P 4i7ZMIR _
KATIP CELEBI
UNIVERSITESI

T.C.
IZMiR KATIP CELEBI UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL ISLAM BILIMLERI ANABILIM DALI

YONETEN VE YONETILEN BAGLAMINDA
MECELLE’NIN 58. MADDESININ (RAIYYE
UZERINE TASARRUF MASLAHATA
MENUTTUR) iNCELENMESI

Yiiksek Lisans Tezi

ERDOGAN KOCAGOZ

iZMIiR-2019



T.C.
iZMiR KATiP CELEBI UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BiLIMLERI ANABILIiM DALI

YONETEN VE YONETILEN BAGLAMINDA
MECELLE’NIN 58. MADDESININ (RAIYYE
UZERINE TASARRUF MASLAHATA
MENUTTUR) INCELENMESI

Yiiksek Lisans Tezi

ERDOGAN KOCAGOZ

DANISMAN: PROF. DR. SAFFET KOSE

IZMIR-2019



YEMIN METNI

Yitksek Lisans Tezi olarak sundugum “Yoéneten ve Yonetilen Baglaminda
Mecelle’nin 58. Maddesinin (Raiyye, Yani Teb’a Uzerine Tasarruf Maslahata
Menittur.) Incelenmesi” adli ¢alismanin, tarafimdan, akademik kurallara ve etik
degerlere uygun olarak yazildigim ve vararlandifim eserlerin kaynakgada
gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif yapilarak yararlanilmis oldugunu belirtir

ve bunu onurumla dogrularim.

12019
Erdogan KOCAGOZ



T.C.
IZMiR KATiP CELEBI UNIVERSITESI

MR Sosyal Bilimler Enstitiisii
KATT? CELEB]
[.‘lNiV;’:Eis%TE‘;.ﬂ Dok. No: FR/604/21
50 , Ik Yayn Tar.: 03.10.2017
P TEZ SINAVI TUTANAK FORMU .

Rev. No/TFar.: 00/..

Sayfal/1

GONDEREN  : Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Bagkanlig:
GONDERILEN  : Sosyal Bilimler Enstitiisii

Anabilim Dalimiz Yiksek Lisans Programs égrencisi Erdogan KOCAGOZ ile ilgili Tez $inav Tutanag: asagidadir.

Tarih: Temel Islam Bilimleyi Anabilim D

Sayi : .
/I-w e G

SINAV TUTANAGI u
Tez Smav Jurimiz tarafindan incelencn “Yoneren ve Yonetilen Baglanunda Mecellenin 58. Maddesinin (Raiyye

Uzerine Tasarruf Maslahata Menitttur) Incelenmesi” baghkl tezli viksek lisans tezi ile ilgili olarak jirimiz

08.07.2019 tarthinde toplanmig ve adr gegen Ogrenciyi Tez Smavina tabi tutmustur. Sinav sonucunda adayin tezi
hakkinda OYBIRLIGI/COKLUGU ile asagidaki karar verilmistir,

KKABUL

Kabul Edilen Tezli Yitksek Lisans tezi:

iy Bilime venilik getirmistir o
i1)Yeni bir bilimsel yéntem gelistirmistir ?M
iii)Bilinen bir yéntemi yeni bir alana uygulamstir '77(\
iv) Uygulama yapmustir (sadece Yitksek Lisansta gegerlidir)
™ RED
" DUZELTME *
Tez Smav Jurisi Unvani ve Adi Soyadi Imza

Prof. Dr. Saffet KOSE

Tez Pamgman

Dog. Dr. Ahmet AYDIN

Uye
Uye Dr. Ogr. Uyesi Temel KACIR
Uye
Uye

Eki : Tez Degerlendirme Formu (Her bir jiiri igin).

* Tez smavinda diizeltme karari verilmesi halinde jiiti tarafindan Sngorilen dizeltmelere iliskin bir jiri raporu eklenmelidir. Ditzeltmeler igin Ek stre her
defasinda en fazla yiksek lisans Sigrencileri igin 3 ay, doklora Sgrencileri igin 6 aydir,




OZET

Yiiksek Lisans Tezi

Yoneten ve Yonetilen Baglaminda Mecelle’nin 58. Maddesinin (Raiyye, Yani

Teb’a Uzerine Tasarruf Maslahata Meniittur.) Incelenmesi
Erdogan KOCAGOZ
fzmir Katip Celebi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Islam Hukuku'nun medeni hukuk alamnda ilk kanunlastirma ©Ornegi
Mecelle’dir. Mecelle yalmz tlkemizde degil, Tunus, Irak, Israil, Fas gibi birgok
iilkenin de medeni hukukunun clugmasinda ilham kaynagi olmustur. Calismamizin
konusunu “Yoneten ve Yonetilen Baglaminda Mecelle’nin 58. Maddesinin

(Raiyye, Yani Teb’a Uzerine Tasarruf Maslahata Mendttur.) Incelenmesi”

olusturmaktadir.

Tezimiz giris ve iki bslimden olugsmaktadir. Devletin halk {izerindeki tasarruf
yetkisinin smirlarinin belirlenmesi sonucunda giinimiiz uygulamalarnin tarihi

nygulamalarla bagm: veya farklihklarini gdrmektir,

Calismamizin amact islam hukukuna gére yoneten ve yonetilen
kavramlarmin gegirdigi tarihsel siireci inceleyerek ilgili mecelle maddesinin
gliniimiizde daha anlagilir hale gelmesini saglamak, olugan maslahati bir bakis

acisiyla ortaya koymaktir. {slam hukukqularimin bu konudaki ¢aligmalarina bir

nebze olsun katki sunmaktir.

Anahtar Kelimeler: Mecelle, Rii, Raiyye, Tasarruf, Maslahat



ABSTRACT

Master’s Thesis
To research the 58. article of the Mecelle in the context of our study is to of
“governor and governed" ( Governor who has initiative on desicion making
process depends on benefits of governed.)
Erdogan KOCAGOZ
fzmir Katip Celebi University
Institute of Social Sciences

Department of Basic Islamic Sciences

The Mecelle is the first legitimate civil code in the history of Islamic law. The
Mecelle is the source of inspiration for the constituting of the civil law not only in
our country, but also in other countries like, Tunisia, Iraq, Israel and Morocco. The
subject of our study is to research the 58. article of the Mecelle in the context of
“governor and governed” (Governor who has initiative on desicion making process

depends on benefits of governed.)

Our thesis consists of an introduction and two parts. The purpose of our study
is to see conbinations or diffirences of historical practices with today’s applications

results from the limits of decision making iniative right of government on public.

Key Words: Mecelle, Governor, Governed, Decision Making, Benefit
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ONSOZ
Hamd Rabbimize, salat ve selam O’nun sevgili resuliine, o’nun ailesine,

ashabina ve etbiine olsun.

Insanoglunun birlikte yasamasinin sonucu olarak toplumda yoneten-yénetilen
iligkisine bagl dogal bir diizen olusmustur, Toplumsal diizen iginde yonetenler
kanun giictinti kullandiklar icin adalet mekanizmasi gercevesinde hareket edip
etmemeleri Gnemlidir. Buradan yola ¢ikarak ¢aligmamizda Mecellenin 58.
maddesinin 113inda gerek yoneticilerin gerekse yonetilen bireylerin tagidips
sorumluluklar: ve haklar: inceledik.

Yoneten-yonetilen iliskisini konu alan islam’in dogusundan giiniimiize kadar
¢esitli yer ve zamanlarda birgok eser telif edilmistir. Ozellikle V. (XL) ytizyildan
sonra yazilan “el-ahkamii’s-sultiniyye” tiirii eserlerde bulunan ifadeler miisliiman
alimlerin kendi durumlari, gelenek ve imkanlar iginde daha iyi yonetim bigimini

arama, mevcut sistemi iyilestirme gayretleri olarak degerlendirilebilir.

Dinin mibelligi Hz. Peygamber, gerek diinyevi gerekse uhrevi acidan
Sahabe-i Kirdm’in oniinde onlara 8meklik ediyordu. Ancak Hz. Peygamberden
sonraki donem/dénemler i¢in sikint1 olmadigim soylemek zordur. Iste bu tezimizde
Hz Ebl Bekir’le baslayan hilafet (yoneticilik) olgusunu ahlaki ve hukuki a¢idan

incelemeye ve anlamaya gayret ettik.

Tezimiz giris ve iki bdlimden meydana gelmektedir. Giris boliimiinde
Peygamberimizin vefatim miiteakip meydana gelen halife secimiyle alakali
tartigmalara ve akabinde Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyyenin iceri gine kisaca yer verdik.
Birinci bélimde de Yéneten ve Yonetilenlerin hak ve sorumluluklarma degindik.
Ikinci bélimde ise konumuzun ana diregini olusturan yonetenlerin yénetilenlerle

ilgili tasarufuna maslahat boyutuyla deginip incelemeye gayret ettik.

Calismamiz boyunca kiymetli zamanlarini ayirip emek ve birikimlerini
esirgemeyen degerli hocam Prof, Dr. Saffet Kose'ye tesekkiirii bir borg addeder,

kendilerine hayirly, bereketli ve ilim dolu bir 6miir dilerim.
Erdogan KOCAGOZ
[zmir - 2019



GIRIS

Yéneten ve yonetilen arasindaki iligkiyi ortaya koyabilmemiz i¢in en
belirleyici unsurlar bilmemiz ve bu konuda farkli bakis agilarini tespit
etmemizin tezimize agiklik getirecegi kanaatindeyiz. Fakat bundan daha
da 6nce tarihsel baglam agisindan konunun tahlil edilip, ortaya ¢ikarlan
miiktesebatin giiniimiize degin gelisim siirecini anlayip, ydneten ve
yonetilen arasindaki maslahat merkezli iliskinin de ortaya konulmas
tezimize esas teskil etmektedir. Hz. Peygambér donemi itibariyle
doprudan vahye muhatap olundugu i¢in herhangi bir durumla
karsilasildiginda  vahily beklenmis ve/veya geleh vghiyler bizzat
kaynagindan tefsir edilmesinden dolayl, herhangi bir itiraza meydan

verilmeden devrini tamamiamistir.

Hz. Peygamber’in vefatinda Ensarin Beni Séide c¢ardafinda
toplanarak yaptiklari tartigmalar ilk fiili hukuk usulii ¢aligmalari olarak
kabul edilebilir. Bu tartigmalar bizzat sahabe tarafindan
gerceklestirildiginden Islam hukukunun kaynag ve bu alandaki
miiktesabat acisindan 6zel bir éneme haizdir.! Bu noktada bu olayla
birlikte Islam hukuk usulii ¢aligmalanmin Hz. Peygamber’in vefatiyla
birlikte fiili olarak bagladif1 séylenebilir.

Yénetim olarak Hz. Peygamberi takip eden dort halifenin
yonetimleri ve izledikleri ybntem sonraki donemler igin belirleyici
olmustur. Isldm hukukgulan Kitap ve Siinnet’te bulunan ve daha ziyade
genel prensipler niteligine sahip hukuki esaslar ile dért halife devrinin
uygulamalarim esas alarak Islam hukuku esaslarm ortaya koymaya
calismislardir. Hz. Osman déneminden baglayan fitne ve kargasa,
Abbdésiler’in idareyi ele almalarina degin devam eden olaylar baglaminda,

fukahanin yasadiklan siyasi ortamin ve bagh olduklan ekollerin 6nemli

! Saffet Kose, Islam Hukukuna Girls, Istanbul, Hikmetevi Yay. , 2014, s. 135



Olglide etkisi altinda kaldign diisiintilebilir. Bu sebeple &zellikle
mictehidlerin i¢inde bulunduklari cografi, siyasi, ekonomik sartlar
degistikce ictihadlarmn da degistigi bilinmektedir. Bu konuda Imam
$afii’nin Mekke ve Misir ictihatlarindaki farkliliklar érnek olarak
verilebilir. Devlet bagkammin “Kureys’ten olmas1” sarti® ile “aym anda
iki devlet baskaminin olamayacagr’® kurali da buna omek olarak
verilebilir. 11k dénem hukukg:ﬁlan halifenin Kureysten olacagi ve aym
anda iki halifenin olamayacag konusunda tereddiit gostermezken sonraki
donem bazi hukukg¢ular halifenin Kureys’ten olmasi sartina karst dikkatli
davranmaya baglamis ve bilhassa Endillis Emevi Devleti’nin
kurulmasindan sonra belirli sartlarla Islam tlkesinde iki devletin ve iki

devlet baskanimin ayni1 anda olabilecegini kabul etmislerdir.*

Sahabe doneminde kurulan hilafet sistemi, bu dénemin siyasi ve
kiltiirel ozelliklerini tagiyan bir yonetim bigimi oldugundan, Beni
Sa’ide’de Hz. Ebu Bekir’e yapilan biati de dinle dogrudan ilgisi olmayan
siyasi bir olay olarak gérmek daha isabetli bir yaklasim olacaktir.®

Stinni hukuk¢ulardan Sa‘diiddin Mes‘dd b. Fahriddin Omer b.
Burhéniddin Abdilldh el-Herevi el-Horésani et-Teftdzani (6. 792/1390),
halifenin, ittifakla biat edilen ve hi¢bir muhalefetle karsilasmayan kamil
bir devlet bagkam oldugunu sdylemekte, boylece bir “kamil hilafet-nakis

hilafet” ayinmim giindeme getirmektedir.®

Cagdag hukukculardan Abdiirrezzak Ahmed es-Senhiiri de (8. 1971),
“secimle kurulan ve halifede bulunmasi gereken sartlarin olugtugu hiléfete
kémil, boyle olmayana da nakis hilafet” adim: vermektedir.” Senhturi yine

0 devirdeki hukukeularin higbirisinin bu usullere itiraz etmemesi rasit

? Buhari, Akkam, bab 2; Misslim, /mara, 1820. vd.

* Ebu’l-Hasan Habib el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultaniyve, (cev. Ali Safak), Istanbul, Bedir
Yay. , 2015, s.34-37.

* Mehmet Akif Aydin, “Anayasa”, D/4, c. 3, Ankara, 2003, s. 154,

* Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasr, Ankara, 2017, s. 83.

¢ Aydmn, “Anayasa”, Df4, ¢. 3, 5. 155.

7 Abdiirrezzak Ahmed es-SenhOri, Fikhu'I-Hilafe Ve Tatavvuruhd, Milesseseti’r-Risale Nagirun,
1995, , Kahire, s, 254.



halifeler devri uygulamalarinin icma ile de kabul edildigini géstermekte

oldugunu sayler.?

Islam devlet idaresinde Emeviler’le baslayan dénem yeni yeni
olusturulmaya calisilan hukuk ilkelerine menfi tesir ettigi genellikle kabul
edilen bir husustur. Oncelikle sosyal, ekonomik ve idari hukuk esaslarinin
sckillenmesi asamasinda Emeviler’le baslayan hilafet kavgas), bu hukuka
temel olusturacak tatbikatin dort halife devri gibi kisa bir dénemle smirhi
olmas: sonucunu dogurmustur. Zira tiim bunlarla beraber Emeviler
donemi, Islam tarihinde ilk defa uygulanan kimi siyasi ve iktisadi
icraatlarla sonrasinda ¢ok tartigilacak sorunlara da sahne olmustur. Bu
durum, daha Hz. Ali ile Hz. Muaviye’nin miicadelesi doneminde kendisini
géstermistir.” Bunun en énemli 6rnegi olarak Hz. Ali’nin biiyiik kardesi
Hz. Akil’in bir miktar para karsilifinda Hz. Muaviye'nin yaninda saf

tutarak Siffin Savagina katilmas: gosterilebilir,'?

Hz. Ali’nin hilafeti sirasinda uyguladig siyasi, idari ve ekonomik
politikalarin en &nemli 6zelligi kamu giiciinii ve devlet imkanlarni —
akraba bile olsa- adalet Sl¢iilerinden sapmadan kullanmasidir. S6zgelimi
devlet adina elde edilen gelirlerin tamamini devlet ve halk igin harcamustir.
Tarihgilerin tespitine gore kisa siiren Hz. Ali hilafeti sonras, iktidara gelen
Hz. Mulviye ile baglayan siireg igcin daha ¢ok, idarede sapma olarak

degerlendirildigini belirtmek gerekir.'!

Emeviler’le baglayan siire¢ sonrasi devlet idaresinin yapis1 ve
idarecilerin gorev ve sorumluluklar hakkinda yéneten ve yonetilenin
devletle alakall olarak iistlenecekleri hak ve sorumluluklar iizerinde
fazlaca bir ilmi miiktesebat olusmamstir. Ancak bunun istisnasi imamet

ve hilafet konularmin iglendigi itikat ve kelam eserlerinde gériilmektedir.

% Senhird, Frkhii'l-hildfe, s. 129,

? Seyfullah Kara, “Islam Tarfhinde i1k Zihniyet Sapmasi: Emeviler Déneminde Otoritenin
Diinyevilestirilmesi”, Istem, yil. 4, sy. 8, 2006, s. 165.

1 Ahmet Onkal, “Akil b. Ebi Talib”, DI4 ¢.2, 5. 264.

" Seyfullah Kara, a.g.m. ., a.y.



Bu da daha ¢ok Sia’nin imamet meselesini itikadi bir alana cekmesi

sebebiyledir.
1-Mecelle-i Ahkim-1 Adliyye

Mecelle Osmanli’nin son dénemlerinde vazilmis olan, yazildig
dénem ve sonrasinda yeni medeni hukuklar hazirlanana kadar tlkedeki
ihtiyaclara cevap vermis son derece 6nemli bir kanunnamedir. 12 Arapca’da
“cok biiyik boy kitap™ anlamina gelen mecelle, Fransizea © buyiik kitap,
hukuk ilkeleri derlemesi” anlamma gelen ‘codex’ sOzcligiiniin ¢evirisi
olarak kullamlmustir.”® Sozliikte, “hikmetli sozlerin yazildig: sayfa”, kimi
zamanda “kitap” anlaminda kullamlan “mecelle”, Osmanlilar zamaninda
hazirlanmis olan ilk medeni kanunun adidir. Asil adi “Mecelle-i Ahkim-1
Adliyye” olan bu kanun, 1869-1876 yillart arasinda Ahmed Cevdet Pasa
baskanhgindaki bir heyet tarafindan béliim bolim hazirlanarak kabul
edilmis, 1926 yilma kadar toplam 57 il ylrirlikte kalmistir. Bir
mukaddime ve 16 bolimden olusan Mecelle, 1851 maddeyi igerir.
Mukaddime kismindaki birinci madde fikhin tammiyla alakali olup,
pesinden gelen 99 madde kiilli kaidelerle ilgilidir." Mecelle islam
Ulkelerine ve toplumlarina kanunlagtirma faaliyetlerinde, rehberlik etmis
bir hukuk metnidir. Hazirlandiktan sonra Mecelle bircok ilkede
uygulanmakla kalmamis, aymi zamanda kanunlagtirma ¢alismalarim da
etkilemistir. Mecelle bilimsel ¢alismalann konusu olmus sadece inceleme
alaninda degil, serhleri ile de 6nemli bir fikhi zenginlik olusturmustur. Bu
da Mecelle’nin, hukuki bir kaynak olmasi bakimindan ne denli nemli bir

eser oldugunu ortaya koymaktadir.

“Tanzimata kadar Osmanli’da 6nemli kanun degisikligi olmamuistir.
Tanzimat dénemiyle beraber Batih kurum ve kavramlar Osmank
Devleti'nde kendini iyiden iyiye hissettirmeye baglamustir. Ozellikle

Fransa ile kurulan iliskiler kanun sahasinda bir takim degisiklikler yapma

2 Mehmet Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye”, DI4, ¢. 28, 5. 233.

13 http://www. bennurca. com/20I4/07/mecelie-nedir—mecel!enin—madde]eri—ve-kaldirilmasi. html-
(erisim taribi: 11. 12, 202015).

" Mustafa Yidiim, Meceile ‘nin Killi Kaideleri, Izmir, 2012, 5. 15.




mecburiyetini getirmis, ancak yapilan diizenlemeler terciime diizeyinde
kaldigindan ihtiyaglara cevap verememistir. Ornegin; 1807 tarihli Fransiz
Ticaret Kanunu Tiirkgeye cevirilerek 1850°de yirtirliie  giren
Kanunndme-i Ticaret, bunda dogrudan bir Bat etkisinin varl:g1 kendisini
gosterir iken, Isldm hukukunda ilk defa fikhi hitkiimlerin modern bir kanun

formunda hazirlandigs Mecelle’de dolavh yoldan bir etki séz konusudur.

XIX. Asrm kanunlagirma asnn oldugu dikkate alindifinda
Mecelle’de Batili bir tesir s6z konusu olmakla birlikte bu tesir muhtevadan
ziyade Mecelle'nin sistematigi ile ilgilidir. Zira Mecelle Hanefi doktrini

esas alinarak hazirlanmig bir Islam hukuku kodifikasyonudur.

Mecelle, Osmanli Devleti’nde yiiriirtitkten kaldinldiktan sonra uzun
yillar Irak, Suriye, Litbnan, Urdiin, Israil ve Filistin’de uygulanmaya
devam edilmigtir. Arnavutluk ve Bosna’da 1945 yilina kadar viiriirlitkte
kalmsur. 4 Ekim 1926°da Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Isvicre Medeni

Kanunu'nu iktibasiyla Mecelle de yiiriirlikten kaldirilmistir.

“Daha gok borglar, esya ve yargilama hukuku esaslanni igeren kanun
Tanzimat’ian itibaren Osmanh Devleti’nde gerek adli tegkildt gerekse
kanunlagtirma alaninda koklii reformlarin vapildigi bilinmektedir. Bu
gergevede dnee borglar, kismen esya ve salus hukuku hitkiimleri 1868-76
yillaninda Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, daha sonra aile hukuku hitkiimleri
1917°de Hukiik-1 Aile Kararmamesi adiyla kanunlagmistir. Her ikisi de
Islam hukukuna dayali olarak hazirlanan ilk kanunlar olmas: dolayisiyla
sadece Osmanh hukuk tarihi bakimindan degil, Islam hukuk tarihi
bakimmndan da dikkate deger bir Sneme sahiptir ve Islam iilkeleri
tarafindan hazirlanan kanunlara énciilitk ve meklik etmistir. “Tanzimat
doneminde gerek duyulan hukukeu ihtiyacint karsilamak i¢in klasik
medreselerin yani sira 1854 yilinda Muallimhane-i Niivvab adiyla bir

hukuk mektebi agilmis, Galatasaray Mekteb-i Sultanisi’nde de 1869°da bir

1 Muhammed Tayyib Kilig, fslam Hukukunda Kanunlogurma Olgusu, Doktora tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2008, s. 193-204.



hukuk subesi kurulmustu. Ancak bunlarn gelismesi ve ihtiyaca cevap

vermesi igin epeyce bir siire beklemek gerekiyordu,™!$

Mecelle’nin hazirlanmasindan 6nce belki deneme sadedinde bir
takim ¢alismalar yapildi. 1855 yilinda Meclis-i Tanzimat biinyesinde
Isldm hukukuna dayanan bir kanun (metn-i metin) vapmak igin cemiyet
teskil edilir. Meclis-i Tanzimét tivesi Rilsdt Molla’nin baskanhigindaki
cemiyetin fiyeleri arasinda Ahmed Cevdet Efendi de (Pasa) ver
almaktaydi. Cemiyet, bir siire galistiktan ve metn-i metinin ilk kitabi
olarak  “Kitdbt’I-Biiyi™™u  kaleme  aldiktan  sonra gdrevini
tamamlayamadan dagilmigtir. Ikinci girisim yukarida da belirttigimiz gibi
1850 tarihli “Ticaret Kanunnime-i Hiimiyunu™nun  bosluklarini
doldurmak adma Fransiz Medeni Kanunu’nun almma cabalar sirasinda
baglamustir. Ciinkii burada Osmanli pazarinda biiyiik bir pay sahibi olan
Fransizlarm biiyiikelgisi De Bourree’nin de etkisi ¢ok olmustur. Bununia
beraber vatamim seven ve kendi degerlerimizden ¢ikacak milli bir kanunu
savunan basta Divan-1 Ahkém-1 Adliyye bakani Ahmed Cevdet Pasa gibi
ilim erbabi ithal kanunlara kars1 ¢rkmuslardir. Bundan dolay birgok gizli
diismanlari  olmustur. Mecelle Cemiyeti evvela 100 maddelik
mukaddimeyi ve ilk kitap olan “Kitébti’l-Biiyi’™u  hazirlayarak
seyhiilislimhigin ve hukukeularm incelemesine sundu. Bu béliim, gelen
degerlendirmelerle gerekli diizeltmeler yapilarak 8 Zilhicce 1285 (22 Mart
1869) tarihli bir mazbata ile sadaret makamina sunuldu. Sadéaret
(sadrazamlik) tarafindan 7 Muharrem 1286°da (19 Nisan 1869) padisaha
sunulan mukaddime ve “Kitb’l-Bliylr’” bir giin sonra onaylanarak
yiirlirliige girdi. Bunu 6 Zilkade 1286 tarihinde (7 Subat 1870) icarat, 18
Muharrem 1287’de (20 Nisan 1870) kefélet, 25 Safer 1288°de (16 Mays
1871) havéle ve rehin kitaplar takip etti.!?

Merthum Ahmed Cevdet Pasa’nin kendisine kars: yapilan tiim
engellemelere ragmen milli bir kanun girisiminin ne denli Snemli

oldufunu kendisinin su sdzlerinden anlamaktayiz: “Avrupa kitasinda ilk

6 Aydm, “Mecelle-i Ahkim-1 Adliye”, s. 231.
7 Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliye”, s. 231-235,



Oce diizenlenen kanunname, Roma Kanunnamesidir ki Istanbul’da bir
cemiyet-i ilmiye vasitasiyla tertip ve tedvin olunmustu. Avrupa
Kanunnamelerin esasidir ve her tarafta meshur ve gegerlidir. Fakat
Mecelle-i Ahkam-1 Adliyeye benzemez. Beyinlerinde pek ¢ok fark vardur.
Cinkti o, bes alts kanunun inceliklerini bilen zatin gayreti ile yapilmusti,
bu ise bes alti fakihin vaz’i ilahi olan Seriat1 Garra’dan ¢ikariimistir,
Avrupa kanunsinaslarindan olup bu kerre Mecelle’yi miitalia ve Roma
Kanunnamesi ile karsilastiran ve ikisine dahi katistks1z insan eseri nazar
ile bakan bir kisi dedi ki; “Alemde cemiyet-i ilmiye vasitas: ile iki defa
kanun yapildy, ikisi de Istanbul’da vuku buldu. Ikincisi, tertip ve intizami
ve meselelerin diizenlenmesi ve irtibati sebebiyle dncekine tercih edilen
ve manevi olarak iistiin olandir. Beyinlerindeki fark dahi insanin o asirdan
bu asra kadar medeniyet dleminde kag adim atmis olduguna bir 8l¢iidiir.”!8

Sonug olarak,

Bazi agilardan elestirilere konu olsa da Mecelle, hem Osmanh
hukuku hem de diinya hukuk Hteratiirii agisindan sahasinda seckin bir yere
sahiptir. Mecelle Hanefi mezhebini kismen kanunlagtirarak kanunlastirma

(kodifikasyon) hareketleri icinde dzel bir yere sahip olmustur.

Cumhuriyet donemi hukuk kurallanmn tedvin  edilmesinde

Mecelle’den faydalanilmistir,

18 Ebul’ula Mardin, Medeni Hukuk Cephesinden Ahmet Cevdet Paga, Ankara: TDV Yay. 2009, s.
63.



BIRINCI BOLUM
ISLAM HUKUKUNDA YONETEN-YONETILEN ILISKISI

Tarih boyunca insanlar topluluk halinde yasanustir. Birarada yasamanin
uyusmazliklara sebep olmas: kacimilmazdir. Bu agidan egitim, S3retim,
giivenlik, yarg:r gibi ihtiyaclar temin igin bir takim sistemler olusmustur. Bu

sistemi yiiriitmek amaciyla cesitli seviyelerde vbneticiler, is basina gelmistir.

1- 1 Yonetenler (Imam-Halife-R4i)

Isldm tarihine baktifimizda yonetici degisik zaman ve zeminlerde farkh
isimler ile nitelenmistir. “Imam, halife, rai ve reisii’d-Devle (devlet baskan)”
buniarin ilk akla gelenlerindendir. Yoneten ve yonetilen arasindaki iligkiyi
anlayabilmek ve anlamlandirabilmek i¢in bunlarin ne anlama geldigini ve
tarihsel siirecte ¢izilen cergeve igerisinde nasi anlam kaymalarina ugradiklan

irdelenmeye ¢alisilacaktir.

imam sozlikkte “uyulan kimse™ “cemaatle kilinan namazda kendisine
uyulan zat, din ve devlet &nderi; Hz. Peygambere niyabeten riyaset-i dmmeyi

haiz olan zat™*®

anlamlarma gelmektedir. Imam kelimesi, sézlik anlamma
uygun olarak Kur’an’da gegmekte olup, insanlar icin kullamldig: gibi,?! Allah’m
kitaplar1 icin de kullamimistir.?? Hatta Emevi Halifesi Siileyman b. Abdilmelik:
“Ey Allah’in kullar: Allah’in Kitabi’m1 imam olarak alin” uyarisimda bulunarak,
Kur’an-1 Kerim’in mecdzi anlamda imam olmas1 gerektigini belirtmistir.
Imambik iki kistmdir: Birincisi cemaatle namaz kaldirmak icin yapilan imamhga

“Imamet-i Sugra, digeri ise Emiru’l-Mii’minin yani devlet reisligi anlamina

12 Ahter? Mustafa b. Semsiiddin Karahisér, imam mad., Ahtert Kebir, Arapca-Tiirkge Biiviik Liigat
(cev. I. Tthami Ulas-Abdiilkadir Dedeoglu), Istanbul: Osmanli Yay., 1979, s. 46.

20 Mehmet Erdogan, Imam maddesi, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, Istanbul: Ensar Nesriyat,
2013, 5. 248,

2! Bakara, 2/124; Furkan, 25/74; Isrd, 17/71; Tevbe, 9/12; Enbiva, 21/73; Kasas, 28/5, 41; Secde,
32/24.

* Hier, 15/79; Y4sin, 36/12; HQd, 11/17; Ahkaf, 46/12.



gelen de “Imémet-i Kitbra denir. Mishimanlarin {izerinde genel tasarrufa sahip

olmas: hasebiyle imdmetin tesir yoniinii ifade eder.??
Rii ise “coban, giiden, yonetici”,** “koruyucu’™* anlamlarinda kullanilir.

Halife ise “birisinin yerine gegen, onu temsil eden, ona vekilet eden
kimse™, “birinin yerine gegmek, bir kimseden sonra gelip onun yerini almak,
birinin ardindan gelmek/ gitmek, yerini doldurmak, vekélet veya temsil etmek”

gibi anlamlara gelir”.?’

Hilafet kelimesi, terim olarak Islam devletlerinde Hz. Peygamber’den
sonraki devlet bagkanlig1 kurumunu ifade eder. Halife de (¢. hulef3, halaif) “bir

kimsenin yerine gegen, onu temsil eden kimse” demektir ve devlet baskam i¢in

kullanlir.

Devilet bagkanhgmmn bir adi da imamettir. Devlet baskanina,
Peygamberimizin vekili olmasi hasebiyle halife, énder ve lider olmasi sebebiyle
de imam denildigi anlasilmaktadir. Hz. Omer devrinden itibaren “emirii’]-
mii’'minin” tabiri halife yerine kullamilnustir. Sii akidesi ise imamet terimi
Gizerinde sekillenmis, inang esaslarindan bir umde olmas: hasebiyle hayatin her

alaminda kullamla gelmistir.8

Kur’anda tekil olarak halife kelimesi iki yerde (Bakara 2/30, Sad 38/26),
¢ogul olarak halaif dort yerde (En’am 6/165, Yunus 10/14-73, Fatir 35/39),
hulefd ise fi¢ yerde(A raf 7/69-74, Neml 27/62) ge¢mektedir. Bu kelimeler niizul
sirasma gore incelendiginde soyle bir durum ortaya cikar. Halife kelimesi ile
ilgili ilk olarak Sad sfiresi 38/26. ayette gecmektedir. Ayetin meali su sekildedir:
“ Ey Davad! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik; onun i¢in insanlar arasinda
adaletle hiikmet; nefsin isteklerine uyma, sonra seni Allah yolundan saptirir.
Kusgkusuz, Allah yolundan sapanlara, hesap verme giiniinii unutmalar yiiziinden

¢ok agir bir azap vardir.”

BSeyyid Abdullah Cemaleddin, Islam’da Idari Siyaset, (¢ev. A. Kadir Kabak¢l/Erol
Bayraktar),Istanbul: Hira Yay., t.y., s. 107.

* Erdogan, Rai mad. , a.ge., s. 474; Buhéri, Cum ‘a, 11, Ahkdm, 1; Miislim, fmdre, 20.
2 Ahteri, age., 5. 214.

% Erdogan, Halife mad. , a.g.¢., s. 198.

T Casim Avci, “Hilafet”, Di4, ¢. 17, 5. 539.

** https://www. tebyan. net/index. aspx?pid=50442 (erisim tarihi 02. 01, 201 9).




Daha sonra halife kelimesi ¢ogul sekliyle A’raf sresi 7/69-74. ayetlerinde
geemektedir. A’raf stresi 7/69°da Ad kavmine gonderilen Hiid Peygamberin
kissasindan bahisle bu kavme: “Hatirlayin hani sizi Nuh kavminden sonra
onlarin yerine getirmisti (hulefs)...” denilmekte, aym strenin 7/74. dyetinde
benzer bir anlatim ve hatirlatma Semtd kavmine de yapilmakta ve soyle
denmektedir: “Hatirlayin hani sizi Ad kavminden sonra onlarin verine getirmis
(hulefd) ve sizi yerytiziine yerlestirmigti.”

Fétir siiresi 35/39. dyette ise “haldif”, Nem! stiresi 27/62 de “hulefd, Yunus
stresi 10/14 ve 73. &yetlerinde yine “halif” seklinde bulunan ayetler Mekki’dir.
Medine’de inen Bakara sfiresi 2/30. ayet ise: “Hani, Rabbin meleklere, "Ben
yeryiziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar, "Orada bozgunculuk
yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima
seni tesbih ve takdis ediyoruz." demisler, Allah da, "Ben sizin bilmediginizi
bilirim" demisti.” Su ana kadar zikrettigimiz ayetler surelerin nuziil sirasina
goredir.

Mushaf tertibine gére ise soyledir;
1.Bakara, 2/30, “halife,

2.A’raf, 7/69-74, “hulefa”,
3.Yunus, 10/14-73, “halaif”,
4.Neml, 27/62, “hulefa”,

5.Fatr, 35/39, “halaif>,

6.Sad, 8/26, “halife”.

Hadis literatiiriinde halife, imam, emir kelimelerinin yer aldigi, ayrica
“devlet bagkani, yénetici, lider” gibi anlamlarin kastedildigi goriiliir. Cesitli
hadislerde adil devlet baskam 6villip onun kiyamet giinii Allah tarafindan
gdlgelendirilmek suretiyle mitkéfatlandinlacagi belirtilmekte®® zalim devlet
bagkan: yerilmekte,’® devlet bagkammn tipk1 bir goban gibi emri altindakilerin

sorumlulugunu ta;idipr*, onun bir koruyucu oldugu ve misiyeti emretmedigi

*° Buhéri, Ezdn, 36.
* TirmizA, Ahkdm, 4; Mitsned, TIL, 22,
*1 Buhdri, Cuma, 11; Misstim, /mdre, 20.
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stirece kendisine itaat etmek gercktigi*’, hildfetin Kureys'e ait oldugu ve
halifelerin Kureysli olmalan gerektigi*®, iki halifenin ortaya ¢ikmas: halinde
sonrakinin engellenmesi gerekirse etkisiz hale getiritmesi icap ettigi®*
kaydedilmektedir. Ancak bu hadislerde kastedilen manalarin sonradan olusan
hadiselerle meydana gelen donéleri tam olarak karsilayip karsilayamayaca@ ya
da sonraki anlam genislemesiyle burada gérdiigiimiz hadislerdeki manalarm
birbirleriyle ne kadar ortiisecedi tizerinde tartigilabilecek bir konudur. Bizim
¢aligmamuz ise kelime anlamindan gok muhteva ile alakali oldugundan simdilik
bu kadarhk bir izah ile iktifa edip gerekli oldugunda ve yeri geldiginde konuyla

ilgili tartismalar1 ve yorumlan aktararak bizde olusan kanaati de zikredecegiz.

Hz. Peygamber hayatta oldugu siire igerisinde sorumlu oldugu kitlenin
gerek diinyevi gerekse uhrevi ihtiyaglarim karsilayan vahyi insanlara
ulagtirmugtir. Burada gerek Kur’an gerekse siinnet olmak {izere bize birbirinin
miitemmimi olan iki ayrn kaynak birakmustir. Kiyamete kadar da insanlar
arasindaki ihtilaflann ¢6ziim yolunun Kur'an ve Simnet oldugunu, bunlarda
¢bziim bulunamadif: takdirde Ulw'l-Emre (Halife, rai, imam...) miiracaat

edilmesi® gerektigi inananlara agik ve net bir sekilde emredilmistir.

Halife; Musltimanlarin en biiyilk devlet baskanlari, Allah’m emirlerine
tatbike devamu i¢in peygamberden sonra ona halef olan kimselere denmistir.
“Miiminlerin emiri olan devlet bagkam risalet gorevi disinda Rastlullah’in (sav)
yerine gegip onun diinyevi otoritesini temsil eder, yeryiiziinde dinin hitkiimlerini
uygular ve diinya islerini diizene sokar. Bu itibarla devlet bagkamna “halife”
isgal ettigi makama da “hilafet” denilmistir.” Halifenin ilim sahibi olma, adil
olma, bu isi yapabilecek kudret ve kabiliyete sahip olma, viicutca ve duygu

organlarinca saglam olma gibi bazi sartlan kendinde toplama zorunlulugu vardir.

32 Buhari, Cihdd, 108-109, 164; Miistim, imdre, 43; Ibn Mice, Cihdd, 40; Miisned, VTI, 96,

>3 Buhdri, Ahkdm, 2, Menikib, 2; Miislim, /mdre, 4, 8-9; Miisned, 11, 93; 11, 129, 183; IV, 185,
421.

3 Miislim, Jmdre, 61.

33 Nisa, 5 /59.
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1-2 Halifenin Secim Sekli

Halifenin secilmesi ti¢ yolla olabilir.
1) Secim yoluyla,
2) Istihtaf yolu yani meveut halifenin aday gostermesi ile,
3) Istila yani hilafeti ele gegirme seklinde olmak {izere miimkiindiir.*

Islam hukukcularmin ekseriyetine gére Hz. Ebi Bekir ve Hz. Ali segimle,
Hz. Omer ve Hz. Osman da istihlaf ile secilmislerdir. Hz. Muaviye ise istila
yoluyla halifeligi ele gecirmistir.

Islam devletlerinde deviet baskammna halife, yfinetim sekline de hilafet
denmesi, Hz. Peygamber’in yeryliziindeki diinyevi otoriteyi saglamak ve ser’i
hitkiimleri uygulamak adma secilmesi/atanmast ile ilgilidir. Bundan dolay: bazi
kaynaklarda gecen merfu bir hadiste “es-Sultanu Zillullahi fi’l-Ard™*’ yani
“Sultan yeryiizinde Allah’mn gélgesidir” denmistir. Nasi] ki; g6lge insan vakici
glinesten koruyorsa Devlet Baskami da halkimi tehlikelerden korudugu igin
Allah’in g6lgesi olarak nitelenmistir.*® ik dénemlerde halifeye “halifetullah”
(Alah’in halifesi) tabiri kullanimigsa da bu kullamimin itibar g&rmedigi
bilinmektedir. “Nitekim Hz. Eb(i Bekir’in kendisine Allah’in halifesi diye
seslenen kisiye tepki gostererek Allah’in degil Resdlullah’in halifesi oldugunu
ve buna da 1zi gosterdigini ifade etmistir. Yine Hz. Omer ve Omer b.
Abdilaziz’in de ayni sekilde bu tabire kars: ¢iktiklan kaydedilmektedir. Watt, bu
rivayetin kaynagim teskil eden Ibn Ebi Miileyke’nin Ibn Ziibeyr’in Emeviler’e
kargt isyam sirasinda kadilik makaminda bulundugunu, dolayisiyla rivayetin o
siralarda Mekke’de uydurulmug olabilecegini belirtmektedir. Halifeye adeta
i1ahi bir yetki ve vekilet atfeden bsyle bir adlandirma Islam alimleri tarafindan

hi¢ kullanilmadsg: gibi kamuoyunda da karsilik bulmamigtir.”*®

¥ Erdogan, a.g.e, s. 175-198.

37 Ismail b. Muhammed Acliind, Kesfu'I-Hafa, Dar’|-Kiitibi’l-Iimiyye, Beyrut: 1408/1988, ¢. 1, s.
456.

¥ Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, Nasihatii'l — Miiliik, (gev. Osman Sekerci),
Istanbul: Sinan Yay., 1969, s. 52,

¥ Avay, “Hildfet”, Did, ¢. 17, 5. 539,
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1-3 Yoneticide Aranan Sartlar

Toplumu y6netecek insanlarin birtakim vasiflart haiz olmas: gerekir.
Ozellikle bu goreve gelecek veya secilecek olanlarin Islam dininin esaslarma
gore hareket etmesi Snemlidir. Bu hususta ilk donemlerde bir takim tartigmalar
ortaya ¢ikmis ve gesitli goriisler olugmustur. Bu noktada 6zellikle Sia’mn
imamet konusuna itikadi bir boyut kazandirmasina doniik keldmi tartismalara

girmeden fikhi ¢erceve iginde kalarak baz goriisler tizerinde durmamiz

gerekecektir.

Ebu Hanife’ye (6. 150/767) gore, halife se¢im yoluyla iktidara gelmelidir.
Bununla birlikte O’nun yasadify devirde fasikin ve zalimin imimeti ile ilgili
olarak ciddi tartigmalar mevcuttur. Higbir sekilde caiz olmadifn goriisiine
karsihik, imameti devam ettikce sahih oldugunu savunan anlayis meveuttur. Ebil
Hanife Imamet konusunda “hak” imam ile “fiili” imam ayirimma gider.
“Imamin olmamasi halinde, (fiili) imam olsa ve imameti de mesru olmasa bile,
ser’i bigcimde devam eder. Ayrica maslahat1 gdzeten bir goriisti savunarak: “Iyi
ve glinahkar her Misliimarun arkasinda namaz kilmak caizdir, Miislimanlarin
iyi veya giinahkdr ul&’l-emriyle beraber hac ve cihad: kiyamete kadar devam
eder, hi¢bir sey onlari iptal edemez ve bozamaz” ifadelerini kullanir.*® Ebu Bekir
el-Cessis (6. 370/981) da Ahkdmu’l-Kur ‘an’da: “Komutan veya askerleri fasik
bile olsalar onlarla beraber cihada ¢tkmak caizdir. Nitekim Ebii Eyiib el-

Enséri’de Yezid’in ordusuyla cihada gikmistir” der.*!

Klasik donem Islam amme hukuk doktrininde bhalifenin insanlarin
saygiligini kazanmis, ilmi anlamda temayiiz etmis kisiler arasindan ya sura
yoluyla ya ehlii’l-hal ve’l-akd denilen kurul tarafindan veya halkin biatryla
segilmesi  Ongoriilmektedir. Halifenin kendinden sonra gelecek halifeyi
belirlemesiyle ilgili olarak islam hukukcular1 halifenin sura veya ehlii’l-hal ve’l-
akd denilen kurul tarafindan segilmesi fikrini savunurlar. Sayet tayin yoluyla

belirleme olacak olursa hilafetin saltanata déniisme tehlikesi meydana gelebilir.

“O Nevin Abdiilhdlik Mustafa, /s/dm Diistincesinde Muhalefer, (gev. Vecdi Akyiiz), Istanbul: Ayisigi
Kitaplari, 2001, s. 339-341,

‘1 Ebil Bekr Ahmed b. All er-Razi el-Cessas, Ahkdmii'l-Kur 'Gn, (tahk. Abdiisselam Muhammed Ali
Sahin), Beyrut: Daru Kiitiibiyve, 1994, ¢. 3, 5. 154,
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Hilafeti zorla ele geciren halifenin durumuna bakilacak olursa, burada da ulema
toplum menfaatini (maslahati) énceleyerek Islam dininin esaslarna sadik kaldig:
stirece kendisinin mesru halife olacag: fikri serdedilmistir. Isldm alimleri de
zaman zaman devam eden siyasi gekismelerin iginde kalarak ya taraf olmak ya
da tavir almak durumunda kalmiglardir. Boyle olunca halife segimiyle ilgili

kriterlerde zaman igerisinde farkl uygulamalara gidilmistir.*?

Alimler genel olarak devlet bagkaninda su 6zelliklerin olmas: gerektigini
belirtmiglerdir: 1lim (igtihad derecesinde olmalr), adalet, yeterlilik, duyu
organlarmin ve diger organlarimn saglikli olmas: gibi 6zelliklerin bulunmasi
gerektigini ifade etmislerdir. Hilafetin Kureysliligi meselesinde ise Abbasi
hilafetinin sona ermesi bu konunun yeniden degerlendirilmesini zorunlu
kilmigtir. Ibn Haldiin (5. 808/1406) basta olmak fizere bazi hukukgu ve
keldmeilar bu sarti artik aramamaya baglamislardir. Ibn Haldin’un yorumu
dikkate sayandrr. O halifenin Kureys’ten olma sartinm mesnedi olan hadist,
Kureyg'in Resfilullah déneminde sahip oldugu asabiyetle agiklamaya
¢abgmugtir. Ona gore hilafet makamina gelen zatin gii¢ noktasinda asabiyet
sahibi bir gruptan olmasi gerekir. Baslangigta Kureys kabilesi bu giice sahipti ve
bu nedenle Hz. Peygamber ile Hulefa-yi Rasidin déneminde devlet baskammnin
Kureys'ten olmasin istemistir. Daha sonraki dénemlerde Kureys bu 6zelligini
kaybettiginden artik halifenin, toplumlar etrafinda toparlayabilecek giiglii bir

asabiyete sahip bagka kavim veya milletlerden de olabilecegi goriisiini

benimser.*

Hz. Peygamber’in vefatiyla beraber Ensar, Islam devletinin basina kendi
aralarindan birini segmek icin Beni Saide gélgeliginde topland1.** Ensar icinde
hilafet igin en kuvvetli aday, Hazrec’in lideri Sa’d b. Ubade idi.*® Ancak Hz. Ebi
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Eb{t Ubeyde nin katilmas: sebebiyle secim olmamis ve
halifenin kim olacagn hakkindaki uzun tartismalardan sonra Hz. Omer’in

teklifiyle Hz. Eba Bekir halife segilmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra

12 Avey, “Hildfet”, Did, Istanbul: 1998, ¢.17 s. 540,

*3 Tbn Haldun, Mukaddime, (gev. Zakir Kadiri Ugan), c. 1, s. 445-487.

“ Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Tarihu’l Umem vel-Muliik, c. 2, Kahire: 1939, s. 455.
“ Ebu Said Negvanu'}-Himyeri, el-HiruI-Iyn, (thk. Kemal Mustafa), Misir: 1948, s, 212.
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hem Hz Eb Bekir’den Hz. Ali’ye kadar halifenin belirlenmesinde takip edilen
metod, sonraki donemin hukukculanna sk tutmus ve genellikle iki metod
belirlenmistir. Bunlardan biri, ilk halife Hz. Eb0 Bekir’de oldugu gibi devlet
baskaninin segimle is basma gelmesi, ikincisi de meveut halife tarafindan yerine
gegecek kiginin bizzat tayin edilmesidir. Se¢imin ilk yol oldugu hususunda Siiler
disindaki ulema arasinda icmda yakin bir gériig birligi bulunmaktadir. Hatta
Zeydi Sifler bile secimi 6ncelemekte, ancak secilecek baskanm Ehl-i beyt’ten
olmasini sart kogmaktadirlar, Segici heyetin vasiflar1 konusunda ise, Méverdi
(8. 450/1058) ve Ebit Ya'la el-Ferra (6. 458/1066) gibi hukukgular adalet, ilim,
re’y ve tedbir olmak tizere Ug O6zelligi zaruri gormiislerdir. Halifenin
secilmesinde meydana ¢ikan ikinci metod, “mevcut halife tarafindan yerine
gececek kimsenin” bizzat tayin edilmesidir (ahd, istihlaf).

Sitnniler halifenin tayini hususunda iki yol kabul etmis olmakla beraber
uygulamanin getirdigi zaruretler, sonraki dénemin baz: hukukgularim hilafeti
zorla ele gegiren kisinin halifeligini de gecerli kabul etmeye sevketmistir. Bu
konuda Ahmed b. Hanbel’den (6. 241/855) olumlu bir goriis rivayet edilmistir.
Gazzali (6. 505/1111), ibn Kudame (6. 620/1223), Ibn Cemaa (5. 767/1366),
fbnt’l-Hiimam (6. 861/1457), Haskefi (6. 1088/1677) ve Ibn Abidin (&.
1252/1836) bunlardandir. Ibn Haldan (5. 808/1406) ise ayirim yapmus, hilafeti
zorla ele gegirenlerden yonetimini dine ve adalete uygun olarak yiiriitenleri

gegerli, digerlerini gegersiz kabul etmistir.*®

Gazali (6. 505/1111) yoneticiligin tesisi hususunda dayandign goriisiinde:
“Bir yonetici olmadikca diinya islerinin siirekli teskilatlandirilmas: miimkiin
degildir. Boyle bir teskilat olmadan barig ve huzur iginde iladhi emirlere gére
davranmak imkénsiz oldugundan bu siyasi teskil de {slaim Hukuku tarafindan
gerceklestirilir. Halkin kendisine itaat edecegi bir yonetici olmazsa “siirekli bir
kangiklik, kiliclarin sonu gelmeyen sesi, sik sik tekrar eden aglik, hayvan

hastaliklart ve biitin san’at hirfetin  (Osmanh Devleti’nde  demircilik,

% Mehmet Akif Aydin, “Anayasa”, a.g.e., s. 156-7.
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kunduracihik, dokumacilik, duvarcilik, marangozluk, gibi kiiciik el sanatlarimn

ismidir) sonu olur™*’ ifadelerini kullanmaktadir.

Farabi (8. 339/950) el-Medinetli’l-Fazila’da; “Kadinlara diiskiin olmamasi,
yemeye, icmeye ve ve tabiatiyla oyundan sakinmasi 14zimdir. Sonra dogrulugu
ve dogrular: sevmesi, yalandan ve yalancilardan nefret etmesi Jdzimdir. Sonra
ulu olmas: ve ululugu sevmesi 1&zimdir ki utandiric1 seylere diismesin ve
tabiatiyle hep yiiksek seyleri arasin ve glimiisle altin gibi seylere ve diger
diinyaltklara goz koymasin™®® diyerek yéneticinin ahlaki anlamda olgun bir

kisilige sahip olmasina dikkat cekmektedir.

Devlet bagkanimn gorev simirlarini tespitinde Hz. Peygamberin dini ve
siyasi roliiniin mezhepler tarafindan telakkisi o gdrevin simrlanni tayin eder.
Soyle ki: Sia Hz. Peygamberin dini ve siyasi gérevlerini ayirt etmeden biitiin
yonleriyle Imamlar tarafindan yerine getirilebilecegini iddia etmektedir. Ehl-i
stinnet ise Hz. Peygamberin risaletle ilgili olan tasarruflariyla ve igtihat ile ilgili
tasarruflanm ayut eder. Netice itibariyle iki farkli yaklasimin bulundugunu
sdyleyebiliriz. Stinni yaklasimda her ne kadar siyasal tasarruflan, dini icerikli
tasarruflardan farkl: bir diizleme yerlestirme ¢abasi hissedilmekteyse de, bunun
sekiilerlik iceren bir yaklasim olarak degil, imimetin dinde ust! (temel inanc
esaslart) konusu olmayip (fiirua ait) ictihadi bir mesele oldugu seklinde
anlasilmas1 daha isabetli olacaktir. Nitekim onlar da, dinin amaclarim

gergeklestirmede vazgegilmez bir arag oldugunu kabul etmektedirler.*

Yukarida zikredilen hususlarda gérdiiklerimiz, Isldm devletinde devlet
bagkanin segim sekli ve secilecek kisinin nitelikleri {izerinde son derece ciddi
tartigmalar ve nasil olmas: gerktiine dair gerek hukuki baglamda gerekse ahlaki
baglamda vasiflanina isaret edilmistir. Bu ¢alismalar ve tartismalar en azmdan
bir devlet ve yonetim felsefesinin temellerinin saglam bir sekilde atilmasina
katki saglamigtir. Tarihi stiregte yonetime dair hukuki ve ahlaki ilkelerden sapma

ortaya ¢iktiginda ulema, umeraya kars: tavrini zaman zaman gostermistir. Eba

* Harun Han $irvani, fs/amda Siyasi Diisiince ve Idare, (gev. Kemal Kuscu), Ankara, 1965, s. 181,
8 Farabi, e/-Medinetii’l Fazila, MEB Yayinlar, (¢ev. Nafiz Danigsman), Ankara, 2001, s. 88.
* Murat Simsek, Hz. Peygamberin Ictihad ve Tasarruflar, Ankara: TDV Yay., 2011, 5. 362.
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Hanife (6. 150/767) ve Ahmed b. Hanbel (5. 241/855) omek olarak
zikredilebilir.’

2- Yonetim Ilkeleri

Yonetim ilkeleri Kurén-1 Kerim tarafindan belirlenmis, Hz. Peygamber
tarafindan uygulamasi gosterilmis, sonraki donemlerde ihtiyaclar Slciisiinde bu
iki kaynaktan ¢ikan hitkiimler insanlik tecriibesi ile de zenginlestirilerek teorik
zemine kavusturulmaya calisithmstir. Bu konuda fikih-kelam ulemasinin ciddi
emekleri vardir. Bu baglamda Céhiz (5. 255/869), Farabi (8. 339/950), Ibn
Sina (6. 428/1037), Maverdi (5. 450/1058), Keykavus (6. 475/1082°den sonra),
Nizamiilmiilk (6. 485/1092), Gazali (6. 505/1111), Ibn Bacce (6. 533/1139), Ibn
Riigd (6. 595/1198), Nasiruddin Tasi (8. 672/1274), Ibn Teymiye (5. 728/1328),
Ibn Halddn (6. 808/1406) gibi diisiiirler siyasetnime ahlak, siyaset ve devlet
yonetimiyle 1lgili eserleriyle yonetimin ilkelerini belirlemeye gayret edip, ortaya
koymuslardir. Bu baglamda Islam Hilafet tarihi dikkate alindiginda 6zellikle
Hulefé-1 Rasidin déneminin 6zel bir yaninin bulundugunu belirtmemiz icabeder.
Bu sebeple ¢alismanuzda o duruma atiflarda bulunacagiz. Islam siyaset
gelenefinin dnci isimlerinden Farabi (6. 339/950) 6mek yoneticinin portresini
faziletli/ferdemli sehrin atmosferini ele aldig: sohretli eserinde aym zamanda
yoneticide bulunmas: gereken dzelliklere de yer verir; FAzil sehir reisinin on iki

dzelligi olmas: gerektigini ifade eder. Séyle ki:

1- Viicudunun tam ve her orgammn yerinde olmasi gerektigini, bu 6zellik reisin

vapacag isleri aksatmadan ve zamamnda yapmasi igin elzemdir.

2- Etrafinda olan olaylan iyi kavrayip anlamasi gerekir ki hem sdyleyenin
amacr hem de konu olan seyi oldugu gibi anlasin. Bu dzellik reisin iyibir hafiye
tegkilatina ihtiyac1 oldugunun da gostergesidir. Istihbarat agim kuramanus bir
reis toplumun meramim anlayamayacadi gibi, kendini ve devletini de

tehlikelerden koruyamaz.

30 Kpse, a.g.e., s. 172-180.
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3- Hafizas1 kuvvetli olsun ki anladify, isittigi, gordigi ve sezdigi her seyi iyi
anlasm ve unutmasm. Sadece bagkalanmin akil ve gériisleriyle harcket eden bir

reis gercek bagariy elde edemeyecektir,

4- Uyanik ve zeki olmas: gerekir ki gordiigii her kaniti hemen anlayip yerinde
kullanmasim bilsin. Olaylar1 degerlendirebilecek bir hikmete ihtiyaci vardir.
Yani goriilenin ardinda ki goriilmeyeni hissedebilecek bir anlayisa sahip

olmalidir. Bu toplumun maslahat: i¢in olmazsa olmaz bir gerekliliktir.

5- Giizel konugmasint bilmeli ki diiglincelerini agik¢a izah etsin. Reisin yeri
geldiginde insanlan ikna edebilecek bir hitabete sahip olmasi, toplumu yalan

yanhs bilgilerle yonlendirmeye ¢alisanlara kars1 gerekli bir dzelliktir.

6- Ulu olmas1 ve ululugu sevmesi l&zimdir ki utandiricr seylere diismesin ve
tabiatiyla hep yiksek seyleri arasin ve giimiigle altn gibi seylere ve diger

diinyaliklara g6z koymasin.

7- Ogrenmeyi ve 6fretmeyi sevmesi, her seyi kolayca dgretmesi 1dzimdir ki
dgretme ve 6grenme yorgunluklar ona ne act versin ne de viicudunu hirpalasin.
Bitmek tikenmek bilmeyen bir enerjiyle her zaman daha iyisini ve daha giizelini

yapma gayretinde olmahdir.

8- Adaileti ve addletli kimseleri sevmesi, baskidan, zuliimden ve zalimlerden
nefret etmesi gerekir ki hem kendi akrabasindan hem baskalarindan hak arasm,
onlar1 hakka ¢agirsin, baskr kurbanlarimin imdadina kossun, iyi ve giizel bilinen
her geyi desteklesin. Reis adil oldugunda toplum huzur bulur. Maslahatin geregi

de zaten bunu gerektirir.

9- Mutedil mizacgta olmah ki kendisinden adilet istendigi zaman siddet
gistermesin, titizlik ve aksilik etmesin; fakat baskiya ve kotiiliige davet edildigi

zaman siddet ve aksilik gostersin.

10- Dogrulugu ve dogrulari sevmesi, yalandan ve yalancilardan nefret etmesi

gerekir,
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11- Biiylik bir ¢aba ve irade sahibi olmali ki gerekli buldugu seyleri

gerceklestirmek hususunda cesaret gostersin, korkak ve yahut yumusak

olmasin.”!

Yukanda sayilan ozellikler yoneticide olmasi gereken vasiflar olarak
sayilirken aymi zamanda yonetimin ilkelerine de temas etmis oluyor. Burada
zikredilen hususlar faziletli bir yénetimin ortaya konmasi i¢in zaruri sartlardir.
Bu vasiflan haiz olan kisi ne aldatir, ne aldanir. Teb’asina karst daima adaletli
ve bir baba gibi miigtik olur. Halkin huzur ve refalu artar. Boyle bir iilkede

yasamak tiim insanlarin arzusudur.

“Ug kisi yolculuga giktiklarinda, baglarina aralarindan birisini imam tayin
etsinler*? hadisi ashinda insan topluluklar arasinda diizenin ne kadar dnemli
olduguna isaret etmistir. Bunu saglamanin en dnemli yolu da nitelikli bir idareci
ve maslahata vygun yonetim bicimidir. Bunun yaninda ti¢tincii bir umde olarak
ictihadi Yemen’e vali olarak génderdigi Muaz b. Cebel’in sézlerine verdigi
olumlu tepkiyle mesruiyyet kazandirmis olan Hz. Peygamber boylece y6netimin
ana ilkelerini ortaya koymus bulunmaktadir. Modemn toplumlarda da devlet
felsefesinin ortaya ¢tkmasiyla tegri’ ve taknin faaliyetlerinin sonucunda ortaya

konan hukuki miidevvenat da asagidaki sekilde gérilyoruz.

“Terim olarak hukuk devleti 19. yy. baslarinda Alman hukuk ¢evrelerinde
ortaya ¢ikmis, T.C. Anayasasina ilk kez 1961°de girmis (mad.2) ve 1982
Anayasasinda da anayasamn temel ilkelerinden biri olma niteligini (mad.2)
korumustur. Bu kavramin kargthfi olarak Anglo-Amerikan ilkelerinde
“hukukun egemenligi” veya “hukukun iistinligi” ifadesi kullanilir. Hukuk
devleti denildiginde yonetilenlere hukuk giivenligi saglayan devletin hukuka tabi
oldugu ve fert ile esit durumda bulundugu, ferdin gerektiginde devlete karsida
korunacagl, devlet giiclinin tasarruflarimin = bagimsiz  mahkemelerce
sorgulanabildigi devlet diizem anlagilir. Buna gére hukuk devleti mevzuatim ve
faaliyetlerini hukuk kaideleri i¢erisinde diizenlemis devlettir ve hukuk, devletin

ve idare edenlerin iistlindedir. Devletin faaliyetleri de tipki fertlerin ki gibi hukuk

' Farabi, a.g.e., s. 87-90.
32 Ebu Davud, Cihad, 80.

19



kaidelerine uygunluk sartiyla ve bu kurallann ¢izdigi smurlar icinde

muteberdir.”?

Hukuk devletinin en temel ilkesi olan hukukun c¢agdas devletlerdeki
yanstmasini bu sozlerle ifade eden Saffet Kose devaminda da Islam’m devlet
felsefesini ana hatlanyla su sekilde formiile etmektedir: “Insanin toplumsal bir
varlik oldugu, bir takim hak ve hiirriyetlere sahip olup bunlan korumaya hirsls,
kendisine bir takim vazifelerin verilmesi ve bunlari ihmale meyyal olmas: ve
tartismaya digkiin bulunmas1 devletin varhiginmi zaruri kilmaktadir. Clinkii
haklarin korunmasi, gorevlerin ifast ve ihtilaflarin ¢6ziimlenmesi ancak iistiin
bir otorite vasitasiyla miimkiindiir. Eger bunlar fertlerin kendisine birakilacak
olursa bu durum gii¢lii olanin hakim olmasina sebep olur ki bu sonu gelmez bir
kavga ve ¢ekismeyi getirir ve toplumda kargasa hiikiim siirer. Ciink{i herkes
birbirine oranla belli bir giice sahiptir ve toplumda gii¢lii olandan daha giiglisii
vardir. Bu durum, biitiin semavi dinlerin korumayi hedefledii din, can, mal, akil
ve nesil emniyetini ortadan kaldiric bir hale sokar ki bu arzu edilen bir durum
degildir. Bundan dolay1 haklarin koruyucusu, vazifelerin takipgisi ve ihtilaflar
adalet olgiileri igerisinde ¢oziimleyici, herkesin iizerinde sevgi, saygi1 ve korku
uyandirabilen giiclii bir otoriteye gerek vardir ki bunun adi devlettir. Devleti

ayakta tutan en 6nemli ilke hukuktur. Hukukun en dnemli hedefi de adalettir.”>*

Yukanidaki agiklamalar dogrultusunda denilebilitki  bir  devletin
yasamasinin yegane sart1 adalettir. Adaletin ayakta kalmasinin sart1 da hukuktur.
Hukuk ise toplumsal maslahatm teminatidir. Bu hukuku uygulayacak olan kisiler
yonetici, tizerlerinde hukuk kaidesi uygulanacak kisiler de yénetilen sifatiyla

tezimizin ana konusunu teskil etmektedir.

2-1- Adalet

Adélet, “davranis ve hitkiimde dogru olmak, hakka gére hitkiim vermek,
esit olmak, esit kilmak, orta yol, istikamet, es, benzer, misil, bir seyin karsihg,

zuliim ve haksizhiktan uzak, istikametle muttasif olma hali ve insam vakar ve

33 Saffet Kose, Cagday [htiyaciar ve Islam Hukuku, Istanbul, 2004, 5. 155,
> Kose, a.ge, s. 161.
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takva salibi olmaya sevk eden meleke gibi mdanalara gelir. Adélet borcunu
vermek, alacagini istemektir. Gorevini yerine getirmek, hakkini almaktir. Aym
zamanda Allah’in isimlerinden (esmi-i hiisnd-ADL) biridir. Dinen yapilmasi
tehlikeli olan islerden ka¢inmakla dogru yol Uzerinde istikamet bulmaktan
ibarettir. Ifrat ile tefrit arasinda orta bir yoldur. Hikmet, iffet ve secaatten
meydana gelir. Adalet, Kur’dn’da ve hadislerde genellikle “denge, diizen, esitlik,
denklik, dogru yolu izleme, gercege uygun hiikmetme, takviya yOnelme,
diriistlik, tarafsizhk” gibi anlamlarda kullamlmistir.>® Ragib el-Isfehani (6.
V/X1. yiizyilin ilk ¢eyredi) adalet ve ihsami kargilastirmali olarak birlikte su
sekilde agiklar: “Adalet borcunu 6demek alacagim istemektir, gérevini ifa etmek
ve hakkim almakur. Thsan ise borcundan fazlasini vermek, alacagindan daha
azina r1za gostermektir.” Buna gore ihsan adaletin iistiindedir. Adaletin geregini

yapmak vacip/zorunludur. Thsanda bulunmaksa, mendup ve siinnettir.*®

Tanimnt yapmaya calistifimiz adaletin hukukun nihai idesi oldugunu
ifade etmek gerekir. Adalet, hukukun gerceklestirmeyi hedefledigi nihai bir
amagctir. Toplum ve devlet ancak adalet ile ayakta durur. Adalet nasil hem
hakkini almak hem de hakki teslim etmekse, yoneticinin merhameti de adalet
olmahdir ki her hak sahibine hakkini versin. Toplumsal maslahatin
gerceklesmesi icin adalet denkleminin iyi kurulmasi gerekir. Her ne kadar zarar

gorse de ybnetici bunu tekrar tesis etme hususunda gayretli olmalidir.

Adalet, toplumun diizenini tesis etmede dnemli ahlaki bir ilkedir. Adalet
mutlak anlamda bir esitlik degildir. Adalet her hak sahibine hakkim vermektir.
Yapilan islere esit Gicret, yapilacak olan fedakarhigin karsilig: olamayacagindan
esitlik her zaman adalet degildir. Tarth boyunca adalet, toplumlarin temel yap:
taslaridan biri olmustur. Adaletin uygulandif toplumlarnn medeni gelisimlerim
insa ettiklerini, uygulamayan toplum ve topluluklarin ise arzu edilen miireffeh

bir hayat1 yasayamadiklar: milgahede edilmigtir. Adalet prensibi toplumu ayakta

5 Mustafa Cagricr, “Adalet”, DiA4, c. 1, s. 341. ; Ragib el-Hilseyin b. Muhammed Isfahani, “Adalet”
mad. , Miifreddr, (gev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu), Istanbul: Cira Yay., 2012. s. 680.;
Seyyit Serif el-Ciircani, et-Ta rifat, (gev. Ali Erkan), [stanbul, 1997, s. 151.; Mehmet Erdogan,
“Adalet” a.ge., s. 11.; Isfahdni, el-Mifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, el-Mektebetii’t-Tevfikiyye,
Kahire t.y. , 5. 329.

¢ el-Isfahani, “Thsan” mad. , a.g.e., 5. 285,
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tutan yegane hakikattir. Kur’an’in bizden fert ve toplum bazinda uygulamanuzi
istedigi adalet, her tiirlii menfaat ve zaaflardan azide, kin, nefret ve otke gibi

olumsuz duygulardan temizlenmis tertemiz duygular i¢inde gisterilen anlayis ve

davranistir.

Kur’an’m bildirdigi bu ilke Hz. Peygamber tarafindan da titizlikle
uygulanmis, ardindan gelen rasid halifeler basta olmak iizere Miisliiman
yoneticiler tarafindan biiviik bir 6zenle uygulanmaya devam etmistir, Clinkii bu
islam idare sistemine gére adaletin dagitim gorevi anlamina gelen kaza (yarg1),

halifenin 6nemli gérevlerinden biridir.

Yonetici olacak kiside bulunmasi gereken en nemli 6zellik stiphe yok ki
adalettir. Bu hususta birgok Isldm &limi kendi zaman ve anlayislarina gore fikir
ve gorislerini beyan etmistir. Maverdi (6. 450/1058), Imam yahut Halifenin
vazifelerini birer birer sayarak s6yle demektedir: Halife insanlarin dini
akidesinin muhafaza edilmesi adina gerekli egitim ve 6gretim faaliyetlerinin
vapimasi, insanlar arasinda adaletle hitkmetmeli, yani mazlumun haklkaim
zalimden almasimi bilip hakkin sahibine iadesi hususunda gayretli olmaii;
Devletin egementigini korumah, kanuna kars1 geleni cezalandirmali, ¢alisann
hakkinin tastamam verilmesini saglamali, atayacag) kisileri liyakat sahibi ve
serefli kimselerden se¢meli, liiks ve israftan uzak kalmali, vaktinin ¢ogunu
ibadete ayirarak devlet islerini aksatmamali.*” Kur’an’da da s3yle buyrulur; “Ey
Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik. O halde insanlar arasinda adaletie
hitkmet. HevA ve hevese uyma, sonra bu seni Allah’in yolundan saptinr.
Dogrusu Allah’in yolundan sapanlara, hesap giinlin{i unutmalarina karsilik ¢cetin
bir azap vardir.”*® Bu ayet halifenin adeta atesten bir gdmlek giydigini, adaletten
saptifn anda onu yakacagim Davud (as)’un zdtinda tiim devlet ydneticilerine
sOylemektedir. Yukardan itibaren gordiigtimiiz ayet, hadis ve sozler adaletin ilk
muhatabr olan yonetici, devaminda adalet teskilat, hak arayan redyanin ¢ok
dikkatli olmas: gerektigini hatirlatmaktadir. Ozellikle hak arayan kisilerden
hitabeti diizgiin, insanlan farklt sekillerde etkileyebilen kisiler haklar1 olmadi

halde Misliiman kardeginin haksizh@a ugramasina sebep olmast kigimin kul

¥ Maverdi, a.g.e., Bab 1, 5. 6 vd.
38 Sad, 38/ 26.
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hakkini gasp etmesi ve vebal altinda kalmasina sebep olmaktadir. Bu konuyla
ilgili Hz. Peygamber style buyurmaktadir: “Ben de sizin gibi bir beserim. Siz
davalarimzin halli i¢in bana geliyorsunuz. Bazimizin hiiccet yoniiyle, diger
bazisindan daha ikna edici olmasi, boylece benim, isittifime dayanarak onun
lehine hitkmetmem miimkiindiir. Kimin lehine, kardesinin hakkindan bir sey
hitkmetmigsem (bilsin ki), onun i¢in cehennemden bir ates par¢asi vermis
olurum.™® Netice itibariyle adalet ve kul hakki dedigimiz zaman sadece
yoneticiler degil yoOnetilenlerinde bu konuda azami derecede dikkat etmeleri

gerekmektedir.

2-1-1- Hadisler Baglaminda Adil Yénetici

Hz. Peygamber’in adalet lizerine sdyledigi ve adalet fikri hakkinda temel
olusturan pek ¢ok hadis-i serifi bulunmaktadir. Bu baglamda o, her hitkmiin
dayanmast gercken temel ilkenin adalet oldufunu vurgularken, yineticilerle
yOnetilenler arasindaki giivenin tesis edilmesinin en nemli fakt6riiniin adalet
oldugunu bildirmektedir. Bu stzlerinden birinde: “Halkin Allah’a en sevimlisi,
adaletli imam ve en sevimsizi de zalim imamdir™®, “Yedi kimseyi Allah, kendi
g6lgesinden bagka bélge bulunmayan (kiyamet) giintinde, kendi g6lgesi altinda
golgelendirecektir; birincisi Adaletli imamdir...”%" Bir baska hadis-i serifinde
“Cennet ehli {igtlir: Adaletli devlet baskani, tiim akrabalarina ve miisllimanlara
karsi ince kalpli ve merhametli olan, gizlice sadaka veren zengin™®

buyurmaktadir.

Eb{ Hiireyre’den nakledilen bir rivayete gére, Hz. Peygamber (sav) séyle
buyurmustur: “Devlet otoritesi en biiyitkk hamidir. Haksizhiklarla onun
vasitasiyla (yani hukuk yoluyla) miicadele edilir ve onun vasitasiyla
(tchlikelerden) korunulur. Sayet bu otoriteyi kullanan(lar), Allah’tan sakinmay:

emreder ve adaletle hitkmeder(ler)se bu yaptiklarindan sevap kazanir(lar).

> Buhari, Sehdddt, 27; Ahkdm, 20, 29, 31; Mezdlim, 16; Hiyel, 9, Muslim, Akdiye, 1713.
5 Ahmed, Miisned, 3, 22, 55.

! Buhari, Hudud, 19; Ezén, 36.

82 Miistim, Cennet, 63,
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Bunun aksine davranir(lar)sa (vebalini) ceker(ler).”®* Devletin adil olmasi biitiin
toplum i¢in Snemlidir. Zira adaletin tesis edildigi bir ortamda yasamak herkes
icin huzur ve giiven demektir. I¢ huzur dive de ifade edebilecegimiz bu sevaph
davranis, basta yonetici olmak fizere toplumun maddi ve manevi terakkisinde

basrolii oynayacaktir.

Hz. Peygamber (sav):. “Hakimler ¢ smmftir; bunlann ikisi ateste, biri
Cennettedir: Ikisinden birincisi, bildigi halde haksiz hitkiim veren; Ikincisi,
bilmedigi halde haksiz hitkmeden hakimdir. Cennette olana gelince, o da, hak ve
adalet iizere hitkmedendir™* buyurur. Iste bu yiizden karar merciinde olan
yoneticinin hitkiim verirken dikkatli olmas: ve bilmedigi hususlarn ¢ok iyi tetkik
ederek karar vermesi hem bu diinyada adaletin gerceklesmesi, hem de ahirette

cennet miikafatiyla 6diillendirilmek adina 6nemlidir.

Bazi hallerde bir kavrami zidd1 ile karsilastirmak agiklamaya daha fazla
yvardimcr olur. Buna gore adaletin ziddr zuliimdiir. Allah zulme raz1 olmaz ve
zAlimi sevmez.% Hz. Peygamber de yoneticileri adil olmalari hususunda
uyarirken, zultimden kaginmalarini da istemektedir. Eblt Hiireyre’den rivayete
gore, Hz. Peygamber “Allah dort kimseye ofkelenir: Cok yemin eden satics,
kibirli fakir, zina eden ihtiyar ve zalim y&netici” buyurmustur.®® Allah’in 6fke
ve gazabmndan kendini korumak isteyen her bir y&netici makaminin kendisine
verdigi glicli ve bilgisini gligsiizleri ezmek ve korkutmak i¢in degil, bilakis

hakkin ve dogrunun gergeklesmesi icin kullanmahdir.

2-1-2- Adaleti Zedeleyen Tutumlar: Hediye, Imtiyaz

Hz. Peygamber devlet gorevlilerinin hediye almalarim yasaklamagtir.
Bunun 6lciisit ve sebebi lizerinde durmak gerekirse sunlar séylemek
mimkiindiir. Yoneticileri adil olmalarn konusunda zaman zaman uyaran
Peygamberimiz, adalet duygusunda zafiyet meydana getirebilecek ve onlan

zulme sevk edebilecek konularda da dikkatli olmalarmi istemistir. Normal sartlar

 Miislim, fmare, 43.

% Ebu Davud, Akdrye, 2; Ibn Mace, Ahkdm, 3.
5 Al fmran, 3/57.

56 Nesaf, Zekat, 77.
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altinda insanlarin hediyelesmesi birbirlerine karsi ilgisini ve sevgisini ¢ogaltir.
Insanlar arasinda hediyelesmeyi tavsive eden Hz. Peygamber,®” adalet
duygusunu zedeleyebilecedi endisesiyle yoneticilerin hak ettikleri {icret dismda
baska maddi bir beklenti veya karsilik pesinde olmamalarini tavsiye etmistir. Bu
baglamda zekat memurlarindan Abdullah b. Liitbiyye, topladift zekatlar ile
birlikte Restilullah’in huzuruna gelmis ve “Bu sizin payiniz; bu da bana verilen
hediyelerdir” demigsti. Hz. Peygamber ise onun hediye almasimt hog gbrmemis,
aldig1 hediyelerin zekat memuru oldugu i¢in verildigini ima ederek, ‘*Anne
babanin evinde otursaydin bu hediye sana verilir miydi, verilmez miydi?”
buyurmus,5® boylece zekat memurlarimn hediye ads altinda riisvet almasinm

yolunu kapatmistir.

Hékim, iki kisi arasinda hilkmeden ve hakemlik yapan kimselerin genel
adidir. Bu anlamda, halife, sultan veya vekili, vali, yargi gérevi i¢in atanan Kisi
veya vekili, yerine gore birer hikim roliinde olabilirler. Ibn Teymiye (5.
728/1328), konuyu Hz. Peygamberin arkadaslar1 bdyle anlamastir, igin gergegi
de zaten budur® diyerek bu hadislerle ilgili yorum yaparken miiteseddid bir ifade
tarzi kullannustir. Elbette Allah ve Resuliiniin verdigi hiikmiin {zerine

konusmayi bizde miisliiman olarak ziil sayariz.

Ebi Hireyre’den rivayete gore, Hz. Peygamber “Yénetici bir kalkandir.
Onun ardinda savasilir, onunla (tehlikelerden) korunulur. Eger o, Allah’a karsi
takvayr emreder ve adaletle davranirsa bundan dolay: sevap kazanir. Bunun
disinda bir sey emrederse o takdirde yaptiklari kendi aleyhine olur”

" Yoneticilerin tiat ehli olmasi ve halkada Alldh’a itaati

buyurmustur.
emretmelert gerektigi bu davranislarinin maddi ve manevi getirilerinin olacag
miijdelenmektedir. Aksi hukuksuz her tiirlii davranigin ise kendi aleyhine olacagi

uyarist yapilmaktadir.

§7 Muvatta ', Husnu'l-Hulk, 4; Tirmizi, Veld 6.
& Mitstim , fmare , 26.

% Takiyyilddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin ibn Teymiye, es-Sivasetii's-Seriyve fi Islahi’r-
Rdive'r-Ra’iyye, (¢ev. Vecdi Akyliz), [stanbul: Dergah Yay., 1999, s. 39.
M Miislim, fmare, 43.
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Imameti bugiiniin siyasi devlet yénetiminde bagkanlik olarak telakki
eden’! Harun Han Sirvani Imamu halkin kanun ve nizamlarmin tabi oldugu kisi
olarak tamimlar. Maverdi’nin goriisiinil bugiiniin ifadesiyle soyleyecek olursa:
Devleti harekete getiren hakiki sebep, Adalet ve Hakikatin hiikkiim stirmesidir.
Yonetimdeki zulim konusuna gelirsek, yoneticide, iffet, seref, vera, heybet
olmasi lazim. Iki taraf arasinda hiikiim verdigi zaman vezirlerin, hikimlerin
hikkmiine dikkat etmesi lazimdir. Hiikkiim verirken tesir altinda kalmamali,
hediye gértintiisli altinda verilen her tiirlii promosyon vb. seyleri, hiikiim verme
konusunda olan kisi aldig: hediyeden dolay: tarafsizlifin: yitireceginden adalet

prensibi zarar goriir.”

Nizamii’l-Miilk (6. 485/1092); “Yoneticinin haftada iki giin Mezalim’e
(hitkiimdanin bizzat bagkanlik ettifi mahkeme) oturmaktan, hakliy: haksizdan
aynmmaktan, adalet dagitmaktan raiyyenin soziinii, vasitasiz, kendi kulagiyla
isitmekten bagka care yoktur. Onlarin daha mihim olan birka¢ dilekgeyi arz
etmeleri, hiiklimdarin da her biri hakkinda bir yazili emir vermesi gerekir. Zira
cihan hakiminin zulme ugrayanlar ve adalet isteyenleri haftada iki giin huzuruna
davet ettigi ve sozlerini dinledigi haberi memlekete yayilmca tiim zalimler
korkarlar; ellerini ¢ekerler (kisa tutarlar), hic kimse cezalandirilma korkusuyla

zulim ve yagmaya cesaret etmez”’ der.

Nizamii’l-Miilk (8. 485/1092) burada ydneten ile yonetici arasinda adalet
prensibine dayali bir ahlak gelistirmek ve toplum nizaminin tesisi hususunda iki
tarafinda gayret igerisinde olmasi gerektifini ve bu gayretin neticesinin

toplumsal diizen olarak. geri doniigtimiiniin olacaginm belirtmektedir.

Nizamii’l-Milk Tisi yéneticilere tavsivelerde bulunurken gerek Kur’an-1
Kerim’den, gerek Hz. Peygamberden hatirlatmalar, gerekse de Islam
bityiiklennin &gitlerinden alintilar yaparak sdyle der; adalet, diinya sereflerinin
ve hiikiimdarin kudretinin sebebidir, ammenin ve ferdin iyilikleri onda

miindemictir. En iyi yOneticinin génliniin adalet mekani, evinin dindarlarin,

" Sirvani, a.g.e., s.130.

2 Maverdi, a.g.e, bab 7, 5. 97.

3 Nizami’l-Miilk, Siydser-Ndme, Haz. Prof. Dr. Mehmet Altay Oymen, Kiiltiir ve Turizm
Bakanhif Yay. Ankara: 1982, s. 18,
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akallijarin dinlenme veri olmas: gerektigini ifade eder. Fudayl b. Iyaz’mn “eger
benim duam kabul olunsaydi, 4dil idareciden bagkasina dua etmezdim. Zira
kendisinin iyiligi, cihanin mamurlugu adalettendir” der. Tiisi idareciler siirekli
halkn adaleti ve refah: i¢in, islere, sahsi menfaatlerini diisinmeyen kisileri ve

Allah’tan korkanlan gorevilendirilmesi gerektigini soylemistir.”*

Giinlimiizde de devlet bagkaninin en 6nemli gorevi atadig insanlan ¢ok iyi
bir siizgegten gecirmek, onlarm dofru ve yanlist ayut edebilecek vasiflarda
yetismesini saglayacak altyapiy1 olusturmak, atamasi yapildiktan sonra takip ve
teftisini zamaninda ve yeterli bir sekilde yapmak, aksayan noktalarda eksik ve
hatali olan y8aleri diizeltmek, nepotizm denilen akraba kayumaciig illetini
idarenin higbir yerinde barmdirmamak suretiyle adil bir yonetim sergilemektir.
Eger vonetici bundan sapar, adalet teskilati liyakatsiz-ehliyetsiz ve fasik
kisilerden tesekkiil ederse hem bu tegkilati olusturan kisiler hem de yoéneticiler

vukarida zikretti§imiz ayet ve hadislerin uyardif: cezalarla tecziye olurlar.

2-1-3- Yoneticide Adalet flkesinin Yansimalan

Allah halkina sadece adaletle ve sefkatle davranan yoéneticelerden raz
olur, sbzii idare {izerine eser yazan hemen hemen biitiin eski miellifler gibi
Nizamii’l-Miilk de adaletin dogrulugu ve tarafsizhig fizerinde fikir yliriitiirken
aktarir. “Idareci yalmz hukuk ilmine vakif ve her tiirli siipheden uzak bir
kimseyi hdkim tayin etmelidir, Her ne sekilde olursa irtikdp ve irtisaya
kaymamak i¢in hdkimlerin maaslarn yiksek tutulmalidir” dedifi zaman bu
ifadesine modern bir ¢esni vermis olur. Ayrica idareciye zamanin ihtiyaglarina

gore talimatnameler ¢ikarmast icin saldhiyet verilmelidir.”

Ahmed b. Muhammed b. Ebi’ir-Rebi; Hitkiimdarda fitri olarak bulunmas:
gereken hasletleri sayarken, bunlarin bedeni ve akli uistiinliik, ilim ve hakikat
agkr oldufunu sdyler. Hiikiimdarin bu diinyadaki arzusu milletine yalmz iyilik
etmek ve adaletin yeryiiziindeki savunucusu, istibdat ve zulmiin diigmam

olmalidir. Tabiatiyla boyle istiin vasifli ve haywhah bir hitkiimdar, teb’asim

™ Nizami’l-Miilk, a.g.e, 5. 62.
3 Sirvani, a.g.e., s 155,
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onlarin zararma yalmz kendi saadetini temin etmek arzusu ile idare eden
miistebitlerden farkli olacaktir. Hitkimdar sert ve kati bir yonetim kurarak
insanlarn korkutarak ytnetmek yerine, teb’asina iyi davranip, gerektifinde
rehberlik ederek miireffeh bir toplum olusturmali. Bu sekilde kendisini teb’asina
sevdirme yoluyla idaresini saglamalidir. Bu da, hiikiimdann bizzat kendisini
tamah, azamet, sefahat, kasten ve pervasizca tembel bir hayat stirmek vb.
hallerden, uzak tutmasiyla, zorluklara, mihnetlere tahammiil, af ile muamele ve

her ne pahasina olursa olsun adaleti yerine getirmesiyle miimkiin olur,™

Farabi yoneticinin dzelliklerini sayarken “adéleti ve adalet ehlini sevmesi,
baskidan, zuliimden ve zilimlerden nefret etmesi gerekir ki hem kendi
akrabasindan hem baskalarindan hak arasin, onlarl gercege ¢agwsin, baski
kurbanlanmn imdadina yetigsin, iyi ve giizel bildigi her seyi desteklesin. Sonra
mutedil mizagta olmali ki kendisinden adilet istendii zaman siddet
gbstermesin, titizlik ve aksilik etmesin; fakat baskiya ve kotiiliige davet edildigi

zaman siddet ve aksilik gostersin™”’ der.

Rivayete gore, Omer b. Abdilaziz (8. 101/720) halife segildikleri zaman
Hasan-1 Basri’den (8. 110/728) adaletli devlet baskammin &zelliklerini
sordugunda soyle cevap vermistir: Ey muminlerin emiri Allah adaletli devlet

bagkaninda su dzelliklerin bulunmas: ister:

1- Dogru yoldan ayrilanlart dogrultan. Boylelikle kotiliigiin engellenmesi olarak
ifade edilen “def-i mefasid”i gergeklestirme adina énemliidir.

2- Garibanlann sifinag ve dayanag olan. “Celb-i menafi” diye izah ettigimiz
bu husus ile iyiligin toplumda yayilmas: adina gereklidir.

3- Bozguncular diizelten ve dogru yola getiren. Fesadin ¢nlenmesi hususunda

adil idarecinin {izerinde bulunmas: gereken ozelliktir.

4- Zayifa yardim eden. Toplumsal huzur agisindan zekatlarm ve vergilerin

toplanip ihtiva¢ sahiplerine dagitilmas: idarecinin asli gérevlerindendir.

5- Her mazluma vardim elini uzatan. Zalimlerin zullimlerini engelleyerek

cezalandirilmasi, bir anlamda mazluma yardimdur.

76 Sirvani, a.g.e., . 73-74.
" V4rabl, el-Medinetii’] Fazila, (gev. Nafiz Damisman), MEB Yay. Ankara: 2001, s. 88-89.
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6- Yardim dileyenin yardimma kosandir.”® Bu saydigimiz hususlar “def-i
mefasid celb-i menafiden evladir”” dedigimiz fesadi ortadan kaldirmak, yaran
gozetmekten daha oOnceliklidir. Kotiiligid yok etmek, i1yiligi yaymaktan

dnceeliklidir, maddesiyle drtiismektedir.

Diriistligin  sartt olan adalet, insam insan yapan akil ve insam
hayvanlastiran nefis melekelerinin mutlak bir kontroli 1ile ortaya cikar.
Uzerimizdeki haklar iki tirliidiir: Allah hakki ve kul hakkidir. Akl kisi
{izerindeki Allah hakkimi ve kul hakkimi ayri ayn yerine getirir bu ikisini
birbirine kangtirmaz. Ozellikle yoneticiler yonetilenlere gére haklar konusunda
daha fazla sorumluluk sahibidir. Zira yoénetilen sadece kendi Uizerindeki haktan
mesul iken, yOnetici kendi lizerindeki haklarla beraber teb’asinin davranislarinin
sorumlulugunu da birlikte tagimaktadir. Bu konuyla ilgili asr-1 saadetten bir
ornek miste’menin hayat hakki konusunda goriilecektir. Netice itibariyle
yonetici sadece kendi teb’asimin degil, ilkesinde her ne sartla bulunursa
bulunsun canli-cansiz, akilli-akilsiz tiim mahlikatin sorumlulugunu da tizerinde
tagimaktadir. Hz. Peygamber’in (sav) akarsudan abdest alirken bile suyu
tasarruflu kullanma emri,®’ bugfinkii gevrecilerin ulasabilecegi en iist noktay

ifade etme adina 6nemlidir.

Adalet, biitiin faaliyet sahalarinda duriistliigiin sarti olarak tarif edilir ve
insanda diisiinme hassasi ile hayvani tabiat arasinda orta bir noktaya mahirine
dayamr. Adalet her seyi yerli yerine koymak ve herkese hakkini vermekten
ibarettir. Adalet i¢ kisma ayrilabilen bir haklar sistemini gerektirir: Allah’a karg
edast vicib olan haklar, yasayanlara karsi olanlar, 6lilere karsi olanlar.
Hiikiimdar dogru olars yapmakla milkelleftir ve onun durumunda adalet, va’dini
tutmak, merhametli olmak ve kendi idaresi altinda olan memlekette mevcut

kanuna gore herkese hakkin vermektir.5!

475/1082 tarihinde yazilan Kabusname Emir Unsuruw’l-Meali, Keykavus b.

Iskender b. Kabus b. Vasmgir tarafindan oglu Gilan Sah’a verilen nasihatlerden

™ Seyyit Abdullah Cemaleddin, a.g.2, s. 149,
™ MeceHe-i Abkam-1 Adliye, Madde: 30,

80 {bn Mace, Taharet, 48.

8l Sirvani, a.g.e., s.75.
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ibarettir ve dedesi Kédbus Sah Semsii’l-Meali’ye ithaf edilmigtir. Ogluna su
nasihati verir: “Beyligin alt ¢esit sermayesi vardir, saltanatin temeli o alti huyla
saglamlasir. Sen de bu 6zellikleri huy edinmekte kusur etmemeye ¢alis: Evvela
adalet, ikincisi kerem, yvani cmertlik, {iclinciisii heybet gostermek, dérdiinciisti
haramlardan sakmmak, begincisi acelecilii terk etmek ve her isin firsatim
kollamak, altincisi ise dogruyu s6ylemek. Eger padisah gaflet sarabindan mest
olursa bu huylar onu padisahlikta ayik gosterir.” Keykavus nasthatlerine
devamla sunlar1 s6yler: Askerinle halkini asla kars1 karsiya getirme. Clinkii sen
herkese adaletle muamele etmek zorundasin. Raiyyeye gésterecegin adalet ve
iyilik yine devlete imkén olarak geriye donecektir. Adaleti tests etmede acele
etmelisin ki ge¢ gelen adalet zuliimdiir bunu unutma.®? Buna gére adalet, iktidar
ve devamhiligin sartidir. Sayet iktidann devamli olmast isteniyorsa adalet
vazgecilmez bir ozelliktir. Cinki adaletin neticesi; bolluk yani hazinenin
artmast ve ilkenin bayindir hale gelmesidir. Giivenlik giicliyle halkin kars

karsiya geldigi bir iilkede maldan ve medeniyetten nasip ahinmaz.

Halife Omer b. Abdiilaziz’in Kurtubah Muhammed b. Ka’b’dan adaletin
tarifini sordugunu bu alimin, “hakiki adaletin kendinden kiigiik olanlara baba
gibi, biiyiik olanlara evlat gibi ve miisavi olanlara da kardes gibi muamele etmek,
cezayl, yapilan haksizliga gore hitkkmetmek ve buna katlanmak kudretidir.”®?

Ydneticinin sefkatli bir baba gibi olmasi adaletin geregidir.

ibn Teymiye soyle der: Yénetici mutlaka adil, ilim ve kuvvet sahibi
olmalidir. Hatta Miislimanlann tiim yoneticileri, bu sekilde olmalidir. Bu
dzelliklerden biri olmazsa, eksiklik goriiliir ve buna bagh olarak da diizensizlik
ortaya ¢ikar. Sehirlerde yeterlilik; korku ve siddet ya da sevgi ve iyilikle olur.

Gergekte, bu niteliklerin tiimiiniin, birlikte bulunmas: gerekir.*

Ibn Omer’in nakline gére, Hz. Peygamber: “Allah’mn hadlerinden
(simirlarindan) biri i¢in aracilik yaparak uygulanmasini engelleyen kimse, O’ nun

emrine aykirt hareket etmis olur. Haksi1z oldugunu bile bile bir konuda davaca

82 Keykévus b. [skender b. Kébus b. Vagmgir, Kdbusname, (¢ev. llyasoglu Mercimek Ahmet),
Terciiman 1001 Temel Eser 2 cilt, Istanbul: t.y., s. 126-127,

8 Qirvani, a.g.e., s. 188,

% fbn Teymiye, a.g.e., s, 43.
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olan kisiden bu duruma son verene kadar Allah’in gazabi kalkmaz. Dindar bir
miisliiman i¢in kendisinde bulunmayan bir durumu styleyen, bu dediginden
vazgecinceye kadar rad’atu’l-habal’e mahkim edilir.,” buyurdugunda,
kendisine: “Rad’atu’i-habal nedir?” dive soruldu. Bunun tizerine: “0O, Cehennem
ehlinin teri (viicut sikintis: ve eriyigi) dir” dedi”®® Boylelikle Hz. Peygamber,
hitkmiin sartlan olan hikimler, sahitler, davac1 veya davali olan taraflari da
ortaya koymus oluyor.

Hz. Aise’den (ra) nakledilir: Kureys’in Mahzum kabilesinden olup,
hirsizhik yapmug bulunan Fatima binti Esved’in durumu onlara hayli {iztintii
vermisti. Onlar; “Bu kadini cezadan affetmesi konusunda Hz. Peygamber ile kim
konusabilir? Bu konuda konusmaya Usame’den bagka kim cesaret edebilir? diye
aralarinda konustular. Sonunda Usame bu konuyu Hz. Peygamber ile goriistit.
Bunun {izerine Hz. Peygamber: “Allah’m tayin ettigi cezalardan biri hakkinda
sefaat mi ediyorsun?” buyurdu. Sonra soyle dedi: “Ey Insanlar! Sizden 6nceki
Israilogullan, iclerinden mevki sahibi ¢alinca ona ceza uygulamayip, zayif biri
hirsizlik yapinca onu cezalandirmalarindan dolayr helak oldu. Allah’a yemin
ederim ki, Muhammed’in kizi Fatima bile ¢almis olsaydi, muhakkak onun da
hak ettigi cezayr verirdim.”®® Hz. Peygamber bu agiklamasiyla her tiirld
ayricaliklarin (soy-sop, kabile, rk vb.) veya farkliliklann (gayr-i miislim)

adalete engel olmamasi gerektigini ifade etmigtir.

Adil yénetici Hz. Omer’in su uygulamas: énemli bir érnektir: Halife Hz.
Omer ve ashabdan Ubey b. Ka’b arasinda bir konuda anlagmazlik meydana gelir.
Bunu ¢6zmek izere hukuki davalara bakan sahabilerden Zevd b. Sabit’e
giderler. Zeyd misafirler gelir gelmez &zellikle Halife Omer’e karst saygih
davranip ona oturmasi igin yer agar. Bu durum adil Halife Hz. Omer’in hosuna
gitmez ve hemen midahale eder: “Verecegin kararda ilk adaletsizligi yaptin.
Ben Ubey ile ayni yerde oturacagim.” der. Ubey b. Ka’b, davasimni ileri siirtince
Hz. Omer bu iddiay1 kabul etmez. Ancak bu durumda da Hz. Omer’in yemin
etmesi gerekmektedir. Zeyd, Ubey’e hitaben, “Halife’ye yemin ettirme. Davaci

oldugun kisi bir bagkas: olsaydi sana bdyle bir teklifte bulunmazdim.” der. Bu

8 Muislim, Esribe, 72; Ebu Davud, Akdiye, 14.
8 Buhari, Hudiid, 12; Ebu Davuad, Hudid, 4.



teklifi duyan Hz. Omer bunu da ayncalik kabul ederek hemen yemin eder.
Ardindan da Zeyd hakkinda s6yle demekten kendini alamaz: “Omer ile herhangi
bir Miisliiman onun yaninda ayni konumda olmadik¢a Zeyd b. Sabit hakimlik
gorevini hakkiyla yerine getirmis olmaz.” Halife Omer ilk etapta kendi lehinde
goriilen durumu kabul etmeyerek adaletten yana tavir sergilemistir. Iste bu
nedenle Allah Resiili'niin, “Yonettikleri insanlara, ailelerine ve sorumlu
olduklar kisilere karsi adaletli davrananlar, Allah katinda, Rahman’m yaninda

nurdan minberler tizerinde agirlanacaklar.”®’

Onuncu ve on birinci yiizyillann Islami politikasimn esas zeminini
anlamak icin bazi hususlarn iyi tetkik edilmesi elzemdir. Ozellikle bazilarimn
Islam’m aleyhinde yazilar yazip veya s6ylemlerde bulunmasi kasithdir. Bazt
kimselerce Asya kitasina mutlakiyet idaresinin besigi nazariyla bakildig:
bilinmektedir ve siyaset (hiikiimet idaresi) idaresi iizerine yazi yazan bir
muharrir “Istibdat” kelimesine bir miktar kuvvet vermek istedigi zaman yaptig1
yegine sey kelimenin basina uygun bir sifat olarak sadece “Sarkvari” kelimesini
getirmektedir. Evvel emirde biitiin tarih olaylarna karst agik bir hakikattir ki bu
nevi istibdadin kékleri olsa olsa arzin meskin kit'alarinda yalmiz bir tanesinde
bulunabilir. Istibdadin kaynag: odur ki, imparator Neron, hiristiyan erkek, kadin
ve ¢ocuklar ag¢ aslanlarin 6niine atar, Roma’daki Papa yalmz vhrevi cennetin
degil diinyada ki cennetin de hakemi olur, Ingiltere krali VIII. Henri
memleketinin siyasi ve ictiméi biinyesini sadece sahsi heveslerinin icaplarina
gére alt-list eder, Pek Katolik Majesteleri Fernando ve Izebella’nin miimessili
Bagpiskopos Ksimenes, Girnata da eline gegirebildigi biitlin kiymetl: Arap
elyazmalarindan muazzam senlik atesleri yaktirir-Sark’ta bu c¢ins istibdattan bu
kadar ¢ok misal bulmak giigtiir. Hatirlamahyiz ki zamanlarini inceden inceye
tetkik ettigimiz halifeler- zamanla bu memuriyet hakikate veraset yoluyla intikal
eder bir hale gelmis olsa da —Isldm Devletinin hig olmazsa nazari olarak intihapla
(secimle) is bagina gelmis memurlar idiler; sonra daha eski Isldm devletlerinin
hiikiimet idaresinde biraz daha derine gidersek hiikiimdarlan, Devletin icra

kuvvetinde az veya ¢ok hakim mevkide olsalar da [1hi bir Risalet tarafindan

8 Neshi, Adabu’'l-Kuddr, 1; Muslim, /mdre, 18.
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teblig edilmis kanuni prensiplerin oniinde egilme mecburiyetinde buluruz. Bu
prensipler onlarin tesrii selahivetleri {izerinde yalniz bir fren vazifesi gdrmediler,
fakat zaman zaman dolayisiyla hukuku(kanunlar) da aym derecede takviye
ettiler ve bunun i¢in onlann idarelerine Avrupai manasinda hicbir suretle
miistebidanedir denilemez.®® Bu degerlendirme gosteriyor ki; Isldm bir iitopyo
olmaktan Gte yasanilan bir hakikattir. Bu hakikatin piriltilarinm yeryliziiniin her
tarafin1 aydinlatmasin istemeyen bir takim art niyetli kisi ve ¢evreler Islam’in
aleyhinde diin oldugu gibi bugiinde propagandalanm yapmaktadular. Bu
sebepten olmak {izere Miisliimanlara diisen vazife Isldm’mn adalet anlayisim
yeryliziindeki tiim insanlara g&stermek adina &nce kendi i¢cimizde sonrada tiim
cihanda bu muhtesem umdeyi yasamak ve yasatmak ilkemiz olmalidir. Cilinkt
adaleti kabul eden, 6zlimseyen ve yasayan kimseler ahlakli ve erdemlidirler.
Adaletin yagsandig1 ve yasatildig: bir toplumda mazlumlarnn yiizii giiler, suglular
cezasi ¢eker, suga meyletme niyetinde olanlarin istekleri soner, hak tecelli
ettigi i¢in insanlarin adaleti kendilerince tesis etme adina gingtikleri kan davas

gibi intikam alma durumlart ortadan kaldirilmis olur.

Adalet herkese ve her zaman lazim olan vazgegilmez bir ilke, ylice bir

erdem ve ilahi bir dengedir.

2-2- Sérd

Islami yonetim ilkelerinin en Snemlilerinden birisi “sra”dir, Sir, Kur’an-
1 Kerim’de iki ayette emredilmis, bir sureye de ad olmustur. Hz. Peygamber de
siirekli ofarak bu ilkeyi canl tutmus ve uygulamistir. Oyle ki Hz. Peygamber
istisareye o kadar deger vermisti ki Eb{ Hureyre onun bu ozelligini, “Hz.
Peygamberden daha ¢ok ashabiyla istisare eden birini gérmedim”® seklinde

ifade etmistir.

Stird danisma ve danisma meclisi’® anlaminda kullanilan bir fikih terimidir.

Ciircani de “megsveret™ kelimesini, birkag kisi arasinda bir hususun konusulmasi

8 Sirvani, a.g.e., s.120-121.
8 Tirmizi, Cihad, 35.
% Mehmet Erdogan, a.g.e., s. 529.
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ve boyle bir is i¢in yapilan toplant: seklinde agiklamistir.”! Isfahani’ye gore ise,
“Strd, bir konuda goriislerin ortaya ¢ikartimas: igin hakkinda istisare yapilan
istir.”*? S§zliikte “damisma, goriis alisverisinde bulunma, danisan kimseye fikrini
soyleyip onu yonlendirme” anlammdaki §lrd, fikith doktrininde terim tanimi
yapilmamis olmakla birlikte Islam] literatiirde yoneticilerin ve dzellikle devlet
bagkaminin gorev alanlarma giren isler hakkinda ilgililere danisip onlann
egilimlerini géz oniinde bulundurmasin ifade eder. $hré ile aym kokten (sevr)
tiireyen bircok kelimenin “bir seyi bulundugu yerden alma ve agifa ¢ikarip
g6riiniir hale getirme” méanasinda birlestigi, dzellikle balin kovandan ¢ikarilmasi
isini anlatmak i¢in bu kokten gelen kelimelerin kullanildig1 ve danigma isinin de
bir meselede isabetli karara varabilmek amaciyla kisilerin fikirlerinin a¢ia
¢ikmasini saglamaktan ibaret oldugu dikkate ahndiginda stiranin terim anlanyla
kok anlami arasinda semantik iligkinin bulundugu séylenebilir. Megveret,
miigivere, meslre, istisare ve tesdvir de sird ile ayn anlami tagimaktadir. Sira
kelimesi ayrica “lizerinde ortaklasa goriis bildiren kigiler toplulugunu (ehli’s-
stird) belirtmek icin de kullamlmaktadir.”

Kur’dn-1 Kerim istisarenin gerekliligini vurgularken s6yle der: “Onlarin

isleri kendi aralarinda istisare iledir™*

ayetinin aynt zamanda siyak ve sibakina
bakildiginda; gergek miiminlerin Allah’a karg1 vazifelerini yapmalarinin yaninda
sosyal, beseri ve iktisadi agidan da birbirlerine karst gorev ve sorumluluklarimm
oldugunun hatrriatildigs goriilmektedir. Burada istisarenin yéneten ve yonetilen
agisindan incelendiginde yoneticilerin islerinde yonettigi kisilerle istisarede
bulunmasi, yonetilenlerin de olumlu anlamda yonlendirmeleri, miispet bir
miisaverenin her iki yoniinii olugturmaktadir. Iyi yonetici demek, herseyi ¢ok iyi
bilen kisi degil, yapacagi isleri o islerde mahir kimselerle biraraya gelerek
onlarin goriis ve digtincelerine deger veren, ayni zamanda onlan uyum

icerisinde tutarak ¢ahstirabilen kimse demektir.

%1 Ciircani, a.g.e., 5. 232.

2 Ragb {sfahdni, a.ge., s. 270.

% Talip Tlircan, Sura, Di4, c. 39, s. 230.
9 Sura, 42/38.
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Elmalili da miisavere ayetinden su sonucu e¢ikartir; “Umlru dmmeye
miiteallik islerde onlarin (Miisliimanlann) re’yini al ki, i3, emr-i bi’l-ma’ruf
olsun.”® Buna gore raiyyeyi ilgilendiren konuda onlara damgilmamasi Al-i
Imréan 159. ayete ters diisiip vucubiyyet emrini yerine getirmemek oldugundan
miisaverenin immet i¢in vacib oldugunu séyler.”® Zemahseri mezk{r ayetin
tefsirinde “istisare edip dofru neticeye ulagmamus bir topluluk yoktur™’

ifadelerini kullanmaktadar.

Hz. Peygamber’in 1dari konularda bagvurdugu hususlarin basinda istisare
gelmekte idi. Istisare ile tecriibeli insanlarin donamimindan yararlanir, meseleyi
sahiplenmelerini saglardi. Mesela Bedir Savasi’nda, Hz. Peygamber ashabi ile
istisare etmisti. Savagin biitiin gidisatiyla alakali olmak tizere ve akabinde
esirlere nasil davranilacag: hususunu belirlerken ashabinin goriislerine
basvurmustu.”® Peygamber olmas: dolayisiyla vahiy alan Resfil-i Ekrem, buna
ragmen ashabiyla istisare etmekle emrolunmustu.”® Nitekim Hz. Omer bu
konuda soyle demekteydi: “Hz. Peygamber, Hz. EbG Bekir'le birlikte
Misliimanlar: ilgilendiren meselelerde geceleri istisare ederdi. Ben de
yanlarinda olurdum.”'® Allah, “Onlann isleri, aralarinda damsma iledir™!'®!
ayetinde basta Hz.Peygamber olmak iizere, ashabim ve onlarin yolunu takip
edenleri tavsif etmektedir. Hz. Peygamber de istisarenin toplum i¢in §nenn
hakkinda s6yle buyurmustur: “Idarecileriniz en hayirlilanniz, zenginleriniz en
cémertleriniz olup, isleriniz de aramizda istisareyle oldugunda sizin igin yerin
fistii altindan daha hayirlidir ...”'% {lmi ve zahitligiyle taninan tabiinin &nde

gelenlerinden Hasan-1 Basri de “Bir topluluk, istisare ettigi zaman kesinlikle

% Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, 1971, ¢. 2, s. 1213,
% Yazir, Hak Dini, ¢. 2, 5. 1217.

9 Zemahsgerd, Kessdf, ¢. 5, 5. 215.

%8 Miislitn, Cihad ve Siyer, 58,

* Al-i Imran, 3/159.

19 Tirmizi, Salat, 12.
01 Qyra, 42/38.
182 Tirmizi, Fiten, 78.
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miizakere ettiklenn konu hakkinda en dogru karara yonlendirilirler.” demis,

ardindan da, “Onlarin isleri, aralarinda istisare iledir”'®* ayetini okumustur.'%*

Allah Kur’an’da Peygamber’e hitaben “Is hakkinda onlara dams”'®
buyurarak, peygamber olarak gérevlendirdidi zatin her ne kadar peygamberlik
yoniiyle istigdreye ihtiyaci olmasa bile “iisve-1 hasene™ olmasi yoniiyle gerek
voneticilere gerckse toplumun diger unsurlarna danismanin  Snemini
hatirlatmak istemistir. Hz. Peygamberin: “Istisdre eden pisman olmaz %
hadisleri 1giginda istisarenin mutlak anlamda yapilmas1 gereken bir vazife

oldugu anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar tarafindan halife secilen
Hz. Ebi Bekir'in (ra), hazir bekleyen ordunun komutam Usime’den devlet
ybnetimiyle alakah hususlarda miisavere etmek iizere Hz. Omer’i Medine’de
birakmasim istemesi olayinin bizi ilgilendiren iic boyutu vardir. Birincisi Hz.
Ebd Bekir'in (ra), onu Restlullah’in (sav) tayin ettigini, kendisinin bu konuda
herhangi bir degisiklik yapamayacaglm belirtmesi, Nisa siiresi 59. ayetteki
Rasfilullah’a itaatin gostergesidir. Tkinci boyutu ise Sizden olan ulu’l-emre
itaatin Uséme (ra) tarafindan uygulanmas, ticiincti yonii de Ali imran 159. ayette
emredilen “islerinizi miisavere ile yapimz” emrine uygun olan Hz. Omer’in
tercih edilmesi ve ordudaki gérevinden feragati i¢in Usame’den izin
istemesidir.!%

Ebt Hiireyre: “Restlullah’tan daha ¢ok ashabiyla istisare eden birini
gormedigini”'® soyleyerek yoneticilere zaman zaman baskalarimin goriislerine
miiracaat ederek, ortaya ¢ikan ortak aklin goriiglini de topluma yapmalari

hususunda emrederek sebat ve metanet géstermelerini istemektedir.
Nizamii’l-Miilk Tasl “Yoneticinin yapacafl islerde alimlerle istisare
etmesi onu giiglendirir. Herkesin kendince bir bilgisi vardir, ancak bir kismininki

teori ile surh iken digerleri tecriibi bilgiye sahiptir. Bu ikisi kesinlikle bir

193 Sura, 42/38.

104 Buhdri, el-Edebii’l- Miifred, 100.
105 Al-i fmran, 3/159.

19 Aclini, Kesfu'l-Hafd, ¢. 2, 5. 242.
197 Taberi, 3, 212-213.

19% Tirmizi, Cihad, 35.
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tutulamayacag: gibi her birinin eksik yanlar1 digerini tamamlar. Insanlarn
anlayislari birbirinden farkhdir, kimisi tek seferde anlarken digeri anlamayabilir.
Bir kiginin aldif1 tedbir tek kisinin giictiyken miisavere heyeti ne kadar kalabalik
olursa, sonucta o kadar kaliteli ve tesirli olur. Hz. Peygamber Allah’tan gérevh
olmasina ragmen yine Allah tarafindan Al-i imran Stiresi 153. ayette ashabiyla

5109

istisare etmekle emrolunmustur™®” ifadelerim kullanmaktadir.

Gazali istisareyi baganli bir yonetim idaresi i¢cin ayrilmaz bir sart kabul
eder. Ona gore yénetict, dlim olanlarin idarenin herhangi bir konuda tecriibe
sahibi olanlarin 6gitlerini dinlemelidir. Gazali “adaletten sonra y&neticinin

{izerinde bulunmasi gereken en Snemli 6zellik istisaredir” der.'!?

Hig siiphesiz Strd’nm ¢ok &nemli faydalar: vardir. Strd akli melekelerin
kuvvetlenmesine katki saglarken, ortak akil ile dogruya isabet etme oranini da
viikseltmektedir. Sayet isabet edilmezse sorumlulugun paylasilmasm: da
kolaylastirmaktadir. Bunun yaminda goniillerin fethedilmesi adina istisare
olduk¢a Onemlidir. Srd aym zamanda Allah’mn merhametine mazhar olma
sebebidir. Aykiri fikirlerin dinlenmesi diigtince 6zglirliigtine katki saglar. Hillasa
Stira, yoneticilerin, haktan ayrilmamalarina yardimer olarak zulme ve zorbalhiga

diismelerine engel olur. S0ré adaletin tecellisidir.

2-3- Liyakat-Ehliyet

Arapga’da “ehl” kokiinden tiretilmis yapma bir masdar olan ehliyyet
sozliikte “livakat, yetki, elverislilik, yeterlilik” gibi anlamlara gelir. Islam hukuk
doktrininin olugumuyla birlikte ehliyet kelimesi kiginin dini ve hukuki hitkme
konu olmaya elverigh olusunu ifade eden bir terim olarak kullanilmaya
baglanmigtir. Bu sebeple Kur’an ve hadiste “ehl” kelimesi degisik anlamlarda
kullamidig: halde ehliyet kelimesine rastlanmaz.!!! Diger bir ifadeyle “kisinin

leh ve aleyhindeki hak ve sorumluluklara muhatap olabilmesi halidir.”

1® Nizamw’-Miilk, a.g.e., 5. 116-117.
10 Sirvani, a.g.e., 5. 197.
11 Alj Bardakoglu, “Ehliyet”, DI4, ¢. 10, 5. 533.
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Ebli Hiireyre'den rivayete gore, Restilullah “Yonetim isi ehil olmayan
kimselere verildigi zaman kiyameti bekle!”!!? diger bir hadisinde ise “Allah dért
kimseye Ofkelenir: Bunlar ¢ok yemin eden satici, kibirli fakir, zani ihtiyar ve

zalim yoneticidir!'? buyurmustur.

Imam Maverdi (6. 450/1058) yonetici olacak kisinin “Hilafetin gorevleri
icine giren biitiin islerde, igtihatda bulunabilecek derecede ilim sahibi olmasi,
kulak, goz, dil gibi organlarmmin bu organlarla yapip anlayabilecegi iglerde
kolaylig1, yakinlig1 temin i¢in saglam olmasi, hareket etmeye ve siiratle oturup
kalkmaya engel olan organ sakathiklarindan uzak ve sapasaglam olmasi, 4mme
islerini idareye, halkin sevk ve idaresini anlamaya yarayan fikir ve bilgiye sahip
olmasi, diismanla harbe, toplulugu korumaya imkin veren glg, kuvvet ve

s2114

cesarete sahip olmas1”™ '* gerektigini ifade eder.

Nizamii’l-Miilk (8. 485/1092) “Bir hitkiimdar etrafinda bulunan insanlari
kesinlikle devletin yiiksek makamlarina getirmemeli, ne saltanatin yiiksek
memurlarm kendi hususiyetine sokmali ne de insanlan kabiliyetlerine gore
mubhtelif vazifelere tayin ederken bir kigimin tzerinde bircok vazifelerin

toplanmasina miisaade etmelidir™'!> der.

Gazali (6. 505/1111) ideal bir hitkiimdar i¢in elzem olan vasiflan oyle
sayar ‘“hitkiimdar akil, bilgi, niifuzu nazar, i’tidal, mertlik, teb’asina karst
muhabbet, diplomaside elastikiyet ilerisini gdrmek, kuvvetli bir iradeye sahip
olmak gibi vasiflara malik ve ahval-i dleme ve eski hiikiimdarlann tarihine vakif
olmakla beraber her zaman Vali ve hakimlerinin, kétiplerinin, yiiksek

etmelidir. Ancak bu vasiflardir ki bu hitkiimdan yerytiziinde Allah’in golgesi

yapar »1l6

Farabi (6. 339/950) tekmil hitkimet yapisini insan viicuduna benzetir ve

der ki; vucutta kalp nasil énemliyse, Devlet Reisi veya Sefinin de mikemmel

Y2 Buhari, Rikak, 35.

113 Neseft, Zekdr, 77.

W Maverdi, a.ge., s 31-32,
15 Sirvani, a.g.e, s. 156,

116 Sirvani, a.g.e, s. 189,
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olmasi gerekir. Devlet Reisi kalp gibidir. Devlet reiside gorevleri paylastinirken
hikmet {izere hareket edip, liyakat sartlanim gozeterek memuriyetleri bir araya
toplar, tanzim eder, teskilatlandirir. Hikmet ehli reis bulmayan sehir, gecikmez
yikilir.''” Diyerek yoneticinin gorevleri dagitirken 6lgiistintin liyakat olmasi,
kendisininde olaylann kiinhiine vakif olabilecek keskin bir goriise sahip olmasi

gerektifini ifade eder.

“Hz. Ebu Bekir’de (ra), Halid"i irtidat edenlere karst ve aynca Irak ve Sam
fetihlerinde gorevlendirivordu. Halid’in arzu ve ihtiraslarina uydugu kendisine
sGylenmesine ragmen, onu azletmemis, goérevde kalmasi konusunda yararn
zaranina Ustiin geldiginden, sadece kinamakla yetinmistir; ¢link{i baskas1 onun
yerini tutamiyordu, aym zamanda gorevde kalisindaki yarar, azledilmesindeki
zarardan daha iistiin durumda bulunmaktaydi. Orta yolu bulup dengeyi saglamak
icin, dst seviyedeki ydneticinin huyu yumusaksa, vekilinin sert; tersi durumda,
vekilinin yumusak olmas: gerekir. Bundan dolayr Hz. Ebd Bekr (ra), Halid b.
Velid'i (ra) tercih ederken, Hz. Omer (ra) onu gérevinden almistir, Ebii Ubeyde
b. Cerrah (ta)’1 yerine gdreviendirmistir. Zira Halid, Omer (ra) gibi sert mizach,
Ebii Ubeyde (ra) ise, Ebl Bekr (ra) gibi yumusak mizacl idi. Boylelikle her ikisi
de bu tayinlerde dogru yolu bulmus, orta yolu tutarak Hz. Peygamber’in
kendisine layik halifeleri olmaya hak kazanmis oldular,”!'®

Ibn Teymiye (6. 728/1328) Hz. Peygamberin “Kim iglerinde yonetici tayin
edeceginden daha ¢ok halkin sevgisini kazanmig biri oldugunu bildigi halde, bir
topluluga baska bir yonetici atarsa, Allah’a ve miiminlere ihanet etmis olur™!!®
hadisini ve Hz. Omer’in “Kim Miisliimanlann bir isini tstlenir, sonra da
aralarindaki dostluk ve yakinlik sebebiyle birine vazife verirse Allah’a, Res{iliine
ve milminlere ihanet etmis olur” sozinii zikreder. Ona gore, bir yonetici
aralarinda akrabalik vb. sebeplerden dolay1 oglunu veya yakinim yoneticilik
gorevine atarsa ve hak etmedigini ona verirse emanete hiyanet etmis olur. Bu
yiizden yonetici miisliimanlarin igleriyle ilgili memurlann Gistlendikleri ise en

uygun olanmmi aragtirtp tespit etmesi gerekir. Tayin edilen memurlarin da, bu

N7 Farabi, age., 5. 87-90. ; Sirvani, a.g.e, s. 105.
1% Tbn Teymiye, a.g.e., s. 41.
1% Buhdri, Ahkdm, 7; Mislim, Imdre, 14.
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islerin her birine en uygun (ehil) olam getirip kullanmasi gereklidir. Yoksa
goreve istekli olana veya bu istekte énce davranana bir dncelik verilmemelidir.
Aksine bu tiir davramslar, istihdama engel telakki edilmelidir. Hz. Peygamber
Abdurrahman b. Semure’ye: “Ey Abdurrahman! memurlugu isteme, sen
istemeden verirlerse yardim edilmis, isteyerek vermig olurlarsa biitlin ytku
{izerine almis olursun”'#? buyurmustur, Peygamberimiz: “Kim hakimligi ister ve
onun i¢in yardim talebinde bulunursa, ig -biitin sorumluluguyla- ona teslim
edilir; hakimligi istemez ve onun igin yardim da talep etmezse,- Allah (cc) ona,
kusurunu Srtecek bir melek génderir™'?! buyurmaktadir.'?? “Ey iman edenler!
Allah’a ve Res{il’e hainlik etmeyiniz ki, bile bile kendi emanetlerinize hiyanet

etmis olmayasmmz™!?* dyetindeki yasagm kapsamina da girmis olur.

Filozof Buzurcmihr’e diinyada kendisi gibi bilgili ve tedbirli bir insan
olmadifn ve kendisinin devletin idarecilerinden olmasmma ragmen
Sasanfogullari’min nigin yikildigmi sordular. “Ilk sebep, Sasanilerin dnemli
islere, 1s bilmeyen, ehliyetsiz ve akilsiz kigileri getirmeleridir. Digeri ise, akilh,
uvanik ve bilgili kimselere kiymet vermemeleridir. Yoneticilerin ve atadiklan

kisilerin liyakat sahibi kimseler olmamalar1 sonlarim getirdi” dedi.'**

Hz. Ali (ra): “Iyi olsun, k&tii olsun, insanlar bir yéneticiye muhtagtir, onsuz
olamazlar” demektedir. Bunun tizerine: “Ey Miiminlerin Emiri! Iyiyi anladik,
ama koétiintin bu durumu nedir acaba?” diye kendisine soruldugunda: “Onun
sayesinde hadler uygulanir, yollar emniyet kazanir, diismanla savasilir ve fey’
bﬁlﬁgi}lﬁr” cevabii verdi. Kamu hadlerinin gii¢li -zayif ayrim: séz konusu
olmaksizin tiim su¢lulara uygulanmas: gerekir. Bunlarn aracilik, hediye vb. ile

uygulanmamas1 uygun olmaz,!*

Hz. Peygamber (sav) Mekke’nin fethi esnasinda, Kéabe'nin anahtarlanm
Beni Seybe’den alip Abbas’a (ra) hacilarin su ihtiyacinin giderilmesi ve

Beytullah’in bakim ve korunmasini (sikaye ve sidane vazifesini) yapmak tizere

120 Buhari, fman, 1; Miislim, fmare, 13.

121 Ebu Davud, Akdiye, 3; Nesai, Ahkdm, 1.
122 by Teymiye, a.g.e., s. 34,

128 Enfal, 8/27.

124 Nizami' F-Milk, a.g.e., 5. 239.

125 [bn Teymiye, a.g.e., 5. 75.
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verilmesini 1stirham etti. Bunun tizerine Allah Taili, Kabe'nin anahtarlarinin
Beni Seybe’ve geri verilmesi igin, Nisa suresi 58. ayeti indirdi. Oyleyse,
yoneticiye dilisen, misliimanlarin herhangi bir isini, bu ise en ehil ve yeterli
bulduguna teslim etmektir. Restlullah (sav) soyle buyurur: “Kim miisliimanlarin
isini Ustlenir de, daha ¢hil olam varken baskasina bir is verirse, Allah ve
Rasfilune hainlik etmis olur!*® “Is ehil olmayan kimselere verilince kiyameti

bekle, kiyametin kopmast pek yakindir.”?’

Hz. Peygamber Ebli Zer el-Gifari’yi ¢ok severdi. Bir giin Eb{i Zer: “Ey
Allah’in Resulii beni memur etmezmisiniz? dedim. O bana dedi ki; “Ey Eba Zer,
ben seni zayif gérityorum. Ben kendim i¢in istedig“giini senin i¢in de isterim.
Sakin iki kisi lizerine 4mir olma, yetim malina da velilik yapma. Memurluk bir
emanettir, hakkint vermedigin takdirde kiyamet giinii perisanlik ve pismanliktir.
Ancak kim onu hak ederck alir ve onun sebebiyle tizerine disen vazifeleri

eksiksiz eda ederse o giiniin perisanhigindan kurtulur,”'2?

“Yonetimdeki yarar bir tek kisi ile gerceklesmezse, yeterince personel
tgérevlendirilir. Béyle durumlarda, daha elverish ve ehliyetli olamin tercihi veya
yalmz bir tek kigi yeterli olmadifinda, tayin edilenlerin ¢ogaltilmasi gerekir.
Yarg: vildyetinde, esit durumda olanlardan, daha bilgili, daha takva sahibi ve
daha ehliyetliye dncelik verilir. Biri bilgili, éteki miittaki olunca, hitkmii acik ve
kisinin arzularina karsi koyabilecegi konuda daha miittaki, hitkmii incelik

isteyen ve karisikliktan korkulan konularda daha bilgili olan tayin edilir.”!**

2-4- Emanet

Emanet kamu hukuku kavrami olarak gérev sorumluluk ve bilincini ifade
eder, “Isldm literatiiriinde genis bir anlam ve kullamim alani bulunan emanet
kelimesinin Islam hukukunda daha teknik ve dar bir ména tasicipr goriiliir.
Hukuk dilinde emanet, hem belli tiir akid ve hukuki islemlerin ve buna bagh

olarak taraflarm zilyedliginin hukuki niteligini, hem de mesrit bir sebebe dayal:

128 Byhari, Cum 'a, 29; Miislim, Jmdre, 19
127 Buhari, fim, 2.

128 Ebu Davud, Vesaya 4.

12 bn Teymiye, a.g.e., s. 42.
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olarak kullanma, isleme ve koruma sorumluluguyla bir kimsenin yaninda
bulunan bagkasina ait mahn hukuki  konumunu  ifade  eden Dbir
terimdir.”’*® Emanet, ehlivet, hiikkiim ve miilk birlikte isletilince sosyal ve

hukuki adilete de ulasilir.

“Allah  size emanetieri ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hitkmettiginizde adaletle hitkmetmenizi emreder”'?! mealindeki ayette ahlakla
hukukun en genig kapsaml: ilkelerinden olan emanet ve adalet kavramlan bir
arada zikredilmistir. Bu &yet miifessirlerce din ve dini esaslar biitiiniiyle
kapsayan, temel hitkiimleri ortaya koyan bir dyet olarak degerlendirilmistir.
Taberi’ye gore dyette, Allah Gnce idarecilere, hakkaniyete uymalarini, emaneti
ehline vermelerini, emri altindakilere karsi adaletli davranmalarini emretmekte,
bu ayet devlet adamlanmin emanet ve adalet ehli olmalanm gerekli kilmastir,
Emanet ehli olmalar, iilke imkénlanm halka haksizhk yapmadan
paylastirmalariyla, adalet ehli olmalari da biitlin kararlarinda hukuka riayet

etmeleriyle gerceklesir.'*?

Allzh: “Iyi biliniz ki, mallarimiz ve evlatlarimz birer fitne (imtihan
aracin)dan bagka bir sey degildir. Allah katinda biiyiik ecir vardu®'?
buyurmaktadir. Clinki insan, en basta kendi evlat ve akrabalar olmak tizere
tanidiklarina itimas gegerek hak etmedigi gérevlere getirerek emanete ihanet
etmis olabilir; aym sekilde, cocuklarimn ve akrabalarinm ekonomik durumunu
iyilestirmek ve arttirmak durumunda olursa, yine Allah’a, Restilune ve emanete
ihanet etmis olur. Sayet Allah’in emrini dinlevip geregini vaparsa Allah onu
saglam kilar, kendisinden sonra da ailesini ve malm korur. Akst durumda ise,
ailesini zillete diiglirmek ve malini elinden almakla onu cezalandirir. S6zii edilen
konuda meshur bir olay vardir: Abbasi halifelerinden biri, bir bilginden, daha
once yetistigi halifelerin basindan gegeni anlatmasmt istedi. Bunun Gzerine
bilgin, su olayr anlatmaya basladi: Omer b. Abdulaziz'i 6lim doésegindeyken

oordiim. Kimileri ona: “Ey Miiminlerin emiri! Bir sultan oldugun halde.

130 Hamza Aktan, “Emanet”, DJ4, ¢. 11, Istanbul: 1995, s. §3.
131 Nisd, 4/58.

132 Ali Toksart, “Fmanet”, Di4, c. 11, Istanbul: 1993, s. 82.
133 Enfal, 8/28.
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¢ocuklarina mal nanmuna bir sey birakmiyorsun, onlari hi¢bir sevleri olmayan
voksullar koymadin m1?” dediler. Bu vaziyetteki Omer: “Onlar bana getirin”
dedi. Cocuklarimi hemen yanina getirdiler. Ergenlige ulagmayan on kadar erkek
cocugu huzuruna getirildi. Onlart gérdiiginde gozleri yasard: ve: “Evlatlarim!
Allah’a yemin olsun, size ait olan hakkmiza engel olmadim. Bagkalarinn
mallarint da alip size vermedim. Siz, ya Allah’ i kendilerini dost edindigi salih
kimselersiniz, ya da degilsiniz, dogrusu bdylelerine de Allah’a isyanda yardime:
olacak bir sey birakmam. Yammmdan gidebilirsiniz” dedi. Daha sonra
oguilanndan kimisinin, Allah yolunda savasanlara, vliz at ihsan ettidini

gordiim. 134

Islam’m yoneticilerden istedigi islerden biri de eli altindaki kimselerin
iglerini kolaylastirmak, onlara emanet suuru icerisinde muamele ederek
sorumluluklanin her daim farkinda olmaktir. Nitekim Hz. Peygamber bu
emanetin suurunda olmayan voneticiyl goyle uvarir: “Allah, kendisine bir
ra’tyye emanet edip, yonetilene hainlik ederek 6len ra’i"ye, Cennet kokusunu

haram kilar.”*%

Ubeyduilah b. Ziyad, hastahigi esnasinda Ma'kil b. Yesar’i ziyaret
ettiginde, Ma’kil ona “Resulullah’ séyle derken isittim: *“Miisliimanlann islerini
iistiine aldigi halde onlann hayrina calhismayip onlara samimi davranmayan
yonetici, cennete giremez” dedi.’*® Burada voneticilerin sadece kendinden degil
aym zamanda sorumlulufunu tasgidifn kimselerinde vebalinin omuzlarinda
oldugn bildirilmektedir. Yoneticilerin ahiret giiniinde karsilasacaklart durumu
sOyle anlatoustir: “Allah birini miisliimanlarin bagma idareci vapar da, o kimse
miislimanlann ihtivaclar, istekleri ve fakirlikleriyle ilgilenmezse Allah da
kiyamet giliniinde onun ihtivaci, istegi ve fakirligiyle ilgilenmez.”'?’ Hz.
Peygamber zorlu ve megakketli bir gorevde bulunan idareciler i¢in de sdyle dua

etmistir: ‘*Allah’im! tmmetimin y6netimi konusunda bir isi tstlenip onlan

134 fbn Teymiye a.g.e, 5. 35.

135 Buhari, Akkdm, &; Muslim, Imare, 21.
136 Mislim, fman, 229.

137 Ebu Davud, fmare, 12.
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sikintrya sokan kimseyi sen de sikintiya sok! Ummetimin yonetiminde bir isi

istlenip onlara yumusak davranana sen de yumusak davran!™!*

Hz. Omer toplumda kendilerine yardim edilecek olanlar éncelik haklarma

gdre dort simfa ayirmigtir:
1. Mal kendileri sayesinde kazamlanlar,

2. Din ve diinya menfaatlerini temin etmek tzere, miislimanlarin islerivie onlar

adina ilgilenen yéneticiler ve bilginler,

3. Miiskimanlardan zararin kaldirilmasi konusunda, asker, vaiz ve dogru volu
glsteren dnderler gibi fedakarhk gostererek Allah yolunda sayilanlar,
4. Ihtiyag sahipleri.

Allah’m zengin ettifi kisi hakkindan vazgecebilir; aksit halde, kendisine
yetecek kadar veya galistifn kadar 6deme yapihir. Kamu mallarinda ve ayni
sekilde zekAtta harcamanin, kisinin varari veya ihtivacina gére yapidigi
bilinince, bundan artaninda herkesin - miras veya ganimette ortak olanlar gibi-
ancak benzerleri kadar hak sahibi olabildidi g6z oniinde tutulur. Kendisine
sagladigi — fuhusg, kdhinlik ve miineccimlik gibi- haram bir menfaatten dolay
vermek bir yana, imanun, kendi istegine uyarak aralarindaki sevgi veya
akrabalik sebebiyle, hak etmeyen kimseye mal vermesi asla uygun degildir.
Ancak, her ne kadar normal olarak almasi helal degilse bile, miellefe-1 kuliba,
bunun igin 6demede bulunmak caiz, hatta yerine gére vaciptir. Nitekim Allah,
zekéttan miellefe-1  kullba 6deme yapilmasim mibah  kilmistir.  Hz.
Peygamber de fey’ vh. den, agiretleri iginde deger verilen ileri gelen baz
kimselere 6deme yapmustir. O Benl Temim’in onderi Akra® b. Habis, Benu
Nebban dnderi Zeydu’l-Hayr Ta’i, Benu Kilab 6nderi Alkame b. Ulase Amiri,
Benu Fezare 6nderi Uyeyne b. Hisn ve Isldmiyete isteksizce giren Ikrime b. Ebu
Cehl, Saffan b. Umeyye, Sehl b. Amr, Ebu Sifyan b. Harb, Haris b. Higam ve

daha bircok Kureys ileri gelenlerine 6deme yapard.'?”

[bn Teymiye (6. 728/1328) her makamla alakali olarak, en ehil olam

bilmenin ve tammanin gerekliligini, yoneticinin, biri kuvvet ve teki emanet

138 Mistim, fmare , 19.
1* fbn Teymiye, a.g.e, s. 65.
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140
141
142
143
144

olmak fiizere, iki temel unsuru oldugunu ifade eder. Insanlar arasinda
hitkmetmekte kuvvet; Kitap ve Siionet’in gosterdigi -kanuni- adaleti bilme ve
hitkimleri uygulama giicityle ilgilidir; Emanet ise, Allah korkusu, O’nun
ayetlerini az bir para karsiliginda bile satmama ve insan korkusundan arinmakla
alakalidir.’®® Allah bu {ic hasleti, insanlar hakkindaki her hiikiimde
zikretmektedir: “Siiphesiz Tevrat’ biz indirdik. Iginde bir hidayet, bir nur vardr.
(Allah’a) teslim olmus nebiler onunla Yahudilere hiikiim verirlerdi. Kendilerini
Rabbe adamisg kimseler ile dlimler de Oylece hilkmederlerdi. Ciinkii bunlar
Allah’in kitabin1 korumakla gorevlendirilmislerdi. Onlar Tevrat'in hak olduguna
da sahit idiler. Su halde siz de insanlardan korkmayin, benden korkun ve
ayetlerimi az bir karsiliga degismeyin. Allah’in indirdigiyle hilkmetmeyenler
kéfirlerin ta kendileridir.”'#!

Insanlarin yoneticiligine talip olmamn bityiik bir sorumluluk ve vebal
oldugunu, bu hususta kisinin sadece takva boyutunun degil, insanlan idare etme
sanatt olarak ta ifade edebilecegimiz siyaseti ¢ok iyi bilmenin gerekliligini Hz.
Peygamber’in uygulamalarinda gériiyoruz. Bir giin Resulullah’in ashabindan
hakk: cekinmeden dile getirmesiyle bilinen Ebil Zer, Hz. Peygamber’e, “Ya
Resiilallah! Beni memur olarak gdrevlendirmez misin?” demigti. Onu ¢ok iyi
tamyan Hz. Peygamber, elini omuzuna vurarak, “Ey Ebu Zer! Sen bu hususta
zay:f bir kimsesin. Gorev bir emanettir. Layik olarak onu iistlenen ve geregini
hakkiyla yerine getirenler disinda (bu tiir gérevler) kiyamet giinii rezillik ve

pismanliktir”'+?

buyurmuste. Bunun yaninda, “Siz  yoneticiligi ¢ok
isteyeceksiniz. (Oysa) o, kiyamet giiniinde pismanlik olacaktir'*® hadisi de ehil

olmayanlara, bu hususta kabiliyet ve birikimi olmayanlara yonelikti,

Insanlarda eménet ve kuvvetin birlikte olmasi, dnemlidir. Bunun i¢in Hz.
Omer: “Allah’im! Giinahkarin kuvvetini ve iyinin acizligini sana sikdyet
ediyorum” seklinde dua ederdi. Her sehirde, o sehrin &zelligine gore, en chil ve

yeterli olam segmek gerekir.!** Birinin emaneti, dtekinin kuvveti fazla olan, iki

ibn Teymiye, a.g.e, s. 39.
Maide, 5/44.

Miislim, fmdre, 16.
Buhdri, 4hkam, 7.

fbn Teymiye, a.g.e., 5. 39.
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kisi bulununca, ilgili vildyet i¢in daha faydali ve daha az zararlh olam tercih
edilir. Harp emirliginde; -giivenilir de olsa - 4ciz ve zayif olana degil, - giinahkar
bile olsa - kuvvetli ve cesur olana 8ncelik taniir. Ahmed b. Hanbel'e, savas
sirasinda ortaya cikan, biri kuvvetli giinahkér, oteki zayif salih iki kisiden
hangisinin emir (kumandan) taminacadi sorulunca, su cevabi vermistir:”
Kuvvetli giinahkdnn kuvveti miislimanlara, glinah1 kendinedir. Ama zayif
salihin iyi hali kendine, zayifligi miislimanlaradir. Bu yiizden giinahkér
kuvvetli, kumandan olur”. Resllullah (sav) buyurur ki: “Allah Taél4, bu dini,
giinahkdr eliyle de giiglendirir”. Bir bagka rivayette: “gilinahkéar” kelimesi yerine
“dinden nasibi olmayan topluluklar” denmektedir.'*” Harp emirligine; kuvvetli
olmas: yamnda, giinahkar olmayan kisi, dinf konuda istlin olup, emirlikte onun
yerini tutmayan dindardan daha layiktir. Bunun i¢in Restilullah (sav) Halid b.
Velid’i (ra), miisiiman olmasindan itibaren komutan olarak istihdam ederdi ve
0, bazen hosuna gitmeyecek davramglarda bulunsa da: “Halid, Allah’m
miisriklere ¢ektigi kilicidir™'*® buyururdu. Hatta bir defasinda ellerini gdge
dogru kaldirarak: “Allah®im! Halid’in yaptigindan dolayi, affini istiyorum” diye
dua etmistir.'*’ Nitekim Halid’i Cezime’ye gonderdiginde, o (mesru olmadif
halde) onlarla savasti ve mallarim siipheli bir sekilde aldi. Yanmindaki bir kisim
sahabe, bu yaptigini hos karsilamamigt. Bu olay {izerine Resiilullah, onlarin
diyetini ve mallarinin tazminatint 6dedi. Bitiin bunlara ragmen, savag
emirliginde stirekli olarak ona dncelik tamirdi, Ciinkii o, bu alanda, baskasindan

daha ehil durumdayd:.'*®

“Her makamla alakali olarak, en chil olami bilmek ve tammak sarttir.
Yonetimin, biri kuvvet ve &teki emanet olmak iizere, iki temel unsuru
bulunmaktadir. Nitekim Allah: “(Suayb’in) iki kizindan biri: “Babacigim! Onu
ticretle (¢coban) tut. Ciinkii ticretie (tutacagin) istihdam edecegin en iyi kimse, bu
giiglii ve giivenilir adamdir.” dedi.”!*® Misir’in sahibi Yusuf’la (as) ilgili olarak:

“Hitkiimdar dedi ki: “Onu bana getirin, kendime tahsis edeyim.” Sonra onunla

45 Byuhari, Cibad, 182; Mislim, fman, 178.

146 Buharl, Akkdm, 35; Nesai, Kudat, 17.

Y Bubart, Fezailu'l-Ashab, 45, Miislim, Zekdr, 143,
148 {bnTeymiye, a.g.e. , 5. 40.

143 K asas 28/26.
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konusunca da: “Sen bugiin vanmizda gergekten bilylik bir mevki sahibisin,
gitvenilir birisin” dedi.”’*® Vilayette -mallarm vb.’nin korunmasinda oldugu

gibi- emanet yoniine ihtiyac duyuldugunda, giivenilir olana éncelik verilir.”'®!

Allah (cc): “llimde derinlesenlerin ve din Alimlerinin, giinalm
sdylemelerinden ve haram yemekten onlan nehyetmeleri gerekmez miydi?
Islemekte olduklan seyler gergekten ne kotiidiir.”!>? ; Yahudiler i¢in de: “Onlar,
hep valana kulak veren ve haram yiyen kimselerdir. Sayet sana gelirlerse ister
aralarinda hitkimet istersen onlardan yliz ¢evir. Eger onlardan yiiz ¢evirirsen,
sana hicbir zarar veremezler. Eger hitkmedersen, aralarinda adaletle hitkmet!
Muhakkak ki Allah, adil olanlan sever. “1>* buyurmaktadir. Ciinki onlar “birtil”
olarak adlandinlan ve kimi zaman da “hediye” vb. denen riigvet vb. haram
verlerdi. Veliyyulemr haram yiyince, yalanct tamklik vb. yalanlara kulak
vermeye ihtiya¢g duyar. Res@lullah: “Riigvet veren, alan ve bunlara aracihk
edene™ lanet etmistir.’> (“Burtil” kelimesi, ashinda iki ucu sivri “uzun tas”
demektir. Riigvet de, “alanin afz: yere kapanan tas gibi hakki sdyleme
konusunda kapandif” i¢in “bartil” olarak adlandinlmistir. Bir eserde “Hediye

kapidan girince, emanet duvar deliginden kacar” denmektedir.

“Nikéhhsi olmayan kadin 6pen, birlesme olmaksizin dokunan, kan ve les
gibi haram olan nesneleri yiyen, zinadan bagka sug 1snad eden, koruma altinda
olmayan yerden veya az miktarda ¢alan-Beytiil-mal ve vakif yéneticileri yetim
velileri gibi- emanete hiyanet edenler, ticari islerde aldatan veya hainlik eden
vekil ve ortaklar, dl¢ii ve tartida hile yapanlar, yalanci tamklik yapanlar, hitkiim
verme konusunda (adli) riigvet alanlar, Allah’in indirdiginden bagkasiyla
hikkmedenler, ra’iyyesinin hakkina tecaviiz edenler, cahiliye davasim
canlandiranlar veya onun propagandasina kapilanlar, bunlara benzer baska
haramlar isleyen kisiler, bu sug¢larin insanlar arasindaki yayginh@ina veya

azhfma, suclhunun durumuna, sucun biiylkliigine veya kiiciikliigline gore,

150 yusuf, 12/54.
131 fbn Teymive, a.g.e., s. 42.

132 Maide 5/63.
153 Maide 5/42.

134 Ebu Davud, Akdiye, 4; Tirmizi, Ahkam, 9.
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Valinin tayin edecegi simurlarda ta’zir,'™ tenkil'™™® ve te’dib edilirler; suc
yayginlagmis, suglu suca ve fisku fiicura dalmugsa veya - yalniz bir kadina veya
cocuga musallat olanin, ¢ok sayidakilere musallat olmas: halinde cezasinin
arttirtlmast gibi- sugun bityiikliigiine gbre ceza arttirilir, daha iyi durumlarda

ceza da hafifletilir.”**’

Gazali (6. 505/1111), kendi emrinde gizli servis adamlar1 olmayan ve
devamli surette memleket haberleri kendisine gelmeyen bir padisab ruhsuz bir
viicut gibidir'*® der. Bu da giiniimiizdeki istihbarat teskilatlarinin varligimin ne

kadar 6nemli oldugunu gdstermektedir.

2-5-Tbadet

[slami literatiirde ibadetin genel ve 8zel olmak iizere iki anlami vardir.
Genel anlamda ibadet, mitkellefin Allal’a kars1 duydugu saygi ve sevginin
neticesi olarak O’nun nzismma uygun davranma gayretini ve iradl davranislarim
ifade eder. Kisilerin Allah’in hosnutlugunu kazanmak igin yaptigs her fiil ibadet
hitkmiindedir. Ozel anlamda ibadetse viikiimliiniin Allah’a kars:1 sayg1 ve boyun
egmesini ifade eden, Kur’an ve siinnette emredilen belirli davrams bigimlerdir.
Fikih literatiirlinde ibadetin yaygimn kullamimi da bu ikinci anlamdadir. Isl&m’n
temel sartlarini tegkil eden namaz, orug, zekét ve hacein yaninda kurban kesme,
itikaf, dua, Kur’an okuma, hayir ve infakta bulunma gibi davranislar terim
anlamiyla ibadetin en meshur orneklerini olusturur. Bu igerigiyle ibadet,
“Allah’a  yakin olma” anlamindaki “kurbet” ve “O’na  boyun egis”
anlammdaki “taat” kelimeleriyle yakin anlamlara sahiptir. Bu iig terim arasinda

soyle bir farklilik vardir: ibadet niyete baghdir, kurbet niyet gerektirmez, taat ise

135 Ta’zir; Yiiceltmekle birlikte yardim etmektir. Ayrica ta’zir had cezasindan daha hafif bir darp

anlamimna da gelir. Bu anlamda kelimenin ilk anlam ile baglantilide. Zira bu ceza bir terbiyedir,
terbiye etmek bir ¢esit yardumdir. Ancak ilki kisiden diismani def etinek ile vardim etmek iken,
ikincisi ise kislyi kendisine zarar veren seylerden uzaklastirma ve yardim etmektir. Dolayisiyla
kendisine zarar veren seylerden uzaklastirdifmn kisive yardim etmis oluyorsun. (Isfahani,
Miifredat, Kur*an Kavramlan Sézliigi, , cev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu), Cira Yay. , 3.
Baski, istanbul: 2012, s. 698.

1% Tenkil; Bir seyi zayif ve aciz birakmak, bir seyi baglamak veya bagkasima ders olsun diye
birine bir cezayl uygulamaktir. Isfahani, a.g.e., 5. 1087.

7 [bn Teymiye, a.g.e., s. 109.

138 Qirvani, a.g.e., s. 195.
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161
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her iki tiirden davranisi kapsar. Allah’in nzésina ulasip sevap kazanma gayesi

ise hepsinin ortak dzelligini olusturur.'>

Siinnet bize, miisliimanlara cuma ve cemaat namazinda imam olanlarn ve
hutbe okuyanlarm, devlet baskanlarinin harp emirleri oldugunu géstermektedir.
Bundan dolayidir ki Resfilullah (sav), Hz. Ebu Bekr’i (ra) namazda One

gecirince, misliimanlar onu harp emirligi ve diger islerde de imam tamidilar.

Hz. Peygamber birine komutanhk gorevi verince, beraberindekilere
namazda imam olmasim emrederdi. Bir yere vali atadifinda -Attab b. Useyd’i
Mekke’ye, Osman b. Ebi’l-As’t Taif, Ali, Mu’az ve Ebu Musa’y1 Yemen ve Amr
b. Hazm’i Necran’a tayinlerinde oldugu gibi- onlara cemaat namazlarinida imam
olmalarim, suglulara verilecek cezalarmn yerine getirilmesini ve diger gérevlerini
yapmasint isterdi. Sonraki halifeler ve bazi Emevi ve Abbasi melikleri de aym
sekilde hareket ederlerdi, ¢iinkii en énemli dini vazifeler, namaz ve cihaddir. Bu
sebepten hadislerin ¢ogunlugu da, namaz ve cihad hakkindadir.'®
Peygamberimiz bir hastayr ziyaret ettiginde: “Allah’im! Kuluna sifa ver ki,

senin i¢in namaz kilsin, diisman yaralasm ve 6ldiirsiin”'®! diye dua ederdi.

Hz. Omer (ra) de valilerine génderdigi emirnamelerinde: “Benim yammda
en dnemli iginiz, namazdir; sayet kim namaza devam eder ve onu korursa, dinini
muhafaza etmis olur.”'% diye yazardi. Nitekim Peygamberimiz de: “Namaz,

dinin diregidir’'®® buyurarak namazin 6nemine isaret etmistir.

Oyleyse yonetici, dinin diregi olan namazm ikame ettigi siirece, namaz
onu kotiiliklerden ahkoyacaktir. Nitekim Allah (cc): “Sabwr ve namazla
(Allah’tan) yardim isteyin. Siiphesiz ki bu (namaz Allah’tan) korkan
kimselerden baskasina (agir) gelir. Onlar Rablerine muhakkak kavusacaklanm
ve ona déneceklerini bilirler.”*** “Ey iman edenler! Sabir ve namazla yardim

isteyin. Muhakkak ki Allah sabredenlerle beraberdir.”'®® Peygamberimize

Ferhat Koca, “Ibadet”, DIA4, ¢. 19, Istanbul: 1999, 5. 240-41.
ibn Teymiye, a.g.e., s. 44.

Ebu Davud, Cenaiz, 7.

ibn Teymiye, age. ., s.45.

Tirnizd, fman, 8.

Bakara, 2/45-46.

Bakara, 2/153.
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hitaben: “(Ey Muhammed!) Ehline namaz kilmalarim emret, kendin de ona
sabirla devam et. Biz senden bir rizik istemiyoruz. Seni biz nziklandinnz. Giizel
akibet takva sahiplerinindir.”’*® “Ben cinleri ve insanlari ancak bana

kulluk/ibadet etsinler diye yarattim™'®’ buyurmaktadr.

Yoneticilerin, halkin din ve diinyasinin imarina gayret etmesi gereklidir.
Dini ayakta tutan diinya isleri, ekonomik anlamda insanlar arasinda adaletin
gozetilmesi ve haddi asanlarin cezalandirilmasidir. Haddi agmayan, dinini ve
diinyasini korumus olur. Hz. Omer: “Ben valilerimi size, Rabbinizin Kitab’in1
ve Peygamberinizin Stinnet’ini §gretmek, aranizda dininizin emirlerini yerine
getirmek {izere gonderdim” derdi. Bir yandan ra’iyye, 6te vandan da ra’iler
degisince, isler olumsuz yonde olarak bambagka bir hal aldi. Yoneticiler elinin
altindakilerin din ve diinyalarimi diizeltmek i¢in ¢alistiginda, zamaninin ve Allah

yolunda ¢alisanlarin en iistéinii olur. 168

Allah, azap geldiginde, kotiiliikleri &nleyenleri kurtardigini, zalimleri ise
siddetli bir azapla cezalandirdiim haber vermektedir. Hz. Ebu Bekir (r.a.), Hz.
Peygamberin minberinde okudufu hutbede: “Ey iman edenler! Sizler
nefislerinizden sorumlusunuz. Siz dogru yolda iseniz, sapitan size zarar vermez.
Hepinizin dénisii Allah’adir. O, yaptiklanimzi size haber verecektir”!®® ayetini
okuyor ve fakat onu, ifade ettigi asil anlam disinda bagka bir ydne
yorumluyorsunuz. Ben, Peygamberin: “Insanlar kotiligi gorir de onu
degistirmezlerse, neredeyse Allah bu ylizden azah oniara umumi kilar”!7

buyurdugunu isittim demektedir.

Ibn Teymiye tyi ve mitkemmel siyasetgileri tarif ederken; onlarin Allah’n
emirlerini yerine getirip, yasaklarindan kaginanlar oldugunu ifade eder. Bunlar
aynt zamanda elinin altindakilere infak ederek topluma drneklik yaparlar. Helal
dairesinin digina ¢ikimama gayreti iginde olduklari gibi, Allah’in emir ve

yasaklarindan biri ¢ignenince, Allah i¢in kizarlar ve kendileri hakkindakini

166 Taha, 20/132.
167 Zariyat, 51/56.
18 {bn Teymiye, a.g.e., s. 45.

16* Maide 5/105.

170 {bn Mace, Fiten, 20,
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affederler. Peygamberin yolunu gézetirler. Bu yola ne kadar yakin olunursa, o
kadar iisttinlik kazanilir. Misliiman ona yaklagmak i¢in gayret etmeli, ancak bu
cabalar1 gosterdikten ve Allah’mm Hz. Peygambere godnderdigi dinin
mitkemmelligini 6grendikten sonra, hata ve kusurlarnm affetmesi icin Allah’tan

af ve bags dilemelidir.!™

3- Ra’iyye-Teb’a Baglaminda Ydénetilenler

Bir toplumdaki yonetilenler gesiﬁlililik arzedebilir. Dini, siyasi, sosyal,
ekonomik vb. alanlarda farkh statilerde bulunabilirler. Aym toplumda
yagamanin neticesi olarak ortak bir amac etrafinda birlesen insan toplulugu
olarak ifade edilen “halk” kelimesi gegmis donemlerde ra’iyye/ teb’a kavramiyla
ifade edilirdi.

3-1- Hukuk- Ahlak- Siyasetname Geleneginde Yanetilenler

Islam Devletinde iki tiirlii vatandashik vardir. Devletin hukuk sistemini
olusturan Islam’a inanan Miisliimanlar ve Islam devletinin hukuk ve nizamina
bzel sartlarla tabi olan difer din mensuplar.. Buna gore Islam iilkelerinde

bulunan halk iki grupta miitalaa edilmektedir.

1- Miisliimanlar; Islam hukukunda vatandaslik kavrami giiniimiiz devletlerinde
oldugu gibi ilke topraklanyla simirlandiritamaz. Bundan dolay:r tiim
Mﬁslﬁmanlér kardestir ve Islam devletinin tamdig1 haklardan faydalanirlar,

2- Gayr-i Miislimler: Islam iilkesindeki Miisliman olmayanlardir. Bunlarda
kendi iginde iki gruba ayrilir:

a) Zimmiler: Islam hitkiimetinin uyruklugunu kabul eden gayr-i miislimler olup
vergi olarak cizye ad1 altinda bir 6demede bulunurlar. Miislimanlar ile zimmiler

arasinda sivasal haklar bakimindan baz: farklar vardir.

b) Miiste’'menler: Bunlar yabanci bir devlet tabiyetinde bulunan ve Islam

iilkelerinde bir siire kalmalarina miisaade edilen ecnebilerdir.!?

"l Tbn Teymiye, a.g.e., s. 71.
17 Mustafa Yayla, [slam Hukukunda Insan Haklar: ve Egitlik, Konya: Cizgi Kitabevi, 2011, s. 246.
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Temel hak ve hiirrivetler baglaminda insan i¢in en temel hak yasam
hakkidir. 1slam hukukuna gére bu hak tiim insanlar i¢in gecerli olup miislim-
gayr-i miislim, kadin-erkek, hiir-kéle, zengin-fakir tiim toplum katmanlan i¢in
gecerlidir. Isldm hukukuna gore sadece Miisliimanlar ibadetlerinde Ozgiir
degildir, aym zamanda difer din mensuplari da ibadetlerinde Szgiirdiirler. Islam
bu din, vicdan ve diisiince dzgiirliigii sayesinde yasanabilir bir din ve medeniyet
oldugunu, bu farkl: unsurlar1 bir arada tutup yasatarak gostermistir. Iste hangi
devlet ya da hangi ideoloji veya yonetim sistemi bu farkliliklan zenginlik olarak
g6riip saygr duyarsa gergek manada bir huzuru ve mutlulugu elde edecektir. Bu
hak ve ozgiirliiklerin olmadig1 yerde toplum katmanlari arasinda siyasi ve sosyal
huzursuzluklar bas gosterecek, birlik- beraberlik, ekonomik refah ortadan
kalkacak, bu durum devletin bekasim tehdit edebilecek boyutlara kadar
ulasabilecektir. Bundan dolayt her hak sahibine hakkini vermek adaletin ve
vicdamin geregi oldugu gibi, devletin ve milletin huzur ve saadeti de

kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.

3-1-1- Miisliimanlar

Miisliman Islam dinini kabul eden Allah’a teslim olmug kisidir. Allah
Teald’nin peygamberleri vasitasiyla gonderdiklerine iman eden kisiye denir.
Adem (as)’den beri gelen biitiin dinler I1slam'” olduguna gére tiim inananlar
Miisliiman olarak isimlendirilebilir. Kalp ile tasdik, dil ile ikrar olarak
isimlendirebilecefimiz imanin amele yansiyan boliimiine Isldm diyebiliriz. Buna
gore tim islerinde Alldh’a teslim olana Misliman diyebiliriz. Zira
Peygamberimiz islam’in tizerine kuruldugu bes temel esast soyle tarif ediyor:
“Islam Allah’tan baska ilah olmadifina ve Hz. Muhammed’in Allah’1n resulii
olduguna sehadet etmen, namaz1 kilman, zekdti vermen, ramazan orucunu

tutman ve giiciin yetiyorsa hac farizasim yerine getirmendir.”'”* Yine

173 Al tmran, 3/19.

1% Buhdri, Iman, 34, 37, Sehddat, 26; Tefsiru Sure, 31/2; Mitslim, Iman, 5, 7, 8; Ebfl Davud, Siinne,
16; Timizi, fman, 4.
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Peygamberimiz Miusliimam tarif ederken, “Miisliiman, dilinden, elinden,

Miislimanlarin selamette kaldig1 kimsedir”!”® demigtir.

[slam hukukuna gére Miislimanin hak ve vecibeleri fikhin tarifinde soyle
ifade edilmektedir: “El-Fikhu marifetii’n-nefsi ma lehe ve ma aleyhe”!7 fikih
kisinin hak ve gorevlerini bilmesidir diyen Hanefi fakihlerine, “amelen”
kelimesini ekleyerek farkli ifade eden Safiiler Islam’m ameli yoniine agirhik
vermislerdir. Buraya kadar anlattiklanimizi teorik bir tarif olarak da kabul
edebiliriz. Buna gore pratik bir tarif olarak sunlan ekleyebiliriz: Miisliiman
Allab’min emirlerini tatbik edip, yasaklarindan kaginan insandir dememiz
uygundur. Diger hak ve vecibeler béléimii ise konunun tamamiyla adli ve idari
kismun iigilendirmekte olup kisinin talebi olustugu zaman kolluk kuvvetleri

bununla ilgilenip hitkiim vermekle miikelleftir.

Miisliman Isldm devletinin yiikledigi yikiimliiliikleri yerine getirmekle
miikelleftir. Islam’in bes temel esasindan herhangi birini terk ya da inkér eden
kisi Islim emammnmn dismma ¢ikar. Ozellikle [slam’in ilk déneminde Hz.
Peygamber’in vefativia baglayan irtidat hareketleri doneminde Medine’de
yapilan tartismalan su sekilde goriiriiz: Bazi kabileler zekdt: 8demeyeceklerini
bildirmisler, bu konuda devlete kars: gelmislerdi. Halife EbG Bekir (ra) bunlarin
iistiine asker géndermek isteyince Hz. Omer kargi ¢ikarak: “Rasflullah’in L4
ilahe illallah diyenlerle savasilmayacagim” konusundaki sdzlerini nakletti. Ebli
Bekir, “Valldhi namaz ile zekitin arasim ayiranlarla savasacagim; Rasiilullah’a
verdiklerinden bir oglag: bile bana eksik vermek isteyenlerle savagacagim” dedi.
Bunun tizerine Hz. Omer diisiinmils ve séyle demistir: *Vallahi bu, Alldh’m Eb{
Bekir’in zihnini agarak dogru anlamasim sagladsg: bir husustur ve ben de bunun

dogru oldugu kanaatine vardim.””’

Goriildiigii tizere insanlar zekat vermekten igtinap edince Hz. Ebu Bekir
isabetli bir karar almistir. Tiim Medine ehli kars1 giksa da O namazla zekt

birlikte zikredilir, bunu kimseye boldirtmem diyerek basta Hz. Omer olmak

175 Ruhéri, fman, 3.

176 Abdullah b. Abdilkerim Ibadi, Medhal li-Dirdseti'l-Akideti’l-Isldmivye, Mektebetit’s-Sevadi
li't-Tevzi’, 1996/1417, s. 78.

177 Hayrettin Karaman, [sldm Hukuk Tariki, Istanbul: iz Yay., 2012, 5. 114,
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lizere “su an stkinfinuz ¢ok biraz esnek davranalim™ diyen ashabi 1kna etmistir.
O giin verilecek olan bir taviz yeni tavizleri doguracak belki bugiin Islam dini
taminmaz hale gelecekti. Zekati sadece devletin bir gelir kapist olarak degil bash

basina bir ibadet olarak kabul eden Hz. Ebu Bekir bu sekilde dini ayakta tutmus
oldu.

3-1-2- Gayr-I Miislimler

Islam tilkelerindeki gayr-i miislimler iki grupta degerlendirilir.
a- Vatandas sifatinda olanlar, bunlara “zimmi” denilmekitedir.
b- Yabanci devlet vatandas: olanlar, bunlara da “miiste’men” ismi verilir.

Asagida da detayh olarak aciklayacamiz gibi Islam devletinde miisliimanlar gibi

gayr-i muslim vatandaglar da tam bir koruma altindadir.

3-1-2-1- Zimmiler

Istam {ilkesinde (dArilislim) vatandas olarak miisliimanlarla beraber
yasayan bagka din mensuplarina zimmi yaninda ehl-i zimme de {ehlii’z-zimme)
denilir.'”® [slam devletiyle yaptiklar1 zimmet antlasmasina dayanarak Islam
iitkesinde (dariilislam) vatandas olarak yasayan zimmiler, Isldm egemenligini
tamiyip cizye ddemelerine karsilik devletten, dolayisiyla miisliiman toplumdan
kendilerini ve haklarim koruma giivencesi (zimmet) almiglardir. Miiste’men
olarak dariilislimda yagayan gayri miislim kigi, eman siiresi dolduktan sonra
iilkesine donmeyip ikamete devam ederse cizye yiktmliisii olur ve zimmi
statiisiine gecer. Giiniimiiz ulus-devlet anlayiginda devletin insan unsurunu
tammlamak amaciyla yapilan vatandag-yabanci geklinde ikili ayumrim yerine
Islam hukuk geleneginde inang esasina dayanan miisliiman-gayri miislim ayirtmi
benimsenmistir.'” Zimmet sozlesmesi, gayr-i miislimlerin temel hak ve
ozgiirliklerini koruyan ve insan haklar ihlallerine kars1 hukuki koruma saglayan
diizenlemedir. Bu diizenlememnin neticesi olarak her iki taraf da bir takim

hukuki gorev ve sorumluluklar diismektedir. Islam dini, miisltimanlar ile diger

17 Mustafa Fayda, “Zimmi”, DIA4, c. 44, s. 428.
17 Ahmet Yaman, “Zimmi”, Did, c. 44, s. 434-435.
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din mensuplarinin aym anda ve mekanda yasayabileceklerini ilke olarak kabul
etmistir.

Istdm hukukunda hem miisliimanlar hem de zimmiler Islim ilkesinin
vatandaslar1 konumundadirlar. Bu durum daha Hz.Peygamberin hicretiyle
ortaya konan Medine Vesikasi’'nda'® miislimanlarin ve gayr-i miislimlerin
arasmda olusturulan itk vatandaghk sézlesmesinde hak ve sorumluluklan
belirtilmistir. Bu vesikaya dikkatle bakan herkes Hz. Peygamberin bu sézlesme
ile insanhign ihtiya¢ duydugu huzuru ve barist temin edecek, insanhigin temel
sorunlarini ¢dzecek, insam insan yapan degerleri ylikseltip onu yokluga
siiriikleyecek olan eksiklikleri izdle edecek tiim ¢Gziimlerin ne eksik ne fazla
yerli yerinde oldufunu miisahede edecektir. Ana hatlaniyla bakacak olursak
Medine’de yasayan insanlarin miidafaa, hukuk, adalet, giivenlik, yardimlagma
gibi konular: ihtiva eden bu metin bir devletin anayasasi hitkmiinde olup devlet

bagkani da bizzat Hz. Peygamber (sav) idi.

Ehl-i kitdbin Islam iilkesinin vatandasi olmasi igin bir engel s6z konusu
degildir. Bunun sartini ifade eden ayette cizyenin gerekliligini Allah (cc); “Ehl-
i kitaptan Allah’a ve dhiret giinline inanmayan, Allah ve Restliniin
yasakladifim: yasak saymayan ve hak dine uymayan kimselerle, yenilmis olarak
ve kendi elleriyle cizye verinceye kadar savasin™'®' buyurarak onlarn belli
sartlar altinda vatandaghk hakk: alabileceklerini ifade ve beyan etmigtir. Bu
cizye miktan zenginden, fakirden ve orta halliden ayni m1 alinacak. Bu hususta
da adalet ilkesi gézetilerek hareket edilmistir. Cizyenin kimlerden alinacag: ile
alakali Peygamber (sav) uygulamasinin Ehl-i kitapla beraber Meciisilerin de bu
zimmet antlagmasindan faydalanabileced: hususunda Hz.Peygamber Yemen ve
Hecer bolgelerinde Ehl-i kitapla beraber Mectisiler’le de zimmet antlasmasl
yapip “Onlara Ehl-i kitap muamelesi yapin”'®? buyurarak onlardan da cizye
alinmasini istemistir. fmam Safii’de mecusilerden cizye alinmast ile ilgili olarak

sunu sdyler: Mecusilerede Ehl-i kitap muamelesi yapilmasi onlarmn Ehl-1 kitap

180 Muhammed Hamidullah, fslam Peygamberi, (gev. Salih Tug), Istanbul: Irfan Yaymmcihik, 1995,
s. 195,

18l Tevhe, 9/29.
182 aMalik, Muvatta, Zekat, 616, 617, 618.
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oldugu anlamina gelmez. Nitekim onlar béyle degillerdir. Daha sonra Hz.
Omer’in Iran’1 fethetmesinden sonra oradaki mecusileri yukanda gegen hadise

dayanarak Ehl-i kitap katagorisinde gorerek onlardan cizye almigtir.!®3

Zimmilerin Islam iitkesindeki can ve mal giivenliklerinin garantisi cizye
ddemeye baglanmistir. Islam Devletine baglamp cizye vergisini ilk defa 6deyen
Ehl-i kitap ziimre Necran’lilardir. Bu baglamda Hz. Peygamber, Eyle halki ile 9.

Hicri Recep aymda'®

imzaladifn zimmet antlasmasiyla cizye 6demeleri
karsihginda onlarin bu haklarini taahhiit etmis, Teymd’da yagayan Yahudilerle
yapilan antlagmada ise, “Onlan himaye etmek bizim vazifemiz, cizye 6demek
de onlarin vazifesidir” hitkmiinti antlagmaya yazdirmmugtir. Resiil-i Ekrem,
zimmet antlagsmalarinda yer alan tdlimatlarindan bagka zimmiye zullim ve
haksizlik yapan, ona giiciiniin istiinde sorumluluk yiikleyen ve ondan arzusu
diginda bir sey alan kimseye kiyamet giinii bizzat kendisinin hasim olacafim

soylemis, bir zimmiyi haksiz yere oldiiren kimsenin kirk yillik mesafeden

duyulan cennet kokusunu duyamayacagim belirtmistir.'®?

Hanefiler, Zeydiler, Ebl Ubeyd ve Taberi, Arap miisrikleri disinda kalan
biitiin gayri mislimlerin; Mélikiler, Evzai ve Sevri bunlar dahil biitiin gayri
miislimlerin zimmet antlasmasinda taraf olabilecegini kabul ederken Safiiler,
Hanbeliler, Zahiriler, Ca’feriler ve EbQ Sevr bu hakk: sadece Ehl-1 kitaba ve
Mecisiler’e tamimistir. Kimlerin zimmi olabilecegine iliskin bu goriis
ayribiklarimn temelinde, “cizye dyeti” diye adlandirilan Tevbe slresinin 29.
ayetiyle Ehl-i kitap tabirinin kapsamna giren yorum farkhliklam vardir.
Zerdilst’iin peygamberlifine inanan ve atese tapan Mecisiler'in zimmi
olabilmesi ise bu konuda onlarin Ehl-i kitap statiisiinde degerlendirilmesini

emreden bir hadise'®® ve ilk donem uygulamalaria dayanmaktadir.'®’

133 Ebi Abduliah Muhammed b, £bi Bekr b. Kayyim el-Cevziyye, es-Siyaserii s-Serivye Ahkdmii
Ehli’z-Zimme,yry.: Raméadi Yay., 1997, s. 81-82.

18 Hamidullah, a.g.e., s. 619,

185 Mustafa Fayda, “Zimmi”, D/4, Istanbul: 2013, s. 428-429.

1% Muvatta’, “Zekdr”, 42.

137 Ahmet Yaman, a.g.e., s. 434.
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3-1-2-1-1- Can ve Mal Giivenligi

Istam tilkesindeki gayr-i miislimler zimmet akdi sayesinde Miislimanlar
gibi can ve mal giivenligine sahiptirler. Hz. Peygamber’in her ne kadar baz
kaynaklarda zayif veya mevzu olarak ifade edilse de “zimmiye zuliim ve
haksizlik yapan, ona giicliniin tstiinde sorumluluk yiikleyen ve ondan arzusu
disinda bir sey alan kimseye kiyamet giinii bizzat hasim olacagina” dair sdzii
uyar niteligindedir.'®® Fakihler zimmiyi dldirmenin haram oldugunu kabul
ederler. Ancak uygulanacak ceza konusunda farkl: goriisler ortaya ¢ikmmstir.
Ekseriyete gore bir miislimanin bir zimmiyi 6ldiirmesi durumunda kisasa degil
diyete hitkmedilir. Hanefiler ise kisas gerektifi gorigiindedirler. Zimminin
malmin bir Miisliiman tarafindan ¢alinmasi halinde had cezasi uygulanacag:

konusunda gériis birligi vardir.

Gayr-i mislim vatandaslar miisliimanlar gib1 konut dokunulmazligi
hakkmdan yararlamirlar. Yukarida da ifade edildigi gibi haklar noktasinda
herhangi bir haksizliga ugramalari durumunda din farklibh@na bakilmaksizin
yagam hakkimn kisive verdigi tiim hukuki yaptirimlar uygulanir. Diinyada
yasayan tiim insanlar Muhammed iimmetidir. Muhammed tmmeti bilindigi
iizere iki kisimdur: 1- icabet Ummeti: Islam’1 kabul edenlerdir. 2- Davet Ummeti:
Miislimanlarin disindaki herkestir. Buradan yola ¢ikacak olursak Isldm inanan
insanlara verdigi haklan inanmayanlara da tesmil ederek onlan Isldm dinini
kabule tesvik etmektedir. Farkli bir deyisle séyleyecek olursak Isldm inanan
inanmayan tiim insanlara asgarl bir yasam hakki vermis, toplum igerisinde
olusabilecek esitsizliklerden kaynaklanabilecek olumsuzluklarin  Oniine

gecmistir.

3-1-2-1-2- Inang ve Ibadet Hiirriyeti

Dinde zorlama olmadigi'*® hitkmiiniin uygulamasini da su sekilde goriiriiz.
Islam beldesinde yasayan gayr-i miislimler mutlak manada inang ve ibadet

hiirriyetine sahiptirler. Hz. Peygamberin zimmilerle vaptifn antlagmalarda

18 Yatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, c. 8, 5. 367.
1% Bakara, 2/256.
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acikga miisahede edilen bu husus hiilafé-i rigidin déneminde de tatbik edilmisgtir.
inan¢ hiirriveti bizzat ilk halife Hz. Omer (ra) tarafindan Kudiis'in fethi
esnasinda yaptig1 antlasmada su hususlar yer almigtir: “Rahman ve Rahim olan
Allah’m adiyla, bu antlasma miiminlerin emiri ve Allah’in kulu Omer tarafindan
Eyle halkina verilen emandir. Onlarin canlarina, mallanna, kiliselerine,
ha¢larina, hastalarina ve biitiin fertlerine verilen bir giivencedir. Onlarm
kiliseleri mesken yapilmayacak ve yikilmayacaktir. Igindeki kutsal egyaya
dokunulmayacaktir. Kimse dini inantgindan dolay1 zorlanmayacak, kimseye asla
zarar verilmeyecektir. Buna kargilik Eyle halkida diger sehirlerin halki gibi cizye
verecektir. Orada bulunan Rumilar ¢ikarilacak fakat gidecekleri yere kadar
onlarin giivenlikleri saglanacaktir. Cikmak istemeyenler ise Eyle halki gibi cizye
verecektir.”!® Zimmilerin inang hiirriyetine 6rnek olmak iizere Halid b. Velid'in
Anat halki ile yaptif1 andlasmada bunlan gtrmekteyiz. EbG Yusuf (6.182/798.),
el-Harac’inda bunlan delil olarak soyler: “Onlar, namaz vakitleri hari¢ olmak
tizere, gece ve giindiiz diledikleri saatlerde canlarini calabilirler. Bayram
giinlerinde haclarini ¢ikarabilirler.”Alldhii Tedla kullarim yaratmig ve bu !

diinyay1 bir imtihan yeri kilmigtir. Hakk ve batil olan yollan agtkea belirtmistir.
Bu amacla peygamberlerivle kitaplari gdndermis, insanlan kulluga davet
etmisitir. Ancak nefsine uyup batil yollara sapacak olanlarda olacaktir ve bu
diinyadaki imtihanin geregi olarak basant ve basarisizlik yani iman ve kiiflir
yollann agiktir. Allah isteseydi herkese iman ettirirdi, tabi buda imtihamn
mantigma aykirt olurdu. Bundan dolayi {sldm genis bir inang 6zgirliigii tanimus,
engizisyon mahkemesi gibi bir utang vesilesi Isldm’in iginde yer almamigtir.
Aksine farkl inanglara farkli din ve ibadethanelerine Gzgiirliik taninmis, bu
arada Isldm’in irsad ve teblig yonii ihmal edilmemis olup insanlara hak yolun
giizellikleri anlatilmigtir. Yukarida verilen drneklerde goriildiigii iizere ne bina
ne insan unsuru ayrilmaksizin herkese ve her seye belli sartlar dahilinde

dzgiirlikler taninmugtir.

190 Semseddin Ebii Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zebebi, Tarikii 'l Isiam,
{cev. Muzaffer Can), c. 5, Istanbul: Cantag Yay., 2000, s. 253-258.

91 £t Yusuf, el-Hardc, Kahire: el-Matbaatii's-Selefiyye, 1397, 5. 152.
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3-1-2-1-3 ikAmet ve Seyahat Hiirriyeti

Gayr-1 milslimler baz1 stmirlamalar diginda ikamet ve seyahat hiirriyetleri
vardir. Nitekim ayette migriklerin Mescid-1 Hardm’a yaklastinlmamasi emri
soyledir: “Ey iman edenler! Bilin ki Allah’a ortak koganlar pislige batmislardir;
artik onlar bu yildan sonra Mescid-1 HarAm’a yaklagmasinlar. Eger yoksulluktan
endige ederseniz, unutmayinz ki Allah size -dilerse- kendi lutfuyla bolluk verir.
Allah bilmekte, hikmetle yonetmektedir.”'*? Bu ayet kapsaminda baz: fakihler -
Safii, Hanbeli, Zahiri, Ca’feri mezheplerine ve bazi Milikiler’e gbre gayn
miislimler ¢ok kisa siireli bile olsa Harem bolgesine giremezler- diyerek
zimmilerinde aym sekilde bu bolgelere giremiyecegini, ancak Hanefiler,
zimmilerin ve miiste’menlerin ii¢ giinii gegmemek kaydiyla Mescid-i Hardm’-
da bulunabileceklerini sdylemiglerdir. Sadece hicaz blgesinde biitiin fakihlerin

ortak goriisiine gore ikametlerine miisaade edilmez.!*?

3-1-2-1-4- Kazanc¢ ve Meslek Edinme

Kazang elde etme hususunda Miislimanlarla gayr-i miislimler arasinda
herhangi bir ayirim s6z konusu degildir. [slam hukukuna gbére tipki Miisliimanlar
gibi gayr-i Miislimlerde ahis-verig yapabilmek i¢in belli bir akli ve biyolojik
olguniuga sahip olmalidur.

Gayr-1 miislimler ticaret hayatinin her kademesinde caligabilirler. Hatta
Miisliimanlara yasak olan alkollli iceceklerin iiretimi, nakliyesi, satisi ve
sunumu, yine bize haram kilman domuz vb. hayvanlanin iiretim ve
tilkettirilmesine imkan taninmustir. Oyle ki Hz. Omer (ra) tarafindan Kudiis’tin
fethi esnasinda yaptig: antlagsmada Eyle’de cizye vermek sartiyla kalmay: kabul
edenler hasadim almak isterlerse hasadiru alacak, malini satmak isterlerse
gerekli kolaylik gosterilecektir.'”™ Bu konuda Isldim hukukculan gayr-i
Miislimlerin bu ticaretine izin verdifi gibi, belli sart ve sekiller aitinda

Miisliimanlarinda bu ticarette yver alabilecegine dair icazet vermistir,

19 Tevbe, 9/28.
19 Ahmet Yaman, a.g.e., s. 436-437.
% Imam Zehebi, a.g.e., s. 258.

59



Gayr-i Miislimlerin kendi dinlerinde yasak olmayip Isldm hukukuna gére
vasak olan ticari faaliyetlerine, bunlarin toplumsal diizeni bozacak sekilde
herkesin gozii Sniinde yapilmas: halinde bir takim kisitlamalar getirilebilir. Buna
gore bu alanda kendilerine taninan genis hak ve dzgiirliiklerden ancak toplumsal
diizeni bozmamak sartiyla yararlanabilmektedirler. Buna &mek olarak
Osmanli’da domuz ticaretini ve bu ticaretten alinan vergiyi gosterebiliriz: “Bojik
veya bujik domuz selhanesi, kasaphanesi demektir. Bojik’te kesilen
domuzlardan her domuzdan iki akga resim (vergi-harag) alinmaktadir. Bundan
bagka, bir de ormanlarda ve ovalarda otlatilan ehli domuzlardan resim alinir.
Rumeli taraflarinda, baglarmin {iziimlerini daha ziyade sarap yapmak icin
kullanan mintikalarda, resim (vergi-harag) olarak para yerine, sipahi sarap alir.
Sipahinin timan halkindan topladig1 bu saraplarin evveld satilmas igin, iki ay
veya biraz daha fazla bir miiddet monopolye tutulur; yani halkm saraplan

mithiirlenir satiimast menedilir.”®

Yam gayr-i miislimler dinen haram olan
sarabin liretim ve ticaretini yaptifi gibi hara¢ ve cizyelerini de ayni olarak
ddemektedirier. Devlette mal olarak aldifi bu vergiyi nakde g¢evirene kadar
redyanin alkol ticaretine mani olmaktadir. Ancak devletin stoklan titkendikten

sonra tireticilerin satig yapmasina izin verilmektedir.

Miisliimanlarda gayr-i Miislimlerin karsilikli olarak yaptiklan ticari
faaliyetlerde belirtilen serbestlik kapsamindadir. Buna gére Misliimanlar kendi
aralarinda izin verilen tim alig-veriy tirlerini gayr-i Miislimlerle de
yapabilmektedirler. Ancak Miislimanin bir gayr-i miislimle domuz ya da icki
alis-verisi yapmasi céiz olmaz. DiZer din mensuplarna, kamu diizenini ihldl
etmedikge ahval-i sahsiyye ve §zel hukuk alaninda dinlerine gore davranma
hakki verildiginden sarap gayri miislimler hakkinda miitekavvim mal sayilmis,
gayri miislimlere icki igme ve icki ticareti hakki taninmis, onlarin ickisini telef

eden miisliimanin bunu tazmin etmesi gerektigi belirtilmistir.'

Osmanlitarda ki bazi uygulamalari ise s6yle gorliyoruz. “Pegoy Livasinda

miisliiman baglarindan, sahibi, sarap yapmayip ta tursu ve pekmez yapiyorsa,

195 Neget Cagatay, “Osmanh Imparatorlufunda Reayadan Ahnan Vergi Ve Resimler”, Ankara
Universitesi Hahivat Fakiltesi Dergisi, ¢. 5, sy. 5, s. 493-489.

196 Mustafa Bakerr, “Icki”, Did, c. 21, s. 461.
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Ostir alinmayip doniim bagina alti akge bad resmi alinirmus, sarap yaparsa
kefereden alindig1 miktarda 6giir alinir, fakat bu sekil, miisliimanin babasindan
intikal eden bagi i¢indir. Kendi diktifi baglardan resmi doénlim alinir
denmektedir (bu ibareden herhalde, tarla iken alinan resmi donim degil,
baglardan alinan, dontimde alt1 ak¢a resim anlasilmak ldzim gelir); eger bir
miisliiman bir kafirden bag satin alsa, bagin, kafirde iken verilen Ssriinli gene

vermekte devam eder.”!”’

Buradan su anlasilir: Gayr-i Miislimlerin arazisi
Miishiimanlara ge¢tigi zamanda da gayr-i Miislimlere uygulanan hitklimler

uygulanir.

Domuz [sldm’da hukuken deger tasiyan bir mal degildir. Ayrica sarab, les,
domuz ve putlarm satimmin haram oldugunu ifade eden hadisler de vardir.'® Bu
hadislerden hareketle Isldm hukuk¢ulan domuzun alim satimimn haram
olduguna hiikmetmislerdir. Ibnii’l-Miinzir en-Nisiblri bu konuda fakihlerin
ittifak ettigini kaydeder. Domuzun, Isldm devletinin gayri miislim tebaas1 olan
zimmiler i¢in miitekavvim mal olup olmadigi konusunda iki farkly goriig vardir,
Hanefi ve Malikiler’e gére zimmiye ait domuz miitekavvim mal sayilir ve bir
miisliiman veya zimmi tarafindan telef edilirse tazmini gerekir. Séafil ve
Hanbeliler’e gore ise zimmiye de ait olsa domuz miitekavvim mal degildir ve
telef edildigi takdirde tazmini gerckmez. Bir miislimana ait domuzun telef

edilmesi halinde tazmin gerekimedigi hususunda dért mezhep ittifak etmistir,'*”

Kimi Islam hukukgulart Miisliimanlar yerine gayr-i miislimlerin tercih
edilmesinin sakincali oldugu diisiincesiyle gayf-i miislimlere ancak zarur
durumlarda is verilebilecegini diisiinmektedirler. Hz. Omer, “Ey iman edenler!
Miiminleri biakip sakin kéfirleri dost edinmeyin, onlarla birlik olmayin”%
dyetini delil gdsterip valisi Ebi Misa el-Esari’yi hiristiyan kétip kullandid: igin
azarlamis ve onu vazifeden almasim emretmistir. Diger taraftan Hz. Omer’in,

hesap isleriyle ilgili hususlarda goriislerinden faydalamlmak tizere Dimask’tan

197 Neget Cagatay, a.g.m. , s. 489.

198 Buhard, Biyii’, 102, 112; Miislim, Miisdkdr, 71; Ebl Davad, By, 64.
19% Asaf Ataseven, Mehmet Sener, “Domuz”, DI4, ¢. 9, 5. 508.

200 Nisa 4/144.
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bir Rum génderilmesini valisi Muéviye’den (veya agabeyi Yezid) istedigi de

rivayet edilmistir.*"!

3.1-2-2- Miiste’menler

Sozliikte “emin olmak, giivenmek™ anlamindaki emn (eman) kokiinden
tireyen ve “kendisine eman verilen kimse” manasma gelen miiste’men (veya
“eman isteyen kimse” anlamindaki miiste’min). Terim olarak Islam iilkesine
eman alip giren yabanci gayr-i miislimi ifade eder.?”? Miiste’men belli bir siire
icin emén (izin) alarak Islam ilkesine gelen gayr-i miislimler igin kullanilan
hukuki bir terimdir. Miiste’'menler, Islam tilkesinde bulunduklan siire iginde
cani, mali ve namusu hakkinda emindir. Zaten bu sebepten kendisine
“Miiste’min” veya “Miiste’men” denilmistir.?*®

Miiste’menler Islam beldesine girdikten sonra her hususta kendilerini
giivende hissederlerdi. Lakin Isldm’dan 6nceki devletlerde ise oralara girmeleri
ayr bir problemdi. Orada bulunduklar: zaman dilimi igerisinde ise insanlik dis
muamelelere tabi tutularak adeta toplumdan tecrit edilmekteydiler. Higbir
hukuki haklan bulunmuyordu. Isldm’da ise hersey belli bir hukuk diizeni
cercevesinde isliyordu. Miiste’menler de Islam ilkesinde kaldiklan siirece
gerekli biitiin kamu haklarindan ve 6zel haklardan faydalanirlar; miilkiyet dahil
olmak tizere mali haklardan, aile hukuku, bor¢lar ve ticaret hukuku
hitkiimlerinden istifade ederler.® “Osmanli dSneminde de Isldm dini sebebiyle
devletin insani unsuru, miisliiman ve gayrimiislim olmak fizere ikiye ayrimistir.
Miisliimanlar, diinyanin neresinde olursa olsun, miisliiman olmalan hasebiyle,
Islam iilkesinin vatandagidirlar. Zimmiler de zimmet anlagmasmin sartlarina
uyduklar miiddetce, {slam tlkesinin kanunlarna tabi olmay1 kabul ettiklerinden

zimmet akdi gerefince Islim iilkesinin vatandas: sayilirlar. Miiste’menlerse

201 Mustafa Fayda, a.g.m., s. 431.
202 Ahmet Ozel, “Miiste™men”, DiA, ¢. 32, s. 140,

25 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyyve ve Istilahatt Fikhiyye Kamusu, c. 3, Istanbul: Bilmen
Yay., s. 432

204 Ahmet (zel, “Miiste’men”, 5. 141.
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Islam iilkesinde yabanci statiistindedirler.”*® “Gayr-i miislimler bakimindan
genel kural hak ve gorevlerde zimmilerle miiste’menlerin esitligi olmakla
birlikte birinin vatandas, digerinin yabanci olmasi sebebiyle bazi farkliliklar s6z
konusudur. Miiste’menler, eman akdi gerefi Islam tilkesinde inang ve ibadet
hiirriyeti yaninda can ve mal glivenligine de sahiptir. Ikamet ve seyahat hiirriyeti
bakimindan Hicaz bolgesi disinda herhangi bir simirlama s6z konusu degildir.
Fakihler Hicaz bélgesinde gayr-i miislimlerin ikamet etmesinin yasak oldugu
konusunda goriis birligine varmustir, Hanefiler disindaki ¢ogunluga gore gayr-i
miislimler gegici bir siireyle de olsa Mekke cevresindeki Harem bolgesine
giremez. Harem bélgesi disinda kalan yerlere ticaret vb. maksatlarla
girebilecekleri konusunda ulema arasinda ittifak bulunmakia birlikte kalis siiresi
hususunda farkli gorissler ileri stiriilmiistiir. Gayr-i mislimler, calisma hiirriyeti
ve devletin sosyal giivenlik imkanlari bakimindan miisliimanlaria ayni haklara
sahip kabul edilmistir. Genel egilim, ibadet yonii bulunan zekat gelirlerinin
miiellefe-i kulub disindaki gayr-i miislimlere harcanamayacag: yoniinde olsa da
fukahanin biiyiik bir kismi onlara da sadaka verilebilecegi kanaatindedir. Ancak
bazilar: yalniz zimmilere tasaddukun caiz oldugunu séylerken digerleri zimmi-

miiste’men ayirimi yapmamaktadir,”2%

Ibn Kayyim el-Cevziyye eserinde soyle der: Isldm iilkesine emanla giren
kisi oldiiriildiigii takdirde diyeti varislerine ulastirilmak iizere tilkesinin melikine
gonderilir.?” Bi’ri Maune ehlinden olup olaydan sag kurtulan Amr b. Umeyye,
Medine’ye gelirken rastladifn Amirogullaridan masum iki insani 61dtirmiistii.
Gergekte onlar, olaya karigmayan ve Medine’ye gelip Efendimizle gbriiserek
dokunulmazlik yazisi (miiste’'men) alan kisilerdi. Fakat Amr bundan habersizdi.
Medine’ve gelip olay1r haber verince Efendimiz “Sen ne ko6til bir 1g yaptin™
demisti. Efendimiz haksiz yere o&ldiirtilen bu iki kiginin diyetini ddemek

208

istiyordu®® ve onlarm ailelerine diyetini génderdi.*®

205 Ali Aslan Topguogly, “Modern Hukuk Ve {slam’da Vatandashk Kavramimn Hukuki Temeli”,
Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi . XVI, Y. 2012, Say1. 3, 5. 191.

26 Ahmet Ozel, “Miiste’men”, s. 141.

27 tbn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmil Ehli'z-Zimme, ¢. 2, s. 825.
28 Hamidullah, a.g.e., 5. 447-48.

28 Cevziyye, ag.e, ¢ 2, 5. 825,
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Ceza hukuku alaninda yine inang hiirriyetinden kaynaklanan baz: istisnalar
diginda hitkiimler misliimanlar ve gayri miislimler i¢in aynidir. Meseld sarap
icmeleri halinde kendilerine had cezasi uygulanmaz; aciktan igmeleri
durumunda kamu dilzenini ihldl sebebiyle ta’zir cezasi verilir. Hanefiler (Ebt
Yisuf hari¢), zina cezasindaki “ihsdn” sarti i¢in miisliiman olmay: gerekh
gordiiklerinden ister zimmi ister miiste’'men olsun recm deil celde cezas:
uygulanacag goriisiindedir. Malikiler, zimmiye zina haddi uygulanmayip
cezalandinlmak fizere kendi mahkemelerine teslim edilecegini, miiste’menin ise
miisliman bir kadmla zina etmesi halinde cezalandinlacagim belirtirler.
Miiste’menin zina sugu konusunda Hanbeliler de bu goriigtedir. Safitlere gére
zinadan dolay1 miiste’mene had cezas1 verilmez. Bunun disinda zimmiler had ve
kisas1 gerektiren bir sug islediklerinde misliimanlara uygulanan hiitkiimlere tdbi
olurken miiste’menlerde yine farkli bazi durumlar s6z konusudur. Mesela
oldiirme ve kazf gibi suglarda miste’'mene kisas ve had cezas1 verilecegi
hususunda gorils birligi bulunmakla beraber hirsizlik sugunda had uygulamp
uygulanmayacag: ihtilaflidir. Malikiler ve Hanbeliler’le Hanefiler’den Ebd
Yiasuf buna da had uygulanacagim belirtitrken Eb(i Hanife ve Seybéni
uygulanmayacagm sdylemis, Séfifler ise olumlu ve olumsuz iki goriis ilen
stirmiistiir. Bu konudaki gortis aynliklan daha ¢ok cezalardaki Allah Hakk: ve
kul Hakla ayinmyla miiste’ menin emanla birlikte bu haklardan hangisine riayeti

taahhiit etmis oldugu hususundan kaynaklanmaktadir.?'?

Miiste’menin casusluk sugu islemesi durumunda, yaptigi eman akdinde,
miisliimanlar aleyhinde casusluk yapmayacagina dair bir madde bulunmasina
ragmen bu sugu iglemigse veliyyiil’emr tarafindan ya oldiiriilecegi veya esir
statiisiine gegirilecegi konusunda goriis birligi vardir.*'! Eman akdinde béyle bir
maddenin yer almamas: durumunda miiste’men casusluk sucu islerse, Islam
hukuke¢ular uygulanacak ceza konusunda degisik goriisler ileri stirmiislerdir.

Malikiler, Hanbeliler ve Hanefilerden Eb{i Yusuf, miiste’menin eman
akdinin bozulacagim ve devlet bagkaninin 6liim cezast ya da miste’meni kdle

statiisiine geg¢irmeyi tercih edebilecegini ileri slirmektedirler. Ebi Yusuf

210 Ahmet Ozel, “Miistemen”, DI4, c. 32, stanbul: 2009, s. 142.
M Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e., s. 440.
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dismdaki Hanefiler ile Safiiler ise, eman akdinin casusluk suguyla
bozulmayacagini, dolayisiyla su¢luya da 6lim cezasi uygulanamayacagi, ancak

bedeni cezalar verilip hapsedilecegini ifade etmislerdir.?!2

4- Yénetilenlerin Gorevleri

Yonetilenlerin gorev ve sorumluluklarnt yonetenler kadar 6nemlidir.
Islam’a goére toplumlann (devletlerin) yasamasinin ve devambiligmmn sarti
toplum destegidir. Toplumlarin ileri seviyelere gidebilmeleri igin toplumda
adaletin hikim olmasi gerekir. Bu adaletin olmas: iginde toplumsal bir irade
olmas: elzemdir. Nitekim Kur’an-1 Kerim, “Bir toplum kendilerindeki 6zellikleri
degistirinceye kadar Allah onlarda bulunam degistirmez”*'® buyurmaktadur.
Baska bir ayette de “Allah bir topluma bahsettifi nimeti, o toplum kendi
gidisatint degistirmedikce, asla degistirip elinden almaz”*'" buyrulmaktadir.
Onlarin basmna gelen bu azap, Allah’in, hitkmiinde adil olusu sebebiyledir. O,
herhangi bir kimseye verdigi nimeti, ancak isledigi giinah sebebiyle degistirir.
Insanlar, Allah’in verdigi nimeti inkar ve isyanla degistirmedikce, Allah nimeti
azapla degistirmez. Mesela Kureys kéfirlerinin Allah’in verdigi zenginlik,
bolluk, emnivet ve afiyet nimetini, inkar, Allah yolunda alikoyma ve miiminlere
karst savasma gibi sevlerle deZistirmeleri gibi. Suiddi soyle der: Allah’in
Kureys’e verdigi nimet Muhammed (s.a.v)’dir. Onlar onu yalanladilar ve inkér
ettiler. Allah da onu Medine’ye nakletti ve miisriklere azap indi. Yiice Allah,

onlarin séylediklerini isitici, yaptiklarini da bilicidir.??

Yukaridaki ayetlerde yonetilenlerin gorev ve sorumiulugu hatirfatilmis
olup, vazifenin ihmalinin ac1 neticesinin ne olacag: da bildirilmistir. Zira Islami
yonetimde yonetilenler imkén &lciistinde sistemin Islam’a uygunlugunu kontrol
ve devamunin temini, adaletin saglanmasi ve toplumun ihyasim temine yonelik

islerin, sozlerin, davraniglarin ve uygulamalarin gerceklestirilmesi konusunda

12 yaear Yigit, “Islam Ceza Hukukunda Casusluk Sugu Ve Cezast”, Diyanet iImi Dergi, ¢. 35, sy.
3, Temmuz-Agustos-Eylil 1999, s. 46.

213 Ratd, 13/11.

24 Enfal, 8/53.

5 Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii’t-Tefasir, (¢ev. Sadreddin Gimiis-NedimYilmaz), c. 2,
Istanbul: Ensar Nesriyat, 1990, s. 430.
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secilmis veya atanmis yoneticileri izlemesi, denetlemesi ve wuyarmasy
gerekmektedir. Bunun yaninda, idarecilerin bu yondeki dogru s6z ve emirlerine
itaat edilmeli, fiil ve politikalar: desteklenmeli, miispet hareket, uygulama ve

icraatlar1 tegvik edilerek katk: saglanmalidir.

4-1- [taat

Fikih ve hukuk terimi olarak itaat, “Allah’a, Peygamber’e ve ulii’lemre

saygih olup buyruklarma uyma™?'®

anlamina gelmektedir. Bu tammdan da
anlasilacag: tizere mutlak anlamda itaat Allah’a ve Resulii'nedir. Bu hususta
Rabbimiz, Allah’a itaat edenin Peygambere, Peygambere itaat edenin Allah’a
itaat’!7 etmis olacagmni, yine itaat etmenin imanin,?'® itaatten yiiz cevirmenin ise
nifakin®® sonucu oldugunu haber verir. Ancak “emir sahiplerine itaat™?*
hususunda mutlak bir itaatin olmadigm, mtekim Allah Resulil (sav): “Allah’a
isyan konusunda insana itaat olmaz. Itaat ancak ma’ruf (Islam’a ve akliselime
uygun olan seylerde) olur™??! buyurarak Ululemre itaatin sartlanni ifade
etmislerdir. Ma’rufu emir, miinkeri nehy eden bir ululemre itaatin durumunu
Peygamberimiz (sav) su sekilde bizlere agiklar: “Bana itaat eden Allah’a itaat
etmigtir. Bana isyan eden Allah’a isyan etmistir. Emire itaat eden bana itaat

etmistir. Emire isyan eden bana isyan etmistir.**?

Maverdi halife tdyini ve hukiki durumla alakal olmak tizere, devlet baskanlify
vazifesini yiirlitene, biitiin Misliiman toplulugunun uymast gerektigini
savunurken, halifeye uymanin bir akil isi mi yoksa dinin emri mi oldugu

konusunda gorlis ayrihgidan bahseder.

a) Halifeye uymanm aklen vicib oldugunu sdyleyenlerin gbriisii: Devlet
Baskanina uymak, halk: kotiiliikten, zoliimden uzaklastinir. Halife, taraflar arasi

diismanliklan giderir. Biitiin bunlar akilla diisiniilebilen hususlardir. fdareciler

216 Mehmet Erdogan, a.g.e., 5. 273.

217 Nisa, 4/80.
218 Tevbe, 9/71.

219 Nifir, 24/47-48; Nisa, 4/81.

226 Nisa, 4/59,

21 Byhari, Ahkdm, 4; Miislim, fmare, 39.
222 Byhart, Akkdm, 1; Milslim, Jmare, 32-33.
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olmasa halk, son derece karisik, bayagi, zultimler iginde yiizen bir hayat iginde
yasar. Céhiliyet devri Arap sairlerinden el-Afvehii’l Evdi siirinde, “Insanlann
cahilleri idareci oldugunda, insanlar kétiiltiklerden, anarsiden kurtulamayaca

gibi silirir ve rahathgi da bulamayacaklardir” demektedir.

b) Dinen Halifeye uymanmn gerektigini belirtenlere gére: (Dinen Devlet
Baskanina baglanmamn vacib oldugu, fikrine gdre), Dini igler bir yana
birakilirsa akil yolu ile Halifenin diinyaya ait hukuki isleri yiirtitebilecegi kabul
edilebilir. Fakat akil, fertlerin dine ve kanuna baglilifini emredemez. Yalmzca
akil sahibi her sahsin kotilik yapmasini dnler. Merhamette, yakinlagmada
adaletin icaplar: ne ise onu kabullenir. Ise akli bir adalet mefhumu ile baslar.
Insan yalmiz kendi akil ve disiinceleri ile isleri yliriitiir. Baskalarinin
ditsiincelerinden pek faydalanmaz. Halbuki din, dini sahalarda isleri ylirlitenlere
diinyéya ait islerin de verilmesini emreder.”®* Allah Te4l4 da: “Ey imén edenler,
Allah’a itaat edin, Peygambere ve sizden olan emir sahiplerine de itaat edin™??*
ayetini gdndermigtir. Bu acidan bize, bizden olan ve emretme yetkisini haiz
halifelere ve digerlerine itaat etmek farz olmustur. Hisam b. Urve, Ebu
Salih’den, O da Ebili Hureyre nin Peygamber’den (sav) soyle naklettifini rivayet
eder: Peygamber (sav) buyurmustur ki: “Benden sonra bir kisim idareciler sizi
idare edecektir. lyiler iyilikleriyle, kétiiler de kotiliikleriyle sizi idare edecektir.
Hakka uygun olan her hususta onlara itaat edin, dinleyin. Iyilik ederlerse bu, hem
sizin i¢in hem de onlar i¢in 1yidir. Kotilliklerde bulunurlarsa sizin lehinize,
onlarmsa aleyhinedir.”?*> M4verdi’ye gore Imametin varlifinin sebebi dogru
yolu takip ve siyasi baglarin kuvvetlendirilmesidir. Bu sebepten toplulugun
bugiinkii ifade ile genel bir segimle kisinin Imamete segilmesi gok biiyiik bir
onem tasir. Imamet sadece gelenck ve tarihle kutsilesmis bir mtiessese degildir.
Akl-1 selim de onun varhiginin gerekli oldugunu ispat eder. Zira sagduyu sahibi
biitiin insanlar, kendilerini tecaviizden korumaya ve karsilikhh kavgalarinda

aralarinda hitkim vermeye kabiliyetli bir lidere islerini tevdi ederler.??

5 Maverdi, a.g.e., s 32-34,

24 Nisa, 4/ 59.

225 [bn Mace, fkame 47; Miisned, 1V, 156.
26 Sirvani, a.g.e., s. 130.
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Maverdi’nin belirtmis oldugu sekliyle halifeye uymanin hem aklin hem de dinin
geregi oldugn anlagilmaktadir. Ciinkii insan tabiatinin geregi yalniz yasayamaz.
Toplum i¢inde yasamanin sonucu olugan y&neten ve yonetilen hakikatinden
kisinin kagmasi miimkiin degildir.

Padigaha hizmet etmenin yollarini birer birer sayarken Kabusnidme yazan
Keykdvus oglu Gildngah’a yol gostermek amaciyla 1082°de yazdifn
nasihatnamede sdyle der: “Ey ogul Padisahin kendisine ne kadar yakin olursan
bu yakimnliktan sakin gurura diisme. .. Padisahina nezahetle muamele etmek senin
vazifendir. Onunda sana ayni tarzda muamele etmesi i¢in bu, onun hakk: olan
bir seydir. Eger talihin yardimiyla padisah hizmetinde yiikselirsen ona kars: asla
nankdr olmamaya dikkat etmelisin. Higbir seye hainlik etime, hele seni ululuga
ulagtirmigsa. Eger hainlik edeyim dersen kara bahtim énceden tutmus olursun,
dyleyse gozden diisecegine delildir.*?’ Keykavus bu nasihatleri yaptiktan sonra
Peygamberimizin amcast Abbas’in oglu Abdullah’a yaptig: nasihati hatirlatir
soyle ki: “Ey ogul, emirtilmiiminin Omer’e yakin oldun, seni yiikseltti, isini
giiclinii sana giivendi ve herkesten ¢ok sana itimat etti, imdi diigmanin senin i¢in

bir firsat ele gecirmesini istemiyorsan su beg nesne ile hareket et:

1- Gerektir ki senden yalan s6z isitmesin yani senden yalan séz gelmesin.

2- Onun yaminda filan kisinin séyle bir ayibi vardir deme.

3- Ona hiyanetlik etme.

4- Onun buyrugunun diginda is gérme

5- Onun sumni iyi sakla, kimseye deme.

Kisi, ulularin hizmetinde bu bes 6giidii gdzetmekle biitiin amaglarina erigir.”?*8

Siilik ul-melik fi tedbir il memalik yazart Ahmed b. Muhammed b. Ebi’ir-
Rebi, memlekette sulh ve refali saglamak i¢in biitiin vatandasglann hitkiimdarin
emirlerine itaat etmeleri ve tabii birligi meydana getirmekte onun gayretlerine
yardimeci olmalar:, memleketin maddi kaynaklarimin teskilatlandirilmasinda ona

muhalif degil miizahir olmalarinin bir ehemmiyet tasidigi ifade etmektedir.*?

27 Keykévus, a.g.e., 5. 85-87.
28 Keykavus, a.g.2., s. 89.
229 Sirvani, a.g.e., 5. 73.
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Boyle olursa sayet o memlekette huzur ve slikiin galip gelecek, aksi bir durumda

ise anarsi ve terdr kol gezecektir.

Ibn Omer’den rivayete gére, Hz. Peygamber (sav): “Giinah islemesi
emredilmedikee, hoslansa da hoslanmasa da dinlemek ve itaat etmek, Miisliiman

bir kiginin gorevidir. Sayet kendisine giinah emredilirse dinlemek ve itaat etmek

yoktur™>¥ buyurmustur.

Yahya b. Husaynm istttifine gére, ninesi s6yle demistir: “Veda Hacci’nda
Hz. Peygamber’in hutbe verirken soyle dedigini duydum: Size yonetici olarak,

Allah’in Kitabr ile ydneten bir kole dahi tayin edilse onu dinleyin ve ona itaat

edin 231

“Israilogullarinin yonetimi, peygamberlerinin elindeydi. Peygamberlerden
biri vefat edince, dieri onun yerine gegerdi. Benden sonra ise peygamber
yoktur, halifeler olacaktir”. Orada bulunanlar hemen “Gyleyse bize ne
emredersin?” diye sorduklarinda: “Sirayla hepsine biat edin, sonra onlara
hakkint verin; ¢linkii Allah yonetimine verdikleri dolayisiyla onlar elbette
sorumlu tutar.”>*? Tbn Mes’ud (r.a.), Rastilullah’m (sav) sdyle buyurdugunu
nakletmektedir: “Benden sonra baski ve hoslanmayacaginiz bir takim isler
gireceksiniz”. “Bize ne emredersin?” diye sorduklarinda: “Haklarimi verin ve

hakkimz: da (alamadigimz zaman) Allah’tan isteyin” cevabini verdi,”*%

4-2- Vazifelerin ifas:

Kur’dn1 Kerim bazi milletlerin ¢tkme nedenlerini haber verirken
meselenin  ydneten ve yoénetici boyutuna dikkat c¢eker: “Bir toplum
kendilerindeki &zellikleri degistirinceye kadar Allah, onlarda bulunam
degistirmez”>** demektedir. ilahi kanunlar bizatihi 4dil oldugundan her kavme

evveld onlart dogru yola gétiirecek tedbirler gosterilmis ancak o millet taskinlik

B0 ©Miislim, fmare, 38.

1 Mushm, fmare, 37.

232 Buhari, Enbiya, 50; Mislim, fmare, 44.

23 Tirmizi, Fiten, 25; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1, 5. 384.
B4 Ra'd, 13/11.
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gisterince siiriilip yerine baskasi gecirilmigtir.”®® Devletin 6zi olan insanda
oldugu gibi elbette devietlerin de yiikselmeleri ve dustisleri vardir. Tophulugun
genel hastah@ sifa bulmaz boyuta geldiginde tipk: insan gibi evvelden takdir
olunmus bir kanuna uyarak verini yeni ve daha kuvvetliye teslim ederek 6liir ve

bu dlemin nizamidir.??®

Rabbimiz bu gercefn soyle anlatir, “Nasil
davranacafimizi gorelim diye yeryiiziinde sizi, onlardan sonra yerlerine
getirdik.”>*” Demek oluyor ki, kisiler ve toplumlar kendilerine tevdi olunan ilahi
emir ve sorumluluklan yerine getirdigi siirece, varhik alemindeki durum ve

duruslari ilahi muhafaza altinda olacag: haber verilmektedir.

Toplumlar layik olduklan kigilerce yénetilir, Yonetenler ile yonetilenler,
birbirlerinin aynasidir. Bir toplumun basina iyi veya kotii yonetici gelmesi de
toplumdaki genel egilimin gdstergesidir. Dolayisiyla bazen toplumlar
baslarindaki yoneticilerin kotiiliigiinden gikiyet ederken, donilp kendilerine
bakmalidir. Ciinkii Rabbimizin bize yiikledigi vazifeleri ne kadar ifa ettik veya
etmedik diye. Nitekim “Insanlann kendi elleriyle yapip ettiklerinden dolay:
karada ve denizde fesat zuhur etti.”?*® ayet-i kerimesi bu noktaya isaret
etmektedir. Kisaca, Islam’da, toplumun ihyasinda ve ingasinda yonetici-
vonetilen iliskisinde adalet, merhamet, hakkaniyet, esitlik, emanete riayet,
ehliyet, liyakat, takva, iyiligi emir, kotiiliigii engelleme, maruf olan islerde itaat
gibi temel kavram ve prensipler gecerlidir. Yasadigimiz toplumun ihyasi ve
ingas1 icin yoneten veya yonetilen olarak fert, toplum ve devlet plamnda
sorumiuluklarmmizi ve vazifelerimizi yerine getirirsek gerek kendimizi ve
gerekse toplumu bir takim kotit sonuglardan korumusg oluruz. Rabbimiz gegmis
iimmetlerden kendilerine verilen vazife ve sorumluluklar yerine getirmeyen ve
bu hususta bir gayret ve ¢aba igesinde olmayan, hatta toplumsal bir takim sikinti
ve problemleri gormesine ragmen hala kendisine yiiklenilen gorev ve
sorumlulugu idrak etmeyen kimselerden bahsedip onlarm kétil sonlanim soyle

anlatir: “Andolsun, senden o6nce bir takim tmmetlere de peygamberler

5 Y{inus, 10/14.

236 girvani, a.g.e., 5. 35.
237 Yonus, 10/14.

238 Rum, 30/41.
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gonderdik. (Peygamberlerini dinlemediler) Sonunda, yalvarsinlar da tdvbe
etsinler dive onlart siddetli yoksulluk ve darliklarla yakaladik. Hi¢ olmazsa
onlara azabimiz geldii zaman yakarip tOvbe etselerdi ya.. Fakat (onu
vapmadilar) kalpleri katilasti. Seytan da yapmakta olduklarim zaten onlara siislii
gostermisti. Derken onlar kendilerine hatirlatilam1 unuttuklarninda, (Once)
{izerlerine her seyin kapilarimi agtik. Sonra kendilerine verilenle sevinip

simardiklan sirada onlari ansizin yakaladik da bir anda tim Gmitlerini kaybedip
yikildilar.”?%°

Gazali, vazifelerin ifasi hususunda gosterilen gevseklifin sonucunu séyle
ifade eder: “insan dtizenli bir teskilat i¢cinde yasamadan uhrevi saadetlerini elde
etmeye ¢aligamaz; zira efer memlekette siyasi bir herclimerc varsa bunun
neticesi kanun ve nizam yok olmus ise Allah’in emirlerine uygun olarak ibadet

etmek i¢in kalp huzuru da kalmaz'™*" der.

4-3- Uyarma

[slam’1n iki ana kaynaginda emr bil maruf nehy ani’l-miinker olarak ifade
edilen iyiligi emir ve kotiiliitin men edilmesi prensibi genelde timmetin tiim
bireyleri i¢in gecerli iken 6zelde dlimler ve bilginler icin farz-1 kifdye hitkmiinde
gorilmiistiir,. Yoneten ve yonetilen baglaminda ise zaman zaman ydneticilerin
Istdm’1n emirlerinin aksi davramglarda bulunduklari anlarda uyariimalan icap
etmektedir. Bu hususta Kur’an-1 Kerim “Ey iman edenler! Allah i¢cin hakki
titizlikle ayakta tutan, adalet ile sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan
kininiz sizi adaletsizlife itmesin. Adil olun. Bu, takva bilincine daha yakindur.
Allah’a karsi gelmekten sakimin. Siiphesiz Allah yaptiklanmzdan hakkiyla
haberdardir™®*' buyurmaktadir. Yani adalet sadece yéneticide bulunmasi
gereken bir 6zellik degil, yonetilenlerde de olmasi icap eden bir hususiyettir,

ahlaki bir erdemdir. Bu ahlakl erdem kiginin takva sahibi olmasimn

29 Entam, 6/42-44 .
20 Girvani, a.g.e., s. 175,
24 Maide, 5/8.
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sartlarindandir. Sebep- sonug iligkisi icinde degerlendirilecek olursa yoneticileri
uyarma sartimm takva oldufunu sSyleyebilinz. Clnkii her Ontine gelen
elestirmeye veya uyarmaya kalkacak olursa kaos meydana gelme riski
yiikselecektir. Bu da toplumun huzur ve siikOnuna zarar verecektir,
Peygamberimiz devlet ve siyaset adamlarim adalet ve hakkaniyete cagirmayi,
buna imkén bulanlarin 6nemli gdrevileri arasinda saynustir. Hadis-i serifte
“Cihadmn  en dstiinii, zalim hikiimdar karsisinda hakki séylemektir”
buyrulmustur.’*> Bu hususta herkese gorev diismiis olsa bile en biiyiik
sorumluluk toplumun manevi dnderleri konumunda olan alimlere ve bilginlere
verilmigtir. Nitekim gergek &limler ve bilginler, her zaman ve zeminde timmete
yol ve ybn gdstermis, toplumu maddi ve manevi tehlikelerden korumus,
yoneticileri de gerektigi sekilde uyarma gdrevini ifa etmislerdir Nitekim Hz. Ebu
Bekir, halife olarak secildifi zaman yaptifn konusmada su ifadelere ver
vermistir: “Sizden daha hayirh bir kimse olmadigim halde, sizin idareciniz
olarak is basina gecmis bulunuyorum. Eger ben, bu vazifemde dogru is gériirsem
siz de bana yardumci olursunuz, Yamldifim zaman da beni ikaz edecek, bana
dogruyu siz gostereceksiniz.”™** Yine Hz. Omer de ayn: anlayisla hareket ederek
“la yiis’el” olmadigim séyle ifade eder: “Sizleri nehyettifim bazi seyler iyi ve
gtizel; sizlere emir ve tavsiye ettifim bazi seylerse iyi ve uygun olmayabilir.
Benden béyle bir sey gordiigiiniizde beni uyarmiz.”?** Bunu yapacak olanlar
Islam’in emri olan emr-i bi’l-ma’rdf nehy-i ani’l-miinker ilkesinin bir geregi
olarak yapmalidirlar. Bu sorumlulugun farkinda olan bir¢ok alim bu konuda
“Nasthatii’l-miilik, 4dabii’i-viizer, edebd’l-miildk, pendnime,?* nasihatnime”
gibi kitaplar yazmislar, bazen de devlet adamlarina uyart mektuplan
géndermislerdir. Bu vazife yapihirken mesru zeminde ve teenni igerisinde olup,
taskinhiga ve kaosa sebep verecek olan her tiirli davranis ve sylemden de uzak

kalmmalidir. Uyan ¢esttleri zaman ve zemine gore farklihk gozetebilir. Bazen

%2 {bn Mice, Fiten, 21,

3 Muhammed Yusuf Kandehlevi, Haydti's-Sahdbe, (¢ev. Ali Aslan), ¢. 4, Istanbul: Okusan Yay.,
ty., s. 176

24 Kandehlevi, a.g.e, s. 197.

5 fnsanlara 6giit vermek amaciyla yazilan manzum ve mensur eserlere verilen isim Pendname’dir.
Gerek genis halk kitlelerini ve gerekse devleti yonetenleri ahliki yinden olgunlastirmayi,
erdemti kilmay: amaglayan pendnamelerin en meshuru ise Feridiiddin Attar’a aittir.
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s0zli uyan nasihat tarzinda olabilecedi gibi, bazen de yazil kitap yazma veya
glinimiizde dergi gazete veya internet yoluyla hak ve hakikatin beyam tarzinda

olabilir.

Sayet yonetilenler uyarma gérevini yerine getirmez ve toplumda ahlaki ve
hukuki anlamda bir kokusmusgluk baslarsa buntun neticesinin umumi bir felaket
oldugunu Rabbimiz bize hatirlatmaktadir. “Biz bir memleketi heldk etmek
istedigimizde, onun refah icinde yagsayan simarik elebaslarina (itaati) emrederiz
de onlar orada kotiiliik islerler. Béylece o memleket hakkindaki hitkmiimiiz
gerceklesir de orammn altiu {stime getiririz.”2*® Bu ayetin tefsiri sadedinde;
“Stmarik yoneticiler’e emredilenin ne oldugu hususunda Sabuni soyle der; Biz,
kavimlerden bir kavmi yok etmek istedigimizde, onlarn i¢inde miireffeh
yasayanlara, liderlere ve reislere, peygamberlerimizin diliyle, itaat etmelerini
emrederiz. Onlar emrimize isyan ederler, bize itaat etmezier, fasik ve facir
olurlar. Fasikliklar1 ve azgmliklar1 sebebiyle kendilerine azab farz olur da onlan
korkung bir sekilde yok ederiz. Ibn Abbas soyle der: dyetinin ménés: sudur:
Onlarin kétiilerini basa getiririz, onlar da o iilkede Allah’a 1syan ederler. Boyle

yaptiklar: zaman da Allah onlar: azap ile yok eder.?*” Sonug olarak Allah simarik
yoneticilere iyi isleri, yani iman ve itaati emreder; fakat onlar 1srarla emre aykir
hareket edip glinah islerler. Burada Allah Teald cezalandirmada aceleci
olmadifini zaman tamiyacagim, lakin simark yoneticilerin israrla giinaha

devam neticesinde azabi hak edeceklerini haber verir.

Yonetilenler ile yonetenler arasinda art niyet olmaksizin samimiyet
ekseninde bir iliski olmalidir. Yapmacik eylem ve séylemlerden iki tarafta uzak
durmalidir. Bu kendini s6yle géstermelidir, yoneticiye kars1 agik sozlit ve diirtist
olmak, gerektifinde destek vermek, gerektifinde uyarmak, itiraz etmek,
elestirmek, bazen tavir koymak ile gerceklesir. Bunlar, yonetilenlere diisen
vazifelerdir. Nitekim devesinin iizengisine ayagim koymus bir haldeyken
Peygamberimize, “Cihadin hangisi daha tstindir?” diye soran bir kigiye de

“Zalim idarecinin karsisinda hakki: s6ylemektir™**® diye cevap vermistir.

26 Jora, 17/16.
M7 Sabuni, a.g.e., ¢. 3, 5. 368.
%% Nesai, Biat, 37; lbn Mice, Fiten, 20.
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Gorevinin hakkini vermeyen yoneticilerin etrafinda onlar1 destekleyen
insanlarin bulunup onlar1 uyarmamas: hem kendi adlarima hem de idareci adina
zullimdiir. Bazilan kisisel istikballeri ugruna yapilan haksizliklara grmezden
gelerek, bilerek veya bilmeyerek idarecive destek verebilirler. Yanindaki
insanlarin varligy ve kendisini uyarmamalar idarecinin kendini dogru yolda
zannetmesine sebep olabilecefinden uyarma gorevini yonetilenlerin ihmal
etmesi vebaldir. Yoénetilenlerin yanhs fiilleri bulunan bir yneticiye bu sekilde
destek vermemelerini isteyen Allah Resulii, Ka’d b. Ucre’ye s6yle sdylemistir:
“Ya Ka'b! Benden sonra gelecek bazi devlet adamlarindan seni Allah’a
sigindiniim. Her kim onlann kapilanndan girver, yalanlarim dogru sayar,
yaptiklart zultimlerine yardimei olursa ne o benden sayilir, ne de ben ondan. O
kimse mahger giinii havuzumda benim yamima gelemez. Her kim de onlann
kapilarindan girsin veya girmesin onlann yalanlarm dogrulamaz, yaptiklan
zuliimlere yardim etmezse o bendendir, ben de ondanim. Mahser giinii bu kisi

havuzumun yanina gelecektir. .. “*%°

242 Tirmizi, Cum’a, 79; Neséi, Bigt, 36.
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IKINCI BOLUM
YONETEN YONETILEN ARASINDA MASLAHAT
MERKEZLI ILISKI

Islam dini insanlarn diinya ve ahiret maslahatim temin etmeyi ve
korumayi amaclamaktadir. Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) bu hususu
soyle ifade eder: “Seriat, 6zii ve muhtevas: itibariyle hikmetler {izerine
kuruludur. Kullarin diinya ve ahiret maslahatlarini hedefler. O, biitiinliyle adalet,
biitiiniiyle rahmet, biitliniiyle maslahat vé biitiiniiyle hikmettir. Ne zaman bir
hitkiim; adaletten zulme, rahmetten gaddarlia, maslahattan mefsedete,
hikmetten sacmalia dénerse —te’vil yoluyla Seriate dahil edilse bile- asla ondan
olamaz. Buna gore Islam Seriati, Allah’in kullar1 arasindaki adaleti, yaratiklari
arasindaki rahmeti, Allah’in yeryiiziindeki golgesi, kendisinin varhfma ve
Rasilimiin sidkina en gliclii ve en tutarli sekilde delalet eden hikmettir. Seriat
kanunlan diinyamin ikame ve idamesi igin gereklidir. Seriat, evrenin diregi,

diinya ve ahirette selamet ve saadetin eksenidir.”**°

Ibn Kayyim el-Cevziyye bu ifadelerinde ser’i hiikkimlerin amacinin kullarnn
diinya ve ahiret maslahatlari oldugunu belirtirken aym zamanda hukukun da bu
konudaki islevine, hukukgulann sorumluluguna da isaret etmektedir. Keyfilik ve
subjektif yorumlarla din adina ortaya atilan goriigler te’villerle ona dahil edilse
bile maslahat, adalet, hikmet ve rahmet ilkeleri &l¢ti alinarak bu gériisler

reddedilmelidir. islam’m hukuku, bu maslahatlarin ilmi ve aracidir,®!

Islam Dininin temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim giinliik hayatta ihtiyac
duydugumuz birtakim hiikiimleri ihtiva etmektedir. Helal ve haramlan ihtiva
eden bu hiikiimlerin bir kismi defismesi bile teklif edilemeyecek muhkem
hiiktimleri kapsarken, bazilari da maslahat merkezli olarak sartlara gore

yorumlamriar. Maslahata bagh olarak farkli yorumlanan bu hilkmiin ash ayni

250 Tbn Kayyim, I'lamt L-muvakki'in, ¢.3, 8.3.
33 K sse, fslam Hukukuna Giris, s. 110,



olup hitkmii degistirmeyi mecbur kilan miicbir sebepler ortadan kalkinca hiikiim

aslina riicu eder.

Tesri kaideleri dedigimiz kanun koyma ile ilgili Islam Fikih Usulii
bilginleri, ser’i hiikiimlerini nedenleri ve tesri felsefeleri, genel tesri ilkeleri ve
tiimel tesri metodlar: ifade eden naslarin incelenmesi ile ortaya koymuslardir.
Naslardan hiikiim ¢ikarmak i¢in bu kurallara uymak gerektigi gibi, nas olmayan
hususlarda da hiikiim ¢ikartmakta bu kurallara uyulmasi gerekir. Boylece tesri,
kendisinden isteneni gergeklestirmeye, insanlarin yararlarim (maslahatlarini)

gerceklestirmeye ve aralarinda adalet yapmaya gtiirmiis olur.???
2-1- Maslahat Kavram

Sazliikte iki agidan anlamlandirimaktadir. Birincisi; Salah’m mastan olup
fayda, varar, bir seyin kendinden beklenen amaca uygun olmasi, menfaat, iyilik,
fesadin z1dds, fesattan uzak olma... vb anlamlardir ve “1i” edati ile kullanildigs
zaman uyguniuk anlami verir. Ikincisi; mesalihin tekili olup salahin pekistirmeli

olarak bulundugu sey anlamindadir ki zitt1 mefsedettir.?>?

Maslahat faydah olami almak, zararh olani kaldirmaktir. Mecelle’deki

ifadesiyle def-1 mefisid, celb-i menafi’dir. >

fbn Asir maslahat;, “yarar, kendisinde tstiin bir salah (iyilik) bulunan
seydir. Kendisiyle salahin dogdugu fiil yani, toplum ve bireyler i¢in devamh
veya cogunlukla (glib) yararmn bulundugu fiilidir®*® seklinde tanumlar.
Hanefiler buna “istihsan”, Malikiler de “maslahat-1 miirsele” derler. Dini ve

diinyevi kisimlarina ayrilir. 2>

Yukarida 1bn Astr’un maslahat tanimina baktizimizda burada maslahatin
iki yoniine isaret eder. Ona gore yarar (maslahat) iki kisimdir:

1) Kama Yaran (el-Maslahatu’l-Amme). 2) Ozel Yarar (el-Maslahatu’l-Héssa).

252 Abdulvahhab Hallaf, fim Usul el-Fikh, istanbul: el-Mektebe el-Islamiyye, 1984, 5. 233.

55 Mehmet Dirik, TiT ye Gare Islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat, Izmir: Tibyan Yay. 2012,
§. 33.

24 Kose, a.ge, s. 110,

255 Muhamimed Tahir b. Asir, Mekasidu s-Seiati’l-Islamiyye (Islam Hukuk Felsefesi), (gev. Mehmet
Erdogan, Vecdi Akyilz), Istanbul: Ragbet Yay., 2013, s. 194.

%6 Erdogan, a.g.e., 8. 345.

76



1.Kamu Yarari (el-Maslahat’ul-f\mme): Ummetin hepsinin veya
cogunlugunun saldlm bulunan yarardir. Bu durumlarda, ferdi yararlara ancak
immet toplulugunun tyeleri olmalari agisindan bakilir. Meseld, mallarn
vakilmasi ve batirilmasi bdyledir. Ciinkii bu mallarin elde bulunmasinda (beka),
menfaat ve mesalih (cikar ve varar) vardir. Oyle ki, onlardan yararlanmaya
imkan bulanlar, onlar1 ser’an taninan (ma’r{if) yollarla elde edebilirler. Mallarin
yakilmas: ve batinlmasi ise, kendilerindeki mesélihi ¢ogunluk icin ortadan
kaldirir. Kur’an’daki hukuk normlarinin ¢cogu, iste bu sekilde mesélih-i &mmeye
aittir. Din{ ilimlerin tahsili, cihad, immet icin bir kuvvetin saglanmasina yarayan
ilmin tahsili gibi farz-1 kif8yelerin ¢ogu da boyledir.

2.0zel Yarar (el-Maslahatu’l-Héssa): Her birinden fiillerin meydana
gelmesi itibaniyla bireylerin ¢ikart bulunan seylerdir. Bireylerin 1sldhiyla
kendilerinden olusan toplumun saldhi da elde edilmis olur. Bunlarda, dncelikle
bireyler dikkate almr, toplum ise ikinci derecede (dolayisiyla) yer
alir. Kur’an’daki hukuk nommlarmin  (et-Tesri’ul-Kur’ani) bir kismi,
stinnettekilerin ise gogunlugu 6zel yararlarla ilgilidir. Meseld, sefehi siiresince
sefihin (savurgan) hacredilmesiyle malin israftan korunmas: béyledir. Bu, riisde
erdiginde elinde bulmas: igin mal sahibinin veya kendisinden sonra mal elde

bulmak i¢in mirascinin ¢ikan gayesini giider, bunda goguntugun gikan yoktur.?*’

Sivaset kavramu kapsaminda degerlendirilebilecek bazi uygulamalarin
kamu otoritesini temsil eden yéneticilerin naslarda bulunmayan hususlar
konusunda verdigi hitkiimlerde oldugu gibi*®® naslarin uygulama alanim
genisletme konusunda da Hz. Omer’in kitlik senesinde hirsizlik sugu igin
gngorilen cezayr uygulamamasi®® konuya Omek olarak gosterilebilir. Hz.
Omer’in, burada sugun unsurlarmin  olugmamasi sebebiyle cezay
uygulamadigim belirtmek gerekir. Bu noktada farkh tatbikati Hz. Peygamberin
hayatinda da gormekteyiz. Hz. Peygamber, bir kimsenin bagkasinin bahgesinin
tirliniinden yemesinde sakinca gdrmezken, bahgedeki firlint alip gotilirene iki kata

tazminat cezast vermektedir. Alinan seyin kiymetinin belirli bir miktara ulagmas:

57 jbn Aslr, a.g.e., 5. 196.

28 H. Yunus Apaydin, Siyaset-i Ser’iyye, DIA4, ¢. 37, 5. 299.

259 Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim el - Cevziyye, { ‘lamu’l-
Muvakki‘in an Rabbi'l-Alemin, I, thk. , Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, s. 10-12.
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durumunda ise ona hirsizlik cezas1 uygulamaktadir. ® Hz. Peygamber’den sonra
aymt yolu takip eden Hz. Omer, bir grup hizmetgi ag birakildiklan i¢in hirsizlik
vapinca hirsizhik cezast uygulamanng, bunun yerine onlarin isverenine ¢alinan
mal iki katiyla tazmin ettirmistir.2¢’ Ayni sekilde Halife Omer kithk zamanminda
yapilan hirsizhklarda da arsizlik cezasi uygulanmayacagina hilkmetmistir.*®?
Zira Hz. Peygamber (sav.) doneminde meydana gelen bir olayda Abbad b.
Surahbil adli sahabinin a¢liktan dolay: yaptid hirsizlifa karst, Peygamber’in had
uygulamadigmi,  Gstelik  bu  sahabinin  ihtivactun  giderildigim
bilmekteyiz.?®® Abbad b. Surahbil anlatiyor: A¢hk ve kithgm hitkiim stirdigii yil
Medine’ye gittim. Oradaki tarlalardan birisine girip bir miktar basak aldim ve
tanelerini ¢ikararak birazim yedim, kalanim da torbama koydum. Derken tarla
sahibi ¢ika geldi. Beni bu sekilde goriince dovdii ve beni de soyarak elbiselerimi
aldi. Ben de bu durumu sikayet etmek Gizere Hz. Peygambere gittim ve olay:
anlattim. Peygamber (sav.), tarla sahibine: “Onu ag¢ idiyse doyurman, bilgisiz
idiyse egitmen gerckmez miydi?” dive ¢ikisti ve elbiselerimi derhal vermesini
emretti. Akabinde de bana bir miktar yivecek verilmesi igin ilgililere talimat

verdi. 2%

Hz. Peygamber’in savasta birtakim maslahatlara binaen hirsizlik sugu
isleyene had cezast tatbik etmemesi®® de Hz. Omer (ra)’i sosyal adaletin
saglanamamasi karsisinda hirsizlik yapmak durumunda kalanlara had cezasi
tatbik etmeme ¢ikarimina sevk etmis olabilir. Hirsizlik sugunun olusmasi bir ok
sartin gergeklesmesine baglidir. Bunlardan birisi de zaruret halinin olmamasidir.
Ciinkii bizzat Kur’an-1 Kerim’den ¢ikarilmis olan “Zarurutler haramlarn mubah
kilarlar.” kaidesi sabittir. 2% Mecelle sarihi Ali Haydar Efendi (5. 1935) zarGreti,
bir kimsenin vasaklanmus olan bir seye bagvurmadikca dliimiine (helak) sebep
olacak haldir seklinde tarif eder. Zariiret hali, dinen yasak olan bir seyi yapmaya
ya da emredilen bir seyi yapmamaya mecbur eden haldir. Yani insam ¢aresizlik

ve siddetli stkintiya sokan durumdur. Bu tiir haller sonucu miibah hale gelen

260 {hn Mace, Hudud, 28.

261 Muvatta’, 4kdiyye, 28.

262 Thy Ebdl Seybe, Musannef, Hudiid, 84.

23 Bhu Davud, Cihdd, 85; Ibn Méce, Ticdrdgr, 67.

264 Ebu Davud, "Cihad", 85; ibn Mace, "Ticarat", 67; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, IV, 166-167.
263 Ebu Davud, Hudiid, 19.

66 Enam, 6/119.
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izinlere de ruhsat denir. Mesela aglia maruz kalan ve yiyvecek bulamayan birisi
haram kilinmig yiyeceklerden yiyebilir. Hanefilere gére normal yollardan tedavi
mmkant bulamayan ancak sifa verecegine inanilan (zann-1 galib) haram bir madde
ile tedavi yapilabilir.?®” Kurtubi (6. 671/ 1273) zaruret ile ilgili ayeti®*® tefsir
ederken: Zaruret halindeki kisi mitbahlara ulagma imkamma sahip olmadifi icin

Allah Teala ona haramlar miibah kilmistir 2%

“Fikih usulii agisindan itk dénemlerden itibaren hemen hemen biitiin Islam
hukukcular, 6zellikle Malikiler, amme menfaatini temin etmek, zarar ve
kotaliugl engellemek, sikintiyr gidermek ve tyiligi gergeklestirmek igin, insan
yararini 6ne slirerek istislah terimini sikca kullanmislardir. Istislahi prensip
olarak benimseyen Hanefiler mistakil bir isim altinda degil, istihsan igerisinde
Sari’nin maksatlarimi ve kamu yararim gozetmislerdir. Safiiler ise bu nevi
maslahatlars istishab delili icerisinde degerlendirmisterdir.?’® Maslahatin farkh
goriiniimit olarak telakki edebilecegimiz istislah degisik sekillerde usult fikih
eserlerinde kargimiza ¢ikmaktadir. Anlam itibariyle de maslahata gére hitkiim
vermek olarak tarif edilmektedir?’! Fikith uygulamasinda Sari’in
gerceklestirmek istedigi maslahatlar ve giderilmesini istedigi mefsedetler,
zaman ve mekdnin degismesiyle farklihk gostereceg: icin, deg@isen sartlara
paralel olarak yeniden degerlendirilmelidir.”?”* Nitekim Mecelle otuzdokuzuncu
maddede de “Ezmamn taayyuruyla ahkdmun tagayyuru inkar olunamaz”
maddesinde belli bir 6rf ve illete bagli olarak gelmig hitktimlerin o 6rf veya illetin

degismesiyle yeni bir hitkitm kapist acihr.?”

Zaman igerisinde Islam topraklaninin geniglemesi, yeni problemlerin
ortaya cikmast bu c¢ikan problemlerin Kur’an ve siinnette hilkmiiniin
belirtilmemis olmasi hasebiyvle devlet yoneticileri miisavere heyetleriyle
toplanip problemlere ¢6zim dretmislerdir. Bu mevcut sikintilann zamanin

yoneticileri gidermis olup, sonraki miictehid alimler bu konulart ststematik hale

%7 Kose, a.g.e., 5. 276.

2 Bakara, 2/173. (Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah'tan bagkasi adina kesileni haram
kildi. Ama kim mecbur olur da, istismar etmeksizin ve zaruret ol¢lisiinii agmaksizin yemek
zorunda kalirsa, ona ginah yoktur. Siiphesiz, Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.)

269 Kurtubl, el-Cdmiu li-Ahkdm el- Kur’an, c. 2, s. 203.

M Dirik, a.g.e, s. 37.

7 Kose, a.g.e, s 131,

M Dirik, a.ge., s 37

73 Kose, a.g.e., 5. 281,
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getirmiglerdir. Yukarida belirtildigi izere bu konulara her bir fikih ekolu kendi
sistenatigi iceresinde c¢Oziimlere farkli isimler vermislerdir. Ik baslangicta
karsilasilan ve dénemin idarecileri ve damsma kurullari tarafindan herhangi bir
isim vermeye gerek duyulmaksizin ¢6ziime kavusturulan konulardan bazilar
sunlardir: “Kur’an’in cem’i, fethedilen Irak arazisinin savasanlara dagitmak
yerine vergi karsilig1 sahiplerine iadesi, bir kisiyi 6ldtiren toplulugun tamamina
Sliim cezastmn uygulanmasi, kithkta hirsizhifa haddin uygulanmamasi, Hz.
Osman’m sahipsiz develeri devlet eliyle satmasi, Hz. Ali’nin bu develeri koruma

altina almasi... vb bu tiir hitkkiimlerdir.>™

Islam hukukunun ana kaynaklan olan Kur’an ve Siinnetin genel gayesi
immetin diizenini korumak, salahmi temin etmek ve bunun i¢in katiilltiklerin
engellenmesi, iyiliklerin yayilmas: suretiyle kamu yararinin saglanmasidir.
[slam ana gayesi maddi ve manevi zarar ve mefsedetleri ortadan kaldirmaktir.
Bu gayeye ulagmak admna ana kaynaklardan sonra ayni zamanda naslardan
hitkiim ¢ikarma yontemlerinden biri olan maslahat ¢ok nemli bir kavramdur.
Islam hukukunu dinamik kilan, ig¢inde yasamilan donem itibariyle fimmetin
yararma olan hususlarin  tespiti ile zararna olan durumlarm  fikhen

belirlenmesinde ¢ok dnemli bir yere sahiptir.

Islam hukukcularinin ¢ofunlugu maslahat prensibini pratik olarak hitkiim
ve vargilama agisindan seri bir delil olarak gérmiislerdir. Basta rasit halifeler
olmak lizere mezhepler doneminde de birgok hitkme dayanak olmustur. Fakat
Islam hukuk¢ulan tarafindan maslahatin muteber sayimasi igin bir takim

sartlarin 6ne stirildiigi gorilmektedir.

Davetin sahibi 6ncelikli olarak tevhid akidesine cagiran bir Nebi olmakla
birlikte, bu tevhid akidesi ile alakah bircok konu siyasetle irtibatliydi ve diinyevi
alanta aldkali fiillerden bir miktar i¢eriyordu. Siiphesiz bu i¢ igerik nebevi
tecritbede siyasi bir metodun/ybntemin varhfindan sz etmeyi mesgru
kilmaktadir. Bununla birlikte Kur’dn’da Nebevi davetin dogrudan siyasi bir
gorev yiiklendiginin ifadesi yoktur. Ancak igerisinde siyésetle ilgili konulari
barindiran olaylarin varligiyla bu, o6zellikle hicretten sonra Medine’de
miisliimanlarin, dini bir davet gériintimiinden toplumsal diizenlemeleri igeren bir

yone dogru intikaliyle tecriibi olarak ortaya ¢ikmistir. Kureys’in diigmanca

M Dirik, a.g.e., s. 37.
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tavirlart Medine’ye siyasi bir anlam yiiklemistir. Mesela kiblenin degistirilmesi
sivasi ve iktisAdi anlamlar tagimaktaydi?”®  Kiblenin degisimiyle birlikte
Kureysli miisrikler: “Simdi kiblelerini degistirdiler daha sonra toptan dinimize
donecekler” deyince bu siyasi bir tartisma sebebi olmus, netice itibariyle savasa
kadar gitmistir”® Aynca Medine’de Yahudilerle fiili miicadele Kaynuka
Yahudileriyle tahvili kibleden iki ay kadar sonra olmustur.

Diinyevi maslahat ile uhrevi maslahat ayrimi onemli olmakla birlikte,
meseleye din ve diinya iliskilerini kapsayici olan Islam anlayisi ¢ergevesinde
bakildiginda, “Dini” kavraminn iki yoni oldugu sSylenebilir. Birincisi, siyési
iliskiler dahil Miisliimanm biitin hayatini kapsayan genel yondiir. Ikincisi ise
husust yondiir. Bu manayla “diinya islerinizi daha iyi bilirsiniz, dini isleriniz
bana baglidir, diinyamizin islerine gelince serbestsiniz”"’ vb. hadislerde gectigi
{izere, diinyevi alanm mukabili olan dini alan kastedilir. Bu anlamda Hz.
Peygamber’in sirf re’y ve zannina dayah tasarruflarinin diinyevi alany; vahiy ve

ona dayal ictihatlanmn ise dini alan olusturdugu diisiiniilebilir.?’®

“Tebad iizerine tasarruf maslahata goredir”, “zaruretler haramlar: miibah
kilar”, “mesakkat kolaylastirmay: celbeder” veya “umumi zarar: def i¢in hususi
zarar ihtiyar olunur” gibi Islam hukukunun temel ilkeleri maslahat prensibini
destekleyen ve aym zamanda bu prensibe davanak olarak kabul edilebilecek

onemli ilkelerdir.

2-2- Maslahatin Kisimlar

Tesriin genel maksadim Abdulvehhab Hallaf 6zetle soyle der: “Sériin
hitkiim koymadaki genel maksadi, insanlarin; a) Zaruri htiyaglanim gidermek
b) Bolluk i¢indeki ihtiyaclarimi saglamak ¢) Olgunluk ve keméli (tahsinivat)
temin ederek yararly, faydah olanlan (maslahat) ger¢eklestirmekten ibarettir. Her
ser’i hiikkiimde mutlaka insanlarin faydasina olan bu ti¢ unsurdan biri gaye

edinilmis olur.”?” Bir diger ifadeyle Haciyyat zaruriyyatin tamamlayicis,

15 Simsek, a.g.e., 5. 364,
2% {bn Atiyye’den naklen Kurtubi, age,, ¢. 2, s. 159.

7 Mitslim, Feddil, 2361,

27 Simsek, a.g.e., 5. 364-365,
I Hallaf, a.g.e., s. 233 vd.
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tahsinivyat ta haciyyatin bir tekmilesi/ tamamlayicisidir. Clnkii zaruriyyat

maslahatlarin aslidir.?®°

Gazall (6. 305/1111) de, ZarGriyat, ihtiyag (héciyat), olgunluk/kemalat
(tahsini} olmak iizere tce ayirmustir.®®' Islam hukukeularmdan Satibi (6.
760/1388) de, maslahatlan Snem derecesi bakinundan {i¢ kisma ayirnstir.

Bunlar;

2-2-1- Zaruriyyatin Korunmasi:

Toplumun varhfim  koruyabilmesi ve devam ettirebilmesi igin
vazgecilmez haklardir. Bunlarda din ve diinya ekseni etrafinda sekillenmustir.
Bunlardan bir kismimn olmasimn faydah oldugu, bir kismunin ise faydah
olmadifn goriisiindedir. Bulunmas: gerektigi halde olmazsa hayatin diizeni
bozulur, ortah @i anarsi ve kaos sarar. Bu zaruri degerler; din, can, nesil, akil ve
mal emniyetinin saglanmasidir. Insamin onur ve haysiyeti ile varligi ancak bu
degerler ile miimkiindiir. Dinin korunmasi agisindan da ibadet yonli su
hususlarin bulunmas: gerektigini séyler: Iman, kelime-i sehadetin sdylenmesi,
namaz, zekat, orug, hac gibi ibadetler. Aklin ve nefsin korunmasma ydnelik
adetler ki, bunlar yeme, igme vb. iglerdir. Nesil ve malin korunmasina matuf olan
bir kisim muamelata doniik isler. Bu ayn zamanda [slam devletinin tebaasina

kars1 yerine getirmekle mutlak anlamda sorumlu oldugu gorevlerdir.

2-2-1-1 Zariirit-1 Hamse

Korunmasi gereken bes temel esas olarak ifade edilen haklar, insanm
onurlu bir yasam siirmesi i¢in mutlaka olmasi gereken ve biiylik yararlar
saglayan prensiplerdir. Biitiin geriatlar bunlarin korunmasimm emretmis ve
bunlarin aksine olan seyleri de yasaklamak igin gelmistir. Islam, Miisltimanin bu
diinyada giivenli bir gekilde diinya ve ahireti igin ¢alisabilecegi, huzurla
vasayabilecegi bir toplum olusturmak igin, bu ilkeleri koruma ve uygulamayi

emretmistir.

280 Vehbe ez-Zuhavli, el-Veciz fi Usulil fikh, Dimesk Ma'rife, t.y., s. 170; Hallaf, a.g.e., 5. 236.
281 phf; Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, el-Mustasfa, Beyrut: c. 2, Dérw’l-Fikr, t.y., 481.
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Zarurat-1 hamse olarak da nitelenen bes temel esas her insanin olmazsa

olmaz haklarindandir. Bunlar:

1-Nefsin (camin) korunmast
2-Aklin Korunmasi
3-Dinin korunmast
4-Neslin korunmasi

5-Malin korunmasidir,

Giinlimiizde esref-i mahlikat olan insanoghinun ulasabildigi en son
noktada idrak edebildigi temel haklar bundan daha fazla degildir ve olamaz da.
Bu haklar1 séyle ifade ve izah edebiliriz.

1- Camm korunmast: Insamn en kiymetli varlifn olan yasam hakki inancina
bakilmaksizin garanti altina ahnmustir. Allah Tedld Kur’an-1 Kerim’de
“Hakli bir sebep olmadik¢a Allah’mn muhterem kildig: cana kiymayin?*
buyurmaktadir.

2- Aklin Korunmasx Insam insan yapan en Onemli defer akildir. Aklin
korunmasi adina Islam Miislimanlar i¢in bir takim tedbirler almusg olmasima
ragmen, bu konuda gayr-i Mislimleri muhayyer birakmistir. Ozellikle alkol
yasaf gibi.

3- Dinin korunmask: Din ve inan¢ hiirriyeti Islam’in garantisi altindadir.
Ozellikle gayr-i miislimler agisindan bu garanti bilyiik dnem tasimaktadir.
Kur’an-1 Kerim'de “Dinde zorlama yoktur™? ayetiyle formiile edilen en
Onemli insan hakki budur.

4- Neslin korunmasi: Bir milletin varligini korumasimn en ¢énemli teminati
gelecegini teslim edecegi nesillerini saglikl bir sekilde garanti altina almakla
olur. Yénetim médiyeti altindakilerin inancina bakmaksizin yeni yetisen
neslin saglikl, egitimli, nitelikli ve yagsadigi yere hizmet edecek anlayista
yetigtirmeye gayret etmelidir. Sayet vazifesini ihmal ederse Kur’an-
Kerim’de boylelerinin durumu s6yle ifade edilir; “0, déniip gitti mi (yahut
bir is basma gecti mi) yerytiziinde ortahip1 fesada vermek, ekinleri tahrip edip

nesilleri bozmak icin calisir. Allah bozgunculugu sevmez. 2%

282 fsra, 17/33.
33 Bakara, 2/256.
24 Bakara, 2/205,
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5- Mahn korunmasi: Malhin korunmas: insanlarin mali kazanimlarina saygili
olmay1, haksiz yollara bagurarak almamay: ifade eder. Allah Tedla &lgii
tartida hile yapmayr yasaklamis®® ticareti helal, faizi haram kilmistir. 2
Herhangi bir haksizlifa yol a¢mamak i¢in aligverislerde yazmay:
emretmis,”®’  hisizhk 2% yol  kesicilik?®  rigvet®® vb.  durumlan
yasaklamistir. Bu esaslara riayet etmek ayni zamanda saglikl bir neslin ve

temiz bir toplumun olusmasma katk: saglayacad umulur.
Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serifler Zaruriyyati korumaya agik bir gekilde

dikkat ¢ekmislerdir. En’am 6/151-153, Furkan 25/63-67, Miimtehine 60/12
ayetleri de dahil olmak iizere toplam dokuz ayet zaruriyyatin korunmasini
emretmektedir. Ormek olmak tizere En’am Suresi 151-152. ayetler tizerinden

ifade edecek olursak;
1-"0O’na higbir seyi ortak kosmayin.” emri ile dini korumay1.

2-"Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarmizi éldiirmeyin” emri 1le “Hakli bir sebep

olmadik¢a Allah’in yasakladii cana kiymayin.” Emirleri cant korumayi.

3- “Kotiiliiklerin agiina da gizlisine de yaklagmayin.” Yani zina ve benzeri

¢irkinlikleri hatirlatarak neslin korunmasini istemistir.
4-"Aklmizi kullanasimiz” sozii ile aklin korunmasmni.

5- “Riigtline erisinceye kadar yetimin malina ancak en giizel sekilde yaklasin,

dlgtiyii ve tartiyi adaletli tam yapin” ayetiyle malin korunmasim emretmektedir.

Al Bardakoglu zarGrat-1 hamse iizerinden maslahati dzetle soyle ifade
eder: “Islam dini cemiyetin ayakta kalmasi ve insanlarin huzur ve giiven iginde
yasamasi i¢in din, can, akil, nesil ve mal seklinde bes esasin korunmasmi konu
ve gaye edinmistir. Zaten bu bes esasin dokunulmazhgi ve korunmasimn
gerekliligi iizerinde hemen hemen biitiin dinler ve Pozitif hukuk sistemleri
miittefiktir. Islam hukukunda bu bes esasa zaruri maslahatlar veya makasidu’g-

seria denilir. Dinin emir ve yasaklar ibadetler ruhsatlar cezalar vs. hep bu beg

285 Mutaffifin, 83/3.
2 RBakara, 2/275.
237 Bakara, 2/282.
88 Maide, 5/38.

2% Maide, 5/33.

2% Bakara, 2/188.
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muteber maslahati idame ve muhafaza gayesi ile va’z edilmislerdir. lkinci
derecede ise insanlarin ihtiyaclarm sikintilarmi gidermeye ve bu bes temel
maslahatlann igleyisini kolaylastirmay: hedef alan maslahatlar bulunur ki buna
Haciyat denilir. Uclincii Kademede ise insanlarin ahlaki olgunlugunu
faziletlerini ve adabim konu alan maslahatlar yani tahsiniyyat yer alir. Iste istisna
deliyle kullamlirken 6ncelikle en zaruri ve 6nemli olam almak kaydiyla Islam
hukukunun muteber saydif {ic kademeye aywdign bu maslahatlarin korunmas:

ve devam ettirilmesi esas alinarak hiikiim verilir.”?"!

Ifade edilen Usul-i Hamse / Zaruriyyati Hamse ile ilgili olarak Imam
Gazali soyle der: “Serin / Seriatin maksad: insanlarin dinlerini, canlarini,
akillarimi, nesillerini ve maliarim korumaktir, Bu bes usuliin korunmasini igeren

her sey maslahattir ve bu bes usulii fevt eden her sey de mefsedettir, mefsedeti

gideren de maslahattir.”?**

Maslahat ile alakal vurgulanan birtakim ortak noktalar vardir. Birincisi,
her nasil tamimlanmig olursa olsun maslahat heva, heves veya sahsi amag
degildir. Ikincisi, mefsedetin giderilmesi, menfaatin kazamlmasi gibidir;
maslahat kavrami her ikisini de icermektedir. Uglinciisii, her maslahat Sari’in
ona riayet etmesiyle bu dzelligi kazanmistir. Maslahat ve mefsedetlerin dinin
genel ve 6zel maksatlar gercevesinde degerlendirilmesi gerekir. Her maslahat
bes esasin korunmasiyla alakahdir ve bunlar biitiin ilahi dinlerde oldugu gibi

beseri hukuklarda da gozetilmiglerdir.”*

Sonug olarak; zamanin ve ihtiyvaglann defismesiyle yeni maslahatlar
ortaya ¢ikmaktadir. Ortaya ¢ikan bu maslahatlar dikkate alinmaz ve bunlara
iliskin hukuki olarak bir hilklim konulmazsa, insanlar ¢ok ciddi darlik ve
sikmtilara diisebilirler. O mekanda vasamak hem imkansiziasir hem de
anlamsizlagir. Bunlar teb’amin giinliilk hayatinda onu etkileyecek olan
yeniliklerin dini yonden hangi noktaya oturdugunun tesbiti agisindan énemlidir.
Hakkinda ac¢ik hitkiim va’z edilmemis olan bu yeniliklerin degerlendirilmesinde
maslahat ilkesi esash bir prensiptir. Yoneten yonetilen baglaminda zamanin

getirdigi yenilikleri yoneten konumunda olan kisiler toplumun menfaatini

291 Ali Bardakoglu, “Tabii Hukuk Disiincesi Agisindan Islam Hukukgularimin Istihsan ve Istislah
Goriisii”, Erciyes Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 3, say1. 3, 1986. s. 132,

2 Gazali, a.g.e.,c. 1 5. 287.

23 Dirik, a.g.e., s. 37-38.
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oizeterek gerekeni gerektifi yerde kullanmak veya kullandirmak adia gayret
icerisinde olmalidir. Son iki asirda ortaya ¢ikan bisiklet, otomobil, ugak,
helikopter, zeplin gibi araglarin kullanilmas: ve bunlardan istifade edilmesi
cihetivle insan hayatim etkilemektedir. Bir miislitmamn bunlara kars: tutumunu
da belirlevecek olan dini argiimanlar zamanmin ihtiyaglanna gore sekillenir.
Giintimiizde teknolojinin katkisiyla gelistirilen mesela gida maddeleri, yeni akit
tipleri, tedavi yontemleri, {retim teknikleri, ulasim ve iletisim imkanlan
mezheplerin tesekkiil devrinde bulunmadigindan Islamin ana ilkelerine bagh
olarak maslahat merkezli ¢dziimleme yoluna gidilmektedir. Bunlarla alakah
ser’i hiikiimler ise ilgili ulema tarafindan ¢6ziime kavusturulmustur. Ayrica
alim-sattm akdinde mal kabz olunduktan sonra satig yapilmasi gerekirken®’
giiniimiizde yeni olusan sartlar geregi internet, faks vb. haberlesme vasitalanyla
sanal ortamda sdzlegme yapihip hentiz malin fabrikadan siparisi bile yapiimadan
satigl gerceklestirilmektedir. Miictehid imamlar tarafindan verilmis olan bu
hitkmiin kaleme alindi@ dénemde malin temin edilip edilemeyecegi, nakliye
esnasinda basina herhangi bir musibet gelip telef olma ihtimali galip bir zan
olarak dururken bdvle bir satisin tecviz edilmesi herhalde uygun olmazdi.
Giiniimiiz sartlarinda olusan tiretim ve nakliye zincirindeki gelismeler sebebiyle
insanlarin tereddiit ettigi bu tiir ahs verisler olagan hale gelmis durumdadir. Iste
bu ve benzeri konular maslahat merkezli uygulama ve tasarruflann temelini

olusturmaktadir.

2.2-2- Haciyatin Saglanmasi:

Héci yarar, sayet gézetilmezse, toplum diizeninin bozulmayacagi, ancak
ditzgiin olarak da yiirliyemeyecegi sekilde limmetin yararlarim saglamak ve
islerinin glizel bir sekilde diizgiin gitmesi icin ihtiyag duydugu yarardir. Bu
maslahat derecesi bakimindan insanlarin yasantilarimi kolaylik iginde ve
sikintiya girmeden stirdiirebilmeleri icin gerekli ditzenlemelerdir. Iste bu yiizden
zaruri yararlar derecesine ulasamamistir. Bu maslahatlar bes temel ve zaruri
degeri korumak i¢in alinmasi gereken tedbirleri ifade eder. Haciyatin

saflanmamas: durumunda zaruriyyatin korunmasinda oldugu gibi toplumun

24 Ebi’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi {bn Riisd, Bidayetii'l Miictehid ve Nihayetii'l-
Muk!esid, c. 1, yry.: Daru ibn Hazm, 1999, s. 552 vd.; Ebii’l-Ferec Abdurrahmén b. Muhammed
Ibn Kudime el- Mugni, ¢. 4, yry.: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1985, 5. 3 vd.
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diizeni tamamen bozulmaz fakat insanlar zorluk ve sikintilar ile kars: karsiya
kalmlar. Ornegin, akhn korunmast igin sarap satistin yasaklanmasi, neslin
korunmasi bakimindan yabanci bir kadimin mahrem yerlerine bakmantn haram
kilinmasi ya da malin muhafazasi i¢in karaborsacilik kastiyla mal biriktirmenin
vasak kilinmasi, sozlii ifadeyle dahi olsa, eziyetten alikoymak i¢in insanlarn
namuslanm  saldinlardan  korumak bu maslahat tlrine verilebilecek

srneklerdir.”?

2-2-3- Tahsiniyatin Gerc¢eklesmesi:

Yiice ahlakin olgunlagsmas: a¢isindan ibadetlerde aranan hususlar sdyle
siralanir. Taharet konulan, setr-i avret, stislenme, hayra yaklastiracak olan
sadaka tiiriinden isler vb. adet yoniinden bakildiginda yeme igme, temizlik, kirli
olan iglerden ve nesnelerden uzak durma sayilabilir. Muamelat ydniinden
bakildiginda ise pis olan seylerin satilmasimn yasaklanmasi, suyun temiz
tutulmasi gibi hususlardir. Bunlar insanlarin durumlannin stiin ve giizel
davranslar agisindan kemal noktaya tagmmast i¢in yapilmasi gerekenleri ifade
eder. Tahsiniyatin bulunmamas1 durumunda ne zaruriyatta oldugu gibi hayatmn
diizeni bozulur ne de haciyatta oldugu gibi insan herhangi bir sikint1 ve zorluk
ile karsi kargiya kalir. Fakat bu durumda insanlar mutlu ve onurhu bir hayat: elde
etmede giiglitk ¢ekerler. Burada amaglanan insanlarin durumlarim iyilestirmek

ve daha mitkemmel hale getirmeye calismaktir.?®

Ozet olarak ifade etmeye ¢ahstigimiz bu konu Satibi (8. 790/1388) ve diger
hukuke¢ular tarafindan usul kitaplaninda genis sekilde yer alinnustir. Bu
hiikiimden anlastlan, Sériin genel gayesi bu diinyada insanlara menfaat saglamak
ve onlarin iizerinden zararlan savmak suretiyle onlara yararh olan (maslahatlarr)
seyleri gergeklestirmektir. Ciinkii insanlarin masiahatlar yukarida saydigimiz ii

seyden ibarettir.2??

%5 [hn Ashr, a.g.e., 5. 229-30,

2% Ehu [shak Ibrahim b. Musa Satibi, el-Muvafakat, Daru ibni’l-Kayyim- Daru fbn Affan, 2003: c.
2,5 17-42.

27 Hallaf, a.g.e., 5. 235 vd.
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2-3- Maslahatin Iki Boyutu

Islam iyiligin emredilip yaygnlastinimasim, kotiliigiin dnlenmesini, bu
sekilde faziletli bir toplumun meydana getirilmesini arzu etmis ve bunun
gerceklesmesi icin saglam bir sistem olmak iizere emir bi’l-ma’riif nehiy ani’l-
miinker seklinde formillestirmistir. Kitap, Stinnet ve icmda dayanarak bu
faaliyetin farz oldugu kesindir.?®® Islam’in dinamik yapisi olarak ifade edilen
emr bi’l-ma’r(if nehy ani’l-miinker toplumun kendini siirekli canli tutmasina ve
dlizenin kendini muhafaza etmesine katki saglamasi adina $nemlidir. Emr bi’l-
ma’rif nehy ani’l-miinker Islam Dini’nin mensuplarindan 6zelde alimlerin
genelde herkesin gorevli oldugu bir vazife olmasi hasebiyle ige doniik bir
miiessesedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “I¢inizden hayra ¢agiran, ma’rifu
emreden ve miinkeri nehyeden bir topluluk bulunsun™?** ayeti ile ilgili Kurtubi
(8. 671/ 1273) tefsirinde iyiligi emredecek olanlarin ilim adamlari olmalar
gerektigini ifade eder. Ona gore ayette “minkiim” i¢inizden demekle kismilik /
hususilik belirtilmistir der. Bu ayet iyiligi emredip kotiilitkten altkoymanin farz-
1 kifaye olduguna delildir. Allah bunlann kimliklerini “Onlar 6yle kimselerdir
ki, kendilerine bir verde egemenlik versek, namazi kilarlar, zekéti verirler, iyiligi
emrederler ve kotiilitkten alikoymaya calisirlar. Islerin sonu Allah’a varir3%
ayetiyle tayin etmektedir. Biitiin insanlar ise, bu sekilde bir firsata mazhar

kilinmanuslardir. 3!

2-3-1- Def-i Mefasid (Nehy-i ani’l- Miinker)= Reziletlerden Arinmak

“Miinker”, akil ve seriatle kotii oldugu bilinen biitiin eylemleri kapsayan
bir kavramdir. Yani selim akillarin k6tii gordiigii ya da akillarin iyl mi kot mii
oldugu hususunda herhangi bir karar veremedigi halde seriatin kotii olduguna

hitkmettigi biitiin fiillerdir.**> Mefsedet anlarmndan yola ¢ikacak olursak,

2% Mustafa Cagnict, “Emir Bi'l-Ma'ruf Nehiy Ani'l-Miinker”, DI4, c. 11, 5. 139.
299 Al-i Imréin, 3/104.

300 Hag, 22/41.

W Kurtubi, a.ge, ¢ 4,5. 157

3 isfahani, a.g.e., “Arf” Mad. , 5. 693 ve “Nkr” Mad. s. 1085.
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“kendisiyle fesadin dogdugu fiildir,” yani toplum ve bireyler i¢in daima ve

¢ogunlukla zarar olan seydir.”>%

Yonetici, yonetilenlerin her igiyle ilgilenmelidir. Onlan kétiiliikklerden
koruma, alenen islenen haramlarin 6niine ge¢me, suglara engel olma yoneticinin
yukiimliligiindedir. Nitekim Hz. Peygamber (sav): **Allah’n ¢izdigi sinirlan
asmavarak orada duranlarla bu sinirlan agip ihlal edenler, bir gemiye yerlesmek
iizere kura ¢eken topluluga benzerler. Bu kuranin sonucunda onlardan bir kistm
geminin iist katina, bir kismu da alt katina yerlesirler. Alt kattakiler su almak
istediklerinde iist kattakilerin yamindan gegmek durumundadiriar. Alt katta
oturanlar, “Hissemize diisen verden bir delik agsak, tst katimizda oturanlara
eziyet vermemiy oluruz.” derler. Sayet Ustte oturanlar, bu isteklerini yerine
getirmek i¢in alttakileri serbest birakirlarsa, hepsi birlikte batar helak olurlar.
Eger bunu onlerlerse, hem kendileri kurtulur, hem de onlan kurtarmis
olurlar.”*® Geminin iist katindakiler y6neticilere, alt kattakiler ise yonetilenlere
benzetilebilir. Yonetici, sorumlulufunun geregi olarak yonettigi kimselerin
derdini kendine dert edinmez, onlarin kusur ve hatalarim diizeltme yoluna
gitmezse gérevini yerine getirmemis olur ki bunun neticesi toplumun ifsad
olmasidir. Bu agidan bakildifinda yoneticinin toplumun her tiirli derdim
¢6zmesi elzemdir. Yoneticinin gérevini ihmal etmesi hem kendisi i¢in felaket
hem de idaresi altindakilere karsi ihanettir. Bu manadan olmak iizere ySneticinin
kendini ve sorumlulugunu iistlendigi kimseleri bozulmaktan koruyup muhafaza
etmesinin yolunu Kur’an-1 Kerim “Siz insanlar i¢in c¢ikartilmis en hayirh
{immetsiniz. Marufu emreder, miinkerden alikorsunuz ve Allah’a inanirsimz>%
buyrugunda bu gérevi yerine getirdikleri ve bu nitelige sahip olduklar siirece bir
Svgidir. Sayet katiiliige karsi gikip onu de@istirmeyi terk ederek, kotiiliik
istemek {izere birbirleriyle anlasacak olurlarsa, o zaman bu dvgiiyil hak etmezler,

bunun yerine kétiilenirler. Bu onlarm helak olmalarina sebep olur.>*

30T hir b. Aslr, a.g.e., 5. 195.

30 Buhari, Sirket, 6; Buhari, Sehdddz, 30.
35 Al-i imrén, 3/110.

3 Kurtubd, a.g.c., ¢. 4, 5. 162,
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Miinkerden sakindirmanin geregi ile ilgili olmak tizere Allah (cc)
“Isledikleri kotiiliikten birbirlerini vazgecirmeye ¢alismiyorlardi. Yaptiklari ne
fena idi!™% ayeti de kétiililkten sakindirmayt terkedenler icin bir kinamadir,
Yine uyan babinda Hz. Peygamber (sav) buyurdu ki: “Israilogullan bir kisim
giinahlar iglemeye baslayinca alimleri onlari bu islerden menettiler. Ancak onlar
dinlemediler, vazgecmediler. Zamanla alimler de onlarla oturmaya,
dayanismaya ve beraber igmeye basladilar. Allah da bunun {izerine, berikinin
dalaletini Gbiiriine katarak, biriyle digerinin kifriinii artirdi. “Davud’un ve
Meryem oglu Isa’nimn diliyle onlart lanetledi...”**® Sonra, ayakta bulunan Hz.
Peygamber oturarak soziinii tamamladi: “Hayir, nefsimi kudret elinde tutan
Zat’a yemin ederim, ya iyiligi emreder, kotiilikkten alikoyar, zalimin elini tutarak
onun hakkin digina ¢ikmasina firsat vermez, yalmizca hak islemeye mecbur
edersiniz yahut da Allah sizin de kalplerinizi birbirine ¢arpar ve onlari lanetledigi
gibi sizi de lanetler.”*® Miisliimanin miinkeri engellememesi seytana meydan
birakma demektir ki; Miinkere davet etmek, seytanin iglerindendir: “... Seytan

sizi fakirlikle korkutur ve size, cirkinligi ve hayasizlig: emreder. ...

Maide suresi 78. ayetin tefsirinde Kurtubi kotiilikten alikoyma hususunda
su bilgileri verir: “Ibn Atiyye der ki: Glicii yeten, kendisine ve miisliimanlara
zarar gelmeyeceginden emin olan kimse i¢in nehiy ani’l miinker yapmanin farz
oldugu hususunda icma gergeklesmistir. Sayet bir kotiliik gelmesinden
korkacak olursa, kalbiyle ona kars1 ¢ikar ve o kotiiliik igleyen kimseden uzak
kalir, onunla birlikte oturup kalkmaz. Ileri dercede ki ilim sahipleri sdyle
demistir: Kotiiliikten alikoyan kimsenin higbir giinah islemeyen bir kimse olmas:

sarti yoktur. Aksine, isyankdr kimseler de birbirlerini kétilikten alikoymaya

calismahdiriar ™3

Méverdi “nehiy miinker hususunda miikellefin kendisinin ¢irkin fiilden
sakimmasi aklen vécip oldugunu savunanlara gore, bagkasini o ¢irkin fiilden men

etmek vicip olar. Ciinkli bu yoldaki miikellefin men edisi, kendisinin ¢irkin

307 Maide, 5/79.

308 Maide, 5/78.

3% By Davud, Melahim, 17; Tirmizi, Tefsir 5. Stze 6, 7, Fiten, 8; Ibn Mace, Fiten, 20.
310 Bakara, 2/268.

S Kurtubd, a.g.e., €. 6, 5. 188,
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fiilden uzaklasmasina daha fazla sevkedicidir. Bu yiizden evvela kigi kendi
miinkerden vazgececek sonra da bagkalanim miinker fiilden men edecek derken

diger bir goriiste de ser’an ve naklen vacip oldugunu iddia eder” der.

Nehiy miinkeri yapmama durumunda yapacak kimseye zarar gelmesi
mihakkak ise, o miinkeri nehvetmek, yukarida ifade edilen iki goriige gore de
aklen vaciptir. Sayet miinkeri nehyetmesi halinde kistye bir zarar gelmesi
diisiiniiliip haline birakilmas: suretinde zarardan selamet kesinse; ne aklen, ne de
ser’an nehy-i miinkerde bulunmasi vacip degildir. Aklen véicip olmamasi
menfaat zarar iligkisi ile ilgilidir. Ser’an vacip olmamasi ise su hadis-i serif ile
sabittir’’?: Eb(i Sald el-Hudri’nin isittigine gore, Restlullah (sav) §oyle
buyurmustur: “Kisi bir kotiiliik gbriirse, eli ile degistirsin. Buna giicii yetmez ise
dili ile degistirsin. Buna da giicii yetmezse kalbi ile (o kotiiliige) tavir koysun,

(onu hos gérmesin). Bu da imanin en zayifidir. 313

2-3-1-1- Fitnenin Kaldinimas:

Fitne, saglam olanin ¢lirtiflinden ayrilmas: i¢in altmun  atege

sokulmasidir,*!* diye tarif edilmektedir.

Fitne kelimesi; Allah’a nispet edildiinde “lehlerine ya da aleyhlerine
olmak {iizere, kullarin iyi ya da kotil seylerle denenmeleri”, nsanla ilgili
oldugunda “her tiirli kotiluk™, “ayartma”, “manevi ¢Okiintiiye uframa”,
“bask1”, “dini-siyasi, sosyal kargasa ve kaos” ve seytanla ilgili oldugu zaman
“saptirma” anlamlarina gelmektedir.

Fitne kelimesi Kur'an’da 34 ayette gecmekte, 26 ayette ise ttrevleri

zikredilmektedir. Fitne, ayetlerde farkh anlamlarla agiklanmistir:

Fitne kelimesi, Kur’an’da en ¢ok “imtihan, deneme, stnama™ anlamlarinda

kullamimistir. (2/102; 6/53; 7/155; 8/28; 9/126; 17/60; 20/40, 85,90, 131; 21/35,

32 Ebii’l-Hasen Al b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Edebit'd-Diinya ve 'd-Din, (gev.
Ali Akimn), Celik Yay. , Ist. , 1998, 5. 131-132.

33 Ebit Davud, Saldr, 239-242.

14 Isfahani, a.g e., Fitne mad. , s. 778.

91



111; 22/53, 25/20; 27/47: 2972, 3; 38/24, 34; 39/49; 44/17; 54/27; 64/15; 72/17;
74/31).

“Baski, Zultim, Iskence”. (2/93, 191, 217; 4/101; 8/39; 10/83,85; 14/110; 29/10;
60/5; 85/10).

“Sapma, Saptirma ve Ayartma” (3/7; 5/41, 49; 6/23; 7/27; 9/48; 17/73; 27/47,;
37/162; 57/14; 68/6).

“Fesat, Kargasa, Karistklik Citkarma™ (4/91; 8/73; 9/47, 48; 33/14).
“Bela Ve Musibet” (5/71; 8/25; 22/11; 24/63).

“Azap” (37/63; 51/13, 14).

“Delilik” (68/1-7; 15/6-7).31°

Ehl-i stinnet Alimleri, halifenin dokunulmazligi ve iimmetin birligi
fikrinden yana olmay1 tercih ettikleri igin konuyla ilgili hadisleri ve ilk fitneleri
yasayan ashabin bagindan gecenlenn dikkate alarak fitneyi kériiklemekten
kaginmay1, aynigmalart barig¢1 yollarla yatigtirmayi, buna imkan olmazsa siyasi
otoritenin varhig ve timmetin birligi icin pasif kalmayi tercih etmislerdir.?*¢ Emir
bi’l-ma’rf nehiy ani’l-miinker bir iyilestirme ve diizeltme faaliyetidir. Eger bu
islem iyilik ve diizeltme yerine fitneye ve fesada sebep agacaksa bundan
kaginmak gerekir. Nitekim Allah, iyilere bagka insanlar1 zorla hidayete
kavusturma gorevi yiiklememisgtir. “Ey iman edenler! Siz kendinizi diizeltin. Siz
dogru yolda clursaniz yoldan sapan kimse size zarar veremez. Hepinizin doniisi
Allah'adir. O zaman Allah size yaptiklarimzi haber verecektir™!? ayeti bu
hakikati ifade etmektedir. Ancak bu tamamen pasif kalma olarak
anlagiimamahdir. Ciinkii Hz. Eba Bekir bu ayeti yanlis yorumlayan insanlar
goriince uyarip 6zetle sunlari sdylemistir: Siz bu &yeti gayesinin disina taguyor
ve yanls yorumluyorsunuz. Ben Restilullah’in “Insanlar bir kétiiliigii goriip de
onu engellemezlerse Allah’in onlara genel bir azap gondermesi yakindir”

buyurdugunu duydum.*'®

315 Hasan Keskin, Kur’an 'da Fitne Kavram:, Ragbet Yaymlart, Istanbul: 2003, s. 19-36.
16 Mustafa Cagricr, “Fitne”, Did, c. 13, 5. 159.

317 Maide, 5/105.

318 Tirmizl, Tefsir, 6; Ebll David, Meldhim, 17.
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2-3-1-2- Fesadm Onlenmesi

Fesad “bir seyin 8nce diizgiin, diizenli ve yararli iken sonradan bu
vasiflarim kaybederek degismesi ve bozulmas” anlamina gelir. Kur’4n-
Kerim’de ¢esitli fiil kaliplan ile isim geklinde elli yerde gegen fesad kavraminin
“istikrarin bozulmas1 ve istikametten sapma” olarak &zetlenebilecek méanalar
muhtelif hadislerde de yer almaktadir. Hadislerde bu anlamlann yanmda
“ibadetin bozulmasi, gegersiz olmas”!” manasinda da kullamlmigtir *° Ister
az, ister ¢cok olsun, bir seyi itidalden/6lgtiltilikten ¢ikmasidir, zitt: salahtir. Bu

kelime nefis, beden ve istikamet disina ¢ikan esya igin kullamlir. 3!

Islam Dininin esas gayesi kullann diinya ve ahiret maslahatlaris
gbzetmektir. Islam adalet, rahmet, maslahat ve tamamuyla hikmettir. Sayet adalet
yerine zuliim, rahmet yerine gaddarlik, maslahat yerine mefsedet ve hikmet
yerine sagmaliklar kol gezmeye baslarsa esas gayeden sapilmis olur.*?? fhn
Kayyim el-Cevziyye burada diinyevi ve uhrevi anlamda fesadm 6ntine gegmenin

itkelerini adalet, rahmet, maslahat ve hikmet {izerine bina etmustir.

2-3-1-2- Zararm Kaldirnilmasi

Zararl: seylerin def’1, yararh seylerin yapilmasindan dnceliklidir. Rezilet
olarak ifade ettigimiz mefsedetten (zarar) arinmak fazilet olarak andigimuz
iyilikleri iglemekten onceliklidir. Nitekim Mecelle’de hukuk kaidesi olarak
bildigimiz 30. madde “def’1 mefisid celb-1 menafi’den evladir” der. Bu meseleyi
destekleme adina Hz. Peygamber’in; “size yasakladifim seylerden kacgimimz,
emrettigim seyleri ise gliciiniiz nisbetinde yerine getiriniz™*** sézii énemlidir.

Bu meseleyi dreklendirmek gerekirse soyle diyebiliriz. “Bir kimsenin
kendi evinin duvarindan komsusunun bahgesine bakan pencere agamaz. Bir

kimse kendi milkinde komsuya zarar verecek sekilde davranamaz.*

319 Buhari, Ezdn, 58. Vudit', 69. Saldt, 15. ; Muvatta’, Hac, 152.
20 H. Yunus Apaydin, “Fesad”, Di4, c. 13,5.417.

32 [sfahani, a.g e., “Fesad” Mad. , s. 795,

322 {bn Kayymm el-Cevziyye, a.g.e, ¢. 3,5s. 3.

33 Buhari, [tisdm, 2; Mislim, Feddil, 130; Nesai, Hace, 1.

3 Kose, Isldm Hukukuna Girig, s. 279.
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“Komsunun evini sarsacak olan defirmen, kokusuyla ve dumaniyla gevreyi
rahatsiz edecek sira hane ve firm insa edilmesine, yine kokusu ve pisligiyle
komsulara eziyvet verecek sckilde tuvalet ya da ¢opliik yapilmasma izin

verilemez."?%

Mecellenin 26. maddesi de yine zararin genel ve dzel olmasini ortaya
koyarak soyle bir hukuk kurali ortaya koymustur: “Zarar-1 &mm: def’ i¢in zarar-
1 his ihtiyar olunur.” Toplumsal zarar: savmak igin bireysel zararlar géze alinir.
Bu maddenin klasik Ornegi istimlaktir. Kamunun ihtiyacina binaen bedeli

sdenmek sartiyla 6zel miilkiyet kamulastirilabilir, >

Islam hukukunda fiyatlan piyasa belirler. Ancak zaman zaman
tekellesmenin ve stokculugun etkisiyle fiyatlarin asin ylikselmesi neticesinde
yetkili makamlarca fiyatlarin toplumun zararina oldufu durumlarda narh
konulup, mal sahibinin belirlenen fiyatin iizerinde satig yapmasina miisaade
edilmez.*?’ Ciinkii burada toplumsal menfaat (kamu yarari) séz konusudur. Bu
maddeye istinaden halki zarara sokacak sekilde ticaretle mesgul olanlara

gerekirse zor kullanarak mallarini satmaya mecbur edilebilir.

Bir kimse kendi mali tizerinden bagkalarina zarar vermemek sartiyla
diledigi gibi tasarruf edebilir. Piyasa sartlarinda, ahlak &lgiilerine riayet ederek,
arz-talep dengesi icinde satabilir.’?® VYiyecek fiyatlarina narh konulmasini
isteyen ashaba Hz. Peygamber: “Siiphe yok ki fiyatlan tayin eden, darhik ve
bolluk veren, riziklandiran ancak Allah’tir. Ben sizden hi¢ kimsenin mal ve
camna yapmis oldugum bir haksizlik sebebiyle hakkini benden ister oldugu
halde Rabbime kavusmayl arzu etmem™?’ buyurmustur. Devlet yetkilileri
burada dengeyi gozeterek ne alici ne de saticiyr magdur etmemek i¢in gerekli
tedbirleri almakla miikelleftir. Bu hususta géreving icra etmezse yetkinin

suistimali devreye girer ki bu da toplumsal kargasaya sebep olur.

3 Yildirim, a.g.e., 5. 94,
326 Kise, a.g.e, s 278,

327 Ali Haydar, Dureru 'l-Hikkdm Serhii Mecelleti'I-Ahkdm, Alem Matbaas, Ist., 1313,¢. 1, 5.
83-84.

38 K sse, fslam Hukukunda Hakkin Kotiiye Kullanilmast, s. 196.
532 Ebi Davidd, Bivu’, 49; Tirmizi, Bipu’, 73.
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Hukukta asil olan ¢ogunlufun yararimn goézetilmesidir. Bir zarar sz
konusu oldugunda da, gogunlupun zarar gérmemesi esas alimr. Meseld, bir
mabhallede vangin ¢iktig1 vakit, yanginin yayilmasim nlemek i¢in yetkililerin
izniyle sahibinin rizasi aranmaksizin bazi evlerin yikilmasina izin verilir. Ayni
durum bugiin omman yanginlan igin sdz konusudur. Yangimin yayilmasim
énlemek i¢in kesilmesi yasak olan bazi agaglann kesilmesinin zorunluluk haline
gelmesidir. Yine sehirlesmenin getirdigi diizensiz ve glivensiz binalarin
mahkeme karariyla yikilmasi, genis kapsamli zararin oniine gecmek adina
dnemlidir. Umumun faydalandigi tesisi imar etmek igin gerektiginde bagkasinin
arazisinden izinsiz ge¢ilebilir. Bu uygulamalar, genis kapsamli zarari 6nlemek

icindar kapsanil bir zarann tercih edilmesi kuralina dayandirilmaktadir.**

Mecelle garihi Atif Bey, zarar- am, genelle ilgili yani bir kdy bir kasaba
veyahut bir mahalle veya bir sokak halkin igine alan bir zarar; zarar-1 hés ise bir
veya birka¢ sahsa miinhasir olan bir zarardir.>® Bu maddenin pek cok
uygulamalan vardir. Kisaca, tabib-i cahili men’ etmek bu asildan teferru’ eder.
Cahil doktoru meslekten men etmekte kendisi hakkinda sahsi bir zarar soz
konusu ise de men edilmedigi takdirde diger insanlara pek ¢ok =zarar
vereceginden, boyle bir genel zaran def i¢in 6zel bir zarar tercih edilir ve 964.
madde geregince cahil doktor meslekten men edilir. Burada genel (dmm) olarak

ifade ettiimiz giiniimiizde kamu yararini isaret etmektedir.

2-3-1-3- Kdtiiliigiin Engellenmesi

Said b. Ebli Biirde b. Ebl Musa el-Eg’ari’nin, babasi aracilifiyla
dedesinden naklettigine gore, Hz. Peygamber (sav): “Her Miisliman sadaka
vermelidir” buyurunca, oradakiler, “Peki, ya verecek bir sey bulamazsa?”
dediklerinde: “O zaman ¢ahlisir ve (kazandigindan) hem kendisi faydalamr hem
de sadaka verir.” buyurdu. “Buna da gii¢ yetiremez ya da yapamazsa?” dediler.
“Yardima muhtag mazium ve magdur bir kimseye yardim eder!” buyurdu.

“Bunu da yapamazsa?” dediler. “Iyiligi/hayr emretsin/tegvik etsin.” buyurdu.

0 Yildwim, a.g.e., s. 88-89,

B Atif Bey, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye’den Kavaid-i Kiillive Serhi, Mahmut Bey Matbaas1, Istanbul:
1327, 5. 34.
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“Bunu da yapamazsa?” dendiginde, Restilullah (sav) “Ka&tiliikten uzak dursun.

Bu da onun i¢in sadakadir.” buyurdu. **2

Huzeyfe b. Yeman’dan rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber: “Bu cam
bu tende tutan Allah’a yemin ederim ki ya 1yiligi emredip/tesvik edip, kotilikten
sakmdinrsimz/uzaklagtinrsimz ya da Allah size bir ceza génderir de O'na dua

edersiniz ama O, duaniza karsilik vermez™** buyurmustur.

2-3-1-4- Haramlarla Miicadele

Ubeydullah b. Cerir’in, babasindan naklettifine gdre, Resulullah (sav):
‘* Aralarinda gilinahlar islenip durdugu halde bu giinahlan isleyenlerden daha
gii¢lil ve onlart engellemeye muktedir iken bunu yapmayan toplulugun hepsine

birden Yiice Allah azap verir”*** buyurmustur.

Araf suresi 155. ayette Hz. Musa’nin Allah’a sordugu soruyu Hz. Zeynep
de (ra) Hz. Peygamber’e (sav) sormus ve cevabin almisti: "Miisé tayin ettigimiz
vakit ve yerde bulunmak tizere kavminden yetmis adam segti. Onlar1 o miithis
deprem yakalayinca Miisd dedi ki: “Ey rabbim! Dileseydin onlar1 ve beni daha
dnce helak ederdin. Igimizdeki beyinsizlerin isledikleri yiiziinden bizi heldk
edecek misin? Bu ig, senin imtihanindan bagka bir sey degildir; onunla diledigini
saptirir, diledigini de dogru yola iletirsin. Sen bizim velimizsin. Artik bizi
bagisla ve bize ac1! Sen bagislayanlarin en iyisisin.”**** Hz. Zeynep (ra) diyor ki:
“Ey Allah’m elgisi; igimizde iyi insanlar varken helak olur muyuz?’’ diye
sordum. Peygamber Efendimiz (sav): “Evet; fuhus, giinah ve fasiklik

¢ogaldipinda helak olursunuz.” cevabim verdi.?¢

332 Buhari, Edeb, 33.
333 Tirmizi, Fiten, 9.

34 Mitsned, IV, 366.
333 Araf, 7/155.

336 {bn Mace, Fiten, 3953,
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2-3-2- Celb-i Menafi (Emr-i bi’l-Ma’ruf)= Faziletlerle

Bezenmek

Ma'ruf, akil ve seriatla giizel oldugu soylenen her fiil ve davramsa
denir.*" Murtaza ez-Zebidi de, “Ma’riif aklin kabul ettiZi, seriatin benimsedigi
ve temiz tabiath insanlarn uygun gérdiigii seydir™*® diye tarif eder. Ma’ruf
kavrami ¢ok genis anlama sahiptir. Adalet, iyilik, dogruluk, diristlik,
akrabalarla ve cevremizdeki insanlarla ilgilenmek®® gibi fitratimizdan ve
inancumizdan gelen degerlerle birlikte, namaz, hacc, orug gibi ibadetlerde maruf

kavrami icerisinde degerlendirilir.

Ibn Teymive maruf ve miinker davramslan soyle siralar. Allah ve
Resul iintin emrettigi zahir ve batina miitaallik hususlara inanmak, dini yalmz
Allah’a halis kilmak, Allah’a tevekkiil etmek, Allah ve Resul’finii onlarin
diginda kalan her seyden fazla sevinek, Allah’in rahmetini ummak, dogruyu
konusmak, sdzii yerine getirmek, emanetleri sahiplerine vermek, anne ve
babanm nzasim elde etmek, akrabay: ziyaret etmek, iyilik ve takvada
vardimlasmak; komsuya, yetime, miskine ve volda kalmiglara, kocaya, zevceye,
kisinin maiyetinde bulunanlara ivilik etmek; s6z ve harekette adil davranmak;
senden alakayi kesenle alaka kurmak, semi mahrum edene vermek, sana
zulmedeni affetmek gibi yiice ahlaka davet etmek de Allah ve Resul’niin
emrettiklieri hususlardandir. Birlik ve beraberligi temin etmek, ihtilaf ve
tefrikaya meydan vermemek de iyiligi emretmekten sayilir. Allah ve Resul’iintin
kendisinden nehyettigi miinker (k&tiiliik)’e gelince, onun en biiyiigii ve en girkini
Allah’a ortak kogmaktir. >

Yararli seylerin elde edilmesi olarak ifade edilen “celb-i menéafi”
Mecelle’de yarar ve zarar ¢atistiginda 6nceligin zaranin defi, emredilen isin tehir
edilmesi veya gerekirse yapilmamasi olarak ifade edilir. Bu hususta Hz.

Peygamber; “size yasakladigim seylerden kaciminiz, emrettiklerimi de giiciiniiz

Isfahdni, a.g.e., Arf Mad. , 5. 693.
Mustafa Cagrici, “Emir Bi'l-Ma'ruf Nehiy Ani'l-Milnker”, Did, c. 11, s. 139.
Nahl, 16/90.

Ibn Teymiye, Bir Isldm Kurumu Olarak Hisbe - lyiligi Emretmek Kotilikten Alikoymak, (gev.
Vecdi Akyiiz), Insan Yay. , Istanbul: 2001, 5. 17.
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Slgiisiinde verine getiriniz™®* buyurarak iyilik yolunda olmaya tesvik ederken
“olictiniiz olglistinde” diyerek bizleri bu konuda rahatlatmistir. Burada asil
mesele ma’rufu emretme veya uygulama hususunda nasil bir tavir
takinacagmuzdir. Ma’rufu emredecek olan basta devlettir yani deviet
yetkilileridir. Ma’rufun temel taslan olarak ifade edebilecegimiz ve yukarida da
degindigimiz adalet, emanet, ehliyet, mesveret ve maslahat gibi kavramlar
onemlidir. Clinkii iyiligin muhafazasi icin hak sahibine hakkm vermek ve
toplumsal dengeyi korumak adina adalet, ynetici adina bulundugu makamin
gecici oldugunu ve emanet¢i oldugunun suurunda olmaya emanet, tevdi edilecek
gbrevlerin uzmanlarina verilmesi ehliyet, ortak akla miiracaat ederek insanlara
deger vermek megveret ve ma’rufun yaygmlastinnlmas: hususunda gayret ederek

kamu yararini gézetmek yani maslahat &nemlidir.

Iyiligi hakim kilma faaliyetlerinde bulunanin uygun dil ve yéntemi segmesi
vazifesidir. Aksi takdirde sonu¢ ahmamayacag: gibi miinkere de sebep olur.>*
Ma'ruf tanimindan da anlasilacag: iizere aklin ve vicdanin igindeki iyiligin

ortaya ¢ikarilmasidir.

Ma’rufu din-akil-fitrat ekseninde degerlendirdigimizde miisliimanlar,
aralarinda meydana gelen baz ihtilaflarin giderilmesi hususununda 6nemli bir
gorevdir. Bu noktada sagduyuyu temsil eden ¢ogunlugu esas almak Snemlidir.
Nitekim Hz. Peygamber: “Ummetim, dalalet iizerinde birlesmez. Ihtilaflarla

karsilastiginizda size cemaata uymanizi tavsiye ederim”**? buyurmustur.

2-3-2-1- Vergilerin Toplanmasi

Insan yasadiga toplumda bir takim hak ve hiirriyetlere sahip oldugu gibi
belli bir takim gérev ve sorumluluk da kendisine tevdi edilmistir. Bu
sorumluluklardan maddi sorumluluk olarak ifade edebilecefimiz vergi

vatandaslarin mali giictine gore ddedikleri ve miktarimin, harcama kalemlerinin

3 Byhard, [ tisam, 2; Mislim, Feddil, 130; Nesai, Hace, 1.
342 Taha, 20/44; Nahl, 16/125; Nisa, 4/63...
5 {bn Méace, Fiten, §; Ahmed b. Hanbel, 7, 379.
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devletce belirlendipi yikiimliliklerdir.*** Burada vatandaglik gérevlerinin en
tnemlilerinden verginin verilmesi kamu hizmetlerinin diizenli ve sihhatli
yiiriiyebilmesi i¢in gereklidir.

“Vergi, dayandif ser'l deli} bakimindan naslara dayanan ve #ilii’l-emrin
takdirine birakilan vergi olmak iizere iki kisimda ele alinabilir. Naslarla
diizenlenen sabit vergiler arasinda miisliimanlardan alinan zekat, oranlar ve sarf
yeri naslarla belirlenmis olup devletin buradaki rolii yalmz uygulamadan
ibarettir. Aslinda zekat vergi olmaktan dte, ser’i mali yikimltiliktir. Genis
anlamda zekat deniz iirtinleri, madenler ve zirai iiriinler dahil miisliimanlara ait,
ticarete konu olabilen veya nemd kabiliyetine sahip servetten alinan vergileri de
icerir. Zekat, devletin toplama ve cebir kullanma yetkisinin bulunmasi yoniiyle
diger vergilerden farkhi olmamakla birlikte ibadet mahiyeti tagimasi, devlet
tarafindan affedilememesi, toplanmadii zaman miikelleften diigmemesi gibi
agilardan diger vergilerden ayrilir. Diger vergi grubu, fey ad1 altinda toplanan ve
yapilan antlagmalar sonucu gayri miislimlerden alinan vergilerden olusur. Kisi
basina (cizye), toprak yahut iiriinden (harag) ve ticaret mallarindan alinan bu
vergilerin miktar1 degisiklik gosterebilir. Belirli esaslar g¢ergevesinde kamu
hizmetlerini ve kamu giderlerini karsilamak iizere kullamlabilir. Bu iki grup
vergiyle daha ¢ok miitekabiliyet esasina dayali glimriik vergisi fikih eserlerinde
miistakil boliimlerde ayrmtili bigimde islenir. Bu vergilerin ve diger hazine
gelirlerinin kamu harcamalari i¢in yeterli olmadii durumlarda veya olagan iistii
hallerde vergi alinip alinamayacag ve hangi esaslar cercevesinde alinabilecegi
konulan tarih boyunca fakihlerin tartistiklarn dnemli konulardan birini tegkil
etmigtir. Uli’l-emrin takdirine birakilan ve dénemden ddneme, iilkeden tlkeye
farklilik gdsterebilen bu vergiler klasik fikih literatiiriinde nevéib, avanz veya

orfl vergiler gibi adlarla ifade edilmistir.

Zekat-vergi iliskisinde ozellikle glinimiizde tartisilan temel konular
zekdtin bir vergi olup olmadif, zekatin bir ibadet olmasi sebebiyle
miisliimanlarin onu dini bir fariza seklinde yerine getirdigi, asil amacin Allah’in

rizasi oldugu, verginin ise devletin veya yoneticinin ikame ettigi bir yukiimliiliik

344 Servet Armagan, [sldm Hukukunda Temel Hak ve Hiirrivetler, DIB Yay., Ankara: 2001, s. 40-
41.
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niteligi tasidifn, zekétin oraninin sabit, verginin miktarinin ise degisken oldugu,
zekatin dyette belirtilen yerler, verginin ise umumi isler igin sarfedilecegi,
zekatta siirekliliin esas oldugu, vergide ise ihtiyag bulunmadii takdirde
alinmayabilecei, zek&tin sadece miislimandan, verginin ise herkesten alinmasi
gibi noktalara isaret edilir. Ozellikle giiniimiizde kamu hizmetlerinin ve askeri
harcamalarin boyutlari gdz Oniinde bulunduruldugunda ildve vergilerin
zorunlulugundan, hatta farz-1 kifdye kabilinden olan bu harcamalarin bir devietin
voklugunda dahi misliimanlar tarafindan yerine getirilmesi mecburiyetinden
hareketle geregine uygun bigimde harcanmak sartiyla bu tiir vergilerin vacip
hitkmiinde oldugu belirtilir. Bu sebepten miikellefin genel kamu harcamalarinda

kullanilmak tizere verdigi vergiler de zekattan diisiilemez. 3%

2-3-2-2- Cezalarin Uygulanmasi

Toplumda cezalarin uygulanabilmesi igin dncelikle uyulmas: gereken belli
bir takim kurallarin konulmas: gerekir. Hukuk olarak ifade ettigimiz bu kurallar
biitliniin{i uygulayacak olan devlettir. Bu miieyyidelerin maddi ve manevi yonii
vardir. Hadd cezalarimn uygulanmasi1 maddi yoniinii gosterirken, din, ahlak, 6rf-
adet, gorgii kurallarinin ihlali sebebiyle toplumun kinama, alaya alma ve diglama

gibi yaptimlar: da manevi yéniinii ifade eder.’*

Islam dini genel manada prensiplerin uygulanmasini temin etmek, ihlalini
onlemek, bireysel ve toplumsal hayati diizeltemek ve diizenlemek amaciyla
birtakim &zendirici veya caydirici Snlemler almigtir. Bu §nlem ve mileyyidelerin
tamami ceza kavramnin kapsam icindedir. Islam hukukunda buna “Ukubat” ady

verilmektedir.*¥’

Ceza tayininde ii¢ hedef gbzetilmistir. Bir bagka ifadeyle cezalandirmada

Ongoriilen maslahat tgtiir:
1- Sugtan dnce caydirncihik

2- Sug islenmigse ona uygun bir ceza

345 M., Macit Kenanoglu, “Vergi”, Di4, c. 43, 5. 53-54.
346 K sse, {slam Huk. Giris, s. 19.
M Bilmen, a.g.e, s. 25.
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348

345

3- Sug¢luyu islah edip topluma kazandirma.

Ceza adaleti acisindan da Islam bazi ilkeler koymustur. Bunlar; sahsilik,
kanfinilik, umamilik ve sug-ceza dengesidir. Bunlar arasinda sayilanlarin
ozelikle takdiri devlete birakilan cezalann tayininde bu ilkeler gézetilmelidir ki

masiahat gézetilmis olsun.

Cezalari uygularken dahi merhameti elden birakmamay: temel prensip
haline getirmek gerekir. Hz. Peygamber (sav) “Miisliimanlardan gliciiniiz
yettigince cezalan kaldirmaya ¢alismiz, sayet bir ¢ikis yolu varsa onu cikann.
Zira imam (yetkili kisi)nin afta yanilmasi, cezada yanilmasindan daha

hayirlidir**® buyurmaktadir.

2-3-2-3- Tyiligin Hakim Kihinmasi

Yukanda da tarifini yaptifimiz iizere iyiligin 6lgisii dinin ve aklin iyi
oldufuna hukmettigi esaslar olmasi hasebiyle bunun yayginlastirilmasi
distmizdaki kisilerin de iyilikle bulusmasi adina yapacagumz her ¢alisma
degerlidir. Iyiligin yeryiiziinde hakim olabilmesi igin ahlak sahibi, kulluk ve
sorumluluk bilinciyle donanmus insanlara ihtiyag vardir. Bu anlayisla zaman-
zeminin ihtiyagalarina gére kurumsal yapilar gelistirilebilir.

Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulur: “lvilikle kotiilik asla bir olmaz.
Kotiiliigii en giizel bir sekilde iyilikle ortadan kaldir. O zaman gdreceksin ki,
seninle arasinda husumet bulunan kimse sanki sicak bir dost oluvermistir.”**

Resulullah (sav): “Iyilik glizel ahlaktir. K&tiliik ise vicdamm rahatsiz eden ve

insanlarn bilmesini istemedigin seydir.”**

“Insanlar iyilik yaparsa biz de iyilik yapanz, kétiilik yaparsa biz de kotiliik
yapariz.” diyen siradan kimseler gibi olmayimz. Bilakis iyilik yaptiklarinda
insanlara 1yilikle karsibk vermeyi, kotiilik yaptiklarinda ise onlara

zulmetmemeyi yasam bigimi haline getiriniz.”**!

Tirmizi, Hudud, 1447,
Fussilet, 41/34.

350 MiisHm, Birr, 14.

351

Tirmizi, Birr, 63.
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2-3-2-4- Kamu Hizmetlerinin Yiiriitiilmesi

Islam hukukunun temel konularindan biri de devletin temel
fonksiyonlarindan olan yasama, yiiriitme ve yarg: gorevlerini kimlerin ve nasil
yapacag hususudur. Islam’a gére bilindigi tizere kanun koyucu ($8ri”) Allah’tir.
Ikinci olarak ilahi vahyi agiklama vetkisine sahip olan Hz. Peygamber’dir.
Bunun yaninda Islam hukukunun kaynaklan olarak ifade edilen ictihat, istihsan,
istislah (amme maslahat1 prensibi) veya bunlara dayanan 6rf ve ddet kaideleri
gibi tali kaynaklardir. Buna gore hitkiim ¢ikarma ve ser’i esaslara gore tespitte
bulunma miigtehit hukukgularn isidir. Sayet yonetici konumunda olan bu
ozellige sahipse kendisi de hiikiim ¢ikarma ve tespitte bulunma iginde
bulunabilir. Kamu hizmetlerinin yuriitilmesi hususunda yoénetici gerektiinde
meseleleri miitalaa etmek lizere ehl-1 hal ve’l-akd denilen uzman sahislardan
olusan sfira meclisinin gériislerini alir. Istam hukuku belli konularda yéneticiye
kural ve kanun koyma yetkisi tammugtir, Yonetici, kamu diizeni (amme
maslahat1), ser’i hiikiimlere ters diismeyen orf-ddet vb. hususlarda emir ve
vasaklar da bulunabilir. Ayrica kamu yarari ve diizeni (amme maslahati)
prensibini kullanarak kamu hizmetlerinin kamu yararmma uygun olarak
yiiriitiilmesi i¢in gerekli diizenlemeleri yapabilir.3>?> Toplumsal ihtiyaglann
karsilanmas icin yiiriitillen faaliyetler olarak tarif edilen kamu hizmeti, yerine

getiriimediginde toplumdaki kamusal yasantinin bozulmasina sebep olabilir.

Kamu hizmetinin saghkl yirfiyebilmesi i¢in igin ehli olan kimselere tevdi
edilmesi gerekir. Nitekim ydnetim ilkeleri alt bagliginda tefarruatini verdigimiz
“chlivet” ve “emanet” maddelerinde bu hususa deginmistik. Bu ylizden kamu
hizmetine talip olacak kimselerin {izerinde bulunmas1 gereken en Onemli
dzelliklerden biriside “Emin” olmalardir. Bu dzelligi nasil Hz. Peygamber,
peygamber olmadan 8nce kazandiysa ydnetici olup kamu hizmetinde bulunacak
kisi/ kigilerde hizmete talip olmadan once bu &zellikle miicehhez olmalidir.
Kamu diizenini saglayip saglikli hizmet verecek olanlarm hangi vasifiara sahip

olmasi gerektifine isaret etmeye ¢aligacagiz.

352 thrahim San, Islam Anayasasi, Net Medya Yay., Ist., 2016, s. 46-53.
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2-3-2-4-1- Tlmiye

Seyhiilislam, kazasker, nakibiilesraf, miderris, kadi gibi ulema

toplulugunun ve bunlarin olusturdugu kurumun genel adidir. 333

Hi¢ siiphe yoktur ki, dinin, tebligden sonra gelen en onemli gayesi,
korunmas1 ve uygulanmasidir. Bu yiizdendir ki, dini teblif edecek ve ayakta
tutacak din/hukuk bilginlerinin yetistirilmesi farz kilinmistir®** Yiice Allah
sOyle buyurur: “Miiminlerin hepsinin toptan savasa ¢ikmalan dogru degildir.
Onlarm her kesiminden bir grup dinde yeterli bilgi sahibi olmaya calismak ve
seferden donen topluluklanm uyarmak tizere geride kalmalidir. Umulur ki
sakinirlar.”> Hadis-i serifte de, Hz. Peygamber, kendisine gelen Leys
ogullarina “Simdi ailelerinize déniin. Onlarin i¢inde ikamet edin ve onlara
(Islam ahkamim) 6gretin™>¢ buyurmugtur. Ayetin tefsiri sadedinde Sabiini soyle
der: “Sehirleri bog birakacak sekilde biitiin mii’minlerin savasa ¢ikmalar: dogru
degildir. ibn Abbas’tan rivayet olunduguna gére Allah (cc), Tebitk gazasindan
geri kalanlar hakkinda siddetli dyetler indirince miislimanlar: “Artik bizden
highbir kimse herhangi bir ordudan veya seriyyeden asla geri kalmaz™ dediler.
Rasulullah (sav) Medine’ye gelip de kéfirler lizerine seriyyeler gdnderince biitiin
milslimanlar gazaya ¢ikti ve Rasulullah (sav)’1t Medine’de yalniz biraktilar.
Bunun {izerine bu ayet indi. Herkesin savasa ¢ikmasi miimkiin olmadigina ve
bunda bir yarar da bulunmadiina gore, her biiyiikk topluluktan az bir grup
cikarak ilim yolunda mesakkate katlamp ilim adami olmalilar. Kavimleri
savastan yanlarina ddndiiklerinde onlan irgdd etsinler ve kotilitklerden sa-
kindirsinlar. Umulur ki, onlar da emirlerine sarilmak ve yasaklarindan kaginmak
suretiyle Allah’in azabindan korunmusg olurlar. Aldsi soyle der: Ayetin zahirine
bakarsak sakindmrirlar” yerine ogretirler” ve sakimirlar yerine OgZrenirler

denilmesi gerekirdi. Fakat nazm celilde bu gekilde tercih edilmesi, 8gretmenin

355 Mehmet Ipsirli, “Ilmiye”, Di4, . 22, 5. 141.
354 Tahir b. Asiir, a.g.e, s. 459.

353 Tevbe, 9/122.

336 Buhéri, fim, 25,



gayesinin irsdd ve uyar, Ogrencinin gayesinin de kibirlenme degil, Allah
korkusu melekesi kazanmak olduguna isaret icindir.”**’

Kamu hizmetlerinin yuriitilmesi ve hukukun uygulamp, yiiriirliige
alinmasi i¢in en 6nemli husus din ilimlerini yayginlagtirmak, alimierini ve
hafizlarim gogaltmaktir. Bunun igin, duyulacak ihtiyac: giderme adina yeterli
sayida ilim ehlinin yetistirilmesi farz-1 kifiyedir. Islam hukuk sistemi vahye
miistenid olmas: ve alimlerin biitiin kanunlarin Kitap ve Siinnet delillerine ircé
edilmesine son derece nem vermelerinden miitevellid Islam timmetinin hukuka
saygi duymasi gerekir. Ilim chlinin kendisine verilen gdrevi icra ederken
hukukun tistiinliigt ilkesiyle hareket ederek haklarin ortaya ¢ikariimasina, agik
ve gizli haksizhigin 6nlenmesine gayret etmesi gerektigi sarttir.**® Daha 6ncede
zikrettifimiz gibi Muaz b. Cebel’i Hz. Peygamber Yemen’e vali (kadi) olarak
génderdiginde, “nasil hilkmedeceksin” buyurdugunda, o da “Allah’in kitabiyla”
der, “efer onda bulamazsan?” dedifinde, “Allah rastlinlin slinnetiyle” diye
cevap vermis, “ya onda da bulamazsan?” buyurdugunda ise, “kendi reyimle
ictihatta bulunurum ve bir zaaf géstermem” demistir.>>® Bu hadis 151g1imda alimin
va ictihat seviyesinde bir muhakemeye ya da miictehit alimlerin gérislerini iyi

bilen ve yorumlayabilen bir anlayisa sahip olmas: gerekir.

Islam’mn inkisafiyla birlikte kurumsallasma olarak ifade edebilecegimiz
milesseseler ve onlar idare edecek anlayis ortaya ¢ikmaya baslads. Ilmiye sinifi
zaman i¢inde degisik isimlerle anildi. “Hicri dordiineti {(miladi onuncu) asrin
ikinci yarisinda meydana ¢ikan “Seyhiilislam”™ tabiri, fukaha arasinda tartigmal
meseleleri halledebilen alimler igin, bir seref {invani olarak kullamlmustir. Fatih
Sultan Mehmed’in (1451-1481) derlettirdigi kanunn&mede seyhiilislamin
ulemanin bas: oldugu, boylece agik bir sekilde seyhiilisiam tabiri Osmanli’da

zikredilmektedir,”369

“Osmanlt ilmiye simfinin 6nemi ve glcll ilke genelindeki biiyilik

teskilatindan gelmektedir. Anadolu, Rumeli ve Arabistan’da kendine has

3%7 Sabini, a.g.e., ¢. 2, 5. 543-4.

3% ibn Astr, a.g.e., s. 462-4.

359 Bbu Davud, Akdiye, 1 1; Tirmizi, 4hkdm, 1327; Ibn Mace, Menasik, 18.
360 Ziva Kazicy, fsldm Miisseseleri Tarihi, Kayithan Yay., Ist., 1996, 5. 157-8.
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hiyerarsi icerisinde egitim, yarg1 ve dini hizmetler vermektedir. Ilmiye simfina
en bilyiik hizmeti yapanlardan Taskoprizdde Ahmed Efendi, daha 1540°larda
medresede alimler arasinda ildhiyat ve matematik ilimlerine kars: eski ragbetin
kayboldugunu ve genel olarak ilim seviyesinin diistiigiinli ifade etmektedir.
Yiizythn ikinei yarismda alimlere en agir elestirileri Gelibolulu Ali Mustafa
Efendi yapmustir. Ona gore ilim erbabi merasim ulemaés: haline gelmis, eser
yvazmakta basarisiz olmus, 1lmiye meslegine adam kayirma, yolsuzluklar artmis,
miiderrislikler ve kadiliklar riisvetle verilmeye baslanmisti. XVI yizyil
sonlarinda ilmiyeden Hasan Kafi Akhisdri de kendi c¢aginda alimlerin
basarisizligin ve toplumdaki gérevini yapamadigmi séyler; bunun sebebinin ise
yonetici simfinin  alimlere deder vermemesine ve sozlinil dinlememesine
baglayarak farkli bir yaklasim ortaya koyar. XVIIL yiizyilda Kog¢i Bey, TV.
Murad ve Sultan Ibrihim’e sundugu iki teskilat risilesinde din ve devletin ilimle,
ilmin de alimlerle ayakta duracagmi, Osman!: padisahlarinin alimlere daha 6nce
hicbir hikiimdann gostermedigi saygiyr gosterdiklerini, bunun alimler
tarafindan iyi degerlendirilemedigini belirtmigtir. Aym yiizyilda Kétib Celebi de
cesitli sebeplerle Osmanli medreselerinin ve genel olarak ilim hayatinin igine
dustiddi sikintidan, bunun sebep ve carelerinden bahsetmigtir. Bu konuda en
sthhatli yaklasim onun degerlendirmeleridir. Hikmet ve felsefe derslerinin

medreselerden kaldinlmasindan yakinmaktadir.”*¢!

2-3-2-4-2- Adliye

Kamu hizmetlerinin yirfitiilmesinde elbette haksizhkiarin ortadan
kaldirthp, yerine adaletin ikame edilmesi énemlidir. Takdir edilir ki, bunun
gergeklesebilmesi de ancak gliglii bir otoritenin varhfiyla miimkiindiir. O
yiizden devlet giiciiniin arkasinda oldugu bir yargilama sistemi adaletin ortaya

konulmasi adima zorunluluktur.

Diger peygamberler gibi Hz. Peygamber de birgok davay: bazen kendi
karara bagladigi gibi sahabeye de bu konuda miisaade ederek onlara yaptirmis,

onlardan bir kismm degisik sehirlere kadi olarak gorevlendirmis, yargilama

361 Mehmet Ipsirhi, “Hmiye”, DIA4, ¢. 22, 5. 142-4.
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usullerini belirlemis ve yarginin isleyisinde zen gostermistir. Yargilama usulii
ile ilgili 5Gnemli bir belge sayilan Hz. Omer’in Basra valisi Ebli Miisi el-Eg’ari’ye
génderdigi talimat konunun Islam’n ilk yillarindan itibaren ciddi sekilde ele

alindigim gostermektedir.*®?

Kurumsal anlamda adaletin gerceklestirilmesi i¢in insanlhik tarihi boyunca
cesitli deneyimler olmustur. Isldm ile birlikte kadilik milessesesi olarak
karsinmza ¢ikan bu uygulama adlive teskilatinin ilk kurumsal ad: diyebiliriz. Hz.
Peygamber’in bizzat huzurunda dava gordiirdiigii Hz. Omer, Hz. Ali ve Muaz b.
Cebel Hz. Peygamber’in kadilari #invamim  almislardir. Nitekim Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra yarg1 vazifesini halifeler yiriittidler. Tk
donemlerde, kadilarin ne katibi ne de kararlarin yazildig sicil defterleri vardr.
Karar hemen tatbik ediliyordu. Emeviler doneminden itibaren kad

mahkemelerinde siciller (defterler) tutulmaya baslands. 3

“Yarginn bagimsizligi ve yargig giivencesi Hz. Peygamber déneminden
itibaren adaletin tesisinde 6n sart olarak belirlenmistir. Hukuk, kaynagi
acisindan ilahi oldugundan herkesin tabi oldugu bir 6zellige sahiptir. Bu, belli
olciide keyfilige engel olusturan bir durumdur. Yargic giivencesi agisindan
kadilar herhangi bir suistimal veya kadilik goreviyle bagdasmayacak isler

yapmadikca gérevden alinmazlar.”*

Adaletin yiiriitiilmesi alaninda Islam herkese Kur’an kanununu zorla kabul
ettirmek sdyle dursun, Hiristivan, Musevi, Mecusi ve diger her toplulugun kendi
ozel mahkemelrinin olmasini, bu mahkemelere kendi aralarindan kisilern
baskanhk etmesini, hukuki oldugu kadar cezai biitlin alanlarda kendilerine kendi
kanunlarmin tatbik edilmesini kabul eder. Eger bir davamin taaflan farkh
cemaatlerden ise, bu kanuniar ¢atismasim bir tiir milletlerarast 6zel bir hukuk
coziimler. Islam hepsini “egemen” cemaatin iginde eritmek ve benzer tutmak

yerine tiim vatandaslarinin menfaatini korur.*®®

32 Wase, Isldm Hukukuna Giris, s. 229,

33 Kazicy, a.g.e., 5. 109-113.

364 Kase, a.g.e, s, 230,

363 Muhammed Hamidullah, Islam ‘a Giris, cev. Cemal Aydin, TDV Yay., Ankara, 2016, s. 219,
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Adlive teskilatiyla ilgili diger bir terim “mezalim™dir. Miisliman
devletlerin ortak adli kurumlarindandir. Devletlerde adaletli bir toplum diizeni
kurmak i¢in ortaya ¢cikmistir. “Mezalim fikih literatiiriinde hem sahsa hem mala
yonelik haksizliklar i¢in kullamlsa da daha ¢ok malla ilgili hak ihlallerinde ve
“gasp, hirsizlik gibi yollarla kazanilan mal ve elde edilen gelirler, miikelleflerden
kanunsuz olarak tahsil edilen vergiler, hukuka aykin sekilde el konulan mallar”
anlaminda yaygmbik kazannmustir. Idari ve hukuki bir miiessese olarak ise
mezilim “normal mahkemelerin karara baglamakta zorlanacagl ceza ve hukuk
davalarini karara baglamak ve uygulamak, idari sikdyetleri dinlemek {izere
olusturulmus vitksek kurul” seklinde tanimlanabilir.™*®® Hz. Peygamber’inde
peygamber olmadan dnce 25 yaslaninda iken dahil oldugu ve hicretten otuz yil
kadar 6nce kurulan “Hilfu’l-Fudfl” cemiyetinin bir nevi o dénemdeki mezalim
oldugu belirtilir. Orneklerine Hz. Peygamber ve Hiilefa-1 Ragidin dénemlerinde
rastlanilan mezilim, tam tegkilath bir miiessese olarak Emeviler déneminde
ortaya ¢ikar. Emevi halifelerinden Omer b. Abdiilaziz déneminde mez4lim yani
halkin sikayetlerini dinleme gorevini bizzat kendisi lizerine alarak zuliimlerin

oniine gegmeye gayret etti,>’

Adlive teskilatma yardimer bir kurum olarak islev goren diger bir tegkilat
da “hisbe teskilatidir™.

2-3-2-4-3- Hisbe

Arapca’da “hesap etmek, saymak; yeterli olmak™ anlamlarindaki hasb
(hisab) kokiinden tiireyen ihtisdb (sevabim umarak bir isi yapmak, akillt ve
basiretli bir sekilde yonetmek; ¢irkin bir is yapani kinamak, hesaba ¢ekmek)
masdanndan isim olan hisbe kelimesi, terim olarak emir bi’l-ma’rif nehiy ani’l-
miinker prensibi uyarinca gerceklestirilen genel ahlak: ve kamu diizenini koruma

faaliyetlerini ve 6zellikle bununla gbrevli milesseseyi ifade eder. Buigle gorevli

366 Celal Yeniceri, “Mezilim”, DIA, ¢. 29, 5. 515.
37 Kazicy, a.g.e., 5. 136-7.

107



memura muhtesib, vali’l-hisbe, veliyyii’l-hisbe, miitevelli’l-hisbe, ndzirii’l-hisbe

denir.?®

Isl4m diinyasinda, Hz. Peygamber devrinden itibaren varhg: bilinen hisbe,
Hz. Omer’in halifeligi zamamnda tam teskilath bir milessese haline geldi.
Iyilikleri emretmek ve kotiilikklerden vazgegirmek gayesiyle kurulan bu
miiessesenin bagmda bulunan ve muhtesib, ihtisdb emini, ihtisdb agas1 gibi
isimlerle amlan gorevli, dinin hos karsilamayip ¢irkin gordigti her tiirli
kotiltgh ortadan kaldirmaya calisirdi. Muhtesib, miisliimanlarin yasadif
bélgelerde, onlarin Cuma namazlari i¢in camiye gitmelerine dikkat eder, sayilan
kirki asan topluluklarda cemaat teskilatimn kurulmasim saglardi. Ramazan
ayinda alenen orug yiyenler, i¢ki i¢ip sarhos olanlar, iddet beklemeden evlenen
kadinlar, yasak musiki aletlerini ¢alanlar hep ona hesap vermek
mecbburiyetindeydiler. Keza muhtesib, genis bir ta’zir yetkisine sahiptir. Onun
i¢in okullan teftis eder, 6grencileri déven 63retmenieri cezalandinr, diismanin
eline gectifi zaman igine yarayabilecek her tiirli harp malzemesinin satigim
yasaklar, carsilarin nizam ve intizamim saglamaya, 6lgii ve tartilan kontrol
etmeye, dinle alay edenleri takibe, komgu hakkina tecaviizi Onlemeye,
zimmilere ait binalann miuslimanlannkinden daha yiksek yapilmamasina
dikkat etmeye kadar varan yetkilere sahiptir.?® Giiniimiizde Suudi Arabistan’da
“Heyyetii’l-Mutavva™ adinda tegkilatta gérev yapan “Mutavvi’™” adi altinda

gorevliler kismende olsa benzer bir gorev icra etmeye ¢alisiyorlar.

Hisbe, farz-1 kifiye olmakla birlikte bu goreve tayin edilen muhtesib
agisindan farz-1 ayn’dir. Hisbe tegkilati, karsilasilan ahlaki sorunlara aninda ve
izl miidahale imkam veren, toplumdaki denetim mekanizmalarinin stirathi
isleyisine hizmet eden bu yoniiyle de caydirier bir 6zellige sahip olan bir

kurumdur. Kazadan ayrldig: taraflardan birisi de budur.’”

Istam adalet ve adalet anlayisinin yayginlasmasi ve zuliimlerin nlenmesi
igin gerekli tiim Onlemleri almustir. Yukanda ifade ettiimiz iic miiessese kaza,

mezalim ve hisbe bu amagla kurulmuglardar.

8 Cengiz Kallek, “Hisbe™, Did, ¢. 18, 5. 133.
39 Kazicy, a.g.e., 5. 143-5.
30 Kose, a.ge., 5. 233.
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2-3-2-4-4- Askeriye (Seyfive)

Bir toplumun devlet olarak istiklalinin muhafazas1 ve istikbalinin i¢ ve dig
miidahalelere kars: korunabilmesi igin askeri giice ihtiyaci vardir. Sistemli ve
disiplini bir sekilde hareket edebilen bu glicin ehemmiyeti, gegmisten itibaren
¢ok iyl bilindiginden, tnlii biitin devletler, bu konu {izerinde hassasiyetle
durmuslardir. Islam diinyasindaki askeri teskilatin temeli “cihad” fikrine
dayanmaktadir.’”! Burada &ncelikle cihadm ne anlama geldigini ifade etmemiz
verinde olacaktir. Cihad kelime olarak “gii¢lik ve zorluk™ anlamina gelir.
Diismana kars1 miicadele yaparken var giiciinii kullanmaktir. Rag1b el-Isfahini

(6.502/1108) eserinde devamla ii¢ ¢esit cihad oldugunu ifade eder:

I- Diismana karg1 miicahede
2- Seytana karsi mitcahede

3- Nefse kars: miicahede.*"

Yukandaki ac¢iklamalar isiginda ifade edecek olursak cihad sadece silahlh
miicadele degildir. Insanlar1 zorla Islam’a sokma adina bir faaliyet degildir.
Bilakis “Hakiki miicahid nefsine kars: cihad acan kimsedir™*"? hadisi ice doniik
miicadelenin daha 6nemli oldugunu bize hatirlatmaktadir. Tabii burada verilen
mesaj ice doniik cihadi gergeklestiremeyen kisinin disa doniik olan miicadelenin

Oziinii vakalamayacagim ifade etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in cihad ayetleri ve Hz. Peygamberin uygulamalar
incelendiginde cihadin tertr amacli ve terdr yoluna bagvurularak yapilan bir
faaliyet olmadig goriilmektedir. Hz. Peygamber dini yaymak amactyla savasa
basvurmus degildir. Ciinkii Kur’an baskiyla insanlarm dine sokulmasini®*™ daha
bagtan reddetmistir. Hz. Peygamberin {i¢ sebepten dolayr savastifini
gbrmekteyiz. Saldinlara mukabele, antlasmalann bozulmast ve elgilerin
sldirilmesinden dolayr®” Islam kelime anlaminda da oldugu gibi bans, selamet

ve giiven manalarina gelir. Kelime anlaminin da i¢inde bulundugu amaglarn tesis

51 Kazicy, ag.e., s. 317,

372 Ragb el-Isfahéni, a.g.e, 5. 248.

373 Tirmizi, Cihad, 2.

374 Bakara, 2/256.

375 R ase, Cagdas Thtivaglar ve Islam Hukuku, s. 282.
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etmek adina musliimanlar yeryiiziinde iyiligin egemen olmasi, kotiilitklerin
ortadan kalkmas: i¢in, i¢ (nefis) ve dis diismanlarla miicadele etmelidir. Bu

bazen malla, bazen bedenen, bazen de 1lmen olur.

Kamu hizmetlerinin yiirlitiilmesinde askeri teskilatin énemi ortadadir. Hz.
Peygamber doneminde sefere ¢ikilacag vakit, Medine’de kardeslestirme islemi
yapilan sahabelerden sadece birisi sefere katiliyor, digeri evlerin ihtiyacim
gbrmek iizere geride kaliyordu. Kan dokiilmeden boyun egdirmek adina bazen
diismanin suyu kesiliyordu. Yine savagsmadan dnce ya misiiman olamliar: teklif
ediliyor veya cizye vermeleri bunlar kabul edilmeyince son ¢are savasihiyordu.
Hz. Peygamber gece baskinlan yapmaz ve buna miisaade etmezdi. Savas hali
diisman dldiirtilebilirdi. Ancak diigmana dahi kabalik, vahset ve llizumsuz
hakaret kesin olarak yasaklanmisti. Askerligin mecburi hale gelmest ise Hz.
Omer déneminde askeri divanlar (Divanu’l-Ceys) kurarak olmugtur. Daha
sonraki Emevi ve Abbasi donemlerinde de askerlik sistematik hale getirilmis
parali askerlerden olusan ordular kurulmustur. Bunun yamnda goniilliilik
esasina dayanan maas almayan askerlerde orduda yer almistir. Daha sonra
Selgukhu déneminde ordu devrinin en giicli konumuna gelmistir. Selgukludaki
ikta sistemi kalabalik ordulann devlete yiik olamasimn Oniine gegmis,
memleketin mamur hale gelmesine sebep olmugtur. Osmanh déneminde ise

diizenli orduya gecis Orhan Bey zamanmdadir.>7

“Osmanhimin 11k donemlerinde toplum askeri (yOnetenler) ve reaya
(vonetilenler) denilen iki siuftan olusuyordu, askeriler de menseleri, yetisme
sekilleri ve tistlendikleri gorevler bakimindan ehi-i ser’ ve ehl-1 6rf adiyla ikiye
ayriiyordu. Ehl-i ser’, miisliiman aile cocuklarindan olup medreselerde
okuyarak icdzet aldiktan sonra egitim, kaza ve din alanlarinda gorevlendirilen
ulemi simfim; “seyfiye ricdli” de denilen ehl-i 6rf ise Osmanli Devleti’nde
padisahin icrai, idari ve askeri yetkilerini temsi! eden, uleméd diginda kalan
gorevlilerdir. Ehl-i 6rf vergilerden muaf tutulmus, kazasker mahkemesinde
yargilanma gibi ayricahiklar taninmis, ayrica kendilerine saglanan degisik devlet

imkinlan sayesinde bilylik kazanimlar elde etmistirler.

36 Kazel, a.ge., 5. 323-337.
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Ehi-i 6rf - redya miinasebetleri Osmanii idare sisteminde hassas bir denge
lizerine kurulmus ve devlet bu hassas dengenin korunmasi i¢in biiyiik c¢aba
sarfetmistir. Merkezi idarenin giichii oldugu dénemlerde bu denge korunmus,

sonralari ise bir daha diizeltilemeyecek sekilde bozulmustur.

Diger taraftan ehl-i 6rf ile kad1 arasinda sik bir i boliimii ve yardimlagma
da s6z konusudur. Cesitli kanunndmelerde hi¢c kimsenin yargilanmadan
cezalandirilmamas:, yarg yetkisinin kadiya, verilen hilkmiin infaz yetkisinin de
ehl-i orfe ait oldugu 6nemle belirtilmistir. Ancak kadimin karar olmadan ceza
verilmesi defalarca yasaklandidi halde bazi istisnai durumlarda bu genel kurala
uymayarak re’sen ceza veren ehl-i 6rf mensuplari da g6riilmiistéir. Tanzimat’tan
sonra ehl-i orf - ehl-i ser” ayrmm ortadan kalkmis, bu iki simfin mensuplar

genellikle devlet memuru statiistinde birlestirilmistir.”"’

2-4- Maslahat Merkezli Uygulama Ve Tasarruflar

Tasarruf; idare etme, kullanma, diledigini yapma, israfsiz idare etme, para
ve mal arttirma. Bir mali mutlak surette kullanabilme selahiyetinin hukuki ve
tabil neticesi ve miilkiyetinin ayrnilmaz 14zum olarak iglem yapabilme kudreti.

Hukuki sonucu olan herhangi bir fiil ya da s6z°7® olarak tarif edilmektedir.

Islam dininin gayesi de toplumu, agiklayip greterek bir halden baska bir
hale cevirmektir.*™ Firlizibadi’de tasarruf kelimesini “kalb” yani dondiirme
kelimesiyle karsilamaktadir.®® {slami terim olarak “Bir sahistan bilincli olarak
sadir olan ve hukukun (Ser’), iizerine bir takim sonuglar yiikledigi seyler™®!
olarak tammlanmaktadir. Diger bir tabirle de miimeyyiz kisiden irade ile sidir
olup kendisine fikhi sonug baglanan biitiin fiillleri kapsayacak genislikte bir
kavram oldugu soylenebilir®® Islam fikih literatiiriinde ise kisinin dinen ve

hukuken gegerli olacak sekilde davranmaya ve hukuki islem yapmaya elverisli

377 ip$irli, “Ehl-i Orf”, Did, c. 10, 5. 519-520.

378 Erdogan, a.g.e., 5. 547,

3 {bn Manzur, Lisanu 'l Arab, c. 8, s. 228.

3% Mecdilddin Muhammed b. Yakub Firfizabadi, el-Kdnus el-Muhit, Istanbul:1304/ 1886, s. 763.
Bl Simsek, a.g.e., s 31

38 {brahim Kafi Donmez, “Tasarraf”, Did. , ¢. 40;s. 118.
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olarak tamimlanan eda ({iil) ehliyetininde bir diger isim olarak kullanilan tasarruf
terimi, modern hukuk literatiiriinde bu mananin yaninda mevcut bir hakk:
aktarma, degistirme veya kaldirma neticesini doguran hukuki iglemlere ifade
etmek iizerede kullanildig1 goriillmektedir.**® Bu tamimlardan antasilan, maslahat
bir diigiince, niyet veya kasit olarak iradeyi ortaya koymak, tasarruf ise bu
iradenin geregi olan igi fiili olarak yerine getirmek anlamini tasimaktadir. Kisaca

sdvleyecek olursak maslahat dilgiince, tasarruf ise harekettir.

Gérevlerin yerine getirilmesi ve haramlardan kaginilmasini saglamak icin
konmus olan cezalar bu ameliyelerin saglanmasi amaciyla her mesele icin
uygulama alan: bulmugtur. Olabildigince insanlanin iyilige, glizellie ve taate
sevk etmek, yardim ve tesvik etmek elzemdir. Omek vermek gerekirse: Cocuga,
aileye ve raiyeye, iyi ve giizel iglere tegvik etmek amactyla harcama yapilabilir,
stzle &viillir veya hal ve hareketlerle onun takdir edildigi hissi kiside uyandirilir,
Bu sebeple gecmiste Allah yolunda cihad etmek iizere hazirlik yapilmasi
amactyla at ve deve yanslan tertip edilmis, bu sayede kisiler her an
kullanabilecegi vasita temin ettigi gibi, bunu kullanabilecek yetenefi
kendiliginden kazanmuslardir. Ok atma miisabakalari, kihig- kalkan oyunlanyla
her an savasa hazir halde bulunmalari temin edilmistir.*®* Hz. Peygamber “Ok
atma, deve ve at yaris1 disinda 6diil caiz degildir™*® buyurmustur. Bundan dolay:
Hz.Peygamber ve halifeleri at yang diizenler ve bunlar igin beytii’]-mal’den mal
ayirrlardi.® Yans atlars icin Seniyyetii’l-Veda ile Hafya arasinda, yaris att
olmayanlar icinse Beni Ziireyk Mescidi ile Seniyyetii’l-Veda arasinda yanglar
tertip edilirdi.*®’

Yukarida tarifini yaptifimuz maslahat ve tasarruf tabitlerinin gliniimiiz
hukukundaki karsilig: “kamu yarar’® kavram olarak karsimiza ¢ikar. Meveut
hukuki uygulamalarin temel diisiincesini teskil eden kavrama maslahat demigtik.

Burada yanslarm tesvik edilmesindeki maslahat toplumun her an savasacak

I3 Simgek, age, 5 31

¥ Ibn Teymiye, a.g.e., s. 129.

3 Tirmizi, Cihad, 22; Nesai, Hayl, 13.

3% Jbn Teymiye, a.g.e., a.y.

37 Buhari, Cihad, 56.

88 Osman Sarag, Kamu Yarar: Kavrami, Maliye Dergisi, say1: 139, (2002), s. 2.
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sekilde diri tutulmasi, yeni yetisen nesillerin fiziki olarak giiclendiriimesi,
tasarruf ise yanslarin diizenlendigi pistlerin hazirlanmasi, yansanlara &diil
konulmasi, yaris tertip heyetinin belirlenerek kazananlann ihtilafa mahal
birakmayacak sekilde tespitinin yapilmasidir. Bu uygulamalar daha sonralan
tertip olunan diizenli ordularda daha organize sekilde uygulanmaktaydi.
Konumuzun ana temast olan maslahat ve tasarruf yukandaki érnekte bu sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Tasarruf tabirinin neleri ihtiva edip etmedigine bakacak
olursak: Islam Hukukgulan siinneti tarif ederlerken soyle tarif ederler; Hz.
Peygamber’in sozleri, eylemleri ve takrirleridir.®® Bunlarin tamam Hz.
Peygamber’in tasarruflart olup Islam Dininin ikinci kaynagimi teskil
etmektedirler. Burada Peygamberimizin tesrif anlamdaki stinnetinin maksadinin
giiniimiiz tabiriyle hitkme konu olan bu siinnetin kamu yarar agisindan nerde
konumitandinlacagi konumuzun ana gayesidir. Bu konuyla alakal:

Peygamberimizin uygulamalarina bakacak olursak sunlarn gdriiriiz.

Medine Vesikasinda Hz. Peygamber’in statiis@ tizerinde ayrintih sekilde
durulmamasinin, donemin gartlan i¢inde boyle bir seye ihtiyag duyulmamasi ile
ilgili oldugu anlagiimakla birlikte, kurulan siyasi teskildtta O’nun, anlagmaya
istirak eden kabileler arasindaki ihtilaflann ¢éziimiinde en iist yarg: organ: (md.
23, 42), savas durumlaninda ordu kumandam (md. 36) oldugu; dolayisiyla bu
birligin merkezi otoritesi olarak yer aldif1 goriilmektedir. Belgede ylirlitmenin
en etkin parcasi olan askeri tedbirler ve yarg: uygulamas: ile ilgili hususlarda
nihdl yetkili olarak Hz. Peygamber’in yer aldifi anlasilmaktadir. Hz.
Muhammed’in Medine devletinde hukuken ve fiilen ¢ok giiclii bir durumda
bulundugu anlagilmaktadir. Hz. Peygamber’in anlagmada Allah’in Rasili
sifatiyla anilmast da bunun agik delili sayilabilir. Nitekim daha sonraki
gelismelerle siydsi Onderliginin tartigmasiz hale geldigi tarihen sabit bir
vakiadir.*®® Medine Vesikasina sadik kalmayip tagkinlik gikaran Beni Kaynuka
Yahudileri devletin anayasasi geregi hicretten sonra siirgiin edilmiglerdir.

Hicretten yirmi ay sonra meydana gelen bu olayda ilgili kabile fertleri sanayici

5% Muhammed b. Ali Sevkani, frsddii [-Fuhul il Tahkik el-Hak min fim el-Usul, c. 1, 5. 131,
3 Simsek, a.g.e., s. 302.
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ve tiiccar olmalart sebebiyle arazi sahibi degildiler. Bundan dolay:1 da onlardan

geriye ganimet arazisi kalmamists.*’

Hz. Peygamber doneminde Beni Nadir adli yahudi kabilesi o’na suikast
tesebbiislinde bulunmalar: sebebiyle siirglin edilmislerdi. Bu siirglin esnasinda
yvanlarinda sadece bir deve yiikii ihtivaglarim almak sartivla Medine’yi terk
ettiler. Bunun neticesinde onlardan geriye ¢ok miktarda mal ve arazi kalmisti.
Onlardan kalan bu arazi ve mallar savas ile degil anlagma yoluyla elde
edildiginden dolay: Enfal suresindeki ganimet ayetleri>®? inmis olmasina ragmen
bu mallar1 ganimet mali olarak degerlendirmemistir. Maslahat geregince
arazinin gelirlerini, ailesi, fakir miislimanlara yardim ve ordunun donatiimasi
icin kullanmistir. Menkul mallan ise fakir muhacirlere dagitmis, ensardan fakir
iki kisiye de bunlardan pay vermistir. Konuyla ilgili Hagr Stiresindeki fey arazisi
ile ilgili ayet daha sonra nazil oldu. Hz. Peygamber’in bu uygulamasi kendi
ictihadina dayal olup maslahata yénelik bir davrams olarak degerlendirilir.>*
Muhammed Biltdci’de Hz. Peygamber’in dnce taksim yaptifini daha sonra Hagr
suresindeki ayetin indigini séylemistir.>** Tabert (6. 310/923) tefsirinde de Hasr
Stresi 7. ayeti agiklarken “bi’s-Sulh” yani savas olmaksizin ez- Ziihri bu ayette
Beni Nadir’den bahsedilmektedir der. Peygamberimiz buray1 savas etmeden
burayr sulh yoluyla feth etmistir. Daha sonra da ensardan iki kisi harig
mubhacirler arasinda bu ganimeti pay etmistir. Buradan anlasilan Once

Peygamberimiz taksimats yapnus daha sonra da ayet inzal olmugtur.®”

Beytiilmal gelirlerinden biri ise gayrimiislim topraklarmndan ahnan harag
vergisidir. Harag itk defa Hz. Omer déneminde Irak’ta fethedilmis topraklarn
gaziler arasinda dagitilmayip belli bir vergi karsiliginda ziraattan iyi anlayan eski
sahiplerine birakiimasiyla uygulamaya girmistir. Bu sayede hem tecriibesiz

kimselerin elinde meydana gelebilecek topragin verim diisiisii engellenmis, hem

¥ Muhammed Hamidullah, fslam Peygamberi, (gev. Salih Tug), Irfan Yay., Istanbul:1995.¢c. 1, 5.
576-380.

392 Enfal, 8/1-41.
% Simsek, a.g.e. . 5. 332-333.
% Simsek, a.g.e., 5. . 333. (1712 nolu dipnot)

395 Muhammed b. Cerir Tabert, Tefsiru't-Taberi, Miesseseti’r-Risale, Beyrut: 1420/200, ¢. 23, s.
2774,
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de Miisliimanlar arasinda adaletli bir gelir dagilimi saglanarak nesiller aras: bir
denge politikas: giidiilmiistiir.>*® Hz. Omer’in fethe katilan ashabin ganimet
mallar1 gibi ele gegirilen topraklarnn dagitilmasini istemeleri ile ilgili taleplerini
isitmesinden sonra yaptif1 istisarelerin akabinde ganimetlerin askerler arasinda
taksim edilmesine, ancak arazi ve nchirlerin Misliimanlarin ihtiyaclarini
karsilamak i¢in almacak vergi karsihfinda sahiplerinde birakilmasina karar
vermigtit. Ciinkii o giin bdyle bir taksimin vapilmasi sonradan gelecek
Miisliiman nesillere herhangi bir sey kalmamasma ve servetin nesiller boyu
sadece belli aileler arasinda dolagmasina yol agacaktir. Ayrica bu arazilerin
dagitilmayip vergilendirilmesi, devlet hazinesine biiyiik bir gelir saglayacak ve
bu sayede gelecek nesillerden miicahid, dul, yetim ve muhtaglarm ihtiyaglarinin
karstlanmasima, smir boylarinda asker bulundurup onlara maas verilmesine
olanak saglayacaktir. Aksi halde bu sayilan zaruri ihtiyaclarin karsilanmasi
konusunda devletin ilerleyen wyillarda sikintiya diisme ihtimali oldukca
yiiksektir. Bu da gostermektedir ki Hz. Omer menkul mallan ganimet, nehir ve
topraklar1 da fey statiistinde kabul etmis ve kendisine ona gore bir hareket tarz:

belirlemistir.*®’

Yukarida 6meklerini verdigimiz Beni Nadir hadisesi ve Irak’in fethi
olaymda ayni hiikim verilmis olsa da statii farklidir. Peygamberimiz hitkiim
veritken ayetin heniiz inzal buyrulmadig: rivayet olunmaktadir. Hz. Omer ise
Hagr suresindeki fey ayetine ve Peygamber (sav)’in Bemi Nadir ilgili
uygulamasini 6rnek almaktadir. Hagr Siresi ilk sekiz ayet-1 kerimeye gore
hitkiim veren Hz. Omer gayr-i menkul mallarin dagitilmamasina hitkmetmistir.
Ona kars: ¢ikanlar ise Hagr SOresi dokuzuncu ayetle istidlal ederek o arazilerin
dagitiimasini talep etmiglerdir. Hangi yénden bakilirsa bakilsin Sevad arazisi ile
ilgili verilen hiikiim kamu yaran dogrultusunda uzun vadede tiim miisliimanlarin
faydalanmasi amaciyla hallolmustur. Bu konunun ilk érmegide Peygamberimizin

Beni Nadirle ilgili verdigi hitkiimdir.

3% Cengiz Kallek, “Harag”, DI4, c. 16,5. 72.

7 Mustafa Necati Baris, “Hz. Omer’in Yonetim Anlayis”, Divanet flmi Dergi, 2018, say1 133, c.
54,s.3.
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Once salah, sonra irsat olarak Szetleyebilecegimiz bu husus yoneticilerin
yonetilenler lizerindeki durumunu ifade eder. Yo6netimin en énemli prensibide

insanlara miilayemet®?®

fizere muamele ederek onlar {izerindeki tasarrufu
gerceklestirirken nebevi emir ve telakkileri unutmadan hareket etmektir.
Nitekim Peygamberimiz “Kolaylagtirmiz, zorlagtirmayimz. Miijdeleyiniz, nefret
ettirmeyiniz’** buyurmustur.

Mecellenin tizerinde ¢alistigimiz 58. maddesi soyledir: Ra’iyye, yani teb’a
izerine tasarruf maslahata menttdur. Burada tasarruf vetkisini elinde
bulunduran yénetici Islam hukuk kurallarnni bilmeli ve ona gére tatbik etmelidir.
Mecelle sirihi Ali Haydar Efendi (6.1935) eserinde bu maddenin agiklamas:
babinda &zetle sunlart syler: “Kadinin yetim ve vakif mallaninda yapacag:
tasarruf o tasarrufta menfaatin olmasina baglidir. Menfaat yoksa tasarruf hakkida

yoktur.

Yine katilin velisi bulunmaz ise Padisah onun velisidir. Ya kisas1 gerceklestirir

va da diyete hiikmeder.

Kédi umumun menfaatini gozetmekle miikelleftir. Kisiye iltimas gecip beytii’l-

malin hakkim kullandirsa bu dogru degildir.

Bir kisinin duvar herkesin kullandi1f1 yola meyletse sahibine séylenir. Mesru bir
miiddet i¢inde yikmasi ve zarar ortadan kaldirmasi s6ylenir. Sayet yapmaz ve

bu arada birine zarar verirse sahibinden zarar tazmin olunur.

Tasarruf ¢ift taraflidir. Nasuy K&di toplumun menfaatini gdzetiyorsa sahislarin da
menfaatini gdzetir. Mecellenin 1217. maddesinde “Marreye mazarrati olmadif
halde, bir kimse tarikin fazla olan yerini, semen-i misliyle cinib-i miriden alip
hanesine ilhik edebilir” yani kimseye zaran olmadigi halde bir kimse yolun fazla
olan yerini degerini vererek devletten alip hanesine ekleyebilir ki yol her ne
kadar umumun olsa da alinan yer fazlalik oldugu ve degeriyle satildif: i¢in
bunda cevaz vardir.”*% Giiniimiizde de devlet arazilerinin zaman zaman ihtiyaca

gore vatandasa degeriyle satilmasi da bu anlayisin bir devamdr.

398 K1-i imran, 3/159 (O vakit Allah’tan bir rahmet olarak onlara yumusak davrandin).

¥ Buhari, flm, 11; Mislim, Cihad ves-Siyer, 1734.

400 AYi Haydar Efendi, Diireri’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahidm, Alem Matbaast, Istanbul:1313.
c. 1,8 231-4.

116



Yonetici bu hitkiim ve kurallan uygularken veya hakkinda hiikiim
bulunmayan hususlarda hitkiim verirken masiahata gore hareket edecek, genel
menfeati gdzetecektir . Yonetici, Islam hukukunun diizenlemedigi alanlarda da
keyfil davranamaz. Maslahata uymak, kamu diizenini korumak ve halkin yararnm
gbzetmek demektir. Islam hukuku hitkiimleri bes maslahattan birinin korunmasi
ile ilgilidir. Bunlar dinin, aklin, malin, canin ve neslin korumumasidir, Mesela,
cihadin kabulii dinin, kisasin kabulli camin, ickinin yasaklanmasi aklin,
hirsizhgin  yasaklanmasi malin, zimamin yasaklanmasi neslin  korunmasi
amaciyladir. Bunlara maslahat denir. Yonetici de, Isldm hukukunda hakkinda
hitkim beyan edilmeyen hususlardaki tasarruflarinda bu maslahatlan
gOzetecektir. YoOneticinin verdigi hitkiimler, bu bes maslahattan birinin
korunmastyla ilgili olacaktir. Ornefin, herkesin kullandign bir yolun
genisletilmesi gerektiginde, hiikiimetin emri ile birinin miilk{, kiymeti ile satin
alinlp, vyola katilabilir. Ancak kiymeti Odenmedikge, elinden baskiyla

alinamaz.*’!

Highir yoneticinin haksiz yere kiginin elindekini almasi séz konusu
degildir. Buda Mecellenin 6. Maddesi olan “Kadim kidemi iizere terkolunur™(el-
Kadimu yutrekii a’la kidemih) kadim ne zaman basladig bilinmeyen ve devam
eden uygulamadir. Ebu Yusuf kendisine sorulan bir soru {izerine bu kaideye

dayanarak su cevabi vermistir:

Soru: Bir kanal/mehir, iki tarafindan tagarak umumi yoldan gecisi
zorlagtirmakta ve orada ikamet eden sakinlerin evlerine giriste sikinti

vermektedir. Bu nehir doldurulup kapatilabilir mi?

Cevap: Kadim hali (kidemi) tizere terkedilir. Yani eskiden beri boyle
devam ediyor ve ne zaman agildigida bilinmiyorsa kanal kapatilamaz. Sayet bir
vali veya vetkili tarafindan acilmis ve ne zaman agildigi da biliniyorsa zarar ve

faydasi karsilastirilir. Faydadan ¢ok zaran varsa kapattirilir. Faydas: ¢ok ise

kalir. 40?2

44 Ahmet Simgirgil, Ekrem Bugra Ekinci, Ahmed Cevdet Pasa ve Mecelle, KTB Yay., Istanbul:
2008,s.131.

W02 R ase, fslam Hukukuna Girig, s. 271,
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SONUC

Yoneten ve yonetilen baglaminda inceledigimiz Mecelle’nin elli sekizinci
maddesinin hayattmzin kamu hukukunu ilgilendiren alanlanna biitiiniiyle
vaygin oldugunu gordiik. Cinkt toplumda meydana gelen her bir olay iki
taraflidir. Bu ylizden toplumsal baris ve huzurun temini de yénetenlerin
yOnetilenler lehine diisiintip kararlar almasiyla miimkiin olacaktir. Alinacak bu
kararlarm da maslahat prensibi ¢ercevesinde amme menfaatini gergeklestirecek

tarzda olmas: gerekir.

Kaynaklarda yénetenler iizerinde duruldugu kadar yonetilenler tizerinde
durulmarmstir, Bunun sebebi yoneticilerin vazifeleri siralanirken ayni zamanda

onun iginde ydnetilenlerin hukukunda bulunuyor olmasidir.

Vatandag acgisindan en biiyiik yénetim organizasyonunun devlet oldugu ve
bunun sosyolojik bir zorunlulugu ifade ettigi dikkate alinirsa yénetigim ile ilgili
konularin her zaman- zeminde canhlifim korudugunu séylemek ¢ok da hatali
bir ¢ikarim degildir. Tarihi stiregte fikih, ahlak ve siyasetname / siyaset-i ser’iyye
literatiiriinde konu farkl: yonleriyle ele alinmistir. Yoneten- yonetilen arasindaki
iligkiy1  diizenleyen bilgilerin milletlerin ge¢misten getirdikleri farkls
ahskanlhklarla da baglantili olarak degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Kur’an-1 Kerim’in yonetisime dair belirlemis oldugu ¢ergeve ilkeler, Hz.
Peygamber ve hulefa-i risidin’in bu dogrultudaki uygulamalari, sonrasi igin
referans niteligi tasimaktadir. Bu {i¢ kaynaga bakildiginda mefsedeti kaldirmak
ve maslahati temin etmek amacina doniik bir ¢abanin yénetisimin ana zeminini
olusturdugunu gérmek miimkiindiir. Bu ana ilke ¢ercevesinde sonraki dénemler
ele alindiinda belli 6l¢iide sapmalarin olabilecegini bununda beseri bir is olan
y&netim agisindan dogal karsilanmasi gerektigini s6ylemek gerekir. Ciinkii bu
diinyada mutlak adaletin temini neredeyse imkansizdir. Ancak Islam toplumlart
acisindan teorik- pratik uyumu ile ilgili degerlendirme yapildifinda hakim

karakteri olumlu olarak okumak miimkiindiir. Bunun en ciddi ispatt Mecelle nin
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ele aldigimiz 58. maddesidir. Bu madde onddrt asirlik dénemi hem
degerlendirme hem giintin ihtivacin gézetme hem de gelecegi planlamada bu

ilkeden en azindan teorik olarak taviz verilmediginin ifadesidir.
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