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OZET

Yiiksek Lisans Tezi
KUR’AN’DA BIREY
Selcuk CELEPOGLU
Izmir Katip Celebi Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah

Bu calisma Kur’an’da “birey” konusunu din sosyolojisi acisindan ele
almaktadir. Bireycilik diisiincesinin temel mantig1 olan “bireysel varolus” Kur’an’in
yasakladigi veya engelledigi bir husus degildir. Aksine Kur’an, insanlar1 atalarinin
diistincelerine tabi olmamalarini, diistinmelerini isteyen bir kitaptir. Kur’an’in
Oongordiigii birey, Ozgiir iradesini bir hedef ve amag¢ ugrunda kullanan, sorumlu
bireydir.

Calismanin teorik kismi olan birinci béliimde, birey ve bireycilik kavramlar
tizerinde durulmus, bu kavramlarin gecirdigi tarihi siire¢c Reformasyon Cagi ve
Aydinlanma Cagi ile sinirli tutularak anlatilmis, bireycilik diisiincesini tanimlamada
kullanilabilecek 6zellikler verilmis ve son olarak ta bireycilik ve modernite iligkisine
deginilmistir.

Calismamizin uygulama kismi ise iki boliime ayrilmistir. Birinci boliimde
bireyin Kur’an’daki konumu 6zellikleri ile tespit edilmeye ¢alisilmis, ikinci boliimde
de inan¢ Ozellikleri bakimindan Kur’an’da yapilan Mii’min, miinafik ve kafir

tiplemelerinin bireysel 6zelliklerine deginilmistir.

Anahtar Kavramlar: Din sosyolojisi, Birey, Bireycilik, Kur’an



ABSTRACT
Master Thesis
INDIVIDUAL IN THE QURAN
Selcuk CELEPOGLU
Izmir Katip Celebi University
Graduate School of Social Sciences

Department of Philosopy and Religious Studies

The notion of individual in Quran which taken about a task in this sdudy with
respect of religious sociology. ‘Individualist existence’ which is the fundamental
dialectic of individualism is not forbidden or impided issue by Quran on the contrary,
Quran is the book invites people to think instead of believing to their ancestors’. In
Quran as a concept of individual is described who uses his/her own free will for a

certain purpose, is a responsible one as well.

In the theoretical section of the study, ‘individual and individualism’ as a
concept is emphasized and the evolution of the concepts in time is restricted to the
periods of Reformation and Age of Enlightenment and additionally, the datas and
particulars used for describing the idea of individualism are given and finally the

relationship between the invidualism and modernism is referred.

The implementation section of our study is devided into two parts. In the first
part; the status of individual in Quran with the characteristics is established and in
the second part; from the point of view faith properties in Quran such as believer,

hypocrite, infidel and their characteristics are mentioned.

Key Words: Sociology of religion, individual, individualism, Quran
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ONSOZ

Calismamizin ana temasini Kur’an’da birey kavrami olusturmaktadir. Birey
kavrami esitlik idealiyle ortaya ¢ikmig, kisinin Ozgilirligini ve Ozerkligini
hedeflemis, bireyleri 6zgiir eylemlerinden sorumlu tutmus ve bireye mahrem bir alan

tantyarak kendini gerceklestirmesini saglamistir.

Kur’an’da insana tstiin bir deger atfetmis, meleklerin bile ona secde ettigini
anlatmig, insani yeryiliziiniin halifesi ilan etmis ve onun Ozgiir bir irade sahibi

oldugunu haber vererek, yaptigi en kii¢lik seyden bile sorumlu olacagini bildirmistir.

Calismamiz bu dogrultuda din sosyolojisi alaninda birey konusundaki
kuramsal yaklasimlar ile Kur’an’da tanimlanan bireyin sosyolojik dzelliklerini tespit

etmeyi ve karsilastirmayr hedeflemektedir

Giriste calismanin konusu ve problemi, amaci ve Onemi, kapsam ve
sinirliliklart ile yontemi hakkinda bilgiler verilmistir. Birinci boliimde ise kavramsal
izahlar yapilmis, teorik altyapr kurulmaya calisilmis, birey kavraminin tarihi,
reformasyon ve aydinlanma c¢ercevesinde anlatilmis ve birey kavraminin belirleyici
ozelliklerine deginilmistir.

Ikinci béliimde ise Kur’an’da birey kavrami sosyolojik olarak analiz edilmeye
calisilmig, bireyin kisisel, sosyal ve ideal 6zellikleri; ‘Ustiin bir degere sahip olmast’,
‘halife olmast’, ‘esit olmas1’, ‘Gzgiir irade sahibi olmasi’, ve ‘sorumluluk sahibi’

olmasi basliklar altinda degerlendirilmistir.

Calismamizin tglincii boliimii 1S Weber’in ideal tip kurami {izerine insa
edilmistir. Ideal tipler bireysel davramslar1 ve fikirleri anlamak igin bir vasita olan
sistemlerdir. Tiplestirme ile hem bir anlama yontemi insa edip kavramlara variriz,
hem de bu genellere gore tekrar tikelleri inceleriz. Bizde ¢alismamizin bu bdliimiinde
Mii’min, miinafik ve kafir birey tiplerinin 6zelliklerini tespit etmeye ve Kur’an’da

yapilan bu tiplemeleri birey kavramiyla birlikte degerlendirmeye ¢alistik.



Tezimizin sonu¢ kisminda ise birey ile ilgili kuramsal yaklagimlar ile birlikte
Kur’an’in anlattifi bireyin sosyolojik 0Ozellikleri genel olarak degerlendirilmis,
Mii’min, miinafik ve kafir tiplemelerinden hangisi/hangileri “birey” ile uyusuyor? Bu

sorunun cevabi1 verilmeye ¢alisiimistir.

Calismamin bu asamaya gelmesinde destegini higbir zaman esirgemeyen
danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Hakki Karasahin’e sonsuz tesekkiirlerimi
sunuyorum. Yine yaptig elestirilerle arastirmami ydnlendiren Dr. Ogr. Uyesi Siiheyl
Unal hocama da tesekkiirii bor¢ bilirim. Ayrica calismamu vyiiriittiigiim zaman

diliminde her tiirlii fedakarlig1 yapan sevgili esime de tesekkiir ediyorum.

Selcuk CELEPOGLU
1ZMIiR/2019



GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU VE PROBLEMI:

Degisim, gelisim, biitiinlesme, ayrisma, ¢okiis gibi toplumsal siireglerin temel
dinamigi olan birey, toplumun en kiiclik yap1 tasi oldugu i¢in sosyolojinin
konusudur. Bununla beraber bat1 diinyasinda ortaya ¢ikan birey-toplum karsitligi ve
bunun neticesinde yeni bir anlam kazanan “birey” de modern sosyolojinin
konusudur. Bizim de ¢aligmamizin temelini birey-toplum karsithginda “miistakil bir

varlik” anlami yiiklenen “birey” kavrami olusturmaktadr.

“Bireycilik” ise tarihi siireg¢ igerisinde, toplumsal sartlar tarafindan, bati
diinyasinda olusturulmus2 ve genel manada “sosyal bir tutuma”> doniismiis bir
ideoloji ve yagam bi¢imidir.

Avrupa’da ortaya ¢tkmasina ragmen genis bir alana yayilan bu ideoloji Islam
diinyasindaki toplumlar1 da etkilemis ve Miisliimanlar da anomik bir durum meydana
getirmistir. Bu sebeple birey kavraminin Islam dininin kutsal kitab1 olan Kur’an’in
bakis acistyla incelenmesi bir ihtiya¢ olarak goziikmiis ve tezimizin konusu olarak
secilmistir.

Boyle bir konunun se¢imi iki zorlugu beraberinde getirmistir. Oncelikle
yaptigimiz c¢aligma bir Kur’an sosyolojisi ¢aligmasidir. Sosyolojik bir ¢aligma olmasi
sebebiyle deger yargilarmdan uzak olmayr ve objektifligi gerektirmektedir.® Bu
sebeple yapilmasi gereken genel sosyolojinin tekrarina diismeden, ahlaki deger
yargilarindan uzaklasarak, yorumlar, analizler ve karsilastirmalarla, ® Kur’ani

terminolojinin kendi anlam orgiisii icerisinde din sosyolojisi agisindan birey

"Mehmet Siiheyl Unal, Dinsel Bireycilik, A¢ilim, istanbul, 2011, s. 41.

2 Steven Lukes, Bireycilik, (Cev. ismail Serin), Ark, Ankara, 1995, s. 7.

% Unal, Dinsel Bireycilik, s. 17.

* Liitfullah Cebeci, “Kur’an Sosyolojisi Uzerine Bir Deneme”, Islami Arastirmalar Dergisi, Say:: 3,
(1987), 5-38

*Samiye Mustafa Hassab, Islam Sosyolojisi, (Cev. Ali Coskun, Nebile Ozmen), Camlica, 2015, s. 65.



kavramiun tespitidir.® Bu basarildig takdirde “olmasi gereken” ile “olanin” tahlili

kolaylasacak, bireyin sosyolojik 6zellikleri tespit edilebilecektir.”

Ikinci sebep ise Kur’an sosyolojisi iizerine yeteri kadar tartismanin
yapilmamis ve buna bagl olarak da heniiz bir metodolojinin ortaya konulamamis
olmasidir.® Bu durumun, boyle bir calismay1 yapmamiza engel teskil etmeyecegini,
aksine bu alanda yapilacak her bir ¢alismanin, tartismaya sebep olacagini ve boylece

uygun metodolojinin iiretilebilecegini diisiinmekteyiz.

Tezimizin temel kavrami olan “birey” lizerine giiniimiize kadar sosyolojik
bircok c¢alisma yapilmistir. Bunlara 6rnek olarak bizimde c¢alismamizda ¢okca
istifade ettigimiz su kaynaklar1 verebiliriz: Steven Lukes, Bireycilik, Georg Simmel,
Bireysellik ve Kﬁltu’r,gPeter L. Berger vd., Modernlesme ve Biling, 19 Anton C.
Zijderveld, Soyut Toplum,“Zeynep Ozlem Uskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakas,
Mehmet Siiheyl Unal, Dinsel Bireycilik. Bu ¢alismalarda birey kavrammin tarihi
stire¢ igerisinde gecirdigi anlam zenginligi, 6zellikleri, farkli sekilleri ve elestirisi
incelenmis ve yapilan bu calismalarda Hiristiyan kaynaklarinda birey kavraminin ne
sekilde ele alindigina da deginilmistir. Buna karsilik Kur’an’da birey kavramina
deginen olmamistir. Bu calisma, Kur’an’daki birey kavramini din sosyolojisi
acisindan inceleyecek olmasindan dolayr bu konudaki bir eksikligi gidermeye aday
goriilebilir.

Konumuza Kur’an g¢alismalar1 agisindan baktigimizda ise birey dini, ahlaki,
psikolojik 6zellikleri bakimindan ¢okca incelenmistir. Fakat bu incelemeler genelde
ilahiyat alaninda yapilan ¢alismalar olmustur. Bu ¢aligmalarda da kuskusuz insanin
bireysel varolusunu ilgilendiren konular bulunmaktadir. Ornek verecek olursak
insan1 inceleme alani yapan konulu bir tefsir ¢alismasinda insanin 6zgiir iradesi ve
bireysel sorumlulugu gibi konulara deginilmektedir.'?Fakat bu tarz calismalar insanin
ve Kur’an’in anlagilabilmesi i¢in dnemli olsa da modernlesme ile hayatimiza giren

birey kavramini ¢oziimlememektedir.

® Mehmet Bayyigit, “Sosyolojinin Din Seriiveni ve islam (Kur’an) Sosyolojisi”, Kur'an Sosyolojisi
Uzerine Denemeler, (Ed. Mehmet Bayyigit), Yediveren, Konya, 2003, s. 23.

"Yiimni Sezen, Islam Sosyolojisine Giris, Turan Kiiltiir Vakfi, Istanbul, 1994, s. 30.

®Bayyigit, “Sosyolojinin Din Seriiveni ve islam (Kur’an) Sosyolojisi”, s. 7.

GeorgSimmel, Bireysellik ve Kiiltiir, (Cev. Tuncay Birkan), Metis, Istanbul, 2015

0 peter L. Berger vd.,Modernlesme ve Biling, (Cev. Cevdet Cerit), Pinar, Istanbul, 1985

“Anton C. Zijderveld, Soyut Toplum, (Cev. Cevdet Cerit), Pnar, istanbul, 1985

Y4 Emin Sert, Kur’an’da insan Tipleri ve Davranislari, Bilge, istanbul, 2004



Burada yapilmasi gereken bu kavramin Kur’an sosyolojisinin bakis acistyla
incelenmesidir. Birey kavrami bu sekilde incelenmedigi gibi Kuran sosyolojisi
basgligi altinda yapilan ¢alismalarda da deginilmemistir. Zaten din sosyolojisi ve
Islam sosyolojisinden sonra, bir i¢ uzmanlasma olan Kur’an sosyolojisi*® sahasinda
yapilan ¢alismalar da maalesef sinirlidir ve bu alan yeni yeni gelisme gostermektedir.
Tezimizde de istifade ettigimiz bu calismalar sunlardir: Kur’'an Sosyolojisi Uzerine
Denemeler, (Editér: Mehmet Bayyigit), Mustafa Tekin, Islam Sosyolojisinin
]'mkam,MEjder Okumus, Kur’an’da Toplumsal Cokiis, " Celalettin Celik, Kur’an'da
Toplumsal Degisim, 16

Kaynak ve oOrnek bakimindan kisithh bu konunun segilmesinin sebebi
Kur’an’in normatif ilkeler biitiinii oldugu algisinin kirilip, bunun ¢ok &tesinde
insanin varolugsal gercekligiyle uyumlu bir rehber oldugunun anlagilmasini
saglamaktir. Clinkii Kur’an biitiin insanlara ve biitlin zamanlara hitap eden bir
mesajdir. Ve bu mesaj insanin hem kendisi, hem kendisinin yaraticis1 olan Allah,
hem de yasadig1 ¢evre ve insanlar hakkinda hakikatleri bildirir. Ve bireyin hayatini

. @ . R .17
nasil ve hangi anlama gore insa edecegini gosterir.

2. ARASTIRMANIN AMACI:

Insanin anlam diinyasinin olusumunda yasadig1 toplumun etkisi biiyiiktiir.
Bununla beraber toplumlar1 ve o toplumlarin Kkiiltlirlerini olusturanlarda yine
bireylerdir. Yani birey toplumun ve bu toplumun bir pargasi olarak kendisinin
kurucusudur.'® Kur’an’da da bu hususa isaret eden bir¢ok ayet vardir. Bu ayetlerde

insan yerylziiniin halifesi olarak adlandirtlir.*®
Yeryiiziinlin halifesi konumunda olan ve tercihleriyle hayatin1 sekillendirme

imkanina sahip insanin birincil hedefi mutlu ve huzurlu bir topumdur. Inanan bir

insan i¢in bu mutluluk ancak Islam’a uygun bir toplum igerisinde miimkiindiir. Boyle

BBayyigit, Kur'an Sosyolojisi Uzerine Denemeler, s. 1.

Y Mustafa Tekin, Islam Sosyolojisinin Imkani, Ragbet, Istanbul, 2015

15 Ejder Okumus, Kur’an’da Toplumsal Cékiis, Insan, Istanbul, 2015

18 Celalettin Celik, Kur’an’da Toplumsal Degisim, Insan, Istanbul, 1996

1 Tekin, Islam Sosyolojisinin Imkani, s. 14-15.

'8 Jnal, Dinsel Bireycilik, s. 143.

¥ Kur’an-1 Kerim Meali (Haz. Halil Altuntas, Muzaffer Sahin), Diyanet Isleri Baskanhgi, Ankara,
2012, En’am, 6/165.



bir toplumun ingas1 da Kur’ani yasam tarzina sahip bireylerle saglanabilir. Ciinkii
Kur’an insana hitap eder ve insanin davranislarini yonlendirmek ister. Muhataplarina

diinya ve ahiret mutlulugunu saglayabilecek bir yasam tarzi sunar.

Bizde bu c¢alismamizda modernite ile Islam toplumlarinin da hayatina giren
birey kavraminin ve bireycilik diisiincesinin Kur’an’daki karsiligini ve aralarindaki

farkliliklar1 tespit etmeyi amagladik.

Uciincii amag olarak da Kur’an’in ideal tip olarak sundugu Mii’min, miinafik
ve Kafir tiplerinin Ozelliklerini tespit ederek inancin bireysel varolus iizerindeki

etkisini belirlemeye gayret gosterdik.

3. ARASTIRMANIN ONEMI:

Kur’an sosyolojisi din sosyolojisinin alt dali olan dzel ve yeni bir alandir.?’
Bu husus arastirmaci i¢in konu cesitliligi bakimindan avantaj olarak goziikse de
kaynak ve metodoloji bakimindan zorluklara sebebiyet vermektedir. Bu sebeple
yapmis oldugumuz calisma eksikleriyle beraber bu yeni alana sunacagi katkidan

dolay1 6nem arz etmektedir.

4. KAPSAM VE SINIRLILIKLAR:

Arastirmamiz bir Kur’an sosyolojisi ¢aligsmasidir. Bu sebeple arastirmamizda
her ne kadar bireyi teorik olarak anlamak ve Kur’an’daki birey ve birey tipleriyle
alakal1 ayetleri yorumlayip agiklayabilmek i¢in hadis, tefsir ve bilimsel kaynaklardan

istifade edilse de ¢aligma alan1 olarak Kur’an metninin disina ¢ikilmamastir.

Burada vurgulamamiz gereken diger bir hususta ele aldigimiz “birey”
kavraminin mutlak anlamda bireyciligi kastediyor olmasidir. Nitekim bireyciligin
metodolojik, ekonomik, siyasal, ahlaki, dini gibi bir¢ok cesidi vardir.?* Bu bireycilik
tiirlerinin ortak yanlar1 bulunmakla beraber temel konularda ayristiklarn da
unutulmamalidir. Ornek verecek olursak mutlak anlamda bireycilik dini diglayan bir

yapida iken dinsel bireycilik ise ideolojisini dinin iizerine kurgulamigtir. Bu ve bunun

2Bayyigit, Kur'an Sosyolojisi Uzerine Denemeler, s. 7.
*"{Jnal, Dinsel Bireycilik, s. 59-60.



gibi bireycilik tiirleri konumuzun sinirlart diginda tutulmus, yapilan incelemeler,

karsilastirmalar, elestiriler mutlak bireycilik iizerinden degerlendirilmistir.

5. YONTEM VE TEKNIKLER:

Sosyoloji toplumsal 6geleri bilimsel yontemlerle analiz eden bir alandir.
Kur’an ise ilahi ve mutlak olduguna inanilan bir kitaptir. Bu sebeple Kur’an’daki
birey ve bireyle iliskili olabilecek sosyolojik dgeleri kendi bilimsel kavramlarimiza
uyarlamak yerine, kendi terminolojisiyle degerlendirip, sosyolojik bakis agisiyla

aciklamay1 uygun gordiik.

Aragtirmamizda anlama yontemini kullanarak birey kavramiin tarihi
siirecinde tartigilan esitlik, Ozgiirliik, sorumluluk ve insanin {istiin degeri gibi
konular1 Kur’an’mn bakis agisiyla degerlendirmeye gayret gosterdik. Bunu yaparken
de anlayict yaklagimin metin okuma teknigini uygulamaya calistik. Bu yontemin
Kur’an gibi kutsal bir kitapta uygulanmasinin ne kadar zor oldugunu da g¢alisma
boyunca hissettik. Ciinkii anlayic1 yaklagimla beraber ifade edilen “zihne gitmek” ve
“niyeti bulmak” gibi hedefleri Kur’an iizerine uygulamak onemli bir sorumlulugu
beraberinde getirmistir. Anlamaci yaklasimin bu ilkeleri ¢galismamiz boyunca siirekli
su soruyu sordurdu: Bunlar1 sen mi soylilyorsun yoksa Kur’an m1? Bu farkindalik ve

endiseyle ifade ettigimiz kavramlari Kur’an’da ¢6ziimlemeye calistik.

Calismamizda istifade ettigimiz bir diger yontem ise karsilastirma yontemidir.
Bu yontem kullanilarak bati diinyasiin iirettigi “birey” ile Kur’an’da ifade edilen
“birey” arasindaki benzerlikler ve ortak alanlar tespit edilmis, farliliklar

gosterilmistir.



. BOLUM
BIiREY VE BIiREYCILIiK

1.1.BIREY VE BIiREYCILiGIiN TANIMI

1.1.1. Bireyin Tanimu:

Giinlik konusma dilinde kisi ve sahisla birlikte, toplumdaki insanlardan
herhangi birini ifade etmek i¢in kullanilan tek varlik, fert anlaminda bir kelimedir.
Terim olarak kullanildiginda ise biyoloji, felsefe, mantik, sosyoloji, psikoloji gibi
ilim dallarma gére anlam zenginligi bulunmaktadir.”’Bu bilimlerin tanimlamalarina
ek olarak birey, 19.yiizyil’dan ** sonra bircok felsefi ve siyasal tartismanin
merkezinde olan, {izerine ideolojiler iiretilen ve anlam derinligini bu tarihten sonra

yakalayan bir kavramdir.**

Bizimde ¢alismamizda konu edindigimiz “birey” kavraminin hangi anlamda
kullanildiginin agiklanmasi kavramsal g¢ercevenin g¢izilmesi agisindan onemlidir.
Calismamizda ele aldigimiz “birey”, Avrupa’nin tarihi siirecinde dogan ve
devaminda bireycilik gibi bir akimla sonuclanan, 6ziinde ise 6zerklik ve 6zgiirliik

manalarini barindiran bir kavramdir.

Sosyolojik olarak bireyi tanimlayacak olursak birey toplumu olusturan en
kiiclik yap1 tagidir.”” Bu tammlamada da ifade edildigi gibi sahip olunan bireylik i¢in
toplumun bir parcasi olmak gerekir. Zaten insan diger insanlarla beraber yasamak
lizere yaratilmig bir varliktir. Aristo insanin bu sosyolojik yoniinii ‘zoon politikan’
(sosyal varlik) tabiriyle dile getirmistir.?® Sosyolojinin kurucusu olarak kabul edilen
Ibn-i Haldun da bu gergekligi “insan dogustan medenidir” ve “insan toplumu

zaruridir*?’ diyerek ifade eder.

*Tiirk Dil Kurumu, Tiik¢e sézhik, Tiirk Dil Kurumu, Ankara, 2011, s.354.

Zukes, Bireycilik, s. 9.

2 zeynep Ozlem Uskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakis, Biike, Istanbul, 2003, s. 17.

% {Jnal, Dinsel Bireycilik, s. 41.

% Veli Urhan, “Aristoteles’in Siyaset Felsefesinde Anayasal Yonetim”, Kayg: Uludag Universitesi
Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi, Say1 27, (2016), 211-230

*"fbn Haldun, Mukaddime, (Haz. Siileyman Uludag), Dergah, istanbul, 2018, s. 213.



“Birey” kavraminin sahip oldugu &zerklik, toplumdan ayri bir yasami veya
toplumu dislamay1 gerektirmez. Buradaki o6zerklik toplumun iginde var olup
toplumun dayatmalar1 ve kaliplar1 i¢inde erimemeyi kastetmektedir. 8 Kiiltiirel
ogelerin sekillendirdigi bir kisi olmamayi, kendi 6zgiir kararlar1 neticesinde varligin
ortaya koyabilmeyi, diisiince ve eylemlerinde herhangi bir baski ve denetime tabi

olmadan 6zyGnetim sergileyebilmeyi ifade etmektedir.?

Birey kavraminin bugiinkii anlami1 sancili bir tarihi siiregle ortaya ¢ikmustir.
Yoneticilerin halka uyguladigi baskilar, ekonomik kisitlamalar, toplum igerisinde
bazi smiflarin {istlinliigli, dini kurumlarin tutumu ve biitiin bunlarla beraber bireyin
bilincine ve eylemlerine getirilen dayatmalar zaman igerisinde 6zgiir ve esit “birey”

idealinin olugmasini saglamlsur.?’o

Geleneksel toplumlarda “toplum” i¢in var olan bireyler Ronesans ile birlikte
biitiin bu kisitlayic1 unsurlardan kurtularak kendisini gergeklestirmek istemis> ve
modernitenin bir sonucu olarak bireysel akil 6n plana ¢ikmis “bize karsi ben” deger
kazanmustir. %2 Modern &ncesi toplumda biitiinlin bir pargasi olan kisi modern

dénemde toplumun 6znesi konumuna yiikselmistir.

Antik yunandan bu yana tartigilan ve Aydinlanma Cagiyla birlikte bugiinkii
anlamda kavramsal oOzelliklerini kazanan bireyin tanimlayici ozellikleri esitlik,
ozerklik, 6zgiirliik ve bunlarin neticesi olarak sorumluluktur. Bu dgretileri savunan,

topluma kars1 bireyin yaninda olan akima da bireycilik denir.

%8 {Jnal, Dinsel Bireycilik, s. 42.

2_ukes, Bireycilik, s. 59.

0simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, s. 212.

3! Kasim Kiigiikalp, Ahmet Cevizci, Bati Diisiincesi (Felsefi Temeller), isam, Istanbul, 2014, s. 120.
2PhilippeCorcuff, Bireyciligin Meselesi, (Cev. Aziz Ufuk Kilig), Ankara, 2016, s. 19.



1.1.2. Bireyciligin Tanimi:

Bireyciligin Bat1 kokenli bir kavram olmasi, Avrupa toplumlarinin dini ve
kiltiirel yasantisiyla yakindan iligkilidir. Bireycilik Bati’da yasanan monarsi, kilise
hiyerarsisi ve insan haklarinin yoksunluguna karsi bireyin bagimsizligini 6n plana

c¢ikartan ve topluma karsi bireyi dnceleyen bir anlayls‘ur.33

Genis kitleleri etkisi altina alan bu kavram modern anlamda ki esitlik ve
Ozgilrliikk anlamlarini tarihi siireg igerisinde elde edebilmistir. Bireyciligi savunan ilk
diisiiniirler dahi koleleri, iscileri, yabancilari, kadinlar1 birey olarak gormekten
kacinmislardir. Bu sebeple bireycilik savundugu diisiinceleri ancak demokrasinin
yayginlagmasiyla hayata gegirebilmistir.34

Antik Yunanda Stoa Okulu gibi ¢aginin ¢ok ilerisinde bir anlayisla, kisinin i¢
Ozglrliigiinii savunup, baskici tutumlara yanlhs diyebilen, kolelige karsi ¢ikan bir
Ogretinin  disinda insanin  bir kisi olarak disiinildigli birey kavrami
bulunmamaktadir. Bu tarihlerde karsimiza ¢ikan otonomi® kavramu ise sitenin sahip
oldugu otonomidir. Kisinin yasami ve mutlulugu sitenin devamliligina ve

menfaatlerine bagh tutulmusgtur.*®

Roma hukukunda ise bir gelisme olarak bireye hukuki anlamda hak ehliyeti
taninmistir. Yalniz bu ehliyet hiir ve vatandas olan kisiler i¢in gegerlidir. Koleler bu
sistemin igerisinde bir sahis olarak goriilmemis esya konumunda degerlendirilmistir.
Hiir vatandaslar i¢inde birtakim statiilerle 6zgirliikleri kisitlanmistir. Bu statiiler ii¢
kategoride degerlendirilmistir. Bunlar kisinin hiir ve kole olmasi, hiir olan kisinin
Roma vatandasi olup olmamasi, hiir ve Roma vatandasi olan kisinin baskasinin
hakimiyeti altinda olup olmamast.®” Bu durumda Roma hukuk sisteminde ifade
edilen esitlik ancak statli igerisinde ki esitliktir. Modern anlamda 6zgiir olabilecek
bireyler aile reisleridir. Aile reisi de ancak kendisine taninan haklar ¢ergevesinde

roliinii yerine getirmektedir.38

% Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Sézhigii, Karahan, Adana, 2016, s. 47.

3% Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii, Say, Istanbul, 2017, s. 80.

%0tonomi: (Ozerklik) Kisinin kendisinin koydugu yasalarla kendisini yonetmesi durumu. Cevizci,
Felsefe Sozligii, s. 342.

$°Uskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakus, s. 24-29

8 paul Koschaker, Roma Ozel Hukukunun Ana Hatlar, (Kitab1 Yeniden Elden Gegiren: Kudret
Ayiter) Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi, Ankara, 1977, s. 76.

38Uskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakus, s. 20.



Ortagag’a geldigimizde ise Aquino’lu Thomas ve Ockham’li William disinda
genel olarak kolektivist ve tanrisal mesruiyet zeminine dayali bir anlayigla
karsilagiriz.*® Bu cagda bireysel sahsiyetten ziyade mensup olunan cemaatin degeri
on planda tutulmustur. Aquino’lu Thomas bu devirde insan1 dogal birey ve siyasal
vatandas olarak iki smifta degerlendirmistir. Kisi dogal birey olarak, din gibi sahsi
konularda 6zel bir alana sahipken yurttas olarak siyasal alanda yasadigi toplumun
kurallarina uymak zorundadir. Aquino’lu Thomas’a goére siyasal alandaki yasalar
bireye gore degil ortak yarara gore ¢ikarilmalidir. Bu diisiinceleriyle kisiye “dogal
alan”da dahi olsa 6zgiirliik tantyarak “birey”’e art1 bir deger katan Aquino’lu Thomas,
esitlik anlayisinda ise koleler ve hiirleri, kadinlar ve erkekleri farkli degerlendirerek
modern bireyciligin ¢cok gerisinde bir anlayis ortaya koymustur.400ckham’11 William
ise toplumsal alanda sadece tikel varliklarin var olabilecegini sdyleyerek modern

anlamda bireye 151k tutmusgtur. !

Ronesansa kadar bir takim kazanimlar elde eden bireycilik diisiincesi bilingli
olarak ilk defa bu donemde dile getirilmistir. Kisilere uygulanan kisitlamalar ve
bunun neticesinde bireylerde olusan kisisel 6zgiirliik ve biriciklik diislincesi biriken
bir 6zlem olarak bu déonemde yayginlik kazanmistir. Ronesans déneminde bireyler de
goziiken asir1 hirs ve ‘gdze ¢arpma’ isteginin temelinde bireycilik diisiincesinin
‘biriciklik’ fikri yatmaktad1r.42

Terim olarak “bireycilik” ise ilk defa Fransa’da Fransiz devrimi ve
aydinlanmaya kars1 ¢ikanlar tarafindan ‘tehlikeli’ bulunan kimselerin fikri i¢in
kullamlmustir. *® Bu kisiler i¢in bireycilik toplumsal ahlaktan kopuk, toplumsal
hedeflere ilgisiz bir yasam bi¢imi demekti. Toplumcu diistiniirler “bireycilik” fikrine
kapilan kisileri kural tanimayan, toplumsal dayanigsmadan uzak ‘bencil’ kisiler olarak

tanimlamuglards.**

Toplumcu diisiintirler icin tehlikeli olarak goriilen bireycilik yine toplumsal

sebeplerden ortaya ¢ikmig bir kavramdir. Toplumun igerisindeki sinifsal iistiinliikler,

% M. Ahmet Tiizen, “Hiyerarsik Varlik Zincirinden Modern Bireyin Dogusuna”, Mavi Atlas Dergisi,
Cilt: 6, Say1: 3, (2018), 107-125

*(Jskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakug, s. 37.

*_ukes, Bireycilik, s. 55.

“2gimmel, Bireysellik ve Kiiltiir, s. 211.

3 Unal, Dinsel Bireycilik, s. 47.

*Lukes, Bireycilik, s. 23.



ticarete getirilen kisitlamalar, kilisenin tahammiil edilmez baskiciligl, kdyli niifustan
istenen agir isler ve yerel yonetimlere getirilen dayatmalar birey icin 0zglirliik
idealini dogurdu. Bireycilik diisiincesine gore bu kisitlamalar toplumun bir kesimini
korumak i¢in vardir. Buda yapay bir esitsizlik sebebidir. Birey toplumsal ve kisisel
iligkilerinde biitiin bu kisitlamalardan kurtulursa doga yasasinin bir geregi olarak

aymi goklerdeki uyum gibi kusursuz bir insanlik ortaya ¢ikacaktir.*®

Idealde durum bu iken pratikte ise Ozgiirliigiin gerekcesi olan esitlik,
Ozgiirliikle beraber esitsizlige doniisebilmektedir. Sinirsiz 6zgiirliige sahip zengin ve
giiclii bireyler fakir ve zayif bireyler {lizerinde yeni bir baski araci olabilmektedir.
Gergek hayatta {istii kapali olarak var olan 6zgiirliik ve esitlik celiskisi on dokuzuncu
yiizyilda Romantizm tarafindan yeni bireycilik fikrini dogurdu. *® Bu yeni tip
bireycilige goére mevcut anlayistaki “bireycilik” kisir bir diisiincedir ve tek
bicimselligi gerektirmektedir. Romantiklerin ileri siirdiigii bireycilik ise birbirinden
bagimsiz, 6zgiir ve biricikligi igeren bir anlayistir.*” Bu anlayis insan varligi igin
ifade edilen esitlik fikrinin tersine esitsizligi savunur. Iki tip bireycilik anlayismin

ortak noktas ise 6zgiirliiktiir.*®

“Esit bireysel haklar”, “siirli hiikiimet”, “dogal adalet”, “firsat esitligi” ve
“bireysel 6zgiirliilk” gibi kavramlarla kendini bulan bireycilik diisiincesi Amerikan
toplum yapisinda kilit bir kavramdir. Amerikan bireyciligi Bati’daki gibi ahlaki ve
dini degerlerle yiiceltilen bir bireycilik degildir aksine kendine gilivenen ve geligmis
bireylerin olusturdugu dogal bir diizendir. Bu bireyciligin toplum ideali de
miilkiyetin korkak ve tembellerden, cesur ve caliskanlara gectigi adil bir diizendir.
Bu diizende herkes kendisi i¢in elinden geleni yapmaya ¢alisacak ve toplum hizli bir

sekilde ilerleme gosterecektir.*®

Modern diinyada siyasi ve toplumsal ideolojilerin temelini olusturan
bireycilik diisiincesi goriildiigii gibi farkli temellendirme ve kullanimlariyla topluma
kars1 bireyi Oncelemekte, bireyin haklarin1 korumakta ve bireyin Ozgiirliiglini

savunmaktadir.

*Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, s. 212-214
*Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, s. 215.
*"Lukes, Bireycilik, s. 25.

“®Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, s. 215.

L ukes, Bireycilik, s. 33-36
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1.2.BIREYCILiGIN TARIHCESI

1.2.1. Huristiyan Reformasyonunda Bireycilik

Ronesans’la birlikte Bat1 toplumunun siyaset, felsefe ve ahlak anlayisindaki
degisiklik, din alanindaki etkisini ise XV. ve XVI. ylizyillarda reformasyonun ortaya
cikmasiyla gostermistir. Dinde reform dislincesinin arka planinda Ortacag’da
hareketlenmeye baslayan bireyci felsefe ve kilisenin uygulamalar1 neticesinde olusan

bireysel dindarlik diisiincesi yatmaktadlr.50

Roma Katolik kilisesinin {icret karsiliginda glinah ¢ikartma islemi yapip
toplanan paralarla ticaret yapmasi ve papalarin kendi ¢ikarlart i¢in kullanip asiri
zenginlesmesi kiliseye karsi duyulan saygiyr yikmisti. Kilisenin dinden kopuk ve
yozlasmis bu sekli papaligin yanilmazligr fikrini, papazlik hiyerarsisini, kilisedeki
ritiielleri ve ayinleri sorgulanir hale getirdi ve bir tepki olarak reformasyon hareketi

ortaya ¢iktr.”!

Reformasyon hareketi baslangigcta yeni bir mezhep kurmak hayaliyle yola
¢ikmis degildir. Reformasyonun asil amaci Kkiliseyi yeniden yapilandirip asli
mesajina geri donmesini saglamaktir. Bu hedefle reform hareketinin onciisii olan
Martin Luther 1517 yilinda kilisenin kapisina 95 maddelik tezini asmig fakat Katolik
Roma Kilisesi istenilen bu reformlar1 reddetmis ve Hiristiyanlar iki kutba ayrilmistir.
Bunun neticesinde de Katolik kilisesine karsi ¢ikanlar Protestan olarak
isimlendirilmistir. Katolikler ve Protestanlar arasinda ortaya ¢ikan bu catisma siireci

de Bati1 diinyasin1 yikip kavuran otuz yil savaslariyla sonuglanmigtir.>?

Martin Luther kilisenin bu bozuk diizenine ve uygulamalarina karst “sade

Incil™i, papalik kurumuna kars1 ise bireyi savunmustur. Bdylece birey kilisenin

geleneklerinden ve papanin araciligindan kurtularak yalitilmis dine kavusacaktir.”

Luther’in Hiristiyanlik diisiincesinde papalik gibi ruhani bir kurum anlamsizdir.

~ .9

“Biitiin miiminlerin papazlig1” 6gretisi geregince inanan her birey tanriyla dogrudan

*Kiiciikalp, Cevizci, Bat Diigiincesi (Felsefi Temeller), s. 124.

51 Ahmet Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, Say, Istanbul 2015, s. 240.

52Galihe Esen, “Karg1 Reform Hareketi Ve Dominikenler”, Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt: 20, Sayi:
52, (2017), 111-130

>3GunnarSkirberk, NilsGilje, Antik Yunandan Modern Déneme Felsefe Tarihi, (Cev. Emrah Akbas,
Sule Mutlu), Kesit, Istanbul, 2013, s. 188.
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iliski kurmal1, biitiin uluslar kutsal metinleri terclime etmeli, bireysel olarak okumali
ve yorumlamalidir. Luther bu tutumuyla Katolik kilisesinin “kurumsal mekanizmas1”
yerine “bireysel hakikat arayisi”ni Onceler. > Protestan mezhebinin bu diisiincesi

bireycilik ve bireyciligin en temel 6zelligi olan 6zgiirliik i¢in énemli bir kazanimdir.

Dinde esitlik anlayisin1 savunan Luther’e gore ruhani bir takim 6zellikler
yiiklenen insanlar ile siradan insanlar din konusunda ayni otoriteye sahiptirler. Din
adamlar1 ancak secenler adina calisan secilmis vekillerdir ve yaptiklari iglerden
dolay1 diger insanlara karsi iistiin de degillerdir. Bu sekilde Luther bireycilik
diisiincesinin Oniinde engel olarak goziiken toplumsal esitsizlik ve hiyerarsik diizen

. . . .. 55
anlayisini yikarak bireyci evrenin temellerini atar.

Luther’in dini diinyadan ¢eken reform anlayisi modern diinyanin
sekillenmesinde Onemli bir yere sahiptir. “Dinin diinyadan cekilmesi” kilisenin
diinyevi islere miidahale etmemesi demektir. Bu anlayis sekiilerlesmenin baslangici
olarak kabul edilse de buradaki ¢ekilme sekiilerlesmenin diglamasindan farklidir.>®
Luther’e gore din toplumsal alanda olmamali ama inananlar Hiristiyanliga siki siki
bagl kalmalidir.®”  Kisiler diinyevi islerde kilisenin baskisina maruz kalmadan
istedigi gibi diisiiniip hareket edebilmeli dini de kendi anlayisina gore bireysel olarak
yasayabilmelidir. Luther’in bu anlayis1 laiklik fikrinin bagslangici olarak kabul
edilebilir.*®

Hiristiyan reformunun diger 6nemli bir ismi olan John Calvin’de genel olarak
Luther’in fikirlerini savunsa da kadercilik anlayisiyla Luther’den ayrilmaktadir.
Calvin’de Luther gibi kurtulusu kendi elinde goéren Katolik kilisesine itiraz
etmektedir. Fakat Luther’den farkli olarak dogru dini inanca gdtiirecek yeni bir kilise
fikrini savunmaktadir.> Luther ‘memur tipi’ insan modelini sunarken Calvin her an

Allah’1n rizasin1 kazanmak igin ¢alisan ‘tacir tipi’ insan modelini savunmugtur.®

Katolik kilisesinin birtakim eylem ve ibadetlerle iman1 kutsamasina karsilik

Protestan mezhebi ahlaki disiplin ve ¢ok calisip yasadigi toplumun refahinm

% Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, s. 243.

Uskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakus, s. 40.

% {Jnal, Dinsel Bireycilik, s. 26.

S"Uskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakus, s. 41.

58Klli(;iikalp, Cevizci, Bati Diistincesi (Felsefi Temeller), s. 126.
*Uskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakis, s. 42.

0K iiciikalp, Cevizci, Bat Diisiincesi (Felsefi Temeller), s. 125.
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yiikseltmeyi kutsallagtirmistir  ve kisinin  kurtulusunu diinyadaki basarisina
baglamigtir. Katolik kilisesi Ortagag boyunca maddi hirslart ve ticari basarilar
dinden uzaklastiran sebepler olarak algilamasina karsilik Protestanlik’la beraber
kisinin is hayatindaki basaris1 dini anlamda yiikselmesini saglayan cabalar olarak
goriilmiistiir.!

Max Weber’e gore Katolik ve Protestan mezhebinin birbirine zit bu tutumlari
ekonomik anlamda da bu mezheplere inanan toplumlar1 farklilagtirmistir.
Calvinizm’e gore kisi tanrinin ideal tabiat diizenini saglamak icin diinyaya
gonderilmistir. “Diinyaya doniik zahitlik” olarak isimlendirilen bu 6dev inananlarin
diinya nimetlerinden faydalanma ve zenginlesme fikrine sebep olmustur. Luther’in
de is hayatinda ki basariyla Allah’in seckin kullar1 arasina girmesini saglayacak
“meslek ahlaki” diisiincesi de kisileri diinya nimetlerine yoneltmistir. Weber
Protestan mezhebinin yaygin oldugu ABD, Ingiltere ve Hollanda gibi yerlerin
ekonomik olarak gelismisligi, Protestan olmayan yerlerin ise geri kalmighgi
gercegini sunarak tezini desteklemektedir. ® Protestanlik dini bir hareket olarak
maddi agidan toplumlarin refahini arttirirken paradoksal olarak diinyevilesmenin ve

dinden uzaklasmanin 6nemli bir dayanagi olmustur.®®

Buraya kadar reform hareketinin bireycilik diisiincesine kattig1 degeri
aciklamaya caligsak da reformun Onciileri olan Luther ve Calvin’in biitiin fikirlerinin
giinlimiiz bireycilik anlayisiyla ayni dogrultuda oldugunu sdylemek konunun diger
bir yliziinli gormemek olacaktir. Ne Luther ne de Calvin kisilere gercege giden yolda
serbestce segcme hakki tanimazlar. Protestanlar da Katolikler gibi dogruyu sadece bir
yerde (Incil’de) gostererek diisiinme hiirriyetini yok saymislardir. Calvin’ciler
kendileri en agir iskencelere maruz kalmalarmma ragmen yonetimi ellerine
aldiklarinda silaha sarilmaktan ve zulmetmekten geri durmamuslardir.®*

Luther’in giinah c¢ikartma ayinlerine karst ¢ikip kisinin bagislanmasini
aracisiz bir sekilde, tanri ile inanan kisi arasinda olmasi gerektigini sdylemesi

bireysel 6zglrliik diisiincesi i¢in (gliniin sartlarinda) énemli bir gelisme iken “asli

81 Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, s. 243-244.

%2 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, insan, istanbul, 2014, s. 435.

%3 Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, s. 244.

% Albert Bayet, Dine Kars: Diisiincenin Tarihi, (Cev. Cemal Siireya), Varlik, istanbul, 1970, s. 68.
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giinah” fikrini savunmasi bireysel sorumluluk diisiincesine ters diismektedir.
Luther’in iki rejim Ogretisiyle i¢sel tutumlar ile digsal davraniglar1 ayirmasi ve igsel
tutumlar1 sekiiler rejim anlayisiyla korumasi bireycilik diisiincesinde bir ilerleme
olarak goriilebilecekken sekiiler rejimi tanrisallastirmasi ve yaptigi her faaliyeti

mesrulastirmasi bireycilik fikrine aykiridar.®®

Modern bireycilik diisiincesinde devlet miidahalesi en alt seviyede iken
Luther’in anlayisinda liderler diizeni saglamak i¢in kili¢ dahi kullanabilir ve bu
tanrisal bir hizmettir. Luther koyliiler ile prensler arasinda c¢ikan miicadelede de
yonetimden yana tavir sergilemis ve koyliilerin en agir sekilde cezalandirilmalarini
istemistir. Icsel alandaki 6zgiirliik diisiincesinde de tutarli davranamayan Luther
“Yahudiler ve Onlarin Yalanlari Uzerine” adli eserinde Yahudilerin evlerini
yikmanin, Yahudi gengligini zorunlu olarak ¢aligtirmanin ve sinogoglar1 yakmanin
Hiristiyanlar agisindan dini bir gérev oldugunu sdylemistir. Luther’in bu sertliginin
ve asir1 fikirlerinin glinlimiiz bireyciligiyle uyusmadigi agiktir.”’

Calvinde iktidari ilk giinahin neticesi olarak goriir. Calvin’e gore insan
kotiidiir ve tutkularina gére davramir buda insanlar1 karsilikli iliskilerinde
hayvanlardan daha kotii hale disiirtir. Bundan dolayr insanlarin toplum halinde
yasamalarin1 saglayacak bir iktidar fikri zorunludur. Insan’m sapkin ve kotiiye
yonlendiren iradesini simirlayacak bir otorite ve bu otoritenin koydugu yasalar
insanlart karmasadan koruyacaktir. Calvinde Luther gibi her tiirlii sivil otoriteye
tanrisal bir deger yiikler ve kim olursa olsun yoneticilere itaat edilmesi gerektigini
séyler.68 Iktidara tanman bu asir1 serbestlik konusunda Calvin Luther’den bir adim
daha ileri giderek yoneticilere kisilerin dini inanglarini koruma ve gelistirme hakk: da

tanimaktadur.®®
Calvin fikir diizeyindeki bu 6gretilerini Cenevre kentinde dinsel karigikliklar

esnasinda kente ¢agrilmasiyla uygulama sansi bulmus ve bir takim kararnameler

yayinlamistir. Bu kararnamelerle din birligini saglamak i¢in dini egitimi ve ayinlere

% Muhsin Akbas, “Reformasyon Diisiincesinde Eskatoloji: Martin Luther’de Kurtulus ve Ahiret”,
Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalart Dergisi, Say1: 3, (2017), 23-30.

% Maurice Barbier, Modern Bati Diisiincesinde Din ve Siyaset, (Cev. Ozkan Giizel), Kakniis, Istanbul,
1999, s. 45.

%’Skirberk, Gilje, Antik Yunandan Modern Déneme Felsefe Tarihi, s. 190-191.

®®Barbier, Modern Bat Diisiincesinde Din ve Siyaset, s. 42.

(skiil, Bireyselcilige Tarihsel Baks, s. 42.
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gitmeyi zorunlu hale getirmistir. Bagka inanglara yasam hakki vermeyen Calvin
Hiristiyanlarinda ~ sivil  yagsamlarin1  giyim  kusamlarina  varincaya kadar

diizenlemistir.70

Gortilecegi  gibi Reform hareketi tarihi olarak baskict bir karakter
sergilemesine ragmen yliizyillarin gegmesiyle “6zglir-diisiince” ve bireycilige katki

saglayan bir atilim olmustur.”

1.2.2. Aydinlanma Caginda Bireycilik

Avrupa insaninin bireysel ve toplumsal hayatini yeniden sekillendirme ¢abasi
olarak niteleyebilecegimiz “aydinlanma” 1688 Ingiliz Devrimiyle baslayip 1789
Fransiz Devrimine kadar devam eden entelektiiel bir harekettir. Aydinlanma
yasanip deneyimlenen tarihi bir donem mi yoksa devam eden entelektiiel bir siireg
mi? Veya olumlu bir kazanim mi, yoksa insanlarin bagina bela olan fikirlerin kaynagi
m1? Bunun degerlendirmesini yapmak dogru olmayacaktir. Ciinkii Aydinlanma biitiin
bu zitliklar1 kapsayan zengin ve bir o kadar da belirsiz bir kavramdir. " Ornegin
Rousseau kimine gére Aydinlanma’nin en biiyiik yazarlarindan biri iken kimine gore
de en atesli muhaliflerindendir. Bu sebeple Aydinlanma akimini tek bir tanimin
icerisine sikistirmaya c¢alismak “Aydinlanma” mantigina ters tutarsiz bir c¢aba
olacaktir. Yapacagimiz her bir tamim “6zgiir diigiince”nin tirlinii olan farkl fikirleri
tanimin siurlart disinda birakacaktir.”* “Aydinlanma” Ingiltere, iskogya, Almanya,
Fransa ve Rusya’da farkli sekillerde yasanilan ve birbirine zit birgok diisiinceyi bir

arada bulunduran toplumsal, siyasal ve kiiltiirel bir fenomendir.”

Aydinlanmanin amaci insanlar1 “kotii” ve bu sebeple “kélelestirici” olduguna
inanilan mit ve hurafelerle kurulmus dinin “eski diizen”inden “iyi” ve
“Ozgiirlestirici” oldugu kabul edilen “aklin diizeni’ne sokmaktir. Aydinlanmadaki

her tiirlii felsefi ve toplumsal proje akli ilkelerle somutlasan bir yapidadir. Bu sebeple

"°Uskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakus, s. 42-44.

71Baye'[, Dine Karsi Diistincenin Tarihi, S. 69.

2 A. Kadir Ciigen, “Bati Aydilanmasmin Diisiinsel Kokenleri ve Elestirisi”, Mugla Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Ozel Say1 (2006) 25-34

3 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi, Say, istanbul, 2017, s. 11.

™ Norman Hampson, Aydinlanma Cagi, (Cev. Jale Parla), Hiirriyet Vakfi, istanbul, 1991, s. 12.

"> Cevizci, Aydinlanma Felsefesi, s. 48.
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Aydimlanma aymi zamanda “Akil Cag1” olarak isimlendirilmektedir. % Akil
geleneksel diizenin yikilmasinda Aydinlanma diisiiniirlerinin en giiclii silahi
olmustur. Bu diisiincenin bir geregi olarak “akil” din, sanat, kanun ve kutsal metinleri
yargilamada temel kriterken kendisinin baska kriterler tarafindan yargilanmasi s6z
konusu degildir. Kant “Aydinlanma Nedir” adli calismasinda Aydinlanma kavramini
kisinin aklin1 bagkasinin kilavuzlugu olmadan kullanabilmesi olarak tarif eder ve
akilla elde edilen olgunlasmayla birlikte insanligin ¢ocukluk doéneminden

kurtulabilecegini isaret eder.”

Teolojik eski diinya diizeniyle birlikte 17. ylizyilin rasyonalist metafizigine de
kars1 ¢ikan Locke Aydinlanma’nin kurucu diisiiniirii olarak kabul edilir. Locke’a
gdre insan zihni bos bir levha gibidir. Insan aklim1 kullanarak deneyimler yoluyla
bilgiye ulasabilir. ”® Din ve metafizik ise bilimsel bilginin 6niindeki en biiyiik
engeldir. Bilimsel bilgiyi ortaya ¢ikaracak olanda aklini kullanan cesaretli
bireylerdir. Bu bireyler bilimsel bilginin yasamimi siirdiirebilmesi i¢in “akilla”
kurulan yeni bir diizene ihtiya¢ duyarlar. Bu nedenle dinsel anlamlar iizerine kurulu
olan devletler yerini insanlarin rizalariyla olusturulan ve hakim gii¢ olarak bilimin
var oldugu devletlere birakmalidir. Bu da ancak insanlarin bireysellesmesi ve

toplumlarin gelismesiyle miimkiin olacaktir. "

Locke’un anlayisinda tanri bize bir zihin verdiyse bu zihni kullanarak
eylemlerimizi ydnlendirmemizi istemistir. Oyleyse bizler 6zgiir bireyler olmali ve
eylemlerimizi 6zgiir iradelerimizle hayata gecirebilmeliyiz. Locke buradan kisinin
calismasi neticesinde elde ettiginin dogal bir hakki oldugunu savunur. Locke bireyin
toplumdan ayr1 cikarlarinin oldugunu diisiinmektedir ve insan haklariyla korunan
alanda bireysel haklarin 6n planda tutulmas1 gerektigini sdylemektedir. Locke’a gore

yasa devleti korumak i¢in degil, bireyin haklarin1 korumak igin vardir.%

Ozel miilkiyete nem veren Locke devletin gérevini bireysel dzgiirliigiin
maksimizasyonunu saglamak olarak goriir. Locke’a gore bireylerin katilimiyla

diizenlenmis siyasal bir toplum despotizm degildir. Bu toplumda bireyler sinirsiz

® Ahmet Cigdem, Aydinlanma Diisiincesi, Dedalus, Istanbul, 2017, s. 16.
"Kiigiikalp, Cevizci, Bat Diigiincesi (Felsefi Temeller), s. 146.

8 Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, s. 328.

"Ciigen, “Bat Aydinlanmasinin Diisiinsel Kokenleri ve Elestirisi”, 25-34
8(skiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakis, . 52-53.
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Ozglrliige sahip bir yasam siirerler. Bu sistemde insanlar birbirleriyle goniillii olarak
sOzlesmeler yapan kisilerdir. Adil toplumsal diizen ancak bu sdzlesmeler neticesinde
ortaya c¢ikacaktir. 811 ocke’un ileri sirdiigli bu fikirler bireylerin kendi kaderlerini

belirleme hakki oldugunu gt')stermektedir.82

Sinirsiz Ozgiirliik, esitlik ve 6zel miilkiyet gibi konularin savunucusu olan
Locke bu fikirleriyle bireycilige énemli bir katki yapsa da yoksullara se¢gme hakki
tanimamasi ve koleleri toplumun bir {iyesi olarak gormeyip “6zel miilkiin” icine

dahil etmesi bireycilik felsefesine ters diisen yonleridir.®®

Donemin aykir filozofu Rousseau medeniyetin insant bozdugunu ve insanlar
arasinda esitsizligin yayilmasiin da sebebi oldugunu soyler. Insanlarin esit bir hayat
yasadiklar1 “tabii durum”dan koparak medeniyetin gerekleri olan giic ve statiiye
sartlmalar1 insanlar arasinda adaletsizlige sebep olmaktadir. Rousseau “tabii
durum”dan medeniyete gegiste insanin yasayacagt bu olumsuzluklari toplum
sOzlesmesi ile geriletebilecegini diisiinmektedir. Bireyi mesru politik bir 6zne olarak
goren Rousseau var olan politik yapilar1 baskict olduklar i¢in kabul etmemektedir.
Esitlik ve hiirriyet taleplerini dile getiren, tahakkiime karsi devrimi Onceleyen
diisiinceleriyle Rousseau, Aydinlanma ¢aginda “cumhuriyet¢i” talepleri dile getiren

ilk diisiiniirdiir.®*

Rousseau toplumsal sozlesme ile toplumdaki her bir bireyin canini, malin
ortak bir giicle savunmay1 ve kendi buyruklar ile hareket edebilecekleri 6zgiir bir
ortami olusturmay1 hedeflemektedir. Toplumsal sdzlesme bu haliyle Rousseau’nun

bireyin varligini yok saymayan bir diisiiniir oldugunu gostermektedir.®

Bireysel cesitliligi gii¢lii bir hassasiyetle savunan Rousseau’ya gore insan
biitiin dis etkilerden kurtularak kendi i¢ine yonelmeli ve i¢ mutlakligina sarilmalidir.
Bu sekilde kendisi olan bireyler ahlaki bakimdan daha degerli ve sahici olurlar.®

Rousseau’ya gore en degerli bagvuru kaynagi kisinin vicdanidir.®’Bu vicdan iyilik ve

8skirberk, Gilje, Antik Yunandan Modern Déneme Felsefe Tarihi, S. 284-286.
82(Jskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakus, S. 54.

8skirberk, Gilje, Antik Yunandan Modern Déneme Felsefe Tarihi, . 286.

8 Cigdem, Aydinlanma Diisiincesi, s. 54-55.

%Uskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakus, S. 55.

8Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, s. 214.

87|_ukes, Bireycilik, s. 15.
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mutlulugun ¢esmesidir. Tyimser bir filozof olan Rousseau’nun kendine ydnelmesi

bencillikle degil bagkalarini da diisiinebilecek bir iyilikle sonuglanacaktir.®®

Helvetius ise yararct bir filozof olarak bireysel ¢ikarlara 6nem veriyordu.
Helvetius’a gore insan ancak “0z-¢ikar”lar1 hakkinda bilgi sahibi olabilirdi. Ona gore
insanlar kisiyi zevke ve aciya gotiiren seyleri bilebilirler ve bunun neticesinde zevke
giden yolu segerler. “Iyi” olarak niteleyebilecegimiz seyde zevkin otesinde bir sey
degildir. O halde her insan “iyi” olam tercih ederse herkes mutlu olacaktir. ®
Aydinlanma déneminde ortaya atilan bu tez her ne kadar gerceklikten uzak olsa da

ileride ortaya ¢ikacak asir1 bireyci diisiinceler icin bir temel olmustur.

Aydinlanma Cagindaki bireyi en iyi ifade eden kisilerden biride Goethe’dir.
Goethe’nin Faust karakteri kendi tarzinda yasayan iflah olmaz bir bireyciydi. Faust
eski diizenle aydinlanma doéneminde ortaya ¢ikan degisimleri bir arada yasayan bir
sahsiyetti. Biiyliyli meslek haline getirmesiyle eskiyi, akademik bilimlerin yayilmasi
icin gosterdigi gayretle de yeniyi sergileyen bir karakterdi.*

Aydinlanmanin en tepe noktasindaki Kant da insanin bilgi ve eyleminin temel
ilkelerini digaridan miidahale olmadan kendisinin kesfedebilecegini ve hayatin1 bu
ilkelere gore yasayabilecegini savunan beseri 6zerklik filozofuydu. Kant tanrinin var
oldugunu metafizik bir sekilde temellendiremeyecegimizi bu sebeple onu bilmemizin
imkansiz oldugunu ama ona inanmamiz gerektigini sOyler. Dini, ahlaklilik lizerine
kuran Kant’a gore ahlakliligi miimkiin kilabilmek i¢in Tanr1, ruhun 6limsiizligi ve
irade Ozgiirliigii distlincelerinin olmas1 zorunluluktur. Bu diisiinceler olmadigi
taktirde kisi deger sistemini kuramaz, erdemli davranamaz ve yasadiklarini

temellendirip rnesmlas‘urarnazdl.91

Kant’in dogal hukuk anlayiginda sinirsiz 6zgiirliik hakimdir. Her bir birey
insan olmaktan kaynaklanan kendi kendisinin efendisi olma hakkina sahiptir. Kant’in
Ozglr bireyi bagkasinin elinde kukla olamaz. Ona gore insan kendi kararlarini alma

yetenegine sahip bir varliktir. Kant’in kendi rizasiyla kabul ettigi seye kendiliginden

BSimmel, Bireysellik ve Kiiltiir, s. 214.

8skirberk, Gilje, Antik Yunandan Modern Déneme Felsefe Tarihi, s. 320.

%lanWatt, Modern Bireyciligin Mitleri, (Cev. Mehmet Dogan), Bogazici Universitesi, Istanbul, 2016,
s. 30.

% Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, s. 396-402.
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uymasi demek olan bu otonomi anlayis1 bireycilige dogru bir adim olarak

degerlendirilmektedir.*

Aydinlanma temel olarak bireyi entelektiiel, iktisadi ve siyasi alanda
Ozglrlestirmeyi amaclayan bir donemdir. Aydinlanma diisiiniirlerine gére kamusal
alan bireye higbir diisinceyi mutlak hakikat olarak dikte edemez. Kisi inang ve
ahlaki diistincesinde istedigi gibi inanmakta Ozgiirdiir. Siyasi yonetimin gorevi ise
bireyin yasam, hiirriyet ve miilkiyet hakkini korumaktir. Aydinlanma felsefesinde

bireyin mutlulugu politik diinyanin merkezine yerlestirilir.*®

Aydmlanma diisiincesinde mekanik evren fikri temel diislincedir. Aydinlanma
diistintirleri her seyin mekanik ve matematiksel yasalarla aciklanabilecegini
savunmuglardir. Bu da varlik alanindaki her seyi maddi olarak gérme her seyi maddi
olarak diislinme anlamina geliyordu. % Aydmlanma filozoflarina gére insanin bu
sekilde diisiinmesine engel olan ve insanin Ozgirliigiini kisitlayan biitiin fikirler
ortadan kaldirilmaliydi.® Bu sebeple dini diisiince elestirilmis papalik modasi ge¢mis

bir put olarak nitelenmis, din sahtekarlarin kurdugu bir birlik olarak gé')riilmiistiir.%

Kierkegaard ise farkli bir yaklasim ortaya koyarak birey kavraminin ortaya
cikisint insan irkinin evrimiyle birlikte anlatir. Diyalektik bir faktdr olarak halk
imparatorluklar1 yikan bir glicken bazen de asilleri ve din adamlarin1 yikmak igin
krallar tarafindan kullanilan bir gili¢ olmustur. Kimi zaman asiller din adamlarin
ortadan kaldirmak i¢in halki kullanirken kimi zaman da din adamlar asilleri yikmak
i¢in halki kullanmistir. Insanligin son evresinde ise halk kendi kendisini yikacak ve
“tekil birey” hiikiim siirecektir.”’ Aydinlanma insanligin bu evresine isaret eden bir
zaman dilimi olmustur. Bu donemde insanlar kendi aklina giivenmeye, kendi
kaderini kendisi c¢izebilecegine inanmaya baslamis bireysel 06zgiirliik disiincesi

toplumlara hakim olmustur.

%2(skiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakus, s. 60-63.

% Cevizci, Aydinlanma Felsefesi, . 38-40.

%Kiiciikalp, Cevizci, Bat Diigiincesi (Felsefi Temeller), s. 148.

% AlainTouraine, Modernligin Elestirisi, (Cev. Hiilya Ugur Tanridver), Yap1 Kredi, istanbul, 2018, s.
70.

96Bayet, Dine Karsi Diistincenin Tarihi, S. 94.

YSorenKierkegaard, Giinliiklerden ve Makalelerden Se¢meler, (Cev. ibrahim Kapaklikaya), Anka,
Istanbul, 2005, s. 354.
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1.3.BIREYCILiGiN BELIRLEYIiCi OZELLIiKLERI

1.3.1. Esitlik:

Her bireyin esit bir sekilde yaratilmasi ve esit bir degere sahip olmasi
anlamindaki esitlik fikri bireycilik diisiincesinin baslangi¢ noktasidir. Bireycilik
diistincesinin temellerinin atildigt donem olarak kabul ettigimiz reformasyon
secilmiglik ve ruhani otorite fikrini reddetmis ve her bireyin dinini kendi vicdaniyla
yasayabilecegini savunmustur. Reformasyonun Onclisii olan Luther’e gére ruhani
kisilerle diinyevi kisiler arasinda bir fark yoktur. Bunun da 6tesinde papaligin ruhani
bir otorite oldugu fikride anlamsizdir. Kademelenmeyi ortadan kaldiran Luther dini

anlamda her bir bireyi esit diizeyde ruhani bir otorite olarak kabul etmektedir.*®

Hiristiyan reformasyonuna gore tanrinin verdigi her bir ruh tanridan dolay1
yiice bir degere sahiptir. Bu sebeple tanrinin goziinde biitiin bireyler kurtulus yolunda
esit ve degerlidir.gngristiyan diisiincesinde bireylere tanrinin ¢ocuklar1 olduklari i¢in
saygl gosterilmesi ilkesi, onlarin esit olarak saygiyr gormesini zorunlu kilmistir. Bu
da Bati diinyasinda Hiristiyan reformasyonundan bu yana esitlik idealinin arka

planindaki temel diisiincedir.'®

Insanlarin  bir arada yasayabilmelerini saglayacak toplumsal sdzlesme
kuramindan bahseden Hobbes’de bu sozlesmede esitlik vurgusu yapar. Hobbes’e
gore bu sozlesmeyi yapan insanlarin esit insanlar olmasi gerekir. Ciinkii ancak esit
insanlar ortak kararlar alabilirler ve bir toplum kurabilirler. Hobbes’in ortaya
koydugu bu esit toplum esit birey tasarisi dogal hak anlayisinin 6ziinii olusturan

fikirlerdir. 1%

Esitlik ve hirriyet fikirlerini yiiksek sesle dile getiren Rousseau da Toplum
Sozlesmesi’nde bir toplumun igerisinde yasayan biitlin bireylere esit haklarin
taninmasini ve esit yasalarin uygulanmasini sdylemistir. Rousseau’ya gore cemaatin

102

tiyesi olan her bir birey mesru hakki olarak esit diizeyde politik bir 6znedir.” Dogal

yasama doneminde insanlarin esit bir sekilde yasadiklarini 6ne siiren Rousseau’ya

%Uskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakus, s. 40.

%|_ukes, Bireycilik, s. 54.

109 ykes, Bireycilik, s. 132.

108 Tiizen, “Hiyerarsik Varlik Zincirinden Modern Bireyin Dogusuna”,s. 118.
192 Cigdem, Aydinlanma Diisiincesi, s. 54.
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gore toplumsallasmayla birlikte esitlik bozulmus catisma baglamig ve insanlar
Ozgirliiklerini  kaybetmislerdir. Bu sebeple esitlik toplumsal yasamin ilk
sartidir. 103 Ozgiirliik ve esitlik beraber olduklarinda anlamli olan kavramlardir.
Esitligin olmadig1 yerde oOzgiirliikk, o6zgiirligiin olmadig1 yerde de esitlik tesis
edilemez. Ciinkii “Insan, baskalarmin arac1 olarak basitge onlara hizmet edemeyecek

kadar soyludur.'%*

“Tanrisal 6zne” fikrinden “insan 6zne” fikrine ge¢is donemini sonlandirip
modern donemin baglangici olarak kabul edilen ve bireycilik diisiincesi i¢in énemli
bir metin olan Fransiz Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi de 6zii itibariyle insanlarin
esit ve Ozglr dogduklarin1 bu sebeple de Ozgiir ve esit bir yasam silirmeleri
gerektigini anlatir. Bildirgeye gore bireyler zamanasimina ugramayan Ve

kaybolmayan esit dogal haklarin sahibi kisilerdir.'*

Modern toplumlarin ideal yonetim sekli demokrasidir. Demokrasinin
kurallarii1 uygulayacak ve isleyisini saglayacak olanda biirokrasidir. Biirokrasi
birlikte yasami saglayabilmek icin devletin, idarenin ve teker teker her bireyin
ihtiyag duydugu, kurallar1 yasalarla belirlenmis yapilardir. Biirokratik yapilarin
olusturulma sebebi de toplumsal olarak kabul edilen bu yasalar1 her bir bireye esit bir
sekilde uygulamaktir.’® Modern dénemin bu yapidan bekledigi hiyerarsik diizeni
ortadan kaldirip genel adalet beklentisini saglayabilmektir.*”’

Bireyciligin en temel ilkesi olan esitlik diisiincesi bu tarihi gelisimiyle
bireyler lizerinde baskiya ve adaletsizlige sebep olan biitliin yapay esitsizlikleri
ortadan kaldirmak istemektedir. Bunlardan kurtulan ve esit firsat 6zgiirliigiinii elde
eden bireyler kusursuz insan hedefine ulasacaktir. Cilinkii bu diisiincenin bir devami
olarak esitligini elde eden birey kendi 6zgiirliiglinii ve kendi benligini kesfetmesiyle
bu duygular1 baskalarinda da hissedecek, esitligini ve Ozgiirliiglinii onlarla

paylasacaktlr.108

108 Ahmet Giirbiiz, “J. J. Rousseau ve Toplum Sozlesmesi Kurami’nin Degeri”, Elektronik Sosyal
Bilimler Dergisi, Cilt: 2, Say1: 4, (2003)

10% ukes, Bireycilik, s. 57.

1950skiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakus, s. 66.

106 Gamze Aksan, Ozlem Celik, “Gerilim ve Uzlasma: Demokrasi Ekseninde Biirokrasi ve Siyaset
Mliskisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Sel¢uk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1: 25,
(2011), 1-10

97 Berger vd.,Modernlesme ve Biling, s. 63.

18simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, s. 212-214.
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1.3.2. Ozerklik:

Ozerklik bireyin diisiincesinin ve eyleminin herhangi bir araci ve denetim
olmadan kendisine ait olmasidir. Bu diisiinceyi ilk defa dillendiren Aziz Thomas
Aquinas’a gore birey Ortacag doneminde dogru veya yanlis elestirisi yapma sansi
olmadan kiliseye ve adil olup olmamasina bakilmaksizin yoneticilere boyun egmeye
zorlantyordu. Thomas’a gore kisi vicdaninin onaylamadigi seyi yapmamali ve kendi

eylemlerini bilginin 15181nda olusturmalidir.**

Din alanindaki 6zerklige ilk vurgu da Luther’den gelmistir. Papaligin dini
otorite fikrini reddeden ve her bir bireyin kendisinin rahibi oldugunu sdyleyen Luther
inanan biitlin miiminlerin kendi incili, kendi inanct ve kendi ayini oldugunu
sOylemigtir. Kilisenin dindarhig1 fikrinden bireyin Ozerk dindarligina gecisi

saglamugtir. !

Kant’in felsefesinde dnemli bir yer tutan otonomi kavrami da bireyin kendi
koydugu kurallara kendisinin uymast demektir. Ona gore insan bir ara¢ olarak
degerlendirilemez, baskasnin kuklasi olamaz, insan kendi basina karar alip
uygulayabilme yetenegine sahip bir varhktir. '** “Oz-yeterlilik” ve “6z-yonetim”
kavramlariyla tanimladigimiz otonominin arka planini olusturan esas ise “0z-
disiinim”diir. Bu sebeple kisinin otonom olabilmesi, yasadigi toplumun
kiiltiirinden,  geleneklerinden, inanglarindan siyrilip kendi aklhiyla karar

verebilmesiyle gerceklesecektir. Bunu bagarabilen insanlar kendi eylem planini kendi

normlariyla olusturabilecek ve 6zerkligi saglayacaktlr.112

Modern donem de, ilerleme fikrini 6zerk bireyler {izerine insa etmistir. Bu
donemde diisiinen ve iireten 6zerk bireylerin varligi hem ideal hem de zorunluluktur.
Modern diisiinceye gore egitimi, kiiltiiri ve dini taklitten ibaret olan bireyler
kosullandiklar bilgilerle tekrarlayan bir makineden farksizdirlar. Tekrarlamadan ve
kopyalamadan kurtulup taze bilgiler elde eden bireyler ise mutlulukla dolacak ve

olusan soyut toplumun igerisinde varligini1 devam ettirebilecektir.**®

199 ukes, Bireycilik, s. 59.

19 ykes, Bireycilik, s. 59.

YWskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakas, s. 60.

12 Hakan Corekgioglu, “Otonomi Sorunu: Elestirel Mesafe ve Diisiiniim”, Ethos: Felsefe ve
Toplumsal Bilimlerde Diyologlar, Cilt: 9, Say1: 1, (2016), 97-105

1133, Krishnamurti, Birey ve Toplum, (Cev. Mihriban Dogan), Omega, istanbul, 2013, s. 27.
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Sir Isaiah Berlin [ki Ozgiirlik Kavrami’nda ozerklikle esdeger gordiigii
ozgurliigii “bireyin kendi efendisi olma arzusu” olarak tanimlar ve 6zerklik hakkinda
su ifadeleri kullanir: “Yasamimin dis giiclere degil kendime bagli olmasini isterdim.
Diger insanlarin degil kendi amacim olmak isterdim. Nesne degil, 6zne olmak; Hic

kimse degil, bir kimse olmak isterdim.”***

1.3.3. Sorumluluk

Odev ve gorev kavramlariyla ifade edilen sorumluluk diisiincesi insanin
Ozglrliigiiniin ve ozerkliginin bir sonucudur. Bu diisiinceye gore kisiden beklenen
secimlerinden ve eylemlerinden dogan sonuglart kabullenmesidir. Geleneksel
donemde bireyler kader anlayisinin arkasina sigmip toplumun kendisine ¢izdigi
sinirlara razi olurken modern donemde insanlar bireysel bir yasam kurmaya

115

mecburdur.” Kendi 6zerk yasamindaki her birey ozgiirce aldigi kararlardan yine

kendisi sorumlu olacaktir.

Kant 6zgiirliigiinii elde eden insanin ahlaki insan olacagini ifade eder. Ona
gore kisinin otonom olmasini saglayan ozgiirliik, 6dev ve gorev duygusunun
kaynagidir. Ahlaksal eylemlerini 6zgiirce yerini getiren birey, Ozgirliiglinin bir
neticesi olarak yaptiklarindan sorumlu tutulur. Kant’in diisiincesine gere kisinin
otonom olmas1 ona yasalara uymama hakkini getirmez. Kisi kendi istegi ile kabul
ettigi yasalara uydugu gibi kendisini de bu yasalara uydurmakla gorevlidir. Bunun

aksi bir durumda birey isledigi suun cezasini cekmeye katlanmalidir.**°

Bireysel Ozgiirliigii tek deger olarak kabul eden Libertaryanlar’da kiginin
yaptiklarindan dolayr sorumlu oldugunu belirtmektedir. Onlara gore kisinin
karsilastig1 bir olumsuzlukta suclu arama cabasi dogru degildir. Boyle kisilerden
olusan bir toplum her seyi devletten bekler bu ise dogru bir yaklagim degildir.
Libertaryanlar’a gore her bir birey basarida da basarisizlikta da kendisinden

sorumludur.*t’

14 ukes, Bireycilik, s. 62.

15 {Jnal, Dinsel Bireycilik, s. 33.

Yo(yskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakus, S. 62.
117I"Jskwiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakig, s. 179.
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1.3.4. Mahremiyet

Mahremiyet bireylerin kendi ¢izdikleri sinir igerisinde istedikleri gibi
diisiiniip hareket edebildikleri bir alandir. Bu alana kimsenin miidahale hakk1 yoktur.
Birey bagskalariyla iligki diizeyine kendisi karar verecektir. Bireyin mahremiyet hakki
kendisi disindakileri dislamasini gerektirmez. Mahremiyet sadece bireyin kendi
hayatin1 bagkalariyla ne kadar paylagsmak istedigini ifade eden bir durumdur.
Kavramsal olarak bu diislinceye geleneksel toplumlarda rastlanmaz mahremiyet

olgusu birey kavraminin toplumda yayginlastigi modern dénemde ortaya ¢ikmistir.

Modern anlamda kisinin kamu hayatina katilip katilmama hakki olarak tarif
edilen mahremiyet, modern yasamin igerisinde bir ihtiya¢ olarak ortaya ¢ikar.
Biirokrasinin kati yapisi ve toplumun kisiyi bunaltacak seviyeye ¢ikan talepleri 6zel
yasami birey i¢in bir siginak haline getirmistir. Bu sebeple modern toplumda kisinin

0zel diinyasina ¢ekilmesi topluma uyum saglamanin bir yolu olmustur.™*®

Tarihsel gelisimi itibariyle mahremiyet diistincesi ilk defa reform hareketinde
dini anlamda dillendirilmistir. Bu dénemde kisinin tanriya yakinligi disaridan azade
olup kendisine yonelmesiyle miimkiin goriilmiistii. Bu diisiincenin devami niteliginde
mahremiyet olgusunu gelistiren bir diger husus da kisinin 6zel miilkiyetini koruma
diisiincesidir. Maddi ve manevi olarak toplumdan kopusu kapsayan bu diisiinceler
birey kavraminin gelisimiyle birlikte kamusal miidahalenin olmadigi mahremiyet

diistincesine kaynaklik yaprms‘ur.120

Mill’e gore kisinin mahremiyetine yapilacak miidahalelerle toplum siradan
kisilerden olusan bir yapiya doniisecektir. Buda toplumda iiretkenligi ve ilerlemeyi
bitirecektir. Her eylemi ve diislincesi sorusturmaya tabi tutulan ve denetlenen
bireyler de bireyselligini kaybedecek ve ortalama bir varliga doniisecektir.

Toplumsal yasamin saglikli bir sekilde siirdiiriilebilmesi i¢in kolektif diisiincenin

18 Mehmet Yiiksel, “Mahremiyet Hakki ve Sosyo-Tarihsel Gelisimi”, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 58, Say1: 1, (2003), 181-213

197jjderveld, Soyut Toplum, s. 153.

120) ykes, Bireycilik, s. 68-72
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121

bireye miidahalesinin sinir1 olmasi gerekmektedir.”"~ Bu sebeple Liberalizim insanin

diledigi gibi yasadigi bir insan tasvirini vazgecilmez kabul etmis hatta kutsamistir.'??

1.3.5. Kendini Gelistirme

Toplumun kendisine verdigi imkanlarla yetinmeyen birey, modern donemde
bireyciligin yayginlagsmasiyla kendini kesfetmenin pesine diismiis, yeteneklerini
gelistirmeye ve sinirlarini zorlamaya daha fazla zaman harcamistir. Uzmanlagmanin
artt1ig1 ve bireylerin kendi 6zel hayatina ¢ekildigi toplumda bireyler uzmanlik

alaninda en iist seviyeye ¢ikarak kendilerini toplumda gdstermek istemislerdir.'?®

Kendini gelistirme fikrinin kokeni romantiklere aittir. Yine bu fikrin sanat ve
yasama uygulanmasini saglayanlar da romantiklerdir. Bu fikri en u¢ noktada yasayan
romantiklerden Novalis “klasik olan higbir seyin bireysel olmadigini” ifade etmis ve
insanin gelisiminin bir geregi olarak askinsal kisilige sahip olmasi gerektigini 6ne
stirmiistiir. Schleiermacher de “her insanin i¢indeki insanlig1 diledigi bicimde ve bu
insanligin  6gelerini  kendine 6zgli harmanlayarak gdstermesi gerektigini”
sdylemistir.***

Kendini gelistirme fikri modern diisiiniirler tarafindan toplumlarin ilerlemesi
ve bireylerin gelisimi i¢in 6nemli bir kriter olarak goziikse de sebep oldugu olumsuz

egoist tavirlar ve bencil duygular sebebiyle elestirilmistir.'?

1.3.6. Ozgiirliik

Lukes’in tespitleriyle insana insan oldugu i¢in gosterilen saygi bireylerin
esitligi distincesine kaynaklik yapan bir fikirken; 6zerklik, mahremiyet ve kendini
gelistirme fikirleri de kisinin dzgiirliigiinii olusturan kavramlardir. Ozgiirliik bu ii¢
diisiincenin hem kaynagi hem de sonucudur. Kisiye gosterilen saygidan baslayarak,

esitlik, 6zerklik, sorumluluk, mahremiyet, kendini gelistirme ve Ozgiirlik fikirleri

121 Mehmet Yiiksel, “Mahremiyet Hakkina ve Bireysel Ozgiirliiklere Felsefi Yaklasimlar”, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 64, Say1: 1, (2009), 275-298

122 ukes, Bireycilik, s. 69.

123 {Jnal, Dinsel Bireycilik, s. 58.

24| ukes, Bireycilik, s. 74-75.

12SI"Jskwiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakis, s. 221.
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birbirleri ile mantiksal ve kavramsal olarak baglantili diisiincelerdir.’?® Bu sebeple
Lukes’in yaptig1 siralamayi takip ederek Ozgiirligii esitlikten sonra ikinci 6zellik
olarak degil de Ozerklik, mahremiyet ve kendini gelistirme fikirlerinin bir sonucu

olarak sona biraktik.

Yiiksek ziimrelere gosterilen imtiyazlar, ekonomik alandaki bunaltici
denetim, kilisenin inananlar {izerindeki baskici ve sOmiiriicii tutumu, devletin
bireylere uyguladigi kisitlamalar bireyin kendini yeterli hissetmesini engelleyen ve
yeteneklerini korelten bir durumdu. Biriken bu baskici tutumlar evrensel bir talep
olarak o6zgiirliik fikrini ortaya ¢ikarmistir. Bu fikre gore yapilmasi gereken, insanin
Oziinii tahrip eden baskilardan kurtararak varliginin cevheri olan “birey’e

ulasmaktir.*?’

Aydmlanma diisiincesinde aydinlanmay:1 saglayacak ilk adim kisinin kendi
aklina yonelmesi olarak goriilmiistiir. Kant’a goére bunu saglayacak olan seyde
insanlarin hiir bir sekilde hareket edebilme kabiliyetidir. Bunu elde etmis aklini

kullanan bireyler kamusal alanda aydinlanmayi hazirlayacak olan kisilerdir.

Kant’in felsefesinde ihtilaller diisiinceleri degistiremez, diislincelerin varligini
ve gelisimini saglayacak olan sey hiirriyettir.?® Kant geleneksel felsefe ve teolojiden
kurtulmanin da aydinlanmanin bir geregi oldugunu ileri siirmektedir. Ona gore
kisinin kendi kendisinin efendisi olmasi i¢in sinirsiz 6zgiirliik fikrinin ilk sart olarak

ele alinmasi gerekir.'®

Ozgiirliigii kendisine ol¢ii olarak kabul eden Kant etik ve politik
diisiincelerini bu kavram iizerine bina etmistir. Ahlak yasas1 bireyin disaridan
herhangi bir miidahale olmaksizin kendi akliyla koydugu bir yasadir. Bu durum
kisinin igsel ozgiirliiglinli ifade etmektedir. Bu alanda digsal higbir zorlama kabul
edilemez. Hukuksal anlamda ise ozgiirlik kisinin eylemlerinin digsal boyutuyla
iliskilidir. Buna gore kisi kamusal alanda davranislariyla baskalarini etkilemedigi

siirece 6zgiirdiir. Bu sinir1 asan kiside belli bir diizeyde zorlamay1 kabul etmelidir."*

125 ukes, Bireycilik, s. 131.

27Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, s. 212-213.

128 Cigdem, Aydinlanma Diisiincesi, s. 101-102.

20skiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakus, s. 60-63.

130 Elif Cetinkiran Balci, “Isteme Ozgiirliigiinden Eylem Ozgiirliigiine: Kant'in Ozgiirlik Goriisi”,
Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 35, Sayt: 1, (2018), 20-32
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Bireycilik diislincesinde toplum insanin hedeflerine ulagmasi ve bireye en
yitksek zekayr verecek ozgiirliigii kazandirmasi igin vardir.**! Bu sebeple modern
diisiincede bireylerin iiretebilmesi ve yenilikleri kesfedebilmesi igin 6zgirlik en
onemli etkendir. Bu 0zgiirliikk sadece kisilere uygulanan maddi anlamdaki baskilar
olarak anlagilmamalidir. Kisiyi zihni olarak bir yere baglayan her tiirlii dini, kiiltiirel
0gede bireyin Ozgiirliglinii kisitlayan faktorlerdir. Modern birey diinyaya, biitiin

dogmalara kars1 serbestligini kazanmis “masum” bir zihinle bakabilen kisidir.132

Bireyin ruhsal ve bedensel varligi kendisine aittir. Kant’in ifadeleriyle Insan
baskasi1 i¢in ara¢ degildir. Bu sebeple baskalarinin kuklasi da olmamalidir.™*® Akil
sahibi her bireyin kendini yOnetmesi gerektigini sOyleyen Locke’da insanin
Ozgurliglinii “bagkalarin iradelerine bagli olmaksizin doga yasasinin smirlari
icerisinde eylemlerini diizenleyebilme ve tasarrufta bulunabilme yetkinligi” olarak
ifade etmistir.*** Modern dénemin insanina taninan bu hak bireye kendi yasamini ve

kendi kisiligini olusturma firsati saglayacaktlr.135

Modern donemin yonetim sekli olarak kabul edilen Cumhuriyetci diisiincenin
felsefesi de Rousseau’nun ifade ettigi “esitlik icinde Ozgiirlik” anlayisina
dayanmaktadir. Rousseau esitligin baskalarina kars1 bagimliligin ortadan kalkmasiyla
olusacaginmi sOylemistir. Bunu saglayan esit yurttaglar arasinda da 6zgiirliikk anlayisi
yayginlik kazanacaktir. BOylece “genel irade’nin bir pargasi olduguna inanan
bireyler toplumsal biitlinlesmenin saglanabilmesi i¢in var giicleriyle calisacak ve

toplum bir “biitiin” olusturacaktir.™®

Bireyin diisiincelerine ve eylemlerine tanian bu “sinirsiz” 6zgiirliik anlayist
“belirsizlik” ve “tehdit” olusturabilme boyutlariyla elestirilmistir. Belirsizlikten
kastedilen bireyin nereye kadar dzgiir olabilecegi sorunudur. Ozgiirliigiin en zirvede
seslendirildigi modernite bu sorunu asip Ozgiirliik anlayisinda en “miikemmel”’e

ulagsmak istemistir. Fakat bu hedefini gerceklestirmek isterken de kurdugu diizen ve

131K rishnamurti, Birey ve Toplum, s. 21.

132K rishnamurti, Birey ve Toplum, s. 11.

330)skiil, Bireyselcilige Tarihsel Baks, s. 60.

134 Tiizen, “Hiyerarsik Varlik Zincirinden Modern Bireyin Dogusuna”,s. 119.

B5Uskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakus, s. 222.

138 Fikret Celik, “Modern Dénemde Cumhuriyetei “Ozgiirlik” Anlayisi”, Akademik Incelemeler
Dergisi, Cilt: 8, Sayt: 1, (2013), 125-163
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koydugu standartlarla bir paradoksun i¢ine dismiistiir. *¥" Ozgiirliigiin tehdit
boyutuyla elestirilmesi ise, diislincelerin bagimsizligi ve aklin egemenligi fikriyle
yola ¢ikan 6zgiirliigiin, aileyi, dini, toplumu reddeden bir boyuta ulasip arzularin ve

kisisel taleplerin tatminine bir kilif haline gelmesi ile ilgilidir.*®

1.4 BIREYCILIK VE MODERNITE iLISKiSi

Modernite kesin tarihsel araligimi verebilecegimiz bir donem degildir.
Modernite veya modernlesme fikri Ronesans ve Reformla baslayip Aydinlanma ile
felsefi temelleri atilan®* kavramsal olarak XIX. yiizyilda tartigilan ve etkisi hala
devam eden bir siiregtir. Moderniteyi Onceki donemlerden ayiran Ozellik ise
modernitenin yasanmisligi ifade ediyor olmasidir. Bati diinyasi modernligi,
Aydinlanmada hayalini kurdugu 6zgiir ortamin “devrim”i olarak diisiinmiis ve hayata
gegirmistir.“o

Tarih, kiiltlir ve din gibi biitiin “eski” fikirlerden kurtulmus bagimsiz “6zerk
birey” ve bilimsel diisiincenin iirlinii olan teknolojik gelismelerle maddi olarak
refahin saglanacagi “ilerleme fikri” moderniteyi tanimlayan

kavramlardir.**

Modernite birgok farkli diisiinceyi ve zitliklart bir arada barindiran
bir donem olsa da rasyonalite fikri ortak payda olarak goziikmektedir. Bu donemin
diistiniirlerine gore “Akil” modernitenin yargilayici giicli ve felsefi istikametini ¢izen

tamamlayici ruhudur.*#?

Akilcillagsmay1 tercih eden kisi icin aklin disindaki metafizik diinya
anlamsizdir. Birey aklin onderliginde kendi varliginin anlamini diisiinecek ve kendi
kaderini kendisi ¢izecektir. Bu sebeple 06zgiirliik modern bireyin olmazsa olmaz

ozelligidir. Ozgiirliikk, ahlaki bir nesnelligin olmamasi demektir. Bireyler kendi iyi

37 Ahmet Ayhan Koyuncu, “Ozgiirliigiin Bir imkam Olarak Belirsizlik: Bauman Baglaminda Elestirel
Bir Degerlendirme”, EKEV Akademi Dergisi, Cilt: 23, Say1:77, (2019), 21-38

18T ouraine, Modernligin Elestirisi, s. 327.

139 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 305.

40T ouraine, Modernligin Elestirisi, S. 28.

Ygkirberk, Gilje, Antik Yunandan Modern Doneme Felsefe Tarihi, s. 574.

12 Ahmet Cigdem, Bir Imkan Olarak Modernite, iletisim, Istanbul, 2015, s. 178.
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anlayislarimi herhangi bir siir ve miidahale olmadan kendisi belirlemelidir. '3

Rasyonalist ve diisiinen birey modern diisiincenin genel hedefidir.***

Modern diisiincenin insan zihnini sil bastan insa etme ¢abasinin arkasinda,
gelenegin kisileri mantiksiz korkulara ve koyu bir cehalete mahkum ettigi fikri
yatmaktadir. Bu diisiincede birey yiice bir tanriya boyun egmez, sadece dogal
yasalara tabi olur. Bu sebeple toplumun merkezindeki din olgusu bu doénemde

elestirilmis ve (en iyimser goriislerle) bireyin 6zel hayatiyla sinirlandirilmstir. **°

Modern déonemde insan ahlaki ve siyasal alanda bagimsiz ve kendine yeten
otonom bir varlik olarak tasarlanmistir. Otonomi ile bir toplumun igerisinde yasayan
bireyin yasalara uymasi ¢elismez. Birey kamusal alanda kendi iradesi ile kabul ettigi
yasalara uyacak fakat 6zel alaninda bagimsiz bir sekilde karar verip istedigi gibi
yasayabilecektir. Bireyin bu donemde elde ettigi otonomi kavrami iki agidan
degerlidir. Birincisi kisinin bireyselliginin taninip se¢me hakkina sahip olmasi
ikincisi ise yapilan se¢imin sonucunun kotii dahi olsa bireye ait olmasidir. Aralarinda
uygulama farkliliklar1 olmasina ragmen modernitenin biitiin kuramlar1 bireyin

otodeterminasyon hakkini kabul etmislerdir.**

Modern diisiince siyasal alanda ise genel adaleti saglayacak biirokratik
bilincin hakim olmas1 gerektigini sdyler. Buna gore biirokratik prosediirler sabittir ve
kisiye gore degismezler. Kamusal alanda herkes esit muamele gormeli biirokrat her
ne sebeple olursa olsun herhangi birine 6ncelik ve ayricalik tanimamalidir. 17 By
donemin diisiiniirlerine gore biirokrasinin giliclii yapisi toplumlarin ilerlemesi ve

kamusal alanda esitligin yayginlagsmasi i¢in dnemli bir kriterdir.

Bireyi Onciileyen modernite anlayist devletin gerekli oldugu alanlar1 da
bireyin yararmma olacak sekilde siirlamigtir. Buna goére devlet bireyin yasam,
Ozgiirlik ve mutlulugunu arama haklarim1 saglamak ve bireyler arasindaki esitligi

korumakla yiikiimliidiir. Geleneksel yasam tarzinda devlet bireyi kontrol altinda

Y“3(yskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakis, s. 131.

Yiiigiikalp, Cevizci, Bati Diigiincesi (Felsefi Temeller), s. 151.
5T ouraine, Modernligin Elestirisi, S. 26.

Y8(Jskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakus, s. 128.

147 Berger vd.,Modernlesme ve Biling, s. 63.
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tutup yonlendirme hakkina sahip iken modern diisiincede birey devleti degistirme ve

déniistiirme hakkina sahip olmugtur.**®

Modern diisiinceye gore sosyal tabakalagsma degisimin oniinde bir engeldir.
Sinif degistirmenin imkansiza yakin oldugu geleneksel yasam tarzinda insanlarin
kisiliginin bir 6nemi yoktur. Ozerk birey anlayisina ters olan bu durum modern
diisiincenin kabul etmedigi bir husustur. Bu sebeple modern toplum sinirlar1 net
cizgilerle ¢izilmis statiileri, siiflart ve topluma kati bir yap1 kazandiran egemen
gicleri dislamistir. Bireyler arasinda farklilasmanin artmasiyla da geleneksel

anlayistaki toplumsal siniflar anlamin yitirmistir.149

Modern diisiinceyi ifade eden bir diger 6zellikte kamusal alan ve 6zel alan
ayrmmidir. Ozel alan kisinin aile ve arkadas cevresinden segtikleri ile kamunun
miidahalesi olmadan yasayabilecegi rahat ve 6zgiir bir ortami ifade eder.™®® Bireyin
kamusal hayatinin disinda ki bos vakitleriyle olusan bu alan daha fazla tercih hakkina
sahip oldugu ve kendisini gerceklestirme imkani buldugu bir yerdir. ™ Modern

diisiincede kisi kendi yasamini kendisi planlayan 6zgiir ve dzerk bireydir.*?

Modernitenin  sundugu bu mahremiyet diisiincesi bir yandan bireyi
ozgiirlestirirken bir yandan da yapay bir karaktere biiriindiirmiistiir. Kendi kabuguna
cekilen ve yalnizlagan bireyler birbirinden uzaklagmis ve yabancilasmislardir.
Kamusal alanda davranis sekli degisen bireyler sessiz ve duygusuz bir hal almislar,
bagskalarinca kisiliginin okunmasini engelleyecek bir tavir sergilemisler ve 6zel alam
disindaki kisilerle konusmaktan dahi ¢ekinmislerdir. Geleneksel donemde kamunun
bireylere uyguladigi zorunluluklar1 ortadan kaldirmak ig¢in iiretilen mahremiyet
diistincesi kamusal olanin varligimi yok saydig: i¢in istenilen hedefe ulagsamamus,

soguk ve yapay bireylerden olusan bir toplumla sonuglanmugtr. ™

Zijderveld’e gore modern toplumda bireyin karsilagtigi bir diger sorun ise
kisiligini insa etme problemiydi. Geleneksel toplum bireye dogumundan itibaren bir

kisilik kazandiriyorken modern zamanda insan ¢esitli kurumlarin icerisinde kendi

Y80Jskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakus, s. 173.

“SAnton C. Zijderveld, Soyut Toplum, Pinar, istanbul, 1985, s. 123.

%0 ukes, Bireycilik, s. 69.

Slgkirberk, Gilje, Antik Yunandan Modern Déoneme Felsefe Tarihi, S. 574.

152 peter L. Berger vd.,Modernlesme ve Biling, S. 91.

153 Richard Sennett, Kamusal Insamin Cékiisii, (Cev. Serpil Durak, Abdullah Yilmaz), Ayrinti,
Istanbul, 2019, s. 45.
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kisiligini kendisi insa etmek zorunda kalmistir. Modernitenin {rettigi farkl
yapilardaki biirokratik kurumlar bireyden kendi normlarina gore hareket etmesini
istemis bu da bireyde cogulcu bir kisiligin olusmasina sebep olmustur. Universitenin
degerlerini benimseyen bir birey orduya gectigi zaman farkli bir diinya ile
kargilasmigcasina yabancilik hissetmekte ordudaki bir bireyde askeriye disinda
iletisim sikintilart yasamaktadir. Karsilastiklart farkli durumlara gore farkli roller
oynayan birey kendine yabancilasmakta ve kisiligini insa etmekte zorlanmaktadir.
Zijderveld’e gore modern toplumun bireyin kisiligi {izerinde ki bir diger olumsuz
etkisi de moderniteyle beraber ortadan kalkan rol, statii ve smif gibi kavramlarin
yerine is¢i ve yoneticiler arasinda olusan farklilikta, bireyin davraniglarini ve yerini

. 154
belirleme sikintisidir.

Moderniteye getirilen elestirilerin bulustugu ortak bir noktada 6zgiirlesme
vaadiyle dini, tarihi, gelenekleri yok sayan ve onlarin yerine gegen rasyonalitenin bu
vaadini gerceklestirememis olmasidir. Insanlar1 simirlayan din veya gelenegin yerini
modernite ile birlikte rasyonel degerler almis toplum ise matematiksel olarak
hesaplanabilir bir nesneye indirgenmistir.®® Birey de mutlak anlam, kesin gergek ve
siir tanimayan bir 6zgiirliik arayigina kole edilmistir. “Tanri’nin 6limii” ile birlikte
birey kendini putlastirmis kendi tarihi ve kendi varligindan olusan bir ¢emberin igine

kendisini hapsetmistir. 156

Bu durumda modern insan Jung’un tespitleriyle kendi
ruhuna yonelmistir. Fakat bu ruh askin bir varlik anlayisini ve tanrisal iletisimi kabul
etmez. Cilinkii modern biling yine Jung’un ifadeleriyle “imandan ve de bunun
mantiksal bir neticesi olarak imana dayali dinlerden nefret eder.” Modern diislince
kisiye istikamet verme, istikametini koruma gorevlerini tanridan alip ruha

yi'11<lemi§,tir.157

Ozgiir ve 6zerk birey diisiincesini temele alan modernite fikriyle ortaya ¢ikan
bir diger kavramda “cogulculuk”du. Modern ¢ogulculuk fikri toplumun biitiinliiglinii
ve realitesini kaybetmesine sebep oldu ve soyut bir toplum olustu. W. 1. Thomas’in

tespitleriyle diinya daha karigik bir yapiya biirlindii, ortak degerler kayboldu ve

14Zijderveld, Soyut Toplum, s. 122-124.

155 Pelin Onder Erol, “Modernite Projesinin Kékenleri, Dinamikleri ve Sonu”, Sosyoloji Dergisi, Sayz:
33, (2016), 49-66

1%67jjderveld, Soyut Toplum, s. 270.

137 Martin Buber, Tanri Tutulmasi, (Cev. AbdiillatifTiizer), Lotus, Ankara, 2013, s. 103-108
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insanlar oturup birbirleriyle konusamayacak hale geldi.**® Diinya, yasam, toplum,
bireysel kimlik gibi kavramlar sorgulandi, akliselim bilgi zarar gordii. Yapilan her bir
yorum farkli bir eylem sekline sebep oldu. Bu durum sinirsiz bir 6zgiirliige ve yeni
yasam sekillerine imkan taniyarak, eskinin baskict kaliplarindan kurtarip
sorgulanamaz bir yasam tarzini tecriibe etme sansi tanidi. Bununla beraber deger
sistemlerini ortadan kaldiran ve hizli bir sekilde ortaya ¢ikan bu ¢ogulculasma siireci
bireyler iizerinde baskiya doniistii. Anlam diinyasini1 kurmakta giicliik ¢ceken bireyler

de alternatif hayat sekilleri arasinda kayboldu ve y6nsﬁzlesti.159

Sonug olarak bireycilik diistincesi agisindan bu donemin degerlendirmesini
yapacak olursak “modern donemin insani” bir kazanim olarak “biz” olmaktan
kurtulup “birey” olabilme kimligini elde etti. Bununla beraber asir1 bireysellesmenin
neticesi olarak huzursuz, yalitilmis, standartlagtirilmig, yabancilastirilmas,
kayitsizlastirilmis  bireyler tiiredi. Sinirlart ¢izilemeyen Ozgiirliik ve biitlin
degerlerden soyutlanmis Ozerklik anlayisi modern bireyin mutsuzluguna sebep

oldu. 160

1587ijderveld, Soyut Toplum, s. 129.

159 peter L. Berger, Thomas Luckman, Modernite, Cogulculuk ve Anlam Krizi, (Cev. Mustafa Dervis
Dereli), Heretik, Ankara, 2016, s. 60.

%0 Niliifer Talu, “Modernlik Soylemi: Endiseli Bakislarda Modern Birey” Orta Dogu Teknik
Universitesi Mimarlik Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 27, Say1: 2, (2010), 141-171
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Il. BOLUM
BIREYIN KUR’AN’DAKI KONUMU

Kur’an insanlarin bireysel ve toplumsal hayatlarini diizenleyen, ayn1 zamanda
inanan kisilerin ebedi hayatlarini nasil kazanacaklarini gosteren ilahi bir rehberdir.'®
. . . 162 - -

Insani merkeze alan ve insana hitap eden Kur’an'® insanlarin mutlulugunu ve

163 « 59164

kurtulusunu hedefleyen™" “saadet kaynag bir kitaptir.

Bu dogrultuda Kur’an’in birincil hedefi Allah’1 tantyan, ahiret bilincine sahip,
ahlaki duyarlihg yiiksek bireyler olusturmaktir. '®® Bu yiizden o, kainati veya
toplumu degil insan1 kendisine tanitarak ise baslar ve teker teker her bir ferdin

166

yaratilisina dikkat c¢eker.”™ “Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insani "alak" dan

yarat‘u.”167

Kur’an’in ilk ayetinin ve emrinin “Oku” olmasi ve devaminda insana dikkat
¢cekmesi insanin Kur’an’daki asli unsur ve temel gaye oldugunu gdstermektedir.
Buradaki “Oku” emri diisinmeyi de igine alan bir kavramdir. Kur’an’daki birey

1%8akleden™® ve kendisini taniyan bireydir.

diisiinen,

Kur’an, insana kendi konumunu birbirine zit gibi goéziiken iki gergekle
gosterir. Birinci gercek: Insanin topraktan yaratilmis olup, degersiz bir sudan nesli
devam eden ve zayif yonleri olan bir varlik olusudur.*” “Ey insanlar! (diisiiniin ki)
hi¢ siliphesiz biz sizi topraktan, sonra az bir sudan (meniden), sonra bir "alaka"dan,

sonra da yaratilis1 belli belirsiz bir "mudga"dan yarattik ki size (kudretimizi) apacik

181 Serafettin Golciik, Kur’an ve Insan, Kitap Diinyas1, Konya, 2009, s. 9.

182 1 Emin Sert, Kur’an'da Insan Tipleri ve Davranislari, Bilge, Istanbul, 2004, s. 14.

163 Kur’an, Bakara 2/97.

1% Kur’an, Sad 38/29.

1% Mualla Selguk vd.,Kur’an ve Birey (Radikal Séylem Ustiine), Turhan, Ankara, 2010, s. 11.

166 Muhammed Said Ramazan el-Buti, Kur’an’da Insan ve Medeniyet, (Cev. Resul Tosun), Risale,
Istanbul, 2007, s. 33.

7 Kur’an, Alak 96/1-2.

168 Kur’an, Furkan 25/62.

169 Kur’an, Bakara 2/44.

08uti, Kur’an’da Insan ve Medeniyet, s. 34.



anlatalim.”*"*

Kur’an’da insanin bu yoniine dikkat ¢ekilmesinin amaci kisinin rabbini
tanimasini saglamak ve yaratiligi itibariyle diger varliklardan kendisini iistiin kilacak

bir yoniiniin olmadlglm172 insana hatirlatmaktir.

Ikinci gercek ise, “Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik
de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan cekindiler. Onu insan yiiklendi.”'"®
Ayetinde ifade edilen “emanet” iistlenen insanin diger varliklara karsi elde ettigi
iistiin degerdir. Ayette gecen “emanet” diger varliklarda olmayan akil, fikir ve isleri

. .. q. 174
yonetme becerisidir.

Diinyay1 yonetme ve imar etme sorumlulugu > verilen insan yaratilist
itibariyle degersiz bir bal¢ik olmasina ragmen Allah’in ruhundan {flemesi ve
yeryliziindeki halifesi secmesi'’® sebebiyle yaratilanlarin en sereflisi sayilmstir.*’’
“Hani Rabbin meleklere, "Ben kuru bir camurdan, sekillendirilmis bal¢iktan bir insan
yaratacagim Onu diizenleyip i¢ine ruhumdan iifledigim zaman, onun i¢in hemen
sayg ile egilin" demisti.”*"®

Insanin, meleklerin dahi secde etmeye mecbur birakildigi bu degerinin
anlasilmasi ‘Kur’an’da bireyin konumu nedir?’ sorusunun cevabi olacaktir. Allah’in
yeryiiziinde halifesi olan insanin, bu istiinliigiiniin en 6nemli sebebi irade hiirriyetine

sahip olmasidir. Insan diisiinen, eyleyen ve yaptiklarmdan sorumlu olan bir varliktir.

Bu biiyiik bir sorumluluktur.

Kur’an insana bu sorumlulugu asabiyet ve kabileciligin hakim oldugu bir
toplumda, “ibtidai miisterek suurla” miicadele ederek vermeye ¢aligmistir. Ve netice
itibariyle kabile diizenindeki siradan ve degersiz insanlari, kendini tamyan, '’

bireysel bir sahsiyete180 sahip olan bireylere doniistiirmiistiir. "

Sosyoloji de uzun uzadiya tartisilan toplum mu bireyi etkiler, birey mi

toplumu etkiler tartismasimna gelecek olursak Kur’an’in bu husustaki goriisi

1 Kur’an, Hac 22/5.

12 Kur’an, Secde 32/8.

18 Kur’an, Ahzab 33/72.

174Bu'[i, Kur’an’da Insan ve Medeniyet, s. 35.

5 Kur’an, Hud 11/61.

176 Kur’an, Bakara 2/30.

Y7 Osman Kara, Kur’an’da Insan Davramislar, Ark, Istanbul, 2017, s. 22.
178 Kur’an, Hicr 15/28-29.

Y9 Kur’an, Hasr 59/19.

180 Kur’an, isra 17/15.

By iimni Sezen, Islam in Sosyolojik Yorumu, iz, istanbul, 2004, s. 81.
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Charney’in tespitleriyle; sosyolojik agidan, siyaset ve metot itibariyle, toplum
insandan sonradir. Kur’an’in bakis agisinda, teker teker fertler iyi olursa toplumda iyi

olacaktir anlayisi hakimdir.'®?

Peygamberimizin putperest kabile liderlerini Islam’a davet ettigi bir sirada
yanina gelen bir amay1 bekletip kabile liderlerini (inanmalari durumunda halklarini
da etkileyebilir diislincesiyle) irsada devam etmesi Peygamberimizin uyarilmasina
sebep olmustur. '® “Kendini muhtag hissetmeyene gelince; Sen, ona
yoneliyorsun.(Istemiyorsa) onun arnmamasindan sana ne! Allah'a kars1 derin bir
saygiyla korku i¢inde kosarak sana geleni ise birakip, ona aldirmiyorsun. Hayuir,
boyle yapma! Ciinkii bu (Kur'an) bir ogiittiir. Dileyen ondan 6giit alir.” 184
Ayetlerinde ifade edildigi gibi Kur’an ferde oncelik vermekte ve hangi konumda

olursa olsun bireyin ihmal edilmemesi gerektigini vurgulamaktadir.*®

Amiran Kurtkan’in tespitleriyle Kur’an’in birey anlayis1 “ferdi bir parca
haline getiren biitiinliik anlayist da degildir, ferdi bencillige iten bir ferdiyet¢ilige de
elverisli olmaz. Kendi 6z degerlerine sahip bir ferdiyet¢i karakteri vardwr.” 186
Kur’an’da ki birey hiirriyet ve sorumluluk kavramlari {izerine insa edilmistir. Barr’in
dedigi gibi Kur’an’da fert dini bir baski grubunun iiyesi degildir*®’ veya smirsiz bir

bencillik anlayistyla basibos da degildir."®®

182 Sezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu, s. 80.

183 Kur’an, Abese 80/1-2.

184 Kur’an, Abese 80/5-12.

185Sema Cinar, “Kur’ani Sorumluluklarda Birey ve Toplum Dikotomisi”, Journal Of AnalyticDivinity,
Cilt: 2, Say1:1, 2018, 162-180

18 AmiranKurtkanBilgiseven, Din Sosyolojisi, Filiz, istanbul, 1985, s. 89.

187 Sezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu, s. 82.

188 Kur’an, Kiyamet 75/36.
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2.1.USTUN BiR DEGERE SAHIP OLMASI

Allahu Teala’nin her seyden 6nce insan1 muhatap olarak kabul edip biitiin
insanliga hitap eden bir kitap g('jndermesi189 Kur’an’in zat1 itibariyle insana deger
verdigini gé')stermektedir.190 Allah’a muhatap olmaktan 6nce insan1 degerli kilan bir
diger hususta Allah’in insan1 yokluktan varlik alemine ¢ikarmasidir."®* Sebepsiz yere
higbir seyi yaratmayan'® Allah’in insana bir deger yiikleyip en giizel bir surette™

yaraltmal51d1r.194

Allahu Teala ile melekler arasinda gegen diyalog insanin neden diger
varliklardan istiin oldugunu gostermektedir. “Hani, Rabbin meleklere, "Ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim" demisti. Onlar, "Orada bozgunculuk yapacak,
kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve
takdis ediyoruz." demisler, Allah da, "Ben sizin bilmediginizi bilirim" demisti.”*®
Ayette ifade edildigi gibi Allah’in yeryiiziinde hiikiimlerini uygulayip adaletini

saglamasi 19 jcin insani meleklerde dahi olmayan Ozelliklerle donatip yaratmasi

insan1 degerli kilmaktadir.

Kur’an, diger varliklara verilmeyen akil, irade ve bilgi {iretme gibi

k7 insanoglunun serefli k111nd1g1n1198 ve biitiin kainatin

kabiliyetlerin insana verilere
insanin hizmetine sunularak'®® insanin kullanmas: i¢in karada ve denizde ulasim
imkanlar1 saglandigini ve yeryiiziinde ¢esit ¢esit riziklar liitfedilerek insanin {istiin bir

degere sahip oldugunu bildirmektedir.?%

Insanin yaratilis esnasinda kendisini hakir kilacak bir eksikliginin olmamasi

da insanoglunun degerli bir varlik oldugunu gosteren énemli bir husustur.?*! “Biz,

18 Kur’an, Yusuf 12/104.

190 \ehbe Zuhayli, Fert ve Topluma Kur’an’in Mesaji, (Cev. Halil Ibrahim Kutlay), Risale, Istanbul,
2017, s. 231.

191 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, istanbul,
2018, s. 77.

192 Kur’an, Kamer 54/49.

198 Kur’an, Tin 95/4.

194 Kur’an, Hasr 59/24.

195 Kur’an, Bakara 2/30.

196Bu'[i, Kur’an’da Insan ve Medeniyet, s. 37.

to7 Kara, Kur’an’da Insan Davranislari, s. 31.

198 Kur’an, Isra 17/70.

19 Kur’an, Casiye 45/13.

20 Kur’an, isra 17/70.

201 Kara, Kur’an’da Insan Davranislari, s. 32.

36



gercekten insani en giizel bir bigimde yarattik.”?” Ayetinde ifade edilen “giizellik”
sadece insanin fiziki giizelligiyle ilgili degildir; irade etme ve eyleme kabiliyetini de
saglayan bir gl'izelliktir.203 “Sonra onu sekillendirip ona ruhundan iifledi. Sizin i¢in
isitme, gérme ve idrak duygularini yaratt1.”204Yani insanin tstiinliigii soyundan veya
fiziki giizelliginden degildir. insamin {istiinligii bilgiden kaynaklanmaktadir. °°
Nitekim bunu anlayamayan Seytan kendi yaratiliginin insandan daha {istiin oldugunu
iddia ederek "Ben, kuru bir ¢amurdan, sekillenmis balgiktan yarattigin insan i¢in
saygl ile egilemem." 206 Diyerek insanin ¢amurdan yaratilma yoniinii gérmiis ve
Allah’a isyan etmistir.?”” Oysaki ayette de ifade edildigi gibi insan ilahi ruhun

kendisine iiflenmesi ile deger kazanmuis ¢ift kutuplu bir varliktir.?®

Kur’an’in bakis agistyla insan1 degerli kilan bir diger hususta insanin yoktan
var edilmesidir. Tekamiilcii ve maddeci anlayisla insan baska canlilarin devami
niteliginde bir varlik iken, Kur’an’da Hz. Adem’in yaratilis1 “Siiphesiz Allah katinda
(yaratiliglar1 bakimindan) Isa'nin durumu, Adem'in durumu gibidir: Onu topraktan

yaratt. Sonra ona "ol" dedi. O da hemen oluverdi.”*®

ayetiyle ifade edildigi gibi
olagan istii ve baslangict olmayan bir sekilde Allah’in iradesiyle gerceklesmistir.
Insan baska bir varligi olusmus, degismis, doniismiis hali degildir. Farabi’ye gore
insan, ruhsal ve fiziksel 6zellikleri olan bir varliktir. Insanin bu iki farkli boyutu
arasinda da zithk degil uyum vardir. Dolayisiyla insan tesadiifen bir araya gelmis
mekanik bir yap1 degildir.210
“Kur’an’in verdigi bilgilerden ¢ikan sonuca gore Adem topraktan
yaratilmistir. Konuyla ilgili dayetlerden, bu yaratilisin belli bir gelisme seyri
takip ettigi ve stiresi bilinmemekle birlikte belli bir zaman i¢inde tamamlandig
sonucu da ¢ikarilabilir. Ancak bu geligme hi¢bir zaman, ilahi irade ve kudretin
tesiri olmaksizin tabii bir tekamiil seklinde anlasiimamalidir. Biitiin ilgili
ayetlerde Adem’in yaratilmasi olayinda Allah’in irade ve kudretinin etkisine

ozellikle dikkat ¢ekilmistir. Ayrica Adem’in herhangi bir baska canlidan

202 Kur’an, Tin 95/4.

203 Kara, Kur’an’da Insan Davranislari, s. 32.

204 Kur’an, Secde 32/9.

205 Ali Seriati, T oplumbilimi Uzerine, (Cev. Kenan Sokmen), Bir, Istanbul, 1988, s. 81.
206 Kur’an, Hicr 15/33.

207 Kur’an, Hicr 15/31.

2OBSeriati, Toplumbilimi Uzerine, s. 79.

2 Kur’an, Al-i imran 3/59.

210 Kadir Canatan, Islam Sosyolojisi, Beyan, istanbul, 2005, s. 75.
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tekamiil suretiyle degil, topraktan ve tamamiyla bagimsiz bir canli tiiriin ilk
atasi, yeryiiziinde, oteki biitiin canli ve cansiz varliklarin aksine, yiikiimlii ve
sorumlu tutulan ve bunun i¢in gerekli manevi, ahlaki, zihni ve psikolojik
kabiliyetlerle donatilmis bir varlik olarak yaratildigi, tartismaya yer
vermeyecek sekilde aciklanmigtir. BU sebepledir ki insamin yaratilisimin bu ozel

yanmnt biitiintiyle reddederek onu bayagi canlilar seviyesine indiren teorileri

Islam inan¢lart ile bagdastirmak miimkiin degildir. ™"

Tanr fikrini reddeden bu maddeci anlayis insan1 et ve kemik y1gin1 olan bir
bedenden ibaret goriip, hayvani bir diizeye indirgemistir. Metafizik alan1 reddeden ve
insanin kalp ve ruhi yoniinii gormezden gelen bu bakis acis1 insan1 diinyevi zevkleri
pesinde kosan212 ve ahlaki 6zelliklerini unutan®®® bir varlik haline getirmistir. Kur’an
bedeni hazlarin1 ve sahsi ¢ikarlarini kendine degismez dogru olarak kabul eden bu
bireycilik anlayisin1 kabul etmez ve bu tarz bireyleri “Kendi nefsinin arzusunu
kendisine ilah edineni gordiin mii??**diyerek elestirir ve metafizik diinyay: reddedip
akillar1 ile hareket ettigini iddia eden bu bireylerin diistiigii yanilgiy1 hatirlatir.

215
“Yoksa sen onlarin akillarini kullanacaklarin1 m1 saniyorsun?”

Kur’an yaratilis amacini idrak edememis, kendisini tantyamamis ve akli ile
cikarlarin1 bir tutmus bu bireylerin distiikleri durumu soyle tasvir eder. “Onlar
hayvanlar gibidirler, belki yolca onlardan daha da saskmdlrlar.”216 Ciinkii Fazlur

Rahman’a gore “Allah’t unutmak gerek sahsi, gerekse toplumsal insan sahsiyetini

"2y Allah’in sinirlarmi asan bireyler kendilerine yazik etmis olurlar.*®

yok eder.

Hiristiyanlik ve Budizm gibi dinlerin insanlarin maddi ihtiyaclarini ve

1

isteklerini yok sayip, 219 sabahtan aksama kadar insanlari manastirda ibadete

zorlamalar1 da Kur’an’in kabul ettigi bir durum degildir. Kur’an’a gore insan diinya-

11 Sijleyman Hayri Bolay, “Adem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 1, istanbul,
1989, 358-359

2 Enver Uysal, Ahlaki Varlik Olarak Insan, Emin, Bursa, 2013, s. 32.

2B3(Jskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakus, s. 240.

244 Kur’an, Furkan 25/43.

215 Kur’an, Furkan 25/44.

218 Kur’an, Furkan 25/44.

?YFazlur Rahman, Ana konulariyla Kur’an, (Cev. Alpaslan Agikgeng ), Ankara Okulu, Ankara, 2018,
S. 67.

218 Kur’an, Talak 65/1.

2% Hasan Elik, Insan Eksenli Din, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, istanbul, 2011, s.
35
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220

ahiret dengesini kuran, ruh-beden biitiinliigiine sahip bireydir. Kur’an’mn

1

hedefledigi birey ne diinyas1 i¢in ahiretini®?, ne de ahireti igin diinyasii feda

etmez.??

Avrupa’nin tarihi siirecine baktigimizda bireye cizilen bu asir1 diizeydeki
roller bireyi mutlu etmemis ve insanligin huzurunu saglayamamistir. Eski Roma
diinyanin zenginliklerini elde edebilmek i¢in bir yandan kan doékmiis bir yandan da
gladyator doviisleri ve benzeri etkinliklerle eglencenin sinirlarini  zorlamustir.
Diinyeviligin en iist seviyede yasandigi bu zamanda peygamber olarak gonderilen
Hz. Isa insanlara ahireti hatirlatmis fakat Hz. Isa’nm &liimiiyle onun mesajini dogru
anlaylp aktaramayan kilise insanlar1 inzivada ibadetle gegen bir hayata
yonlendirmistir. Diinyevi istekleri yok sayilan birey, bu duruma da itiraz etmis ve
modern donemde bireye Chandel’in tespitleriyle biitlin dmriinii hayatta kullanacagi
araglar1 lretmekle gecirecegi anlamsiz, ruhsuz, gayesiz diinyevi yeni bir rol

223 Fakat bu durumda insanligr mutlu etmemistir.

¢izilmistir.
Bireyin aradig1 mutlulugu saglayacak, insanligin mutlak yararini1 gozetecek ve
insanin sayginligin1 koruyacak tek yol Kur’an’in bireyler i¢in belirledigi prensipler

224 Bu nizam da birey Allah’in emanetini tasiyan, 225

ve kurdugu ilahi nizamdir.
serefli®® ve degerli®®’ bir varliktir. Ayni sekilde bu nizamda her bir birey Allah’in
verdigi cani tasidigi icin hiirmete layiktir. Nitekim Kur’an bu hususu soyle ifade
eder: “Kim bir cana kiymamis veya yeryiiziinde fesat ¢ikarmamus birisini dldiiriirse,
biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibidir. Kim de birisini diriltirse, biitlin insanlar1 diriltmis

gibi olur (Yani, kim de bir cani kurtarirsa, biitiin insanlari kurtarmus gibi olur.”??®

220 Uysal, Ahlaki Varlik Olarak Insan, s. 33.

22! Kur’an, Insan 76/27.

222 Kur’an, Kasas 28/77.

223Seriati, Toplumbilimi Uzerine, s. 85-86.

227uhayli, Fert ve Topluma Kur’an’in Mesaji, s. 234.
225S.eria’[i, Toplumbilimi Uzerine, s. 87.

226 Kur’an, Isra 17/70.

22 Kur’an, Bakara 2/34.

228 Kur’an, Maide 5/32.
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2.2. HALIiFE OLMASI

"Sizi bosuna yarattiimizi ve bize tekrar dondiiriilmeyeceginizi mi
sandiniz?"?*° Insan sebepsiz ve gayesiz bir sekilde basibog?® yaratilmis bir varlik
olabilir mi? Oyleyse higbir seyi sebepsiz yaratmayan Allah’in insan1 yaratma sebebi
nedir?

Kur’an’1t Kerim bu sorular1 insanin ilk yaratilis asamasini anlattig1 ayetlerle
cevaplamaktadir. “Hani, Rabbin meleklere, "Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim"

99231

demisti.””" Bu ayetin agiklamali mealini yapan Elmalili M. Hamdi Yazir insanin

halife olarak yaratilmasindan maksadi sdyle izah eder:
“Kendi irademden kudret ve sifatimdan ona bazi salahiyetler
verecegim, o, bana izafeten, bana vekdleten mahlikatim iizerinde bir takim
tasarrufa sahip olacak, benim namima hiikiimlerimi icra edecek, fakat bu

hususta asil olmayacak, kendi zati ve sahsi adina asaleten hiikmedecek degil,

ancak benim bir vekilim, bir kalfam olacak, iradesiyle benim iradelerimi, benim

el . . W37
emirlerimi, benim kanunlarimi tatbike memur bulunacak.

Allah’mn halifesi olarak irade sahibi olan insan, yeryiiziinde yapma veya yikma
giiciiyle donatilmis tek varlik olacaktir. 2% Insana yiiklenen bu emanet biiyiik bir
sorumluluktur. Ve insan bu emaneti giizel kullanabilecek midir? Yeryiiziinde bdyle

2%4nOrada bozgunculuk

yiiksek irade hiirriyetinin sonucglarindan ¢ekinen melekler
yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamdederek daima seni
tesbih ve takdis ediyoruz." demisler, Allah da, "Ben sizin bilmediginizi bilirim"

»2%> Byrada meleklerin bilmedigi ve 5grenmek istedikleri hikmet neydi?

demisti.

Allahu Teala insanin yaratilis hikmetini soyle aciklar: “Allah'a kulluk edin.
Sizin ondan bagka hi¢bir ilahiniz yok. O sizi yeryiiziinden (topraktan) yaratti ve sizi
oranin imarinda gorevli (ve buna donanimli) kild1.”% Ayette de ifade edildigi gibi

Insan meleklerdeki kulluk gorevine ilave olarak yeryiiziinii imar etmekle de sorumlu

229 Kur’an, Mii’minun 23/115.

230 Kur’an, Kiyamet 75/36.

231 Kur’an, Bakara 2/30.

22 malili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Sad. [smail Karagam vd.), Azim, Istanbul, Cilt: 1,
s. 258.

233 Kara, Kur’an’da Insan Davranislari, s. 45

234Y'chlr, Hak Dini Kur’an Dili, s. 259.

2% Kur’an, Bakara 2/30.

2% Kur’an, Hud 11/61.
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tutulmustur. Bu gorev saglam bir Islam toplumunu ve medeniyetini olusturma
gorevidir. imar kelimesi maddi-manevi®’ biitiin alanlar1 kapsayan bir imardir. Bu
agir gorevi kabul eden de sadece insandir. Bu sebeple Allah onu Halifesi olarak

secmis ve sereﬂendirmistir.238

Kendi iradesiyle bas basa birakilan ve yeryiiziinii imar etmekle gorevlendirilen
insan bu vazifenin altindan nasil kalkacaktir? Farabi “miikemmel insanin” bunu
ancak Tanrmin evrensel yonetimini taklit ederek basarabilecegini sOyler. Ona gore
erdemli toplum da tabii kanunlari iradi bir sekilde uygulayan toplumdur. Bu diizeni
olusturacak insanlar ise bagka birisinin hiikkmii altina girmeyen ve baskasi tarafindan

da yonetilmeyi kabul etmeyen, muhayyile kabiliyeti yiiksek bireylerdir.239

Farabi’'nin yoOnetim konusunda sodyledigi, Allah’in halifesi olarak tabiat
kanunlarindan bilgi tiretip kullanabilme hususu, Kur’an’da insanin yaratilis hikmeti
olarak anlatilir. Insanin ilk yaratilis anin1 anlatan o ayetlere bir biitiin olarak tekrar
bakacak olursak esyanin mahiyetini tasvir edebilme ve bilgiye doniistiirebilme
kabiliyetinin melekler tarafindan da secde edilerek takdir edildigini ve 6nemsendigini
goriiriiz. 240 “Hani, Rabbin meleklere, "Ben yeryliziinde bir halife yaratacagim"
demisti. Onlar, "Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin?
Oysa biz sana hamdederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz." demisler, Allah da,
"Ben sizin bilmediginizi bilirim" demisti. Allah Adem'e biitiin varliklarin isimlerini
Ogretti. Sonra onlar1 meleklere gostererek, "Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi
bana bunlarin isimlerini bildirin" dedi. Melekler, "Seni biitiin eksikliklerden uzak
tutariz. Senin bize 6grettiklerinden baska bizim hi¢bir bilgimiz yoktur. Siiphesiz her
seyl hakkiyla bilen, her seyi hikmetle yapan sensin” dediler. Allah soyle dedi: "Ey

Adem! Onlara bunlarin isimlerini sdyle." Adem, meleklere onlarin isimlerini
bildirince Allah, "Size, goklerin ve yerin gaybini sliphesiz ki ben bilirim, yine aciga
vurduklarinizi da, gizli tuttuklarimizi da ben bilirim demedim mi?" dedi. Hani

meleklere, "Adem i¢in saygi ile egilin" demistik de Iblis harig biitiin melekler hemen

231 Uysal, Ahlaki Varlik Olarak Insan, s. 17.

28Buti, Kur’an’da Insan ve Medeniyet, s. 19-20.

239 Yasar Aydinli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, 1z, Istanbul, 2014, s. 185.
240 Rahman, 4na konulariyla Kur’an, s. 53.
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saygl ile egilmisler, iblis (bundan) kaginmus, biiyiikliik taslamis ve kafirlerden

olmus‘[u.”241

Allah, insana yiikledigi bu gorevi yerine getirebilmesi i¢in biitlin kainati

242 .
Kur’an’t Kerim

hizmetine sunmus ve insani da bu kainatta yetkili kilmistir.
insanin bu konumunu su ayetlerle agiklar: “Allah, gokleri ve yeri yaratan, gokten
yagmur indiren ve onunla size rizik olarak tiirlii meyveler ¢ikaran, emri geregince
denizde yiizmek iizere gemileri emrinize veren, nehirleri de hizmetinize sunandir. O,
adetleri tlizere hareket eden giinesi ve ay1 sizin hizmetinize sunan, geceyi ve giindiizi
sizin emrinize verendir.”?*® “Sizin igin yeryiiziinde gesitli renk ve bigimlerle yarattig:

39244

seyleri de sizin hizmetinize verdi. Kur’an’t Kerim’de bu hususu anlatan daha

bircok ayet olmasma ragmen?®* bir biitiin olarak Allah “Géklerdeki ve yerdeki her

99246

seyi kendi katindan (bir nimet olarak)”<* insanin hizmetine vermistir.

Yiiklenen halifelik gérevi ve verilen bunca nimet insanin hem Allah’a, hem
kendisine, hem de diger insanlara karst haklarini “kendi iradesiyle” en miikemmel

sekilde yerine getirme gerekliligini ortaya cikartir. 247

Bu Kur’an’da bireylerden
istenilen bir husustur. “Ona dedik ki: "Ey David! Gergekten biz seni yeryiiziinde
halife yaptik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni
Allah'in yolundan saptirir. Allah'in yolundan sapanlar i¢in hesap giiniinii unutmalari
sebebiyle siddetli bir azap vardir."**® Bu adaleti saglayabilen bireyler insanligimi

gerceklestirmis, yaratilis amacina uymus olurlar.?*°

Insan diinyada ki halifelik vazifesini ve insanlara kars1 adaletle davranabilmeyi
yine Allah’in koydugu kurallarla saglayabilir. 20 By hususta Kur’an bireyin en
onemli rehberi ve yardimcisidir. Nitekim Kur’an’in hiikiimleri iki kisma ayrilir. Bir

kismi1 Allah’m hukuku iken bir kism1 da kullarm hukukudur.?®

! Kur’an, Bakara 2/30-34.

242 Kara, Kur’an’da Insan Davranislari, s. 45.
838 Kur’an, Ibrahim 14/32-33.

24 Kur’an, Nahl 16/13.

*®pkz. Lokman 31/20, Fatir 35/13, Ziimer 39/5.
246 Kur’an, Casiye 45/13.

247 Demirci, Kur’an’in Ana Konular, s. 114.

2%8 Kur’an, Sad 38/26.

249 Uysal, Ahlaki Varlik Olarak Insan, s. 17.

0 Muhammet Fatih Kesler, Kur’an’t Kerim'de (Maun ve Kevser Surelerinde) Insan Tipleri, Akgag,
Ankara, 1995, s. 10.

BlRuti, Kur’an’da Insan ve Medeniyet, s. 21.
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Kur’an’in bireye getirdigi bu hiikiimler bireyin iradesini ortadan kaldirmaz.
Sadece bireye yol gosteren temel prensipler ve sinirlardir. Nitekim bazi insanlar
Allah’in verdigi hiir iradeyi Kur’an’in ¢izdigi sinirlar dahilinde kullanmamis ve
kendilerine zulmetmislerdir. 22 Kur’an bireyden “Kul” olarak varlik igerisindeki
konumunu ve yaratilmighgmi, “Halife” olarak da ozgiirliigiinii, kabiliyetlerini ve

sorumlulugunu fark etmesini istemistir.?

2.3.ESIT OLMASI

Esitlik her bir insanin din, dil, 1k, grup, sinif ayrimi yapilmaksizin insan
olmast hasebiyle kanunlar dniinde bir tutulmasi ve bunun fiilen hayata gegirilmesidir.
Esitlikten maksat farkliliklarm yoklugu degil hak ve hiirriyetlerin birligidir. **
Avrupa’da Reform hareketi ile baslayan modern dénemde de “insan Haklar1” diye
isimlendirilen bu talep “bireyin yalnizca bir insan oldugu igin sahip oldugu haklar”

olarak tanimlanir.?>®

Medeniyetlerin insan tasavvurlari, o medeniyetin ahlak, din ve hukuk gibi
farkli alanlarimi yonlendiren temel unsurdur. Bu sebeple insanlar arasindaki esitlik
kavrami dogrudan medeniyetlerin insan tasavvuru ile ilgili bir husustur. Bir
medeniyette haklar1 teslim edilmis “evrensel insan kategorisi” yoksa esitlik anlayisi

da olmayaca.ktlr.256

Mesela Hinduizm’deki Kast sisteminde her kastin ontolojik mekani farklidir.
Bu dine inananlar tarafindan biitiin insanlar1 ayn1 kategoride degerlendirmek
imkansizdir. Ciinkii bir parya ile bir brahman Hinduizm inanglar1 agisindan ayni
haklara sahip olamazlar. Yine Hinduizm ve Budizm’deki ruh gé¢ii inancida insanlar
arasindaki esitlik fikrini yok etmektedir. Bu fikre gore insan gelecek hayatinda bir

hayvana bile dontigebilmektedir. 27 Insanligin degerini yok sayan ve esitlikten

%2 Kur’an, Ahzab 33/72.

23 Elik, Insan Eksenli Din, s. 87.

2% jzzet Er, Sosyal Gelisme ve Islam, Ragbet, Istanbul, 1999, s. 65.

5 Recep Ardogan, “Kelami Agidan insan Haklarmmn Temellendirilmesi”, Kur’dn ve Siinnete Gire
Temel Insan Haklari, ( Ed. Muhsin Demirci ), Ensar, Istanbul, 2014, s. 57.

26 Recep Sentiirk, “Farkli Diinya Medeniyetlerinde insan Haklar1: insan Haklar1 Bildirgelerine Dayal
Karsilastirmali Bir Inceleme”, Kur'dn ve Siinnete Gére Temel Insan Haklart, ( Ed. Muhsin Demirci ),
Ensar, Istanbul, 2014, s. 23.

7 Sentiirk, “Farkli Diinya Medeniyetlerinde insan Haklari: insan Haklari Bildirgelerine Dayali
Karsilastirmali Bir Inceleme”, s. 23.
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yoksun olan bu anlayislar ayn1 zamanda kisilerden i¢inde bulunduklar1 toplumsal
kriterlere razi olup gorevlerini yerine getirmelerini isteyerek bir nevi esitsizligi

kutsamislardir.

“Esitlik” savaginin verildigi ve insan haklar1 beyannamelerinin yaymlandigi
Bati’ya bakacak olursak evrensel anlamda insanin esit oldugu ilkesi ilk defa
Birlesmis Milletler’in kurulusuyla Bati’linin Hukuk belgelerine girmistir. Bunun
oncesindeki Bati hukukunda Yunan’li ile barbar ayrimi, Ortagag Avrupa’sinda
Hiristiyan ile Hiristiyan olmayan ayrimi, ozgiirliikler iilkesi olarak lanse edilen
Amerika’da beyazlarla siyahlar arasinda ki ayrim bu kiiltlirlerde evrensel anlamda
esit insan fikrinin olmadiginm1 gosterir. %8 Adalet kavramimni esitlikle bir tutan ve
adaleti, “stirekli ve diizenli bir sekilde herkese hakkini vermek™ olarak tanimlayan
Roma Hukuku’da herkese esit hak ehliyetini tanimamustir. Insanm ifade edilen
medeni haklara sahip olabilmesi i¢in 6zgiir olmasi, Roma vatandasi olmasi ve aile
reisi olmast gerektigini séylemistir.259 Yine Bati’da somiirge halklar1 ile somiirgeci

olan kendileri arasindaki ayrim insanlarin esitligi fikrine uymayan hususlardir.?*

Avrupa’nin tarihinde 6zglirliikk savunucusu olarak bilinen insanlar bile bagh
olduklar1 medeniyetin fikirlerinden kopamamis ve insanlarin 6zgirliigiiniin temel
sartt olan esitlik ilkesinde smifta kalmiglardir. Mesala 6zgiirliik konusunda “akil
sahibi olan her birey 6zglr olmalidir” diyen Aquino’lu Thomas esitlik konusuna
gelince insanlar arasinda iki ¢esit hiyerarsik diizen oldugunu belirtmektedir. Birinci
hiyerarsi koleler ile hiirler arasinda olan hiyerarsidir. Thomas’a gore koleler bir
giinahin neticesi olarak kole olmaya mahkumdurlar, Ikincisi ise kadmlar ile erkekler
arasindaki farklhiliktir. Bu farkliligin sebebi de akildir. Thomas doganin erkegi akil

bakimindan daha iistiin bir sekilde hazirladigim belirtmektedir.?®*

Islam medeniyeti acisindan konuya bakacak olursak, biitiin insanlarm
Allah’mn hitabma muhatap olmalar1 Islam’in evrensel manada esitlik diisiincesine

sahip oldugunu gostermektedir. islam da Miisliiman-kafir, beyaz-siyah, kadin-erkek,

8 Sentiirk, “Farkli Diinya Medeniyetlerinde Insan Haklar: insan Haklar1 Bildirgelerine Dayal

Karsilastirmali Bir inceleme”, s. 24.

290Uskiil, Bireyselcilige Tarihsel Bakus, s. 31.

20 Sentiirk, “Farkli Diinya Medeniyetlerinde Insan Haklar: insan Haklar1 Bildirgelerine Dayali
Karsilastirmali Bir Inceleme”, s. 24.

261Uskﬁl, Bireyselcilige Tarihsel Bakis, s. 37.
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zengin-fakir ayrimi yapilmaksizin insanlar zimmet ve ehliyet sahibidir. Bu sebeple

Islam’da insanlar haklar bakimindan esit konumdadir.?®?

Bununla birlikte insanlarin haklar bakimindan esit olmalari, farkliliklar
ortadan kaldirmaya sebep teskil etmez. Bireylerin kendi kabiliyetleri ve c¢abalartyla
elde ettikleri farkliliklar toplumda esitsizlige degil, isboliimiine ve sosyal gelismeye
sebep olur. Bir toplumda herkesin zengin olmasini, herkesin isveren olmasini
diistinmek o toplumda sosyal hayatin islerligini imkansiz hale getirecektir. Veyahut
da herkesin ayn1 zekaya sahip olup miihendis olmasi insanlarin menfaatine bir durum
degildir. Nitekim insanlar arasinda ortaya ¢ikan, bir kismi tabii bir kismi sosyal
farkliliklar insanlarin hayatlarini kolaylagtirmak ve islerin yiiriiyebilmesini saglamak
icin zaruridir.”

Kur’an bu sosyal kanunu su ayetlerle agik bir sekilde ifade etmistir:
“Rabbinin rahmetini onlar mi1 bolistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin
gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri i¢in, (gesitli
alanlarda) kimini kimine, derece derece iistiin kildik.”*®* Ayette de ifade edildigi gibi
biitiin insanlar1 maddi yonden bir seviyeye getirme ¢abasi dogru degildir. Insanlar
arasinda ki bu sosyal farkliliklari belirleyen ancak Allah’tir. O zaman Beyzavi'nin
tefsiriyle ne zenginin zenginligi cihetinden bir kemali, ne de fakirin fakirlik
bakimindan bir eksikligi vardir. Ayetin “birbirlerine is gordiirmeleri i¢in, (gesitli
alanlarda) kimini kimine, derece derece tstiin kildik” kismi iginse Seyhzade,
diinyanin nizaminin bozulmamasi, alemin harap olmamasi i¢in bunun bir zorunluluk
oldugunu bildirmistir. Bu durum zenginlerin mallarin1 ¢aligtirabilmek, fakirlerinde
gecimlerini saglayabilmek i¢in insanlara kolayliktir. 265 Gortldiigi gibi Kur’an’in
kanuni agidan esitlikle birlikte sundugu farklilik anlayisi insanlarin eksiklerini
gidermek, yardimlagsmayir saglamak, toplumun muhta¢ oldugu c¢esitli isleri

isbsliimiiyle halletmek i¢indir.?®

Kur’an’in bireyler i¢in sundugu bu farklilik anlayiginin bir diger hikmetini

Allah’u Teala soyle izah eder: “O, sizi yeryiiziinde halifeler (oraya hakim kimseler)

%2 Sentiirk, “Farkli Diinya Medeniyetlerinde Insan Haklar: insan Haklar1 Bildirgelerine Dayal

Karsilastirmali Bir inceleme”, s. 24.

263 Er, Sosyal Geligme ve Islam, s. 62.

264 Kur’an, Zuhruf 43/32.

2% Hasan Basri Cantay, Kur’an’t Hakim ve Meal-i Kerim, Akit, Cilt: 3, istanbul, 2011, s. 895-896
26 gy Sosyal Gelisme ve Islam, s. 63.
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yapan, size verdigi nimetler konusunda sizi sinamak i¢in bazinizi baziniza derece
derece iistiin kilandir.”?" Ayette de ifade edildigi gibi insanlar arasinda ki farkliligin
bir diger sebebi de imtihan unsurudur. Insanlara verilen r1zik ve imkanlar o kisinin
halifelik vazifesinin mahiyetini belirler. Her birey kendisine verilen imkanlar
dahilinde halifelik vazifesini yerine getirecek ve elinin altindaki imkanlardan hesaba
cekilecektir. Zenginlik verilen bir birey malindan, iistiin derece akil verilen bir
bireyde aklinin zekatindan mesul olacaktir. Bu dogrultuda peygamberler dahi teblig

vazifesini yerine getirip getirmemekten hesaba cekilecektir.?®®

Sosyal alanda farkliliklarin varligiyla birlikte, bireylerin esitligini kabul eden
Kur’an dini anlamda da insanlarin esit oldugunu bildirmistir. Diger dinlerde var olan
din adamlarina kutsallik atfetme anlayis1 islam’in kabul etmedigi bir husustur.
[slam’da alimler toplumu egitmek ve uyarmakla gorevlendirilmis kimselerdir.?®°

Onlarin bu vazifeyi yerine getiriyor olmalar1 onlar1 dini anlamda iistiin kilmaz.

Kur’an siniflandirma yapmaksizin biitiin insanlara hitap ederek sdyle
buyurur: “Ey insanlar! Allah katinda en degerli olaniniz, O'na kars1 gelmekten en ¢ok
sakinanimizdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar olandir.” 210
Burada ifade edilen iistlinliik insanlar arasinda degil, Allah katinda ki iistiinliiktiir.
Bunu saglayan seyde ayette ifade edildigi gibi emirlerine uymak, Allah’a karsi
gelmekten kaginmak iledir. Kur’an’da peygamberler de dahil olmak tizere herkes bu
hilkme tabidir. Peygamberlerin diger insanlara karsi peygamberlikten baska bir
iistiinliigii yoktur.?”* Bu husus Kur’an’da sdyle ifade edilir: “De ki: "Ben de ancak
sizin gibi bir insanim, (Ne var ki) bana, ‘Sizin ilah'imiz ancak bir tek ilahtir" diye

Vahyolunuyor.”272

Insanlar arasinda ayrimcilig1 ortadan kaldirma misyonunu yiiklenen Islam, tiir
olarak da kadinla erkegin esitligini savunur ve mensei itibariyle bu iki tiiriin birligini
sOyle aciklar:*”® “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan;

ikisinden bir¢ok erkek ve kadin (meydana getirip) yayan Rabbinize kars1 gelmekten

267 Kur’an, En’am 6/165.

268 Kur’an, Araf 7/6.

269Ardogan, “Kelami A¢idan insan Haklarinin Temellendirilmesi”, s. 110.
270 Kur’an, Hucurat 49/13.

21 Er, Sosyal Geligme ve Islam, s. 66.

22 Kur’an, Kehf 18/110.

?Hassab, Islam Sosyolojisi, S. 46-47.
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274 .
” Bununla beraber Kur’an, insanin cennetten kovulmasi kissasinda

sakinin.
Hiristiyanlar veya Yahudiler gibi kadini bastan gilinah kegisi ilan etmemistir. Eski
Ahit ve Tevrat da yer alan pasajlarda Hz. Havva tek suglu hatta sugun azmettiricisi
olarak anlatilirken Hz. Adem’de sugsuzmus gibi gosterilir oysa Kur’an bu konuyu
anlattig1 ayetlerde hep ikil ifade kullanarak seytanin her ikisini de aldattigini ifade
eder.?” “Dedik ki: "Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi
bol bol yiyin, ama su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz. Derken,

seytan ayaklarini oradan kaydirdi. Onlar1 i¢inde bulunduklari konumdan cikardi. 2"

Kadinin degersiz bir varlik olarak goriilmesine sebep olan bu tiir yaklagimlari
ortadan kaldiran Kur’an, miisriklerin kiz ¢ocuklarmi kiigiik goriip gdbmmelerini de
elestirmistir.?”” “Onlardan biri, Rahman'a 6rnek kildig1 (isnad ettigi kiz ¢ocugu) ile
miijdelendigi zaman, 6fkesinden yiizii simsiyah kesilir.”?’® Ayetten de anlasilacag:
lizere kiz cocugu o giiniin sosyal yapisinda ayiplanan ve degeri olmayan bir varliktir.
Kur’an bu anlayis1 yikmis ve kadint miras birakilan bir mal konumundan miras alan,
miilk sahibi olan ve kamu hayatina katilan bir varlik haline getirmis,?’ her iki cinsi
miilki ve iktisadi tasarruflar bakimindan esitlemis, dinen ve manen aralarinda bir fark

olmadigini belirtmistir.”®

Kur’an asalet, zenginlik, makam, statii gibi insanlarin iistiinliik sayabilecegi
kavramlar iizerinde durmus ve bunlarin istiinlik vasitas1 olamayacagini
belir‘tmistir.281 Getirdigi hiikiimlerle, insan haklar1 kavraminin igine giren, her bir
bireyin insanlik degeri acisindan, kanun oniindeki esitlik agisindan ve firsat esitligi
agisindan® birligini saglamistir. Bununla birlikte insanlara manevi sorumlulukta
yiikleyerek haksizliga yol agabilecek durumlari engellemis ve esitlik kavraminm

teminat altina almistir.

274 Kur’an, Nisa 4/1.

25 Ali Coskun, Sosyal Degisme Kadin ve Din, Ragbet, istanbul, 2011, s. 115-117.
276 Kur’an, Bakara 2/35-36.

2" Coskun, Sosyal Degisme Kadin ve Din, s. 120.

278 Kur’an, Zuhruf 43/17.

29 Coskun, Sosyal Degisme Kadin ve Din, s. 121.

280 Er, Sosyal Geligme ve Islam, s. 69.

Blpy Sosyal Gelisme ve Islam, s. 69.

282Ardogan, “Kelami Ac¢idan Insan Haklarmin Temellendirilmesi”, s. 111.
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2.4.0ZGUR IRADE SAHIBi OLMASI

Irade, bireyin bir fiili isteyerek yapmasini veya yapmamasini emreden giictiir.
Irade hiirriyeti insan1 insan yapan ve diger yaratilmislardan farkli kilan en degerli
Ozelliktir. Bundan dolay1 insanin ayrilmaz bir patrc;amdlr.zs3 Kur’an bu hususa sdyle
isaret eder: “Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu

95 284

yiikklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. . Mevlana

Celaleddin’e gore ayette ifade edilen “emanet” insanin “hiir irade”sidir.?®

Insan disinda ki biitiin varliklar Allah’m kendilerine ¢izmis oldugu ilahi
programla hareket ederler. Tabiatlar1 disinda bir davranis sergileyemezler. Bu
sebeple tabiattaki canli veya cansiz varliklara bunu neden bdyle yaptin denilemez,
ceza verilemez. Mesala yirtict ve etcil bir hayvan olarak yaratilmig aslana yakaladigi
bir avdan dolayr kizmak ve cezalandirmak anlamsizdir. Insana gelince ona verilen
irade hiirriyeti ve bu hiirriyetin tamamlayic1 6zellikleri olan akil, bilgi edinme ve
bilgisini davranisa doniistiirebilme kabiliyeti din ve ahlak alaninda dogruyu ve

yanlis1 ayirt edebilmesine olanak saglamistir.?®

[rade hiirriyetinin diger yaratilmislar da olmaylp da sadece insanda
bulunmasinin hikmeti insanin diinyaya imtihan i¢in gonderilmesidir. “Siiphesiz biz
insani, karisim halindeki az bir sudan (meniden) yarattik ve onu imtihan edecegiz.
Bu sebeple onu isitir ve goriir kildik. Siiphesiz biz onu (6miir boyu yiiriiyecegi) yola
koyduk. O bu yolu ya siikrederek ya da nankorliikk ederek kateder. Siiphesiz biz,
kafirler icin zincirler, demir halkalar ve alevli bir ates hazirladik. lyiler ise, katkisi

kafur olan icecekler dolu bir kadehten igerler.”?®’

Imtihanin oldugu yerde segim hakkinin olmasi mantiki bir zorunluluktur. Bu
sebeple insana verilen hiir irade imtihan sirrinin temel unsurudur. 288 Seeme sansinin
olmadig1 bir imtihanda ceza veya miikafat adil olmayacaktir. Kur’an bu iliskiyi soyle
acgiklar: “Allah, miinafik erkeklere ve miinafik kadinlara, Allah'a ortak kosan

erkeklere ve Allah'a ortak kosan kadinlara azap etmek; miimin erkeklerin ve miimin

283 Demirci, Kur’an'in Ana Konular, s. 99.

284 Kur’an, Ahzab 33/72.

285S.eriati, Toplumbilimi Uzerine, s. 82.

286 Hayreddin Karaman, vd.,Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Cilt: 4, Diyanet Isleri Bagkanligi,
Ankara, 2017, 405-407

87 Kur’an, Insan 76/2-5.

288 Demirci, Kur’an’in Ana Konular, s. 99.
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kadinlarin da tovbelerini kabul etmek i¢in insana emaneti yliklemistir. Allah ¢ok

bagislayandir, cok merhamet edendir.”?®°

Iradi bir hareketin dort asamas1 vardir. Birinci asama da yapilacak eylemin
hedefi ve amaci belirlenir, ikinci asama da diisiinme ve muhakeme etme gercgeklesir,
iclincli asama da yapilan muhakemenin neticesinde karar verilir ve son olarak

verilen karar davranisa dénﬁstﬁrﬁlﬁr.zgo

Her bir iradi harekette ortaya ¢ikan bu asamalar hayati bir eylem olarak
diisiindiiglimiizde insanin genel hayat perspektifinde ve yasantisinda da gecerlidir.
Bu noktadan hareketle Kur’an varlik ve olusu anlamsiz, bos ve sagma olarak goren
ve eylemlerini bu mantik {izerine insa eden insanlara karsi, birinci asama olarak
insanin yaratilis amacini diisiinmesini ve eylemlerini bu amag¢ ugrunda belirlemesini
istemistir. “Sizi bosuna yarattiimizi ve bize tekrar dondiiriilmeyeceginizi mi
sandiniz?” ' “Biz, gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlari, eglenmek igin
yaratmadik. Biz onlar1 ancak hak ve hikmete uygun olarak yarattik. Ama onlarin

cogu bilmiyorlar.”292

Ikinci asamada Allah, insanin aklmi kullanarak diisiinmesini istemis 293 ve
diisiinmeyenleri sOyle elestirmistir: “Siiphesiz, yeryiiziinde yiiriiyen canlilarin Allah
katinda en kotilisti, akillarin1  kullanmayan (gergegi gOrmeyen) sagirlar,
dilsizlerdir.”?* Ve “diisiiniip 6giit alacak bir toplum igin ayetleri (delilleri) ayr1 ayr

aglkladlk.”295buyurmu§tur.

Kur’an, insanin varliktan ilham alarak yaraticiyr kesfetmesi icin akletmesini
istemis ?*® ve kisiyi yaratictya gotiirecek delilleri sdyle aciklamistir: “Siiphesiz,
goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara
yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah'in gokyliziinden indirip
kendisiyle Olmiis topragt dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her c¢esit canliyr

289 Kur’an, Ahzab 33/73.

290 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica, Istanbul, 2014, s. 139.

291 Kur’an, Mii’minun 23/115.

2% Kur’an, Duhan 44/38-39.

2% Kur’an, Bakara 2/242.

2% Kur’an, Enfal 8/22.

2% Kur’an, En’am 6/126.

2% Mustafa Unverdi, Dini Acidan Taklit, Arastirma, Ankara, 2013, s. 97.
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yaymasinda, riizgarlar1 ve gokle yer arasindaki emre amade bulutlar evirip

cevirmesinde elbette diisiinen bir topluluk i¢in deliller vardir.”*’

Bu ve bunun gibi ayetler insanin aklini kullanmasina bir ¢cagridir. Bu ¢agrinin
ilk sebebi kisiyi yaratictya ulastirmak olsa da diisinmek ve soru sormak kisiyi
bilgiye ve dogruya ulastirir. 2*® Mii’minin imanmi kuvvetlendirir, teslimiyetini
arttir. > Bilgi insanin emniyet kaynagi, cahillik ise kendisine ve yaraticisina karsi
zuliimdiir. “Insanlar bilgisizce saptirmak i¢in Allah'a kars1 yalan uyduran kimseden

daha zalim kimdir? Siiphesiz Allah zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.”®

Kur’an insanlarin mantiksiz bir diisiinceyle hareket etmelerini de elestirmis ve
diisiincedeki bu tutarsizliklar getirdigi delillerle agiklamistir: “Yoksa yerden, dliileri
diriltebilecek bir takim ilahlar m1 edindiler? Eger yerde ve gokte Allah'tan baska
ilahlar olsaydi kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki, Ars'in Rabbi Allah

onlarin nitelemelerinden uzaktir, yiicedir.”*%*

“Ey insanlar! Size bir 6rnek verildi. Simdi ona iyi kulak verin. Sizin Allah'tan
baska taptiklariniz bir sinek dahi yaratamazlar, hepsi bunun i¢in toplansalar bile.
Eger sinek onlardan bir sey kapsa bunu ondan kurtaramazlar. Isteyen de Aciz, istenen
de 7302

“Allah, birbiriyle ¢ekisen ortak sahipleri bulunan bir (kéle) adam ile, yalnizca
bir kisiye ait olan bir (kole) adami 6rnek verdi. Bu iki adamin durumu hi¢ bir olur

mu? Hamd Allah'a mahsustur. Hayir, onlarin ¢ogu bilmiyorlar.”303

“(Ey Muhammed!) De ki: "Hamd Allah'a mahsustur. Selam onun sectigi

kullarina." Allah mi1 daha hayirhidir yoksa onlarin ortak kostuklart mi1?

...Allah ile birlikte baska ilah m1 var!? Hayir onlar (Allah'a) es tutan bir

kavimdir.
...Allah ile birlikte baska bir ilah m1 var!? Hayir onlarin ¢ogu bilmiyor!

...Allah ile birlikte baska ilah m1 var!? Ne kadar az diistiniiyorsunuz!

7 Kur’an, Bakara 2/164.

2%87uhayli, Fert ve Topluma Kur’an’in Mesaji, s. 234.
299 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari, s. 81.
300 Kur’an, En’am 6/144.

301 Kur’an, Enbiya 21/21-22.

%2 Kur’an, Hac 22/73.

303 Kur’an, Ziimer 39/29.
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...Allah ile birlikte bagka bir ilah m1 var!? Allah onlarin ortak kostuklarindan

yiicedir.”304

Gorildiigii gibi Kur’an insanlari dogru yola iletebilmek icin sayisizca delil
getirir ve inkar edenlere de "Eger dogru sdyleyenler iseniz (iddianizi ispat edecek)
delilinizi getirin."**der. Delil ikna etmek ve inandirmak icin getirilir. Bu sebeple
delil zorunluluk degil, tekliftir. Kisi iknada olabilir inkar da edebilir. O zaman
Allah’in insanlar igin ¢esit cesit deliller getirmesi, inanmayanlardan da deliller

istemesi kullarma verdigi hiirriyetin isaretidir.>*

Ucgiincii asamaya gegecek olursak insan hiir iradesiyle Kur’an’da methedilen
yolda da karar kilabilir, zemmedilen yolu da segebilir. Iradesiyle dindar da olabilir,
imansiz da olabilir. Adaletli bir hayatta yasayabilir, rezil bir hayatin sahibi de

olabilir. 3’

Bu asamada Allah se¢im hakki vermistir. “De Ki: "Ey insanlar, size
Rabbinizden ger¢ek (Kur'an) gelmistir. Artik kim dogru yola girerse ancak kendisi
icin girer. Kim de saparsa ancak kendi aleyhine sapar."*® “iste bu bir 6giittiir.

Dileyen, Rabbine ulastiran bir yol tutar.”3%°

Allah Kur’an’1 insanlara bir 6giit olarak armagan etmis ve dogru yolu agikca
anlatip zihinleri aydinlattiktan sonra insanlar1 diislince ve eylemlerinde ozgiir
birakmus, inang hiirriyetini de giivence altina almistir. Insanlarin vicdanlarina baski
yapilmamas1 gerektigini sOyleyen Kur’an, dinin goniil hosnutlugu ile yasanmasi
gerektigini bildirmistir. Bu insana verilen haklarin, bu haklarin bir neticesi olan
sorumlulugun kisaca imtihanin bir geregidir. Hayatin her alaninda insanlara
uygulanan baski ve zorbalikla miicadele eden Kur’an, dini alanda da insanlara baski
ve zorlamanin yapilamayacagini bildirmis ve her bir bireye baskasinin 6zgiirlikk

alanin1 ihlal etmedigi siirece diisiincesini Ozgiirce ifade edip yasayabilme hakki

%04 Kur’an, Neml 27/59-63.

%05 Kur’an, Bakara 2/111.

%8y iimni Sezen, Kur'an Isiginda Insan, Akil ve Toplum, iz, Istanbul, 2014, s. 112.
so7 Golciik, Kur’an ve Insan, s. 251.

%98 Kur’an, Yunus 10/108.

%99 Kur’an, Insan 76/29.
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vermistir.***De ki: "Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar

etsin."*"* “Dinde zorlama yoktur.”**?

Inang ve ibadetlerde baski, sapma ve bozulma gibi toplumsal, riya ve gosteris
gibi psikolojik sorunlara yol agar ve toplumlarin ahlakini ve kisilerin huzurunu tehdit
eder. Bundan dolay1 Allah, dinin tebligcisi olan peygamberine dahi bu hakki
Vermemistir.313 “Biz onlarin ne dediklerini ¢ok iyi biliyoruz. Sen, onlara kars1 bir
zorba degilsin. O halde sen, benim uyarimdan korkan kimselere Kur'an ile 6giit

ver 59314

“Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette topyekiin

iman ederlerdi. Boyle iken sen mi Mii'min olsunlar diye, insanlari zorlayacaksin?**®

Insan hiir iradesini kullanip bir karar aldiginda bu kararn davranisa
doniistiiriilebilmesi gerekir ki iradenin bir kiymeti olsun. iradi eylemin dérdiincii
asamast olan bu noktada Kur’an insanin iradi fiilleri i¢in bir gli¢ ve kudrete sahip
oldugunu beyan etmektedir: 316 «Kim bir kotiilik yapar, yahut kendine zulmeder,
sonra da Allah'tan bagislama dilerse, Allah't ¢ok bagislayict ve ¢ok merhamet edici
bulur.”®!" Ayette de ifade edildigi gibi Allah razi olmasa da kullarma istedikleri

amelleri isleme firsati tammls318 ve bu glicii Vermistir.?’19

Kur’an’da bireyin “Ozgiir irade sahibi olmas1” bashg: altinda kisinin inang
hiirriyetine agirlik vermemizin sebebi inancin kisinin eylemlerini etkileyen en 6nemli
husus olmasidir. Dini se¢iminde 6zgiir olan birey, dinle iliskili olan ahlak ve sosyal
yasaminda da 6zgiir olacaktir. Bununla birlikte isaret etmek istedigimiz bir diger
husus da, Allah insan1 varolus sebebinde bile 6zgiir birakmigsa diger eylemlerinde de

Ozgiir birakacag1 gercegidir.

310 Faruk Ermemis, “Kur’an’t Kerim’in Diisiince ve Inang Ozgiirliigiine Yonelik Emirleri ve Hz.
Muhammed’in Uygulamalar1”, Diizce Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 2, Say1: 1, 2018,
20-35

311 Kur’an, Kehf 18-29.

#12 Kur’an, Bakara 2/256.

S8 Elik, fnsan Eksenli Din,s. 161.

314 Kur’an, Kaf 50/45.

315 Kur’an, Yunus 10/99.

816 Golciik, Kur’an ve Insan, s. 252.

317 Kur’an, Nisa 4/110.

318 Golciik, Kur’an ve Insan, s. 237.

319 Kur’an, Bakara 2/286.
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Sunu da belirtmek gerekir ki, insanin iki tercihten birini se¢gme durumuyla
karst karsiya geldiginde vicdaninda yaptizi muhakeme ve secim ** onun

eylemlerinde mecbur olmayip 6zgiir bir iradeyle yaratildigini gt')sterrnektedir.321

2.5.SORUMLULUK SAHiBi OLMASI

Sorumluluk bireyin 6zgiir iradesi ile almis oldugu kararlara ve bu kararlar
neticesinde ortaya koydugu eylemlere sahip ¢ikmasi, kabullenmesi demektir.
Sorumluluk sahibi insan lizerine aldigi seyden dolay1r hesap verebilmeye hazir

insandir.*?? Sorumluluk bireye mesuliyet yiikleyen bir kavramdir.*?®

Sorumlulugun Arapgadaki karsiligi, “miikellefiyet”tir. Miikellefiyet “teklif”
kokiinden tiiremis bir kelimedir. Miikellefiyetin sartt da ehliyettir. Ehil olmayan
kisiye teklif yapilmas1 mantiksiz bir ig olacaktir. Bu sebeple miikellef kilinan kisinin
akilli olmasi, temyiz kudretine sahip olmasi ve irade hiirriyetinin bulunmus olmasi

gerekir. 3%

Biitiin bu 6zelliklerle donatilmis tek varlik insandir. Ve Allah’in teklifini
insan kendisine verilen bu 6zgiir irade ile kabul etmistir. Bu teklif Kur’an’da soyle
ifade edilir: “Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu
yiiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o ¢ok zalimdir,

cok cahildir.”%%

Bu ayetten de anlasildig1 gibi insan emaneti cebren ve zorla degil, yapilan bir
teklif neticesinde iradi bir tercih olarak kabul etmistir. Bu emanet biiyiik bir
sorumlulugu da beraberinde getiren agir bir yiiktiir. Emanet hakkiyla yerine
getirildiginde biiyiikk bir miikafatla, yerine getirilmediginde de agir bir cezayla

2
sonug:lanacaktlr.3 °

Abdullah Draz insanin bdyle bir sorumlulugu yerine getirebilmesi i¢in ihtiyag
duydugu biitiin imkanlarin kendisine verilmesi gerektigini sdylemis ve bunlari sdyle

siralamistir;

320 Kur’an, Sems 91/7-9.

821 Golciik, Kur’an ve Insan, s. 250.

822 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislar, s. 307.

323 Ali Akdogan, Kur’an ve Siinnet 'ten Orneklerle Sosyal Ahlak (Sosyal Iliskiler ve Ahlaki Degerler),
Pinar, Istanbul, 2011, s. 320.

324 Demirci, Kur’an’in Ana Konulary, s. 112.

325 Kur’an, Ahzab 33/72.

826 Golciik, Kur’'an ve Insan, s. 54.
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Insanin 6niinde degisik alternatifler olmalidir.
Insan diisiinme yetenegine sahip olmalidir.

Insan muhakeme ve mukayese kabiliyetine sahip olmalidir.

YV V V VY

Insan irade hiirriyetine sahip olmalidr.

> Insan istediklerini yapabilme giiciine sahip olmalidir.**’

Onceki béliimlerde de isaret ettigimiz gibi Allah insana biitiin bu imkanlari
vermis, hayir ve serri gostermis, segme hakki tanimis ve verdigi bu imkanlardan
sorumlu tutmustur. Bu sorumlulugun neticesinin ise hesap olacagini bildirmistir.
“Her nefis 6liimii tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser ile de deniyoruz.

Ancak bize dondiiriileceksiniz.”?

Kur’an’da ifade edilen 6giit ve ikazlar vaat edilen miikafat ve cezalar
muhatabin iradesine isaret eder. Bunun aksini diisiinmek, insanin iradesini sifir
noktasinda gormek dini yok saymak demektir. Bu sebeple bizzat dinin var olusu
irade ve sorumlulugumuzun delilidir.***"Sizi bosuna yarattigimizi ve bize tekrar

dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz?"**°

Kur’an da ifade edilen sorumluluk, her bir bireyin yaptiklarindan bizzat
kendisinin sorumlu olmasidir. Bu anlamda Kur’an Hiristiyan inancindaki “ilk giinah”
fikrini kabul etmez. Yine Kur’an’da ferdi sorumlulugun esas oldugunu ifade eden
ayetler, Hz. Isa’nm insanhigin giinahkarlig1 igin kendini feda etmesi doktirinini ve

giinahkar ile Allah arasindaki aracilik fikrini reddetmektedir.®**

Kur’an bireylerin teker teker hesaba ¢ekilecegini ve o hesap giiniinde konum
ve derecesi ne olursa olsun kimsenin bir baskasinin gilinahini {istlenemeyecegini
bildirmistir. “Oyle bir giinden sakinin ki o giin hi¢ kimse bir bagkasi adina bir sey
O0deyemez. Higbir kimseden herhangi bir sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz. Onlara

yardim da edilmez.”*%*

“Higbir giinahkar bagka bir giinahkarin yiikiinii yliklenmez. Giinah yiikii agir

olan kimse, (bir bagkasini), giinahin1 yiiklenmeye c¢agirirsa, ondan higbir sey

327 Demirci, Kur’an’in Ana Konulary, s. 112.

328 Kur’an, Enbiya 21/35.

829 Sezen, Kur’an Isiginda Insan, Akil ve Toplum, s. 125.

330 Kur’an, Mii’minun 23/115.

%31 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, (Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk)isaret, Istanbul, 1996, s.
1084.

332 Kur’an, Bakara 2/48.
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yiiklenilmez, ¢agirdig1 kimse yakini da olsa. Kim arinirsa ancak kendisi i¢in arinmis

olur. Déniis ancak Allah'adir.”**

Kur’an insana ferdi sorumlulugunun mahiyetini hatirlattiktan sonra sosyal bir
varlik olmasindan otiirii ictimai sorumlulugunu da hatirlatir. Bireyin tercihleri
kendisini etkiledigi gibi toplumu da etkileyebilir. O halde insanlar kendi fiillerinin
sorumlulugunu tasidiklar1 gibi sapkinhiga siirliklediklerinin de sorumlulugunu
tastyacaktir.*** “Andolsun, onlar mutlaka kendi yiiklerini ve kendi yiikleriyle beraber
nice agir ylikleri yiikleneceklerdir. Uydurmakta olduklar1 seylerden de kiyamet giinii

sliphesiz, sorguya ¢ekileceklerdir.”®

“Inananlar arasinda hayasizligin yayilmasini arzu eden kimseler var ya; onlar

icin diinya ve ahirette elem dolu bir azap vardir. Allah bilir, siz bilmezsiniz.”*°

Bu ayetlerde ifade edilen bagkasmin giinahin1 yliklenmek, glinaha sebebiyet
vermekten dolayi terettlip eden bir cezadir. Yoksa Hiristiyan inancindaki gibi giinahi
isleyenin yerine ceza ¢ekmek degildir. Herkes ferdi olarak yapip ettiklerinden

7
sorumlu olacaktir.*

Sorumluluk duygusu olmayan bir insan elinde ki 6zgiirliikle aklina gelen ve
menfaatine olan her seyi yapmak ister. Herkesin ayni diisiincelerle hareket ettigi
boyle bir ortamda da degersizlik bir deger olarak ortaya ¢ikar. Nicolai Hartman’in
ifadesiyle de “degerlerden siyrilmis, kutsalligini yitirmis bir diinyada yasamaya

kimse katlanamaz.”3%®

Sorumluluk, bilingli yasamanin, bilin¢li yasanti da kisisel biitiinliigiin
geregidir. %39 O zaman bilingli bir varlik olan insanin éncelikle sorumluluklarinmn
olduguna inanmasi1 gerekir. Bir insanin sorumluluk duygusunu en {iist diizeyde
hissetmesini saglayacak seyde bir tanr1 inancidir. Ancak boyle bir ahlaki

sorumlulukla insan, bireysel ve toplumsal hayatinda mutlu olabilir.

%38 Kur’an, Fatir 35/18.

334 Hasan Elik, Kur’an Isiginda Farkh Konular Farkli Yorumlar, Marmara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Vakfi, Istanbul, 2010, s. 147.

%35 Kur’an, Ankebut 29/13.

3% Kur’an, Nur 24/19.

337 Demirci, Kur’an’in Ana Konular, s. 114.

338 Akdogan, Kur’an ve Siinnet’'ten Orneklerle Sosyal Ahlak (Sosyal Iliskiler ve Ahlaki Degerler), s.
323-324.

339 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislar, s. 308.
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Rasyonalizmin insant mutlu etmemesinin sebebi de ahlakiligi saf bilgiye,
fazileti de bilime indirgemesidir. Oysaki mutlak ger¢eklik taninip, o dogrultuda
sorumluluk bilinci gelismedigi miiddetce insan en yiiksek iyiye ulasamaz. 30 0
olmadan da “hi¢ bir kanun ayakta duramaz; hi¢ kimse bir seyden sakinmaz. Insan
kuvvetinden daha biiyiik bir kuvvete karst hassasiyet ve korku suurunun bulunmadig

o o 341
bir nizam hakimiyet kuramaz.”

Modern dénemin manevi sorumluluktan yoksun bir {iriinii olan Insan Haklari
Evrensel Beyannamesi’ni sadece haklara agirlik verdigi icin elestiren Gandhi:
“Dogru olan, insanin vazifelerinin neler oldugunu ilan etmekle ise baslamaktir.”

demektedir. 342

Vazifeden yoksun ve sorumluluktan uzak bir 6zgiirlik mutlulugu
saglamaz. Dine dayanmayan sorumluluk bilinci de yiizeysel olarak

degerlendirilmektedir.3*?

Emanetin insana verildigini *** ve insaninda bu emanete ehil kilindigim
bildiren Kur’an, insanin Rabbine, kendine ve diger yaratilmiglara karsi sorumlu®®
oldugunu haber vermis 6 ve bu sorumlulugun kapsamina giren vazifeleri
aciklayarak, emanete riayet edilmesini istemistir.**’ insanin sorumluluk alanina giren

bu vazifeler ve emanetler sunlardir:

» Kulluk
Insanin sorumluluk alanina giren hususlarin basinda Allah’a kars1 vazifeleri
gelir. Kul yaraticisinin istedigi Ol¢iilere gore yasamali, istenilen ibadetleri yapmali,
yasakladiklarindan kaginmali, ahlaki davranislarini bu 6lgiilere gore diizenlemelidir.

5348

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim. Insanin bu

vazifesi bireysel sorumlulugu ve gayreti gerektirir. 349 “Ey insan! Siiphesiz, sen

30 Akdogan, Kur’an ve Siinnet’ten Orneklerle Sosyal Ahlak (Sosyal Iliskiler ve Ahlaki Degerler), s.
324-325.

84l Er, Sosyal Gelisme ve Islam, s. 87.

32 Elik, Kur’an Isiginda Farkli Konular Farkli Yorumlar, s. 144

%3 Akdogan, Kur’an ve Siinnet'ten Orneklerle Sosyal Ahlak (Sosyal Iliskiler ve Ahlaki Degerler), s.
326.

4 Kur’an, Ahzab 33/72.

3% Kur’an, Kiyamet 75/36.

346 Hiiseyin K. Ece, Kur’an dan Eskimez Olgiiler, Beyan, Istanbul, 2016, s. 191.

7 Kur’an, Mearic 70/32.

8 Kur’an, Zariyat 51/56.

39 Demirci, Kur’an’in Ana Konular, s. 116.
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Rabbine (kavusuncaya kadar) didinip duracak ve sonunda didinmenin karsiligina
kavusacaksin.”**°
» Din
Islam insanlara ilahi bir emanettir. Bu emanetin getirdigi sorumluluk ise
Islami bir hayattir. Insanin &rek yasantisidir. insan bunu basardigi taktirde hem
diinyasim diizene koyar hem de ahiretini kazanir.*®! “Siz, insanlar icin ¢ikarilmis en
hayirli {immetsiniz. lyiligi emreder, kotiilikten men eder ve Allah'a iman
edersiniz.”?
» Kur’an
Kur’an insanliga birakilan en aziz emanettir. Allah bu emanetini muhafaza
edecegini%3 buyursa da sebepler dairesinde bizi mesul kilmistir. Bize burada diisen
vazife onu yasamak, yasatmak, insanlara ulastirmak ve gelecek nesillere aktarmaktir.
Kur’an kendisini korumayanlar1 ve géz ardi edenleri de uyarmis bu kisilerin hesaba
¢ekilip cezaya muhatap olacaklarmi bildirmistir. *** “Peygamber, "Ey Rabbim!
Kavmim su Kur'an'r terkedilmis bir sey haline getirdi" dedi.”**®
"Her kim de benim zikrimden (Kur'an'dan) yiiz gevirirse mutlaka ona dar bir
gecim vardir. Bir de onu kiyamet giiniinde kér olarak hagrederiz."**®
> llim
Insana verilen emanetin akil ve diisiince kabiliyeti oldugu da anlagilmistir. Ve
insan akilli bir varlik oldugu icin getirilen tekliflerde ilim olarak isimlendirilmistir.
Insana diisen bu ilimle Allah’1 bilmek, cennete gidecek bir kul olmaktir.*’ “Boylece
biz onu (Kur'an'l) Arapca bir hiikiim olarak indirdik. Sana gelen bu ilimden sonra
eger sen onlarin heva ve heveslerine uyarsan, Allah tarafindan senin igin ne bir dost

vardir, ne de bir koruyucu.”*®

%0 Kur’an, Insikak 84/6.

%1 Ece, Kur’an’dan Eskimez Olciiler, s. 192.
%2 Kur’an, Al-i imran 3/110.

%53 Kur’an, Hicr 15/9.

354 Ece, Kur’an’dan Eskimez Olciiler, s. 194.
%5 Kur’an, Furkan 25/30.

%56 Kur’an, Taha 20/124.

37 Golciik, Kur’'an ve Insan, s. 55.

38 Kur’an, Ra’d 13/37.
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Siiphesiz Allah katinda din Islam'dir. Kitap verilmis olanlar, kendilerine ilim
geldikten sonra sirf, aralarindaki ihtiras ve asirilik yiiziinden ayriliga distiiler. Kim
Allah'in ayetlerini inkar ederse, bilsin ki Allah hesabi ¢cok ¢abuk gorendir.”*

Bunun disinda birde Allah’in dinde fakih kildigi kisiler vardir ki bunlarin
sorumlulugu da ilmi ile amil olmasi, muhtag olanlara ulastirmasidir.**® “Hani Allah,
kendilerine kitap verilenlerden, "Onu (Kitab1) mutlaka insanlara agiklayacaksiniz,
onu gizlemeyeceksiniz" diye saglam séz almisti. Fakat onlar verdikleri sozi,
arkalarina atip onu az bir karsiliga degistiler. Yaptiklar1 bu alis veris ne kadar
kotiidiir.”**"

> Beden

Insan ruh ve bedenden olusan bir varliktir. Insan éncelikle ruhsal varligini
korumasi gerekir ki onu serefli kilan aklim1 ve zekasimi saglikli kullanabilsin. 362
Insanligina zarar verebilecek davranislar igerisine girmesin. Ciinkii Allah “Andolsun,
biz insanoglunu serefli kildik.”***buyurmustur.

Ikinci olarak kisinin bedeni emanettir. Ibadet icin yaratilan her bir organin
sahibi lizerinde hakki vardir. Bu sebeple Kur’an intihar1 yasaklamis bedenin bir
emanet oldugunu hatirlatmistir. “Ey iman edenler! Kendinizi helak etmeyin.
Stiphesiz Allah size karsi ¢ok merhametlidir. Kim haddi asarak ve zulmederek bunu
yaparsa, onu cehennem atesine atacagiz. Bu, Allah'a pek kolaydm”364

> Mal

Helal yoldan kazanip helale sarfetmek, mal ile zalim olmamak, mali cogaltma
hirsiyla ibadetleri ihmal etmemek, miilkiin asil sahibinin Allah oldugunu unutmamak
kisinin malina kars1 sorumlulugudur.365

Malin bir diger sorumlulugu da varlikli olanlarin toplum yararmi gozeterek
hakk1 olan kisilere zekatini1 vermesidir. Mali sorumlulugun yerine getirilmesi refahin,

huzurun ve dayanismanin genis tabana yayilmasi i¢in gereklidir.366 Kur’an toplumsal

biitiinliigii saglayacak bu sorumlulugu sdyle izah eder: “lyilik, yiizlerinizi dogu ve

%9 Kur’an, Al-i imran 3/19.

360 Ece, Kur’an’dan Eskimez Olciiler, s. 198.
%! Kur’an, Al-i imran 3/187.

362 Demirci, Kur’an’in Ana Konular, s. 117.
%3 Kur’an, Isra 17/70.

%4 Kur’an, Nisa 4/30.

35 Ece, Kur’an’dan Eskimez Olciiler, s. 201.
36 E\ik, fnsan Eksenli Din,s. 172.
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bat1 taraflarina ¢evirmeniz(den ibaret) degildir. Asil iyilik, mala olan sevgilerine
ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa, (ihtiyacindan dolayi)
isteyene ve (Ozgiirliikkleri igin) kolelere verenlerin; tutum ve davramslaridir. Iste
bunlar, dogru olanlardir. Iste bunlar, Allah'a karsi gelmekten sakinanlarmn ta
kendileridir.”*"

“Allah'in, rizki diledigine bol verdigini ve (diledigine) kistigin1 gérmediler
mi? Bunda inanan bir toplum igin elbette ibretler vardir. Oyle ise akrabaya, yoksula,
ve yolcuya hakkini ver. Bu, Allah'in hosnutlugunu kazanmak isteyenler icin daha
hayirhdir. iste onlar kurtulusa erenlerdir.”**®

Kur’an mali sorumluluga dikkat cektigi kadar onun yerine getirilisine de
Onem vermistir. Bu husus insanin serefi ve toplumun huzuru i¢in éint:mse:nmistilr.369
“Ey iman edenler! Allah'a ve ahiret giinline inanmadig1 halde insanlara gosteris olsun
diye malin1 harcayan kimse gibi, sadakalarmmizi basa kakmak ve goniil kirmak
suretiyle bosa cikarmayin. Boylesinin durumu, iizerinde biraz toprak bulunan ve
maruz kaldig1 siddetli yagmurun kendisini ¢iplak biraktigi bir kayanin durumu
gibidir. Onlar kazandiklarindan higbir sey elde edemezler.”®"°

Kur’an’in mali sorumluluk ve dayanismayla ilgili dikkat cektigi bir diger
hususta ihtiyag sahiplerinin arastirilip tespit edilmesidir. 371 <“iffetlerinden dolay1
(dilenmedikleri i¢in), bilmeyen onlar1 zengin sanir. Sen onlar1 yilizlerinden tanirsin.

Insanlardan arsizca (bir sey) istemezler. Siz hayir olarak ne verirseniz, siiphesiz

Allah onu bilir.”*"
> Aile
Kur’an insanin sosyal bir varlik oldugunu kabul eder ve bu gercekten
hareketle yakin cevresinden baglayarak sorumluluk alanina giren kisilere karsi
vazifelerini bildirir.*”® “Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi, yakit1 insanlar ve

taglar olan atesten koruyun. O atesin basinda gayet kati, ¢etin, Allah'in kendilerine

%7 Kur’an, Bakara 2/177.

%8 Kur’an, Rum 30/37-38.

39 Elik, fnsan Eksenli Din,s. 173.

%70 Kur’an, Bakara 2/264.

S Elik, fnsan Eksenli Din,s. 173.

%72 Kur’an, Bakara 2/273.

373 Demirci, Kur’an’in Ana Konular, s. 118.
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verdigi emirlere karsi gelmeyen ve kendilerine emredilen seyi yapan melekler
vardir.”%"™
Kisi evlat sahibi ise her birini salih bir birey olarak yetistirip, Islam kimligi
vermekle sorumludur.®” “Bilin ki mallarimiz ve c¢oluk ¢ocugunuz birer deneme
aracidir. Allah katinda ise biiyiik bir miikafat vardir.”"®

Kisinin esi de Allah’in bir emanetidir. Bu sebeple kisinin esine karsi
vazifelerini yerine getirmesi, ona ihanet etmemesi, onu incitmemesi Kur’an’in
istedigi bir gorevdir. “Ey iman edenler! Kadinlara zorla miras¢1 olmaniz size helal
degildir. Agik bir hayasizlik yapmis olmalar1 disinda, kendilerine verdiklerinizin bir
kismin1 onlardan geri almak i¢in onlar1 sikistirmaym. Onlarla iyi ge¢inin. Eger
onlardan hoslanmadiysaniz, olabilir ki, siz bir seyden hoslanmazsiniz da Allah onda
pek cok hayir yaratmis olur.”*"

Kisinin anne babasi da birer imtihan unsurudur. Evlat onlar1 hognut etmek ve
onlara giizel davranmakla sorumludur. Anne-baba evlat i¢in ya cennete ya da

cehenneme bir bilettir.*® “Biz insana, ana-babasina iyilik etmesini emrettik.”*"®

Kur’an burada ifade ettigimiz hususlarin disinda kalan sosyal alanda da
insanlara ylikiimlilikler getirmis, insam1 Ozgiir iradesi ile yaptiklarindan ve
yiiklendigi sorumluluklardan hesaba ¢ekecegini bildirmistir. Bununla beraber Kur’an
insani, sosyal hayatin ahenkli bir sekilde isleyebilmesi i(;in?’BO hi¢gbir modern hukukta

95381

olmayan “iyiligin yayginlastirilmasi kotiiliigiinde ortadan kaldirilmasi™™" gibi essiz

bir kaideyle sorumlu tutmustur.

Biitiin bunlarla su sonuca varabiliriz ki Kur’an bireye, sadece din ve ibadet
alaninda sorumluluk yiiklememis bununla birlikte bireye 6rnek bir medeniyet kurma
sorumlulugu da yiliklemistir. Ve bunun ger¢eklesmesi icin toplumsal ve ahlaki

emirlerini bildirmistir. 382

3% Kur’an, Tahrim 66/6.

875 Ece, Kur’an’dan Eskimez Olciiler, s. 201.

%76 Kur’an, Enfal 8/28.

377 Kur’an, Nisa 4/19.

878 Ece, Kur’an’dan Eskimez Olciiler, s. 201.

3% Kur’an, Ankebut 29/8.

%80 fsmet Altikardes, Toplumun Insasinda Kur’an’t Kerim’in Rolii, Ragbet, Istanbul, 2019, s. 58.
%! Kur’an, Al-i imran 3/104.

2B uti, Kur’an’da Insan ve Medeniyet, s. 23.
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I11. BOLUM

INANC OZELLIKLERIi BAKIMINDAN KUR’AN’DA
BIREY TIiPLERI VE OZELLIKLERI

Fowler inanc1, “dini kapsamakla birlikte onunla simirli yahut ozdes olmayan
dinamik ve kapsamli bir insan deneyimi "3836larak tammlar. Kisinin hayatin1 kusatan,
i¢ diinyasini olusturan inang, ifade edildigi tizere, dini olabilecegi gibi, dinin sinirlari
disinda kalan bir unsur veya din karsithgi da olabilir. Insanlar bireysel varoluslarmin

. . . 384
anlamini bu inanglar tizerine kurarlar.

Sosyal ve bireysel isleviyle “inang”, toplum hayatini diizenleyen, tek tek
bireylerin giinlik yasamlarini ve davraniglarini belirleyen bir sosyal yaptirim
mekanizmasidir. Insanlar arasindaki iligkilerin temel belirleyici gesi olan bu kavram
sosyolojik olarak soyle tarif edilir; “kisilerin toplum hayatinda ona gére tavir

alacaklar, davranacaklari temel bir sistemin islevsel boyutudur. <

Kisinin hayatinda bu kadar biiylik bir rol oynayan ve yasamina anlam
kazandiran inancin®® tarifinden sonra, Ozgiir diisiince ve bireysel etkinlik boyutuna
gelecek olursak Fromm inanglar1 iki kisma ayirir: “kiginin diisiinsel ya da duygusal
acidan igsel etkin olma durumu” seklinde ortaya ¢ikmigsa akilcl ve bireysel; “kisinin
dogru olup olmadigina bakmaksizin dogru kabul ettigi, kendisine verilmis bir seye
boyun egmesi seklinde ortaya ¢ikmissa mantiksiz ve kolektif. Fromm, bu ayrimi
yaptiktan sonra akilct ve bireysel inancin olumlu ve mutlu insani, mantiksiz ve

kolektif inancin da umutsuz ve yalniz insan1 ortaya ¢ikaracagini ifade eder.®®’
Fromm’un smiflandirmasiyla Kur’an’daki inanci degerlendirecek olursak

Kur’an sorgulayan, o6zglir ve sorumluluk bilinci olan bir inan¢ hedeflemekte

mantiksiz ve tutarsiz inanglar1 da reddetmektedir. Biitiin insanlig1 muhatap alan ve bu

M. Dogan Karacoskun, “Dini Inang-Dini Davrams Iliskisine Sosyo-Psikolojik Yaklagimlar”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt: 4, Say1:2, (2004), 23-36

34 Thomas Luckmann, Goriinmeyen Din: Modern Toplumda Din Sorunu, (Cev. Ali coskun, vd.),
Ragbet, Istanbul, 2016, s. 106.

385K aracoskun, “Dini Inang-Dini Davranus Iliskisine Sosyo-Psikolojik Yaklagimlar”s. 26

386 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davraniglari, S. 105

387K aracoskun, “Din{ inang-Dini Davranis Iliskisine Sosyo-Psikolojik Yaklasimlar” s. 25.



insanlarin dogru bir inanca sahip olmasimi isteyen Kur’an, kendi ¢izdigi sinirlar
disinda kalan farkli inanglarin yanlisliklarini ve tutarsizliklarini onlara gostererek
diistinmelerini ve dogru yolu tercih etmelerini bekler ve yanlis inanglarin sebeplerini

sOyle izah eder; %

Kur’an birinci sebep olarak yanlis bilgi ve zannin kisiyi yanlis inanglara
siiriikleyecegini haber verir. Materyalistlerin metafizik alemi reddedip insani bu
diinya ile smirlandirmasi ve bir yaraticisinin olamayacagi diisiincesi zandan Gteye
gitmeyen bir bilgidir. Kesin bilgiden hareket ettigini sdyleyen, ama kesin olmayan
bir inanca dayanan bu fikri Kur’an soyle elestirir: “Dediler ki: "Diinya hayatimizdan
baska hayat yoktur. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman yok eder." Bu hususta

onlarm bir bilgisi yoktur. Onlar sadece zanda bulunuyorlar.”*®°

Hiristiyanlarin da Allah’a ¢ocuk isnat etmeleri ve ¢oklu inang sistemleri kesin
bir bilgiden 6te disliniildiigiinde yanlis oldugu anlasilan yalan bir haberdir. Kur’an
bu inancin yanlighgini sdyle ifade eder: “(Allah onu), katindan gelecek siddetli bir
azap ile (inanmayanlar1) uyarmak, salih ameller isleyen Mii'minleri, i¢lerinde ebedi
olarak kalacaklar1 giizel bir miikafat (cennet) ile miijdelemek ve "Allah bir ¢ocuk
edindi" diyenleri de uyarmak igin dosdogru bir kitap kildi. Bu konuda ne
kendilerinin, ne de atalarinin higbir bilgisi yoktur. Ne biiyiik bir s6z (bu) agizlarindan

c¢ikan! Onlar ancak yalan séyh’iyorlar.”390

Kur’an’a gore yanlis inanglarin ikinci sebebi kisilerin geleneklerine kori
koriine baglanip atalarinin izinden gitmeleridir. "Biz atalarimizi bunun {izerinde
bulduk, Allah da bize bunu emretti" derler. De ki: "Siiphesiz, Allah ¢irkin isleri

emretmez. Siz bilmediginiz seyleri Allah'in izerine mi atlyorsunuz?"391

Yanlis inancin {iciincli sebebini Kur’an, c¢arpik bir bakis agisiyla olusan
kaderci yaklasimi gosterir. “"Eger Rahman dileseydi biz onlara kulluk etmezdik"
dediler. Bu konuda higbir bilgileri yoktur. Onlar sadece yalan soyliiyorlar.”*** Bu

sebeple hi¢c kimse yanlis inanglarina bahane iiretmemelidir. Ciinkii Allah insanin

388ismail Yakit, “Kur’an ve Siinnette inang ve Diisiince Ozgiirliigii”, Kur’'dn ve Siinnete Gére Temel
Insan Haklari, (Ed. Muhsin Demirci), Ensar, Istanbul, 2014, s. 390.

%89 Kur’an, Casiye 45/24.

%0 Kur’an, Kehf 18/2-5.

¥ Kur’an A’raf 7/28.

%2 Kur’an Zuhruf 43/20.
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vicdanina dogru inancin numunelerini yerlestirmis aklini kullanarak dogru yolu

bulmasini istemistir.

Yanlis inancin dordiincii sebebini Kur’an kiginin heva ve hevesi olarak gortir.
Kendisine 6zgiir irade ve akletme kabiliyeti verilen insan bu yetilerini kullanip dogru
inanca ulasabilecek olmasina ragmen yaptig1 kiyasla inanglar1 gérmezden gelir ve
arzularmi gergeklestirmeyi tercih eder. Kur’an bu kisilerin durumunu su ayetlerle
anlatir: “Kendi nefsinin arzusunu kendisine ilah edineni gérdiin mii? Ona sen mi
vekil olacaksin? Yoksa sen onlarin ¢ogunun (s6z) dinleyeceklerini yahut akillarini

kullanacaklarint m1 saniyorsun? Onlar hayvanlar gibidirler, belki yolca onlardan

daha da saskindirlar.”%

“Nefsinin arzusunu ilah edinen, Allah'in; (halini) bildigi i¢in saptirdig1 ve
kulagin1 ve kalbini miihiirledigi, géziine de perde c¢ektigi kimseyi gordiin mii? Simdi
onu Allah'tan baska kim dogru yola eristirebilir? Hala disiiniip ibret almayacak

misiniz?”>%

Kisiyi yanlis inanca gotiiren bir diger sebepte imtihan unsuru olan inanci
mucize beklentisiyle kabul etmemektir. “Dediler ki: "Yerden bize bir pinar
fiskirtmadik¢a, yahut senin hurmalardan, iiziimlerden olusan bir bahgen olup,
aralarindan saril saril irmaklar akitmadikca, yahut iddia ettigin gibi, gdokyliziinii
lizerimize par¢a parca diislirmedik¢e, yahut Allah't ve melekleri karsimiza
getirmedikge, yahut altindan bir evin olmadikca, ya da goge c¢ikmadikca sana asla
inanmayacagiz. Bize gokten okuyacagimiz bir kitap indirmedik¢e goge ¢iktigina da
inanacak degiliz." De ki: "Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak resul olarak gonderilen

bir beserim."*%

Bu kisilerin ortaya koyduklari bahane mantikli degildir. Bu insanlar
peygamberi olaganiistii giiclerle gormek istediklerini sOyliiyorlar oysaki mantikli
olan kendileri gibi beser olan birisinin 6rnekligidir. 3% 7Zaten bu tarzda diisiinen
insanlara bir melekte peygamber olarak gonderilse onlar bize neden bizim gibi bir
beser peygamber olarak gonderilmedi diye inkar edeceklerdir. Kur’an bu kisilerin
beklentilerinin aslinda birer bahane olup amaglarinin ise inanglar1 alaya almak

oldugunu bildirir. “Rab'lerinden kendilerine yeni bir 6giit (bir uyar1) gelmez ki, onlar

%93 Kur’an Furkan 25/43-44.
3% Kur’an Casiye 45/23.

3% Kur’an Isra 17/90-93.

%% Kur’an isra 17/95.
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mutlaka onu alaya alarak, kalpleri de gaflette olarak dinlemesinler. O zulmedenler

gizlice soyle konustular: "Bu da ancak sizin gibi bir insan.”*%’

Kur’an’1in sadece dogru inancin tarifini yapmayip yanlis inaniglar iizerinde de
durup, muhakeme yollarmni gostermesi, Kur’an’in sorgulayan ve sorgulatan bir kitap
oldugunu gosterir. *® Bu da muhatapta akletme ve irade kabiliyetini gerektirir.
Insanda bu ozelliklerle donatilmig bir varliktir.**° Oyleyse insan inanglarii akil

401

siizgecinden gegirmeli,*® dogru ile yanhst ayirt edebilmeli,*™ tercihinin delillerini

getirebilmelidir.**

Kur’an insanlarin yapmis oldugu bu inang tercihlerini Mii’min, miinafik ve
kafir olmak tlizere ii¢ smifta degerlendirir. Siniflandirma veya kategorizasyon
calismalar tipoloji olarak ifade edilir. Bu yontemle iiretilen tipler de gercek diinya
hakkinda fikir yiiriitmemizi saglayan araclardir. 43 Kur’an’da bu baglamda inang
tiplerinin psikolojik, sosyal ve itikadi agidan, ayirt edici 6zelliklerini vererek, detayli
bir tiplestirme yapmustir.

Biz de bu baslik altinda biitiin bu 6zellikler igerisinden “birey” kavramu ile

iligkisi olanlar1 tespit etmeye ve degerlendirmeye ¢alisacagiz.

3.1.MU’MIN BIREY

Kur’an, dogru yol olarak gosterdigi ve tarifini yaptig1 inanca sahip olan
insanlart Mii’min olarak isimlendirmektedir. Mii’min kelimesinin sozliik anlami
giivenen ve kendisine giivenilen demektir. Kur’an’in inanan insana verdigi bir diger
1sim de “Miislim”dir. Miislim kelimesinin sozliik anlam ise teslimiyet, arinmishik ve

barig demektir.*%*

Kur’an’in inanan insan i¢in tercih etmis oldugu Mii’min kelimesi sozliik

anlamindan da anlagilacag iizere giiveni gerektirir. Burada ki glivenden maksat

%7 Kur’an Enbiya 21/2-3.

3%y akat, “Kur’an ve Siinnette inang ve Diisiince Ozgiirligi”, s. 392.

399 Sezen, Kur’an Isiginda Insan, Akil ve Toplum, s. 125.

0 K ur’an Bakara 2/242.

41 Kur’an Maide 5/105.

402 Kur’an Neml 27/64.

*% Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, (Cev. Osman Akinhay, Derya Komiircii), Bilim ve Sanat,
Ankara, 2005, s. 319.

404 Kara, Kur’an’da Insan Davranislar, s. 111.
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kisinin hiir iradesiyle, iradesini ilahi iradeye teslim etme duygusudur.*®® Insan bilgisi
olmayan bir konuda giiven duyamaz. Bunun olusabilmesi i¢inde kiginin aragtirmasi
ve bilgi edinmesi gerekir. Bu da bize gostermektedir ki bir kisinin Mii’min

olabilmesi i¢in iradesini en iyi sekilde kullanmasi gerekir.**

Miislim kelimesi ise akil ve kalp uyumunu, koétii duygu ve diisiincelerden
arinmis olmay1 ve Allah’in emir ve yasaklarina boyun egmeyi ifade eder.*”” Bu da
saglam bir karakteri gerekli kilar. Saglam bir karakter de ancak iradesi giiclii

. 408
insanlarda ortaya cikar.

Kur’an’da dogru inanca sahip insanlar1 ifade etmek ig¢in kullanilan
kelimelerinin sozliik anlamlarindan da anlasilacag {izere iradesini en iyi kullanan tip
Mii’min bireylerdir. Bu tip’in “birey” kavramiyla iliskili olan Kur’an’daki 6zellikleri

ise sunlardir:

3.1.1. Sorgulayic1 (Tahkiki)

Delillerle, arastirmayla elde edilmis imana tahkiki iman denilir. Tahkik
kelimesi hak kelimesinden tiiretilmistir. Bu durumda Mevlana’ya gore tahkiki
imandan kasit kisinin kendi hakkini bilmesi, Allah’in hakkini bilip dogru bir sekilde
iman etmesi ve bunlarla beraber toplumun ve diinyanin haklarint yerine

getirmesidir.*%°

Kur’an’da tahkik kelimesi kullanilmamakla birlikte insanin sorgulamasini,
diisiinmesini, akletmesini ve inancia deliller getirmesini isteyen bircok ayet
vardir. ' Fakat buradaki akletme pozitivist rasyonalizmin yiicelttigi akilcilik
degildir. Ciinkii bu akilcilik insani inkara gotiirebilir. Oysaki Kur’an’in tesvik ettigi
akletme, varliktan ilham alarak yaraticryr bulma siirecidir. “** Mii’min birey bu

sorgulama neticesinde inanmis kimsedir.**?

%95 gerafettin Goleiik, Din ve Toplum, Esra, Konya, 2000, s. 46.

406 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari, s. 19.

407 Kara, Kur’an’da Insan Davramslari, s. 111.

408 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari, s. 29.

“ Hasan Kurt, “Taklidi Imanin Tahkiki imana Déniismesi”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, Cilt: 1, Sayt: 2, (2012), 1-15

M0 Kurt, “Taklidi Imanin Tahkiki imana Doniismesi”, s. 11

1 Unverdi, Dini A¢idan Taklit, s. 97.

M2 Kuran Ziimer 39/18.
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Tahkiki imanin Mi@’min i¢in zorunlulugunu ifade eden Maturidi, kisinin

aklim kullanmasinin gerekliligini de s6yle agiklamugtir.**®

Eger Allah kuluna iman etmesini emrettiyse kulda buna ulagsma kudretine
sahip olmas1 gerekir. Bu olmadig: takdirde kisi teklifin disinda kalir. Clinkii Allah’in
kulun idrak edemeyecegi seyi emretmesi uygun degildir. Bilakis Allah, kulun

akletmesini istemis ve kisiyi inanmaya gotiiren yollara sevk etmistir.

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip

gidisinde selim akil sahipleri i¢in elbette ibretler vardir.”***

“Yeryliziinde birbirine komsu kara pargalari, liziim baglari, ekinler; bir kokten
cikan cok govdeli ve tek govdeli hurma agaclar1 vardir ki hepsi ayni su ile sulanir.
Ama biz tirlinleri konusunda bir kismin1 bir kismina {istiin kiliyoruz. Siiphesiz bunda

aklini kullanan bir kavim i¢in (Allah'in varligin1 gésteren) deliller vardir.”*®

“Diisiinesiniz diye Allah size ayetlerini boyle agiklamaktadir.”**°

Ikinci olarak Allah, sorgulama ve arastirma neticesinde emrettigi seylere
ulastiracak deliller yaratmistir ki ahirette insanin mazeret liretme sansi1 kalmasin ve
cezaya carptirildiginda hatayr kendi nefsinden bilsin. Bu sebeple insanin bu ayetler

tizerinde tefekkiir etmesi ve Allah’1 derinlemesine idrak etmesi gerekir.

“Allah, ahirette onlara siddetli bir azap hazirlamistir. O halde, ey iman etmis
olan akil sahipleri, Allah'a kars1 gelmekten sakinin! Allah, size bir zikir (Kur'an)

indirdi.””**’

“Onlar da soyle derler: "Evet, bize bir uyarict gelmisti. Fakat biz onu
yalanlamis ve °‘Allah hicbir sey indirmemistir. Siz ancak biiyiik bir sapiklik
icindesiniz' demistik. "Yine soyle derler: "Eger kulak vermis veya aklimizi kullanmis
olsaydik, su alevli atestekilerden olmazdik."Iste boylece giinahlarmni itiraf ederler.

Artik alevli atestekiler Allah'in rahmetinden uzak olsun!”*!®

Kisinin akletmesinin ve sorgulamasinin bir diger sebebi de, inanan insanin

imanin1 kuvvetlendirecek, inanmayan1 da dogruya ulastiracak bir ihtiya¢ olmasidir.

3 Unverdi, Dini A¢idan Taklit, s. 146.
414 Kur’an Al-i imran 3/190.

415 Kur’an Ra’d 13/4.

416 Kur’an Bakara 2/242.

47 Kur’an Talak 65/10.

M8 Kur’an Miilk 67/9-11.
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Kur’an’daki Hz. Ibrahim’in kavmi ile yasadig1 hadise bize gdstermektedir ki Mii’'min

birey sorgulayan ve tahkiki imana ulasan kisidir.

“Uzerine gece karanlig1 basinca bir yildiz gordii. "Iste Rabbim!" dedi. Yildiz

batinca da, "Ben dyle batanlar1 sevmem" dedi.

Ay"1 dogarken goriince de, "Iste Rabbim!" dedi. Ay da batinca, "Andolsun ki,

Rabbim bana dogru yolu gdstermezse mutlaka ben de sapiklardan olurum" dedi.

Giinesi dogarken goriince de, "Iste benim Rabbim! Bu daha biiyiik" dedi. O
da batinca (kavmine doniip), "Ey kavmim!" Ben sizin Allah'a ortak kostugunuz

seylerden uzagim" dedi.

"Ben hakka yonelen birisi olarak yliziimii, gokleri ve yeri yaratana

dondiirdiim. Ben Allah'a ortak kosanlardan degilim."419

Bu ayetlerde takip edilen yol kisiyi Kur’an’in ifadesiyle “kesin ilme”*%

yani
tahkiki imana gétiiren yoldur. Ayetlerde Hz. Ibrahim Allah’tan baskasina tapanlara
yaptig1 sorgulama ile gittikleri yolun yanlighigini gostermekte, kendi yolunun da

hakikat oldugunu bildirerek imanin1 kuvvetlendirmektedir.

Biitiin bunlar bize gostermektedir ki kisinin inancini sorgulamadan tahkiki
imana ulasma imkani yoktur. Inanmak diisiinmeyi ve akil yiiriitmeyi gerektirir.
Mii’min tefekkiirli 6teleyen, telkin ve taklide yaslanan kisi degildir.421 Aksine Kur’an
Mii’mini akil yetilerini en iyi kullanan kisi olarak tarif eder. “So6zii dinleyip de onun
en giizeline uyanlar var ya, iste onlar Allah'm hidayete erdirdigi kimselerdir. Iste

onlar akil sahiplerinin ta kendileridir.”*#

3.1.2. Etkin Emr-i Bi’l Ma’ruf Nehy-i Ani’l Miinker

Toplumun bireyi etkilemesi sosyolojik bir gercek olmasina ragmen
toplumlarin gelismesi, gerilemesi ve degismesi de bireylerin eliyle gerceklesir. Bu
baglamda toplumsal degerleri belirleyen de yine o toplumun sahibi olan

bireylerdir.*?

9 Kur’an En’am 6/76-79.

20 Kur’an En’am 6/75.

2L Muammer Esen, “Hz. Ibrahim’in imani ve Tevhid Miicadelesi”, Ankara Universitesi Hahiyat
Faliiltesi Dergisi, Cilt: 52, Say1: 2, (2011), 111-128

%22 Kur’an Ziimer 39/18.

28 Mualla Selguk, vd., Kur’an ve Birey, s. 148.
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Insanin 6ziinde bir imtihan sirr1 olarak cahillik, zalimlik, nankorliik,
acelecilik, diinya sevgisi ve kibirlenme gibi bir¢ok olumsuz 6zellik bulunmaktadir.
“Insan ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir.”,*** “Insan ¢ok aceleci (te zcanli) yaratilmustir.”,*>
“Insan gergekten pek nankordiir.”*?° “Hig siiphesiz insan, ¢ok katidir.”**" “Nefisler
kiskangliga ve bencil tutkulara hazir (elverisli) kilinmistir.” 428 “nsan zayif

yaratilmugtir.”*%°

Biitiin bunlarla birlikte insanda 6zgiir irade kabiliyeti de vardir.
Insan iradesiyle bu olumsuz ydnlerini bastirip inancinin kendisine yiikledigi giizel
degerleri hayata gegirebilir. Bu sorumluluk insana yiliklenen emanetin bir
geregidir.*

Kur’an Mii’min bireyi kendi degerlerini yasamanin yaninda, 6nemsemek ve
korumakla da gorevlendirmistir. Bu sebeple degerlerinin unutulup gitmemesi igin
bunlar tavsiye etmeyi ve gelecek zararlarin engellenmesi icin de kotiiliiklerden
sakindirmay1 emretmistir.*** “Mii’minler, iyiligi emredip kotiiliikten alikoyanlar ve

Allah'in koydugu sinirlar1 hakkiyla koruyanlalrdlr.”432

Boyle bir uygulama  Misliman toplumun din  6zgirliigiiniin
zedelenmemesi ** ve 6z benliginin korunmasi i¢in gereklidir. Mii’min gevresi
tarafindan bicimlendirilen degil, ¢evresini bi¢imlendiren kisidir. Allah’in halifesi
olan bir Mii’min, toplumun, tarihin ve cevresinin esiri olamaz.*** O kendisini
nefsinin esaretinden kurtardigi gibi toplumu da kotiililklerden uzaklastirarak imar

eden kisidir.*®

Bu ilahi sorumluluk toplumun diizeninin korunmasi, toplumda huzur-diizen
ve barisin saglanmasi, haksizlik-fitne ve fesadin 6nlenmesi i¢in 6nemlidir. Bu ilkeye
uyan bireylerin yaygin oldugu bir toplumda ahlak diizeni kolay kolay bozulmaz.

Toplumsal birlik ve kardeslik yayginlasir.**® Refah ve huzur seviyesi artar.**’

424 Kur’an Ahzab 33/72.

2% Kur’an Enbiya 21/37.

26 Kur’an Adiyat 100/6.

2T Kur’an Adiyat 100/8.

428 Kur’an Nisa 4/128.

429 Kur’an Nisa 4/28.

430 Kur’an Miilk 67/2.

3! Mualla Selguk, vd., Kur’an ve Birey, s. 148.
432 Kur’an Tevbe 9/112.

*% Mualla Selguk, vd., Kur’an ve Birey, s. 151.
434 Seriati, Toplumbilimi Uzerine, s. 127.

%5 Kur’an Hud 11/61.

438 Uysal, Ahlaki Varlik Olarak Insan, s. 190.
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Bu vazife yerine getirilmediginde ise o toplumda vurdumduymazlik ve
nemelazimcilik yayginlasir, iyiliklerin yerini kotiiliikler alir, insanlik fesada ugrar ve
dini hayat zarar gé')riir.438 Bu oldugu takdirde biitiin insanlar sorumlu olur.** Kur’an
toplumun bu duruma diismemesi i¢in bazi insanlarin bu vazifeyi yapmasi gerektigini
sOyler. Bunu yapacak olanlarda Mii’minlerdir. “Sizden, hayra cagiran, iyiligi
emreden ve kotiiliikten men eden bir topluluk bulunsun. iste kurtulusa erenler

onlardir.”**°

Kur’an’in ideallestirdigi bu birey tipi, Avrupa’da ortaya ¢ikan toplumsal
sorunlardan uzak kendi kabuguna cekilmis pasif birey anlayisindan uzaktir.
Kur’an’in idealize ettigi Mii’min, toplumsal sorunlara duyarli ve g¢evresini

giizellestirmekle sorumlu etkin bir bireydir.

3.1.3. S6z Ve Davranis Uyumuna Sahiptir

Mi’min iman eden iman ettikten sonra da cevresine giiven veren kisidir.
Oyleyse sadece iman etmek Mii’min olmak igin yeterli degildir. imanla beraber amel

ve ahlakta gereklidir.***

Islam ahlakmin ortaya koydugu ilkelerin en 6nemli 6zelligi de, dogruluk
kavrami {izerine insa edilmis olmasidir. Dogruluk kavrami diger ahlak ilkeleriyle de
baglantis1 olan islam’m en énemli prensibidir. Bu sebeple Islam’in bir diger ismi de
“strat-1 miistakim (dogru yol)”dir.442

Dogruluk Kur’an’da “sidk” ve “istikamet” kavramlariyla ifade edilir. Ozii,
s6zii ve davranislar1 bir olan insanlar da “siddik” olarak isimlendirilir. Istikamette

kisinin bu dogruluktan sagsmamasi demektir. 443

Mi’min her an kendisini goriip
gdzeten Allah’a inanan kisidir. Oyleyse 6ziinde bu inanca sahip olan kisi daima
yanlis yapmaktan kaginmalidir.** Nitekim bu husus Kur’an’da soyle ifade edilir:

“Oyle ise emrolundugun gibi dosdogru ol. Beraberindeki tdvbe edenler de dosdogru

7 Erkan Persembe, “Toplum ve Ahlak”, Kur’an ve Siinnet Ekseninde Ahlak, Birey ve Toplum, (Ed.

Hiiseyin Peker, Mustafa Kara), Universite, Samsun, 2015, s. 244.

438 Demirci, Kur’an’in Ana Konulart, s. 255.

4 Elik, Kur’an Isiginda Farkli Konular Farkli Yorumlar, s. 148.

40 Kur’an Al-i imran 3/104.

41 Mustafa Kara, “Kur’an ve Ahlak”, Kur’an ve Siinnet Ekseninde Ahlak, Birey ve Toplum, s. 31.
442 Uysal, Ahlaki Varlik Olarak Insan, s. 180.

443 Demirci, Kur’an’mn Ana Konulari, s. 249-250.

444 Uysal, Ahlaki Varlik Olarak Insan, s. 182.
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olsunlar. Hak ve adalet Olciilerini agsmaym. Siiphesiz O yaptiklarinizi hakkiyla
gérﬁr.”445

Bu sebeple kisi oncelikle Allah’a karsi verdigi sozii yerine getirmeli ve
davraniglarint ona gore ayarlamalidir. Ciinkii biitiin insanlar Allah’in Rab oldugunu
kendilerinin de kulu oldugunu beyan etmisler ve bir ahit yapmislardir. inanan
Mi’min bireyler bu soOziin geregi olarak Allah’in emrettiklerini yapmali

nehyettiklerinden de kaginmalidir. Bu onlarin sidk sifatlarinin bir geregidir.M6

Mii’min bireyin imaninin bir geregi de diirlstliiktiir. S6z ve davraniglariyla
insanlara Ornek olmasi gereken Mii’minin sdylem ve eylemi inanglarina ters
diissmemelidir. Mii’min bir birey insanlar1 aldatmaz, ikiyiizlii davranmaz.**” Aksi bir
davranis toplumda giiven duygusunu zedeler, huzuru bozar. Nitekim Kur’an

inananlari su ayetlerle uyarmstir:
“Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri nigin soyliiyorsunuz?

Yapmayacaginiz seyleri soylemeniz, Allah katinda biiyiik gazap gerektiren
bir istir.”*®

Kisinin s6z ve eylem farkliligi, kendi ilmini ve kendi inancim fiilen
yalanlamas: demektir. Bdyle bir davranig karsi tarafta sdylenilen hususlarin

449 . a
Inanan insan ile inanmayan arasinda davranissal

kiymetsizlesmesine sebep olur.
bir fark kalmadiginda da inancin bir degeri olmaz. Bu da mesajin yozlagsmasi gibi bir

tehlikeye sebep olur.**°

Insanlarin Mii’min olmasi kétiiliiklerin ortadan kalkmast igin yeterli degildir.
Diinyanin insanilesmesi ancak ¢alisan ve ddevlerini yerine getiren Mii’min bireylerle
olacaktir.*** Bu sebeple kisinin s6z ve davranis uyumu kétiiliikklerin engellenmesi icin

birincil sebeptir. ikiyiizlii bir insanin topluma érnek olmasi diisiiniilemez.**2

> Kur’an Hud 11/112.

446 Kara, Kur’an’da Insan Davramislari, s. 129.

447 Demirci, Kur’an’mn Ana Konulart, s. 250.

8 Kur’an Saf 61/2-3.

449 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislar, s. 230.

40 Elik, fnsan Eksenli Din, s. 67.

1 Hanefi, Islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih Elestirel Bir Bakus, s. 93

2 Kesler, Kur’an’t Kerim’de (Maun ve Kevser Surelerinde) Insan Tipleri, s. 127.
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“(Ey Muhammed!) Giindiiziin iki tarafinda ve gecenin gilindiize yakin
vakitlerinde namaz kil. Cilinkii iyilikler kotiiliikleri giderir. Bu, 6giit alanlar i¢in bir

ogiittiir.”**

Inanglarla davranislarin uyumsuzlugu bireylerde psikolojik ve sosyal
catigmalara sebep olur. 404 Avrupa’da inancimi kendi mahrem alaninda yasamaya
mahkum edilen bireyler bu i¢ sikinttyr yasamis ve toplumsal olarak huzursuz

olmuslardir. Bu sebeple Mii’min bireyin bu 6zelligi sosyal hayatin sigortasidir.**®

3.1.4. Tsar Duygusuna Sahiptir

Comertlik erdeminin en tist seviyesi sayilan isar, “bir kimsenin, baska birinin
yararini kendi yararina tercih etmesi, kendisinin ihtiya¢ duydugu bir seyi muhtag

olan din kardegine ikram etmesi anlamina gelen ahlaki bir fazilet”tir.456

Bireyler arasinda emniyetin ve iletisimin gerceklesebilmesi i¢in muhatabin
anlagilmast Onemlidir. Muhataplarin birbirlerini tanimasi ve anlamasi sosyal
miinasebetlerde rahatlatict bir zemin olusturur. Muhataba sempati ile davranildiginda
emniyet, empati ile davramldiginda da anlayis gergeklesir. Isar ise emniyet ve

4T fsar Mii’minin {istiin bir

anlayisin Otesinde kardesligi tesis eden bir husustur.
ozelligidir.

“Onlardan (muhacirlerden) 6nce o yurda (Medine'ye) yerlesmis ve iman1 da
goniillerine yerlestirmis olanlar, hicret edenleri severler. Onlara verilenlerden dolay1
iclerinde bir rahatsizlik duymazlar. Kendileri son derece ihtiya¢ i¢inde bulunsalar
bile onlar1 kendilerine tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden, hirsindan

korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir.”**®

Kur’an Mii’minin sahip oldugu bu 6zelligi cemiyetin birlik ve biitlinligi,
toplumun da saglig1 i¢in dnemsemistir. Nasil ki viicutta bir organda meydana gelen

actya diger organlar ilgisiz kalamazsa Mii’min de ihtiyact olan bir insana bigane

*3 Kur’an Hud 11/114.

** Sema Yilmaz, Mustafa Dogan Karacoskun, “Dini Davranislar ve inangla iliskisi”, Din Psikolojisi,
( Ed. Mustafa Dogan Karacoskun ), Grafiker, Ankara, 2013, s. 142.

5 Akdogan, Sosyal Ahlak, s. 338.

8 Mustafa Cagrici, “Isar”, Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Cilt: 2,(Ed.
Ibrahim Kafi Dénmez), Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, Istanbul, 2006, s. 960.

7 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramislari, s. 225.

8 Kur’an Hasr 59/9.
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olamaz. Zengin fakire, imkan1 olan ihtiyaci olana, giiclii olan zayif olana yardim

etmelidir.**°

“Onlar, kendi canlar1 ¢ekmesine ragmen yemegi yoksula, yetime ve esire

yedirirler.

(Yedirdikleri kimselere soyle derler:) "Biz size sirf Allah rizasi igin
yediriyoruz. Sizden bir karsilik ve bir tesekkiir beklemiyoruz. Ciinkii biz, asik suratli,

cetin bir glinden (o giiniin azabindan dolay1) Rabbimizden korkariz."

Allah da onlar1 o giiniin kétiiliiginden korur ve ylizlerine bir aydinlik ve

. . . . . 5,460
i¢lerine bir seving verir.”

“Sevdiginiz seylerden Allah yolunda harcamadikea iyilige asla erisemezsiniz.

Her ne harcarsaniz Allah onu bilir.”*®*

Seyyid Serif Ciircani’ye gore Mii’minin sahip oldugu isar sadece yarar
saglayacak hususlarda bagkasini kendine tercih etmek degildir. Bununla beraber
kisinin zarar1 def etme konusunda da baskasini kendisinden 6nde tutmasidir. Bu

insanhgin ve kardesligin zirve noktasidir.*®?

Avrupa’da ortaya cikan birey anlayisinda ise bireyler kutsal olandan
uzaklagmig, inancin denetiminden siyrilmislardir. Bu anlayisin hakim oldugu bir
toplumda da diinyevilesme yayginlik kazanmis, “Kendini Gergeklestirme” diisiincesi
kendini gostermeye doniismiis ve insanlarda egoizm ve bencillik artmistir. Mi’'minin
sahip oldugu isar anlayis1 ise insanliga ait problemlerin ¢oziimiinde énemli bir yer

tutmustur.

3.1.5. Abhiret Bilinciyle Hareket Eder

Ahiret, dlinya hayatindan sonra baslayip ebediyen devam edecek olan sonsuz
hayattir. Mii’minin ahiret inanct varlik gayesi kadar onemli bir husustur. Ahiret
inanci kisinin hayatina anlam kazandiran temel faktordiir. Bu sebeple Kur’an ahiret

inancim1 farkli sekillerde anlatim ve tabirlerle Mii’'minin hayatina yerlestirmek

*9 Durak Pusmaz, “Kur’an’da isar Kavrami”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr:
25,(2011), 77-104

0 Kur’an Insan 76/8-11.

1 Kur’an Al-i imran 3/92.

462 Pusmaz, “Kur’an’da Isar Kavram1”, s. 81.
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ister. %63

Mii’min igin ahirete inanmak demek ilahi adalete inanmak demektir. Bu
sebeple Mii’min yaptig1 her bir davranisin hesabint verecegini bilir ve ona gore

hareket eder.*%*

"Yavrum! Siiphesiz yapilan is bir hardal tanesi agirliginda olsa ve bir kayanin
icinde, yahut goklerde ya da yerin i¢inde bile olsa, Allah onu ¢ikarir getirir. Clinkii

Allah en gizli seyleri bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandur."*®®

Bireylerin ahlak ve adalet anlayislarinin sekillenmesinde ahiret inanci
onemlidir. Ahiret inanci olmayan kisi yaptigr eylemin adaletli veya ahlaki olup
olmadigina kendisi karar verir ve bu kararda kisinin nefsi ve sahsi diisiinceleri 6n
plandadir. Boyle bir durumda da kargasanin olmasi kagiilmazdir. Oysaki ahiret
inanci olan bir birey, inancinin kendine yiikledigi sorumluluga gore hareket eder ve
son mahkemenin ahirette kurulacagini bilir.*®® Bu sebeple de ne birisine haksizhik
yapar ne de kendisine yapilan haksizliktan 6tiirii biiyiik bir tizlintii duyar. Clinki bilir

ki ahirette herkes yaptiginin karsiligin1 alacaktir.

“Yoksa kotiilik isleyenler, kendilerini, inanip salih amel isleyenler gibi
kilacagimizi; hayatlariin ve 6liimlerinin bir olacagini mi saniyorlar? Ne kotii hiikiim

veriyorlar!

Allah, gokleri ve yeri, hak ve hikmete uygun olarak, herkese kazandiginin

karsilig1 verilsin diye yaratmigtir.”**’

Mii’minin sahip oldugu ahiret inanc1 ona insan onurunu muhafaza edecek bir

takim yetileri de kazandirir. Bunlar1 kisaca ifade edecek olursak:*®®

» Vicdan: Kisinin adaletli davranmasini saglayan ig¢sel bir kontrol

mekanizmasidir.

%3 Dirilis giinii, kiyamet giinii, ceza ve miikafat giinii, hesap giinii, kavusma giinii, ebedilik giini,
hasret ve pismanlik giinii, ahiret yurdu, toplanma giinii isimleri 6rnek olarak zikredilebilir.

%% Ahmet Saim Kilavuz, “Ahiret”, Islam’da Inang¢, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi,(Ed.
Ibrahim Kafi Dénmez), Cilt: 1, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, Istanbul, 2006, s. 52-
53

%% Kur’an Lokman 31/16.

466 Fazlur Rahman, Ana konularyla Kur’an, s. 181

7 Kur’an Casiye 45/21-22.

8 Hatice Tas, Ahirete Imamn Insan Davramslarina Etkisi, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2005, s. 52-78
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“Nefse ve onu diizgiin bir bicimde sekillendirip ona kétiiliikk duygusunu ve takvasini
(kotiilikten sakinma yetenegini) ilham edene ant olsun ki, nefsini arindiran kurtulusa

ermistir. Onu kotiiliiklere géomiip kirleten kimse de ziyana ugram1st1r.”469

» Takva: Kulun rabbinin azametinden ve ahiret giinliniin siddetinden korkarak

kulluk gorevlerini yerine getirmesi ve giinahlarindan sakinmasi1 demektir.

“Allah'a ve ahiret gilinline iman edenler, mallariyla ve canlariyla cihad etmekten geri

kalmak i¢in senden izin istemezler. Allah kendine kars1 gelmekten sakinanlari ¢ok iyi

bilendir.”*"°

» Sabir: Hayatta karsilasilan her tiirlii aci, yoksulluk, haksizlik veya sikintiya

kars1 ahirete iman duygusuyla tahammiil etmektir.

“(Ey Muhammed!) O halde yiiksek azim sahibi peygamberlerin sabretmesi gibi
sabret. Onlar icin acele etme. Onlar tehdit edildikleri azab1 gordiikleri giin, sanki
diinyada giindiiziin bir anindan baska kalmadiklarin1 sanirlar. Bu bir duyurudur.

Ancak yoldan ¢ikmis olan topluluk helak edilir.”*™

> Umit: Kisinin yaraticisina olan inang, ihtimallerin tilkendigi anda ayakta
durmasim1 ve kaybetme korkusu yasadiginda tekrar ayaga kalkip rabbine

giivenmesini ifade eder.

“Eger insana tarafimizdan bir rahmet (nimet) tattirir da, sonra bunu ondan ¢ekip
alirsak, siiphesiz o limitsiz ve nankdr oluverir. Ama kendisine dokunan bir sikintidan
sonra, ona bir nimet tattirirsak mutlaka, "Koétiiliikkler benden gitti" diyecektir. Clinkii
o simarik ve bobiirlenen biridir. Ancak sabredip salih amel isleyenler boyle degildir.

Iste onlar i¢in bagislanma ve biiyiik bir miikafat vardir.”*"?

» Tovbe: Kisinin ahiret inanci yaptig1 hatadan dolay1 pisman olmay1 gerektirir.
Pismanlik duyup bu hatadan dénmek ve bir daha da yapmamak da tovbe

etmek demektir. Kisinin hatasini bilip, pismanlik duymasi da bir erdemdir.

*%9 Kur’an Sems 91/7-10.
410 Kur’an Tevbe 9/44.
"t Kur’an Ahkaf 46/35.
2 Kur’an Hud 11/9-11.
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“Her kim de isledigi zulmiiniin arkasindan t6vbe edip durumunu diizeltirse kuskusuz,
Allah onun tévbesini kabul eder. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet

edendir.”*"

Avrupa’nin sekiiler birey anlayisi kisinin hayatinin bu diinya ile sinirh
oldugunu soyler. Bu da bireylerde yok olma korkusuna sebep olur. Oysaki insan
yoklugu kabul etmek istemeyen bir varliktir. Kur’an’in Mii’min birey i¢in 1srarla
tizerinde durdugu ahiret inanci ise onu yok olma korkusundan kurtaracak ebedi bir

hayatin miijdesidir.*™

3.1.6. Toplumsal Gelismeyi Saglar

Toplumsal degisim biitiin toplumlar i¢cin gecerli bir kavramdir. Degisip
baskalasmayan toplum yoktur. Sosyolojinin temel konularindan olan bu realitenin
kavramsal olarak tanimini1 yapacak olursak ‘“zaman icerisinde bir toplumda
gozlenebilen ve toplumun sosyal teskilatinin yapisi veya fonksiyonlarini gegici olarak
degil de siirekli ve koklii bir sekilde etkileyen ve toplumun tarihinin akigini degistiren
degisikliktir.”*"

Degisme deger yiiklii bir kavram degildir. Olumlu yonde ilerlerse toplumsal
gelismeye olumsuz bir tavir sergilerse de toplumsal ¢okiise sebep olur. Bu sebeple
toplumsal degisme genel bir hata olarak, toplumsal gelisme ve ilerleme ile
karigtirllmamalidir. Bununla beraber degisim bu kavramlari da kapsamaktadir. Bir
toplumda gelismenin olabilmesi i¢in olumlu yonde degisimlerin olmasi gerekir.
Ekonomik anlamda refahin artmasi, orta sinifin ¢ogalmasi, diisiinen bireylerin
etkinligi, kiiltiirel seviyenin artmasi, digergamlik duygusunun yayginlasmasi, gibi
degisimler gelisme i¢in Sl¢iilerdir. 476

Bu bilgiler 1s181inda 6ncelikle Mii’minin, bir inanci ve bu inancin getirdigi
kokli yenilikleri kabullenmis olmas1 onun bireysel anlamda toplumsal degisime ac¢ik
oldugunu gosterir. Bu degisimin seklini 6grenebilmek igin Islam’m ortaya ¢iktig

topluma bakacak olursak, bedevilik kiiltiiriiniin hakim oldugu, kat1 cemaat baglarina

#% Kur’an Maide 5/39.

4% Fatma Pinar, “islam Diisiincesinde Ahiret Inancinin Temel Dayanaklar1”, Bitlis Eren Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt: 5, (2016), 197-214

% Unver Giinay, Din Sosyolojisi, insan, Istanbul, 2014, s. 363.

#® Mustafa E. Erkal, Sosyoloji, Der, istanbul, 1995, s. 231-232.
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sahip kabile toplumu iken, Islam’la birlikte bireyselligin hakim oldugu bir sehir
toplumuna doniigmiistiir. Bu da toplumsal degisimin gelisme yoniinde oldugunu
gosterir. 47T Bu toplumsal dinamizmi saglayan ve olumlu yonde degisimi

gergeklestiren faktorde dini heyecani yiiksek bireylerin varli gldlr.478

Burada sunu da hatirlatmaliyiz ki oryantalistlerin, “Islam’1n ilk donemlerinde
sahip oldugu aktif ve degisimci yapisinin zamanla durgun ve degisime kapali bir hale
doniistiigi” iddias*”® dogruyu yansitmaz. Nitekim Osmanh kuruldugunda bir beylik
iken gecirdigi degisimlerle beraber bir medeniyete doniismiis ve alt1 yiizyil ayakta
kalabilmistir. Osmanli hukukunun en temel prensiplerinden “zamanin degisimi ile
hiikiimlerin degisimi inkar olunamaz” maddesi de oryantalistlerin bu iddiasim

yalanlamaktadir.*®°

Oryantalistlerin Islam’1 kétiilemek icin kullandiklar1 bu argiimani kabul

etmeyen Ubicini soyle der:

“Eger din soziiyle, insan aklini egemenligi altina alan, insan
diistincesini ezerek, insan mantigini kolelestiren sirlar ve akideler biitiinii
kastediliyor ve bu tiir bir inan¢ besleniyorsa, Islam béyle bir din degildir.
Kur’an donmus kaideler yerine her devrin ihtiya¢larina cevap verecek
ilkeler vermistir. Arizalari Kur’an’da ve dinde degil, insanlarda ve

teskilatlarda aramalidir. 481

Kur’an’da toplumun bir parcasi olan bireyler iradesiz varliklar olarak degil

aksine toplumsal degisimlerin sebebi olan etkin 6zneler olarak ele alinmugtir, *®

“Bir toplum kendilerinde bulunan (iyi davranislar)1 degistirmedikce Allah
onlara verdigi bir nimeti degistirmez ve siliphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla

bilendir.”*%

7 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, Sentez, istanbul, 2015, s. 195.

*’8 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 533.

9 Celalettin Celik, “Kur’an’da Toplumsal Degisme Olgusuna Sosyolojik Bir Yaklasim”, Kur’an
Sosyolojisi Uzerine Denemeler, (Ed. Mehmet Bayyigit), Yediveren, Konya, 2003, 119.

8 Kurt, Din Sosyolojisi, s. 202.

8 Yiimni Sezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu, 1z, Istanbul, 2004, s. 383.

82 Celik, “Kur’an’da Toplumsal Degisme”, s. 135.

%83 Kur’an Enfal 8/53.
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Kur’an toplumsal degisme icin sartlar meydana geldiginde, Allah’in
zatinin®® ve siinnetinin disinda her sey i¢in degisimin ka¢inilmaz oldugunu haber

verir.*®® Bu sebeple Mii’minlerin Allah’in siinnetine gore hareket etmesini ister. %

“Yeryiiziinde biyiikliik taslamak ve koti tuzak kurmak icin (bdyle
davraniyorlardi). Oysa kotii tuzak, ancak sahibini kusatir. Onlar ancak 6ncekilere
uygulanan kanunu bekliyorlar. Sen Allah'in kanununda hi¢bir degisiklik bulamazsin.
Sen Allah'in kanununda hig¢bir sapma bulamazsin. Yeryiiziinde dolasip kendilerinden
oncekilerin sonunun nasil olduguna bakmadilar mi1? Oysa onlar kendilerinden daha
da kuvvetli idiler. Ne goklerde ve ne de yerde Allah1 aciz birakacak hicbir sey
vardir. Stiphesiz O, hakkiyla bilendir, hakkiyla kudret sahibidir.”*®

Bati’da ki modernitenin bireylerden istedigi degisim bireysel Ozgiirliikleri
kisitlamis ve bireyleri kisiliksizlestirmistir. Bunun sebebi de degisimin genel olarak
yukaridan asagiya dogru olmasidir.*®® Bununla beraber Kur’an’in Mii’min bireyden
istedigi degisim hiir iradesi ve tasarrufuyla gergeklesecektir. Kur’an, bireyleri

489

duraganliga ve pasiflige iten ¢arpik kadercilik anlayisini reddeder™ ve Mii’minleri

1

yeryiiziiniin halifesi ilan ederek,* yeryiiziinii imar etmekten®’ yani toplumsal

gelismeyi saglamaktan sorumlu tutar.

3.1.7. Toplumsal Birligi Saglar

Toplumsal birlikten maksat herkesin ayni olmasi degildir. Buradaki birlik,
benzerlik degil, yap1 ve islev konusudur. Kisilerin anlamli bir sekilde bir araya
gelebilmesi ihtiyaglarim1  karsilayabilmesidir. Bu anlamda sosyal biitiinlesme

farkliliklar1 6nlemeye bir sebep degildir.492

#8 Kur’an Rahman 55/26-27.

85 Bmer Ozsoy, Siinnetullah Bir Kur'an Ifadesinin Kavramlasmasi, Fecr, Ankara, 1994, s. 140.

# Ejder Okunus, “Kur’an’da Toplumsal Cokiis”, Toplumsal Cokiis Teorileri, (Ed. Ejder Okumus),
Insan, Istanbul, 2007, s. 238.

87 Kur’an Fatir 35/43-44

#8 Celik, “Kur’an’da Toplumsal Degisme”, s. 124.

*89 Celik, “Kur’an’da Toplumsal Degisme”, s. 133.

90 Kur’an Bakara 2/30.

! Kur’an Hud 11/61.

92 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir, Ani, Ankara, 2009, s. 238.
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Bu biitiinlesmeyi saglayacak olan temel faktor de normal ve dengeli
bireylerin varligidir.**® Bireylere bu yetileri kazandiracak olan da kiiltiirdiir. Kiiltiiriin
maddi unsurlarinin yaninda manevi unsurlarinda ki ahenk yani “bir mana etrafinda
toplanarak bir birlik meydana getirmek” biitiinlesmenin en uyumlu seklini ortaya

cikartir.**

Kur’an’in Mii’'min bireye yiikledigi bu vazife sadece bir millette, sosyal bir
cevrede veya iginde bulundugu grupta gegerli degildir. Aksine Kur’an Mii’min bireyi
biitlin insanliga yonelterek ona evrensel bir sorumluluk yiiklemektedir. Bu

dogrultuda Kur’an insanlar1 tevhid akidesi etrafinda toplanmaya davet etmistir.*®

“De ki: "Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranizda ortak bir sdze gelin: Yalniz
Allah'a ibadet edelim. Ona hicbir seyi ortak kogsmayalim. Allah'1 birakip da kimimiz
kimimizi ilah edinmesin." Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse, deyin ki: "Sahit olun, biz

Miisliimanlariz."**®

Kur’an’in Mii’'minleri toplumsal biitiinliige cagirirken yaptigir bir ¢agr1 da
insanlar arasindaki farkliliklarin ayrigmaya ve kutuplasmaya degil, tanismaya sebep
oldugu gergegidir.*’

“Ey insanlar! Stiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve
birbirinizi tanimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli

olaniniz, O'na kars1 gelmekten en c¢ok sakinanimizdir. Stiphesiz Allah hakkiyla

bilendir, hakkiyla haberdar olandir.”*®

Mi’minin toplumsal biitiinlesmeyi saglayan bir diger 6zelligi de ibadetleridir.
Birlikte kildig1 namaz, giiven duygusunu; orug, insanlar arasinda esitlik duygusunu;
zekat, yardimlagma duygusunu; hac ise Mii’minlerin bir aile oldugu duygusunu verir.
Bu sebeple Mii’min inanci ve ibadetleri geregi hep diger insanlarla bir olmak

zorundadir. Bu anlayisin bir geregi olarak da Islam ahlakinda bir Mii’minin

%98 Fichter, Sosyoloji Nedir, s. 237.

9% Ali Coskun, Sevgi Sosyolojisi: Din Sosyolojisi ve Antropolojisi Yazilari, Ragbet, Istanbul, 2012, s.
138.

*% Giinay, Din Sosyolojisi, s. 350.

% Kur’an Al-i Imran 3/64.

*7 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 350.

%8 Kur’an Hucurat 49/13.
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kardesine kiismesi hos goriilmemistir. **® Mi’min kiisen kisi degil, baristiran
biitiinlestiren kisidir.
“Mii'minler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasm diizeltin.

Allah'a kars1 gelmekten sakinin ki size merhamet edilsin.””**

Kur’an’in bu birlestirici ve biitiinlestirici Mii’'min birey anlayisina karsilik,
hususilesen din anlayisinin iiriinii olan modern bireycilik, toplumsal biitiinligi

zedeledigi ve kisileri yalnizlastirdigi igin ele:s‘[irilmistir.‘r’o1

3.2.MUNAFIK BIREY

Bagka tiirlii goziikmek anlaminda ki nifak kelimesinden tlireyen “miinafik”,
inanmadig1 halde kendisini Mii’min gdsteren kisidir. Iman ile inkar arasinda gidip

gelen miinafik kalbine siiphe hastaligi bulagmis kimsedir.>*

Miinafik’in sozliik anlami ise yer altina girip gizlenen demektir. Sozlik
anlamindan da anlasilacagi iizere miinafik kendisi olamayan, bagkasi gibi
davranmay1 adet edinmis bireysel varolustan uzak kisidir. Toplumda boyle kisilerin
varlig1 bliylik bir tehlikedir. Kur’an bu tip insanlar1 inanmayan insanlardan daha
tehlikeli gérmiis ve bu insanlarin cehennemin en alt tabakasinda yer alacagim
bildirmistir.>*

“Stiphesiz ki miinafiklar, cehennem atesinin en asagi tabakasindadirlar.

Onlara higbir yardime1 da bulamazsin.”*

Bireysel varolustan uzak, bu kisilerin 6zellikleri ise sunlardir:

3.2.1. inata

Sozliikte uzaklagmak, topluluktan ayr1 durmak anlamlarina gelen inat “kisinin

bir goriis, inang¢ ve davranmist dogru oldugunu bilmesine ragmen reddetmesi, aykiri

davranmakta direnmesi” demektir.>%

499 Sezen, Islamin Sosyolojik Yorumu, s. 104-105.

500 K ur’an Hucurat 49/10.

501 Luckman, Gériinmeyen Din: Modern Toplumda Din Sorunu, s. 132-133.

502 Kara, Kur’an’da Insan ve Davranislari, s. 149-150.

%03 Ahmet Saim Kilavuz, “Miinafik”, Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi,(Ed.
Ibrahim Kafi Dénmez), Cilt: 3, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, Istanbul, 2006, s. 1465.
%% Kur’an Nisa 4/145.
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Kur’an’da gecen inat kavramlar1 Kurtubi’nin tefsiriyle “gercegi kabul edip

%06 fhat miinafikin

ona teslim olmamakta direnen isyankar kisi” diye tarif edilir.
birinci 6zelligidir. Miinafik hakki bildigi hatta i¢cinde oldugu halde inat edip inanmaz
ve bir takim menfaatlerden dolay1 isyani1 secer. Inat ozgiir diisiinceyi ve ozgiir

davranabilmeyi engelleyen psikolojik bir hastaliktir.

“Her inat¢1 zorba hiisrana ugradi. Hiisranin ardindan da cehennem vardir.

Orada kendisine irinli su igirilecektir.”*"’

“Hayir, umdugu gibi olmayacak. Ciinkii o, bizim ayetlerimize kars1

inat¢idur.”®

3.2.2. Riyakar

Herhangi bir ¢ikarindan dolayr inanan kisilerin yaninda dindar bir kisilik

gorilintlisi  vermeye riya denir. Bir kisilik bozuklugu olan riya tim kalbi

3

hastaliklarinda temel sebebidir. Kur’an’n’in “yaziklar olsun!”**dedigi bu kisileri

Mubhasibi miinafiklarla irtibatlandirmaktadir. Ona gore miinafiklarin en belirgin vasfi

riyakarhktlr.510

“Ey iman edenler! Allah'a ve ahiret gilinline inanmadig1 halde insanlara
gosteris olsun diye malin1 harcayan kimse gibi, sadakalarinizi basa kakmak ve goniil
kirmak suretiyle bosa ¢ikarmayin. Boylesinin durumu, lizerinde biraz toprak bulunan
ve maruz kaldig1 siddetli yagmurun kendisini ¢iplak biraktig1 bir kayanin durumu

gibidir. Onlar kazandiklarindan higbir sey elde edemezler.”"

Miinafik bireylere kars1 dikkatli olmaya davet eden Kur’an, onlarin

ibadetlerdeki davranis sekillerini haber vererek taninmalarini ister. Bu sebeple sosyal

yonleri 6ne ¢ikan namaz ve zekat ibadetlerindeki hal ve tavirlarini bildirir.>*2

%% Mustafa Cagrici, “Inat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 22, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, Ankara, 2000, 264-265

%06 Cagricl, “Inat”, 264-265.

07 Kur’an Ibrahim 14/15-16.

508 K ur’an Miiddessir 74/16.

509 Kur’an Maun 107/4.

*10 Tahsin Kula, “El- Muhasibi’ye Gére Riya’min insamin Olumsuz Kisilik Yapilanmasina Etkisi”,
Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1: 19, (2017), 37-49

511 Kur’an Bakara 2/264.

%2 Hasan Kurt, “Amel Bakimindan Miinafiklarin Ozellikleri”, Giimiishane Universitesi Iahiyat
Faliiltesi Dergisi, Cilt: 2, Sayt: 4, (2013), 51-64
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“Miinafiklar, Allah1 aldatmaya calisirlar. Allah da onlarin bu c¢abalarim
baslarina gegirir. Onlar, namaza kalktiklar1 zaman tembel tembel kalkarlar, insanlara

gosteris yaparlar ve Allah'1 pek az anarlar.”*?

Miinafik erkekler ve miinafik kadinlar birbirlerindendir (birbirlerinin
benzeridir). Kotiiliigii emredip, iyiligi yasaklarlar, ellerini de siki tutarlar. Onlar
Allah'1 unuttular; Allah da onlar1t unuttu. Siiphesiz miinafiklar, fasiklarin ta

kendileridir.”>*

3.2.3. Kurnaz

Miinafik goriislerini muhatabina kabul ettirebilmek i¢in her tiirli rolii
ustalikla oynayabilen kisidir. Tartisma sanatin1 ustalikla kullanan miinafik,
anlattiklarini iistiin bir belagatla anlatir ve inandirici olabilmek i¢in siirekli yemin
eder. Kurnazlik pratik zekayi gerekli kilsa da miinafiklara akilli denilemez. Ciinkii
onlarin hakikati bildikleri halde yaptiklar1 her tirlii kurnazlik sadece bir akil

oyunudur.>®

“Onlar1 gordiigiin zaman kaliplar1 hosuna gider. Konugurlarsa sdzlerine kulak
verirsin. Onlar sanki elbise giydirilmis kereste gibidirler. Her kuvvetli sesi kendi
aleyhlerine sanirlar. Onlar diismandir, onlardan sakin! Allah onlar1 kahretsin! Nasil

da (haktan) gevriliyorlar!*°

“Insanlardan dylesi de vardir ki, diinya hayatma iliskin sézleri senin hosuna
gider. Bir de kalbindekine (So6ziinlin 6zline uyduguna) Allah't sahit tutar. Halbuki o
diismanlikta en amansiz olandir. O, (senin yanindan) ayrilinca yeryliziinde
bozgunculuk yapmaga, ekin ve nesli yok etmege calisir. Allah ise bozgunculugu
sevmez. Ona "Allah'tan kork" denildigi zaman gururu onu daha da giinaha siiriikler.

Artik boylesinin hakkindan cehennem gelir. O ne koti yataktlr!”517

513 Kur’an Nisa 4/142.

5 Kur’an Tevbe 9/67.

5 Mevliit Erten, “Akil-Zeka Aywrimi Baglaminda Miinafiklarm Zihniyet Analizi”, Giimiishane
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 2, Say1: 4, (2013), 1-21

*1° Kur’an Miinafikun 63/4.

> Kur’an Bakara 2/204-206.
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3.2.4. Menfaatgi ve Egoist

Miinafiklarin iman ediyor gibi goziikmelerinin sebebi bir menfaat
beklentisidir. Nitekim miinafik tiplerin ortaya c¢iktig1 tarih ganimetlerin elde
edilmeye basglandigt Medine donemidir. Menfaat¢iligin bir sonucu da egoistliktir.
Mii’min birey isar duygusuyla kardesini disiiniirken miinafik her tiirlii menfaatle

egosunu tatmin etmeye gahs1r.518

“Fakat Allah liituf ve kereminden onlara verince, onda cimrilik ettiler ve yiiz
cevirerek doniip gittiler. Allah'a verdikleri s6zii tutmadiklar1 ve yalan soyledikleri
icin o da kalplerine, kendisiyle karsilasacaklar1 giine kadar (siirecek) bir nifak

SOktU .”519

3.2.5. Ikiyiizlii

Kisinin sahip olmadigi duygu ve disiincelerle hareket etmesi demektir.
Ikiyiizliiliik bireyi celiski ve ikileme gotiiriir. Bildigini yasayamayan insan hicbir
zaman ger¢ek saadet ve huzuru tadamaz. Ufak menfaatler ugruna baglayan
ikiyiizliiliik zamanla siradanlagir ve hayatin biitliniinii kusatan bir hastaliga doniisiir.
Bu hastaliga yakalanan insanda hicbir zaman miikemmel anlamda insanlig
yasayamaz. Clinkii ikiytizliiliik beraberinde kisiye yalan, iftira, gosteris gibi olumsuz

becerileri de kazandirir.>?°

“Iman edenlerle karsilastiklar1 zaman, "Inandik" derler. Fakat seytanlariyla
(miinafik dostlariyla) yalniz kaldiklar1 zaman, "Siiphesiz, biz sizinle beraberiz. Biz

ancak onlarla alay ediyoruz" derler.”***

“Insanlardan, inanmadiklar1 halde, "Allah'a ve ahiret giiniine inandik"
diyenler de vardir. Bunlar Allah't ve Mii'minleri aldatmaya c¢alisirlar. Oysa sadece
kendilerini aldatirlar da farkinda degillerdir. Kalplerinde miinafikliktan kaynaklanan
bir hastalik vardir. Allah da onlarin hastaliklarini artirmistir. Soyledikleri yalana

karsilik da onlara elem dolu bir azap vardir.”*%

518 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislar, s. 277.
59 Kur’an Tevbe 9/77.

520 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislar, s. 278.
52l Kur’an Bakara 2/14.

%22 K ur’an Bakara 2/8-10.
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3.2.6. Toplumsal Diizeni Bozar

Miinafiklar toplumu 1slah etme adi altinda insanlara giizel sozlerle etkili
olurlar ve insanlari y6netme gibi bir takim imkanlarda elde ederler. Fakat bu
imkanlar1 elde edince gercek yiizlerini gosterirler ve her tirli hileye basvurarak

toplumda bozgunculuk ¢ikartirlar.

Sureti haktan goziikiip batila hizmet eden ve biitiin kotii huylar {izerinde
toplamis olan bu miinafik birey tipi Islam tarihi boyunca Miisliimanlar i¢in en biiyiik
imtihan olmustur. Miinafiklar islam toplumunun i¢inde yasamus her tiirlii imkan1 elde
etmisler ama o toplumun diismanlariyla hareket etmekten de vazge¢cmemislerdir.

Diismanlarin igeride ki ajanlar1 gibi hareket eden miinafiklar isgal ettikleri makamlari
da onlarin hizmetine kullanm1$1ard1r.523

“Insanlardan dylesi de vardir ki, diinya hayatima iliskin sozleri senin hosuna

gider. Bir de kalbindekine (S6ziiniin 6ziine uyduguna) Allah"1 sahit tutar. Halbuki o
diismanlikta en amansiz olandir.”*?*

“O, doniip gitti mi (yahut bir i basina gegti mi) yeryiiziinde ortalig1 fesada

vermek, ekinleri tahrip edip nesilleri bozmak icin ¢alisir. Allah bozgunculugu

sevmez.”®?®

“Onlar (kendi akillarinca) giiya Allah't ve Mii’minleri aldatirlar.”>?

“Bunlara, "Yeryiiziinde fesat ¢ikarmaym" denildiginde, "Biz ancak 1slah
edicileriz!" derler.”*

“Iyi bilin ki, onlar bozguncularmm ta kendileridir. Fakat farkinda
degillerdir.”>*®
“Gergekte Allah onlarla alay eder (alaylarindan dolayr onlar1 cezalandirir);

azgmliklar1 i¢inde bocalayip dururlarken onlara miihlet verir.”**

52 Jbrahim Halil Erdogan, “Geg¢misten Giliniimiize Miinafiklarin Degismeyen Karakteri (Kur’an-1
Kerim’deki Nitelikler ), Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi, Cilt: 5, Say1: 16, (2018), 175-204

524 Kur’an Bakara 2/204.

525 Kur’an Bakara 2/205.

526 Kur’an Bakara 2/9.

527 Kur’an Bakara 2/11.

528 Kur’an Bakara 2/12.

%29 Kur’an Bakara 2/15.
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3.2.7. Toplumsal Birligi Bozar

Genelde insanlar 6zelde de Islam toplumu igin en tehlikeli diisman olan
miinafiklar, yasayis bicimine getirdikleri ikiyiizliilik ve hilekarligi, insanlarla
iletisimlerinde de kullanirlar ve inanan bireylerin dogru diye kabul ettigi seylere

siiphe karistirmaya, safi niyetlerini bozmaya, onlar1 yaniltmaya calisirlar.

Dini, ¢ikarlart ugrunda fonksiyonel olarak kullanan *% bu insanlara karsi
uyanik olmali, gelen haberleri arastirip kabul etmeli, sui zandan kaginmali, giybet ve

iftira gibi hastaliklar engellenmelidir.

“Miinafik erkekler ve miinafik kadinlar birbirlerindendir (birbirlerinin
benzeridir). Kotiiliigii emredip, iyiligi yasaklarlar, stiphesiz miinafiklar, fasiklarin ta

kendileridir.”>*

“Hani miinafiklar ve kalplerinde hastalik olanlar, "Allah ve Resiilii bize,

ancak aldatmak i¢in vaadde bulunmuslar" diyorlardl.”532

“O zaman miinafiklarla kalplerinde hastalik bulunanlar, (sizin i¢in), «Bunlari,
dinleri aldatmis» diyorlardi. Halbuki kim Allah'a dayanirsa, bilsin ki Allah mutlak
galiptir, hikmet sahibidir. (Kendisine giiveneni {istiin ve galip kilacak O'dur. Yoksa

ordularin say1 ve techizat listiinligi degildir).”533

3.3.KAFIR BIiREY

Sozlik anlami olarak kiifr; ortmek, gizlemek, nankorliik etmek demektir.
Islam terimi olaraksa “Hz. Muhamed’in Allah’tan alip tebli§ ettigi hususlara
inanmamaktir. Kendisine verilen sayisiz nimete karsi nankdrliik edip, vicdanindaki
inanma yetenegini Orten kimseye verilen isim de kafirdir. Kafirin isledigi eylemse
kiifirdiir. Kiifiir, varligin yaraticisini tanimamak, emirlerine uymamak, ubudiyetini

kabul etmeyip kibirli davranmaktir.>**

Kur’an’m, kafir bireylerin 6zelliklerinde dikkat ¢eken husus, bu kisilerin

inang ilkelerine kars1 gostermis olduklari olumsuz davraniglarin ve bu davranislari

5% Aslan Karaoglan, “ Kur’an’da Anlatilan Miinafik Tipolojisinin En Belirgin Karakteristik
Ozellikleri (Nisa 142-143. Ayetleri Ornegi )”, Eskiyeni, Say1: 38, (2019), 45-76

531 Kur’an 9/67.

532 Kur’an Ahzab 33/12.

*3 Kur’an Enfal 8/49.

53 Kara, Kur’an’da Insan ve Davranislari, s. 148.
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stirekli yapmalarinin kendilerini sartlandirdigidir. Bu birey igin biiyiik bir tehlikedir.
Ciinkii inkara sartlanmig bireyin bir daha dogru ve giizel olan1 yapmasi imkansiz hale

gelir.>®

“Gergek su ki, kafir olanlar1 (azap ile) korkutsan da korkutmasan da onlar i¢in

birdir: iman etmezler.”>%

“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarint miihiirlemistir. Onlarin gézlerine de

bir ¢esit perde gerilmistir ve onlar i¢in (diinya ve ahirette) biiyiik bir azap vardir.”’

3.3.1. Ata Dinini Kabul Ederler (Taklidi)

Insan bir toplum igerisinde yasar ve o toplumdan etkilenir. Bu sosyolojik bir
vakiadir. Ayn1 zamanda insan tarihi baglarindan da kopuk degildir. Kisinin ge¢misi
ile toplumun gec¢misi arasinda sik1 bir bag vardir. Insan kisiligini ve gelecegini bu
baglarla kurar. Fakat bu demek degildir ki toplumlarin bireylere aktardigi biitiin
miraslar onlar i¢in faydali. Bilakis toplumlarin faydali gelenek damarlar1 oldugu gibi

kisileri yanhsa siiriikleyen adet ve diisiinceleri de vardir.>*®

Bu sebeple bireylerin yaptigr davranislar: gelenekle temellendirmesi dogru
degildir. Nitekim Allah insana akil ve 6zgiir irade vermis ve diisiinmesini istemistir.
Bununla birlikte bireyi akliyla da tek bagina birakmamis vahiyle desteklemistir. O
zaman kiginin disiincelerini “biz atalarimizi bdylece bulduk” diyerek taklit etmesi
mantiksizdir. Kisi akil ve iradesini kullanmak zorundadir. Zaten iman da bu ikisinin

aktif sonucudur.”

“Senden once de hangi memlekete uyarici gondermissek mutlaka oranin
varliklilari: Babalarimizi bir din ilizerinde bulduk, biz de onlarin izlerine uyariz,

derlerdi.

5% Mustafa Dogan Karacoskun, “Dini Kisilik”, Din Psikolojisi: El Kitabi, ( Ed. Mustafa Dogan
Karacoskun ), Grafiker, Ankara, 2013, s. 202.

5% Kur’an Bakara 2/6.

537 Kur’an Bakara 2/7.

5% {brahim Yildiz, “Kur’an’t Kerim’de Atalar Gelenegi ve Inanca Etkisi”, Kahramanmaras Siitcii
Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 26, (2015), 175-216

°% Mustafa Unverdi, « Klasik islam Geleneginde Taklidi imanin Degeri”, Kelam Arastirmalari
Dergisi, Cilt: 10, Say1: 1, (2012), 221-254
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Ben size, babalarinizi iizerinde buldugunuz (din)den daha dogrusunu
getirmigsem (yine mi bana uymazsiniz)? deyince, dediler ki: Dogrusu biz sizinle
gonderilen seyi inkar ediyoruz.”540

“Allah'a ortak kosanlar diyecekler ki: "Eger Allah dileseydi biz de ortak
kosmazdik, babalarimiz da. Hicbir seyi de haram kilmazdik." Onlardan 6ncekiler de
(peygamberlerini) bdyle yalanlamiglardi da sonunda azabimizi tatmislardi. De ki:
"Sizin (iddialariniz1 ispat edecek) bir bilginiz var m1 ki onu bize gosteresiniz? Siz

. A 541
ancak kuruntuya uyuyorsunuz ve siz sadece yalan sdyliiyorsunuz."

3.3.2. Sapkin

Bir toplumun veya bir dinin onaylamadig1 davraniglara “sapkin” davranislar
denilir. Birey sosyal hayatinda bunlardan uzak durmasi gerekir. Ciinkii toplumun

normlarina aykiri hareket etme dislanmaya sebep olur, iletisimi imkansiz hale getirir.

Sapkinlik kisinin bu normlara aykiri hareket etmesi demektir. Bu normlar
saglik, egitim, din, hukuk, kiiltiir olmak iizere hayatin her alanindadir. Bireyin
cignememesi gereken bu sosyal normlari belirleyende bir takim siirecler ve degerler

vardir.>#?

Bunun basinda da din gelir. Kur’an da kafirler ahiret duygular1 olmadigi
icin bu normlar dikkate almayip her tiirlii sapkinligi yapmaktan uzak durmayan

bireyler olarak anlatilir.

“Kim de Allah'a ve Peygamberine isyan eder ve onun koydugu sinirlart
asarsa, Allah onu ebedi kalacagi cehennem atesine sokar. Onun i¢in algaltic bir azap

4
vardir,”>*

“Sana haram ayda savasmayi soruyorlar. De ki: "O ayda savas biiyiik bir
giinahtir. Allah''m yolundan alikoymak, onu inkar etmek, Mescid-i Haram'm
ziyaretine engel olmak ve halkini oradan c¢ikarmak Allah katinda daha biiyiik

giinahtir. Zulim ve baski ise adam oldiirmekten daha biiyiiktiir. Onlar, giic

%0 Kur’an Zuhruf 43/24.

%1 Kur’an En’am 6/148.

>2 Halil ibrahim Bahar, Sosyoloji, Usak, Ankara, 2009, s. 117-119.
%3 Kur’an Nisa 4/14.
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yetirebilseler, sizi dininizden dondiiriinceye kadar sizinle savasmaya devam

ederler.”>*

3.3.3. Kibirli

Kibir bir¢ok olumsuz davranigin kokii olan, kendini yeterli gorme duygusuyla
baslayip, herkesten iistiin oldugunu diisiinmeye varan bir davranis seklidir. Dini
anlamda ise kibir bireyin elinde bulunan nimetlerin asil sahibini, yani Rabbini

bilmemesi demektir.>*

Kur’an’da kafirlerin kiifriinlin sebebi olarak kibir gosterilir. Kibirlerinin
tezahiirlerinin ise bobiirlenme, simarma, gururlanma ve kendini miistagni gorme

seklinde oldugu haber verilir.>*

“Kérhn, "Bunlar bana bendeki bilgi ve beceriden dolay1 verilmistir" dedi. O,
Allah'm kendinden Onceki nesillerden, ondan daha kuvvetli ve daha c¢ok mal
biriktirmis kimseleri helak etmis oldugunu bilmiyor muydu? Sugluluklari
kesinlesmis olanlara giinahlar1 konusunda soru sorulmaz (Ciinkii Allah hepsini
bilir).”>*

“Sizin ilahmiz tek bir ilahtir. Ahirete inanmayanlarin kalpleri bunu inkar
etmekte, kendileri de biiyiikliik taslamaktadirlar. Siiphe yok ki Allah, onlarin

gizlediklerini de, agiga vurduklarini da bilir. O, biiyiikliik taslayanlari hig sevmez.”>*®

“Derken kendine zulmederek bagina girdi. S6yle dedi: "Bunun sonsuza degin

yok olacagint sanmiyorum."

Arkadas1 ona cevap vererek dedi ki: "Seni topraktan, sonra bir damla dol
suyundan yaratan, sonra da seni (eksiksiz) bir insan seklinde diizenleyen Allah" inkar
mi1 ediyorsun? Bagma girdiginde ‘Masallah! Kuvvet yalniz Allah'indir' deseydin
yal."

4 Kur’an Bakara 2/217.

545 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislar, s. 348.

> Abdusselam Altay, Kur’an’t Kerim'de Toplumsal Tipolojiler, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2011, s. 65-66.

7 Kur’an Kasas 28/78.

> Kur’an Nahl 16/22-23.
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Derken biitiin serveti helak edildi. (Yikilmig) ¢ardaklari {izerine ¢okmiis
haldeki bagina yaptig1 harcamalar karsisinda ellerini ovusturuyor ve soyle diyordu:

"Keske Rabbime hicbir kimseyi ortak kosmasaydlm...”549

3.3.4. Saldirgan

Saldirganhik diirtiisti, diismanlik beslenen kisi veya degerlere karsi eziyet
verme amaciyla ortaya cikar. Insan yaratilis itibariyle ¢ok zalim ve c¢ok cahildir.
Fakat insana verilen irade ve bu iradeye dogru yolu gosteren din, insan1 denetler ve
kontrol eder. Insan bdyle manevi bir sistemle denetlenmedikge siirekli nefsi

isteklerini tatmin etmeye calisan bir varlik haline gelir.>®

Kur’an saldirganligin zuliim oldugunu, zulmiin sebebinin de kibir oldugunu
haber verir. Kafirlerin saldirganliklariin bir diger sebebi de inanan insanlarin
diistincelerine tahammiillerinin olmamasidir. Bu sebeple kafirler inanan bireylere
karst her tiirli zulmii yapabilirler. *** Oysaki din inanmayanlara inanmama

ozgirliigiinii verirken kafirler inang 6zgiirliigiine tahammiil edemezler.

“Kavminin biiyiiklik taslayan ileri gelenleri, kiiglik goriiliip ezilen
inanmiglara, "Siz, Salih'in, Rabbi tarafindan gonderilmis bir peygamber oldugunu
(sahiden) biliyor musunuz?" dediler. Onlar da, "Biz siiphesiz onunla gonderilene

inananlarz" dediler.”®

"Allah bize yollarimizi dosdogru gdstermisken, biz ne diye ona tevekkiil
etmeyelim? Bize yaptifiniz eziyete elbette katlanacagiz. Tevekkiil edenler yalniz

Allah'a tevekkiil etsinler.

Inkar edenler peygamberlerine, "Andolsun, ya sizi yurdumuzdan ¢ikaracagiz,
ya da bizim dinimize donersiniz" dediler. Rableri de onlara soyle vahyetti: "Biz
zalimleri mutlaka yok edecegiz."

"Onlardan sonra sizi elbette o yere yerlestirecegiz. Bu, makamimdan korkan

ve tehdidimden sakinan kimseler i¢indir."

>4 Kur’an Kehf 18/35-42.

0 Veli Cayir, Kur'an Kissalarinda Insan Tipleri, Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Samsun, 2015, s. 212.

1 Bider Okumus, Kur’an 'da Toplumsal Cokiis, insan, Istanbul, 2015, s. 150.

2 Kur’an A’raf 7/75.
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Peygamberler Allah'tan yardim istediler ve her inat¢1 zorba hiisrana

< 553
ugradi.”

3.3.5. Asabiyet Duygusuna Sahip

Peygamber efendimizin tanimiyla asabiyet “bir kimsenin haksiz olmasina
ragmen, kendi kavmine arka ¢ikmasidir.” Kur’an asabiyeti yasaklamig ve asabiyet
zihniyetini olusturacak her tiirlii soy Ustlinligii, kabilecilik ve kavmiyet davalarini
reddetmis adaletin herkes i¢in degismez oldugunu bildirmis, asabiyetten kaynaklanan

diismanliklar ates cukuruna benzetmistir.>>*

Kur’an’da Mii’'minler inanglarindan dolay:1 kardestir ve bu hakikatin iistiinde

bir degerleri yoktur. Kafirler ise cahiliyedeki taassuplari ile hareket eden kisilerdir.

“Hani inkar edenler kalplerine taassubu, cahiliye taassubunu yerlestirmislerdi.
Allah ise, Peygamberine ve inananlara huzur ve giivenini indirmis ve onlarin takva
(Allah'a kars1 gelmekten sakinma) soziinii tutmalarin1 saglamisti. Zaten onlar buna

layik ve ehil idiler. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir.”**®

“Coklukla 6viinmek sizi, kabirlere varincaya (6liinceye) kadar oyaladl.”556

“Ey iman edenler! Bir takimlarina beslediginiz kin, sakin ha sizi, haddi
asmaya siiriiklemesin. lyilik ve takva (Allah'a kars1 gelmekten sakinma) iizere
yardimlasin. Ama giinah ve diismanlik iizere yardimlagsmayin. Allah'a karsi

gelmekten sakinin. Clinkli Allah'in cezasi ¢ok siddetlidir.”557

3.3.6. Toplumsal Baskiyla Hareket Eder

Toplumsal degerler bireylerin hedeflerini belirledigi gibi sonuglarini
degerlendirmesine de yarayan Ol¢ek gorevi goriirler. Degerlerin diger bir fonksiyonu

da bireylerin toplum tarafindan yargilanmasini saglayan ol¢iilerdir. Bu anlamda

%53 Kur’an Ibrahim 14/12-15.

%4 Mustafa Cagrici, “Asabiyet”, Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Cilt: 1,(Ed.
Ibrahim Kafi Dénmez), Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, Istanbul, 2006, s. 160.

%% Kur’an Feth 48/26.

% Kur’an Tekasiir 10/1-2.

7 Kur’an Maide 5/2.
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degerler bireye cevresinin goziinde ki degerini goOstermesi yoOniiyle birer arag,

bireylerin yasantilarini etkilemesiyle de birer amagtir.>>®

Bireylerin yasantisin1 bu denli etkileyen ve onlart yigin olmaktan kurtarip,
birlik olmaya gotiiren toplumsal degerlerin ortaya c¢ikisini saglayanda yine o
toplumun bireyleridir. Bu sebeple birey toplumsal hayatin ve degisimin

1<ay11ag1d1r.55g

Durhheim’a gore “Bu davranis ve diisiince tipleri, yalnizca bireyin disinda
olmakla kalmaz, sahip olduklar1 buyurucu ve zorlayici bir gii¢ sayesinde, istesin
istemesin, ona kendilerini kabul ettirirler.” Bununla birlikte bireysel farkliliklar,

arayislar degisimin ana dinamigi olurlar.”®

Kur’an, kafirlerin bu toplumsal yapinin baskisi altinda kaldigin1 ve bireysel
var oluglarini ortaya koyamayarak dogru veya yanlis demeden toplumun baskilayici
degerlerine gore hareket ettiklerini bildirir. Bu anlamda Kur’an kafirlerin inanmama
sebeplerinden birisi olarak da “acaba ne derler ?” diislincesini gosterir. Bu
diisiinceyle hareket eden birisi o giiniin toplumunda yaygin olan kolelerle ayni grup

igerisinde bulunmak istemeyecektir.

“Dediler ki: "Sana hep asagilik kimseler uymus iken, biz hi¢ sana inanir

miyiz n561

3.3.7. Toplumsal Catismaya Sebep Olur

Catisma, hem iki birey arasinda hem de sosyal gruplar arasinda c¢ekismeleri,
anlagmazliklar1 ve gerilimleri igeren miicadelelerdir. Insanin oldugu yerde ¢atisma
kacimilmazdir. Bu sebeple catisma istenmeyen ve dnlenmesi gereken bir olgu olsa da

insanlik tarihi kadar eskidir.>®?

Kur’an inanan insanlarin kotii davranislardan uzaklasarak Allah’in istedigi

gibi yasamalarin1 beklemektedir. Bununla birlikte Mii’minin bir diger gorevi de

8 Mehmet Yazici, “Degerler ve Toplumsal Yapida Sosyal Degerlerin Yeri”, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 24, Say1: 1, (2014), 209-223

%9 Yazici, “Degerler Ve Toplumsal Yapida Sosyal Degerlerin Yeri”, s. 215.

%0 yazici, “Degerler Ve Toplumsal Yapida Sosyal Degerlerin Yeri”, s. 216.

%61 Kur’an Suara 26/111.

%2 Anthony Giddens, Philip W. Sutton, Sosyolojide Temel Kavramlar, (Cev. Ali Esgin), Phoenix,
Ankara, 2018, s. 379-380.
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haksizliktan uzak esit bir diinya kurmaktir.”®® Mii’min bireyin gergeklestirecegi bu
hedef kafirlerin bir takim ¢ikarlarina ters diismektedir. Buda Mii’'min istemese de
catismaya sebep olmaktadir.”** Bu sebeple Kur’an farkliliklara tahammiilii olmayan
ve isminin geregi olarak gilizellikleri ortmek isteyen kafiri ¢catismanin sebebi olarak
gosterir ve catismaya sebep olan kibir, cehalet, kendine giivenme gibi davranislarina

dikkat ¢ceker.

“Bunlar cimrilik eden ve insanlara da cimriligi tavsiye eden, Allah'in
kendilerine liitfundan verdigini gizleyen kimselerdir. Biz, kafirler i¢in algaltict bir

azap hazirladik.”®

“Allah'in kullarindan diledigine peygamberlik ihsan etmesini kiskandiklar
icin Allah'in indirdigini (Kur'an'l) inkar ederek kendilerini harcamalar1 ne kotii bir
seydir! Boylece onlar, gazap listiine gazaba ugradilar. Ayrica kéfirler i¢in alcaltici bir

azap vardir.”®®

“Allah'in nlrunu agizlariyla (iifleyip) sondiirmek istiyorlar. Halbuki kafirler

hoslanmasalar da Allah nirunu tamamlamaktan asla vazge¢mez.”®

“Sonra kiyamet gilinlinde (Allah), onlar1 rezil eder ve der ki: «Kendileri
hakkinda (Mii’minlere) diisman kesildiginiz ortaklarim nerede?» Kendilerine ilim

verilmis olanlar derler ki: «Siiphesiz bugiin rezillik ve kotiilik kafirleredir.» °68

*% Kur’an Hud 11/61.

%4 Mustafa Sarmus, “Kur’an’da Toplumsal Catisma”, Miitefekkir: Aksaray Universitesi Islami Ilimler
Faliiltesi Dergisi, Sayt: 2, (2014), 123-151

%65 Kur’an Nisa 4/37.

%66 K ur’an Bakara 2/90.

7T Kur’an Tevbe 9/32.

*%® Kur’an Nahl 16/27.
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SONUC

Bati1 terminolojisinde ifade edilen birey ile Kur’an’in ifade ettigi birey
arasinda tespit ettigimiz temel farklilik, Kur’an’daki birey i¢in din, onun varliginin
ayrilmaz pargasi ve bireyligini saglayan temel faktor iken; Bati’daki birey anlayisin
da dinin en iyi ihtimalle kisinin kendi mahrem alaninda yasanacak bir olgu olarak

goriillip bireyin ve toplumun 6zgiirliigiinii engelledigi algisidir.

Modern dénemde ortaya ¢ikan birey ve bireycilik diisiincesi insanlarin hayata
ve dine karsi bakis agilarini degistirmis bir fenomendir. Bireyin 6zgiirliigiinii ve
saygiligini, toplumun denetleyici baski vasitalarina karsi korumayi kendine amag
edinen bireycilik genel olarak dini kisinin bireysel varolusuna engel olarak gérmiis
bu sebeple dini dislamis ve Weber’in tespiti ile birey icin asamali olarak sekiiler bir

diinya olusturmustur.

Oysaki Kur’an i¢in din insanlarin varlik sebebi ve insanin, insanlik onurunu
koruyan temel gayedir. Din olmadan Allah’in kanunlarina ve insanlarin birbirlerine
saygist kalmaz. Insanin yiice bir kuvvete hiirmetle baglanmadigi ve ondan
korkmadig1 bir nizam ayakta duramaz. Kur’an i¢in din kisileri olumsuz

davraniglardan ve cezay1 gerektirecek hususlardan koruyan kontrol mekanizmasidir.

Bu farkliligin bireyler {izerindeki etkisi bakimindan degerlendirildiginde ise
vardigimiz sonug; bireysel varolusun, anlam diinyasin1 ancak agkin bir “Diinya
Goriisii’yle elde edebilecegi gercegidir. Diinya goriisii, kisiye nedensellik ve amag
kategorileri sunan bir anlam sistemidir. Modern insanin tanriy1 6ldiiriip bunlarin
yerine kendi tarihini, kendi ruhunu ve kendi varligmi putlastirmas: kisiye
Ozglirliglini kazandirmamigtir. Aksine bireyi, bitip tiikenmek bilmeyen bir anlam
arayisina teslim etmistir.

Bireyciligin, bireyleri pasiflige ve ezilmeye mahkum eden kader anlayiginm
reddedip insanlar1 yaptiklar1 eylemlerden sorumlu tutmasi Kur’an’in’da temel

sorunudur. Bu baglamda sorumluluk fikri ortak payda olarak degerlendirilebilir.



Kur’an insana isimlerin 6gretildigini, yani akledebilme ve bilgiye ulasabilme
kabiliyetinin verildigini bununla beraber 6zgiir iradeye de sahip oldugunu haber
verir. Bu imkanlar bile insanin sorumlu olmasina yetecekken birde dogruya giden
yolun gdsterilmesi insanin mazeret iiretmesini engelleyecek hususlardir. Oyleyse

kendi akibetini kendi belirleyen birey sorumludur.

Ancak burada su farkliligin da belirtilmesi gerekir ki, bireyciligin ifade ettigi
sorumluluk, pozitif hukuk kurallarindan ibaret olan sorumluluktur. Bu sorumluluk
bireyi kamusal alanda yanlis yapmaktan korusa da insan hayati kamusal hayattan
ibaret degildir. Insan diger insanlarla birgok iliski bicimi yasayan bir varliktir. Bu
iligkilerde asil olan da ahlak kurallaridir. Ahlak kurallarin1 belirleyen ve kisiye bu
kurallart uymaya yonlendiren temel faktdrde dindir. Yani bireyciligin sorumluluk
ogretisi kisileri pasiflikten kurtarmasi yOniiyle olumlu olarak
degerlendirilebilecekken kisilere ahlaki bir deger katmadigi i¢in de elestirilmistir.

Modern bireycilige getirilen bir diger elestiri de, toplumun, bireyin zihninde
soyutlasmasina sebep olmasidir. Toplumu yasamayan ve toplumu kabul etmeyen
modern insan toplumu acayip bir olay olarak gordii ve boylece toplum gergekligini
ve anlamini yitirdi. Oysaki modern insan 6zgiirliik hayaliyle yola ¢ikmisti. Gelinen
durumda toplumdan uzak bir hayat yasayan insan, yalnizlasti ve kendi kendisini,

kendi diinyasina mahkum etti.

Bireyi bu duruma diisiiren temel sebep de, varlik ve olusun bos ve sagma
olarak goriilmesidir. Bu oldugu takdirde diger sikintilarda onu takip edecektir. Bu
sebeple Bireycilik akiminin dini dislamast ve degerleri gormezden gelmesi giizel
hedeflerle ¢iktig1 yolu elestirilebilir hale getirmistir. Ciinkii insan kendine 6zgl

ozellikleri ve degerleri ile mutlu olan bir varliktir.

Kur’an’in smirlan ic¢indeki bireye bakacak olursak, Bati’daki bireycilik
Ozgiirlik ve akilcilik hedefleriyle bireyi heva ve hevesine tabi kilarken; Kur’an
bunun aksine kisinin nefsine hakim olamamasin1 zuliim, heva ve heveslerine tabi
olmasimi da kolelik olarak nitelendirmistir. Nitekim Hz. Adem ile Hz. Havva’nin
cennetten diinyaya siirglin edilmesini anlatan ayetlerde Allah’u Teala cennette biitiin
nimetlerden istifade edebileceklerini  bununla beraber bir tane agaca
yaklasmamalarin1 soyler. Eger yaklasirlarsa zalimlerden olacaklarimi bildirir. Ama

seytan onlar1 kandirir ve o uyulmasi gereken kural ihlal edilir. Ve Hz. Adem ve Hz.
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Havva yaptiklar1 yanlisin farkina varirlar ve “Ey Rabbimiz! Biz kendimize
zulmettik.” diyerek pisman olurlar. Yine Hz. Musa’nin bir kiptiyi yanlislikla
Oldiirmesinden sonra  “Rabbim! Dogrusu kendime zulmettim.” demesi
gostermektedir ki kisinin bir kurala tabi olmadan istedigi sekilde hareket etmesi,

sonucunda hem kendisini hem de ¢evresini olumsuz bir sekilde etkilemektedir.

Bu ayetlerde tespit ettigimiz bir diger hususta kisi 6zgiir iradesiyle yanlig bir
eylemde bulunsa bile inandig1 degerlerin o kisiye pismanlik hissi yasatip yaptig
eylemden donebilme yetenegini kazandiracak olmasidir. Kur’an’da tovbe diye
isimlendirilen bu davranis seklinin bireye ve topluma bir¢cok faydasi vardir. Tovbe
oncelikle bireye psikolojik bir rahatlama kazandirir. Ikinci olarak bireyin ayn1 hatay
tekrar etmemesini saglar. Ugiincii olarak bu hatay: telafi edebilme gayretiyle bireyleri
iyi davraniglara yonlendirir. Toplumsal olaraksa, kisilere karsi yapilan yanlis
eylemlerde, hakliya hakkini teslim etme sarti toplumda adalet duygusunun
yayginlagmasina sebep olur.

Kur’an birey i¢in gayri ahlaki yerlesik kiiltiirii, gelenegi, dogmalari
reddetmis; bireylerin elestiri ve sorgulama yetilerini etkin bir sekilde kullanmalarin
istemistir. Bu dogrultuda korii koriine atalarinin dinine tabi olmalarini elestirmis ve
kisilerin geleneklerini yaptiklar1 yanlis eylemlere mazeret olarak sunmalarini kabul
etmemistir.

Kur’an’in birey anlayisi i¢in tespit ettigimiz bir diger konu da Bati’daki
bireycilik anlayis1 bireyleri yalnizliga ve kendi mahrem alanina yonlendirip
benmerkezci bir varlik haline getirirken, Kur’anin bireyi sosyallesmeye ve “bizi”
diistinebilmeye sevk etmesidir. Nitekim Kur’an’da bireyden istenilen namaz, orug,
hac, zekat gibi ibedetler bireyin sosyal bir hayat yasamasini1 gerektirirken, ideal birey
olarak sunulan Mii’minlerin 6zelliklerinin anlatildig1 ayetlerde de Mii’minlerin salih
amel isleyen kisiler oldugu haber verilir. Salih amel ise cemiyet i¢in faydali ve glizel
eylemlerdir. Yani kisinin ben duygusunu asip bizi diisiinebilmesidir. Bu dogrultuda
Mi’min bireyin sahip oldugu isar duygusu da Kur’an’daki birey olgusunun
bencillikten ne kadar uzak oldugunu gosteren bir kriterdir.

Kur’an’daki birey sosyallesmeyi sagladigr gibi sosyal gelismeyi de
saglamakla gorevlidir. Cilinkii Kur’an’da birey Allah’in yeryliziindeki halifesi olarak

nitelendirilmistir. O yeryliziinii imar etmekle mes’uldiir. O bunu yapabilecek bilgi ve
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kapasiteye sahiptir. Onun bu ideali gergeklestirmesi igin biitlin kainat emrine
verilmig, iktisadi gelismeyi saglamasi i¢in kurallar konulmus, sosyal adaleti
saglamak i¢in ylikiimliiliikler getirilmistir.

Kur’an’in bireyler i¢in emrettigi zekat iktisadi gelismenin katlanarak
artmasini gerektiren bir ibadettir. Zekat malin kirkta birinin yoksullara verilmesini
gerektiren bir ibadettir. Her y1l malinin kirkta birini veren kisi elindeki sermayenin
tilkkenecegini bilir ve bu duruma diismemek i¢in yatirim yapar, yoksullara is imkani
saglar, parayi piyasaya siirer. Yine ayni sekilde zenginin malindan kirkta bir oraninda
fakire giden mal zengin ile fakir arasindaki farkin kapanmasina sebep olur. Sosyal

gelismenin bir sart1 olan orta tabaka ¢ogalir ve sosyal adalet saglanir.

Kur’an’1n bireyler i¢in sosyal adaleti saglayacak bir ilkesi de esitlik ilkesidir.
Kur’an’da ki bireyler renk, irk, kabile ayrimi yapmadan esittir. Bireyler arasinda ki
istiinliik ancak Allah’a yakinlik ile miimkiin olan bir durumdur. Bu da sosyal alanda

etkisi olan bir durumdan ziyade kisinin manevi hayatini ilgilendiren bir husustur.

Esitlik denilince akla gelen bir diger hususta kadin erkek esitligidir. Kur’an
bu hususta kadinla erkegin dini anlamda esit oldugunu belirtmis ve her ikisine de
fitratlarina uygun olacak sekilde birtakim gorevler yiikleyerek birbirlerinin

farkliliklarina saygi duymalarini istemistir.

Bu bilgiler 15181inda vardigimiz noktada sunlar1 sdyleyebiliriz ki; Kur’an bir
davetse insan da bu davete icabet etmesi beklenen 6zgiir bir bireydir. Icabet edip
etmemek, kanunlarini uygulayip uygulamamak kendi elindedir. Kur’an’daki birey,
diisiinen, sorgulayan, elestiren, bilgi edinen, bilgisini aktif bir sekilde kullanan
sorumlu bir bireydir.

“Mi’'min”, “miinafik” ve “kafir” birey tiplemeleri ile Bati’li anlamdaki
“birey” anlayisinin degerlendirmesini yapacak olursak s6z konusu ii¢ Kur’ani
bireyden Mii’min ve kafir 6zgiir diisiinebilme ve bireysel istegiyle hareket edip
kendini gerceklestirebilme kriterlerine gore Bati’l1 anlamdaki bireyle uyusmakta iken

miinafik tiplemesi ise “birey” kavramina en uzak tip olarak goziikmektedir.

Mii’minin sorgulayici yapisi onun 6zgiir bir diisiinceye sahip oldugunu, etkin
bir karaktere sahip olmasi da kendini gerceklestirip bireysel hareket edebildigini

gostermektedir. Mii’min birey toplumsal sartlara ve kriterlere gore degil inancinin
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gereklerine gore hareket eden kisidir. Mii’'minin sahip oldugu bu 6zellikler onun
Ozgilir diigiince ve bireysel varolus anlaminda “birey” kavramina en yakin tip

oldugunu gostermektedir.

Kafir de oOzgiir diisiincesiyle inanmamay1 tercih edip kiifriiniin devami
niteliginde ki sapkinlik, kibir ve saldirganlik gibi davranislar1 sergileyebiliyor olmasi
(dogru veya yanlis ayrimimna girmeden) Kkafirlerinde iradeleriyle hareket
edebildiklerini gostermektedir. Bununla birlikte kafir birey tipinin 6zelliklerinden
olan ata dinine tabi olma, asabiyet ve toplumsal baskiyla hareket etme gibi bagliklar
ise bu tipinde tamamen toplumun etkisinden kurtulamayip “birey”’likten uzaklasan

noktalar1 oldugunu gostermektedir.

Miinafik tiplemesinin sahip oldugu 6zellikler ise bu tipin bireysellikten en
uzak tip oldugunu gostermektedir. Nitekim miinafigin 6zelliklerinden olan
ikiytzliillik ile birey kavramini bir arada diisiinmek imkansizdir. Birey kavrami
Ozgiir diistinebilmeyi ve kendini gerceklestirebilmeyi gerekli kilarken miinafigin
sahip oldugu inatcilik, riyakarlik, kurnazlik, menfaat¢ilik gibi ozelliklerin tamami

farkli  goriinmeyi, oldugundan  uzaklagsmayr  gerektiren  Ozelliklerdir
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