TURKIYE CUMHURIYETI
CUKUROVA UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DIN BiLIMLERI ANA BiLiM DALI

BiLGI ANLAYISININ DiN EGIiTiMi ALANINA ETKiSi: IHVAN-I SAFA
ORNEGI

SEYMA GECIOGLU

YUKSEK LiSANS TEZI

ADANA /2020



TURKIYE CUMHURIYETI
CUKUROVA UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DIN BiLIMLERI ANA BiLiM DALI

BiLGI ANLAYISININ DiN EGIiTiMi ALANINA ETKiSi: IHVAN-I SAFA
ORNEGI

SEYMA GECIiOGLU

Damsman: Dog. Dr. Tugrul YORUK
Jiiri Uyesi:  Dr. Ogr. Uyesi Ashhan ATIK
Jiiri Uyesi:  Dr. Ogr. Uyesi Ahmet DOGAN

YUKSEK LiSANS TEZI

ADANA /2020



Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigiine;

Bu ¢aligma, jiirimiz tarafindan Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dalinda

YUKSEK LISANS TEZI olarak kabul edilmistir.

Baskan: Dog. Dr. Tugrul YURUK
(Danigsman)

Uye: Dr. Ogr. Uyesi Aslihan ATIK

Uye: Dr. Ogr. Uyesi Ahmet DOGAN

ONAY
Yukaridaki imzalarin, ad1 gegcen 6gretim elemanlarina ait olduklarini1 onaylarim.

.../...12020

Prof. Dr. Serap CABUK

Enstiti Mudiira

NOT: Bu tezde kullanilan ve baska kaynaktan yapilan bildirislerin, ¢izelge, sekil ve
fotograflarin kaynak gosterilmeden kullanimi, 5846 sayili Fikir ve Sanat Eserleri

Kanunu’ndaki hiikkiimlere tabidir.



ETiK BEYANI

Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Yazim Kurallarina uygun

olarak hazirladigim bu tez ¢alismasinda;

Tez i¢ginde sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik kurallar
cercevesinde elde ettigimi,

Tim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglar1 bilimsel etik ve ahlak kurallarina
uygun olarak sundugumu,

Tez calismasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta bulunarak kaynak
gosterdigimi,

Kullanilan verilerde ve ortaya c¢ikan sonuglarda herhangi bir degisiklik

yapmadigimi,

Bu tezde sundugum calismanin 6zgiin oldugunu,

bildirir, aksi bir durumda aleyhime dogabilecek tiim hak kayiplarini kabullendigimi

beyan ederim. .../.../2020

Seyma GECIOGLU



OZET

BiLGi ANLAYISININ DiN EGIiTiMi ALANINA ETKiSi: iIHVAN-I SAFA
ORNEGI

Seyma GECiOGLU

Yiiksek Lisans Tezi, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dah
Damisman: Dog. Dr. Tugrul YORUK
Haziran 2020, 121 sayfa

Bu ¢alismanin amaci bilgi anlayisinin egitim ve din egitimi alanma etkisini ve
Thvan-1 Safa’da bunun nasil tezahiir ettigini incelemektir. Bu baglamda dncelikle bilgi
olgusu ele alinmis ve bilginin Nesnelci ve Yapilandirmaci yaklasimlar 6zelinde
egitime/din egitimine etkisi incelenmistir. Buradan hareketle bilgi hakkindaki farkli
yaklagimlarin egitimi-6gretimi sekillendirdigi goriilmiistiir. Daha sonra fhvan-1 Safa’nin
bilgi anlayis1 lizerinde durulmus ve bu anlayis ¢ercevesinde yaptiklarr egitim/din
egitimi, Nesnelci ve Yapilandirmaci yaklagimlar baglaminda degerlendirilmistir. Buna
gore Thvan-1 Safa’nin felsefesinde insanin merkezde oldugu, bilgi konusunda eklektik
bir yapiya sahip olduklari, bilgi kaynaklarini duyu, akil, burhan, vahiy ve ilham olarak
kabul ettikleri tespit edilmistir. ihvan-1 Safa’nin egitim felsefesine dgretmen ve 6grenci,
O0grenme ve Ogretme durumlart agisindan bakildiginda hem Nesnelci hem de
Yapilandirmaci niteliklerle benzerliklere sahip oldugu, bununla birlikte Nesnelci

yaklagimla olan benzerliklerin daha agir bastig1 tespit edilmistir.

Anahtar kelimeler: Thvan-1 Safa, Thvan, bilgi, egitim, din egitimi.




ABSTRACT

THE EFFECT OF UNDERSTANDING OF KNOWLEDGE ON RELIGIOUS
EDUCATION FIELD: THE CASE OF BRETHREN OF PURITY (IKHWAN AL-
SAFA)

Seyma GECIOGLU

Master Thesis, Department of Philosophy and Religious Sciences
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Tugrul YORUK
June 2020, 121 pages

The aim of this study is to examine the effect of the understanding of knowledge
on the field of education and religious education and how this is manifested in Ikhwan
al-Safa. In this context, first of all, the fact of knowledge is handled and the effect of
knowledge on education/religious education is investigated in line with Objectivist and
Constructivist approaches. From this point of view, it is seen that different approaches
about knowledge shape education and teaching. Then, Ikhwan al-Safa’s understanding
of knowledge is emphasized and the education/religious education they conducted
within the framework of this understanding is evaluated within the context of
Objectivist and Constructivist approaches. Accordingly, in the philosophy of Ikhwan al-
Safa, it is determined that human beings are at the center, they have an eclectic structure
about information, and they accept the sources of information as sense, reason, burhan,
revelation and inspiration. When the educational philosophy of Ikhwan al-Safa is
considered in terms of teacher and student, learning and teaching situations, it is
determined that it has similarities with both Objectivist and Constructivist qualities,

however, similarities with Objectivist approach are more dominant.

Keywords: Brethren of Purity, Ikhwan, knowledge, education, religious education
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ONSOZ

Bireyde istenilen yonde davranig degisikligi meydana getirme siireci olarak
tanimlanan egitim, hangi boyutuyla gerceklestirilirse gerceklestirilsin (formal ya da
informal), insanlik tarihi ile paralel, uzun bir ge¢mise sahiptir. Diinden bugiine
insanoglu fizyolojik ihtiyaclarinin yaninda g¢evresini tanima, kesfetme, anlama gibi
gereksinimlerini de gidermeye calismaktadir. Bu yoniiyle, bilginin iiretilmesi,
gelistirilmesi ve yarinlara aktarilmasi i¢in insanlar yogun ¢aba gostermisler ve hala da
gostermektedirler. Bu baglamda bilgi, ge¢misten beri ne’ligi, kaynagi, degeri gibi
boyutlariyla felsefenin ilgilendigi ana konulardan biri olmustur. Her bilimsel disiplinin
kendi yapisina gore bir bilgi anlayisi, diger adiyla bir epistemolojisi vardir. Genelde
Egitim, 6zelde Din Egitimi de bunlar arasindadir. Epistemoloji, Din Egitimi Biliminin
en onemli boyutlarindan birini olusturur. Clinkii egitimin 6grenme ile, 6grenmenin ise
bilgi ile sekillendigi, bu iliskinin sonunda ise 6grenen bireyin bilgi edindigi sdylenebilir.
Bu noktada bilgiye yaklasimin din egitimi anlayislarina yansimalari, arastirilmasi
gereken bir konu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Bilgi konusunda diger toplumlar gibi Islam diinyasinda da gesitli goriisler ortaya
konmus ve birgok eser kaleme alinmistir. Belli zamanlarda belli sahislar toplumlarin
bilgi anlayiglarini derinden etkilemisler ve bu etkilesim ylizyillar siirmiistiir. Kendi
donemlerindeki bilgi anlayislarini, sistemli bir sekilde olusturan diisiiniirler
kendilerinden sonraki nesillere bilgi ve deger aktarimii, egitim yoluyla
gerceklestirmistir. Arastirmanmizin konusu olan Thvan-1 Safa da kendine 6zgiin diisiince
yapis1 ve egitim anlayisi ile bu bilgi ve deger aktarimina katki saglamstir.

Bu ¢aligmanin temel amaci, Thvan-1 Safd’nin bilgi anlayisinin, genelde egitim
Ozelde de din egitimi konusundaki goriislerini nasil etkiledigini tespit etmektir. Caligsma,
dort boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde arastirmanin problemi, amaci, 6nemi ve
yontemi hakkinda bilgi verilmistir.

Ikinci boliimde calismanin merkezinde yer alan bilgi ve egitim konusu ele
alinmig, Oncelikle bilginin egitime, daha sonra da din egitimine olan etkisi basliklar
altinda incelenmistir.

Uciincii boliimde ¢alismanin konusu olan Thvan-1 Safa’min kimligi, tarihi,
felsefesi ve kaleme aldiklar1 Risaleleri hakkinda bilgi verilmis, onlarin insan, akil ve

bilgi hakkindaki diisiinceleri ortaya konmustur.
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Dérdiincii béliimde Ihvan-1 Safd’nin bilgi anlayismin din egitimine olan etkisi
ele alinmis ve bu baglamda onlarin egitimin en 6nemli unsurlart olan egitim- 6gretim
programlari, 6gretmen, 6grenci, egitim ilke ve yontemleri ve ahldk anlayisina yer
verilmistir.

Sonug bdliimiinde ise elde edilen verilerden hareketle birtakim degerlendirmeler
yapilmis ve Oneriler sunulmustur

Bu calismanin ortaya ¢ikmasinda bilgilerinden c¢okca istifade ettigim ve tez
calismas1 boyunca emeklerini esirgemeyip bana rehberlik eden danisman hocam Tugrul
YURUK e hususi siikranlarimi sunarim. Tezin yazimi sirasinda bilgi ve yardimlarin
esirgemeyen degerli hocam Dog. Dr. Tuna TUNAGOZ’e tesekkiir ederim. Arastirma
siirecinde kaynaklarin1 benimle paylasan Dr. Ogr. Uyesi Ahmet DOGAN ve Dr. Ars.
Gor. Ahmet BEKEN’e tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Tez metnini okuyarak geri doniis
saglayan Dr. Ogr. Uyesi Ertugrul DONER’e tesekkiirlerimi sunarim. Bu galismamda
maddi manevi yanimda olan, destegini hi¢ esirgemeyen esim Ahmet Rifat

GECIOGLU’na ve bana gii¢ veren ogullarima siikranlarimi arz ederim.

Seyma GECIOGLU
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BOLUM I
GIRIS

1.1. Arastirmanin Problemi

Insanin bilgi edinme, iiretme ve bilgiyi kullanma gibi yetilere sahip olmasi onu
diger canlilardan ayiran 6nemli bir 6zelligidir. Bu sayede insan diisiiniir, hisseder,
kendini gelistirir, yeni bilgiler iiretir ve onlar1 kullanarak sorunlarina ¢oziim bulur.
Bilginin diger insanlara ve sonraki nesillere aktarilmasina duyulan ihtiyag¢ ise egitimi
gerekli kilar. Bagka bir ifadeyle bilginin aktarimi, egitimle miimkiin olmaktadir. Bundan
dolay1 insan hayatinda énemli bir yere sahip olan bilginin, egitim siirecinde belirleyici
bir rol oynayacag ve bilgi anlayisindaki farkliliklarin, egitim anlayis ve uygulamalarina
yansiyacagl diistiniilebilir. Bu baglamda, her bir egitim programimin kendine ait bir
bakis acisinin oldugu sdylenebilir. Bu bakis agilarinin olusumunda ise ¢ogu zaman
felsefi bir diisiince ve altyapmin oldugu goriilmektedir. Egitim programlarini
sekillendiren felsefi yonelimler genellikle bilgiye yaklagimlart baglaminda farklilik
gostermekte, bu durum ise tasarlanan egitim programlarinin icerigine yansimaktadir.
Ornegin dgrencilere hangi bilgi ve degerlerin kazandirilacagi, 6gretim programi ve
Ogretmenin hangi bilgi ve degerleri temel alacagi, temel alinan bilgi ve degerlerin nasil
Ogretilecegi gibi sorular bu agidan ele alinabilir. Dolayisiyla egitim programlarinin
altinda yatan felsefi temeller ve bu felsefi temellerin bilgiyi ele alis bigimlerinin, egitim
programlarinin 6geleri olan kazanimlar, hedefler, davranislar, icerik, degerlendirme vb.
hususlarin nasil bir muhtevaya sahip olacagini bilyiikk oranda belirledigi soylenebilir
(Kizilabdullah & Yiriik, 2012, s. 71-72).

Her toplumda bilginin, kiiltiiriin ve degerlerin olugmasina katkida bulunan
insanlar veya topluluklar bulundugu ve onlarmm toplumu sekillendirip diizenledigi
sOylenebilir. Egitim faaliyetleri de olusan bu yapinin iiretilmesi ve bir sonraki nesle
aktarilmasinda &nemli bir arac olarak islev goriir. Arastirmanin konusu olan Ihvan-1
Safa, m. X. yiizyilda Basra’da fikri, siyasi ve mezhepsel ¢ekismelerin oldugu bir
donemde dini, felsefi ve siyasi goriisler iireten bir topluluk olarak ortaya ¢ikmis, hem
kendi donemlerini hem de sonraki donemleri oldukca etkilemistir. Kaleme aldiklar1 elli
iki seriden olusan Risdleler’inde neredeyse tim ilimleri ansiklopedik bir tarzda ele
aldiklar1 goriilen fhvan-1 Safa (Furat, 1979, s. 214-215; Yiiksel, 1986, s. 152; Fakhry,
2000, s. 55; de Callatay, 2017, s. 858), siibjektif davranmaya sebep olabilecek herhangi



tutucu bir tavirdan uzak bir sekilde ilmi bir deger tasiyan higbir kaynagi disarida
birakmadan (de Callatay, 2005, s. 89-90), dogru bulduklar: her tiirlii bilgiden istifade
edip ilmin varisi olduklarmi su climlelerle belirtir: “Kardeslerimize, Allah onlari
desteklesin, gerekli olan, ilimlerin hi¢birini atlamamalari, hi¢bir kitab1 terk etmemeleri
ve higbir mezhep ilizerinde taassup gostermemeleridir. Clinkii bizim gorlisiimiiz ve
mezhebimiz tiim mezhepleri kapsamakta ve tiim ilimleri i¢ine almaktadir” (Risaleler, C.
4, s. 39). Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere her din ve bilimden, her felsefe ve
mezhepten gilizel ve yararli bulduklar1 diisiinceleri aldiklar1 gézlemlenen ve bu agidan
eklektik bir sisteme sahip oldugu diisiiniilen Thvan-1 Safa, bilgi anlayisin1 da bu temel
lizerine insa eder. Oncelikle onlar bilgiyi “bilenin (alimin) nefsinde/zihninde olusan
bilinenin (malum) formu” olarak tanimlar. Bu tanimdan yola c¢ikarak bilgiyi edinme
yollarin1 ise duyu, akil, burhan ve ispat, vahiy ve ilham olarak belirlerler. Thvan-1
Safa’nin bilgi 6gretisinde belirlenen bu yollar, bilgi elde etme siirecinde bir bakima
birbirlerinin temelini olusturur. Onlara gore akledilirlerin bilinmesi duyulurlarin
bilinmesini gerekli kilar. Bir seyin kanitlanmasi i¢in onun akledilir olmas1 sarttir.
Duyulur seyler tabii olarak duyularla, akli kavramlar akilla bilinir ve burhan yontemiyle
kanitlanir. Akilla ispatlanamayan metafizik hakikatler de vahiy ve ilhamla bilinir.
Ihvan-1 Safi, her insanin bu asamalar1 kat ederek bilgi iiretebilmesi icin bir dgretmene
dolayisiyla bir egitim siirecine ihtiya¢ duyacagini da belirtir. Nitekim kaleme aldiklar
Risdleler’in igerigine bakildiginda, bu eserin, Thvan’m kendi anlayis1 cercevesinde
hazirladig1 bir egitim-6gretim programi niteligi tasidig: da sdylenebilir (Baffioni, 2000,
s. 433). Bu noktada “Ihvan-1 Safi’nin bilgi anlayisinin din egitimi yaklasimlaria

etkisinin tespiti” arastirmanin temel problemi olarak belirlenmistir.

1.2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Arastirmanin temel amaci, oncelikle bilgi anlayislarinin, bu baglamdan hareketle
de Thvan-1 Safd’nin bilgi anlayisinin din egitimine ve din egitimi anlayislarina etkisini
incelemektir. ifade edilen bu temel amac cercevesinde birtakim alt amaclar da
belirlenmistir. Bunlar:

- Bilginin ne’ligini ve bilgi anlayislarini etkileyen faktorleri ortaya koymak,

- Genel anlamda bilgi anlayislarinin temel 6zelliklerini belirlemek,

- Bilgi felsefesi agisindan egitim ve din egitimini incelemek,



- Bilgi anlayis1 merkezinde (Nesnelci ve Yapilandirmaci yaklagimlar agisindan)

ogrenme ve 6gretme durumlarini belirlemek,

- Thvan’1n bilgiye giden yolda basvuru kaynaklarini tespit etmek

- Thvan’1n bilgi anlayisinda énemli rol oynayan insan ve aklin rollerini agiklamak,

- Ihvan’m &gretmen, dgrenci, muhteva, yontem-teknik gibi konulardaki goriisleri

baglaminda, bilgi anlayislarmin din egitimi anlayislarina Nesnelci ve
Yapilandirmaci yaklasimlar agisindan etkisini belirlemek, seklindedir.

Ihvan- Safa ile ilgili literatiire bakildiginda temelde onun kimligi ve felsefesi
tizerine ¢aligsmalarin yogunlastigi goriilmektedir. Bunun disinda sanat, miizik, dilbilim
ve matematik gibi konularda da g¢aligmalar yapilmistir. Konumuz baglaminda ele
aldigimizda, Thvan’in bilgi anlayisiyla ilgili ¢alismalarin mevcut oldugu belirlenmistir.
Ismail Yakit’in [hvdn-1 Safd da Bilgi Teorisi, Mahmut Megin’in [hvdn-1 Safa min Bilgi,
Bilim ve [limlerin Sumiflandirilmasi, Hasan Ocak’in [Thvan-1  Safd’min  Insan
Tasavwurunda Bilgi-Ahlak-/man iliskisi bunlara ormek olarak verilebilir. Bununla
birlikte egitim ya da din egitimi baglaminda yapilan ¢alismalarin sayis1 nispeten daha
siirhdir. Bu konuda tespit edebildigimiz iki ¢alisma 6ne ¢ikmaktadir. Bunlar Ahmet
Kog’un [hvéin- Safi’'min Egitim Felsefesi ile Hasan Aydin’mn Ihvdn Es-Safd’da Bilim
Egitimi, Amact ve Bilim Simiflamas: isimli eserlerdir. Ancak Ihvan’in bilgi anlayisinin
egitim ve din egitimi anlayigina yansimalarina dair miistakil bir c¢alismaya
rastlanmamistir. Yapilacak calismanin bu konuyu ele almay1 hedeflemesi, onu 6nemli
hale getiren unsurlardan biridir. Bilginin, egitimin 6nemli bir unsuru oldugu
diisiiniildiiglinde, bilgi anlayisinin egitime etkisi sorgulanmaya deger bir alandir.

Hicri IV. yiizyilda ortaya ¢iktig1 kabul edilen ve biitiin ilimleri bir araya toplayan
bir ansiklopedi meydana getirerek énemli bir ekol haline gelen Ihvan-1 Safa’min bilgi
anlayis1 ve egitim felsefesini incelemek sadece onlarin fikirlerini degil, ayn1 zamanda
bu donemdeki fikir hareketlerinin ve din egitimiyle ilgili goriislerin kokenini ve
olusumunu da incelemek anlamia gelmektedir. Bu da ge¢misten giinlimiize bilgi ve
egitim anlayigindaki farklilik ve degisimleri ve bunlarin birbirlerine etkisini gosterirken,
giintimiizdeki egitim siirecinin yapilandirilmasina rehberlik edecektir. Calismanin bilgi-
egitim/din egitimi iligkisini ortaya koymasi yoniiyle egitim tarihi, program gelistirme,

egitim felsefesi ve din egitimi bilimi alanlarina katki saglayacag diistiniilmektedir.



1.3. Arastirmada Cevap Aranan Sorular

Caligmamizda ortaya koydugumuz temel amag ve alt amaglardan hareketle cevap
aranacak sorular su sekildedir:
1. Thvan-1 Safa’ya gore bilgi nedir ve bilginin kaynaklar1 nelerdir?
2. Thvan-1 Safa’nin bilgi anlayis1 din egitimini nasil etkilemistir?
3. Thvan-1 Safa’nin bilgi anlayis1 6gretmen ve dgrenciye bakisi nasil etkilemistir?
4. Thvan-1 Safa, bilgi anlayis1 cercevesinde Risdleler’deki konular nasil siralamistir?
5. Thvan-1 Safa’nin bilgi anlayis1 ahlak egitimini nasil etkilemistir?
6. ihvan-1 Safa’min bilgi anlayisimin din egitimine olan etkisinin, giiniimiiz din egitimine

yansimalar1 ve katkilar1 neler olabilir?

1.4. Arastirmanin Simirhhiklar:

Arastirmanin 6nemli sinirhiliklarindan birisi goriisleri incelenen Ihvan-1 Safa’nin
faaliyetlerini gizli olarak siirdiirmiis bir topluluk olmasidir. Bu nedenle toplulugun
kurucularinin kimler oldugu, ne zaman ve nerede ortaya ¢iktiklari, faaliyetlerini
nerelerde ve hangi tarihlere kadar siirdiirdiikleri, Islim toplumunun hangi kesiminden
olduklar1 gibi konular yiizyillar boyu tartisilmis, hem Dogulu hem Batili aragtirmacilar
uzun siire mesgul etmistir. Dolayisiyla onlarin kimlikleri konusunda kesin bir bilginin
oldugunu s6ylemek miimkiin gériinmemektedir.

Diger taraftan onlarin diisiincelerini, kaleme aldiklar1 Resdilii [hvdni’s-Safa isimli
eserlerinde bulmak miimkiindiir. Bu noktadan hareketle ¢calismada bu eser ¢ergevesinde
sadece bilgi ve egitim anlayislarinin tespitine odaklanilmig, diger konularla ilgili
gorlslerine ise yalmizca bilgi ve egitim anlayislarinl ortaya c¢ikarmaya katkilart
baglaminda deginilmistir. Risdleler incelenirse, bilgi ve egitim anlayismin hvan-1
Safa’nin felsefi temellerinin ayrilmaz bir pargasi oldugu goriiliir. Risdleler’de zaman
zaman egitimle ilgili terimlere ve 6nemli fikirlere yer verilmektedir. Bununla birlikte
egitimle ilgili goriislerini ortaya koyan 6zel ve miistakil bir risdleleri bulunmamaktadir.
Bu nedenle onlarin egitim anlayisini tespit etmek, Risdleler’in tamamini dikkatli bir
sekilde okumakla miimkiindiir. Bu da konunun, arastirmacinin bakis acisiyla

siirlanmast gibi bir durumu ortaya ¢ikarmaktadir.



1.5. Arastirmanin Yontemi

Bu caligma tarama modelinde yiiriitiilmiis nitel bir arastirmadir. Calismada
gecmise ait, tarihi nitelikli bir konunun ele alinip degerlendirilmesi hedeflendiginden
verilerin toplanmasi ve analizinde dokiimantasyon metodu kullanilmistir. Bu baglamda
arastirmanin birincil kaynag1, Resdilu Ihvani’s-Safd ve Hulldni’l-Vefd ismiyle ihvan-1
Safa tarafindan 5 cilt olarak kaleme alinan eserdir.

Calismada oncelikli olarak arastirmanin ulasmay1 istedigi amaglar dogrultusunda
konu ve kavramlar (bilgi yaklasimi, egitim-0gretim siireci, Oretmen ve Ogrenci
yaklagimi, egitim programi vb.) belirlenecek, bu konu ve kavramlarla ilgili hususlar
Risdleler’de titiz ve dikkatli bir okuma ile tespit edilecektir. Bu siiregte elde edilen
veriler siiflandirilacak ve bilinen diger olgular 1s1§inda yorumlanacaktir.

Bunun disinda farkli ve ikincil kaynaklar olarak egitim felsefesi, din egitimi, bilgi
felsefesi, din felsefesi alanlarinda yapilmis konumuzla ilgili arastirmalar ve

calismalardan da faydalanilacaktir.



BOLUM II

BiLGi FELSEFESI ACISINDAN EGIiTiM VE DiN EGITiMi

2.1. Bilgi

Insanmn, kendi varligmin farkina varmasi, kendisiyle yiizlesmesi, var olusunun
Oonemli olaylar1 arasinda ilk sirada yer aldig1 kabul edilir. Bu farkindalig1 yasadigi andan
itibaren biitlin diisiince tarihini etkileyecek olan “Ben kimim?” sorusu ile baglayan
sorgulama siireci, zamanla Once yasadigi ¢evre icin ve en sonunda var olan her seyi
cevreleyen evren igin ayni titizlikle devam eder. Dolayisiyla insanin, sahip oldugu en
onemli Ozelliklerden biri de kendisinin var oldugu diinyayi, i¢inde yasadigi toplumu,
gecmisini ve bizzat kendisini tamima ve bilme istegidir. Diger taraftan toplumsal bir
varlik olma 6zelligini tasimasi onun ¢evresini kontrol etmek, gelecegini belirlemek,
O0grenme gidiisiinii karsilamak, sosyal faaliyetlerini diizenlemek, en Onemlisi de
varligin1 devam ettirmeye calismak gibi faaliyetlerde bulunmasini saglar. Tiim bunlar
gerceklestirebilmesi i¢in de bilgiye gereksinim duyar.

Arastirmanin temel kavramlarindan biri olan bilgi, insanin var olusundan bu yana
onemini korumus, bilginin ne oldugu sorusu ise biitiin diistiniirlerin ilgisini ¢ekmistir.
[k gaglardan bugiine dek siiren gabanin sonucunda varlik, bilgi ve deger gibi ii¢ ana
konusu olan felsefenin ilgilendigi temel alanlardan biri olmustur. Felsefenin bilgi
kavrami ile ugrasan dalina epistemoloji adi verilmektedir. Yunanca episteme ve logos
kelimelerinin birlesiminden olusan epistemoloji deyiminde yer alan episteme kelimesi
genelde “bilgi” olarak kullanilmakta, logos ise “agiklama”, “gerek¢e”, “mantik”, “s6z”
ve “bilim” gibi anlamlara gelmektedir. Epistemoloji dilimize bilgibilim, bilgi kuram:
veya bilgi felsefesi olarak da ¢evrilmektedir (Bag, 2011, s. 25).

Felsefenin en temel ve merkezcil alanlarindan biri olan bilgi felsefesi “insan
bilgisinin dogasini, kaynaklarini, sinirlarini, kavramsal unsurlarini ve hatta bilginin
olanakli olup olmadigini” irdelemektedir. Bununla birlikte bilgi felsefesinin konu
edindigi cok sayida standart problem oldugu da sdylenebilir. Bilgi mefhumu, salt
tarihsel bakistan ziyade, bilgiye iliskin problemler perspektifinden ya da sistematik bir
sekilde ele alindiginda bilginin dogrulugu, haklilandirilmas: ve tiirleriyle ilgili
problemlerle de ilgilendigi goriilmektedir (Cevizci, 2015, s. 9).

Bilgi felsefesinin merkezinde yer alan kavramm bilgi oldugu yukardaki

ifadelerden de anlasilmaktadir. Bu baglamda “Bilgi ne demektir? Bilgi kavramiyla ne



anlatilmak, anlagilmak ve algilanmak istenmektedir?” gibi sorular, bu konuyu anlamak
icin rehber olacak niteliktedir. Bundan da once bilinmesi gereken bir husus vardir ki o
da bilgi kurami baglaminda ele alinan bilgi, insanin bizatihi kendi bilgisidir. Bu tarz bir
bilgi de ¢ogunlukla zihinsel ve akilsal bir etkinlik olarak anlasiimaktadir. Insanin bilgisi
incelenirken diger varliklarin bilgisinin bilgi felsefesinin ilgi alani diginda tutuldugu
goriilmektedir. Bunun nedeni olarak insanin oncelikle kendi bilgi yetilerini, olanaklarini
ve kosullarini incelemesi gosterilebilir. Ciicen’e (2011, s. 33) gore “Akil sahibi varlik
olarak tanimlanan insan, zihnin veya aklin giiciiyle bilgi nesnesinin verilerini kavramsal

hale getirerek bilgi elde etmektedir.”

2.1.1. Bilginin Tamim

Yukarida verilen bilgilerin 1s18inda insana ait olan bilginin nasil ortaya ciktigi
sorusu ilk olarak akla gelmektedir. Insan, dogas geregi farkli bilgi tiirleriyle, nesnelerle
karsilasmaktadir. Insan akilli ve bilingli bir varlik olmasi nedeniyle bunlar1 kendi
yapisina gore belli bir siirece tabi tutarak kendi diinyasinda anlamaya, agiklamaya ve
anlamlandirmaya caligmaktadir. Felsefe literatiiriine gére bu siirecin bilen ve bilinen
olmak {iizere iki Ogesi vardir. Bilene “6zne” veya “siije”, bilinene ise “obje” veya
“nesne” denilmektedir. Mengiisoglu (1992, s. 47-48), bilginin olusumunu ve tanimini su
sekilde ifade etmektedir: “Bilen varlik olarak 6zne, bir seye yonelerek o seyi kendi bilgi
nesnesi yapar ve onun ya bir kismi ya da tamami hakkinda bilgi sahibi olur. O halde
bilgi, bir siirecin sonunda olusan iiriine verilen addir. Diger bir ifadeyle 6zne ve bilgi
nesnesi veya bilen ve bilinen arasindaki iligski siirecinde ortaya g¢ikan olguya bilgi
denir.”

Aydin (2004, s. 20-28), bu hususa ¢agdas bilgi kurami agisindan yaklasmak
suretiyle bilginin tanimin1 “siije ile obje arasinda aktlar araciligiyla elde edilen zihinsel
bir olgu” olarak yapmaktadir. Bu tanimda siije, obje ve aktlar bilgiyi olusturan ii¢ temel
0gedir. Aydin’a gore “anlama, bir objeyi dogrudan aktlar vasitasiyla kavramadir.
Aciklama ise anlamanin aksine siijenin bir objeyi matematiksel, mantiksal veya fiziksel
bir ilke araciligiyla kavramasidir. Siije, aktlar ve obje arasindaki baglantinin iyi
kurulmast ‘hakikat bilgisi’ni verir. Bu da bilginin ‘dogrulugu’ ve ‘gergekligi’ olarak iki
ana sorundan olusmakta, siije-aktlar uygunluguna bilginin dogrulugu, aktlar-obje

uygunluguna ise bilginin gercekligi ad1 verilmektedir.”



Bilginin bir bagka tanimini ise Onat (t.y., S. 5) su sekilde yapmaktadir: “Bilgi,
kendi varliginin farkinda olan insanin, kendisini, kendi i¢ diinyasinda ve etrafinda olup
bitenleri, evreni anlama ve anlamlandirma ¢abasmin sonucu olarak, bilinglilik halini
doguran bilme faaliyetini anlamli kilan, bilme eyleminin karsilig1 olan her seydir.”
Insanin varhigimi devam ettirebilmesi, “bilme”sine baghdir. “Bilme” ise yalmzca “bilgi”
ile husule gelebilir. Insanoglunun kendini gerceklestirmesi, kiiltiir ve medeniyet
meydana getirmesi sadece bilgi ile miimkiin olabilir.

Bu tanimlardan yola gikarak bilginin bir ucunda bilen insan; diger ucunda ise
bilinen dogal, toplumsal, ekonomik, psikolojik her tiirlii olgu, olay ve nesnenin
olabilecegi goriilmektedir. Ayni zamanda insan hem 6zne hem de nesne olabilir. Baska
bir ifadeyle insan, kendi kendisinin nesnesi olmak suretiyle, az once ifade edilen
psikolojik, toplumsal, ekonomik vb. 6zelliklerini inceleyebilir. Bu perspektiften
bakilinca, bilme siirecinde insan hem bilen, hem de bilinen durumuna gelebilmektedir.
Buradan da bilginin temel konusunun bilgiyi fiireten, yapilandiran ve kullanicisi
konumunda olan insan iizerinden belirlendigi goriilmektedir. Dolayisiyla goriiniiste
bilginin nasil ve hangi elemanlardan meydana geldigi arastirilsa da esasen bilginin
insanla ve insanin dogal yapisi ile olan baglantisina bakilmaktadir, denilebilir
(Mengiisoglu, 1988, s. 62-64).

2.1.2. Bilgi Tiirleri

Insan, kendini tanimaya ve kendi disindaki varliklar1 bilmeye gabalayan bir varlik
tirii olarak, bilgiye konu olan nesnelerle degisik sekillerde iliskiye girer ve farkli
bilgiler edinir. ilk ¢ocukluktan itibaren bilme ve tanima meraki iginde oldugunu
psikoloji ve pedagoji; ilk toplumlardan itibaren cesitli tiirde bilgi iirettiklerini tarih,
sosyoloji ve antropoloji bilimleri ortaya koymustur. Insanin, bilingli ve akilli bir varlik
olmasi hasebiyle, en 6nemli &zelliklerinden birinin, nesnelerle ¢ok farkli tarzlarda
iliskilere girerek, tek tiir bilgiden ziyade farkl bilgiler meydana getiren bir varlik olarak
goriilmesi sdylenebilir.

Ciicen’e (2003, s. 5) gore “O6znenin nesneye yonelmesinde kullandig1 yontem veya
iligki tiirti, bilginin ne tiir bilgi oldugunu belirlemektedir.” Bilgi, tasidig1 6zellige ve elde
edilis yontemlerine gore “Giindelik Bilgi, Dini Bilgi, Teknik Bilgi, Sanat Bilgisi,
Bilimsel Bilgi, Felsefi Bilgi” gibi farkl tiirlere ayrilir. Insan i¢in hayati énem tasiyan

giindelik bilgi, ne kadar 6nemli olursa olsun, sinirli bir bilgidir. Amaci giindelik



yasamda karsilasilan giiclik ve problemlerin kolaylikla iistesinden gelebilmektir.
Konusu, insan hayatina etki eden maddi-manevi ya da pratik her seydir. Burada
genellikle deneme-yanilma yontemi kullanilir (S6nmez, 2009, s. 14).

Dini bilginin temelinde Tanri’’y1r ve Tanri’yla iliskisi ¢ergevesinde kainati,
toplumu ve insani1 izaha caligan bir anlayis vardir. Genelde bir din; varlik dgretisi, ahlak
ve ibadet sistemi olmak iizere li¢ 6geden meydana gelir. Dindeki bilgi, Tanri’ya
dayanir; yani bu bilgiler, insanlara Tanri’dan gelir ve Tanri’nin se¢gmis oldugu elgiler
araciligiyla iletilir. Amaci, dogadaki diizen ve amaghiligi agiklamak, insanlara dogru
yolu gostermek ve insanin bu diinyadaki var olusunu anlamlandirmaktir. Dinin sagladigi
bilgiler, degismez, kesin ve tartisilmaz dogrulardan olusur. Bu baglamda dindar insan
acisindan, bu bilgiler Tanri’nin hikmetinin ifadesi olduklar1 i¢in, onlarin dogrulugundan
stiphe edilmez (Cevizci, 2011, s. 49; Aydin, 2017, s. 152-154).

Teknik Bilgiye gelindiginde tanim olarak teknik, “sanat”, “ustalik” anlamina
gelen, Yunanca tekhne sozciigiinden tiiretilmistir. O, dogada var olan, insan yasaminda
kullanim degeri olan ara¢ ve gereclere doniistiirme faaliyetine karsilik gelir. Teknikte
veya teknik bilgide amag pratiktir; diger bir ifadeyle onda, dogada var olan bir ham
madde elle islenir ve insanin hizmetine sunulur. Insanoglu bu bilgi sayesinde, éncelikle
ayakta kalmasmi ve sonra da hayatim1 gelistirebilmesini miimkiin kilan aletler
yapabilmistir. Fakat bu durum, insanlik tarihinin son donemlerinde radikal bir
degisiklige ugramistir. Cevizci (2011, s. 50), bu durumu “Teknikte zanaatkarin, ustadan
ciraga aktarilan mesleki bilginin yerini bilimsel bilgi almaya baslamistir.” seklinde ifade
etmektedir.

Sanat Bilgisi de teknik bilgi gibi, belli bir yaratma eylemi olarak ortaya gikar.
Ancak sanattaki yaratma, teknik bilgideki yaratmadan farkli olarak insan i¢in faydali
araglar liretmeyi amag¢ edinmez; onun asil amaci giizellik yaratmaktir. Dahasi o, teknik
gibi dogada olan bir nesneyi yeniden sekillendirmez; dogayr ve dogada var olan
nesneleri konu alsa bile dogal olmayan giizellikler yaratma amac1 giider. Sanattaki bilgi,
sanat eserinin liretildigi donem ve kosullarla ilgili bir bilgidir (Cevizci, 2011, s. 52).

Bilimsel Bilgi insanin aklin1 6nceden belirlenmis bir konuya yonelterek elde ettigi
yontemli, sistematik, diizenli, tutarli ve gecerli, kanitlanabilir ve deneylenebilir nesnel
(objektif) bilgiye denir. Tanimda ifade edildigi {izere, bilimsel bilginin birtakim belli
basl niteliklere sahip olmasi gerekir. Bunlar insan aklinin aktif kullanilmasi, bir alanin
konu olarak belirlenmesi, yontem (deney ve gozlem) kullanilmasi, sistemli ve diizenli

olmasi, tutarli ve gecerli olmasi, kanitlanabilir ve denetlenebilir olmasi, nesnel diger bir
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ifadeyle tarafsiz bilgi olmasi seklinde siralanabilir. Kullandiklar1 yontemleri, ele
aldiklar1 konular1 ve amaglar1 bakimindan bilimsel bilgiler, Formel Bilimler, Doga
Bilimleri ve /nsan Bilimleri olmak iizere iige ayrilarak incelenmektedir (Ciigen, 2011, s.
20-22).

Felsefe Bilgisi, insanin, kozmosun niteligi ve yapist hakkindaki goézlemleri
izerine tefekkiir etmesiyle ortaya c¢ikmistir. Evreni pargalara ayirmadan, bir biitiin
olarak kavramaya yonelik kuramsal arastirmalarla baslamistir. Felsefenin sdylemlerinde
“kesinlik” ya da “bitmislik” yoktur. Filozofun karakteri ve ge¢misindeki deneyimleri,
felsefede onemli bir etkiye sahiptir. Kapsamli ve biitlinciil bir bilgi olusu, genelgeger
olmamasi, kendini siirekli yenileyebilmesi, mantik ilkelerinden yararlanmasi, elestirel,
sorgulayici, tutarli, sistemli ve kiimiilatif bir bilgi olusu felsefi bilginin diger bazi
ozellikleridir. Bu ozelliklerinden otiirii kendi tarihinden soyutlanamaz ve caginin
kosullarindan etkilenir (Cevizci, 2011, s. 54).

Bilgi kuramcilari, farkli bilgi tiirleri i¢in farkli kavram ve terimler kullanirlar.
Bunlar arasinda Apriori ve Aposteriori bilgiler de yer almaktadir. Bilgi, deney
yapilmadan, salt aklin bir iirlinii olarak olusuyorsa bu tiir bilgiye apriori, diger bir
ifadeyle deney olmadan meydana gelen anlaminda “6nsel bilgi” denir. Apriori bilgi,
deney oncesi var olan bir bilgi olmasi sebebiyle, onun dogrulugu ya da yanlishg: duyu
deneylerine, zamana ve mekana bagli degildir. Apriori bilginin aksine bilgi deney ile
birlikte, onun bir sonucu olarak meydana geliyorsa bu bilgi aposteriori olarak ifade
edilir. Aposteriori, “sonra” ve “sonsal”; apriori ise “Once”, “6nde” ve “Onsel” anlamina
gelmektedir. Duyu verileri ve deney, bireylere gore farklilastigindan bu yontemle elde
edilen bilgiler tamamiyla giivenilir kabul edilmezler. Bu sebeple aposteriori bilgiler
kat’i, zorunlu ve genel-gecer olarak degerlendirilmezler; zira onlar olasilikli bilgilerdir
(Mengiisoglu, 1992, s. 62-65; Cevizci, 2000, s. 67).

2.1.3. Bilginin Kaynagi, Degeri ve Klasik Problemleri

Bilgi felsefesi, ¢ok biiyilk bir inceleme ve arastirma alanini biinyesinde
barmmdirmaktadir. Bu konuda ilk olarak bilginin hangi vasitalarla ortaya ciktigi, nasil
meydana geldigi, nereden dogdugu gibi soru ve konular {izerinde duruldugu goriiliir. Bu
soru ve konulara bilgilerin akildan dogdugunu séyleyen Rasyonalistler, duyudan

dogdugunu soyleyen Sansualistler, deneyden dogdugunu sdyleyen Ampristler ve
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sezgiden dogdugunu soyleyen Entiiisyonistler olmak tizere dort farkli goriis agisindan
cevap verilmeye ¢alisildigi goriiliir (Erdem, 2011, s. 36).

Bilginin degeri meselesi tizerine ise ilk olarak zihinlerde, “Hangi bilgimize ne
kadar giivenebiliriz?”, “Bu bilgilerimizin hangileri hakikat ve dogru bilgilerdir?” gibi
sorulara cevap aranmaya calisilmaktadir. Bilginin degeri konusunda karsimiza bes
temel goriis ¢cikmaktadir. Bunlar:

1. Bilginin insan aklinin {iriinii oldugunu ve buna dogustan itibaren sahip

olundugunu, ancak boyle bilgilere giivenilebilecegini savunan dogmatikler,

2. Stipheye dayanan ve her ¢esit bilgiden sonsuz bir sekilde siiphelenen septikler,

3. Bilgimizin izafi (r6latif) oldugunu, gergegi ancak kismen yansitabileceklerini

ileri siiren rolativistler,

4. Kendisini siiphe duymadan bilebilecegimiz seyin ancak kendi bilincimiz

oldugunu ileri siiren pozitivistler,

5. Bilgiyi islevsel degerlendirip, 6nemli olanin bilginin sagladig: “fayda” ve “ise

yaramas1” oldugunu savunan pragmatistlerdir (Erdem, 2011, s. 36).

Bilginin sorgulandigi diger alan ise “Bilginin Klasik Problemleri”dir. Bu alan
geleneksel anlamda bilgi biliminin kapsami i¢inde mevcut olan dort temel baslik altinda
toplanabilir (Cevizci, 2000, s. 307):

“l. Bilginin Olanag: Problemi: Bu problem i¢inde, bilginin higbir sekilde
olanakli olmadigmi savunan kuskucu (sceptic) yaklagim ile bilginin
kesinlikle olanakli oldugunu savunan (gnostic) yaklasim yer alir.

2. Bilginin Dogrulugu Problemi: Bu problem igerisinde su felsefl goriisler
yer almaktadir.

* Bilginin dogrulugunun, diisiinceyle gergeklik arasindaki bir
kargilikliliktan olugtugunu savunan dogruluk anlayisi,

* Bilginin dogrulugunun diisiinceler arasindaki tutarliliktan olustugunu
savunan dogruluk anlayisi,

* Bilginin dogrulugunun bilginin apagikligindan meydana geldigini
savunan dogruluk anlayisi,

* Bilginin dogrulugunun yararliligiyla, belli bir amaca hizmet etmesiyle
belirlendigini savunan dogruluk anlayisi,

3. Bilginin Kaynag1 Problemi: Bilginin kaynaginda yalnizca aklin
bulundugunu savunan, yetkin bilgi ornegi olarak matematigi goren
akilcilikla, bilginin kaynaginda yalnizca alginin, deneyimin bulundugunu

savunan ve bilgi 6rnegi olarak da doga bilimlerini géren deneycilik, bu

gerceve i¢inde degerlendirilen temel goriislerdir.
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4. Bilginin Swmwrlart Problemi: Bu problem igerisinde su goriigler yer
almaktadir.

« Ickin Epistemolojik Idealizm: Insan varhigmin, bilen Oznenin bilgi
stirecinde, yalnizca kendi 6znel duyu verilerini bilebilecegini, kendi
zihninin, kendi igkin kiiresinin digina c¢ikamayacagini kabul eden
yaklagim,

« Ickin Epistemolojik Realizm: Bilen dznenin bilme faaliyetinde, kendi
ickin kiiresinin &tesine gegip, nesnenin bizzat kendisine ulagabilecegini
savunan yaklagim,

s Askin Epistemolojik Idealizm: Gergekten var olan nesnelerin bilginin
kendilerine niifuz edemeyecegi ya da ulasamayacagi nesneler oldugunu
ve bilginin yalnizca goriingiilerle, diisiincenin kendi kurgulariyla ilgili
oldugunu savunan yaklasim,

» Epistemolojik Realizm: Bilginin gergekten var olan nesnelere,

gercekligin kendisine ulagabilecegini savunan yaklagim.”

Sonug itibariyle bilgiye yaklagimlarda farkli kaynaklara yonelimlerin oldugu,
bilginin degeri konusunda kendine 6zgii yaklasimlarin ortaya ¢iktigi ve bu baglamda

bilgi hususunda birtakim klasik tartismalarin olustugu anlasilmaktadir.

2.1.4. islam Diisiincesinde Bilgi Anlayist

Rosenthal’a (2004, s. 11) gore bir medeniyeti, diger medeniyetlerden farkli ve
Ozgiin kilan niteligi, onun “bilgi” olgusuna yiikledigi anlamdir. Bu anlamlandirma
baglaminda medeniyetler kavramlarmi iretir ve insan-tabiat-yaratici arasindaki
miinasebetleri temellendirirler. Zaman icerisinde medeniyetin yiikselisine sebep
olabilecek olan bu kavramlar, karsilastigi diger medeniyetler vasitasiyla degisim ve
doniisiime de ugrayabilmektedirler.

Her diisiince sisteminde nemli bir yere sahip olan “bilgi”, ayni sekilde Islam
diisiince yapisinin da merkezinde olan bir kavramdir. Islami terminolojide genel
olarak el-ilm ve el-ma ‘rife terimleriyle ifade edilen bilgi, daha ziyade “bilen (6zne) ile
bilinen (nesne) arasindaki iliski yahut bilme eyleminin belli bir ifade sekline biirlinmiis
sonucu” olarak anlagilmistir. Bununla birlikte sonug¢ olarak bakildiginda “bilinmis”
oldugu i¢in bilginin maliimat kelimesiyle de karsilandig1 goriilmektedir (Taylan, 1992,
S. 157). Buna ek olarak sozliikte “bilmek” anlamina gelen genellikle “bilgi” ve “bilim”
karsihiginda kullanilan ilim (ilm) kelimesinden de bahsetmek gerekir. Kutluer (2000, s.
109), ilmin tanmimini yaparken “bir seyi gercek yoniiyle kavramak, gercekle ortiisen

kesin inang (itikad), bir nesnenin seklinin zihinde olusmasi, nesneyi oldugu gibi bilmek,
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nesnedeki gizliligin ortadan kalkmasi, tiimel ve tikellerin kavranmasini saglayan bir
sifat” gibi degisik sekillerde yapilmis olan tariflere yer vermistir. “Ilm” kavrami,
Islam’m iizerinde yiikseldigi ve Miislimanlarin medeniyetlerine 6zgiin bir mahiyet ve
sekil kazandiran en 6nemli kavramlardan biridir (Uyanik, 2016, s. 54). Rosenthal (2004,
s. 11), “Islam Medeniyetini belirlemede, biitiin boyutlariyla birlikte ilm kavrami gibi
islevsel olan bagka bir kavram yoktur” seklindeki ifadesiyle bu kavramin 6nemine
vurgu yapmaktadir. Bununla birlikte Rosenthal, bu kavramm “insan ve toplum
hayatinda Klasik Devir isldm uygarligindaki kadar merkezi bir énem tasidig1 -simdiki
Bati uygarlig1 da dahil- bagka bir uygarligin olmadigi”n1 da dile getirmektedir.

[slim medeniyeti oncelikle temel kaynaklarindan hareketle Islami bilgi
tasavvurunu olusturmaya c¢aligmaktadir (Uyanik, 2016, s. 78). Agikgeng’e (2011, s. 38-
39) gore “bilginin, bilgi olarak Islami cerceve icinde ele alinmasina, Islami ¢ergevenin
bilgisel baglami” denmektedir. Islami cerceveyi ise “bilgi birikimimiz ile Kur’an-1
Kerim ve Siinneti yorumlayisimizdan ortaya ¢ikan bakis a¢is1” olarak tanimlar. Bu
tanimlardan hareketle Islami cercevenin bilgisel baglami, temelde Kur’an ve siinnetin,
bilginin, bilgi olarak bahsedilen nasslarin, ge¢misteki alimlerin bu konudaki
gorislerinin bugiinkii bilgi birikimiyle yorumlanma ¢abasi olmaktadir.

[sliam’in temel kaynaklar1 incelendiginde, Kur’an’in iman, ibadet, ahlak ve
muamelat esaslari tizerine kurulmakla birlikte ilk emrinin bu konulardan olmadigi, ilk
emrinin “oku” oldugu goriilmektedir. “Yaratan Rabbinin adiyla oku!”(Alak, 96/1) ayeti,
bilgi edinmenin ilk kosulunun okumak olmasi a¢isindan anlamlidir ve bilginin 6nemine
vurgu yapmaktadir (Arica, 1998, s. 314). Kur’an’da bu konu ile ilgili yer alan diger
ayetlerden bazilar1 su sekildedir: “Gormeyenle goren, karanliklarla aydinlik, golge ile
sicak bir olmaz.” (Fatir, 35/19), “Ey Muhammed onlara deki bilenlerle bilmeyenler bir
olur mu hig!” (Ziimer, 39/9), “Eger bilmiyorsaniz kitaplar hakkinda bilgi sahibine
sorun.” (Enbiya, 21/7), “Gergekten onlara, inanan bir topluluk i¢in bir yol gosterici ve
rahmet olarak, i¢inde tam bilgiye dayali aciklamalar yaptigimiz bir kitap getirdik.”
(A’raf, 7/52). Bilginin ilk kaynag1 ve dnemi bakimindan da bu ayetler onemlidir.

Kur’an’in bir bakima toplumdaki uzantist olarak anlasilan siinnet, vahiy ile bilgi
arasindaki bagin hadislere de yansidiginin gostergesidir. Bilginin 6nemini vurgulayan
bircok hadis vardir. Bunlardan sadece birkagina bakmak gerekirse, Buhari’ de “Allah
her kimin hayrini isterse ona din hususunda biiyiik anlayis verir ve ilim ancak
ogrenmekledir.” (Kitdbu’l-ilm, 11. Bab, s. 288) scklinde gecen rivayette Hz.

Peygamber, bilgi 6grenmenin Onemini vurgulamistir. Bir diger rivayette “bilginin
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azalmasi, cehaletin artmasi”, diinyanin sonu ve kiyamet alametleri olarak belirtilmistir
(Kitabu’l-ilm, 23. Bab, s. 240). Yine bir hadiste sdyle bir ifade yer almaktadir: “iki
kisiden baskasina gibta olmaz. Allah tarafindan kendisine mal verilip onu hakk yolunda
harcayan kimse; Allah tarafindan kendisine ilim verilip onunla hiikkmeden ve onu
baskalarina dgreten kimse.” (Kitabu’l-ilm, 16. Bab, s. 233).

Islam ile bilgi arasindaki iliski Kur’an’da “ilim” kavramryla ortaya konmaktadir.
Bu kavram Islam medeniyetinde bir bilgi 6gretisinin kurulmasina zemin hazirlamstir.
Kur’an’in bu dini anlama, yorumlama ve hayata uygulama hak ve yetkisini insanlara
verdigi goriilmektedir. Insanlarin bu ¢abalar1 sonunda ise din, kurumsallagmus, topluma
mal olmustur. Bunun neticesinde de biiyiik bir bilgi faaliyeti baglamistir (Ag¢ikgeng,
2018, s. 187).

Bu anlayislar cercevesinde Islam alimlerinin baslica “Bilgi egilimleri nelerdir?”
ve “Bu egilimlere dair genel bir tasvir nasil yapilabilir?” gibi sorular cevaplandiriimaya
calisildig1 zaman, bu tasvir genel tutulup hususi ayrimlara gidilmeden, bilgi konusunda
Sari Nuseibeh’ten (2011, C. 3, s. 58-59) hareketle dort genel egilimin veya tavrin
bulundugunu sdéylemek miimkiindiir.

Ik olarak, muhafazakar bir yaklasimdan sdz edilebilir. Bu yaklasima gore, insani
olarak ulasilabilir olan her hakikat, vahyedilmis metin olan Kur’an’da bulunabilir veya
onda bulunan hakikatlerden mantiki olarak hiikiimler ¢ikarilabilir. Bu goriise gore
insanlarin tiim hakikatlere ulasmalar1 miimkiin degildir ve kisinin daha yiice hakikatlere
sadece iman edebilecegini kabul etmesi gerekmektedir. Bilen ve 6greten Allah’tir. Ilk
ders Adem ile baslar ve ona “esyamin isimleri” ogretilir (el-Bakara, 2/31). Ancak
dersler, cesitli peygamberler araciliiyla nesiller ve tarih boyu devam eder. Gergekte
Kur’an, kendisinin hakikat hazinesi, ilm ve hikmet verenin de Allah oldugundan sikca
bahseder. Yine Kur’an, tabiatin, Allah’in hikmetine ve biitliincii planina delalet eden
ayetlerle dolu olduguna atif yapan ¢ok sayida ayet icerir ve s6z konusu plan1 kesfetmek
ise insan aklinin asil gorevidir. Her seyden once bir Miisliiman olmak, beser aklinin
sinirli oldugunu kabul etmektir ve bundan dolay1 imana bagvurmaktir. Bu cergevede,
IslAm’mn epistemik fikri calisma alam1 Kur’an ve Kur’an’in hayattaki yansimasi olan
hadis ile simirhidir. Bilgiye ise ya dogrudan ve onu biisbiitiin ¢evreleyen bir tanima
yoluyla veya ondan hiikiimler ¢ikarmak i¢in gerekli olan ilmi yetkinlige erisme yoluyla
ulagilabilecegini savunur.

Ikinci olarak insan aklina ve onun kullanimma dair daha canli bir yaklagimi

kelamcilar benimsemistir. Kelamcilarin, epistemolojik c¢alismalarinda bilginin imkani



15

konusuna oncelik verdikleri ve daha sonra bilginin kaynagi meselesi ile ilgilendikleri
goriilmektedir (Kutluer, 2000, s. 109). Genel olarak bilginin insan i¢in miimkiin oldugu
diisiincesi lizerinde 6nemle durmaktadirlar. Buna sebep olan en biiylik etkenler ise hem
kelam ilmini saglam bir temele dayandirmak, hem de sofistler basliginda ele aldiklar
akimlarin, objektif bilginin imkanindan kusku duyan veya onu tamamen imkansiz goren
septik ve rolativist tutumlarini siddetle reddetmek i¢indir. Kelamcilar, “Esyanin hakikati
sabittir.” diyerek bilginin miimkiin olduguna vurgu yapmakta ve kategorik hiikiimleriyle
esyanin objektif ve bilinebilir bir ger¢eklige sahip oldugunu savunmaktadirlar (Aygiin,
2015, s. 289-230).

Bilgi kaynagi olmasi bakimindan aklin giicinii ve Onceligini vurgulayan
Mu’tezile ayr1 olarak degerlendirildiginde, bilgi konusunun Matiiridi’den (6. 333/944)
onceki kelamcilarin dikkatini ¢ekmedigi anlasilmaktadir. Matiiridi’yle birlikte bilgi
konusu mistakil bashiklar altinda hemen hemen biitin kelamcilar tarafindan
incelenmeye baslanmistir. Matiiridi’ye gore bilen insan ile bilinen esya arasinda irtibat
kurulabilir; bu irtibat gercektir ve bunun sonunda meydana gelen bilgi arizi, hayali veya
izafi olmayip hakikati yansitir. Ciinkii esyanin sabit bir gergekligi vardir. insanin Allah
ve gayb hakkindaki bilgilerini de kainatin bizzat kendi varligi temin eder; ciinkii
gozlenebilen kainat goriinmeyen bir aleme ve nihayet Allah’a delalet etmektedir
(Ozcan, 1993, s. 46).

Bilgi ile ilgili diger bir goriis ise Es’ari kelamcilarina aittir. Eg’ari kelamcilarindan
Békillani (6. 403/1012) ve Ciiveyni’nin (6. 478/1085) iizerinde ittifak ettikleri tarife
gore ilim, “Bilgiye konu olan seyi oldugu gibi bilmektir.”, baska bir ifadeyle bilginin
objesine tam uygun olmasidir. Eg’ariler gelenekleriyle uyusmayan 6zellikle
Mu’tezile’nin One siirdiigli tariflere karsi kesin bir tavir almaktadirlar. Bunun
gerekgesini Mu’tezile’nin bilgi ile inanci ayni saymalarini gostermektedirler. Bu
baglamda Mu’tezile’nin bilgi anlayisina bakmak gerekir. Mu’tezile kelamcilarindan
olan Ka‘bi, Ebli Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ve oglu Ebl Hagim el-Ciibbai (6. 321/933)
gibi alimler bilgiyi, “Bir seyi realitesine uygun bir sekilde taniyip benimsemektir.” diye
tanimlamislardir. Bu tanimla taklidi imanin bilgi kavraminin diginda tutulmak istendigi
anlasilmaktadir. Ayrica onlara gore bilgi bir ¢esit 6zel inang olsaydi her bilenin ayni
zamanda inanan kisi olmas1 gerekirdi; halbuki Allah icin alim denildigi halde inanan

denilmemektedir (Dag, 1980, s. 108).
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Bilginin kaynagi problemi ise duyumculuk, akilcilik gibi kesin sinirlandirmalara
gitmeksizin genellikle “bilgi edinme yollar1” (esbabii’l-ilm) baslig: altinda ele alinmis
ve bunlar sihhatli igleyen duyular, saglikli akil ve dogru haber seklinde tespit edilmistir.

Kelam ilminde ilk bilgi kaynagi duyulardir. Onlara gére duyular yoluyla elde
edilen bilgi zorunludur. Duyular, dolaysiz bilginin kaynagidir. Ayni sekilde bes duyu ile
elde edilen duyumlar bu alemde Allah’in adeti geregi belli bir diizen i¢inde meydana
gelirler. Bu ylizden onlara ancak mecazi anlamda duyum denebilir. Diger bilgi kaynagi
ise akildir. Akil ile elde edilen bilgi de zorunludur, ¢iinkii bilgi dogrudan dogruya aklin
verisidir yahut da bilgi akil yiiriitme ile elde edilir. Buna nazari bilgi de denir.
Kelamcilara gére son bilgi kaynagi ise haberdir. Onlara gore ger¢ege uygun haber
(haber-i sadik) ise dogru bilgidir. Ciinkii burada da realiteye uygunluk sarti
gerceklesmektedir. Bu haber ya yalan sdylemek iizere bir araya gelmeleri imkansiz bir
topluluk tarafindan verildigi (haber-i miitevatir) yahut da peygamber tarafindan
bildirildigi i¢in dogrudur ve kesin bilginin ifadesidir. Ancak miitevatir haberin gézleme
dayal1 bilgilerle ¢elismemesi gerekir. Peygamberin getirdigi haberin yorumunda aklin
ne nispette Ol¢li alinacagi hususu kelamcilar arasinda tartisma konusu olmustur. Bu
tartigmalar aklin sinirh olusuyla ilgilidir (Bardakoglu, 1987, s. 59-76).

Ucgiincii olarak bilgiye énemli bir yer veren Islam Felsefesindeki yaklasimlardir.
Islim Filozoflar1, bilgiyi imkan, kaynak ve degeri agisindan incelerler ve bu sirada
zengin bir terminolojiden yararlanirlar. Ilim ve marifet -aralarinda fark bulunmakla
birlikte- bu kavramlarin en énemlileri arasinda yer alir. ilim, objektif bilgiyi nitelerken,
marifet daha ¢ok siibjektif bilgiyi niteler. Filozoflara gore “ilim, aklin esyay1 nedenleri,
mahiyeti ve nitelikleri bakimindan soyutlamasidir.” (Saruhan, 2009, s. 79). ilim, bir
seyin ihata edilmesi ve hakikatiyle idrak edilmesidir. Bu konuda Gazzali, (6. 505/1111)
ilim ve marifet arasindaki farka vurgu yapar ve ilkinde duyusal verileri dncelerken,
ikincisinde bunlara ilaveten kalbin islevsel oldugunu ve siipheye yer olmadigini soyler.
Fakat bu agsamaya ge¢mek i¢in nazari bilgilerin, duyusal bilgi, tanim ve burhan ile elde
edilis slirecinin incelenmesi gerekir. Bilgi, Gazzali’ye gore “esyay1 oldugu gibi bilmek
ve tanimaktir.” (Uyanik, 2016, s. 107-110).

Islam filozoflar1, bilgi konusunu ele alirken bunu genis bir perspektif i¢inde
yaparlar. Bilgi, bilen ile dogrudan ilgili oldugu i¢in bilen insanin psikolojik alt yapisi
tizerinde dururlar, nefsin varligi, tanim1 ve ayirimlarini ele alarak, insanin i¢ ve dis idrak
yetilerini agiklamaya calisirlar. Islam filozoflari, bitkisel, hayvani ve insani nefsin

Ozellik ve yetilerinin agiklamasini bilginin olusmasinin kaynagini ortaya koymak ig¢in
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yaparlar. Bilginin, psikolojik ve fizyolojik altyapisini belirledikten sonra, bilginin elde
edilmesi siirecinde akil ve duyu iliskisini kuvve, fiil, miistefad ve faal akil agisindan
asama asama yorumlarlar.

Islam filozoflarmca yapilmis birkag bilgi tanimi ise sdyledir: Ilk Islam filozofu
Kindi, (6. 866) bilgiyi “esyanin hakikatleriyle kavranmasi” seklinde tanimlamistir.
Farabi bilgiyi, “varligi ve devamlilig1 insanin yapip etmelerine bagli olmayan varliklarin
mevcudiyetiyle ilgili olarak akilda kesin hiikmiin hasil olmasidir” seklinde
tamimlamustir. Seyyid Serif el-Ciircani’ye (6. 816/1413) gore bilgi “Diisiincenin gercege
tam uygun olmasidir.” Bu tanim, bilmenin yoneldigi konuyla tam bir uygunluk iginde
olmasimi sart kogmaktadir. Ciircani’nin aktardigina gore filozoflar (hiikema) bilgiyi, “bir
seyin sretinin akilda hasil olmas1” seklinde tanimlamiglardir. Bilginin hayli yaygin
olan bu tarifindeki “sfret” terimi anahtar kelimedir ve bilginin, nesneye ait formun
bilme eylemiyle nesneden soyutlanmasi seklinde olustuguna isaret eder. Tehanevi (0.
1158/1745’ten sonra) ise filozoflara ait su tanimi aktarir: “Kesinlik ifade etsin veya
etmesin bir kavram veya bir Onermenin algilanmasidir.” Burada bilginin algi yonii
vurgulandigi i¢in kisinin algiladigt her seye bilgi denilmis ve bilgi tasavvuru
digerlerinden biraz ayrilmistir (Taylan, 1992, s. 157).

Islam filozoflar1 niibiivvet konusunu da bilgi baglaminda incelemektedir. Ayrica
bunu yaparken peygamberi bilginin hem psiko-sosyal degerini hem de vahiy bilgisinin
epistemolojik yoniinii tetkike ¢aba gosterirler (Peker, 2000, s. 7, 9, 151).

Islam filozoflarina gore bilgiyi elde etme imkani vardir. Bilginin kaynagi olarak
duyular ve akil gorilir. Bu filozoflar, bilginin elde edilmesinde genellikle
timdengelimi benimserler. Timel bilgilerden tikellere ulagsmayr hedeflemislerdir.
Burhan, bilgiye giden yolda, kesinlik ifade eden akli bir ispattir. Aklin dogru kabul
ettigi zorunlu ve apagik onermelerdir (Saruhan, 2009, s. 79).

Bilginin kaynagi meselesi s6z konusu olunca, Islam Felsefesinin ¢ok
yonliiliigiiniin ve zenginliginin bir tezahiirli olarak, akli, tecriibi ve sezgisel bilginin ayr1
ayri birer gecerlilik noktasindan ele almip, bitiinciil sekilde degerlendirildigi
goriilmektedir. Insani1 bilgiye yonelten sey, onun duyularidir. Insan, biitiin dogal olaylar
ve nesneleri duyular1 vasitasiyla algilar ve onlarsiz dis diinyadan haberdar olamaz.
Kesin bilgi ise, bir seyin dyle olduguna veya dyle olmadigina inanmaktir. Insan nefsi
ise, bilkuvve alim, “bilici’dir. Cocugun nefsindeki bilme kabiliyeti, ilk ve baslangi¢
bilgilerini elde etmesini miimkiin kilar. Farabi (8. 951)basta olmak iizere, bircok Islam

filozofu bilgilerin tasdik ve tasavvurlarla, nazar ve istidlal, fikir kuvveti, akil erdirme,



18

miisahede ve ahlaki ilkeler yoluyla, pratik sanatlar neticesi olarak elde edildigi
diisiincesine sahiptir (Aydinli, 2004, s. 6).

Her seyden oOnce diisiinen ve bilen bir 6zne olarak nefsin (manevi ben)
mevcudiyetini temellendiren Ibn Sind (6. 428/1037) felsefesi, dis diinyanin hem
miimkiin hem de zorunlu olan objektif gercekligini ispat etmekle bilgiyi miimkiin kilan
0zne ve nesne arasindaki iliskiyi felsefl bir esasa baglamay1 basarmistir. Di1g diinyanin
gercekligini kavramada vazgegilmez goriinen illiyyet doktrinini de gerek tabiatin
gerekse zihni yapinin 6ziine yerlestiren Ibn Sina, eserden illete ve nihayet ilk illete
ulasmak suretiyle fizik ve metafizik aleme ait bilgilere ulasilabilecegini belirtmistir
(Cihan, 2003, s. 104).

Son olarak ise tasavvufi bilgiden soz etmek gerekir. Tasavvuf bir hal ilmi olup
esyanin zevkle kavranmas1 anlamina gelir. Insanlik tarihi icinde bu 6zellikleri ile varlig
kabul edilir ve etkisi goriiliir. Islim Diisiince Tarihi icinde 6nceleri ferdi, sonralar1 da
kollektif tarzda ortaya ¢ikan bu hareket, bir meslek, bir mesrep halinde kendini gosterir;
baska bir ifadeyle bu harekete katilanlar, birtakim 6zel uygulamalarla diger insanlardan
ayrilirlar. Esasen kullandiklar1 1stilahlar da bu ayrilisin bir ifadesidir (Altintas, 1995, s.
73).

Tasavvufa gore, bilginin kaynagi ak:/, nakil ve vahiy olmak tizere tigtiir. Tasavvuf,
her {¢lini de bilgi kaynagi kabul etmekle birlikte vahyin 6zel bir sekli olan ilhama
dayanir. ilhamin ancak armmus, temiz bir kalbe gelebilecegine inanilir. Vahyin gesitleri
vardir. En {istte peygambere yapilan vahiy, en altta ise ar1 gibi hayvanlara yapilan vahiy
yer alir. Tlham ise peygamber olmayan insanlara Allah’in bildirmesidir. Buna gore,
seriat ve Kur'an yargilar1 da dahil olmak iizere, s6ze dayanan teorik bilgilerin tiimii
sozel bilgidir. Bu bilgiler distan okunarak elde edilebilir. Oysa i¢ bilgi, distan okunarak
elde edilemez, bu bilgi insanin i¢inden dogarak gelir ve gercek bilgi budur. Tasavvufa
gore, tasavvuf bilgisi denilen bu bilgi manevi perdenin agilmasiyla dogru bilgiye ve
gayba ait konulara vakif olma anlaminda kullanilan kesf, kalbe gelen bilgi anlamindaki
ilham ile birlikte “kesf ve ilham” seklinde kullanildig1 gibi, kesfin en ileri boyutu olan
miisahede ile birlikte “kesf ve miisahede” seklinde de kullanilmaktadir (Ongodren, 2002,
s. 86). Kesf ve ilham, entelektiiel bir cabanin sonucu olarak degil ahlaki bir arinma ve
yasama sonunda saglanan ilahi bir lituf olarak goriiliir. “Tatmayan bilmez, ulasmayan
idrak edemez.” 6zdeyisinin isaret ettigi tasavvufl bilgi, tamamiyla sahsi bir zevk ile
ulasildig i¢in baskalarina aktarilamaz. Ancak bu bilgiye ulagsmanin yolu gosterilebilir ki

bu da tamamen manevi bir “seyr-i siiliikkten ibarettir. Bu yola intisap etmek, kisiyi belli


https://tr.wikipedia.org/wiki/Ak%C4%B1l
https://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Nakil&action=edit&redlink=1
https://tr.wikipedia.org/wiki/Vahiy
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tasavvufi tecriibeler esliginde bilginin ilahi kaynagina gotiiriir. Bu kaynak nihayette
Allah’tir; bu yiizden o “lediinni” (Tann katindan olan) bir bilgidir. Mutasavvifin
goziinde bu kaynaga nisbette duyular ile istidlali aklin aczi apagik oldugundan inceleme
ve arastirmaya dayali, dolayli ve giivensiz olan nazari yola girmektense kalbi her tiirli
kotii duygulardan temizleyerek ilahi ithama hazirlamak daha kestirme ve daha gilivenilir
bir yoldur. Tasavvufi bilgi, kisaca kalbin Allah’in nuruyla aydinlanmasidir ve safinin
kazanci degil Allah’in litfudur (Taylan, 1992, s. 159).

Tasavvuf ehli kesfi, dogru ve kesin bilgiye ulasmada giivenilir bir kaynak olarak
kabul etmekle birlikte, seyr-i siilik boyunca gelen kesfi bilgide farkli sebeplerden
dolay1 yanilma ihtimalinin bulunmasii kabul ederler. Oyle bir siiphe vakif oldugu
zaman bu bilgiler Kitap ve Siinnetle kontrol edilmelidir. Seyr-i siilik tamamlandiktan
sonra belli bir mertebeye ulasanlarin elde ettikleri kesfi bilgi ise dogruluk, kesinlik ve
korunmusluk agisindan vahiy ile esdeger tutulmaktadir. Aklin ve duyu organlarinin
yetersiz kaldig1 metafizik alanda kesfle birtakim gayb bilgilerine ve kader hiikiimlerine
vakif olunabilmekte, ayrica bizzat Allah hakkinda miisahede ile bilgi elde
edilebilmektedir. Ote yandan burhan ve delilin gegerli oldugu alanda kesfle ulasilan
bilgiler, istidlal yoluyla elde edilen bilgilerle ¢elismezler. Naslardan hiikiim ¢ikarma ve
dini hiikiimleri dogru anlama bakimindan kesf ictihatla ayni1 fonksiyonlar1 icra etmekte,
hatta hatali igtihatlarin tespit edilmesine yardimci olmaktadir. Bununla birlikte kesfi
bilgiler subjektif olup kesf sahibinin disindaki kimseleri baglamaz. O sebeple daha ¢ok
bu hali yasayanlar acisindan 6nem arz eden kesfin kisiye sagladigi yarar, iman ve
amelde yakin/tatmin meydana getirmesinden ibarettir (Ongoren, 2002, s. 96).

Kesf siibjektif bir bilgi kaynagi olmasina ragmen ge¢miste ve giiniimiizde bazi
kisi veya gruplar bu bilgi kaynagindan elde edilen bilgileri kesin delillere dayanan
bilgiler olarak gosterebilmekte, bu tutum birtakim sikintilara yol agabilmektedir.
Ornegin bu kisi ya da gruplar, insanlar iizerinde hiikiim saglayabilmek igin “Allah ve
Peygamberle goristiigii algist olusturmak”, “Dini anlamada kendisini hakikatin kaynagi
kabul etmek”, “Grup mensubiyetini aile, millet ve iimmet bagliliginin 6niine gecirmek”,
“Hakikat tekelciligi yapmak”, “Tekfir etmek”, “Mehdi ve Mesih gibi sifatlara
biirinmek”, “Masumiyet/Giinahsizlik iddiasinda bulunmak”, “Goriinmez gii¢lerden
destek aldigin1 iddia etmek” gibi diisiinceleri 6n plana ¢ikarabilmekte, bu durum bu
bilgi kaynaginin dini istismar etmede bir arag olarak kullanilmasina yol agabilmektedir.
Bu baglamda kesfi bilginin subjektif oldugu ve kesfi tecriibe eden birey disindaki

insanlar1 baglayici olarak diistiniilmemesi gerektigi 6ne ¢ikmaktadir.
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Netice itibariyle, Islam biinyesi icinde ortaya ¢ikmis olan bu disiplinlerin bilgiye
farkli agilardan yaklagtiklari, her birinin kendi disiplini ¢ercevesinde bilgiyi ele aldigi
soylenebilir. Bu farkli yaklasimlara bakilarak Islam medeniyetinin temelinde zengin bir

bilgi anlayisinin yer aldigindan bahsedilebilir.

2.2. Bilgi-Egitim Tliskisi

Insanin, diinyaya geldigi toplum icinde saglam ve saglikli olarak yasamas,
blyliyiip gelismesi, fizyolojik, sosyal ve psikolojik ihtiyaglarinin dengeli olarak
karsilanmasiyla miimkiindiir. Insan bu ihtiyaclar1 karsilamada ve gevresiyle ekolojik bir
denge kurmada, en iyi yollar1 bulmak i¢in yeryliziine geldigi ilk andan bugiine kadar
cesitli ugraslar vermistir. Bu ugraslar neticesinde yasadigi anda ve daha sonra
kullanabilecegi bilgiler elde etmis ve bunlar1 baska insanlara, kendi ¢ocuklarina 6gretme
cabasina girismistir. Insanlarin, kendi 6grendiklerini baskalara da 6gretme girisimleri
ise egitim denilen siirecin ortaya ¢ikmasima neden olmustur (Cilenti, 1984, s. 4).
Boylece insanlar, ¢evre ile ilk elden etkilesimde bulunan o6teki insanlarin daha once
edinmis olduklar1 bilgileri, c¢evreleri ile ayni etkilesime girismeden edinebilme
olanagina kavusmuslardir.

Her diisiince yapisina gore farkli tanimi yapilan egitimin, en genel anlamiyla
“insanlar1 belli amaglara gore yetistirme silireci” oldugu soylenebilir. Egitim siirecinde
birbirinden farkli bir¢ok bilgi, beceri, tutum ve degerler kazanilir. Bu da insanin
kisiliginde degisiklikler meydana getirir (Fidan & Erden, 1998, s. 13). Bununla birlikte
egitim, toplumdaki kiiltiirleme siirecinin bir pargasidir. Kiiltiirleme, “toplumda,
bireylerin dogumundan 6liimiine kadar kendi kiiltiiriiniin istek ve beklentilerine uyacak
bicimde etkilenmesi ve degistirilmesi” olarak tanimlanmaktadir. Kiiltiirlemenin amacli
olarak yapilan kismi egitimdir. Egitime, kasith kiiltiirleme siireci de denilmektedir
(Gliveng, 1999, s. 3). Tiirkiye’de Egitim Bilimleri alaninda siklikla Selahattin Ertiirk’iin
tanimimin kabul edildigi goriilmektedir. Buna gore egitim, “Bireyin davraniglarinda
kendi yasantis1 yoluyla ve kasith olarak istendik degisme meydana getirme siirecidir.”
(Ertiirk, 1997, s. 12).

Egitim siireci i¢ temel 6geden meydana gelir. Bunlar “egitimin amaclar1”,
“ogretme-ogrenme etkinlikleri” ve “degerlendirme”dir. Egitim amacla baslar, 6gretme-

ogrenme etkinligi ile siirer ve degerlendirme ile sona erer (Fidan & Erden, 1998, s. 4).



21

2.2.1. Egitimin Amaci

Egitim Onceden belirlenmis bir veya bir¢ok amaca ulasmak i¢in yapilir. Bu
nedenle egitimin ilk agamasi1 amaglarin belirlenmesidir. Dolayisiyla egitimin en 6nemli
0gesinin amaglar oldugu sOylenebilir. Amaglar belirlenirken ilk olarak birey, toplum ve
konu alan1 kaynaklarinin incelenmesi gerekmektedir. Her amac hangi toplumda, bireyde
ve konu alaninda saptaniyorsa, egitim o toplumun gergeklerinden, bireylerin
hazirbulunusluk diizeylerinden ve konu alanindaki ¢agdas bilgi birikiminden hareket
etmek zorundadir (Taspinar, 2014, s. 12).

Amaglar, egitim siirecine giren bireyin davraniglarinda ortaya ¢ikmasi istenilen
farklilagmalar1 belirler. Egitilecek kisinin kazanmasi gerekli davranis Ol¢iilerini ortaya
koyar. Formal egitimin temel taslaridir ve egitim silirecinde ne 6grenilecegi ve nasil
ogretilecegi hakkinda egiticilere rehberlik eder. Egitim amaglarinin tespitinde toplumun
ve bireyin ihtiyaglar1 géz oniinde bulundurulur. Toplumun bireyden bekledigi tiim
onemli davraniglar1 kapsar ve bireyin toplumsal yasama uyum saglamasi i¢in gerekli
olan bilgi, beceri ve tutumlari i¢inde barindirir.

Amag 6gesinin bu ¢alismayi ilgilendiren kismi ise konu alanini ifade eden bilgi
birikimidir. Bilgiyle iligkili olarak “Bilgi nedir? Kaynaklari var midir? Gergek
bilinebilir mi? Bilgi 6nsel (apriori) mi, yoksa sonsal (aposteriori) midir? Dogruluk
degeri nedir?” vb. sorular ele alinip incelenir. Bu sorulara verilen cevaplar, egitim
sistemini etkiler; hedefler, igerik, egitim ve smama durumlart bu cevaplara gore
diizenlenir. Sozgelisi eger “Bilgi dogustandir, yiizde yiiz dogrudur.” denildiginde ya da
“Sonradan 6grenilir ama yine mutlaktir.” diisiincesi ileri siiriildiigiinde yahut da “Hayir
bilgi gorecelidir, siirekli degisir, kesin dogru bilgilerimiz yoktur.” seklinde bir goriis
savunuldugunda 6grencinin elde edecegi kazanimlar, igerik, egitim ve sinama durumlari
bu cevaplara gore planlanip hazirlanir (Sénmez, 2015, s. 57). Sonug¢ olarak
goriilmektedir ki egitim slireci, bilgiye yiiklenen anlamlar 15181nda sekillenmektedir. Bu
durum, egitim yaklagiminin sekillenmesinde, tercih edilen felsefi temelin Onemini
ortaya koymaktadir (Kizilabdullah & Yiiriik, 2012, s. 71-72).

Yukarida verilen ifadelerden de anlagilacag lizere bilgiye, insana ve evrene iliskin
degerlendirmelere belirli donemlerde belirli bakis agilar1 egemen olmaktadir. Toplumda
egemen olan “inang ve degerler” degistiginde insanin evrene, bilgiye bakis agis1 da

degismektedir ve yeni paradigmalar ortaya ¢ikmaktadir. Ozden’e (2011, s. 7-9) gore
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bilginin dogasina iligkin iki temel bakis agis1 vardir. Bunlar Pozitivizm ve Pozivitizim
sonrasi1 paradigmalardir.

Pozitivist bilgi felsefesi’ne gore bilimsel dogrular tek ve mutlak dogrular
oldugundan tartisilmazlar. Bilimsel bilginin, iginde {retildigi toplumun inang¢ ve
degerleriyle iliskisi yoktur. Pozitivist gelenekte “deney sonucunun, deneyi yapanin
niyetine gore degisebilecegi” kabul goérmez. Bu anlayista bilimdeki degismelerin
evrimsel, bilim adamlarmin ¢alismalarinin birbirinin iizerine insa edildigi, birikimsel
oldugu kabul edilir. Bu anlayisa gore bilimde ulasilan nihai nokta insanoglunun
ulasabilecegi en son nokta olarak goriildiigii icin bilimsel bilgi mutlaktir. Bunun
yaninda bilimsel bilgi formal bilgidir. Bilgilendirme siirecinde 6grenci alici, 6gretmen
de verici durumdadir. Bilgilenme ise bir otoritenin sahip oldugu bilgiyi onu isteyenlere
veya bu bilgiyi yiiklenmek zorunda olanlara aktarma siirecidir. Bu anlayis ileride
incelenecek olan Nesnelci yaklagimin bilgi anlayiginin temelini olusturmaktadir.

Pozitivizm sonrast bilgi felsefesi’ne gore bilimsel dogrular ve yargilar mutlak
degildir. Bilimsel bilgi hem tiir, hem en son ulastig1 nokta olarak miimkiin olanlardan
sadece bir tanesidir. Ciinkii dnceden dogru olan bugiin dogru olmayabilir. Bilimsel
bilginin degeri sadece kullanilan bilimsel yonteme degil, bilimin i¢inde yapildig
toplumun ve tarihin kosullarina da baglidir. Bu anlayisa gore bilimsel bilginin 6grenciye
evrenin degigsmez yasalar1 gibi ezberletilmesinin bir anlami1 yoktur. Aksine 6grenci bu
dogrular arasinda kendi dogrusunu bulmayr o6grenmelidir. Bilgi, toplumsal bir
olusumdur. Insanlar bilgiyi oldugu gibi almayip kendilerine gére anlamlandirir. Yani
insanlar kendi bilgilerinin ve dogrularinin olusumunda aktiftir. Bundan dolay1 egitim,
bilginin aktarilmasi yerine, bilgi liretmeye yonelik olarak diizenlenmelidir. Pozitivist
felsefenin aksine tek dogru degil, insanlarin dogrulari vardir. Bu anlayis ileride

incelenecek Yapilandirmact anlayisin temellerini olusturmaktadir (Ozden, 2011, s. 6-9).

2.2.2. Ogrenme ve Ogretme Durumlari

Egitimin ikinci temel O8esi ise Ogretme ve ogrenme etkinlikleridir. Insanlar
hayatlar1 boyunca gevre ile etkilesimleri sonucunda bilgi, beceri, tutum ve deger
kazanirlar. Ogrenmenin temelini bu yasantilar olusturur. Bu nedenle 6grenme,
“kisilerde olusan nispeten kalic1 degismeler” olarak tanimlanabilir (Ozden, 2011, s. 21).
Kisinin ¢evreyle etkilesimi, onun siirekli olarak ¢evresinden bir seyler alip-vermesi

demektir. Kisi, ¢evresinden siirekli olarak kendisine ulasan verileri degerlendirir ve
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bunun sonucu olarak diisiinsel, duyussal veya devinissel tepkide bulunur. Bundan dolay1
ogrenme dinamik bir siirectir. Insan yasadig1 miiddetce siirekli bir seyler dgrenir. Bir
konuyu 6grenen insan artik oncekinden farkli biri olmustur. Bu farklilasma insanin
“davranis ve tavirlarini, belki de kisiligini bile degistiren” bir farklilasmadir (Rogers,
1983, s. 20).

Egitim siirecinde 0grenme, 6gretme yoluyla gerceklestirilir. En genis anlamiyla
ogretme, bilingli ve amach bir sekilde 6grenmeyi saglayan etkinliklerdir. Ogretme
faaliyetleri bireyde davranis degisikligi meydana getirmek amaciyla bir kisi ya da grup
tarafindan diizenlenebilecegi gibi, bilgisayar, televizyon, film, kitap gibi g¢esitli
materyallerde yer alan gorsel ve yazili sembollerle de saglanabilir (Fidan & Erden,
1998, s. 11).

Daha once ifade edildigi iizere O0grenmenin ne ve nasil oldugu yiizyillardir
aciklanmaya c¢aligilmistir. Ancak 6grenme ile ilgili ilk bilimsel ve deneysel arastirmalar
20. ylizyilin basinda baslamistir. Gilinlimiizde 6grenmeyi aciklayan degisik kuramlar
bulunmaktadir (Erden & Akman, 2017, s. 125). Ozellikle incelendiginde etkili, verimli
ve ¢ekici 6gretim uygulamalarin temelinde cogu zaman giiclii bir 6grenme kuraminin
yer aldig1 goriilecektir. Bir 6grenme kurami, “bir¢ok kapsamli arastirma sonucuna
dayali olarak insanlarin nasil Ogrendigini aciklamak {izere olusturulmus c¢esitli
genellemeleri ve ilkeleri igeren bir model ya da sistem” olarak tanimlanabilir
(Deryakulu, 2001, s. 53). Genel olarak her 6grenme kurami, 6ziinde bilme ve bilginin
ne olduguna dair felsefi bir anlayisi yansitan varsayimlara sahiptir. Dolayisiyla, 6gretim
amagclarinin belirlenmesi, i¢erigin diizenlenmesi, 6gretimin yapilmasi ve degerlendirme
etkinlikleri gibi boyutlar, benimsenen 6grenme kuramini ya da onun temelinde yatan
felsefi goriisii agikga yansitmaktadir.

Ogrenme ve dgretme ile ilgili kuramlar ana hatlarryla Nesnelci ve Yapilandirmact
olmak {izere iki grupta incelenebilir (bkz. Alkan, Deryakulu & Simsek, 1995, s. 51-58;
Deryakulu, 2001, s. 54-69; Gomleksiz, 2005, s. 239). Bu iki grubun bilme, anlama ve
algilamaya iliskin goriisleri birbirinden farklidir. Geleneksel 6gretim uygulamalar
Nesnelci goriise dayanir. Yapilandirmaci anlayis ise, geleneksel 0Ogretim
uygulamalarinda ortaya c¢ikan sorunlara ¢Oziim getirecek bir segenek olarak
diistiniilmektedir (Gomleksiz, 2005, s. 239)

Nesnelcilik ve Yapilandirmacilik dayandiklart varsayimlar, savunduklari
O0grenme-ogretme anlayislari, tasarim bigimleri, ongordiikleri etkilesim bigimleri ve

degerlendirme yoOntemleri bakimindan birbirinden farkli iki yaklasimdir. Bu
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yaklagimlarin arasindaki temel ayrimlardan biri de onlarin farkli epistemolojik
anlayislara sahip olmasidir. Daha 6nce de sz edildigi gibi epistemoloji kavrami bilgi ile
ilgili felsefi anlayisi nitelemektedir. Bir goriisiin kabul ettigi epistemolojik temel,

bilginin ne oldugu, nasil edinildigi gibi konularla ilgili goriisleri yansitmaktadir.

2.2.2.1. Nesnelci Yaklasim

Nesnelciligin temelinde yer alan epistemolojik anlayisa gore; bireylerin disindaki
diinya varliklar, iligkiler, dzellikler ve nesneler bakimindan bir yapiya sahiptir ve bu
yapt, “dogru” ya da “gerceklik” olarak kabul edilmektedir. Bireyin sahip oldugu
deneyimlerinin ve 6zelliklerinin bu diinyanin anlami {izerinde higbir etkisi olmaz, anlam
bireyin disinda zaten diinyada var olan bir seydir (akt: Alkan, Deryakulu & Simsek,
1995, s. 53). Bireyin bir seyi anlayabilmesi demek, kendi disindaki varliklari ve
iliskileri bilmesi demektir.

Gergekligin bireyin disindaki diinyada var oldugunu kabul eden Nesnelci anlayzs,
Ogretim hedefini bu gercekligi tasiyan kuramsal modelleri bireylere kazandirmak
biciminde belirler. Bireyin disinda nesnel bir gercekligin var oldugu inanci ile
Nesnelciler, 6grencilerin hedefinin bu bilgileri kazanmak; 6greticilerin gérevinin de bu
bilgiyi aktarmak olmas1 gerektigini savunurlar. Nesnelci anlayisa gore 6grenme, nesnel
gercekligin - 6ziimsenmesi  siirecidir. Nesnelci  epistemolojinin  6gretme-6grenme
stirecleri tasarimi lizerindeki etkisi, “Onceden belirlenmis icerigin Ogrencilere
ogretilmesi” bigimindedir. Ogrenilmis kabul edilen seyler, dgrenciye aktarilan digsal
bilgilerle es kabul edilmektedir (Alkan, Deryakulu & Simsek, 1995, s. 53). Aym
zamanda Nesnelci anlayisa gore 6grencilerin bilmesi gerekli olan bilgiler, onlara, egitim
sirasinda, amag ve igerige uygun olarak, boliinebilecek en kiigiik ve basit bilgi birimleri
haline getirilerek verilir. Boylece, 6gretim, kii¢iik bilgi parcalarmin birbirini izleyen
belirli bir sirayla égrencilere sunumu iizerinde odaklanir. Ogrenciye sunulan her bilgi
parcast belirli bir hedef davranigin olusturulmasina ya da 6gretim amacina ulasilmasina
hizmet etmektedir. Baska bir deyisle, kendisine sunulan bilgiyi aynen &grenen bir
ogrencinin hedef davranisi kazandigi ya da 6gretim amacina ulastigi sdylenir. Ogretimi
bilgi aktarma olarak goéren Nesnelci yaklasimlarda, bu bilgi aktariminin en etkili
bicimde gerceklestirilebilmesi i¢in igerikle ilgisiz goriilen oteki tiim bilgi ve baglamlar

dislanir ya da atilir.
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Nesnelci gelenegi yansitan iki biiylik kuram vardir. Bunlar, Davranis¢1 yaklagim
ve Biligsel yaklasimdir. Her iki kuram da her ne kadar bireyin disinda nesnel bir

gergeklik oldugu felsefesine dayanmaktaysa da aralarinda yontemsel farklar vardir.

2.2.2.1.1. Davranis¢i Yaklasim

Davraniggr yaklasimin ortaya ¢ikmasi, insan ve hayvanlarin kapali laboratuvar
ortamlarinda belli bir durumda nasil davrandiklarina iliskin ¢aligmalarla baglamistir. Bu
calismalardan en iyi bilinenleri Pavlov’un Klasik Kosullanmasi ve Thorndike’nin
Edimsel Kosullanmasidir. Bu kuramlar uyarici-davranig-pekistirme  temeline
dayanmaktadirlar (Erden & Akman, 2017, s. 128).

Davranis¢1 kuramin 6grenmeye yaklagimi, uyarict (etki) ile davranis (tepki)
arasindaki mekanik iliskiye dayanmir. Uyarici, 68reneni harekete geciren i¢c ve dis
etkenlerdir. Ogrenen kisi sunulan gevresel uyariciya istendik seviyede ya da uygun tepki
gosteriyor ve bu tepki davraniglarda gozlenebiliyor/dlgiilebiliyor ise bu 6grenme
gerceklesmis sayilir. Bunun igin O0grenenin zihinsel siireglerine degil, aksine sadece
uygun davraniglart lizerine yogunlagilir. Uygun davranisin sikligimin artirilmasi ve
kalicihigiin saglanmasi i¢in de olumlu pekistirece dnem verilir (Ciiceloglu, 2006, s. 28;
Serin, 2008, s. 190).

Davranig¢t  yaklasim hem  Ogrencilerin  6grenme  siire¢lerinde hem de
Ogretmenlerin 6gretme ya da egitim siireclerinde bir donem ¢ok etkili olmustur. Watson
bu yaklasimin kurucusu olarak bilinmesine ragmen en popiiler olarak taninan ve
arastirmalartyla bu yaklasimi gelistiren arastirmaci Skinner’dir. Davranigcilara gore
ogrenme, iki etken tarafindan gergeklestirilir: (1) Ogrenenin, dgrenme siirecine etkin
olarak katilmasi, (2) Ogrenenin, uygun etkinliginin, etkinlik sonucunda &diil ile
pekistirilmesi (Simsek & Deryakulu, 1994).

Davraniggr  6grenme  yaklasiminda,  Ogrenmenin  beklenilen  diizeyde
gergeklesebilmesi i¢in 6zellikle digsal motivasyonun yeri oldukc¢a 6nemlidir. Bunun i¢in
de oOgrenme olanaklarin1 saglayan kisi uygun davranig sonucunda dissal odiili
saglamalidir. Bu anlamda davranis¢1 yaklagim, 6grenme ortamini saglayan, diizenleyen
ve kontrol eden merkezlidir. Skinner Ozellikle Ogrenenin her istenilen tepkide
bulundugu zaman odiil verilmesi gerektigini belirtmistir. Davranigsal yaklasima
yoneltilen en belirgin elestiri, onun aslinda 6grenme fiiriiniine ya da sonucuna 6nem

vererek 6grenme siirecini 6grenen agisindan goz ardi etmesidir (Ekiz, 2006, s. 16).
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Ogrenmeye paralel olarak, bu yaklasimin uygulanmasiyla olusan o6gretim
nitelikleri soyle siralanabilir (Fidan & Erden, 1998, s. 155):

1. “Ogretmek esastir; 6gretmen, dgretme siirecinden sorumlu oldugundan
Ogrencilere ilgili alan1 bilgi, beceri ve duyussal kazanimlari
gozlemleyecek ve dlgebilecek sekilde dgretir.

2. Ogrenmede, pekistirme 6nemli bir yer tutar. Pekistirme, davranislarin
tekrar edilme sikligin1 arttiran uyaricilarin - verilmesi islemidir.
Davranislar, onlari izleyen sonuglardan etkilenir ve onlarla degistirilir.

3. Becerilerin kazanilmasinda ve 6grenilenlerin kaliciliginin saglanmasinda
tekrar dnemlidir. Insan konusma, miizik aleti ¢alma, yabanci bir dili
konugma vb. becerileri tekrar yapmadan 6grenemez. Tekrar, 6grenmede
gelismeyi sagladigi siirece yararhdir.

4. Ogrenmede giidiilenmenin ¢ok onemli bir yeri vardir. Ogrencinin bir
davranis1 Ogrenebilmesi i¢in o davranigt yapmaya istekli olmasi
lazimdir. Bu nedenle, olumlu pekistirme giidiileyici bir etkiye sahiptir.

5. Ogrenmede yeni bilgiler esastir; Ogretmen, Ogretme siirecini
diizenlerken ogrencilerin ilgili alan bilgisi konusunda sahip oldugu
onceki bilgilerini dikkate almak yerine yeni bilgileri onlara aktarir.

6. Her Ogrenci 6grenme ortamina benzer bilgi, beceri ve anlamlar ile
katilir; Ogrenciler arasinda bireysel farkliliklarin olmasindan ziyade
ogrenme ortamlarina gelen Ogrenciler arasinda farkliliklarin olmadigi
varsayilarak ayni ya da benzer bilgi, beceri ve anlamalari kazanmalari

beklenir.”

2.2.2.1.2. Bilissel Yaklasim

Davranigct kuramin algilama, bellek, dikkat, problem ¢6zme gibi iist diizey
bilissel siiregleri agiklamada yetersiz kalmasia bagli olarak davranig¢iliktan bilissel
kurama ge¢is donemi baslamistir. Bu dénemde davranisgiliga alternatif olarak ortaya
cikan ve Piaget, Gagné, Bruner ve Ausubel’in katkilariyla uzun siire varligini siirdiiren
biligsel Ogrenme kurami, bilginin sunuldugunu ve sunulan bilginin bellekte
yapilandirildigini ileri siirmektedir (Ozden, 2011, s. 24). Bu dénemde arastirmacilar,
anlaml 6grenme, lretimci 6grenme, bellek destekleyicileri ve program ¢ozme gibi {ist

diizey zihinsel beceri gerektiren karmasik 6grenme big¢imlerini incelemislerdir. Bu
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arastirmalar, 6grenme kavramina yeni boyutlar katarak karmasik bilgilerin iiretilmesini
anlamay1 kolaylagtirmistir. Bu yaklagimcilarin ifadesiyle davraniggilarin, davranista
degisme olarak tanimladiklar1 olay, gergekte “Kisinin zihninde meydana gelen
O0grenmenin disa yansimasidir. Buna gore, dis ¢evreden duyu organlar1 aracilifiyla
algilanan bilgiler, zihinde tipki bir bilgisayarin verileri islemesi gibi islenmekte ve
bireyin zihinsel yapisindaki degigme, bireyin davranislarinda bir degismeyi ya da yeni
davraniglar kazanmasini saglamaktadir.” (Deryakulu, 2001, s. 58). Bir baska ifade ile
O0grenme, davranis¢ilarin ileri siirdiigii gibi dissal degil, i¢sel olarak bilissel siireglere
gore meydana gelmektedir.

Biligsel bakis agisi, 6grenmeyi ayn1 zamanda Onceden bildigimiz seyleri tekrar
ortaya ¢ikarma siireci olarak da gormektedir. Pasif olarak ¢evreden etkilenmek yerine
insanlar aktif olarak secerler, uygularlar, dikkat ederler, goérmezlikten gelirler,
yansitirlar ve hedeflerini yerine getirmek i¢in karar verirler (Serin, 2008, s. 190). Ayni
zamanda onlara gore Ogrenme, birikimli bir siirectir ve onceki bilgi yeni bilginin
kazanilmasinda 6nemli bir rol oynar. Anlamli 6grenme ise, dgrencilerin bilgilerini
kendilerinin kesfetmesi, eski ve yeni bilgiler arasindaki iliskileri algilamasi, yeni
problemleri ¢6zmek i¢in kendi bilgisine bagvurmasi, bilgisini bagkalarina iletmesi ve
O0grenme i¢in siirekli giidiilenmesi yoluyla gerceklesir (akt. Giiltekin, Karadag &
Yilmaz, 2007, s. 506).

Bilgi isleme kurami, bilissel yaklasimin en onemli kuramlarindan biridir. Bu
kuramda birey bilgiyi alir, kendine gore isler ve sekillendirir. Insan zihni, kendisine
ulasan her seye anlam bulmaya ¢alisan dinamik bir biligsel yap1 grubudur. Bu anlam
bulma bireyin tecriibesine, edindigi kiiltiire, iginde 6grenmenin gergeklestigi etkilesimin
dogasina ve 6grencinin bu siiregteki roliine gore degismektedir. Bu kurama gore “Dis
diinyaya iliskin veriler duyu organlar1 kanaliyla zihne farkinda olunsa da olunmasa da
kaydedilir. Daha ¢ok sinirsel olarak gergceklesen bu islemden sonra veriler 6nce kisa
stireli bellege kaydedilir. 5-15 saniye kadar kisa stireli bellekte saklanan bilgiler zihince
anlamlandirilarak ~ (gerekgelendirme, siniflama, birlestirme), iliskilendirilerek,
gorsellestirilerek ve tekrar yoluyla uzun siireli bellege aktarilir.” (Erkan & Durmusoglu,
2017, s. 380-403).

Ogrenmenin anlama, diisiinme ve yorumlama gibi biligsel boyutlarini vurgulayan
bilissel kurama gére dgretimde dikkat edilmesi gereken baslica hususlar Ozden’den

(2011, s. 26-27) hareketle su sekilde siralanabilir:
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“l. Yeni &grenmeler oncekilerin iizerine bina edilir. Ogretmen, anlatti§1 konu
hakkinda 6grencinin daha 6nceden bildiklerinin farkinda olmali, bu bilgilere
saygl gostermeli ve 6gretme esnasinda bu bilgileri degerlendirmelidir. Yeni
bilgiler 6grenciye bir seyleri agiklayabilme giicii verdigi ve daha oOnceki
bilgilerini genigletebilme olanagi sunabildigi oranda Ogrenci i¢in anlaml
olacaktir.

2. Ogrenme bir anlam yiikleme ¢abasidir. Insanlarin karsilastiklari her seye
anlam yiikleme cabasi iginde olduklar1 diisiintilerek 6grenme, derinligine
diistinebilme, konunun Oziinii kavrama olanag verecek sekilde
diizenlenmelidir. Yiizeysel olarak verilen bilgilerin tekrarini istemek 6grenci
i¢in anlamsizdir.

3. Ogrenme uygulama sansi tanimalidir. Ogretim 6grenciye 6grendiklerini
kullanmak i¢in degisik firsatlar vermelidir. Aksi halde, 6grencinin anlam
olusturma miicadelesi kaybolur.

4, Ogretmen otorite figiirii olmamalidir. Ogretmen sinifta bir otorite figiiriinden
ziyade 6grencilerin potansiyellerini sonuna kadar kullanmada onlara rehberlik
yapan kilavuz roliinde olmalidir.

5. Ogrenme, dgretmen ve dgrencinin karsilikli etkilesimi ile gergeklesir. Eger
ogrencilerin duyduklarini anlama c¢abasi igerisinde olmasi bekleniyorsa,
Ogretmen ve Ogrencilerin beraberce, karsilikli gliven igerisinde ve

birbirlerinden yliksek beklentiler ile calismalar1 gerekmektedir.”

2.2.2.2. Yapilandirmaci Yaklagim

Yapilandirmaci® goriis, bilginin ne oldugu ve bir seyi bilmenin ne anlama
geldigine iliskin olarak Nesnelci goriisten oldukga farkli bir felsefi anlayisa sahiptir. Bu

goriisiin temelinde, “bilginin ya da anlamin dig diinyada bireyden bagimsiz olarak var

! Tiirkge literatiirde, Ingilizce Constructivism karsihiginda kullanilan ¢ok sayida sozciik bulunmaktadir.
Bunlar arasinda Yapicilik, Yapilandirmacilik, Olusturmacilik, Yapisalcilik sézcikleri yer almaktadir.
Ingilizce Structuralism teriminin karsiligi olarak tercih edilen Yapisalcilik, egitim bilimcilerin uzun
stiredir kullandigr ancak Constructivism kavraminin karsiligi olarak gormedikleri bir sozciiktiir. Bu
nedenle Yapicilik ve Yapilandirmacilik sdzciikleri diger sozciiklere gore daha isabetli tercihler gibi
gorinmektedir (Okumuslar, 2014, s. 15). Bu ¢aligmada ise kavram karmasasi yasanmamasi ve ortak bir
kullanimi1 yakalamak adia Yapilandirmacilik sozciigii tercih edilmistir. istifade edilen metinlerde farkli

kavramlarla ifade edilen bu terim i¢in yine Yapilandirmacilik kavrami kullanilacaktir.
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olmadigi ve edilgen olarak disaridan bireyin zihnine aktarilmadigi, tersine etkin bigimde
birey tarafindan zihinde yapilandirildigi goriisii” yer alir (Deryakulu, 2001, s. 61). Bir
baska deyisle, bireyin ¢esitli deneyimler yasadigi gerg¢ek bir diinya vardir; fakat bu
diinyaya anlam veren bireydir. Anlam, bireyden bagimsiz olarak dis diinyada var olan
bir sey degildir. Bu nedenle, Jonassen’e gore “Nesnelci goriisiin savlarinin tersine,
Yapilandirmaci goriise gore bilgi ya da anlam bireysel olarak yapilandirilan bir sey
oldugundan, diinyada hicbir nesne, olay, olgu ya da kavrama iliskin tek ve nesnel bir
gerceklikten s6z edilemez. Gergeklik, bir dereceye kadar, birey onu ne olarak tasarlarsa
ya da algilarsa odur.” (akt. Deryakulu, 2001, s. 61). Onlara gore bilgi, ger¢ek degildir ve
Ozneldir. Belli bir durumda dogru olarak kabul edilen bilgi, baska kosullar altinda yanlis
kabul edilebilir. Ayrica bilginin dogrulugu kisiye, kiiltiire ve duruma goére degisebilir
(Kaymakcan, 2014, s. 83).

Yapilandirmact yaklagima gore bilginin dogrulugundan ¢ok kullaniglilig
onemlidir. Bu goriise gore, birey kendisine sunulan bilgiyi isine yarar bi¢ime doniistiiriir
ve igine yaradigi silirece kullanir. Belli fikirler ve bilgiler, bir toplumun igindeki
uygulamalar ya da bireyin yasantis1 i¢in gerekliyse dogru, baska bir kiiltiir ya da birey
icin gerekli olmadigi durumunda ise yanlis olarak algilanabilir. Bireyler, bu bilgilerin
dogruluguna yasantilar1 yoluyla karar vermislerdir (Ersoy, 2008, s. 231).

Klasik 6grenme kuramlari bir sorunun tek dogru yaniti olabilecegi ilkesinden
hareket ederken, Yapilandirmaci yaklagim bir sorunun birden fazla dogru yaniti
olabilecegi diisiincesinden hareket eder. Ogrenme siirecinin dgrencinin aktif katilimu ile
mimkiin olabilecegini soyler. Yapilandirmacit yaklasim, 06z olarak, bireyin
deneyimlerini, 6zlemlerini, mantiksal ¢oziimlemeler sonucunda bilgiyi, kendine 6zgi
anlamlar yiikleyerek sekillendirmesi ve yapilandirmasidir. Bu yaklagimin temel
dayanagi, bilgiyi kesfederek o6grenme durumuna bagli G6grenme teorilerinin
diistinceleridir (Terwel, 1999, s. 195; Akinoglu, 2015, s. 158).

Genel olarak Yapilandirmaci 6grenme stratejileri, 6grenenlerin kendi bilgilerini
kendilerinin insa etmelerini saglamakta, 6grenenlere 6grenmeyi Ogretmekte ve onlar
icin bilgiyi anlamli hale getirmektedir. Egitimin yeni hedefi; bilgiyi nasil ve nerede
kullanacagini bilen, kendi 6grenme yontemlerini taniyip etkili bir bicimde kullanan ve
yeni bilgiler tiretmede Onceki bilgilerinden istifade eden bir insan modeli yaratmadir.
Bu hedefe ulasmada Yapilandirmaci yaklasim oOnemli bir rol oynamaktadir. Bu
baglamda, bilgiyi olusturmak, dogas1 geregi, deneyimlere ve var olan bilgiye bagh

oldugu icin, anlama ve 6grenme disaridan izlemeyle degil, kisinin dogrudan katilimiyla
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gerceklesir. Bagka bir deyisle, dinleyerek 6grenme yerine yaparak-yasayarak ogrenme
on plandadir (Atay, 2003, s. 9; Yiirtik, 2015, s. 133).

Bu kuram, ogrencinin sinif i¢inde ya da disinda aktif katilimini gerektirir.
Ogrenme siirecinde 6grenci, sorumluluk almanin ve karar verme siirecine katilmanin
onemini algilar ve buna gore hareket eder. Ogrenci dgrenirken, gecmisten gelen tecriibe
ve bilgilerini, karsilikli konusma ve yansitma ydntemiyle paylasarak yeni bilgilerin
olusturulmasinmi saglar. Bu kurama gore bilgi edinme bir sonug¢ degil, yeni bilginin
olusturulmasi icin bir kaynaktir. Yapilandirmaci yaklagimda, bilginin yapilandirildigi
varsayimi ile daha ¢ok mantikli diistinme, elestirel diisiinme, bilgiyi anlama, bilgiyi
kullanma, 6z diizenleme ve zihinsel yansitma gibi ist diizey diisiinme hedefleri 6n
plandadir. Yapilandirmaci yaklasimda 6grenenlerin bilgiyi hatirlamasina yonelik degil,
daha cok bilimsel arastirmaci, problem c¢oziicii, elestirel diisiinen bireyler olmasina
yonelik hedefler belirlenir. Yapilandirmaci yaklasimda 6grenenlerin 6zgiir diisiinen ve
Ogrenebilen bireyler olmasina yardimci olacak hedefler tizerinde durulur (Yurdakul,
2004, s. 42).

Yapilandirmaci yaklasim, egitimcilerin dikkatlerini 6gretilenlerden alip, yapiyi
aciklamak icin kendi modellerini olusturma siirecindeki 6grencilere vermesini vurgular.
Yapilandirmaci 6grenmenin temel 6zellikleri sdyle siralanabilir:

“1. Ogretme degil, 5grenme 6n plandadir.

Ogrencinin 6zerkligi ve girisimciligi cesaretlendirilir.
Ogrencide 6grenme istek ve amaci yaratmak onemlidir.
Ogrenci bilgiyi sorgulamalidir.

Ogrenmede yasant: 5Snemli yer tutar.

Ogrencinin dogal meraki desteklenmelidir.

Ogrenme 6grencinin zihinsel modeli iizerine kurulur.

L N o g B~ WD

Ogretmen, 6grencinin sadece ne 6grendigi ile degil, nasil dgrendigi ile de

ilgilenmelidir.

9. Ogrenmenin iginde olustugu baglam énemlidir.

10. Ogrencilere, kendi deneyimlerinden 6grenme firsati sunulmalidir.

11. Ogrenmede tahmin etme, yaratma ve analiz énemli yer tutar.

12. Ogrencinin inan¢ ve tutumlari onun 6grenmesini etkiler.” (Ozden, 2013, s.
68-78).

Yapilandirmaciligin, bilgi ve 6grenme siirecine dair kullandigr diisiincelerin

bircogunu biligselcilikten aldigr goriilmektedir. Bilisselci anlayisin Yapilandirmacilik
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tizerindeki bu etkisi, onun Nesnel yaklasimlardan ziyade Yapilandirmacilik gibi 6znel
yaklagimlar i¢inde degerlendirilmesi gerektigi diislincesini dogurabilir. Ancak yukarida
ifade edilenlerden de anlasilacag lizere bu iki yaklasimin farkliligi, beslendikleri felsefi
arka plandan kaynaklanmaktadir. Biligsel kuramlar bilgi ve ger¢ek konusunda nesnel bir
pozisyonu tercih ederken, Yapilandirmacilik 6znel bir pozisyon almaktadir (Zengin,
2014, s.106-107).

Yukaridaki bilgiler 1s181inda Nesnel ve Yapilandirmaci ortamlarin karsilastirilmasi

Sekil 1’de ayrintili olarak sunulmustur:

Temel (")geler Davranis¢i Bilissel Yapilandirmaci
' ' Bireysel ve
o Nesnel gerceklige Nesnel gerceklige
Bilginin ' ' o toplumsal olarak
o dayal, bilen dayal, bilen kisinin
Niteligi _ Yy yapilandirilan 6znel
kisiden bagimsiz oOn bilgilerine bagl )
gergeklige dayali
Ogretmenin M Bilgi edinme siirecini Ogrenciye yardim
Bilgi aktarma o
Roli yonetme etme, isbirligi yapma
Ogrencinin _ _
Edilgen Yari etkin Etkin
Roli
Kosullanma sonucu Bireysel olarak
Ogrenme acik davranigtaki Bilgiyi isleme kesfetme ve bilgiyi
degisim yapilandirma
Ayirma Bilgileri kisa siireli
. Genelleme bellekte isleme, uzun Gergek durumlara
Ogrenme Tiirl o ) )
[ligkilendirme stireli bellege dayali sorun ¢6zme
Zincirleme depolama
Ogretim Tiirii Tlimevarimci Tlimevarimci Tiimdengelimci
) Bilgiyi sunma, Ogrencinin biligsel Etkin, 6zdenetimli,
Ogretim ] :
o alistirma yaptirma, | O0grenme stratejilerini icten glidiilenmis
Stratejileri o
geribildirim verme harekete gecirme aragtirict 6grenme
Cesitli geleneksel Ogrencinin ilerlemek
ortamlar, Ogretmen ve icin fiziksel/zihinsel
Egitim
(programli1 6gretim, bilgisayara dayali tepkiler gostermesini
Ortamlari o ) )
bilgisayar destekli Ogretim gerektiren etkilesimli
ogretim vb.) ortamlar
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Ogretim siirecinden . . . Ogrenme siireci
. Ogretim siirecinden o
Degerlendirme ayr1 ve Olglite icinde ve Ol¢iitten
ayr1 ve Olclite dayali
dayali bagimsiz

Sekil 1. Davranisgi, Biligsel ve Yapilandirmaci 6grenmenin 6zellikleri (Kaynak:

Deryakulu, 2001, s. 67)

2.3. Din Egitiminin Epistemolojik Temelleri

Bilgi; genelde egitimin ve 6gretimin, 6zelde din egitiminin ve dgretiminin esas
malzemesi ve irlinii olup Ogrenilir ve Ogretilir bir yapiya sahiptir. Din egitiminin
epistemolojik temellerinin ne’ligini sorgulamadan evvel “din egitimi” kavraminin
taniminin yapilmasi daha uygun olacaktir. Din egitimi “din” ve “egitim” kavramlarini
bir arada iceren bir kavramdir. Din sdzciigiiniin, bilimsel-antropolojik baglamda “Insan
asan kudrete veya kutsala kars1 insanin tavridir.” (Tiimer, 1986, 230), “Insanin kayitsiz
sartsiz var olan mutlak varliga yonelisi ve O’nun tarafindan kusatilisidir.” (Bilgin, 1988,
S. 4) gibi farkli ifadelerle tanimi yapilmistir. Egitim ise “bireyin davramisinda kendi
yasantilar1 vasitasiyla ve kasith olarak istendik davranis degistirme denemeleri siireci”
(Ertiirk, 1997, s. 14) olarak tanimlanabilir. Bu baglamdan hareketle din egitimi; “din”
kavrami On plana ¢ikartilarak “insanin kutsal ile ilgili davraniglarinin gelistirilmesi
stireci” olarak tanimlanabilecegi gibi, “egitim” kavrami 6n plana ¢ikartilarak “bireyin
dini davranislarinda kendi yasantilari yoluyla ve kasith olarak istendik degisme
meydana getirme siireci” seklinde de ifade edilebilir (Tosun, 2012, s. 23).

“Din Egitimi” kavraminda “din”, egitimi yapilmasi planlanan alani ve igerigi,
“egitim” ise, egitim kavramina yiiklenen anlama gore degismekle birlikte, dini alanda
bilgi, duygu, tutum ve beceri kazanma-kazandirma siirecini ifade eder. Egitim bakis
acistyla degerlendirildiginde din egitiminin din boyutunu olusturan muhteva ile egitim
boyutunu olusturan muhtevanin kazandirilmasina yardimci olan bilgi ve beceri ayri
bilim ve 6grenme alanlart (Tosun, 2009, s. 293) olmanin yani sira bu iki kavram
birbirleriyle i¢ i¢edir. Egitimin amaci insani terbiye edip belli hedefler dogrultusunda
yetistirmek ise ayni amaci tagiyan din faktoriinii de ondan ayirmaya imkan yoktur
(Bilgehan, 1981, s. 96).

Din egitiminde; amag, hedef, muhteva ve degerlendirme gibi konular ele alig

bakimindan farkli yaklasimlar bulunmaktadir. Bu yaklasimlar aynt zamanda din
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epistemolojisini de yakindan ilgilendirmektedir. Din egitiminde temel yaklasimlar
baglaminda, Grimmit’in dini ogrenme, din hakkinda 6grenme ve dinden ogrenme
seklindeki ti¢lii tasnifi yaygin olarak kullanilmaktadir (akt. Tosun, 2012, s. 119).

Dini 6grenme, belirli bir dini inanc1 ya da mezhebi diisiince yapisini yerlestirmeyi
hedefleyen ve bu inancin nesiller boyu aktarilmak suretiyle muhafazasini amaglayan din
egitimini ifade etmektedir. Genel itibari ile ayn1 dini gruba mensup bir 6gretmen
tarafindan homojen bir 6grenci grubuna dini inan¢ ve uygulamalarin, aktarilmasini ve
artirilmasini benimseyen bir anlayistir. Bu egitim, formal sekilde vatandaslarinin
cogunlugunun ayni dine mensup oldugu iilkelerdeki devlet okullarinda ve 6zel ya da
devlet destekli olsun belirli bir mezhebin §gretiminin yapildig1 okullarda verildigi gibi,
informal sekliyle de genellikle evlerde, aile i¢inde, ibadet yerlerinde, dini kurumlarda ve
dini cemaatlerin faaliyetlerinde de verilmektedir. Ayni1 zamanda bu tiir egitim, inang
gelisimini saglayarak hem dini gruplarin iiye sayilarini koruma, yeni tiyeler kazanma ve
sahip olduklar1 inanct siirdiirme ve gelistirme gibi hem de ¢ocuklara duygusal destek
olma, inancin1 yasama, inanca ilgisini devam ettirme ve inancinin gerekleri ile 1yi yonde
degisim saglama gibi amaclar edinmektedir (Halstead, 2013). Bu yaklasima geleneksel
ve savunmaci din egitimi de denilmektedir (Kaymakcan, 2007b, s. 15). Tarihi agidan
bakildiginda yapilan din egitimi faaliyetlerinin biiyiik cogunlugunun bu tiirden oldugu
goriilmektedir. Bilginin degeri agisindan incelendiginde, bu yaklagimin vahyi
tartigmasiz bilgi kaynagi olarak gérmesi, onun epistemolojik temelinin bu zemine
oturtuldugunu gostermektedir.

Din hakkinda 6grenme, tek dinli geleneksel dini 6grenme yaklagimina kars: tepki
olarak ortaya c¢ikmistir (Zengin, 2011, s. 182). Cogulcu toplumlarin kamu okullarinda,
din dersi icerisinde herkese farkli dinler hakkinda bilgi verilmekte ve dinler distan bakis
acisina gore Ogretilmektedir. Konular genel itibari ile daha c¢ok betimsel, tarihi ve
elestirel bir tarzda ele almmaktadir. Ogrencileri dini gérevlerini yapmalar1 konusunda
zorlamanin olmadigi bir yaklasim olup sadece egitimsel bir hedef 6ngdriilmektedir.
Ayni zamanda bu yaklasimda farkli dinlerin ve inanglarin G6gretilmesi, 0grencilere
alternatiflerden haberdar olma ve yasamlarinda dini secimler yapabilme sansi
vermektedir. Farkli din ve inanglar hakkinda Ogrencilerin bilgilendirilmesi, dini
Onyargilarin ortadan kalkmasini saglamakta ve ¢ok kiiltiirlii bir toplumda hosgoriiniin
olusmasina zemin hazirlamaktadir. Bu yaklagimin epistemolojik temellerine

bakildiginda ise din ve dinlerin antropolojik bir yaklagimla ele alindigi, konuya Dinler
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Tarihi, Din Fenomenolojisi gibi bilimlerin kaynaklik ettigi goriilmektedir (Tosun, 2012,
s. 119).

Dinden 6grenme yaklasimina gelindiginde ise 6grenci ve egitimin 6n plana ¢iktigi
goriilmektedir. Bu yaklasimda din, 6grencilerin egitilmesinde katkis1 olacak 6nemli bir
unsur olup, onlarin ahlaki, manevi, kiiltiirel, toplumsal vb. degerleri 6grenmeleri
hedeflenmektedir (Tosun, 2012, s. 120). Dinden o6grenme, Ogrencilerin manevi ve
kiiltirel farkindalik ile sosyal biitiinlesmesini saglayarak kendi inang gelisimini
gerceklestirmelerini amag¢ edinmektedir. Buna gore konu dinlerle degil, genel olarak
bizzat “din” kavramu ile ilgilidir. Din, burada evrensel bir fenomen olarak insan
hayatinin en temel varolugsal sorunlarina cevap veren ve ¢dziim Onerisi sunan bir arag
olarak algilanir. Bu baglamda dinler sadece bir konunun igerigi olmamakta, bireyin
kendisini anlama ve kesfetme siiregleri icin bir araci olmaktadir (Kizilabdullah &
Yiiriik, 2008, s. 120).

Din Egitiminin epistemolojisi agisindan bu yaklagimlar genel bir degerlendirmeye
tabi tutuldugunda, ii¢ yaklasimin da temelinde din oldugu goriilmektedir. Bununla
birlikte onlarin arasindaki temel fark 6gretilme usullerinde ortaya ¢ikmaktadir. Buna
gore dini 6grenme yaklasiminda dinin kendisi, din hakkinda 6grenme yaklasiminda din
hakkindaki arastirmalar, dinden 6grenme yaklasiminda ise egitim bilimleri konulara

kaynaklik ederek 6grenme-6gretme durumlart bunlara gore belirlenmektedir.

2.3.1. Bilgi Anlayisimin Din Egitimine Etkisi Baglaminda Nesnelci ve

Yapilandirmaci Yaklasim

Diisiince ve bilim tarthine bakildigi zaman giiniimiize kadar farkli bilim
anlayislarinin var olduguna taniklik edilmektedir. Geleneksel bilim anlayis1 olarak
kabul edilen nesnelci ve evrenselci paradigmanin son elli yildir elestiriye tabi tutuldugu,
bunun yerine Oznelci ve belirsizlik¢i yeni bir anlayisin hadkim olmaya basladig
goriilmektedir. Bu yeni bilim anlayisi, tek dogru, biiylik sdylemler, biiylik kuramlar gibi
geleneksel bilim anlayisinin temel varsayimlarina kars1 ¢ikmakta, bunun yerine 6zne
merkezli ve ¢gogulcu bir yaklagimi tercih etmektedir. Bilim anlayisindaki bu doniisiim ve
tartigmalar, egitim bilimleri alaninda da etkisini gostermis, bunun neticesinde nesnelci
bilim anlayisinin uzantisi olarak belirtilen davranis¢ilik elestirilmeye ve 6znelci yeni

bilim anlayisina uygun ogrenme yaklasimlart 6n plana ¢ikmaya baglamistir.
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Yapilandirmacilik, yeni bilim anlayisinin egitimdeki uzantisi olarak kabul edilmektedir
(Zengin, 2011, s. 30-50; Yiiriik, 2015, s. 130-131).

Ogrenme kuramlarindaki gelismeler de bu yeni bilim anlayis1 gercevesinde
gelisme gostermistir. Ogrenmenin uyarict ile davrams arasinda bir bag kurularak
gerceklestigini savunan davraniggr yaklasimlar, yeni 6grenme kuramlar1 tarafindan
yetersiz, 6grenmeyi basitlestirici ve indirgeyici bulunmus, 6grenme stirecinde biligsel ve
duyussal boyutlar1 igeren yeni kuramlar gelistirilmistir (Ekiz, 2006, s. 15).

Nesnel 6grenme kuramlar igerisinde yer alan davranisgilik, 6§renenin zihinsel
faaliyetlerine pek yer vermemekte, bunun nedeni olarak ise zihinsel etkinliklerin
disaridan gercek anlamda gozlemlenemeyecegini ileri siirmektedir. Biligselciler ise
O0grenmenin davranigsal sonuglarma goére degil, i¢sel olarak gerceklesen bilissel
slireglerle gerceklestigini belirtmektedirler. Biligsel kuramlar, epistemolojik ve ontolojik
olarak Nesnel 6grenme kuramlari arasinda zikredilmektedir. Ciinkii onlar, bilgi ve
gercek konusunda nesnel bir pozisyonu benimserler (Ozden, 2013, s. 68-69).

Din egitimi baglaminda bu yaklasimlar incelendiginde, davranis¢i yaklasimin
belirtilen bu 6zelliklerinden hareketle din egitimi tasarimi1 6gretmen merkezlidir ve bilgi
aktarimii esas almaktadir. Baska bir ifade ile dini bilgiler ogretenlerin algiladig
bicimiyle dgrenciye benimsetilmeye calisilir ve sonu¢ olarak bunlarin davranis olarak
ortaya ¢ikmasi beklenir. Ogrencinin bilgiyi tekrar etmesi ya da gerektiginde
kullanabilmesi yeterli goriilebilir. Dini bir davranigin 6grenen tarafindan sorgulanip
igsellestirmesi beklenmez; bireyin o davranisi gostermesi yeterli sayilir (Okumuslar,
2014, s. 52).

Davranis¢1 yaklasimda siniflar 6gretmen merkezli iken, bilissel kuram konu ve
ogrencileri merkeze getirmistir. Felsefe, bilim ve bilgisayar teknolojisinde kokleri olan
Yapilandirmaci yaklasim ise biligsel yaklasimi daha da gelistirerek bireyi ve toplumu
eylem icinde birlestirmeye ¢alismaktadir.

Yapilandirmaciligin din egitimi alaninda imkanin1 inceleyen Kaymakcan’a
(2007a) gore tizerinde durulmasi gereken ilk konu, Yapilandirmaci kurama gore bilginin
nasil olustugu ve bu bilgi olusum teorisinin din tarafindan kabul edilebilir olup
olmadigidir. Yapilandirmaci yaklasim insandan bagimsiz nesnel ve tek bir gercekligin
oldugu diisiincesini kabul etmemekte ve her bireyin kendi gercekligini insa ettigini one
stirmektedir. Epistemolojik anlamda rolativist bir bilgi anlayis1 kabul edilmektedir.
Kisilere gore hakikatler farklilasabilmektedir. Dinlerle ilgili ise genelde hakikati

dinlerin kendilerinin temsil ettigi savunulmakta ve hakikatin mutlakliginin herkesten
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bagimsiz olarak var olduguna inanilmaktadir. Bu inanig ise Yapilandirmaci 6grenme
kuraminin temel felsefesi ile bagdasmamaktadir. Hicbir dinin mutlak anlamda hakikati
savunmadig@ini  ongoren goreceli bir din anlayist ise dini ¢ogulculuk i¢inde
gorilmektedir. Bu nedenle okullardaki geleneksel din egitimi modelleri daha ¢ok
cogulcu din egitimi modellerinin Yapilandirmaci 6grenme kurami ile uyumludur. Bu
konuda Okumuslar, Yapilandirmaciligin bir 6grenme kurami oldugunun goz ardi
edilmemesi gerektigini sdylemektedir. Yapilandirmacilik 6grenme kurami olarak
bilginin epistemik degerinden daha ¢ok bilginin insan zihninde nasil olustugu ile
ilgilenmektedir. Buna gore diisiiniildiigiinde ise dini bilgileri insanlarin algi bi¢im ve
diizeylerine gore sunmanin imkani tizerinde durulmasi gerektigini diistinmektedir
(Okumuslar, 2014, s. 55).

Bu konuda bagka bir goriis ise Grimmitt’e aittir. Ona goére Yapilandirmaciligin
dayandig1 felsefi arka plan, din egitimi ve Ogretimi ag¢isindan problem olarak
algilanmakta, bu nedenle bu yaklasimin din &gretiminde uygulanabilmesi i¢in yeniden
yorumlanmasi ve diizenlenmesi gerekmektedir. Bu baglamda Grimmitt, Yapilandirmaci
perspektiften nasil bir din egitimi yapilabilecegine dair Onerilerini ortaya koymaktadir.
Ogrenci merkezli deneyimlere oncelik verilmesi, teorik dini bilgilerle 6grenci
deneyimlerinin iliskilendirilmesi, 6gretmenin 6grencilerin farkli diisiince ve inanglari
yaninda din agisindan kabul edilebilir baz1 agiklamalar yapmasi gibi hususlar1 6n plana
cikartmaktadir (akt. Zengin, 2014, s. 111).

Yapilandirmacilikta bilgi ve 6grenme, bireysel olarak yapilandirilan bir siiregtir ve
ogrenen bu siiregte aktif ve 6zgiir konumdadir. Ogrenenlere sunulan dini icerik ve
kavramlar noktasinda onlarin sahip olduklar1 6n ve 6znel bilgi ve birikimlerini gz
onlinde bulundurmak, onlar1 farkli yorumlara sevk etmek, anlam zenginligi
yakalamalarina katki saglamak islevsel olarak kullanilabilecek seylerdir. Bu baglamda
Ogrenenler sayisinca farkli yorum ve tasavvurlarin olmasi miimkiindiir. Ancak
ogrenenlerin tiim farkli yorumlarima ragmen, o6zellikle dinin degismez kabul edilen
inan¢ Ve ibadet konular1 noktasinda nesnel bir agiklamanin ve yorumun iizerinde
durmak son derece Onemli bir konudur. Bu noktada Ogretici konumunda olan
ogretmenlerin rehberlik ve yonlendirmeleri onemli goziikmektedir (Zengin, 2014, s.
112).

Son olarak Tiirkiye’de okullarda verilen DKAB derslerinin nasil bir yaklagimi
benimsedigi DKAB Dersi Ogretim Programlarindan hareketle degerlendirilecektir.

Giiniimiizdeki DKAB Dersi Ogretim Programlarmin egitim anlayismin temeli, 2000
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yilindaki Ogretim programlarma dayanmakla birlikte bu anlayiglarin isimlerinin
programlarda net bir sekilde ifade edilmesi 2005 yilinda hazirlanan ve uygulamaya
konan programla gerceklesmistir. Buna gére DKAB Ogretim Programlarinda egitimsel
acidan Yapilandirmaci yaklasim, coklu zeka ve oOgrenci merkezli O0grenme gibi
yaklasimlar dikkate alinmigtir. Programda kavram 6gretimine 6zel bir dnem verilmistir.
Programda kavram Ogretiminin yani sira problem ¢ézme, iletisim kurma, akil yliriitme
vb. bazi onemli becerilerin gelistirilmesi de hedeflenmektedir. Programda iizerinde
durulan konulardan biri de Ogrencilerin 6grenme siirecine aktif olarak katilmalarini
saglayacak ortamin hazirlanmasidir. “Dinbilimsel Yaklasim” baslig1 altinda programda
ne tiir bir din anlayisinin benimsendigi ortaya konulmustur. Buna gore programda daha
onceki programlarda da sik¢a vurgulanan dogru bilgiye dayali bir din anlayisinin
benimsendigi belirtilmistir. Bu anlayista temel hedef, batil ve hurafeye dayali
bilgilerden uzak durularak Islam ile ilgili bilgilerde Kur’an merkezli, birlestirici ve
mezhepler tstii bir yaklasima sahip olmaktir (Yiiriik, 2011, s. 165-166). Gorildigl gibi
programin hem egitimsel hem de dinbilimsel yaklasiminda belirtilenler, din 6gretiminde
bilginin niteligi ve nasil Ogretime konu edilecegi meselesinin tartisilmasini
gerektirmektedir. Zira bir taraftan bilgide Oznelligi yani siibjektifligi savunan
yaklasimlarin benimsendigi ifade edilirken diger taraftan bilgide objektifligi ¢agristiran
dogru bilgiye dayali bir din anlayisinin temele alindig1 belirtilmektedir. Bu noktada
programin belirtilen din anlayisiyla egitim anlayis1 arasinda bir uyusmazlik olup
olmadigi tartisilmasi gereken bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir (bkz. Jackson,
2005; Ege, 2015; Yiiriik, 2019; Noddings, 2020).

Calismanin bu kismina kadar olan boliimiinde bilgi anlayisi, bilgi-egitim iligkisi,
ogrenme-ogretme durumlar incelenmis bunlardan elde edilen bilgiler 1s1ginda bilginin
egitimi/ din egitimini nasil sekillendirdigi tespit edilmeye calisilmistir. Bu tespitler
yapilirken Nesnelci ve Yapilandirmaci yaklagimlar temel hareket noktasi olarak
belirlenmistir. Bundan sonra ise ¢alismanin konusu olan Risaleler temel alinarak
[hvan’in bilgi anlayisinin egitimi/din egitimini nasil etkiledigi arastirilacaktir. Bu
aragtirma yapilirken elde edilen bilgiler Nesnelci ve Yapilandirmaci yaklagimlar dikkate

alinarak degerlendirilmeye c¢alisilacaktir.
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BOLUM Il

IHVAN-I SAFA VE iHVAN-I SAFA’DA BIiLGININ MAHIYETI

3.1. ihvan-1 Safa

Islam diisiincesinin en parlak fikri ve ilmi gelismelerinin yasandigi M. X. yiizyilda,
ayn1 zamanda Islam imparatorlugunun siyasi birliginin parcalanmasi ve ilk Bagdat
halifelerinin saltanatlarinin 6zelligi olan ihtisamin sonmesi gibi hadiseler de meydana
gelmistir (Fahri, 2008, s. 193). Eskiden buyruklari Indus’tan Atlantik’e kadar hakim olan ve
bir tek halifenin miilkii sayilan muazzam genislikteki tilke, bu asirda ¢esitli hiikiimdarlar
tarafindan idare edilen kii¢iik emirlikler haline dontismiistiir. Kisaca, Abbasi idaresinin
zayiflamas ile Islam iilkesi bir karmasikliga sahne olmus ve bir otorite boslugu meydana
gelmistir (Mantran, 1981, s. 140). Bu durum ¢ok degisik fikir akimlariin ve 6zellikle de
batini karakterli ekollerin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bu ekollerin en dnemlilerinden biri
de Thvan-1 Safa’dir. Thvan-1 Safd M. X. asirda Abbasi Devleti’nin son zamanlarina rastlayan,
dini, felsefi ve siyasi ¢ekismelerin yaygin oldugu bir donemde felsefi ve ilmi ¢aligmalari, dini
ve ahlaki gayretleriyle birlik, beraberlik, kardeslik, yardimlasma ve dayanismayir One
cikararak Islim toplumunu fikri bakimdan yeniden derleyip toparlamay: hedefleyen bir

topluluktur (Uysal, 2000, s. 1-6; Cetinkaya, 2015, s. 84).

3.1.1. ismi, Kimligi ve Genel Felsefesi

Kaynaklarda dile getirilen ortak kanaate gore bu toplulugun merkezi Basra’dir.
Risdleler’inde de belirtildigi {izere bu toplulugun tam adi [ivanii s-Safd ve Hulldnii’I-Vefd ve
Ehlii’l-Adl ve Ebndii’l-Hamd’dir (Safa Kardesler, Vefali Dostlar, Adalet Ehli ve Hamd
Cocuklar1) (Riséleler, C. 1, s. 15). Bu isim topluluga bizzat kendilerince verilmektedir
(Netton, 2001, s. 268).

Goldziher’e gore Thvan-1 Safa, Arapca’da “diiriistliik ve sadik” insanlar1 nitelendirmek
icin kullanilan bu ismi, fikirlerini severek dayandirdiklari, Yeni Platoncu felsefe ¢evresinde
Ozel bir deger kazanan ve Hint hikmetlerinden bahseden Kelile ve Dimne isimli meshur
eserden almigtir (akt. Sheikh, 1982, s. 32; akt. Netton, 1991, s. 5; akt. de Callatay, 2005, s. 2).
Bu eserde gecen sadik arkadaslarin isbirligi yapmalar1 halinde pusuda bekleyen avcinin
tuzagindan ve diger tehlikelerden kurtulduklarimi anlatan Halkali Giivercin adli hikaye,

fhvan-1 Safi icin sembolik bir anlam ifade etmektedir. Zira bu hikaye, toplulugun yiice
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maksadini tasvir etmektedir. Maddeden arinmis, act ve eziyet ¢ekmeyen ruhlar, maddeye
baglanmis ruhlarin kurtulusuna vesile olmaktadirlar. Bunlar act ¢eken arkadaslarini avcinin
agindan kurtaran ‘“sadik-vefali yoldaslardir”. Adi gecen hikayenin girisinde konu bizzat
kralin bilgeye hitabinda “Simdi Ihvan-1 Safi’nin meselesini anlat, iliskileri nasil baslad1 ve
birbirlerinden nasil istifade ettiler?” seklinde ifade edilmistir ve burada gecen “Ihvan-1 Safa”,
bu cemaatin isminin kaynagi olmustur (akt. Kog, 1999, s. 16-17).

De Boer, Goldziher’in diisiincelerini desteklemekle birlikte, Thvan’in &zgiirliikeii
tavirlarina ve sembollerle anlatim tarzina dikkat cekmektedir. Thvan-1 Safa ibaresinin,
Risdleler’i yazanlarin ismi olarak kullanilmasini ilging bulmaktadir (akt. Cetinkaya, 2003, s.
17).

Bu goriislere katilmayan arastirmacilar da vardir. Onlar bu ismin, toplulugun kardeslik,
yardimlagma ve nefis temizligine dayanan amaglarini ifade ettigi icin kullanildigini, Kelile ve
Dimne ile alakali olmadigini ileri siirerler. Bununla birlikte “safa” kelimesi Kur’an’da birkag
yerde ge¢cmektedir ve sufiler tarafindan, tasavvufun nihdi olan ve ma rifeti miimkiin kilan i¢
temizligi anlaminda da kullanilmaktadir Tibawi (1955, s. 37), Ihvan’in kendi donemindeki
aldatma ve hileye dayali anlayis1 protesto etmek ve sosyal dayanigma ihtiyacin1 vurgulamak
icin sGfi egilimi taklit ederek bu ismi aldigin1 iddia etmekte, Netton (1991, s. 4-7) da bu
goriise katilmaktadir.

Tiim bu goriislerin 1s131nda toplulugun kendilerine Thvan-1 Safa ismini vermelerinin
altinda yatan sebebin, mensuplarinin aralarinda birlik ve beraberligin olmasinin, amaglar
noktasinda ittifakin bulunmasinin oldugu diisiiniilebilir. Bu baglamda aralarinda sadakat ve
dostluk bagindan kaynaklanan bir yakinliktan s6z etmek gerekmektedir. Onlar, Risdleler’in
bir boliimiinde dostluk ile ilgili baz1 tanimlar yapmis, ancak kendi baglarinin daha siki bir
bag oldugunu dile getirerek iliskilerini bu tanimlarin disinda tutmuslardir. Dostluk ve sadakat
insanlarin diger insanlarla (ya da gorlis, mezhep, topluluk vs. ile) aralarinda kurdugu bir
bagdir. Muhatabin degismesi ya da insanin kendi konumunun iyilesmesi ve kotiilesmesi
sonucunda baglanmanin sekli de degismekte, insanlar dost dediklerine farkli davranmaktadir.
Ancak Thvan-1 Safd bu durumdan farkli olarak aralarindaki dostluk ve sadakat bagini yakin
akrabalik (asabiyye) bagina benzetir. Aralarinda bu tiirden bir bag olmayan topluluklarda
sadakat bir sebebe baglidir ve sebep ortadan kalkinca sadakat da ortadan kalkar. Thvan-1 Safa
kendi yakinliklarini birbirleri igin yasayan, farkli bedenlerde bulunan tek bir ruha benzetir.
Bedenlerin mevcut durumlar1 ne kadar degisse bile sahip olunan ortak ruhun asla

degismeyecegini ve farklilasmayacagini sdyler (Riséleler, C. 4, s. 44.).
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fhvan-1 Safi’nin kurucu ve takipgilerinin kimligi, yasadiklar1 yerler, amaglari,
mezhepleri, faaliyetlerinin baglangici ve sahasi, toplantt mekanlari, Risdleler’in yazarlar1 ve
yazilma zamani gibi konular yiizyillar boyu tartisiimis (Cetinkaya, 2019, s. 79), Dogulu ve
Batil1 arastirmacilari uzun siire mesgul etmistir. Boyle olmasina ragmen konuyla ilgili halen
kesin ve net bilgiler mevcut degildir (Netton, 1991, s. 1; de Callatay, 2005, s. 3; Uysal, 2015,
s. 269). Siiphesiz ki Ihvan-1 Safi’nin Risdleler’inde bile topluluk iiyelerinin isimlerinin
zikredilmemesi, calismalarinda gizliligi kendilerine ilke edinmeleri, bilimsel problemleri
tartismak tizere belirli zamanlarda diizenledikleri toplantilara kendilerinden olmayanlarin
katilamamasi bu toplulugun gizli bir 6rgiit oldugu goriiniimiinii vermektedir (Risaleler, C. 4,
S. 39). Onlarin kimlikleri ve dolayisiyla onlara ait oldugu sdylenen Risdleler’in yazarinin
veya yazarlarinin kim ya da kimler oldugu tartigmalarin da kaynagini olusturmaktadir
(Tartismalar i¢in bkz. Hungerford, 1889, s. 495; Al-Fariki, 1960a, s. 109-110; Nasr, 1985, s.
37; Onay, 1999, s. 36; Poonawala, 2005, s. 4375; Cetinkaya, 2015, s. 83; 2019, s. 79; Kilig,
2015, s. 110; Kog, 2016, s. 91).

Thvan-1 Safa, Risdleler’inde kendileri hakkinda 6zel higbir bilgiye yer vermemistir. Bu
toplulugun kurucular1 ve Risdleler’in miiellifi hakkinda birtakim giivenilir bilgiler saglamaya
calisan bu grubun ¢agdasi iki otoritenin bulundugu ifade edilmektedir. Bunlar M. X. yiizyil
filozofu Ebl Siileyman el-Mantiki ve 6grencisi Ebli Hayyan et-Tevhidi’dir (Stern, 1964, s.
406; Tas, 2012, s. 18). Mantiki’nin 6grencisi olan Tevhidi (6. 414/1023), bir iddiaya gore
Ihvan ziimresinin faal azalarindan olmasa bile onlar arasinda yetismis bir kimsedir.
Tevhidi’nin kendisi tarafindan yazilan giinliiklerinde Ihvan’in kimligi aktarilmaktadir
(Hamdani, 1978, s. 350). Bu giinliikler, Ahmed Emin tarafindan diizenlenmis ve el-/mtd ve I-
Mudsene adiyla Kahire’de basilmistir (1939-1944) (Cetinkaya, 2003, s. 19-20).

Tevhidi, toplulugun kurucusu olarak gosterdigi Zeyd b. Rifd’a’nin Basra’da yaklasik on
kadar entelektiiel ile tanmistigini, onlarla sik sik goriistiigiinii ve bu samimiyetin sonunda
onlarin bir felsefe akimiin dogusuna yol actigini ifade etmektedir. Bu tarihsel bilginin yani
sira Tevhidi, Thvan-1 Safi toplulugunun kurulus gayesi hakkinda da bir degerlendirmede

bulunmaktadir:

“Ihvan-1 Safa topluluguna gére seriat, bilgisizlikle boyanip kirletilmis ve batil diisiincelerle
karigtirtlmistir. Onu bu kirlerden arindiracak tek yol felsefedir. Ciinkii felsefe itikadi hikmet ve
maslahatt icermektedir. (Bu sebeple) Yunan felsefesinin ve Islim seriatimn diizenlenmesi
gerekmektedir.... (Bu amagla) felsefenin teorik ve pratik olmak {izere biitiin yonlerini kusatan ve
Resdilu Ihvani’s-Safdé ve Hulldni’l-Vefd olarak adlandirdiklari elli kadar risileden olusan bir
kiilliyat kaleme aldilar. (Dahas1) bu risdlelerin yazarlarini1 gizli tutarak adlarindan s6z etmediler.”

(akt. Toktas, 2016, s. 185).
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Tevhidi’nin aktarimi gdz oniine alindiginda Ihvan’m, Seriat’a liberal bir rasyonalizmi
asilamak suretiyle i¢sel, kisisel ve rasyonel bir inan¢ olmaksizin zorunluluklari benimsemeyi
reddeden, boyun egmeyen ve uyanmis bir insan akli yetistirmeyi amacladigi 6ne stiriilebilir
(Al-Faruki, 1960a, s. 112). Diger taraftan gercek dostlugun sadik yoldashiga dontistigi
noktanin, “kirletilmis” olan Islam’in felsefe ile “temizlenmesi” anlayisinin oldugu ve
Risaleler’in kaleme alinmastyla toplulugun, tliyelerini “adalet ehli ve Ovgiinlin ¢ocuklar1”
olarak gormeye basladiklar1 sdylenebilir. Ne var ki 6vgiliniin ¢ocuklari, topluma yalnizca
Risdleler’in kim ya da Kimler tarafindan yazildigini degil (tartismalar i¢in bkz. de Callatay,
2005, s. 3-11), ayn1 zamanda toplulugun iiyelerinin kimler oldugunu da agiklamamakta 1srarli
olmuslardir. Nitekim bu mesele hakkinda elde olan mevcut bilgilerden 6nemli bir kismi
Tevhidi tarafindan verilmistir (bkz. Hamdani, 1978). Tevhidi, toplulugun kurucusu oldugunu
sOyledigi Zeyd b. Rifa’a disinda, Eba Siileyman el-Busti el-Makdisi (el-Mukaddesi), Ebu’l-
Hasen ez-Zencani, Ebi Ahmed el-Mihricani (en-Nehrcuri) ve el-Avfi olmak iizere
toplulugun dort iyesinin daha adlarim1i vermektedir. Tevhidi, soziinii ettigi kisilerin
toplulugun kuruculari mi, Risdleler’in yazarlar1 m1 yoksa her ikisi birden mi oldugu hususunu
karanlikta brrakmistir. Ancak ihvan-1 Safa’ya dair bu karanlik tablonun, bizzat kendilerinden
kaynaklanmis oldugunu goézden kagirmamak gerekmektedir (akt. Stern, 1964, s. 405;
Hamdani, 1978, s. 348-349; Cetinkaya, 2003, s. 20-21; Thvan hakkinda bilgi veren diger
isimlerden Kadi Abdulcebbar ve Ebu Siileyman el-Busti el-Makdisi’nin goriisleri i¢in bkz.
Stern,1964, s. 406-415; de Callatay, 2005, s. 6-8). Ebl Siileyman el-Mantiki’nin ise
Risaleler’in yazar1 olarak Ebu Siilleyman el-Busti el-Makdisi’yi kabul ettigi ifade
edilmektedir (akt. Stern, 1964, s. 406, 415; Hamdani, 1978, s. 349). Cetinkaya (2012, s. 205)
da Risdleler’in alaninda uzman kisiler tarafindan yazildigini vurguladiktan sonra, Risdleler’in
genelinde bir Gslup farkinin olmamasindan yola ¢ikarak -kesin olmamakla birlikte- kiilliyata
son seklini veren ismin Makdisi olabilecegini belirtmektedir.

Ihvan-1 Safa’nin ortaya ¢ikisi, Fatimi hareketi, Ismaililer, Batiniler ve Karmatiler
arasindaki siyasal ve doktriner iliskileri, [hvan’in bunlarla baglantilarinin olup olmadig1 gibi
konular Islam tarihinin en zor ve en tartismali problemleri arasinda yer almaktadir (bkz
Hamdani, 1984; Daftary, 2007). Sadece Risdleler’in yazarlarinin kimlikleri konusunda degil,
bunlari, Isldm toplumunun hangi kesiminden ¢iktig1 konusunda da arastirmacilar arasinda
gorlis birligi bulunmamaktadir. Bu, o doneme yakin Miisliiman yazarlar arasinda oldugu
kadar, ¢agdas arastirmacilar arasinda da tartisma konusudur (bkz. Al-Fartki, 1961, s. 18-20;
Marquet, 1981, s. 250; Filiz, 2002, s. 44-47; Madelung, 2005, s. 8329; El-Bizri, 2006a, s.
118-119; Cetinkaya, 2015, s. 87-89). Kadi Abdulcebbar, Ihvan’1 Ismaili olarak nitelemis ve
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Islam diismam olarak gormiistiir (akt. de Stern, 1964, s. 412; Callatay, 2005, s. 7, 96-101,
107). Kifti baz1 yazarlarin, Hz. Ali soyundan gelen imamlardan birinin Risdleler’in yazari
olabilecegini sOylemesine ragmen, bu imamin kim oldugu konusunda bir birlik
saglanamadigi, bazilarinin da Risdleler’in h. 1. asirda Mutezili kelamcilar tarafindan yazildigi
kanaatini paylastiklarim yazarken, Ibn Teymiye ise Ihvan’i Nusayrilere benzeterek bu
konuda onlara en siddetli tenkidi yoneltir (akt. Kog, 1999, s. 20; Cetinkaya, 2012, s. 204).
Cagdas yazarlardan pek cogu da onlarin Ismaili diisiince ile baglantisin1 dile getirmekte (al-
Hamdani, 1932, s. 286-287; Fyzee, 1969, s. 324; Nasr, 1985, s. 38-40; Marquet, 1986, s.
1071; Baffioni, 2000a, s. 386; Oztiirk, 2003, s. 306; Poonawala, 2005, s. 4375; Arfa, 2006, s.
168; Daftary, 2007, s. 237), hatta bazilar1 Risdleler’i Imam Cafer Sadik’a nispet ederken
[smaili gelenek Imam Ahmed’i Risdleler’in yazari kabul etmektedir (Corbin, 2001, s. 252-
253; bkz. Uysal, 2013, s. 18-19; Cetinkaya, 2015, s. 86-88). Arfa (2006, s. 168) ise
Risdleler’e bakildiginda, onlarmn Ismaililigi yaymada misyonerlerin kullandig1 bir el kitabi
niteligi tasidigini ifade etmektedir. Diger taraftan bir kismi da Thvan’in Ismaili diisiince ile
iliskisinin olup olmadigina dair ¢ekincelerini dile getirmektedir (Tibawi, 1955, s. 33, 40;
Stern, 1964, s. 417; Hamdani, 1979, s. 73). Hatta Nasr da sonralar1 bu goriise yaklasmigtir
(Nasr, 2008, s. 428). Stern (1964, s. 421) Ihvan’in Ismaili harekete yakin olmakla beraber
tiyelerinin bu hareket iginde resmi olarak yer almadigini, dénemin ismaili hareketine hicbir
etki etmeden mevcudiyetini stirdiirdiigiinti ifade etmektedir. Hem Al-Faraki (1961, s. 22)
hem de Netton (1991, s. 103-104) ise eserlerinde 6zellikle imamet kavrami g¢ergevesinde
uzunca tartistiktan sonra Thvan’mn Ismaili olmadig1 goriisiinii 6ne siirmektedirler. Massignon
ve Macit Fahri ise Ihvan’in Karmati diisince ve Karmati dailerle yakinhigindan soz
etmektedir (Fahri, 2008, s. 194).

Thvan-1 Safd’nin gizli bir teskilat olup, toplantilarma sadece kendi iiyelerini kabulii,
faaliyetlerini gizlilik icinde siirdiirmesi ve Risdleler’den baska eser birakmamis olmalari,
sonradan boyle birtakim baglantilarin kurulmasina neden olmustur. Sonraki donemde
Risdleler’e en fazla Ismaililer’in sahip ¢ikmasi, hatta onlart “Kur’an’dan sonra Kur’an,
bilimin Kur’an'1” olarak nitelendirmeleri de onlarin Ismaili oldugunu savunanlar igin énemli
bir dayanak olusturmaktadir (Uysal, 1998, s. 22-25). Ancak ihvan, mezhep tutkusundan uzak
olduklarmi ve dogru bulduklar1 her diislinceyi -kaynagi ne olursa olsun- alma egiliminde

olduklarmi su ifadelerle dile getirir:
“Kardeslerimize -Allah Teala onlarin yardimecisi olsun- gerekli olan, ilimlerin higbirini
atlamamalari, higbir kitabi terk etmemeleri ve hi¢cbir mezhep {izerinde taassup gostermemeleridir.

Ciinkii bizim gorligiimiiz ve mezhebimiz tim mezhepleri kapsamakta ve tiim ilimleri icine
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almaktadir: Bu da, duyulur ve akli, baslangicindan sonuna, gizlisinden agigmna, kapalisindan
apagik ortada olanina kadar tiim varliklara, tamaminin tek bir ilkeden, tek bir nedenden, tek bir
alimden ve cesitli cevherlerini, farkli cinslerini ve tiirlerini kusatan tek bir nefisten gelmeleri

acisindan hakikat nazariyla bakmaktan ibarettir.” (Riséleler, C. 4, s. 39)

Buraya kadar anlatilanlardan hareketle sOyleyecek olursak, c¢ok farkli isimlere
atfedilmekle beraber genel kabul Risdleler’in yazar ya da yazarlarmm Ihvan oldugu
yoniindedir. Diger taraftan onlarin, kimliklerini gizleme noktasinda nispeten basarilt
olduklar1 diisiiniilebilir. Bu baglamda Risaleler’in miiellif ya da mielliflerinin kim ya da
kimler oldugu hususunun arastirmacilar i¢in halen tartisma konusu oldugu ve olmaya da
devam edecegi sdylenebilir.

Risaleler dikkatlice gdzden gegirildiginde dikkat ceken noktalarin basinda fhvan’mn,
donemindeki fikir ve mezhep ¢ekismelerinden rahatsiz olup bunlara son vermek, bu konudaki
kat1 olan inanglar1 yikmak ve kanaatlerince “yanlis bilgiler ve batil diisiincelerle kirletilmis
olan dini, felsefe ile yeniden temizlemek” gayesiyle ortaya ciktiklarini ifade etmeleridir.
Bunu yaparken kullandiklar1 kaynaklar;

a. “Bilge ve filozoflar tarafindan yazilmis matematik ve doga bilimlerine dair kitaplar,

b. Tevrat, incil ve Kur’an gibi kutsal kitaplar ve peygamberlere melekler araciligiyla
indirilen sahifeler,

C. Yildizlarin hareketleri, bur¢larin kisimlar1 ve mevcut varliklarin sekilleri ile maden,
bitki ve hayvanlardan bahseden astronomi, jeoloji ve botanige dair fizik (tabii)
eserler,

d. (Biitiin aleme niifuz etmis olan) Nefsin cevheri ve boliimleri, ciizleri ile nesneler
diinyasindaki etki ve tasarrufundan bahseden metafizik eserler”dir (Risaleler, C. 4, s.
39).

Ihvan, diisiincelerini temellendirme icin esas aldiklari bu dért kaynag, biitiin
kayitlardan ve Onyargilardan arinmis olarak, istedikleri bicimde Risdleler’de kullandiklarini
belirtmektedir. Onlar igin diisiincelerine temel olmada Kur’an ne kadar 6neme sahip ise
Tevrat veya incil de o kadar énemi haizdir. Dini bilimlerde Hz. Muhammed’in veya Hz.
Ali’nin s6zii ne kadar onemliyse, felsefede Sokrates, Platon ve Aristo’nun, matematik ve
geometride Pisagor ve Oklides’in, cografyada Batlamyus’un sdziiniin de 6nemi o kadar
biytiktir (Filiz, 2002, s. 58). Dolayisiyla bilginin kullaniminda eklektik bir yaklagimin
benimsendigi gorilmektedir (krs. Jeffery, 1922, s. 238-240; Netton, 1991, s. 33-77; de
Callatay, 2005, s. 73-87; Poonawala, 2005, s. 4376; El-Bizri, 20063, s. 119; Daftary, 2007, s.
236-237; Groff, 2007, s. 24). Ancak Ihvan, Miisliiman bir toplumda yasamasi ve kendilerinin
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de Miisliiman olmasi sebebiyle, dogal olarak Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in s6zlerine daha
fazla 6nem gosterip, Risdleler’de onlara daha ¢ok yer vermistir (Al-Faruki, 1961, s. 23;
Uysal, 1998, s. 25; Oztiirk, 2003, s. 291).

Ihvan’in eklektik yaklasimi, Risdleler’in hem igeriginde hem de felsefesinde kendini
gostermektedir. Ornegin Yunan unsurunun, Risdleler’de dnemli rol oynadig1 goriilmektedir.
Astronomide Batlamyus, geometride Oklid, biiyii ve astrolojide Hermes Trismegistos, mantik
ve fizikte Aristoteles, metafizikte Platon ve Neoplatonistler bu acidan degerlendirilebilir.
Neoplatonistler arasinda Plotinus ve Porfirios’un en giiglii etkiyi yaptig1 anlasilmaktadir.
Aritmetik ve miizikte Pisagorculugun etkisi hissedilmekte, Astrolojide ise Babil ve Hint
unsurlariin izleri kendini gostermektedir. Ayrica Hint (Budist) ve Fars¢a (Zerdiist ve
Maniheist) kokenli hikayeler ve Incil'den alintilar da Risdleler’de yer almaktadir (Poonawala,
2005, s. 4376).

fhvan’in fikir diinyasina goz attigimizda, onlar din ile felsefeyi birlestirip, naslari
felsefe ile yorumlamis, zahiri anlamlari batini anlamlarin birer simge ve Ornegi kabul
etmislerdir. Onlar, dinin cehalet ile kirlendigini, sapik goriislerle karistigini ve felsefeden
baska onu yikayip temizlemenin yolu olmadigini, ¢iinkii felsefenin itikada dair hikmetleri ve
ictthada ait meseleleri de kusattigini, dolayisiyla Yunan Felsefesi ile Arap dininin
uzlagmasiyla kemalin meydana gelecegini iddia etmektedirler (Kaya, 2003, s. 212; Tas, 2012,
s. 19). Bununla birlikte Thvan, biraz da mistik bir tavirla, iiyelerini (kardesleri) “Hz. Nuh’un
yaptig1 gemiye binip, gk apagik dumanimi getirmeden tabiat tufanindan, madde denizinin
dalgalarindan kurtarmaya, boylece bogulanlardan olmamaya, Hz. Ibrahim gibi -bir dizi siiphe
ve arastirmadan sonra- kesin inanca sahip olarak, O’nunla beraber melekiit dlemini seyre,
ruhunu biitlin manevi kirlerden arindirarak Hz. Peygamber gibi miraca yilikselmeye” davet
etmektedir (Risaleler, C. 4, s. 21-22). Onlar, gozleri ulvi alemde, semavi miilke, meleklerin
mertebelerine taliplerdir (Risaleler, C. 4, s. 130). Bu yoniiyle Ihvan’in felsefesi ahlaki ve
mistik bir 6zellik de arz etmektedir (Uysal, 2002, s. 94).

3.1.2. Risaleleri

Ihvan-1 Safa Risdleleri, bin yildir Dogu’dan Bati’ya genis bir kiiltiir ve diisiince
cografyasinda etkili olan ansiklopedik bir nitelige sahip eserdir (Netton, 1991, s. 1; Kog,
2016, s. 91). Biiyiik bir 6zen ile hazirladiklar1 ve buna bagli olarak 6énemli bir rol atfettikleri

Risaleler’ini kendi ifadeleriyle soyle anlatirlar:
“Bu risaleler, ilim isteklileri, hikmeti secenler, 6zgiirligli seven ve kurtulusu tercih

edenler i¢indir. Onlar1 sadece hak edenlere vermek ve hak edenleri onlardan mahrum etmemek
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suretiyle, risaleler konusunda emanet hakki yerine getirilmelidir. Ciinkii risdleler; cila, sifa, nur
ve 1siktir. Hatta onlar ilag olamamissa, hastalik gibidir. Tyilestirmezse hasta eder; 1slah etmezse
ifsat eder; kurtulusa erdirmezse helak eder. Tedavi eder, ama bazen hasta da edebilir. Oldiiriir de,

diriltir de.” (Riséleler, C. 5, s. 11)
Eklektik bir {islup ve siirsel bir dille kaleme aldiklar1 Risdleler, matematikten

astronomiye, miizikten geometriye ve psikolojiden felsefeye kadar hemen hemen her bilime
ait muhtevalar igeren adeta bir bilimler mecmuasi niteligindedir (Netton, 1991, s. 2; Toku,
2007, s. 130). Donemin diisiinsel hayatin1 yansitmasi ve mevcut malzemeyi 6zenle isleyerek
sistematize etmesi bakimimdan boyle nitelenen Risdleler’in, islim diinyasmnin kadim felsefe
ile tanismasinda 6nemli bir rol iistlenerek diisiince hayatina yeni bir ivme kazandirdigi
sOylenebilir. Risdleler kendi iginde dort boliim altinda siniflandirilir:

a) Riyazi-Talimi (Matematiksel ve Egitsel) Bilimler,

b) Cismani-Tabii (Cisimsel-Dogal) Bilimler,

¢) Nefsani (Psikolojik)-Akli Bilimler,

d) Dini-ilahi (Metafizik) Bilimler’dir (bkz. Davidson, 1898, s. 445-456)

Thvan-1 Safa, sayilara 6zel bir anlam yiikledigi i¢in, Risdleler’in ilk cildini matematik
konusuna ayirir. Pisagorculardan ilhamla, varligin aslini sayilara gore diisiiniir ve felsefelerini
buna gore gelistirirler (krs. Netton, 1991, s. 9-16). Bilimsel sanatlarin ve ahlakin yani sira
musikiye de matematik boliimiinde yer verirler.

Dogal bilimlerin ele alindig1 ikinci ciltte, madde-siiret, zaman-mekan, hareket,
meteoroloji, varliklar, sesler ve isitme giiclinlin algilanmasi gibi konular iglenir.

Ugiincii ciltte, psikolojik-akli bilimler incelenirken, Yeni Platoncu bir yaklagimla feyz
(tasma) ve sudir (meydana gelme) Ogretisi dile getirilir. Evrenin ve biitiin madenlerin
isleyisi, canli bir bedene benzetilerek evreni “bliylik insan” olarak adlandirirlar. Yine bu
béliimde insanm biitiin cabasmin tam bilgiyi elde etmek olduguna inanan Thvan-1 Saf, kiilli
akli bilmekle ve onun rehberligiyle bu cabanin amacina ulasabilecegini savunur (krs. Netton,
1991, s. 33-77; de Callatay, 2005, s. 17-26).

Dérdiincii ciltte farkli goriisleri ve inanglarr konu edinen Ihvan-1 Safa, din ile felsefe
arasinda kopriiler kurmaktan ziyade igsel baglar bulmaya calisirlar. Farkliliklarin asildig
kapsayici bir dine dogru yol alirken, akli bir inan¢ yaratma hayalinin ardina diiser ve din ile
felsefeyi bu gayretle yogurmaya c¢alisirlar (Riséleler, C. 5, s. 10).

Elli iki risaleden sonra gelen besinci ciltte, biitiin risdlelerin 6ziinii yansitan biitiinsel bir
bakis sunulur. Bu konuda besinci cilt igin sOyle denir: “Bundan sonra, diger risalelerin

hepsini 6zetleyen, onlardaki hakikatlerin tamamini igeren er-Risdletii’l-Camia gelir.... er-
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Risdletii’l- Camia, dile getirdigimiz seyler i¢in en son gaye ve en son amagtir.” (Risaleler, C.
5,s.10-11).

Genel itibari ile biitiin bilimlere yer veren Risdleler, ortaya ¢iktigi donemin diisiince
yapisini gOstermesi ve mevcut birikimi sistemli bir sekilde ele almasi bakimindan bir
ansiklopedi Ozelligi tasimaktadir (Yiksel, 1986, s. 152; Cetinkaya, 2005, s. 285). Bu
ansiklopedik eser, o donemde mevcut olan bilgileri bir araya getirip onlar1 sentezlemenin
yaninda, bir de onuncu yiizyilda din ile felsefenin birbirleriyle uyumunu saglamak amaciyla
onemli ¢alismalar1 igermektedir (Fakhry, 2000, s. 59; Nasr, 2008, s. 429). Risdleler’in, farkli
sosyal tabakalarda, muhtelif yasta, ayr1 dinlerde ve mezheplerde, ¢esitli meslekten insanlara
hitap ettigi; felsefi ve ilmi tabirlerden bagka Yunanca’dan ve diger dillerden gelme 1stilahlart
ihtiva eden kelimeler bakimindan zengin bir dile sahip oldugu sdylenebilir. Insanlarin akli ve
bilgi seviyeleri goz Oniinde bulundurulup uygun bir metot ve yontemle kaleme alinan
Risaleler’de felsefi ve ilmi konular karmasik ve zor bir sekilde ele alinmayip, basit,
anlagilabilir bir dille anlatilmaktadir. Bu tiir 6zelliklere sahip olmalari nedeniyle genis kitleler
tizerinde etki biraktig1 ve Miisliman entelektiiellerin ¢ogu tarafindan okundugu goriilmekte
olup ansiklopedik eserin el yazma niishalarinin Miisliiman sehirlerde ¢ok sayida bulunmasi,
onlarin popiilerligini ve etkisini gosterir niteliktedir (Cetinkaya, 2005, s. 285).

Risaleler bilimsel olarak incelendiginde su tespitler yapilabilir: Risdleler, X. asrin ilmi
hayatinin ve oOzellikle de diisiinsel yoniiniin bir portresini sunar. Felsefenin biitiin alt
disiplinlerini ihtiva eden ilk kitap olma niteligii tasiyan Risdleler, toplumu ilmi ve felsefi
yontemler kullanarak egitmeye ¢alisan Onemli bir ¢alismadir. Bilimler ansiklopedisi
niteliginde olan Risdleler, onuncu asirdan giiniimiize kadar ulasmis bir Islam klasigidir

(Risaleler’e dair detayl bilgi igin bkz. Cetinkaya, 2012, s. 208-226).

3.2. Ihvan-1 Safa’da Bilgiye Giden Yol: Insan ve Akil
3.2.1. Insan

Insanin mahiyeti sorunu tarihin her déneminde 6nemli bir konu olarak ele
almmistir. Islam felsefesi tarihi igin de aymi seyler sdylenebilir. Thvan’da merkezi konu
olarak yer alan insan, thvan’dan énceki veya sonraki désnemde de filozoflar tarafindan
biiyiik ilgi gérmiistiir. Ozellikle Kindi, Farabi, Ibn Sina ve Gazzali gibi isimler, insana
ait olan nefs ve akil gibi kavramlari kullanarak insani anlamaya ve anlatmaya
calismuglar; bilgi felsefesi, ahlak felsefesi ve varlik felsefesi baglaminda ele alip
incelemislerdir (Filiz, 1999, s. 25).
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X. ylizyilin fikri, dini ve siyasi karigikliklar: i¢inde kendi varligini arayan, evren
ve yaratici karsisindaki konumunu belirlemeye ¢alisan, kisacasi kendi varolusunu nasil
gerceklestirecegini sorgulayan insana Risdleler ¢oziimler bulmaya ¢alismistir. Arfa’ya
(2006, s. 158) gore Risdleler’de insan sorununa oldukc¢a kapsamli ve genis bir sekilde
yer verilmis ve bu konu derinden incelenmistir. Bu yoniiyle Risdleler, ansiklopedik
diisiince tarihinde insan1 ve onun varlik biitiinliigiinii ele almalar1 bakimimdan énemli bir
yere sahiptirler. Ihvan, insani, isledikleri konularin bir parcasi olarak degil, miistakil bir
konu olarak degerlendirir. Insan1 belirli bir mensubiyete sahip, belirlenmis bir mekanimn
ve zamanin varligi olarak gérmeyip; onu, salt bir varlik, biitlinciil bir varolus gercekligi
icerisinde anlamlandirmaya ¢alisir (Filiz, 1999, s. 27).

Ihvan, Risdleler’inde biitiinciil bir varlik olarak ele aldigi insanmn oncelikle
biyolojik yapisini, onun ruhani alemle iliskisini ve ay-altt alemdeki diger varliklara gore
konumunu aciklamaya calismaktadir. Bu baglamda Thvan’m sik sik insanin nutfe
halinden yetiskinlige ve oradan da ihtiyarliga dogru giden yasami hakkinda bilgiler

verdigi goriilmektedir. Risdlelerde bu durum su sekilde ifade edilmektedir:

“Simdi, onun (insan) yaratiligi bakimindan kendisini izledigi sey sudur: O, baglangicta
basit (mehin) bir sudan ¢ikan bir hiicreden (nutfe, sperm) ibaretti, sonra saglam (mekin) bir
yerde karar kilmis koyu (camid) bir kan pihtisina (alaka), ardindan bir ¢ignemelik et
pargasimna (mudga) ve daha sonrasinda da kendisine biitiin suretlerin verildigi bir cenine
doniistli; sonra hareket eden ve duyumsayan bir bebek, ardindan zeka sahibi (zeki) ve
anlayan (fehm) bir ¢ocuk, sonrasinda tasarruf sahibi, giiglii ve aktif (nasit) bir geng,
ardindan bilgi, marifet ve deneyim sahibi orta yash bir kisi ve daha sonrasinda da ilahi
(rabbani) hikmet ve felsefe sahibi yagl bir kimse (seyh) oldu. Nihayet, 6liimiin ardindan
onun nefsi; hosnut, mutlu, sevingli, sonsuza kadar ve ebediyen baki kalacak, varlig1 ebedi

olan ruhani, goksel bir melek olacaktir.” (Risaleler, C. 1, s. 319).

Diger taraftan insanin madenler, bitkiler ve hayvanlar arasindaki konumu ile ilgili
konulara Risdleler’in pek ¢ok yerinde rastlanmaktadir (Risaleler, C. 1, s. 9, 19, 104,
168).

Thvan, insan mahiyeti ve manasmin hakikati konusunda filozoflarin pek ¢ok fikir
ayrihig@ina distiiklerini sdyler ve bu farkliliklari {i¢ gériiste toplar. Bunlar:

1. Insan; sadece et, kan, kemik ve benzerlerinden &zel yapida yapilmis olarak
goriinen seyin biitlinlidiir, bunlarin disinda baska bir sey degildir diyen
Cismiyyln dedikleri materyalistlerin goriisii,

2. Cismani olan ceset ile ruhani nefsten meydana gelen bir varlik olarak géren

diialistlerin goriisii,
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3. Hakiki manada insan diistinen nefstir (nefs-i natika), onun i¢in ceset, diisiinen
nefsin {izerine Ortiilmiis gomlek veya onu sarip Orten bir Ortiidiir diyen,
spiritiialistlerin gortsidiir (Riséaleler, C. 3, s. 303).

Bu goriisleri verdikten sonra Ihvén, insan1 diialist bir anlayis icerisinde, nefis ve
bedenden olusan bir varlik olarak ele almaktadir. Ihvan’a gore beden “et, kemik, sinir
ve damarlardan, tamami topraksi, karanlik, kati, degisen ve bozulan cisimler olan kan,
balgam ve iki safranin olusturdugu dort karisimdan” meydana gelmektedir (Risaleler, C.
4, s. 146). Biitiin bunlar “yere ait karanlik, agir, degisken ve bozulan cisimlerdir ve
bunlardan hangisi bedende hakim unsur ise, insanin mizaci ona gore belirlenmektedir”
(Risaleler, C. 1, s. 169).

Ihvan’a gore Nefs ise “gdge ait ruhani, diri, nurani, hafif, hareketli, bozulmayan,
bilen ve seylerin suretlerini idrak eden bir cevherdir.” (Risaleler, C. 4, s. 11). ihvan
nefsin mahiyetine dair farkli goriislerin oldugunu, bunlarin da ii¢ goriiste toplandigini
sOyler. Bu goriisler sunlardir:

1.“Nefis; duyularla hissedilmeyen ve goriilmeyen latif bir cisimdir.”

2.“Nefis; ancak cisim olmayan ve hissedilmeyen ruhani, akledilir (ma’kul) ve
oliimden sonra baki kalan bir cevherdir.”

3.“Nefis, bedenin mizact ve cesedin karigimindan dogan ve oliim sirasinda da;
ceset clirliylip beden telef olunca; bozulup yok olan ve ancak ve ancak
kesinlikle yalnizca cisimle beraber varligi olan bir arazdir.” (Riséleler, C. 3, s.
303).

Thvan, nefis ile ilgili bu goriisleri aktardiktan sonra ozellikle iigiincii diisiince
yapisinin iizerinde durur ve bu goriisii savunanlara Cismiyy(n denildigini sdyler.
Cismiyyln, cisim ve onun arazlar1 diginda bir sey kabul etmez ve onlara gore ruhaniler,
nurani cevherler ve akli suretler ilmin konusu olamaz (Risaleler, C. 3, s. 303). Ihvan bu
goriisleri kabul etmez ve bununla birlikte nefsin, bedenin bir arazi oldugu seklindeki
gorlisii de kabul etmez. Ciinkii bir seyden dogan, o seyin cevherinden meydana gelir.
Oysa hi¢ siiphesiz cisim, cisimdir. Halbuki nefis ne bir cisimdir ne de herhangi bir

arazdir. Nefsin cisim olmadiginin delilini de su sekilde ifade eder:

“Cisim ancak hareket eden veya hareketsiz olan olarak akledilir. Buna gore cisim, cisim
olmasi bakimindan hareketli olmus olsaydi her cismin hareketli olmas1 gerekirdi. Sayet
cisim, cisim olmasi bakimindan hareketsiz olsaydir her cismin hareketsiz olmasi gerekirdi.
Oysa durum boyle degildir. Aksine bazi cisimler daima hareketlidir ve bazilar1 ise bazen

hareketli, bazen hareketsizdir. Hava, su, ates, canl ve bitkiler gibi.”
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Bu durum bize gosteriyor ki burada cismi hareket ettiren ve durduran bagka bir
sey vardir (Riséleler, C. 3, s. 304).

Bununla birlikte nefs, Risdleler’de tanimlar boluimiinde “nefs nedir?” sorusuna
verilen “Isareti (alamet) etkinlik olan canli, psisik (ruhani), basit cevherdir ve o, etkin
aklin suretlerinden biridir.” cevabi ile de tanimlanmistir (Risaleler, C. 3, s. 316). Thvan’a
gore:

“Insam olusturan organlarin belli bash giicleri (sanaat) oldugu gibi, nefsin de bazi
giicleri vardir. Boylece besere ait biitiin maddi kazanimlar onun bedeninin uzuvlarinda
bulunan bu gii¢lerinden ileri gelmektedir. Ayn1 zamanda var olan biitlin ilimler insanin nefs
kuvvetlerinin bir sonucudur. Yalniz sadece bir tek insanin nefsani gii¢leri biitlin ilimleri
ortaya ¢ikarmaya yetmedigi gibi, sadece bir insanin bedensel giicii de diinyada var olan
maddi kazanimlara yetmemektedir. Bu nedenle, insanin bu diinyada sahip oldugu beseri

mirasi anlamak igin, sadece ruh-beden biitiinliigiine degil, ayn1 zamanda insanlar arasindaki

yardimlagmay1 da hesaba katmasi gereklidir.” (Risaleler, C. 4, s. 173-174).
Ihvan, insan ve onun ruhunu, felsefelerinin hareket noktas: haline getirmektedir.

Onlar, insan1 diger varliklarin merkezi olarak gormekte ve insani1 bu diisiince ile ele
almaktadir. Onlarin bu goriisii, Islam tasavvufunun ana unsurlarindan olan “evren-
insan” iligkisi motifine olduk¢a uygun diismektedir. Insami kiiciiltiilmiis bir alem, alemi
de biiyiitiilmiis bir insan olarak degerlendiren bu mistik motiflere Risdleler’de sik sik
rastlanmaktadir (Maukola, 2009, s. 232; Nokso-Kaoivisto, 2011, s. 252). Bu diisiinceye
gore soylenecek olursa; makrokozmik insan kainat; mikrokozmik kainat da insandir
(Yakat, 1992, s. 21; El-Bizri, 20064, s. 119; 2006b, s. 10-11).
Mikrokozmos-makrokozmos analojisi seklinde ifade edilen konu kadim filozof ve
bilgelerin insanin kiiclik alem, alemin de biiylik insan oldugu diisiincesine
dayanmaktadir (Mohamed, 2000, s. 658-666; de Callatay, 2005, s. 23). Insan cismani
bir beden ve ruhani bir nefsin birlesiminden olustugundan, Thvan’a gore filozoflar
insanin Cesedinin yapisinda, cismani alemde bulunan varliklarin tamamina ait 6rnekler
(benzerlikler) bulmuslardir. Gezegenlerinin bilesimine, burclarinin  kisimlarina,
yildizlarinin hareketlerine, onlarin temel elementlerinin ve ana yapilarinin bilesimlerine,
madenlerinin cevherlerine, bitki sekillerinin ¢esitliliine ve hayvan yapilarinin
garipliklerine dair hayretlik durumlar bu benzerliklerdendir. Yine filozoflar, melek, cin,
insan, seytan gibi ruhani varlik cesitlerinde, diger hayvanlarin nefislerinde ve
durumlarimin alemdeki tasarruflarinda insan nefsine ve bu nefsin beden biinyesinde
giiclerinin hareket etmesinde benzerlikler goriirler. Insan sekillerine ait bu durumlar

goriince bundan dolay1 insam “kiiciik alem” olarak isimlendirirler. Bu noktada ihvan da
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filozoflarin sdylediklerinin dogruluguna delil ve anlattiklarina agiklama olmasi,
Ogrencilere anlasilmasinin, arastirmacilara da diisiinmesinin kolay olmasi i¢in bu

orneklerden ve benzerliklerin bir kismindan bahseder. Bu anlatilanlara bir 6rnek olarak;
“Insanin beden yapis1 yerkiireye, kemikleri daglara, beyni madenlere, karin boslugu denize,
bagirsaklar1 nehirlere, damarlar: cetvellere, eti topraga, sag1 bitkiye, sa¢ bitim yeri verimli
(iyi) topraga -zira sa¢ bitmeyen yer corak toprak gibidir-, yiliziinden ayaklarina kadar olan
bolgesi bayindir durumdaki sehre, arkasi harap olmus yere, yliziiniin 6n kismi1 doguya, arka
tarafi batiya, sag tarafi giineye, sol tarafi kuzeye, solunumu riizgarlara, konugmasi simsege,
sesleri yildirimlara, giilisii gilindiiziin aydinligina, aglamasi yagmura, tasalanmasi ve
liziilmesi gece karanligina, uykusu 6liime, ayik hali yagsamaya, ¢ocuklugunun ilk zamanlari
ilkbahar giinlerine, gencliginin ilk zamanlar1 yaz giinlerine, yaslilik giinleri sonbahar
giinlerine, kocalik giinleri kig giinlerine, hareket ve eylemleri yildizlarin hareket ve
doniistine, dogusu ve meydana gelmesi yildizlarin dogusuna, 6liimii ve ortadan kaybolmast
yildizlarin ortadan kaybolmasina, iglerinin ve durumlarinin diizgiinliigii yildizlarin diizgiin
(dogrusal) hareketlerine, geri kalmasi ve geri doniisii yildizlarin geri doniislerine,
hastaliklar1 ve saglik sorunlari yildizlarin yanmasina, islerde tereddiit ve duraklamasi
yildizlarin duraklamasina, evinde ve balkonda yiiksek yerde olmasi yildizlarin en yiiksek
menziline ve dogu taraflarindaki yiikselisine, evinde algakta durusu ve diisiisii yildizlarin
alcalmasina ve en algak menziline diislisiine, hanimiyla birlesmesi yildizlarin birlesmesine,
insanlarla iliskilerini siirdiirmesi yildizlarin birbiriyle irtibatli olmasina, ayrilmasi
yildizlarin ayrilislarina, insanin isareti yildizlarin rekabetine benzemektedir.” (Risaleler, C.

2, 8. 323-325).

anlatimlart  verilebilir. Bu benzerliklerin  daha ¢ok niceliksel oldugu
goriilmektedir.

En temelde alem ve insan arasinda sadece maddi degil ayni zamanda ruhani
yonlerden de benzerlikler bulunmaktadir. Ayrica insanin fiziki bir bedeni ve manevi bir
ruhu oldugu gibi alemin de bir maddesi ve ruhu vardir (Risaleler, C. 2, s. 319). Nitekim
Thvan’a gore alem, maddesi ruhuyla yasayan bir organizma gibidir. Buna mukabil leme
hareket ve yon verecek ruhani giiclerin de var olmasi gereklidir (Uysal, 2000, s. 4).
Feleklerden asagis1 dlemin cismani yoniinii; feleklerin iistiindeki Kiilli Nefis’in alemin
her ciizii lizerindeki etkinligi ise lemin manevi yoniinii olusturmaktadir (Risaleler, C. 1,
s. 113; Uysal, 1998, s. 119). Bu yoniiyle ele alindiginda mikrokozmos-makrokozmos
analojisi bilgi teorisi agisindan ¢ok dnemlidir (bkz. Maukola, 2009, s. 244-253). Ciinkii
insanin onu kusatan dlemi tam manasiyla bilmesi ve onun ahengini ve diizenini tam
anlamiyla ¢dzmesi ahlaki kemale ulasmasi igin gereklidir. Bununla birlikte Ihvan,
insanin kendi cevherinin hakikatini bilmesini de en serefli ilim kabul etmektedir. Ciinkii

insan bu ilim ile en yiiksek gaye olan Rabbine ulasma yolunda nasil tasarrufta
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bulunacagini bilecektir (Risdleler, C. 4, s. 72). Kendi cevherini bilmek yani
mikrokozmosu tanimak makrokozmosu tanimaya, makrokozmosu bilmek ve hakikatini
kesfetmek ise onu Yaratan’it bilmeye gotiiren yol olacaktir. Ayrica mikrokozmos-
makrokozmos analojisi insan ve dlem arasindaki uyum ve irtibatin bir ifadesi olarak da
degerlendirilebilir.

fhvan, insanin kiiciik alem olup alemin bir 6rnegi olmasi gibi, duyumlanir Alem ve
akledilir alem arasinda da benzer bir analoji kurmustur (Yakit, 1992, s. 59). Duyumlanir
alemdeki tiim canli tirleri, yedi gok ve yildizlar alemindeki yaratilmiglar akledilir
alemdeki suretlerin benzerleri, 6rnekleridir (Risaleler, C. 1, s. 159). Bu sebeple siifli
alem (alemin maddi yonii) ulvi dleme (alemin ruhsal-manevi yonii) dair sembolleri
icerir. Bu demektir ki akledilir alem, duyumlanir dlemi bilmek ve i¢inde barindirdig:
sembolleri kesfetmek vasitasiyla bilinebilir. Buna ragmen insanin duyumlanir alemi
kesfetmesi de oldukga giictiir.

Insan, ruhu ve bedeniyle bir varlik biitiinliigii gostermektedir. Risdleler’de en
fazla iizerinde durulan nokta da onun ruhsal yonii ve bu yoniiniin giizellestirilmesidir.
Ruhsal yoniin bedenle birlikte ayakta durdugu goz oniine alinirsa, insan, belirli bir kural
ya da teori ile agiklanmasi zor bir 6zellige sahiptir. O, diisiinen ve bilen bir varlik olarak
oteki tiim varliklardan ayrilir. Diisiinme ve bilme bir bakima, onun varlik ve
miikemmellik sartidir (Riséleler, C. 3, 5.50). Bunun yaninda Ihvan’a gére insan, varlik
yapist itibariyle hayvani, insani ve meleki 6zellikler de tasir. Bu yapisiyla o, yeryiiziiniin
tek faili ve Allah’in halifesi olma ayricaligina sahip yegéane varliktir. Fakat o, hayvani
ozelliklerinin esiri olur, o diizeyde kalirsa, insanligindan olduk¢a uzaklasir. Insani
yeteneklerini dogru kullanip meleki ozelliklerini gergeklestirebildigi takdirde ise,
meleklere yaklasir, Allah’in halifesi olmaya aday olur. Dolaysiyla Thvan’a gére insan
iyi ahldk sayesinde ve ahldki erdemleri kazanarak insani diizeyden adeta melek
mertebesine yiikselir (Arfa, 2006, s. 159), olus ve bozulus alemi olan bu diinya
mesgalelerinden kurtularak ebedilik mertebesi olan Allah’a yakinlasir. Nefs tezkiyesi de
bunu gerceklestirmede onemli bir faktordiir (Risaleler, C. 1, s. 245).

Sonug olarak Thvan’in Risdleler’inde buldugu biitiinciil bir varlik olarak insan,
esasen diislince tarihi siirecinin fikri ve ameli odagina yerlesmis merkezi varliktir.
Ihvan’in insan dogasi ile ilgili kiilli ve evrensel bakis acisi, Ortagag’da esine az
rastlanacak bir goriis ortaya koymaktadir. Bu insan, parcalanmig, bedeni ve ruhu
birbirinden koparilmis, siradan bir varlik degildir. Yaraticidan sonra alemin ikinci en

onemli varhigidir (Filiz, 2001, s. 102-103) Bundan dolay1 da Thvan’in felsefesi icin



52

antroposentrik (insan merkezli) denmektedir. ihvan’a gére insanin ydneldigi hayirlar ve
kazandig1 erdemler sayesinde, yaratiklar arasinda adeta degerli bir melek; ama hayvani
egilimlerinin esiri oldugu takdirde, yaratiklar arasinda kovulmus bir seytan diizeyine
diismesi kaginilmaz olacaktir. Varlik yapisi itibariyle yaratiklarin en sereflisi olan insan,
serefini ancak kendine 6zgii yoniinii, insani yeteneklerini gelistirerek ve insanligiin
gerektirdigi seyleri yaparak, ahlaki erdemleri gergeklestirerek yiikseltir. Bunu basardigi

takdirde insan, ger¢ek amaci olan ve insanligina deger katan hayirlara ulagsmis olacaktir.

3.2.2. Akl

thvan, Risdleler’in “Tanimlar ve Resimlere Dair” boliimiinde akil ile ilgili iKi
farkli tanima yer vermektedir. Bunlardan ilki, Allah’in yarattiklar1 igerisinde ilk
yaratilmis olan ve kendisinde her seyin suretinin bulundugu nurlu (nurani) basit cevher
olan faal akil’dir (el-aklu’l-faal). ikincisi ise diger canlilarda olmaksizin (insan)
bireylerinden her birine 6zel olan, ayirt etme giicii olarak tanimlanan insani aki/’dir (
Risaleler, C. 3, s. 316).

Faal (etkin) akil, filozoflarin Yaratici’nin ilk varlik olarak yarattigini soyledikleri
bir sey olup, basit, riihani, tiim esyay1 nirani sekilde kusatan bir cevherdir (Riséleler, C.
3, s. 187). Tamamlik, yetkinlik ve fazlin zirvesindedir (Risaleler, C. 3, s. 152).
Bilinenlerin suretlerinin alimin aklinda olmas1 gibi, esyanin tiim suretleri de faal akilda
mevcuttur ve bu nedenle tiim esyadan dnce gelmektedir (Risaleler, C. 3, s. 158). ihvan,

aklin her seyden once var olmasini ise su ifadelerle anlatmistir:
“Akil, ilk yaratilan ve ilk var olandir. O, yoktan yaraticisi tarafindan var edilmis ve varligini
onunla devam ettirmektedir. Bundan dolayi, varligi O’nun varligina baglidir. Fazilet ve
hayirlarin tamamlayicisi, 151k ve bereketleri tam olandir. O (Akil), her tiirlii degisikliklerden
ve kusurlardan uzak, maddi agidan vaki olabilecek her tiirli eksiklikten beri, her var olani
kendi derecesine gdre diizenleyen; onun derecesini alcaltan, diizenin korunmasinda ve
yetkinlige ulagsmada onun payim arttirandir. Bu nedenle, Allah ona diger varliklari; onlarin
diigiinen varliklarin1 koruma giicli vermistir. Ki o varliklarin hak ettikleri ve layik olduklari
kendilerine &zgii zatlar, birer birer bu giicten meydana gelir. Iste onun (Aklin) 6nce

yaratilan (es-sabik el-badi) olusunun anlami budur.” (Risaleler, C. 3, s. 150-151, 158, 187).
Bununla birlikte sudur nazariyesinde, Allah’in vasitasiz olarak yarattig: fail illet

olan kiilli akildir. Allah’in emir ve yasaklarin1 kabul edenlerin ilki olan kiilli akil, tiim
varliklarin en degerlisi ve en faziletlisidir (Risaleler, C. 3, s. 193).
Bir digeri ise nefsin kuvvetlerinden biri olarak; tefekkiir, konusma, yapma vb.

fiillerinin faili olan insani akildir (Riséleler, C. 3, s. 187). Bu akil, insanlarin her birine
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mahsus temyiz giiclidiir ve nefs cevherinden daha {iistiindiir. Aklin, nefsin cevherinden
daha degerli oldugunun delili ise, her akilli kimse i¢in apagik ortada olmasidir. Nitekim
insan, ay alt1 alemdeki diger hayvanlardan iistiin olduguna gore, elbette onun tstiinligii
nefis yoniinden degil akli bakimindandir. Ciinkii diger hayvanlarin da nefisleri vardir.
Bu da aklin nefisten daha degerli olduguna delil olarak yetmektedir (Risaleler, C. 3, s.
374). Aklin nefse nispeti, 15181 gbze, aynanin aynaya bakana nispeti gibidir. Goz, 151k
olmadan, insan da ayna olmadan kendini gorememektedir. Nefs de kendini “aklin nuru”
olmadan bilememekte, varliklarin hakikatlerini idrak edememektedir. Bu bakimdan nefs
seref yoniiyle kendinden asagidaki varliklar1 duyu organlariyla, kendinden daha serefli
ve yiice olanlar1 burhan yoluyla, kendi zatin1 ve cevherini ise akil yoluyla bilmektedir
(Risaleler, C. 2, s. 287).

Thvan, insani akli, dogal ve kazanilmis olmak iizere iki kisma ayirir. Dogal akil;
insanin duyulur nesneler lizerinde tefekkiir etmesinden sonra ortaya ¢ikar. Kazanilmisg
akildan maksat ise; duyulur nesneler iizerinde daha fazla diistinen ve nefsini daha fazla
arindiran herkesin daha fazla akilli olmasidir. Bu bakimdan akil, 4lemin bir sanat eseri
olarak ortaya kondugunu, heyula ve suretten olustugunu bilir. Dogal akil, feleklerin,
dort unsur ve bunlardan doganlari ve yapilanlarin ciizleri iizerinde diisiindiigii ve
bdylece her sanat eserinde devamli olarak bulunan bu sanatin eserlerini gordiigli zaman,
her ne kadar kimin ne zaman, nasil Ve nigin yaptigini bilemese de bunlari kabul etmeye
mecburdur (Risaleler, C. 3, s. 374).

Ihvan, dualistik diisiince tarz1 ile insanmn ruh ve bedenden olustugunu
belirtmektedir (Arfa, 2006, s. 158). Ruhu sahsiyetin merkezi olarak ele alan ve
felsefesini bunun iizerine kuran ihvan; bilginin, ruhun kuvvetlerinden biri olan akla
muhta¢ oldugunu diisiinerek, akli insanlar arasinda hiikiim veren hakim roliinde
gormekte ve Allah’in insanlar iizerindeki en biiyiikk nimeti saymaktadir (Kog, 1999, s.
136). Akil, Allah’in hatmi/gériinmeyen halifesidir. Kim Allah’in halifesine diigmanini
musallat ederse Allah onun aklin1 yok edip onu helak eder. Akil gidince din, ilim,
yigitlik, edep ve kendi i¢ alemine bakma da kalmamaktadir (Riséleler, C. 3, s. 142).
Oyleyse bilginin, imanin, ahldkin ve tiim kiymet hiikiimlerinin temelinde akil vardur.
Akl ise sadece bilgi sahasinda degil, metafizik alanda da insanin en kiymetli varligidir.

Thvan’a gore akil; “ilk yaratik ve biitiin 1siklarin kendisiyle yarismaktan aciz
kaldig1 en uzun 1siktir. Cilinkii o {stiin 1siklarini ve yetkin hayirlarini ihtisami yilice ve
isimleri mukaddes olan yaraticisindan alir. O, erdem ve iyilikleri, altindaki ruhsal ve

cisimsel yaratilmiglara ilisen eksiklik seklindeki kusur ve degisikliklerden uzak durarak
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yetkinlestirir. Clinkii o, altindakilere tamlik sureti veren tamdir. O, kendisinden var olan
ve sudur eden her mevcudu devamli bir sekilde siralayan ve diizenin gerekliliginde ve
kisimlarin itidalinde layik oldugu pay:r tam olarak verendir.” fhvan icin gizlenenleri
ortaya ¢ikarip goriiniir yapan en biiylik sihirbaz olan akil, mevcuttan sudur eden seyleri
yaratandir. Bundan dolay1 ona 6zgii olan akil ile onlar sakinlesir ve daimi hayirlara,
yiiksek feyizlere onunla erisirler. Bunlar tikel nefislerde tiimel nefsin araciligiyla ortaya
¢ikar ve tabiat esaretinden hatta 6liimiinden, madde bozulusundan ve kolelik zilletinden
bile yine akilla kurtulunacagini séyler (Riséleler, C. 4, s. 288).

fhvéan, aklm iiriinii olan bilgi ve marifeti kullanarak hayatlarimiza yon verilmesi
gerektigi kanaatindedir. Onlarin temsil ettigi diisiince Orgiisiine gore akil ve irfanla
glizel ahlak sahiplerinin ahlakin1 6rnek almali, aliskanlik haline getirmeli, dyle ki o
insanlardan ayri bile kalinsa o hasletleri yasayabilmelidir. Giizel ahlakli olabilmek igin
seckin insanlarin ahldki 6rnek alinmali, ciddi bir gayretle aliskanlik haline
getirilmelidir. Ahiret ehli de ahlaklarini boyle bir gayretin sonunda elde etmistir.
Dolayisiyla Ihvan’a gore giizel ahlaki yasayabilmek icin de farkindalig: yiiksek aktif bir
akla ihtiya¢ vardir (Risaleler, C. 4, s. 280).

Thvan, akli melekelerini kullanan insanin meselelere nasil vakif olabilecegini,

hangi sonuglara nasil varacagini 6zetle sdyle anlatir:
Insan, diisiince kuvveti ile derin tefekkiirde bulunarak ilimlerin ince ve derin meselelerini
ortaya cikarir; idare ve siyasette tedbir imkani elde eder. Ibret nazariyla bakmak suretiyle
gecmiste gerceklesen olaylari bilir; tasavvur yoluyla esyanin hakikatlerini kavrar. Terkipte
bulunarak sanatlar1 ortaya c¢ikarir; analiz araciligiyla basit ve bilesik cevherleri bilir.
Toplamak ve bir araya getirmek suretiyle cinsleri ve tiirleri tanir. Kiyas yaparak zaman ve
mekan itibariyle bilinmeyen ince meseleleri kavrar; zihinsel uyaniklik ve ¢abuk kavrayis
yoluyla tabiatlarda bulunan seyleri tanir. Kiyas yaparak zaman ve mekan itibariyle
bilinmeyen ince meseleleri kavrar; zihinsel uyaniklik ve ¢abuk kavrayis yoluyla tabiatlarda
bulunan seyleri tanir. I¢sel aydinlanma ve kalbin nurlanmasi sayesinde olaylar1 ve hallerin
degisimini bilir; kehanet aracilifiyla olaylar1 astronomik verilerin geregine uygun olarak
Ogrenir. Rilya ve riiya yorumu ile miijdeli ve uyarici olaylar1 bilir. Vahyi ve ilhami kabul
etmek suretiyle ise ilahi yasalar1 ortaya koymay1 ve semavi kitaplar1 tedvin etmeyi 6grenir
(Risaleler, C. 3, s. 342).
Thvan, akla, diisiinceye, arastirmaya ve tahkike biiyiik bir rol yiiklemektedir.
Bununla beraber, insanin kiilli illetlerin sebeplerini tartisip birtakim neticelere
ulasabileceklerini; ciiz’i illetlerini anlamaya ise, beser takatinin yetmeyecegini, bunlarin

gizli inceliklerini, sebep ve illetlerini bilmekten aklin aciz oldugunu ifade etmektedir

(Risaleler, C. 3, s. 360). Onlara gore, akilla rasyonel meseleler bilinir. Metafizik
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hakikatler ise “aklin nuru” ve “kalp gozii” ile miisahede edilebilir. Bunun i¢in bozuk
doktrinlerden kurtulmus “selim akil” ve kotii ahlaktan arinmis nefsin, duyumlanir alemi
gozlem, tefekkiir ve kiyaslarla derinlemesine arastirmasi, “basiret gézii’niin agilmasi,
gaflet ve cehalet uykusundan uyanmasi gerekmektedir. Zira varliklarin cevherlerinde
mevcut sirlart ortaya ¢ikarmak bilginin 6zii, hikmetin de kaynagi olmaktadir (Risaleler,
C. 2,s. 289).

Ihvan, akla ariz olan birtakim olumsuzluklarin varligindan bahsetmekte, bunlarin
aklin fazilet ve faydalarindan insani mahrum edip, hidayet yolundan saptirdigini
sOylemektedir. Herhangi bir seye karsi asir1 istek (heva), kendi goriislerini begenme
(ucb), hakki kabul etmeye mani olan kibir, akranlarina ve hem cinslerine kars1 haset
etmek, sehevi arzulara karsi hirs, bir iste sebatsizlik ve acelecilik, hasimlara kars1 kin ve
diismanlik, taassup, bilgisizligini fark edemeyecek kadar gurura kapilmak, hakki
olmadigr halde riyaset istegi gibi hasletler akilda yer alan olumsuz arizlardandir
(Risaleler, C. 3, s. 306).

Goriildiigii gibi Thvan, bilgi alanin1 akla, metafizik alanini kalbe, ahlak alanimi ise
nefse birakmaktadir. Akil, kalp gozii ve nefs alanlarimin farkliligini dile getirirken,

aslinda bu farklardan tevhide gitmeyi hedeflemistir (Kog, 1999, s. 70).

3.3. Thvan-1 Safa’da Bilgi

Thvan, daha 6nce de ifade edildigi gibi insan1 merkeze alan bir diisiince sistemine
sahiptir. Thvan’a gore insanm var olus amaci kendini ve alemi tamimasi, Yaradanimi
bilmesi, esyanin hikmetini ve hakikatini kavramasidir (Fahri, 2008, s. 195; Kilig, 2015,
s. 120). insan ancak bunu gergeklestirebildigi zaman miikemmel bir hale gelebilecektir.
Dolayisiyla Thvan’m bilgi hakkindaki diisiincelerinin, erdemi bilgiye esdeger gdren
Sokratesgi diisiince ile paralellik gosterdigi goriilmektedir (Uysal, 2013, s. 50).

[hvan, ilim yolcusunun ve varliklarin hakikatlerini arastiran kimselerin, once
bilginin ve bilinenin ne oldugunu, (varligin hakikatlerini anlamaya yonelik) kac gesit
soru sorulabilecegini ve her sorunun cevabinin ne oldugunu bilmeleri gerektigini
soylemektedir. /lim kavrami ile ifade ettikleri bilgiyi, “bilenin (alimin)
nefsinde/zihninde olusan bilinenin (malum) formu” olarak tanimlar ve ziddinin ise “bu
formun zihindeki yoklugu anlamina gelen cehalet oldugunu” sdyler. Bu baglamda
ulemanin nefisleri bil-fiil bilicidir, 6grencilerin nefisleri ise bil-kuvve bilicidir. Bu bil-

kuvve durumu Ogrenciye nispet edilirse Ogrenme, hocaya nispet edilirse Ogretme
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olmaktadir. insan1 bilgiye gétiiren felsefe sorular1 ise dokuz tane olarak belirlenmistir.
Bunlar: 1- ... midir? (Hel Hiive), 2- O nedir? (Ma Hiive), 3- Ka¢ tane? (Kem Hiive), 4-
Nasil? (Keyfe Hiive?), 5- Hangi sey? (Eyyu Sey’in Hiive), 6- Nerede? (Eyne), 7- Ne
zaman? (Meté Hiive), 8- Nigin? (Lime), 9- Kim? (Men Hiive) (Riséleler, C. 1, s. 178).
Bu sorular, bilgiye giden yolda anahtar niteligi tasimaktadir (de Callatay, 2005, s. 60).

Risdleler’inin bir baska yerinde ise bilgi, “Bilinen seyin (malumun) alimdeki
tasavvurudur.” seklinde tanimlanir ve bilgi bilinenlerin sureti olarak nefsin cevheri
haline gelmektedir (Risaleler, C. 3, s. 316). Aym zamanda “ilim nerede?” diye
soruldugunda ise, “Bilenin zihnine (nefsine) niifuz etmistir.” denilmektedir. Aym
comertlik, cesaret, adalet vb. seylerin ya da karsit niteliklerin nefse niifuz ettigi gibidir
(Risaleler, C. 1,s. 179).

Ihvan, ilk yaratilista zihinlerde herhangi bir bilginin, inancin ve goriisiin
bulunmadigini séylemekte ve bunu “ilizerine higbir sey yazilmamis olan temiz bir beyaz
sayfa”ya benzetmektedir (Risaleler, C. 4, s. 46). Bu diisiince onlarin epistemolojisinde
onemli bir noktadir. “Allah, sizi annelerinizin karnindan hic¢bir sey bilmezken ¢ikardi.”
(Nahl, 16/78) mealindeki ayeti de bu konuyu delillendirmekte kullanmaktadir. ihvan,
insanin dogustan birtakim bilgilere sahip olmadigini, bilgilerin sonradan elde edildigini
savunmaktadir. Sonradan kazanilan bu bilgileri elde etme yollar1 ise sdyle
agiklanmaktadir: “Bilgi elde etmenin ilk yolu duyulardir. Sonra akil, ardindan da burhan
gelir.” Risdleler’in birgok yerinde bu {iglii tasnifi birlikte vermesine ragmen ihvan,
bilgiye ulasmada vahiy ve ilhami da 6nemli bir ara¢ olarak gormektedir (Risaleler, C. 1,
s. 20, 189, 272; C. 3, s. 344).

[hvan bu bilgi kaynaklarinin énemini anlatmak icin su ifadelere yer vermistir:

“Eger insanda duyular olmasa, ne burhanla bilinebilir seyleri, ne de akledilirleri, ne de
duyulur geylerden herhangi birini bilme imkani olmaz. Bu sdylenenlerin dogrulugunun
delili ise, duyu organlarinin higbir sekilde algilayamadigi seyi hayal giicii hayal edemez.
Hayal giicliniin hayal edemedigi seyleri de akil tasavvur edemez. Eger akil ile bilinen bir
sey bulunmazsa, ona dair burhan da bulunmaz. Ciinkii burhan, sadece, aklin ilk
prensiplerinden alinan zorunlu oOnciillerin sonuglarindan ibarettir. Ancak aklin ilk
bilgilerinde mevcut seyler, duyu organlar1 yoluyla tek tek nesnelerden elde edilmis, cins ve
tirlere ait kiilll kavramlardir. On arsin uzunlugundaki bir cismin alt1 arsin uzunlugundaki
bir diger cisimden daha uzun oldugunu bilemeyen bir ¢ocugun, biitiiniin par¢asindan daha
biiyiik oldugunu bilmesine imkan olmamast bunun en agik kanitidir.” (Risaleler, C. 3, s.
345).

Ihvan’a gore, aklin ilk prensipleriyle bilinen seylerin bir kismu1 her akilli kimse
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icin agik ve belli, bir kism1 ise birazcik diisiinmeyi gerektirecek Olgiide kapali ve
gizlidir. Diger bir kisminda ise, iyice arastirmaya ve derin diisiinmeye ihtiya¢ vardir.
Akilli kimselerden ¢ogu, aklin ilk prensipleriyle bilinen seylerin hatirlananlardan ibaret
oldugunu zannetmektedirler. Bunlarin cisimle ilintili olan seylere nispeti hatirlamay1
gerektirir. Dolayisiyla onlar ilmi, hatirlama/tezekkiir olarak nitelendirirler. Bu konuda
Platon’un “ilim hatirlama/tezekkiirdiir.” sdziinii delil olarak kullanmaktadirlar. Ancak
fhvan’a gére durum onlarin zannettikleri gibi degildir. Ciinkii Platon, “Ilim
hatirlamadir.” soziiyle sadece nefsin bilkuvve bilici oldugunu, dolayisiyla onun bilfiil
bilici oluncaya kadar 6gretilmesi gerektigini kast etmektedir. Thvan bu yiizden 6gretimin
ilk yolunun duyu organlari, ardindan akil, onun ardindan da burhan/kesin kanit
oldugunu ve insanin, duyu organlari bulunmadiginda higbir sey bilemeyecegini, higbir
sey bilemezse de burhan ortaya koyamayacagini sdylemektedir (Risaleler, C. 3, s. 344).

Thvan, bilgiye ulasmada yukarida ifade edilen yollar1 kullanmakta ve elde edilen
bilgiler 15181nda goriinen (zahir) ve goriinmeyen (batin) diye ikiye ayirdigi bu alemde
Once goriineni tanimaya ¢alismaktadir. Ciinkii -Platon’un idealar diinyasi ile nesneler
diinyasi anlayisina benzer bir yaklasimla- gériinen dlem goriinmeyenin agik bir delili, en
belirgin 6rnegidir (Risaleler, C. 1, s. 101). Gorlinmeyenin iyi kavranabilmesi igin
goriinenin iyi bilinmesi gerekmektedir. Boylece fiziki varlik, bilgide, Thvan igin ilk
unsuru olusturmaktadir. Maddi nesnelerin bilinmesi bilgide ilk siray: alirken, fizikten de
analoji yoluyla metafizik bilgilere ulagilmaktadir (Risaleler, C. 1, s. 223) Bu goriiniir
alemde kavranmasi gereken ve insana en yakin varlik, bir bakima bu goriiniir alemin
kiigiik bir 6rnegi (mikrokozmos) olan yine insandir. Bu sebeple 6nce onun kavranmasi
gerekir. Disiinen ve bilen bir varlik (hayvan-1 natik) olarak insan once kendini,
mikrokozmosu tanimali, sonra evrene geg¢meli, onu kavramali ve biitiin bunlar onun
Tanrt anlayisinin temelini olusturmali, O’nu daha dogru anlamasini saglamalidir.
Dolayisiyla insani, dlemin ve daha sonra da yaraticinin bilgisine gotiirecek en onemli
yol “kendini bilmesi” olmaktadir (Risaleler, C. 2, s. 261, 275, 323).

Thvan’a gore asil bilginin kaynagi Allah’tir. Bu nedenle Allah “Alim”dir denir,
“akil” denmez. Ciinkii bilgi, aklin mahiyetiyle ilgilidir, varolus keyfiyeti ise
Allah’tandir. Bunun igindir ki bilgi, en yiice deger niteligi tasimaktadir (Kog, 1999, s.
137; Arfa, 2006, s. 159). Bilgi, kalbe hayat verip cehaletin 6ldiiriicii tesirinden kurtarip,
gbzleri karanlhktan aydinliga ¢ikarmaktadir. Iyi-kotii, dogru-yanls, helal-haram onunla

bilinmekte ve insan bilgi vasitasiyla diinya ve ahirette yiice derecelere ulagmaktadir
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(Risaleler, C. 1, s. 237). Ihvan, “Ilim Yolunda Olmanin Fazileti” béliimiinde bilginin

degeri, 6nemi ve faydalarindan su sekilde bahsetmektedir:

“Tlim, amelin kilavuzudur. Amel ilme tabidir. Allah, ilmini mutlu insanlara litfeder.
Mutsuz ve koétii insanlari ise, ondan mahrum eder. Dinin farz ve hiikiimlerinden higbiri, bir
kul i¢in (Allah’a iman ve ikrar, peygamberlerinin getirip haber verdiklerini tasdikten sonra)
ilim ve onun pesinden kosup, onu 6gretmek kadar gerekli, faziletli, iistlin, degerli ve yararl
degildir. Bil ki, ilim yolcusunun yedi seye ihtiyact vardir: 1. ilme arzulu olmak ve susmak,
2. Dinlemek, 3. Tefekkiir, 4. Ogrendikleriyle amel etmek, 5. Dogru olmay1 can-1 goniilden
arzulamak, 6. Ilmin Allah’mn bir nimeti oldugunu sik¢a ifade etmek, 7. Yaptig1 iyi seylerden
dolay1 gururlanmay terk etmektir. ilim, sahibine on giizel 6zellik kazandirir: Eger asag
biriyse, ilim ona seref kazandirir; adi biriyse izzet; fakir ise zenginlik; zayif biriyse giig;
siradan biriyse asalet; (insanlara) uzak biriyse yakinlik; degeri diisiik biriyse ilim ona deger
kazandirir. Keza cimri ise comertlik; kendini begenmis biriyse haya; asagi tabakadan

biriyse heybet; hasta ise ilim ona saglik kazandirir.” (Risaleler, C. 1, s. 236-237).

Thvan, ilmin pek ¢ok faziletini anlatmanin yaninda, yine de alimlerin uzak durup
sakinmalar1 gereken birtakim afetlerin, kusurlarin ve ahlaki zafiyetlerin varligindan da
s6z etmektedir. Kibir, kendini begenmislik ve dviinme bunlardandir. Thvan bu baglamda
Hz. Peygamber’in su hadisini Risdleler’inde 6rnek vermektedir: “Ilmi arttig1 halde,
Allah’a kars1 tevazuu, cahillere karsi sefkat ve merhameti, alimlere karsi sevgisi
artmayan kimsenin, ancak Allah'tan uzakligi artar.” ilim sahibi insanlarm bu tiir
hasletlerden uzak durmas:t beklenmekte ve ilimin afetleri konusunda; alimlerin
arasindaki ihtilaf ve c¢ekismelerin fazla olmasi, baskanlik arzusu tagimalari, taassup,
diismanlik ve kin duygusu vb. hasletler de sayilmaktadir. Bununla birlikte her tiirlii
hatanin basi ve nefislerin hastaligi ise diinya nimetlerini sevmek ve onlara karsi hirsh
olmak olarak gortiilmektedir (Risaleler, C. 1, s. 238).

Kisaca sdylemek gerekir ise Thvan, kendi diisiince sisteminde insanin miikemmel
bir yapiya ulasabilmesi icin bilginin iretilmesine, kullanilmasina ve bunun

paylasilmasina bliyiik 6nem vermektedir.

3.3.1. Ihvan-1 Safa’da Bilgi Kaynaklar

Thvan, Risdleler’in birkag yerinde insamin bilgiyi hangi kaynaklar yoluyla el
ettiginden su ifadelerle bahsetmektedir:
“Insan bilgileri ii¢ yoldan alir: Bunlardan biri, bes duyu olup bunlar bilgi yollarmin
ilkidir. Insan bilgilerinin ¢ogunun kaynagi bu duyulardir. O, bebekliginin ilk asamasindan
itibaren bu yollarla bilgi alir, bu duyular biitiin insanlarin ve canlilarin ortak 6zelligidir.

Ikinci yol, akildir. Akilla insan, diger canlilardan ayrilir. Onun akil yoluyla bilgi elde etmesi
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bebeklikten sonra ergenlik aninda olur. Ugiincii yol, her insanin degil de sadece bazi
alimlerin sahip oldugu burhan yoludur. Onlarin bu yolla bilgi sahibi olmasi, geometrik
mantiki islemler (riyaziyyat) iizerinde iyice diisiinlip tagindiktan sonra olur.” (Risaleler, C.
2,s.275)

Bagka bir yerde ise insanin bilebilecegi seylerin bir kismimin da vahiy ve ilham
vasitasiyla oldugunu séylemektedir. Bu ilim de insanin kendi kazanmasiyla ve tercihiyle
olmamakta, aksine Allah’in insana bir bagis1 olmaktadir (Risaleler, C. 3, s. 248). Bu
ifadelerden de anlasildig1 tizere “1. Duyular, 2. Akil, 3. Burhan ve ispat ve 4. Vahiy ve
ilham”, ihvan’a gore bilgi elde etmenin baslica yollaridir. IThvan’in epistemolojisinde
felsefi deger arz eden ilk {i¢ yoldur. Vahiy ve ilham tabii olarak metafizik alanda burhan
ve ispat ile kavranamayan, akli asan, kalbi ilgilendiren noktada devreye girmektedir
(Uysal, 1998, s. 56; Kaya, 2019, s. 167-169).

Bu bilgi yollarina bakildiginda, onlarin, insanin yasam boyu gecirdigi gelisim
doénemlerinin temel ayrimi niteliginde oldugu goriilmektedir. Duyularla bilme, ¢ocukluk
donemiyle baslamakta ve giderek akil bilgide etkin rol oynamaktadir. Ergenlik
doneminden sonra da insan edindigi akli bilgiler 1s1ginda kiyas yapacak seviyeye
gelmektedir. Vahiy ve ilham seviyesi ise ruh, arinma sonucunda olgunluga ermis, bir
bakima yaraticidan bilgi alma durumundadir (Riséleler, C. 3, s. 50).

Ihvan’in bilgi yollarinin daha iyi anlasilmasi i¢in ayr1 ayri incelenmesi uygun

olacaktir.

3.3.1.1. Duyular

Thvan, insanin biitiin faaliyetlerini ruha/nefse baglamaktadir. Insanda hareket ve
fonksiyonlarini nefsten alan birtakim melekeler mevcuttur. Insanin dis alemle irtibatini
saglayacak olan duyu organlarinin her birinde o organin fonksiyonunu icra ettiren birer
duyum melekesi bulunur (gbézde gorme, kulakta isitme melekesi gibi). Duyum
melekeleri vasitasiyla beyne iletilen komutlar, orada akil ve melekeleri araciligiyla
degerlendirilir. Eger bir insanin duyular1 yoksa bilgi objelerinden higbiri
bilinemeyecektir (Yakit, 1992, s. 32).

Duyular ve duyumlar en gecerli ve ilk bilgi kaynagini olusturmaktadirlar. Gorme,
isitme, koklama, tatma ve dokunma adi verilen bu bes duyumda insan hayvanlarla
aynidir ve insan dogumundan beri bu duyumlara sahiptir (Risaleler, C. 3, s. 167).
Bunlar, thvan’a gore dort yasina kadar ¢ocugun tek bilgi kaynagidir. Cocuk, daha sonra

yavas yavas akli melekelerini kullanmaya baglar ve biiluga erdiginde, nefs-i natikaya
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ulagir ve hayvanlardan ayrilir. Akli melekelerini etkin kullanarak rasyonel seyleri
bilmeye baslar. Insan otuz yasindan sonra da ispat melekesine ulasir ve kazanilmis akil
seviyesine gelir. Buradan da anlasilacagi lizere insan, hayatinin her seviyesinde duyu
organlariyla bilgiyi elde etmeye devam eder (Risaleler, C. 4, s. 50).

fhvan’a gore “Bilginin temeli, olmazsa olmazi duyu verileridir. Daha sonra akil ve
burhan gelir. Eger insanda duyular olmasa, ne burhan ile bilinebilir seyler akledilir ne
de duyumlanirlar bilinebilir. Herhangi bir sekilde duyularla idrak edilemeyen bir seyin
vehim giicii ile hayal edilememesi; vehim giicii ile hayal edilemeyen bir seyin de akilla
tasavvur edilememesi buna en iyi 6rnektir.” Buna ek olarak fhvan, ma’kul olmayan bir
sey tizerine burhan insa etmenin miimkiin olmadigmi sdylemektedir. Cilinkii burhan
ancak aklin ilk bilgilerinden ¢ikarilmis zaruri Onciillerin neticeleri iizerine insa
edilebilmektedir. Aklin ilk bilgilerinde mevcut seyler ise duyular yoluyla tek tek
nesnelerden elde edilmis cins ve tiirlerine ait kiilli bilgilerdir (Risaleler, C. 3, s. 345).

fhvan, Risdleler’in “Duyu (has) ve Duyum (mahsus)’a Dair” boliimiinde bes duyu
yolunu aciklamaya ve duyusal gii¢lerin duyulacak seyleri nasil algiladigini (idrak)
anlatmaya calisir ve “Bes duyu nedir? Duyusal giicler nedir, duyu (his) nedir?
Duygu/hissetme (ihsas) nedir? Duyumlanan seyler nelerdir?” sorularina yanitlar verir.
Bu boliimde duyum melekelerini tek tek inceler. Onlarin dogru algilanmalarina engel
fizyolojik ve fiziksel nedenler olmadigi siirece esyayr dogru olarak algiladiklarini
soyler. Buna karsin duyularin yanilmasini ve yanls algiya sebep olacak sartlari da
inceler. Genel olarak maddi nesnelerin algilanmasinda duyularin hatalarindan sakinmak

i¢in birgok duyuya basvurmak gerektigini diisiiniir (Risaleler, C. 2, s. 275-288).

3.3.1.2. Akl

fhvan, dis duyulardan sonra, aklin bir hilkkme varmasmi veya rasyonel bilgiyi
tiretme siirecini Risdleler’de ayrintili olarak anlatmakta ve insan nefsinin manevi bilgi
giiclerinden bahsetmektedir. Thvan’a gére nefsin disa acilan duyularmin getirdikleri
izlenimleri icte degerlendirecek olan i¢ duyularin merkezi beyindir. Bu duyularin her
birini bir giic olarak ele alan Thvan, bunlar1 hayal giicii, diisiince giicii, bellek giicii,
konusma giicii ve yapma giicti olmak {izere bese ayirir. Ancak Hayal, Diislince ve Bellek
bilginin i¢ aletleri olarak degerlendirdikleri asil giiclerdir. Hayal giicli, beynin 6n
tarafinda, diisiinme giicli beynin ortasinda, bellek giicii beynin arka tarafinda bulunur.

Ihvan, yeri beynin ortasi1 olan diisiinme giiciinii krala benzetir. Digerleri kendisi i¢in
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askerler, yardimcilar, hizmetgiler ve vatandaslar gibidir. Onlar bedenin organlarinda
gerceklestirdikleri hareketler ve acgiga cikardiklart yapitlar ve eylemler konusunda
diisiinme giiciliniin emir ve yasagiyla hareket ederler. Diisiinme giiciiniin diger giiclerin
yerleri arasindaki yeri, bedenin en serefli organinda ve en 6zel konumundadir; tipki
kralin evinin, kralin {ilkesinin sehirlerinin en sereflisinde, bu sehrin en yiice yerinde ve o
sehrin de en serefli mevkiinde bulunmasi gibidir (Risaleler, C. 3, s. 194).

Ihvan’a gore bilgi iiretme siireci ise soyledir: Duyularla algilanan simgeler beynin
on kismindaki hayal giiciiyle tasavvur edilir, duyularin verdigi basit bilgilerden
hareketle birtakim hayaller kurulur. Beynin ortasinda yer alan diisiince giicli ise hayal
giiciiniin kendine ilettigi seyleri dogru-yanlis, yararli-zararli seklinde belirleyerek
bunlar1 hafiza giicline gonderir. Sonra da konusma giicii bu bilgiyi ihtiya¢ aninda
kullanir. Elde edilen bilgi artik akli bilgidir (Risaleler, C. 3, s. 19, 195).

Thvan’a gore akil iki manaya sahip miisterek bir isimdir. Birincisi, filozoflarin da
isaret ettigi gibi, Allah’in ilk yarattig1 varliktir, ruhani basit cevherdir, ruhani olarak tim
alemi kusatmistir. Diger manasi ise, tiim insanlarin anladig: sekliyle, sanat, konusma,
diisiinme isini yapan insani nefsin bir kuvvetidir. Akil ii¢ seyden dolay1 vardir: duyu
verilerini anlama ve algilama, tefekkiir etme ve akil yiiriitme ile burhana ulasma. Insan,
akli kullanarak bilgi sahibi olmak istiyorsa tiim bu eylemleri yapmak durumundadir
(Risaleler, C. 3, s. 187). Bunlar i¢inde burhanin ayr1 bir nemi vardir. Tipk1 6l¢ii ve tartt
aletlerinin alisveriste duyularm mizani oldugu gibi burhan da aklin mizanidir. Insanlar
nasil duyulur aleme iliskin bir seyin miktarinda ihtilafa diistiiklerinde Ol¢ti ve tarti
aletlerinin hakemligine bagvururlar ve onlarin verdigi sonuglara razi olurlar ise
Burhani/akli delilleri bilen bilginlerin durumu da bdyledir. insanlar bir konuda ihtilafa
diistiiklerinde bilginler bu konuda kistas olurlar ( Risaleler, C. 3, s. 87).

[hvan, insan aklinin nefs-i natika ile bir anlam kazandigin1 sdylemektedir. Insan,
ilk ¢ocukluk doneminde bundan dolay: higbir bilgiye sahip degildir ve onun higbir
ahlaki sorumlulugu da yoktur. Ayn1 zamanda herhangi bir fikir sahibi de degildir.
“Allah sizi analarmizin karmlarindan Oyle bir halde c¢ikardi ki, hicbir sey
bilmiyordunuz.”(Nahl-16/78) ayetine dayanarak Ihvan, dogustan insan zihnini, iizerine
heniiz bir sey yazilmamis, bos bir beyaz kagida benzetmektedir. Bu diisiincesiyle,
insanin dogustan birtakim bilgiler getirmedigini, onlarin bilgileri sonradan kazandigini
ifade etmektedir (Risaleler, C. 4, s. 46). Thvan’a gore, yeni dogan cocuklar da akil
sahibidir; ancak bu akil sadece ruhani bir cevher ve bil-kuvve bilicidir. Ne zaman

duyularla algilanan seylerin miisahedesi sonucu akilda onlara ait tiir ve cinslerin
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imajlari, bununla birlikte akil olusur ve akil mekanizmasini bunlar {izerine kurarak fikir
ve disiince olgularint ger¢eklestirmeye baslar, iste o zaman ona akil bil-fiil denilebilir
(Ocak, 2019, s. 155; Kaya, 2019, s. 165).

Ihvan, akilla bilgi arasindaki baga dikkat ¢ekmek icin insanm en iistiin hayrinin
akil; aklin en faziletli yanmin ise bilgi oldugunu belirtmektedir. Ayrica hakikatlerin
bilgisinin, dogru davranislarin, isabetli se¢imlerin akla ait oldugunu ve aklin segiciligini

su ifadelerle belirtir:
“Her seyin kendine ait bir 6zelligi vardir. Aklin 6zelligi; hakikatleri bilmesi, miikemmel bir
(iyiyi kotiiden) ayirma (temyiz) yetenegine, adil bir yagam ile iyi bir se¢im giiciine (ihtiyar)
sahip olmasidir. Simdi, eger akilli isen diisiin ve islerin en faziletlisini, ahlakin en giizelini,
amellerin en hayirlisini, derecelerin en istiiniinii, yararli seylerin en genel ve en devaml

olanimi tercih et.” (Riséleler, C. 1, s. 265)

Daha once de soyledigimiz gibi akil, nefiste bulunan en serefli melekedir ve bu
her akil sahibi insan i¢in apagik bir gercektir. Ayni zamanda insanin biitiin akli faaliyeti,
ikna olduklar1 ve reddettikleri seyler bil-fiil akil sayesindedir. Ancak aklin olabilecek
biitiin olumlu ydnleri yaninda, dogru bir sekilde islemesini engelleyen birtakim “aklin
afeti” de bulunmaktadir. Bunlar, heva, kibir, haset, hirs, acelecilik, delil azligi, taassup
ve benzeri zafiyetlerdir. Biitlin bunlar, akil dogru hiikmii vermeye c¢alisirken onu
olumsuz ydnde etkilemektedir (Risaleler, C. 4, s. 41). Insanmn bunlardan kendisini

kabiliyeti 6l¢iisiinde korumasi gerekmektedir.

3.3.1.3. Burhan ve Ispat

Thvan, burhan ilminin kiyas ve kanita dayali akil yiiriitme ve ¢ikarim (istidlal)
yoluyla oldugunu ve bunun da kazanilmis akilla meydana geldigini sdylemektedir
(Risaleler, C. 3, s. 248). Burhan ile elde edilecek bilgiler, duyularin algilayamadigi,
vehim giicliniin tasarlayamadigi ancak dogru kiyas ve kanitlamalarin akillar1 kabule
zorladig1 metafizik hakikatlerdir (Risaleler, C. 3, s. 87). Bu bilgi yolu siradan insanlara
degil, bilginlere 6zgii bir yol olmaktadir. Bu yolla bilgi edinme, ancak eldeki onciiller
lizerinde matematiksel ve mantiki bir diisiinceden sonra miimkiindiir. Garazi akil,
duyumlanir alemin ruhta uyandirdigi bilkuvve bilgileri bilfiil bilgi haline getirmekte ve
ilk kavramlar1 olusturmaktadir. Fakat insan ispat mertebesine gelince duyularla
algilanamayan “metafizik hakikatler” bilginin objeleri olmaktadir. ispat ise Thvan’a gére
kiyas ve dediiksiyon kullanmay: bilenlerin merhalesidir. Garazi akil burada miiktesep

akil haline gelmektedir (Risaleler, C. 3, s. 248; Yakit, 1992, s. 49; Kaya, 2019, s. 166).
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Miiktesep akilda diisiinme yaninda, matematiksel ve mantiki kanit getirme ve bu
kanitlardan bir yargiya varma yetenegi de bulunmaktadir. Ispat ancak dogru sonuglar
ele almarak yapilir. Ilk akli bilgilerden elde edilmis bir sonucun da sihhatli olabilmesi
i¢in en az iki veya daha fazla onermeden ¢ikarilmasi gerekmektedir (Risaleler, C. 1, s.
299).

Kiyas ve burhan ile elde edilen bilgiler Ihvan’a gére kesinlik ifade etmemekte,
bazen dogru bazen yanlis olabilmektedir. Bunun nedenini ise “kiyas, Onermelerin
uzlastirilmasindan ibarettir. Onermeler ise akildaki ilk bilgiden cikarilmistir. Akildaki
ilk bilgiler ise duyular yoluyla elde edilmektedir. Duyularin akla verecegi yanlis bilgi,
kiyasin da yanlis yapilip, yanlis yargiya varilmasina sebep olacaktir. Ayrica istidlal
seklinin farkliligi, hitkmiin de farkli olmasina yol agacaktir.” (Riséleler, C. 1, s. 300)
ifadesiyle agiklamustir.

fhvan’a gore insan ruhu orta derecede bir varliktir. Daha alt diizeyde varliklar
oldugu gibi yapusi itibariyle daha {istiin varliklar da mevcuttur. Insanin ruhundan iistiin
ve ondan daha serefli olanlar Allah, Kiilli Nefs, Faal Akil ve maddeden soyut suretler
iken, Tabiat ve biitiin cisimler ondan daha asagi varliklari olustururlar. Iste insan
kendinden asagidaki varliklar1 duyular yoluyla kavrayabilirken, kendinden daha {istiin
varliklar hakkinda burhan yoluyla bilgi sahibi olabilmektedir (Risaleler, C. 2, s. 287)

[hvan, matematik kismmin on dérdiincii risalesinde burhan, kiyas ve ispat
hakkinda genis bilgilere yer vermektedir. Burada yer alan “Burhani Bilgiler ve Ruhsal
Seyler Hakkinda” boliimiinde ise su bilgileri kaleme almaktadir:

“Kardesim! Sunu bil ki, duyulur seyleri daha fazla diisiiniip inceledigi, onlarin hallerini
tefekkiir siizgecinden gegcirdigi ve onlar1 diigtincesiyle birbirilerinden ayristirdig (temyiz)
takdirde anlayis sahibi (lebib) akil bir insanin zihnindeki (nefs) akli bilgiler ¢ogalir. Bu
bilgileri kiyaslarda kullanip sonuglarinin ¢ikarsamasinda bulundugunda da zihnindeki
(nefs) burhani bilgiler cogalir. Burhani bilgilerin ¢ogaldigi her nefis bunun uyarinca,
maddeden soyutlanmis (miicerred) suretler olan ruhani seyleri tasavvur etmeye gii¢ yetirir
ve bu durumda onlara benzeyerek bilkuvve onlar gibi olur. Oliim aninda bedenden (cesed)
ayrildiginda ise bilfiil onlar gibi olur, zatiyla Ozgiirlesip olus ve bozulus aleminin
cehenneminden kurtulur ve ruhlar édleminin canlilar meskeni (darii’l-hayevan) olan

cennetine girmeyi basarir.” (Risaleler, C. 1, s. 321).

Bu bilgiler 1s18inda da Thvan’in bilgi edinme yollarindan olan burhana biiyiik
onem verdigi ve onunla elde edilen bilgilerin kurtulus yolu olarak gordiigi

anlasilmaktadir. Onlara gore metafizik konular ancak bu yol ile kavranabilmektedir.
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3.3.1.4. Vahiy ve ilham

fhvan, daha once de ifade edildigi gibi bilgi elde etmede farkli yollarin
bulundugunu ifade etmektedir. Bunlar, duyular yoluyla kazanilan hissi, akil yoluyla
kazanilan akli, ispat yoluyla kazanilan burhani, nakil (rivayet) ve vahiy/ilham bilgisidir.
Bu kaynaklarin son ikisinde insan pasiftir. Yani vahiy veya ilham, kisinin kazanmasi
(iktisab) ve tercihiyle degil, ancak Allah’in kisiye onu vermesiyle (mevhibe) olmaktadir
(Risaleler, C. 3, s. 149). Bu baglamda Ihvan’m metafizik alanda vahyi de bilgi
kaynaklarindan biri olarak gordiigii anlagilmaktadir. Bu bilgi ¢esidi metafizik konularda
bir mii’minin en 6nemli bilgi kaynagidir. Bu diisiincede, peygamberler ve melekler
aracilifiyla yaratici, her tiirli bilginin kaynagi olmaktadir. Boylece Bir’den diger
varliklara sadece varlik degil, ayn1 zamanda bilgi fezeyani (akis, gecis) da olmaktadir
(Uysal, 1998, s. 67). Ancak bu bilgiyi elde edebilmesi i¢in insanin “ruhunu bedeninin
esaretinden kurtarip, madde denizinden siyrilarak cehalet uykusundan uyanmasi,
nefsani olgunluga ermesi” gerekir. Bu olgunluga erisen kisi Thvan’a gore, artik diinya
hayatinda “bilkuvve melek” haline gelmistir. Bdylece insan bu olgunlukta artik insan
seviyesinden melek seviyesine yiikselmis ve meleklerin ilhamini kabule layik duruma
gelmistir (Riséleler, C. 4, s. 87).

Vahiy, insanin (peygamber) bir kasti ve ¢abasi olmadan, duyulardan gaib olan
seylerin insanin nefsinde belirmesidir. Bu bilgi tiirii 6zeldir ve Allah’in elgi olarak
se¢tigi insanlar ona nail olmaktadir. Bu 06zel bilgiyi peygamberler, uyurken veya
uyanikken (sakin olup duyularin islemedigi zaman) farkli hallerde alabilmektedir
(Risaleler, C. 4, s. 72). Vahiy alan insan diger insanlardan istiinlik bakimindan
ayrilmaktadir. Clinkii vahiy mertebesi, insanin diinyada bulabilecegi en {istiin bir
mertebe olup sadece Allah vergisidir.

Thvan bu noktada kalbin dnemine dikkat ¢ekmektedir. Vahiy ve ilham yoluyla
bilgiye ulasilabilmesi i¢in insanin cehaletten kurtulup, helak edici hastaliklardan kalbi
temizlemesi gerekir. Kalp felekler alemindeki giines gibidir. Giines dogdugunda, nasil
ki alem selamet ve giizellige biiriiniiyorsa, kalp de mizac1 mutedil, 6zii temiz olup her
tirlii bozuk karisimlardan uzaklasmis oldugunda basiret gozii acilacak ve gizli
hakikatleri sezme giicii kazanacaktir. Thvan, kalp goziiniin acik olmasmin insan
acisindan 6nemini su ifadelerle gostermektedir: “Ey kardesim! Bil ki marifetin ve ilmin,
yiikselmesi zor bir derecesi ve sonu gelmeyen bir mesafesi vardir. Bu, ariflerin

derecesidir ve canliya ait (hayvani) duyularin yardimiyla (inayet) ve maddi (cismani)
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yolla onlarin etkilerini gorebilen ve haberlerini anlayabilen kalp gozii acik kimselerin
makamidir. Zira onlarn etkileri ruhani, kaynaklari1 nefsanidir.” (Risaleler, C. 3, s. 84)

Bununla birlikte kalp yalnizca bilginin bu yoniiyle de smirli kalmamaktadir.
Ihvan’a goére duyular, duyumlarmi oncelikle kalbe gondermektedirler. Yani biitiin
tembihler beyne ulagsmadan 6nce kalbe ugramakta; kalp onlarin bir “siginag1” gibi islev
gormektedir. “Kalbin duyusu”, “kalbin duyum melekesi” olmadan biitlin duyumlar
faydasiz kalacaktir. Kalbin “disaridan gérme menzilinin disinda, olan1 gérmeye imkan
veren bir kavramas1” vardir. Kalbin ayrica “bilgiler objelere uygunluk géstermediginde,
objeleri tam anlamiyla idrak etmeye asir1 bir arzusu” da bulunmaktadir (Risaleler, C. 2,
Ss. 378). Ayni sekilde burada, “aklin 1s18in1” idrak eden “kalp gozlerini” ve kalp ile
bilgiyi agiklayan “normaliistii” bir duyarlik ve bir sezgi s6z konusudur. Kisaca vahiy ve
ilhamda hakim bir rol oynayan “mistik sezgi” s6z konusudur. Bu nedenle kalp, Ihvan
nezdinde, organlarin en soylusudur (Yakit, 1992, s. 51-52).

Biitiin Antik¢ag boyunca, kalbin en 6nemli organ oldugu goriilmektedir. Aristo
i¢in de kalp bilissel siirecin merkezidir. ihvan’da ise her ne kadar zahiri bilgi agisindan
beyin 6ne ¢iksa da asil olan batini bilginin yeri yine kalp olmaktadir (Ferruh, 2000, s.
377). Bununla birlikte onlar, “bas gozii, kalp gozii, basiret gozii” gibi kavramlar da
kullanmakta, asil korliigiin bas goziiyle degil, kalp goziiniin korligi ile oldugunu ileri
stirmektedirler. Zira onlara gore, bas goziliyle goriilenlerin Gtesinde, kalp goziiyle
miisahede edilen seyler bulunmaktadir (Risaleler, C. 3, s. 365).

Sonug olarak Thvan, kendilerinin basiretlerinin (kalp gdzii) agik oldugunu, goniil
gbzllyle manevi alemi gordiiklerini, temiz bir ruha sahip olduklarini, metafizik (gayb)
alemi gordiiklerini, kisaca hakikatin bilgisine ulastiklarini, bu nedenle bu ismi
aldiklarini ifade etmekte ve Risdleler’i de bu bilgileri diger insanlarin istifade etmesi
icin yazdiklarini belirtmektedir.

Thvan’in epistemolojisi yukarida verilen Duyular, Akil, Burhan ve Ispat, Vahiy ve
[lham basliklar1 altinda incelenmeye calistlmistir. Konu hakkinda kisa bir
degerlendirme yapilmas: gerekirse; Thvan’in epistemolojisinde eklektik bir yap: géormek
miimkiindiir (Toku, 2007, s. 133-134). Onlara gore genel bilgi dort yolla elde edilir.
Bunlardan ilki, bes duyu ile bilgi edinmedir. Bilgi edinmenin en tabii yolu budur. Ancak
duyular, sadece zaman ve mekan igerisinde gergeklesen olaylari ve duyusal varliklarin
bilgisini saglar. Duyularin Gtesiyle ilgili olan bilgi, akil vasitasiyla elde edilen bilgidir.
Ikinci yol da budur. Ancak aklmn yanilma ihtimalinin olmamasi igin duyularla

desteklenmesi gerekmektedir. Uciincii yol ise Burhan ve Ispat’tir. Bu ilim kiyas ve
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kanita dayali akil yiiriitme ve ¢ikarimdir (istidlal) ve bu da kazanilmig akilla meydana
gelir. Allah, Faal Akil, Kiilli Akil, Ilk Madde gibi duyusal olmayan varlik alanina ne bes
duyu ne de salt akilla ulasilabilir. Iste bu son yol, duyular1 ve akl asan, sezgi, ilham ve
vahiy yoludur. Ihvan’in din ve felsefe uzlasmasina yonelik siirmiis oldugu en uygun yol,
dordiincii yoldur. Bu yola ise yalnizca rehberin gozetiminde ve denetiminde girilebilir.
Kendilerinin egitim-6gretim faaliyetleri ile ugrasan bir topluluk oldugu ve dinlerle
felsefe arasinda da uzlasmay: hedefledikleri dikkate alinirsa Thvan’in boyle bir bilgi
edinme yolundan bahsetmeleri daha kolay anlasilir hale gelir. Bilgi edinme yollari
egitim-Ogretimin basamaklariyla da alakalidir. Duyusal ve rasyonel bilgi ilk fig¢
basamakla alakali iken, egitimin son basamagina yiikselmis olanlar dérdiincii yolla bilgi
edinmeye baslar. Bu yolla elde edilen bilgi; ruhi olgunluk ve kalp temizligi gerektirir.
Ruhi olgunluga erisen insan bilkuvve melek olan insandir. Bu olgunluktaki
peygamberler vahiy alirken, insanlar da ilham almaya layik olur. Biitiin bu diisiinceler
baglaminda, Thvan’in her bilginin baslangicim duyulara dayandirmasi bakimindan
sansualist ve empirist, akli ilkelerin yoklugunda hig¢bir ispatin imkan dahilinde ve
gecerli olmayacagin1 sdylemesiyle de rasyonalist bir bilgi felsefesi ortaya koyduklar

diistiniilebilir (Atademir, 1953, s. 100).



67

BOLUM IV

IHVAN-I SAFA’DA BiLGi ANLAYISININ DiN EGIiTiMINE ETKiSi

fhvan’in bilgi anlayisinin din egitimine olan etkisini daha iyi anlamlandirabilme
acisindan onlarin ortaya ¢iktig1 donemdeki egitim sistemiyle ilgili bazi 6nemli hususlara
deginmek gerekmektedir.

fhvan’in miladi X. asrin ikinci yarisinda ortaya ciktig1 kabul edilmektedir (Netton,
2001, s. 268). Bu donem, bir yandan Kur’an merkezli gelisen bir din felsefesinin, diger
yandan Yunan, Hint, Fars felsefelerinin etkileri ile yogun bir dini, fikri, siyasi ve
kiiltiirel hareketlilife sahne olmustur. Bu hareketlilik, islam diisiincesinin gelismesine
onemli katkilar saglarken ayni zamanda siyasi biitiinliigiin sarsilmasina neden olmus,
pek ¢ok sahanin yaninda ilim, edebiyat, felsefe sahalarinda da rekabet ortaminin
olugsmasina yol agmustir (Barthold, 1984, s. 36-48).

Genel itibariyle o dénemin egitim anlayisina bakildiginda, Islam egitiminin X.
asrin  sonlarina kadar genellikle istege bagli ve sahsi girisimlerle yapildig:
goriilmektedir. Ogrenci, ilim meclislerinden diledigine katilir ve kabiliyeti nispetinde
faydalanirdi. Devletin egitim iizerinde bir kontrolii ve harcamasi pek yoktur (Celebi,
1983, s. 30). Medreselerin miistakil bir egitim kurumu olmasina kadar egitim kiittab,
daru’l-ilm, daru’l- hikme, miinazara halkalari, kitap¢1 diikkanlari, tekke ve zaviyeler,
ulema evleri vb. yerlerde yapilmistir (Goziitok, 2006, s. 27-35). Hastanelerin ¢ogunun
yaninda Ogrencilere diizenli egitim verilen tip mektepleri vardir. Bu donemde
mekteplerin ve muallimlerin sayis1 artmis ve her kdyde bir veya birka¢ mektep bulunur
duruma gelmistir. Bagdat, Basra, Harran, Isfahan, Buhara, Rey, Kurtuba, Kahire énemli
ilim ve kiiltiir merkezleri haline gelmistir (Celebi, 1983, s. 45).

X. asirda belli basl birkag ilim merkezi arasinda Abbasi Halifesi Me’mun’un (6.
833) son halini verdigi Bagdat’taki Beytii’l-Hikme ve Endiilis Emevileri’nden el-
Hakem b. Abdurrahman’in (6. 852) Kurtuba’da yaptigi Ddru’l-ilm bulunmaktadir.
Fatimiler, el-Hakim bi-Emrillah’in (6. 1021) emriyle Kahire’de Ddru’l-Hikme insa
etmiglerdir. Bu arada Fatimi Halifesi el-Aziz Billah’in (6. 996) iktidar1 sirasinda
camiden ¢ok bir egitim kurumu gibi hizmet veren Camiu’l-Ezher, Kahire’de;
Samanilerden Mansar b. Nih’un (6. 976) kurmus oldugu Sivanul-Hikme de Buhara’da

faal durumdadir (Ulken, 1961, s. 13-15). Biitiin bu kurumlar birer ilim merkezi ve
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akademi hiiviyetinde olup biiyiik dlgiide yiiksek diizeyde egitim gerceklestirmektedir
(Kog, 2015, s. 294).

Kisaca X. ve XI. asirlar, islam diinyasinda ¢ok sayida énemli simalarin yetistigi,
Islam sanatlarinin, bilimlerinin ve felsefesinin gergevesinin olustugu, parlak bir dénem
olmustur. Arastirmanin konusu olan fhvan’mn da bu dénemlerde yayildigi ve etkili
oldugu goriilmektedir.

Ihvan, ¢cok genis konular1 kapsayan diisiince sistemleri igerisinde egitimle ilgili
meseleleri de ele alip incelemistir. Genel felsefesinde goze garpan ilging yaklasimlara
egitim goriislerinde de rastlanmaktadir. Onlarin kendi bilgi sistemlerini kurduklari ve bu
sistem g¢ercevesinde kendi isluplariyla egitim anlayislarini, goriislerini ve felsefelerini
olusturduklari gériilmektedir. Nitekim Ihvan’in felsefesinde egitim ve dgretimin biiyiik
rol oynadigi, kaleme aldiklar1 Risdleler’in de didaktik bir nitelik tasidigr ifade
edilmektedir (Baffioni, 2000b, s. 433). Bu arastirmada onlarin bilgi anlayislarinin din
egitimiyle ilgili bakis acilarma, egitim-6gretim anlayislarina, disiincelerine ve

metotlarina etkisi incelenmeye ¢aligilacaktir.

4.1. Egitim-Ogretim Programinin Belirlenmesi

Egitim programi, “Bir okul ya da egitim kurumunda yer alan, kurum i¢i ve kurum dis1
tim etkinlikler” olarak ifade edilmektedir (Varis, 1988, s. 15). Ertiirk (1997, s. 13-14) ise
egitim programi yerine “yetisek” kavramini tercih etmekte ve yetisegi “belli 6grencileri belli
bir zaman dilimi icinde yetistirmeye yoOnelik diizenli egitim diizenegi” seklinde
tanimlamaktadir. Bununla birlikte S6nmez (2012), bir egitim programinin asagidaki bes
maddeden olusmasi gerektigini belirtmektedir. Bu maddeler “(1) Kiside bulunmasi istenilen
Ozellikler, yani hedefler, (2) hedeflerin gostergesi olan davranislar, (3) icerik ve konunun
Orlintiisti, yani Uniteler, (4) her davranisi, 6grencilerin her birine kazandiracak egitim
durumlari, (5) her davranisi, her bir 6grencinin kazanmip kazanmadigini, kazandiysa ne derece
kazandigini yoklayan sinama durumlar1.”

Thvan, din egitimi ve 6gretiminde program ve amaglar1 belirlerken, dogal olarak icinde
yasadiglr toplumun ihtiyaclarmi dikkate almustir. Ayrica bugilinkii anlamda egitim
kurumlarmin daha olusmamis oldugu disiiniildiiglinde, onlardan giiniimiize uygun bir
program bekleme imkam da yoktur. Bununla birlikte bu konu ile ilgili Risdleler’de miistakil

bir boliim olmamasindan dolayi, onlarin bu konudaki diisiincelerini Risalelerin degisik
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yerlerinden derlemek suretiyle, organize bir programdan ziyade, ilkeler halinde program

anlayislan belirlenmeye caligilmastir.

4.1.1. Hedefler

Egitimi ilgilendiren biitiin etkinlikler planlidir ve belirli hedeflere ulagsmayi ve belirli
islevleri gerceklestirmeyi hedefler. Her egitim sisteminin dayandigi belirli bir egitim
felsefesi, bu felsefeye gore teorik olarak yetistirilmesi tasarlanan bir insan tipi ve
olusturulmak istenen bir toplum modeli vardir. Farkli egitim felsefeleri, egitimde amag,
icerik, siire¢, yontem, ortam gibi konularda farkli noktalara vurgu yapar. Egitimin amag ve
islevleri, s6z konusu egitim felsefesinin iginde yer alir (Sisman, 2007, s. 19).

Bu calismanin merkezinde yer alan Thvan, Islam filozoflar1 igerisinde
degerlendirilmekte ve egitim-6gretim faaliyetlerini Miisliiman bir toplum igerisinde
yiiriitmektedir. Bu yiizden onlarin egitimin amaglarma bakis1 ile Islim egitiminin amaglari
arasinda paralellik oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte kendilerine has prensiplerle
olugturduklar1 eklektik fikir yapisinin egitimle ilgili goriislerinde de biiyiik etkisi oldugu
goriilmektedir.

Diislince sisteminin merkezine insan1 koyan ve onu da diialisttik bir yap1 igerisinde
beden ve ruhtan olusmus bir varlik olarak ele alan ihvan, felsefesinin hareket noktasini nefis
(ruh) olarak belirlemistir. Burada bahsi gecen nefis, diisiinme ve temyiz giicline vakif,
faziletlere meyilli olan insani nefistir. insani diger varliklardan daha serefli kilan ve onu
sorumluluk sahibi yapan yani da budur. Onlara gore nefs, semavi bir cevherdir. Bizzat diri,
potansiyel olarak bilici, egitimi kabule hazir ve tabiat1 itibari ile etkendir. Bedenden ayrildig
zaman da hayatiyetini kaybetmez, ya huzur ve siik(in; ya da hiisran ve sikintilar igerisinde
yasamaya devam eder. Potansiyel olarak hem melek, hem de seytan olmaya miisaittir
(Risaleler, C. 3, s. 37, 50, 77).

fhvan’m bu yaklasim, din egitiminin amagclarmi belirlerken etkili olmustur. Onlar,
egitimin amacini bu diinya hayati ile siirlandirmayip 6liim 6tesine tasirlar. Ruhta potansiyel
olarak bulunan erdemlerin, ruhun 6liimsiizliik gidasi sayilan egitimle gergeklesebilecegi ve
bu erdemlerin onu ebedi hayata hazirlamak i¢in oldugu diisiincesine sahiptirler. Bu anlamda
egitimin en yiice gayesi nefsi 1slah etmek, ahlaki giizellestirmek, eksikliklerini bilgi ve
faziletlerle tamamlamak ve kemale erdirmektir (Risaleler, C. 1, s. 214). Nitekim onlara gére

nefislerin tabipleri olarak gordiikleri peygamberler, filozoflar ve bilge kisilerin gayesi,
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madde denizinde bogulan nefisleri kurtarmak ve bu alemin batakligindan ¢ikartarak, ebedi
alemin nimetlerine ulagtirmaktir (Risaleler, C. 2, s. 111)

Thvan, insanin maddi ve gegici olan beden hayatin1 ve manevi ve dliimsiiz olan ruh
hayatin1 ilgilendiren biitiin bilgileri, ruh ile beden arasindaki iliskileri diizenlemede
kullanmaktadir. ilimleri de bunu gz oniinde bulundurarak tasnif ettikleri goriilmektedir.
Ruhun selametini ve ahiret mutlulugunu saglayan dini ilimlerin yaninda, diinyada yasamay1
ve refah1 saglayan diinyevi ilimlere ve varliklarin hakikatlerini bilmeye, dogru goriisler
kazanmaya, glizel ahlak ve saglam karaktere ulagsmaya ve iyi isler yapmaya sevk eden ve
yine ruhun 1slahina yonelik felsefi ilimlere genis yer verilmektedir.

fhvan, Risdlelerin bir yerinde dini ve felsefi ilimlerin amaglarmi su sekilde

actklamugtir:

“Sonra bil ki, felsefi ilimler ve dini nebevi ilimlerin her ikisi de elde edilmek istenen
maksat -ki bu asildir- iizerinde ittifak eden ve (sadece) teferruatta farklilagan ilahi niteliktedir.
Soyle ki: felsefi ilimlerin nihai amaci, séylendigi gibi, insanin giicii dlgiisiinde Allah’a benzeme
c¢abasidir. Bunun esasi ise dort niteliktir: Birincisi varliklarm hakikatinin kesin bilgisidir, ikincisi
dogru (sahih) goriislere inanmaktir (itikat), Uglinciisii giizel ahlak ile ahlaklanmak ve iyi
karakterler (edinmektir), dordiinciisii ise temiz ameller ve giizel fiillerdir. Bu niteliklerden maksat
ise, nefsin kendi cinsinden olan meleklerle birlikte nimetler i¢inde sonsuzluga, kalicihga ve
ebedilige ulagmast igin armmasi, noksanliktan yetkinlige yiikselmesi ve kuvve durumundan fiil
durumuna ¢tkmasidir. Aym sekilde niibiivvet ve vahyin maksadi da insani nefsi arindirmak, 1slah
etmek, olug ve bozulus dlemi olan cehennemden kurtarmak; (nefsin) felekler aleminin ferahligi ve
goklerin genigligi bakimindan cennete ve cennet ehlinin nimetlerine ulasmasimi ve Kur’an’da
zikredilen bu giizel kokulardan teneffiis etmesini saglamaktrr. Iste biitiin bunlar, hem felsefi
ilimler hem de dini-nebevi ilimlerin maksadidir. Felsefi ve dini ilimlerin farkliliklar1 ise onlar1 bu
maksadi gerceklestirmeye gotiiren yollar bakimindandir. Ciinkii farkli mizaglar ve nefse ilisen
degisken arazlardan dolay1 vahye iligkin konular, dini hiikkiimler ve dini-hukuki (ser’i)
yukiimliilikler de farklilasmaktadir. Zira bu durum, acilar ve agrilar olarak bedenlere ilisen
hastaliklarin farkhiligi ile zamanin ve mekémn farkliigi bakimindan doktorlarin tedavi
yontemlerinin ve ilaglarinin da farklilagmasinda oldugu gibidir.” (Risaleler, C. 3, s. 35)
Yukarida verilen bilgilerle birlikte Thvan’a gére egitimin amaglart su sekilde

siralanabilir:
1. Insamin 6nce kendini sonra Allah’1 tanimasma vesile olmak ve tevhid inancini
goniillere yerlestirmek,
2. Insanm kurtulusa ve ruhi 6zgiirliige kavusabilmesi i¢in, onun potansiyel halindeki
tiim gizli gliclerini mitkemmel hale getirmek,

3. Cehaleti ortadan kaldirmak,
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4. Glinlik ihtiyaclar1 karsilamak ve diinya islerinin ahenk ve diizen igerisinde
ylriitiilmesini saglamak,

5. lyi insan yetistirmek.

4.1.2. Muhteva

Risaleler incelendiginde Thvan i, ilimleri dort béliime ayirdig1 ve Risdleler’i bu
siralamayi takip ederek kaleme aldigr goriillmektedir. Bunlar:

a) Riyazi-Talimi (Matematiksel ve Egitsel) Bilimler (on dort risale),
b) Cismani-Tabii (Cisimsel-Dogal) Bilimler (on yedi risale),

c) Nefsani (Psikolojik)-Akli Bilimler (on risale),

d) Dini-ilahi (Metafizik) Bilimler’dir (on riséle).

Konumugz itibariyle bu dort bilim alanindan sonuncusu olan dini-ilahi bilimler ele
alinacaktir. Ancak sunu da vurgulamak gerekir ki Thvéan ilimler konusunda eklektik bir
anlayisa sahiptir; bu nedenle sadece dini-ilahi bilimlerde degil biitiin bilimlerin i¢inde
dini motiflere yer vermektedir. Zira Thvan igin egitim, bireyi Allah’a gétiiren yoldur.
Dolayisiyla bu konu altinda Risdlelerde Dini-ilahi (Metafizik) Bilimler baghiginin yan sira

Bilimlerin/Ilimlerin siniflanmas: bash@ma da yer verilecektir.

4.1.2.1. Risalelerde Dini-Ilahi (Metafizik) Bilimler

[hvan’in bilgi anlayis1 cergevesinde din egitim-dgretiminin muhtevasini nasil
belirledigi, Risdleler’de yer alan Dini-llahi (Metafizik) Bilimler boliimiinden hareketle
ortaya ¢ikarilmaya calisilacaktir. Thvan’in Dini-Ser’i-ilahi (Metafizik) bilimlere iliskin
on bir risalesi sunlardir:

1. Mezheplere ve Dinlere Dair: Bu béliimde Thvan mezheplerden, dinlerden sdz
etmekte ve din bilginlerinin kanaatlerindeki farkliliklari, onlar1 i¢tihada gotiiren diisiince
ve arastirmalarini agiklamaktadir. Bununla birlikte onlarin hakikatlerini, yontemlerini
ve aralarindaki goriis ayriliklarmin kaynagi olan nedenlerini incelemektedir. Thvan bu
caligmalar1 “biitin din ve mezheplerin nefislerin tedavi edilip yeniden sagligini
kazanmas1 i¢in hazirlanmis ilaglar gibi oldugunu agiklamak; madde denizinden ve
tabiatin esaretinden kurtulmanin c¢arelerini bildirmek; ahiret yolunu ve orada
cehennemden; olus ve bozulus aleminden kurtulup, cennetlere ve firdevse; felekler ve
yedi gok alemine ulagsmanin niteligini belirtmek™ i¢in yaptigini séylemektedir. Cilinkii

onlara gore “dini inang sahibi pek ¢ok topluluk kurtulus yolundan saparak dogru yola
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girmekten uzaklasmig, yanlis egilim ve gilinahlarla cahiliye tutuculuguna geri
donmiistiir” (Risaleler, C. 3, s. 327-428).

2. Allah Azze ve Celle’ye Giden Yolun Mahiyetine Dair: Bu béliimde Thvan
Allah’a giden yolda nefsi olgunlastirmanin, ahlaki giizellestirmenin, insanin ig
diinyasin1 arindirmasinin, gizli diislinceleri kusurlardan temizlemenin nasil yapilmasi
gerektigini gostermekte ve buna tesvik etmektedir. Bununla birlikte unutkan nefisleri
kiyamet, 6ldiikten sonra dirilme (mead, ba’s ve nesr), hesap, mizan, sirat, cechennem ve
bunlarin anlamlarinin hakikatleri konusunda uyarmaktadir (Risaleler, C. 4, s. 9-16).

3. Ihvan-1 Safd’'min Inancinin ve Rabbanilerin Mezhebinin Aciklanmasina Dair:
Bu béliimde ihvan, insan nefsinin bedenden ayrilisini ve 6liimden sonra nefislerin
bekasina dair delilleri agiklamaktadir. Bu konuya dair siiphelerin giderilmesi i¢in de
burhani yolu degil, ikna yolunu tercih etmektedir (Risaleler, C. 4, s. 17-36).

4, [hvan-1 Safd’min  Birbirleriyle Iliski Sekli, Din ve Diinya Konusunda
Birbirleriyle Yardimlasmalar: ve Samimi Sefkat ve Sevgilerine Dair: Bu béliimde Ihvan,
birbirleriyle sevgi ve sadakatle, salt sefkat, rahmet, merhamet ve paylasim duygusuyla
yardimlagsmalarindan ~ bahsetmektedir. =~ Ayrica namazlarinda, miizakerelerinde,
meclislerinde ve toplantilarinda nasil bir hal ve tavirlari olmasi1 hakkinda bilgi
vermektedir. Onlarin bu risdleden amaci kalplerin kaynasmasi, dini ve diinyevi biitiin
konularda birbirleriyle yardimlagmalar1 konusunda insanlar1 bilgilendirmektir. Ciinkii
bu hal tizerine olmalar1 onlarin kurtulusunun sebebi ve onlar1 selamete gotiirecek olan
seydir (Risaleler, C. 4, s. 37-54).

5. Imamin Mahiyeti ve Arastirmact Miiminlerin Ozelliklerine Dair: Bu bdliimde
Ihvan, ruhani yiiceligin, ilhamin, vesvesenin, basarinin ve basarisizligm, hidayet ve
dalaletin ne oldugunu anlatmaktadir. Ciinkii onlara gére bu konu, ruhani ilimlerden ve
psikolojik sirlardan gizli bir sir ve gizli bir ilimdir (Risaleler, C. 4, s. 55-96).

6. [lahi Yasamn Mahiyeti, Niibiivvetin Sartlar: ve Ozelliklerinin Niceligi, Rabbani
ve [lahi Ekollere Dair: Bu bolimde Ihvan niibiivvetin sartlari, peygamberlerin
ozelliklerinin niceligi ve dindar metafizik¢ilerin ekolleri hakkinda bilgi vermektedir.
Ayrica Thvan nebevi kitaplarin sirlart ve onlarda kastedilen sembollerin amaglari, ilahi-
dini hukuklar ve onlara ulasma, beklenen Mehdi ve Biiyiik Heraklit (tiiriinden sirlarin)
nasil kesfedilecegi konusunda uyarida bulunmaktir (Risaleler, C. 4, s. 97-114).

7. Allah’a Davet Sekli Hakkindadir: Bu boliimde Thvan, salt sevgi, kardeslik
safiyeti ve vefa sadakatiyle davet edilenlerin ve bu davete icabet edenlerin derecelerine

ve seviyelerine hitap ederek gergeklestirilen “Allah’a Davetin Niteligi” hakkinda bilgi



73

vermektedir. Bununla birlikte ihvan, iyilerin devletinin 6ncelikle bir araya gelmis
hayirli, iyi ve erdemli, ayn1 gorlise sahip, razi olunmus bir uygulama, emekliligi
olmayan ve yorgunluk barindirmayan adil yasam bic¢imi iizerinde ittifak saglamis
kimselerden olustugunu agiklamaktir (Risaleler, C. 4, s. 115-150).

8. Ruhdnilerin Hallerinin Niteligi Hakkinda: Bu boliimde Thvan, bu alemde
cismani olmayan, ruhani-nefsani birtakim faillerin de bulundugunu agiklamaktir. Onlara
gbore mekan ruhanilere engel teskil etmez, onlar1 sikistirmaz ve onlara dar gelmez.
Zaman da onlar1 kusatmaz. Onlar gozle ve diger duyularla idrak edilemezler. Fiilleri
neredeyse, kendileri de oradadir. Onlarin suretleri, izleriyle bilinir (Risaleler, C. 4, s.
151-186).

9. Siyaset Cesitlerinin Nitelikleri ve Niceliklerine Dair: Bu boliimde Thvan, siyaset
cesitlerinin niceligi ve niteligi, yonetilenlerin dereceleri ve bu alemde onlari
yonetenlerin nitelikleri hakkinda bilgi vermektedir. Burada fhvan “herkesi ve her seyi
tedbir edip yonetenin, hakim, evvel ve musavvir olan Yiice Yaratici oldugunu, tedbir ve
siyaset bakimindan en iyi olan kimsenin, Allah katinda en {istiin derecede ve O’na en
yakin bulundugunu” agiklamaktir. Onlara gore kim Allah’in kudretini daha iyi goriir,
O’nu, O’nun hikmetini ve O’nun ahlakinin siyasetini daha iyi bilirse, sliphesiz onun
siyaseti (yOnetim bi¢imi) daha iyi ve daha adildir. Boyle olan kimse ise O’na daha
yakindir ve O’na daha fazla yonelmistir (Risaleler, C. 4, s. 187-204).

10. Biitiin Alemin Diizeninin Niteligine Dair: Bu bélimde ihvan, varliklarin
dereceleri; kainatin diizeni; kainatin sonundan baslangicina kadar kusatici felegin
tizerinden yeryiiziiniin merkezinin sonuna dogru dondiigii; kainatin tamaminin tipki bir
sehir, bir hayvan ve bir insan gibi tek bir alem oldugu hakkinda bilgiler vermistir. Bu
konuda Thvan’in amaci hakikatlerin bilgisine, ilkelerine, uzantilarina, siyak ve sibakina,
sek ve siiphe igermeyen bir tarzda, yakini, anlasilir, yeterli, agiklayict ve ikna edici bir
bilgi ile vakif olmaktir. Onlara gore (Kéinatin) biitiiniiniin ilkesi (mebde’i; baslangici),
kainatta varlik ve birlik bakimindan daha 6nce olan bir var olan (mevcud) tarafindan
degil, birligi yiice olan Allah’in fiilinden; “salt yaratma”dan sadir olmustur. O,
yaratilandir ki Allah onda diger var olanlar1 ortaya c¢ikarmistir. Allah onu, etken ve
edilgen seklinde birbiriyle irtibatlandirarak, diinya derecesinden kusva (son haddine)
derecesine intikal ederek, nedenlinin nedenle iligkisi tiirlinden bir iliskiyle kendisi
disindaki diger varliklart iligkilendirdigi “ilk sebep” yapmustir. Nedenlinin nedenle
iligkisi, baglangici ve sonuglar itibariyle biitiiniiyle ve tamamiyla ona kadar ulagir ve o,

yiice Yaraticinin, altindakilere de ulastirmak iizere feyezan ettirdigi varlik ve hayirla
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“nedenlerin nedeni” ve feyezan eden (tasan, cosan) “ilkelerin ilkesi” olur. Her bir varlik,
devami ve bekasi i¢in, kapasitesi dl¢iisiinde, kendisi i¢in uygun olan varligt kabul eder.
(O), Allah’in nuru, inayeti, rahmeti ve kelimesidir. Onunla Allah diledigine hidayet
verir ve (onu) dininde sabit kilar. Tovbe eden kisi de O’na doner (Risaleler, C. 4, s. 205-
212).

11. Sihir, Biiyii ve Goz Degmesinin Mahiyeti Hakkinda: Bu béliimde ihvan, goz
degmesi, bir seye engel olma, fal, vehim, efsun (biiyii) ve diger tilsimli seylerin niteligi,
ayrica yeryiizlinii imar etmenin, cin ve seytanlarin, mukarreb meleklerin ve ruhanilerin
ne oldugu ve bunlarin birbirini etkilemelerinin nasil oldugu hakkinda bilgi vermektedir
(Risaleler, C. 4, s. 213-319).

[hvin’in bu caligmasi incelendiginde onlarin bilgi anlayislari cercevesinde
muhteva olarak Islam dininin merkezinde yer alan iman, ibadet ve ahlak konularindan
daha c¢ok iman ve ahldk konusu iizerinde durdugu sdylenebilir. Bununla birlikte
ibadetlerin igerigi, ozellikleri ve yapilis1 hakkinda bilgi yer almadigi ancak yapilmasinin

faziletlerinden bahsedildigi goriilmektedir (Baffioni, 2000a, s. 381-382).

4.1.2.2. Bilimlerin Smiflandirilmasi

[k ¢aglardan itibaren filozoflarin ve bilim adamlarinin istigal ettikleri konulardan biri
olan bilimlerin siniflandirilmasit meselesi bilim felsefesinde 6nemli bir yer teskil etmektedir.
Bir¢ok filozof farkli dayanaklardan hareket ederek kendi bilim algilarina gore bilimleri
siiflandirma c¢abasina girmistir. Bircok bilimin sistemlestirilmesinde oldugu gibi
smiflandirilmasinda da onciiliik eden antik Yunan filozoflar1 olmus, sonra onlar1 Islam
filozoflar takip etmistir (Yiksel, 1986, s. 149-150; Megin, 2014, s. 437).

Islam felsefesinde “felsefe”den neyin kastedildiginin daha iyi anlasilmasi igin,
Miisliiman filozoflarin ilimler siniflamasinin da g6z 6niinde bulundurulmas gerekmektedir.
Zira bu smiflama, bir yandan felsefenin kapsamini, bir yandan ilimler arasindaki irtibati, bir
yandan da ilimlerin 6grenilmesinde takip edilmesi gereken sirayr gostermektedir (Bircan,
2013, s. 82). Bu konuyu Kutluer (2000, s. 113) de sdyle dzetlemektedir: “Bilimlerin/ilimlerin
alan ve smirlarini birbirinden ayirmak, bu alanlar arasindaki iliskileri belirlemek, farkli
bilimlere ait birikimleri sistematik sekilde degerlendirmek ve nihayet egitim sisteminin temel
miifredatim olusturmak iizere Islam diisiiniir ve bilginleri gesitli donemlerde bilimleri tasnif

etme yoluna gitmislerdir.”
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fhvan, bilimlerin smiflanmasi konusu iizerinde 6nemle durmus ve bu konuyu
Risdleler’de ayr bir boliimde kaleme almustir. Thvan’m bu ¢alismas1 gozden gegirildiginde
Aristo ve Farabi’nin etkisi altinda kaldigi dikkat ¢ekmektedir. Bununla birlikte bilimlerin
smiflamasii kendi diisiince sistemlerine gore yaptigi, kendi donemlerindeki siniflamalardan
farkli oldugu ve onda yeni, dzgiin noktalarm bulundugu goriilmektedir. Thvéan, ilim
gergevesini genis tutmus; siniflamaya sihir, astroloji, riiya ve kehanet gibi ilimleri de
eklemistir. Ayrica Aristo’nun ilimler smifinda saymadig tarihi de ilim kabul etmistir (Uysal,
2007, s. 577). Thvan, bilim smiflamasim yaparken sadece bilimleri tanitmay1 amaglamamis
olup, iiyelerinin egitiminde uygulanacak miifredat, takip edilecek bir pedagojik program
hazirlamistir. Boylece tiyelerine ruhani ve ahlaki davraniglar 6greten pratik hedefleri de belli
bir diizene koymus olmaktadir (Arfa, 2006, s. 164; Aydin, 2007, s. 47). Nitekim bilimleri
siniflamaya gecmeden Once ortaya koydugu gerekgcede bu hedefine su sekilde isaret
etmektedir: “Ilim yolcular1 icin amaglarma ulasmada bir delil olmas1 ve arzuladiklarina yol
bulabilmeleri bakimindan bilimlerin siniflarini ve onlarin tiirlerini anlatmak istiyoruz. Ciinkii
nefislerin ¢esitli bilimlere, edep ve ahlak konularina ilgisi; bedenlerin, tadi, rengi ve kokusu
farkli yemeklere karsi duydugu arzu gibidir.” (Risaleler, C. 1, s. 181). Ayrica, smiflamanin
sonunda, bahsi gegen her bir bilim igin bir risale yazdiklarim ifade ederek bu pratik hedefe
bir kez daha dikkat ¢ekmektedirler: “Bilimlerin her faslina dair bir risale yazdik ve orada bu
anlamlarmn bir yoniinii zikrettik. Gafiller i¢in bir uyari, istekliler i¢in bir irsat, ilim yolcular
icin bir tesvik, 6grenciler i¢in de bir metot olmast i¢in.”” (Risaleler, C. 1, s. 185).

Thvan’m ortaya koydugu bilimler smniflamasi su sekildedir:

“1. Pratik Bilimler (el-Ulimu’r-Riyaziyye)

Riyazi bilimler, ¢ogu gecim talebi ve diinya hayatinin iyilestirilmesi igin diizenlenmis

olan bilimlerdir. Bunlar dokuz ¢esittir:

a. Okuma ve yazma (Kiraat ve kitabet)

b. Dil ve gramer (Liigat ve nahiv)

c. Muhasebe ve is muameleleri (Hesap ve muamelat)

d. Siir ve aruz

e. Iyi ve kotii kehanet (Zecr, fal)

f. Sihir, biiyii vb. (Simya)

g. Cesitli meslek ve el sanatlar

h. Alig-veris, ticaret ve ziraat

I. Siyer ve Tarih

2. Dini Bilimler (el- Ulimu’s-Ser’1yye)
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Nefislerin tedavisi igin ve ahiret talebiyle vaz edilmis olan din1 bilimler ise alt1 ¢esittir:
a. Vahiy ve ilmi (ilmu’t-Tenzil)
b. Tefsir ilmi (Ilmu’t-Te*vil)
c. Hadis ilmi (Ilmu’r-Rivayat ve’l-Ahbar)
d. Fikih ilmi (Ilmu’l-Fikh ve Siinen ve’l-Ahkam)
e. Zikir, zithd ve tasavvuf ilmi (Ilmu’t-Tezkér ve’l Mevaiz ve’z-Ziihd ve’t-Tasavvuf)
f. Riiya yorumlama ilmi (Ilmu’t-Te’vil ve’l-Menamat)
3. Felsefi Bilimler (el-ulimu’l-Felsefiyye)
Bunlar dort gesittir:
a. Matematik bilimler (Riyaziyat)
al. Aritmetik
a2. Geometri
a3. Astronomi
a4. Musiki
b. Mantik bilimleri (Mantikiyat)
bl. Analitika (Siir Sanat1)
b2. Retorika (Hitabet)
b3. Topika (Cedel)
b4. Politika (Burhan ilmi)
b5. Sofistika (Ikna ilmi)
c. Tabiat Bilimleri (Tabiiyyat)
cl. Cisman Ilkeler Bilimi (Ilmu’l-Mebadii’l-Cismaniyye)
2. Gok ve Alem Bilimi (lmu’s-Sema ve’l-Alem)
c3. Olus ve Bozulus Bilimi (Ilmu’l-Kevn ve’l-Fesad)
c4. Meteoroloji (Ilmu’l-Havadisi’l-Cevviyye)
c5. Mineraloji (Ilmu’l-Meadin)
c6. Botanik (Ilmu’n-Nebat)
¢7. Zooloji (Ilmu’1-Hayvan)
c8. Tip ve Veterinerlik Bilimleri
d. Teoloji ve Metafizik Bilimler (el- Ulimu’l-Ilahiyye)
d1. Tann ve Sifatlar1 bilimi
d2. Metafizik alem bilimi (Ilmu’r-Ruhaniyat)
d3. Psikoloji (Ilmu’n-Nefsaniyat)
d4. Siyaset bilimi (Ilmu’s-Siyase)
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d5. Ahiret Bilimi (Ilmu’l-Mead)” (Risaleler, C. 1, s. 181-185)

fhvan’in bilimler siniflamasina  bakildiginda dénemlerinin biitiin  ilimlerini
incelemeye ve tek bir sistem tarafindan bir araya getirilmis bilginin biitiin boliimlerini
bir 6zet i¢inde toplamaya calistiklar1 goriilmektedir.

Pratik ilimler bashigi, 4-15 yas doneminde okulda verilecek ders niteliginde olan
okuma-yazma, dil, gramer vb. konularindan olusmaktadir. Dort yasindan on bes yasina
kadar devam eden ve bugiinkii egitim sistemi igerisinde temel egitim olarak
nitelendirilen bu dénemde, Ihvan’in 6grenciye dncelikle pratik bilgileri igeren egitsel bir
program uygulamak istedigi soylenebilir.

Dini ilimler bashig: altinda ise fikih, siyer, tefsir vb. konularina yer verilmektedir.
Daha sonra da Felsefi ilimler basliginda sayilara dayanan matematik baglamakta, bunu
da mantik ve tabii ilimler takip etmekte en son olarak da teolojik ve metafizik ilimleri
gelmektedir. Thvan’in bu siralamayi takip etmesi ve onlarin meclislerine dahil olabilme
yasinin en az on bes oldugu da dikkate alinirsa, bu muhtevanin bugiinkii lise ve
yiiksekodgretim programlarini karsiladig: diisiiniilebilir. Buradan da Ihvan’in smiflamayi
bireylerin gelisim donemlerini dikkate alarak tedrici bir anlayisla yaptigi sonucuna
ulagilabilir (Siniflama igin bkz. de Callatay, 2005, s. 59-72; Arfa, 2006, s. 160-163;
Cetinkaya, 2019, s. 81-106; Ihvan’in Risdleler’de yaptig1 iki farkli smiflandirmanin
karsilastirmasi igin ayrica bkz. de Callatay, 2008; de Callatay, 2017, s. 859-865).

4.1.3. Ogretmen ve Ogrenci Rolleri Acisindan Etkisi
4.1.3.1. Ogretmen

Thvan’in &gretmen anlayisi, bilgi perspektifi baglaminda daha énce bahsettigimiz
O0grenme-6gretme yaklasimlart agisindan degerlendirmek istendiginde 6ncelikle onlarin
Ogretmen ile ilgili birtakim goriislerine yer vermek gerekmektedir.

Thvan Risdleler’de egitimci kavrammnin karsilig1 olacak nitelikte farkli birgok kavram
kullanmaktadir. Bunlarin basinda muallim, miieddib, iistad, alim, hakim kavramlar yer alir.
Muallim, miieddib, {istad ders vermeyi kendilerine meslek edinmis olanlar igin kullanilmakta
iken alim ve hakime ise daha genel anlamlar yiiklenmektedir. Alim, daha ¢ok dini ilimlerde
yetismis kisiler i¢in kullanilmistir. Hakim ise felsefe ve hikmette derinlesmis bilginler i¢in
kullanilmustir ki bunlar da egitim faaliyetlerinde 6nemli gorevler iistlenmiglerdir (Riséleler,

C.1,s.199; C. 2,s. 226;C. 3, s. 34, 36, 50, 384).
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Islam, egitim tarihinde muallim, genellikle kiittab &gretmenleri; miieddib, {ist tabakaya
mensup insanlarmn ¢ocuklarini egiten 6zel terbiyeciler; listad, daha ziyade bir sanatta usta
olmus ve o sanat1 6gretenler; alim ve hakim ise, ¢esitli meclislerde halkalar kurarak ders
veren ya da eser telif eden bilginler i¢in kullanilmistir. Nitekim Risdleler’de de bu
kavramlarm kullanilisi, benzer anlamlar igermektedir (Celebi, 1983, s. 218-228; Kog, 1999,
s. 95).

Ihvan’in yasadigr donemde, giiniimiizdeki haliyle bir 6gretim kurumu heniiz
olusmamustir. Bu yiizden Thvan’m 6gretmen ile ilgili goriisleri o giiniin sartlar1 dikkate
alinarak incelenmeye calisildiginda o dénemde ders veren alimlerle, ders vermeyi kendine
meslek edinmemis alimler arasinda ayrim yapilmamustir. Ucretli veya iicretsiz, biitiin alimler
ya ders halkalar1 kurmus ya da kitaplar kaleme alarak, halki aydinlatmaya ve onlara bir
seyler 0gretmeye calismislardir. Bununla birlikte Miisliimanlar ilmin sadece kitaplardan
ogrenilmesini yeterli gormemis, bunun igin ilmi 6zellikle ders veren hocalardan almaya 6zen
gostermislerdir (Celebi, 1983, s. 207). Nitekim Thvan’a gore de ilk planda, her insanm bazi
bilgileri bilmeye giicii yetmemektedir. Insan bunlar1 ancak nefsini arindirp ilim ve edep
yolculugunda ilerledigi zaman bilebilmektedir. Bu nedenle her insanin, 6greniminde, ahlak
sahibi olmasinda, s6zlerinde, inanglarinda, amellerinde ve sanatlarinda bir 6gretmene, edibe
ve iistada ihtiyaci vardir (Riséleler, C. 3, s. 384). Ihvan’in bu diisiincesinden dolay1 onlarin
Nesnelci yaklagimla benzer diisiincelere sahip olduklar1 sdylenebilir.

Thvan, 6gretmenlik gorevini ¢ok genis anlamda kullanmustir. Peygamberler ve onlarin
varisleri olan alimler tiim insanhigm Ogreticileri, edipleri ve iistatlaridir. Peygamber ve
alimlerin &gretmenleri ise meleklerdir. Meleklerin 6gretmeni, kiilli nefistir. Kiilli nefSin
Ogretmeni faal akildir. Allah ise hepsinin 6gretmenidir (Risaleler, C. 3, s. 384). Buradan
anlagilmaktadir ki onlara gére mutlak manada ilk egitimci Allah’tir. Insam en giizel bicimde
yaratip, biitiin varliklarin en Ustiinii kilan Allah, onu yeryiiziinde tiim varliklara hiikmeden
bir halife yapmistir (Riséleler, C. 1, s. 19-20). Bu gorevi yerine getirirken onu yalniz
birakmamis; yapilmasi ya da yapilmamasi gerekenleri bildirmesi i¢in insanlara peygamber
gondermistir (Risaleler, C. 1, s. 229). Thvan, bu peygamberlerin, insanlarin ruhlarinda
mevcut olan dini kabiliyetlerini ortaya ¢ikarmak ve giiglendirmek, meleklerden gelen vahiy
ve haberleri bildirmek, sonra iimmet i¢inde daveti acikca ortaya koymak, nefislere vakar,
giizel adetler, temiz fiiller, oviilen huylar ile ve kiyamet giinii verilecek olan bol sevabi
ovmek ve ona tesvik etmek suretiyle sifasini vermek, gaflet igerisindeki nefisleri ve
eglenceyle oyalanan ruhlar1 bu derin uykularindan uyandirmak ve dirilisi unutan nefislere,

dirilis glinlinii hatirlatmak gibi gorevleri oldugunu belirtir. Eger kendi basina birakilirsa ve
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egitilmezse insanin yanlis yollara ve inanglara diigebilecegini savunur (Risaleler, C. 3, s.
394-395). ihvan’mn bu diisiincesi ile onlarm sahip olduklart bilgi anlayisinin din egitimini
nasil etkiledigi goriilmektedir. Bu baglamda onlarin, insanin dogustan dini kabiliyetlere sahip
oldugunu diisiindiikleri ve vahiy araciligiyla gelen bilgiyi 6gretilmesi gereken zorunlu bilgi
olarak gordiikleri soylenebilir. Vahiy ile gelen bilginin zorunlu olarak &gretilmesi gerektigi
anlayis1 Nesnelci epistemolojinin “Onceden belirlenmis icerigin 0grencilere Ogretilmesi”
anlayisi ile benzer 6zellige sahip oldugu soylenebilir.

Thvan, Risdleler’in bir yerinde “Bilgeler ve alimler peygamberlerin varisleridirler.
Peygamberler ise Allah’tan aldiklari manalari, anlama ihtimali 6lglisiinde her timmetin
anladig1 ve tanidig1 seylerle insanlara farkl dillerle agiklayan ve anlatan Allah ile yarattiklart
arasindaki elgilerdir. Peygamberler, kendi yollarindan gegip gidince, alimler ve bilgeler
onlarin halifesi olup, onlarin makamina gectiler ve sdyledikleri, yaptiklar1 ve insanlara dini
ogreti, ahiret yolu ve diinya diizeni nev’inden 6grettikleri seyler konusunda Peygamberlerin
gorevlerini devraldilar. Dolayisiyla kim alimlerin ve bilgelerin soylediklerini kabul eder ve
emrettiklerini yaparsa o kisi mutluluk ve kurtulus yoluna girmistir. Kim onlarin
sOylediklerini kabul etmekten kacinir ve inkar ederse biiyiik bir tehlike ve yok olma
korkusuyla kars1 karsiyadir.” diisiincesine yer vermis, boylelikle Peygamberlerin, bilgelerin
ve alimlerin bilgiyi 68retmede 6nemli bir yere sahip olduklari konusuna vurgu yapmistir
(Risaleler, C. 3, s. 285). Boylece Thvan, 6gretmenligi mukaddes bir gorev kabul ederek,
egitim-Ogretim faaliyetini yliriiten insanlari, Allah’in peygamberlere emanet ettigi vazifeyi
devam ettiren kisiler olarak gérmekte ve onlara biiytlik bir sorumluluk yiiklemektedir. Ciinkii
bu gorev insanlart bilgilendirmek, onlara kurtulus yollarin1 gostermek, bir taraftan dogruya
ve giizele tesvik etmek, diger taraftan yanlis ve kotii olandan sakindirmak suretiyle 6rnek ve
rehber bir sahsiyet olmay1 gerektirmektedir.

Thvan, insanin bu diinyadaki hayatmi, yolculuga ¢ikan bir insanmn durumuna benzetir.
Bu yolcuya gerekli olan ii¢ sey vardir: Rehber, azik ve binit. Binit, Allah’a giden yolda,
kisinin salih amelleri; azik, armmis nefsin gidasi olan bilgi ve hikmet; rehber ise, insan
terbiye eden, hakiki ilimleri 6greten ve onu yetistiren 6gretmendir (Risaleler, C. 1, s. 265;
Kog, 1999, s. 99). Bir baska benzetme ise su sekildedir:

“Ogretmen ve iistat, babamn, tipki bedenine babalik etmesi ve onun varligmin sebebi
olmasi gibi, ruhunun babasi, onun yetismesinin sebebi ve hayat bulmasmin nedenidir. Nitekim
baban sana bedensel bir suret vermis, dgretmenin ise sana ruhani bir suret vermistir. Ciinkii nasil
ki, baban bedeninin diinyadaki varliginin sebebi, seni yetistiren ve sana siirekli yokluk, degisme
ve akip gitme yurdu olan diinyada gegim yollarmi gosteren bir kimse ise 6gretmen de ilimlerle

senin ruhunu besleyen, onu marifetle terbiye eden, ona ebedi ve sonsuz nimetin, lezzetin ve
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sevincin yolunu gosteren birisidir. O halde ey kardes! Rabbinden sana, dogru yolu 6greten,
gosteren ve ona sevk eden birisine rast getirmesini niyaz et. Bolca ihsan ettigi nimetlerinden

dolay1 Allah’a siikret.” (Risaleler, C. 4, s. 45)

Thvan, insana rehberlik eden dgretmenin vasiflarini sdyle siralamaktadir: “Bil ki, ey
kardes! Sana zeki, saglam tabiatli, iyi huylu, zihni berrak, ilmi seven, hakki arastiran ve
mezheplerin herhangi birisinde taassup gostermeyen bir 6gretmenin rastlamasi da senin
mutluluk vesilelerindendir.” (Risaleler, C. 4, s. 46). Burada Ihvan, 6gretmenin zihni kapasite
ve mesleki formasyon bakimindan yeterli olmasmin ve birtakim ahlaki vasiflari tasimasinin
yani sira taassuptan, pesin hiikiimlerden uzak olmasini istemistir.

Thvan, Risdleler’in baska yerlerinde Allah’n temsilcileri olan peygamberlerin varisleri
arasinda ilk sirada yer alan 6gretmenlerin vasiflarimi §oyle siralamaktadir: (1) Dogruya
yoneltme, lafizlar1 kolaylastirma, (2) ezberi cabuk ve diizgiin, dini 6grenmesi saglam olma,
(3) acik bir dille okuma ve konusma, (4) kendisine bir soru soruldugunda o bilgiye sahip ise
haber verme, aksi takdirde, “Ben bilmiyorum” demekten kaginmama, (5) giicli bir dil ve
glizel konugma, ifade giizelligi olma, (6) iyi anlama yetenegi, (7) 6grencisine kars sefkat ve
merhametle davranma, (8) 0grencisinin ge¢ anlamasi ve yavas 6grenmesi durumunda asiri
kizmama, ona telkinleri sirasinda daralmama, (9) (6grettiklerinin) karsiligin1 alma konusunda
tamahkar olmama, (10) ogrettiklerini 6grencinin basina kakmama, (11) dogru sozlii olma,
meslegini en giizel sekilde icra etme ve yalandan kacinma, (12) herkese ya da ogretilmesi
dogru olan kimselere bilgileri yayma, anlatilmasi uygun olmayan ve o bilgilere layik
olmayan kimselerden de onlar1 koruyup gizleme, (13) meslektagslar ile az ihtilafa diisme,
akranlarmi kiskanmama, kardeslerine bol nasihat etme, (14) cahillere sefkatli ve yumusak
davranma, (15) namuslu olma, dinin hiikiimlerinin geregini yapma, (16) soziiniin
davranislarina ters olmamasi, (17) giizel ifade etme konusunda, (bu anlamlar1) 6grenenlerin
anlayigia indirgeyerek ve dinleyenlerin akil diizeylerine gore (anlatabilmek i¢in) iyi ve derin
bir aragtirma yetenegine sahip olma (Risaleler, C. 1, s. 219-223; C. 3, s. 138, 286).

Thvan’m &gretmende bulunmasini istedigi niteliklerle ilgili yukarida verilen goriisler
incelenirse, 6gretmenin birtakim kabiliyet ve becerilere, mesleki formasyona; plan, program
ve metot bilgisine sahip olmasinin gerektigi goriilmektedir. Bunun yani sira gretmen iyi bir
ahlak, kisilik ve karaktere de sahip olmalidur.

Sonug olarak bakildiginda Thvan’m bilgi anlayis1 temelinde din egitimi yaparken,
Ogretmenin  diisiince, inang ve uygulamalariyla egitimin merkezinde yer aldig
goriilmektedir. Ogretmen, bilgileri 6gretme noktasinda dgrencilere rehberlik etmekle birlikte

yapilacak egitimin programini da hazirlamaktadir. Bununla birlikte 6gretmenden sadece belli
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davranislar yoluyla bilginin 6grenciye aktarilmasini istenmemis, aksine dgrencide mevcut
olan potansiyelin ortaya ¢ikarilmasini hedeflemistir (Sheikh, 1982, s. 37). Diger taraftan
Ogretmenlerden, mezhebi taassuptan ve pesin hiikiimlii olmaktan uzak durmalarini istedikleri
goriilmektedir. Buradan da aslinda 6gretmenlerin sadece 6grenciye bilgiye ulasmada aracilik
ettikleri, zorlama bir bilgi yliklemedikleri, bilgiyi 6grencinin kendi kabiliyeti ve potansiyeli
Olglisiinde yeniden yapilandirdiklart bir &gretmenlik anlayisina sahip olduklart da
goriilmektedir. Bu baglamda ihvan’mn 6gretmen anlayismin Nesnelci yaklasim kapsaminda

yer alan biligsel kuramla benzer bir diistinceye sahip olduklari sdylenebilir.

4.1.3.2. Ogrenci

Thvan’in dgrenci algist ile giiniimiiz sartlarindaki mevcut grenci algist birbirinden cok
farklilik gostermektedir. Onlar, her yasta ve her seviyedeki insan1 6grenci kabul etmektedir.
Clinkii ilim sonsuz, insan bilgisi ise sinirhidir ve 6grenme dogumdan 6liime kadar devam
eden bir siiregtir. Bunun igin onlar 6grenci kavramini ifade ederken belli bir yas donemine
bagl kalarak sinirlama yapmamaktadir. Bu baglamda onlarin giliniimiizdeki yasam boyu
Ogrenme ile paralel bir diisiince yapisina sahip olduklar1 sdylenebilir. Bununla birlikte
ogrenci secilirken birtakim hususiyetlerden otiirti yasl bireyler yerine genglere yonelmeyi

tavsiye etmekte ve bunu da su ifadelerle dile getirmektedir:

“Zihne gergek ya da yanlig bir sey yazildiginda, orast dolmus olur. Dolayisiyla bu oraya
baska bir seyin yazilmasini engeller. Onu silmek ve ortadan kaldirmak da zordur. Onda 6ncelikli
olarak ister dogru ister yanlis olsun herhangi bir bilgi, inang ya da adet yer tuttugunda, artik onu
sOkiip atmak ve yok etmek zordur. Durum anlattigim gibi oldugu takdirde sana diisen, ey kardes,
cocukluktan itibaren bozuk goriislere, diisiik adetlere ve kaba saba huylara inanan ve sahip olan
cok yaslt kimseleri 1slah etmek i¢in ugrasmamandir. Cilinkii onlar seni yorarlar, sonra da islah
olmazlar. Yavas yavas 1slah olsalar bile iflah olmazlar. O halde sana diisen, kalpleri temiz, edepli
olmayi isteyen, ilimlere dair diisiincelere heniiz baslayan, hak yolu ve ahiret yurdunu arzulayan,
hesap giiniine inanan, peygamberlerin (Uzerlerine selam olsun) seriatlarryla amel eden, onlarm
kitaplarim aragtiran, bos arzular ve tartigmayi terk eden ve mezheplerinde taassup gostermeyen

genglerle mesgul olmandir.”

Thvan’in 6grenci profilinde olmasini istedigi birtakim nitelikler vardir. Bunlar arasinda
zekd, kavrama ve anlama g¢abuklugu, zihin berrakligi, ilim sevgisi ve O0grenme arzusu,
Allah’a ve ahiret giiniine inanma, 6gretmene saygi ve her tiirlii taassuptan uzak kalma vardir.
Bununla birlikte Risdleler’in baska bir yerinde ise su ifadelere yer verilmistir:

“Ey kardesim! Allah seni de bizi de kendi katindan bir huzur ve mutluluk ile desteklesin!

Bil ki, ilim yolcusunun yedi seye ihtiyaci vardir:

1. Ilme arzulu olmak ve susmak,
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2. Dinlemek,

3. Tefekkiir,

4. Ogrendikleriyle amel etmek,

5. Dogru olmayi can-1 goniilden arzulamak,

6. [lmin Allah’mn bir nimeti oldugunu sikca ifade etmek,

7. Yaptig1 iyi seylerden dolay1 gururlanmayr terk etmektir.

[lim, sahibine on giizel dzellik kazandirir: Eger asagi biriyse, ilim ona seref kazandirir; adi
biriyse izzet; fakir ise zenginlik; zayif biriyse gii¢; siradan biriyse asalet; (insanlara) uzak biriyse
yakinlik; degeri disiik biriyse ilim ona deger kazandirir. Keza cimri ise comertlik; kendini
begenmis biriyse haya; asagi tabakadan biriyse heybet; hasta ise ilim ona saglik kazandirir. Sant
yiice olan Allah soyle buyurmustur: ‘Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak akil sahipleri
ogiit alirlar.” (Ziimer, 39/9); ‘Kullar1 i¢inden ancak alimler, Allah’tan (geregince) korkar.” (Fatir,
35/28); ‘Kime hikmet verilirse, ona pek ¢ok hayir verilmis demektir.’(Bakara, 2/269)” (Risaleler,
C.1,s.237).

Yukaridaki metinde Thvan’in bilgiye verdigi nem ve insanlar1 grenmeye tesvik ettigi
acikca goriilmektedir. Ayni sekilde Risdleler’de Lokman Hekim’in ogluna yapmis oldugu su
tavsiye de bunu destekler niteliktedir: “Yavrucugum! Alimlerle birlikte otur, onlarm dizleri
dibinden ayrilma. Clinkii Allah, bol yagmurla 6l toprag: dirilttigi gibi, ilmin nuru ile de 6li
kalpleri diriltir. Yalniz alimlerin tartismalarindan uzak dur. Aslinda ilim semadan tertemiz
bir sekilde iner; fakat insanlar onu ogrendiklerinde, nefsani arzulari dogrultusunda
yonlendirirler.” (Riséleler, c.1, s. 238).

Thvan’a gore; 6grencinin gayeleri arasinda varliklarin hakikatlerini kavrama arzusu,
dogru goriisler kazanma, giizel ahlak ve saglam bir karakter sahibi olma ve glizel davraniglar
sergileme gibi hasletlere sahip olmak olmalidir. Ciinkii cehalet ve eksik bilgi hakikati
gormeye engeldir. Bu ylizden esyanin hakikatlerini idrak etmeye calisan kimsenin ilk olarak
varliklarin illetlerini ve varolus amaglarii arastirmasi lazimdir. Bunlar1 yapabilmek i¢in de
“(1) Diinya mesakkatlerinden, keder ve gamdan armmis bir kalp, (2) Koti huylardan
armmus, ilim ve amelde erdemlere ulasmis nefs, (3) Kin, hile ve sahtekarlik gibi kotii
sifatlardan temizlenmis bir zihin, (4) Bozuk inanglardan kurtulmus bir vicdan, (5) Ince bir
anlayis, parlak bir akil, temiz bir ahlak, derin bir diisiince, merak ve ilgi” gereklidir. Bu
diisiincelerinden hareketle Ihvan’a gore dgrencilerin zihinlerini salt bilgilerle doldurmasmin
egitim ve dgretim agisindan hicbir sey ifade etmedigi sdylenebilir. Ogrenilen bilgilerden asil
ama¢ akil, diisinme, muhakeme ve muhasebe gibi melekelerin gelistirilmesi olup bu
gelisimin tutum ve davraniglara yansimasini saglamaya calismaktir (Riséleler, C. 3, s. 17,
236, 306). Bu baglamda onlarin bilissel siireclere 6nem verdigi ve bu agidan Nesnelci

yaklasimla benzer diisiincelere sahip oldugu sdylenebilir.
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fhvan’a gore dogumundan oliimiine kadar her insanin Sgrenme etkinligi devam
etmektedir. Cocuk diinyaya geldiginde hayatimi siirdiirecek gii¢, kuvvet ve beceriden
mahrumdur. Faydasina ya da zararina olacak seyleri akil edemez. Her giin yeni bilgiler
edinmeye ve egitilmeye muhtagtir. Bu ihtiyag Omriiniin sonuna kadar da devam eder
(Risaleler, C. 2, s. 239-240). Bu acidan Thvan, insanin bir 6gretmene ihtiyaci oldugunu kabul
etmektedir. Bu diisiinceyle paralel bir sekilde Ihvan insan zihnini bos bir beyaz kagida
benzetmektedir. insan diinyaya geldiginde zihni herhangi bir bilgiye, inanca ve gériise sahip
degildir. Dolayistyla insanm ilk gordiigii seyleri bilmeye giicii yetmeyecektir. Insan bilgiyi
ilk olarak duyularmn aktardig: deneyimle kazanmaktadir. Ogrenme siirecine basit bilgilerle
baslanmakta, zihin yeni bilgileri kaydetmekte, Onceki deneyimlerle karsilastirmakta,
siniflandirmakta, aywrmakta ya da birlestirmektedir. Bdylece kaydedilen bilgi zamanla
karmagik diistincelere doniismektedir. Bu baglamda bilginin insanin diginda var olan nesnel
bir gergeklik olarak kabul edildigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla 6grencinin bir 6gretmene
ihtiyag duymasi, insan zihninin bog bir kagida benzetilmesi ve ontololjik anlamda bilginin
insanin diginda var oldugunun kabul edilmesi gibi diisiincelerin Nesnelci anlayisla benzerlik
gosterdigi diisiintilebilir.

Thvan’m bilgi anlayislan ile ilgili kisimda bahsedildigi {izere onlara gore insanin asil
amaci kendini tanimasi ve giicii dlgiisiinde de Rabbini taniyip O’na benzemesidir (Filiz,
2002, s. 72; Taylan, 2013, s. 83). Bir insanin kendini taniyabilmesi i¢in basta kendisinin ve
cevresinin bilgisine sahip olmasi ve bu bilgileri igsellestirmesi gerekir. Bu da insan1 aldig
bilgiyi sadece tastyan edilgen bir yapidan cikartip onu bilgiyi kullanan etkin bir yapiya sokar.
Ayrica Ogrenciden taassuptan uzak durmasi istenmektedir. Bu ifadeden de onlarin,
ogrenciden korii koriine kendine verilen bilgilere baglanmamasini, sahip oldugu bilgileri
sorgulamasim istedigi anlagtimaktadir. Bu baglamda Thvan’in algisindaki 6grencinin edilgen
bir yapiya degil, Yapilandirmaci yaklasimdaki gibi etkin bir yapiya sahip oldugu
goriilmektedir.

Son tahlilde, Thvan’mn 6grenci anlayisinda hem Nesnelci hem de Yapilandirmaci
anlayisa benzer vurgularin bulundugu, bununla birlikte Nesnelci yaklasimi cagristiran

tutumlarin daha agir basti1 sdylenebilir.

4.1.3.2.1. Gelisim Donemleri

Gelisim, dogum 6ncesinden baslayip yasam siiresince bireysel degismeleri ifade eden

bir kavramdur. Insan, gelismeye yatkin bir canlidir ve onu diger canlilardan ayiran gelisim
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ilkeleri vardur. insan, bu gelisim ilkelerine uygun olarak baska insanlara benzer; ama kendine
Ozgii bir kisilik gelistirir. Kisilik biitiindiir; bu biitlinliik g6z 6niinde bulunduruldugunda, tim
gelisimsel Ozelliklerin, biyolojik, psikolojik ve psiko-sosyal siireclerce etkilendigi
goriilmektedir. Bununla birlikte ¢cok yonlii ve karmasik bir siire¢ olan gelisimle 6grenme
arasinda da yakm bir iliski s6z konusudur ve karsilikli birbirlerini etkilemektedirler. insan
ogrendikce gelismekte, gelistikce 6grenebilmektedir (Basaran, 2000, s. 19).

Belirli 6zelliklerin 6n plana gectigi gelisim asamalarina donem denilmektedir. En basit
donem smiflamasi ise yasa gore yapilmaktadir. Bunlar; bebeklik donemi (0-2), ilk ¢ocukluk
dénemi (2-6), son ¢ocukluk donemi (6-12), ergenlik donemi (12-18), geng yetiskinlik
donemi (18-35 Yas), orta yetiskinlik dénemi (35-60 Yas) ve yashhk donemi (65 Yas Uzeri)
seklinde siralanabilir (Bayraktar, 1991, s. 179-185).

Gelisim donemlerinin  her birine iligkin “gelisim 6devleri” bulunmaktadir.
Havighurst’a gore her birey, yasamin belirli donemlerinde, belli gelisim ddevlerini yerine
getirmek durumundadir. Bagka bir ifadeyle, gelisim 6devlerinden her birinin yerine
getirilmesi i¢in kritik bir yas donemi bulunmaktadir. Birey biyolojik olarak, icinde
bulundugu déneme ait gelisim 6devlerini yerine getirmeye hazir bulunmaktadir. Gelisim
Odevlerinin yerine getirilmesindeki basar1 derecesinin, benlik algisinin olusumunda 6nemli
bir pay1 bulunmaktadir (akt. Erden & Akman, 2017, s. 39).

Baz1 gelisim psikologlart ise evre kavramimi kullanirlar ve incelemelerini evreler
hélinde yaparlar. Freud, Erikson, Kohlberg, Piaget evreyi kullanan psikologlardandir.
Evreler de donemlerde oldugu gibi belli yas araliklarini kapsar ve bir 6zellik 6ne ¢ikar.

Donem ve evre arasinda fark ise; bir evreden digerine birdenbire (sigrayarak) gegilir.
Buna “gegisin stireksiz olmas1” denir. Piaget’e gore 7 yasina ulaginca birden mantikli somut
diistinme baglar, 12 yasma ulasinca birey soyut kavramlarla olasilikli diisiinmeye baslar.
Doénemde ise gegis adim adim olur. Buna “siirekli gegis” denir. Cocuk 5 yasinda oyunlar
oynar, 6 yasinda yapma duygusu baslar; yapma duygusu gittikge artar ve 7-8 yaslarinda
yapma duygusu iyice hakim olur. Diger bir sdylemle donemlerde gegis, adim adim ve nicel
degisimle olurken evrelerde gegis nitel degisimle, birdenbire olur.

Thvan’a baktigimizda ise insamn, dogdugu andan itibaren ilk dért yilinin beslenmenin
tamamlanmasi ve kuvvetin toplanmasi ile gectigi ifade edilmektedir. Bu dénemde cocuk,
anne-babanin gozetimi altinda duyularmi ve ig¢giidiisiinii kullanarak birtakim seyler 6grenir.
Sosyal iligkileri sayesinde istemsiz sekilde diistince ve duygular gelisir. Cocuk etrafindaki

nesneleri duyu organlariyla algilar; fakat heniiz onlarm manalarini idrak edemez durumdadir
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ve temyiz kabiliyetleri de gelismemistir. Dort yagini tamamladigi zaman ¢ocukta natika
kuvveti gelisir ve artik onun igin yeni bir donem baslar (Risaleler, C. 3, s. 285).

Dort yasindan on bes yasina kadar olan evrede ¢cocuk 6gretmenin yardimiyla, okulda
temel becerileri 6grenir. Bunlar genellikle okuma, yazma, hesap, ol¢ii, tarti, el isleri, siir,
Kur’an, fikih vb. konular1 kapsamaktadir (Risaleler, C. 3, s. 338). Thvan’mn bu yas grubunun
egitimini tamamen aile ve okullara biraktigi goriiliir. Cocuk bu doénemde ailesinden,
hocalarindan ve arkadaslarindan gordiigii davranislar taklit eder. Taklit, fikirlerin yayilmasi
ve inanglarin ruhlara yerlesmesini saglayan araglardan biridir. Thvan buna 6rnek olarak bir
insanin eger ¢ocuklugu cesur, kahraman ve savascilar arasinda gegmis, onlarla beraber
biiylimiigse, dogal olarak onlarin ahlakina sahip olacagini ve onlara benzeyecegini veya zayif
tabiath ve korkak insanlar arasinda yetismis ise dogal olarak onlara benzeyecegini soyler
(Riséleler, C. 1, s. 209). Taklit, biiylikten kiiciige, alimden cahile, komutandan askere
gectiginden seckin kisilerin sorumluluklari biiytiktiir. Zira alian telkinler ve taklitle baslayan
davranislar zamanla aligkanlik halini alir (Risaleler, C. 4, s. 46).

Thvan’a kabul yas1 15 olarak ifade edilmektedir. hvan, 15 yasindan sonra kendisinin
egitiminden gecen insanlarin gostermis olduklart gelisim donemlerini dort kategoriye
aywrarak incelemektedir:

a. Adaylik ya da Ciraklik Asamasi: Bu asama yasi en az 15 olan, keskin anlayigsa
sahip, kalp temizligi gosteren, ¢esitli mesleklerde gorev yapan, diirlist ve merhametli (el-
ebrar ve er-ruhama) bireyleri kapsamaktadir ve anlagildigi kadarryla Thvan toplulugunun
{iyesi olmanm ilk merhalesini temsil etmektedir. Thvan, on bes yasindan sonraki genglik
dénemine biiylik onem vermistir. Ciinkii onlara gore bu yastan 6nceki donemde akil kuvveti
gelismemektedir. Ogrenilen bilgiler imla ve telkin yolu sayesinde elde edilir. Genglik
doneminde ise akli melekelerin eksersizleriyle, rasyonel meseleler kavranmaya baglar. Akli
bilginin gelismesiyle bahs ve miizakere yoluyla dgretim devreye girer. insan akli buraya
kadar garizidir (i¢giidiisel), daha sonra ispat mertebesine ulasir ve miiktesep (kazanilmus) akil
seviyesine gelir (Risaleler, C. 3, s. 157). Genglerin bu 6zelliklere sahip olmasmin yaninda
Thvan’in onlara biiyiikk 6nem vermesinin sebebi olarak nebilik ve hikmetin peygamberlere
geng yasta verilmesi gosterilir. Thvan, onlarin, kalpleri temiz, edepli olmayi isteyen, ilimlere
dair diisiincelere heniiz baslayan, hak yolu ve ahiret yurdunu arzulayan, hesap giiniine
inanan, peygamberlerin seriatlartyla amel eden, onlarmn kitaplarini arastiran, bos arzulari ve
tartismayi1 terk eden ve mezheplerinde taassup gostermeyen gengler olmalarimi arzu eder

(Risaleler, c. 4, s. 46).
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b. Liderlik Asamasi: Bu asama, en az 30 yasina ulasmus, sefkatli, halkin yonetim
islerinde pratik diisiinmeyi 0grenmis yoneticilerden (el-ahyar ve el-fuzala) olugmaktadir.
Bunlar, dyle goziikiiyor ki ihvan toplulugunun iiyeleri arasinda siyasal misyon yiiklenmeye
aday kimseleri temsil etmektedir. 30 yasindan itibaren akli seylerin manalarmi idrak eden
“el-kuvvetii’l-hikemiyye”ye ulasirlar. Bu devre liderlik mertebesinin baslangicidir. Bu
mertebede bulunanlar felsefi ve akli meselelere vakif, yonetim islerinde pratik diistinceye
sahiptirler. Bilgileri akli ve burhanidir.

c¢. Hakimlik ya da Meliklik Asamasi: Bu asama, 40 yasini doldurmus, insanlarim
kendisine tabi olabilecegi, ilim O6gretme giiciine haiz, sogukkanlilik ig¢inde kurtulus igin
cehaletle savasma giicii olan kimseleri kapsamaktadir. Thvan’in bu asamayr 40’h yaslara
0zgii kilmasi, Hz. Muhammed’in peygamberlige ulasma yasiyla benzesmektedir ve biiylik
bir olasilikla, Hz. Muhammed’in vahye ulastigi ilk zaman dilimi dikkate alinarak
belirlenmistir. Bu yastan sonra “el-kuvvetii’n-Namusiyye”ye ulasirlar. flahi kanunu liituf ve
merhametle uygulayan, fazilet ve ilim sahibi, soylu kimselerden olusan bu grup, melikler
mertebesindedir.

d. Peygamberlik ya da Meleklik Asamasi: 50 ve daha ileriki yaslara karsilik gelen
bir agsamadir ve bu asamada, bireyler, Allah’in inayetiyle hakikati dogrudan elde ederler ve
melekut alemine yiikselme imtiyazin1 kazanirlar. Meleklik asamasi da denen bu son
asamaya, Hz. Ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Isa ve Hz. Muhammed gibi peygamberler ve
Sokrates, Pisagor gibi filozoflar ulagmislardir. Thvan’a gore iiyelerin bilim egitimi ve
Allah’in inayeti ile ulagsmasi arzulanan en {ist asama budur. Bu yastan sonra, tiim cemaat
tiyelerinin kendisine ulagilmasi istenen mertebedir ki, hakki oldugu gibi goren ahiret
hallerinden haberdar, melekler alemine yiikselmeye hak kazanan, Allah’a yakinlhigmn hasil
oldugu “el-kuvvetii’l-Melekiyye” sahibi melekler, peygamberler ve hikmet sahibi seckin
kisilerin mertebesidir (Risaleler, C. 1, s. 8; Kog, 1999, s. 80; Aydin, 2007, s. 43).

Goriildiigii iizere Thvan kendi diisiince sistemi ve bilgi anlayisina gore insani belli
gelisim donemlerine ayirmakta ve bu donemlerde etkili olan birtakim 6zelliklerden
bahsetmektedir. Gelisim dénemlerine bakildiginda onlar yaglara gére ayrim yapmakta ve her
yas doneminde insanin sahip oldugu natika kuvveti, ahlaki gelisimi ve sosyal sorumluluklari
degismektedir. Natika kuvveti dort yasindan sonra gelismeye baslamakta; ama asil etkisini
on bes yasindan sonra gostermektedir. Bu baglamda Thvan’in bilgi anlayisma gore bu
donemde sadece duyularla elde edilen bilgiler 6n plana ¢ikmaktadir. Bunun i¢inde insanin
egitilebilmesi i¢in anne-babaya, ¢cevreye ve bir 6gretmene ihtiya¢c duymaktadir. Bu agilardan

bakildiginda Thvan’m bu anlayist nesnelci yaklasimla benzer 6zellikler tasidig sdylenebilir.
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Donemler gegildikce akil kuvvetinin, anlayig-kavrayis giicii gibi benzeri 6zelliklerin arttig
soylenmektedir. Bu donemler ahlaki gelisimde de bir hiyerarsiyi gostermekte ve kisi
donemleri gectikce ahlaki olgunluk seviyesi artmaktadir. Bu donemde ise Thvan’m bilgi
anlayisinda aklin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bu ifadelerden de onlarin bilissel anlayisa
benzer diisiincelere sahip oldugu sdylenebilir. Bunula birlikte her yas doneminde insanlarin
mesleki, egitimci vb. konularda farkli sosyal bir sorumlulugu bulunmaktadir. Bireylerin
ahlaki gelisimleri esas alinarak belirlenmis olan asamalarda, bireylerin yasa baglh gelisimleri
de belli 6lciilerde gdz 6niinde bulundurulmustur. Zira Thvan, daha ¢ok, yasam boyu 6grenme
ilkesi 1s181inda degerlendirilebilecek olan, yetiskin egitimine yonelik olarak planlanmig gibi
goziiken Risaleler’inde, 15 yas ile baglayan, 30, 40, 50 ve {izeri yaslara degin uzanan belli
yas asamalarmdan s6z etmektedir. Anlasildig1 kadartyla bu asamalar, iiyelerin bilim egitimi
araciligryla aydinlanma yolunda ge¢meleri gereken asamalardir.

Son olarak yukarida verilen bilgilere dénem-evre agisindan da bakildiginda akil
gilictinlin gelisimini belli yaslara baglamalart agisindan evre yaklagimiyla benzer yanlarinin
oldugu goriilmekle birlikte ahlaki gelisimde bir 6nceki donemin bir sonraki dénemin temeli

olarak goriilmesi donem yaklasimiyla benzerlik gostermektedir.

4.1.4. Egitimde Kullamlan ilke ve Yontemler

Bir egitim faaliyetinde ilk yapilacak is “amag¢”larin belirlenmesi olarak kabul
edilir. Genelde egitim politikalar1 ve egitim felsefesi, egitimin amaglarin1 belirler.
Amaclarin belirlenmesinden sonra yapilacak is ise bu amaglara hangi program, ilke ve
yontemlerle ulasilacaginin tespitidir. Amaclara ulastiracak programi, Program
Gelistirme disiplini ortaya koyar. Gelistirilen programin nasil uygulanacagini ise
Ogretim Ilke ve Yontemleri ortaya koyar. Egitim-ogretim ilkeleri, amaclarin iginde
gizlidir ve genel ifadesini de orada bulur (Ergiin & Ozdas, 1997, s. 1).

Egitim-0gretimde ilkeler, egitim programinin uygulamaya konulmasinda (ders ve
konularin se¢ilip islenisinde, kitap, ara¢ ve gereclerin hazirlanmasinda), hangi temel ve
oncii fikirlerin ve bulgularin hareket noktasi olacagini belirleyip egitimciye kilavuzluk
eder ve etkinlikleri yonlendirir (Onder, 1987, s. 45). Bir baska ifadeyle “Ogretmenin,
ogrencilere rehberlikte bulunurken dikkat edecegi kurallar, kavramlar ve
genellemelerdir.” (Bilgin & Selguk, 1991, s. 59).

Ogretim siirecinde, karar ve eylemlerin tutarl sekilde degerlendirilmesine olanak

taniyan ve her tiirlii tartismanin diginda sayilan, ana kural anlamina gelen (Giiven, 2014,
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s. 11) kimi ilkelerden yararlanilir. Bu ilkeler, dgrencileri 6gretim yoluyla belli egitim
amaglarina ulastirmada 6gretmenlere rehberlik ederler. Bu ilkelerden baslicalar: bireye
gorelik, hayatilik (yasamsallik), somuttan soyuta, bilinenden bilinmeyene, kolaydan
zora, yaparak yasayarak ogrenme (is/aktivite), a¢iklik (ayanilik), ekonomiklik, yakindan
uzaga ve aktiialite (giincellik) seklinde siralanabilir. Egitim-6gretimde yontem ise “Bir
dersin hedeflerine ulagsmak i¢in izlenilen yoldur. Diger bir ifade ile igerigin(konularin)
nasil 6gretilecegi ile ilgili genel diizenlemeleri aktarma yoludur” seklinde tanimlanabilir
(Ocal, 1990, s. 227).

fhvan’in Risdleler’ine bakildiginda, egitim ve ogretimde birtakim ilke ve
yontemlerden bahsettikleri goriilmektedir. Bu kisimda, oncelikle Thvan’m egitim-
Ogretimde yontemleri uygularken esas aldig1 temel ilkeler belirlenmeye calisilacak,

daha sonra egitim-6gretimde kullandiklar1 yontemler ortaya koyulacaktir.

4.1.4.1. ilkeler

fhvan’in egitim-6gretim yontemlerini uygularken esas aldig: ilkeler, temel
prensipler agisindan belirlenmeye calisilacaktir. Bu prensipler su sekilde siralanabilir:

a. Ogrencinin kapasitesine ve seviyesine uygun ders vermek: ihvan’a gore
insanlar, kavrama kabiliyeti, zihinlerinin berraklig1 ve temyiz yetenekleri bakimindan
birbirlerinden farklidirlar. Bundan dolay1 nasil doktorlar insanlar1 beden sagligina
kavusturmak i¢in her hastaya farkli tedavi ve ilag uyguluyorsa, egitimciler de
ogrencilerin durumlarima gore program ve yontem uygulamalidir. Nitekim
peygamberler de iimmetlerine gii¢leri nispetinde sorumluluklar yiiklemistir (Risaleler,
C.1,s.222,313; C. 3,s. 35; C. 4,s. 122, 244).

b. Ilim tahsiline baslayan 6grencilere bir meseleyi anlatirken kisa ve ozlii
ifadeler kullanmak; konuyu niikte ve oOrneklerle anlayacag sekilde
kolaylastirmak: “Ilimlere iliskin arastirmalara yeni baslayanlarin kavrayislarina yakin
olmak ve bu konular hakkinda tefekkiir edenlere varliklarin zihinde sekillendirilmesini
kolaylastirmak i¢in biitiin bunlar ancak atasozleriyle (darb-1 mesel) anlagilabilirdi. Bu
risalelerde arastirilan konulart miimkiin oldugu kadar 6zetlememiz, 6z mahiyetinde olan
incelikleri ortaya koymamiz gerekiyordu.” (Riséleler, C. 3, s. 35)

Ihvan’in bu diisiincesi ve Risdleler’deki uygulamalarindan hareketle denilebilir ki
ogretmek istedikleri konulari, 6grencinin daha iyi anlamasi i¢in seviyeye gore kisa

tutmugslar ve konuyu 6rneklerle zenginlestirmislerdir.
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c. Ogrenciyi ilgi duydugu ve kabiliyeti oldugu alanlara yonlendirmek: Thvan’a
gore, Ogrencilere ihtiyaclart olan temel bilgileri verdikten sonra, onlar sevdikleri ve
ideallerindeki ilimlerde veya sanatlarda (meslek) derinlesmelerini saglayacak alanlara
yonlendirilmelidir (Risaleler, C. 3, s. 424).

d. Ogretimi 6grencilerin anlayacag dille yapmak: Thvan, gretmen ve dgrenci
arasinda saglikli bir iletisim olmasi ve egitimin tam anlamiyla gergeklesmesi igin,
konusulurken kullanilan ifadelerin O6nemine vurgu yapar. Peygamberlerden 6rnek
vererek onlarin her topluluga iginde bulunduklar sartlara gore, nefislerinde tasavvur
edebilecekleri ve akillarinin erdigi kadar anlayacaklari sekilde konusmalarinin, onlarin
mucizelerinden ve istiinliiglinden oldugunu soyler (Risaleler, C. 3, s. 127).

e. Ogretimde, somuttan soyuta, duyularla algilananlardan duyuiistii
kavrananlara, kolaydan zora, basitten miirekkebe, bilinenden bilinmeyene,
yakindan uzaga kademeli sekilde ilerlemek: Bu konu hakkinda Thvan’m egitim
programina bakildiginda bu ilkeye uygun bir ders hiyerarsisi oldugu goriiliir. Programda
once okuma-yazma, dil, gramer, siir, siyer, hesap, tarim ve tiretim gibi pratik bilgiler,
sonra temel dini ilimler yer alir, daha sonra da felsefi ilimlere gecilir. Bunun sebebini
bir ornekle agiklamak gerekirse Risaleler’de dersler matematikle baglar ve onlara gore
matematik ilimlerin amacidir, insan1 duyularla algilanandan, akilla idrak edilene,
cismani ve maddi olandan, ruhani ve manevi olana, basitten miirekkebe gotiiriir
(Risaleler, C. 1, s. 181; C. 4, s. 14, 94). Bu ilkelerin, egitimin genel programinda oldugu
ve her dersin islenisinde ayrica uygulanmaya ¢alisildigi goriiliir (bkz. Sheikh, 1982, s.
38; Baffioni, 2000b, s. 429; Arfa, 2006, s. 162).

f. Yeni bir konuya baslarken, onceki bilgilerin hatirlatilarak, anlatilacak
konuyla eski bilgiler arasinda baglantilar kurmak ve yeri geldikce atiflar yapmak.
Ayrica, derse baslamadan 6nce, dersin konusunu ve amaclarim belirlemek: Thvan,
bir prensip olarak bu hususu biitiin risalelerin giris kismida uygulamaktadir. Ornek

vermek gerekirse;

“Ey kardeg! Allah seni ve bizi katindan bir ruhla (mutlulukla) desteklesin! Bil ki,
sayisal oranlar konusunu tamamladik. Onlarin mahiyetini, ka¢ ¢esit oldugunu, tiirlerini
anlattik. Bunlarin kuvveden fiile nasil aciga ¢ikarilacagimi belirttik. Orada konunun
tamamen dogal cisimler oldugunu, onlardan sanat eseri olarak iiretilen seylerin de hepsinin
‘cisimsel cevherler’ oldugunu ve bunlarin hepsinin amacinin, diinya hayatinda ge¢im igin
gerekli olan ‘diinyanin mamur hale getirilmesi’ oldugunu acikladik. Bu risalede ise bilimsel

sanatlar1 zikretmek istiyoruz ki, burada konu, 6grencilerin nefislerinden ibaret olan ruhani

cevherlerdir. Onlarin 6grencilerdeki etkilerinin de -Mantik Risdlesi’nde (Risaletii’l-Mantik)
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anlattigimiz gibi- tamaminin ruhani oldugunu, keza bilimlerin mahiyetini, ¢esitlerini ve
tiirlerini agiklayacagiz. Ayrica nefiste potansiyel olarak (kuvve halinde) bulunan bilgilerin,
bilfiil hale nasil ciktigini anlatacagiz. Ki bu bilgilerin fiile ¢ikmasi, egitim-6gretimde
amaclanan en son hedeftir. O hedef ise, nefislerin cevherlerinin iyilestirilmesi, ahlakinin
olgunlastirilmasi ve bu nefislerin, canlilarin yurdu olan ahiret yurdunda siirekli kalabilmesi
icin tamamlanip yetkinlestirilmesidir. Onlar keske bunu bilselerdi. Diinyada ebedi kalmay1

arzulayanlar, ahiretten gaflette olanlardir.” (Riséleler, C. 1, s. 175)

fhvan’in yapmis oldugu bu uygulama ile dgrencinin &grendigi konuyu hatirlayip
icsellestirmesini ve yeni O0grenecegi konu ile bir bag kurmasini hedefledigi ve derse
baslamadan 6nce 6grenciye 0grenecegi dersten bahsederek hem zihinlerinde derse dair
bir fikir olusturmay1 hem de derse kars1 ilgiyi artirmay1 hedefledigi goriilmektedir.

g. Egitim 6gretimde merhametli, sefkatli, sabirh ve hosgoriilii olmak: ihvan’a
gore egitim zor, mesakkatli, emek ve sabir isteyen bir ugrastir. Bunun icin sefkat ve
merhamet olmadan bu sikintilara katlanmak kolay degildir (Risaleler, C. 3, s. 33, 138,
229).

Risdleler’in birgok yerinde bu konuya vurgu yapan ihvan’in su ifadeleri buna

13

ornek gosterilebilir: “...sefkatli olan baba ve merhametli olan hocadir. Ciinkii onlar,
tamam olmalar1 i¢in Ogrencilerine ve ¢ocuklarina bilgi 6gretme ve onlar1 cehaletin
karanliklarindan bilimlerin ve bilgilerin rahatlatici aydinhigina ¢ikarmak bakimindan
ornektirler.” (Risaleler, C. 3, s. 302)

Sonug olarak Thvan’in egitim konusunda kendi diisiince ve bilgi anlayisina gore
bazi ilkeler belirledigi ve egitimi verirken, Risdleler’i yazarken bu ilkelere gore hareket
ettigi goriilmektedir. Bu ilkeler incelendiginde ise 6gretmeden daha ¢ok 6grenmenin 6n
planda oldugu ve egitimin merkezinde insanin yer aldigi goriilmektedir. Bu ilkeler
incelendiginde ise 6gretmeden daha cok Ogrenmenin 6n planda oldugu ve egitimin

merkezinde insanin yer aldigi Yapilandirmaci yaklasimla benzerlikler oldugunu

gostermektedir.

4.1.4.2. Yontemler

Ihvan’in nihai amaci insan yetistirme oldugu igin egitime biiyiik onem verdigi
anlagilmaktadir. Risdleler’e bakildiginda bu egitimi yaparken birtakim yoOntemler
kullandiklar1 goriilmektedir. Bu boliimde Ihvan’in belli bashi egitim ydntemlerinden

bahsedilecektir.
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4.1.4.2.1. Tedricilik

fhvan, egitim sirasinda kullandig1 yontemlerde insanin yaratiis ozelliklerini
dikkate alarak hem bilgileri verirken hem de davranislar1 diizenlerken, bunlarin bir anda
degil, asamali bir sekilde olmasmna 6zen goéstermistir (Baffioni, 2000b, s. 429; de
Callatay, 2008, s. 59). Bu durum sdyle dile getirilmektedir: “Ogretmenin amaci,
Ogrencisine giizel seyler Ogretmek ve onlart bilgin ve faziletli kimseler olarak
yetistirmektir. Bunu yaparken biitiin ilimleri siiratli sekilde vermeye ¢alismasi dogru
degildir. Ciinkii 6grencinin belli bir kapasitesi vardir ve onu asmamalidir. Bunun i¢in
bilgileri ancak bir seyden sonra digerini vererek asamali olarak anlatmali, her daim
kendi eksiklerini de tamamlamalidir.” (Risaleler, C. 3, s. 116)

fhvan, egitimde uyguladiklar1 tedric yonteminin bizzat Allah tarafindan, onun
liituf ve rahmetinin eseri olarak kullanildigini ifade eder. ilk olarak yeryiiziindeki

varliklarin anlamli bir siraya gore yaratildigini sdyler:

“Dogus ve gelisme anlayisina egilim gostererek dort ayri varlik tiirli siralanir:
Madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar. Bunlarin her birinin alt tabakasi bir alttaki
varliga, Uist tabakasi ise bir sonraki varliga baglanir. Madenlerin alt tabakasi toprakla, {ist
tabakast bitkilerle bitisiktir. Bitkilerin hayvanlara baglanan yemisi ise hurmadir.

Hayvanlarin en geliskini de insana en yakin olanidir.”(Riséleler, C. 1, s. 9)

Bunlarin ilahi bir hikmeti vardir ve yaratilislar1 da bu siray1 takip etmektedir.
Bununla birlikte once yaratilanlarin daha sonrakilerin varliklarini siirdiirebilmeleri i¢in
gerekli oldugunu ileri siirer. Daha sonra Allah’1n ilim konusunda da bunu uyguladig: su

ifadelerle anlatilir:

“Filozoflar, bilginin, nefsin bilinenlerin resimlerini zatinda tasavvur etmesi
oldugunu soylerler. Bilgi boyle olunca nefis, igitme yoluyla gelen haberi hakikatiyle
tasavvur etmez. O zaman bu, bilgi degil, iman, ikrar ve tasdik olur. Bundan dolay1
peygamberler timmetlerini dnce imana davet etmisler, sonra agiklamayr miiteakip tasdik
etmelerini istemisler, daha sonra da gergek bilgileri aramaya tesvik etmislerdir. Allah,
kullarinin ilahi bilgileri ve Rabbani hikmeti bir anda kabul etmekten aciz olduklarini ve
ancak tedrici olarak alabileceklerini bildigi i¢in 6nce insanlarin fitratinda, bunlar kabule ve
yerine getirmeye imkan saglayacak potansiyel bir gli¢ yaratmis, sonra bu potansiyelin aktif
hale gelmesini istemistir. Once yapilacak seylerin bilgisini vermis, bilgi noktasinda kemale
erince de (iman), bu bilgilerin aksiyona doniismesini istemistir.” (Risaleler, C. 4, s. 57).
Thvan, dgrencilere bilgilerin verilmesi noktasinda titizlik gdstermistir. Bilgi onu

almaya ehil olmayan ve onun erdemlerini bilmeyene verilmeyecegi gibi, ehil olandan da

hicbir sekilde esirgenmemelidir. Herkese alabilecegi dlgtlide, layik oldugu kadar azar
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azar verilmelidir. ilimden maksat yavas yavas nefsin kemale ulasmasma saglamaktir
(Risaleler, C. 4, s. 15)

Tedricilik yontemi hakkindaki diisiinceleriyle Thvan, 6grencinin verilen bilgiyi,
diisiinerek ve anlayarak 6grenmesini ve bilgiler arasinda baglar kurarak biitiinliige
ulagsmasini, nazari olarak aldig1 bilgiyi pratik hale getirebilme imkani bulmasini,
bikkinliga diismeden daha sonraki bilgiler i¢in ilgi ve motivasyon kazanmasini ve zihni

stirekli zinde tutmay1 amaglamis goriinmektedir.

4.1.4.2.2. Tartisma Yontemi

Risdleler’den anlasildigia gore, Ihvan iiyelerinin belli vakitlerde toplandiklari,
ilimlerini miizakere ettikleri ve sirlar1 hakkinda konustuklari, bagkalarinin girmedigi,
sadece kendilerine ait bir meclisleri bulunmaktadir. Bu toplantilarda Risdleler, yetiskin
istatlar tarafindan okutulur, anlasilmayan konular izah edilirdi. Eger meclise
katilamayanlar olmussa, bunlar sonradan anlayamadiklari miiphem meseleleri, seckin
kisilere sormak suretiyle 6grenirlerdi. Genellikle kullanilan metot, yetismis kisilerin,
daha asagi seviyede olanlara Risdleler’i okumasi ve bunlar {lizerinde miizakere ve
tartisma yaparak neticeye ulasma seklindedir. Onlarin miizakerelerinin ¢ogu
psikolojiye, duyu ve duyulara, akla ve akledilir olana (ma’kul), ilahi kitaplarin sirlarina
iliskin diisince ve arastirmaya, nebevi vahiylere ve dinin kapsadigr konularin
anlamlarina dairdir (Risaleler, C. 4, s. 39).

[hvan, tartisma ydnteminin en iyi drnegini sekizinci risale igerisinde insanlar ile
hayvanlarin, cinlerin meliki huzurunda yaptiklar1 miinazarada ortaya koymaktadir
(Risaleler, C. 2, s. 155-257). Bu miinazara dikkatli bir sekilde incelendiginde, Thvan’m
tartisma yonteminin uygulanmasinda ortaya koydugu esaslar1 su sekilde siralamak
miimkiindiir:

1. Tartigmaya baslamadan oOnce, tartisilacak konu ve taraflar belirlenmeli ve

taraflara, hazirlanmalar1 i¢in yeterince zaman verilmelidir (Riséleler, C. 2, s.
155).

2. Hazirlik devresinde gruplar kendi aralarinda istisare yaparak fikir aligverisinde
bulunmalidir. Tartigmayr idare edecek ve yoOnlendirecek bir yonetici
bulunmalidir (Risaleler, C. 2, s. 167).

3. Taraflar goriislerini ortaya koyarken, bunlar1 delillerle desteklemeli ve

gerekeelerini belirtmelidir (Riséleler, C. 2, s. 156).
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4. Tartigmaya katilanlar fazla sayida olduklarinda, iglerinden s6zcii se¢gmelidir.
Bununla beraber, gerektigi yerde digerleri de yoneticiden izin alarak
konusabilir (Risaleler, C. 2, s. 176).

5. Konusmacilar, tartisma boyunca, oOfkeli, saldirgan ve kirict tutum ve
davranislardan ka¢inmali, yumusak, nazik, agirbasli, sabirli, dengeli ve tutarl
olmalidir (Risaleler, C. 2, s. 179).

6. Acgik ve diizgiin konusmali, belirlenen konunun disina ¢ikmamali, lizumsuz
yere sOz uzatilmamalidir (Risaleler, C. 2, s. 176-177).

7. Tartigmanin sonunda, gruplar ve tartismayr yoOneten kisi diirlist bir
degerlendirme yaparak, problemin ¢oziilmesini ve gergegin ortaya ¢ikmasini
saglamalidir (Risaleler, C. 2, s. 257).

Ihvan, bu yontemle Ogrencilerin aktif sekilde derse katilimlarmi saglamayi,
anlamadan korii koriine 6grenme yerine delillerle kavrayarak 6grenmeyi, muhakeme,
dikkat ve derin diisiinme yeteneklerini gelistirmeyi, konusma ve dinleme adabi
kazandirmay1 ve bilgilerin yerinde kullanilmasini 6gretmeyi amacglamaktadir. Ayrica,
tartisma yontemini sadece, kuru bir cedellesme olarak degil; dogruyu, giizeli ve hakikati
aramanin bir yolu olarak goren Ihvan, bu anlamda istisareyi de bu ydntem igerisinde

etkin bir sekilde kullanmaktadir.

4.1.4.2.3. Soru-Cevap Yontemi

[hvan, soru-cevap ydntemini, bir Ogretim yontemi olarak eserlerinde sikca
kullanmaktadir. Ayrica bu yontemin tek basina degil, diger yontemler igerisinde ve
genellikle dgretmenden ogrenciye dogru oldugu goriilmektedir. Ogretmen, 6zellikle
soyut konular1 anlatirken bilinebilecek bazi sorularla konuyu agmak ve 6grencilerin
anlamasini saglamak ister. Soruyu kendisi sorar, cevabini da yine kendisi verir.
Risdleler’de yontemin bu sekli daha ¢ok bir konu anlatilirken, “Eger bu konuda soyle
bir soru sorulursa ... , 0 zaman denir ki ....” seklinde kullanilmaktadir (Riséaleler, C. 3, s.
110, 240, 278, 293; C. 4, s. 93, 262). Amag, zihni uyarmak, diisiinceyi ve dikkati belli
bir noktada yogunlastirmak ve merak ve ilgi uyandirarak, konunun takip edilmesini
tesvik etmektir. Thvan’in kullandig1 soru-cevap yénteminde soruyu genellikle 6gretmen
sormakla beraber, Ogrencinin de sorular sormasi istenmektedir. Onlar, iyi1 bir
egitimcinin, kendisine bir sey soruldugunda, ne eksik ne de fazla olmayacak sekilde

sorunun cevabini delilleriyle ortaya koymasi gerektigini ifade etmistir. Zira onlara gore,
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Ogrenci 0gretmene tabidir, talim ve terbiyeye ihtiyaci vardir. Soruyu 6grenci giizel bir
sekilde sorar, kendisine verilecek cevabi dikkatlice dinler, hakikatini arastirir, sonra da
manalar1 kavramaya c¢alisir. Bu iletisim igerisinde O6gretmen, ogrencideki kabiliyeti
kesfederek, bilgileri, kendi seviyesine gelinceye kadar ona asamali sekilde aktarmaya
devam eder (Risaleler, C. 3, s. 284). Ihvan’in bu konuya bakis1 ile nesnelci yaklasimla

benzer diisiincelere sahip oldugu sdylenebilir.

4.1.4.2.4. Gozlem ve Tefekkiir Yontemi

[hvan’mn en cok kullandig1 ydntemlerden biri de 6grencinin bilgi ve tecriibe
kazanmasina ve zihninin gelismesine yardimci olacagimi diisiindiigii gozlem metodudur.
Onlar bu yontemle, insanin hem kendisini, hem de dig diinyay: taniyarak esya ve olaylar
lizerinde diistinmesini ve ibret almasimi istemektedir. Ayrica bir taraftan zihni, diger
taraftan nefsi ve kalbi egitmeyi gaye edinmistir. Egitimin gayesine ulasabilmesi i¢in
Ogrenciye sadece bilgi vermek, bilgi kazandirmak yeterli degildir. Verilen bilgilerin
Ogrenci tarafindan anlagilmasi saglanmali ve anlasilan seyler iizerinde diisiinme yoluyla
yeni bilgiler edinme aliskanlig1 kazandirmalidir.

Risdleler’de bu konu ile ilgili su bilgilere yer vermektedir; “Insanim bilgisi iig
tiirliidiir: Onlardan bir kismi olup bitmis ve gecmiste kalmis seylerle ilgilidir. Bir kismi
simdiki zamanda gerceklesmekte olan ve bir kismi1 da gelecekte ortaya c¢ikacak olan
seyler konusundadir. Insan bu ii¢ bilgiye ii¢ yolla ulasir: Bunlardan birincisi ge¢miste
olanlar hakkinda duyum ve haber almadir. Ikincisi mevcut durumda gerceklesen seylere
yonelik bir duyumsama, {iciinciisii de gelecekte olacaklarla ilgili akil yiirtitmedir. S6z
konusu yollardan en fazla incelik ve titizlik talep edeni tiglincii yoldur. Bunun bir kismi1
tefekkiir etme, diistinme ve kiyaslama ile olur.” (Risaleler, C. 1, s. 108). Bu sekilde
tefekkiiriin onemi vurgulanirken bazi bilgilere ancak onun sayesinde ulagilabilecegi
ifade edilmektedir. Thvan’in bu ifadelerinden bilgi anlayis1 gercevesinde birinci ve ikinci
yolda duyum ve haber alma diisiincesinin kullanilmasiin nesnelci yaklagimla, ti¢iincii
yolda akil yiiritmenin kullanilmasinin ise Biligselci ve Yapilandirmaci yaklagimla
benzerligi oldugu sdylenebilir.

Bazi boliimlerde su ifadeler ve benzerleri yer almaktadir : “Ey kardes! Bunu bil,
bunu derin bir tefekkiirle diisiin...” Buna benzer sekilde ihvan, Risdleler’in bircok
yerinde gozlem ve tefekkiir lizerinde durmakta ve insanin incelemeye, tefekkiir etmeye

muhtag oldugunu sdylemektedir (Risaleler, C. 1, s. 108, 171; C. 3, s. 26, 239, 409).
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4.1.4.2.5. Nasihat ve Telkin Yontemi

[hvan’in egitim yontemi olarak sikga kullandigi klasik ydntemlerden birisidir.
Fakat bu yontemin Risdleler’de kullanilisi, 6grencilerin bazi seyleri yapmalarint ya da
baz1 seylerden sakinmalarini istemek seklinde yalin ve kuru 6giitlerden ibaret degildir.
Insanin telkin ve nasihate kars1 hassasiyetini bilen Thvan, bu yontemi diger yontemler
icerisinde ince ve etkileyici bir anlatimla, hikdye, misal ve benzetmelerle, niikteler ve
kissalarla kullanmaktadir. Bunu yaparken diislinceyi etkileyerek, korku ve iimit
duygularin1 uyandirmay1 hedeflemekte, 6grenci ruhen 6giidii kabule hazir hale gelince
de vermeyi diisiindiigii seyleri aktarmaktadir. Simdi, Ihvdn’in bu yontemi hangi

tekniklerle uygulamaya doniistiirdiigli incelenmeye calisilacaktir.

4.1.4.2.5.1. Hikaye ve Benzetmelerde Bulunma

Ihvan, bazen nasihatten 6nce &grencinin dikkatini toplamak, diisinmeye sevk
etmek ve duygular1 harekete gegirmek icin bir hikdye anlatir, sonra bu hikayedeki
sahislar1, olaylar1 temsil yoluyla giindemdeki konuya tasir ve temsil ve benzetme
yoluyla baglantilar kurar, sonra 0giit verir. Mesela bir yerde, uzunca bir hikaye
anlattiktan sonra, bu hikaye igerisinde bahsedilen farkli mekanlari, diinya ve ahiret
yurduna; sahislart bu yurtlarin sakinlerine; olaylar1 insanlar arasi miinasebetlere, ruhani
alemdeki 1iliskilere, yolculuga ve Oliime benzettikten sonra: “Ey kardes! Gaflet ve
cehalet uykusundan uyan. Diinya iste boyle bir mesakkat ve aldanma yurdudur. Akilli
bir insan bu sikinti ve bela evinde ebediligi istemez ...” diyerek ogiitleri siralar
(Risleler, C. 3, s. 141). lyi insanlarla arkadaslik edilmesi gerektigini, inanglarin
davraniglara etkisini gdstermek icin bir Mecusi ile bir Yahudi’nin yol arkadagliginda
baslarindan gegen olaylar1 hikaye ederek anlatir (Risaleler, C. 1, s. 210). Bir bagka
hikayeden sonra da su ifadelere yer verir: “Ey kardes! Gaflet ve cehalet uykusuna kars1
dikkatli ol. Sakin Allah’a kars1 kotii diisiincede bulunma. Allah dostlarmi ara. Ilahi
yasalar tertip edip diizenleyenlerle birlikte oturup kalk. Boylece onlarin sefaati ve
bereketi ile sevinglere ve ahiret yurdunun nimetlerine gark olursun.” (Risaleler, C. 3, s.
388)

Genellikle hikayeler asagidaki Ornekler gibi konu basinda ya da ortasinda
anlatildig1 gibi bazen de ayri1 bir boliim olarak hikdye basligr altinda verilmektedir:

“Nimet sahibi (varlikli) ve dindar bir adam ve bu adamin da sarhos gezen bir oglu

vard1...” (Risaleler, C. 3, s. 73)
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“Ornek olsun diye anlatildigina gére Hint iilkesinde biri kor, digeri kotiirim iki
adam vardi. Yolda arkadas oldular ve bir bahgeyi gegerek yollarina devam ettiler. Bahge
sahibi o ikisini gordii; onlarin fakirliklerine ve acizliklerine gahit oldu...” (Risaleler, C. 3, s.
130).

“Sonra bil ki, nebisinin vasiyetini terk eden, onun ardindan ayriliga diisen, kendi
goriisiine giivenen, kendisine devlet baskani se¢mek isteyen ve Rasul’den gelen haberin,
onun vasiyetinin ve isaretinin aksine kendi arasindan halife se¢en, bu halifenin etrafinda
birlegsmekte baglayict dinl metin (nas) ve isaretin aksine kendi menfaatini ve islerinin
diizene girmesini goren iimmetin 6rnegi, Hint hikayeleri arasinda anlatilan kargalar ile
sahinlerin hikéyeleri gibidir.” (Risaleler, C. 3, s. 138)

“Boliim: Allah Dostlarindan Birinin, Seytanlarin Hilelerini Nasil Bildigine, Onlarla
Nasil Savastigma ve Iblisin Biitiin Ordusuna Nasil Muhalefet Ettigine Dair Hikayesi”
(Risaleler, C. 1, s. 248)

“Boliim: Bagka Bir Hikaye

Allah dostlarindan biri, kulun miikellefiyetinin ve imtihan edilisinin anlami iizerine
disiiniip de bunlara hikmet nazariyla yonelmeyince, bir yakariginda Allah’a soyle
seslendi:..” (Risaleler, C. 1, s. 252)

Bazen 6giidii Kur’an’daki benzetmeler yoluyla verir:

“Gormedin mi Allah nasil bir benzetme yapt1? Giizel s6z, kokii (yerde) sabit, dallar
gokte olan giizel bir agag¢ gibidir. (O agag), Rabbinin izniyle her zaman yemisini verir.
Allah 6giit almalar1 i¢in insanlara boyle benzetmeler yapar. Kotii séziin durumu da govdesi
yerin iistiinden koparilmus, sabit olmayan kotii bir agaca benzer.” (Ibrahim 14/24-26),
“Allah’tan baska dostlar edinenlerin durumu, kendine ev yapan driimcegin haline benzer.
Evlerin en gevsegi (¢iiriigii) oriimecek evidir. Keske bilselerdi.” (Ankebtt 29/ 41) (Riséleler,
C. 2,s.246)

Bazen de, soyut ve anlasilmasi1 zor konular1 anlatirken yine, dini, felsefi ve akli

motiflerin yaninda, temsil yoluyla anlatim1 da kullanirlar:

“Bilmelisin ki, bedenin bu (ciiz’i) nefislere gore durumu, rahmin cenine gore
durumu gibidir. Soyle ki: cenin rahimde olusumunu tamamladigi ve burada suretini
yetkinlestirdigi zaman; yaratilisi tamamlanmis bir sekilde ve duyu organlar1 saglam olarak
bu diinya hayatina ¢ikar. Boylece bu diinya hayatindan ve belirli bir vakte kadar bu
diinyaya 6zgii nimetlerden istifade eder. Ahiret hayatinda nefsin durumu da bu sekildedir.”
(Risaleler, C. 3, s. 11).

“Ey kardesim, bil ki; beden bir gemi gibi, nefis ise denizci gibidir; salih (iyi/yararli)
ameller de tiiccarin mallart ve miilkleri gibidir. Diinya bir deniz gibi, yagamin giinleri bir
gecit gibi, 6liim de kendisine yonelinen sahil gibi, ahiret yurdu ise tliccarin sehri gibidir.
Cennet kazangtir; Yiice Allah ise layigini veren bir sultan gibidir.” (Risaleler, C. 3, s. 48).
Ihvan’in kullandig1 bu metotta zihne hitap edildigi kadar, kalbe de hitap vardir.

Bir taraftan, 6grencinin diistinme ve muhakeme becerileri ¢alistirilarak olaylar ve kisiler
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arasinda baglantilar kurmasi saglanmakta, diger taraftan hikaye ve temsiller igerisinde
kullanilan ¢arpict motiflerle duygularina dokunularak 6grenci ruhen, verilecek ogiitleri

almaya hazir duruma getirilmektedir.

4.1.4.2.5.2. ikna Yolu

fhvan’in kullandig1 bir baska yéntem de muhatabi delillerle tatmine ulastirarak
ikna etmektir. Bu yontemi kullanirken genellikle, “soyledigimiz seyin dogruluguna delil
sudur ...” seklinde bir girisle, nasihat ve telkinden Once, diisiince ve muhakemeyi
harekete gegirecek bir olayi, hikayeyi glindeme getirir. Sonra vermek istedigi seyleri, i¢
ve dig alemden akli ve felsefi deliller getirmenin yaninda, giincel olaylarla da takviye
ettikten sonra, Kur’an’dan ayetler ve hadislerle ve biiyiik insanlarin baslarindan gecen
gercek olaylar1 anlatmakla pekistirerek ikna yoluyla verir. Thvan, bunu su ifadelerle

anlatir:

“Biz her seyden Once basliyoruz ve nefsi ¢ocukluktan itibaren alistigimiz koti
huylardan nasil arindirmamiz gerektigini agikliyoruz; beyana en acik, anlamaya en yakin ve
ogiitte en etkili olmast i¢in bunu matematik (riyazi) risalelerimizde gesitli boliimler halinde
anlatryoruz ve her boliimde atasozii haline gelmis drnekler (darbimeseller) veriyoruz. Bundan
sonra, yonelenler i¢in bir yontem ve isteyenler icin bir yol gdsterici olmast i¢in bu risalelerde
Aziz ve Celil olan Allah’a giden dogru yolun ne oldugunu ve dl¢iilil bir séze ve acik delillere
nasil uyulmasi gerektigini agiklayan daha baska boliimler de sunuyoruz.” (Risaleler, C. 4, s.

14)

Bir seyin 1yiligi veya kotiiliigliyle ilgili deliller, misaller ortaya konduktan sonra
“Dikkat et!... , Diislin ve ibret all... , Mukayese et!... , Yanlis anlamaktan sakin!... ,
Gaflet ve cehalet uykusundan uyan!... , Buradaki hikmetten gafil olmal... , Bil ki ...,
Kardeslerimize gerekir ki ...” seklinde genele hitap eden, dikkat ¢ekici ifadeler de
kullanilmaktadir (Risaleler, C: 1, s. 139; C. 3, s. 139, 215, 343; C. 4, s. 20,).

Yukarida verilenlerin 1s1ginda fhvan’in bu yontemi kullanmadaki amacinin
Ogrenciye verilmek istenen bilgilerin 6grenci tarafindan pasif bir sekilde alinmasini
istememesi, ogrencide bu bilgileri, verilen orneklerle, nasihat ve telkin ile birlikte

diisiince siizgecinden gegirerek yeniden yapilandirma yoluna gitmelerini saglamaya

calisma oldugu soylenebilir.
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4.1.4.2.5.3. Tesvik ve Sakindirma Yolu

Emir ve yasaklarin yerine getirilmesi i¢in tesvik ve sakindirma, va’d ve vaid, 6vgii
ve kinama yoluyla egitim ve 6gretimin Kur’an’da da kullanilan metotlar oldugunu
belirten Ihvan’a gore egitimcilerin en iyisi, insanlara giizel bir sekilde nasihat eden,
onlar1 Allah’a davet edendir. O’nun rizasina kavusma yollarin1 gésteren ve gazabindan
sakindirip, rahmetinden iimidini kestirmeyerek, O’nun fazlini, ihsanin1 ve rahmetini
ortaya koyan kimselerdir (Risaleler, C. 3, s. 16). Risdleler’de yer alan su climleler buna
ornek olacak niteliktedir: “Biz yukaridaki hikayeleri, Allah’in, Peygamberine dair
verdigi haberleri ve evliyaullahin hallerine dair anlattig1 kissalari, iizerinde diisiinmen
ve ibret alman i¢in anlattik. Bu konular1 bilmeyenlerin sézlerini isittiginde, Allah’in
litfundan iimitsizlige kapilma, rahmetinden iimidini kesme.” (Riséleler, C. 1, s. 255).

Egitimci, Allah’in bu vasiflarin1 6n plana cikarirken, insanlari glinaha sevk
etmemeli; prensip, korku ile timit, tesvik ile sakindirma arasinda olmali ve insanlara

bilgileri ve anlayislari dlgiistinde hitap edilmelidir.

4.1.4.2.5.4. ima ve ihsas Yolu

Bazen, anlatmak istedikleri hususu, bir hikdye igerisinde, olaymn kahramanlarinin
karsilikli soru ve cevaplariyla veya uyarict bir olayr naklettikten sonra dua ve
temenniler icerisinde ortaya koyarak, 6grenciyi muhatap almadan ve incitmeden dolayl
sekilde 6giit verirler. Buna su sekilde 6rnek verilebilir:

“Ey kardesim! Allah seni de bizi de kendisinden bir huzur ve mutluluk ile
desteklesin! Bil ki, her miimin grubun ve dindar toplulugun kendilerine 6zgii bir sanati
ya da onlar1 bagkalarindan ayiran bir meslegi vardir. Allah dostlarinin ve O’nun salih
kullarinin sanati, Allah’in bize anlattif1 ve tek tek haber verdigi gibi, basiret, marifet,
yakin ve hakikat {izere diinyayr 6nemsememek (ziihd) ve ahirete yonelmek suretiyle
Allah’a dua etmektir.” (Risaleler, C. 1, s. 255).

Bu ornekte Allah’in dostlarinin ve O’nun salih kullarinin  6zelliklerinden
bahsederek bir nevi onlarin bu davraniglarinin 6rnek alinmasi istendigi sdylenebilir.
Risdleler’in baska bir yerinde ise “Ilimlerin en yiiksek gayesi, ebedi saadet ve sonsuza
dek varligini siirdiirmedir. Allah seni ve bizleri bu gayeye ulastirsin; gogsiini
genisletsin, kalbini agsin, kavrayisini nurlandirsin, nefsini arindirsin, ahlakini
giizellestirsin, durumunu diizeltsin, amellerini kusurlardan uzaklastirsin, sana (giizel)

fikirler ihsan etsin, kitab1 ve beyan1 6gretmek suretiyle velilerine ve nebilerine ikramda
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bulundugu gibi sana da ikramda bulunsun.” diyerek ilimlerin gayesini agiklamakta ve

bu yolda yapilmasi gerekenleri dua seklinde siralamaktadir.

4.2. Ahlak Egitimi

Her insan toplulugu, fikir, inanis, gelenek, aliskanlik, adet ve bunlarda igerilmis olan
deger, buyruk, norm ve yasaklarm meydana getirdigi bir goriinmez ag icinde yasar. Iste tek
kiginin veya bir grup insanin herhangi bir zaman diliminde tarihsel belli bir tiirden egilim,
fikir, inanis, gelenek, adet vb. ve bunlarda icerilmis olan deger, buyruk, norm ve yasaklara
gore sekil verilmis ve bu haliyle geleneklesmis ve yerlesmis yasama tarzina ahlak (moral)
denir (Ozlem, 2010, s. 24).

Ahlak, insan igin en iyi hareket tarzinin, en iyi ve erdemli yasama bi¢iminin ne
oldugunu belirten bir disiplindir. lyiligin, 6devin ve ideal hayat diizeninin ilmi olan ahlak,
gercekler aleminde insanlarin icra ettigi fiillerin ve hissettigi duygularin iyi ya da koti
olduklarmi gosteren hiikiimler verir. Diger yonden ahlak, insanlarin kendi aralarindaki
iligkileri yoneten inanislarin biitiinii seklinde de tarif edilir. Bu nedenle ahlaka, insanlarin
toplumsal iliski ve yasantilarina mahsus kurallardan olusan bir sistem nazariyla da bakilir.
Ote yandan ahlak ilmi, hayatla i¢ ice olan davramslarmmizin, fillerimizin nasil olmasmnm
gerektigini arastirip cesitli toplumlara, kiiltiirlere ve dinlere ait ahlaki normlar arasinda
kiyaslamalar yapmak suretiyle insanlara yeni ufuklar agmaya c¢aligmaktadir (Giines, 1998, s.
78).

Ahlaki, sosyal hayat yoniiyle cesitli tasniflere tabi tutan Thvan (Al-Fariki, 1960c, s.
253), ahlakin bir yoniiyle toplumsal hayat diizeninin siirdiiriilmesini saglayan kanun ve
usullerden (yontem) olustugunu; diger yoniiyle, toplum i¢inde yasayan ferdi ilgilendiren,
ferdin bagli oldugu detaylar ve kurallar oldugunu belirtir (Risaleler, C. 1, s. 204). Insanin
oziine islemis, onda yerlesik meleke haline gelmis ahlaki, ihvan da bir bakima Islam
ahlakg¢ilarimin tizerinde neredeyse ittifak sagladiklari tanimla paralellik arz edecek bicimde;
“Insanin her organinin potansiyel olarak sahip oldugu bir fiil veya davramsi ya da sanati
uzun uzun diistinmeden ortaya koymasi” seklinde tammlar (Risaleler, C. 1, s. 208; Uysal,
2000, s. 4). Ihvan, ahlakin taniminda “ahiskanlik” anlamma vurgu yaptigi “meleke”
kavramina 6zellikle dikkat ¢eker. Kisi iyl ya da kotii ahlak sahibi olarak nitelendirilirken,
baz1 davranislar1 cok¢a yapmaktan dolayr bu davraniglarin onda zamanla ahlaki bir hiiviyet
kazandigimi ifade eder. Dolayisiyla ahlakta iyi ya da koétii aliskanliklarin 6nemini vurgular

(Risaleler, C. 1, s. 208).
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Insan1 merkeze alan bir diisiince sistemine sahip olmas1 ve ideal insan1 olusturma gibi
bir gayesinin bulunmasindan dolayr Ihvan, insanlarm ahlaki gelisimine biiyiik &nem
vermektedir. 4. Risalenin tamammin ahlak konusuna ayrilmasi ve Risdleler’in birgok
yerinde bu konuya yer verilmesi bunu kanitlar niteliktedir. Bizzat kendi ifadelerine gore bu
cemiyetin kurulus gayesi ahlakidir (Risaleler, C. 1, s. 204). Bir baska yerde ise “felsefi
ilimlerin nihai amaci, sdylendigi gibi, insanin giicii dl¢iisiinde Allah’a benzeme ¢abasidir.
Bunun esasi ise dort niteliktir: Birincisi varliklarin hakikatinin kesin bilgisidir, ikincisi dogru
(sahih) gortislere inanmaktir (itikat), tigiinciisti glizel ahlak ile ahlaklanmak ve iyi karakterler
(edinmektir), dordiinciisii ise temiz ameller ve giizel fiillerdir.” (Riséleler, C. 3, s. 35) diyerek
hem felsefe ilminin 6nemine vurgu yapilmis hem de kazandirilmasi hedeflenen davranislar
belirlenmistir. Dolayisiyla ihvan, insamin farkli boyutlarni dile getirirken “dort ruhani
nitelik” olarak kabul ettigi ilkeler i¢inde ilim, amel ve diislince faaliyetinin yan1 sira ahlaki da
zikreder. Boylece onlar ahlaki, insani nefsin bir melekesi olarak ele alir. Thvan’a gore ahlaki
melekeler, yaratilista insana yerlestirilmis olup nefsin, diistinmeksizin bir fiili, isi, sanat1 vb.
aksiyonu kolayca ortaya ¢ikarmasidir. Bdylece Ihvan, pek cok ahlaki melekenin sadece
sonradan kazanilan hususiyetler degil, yaratilista insanin sahip oldugu bazi ozellikler
seklinde de tezahtir ettigini diisiinmektedir.

Ihvan, ahlaki iki kategoride ele almustir: Futri ahlak (el-ahldku 1-merkiize) ve
sonradan kazamlimis ahldk (el-ahldku 1-miiktesebe). Fitri ahlak, insanin dogusta kendisinde
var olan ahlaki nitelemektedir. Bu bir bakima insanin dogustan getirdigi ahlaki egilimleri ve
yatkinhiklar1 ifade eder. Thvan’a gore fitri ahlak, insanin kisiliginde (karakterinde) sabittir,
degismez. Onlar der ki:

“Yaratiligta insanm tabiatma islenmis olan ahldk (ahlak-1 merkize); bedenin
organlarindan her birinde (bir seye) ‘hazir ve yatkin olma’ halidir. Bu yatkinlik sayesinde, nefse
herhangi bir davranis ya da ameli, herhangi bir sanat1 ortaya koymak, ilimlerden herhangi birini,
bir edep ve ahlaki ya da bir siyaseti (uzun uzun) diisiniip tasinmadan Ggrenmek kolaylagir.
Ornegin insan, tabiat1 itibariyle cesarete yatkin oldugunda, korkulacak seylerin iizerine diisiiniip
taginmadan gitmek, ona olduk¢a kolay gelir. Comertlige yatkin oldugunda, ‘vermek’; iffete
yatkin oldugunda, uzun uzun diisiinmeden ‘haram ve dinen sakincali olan seylerden kaginmak’
onun igin kolay olur. Aym sekilde, yaratihig itibariyle tabiati ‘itidale yatkin® olan kimseye,
diismanlik durumlarinda kendine hakim olmak, muamelelerinde adil ve insafli olmak kolay
gelir.” (Risaleler, C. 1, s. 208, 212).

Sonradan kazanmilmis ahlak, iyi ya da kotii bu egilim ve yatkinliklarin hayatin gesitli

donemlerinde gelistirilmesi suretiyle fitrl ahlaka eklenerek ortaya c¢ikan ahlaktir. Bu ahlak
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tarzi, zamanla degisebildigi gibi, bir durumdan baska bir duruma gecisi de ifade eder. Bu
konuyla ilgili ise su agiklama yapilmaktadir:

“Miikteseb (sonradan kazamlmug) ahldkin bir kismu, ileride agiklayacagmmz gibi,
meleklere ait giizel ahlak (ahlak-1 mahmide), bir kismu ise seytana ait kotii ahlaktir (ahlak-1
mezmiime). Bunun incelikleri ¢oktur. Biz simdi iki ahlak arasindaki farkin ortaya ¢ikmasi ve
degerli kardeslerimizin bu iki ahlaki da bilerek seytanin ahlakindan sakinip onu terk etmeleri;
yiice meleklerin ahlakim tercih edip bununla ahldklanmalari, asil boyle bir ahlaka sahip olmak
ugruna gayret gostermeleri i¢in konunun inceliklerini agiklama ihtiyaci hissediyoruz. Ciinkii
nefislerin ahlaki, nefsin bedenden ayrilmasindan sonra bile ondan ayrilmayan doért seyden biridir.
Keza nefisler ahirette, sahip olduklar1 ahlaka gore karsilik goriir; eger ahlaki iyi ise, gorecegi
karsihik iyi, kotii ise, gorecegi karsilik da kotii olur. Yukarida belirttigimiz, nefsin bedenden
ayrildiktan sonra (kendilerinden ayrilmadigir ve) gorecegi karsilikta belirleyici olan dort sey
sunlardir: (1) Aligkanlik haline gelmis olan miiktesep (sonradan kazanilmis) ahlak, (2) Egitim ile
ilgili (ta’limi) bilimler, (3) insanda inan¢ haline gelmis olan goriisler, (4) irade ve tecriibe ile
kazamlmis ameller.” (Riséleler, C. 1, s. 212, 239).
fhvan (bkz. Risaleler, C. 1, s. 205-208), insanlarm ahlakmm dort sebepten dolay

farklilik gosterecegini sdyleyerek su ifadeleri kullanr:

“Ey kardesim! Bil ki, insanlarm ahlaki ve tabiatlari, dort yonden farklilik arz eder:

a) Bedenlerinin karigimi ve bu karisimlarin yapisi yoniinden,

b) Ulkelerinin toprag ve iklimin farklihg: yoniinden,

¢) Atalarmin, dgretmenlerinin, hocalarmnm, kendilerini biiyliten ve terbiye eden kimselerin
inanglari,

d) Ana rahmine distiikleri anda ve dogumlari aninda astrolojik hiikiimlerin gerekleri
agisindan. Bunlar esas, digerleri ise tali sebeplerdir.”

Thvan, bu maddeleri ayr1 ayr1 boliimlerde agiklamaktadir.

Thvan diisiincesinde insan, iyilige egilimli ve yetenekli olarak yaratilnugsa da farkl
nedenlerden dolayr kotiiliige de kayabilir. Onu kétiiliik yapmaktan alikoyan birtakim
etkenler vardir. Bunlarin baginda din gelir. Sonra yine dinden kaynaklanan ve dini
duyarliligin olusturdugu takva, haya, vakar, merhamet, korku vb. erdemler gelir (Risaleler,
C. 1, s. 243; Bircan, 2001, s.465-466).

Thvan, Ahlak béliimiinde ahlak ile ilgi konular1 anlattiktan sonra ziihd erdeminden
bahseder:

“Ey kardesim! Allah seni de bizi de kendisinden bir huzur ve mutluluk ile desteklesin! Bil

ki, miiminlerin giizel ahlak, iyi davranis, faziletli amel ve giizel is tiirlinden pek ¢ok erdemleri

mevcuttur. Bunlarm hepsinin ayni sahista toplanmasi miimkiin degildir. Ancak birkag sahista

bulunabilir ki, o da onlarin kiminde az, kiminde ¢ok olabilir. Fakat miiminler icin ilim ve

imandan daha biiyiik bir haslet; ayrica {istiin ahldkl insanlarin ahlaki diyebilecegimiz diinya
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karsisinda bilingli ilgisizlik (zithd) ve ahirete ragbetten daha serefli, daha yiice ve daha erdemli bir
ahlak yoktur.” (Risaleler, C. 1, s. 244).

Onlara gore ziihd, “.. diinya hayatinin ge¢imlik nimetlerinin fazlasim ve onlara
yonelik arzular terk etmek, aza razi olup olmasi gereken asgari miktar ile kanaat etmek
demektir. Bu, dyle bir haslettir ki, giizel ahlak, erdemli ameller ve giizel fiiller gibi birgok
haslet de onun pesinden gelir. Ahlak giizelligi, faziletli eylemler ve giizel davranislar ziihd
sayesinde ortaya ¢ikar. Ziihdiin zidd1, diinyaya asir1 baglilik, onun nimetlerine ulagsmada hirs
gostermektir ki, bunlar kotii ahlakin, algak eylemlerin ve ¢irkin davranislarin sebebidir”
(Risaleler, C. 1, s. 244).

Onlar, insanlar arasinda cereyan eden kotiiliiklerin, diinyaya karst asirt hirs
gostermekten ve orada ebedilesme isteginden kaynaklandigini; iyiliklerin ve biitiin
faziletlerin kaynaginin ise diinyaya kars1 ziihd i¢cinde olmak, ahireti tercih edip ona yonelmek
oldugunu diisiintirler (Al-Fartiki, 1960b, s. 196). Zira diinya nimetlerinin pesin ve tath tarafi
ve nefsin arzularina dalmak, insana ahireti unutturur, Allah’in ve peygamberlerin
tavsiyelerini terk ettirir, alimlerin ve hukemanin yolundan uzaklastirir (Riséaleler, C. 1, s. 244,
C.2,s. 311).

Ihvan, ziihd sahibi insanlarm, bu temel fazilet sebebiyle, baska bircok faziletlere
ulasacagmi ifade etmektedir. Sunlar da Risdleler’de gecen zahidlerin haslet ve
ozelliklerindendir:

“(1) Eli agiklik, ikram, comertlik, insanligm hayrina bolca harcamak, (2) yardimseverlik,

ihsan, isar (bagkasini kendine tercih etme), iyilikte bulunmak, (3) sevgi ve sefkat, muhabbet, iyilik,

orfe uygun davranmak, (4) sadaka ve hediye vermek, (5) nezaket, sabir ve tahammiil, sebat ve

kararlilik, ciddiyet, (6) acele etmemek, nezaket, sicakkanhlik, siikiinet, (7) vakar, haya, affetmek ve

bagislamak, (8) bilmezden gelmek, sefkat ve merhamet etmek, adalet, (9) insaf, muhabbet, hos
karsilamak, davete icabet, tevazu ve tahammiil, (10) r1za, kanaat, (basa geleni) hos karsilamak, azla
yetinmek, tamahtan tiziintii duymak, (11) zorluklar karsisinda telag yapmamak, kadere teslimiyet,
zorluklara ve belalara sabir, dert ve beladan sonraki huzur ve rahatlama hali, (12) Allah’a tevekkiil

edip giivenmek, O’na itimat etmek, ibadet ve duada O’na ihlasla baglanmak, (13) dogru sozlii

olmak, kalben tasdik etmek, (14) kardeslere nasihat etmek, soziinde durmak, (15) hayrh islerde,

ihsan ve iyilikte azim ve kararlilik, (16) hayirl iglerde {imit ve korku arasinda acele davranmak™

(Risaleler, C. 1, s. 245).

Ihvan, zahid kisinin hasletlerini siraladiktan sonra bunlara nasil sahip olunacag: ile
ilgili bilgi de vermektedir:

“Ey kardesim! Bil ki, anlattigimiz bu hasletlere giden yol, dncelikle ise dinin belirledigi
yol ile baslaman, kutsal kitaplarda belirtildigi gibi, dinin sahibinin emirleri ile amel etmendir ki,
bu emirleri din bilginlerinin ¢ogu bilir. Burada onlar1 belirtmeye gerek duymuyoruz. Sana sunu

tavsiye ediyoruz: Bedenle iligkisi nedeniyle nefsini kusatan kabuklardan siyril. Nefsini saran
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‘dogal seyler’ ve ‘cismani nitelikler’ elbisesini ¢ikar. Nefsini, bedenin karigimlari, kotii ahlak,

koyu cehalet ve bozuk diisiincelerden olusan pastan temizleyip parlat. Nefsini biitiin bunlardan

temizlemelisin ki, Allah’in kelimelerinden biri olan ve O’nun bedene iifleyerek can bahsettigi

nurani, ruhani seffaf ve aydinlatici nefsin 6zii ve cevheri, tertemiz hale gelsin.” (Risaleler, C. 1, s.

246).

Risdleler’de ahlaka sikga vurgu yapilmis olmasi, Thvan’in ahlak ilmini ne denli
onemsedigini ortaya koymaktadir. Onlar i¢in ahlak konusu metafizik ilimler arasinda yer
almaktadir. Thvan’a gore, insan1 ahlaki bakimdan yetkinlestirme siirecinde, teorik agidan
felsefenin, pratik acidan da dinin Onemi biyiiktir. Din ile felsefenin bu amagta
biitiinlestigini, tasavvufun da bu biitiinlesmenin hayata yansiyan yonlerinden ornekler
verdigini soylemek miimkiindiir. Burada asil amag “en yilice mutluluktur. Bu da insanin,
yeteneklerini dogru kullanarak erdemlerle donanmasina baghdir. Koétii egilimlerini kontrol
altina alip, ahlaki acidan yetkinlesen insan ihvan’a gore potansiyel (bilkuvve) melektir.
Ruhu bedeninden ayrildiktan sonra ise o, Allah’a daha da yakinlasacak, “bilfiill melek”
olacaktr. Iste bu, insan i¢in son amag ve en yiice mutluluktur.

Sonug olarak ihvan’in ahlaki degerleri kavramada akla ve bilgiye biiyiik deger verdigi
goriilmektedir. Thvan’m saydig bu erdemler, ayn1 zamanda egitimden beklenen gorevlerdir.
Bu anlamda Ihvan, yetistirilecek neslin, ahlaki vasiflarini da ortaya koymus ve ahlak

egitimini kendi bilgi anlayisi gergevesinde sekillendirmistir.



104

SONUC

Islam diinyasi, X. yiizyilda siyasal karisiklik ve dagilmalar yasamasina ragmen
yine de zamanin en 6nemli giicleri arasinda yer almaktadir. Bu cografyada, bu zaman
diliminde varligin1 devam ettiren el-Ezher (m. 972) ve sonralar1 ona alternatif olarak
kurulan Nizamiye Medreseleri (m. 1066) gibi nitelikli “resmi” egitim-6gretim
kurumlarinin yaninda bizzat devletin sorumlulugu ve kontrolii altinda olmayan
topluluklar da bulunmaktadir. Iste calismamizin konusu olan Ihvan-1 Safd da o
topluluklardan biridir. Thvan-1 Safa, diisiincelerini, dini ve felsefi ilimler alaninda
yazdiklar1 toplam elli iki risdleden olusan [hvdn-1 Safé Risdleleri’nde dile getirmistir.
Bu riséaleler, yazarlarinin anlayiglari ¢ergevesinde hazirlanmig bir egitim-6gretim
programi niteligindedir. Bu baglamda degerlendirildiginde onlarin devlete bagl 6rgiin
egitim i¢inde yer almadiklari, bundan daha ziyade kendi i¢inde biitiinliigli olan 6zgiin
bir egitim anlayis1 ile yaygin egitim yaptiklar1 goriilmektedir.

Dini ve ahlaki kaygilarla ortaya ¢ikan Ihvan, bagnazhigi, fikir ve mezhep
cekismelerini gidermeyi, kardeslik ve yardimlasma duygusunu yerlestirmeyi,
kendilerine gore yanlis bilgiler ve batil diisiincelerle kirletilmis olan dini felsefe ile
yeniden temizlemeyi hedeflemistir. Bunu gerceklestirirken oldukca eklektik davranmis,
On yargisiz bir yaklasimla dini, felsefi ve ilmi olmak iizere ulasabildigi her tiirlii bilgiyi
kullanmistir. Onlar i¢in diislincelerine temel olmada Kur’an ne kadar 6neme sahipse,
Tevrat ve Incil de o kadar énemlidir. Din bilgisinde Hz. Peygamber’in veya Hz. Ali’nin
sOzii ne kadar 6nem tasiyorsa, felsefede Sokrates, Platon ve Aristoteles’in, matematik
ve geometride Pisagor ve Oklides’in, cografyada Batlamyus’un sdziiniin énemi o derece
biiyiiktiir. Biitiin din ve doga bilimleri, var olanlar1 anlamaya yardimci oldugu oranda
[hvan’in nezdinde degerlidir ve onlarm kaynaklari arasinda yer alir. Bu sekildeki
kaynak zenginligi onlara genis bir bakis agis1 kazandirmistir. Onlar bilgi anlayisini bu
zengin temel lizerine insa edip egitimlerini de ona gore sekillendirmislerdir.

Ihvan, bilginin tanimi, kaynag ve egitimdeki yerini, bilginin elde edilisinde
duyu, akil ve kalp organlarinin roliinii genis olarak ele almaktadir. Ruh ve nefs
kavramlari ile beden arasindaki iliskiye egitim agisindan bakar. Insan &ncelikle bedeni
ozellikleriyle yani duyulariyla dis diinyadan birtakim uyarilar alir ve bunlar1 aklina
iletir. Akil bu bilgileri biriktirir, yorumlar ve kullanir; dahasi bilinenlerden hareketle
bilinmeyen bilgilere de ulagsma imkami bulur. Bazen de duyu verilerinin kendisine

ilettigi bilgilerin dogru veya yanlighgini da denetler. Netice itibariyle bilginin elde
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edilmesinde ruh-beden/duyu-akil iliskisi belirleyici ozelliklerdir. Ayrica insan, akli
vasitasiyla, duyularin da otesinde metafizik alemden de bilgi alabilme yetkinligine
sahiptir. Insan metafizik konular ilk olarak burhan yolu ile kavrayabilir. Bu bilgi yolu
siradan insanlara degil, bilginlere 6zgii bir yoldur. Bu yolla bilgi edinme, ancak eldeki
onciiller lizerinde matematiksel ve mantiki bir diisiinmeden sonra miimkiindiir. Bu
alanda diger bir bilgi edinme yolu ise vahiy ve ilhamdir. Vahiy ve ilham insanin
insaniistii bir kaynaktan aldigi, bir bakima Allah’in insana liitfu olan bir bilgidir. Bu
bilgiyi alabilmesi i¢in insan, ruhunu bedeninin kolesi olmaktan kurtarip ruhi olgunluga
ulasmas1 gerekir. Thvan’a gére bu yollarla bilgiye sahip olmak tek basina yeterli
degildir; elde edilen dogru bilgilere uygun yasamak insanin en 6nemli 6zelliklerinden
biri olmalidir. Ciinkii insan bilgiyi iiretmesi bakimindan diger canlilardan farkli olsa bile
bu bilgiye uygun davranmadigi hatta ters yonde davrandigi zaman tam manasiyla insan
olma vasfini kazanamamaktadir.

fhvan’in 6gretim programlarmin gelisim donemlerine gore hazirlanmasi
gerektigi fikrinin, giinlimiizde daha ¢ok 6n plana ¢ikan ferdi farklar psikolojisinin
kabulleriyle benzestigi sdylenebilir. Nitekim Ihvan’a gore insanoglu farkli yetenek ve
egilimlerde yaratilmis, ancak her toprakta her bitki yetismedigi ve her agactan her
meyve almmadigr gibi, her insan da ayni oranda egitilememekte ve egitimde her
insandan ayni netice alinamamaktadir. Her toprak ve her agag, tabiatinda potansiyel
olarak sahip oldugu niteliklere gére iiriin verir. Insanlar da fitrati bakimindan farkli
oldugu gibi, yetistigi fiziki ve sosyal ¢evre ile bedenini olusturan biyolojik faktorlere
gore potansiyel olarak farklilik gosterirler. Bu yaklasimm Ihvan’mn egitim anlayisinin
temel unsurlarindan biri oldugu belirtilebilir. Bununla birlikte egitim programi 6zelligi
tasidigini soyleyebilecegimiz Risdleler’e bakildiginda konularin tedrici bir program
takip ettigi goriilmektedir. Bu program igerisinde birinci boliimde, matematiksel ve
egitsel konulara yer verilmekte, aritmetik, geometri, astronomi ve miizikten bagka,
cografya, teorik ve pratik sanatlar ahldk ve mantik konular1 bulunmaktadir. Thvén,
Risaleler’e sayilar tlizerinden matematik konusu ile baslamaktadir. Matematiksel
bilgileri agik ve secik bilgiler olarak ele almakta, bu bilgilerin kaynagini Kiilli Akla
dolayisiyla Allah’a dayandirmaktadir. Thvan, boylelikle matematiksel bilgilerin
dogrulugundan da siiphe etmeyip bu bilgileri, metafizik hakikatleri elde etmeye yarayan
burhan sanatinin da dayanagi yapmaktadir. Epistemolojisinde saglam bilgiler sunan
burhan ve ispat yontemine daha fazla 6nem verdigi gz oniinde bulunduruldugunda,

matematigin Thvan’in epistemolojisinin temelinde oldugu fikri giiclenmektedir.
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Ikinci boliimde, yukarida isaret edilen tabii ilimlerin yani sira, insan bedeni ve
ruhuyla ilgili konulara (tip, psikoloji), hayat ve 6liimiin hikmetine ve dil konularina yer
verilmektedir.

Uciincii boliimde, teorik felsefe icerisinde islenen fizik ve metafizik konularinin
yaninda, psikolojik konulara da yer verilerek daha sonra gelecek olan teoloji ilimlerine
hazirlik yapilmaktadir.

Dordiincii boliimde ise teolojik ve metafizik ilimlere agirlik verilmekte, ayrica
sosyoloji, mantik, siyaset bilimi, ahlak ve degerler ilmi genisletilerek ele alinmaktadir.

Risaleler yukarida gorildiigii tizere birgok konuyu ele almasi bakimindan tam
bir ansiklopedik yapiya sahipken, diger taraftan kullandig: hitap sekli ve siirekli nasihat
veren ciimle kaliplariyla bir egitim kitabim1 da andirmaktadir. Thvan, Risdleler’de
okuyucuya siirekli “kardes” diye hitap ederken, potansiyel 6grenci ve takipgilerinin
konuya ¢abuk 1sinmalarini kolaylagtirmakta ve boylelikle hazirladiklar1 mesajlarin
dikkate alinmasini saglamaktadir. Genellikle her paragrafin basinda yer alan “Bil ki, ey

2

kardesim...” ifadesi ile de okuyucusunu oOncelikli olarak bilmeye ve Ogrenmeye
giidiilemeyi hedeflemektedir. Bununla birlikte Risdleler bir biitlin olarak
degerlendirildiginde, Risaleler’de sunulan bilgilerin, bireylerin gelisimleri ve yetileri
dikkate alimarak somuttan soyuta, basitten karmasiga, zahirden batina, duyularla
algilananlardan duyular {stii kavrananlara, kolaydan zora, bilinenden bilinmeyene,
yakindan uzaga tedricen ilerlemek ilkesi 1s1ginda diizenlendigi goriilmektedir. Bu
anlatim seklinin giiniimiizdeki egitim ilkeleri ile paralellik gosterdigi sdylenebilir.
Ayrica egitim psikolojisi alaninda sikg¢a kullanilagelen Piaget’in bilissel gelisim
kuramimin temel ilkeleriyle de bir benzerligin oldugu diisiiniilebilir.

Thvan, egitim faaliyetini bir sanat olarak ele alip onu Allah’a kadar uzanan bir
hiyerarsi igerisinde degerlendirmektedir. Peygamberleri ve filozoflar1 bu faaliyetin aktif
unsurlar1 olarak goren Ihvan, onlarin varisi olarak goérdiigii 6gretmene biiyiik deger
yiiklemektedir. Onlar icin Ogretmen diisiince, inan¢ ve uygulamalaryla egitimi
sekillendiren bir konumdadir. Ogretmen, bilgileri 6gretme noktasinda dgrencilere rehberlik
etmekle birlikte yapilacak egitimin programini da hazirlamaktadir. Thvan, 6gretmen olmadan
insann ilk gordiigii seyleri bilemeyecegini diisiinmektedir. Bu baglamda Thvan’mn 6gretmen
anlayisinda Nesnelci yaklagimla benzer diisiincelere sahip oldugu sdylenebilir. Bununla
birlikte Thvan, Nesnelci yaklasim kapsaminda degerlendirilen davramisgi kuram gibi
ogretmenden sadece belli davranislar yoluyla bilginin dgrenciye aktarilmasini istememekte,

aksine O6grencide mevcut olan potansiyelin ortaya c¢ikarilmasini hedeflemektedir. Diger
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taraftan 6gretmenlerden, mezhebi taassuptan ve pesin hiikiimlii olmaktan uzak durmalarini
istedikleri goriilmektedir. Buradan da aslinda Ogretmenlerin sadece Ogrenciye bilgiye
ulagsmada aracilik ettikleri, zorlama bir bilgi yiiklemedikleri, bilgiyi 68rencinin kendi
kabiliyeti ve potansiyeli 6l¢iistinde yeniden yapilandirdigi bir 68retmenlik anlayisina sahip
olduklari, dolayisiyla onlarin 6gretmen anlayisinda biligselci yaklasimla da benzer goriisleri
paylastiklar1 diisiiniilebilir. Bu agilardan bakildiginda Thvan’in &gretmen anlayismin Nesnelci
bir yaklagimla benzerligi 6n plana ¢ikmaktadir.

Ihvan’in, Risdleler’inde yer alan egitim anlayisina bakildiginda, &grencilerin
egitiminde yasam boyu Ogrenme ilkesini takip ettigi goriilmektedir. Onlar 15 yas ile
baslayan, 30, 40, 50 ve lizeri yaslara degin uzanan belli donemlerden s6z etmektedir.
Anlasildig1 kadariyla bu donemler, iiyelerin ilim egitimi aracilifiyla aydinlanma
yolunda ge¢meleri gereken asamalardir. Donemler gegildikce akil kuvvetinin, anlayis-
kavrayis giicii gibi benzeri Ozelliklerin arttigi sdylenmektedir. Bu donemler ahlaki
gelisimde de bir hiyerarsiyi gostermekte ve donemler gegildikee kisinin ahlaki olgunluk
seviyesi artmaktadir. Dénem ve evre kuramlar agisindan degerlendirildiginde, thvan’in bu
anlayisinin, akil giiciiniin gelisimini belli yaslara baglamasi acisindan evre yaklagimiyla
benzerlikler gosterdigi sdylenebilir. Bununla birlikte ahlaki gelisimde bir 6nceki donemin bir
sonraki donemin temeli olarak goriilmesi ise donem yaklagimiyla benzerlikler oldugu
diisiincesini de ortaya ¢ikarmaktadir.

Thvan, egitim konusunda dogustan getirilen fitri o&zelliklerin 6nemini kabul
ederek, o6zellikle yozlasmamis fitratin 6nemine dikkat cekmekte, bununla birlikte insan
zihnini beyaz bir kagida benzeterek egitimin ve ¢evrenin de dnemini kabul etmektedir.
Onlara gore hicbir insanin ilk gordiigii seyleri bilmeye giicli yetmeyecegi i¢in bir
ogretmene ihtiyaci vardir. Bu agidan degerlendirildiginde Ihvan’in Nesnelci bir
yaklasimla benzer diislincelere sahip oldugu diisiiniilebilir. Bununla birlikte egitimde
ogrencinin potansiyel giiclerinin 6nemine dikkat ¢ekerek bireysel farkliliklar da dikkate
almaktadir. Onlara gore egitim, Ogrencideki potansiyel giicleri kesfetmek ve
olabildigince onlar1 gelistirmek icin yapilan faaliyetler biitliniidiir. Bu anlamda egitim,
insana yaratilisinda olmayan kabiliyetler vermek degil, olanlar1 gelistirmek ve bunlarin
yaninda yeni bilgi ve davramislar kazandirmak demektir. Bununla birlikte Thvan
Ogrenciden bilgiyi oldugu gibi almasimi degil, onu igsellestirerek yeniden
yapilandirmasini istemektedir. Diger bir ifade ile 6grenci bilgiyi, sadece edilgen olarak

yiikklemekten ziyade etkin olarak sorgulayip kendine gore sekillendirmektedir. Bu
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baglamda 6grencinin merkezde yer aldigi Thvan’in egitim anlayisindaki dgrenci ile
giintimiiz Yapilandirmaci yaklagimdaki 6grenci arasinda benzerlikler goriilmektedir.

Ihvan, bireyin din egitimine yonelik tutumunda bireysellige ve degisimin igten
baslamasina ciddi vurgu yapmaktadir. Ancak vurgulanan bireysellik, salt bir
bireycilikten Ote cemiyet icinde pisen, i¢ ve dis dinamiklerinin farkina varmis ve
kendini gelistirmeye hazir bir varliga gonderme yapmaktadir. Bu da gliniimiiz din
egitimi anlayisina bir bakis kazandirabilir.

Ihvan’in Risdleler’de iizerinde en fazla durdugu konularm basinda ahlak egitimi
gelmektedir. Onlar birgok temel ahlak sorununu irdelemislerdir. Ahlakin sadece basit
bir felsefi tanimindan ziyade, islevselligi iizerinde durmuslar ve ahldkin insana
kazandirdigi olumlu 6zellikleri sik sik Orneklerle zikretmislerdir. Onlara gore ahlak
ancak aksiyona dokiildiikce insanda gerceklesecek olan bir vasiftir ve bu agidan ahlak
sadece insana mahsustur. Onlar i¢in ahldk konusu metafizik ilimler arasinda yer
almaktadir. IThvan’a gére, insan1 ahlaki bakimdan yetkinlestirme siirecinde, teorik agidan
felsefenin, pratik acidan da dinin 6nemi biiyiiktiir. Din ile felsefenin bu amacta
biitiinlestigini, tasavvufun da bu biitiinlesmenin hayata yansiyan yonlerinden 6rnekler
verdigini sOylemek miimkiindiir. Burada asil ama¢ “en ylice mutluluk’tur. Bu da
insanin, yeteneklerini dogru kullanarak erdemlerle donanmasina baglidir

Thvan’in Risdleler’ine bakildiginda, onlarin hem Risdleler’i yazarken hem de
egitim- dgretim sirasinda, belirli ilkeler ¢ercevesinde birtakim yontemleri kullandiklar:
goriilmektedir. Bunlarin arasinda ise en belirgin olarak tedric, tartisma, soru-cevap,
gozlem ve tefekkiir, nasihat ve telkin yontemler kullanilmistir. Bu yontemlerin
uygulamasinda ise Ogrencinin kapasitesine ve seviyesine uygun ders vermek;
merhametli, sefkatli, sabirli ve hosgoriilii olmak; ilim tahsiline yeni baglayan
ogrencilere bir meseleyi anlatirken kisa ve ozl ifadeler kullanmak; konuyu darb-1
mesellerle 6grencinin anlayacagi sekilde kolaylastirmak gibi ilkeleri esas almislardir.
Ihvan’in ydntem ve ilkeleri, giiniimiiz egitiminde uygulanmaya g¢alisilan yontem ve
ilkelerle benzerlik gostermektedir.

Thvan’in Risdleler’de egitim agisindan eklektik bir anlayis sergiledigi goriilmekte
ve smiflandirdigt her bir bilim dali i¢in ayr1 bir egitim ilkesi ve yodntemi
ongormemektedir. Dolayisiyla din egitimi i¢in kullanmis oldugu ilke ve yontemler
esasen [hvan’m biitiin ilimlerin egitimi icin kullandiklariyla aymdir. Bu beklenen bir

durumdur. Ciinkii Ihvan her ne kadar bilim siniflamasi yaparak ayr disiplinlere vurgu
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yapmis olsa da, yasadiklari donemde onlardan her bir bilim dali i¢in ayr1 egitim ilkesi
ve yontemi beklemek dogru olmayacaktir.

Ihvan, higbir din veya mezhebe kars1 6n yargilarmim olmadigini sdylemekte ve
mensuplarin1 her tiirli dini, mezhebi ve siyasi taassuptan uzak durmaya tesvik
etmektedir. Bu baglamda onlarin din 6gretimi modellerinin ayni dine mensup
ogrencilerin din icerisindeki farkliliklar noktasinda ayrim yapilmadan ayni §grenme
ortaminda dini birlikte 68renmeleri anlayisina dayanan mezhepleriistii din 6gretimine
yakin oldugu diisiinebilir. Giiniimiizde farkli din, mezhep, mesrep, tarikat ve cemaat
mensuplarinin zaman zaman birbirlerine kars1 gosterebildikleri hasmane tutum ve
davranislara kars1 1k Islam filozoflarindan Thvan-1 Safa’nin yaklasik bin yil énce ilim
ve inan¢ konusunda sergiledikleri evrensel tutumu, incelenmeye ve Ornek alinmaya
deger bir tutum olarak goriilebilir. Kiiresellesen diinyada farkli dine mensup ve farklh
din anlayisina sahip insanlarm bir arada yasadig: diisiiniildiigiinde Ihvan’mn kendi bilgi
anlayis lizerine insa ettigi din egitimi yaklagiminin giinlimiiz din egitimine 151k tutmasi
beklenmektedir.

Risilelere bakildiginda Thvan’in felsefeyi ve diger bilimleri dini inanglari
anlatmada bir ara¢ olarak kullandigi ve inanglarin1 felsefi bilgi birikimleriyle izah
etmeye calistiklar1 sOylenebilir. Bu baglamdan bakildiginda ilgilendikleri biitiin
bilimlerin i¢inde mutlaka dini bir motif goriilmektedir. Thvan bu yaklasim tarzi ile din
ve bilimi birbirinden ayirmamus, bu eklektik tutum din egitimi anlayislarina yansimustir.
Bu diisilince tarzi da gliniimiiz din egitimine “Din egitimi yaparken diger ilimlerle nasil
bir iligki kurulabilir veya diger ilimlerden din egitimi nasil istifade edilebilir” seklindeki
sorular1 cevaplamada rehber olabilir.

Thvan’in dini ve ilahi ilimler béliimii incelendiginde onlarin daha ¢ok iman ve
ahlaki boyuta egildigi, ibadet konusu ile ilgili ayrintili bilgi vermedigi goriilmektedir.
Bu baglamda dini izah tarzlarinin geleneksel dini bilimlerin kullandiklart tarzla aym
olmadig1 sdylenebilir. Bu da bilgi anlayisinin din egitiminde kullanilan argimanlar1 ve
egitim seklini nasil etkiledigini gostermektedir.

Thvan’in, yasadigi donemdeki biitiin bilgi birikiminden istifade etmeye ¢aligmasi
onlarin bilgi ve din egitimini nasil sekillendirmis ise giiniimiizde de mevcut olan bilgi
birikiminin bilgi anlayisimizi bu baglamda da din egitimine bakisimizi etkileyecegi
soylenebilir. Bunun i¢in din egitiminin temel unsurlarindan biri olan bilginin iizerinde

onemle durulmasi gerekmektedir.
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Bilindigi iizere Islam Diisiince Tarihinde fhvan disinda 6ne ¢ikan bircok ismin
varligindan soz edilebilir. Bu diisiiniirlerin bilgi anlayislar1 ve bu anlayislarinin egitime
ve din egitimine yansimalar1 da ¢aligma yapilmasi beklenen konulardir. Buna yonelik
yapilacak ¢alismalar, Islam diisiincesinin bilgiye yaklasimi ve bu yaklasimlarin egitime
nasil bir sekil ve yon verdigi hususunda biitiinciil (holistik) bir bakisi da saglayacaktir.
Dolayisiyla bu c¢alisma, bahse konu olan ve yapilmasi Onerilen diger ¢aligmalarin
sacayaklarindan sadece biridir ve yapilacak diger calismalarla daha fazla anlam ve
deger kazanacaktir.

Gliniimiizde Tirkiye’de egitim ve din egitimi alaninda yapilan calismalarin
temeline bakildiginda, bu calismada oldugu gibi birgcogunun Bati menseli kuramlardan
beslendigi goriilmektedir. Bu kuramlarin arka planinda ise pozitivist bilim olgusunun
varhigr agikg¢a hissedilmektedir. Bununla birlikte yasadigimiz dénemde pozitivist
paradigmanin varligmmi siirdirmekle beraber giic kaybi1 yasadigi, diger bazi
paradigmalarmn ise daha fazla 6n plana ¢iktign goriilmektedir. One ¢ikan bu
paradigmalarda genelgegerlik ve kesinlikten ziyade, yerellik, kiiltiirellik ve bireye
gorelik gibi Ozellikler goze carpmaktadir. Bu baglamda bilginin yerellestirilmesi
ekseninde degerlendirecek olursak, Thvan ve diger Islam diisiiniirlerine sahip bir
kiiltiiriin varisleri olarak, yeni paradigmalarin agtigi hareket alanin1 da kullanmak
suretiyle bu zengin mirasin degerlendirilmesi hem egitime hem de din egitimine 6nemli

katkilar saglayacaktir.
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