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OZET

ES’ARILIGIN SISTEMLESMESI VE GELIiSIM SURECINDEKI EKLEKTIiK
YAPI

Ebru MORAY

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dal
Damsman: Dr. Ogr. Uyesi ismail YORUK
Haziran 2020, 80 sayfa

Es’ariyye ekoliiniin kurucusu olan Imam Es’ari’nin, Mutezileden ayrildiktan
sonra, farkli goriislere kaydigi zikredilse de aslinda o kendi diislince sistemini kelami
diisiince sistemini olusturmus ve onun bu sistemi kendisini takip eden alimler tarafindan
bu goriisleri kabul edilmis olsa da baz1 mantiksal kurallar dogrultusunda elestiriye tabi
tutulmus ve onun goriisleri olgunlastiriimaya calistirilmistir. Oncelikle Bakaillani
tarafindan yorumlanarak daha diizenli hale getirilmeye ¢alisilan Es’ari’nin goriislerini
daha sonra Ibn Fiirek, Ciiveyni, Gazali, Sehristani, Fahreddin Razi, Amidi, Kadi
Beyzavi, Ici, Teftazani, Ciircani ve Devvani gibi Es’ariyye icinde 6ne ¢ikan alimlerin
benimsediklerini gormekteyiz. Varligini bu disiiniirlerle devam ettiren bu gelenek kader
birligi etmiscesine ayni sistemin adiyla ilerlemis ve giinlimiize kadar gelmistir. Bununla
birlikte, yer yer Imam Es’ari’den farkli diisiinme yoluna giren bu iinli Es’ari
kelamcilarimiz hi¢bir zaman Es’ariyyeden de ayrilmamig, kendi isimleriyle anilan farkl
bir sistemleri de olmamustir. Bu da bize, bu kelamcilarimizin, imamlarindan farkli
goriislerinin de oldugunu ama ondan tamamen farkli diistinmedikleri anlamina geldigini
gostermektedir. Kelam ilminin kapsamina giren bir¢ok konuda farkli anlayislara
yonelen ancak asli doktrinden ayrilmayan bu diistiniirlerin tavirlar1 Eg’ariligin eklektik
bir yapiya sahip oldugunu fakat bu disiincelerin onlar1 Ehl-i Siinnet ¢izgisinden

ayirmadigl anlayisina da isaret etmektedir.

Anahtar kelimeler: Es’ari ve Es’arilik, Eklektik yapi, Bakillani, Gazali, Sehristani,
Fahreddin Razi.




ABSTRACT

ECLECTIC STRUCTURE IN THE SYSTEMATIZATION AND
DEVELOPMENT PRACES OF SOLIDARITY

Ebru MORAY

Master Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Siipervisor: Assist. Prof. Dr. Ismail YURUK
June 2020, 80 pages

Although it has been metnioned that Imam Ash’ari, the founder of the As’ariyye
school, has shifted to different views after leaving Mu’tezil, he has actually created his
own system of thought the system of kalamid side and even though his views have been
accepted by the scholars who follow him, he has been subjectedto criticism and his
views have been the views of Ash’ari, which were first interpreted by Baklani and tried
to be made more straight forward, were later adopted by scholars such as Ibn Fiirek
Ciiveyni, Ghazali, Shahristani, Fahreddin Razi, Amidi, Qadi Beyzavi, Ici, Teftazani,
Cijani and Devvani who came to prominence in Ash’ariya. This tradition,which
continues its existence whith these thinkers, has developed as if it were a unity of
Destniy whit the name of the same system and has came up to the present day.
However, these Famous kelamists, who have came to think differently from Imam
Ash’ari, have never been separated from Ash’ariyah and have never had a different
system referred to by their own isism. This shows us that these talamists also have
different views from their imams but they do not think completely of them. The
attitudes of this thinkers who tend to different understandings on many issues covered
by the science of the Kalam but do not depart from the understanding that Ash’arism
has an eclectic structure but that these enemies do not sepatate them from the Ahl al-

Sunnah line.

Key Words: Ash’ari and Ash’arism, Eclectic Structure, Baklani, Ghazali, Shahristani,
Fahreddin Razi.



Vi

ON SOZ

Allah’m varligi, birligi, sifatlar1 daha genel anlamiyla bunlara baglh diger itikadi
konular Ehl-i Siinnet kelamimin en ¢ok 6nem verdigi konulardan biri olmakla birlikte
bunun nedeni her zaman sorgulanmistir. Her ilmin amaglar1 arasinda bu sorulara da
cevap bulunmasi esas olmakla birlikte bunlart bir ¢oziime kavusturup, ortaya g¢ikan
itikadi meselelere de 151k tutmaktir. Zaman ne kadar ilerlese de higbir alimin kendine
sakladig1 ilmi bir arastirmaya gitmedigini de gostermektedir. Ancak bilmemiz gereken,
elestirilere ilk siralardan her daim yer bulan ilmin, kelam ilmi oldugudur. Asirlardir
devam eden bu sistemin bugiline yansimasinda ise tek bir fark vardir; bugiin bir
arastirma yapmak istedigimizde tiim alimlerin goriisleri ve bu goriisleri farkli yollarla
temellendirebilecegimiz teknolojik birikimleri vardir.

Bizim amacimiz, oncelikle ortaya ¢ikan inang problemlerine ¢6ziim sunan Eg’ari
kelamcilarinin goriislerini ana kaynaklara dayanarak bir araya getirip, aralarindaki
farklar1 sunmak olacaktir. Bu dogrultuda Es’ari’nin kendisinden yillar sonra adinin
verildigi sistemi yani Es’ariligi degerlendirmeye calistik. Dolayisiyla Es’arilikle
kastettigimiz, sadece bu mezhebin goriislerini sunmak degil, aksine mezhep igerisinde
imamlarinin tesis ettigi sistemi nesilden nesile ulastiran, imam Es’ari’den sonra, onun
sistemini, alanim1 belirleyen; Bakillani, Ibn Fiirek, Ciiveyni, Gazali, Sehristani,
Fahreddin Razi, Amidi, Kadi Beyzavi, Ici, Teftazani, Ciircani ve Devvani gibi
alimlerdir.

Aragtirmamizda adim zikrettigimiz Es’ari kelamcilarini, ‘imamimiz’ dedikleri
Es’ari’den farkli olarak savunduklari goriisler lizerinden anlatacagiz. Zira bu durum
glinimiiz ilmi anlayiglardan hareketle ortaya cikan ‘eklektik yapi® olarak ifade
edilmektedir. Eklektik yapi, ayn1 diisiince sisteminin farkli kanallar ile ilerlemesi olarak
diisiiniilebilir. Iste biz de Es’ari kelamindaki bu eklektik yapiyr anlatma yoluna
girdigimiz arastirmamizda Imam Es’ari’nin hayatindan sonra goriislerini esas alip,
takipgilerinin ondan farkl diistindiigii konular1 esas aldik.

Tez ¢alismamiz, bir giristen ve {ii¢ bdliimden olusmaktadir. Giriste,
arastirmamizin amaci, kapsami ve yontemini izah etmekle beraber Imam Es’ari’nin
hayatin1 anlattik. Birinci boliimde, Es’ariligin sistemlesmesini; ikinci boliimde Imam
Es’ari’nin kelami goriislerini ve ligiincii boliimde ise ¢alismamizin temelini olusturan

eklektik diistincenin olusumunu ele aldik.
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GIRIS

1. Arastirmanin Amaci

“Eg’ariligin Sistemlesmesi ve Gelisim Siirecindeki Eklektik Yap1” adini tasiyan
bu ¢alismamizda temel amacimiz hicri dordiincli asirdan itibaren ortaya ¢ikan siinni
kelam ekollerinden biri olan Es’ariligi, oncesi ve sonrasiyla karsilastirmali olarak
incelemektir. Oncesinde Es’ariligin bir itikadi mezhep olarak ortaya ¢ikmasinin arka
plani, Es’ari’yi itikadi goriisler konusunda otoriter hale getiren egitim sistemindeki
farkli olusumlar dikkate alinarak tespitlerde bulunulacaktir. Ancak esas onemli husus
Es’ari sonrasinda mezhebe aidiyet s6z konusu olmakla birlikte Es’ari’den farklilasan
Es’ari kelamcilarin hangi alanda ve ni¢in farklilagtigini ortaya koymaktir.

Es’ari; Omriiniin biiyiik bir kismini, icerisinde gegirdigi ve tlim yonleriyle
anlayisin1 benimsedigi ancak Mu’tezileden ayrildiktan sonra nasil bir yol takip edecegi,
onlarin Oncelikle salah-aslah prensibinin tutarsizligi ve daha sonra inancinin yanlis
oldugunu kabul ettigi bu itikadi sistemden sonra ne gibi bir inanca sahip olmasi
gerektigi vb. konusunda oldukca zorlanmistir. Bu durum onu Islam toplumunda
kendisinden 6nce ortaya ¢ikan kelami sistemleri de goz oniinde bulundurmak suretiyle
her bir inan¢ konusunda ortaya c¢ikan ifrat ve tefrit tavirlarimi dikkate alarak bunlar
arasinda orta yolu benimsemesine sebep olmustur. Onun Mutezile icerisinde almig
oldugu egitimden, gegmiste gerek vahiy, gerekse tabiat felsefesi merkezli ortaya ¢ikan
anlayislarin neler olduguna ve gerekgelerine son derece vakif oldugunu biliyoruz.

Imam Es’ari Mu’tezile’den ayrildiktan sonra farkli fikirlere yonelmis, bu
anlayislar kendisini tatmin etmeyince de Mu’tezile mensubiyeti esnasinda Ogrenmis
oldugu kelami metodoloji saikiyle kendi sistemini olusturmayi basarmistir. Es’ari de
buna dayanarak ayni1 yontemle vahiy merkezli bir sistem gelistirmis ve sonu¢ Mu’tezili
anlayisin aksine tezahiir etmistir. Burada hangi sistemin Ku’an’a daha uygun oldugu
tartigilabilir. Es’ari sistemi Kur’an merkezli oldugu i¢in mi yoksa Mu’tezilenin
tamamen aksine bir goriis olmasi dolayistyla m1 genis halk kitlelerine hitap etmektedir?

Es’ariligin sistemlesmesinde her iki hususun da etkin oldugunu soyleyebiliriz.
Ancak sonraki Eg’arilerin bir ¢ok konuda mezhebin liderinden ayrilip farkli anlayislar
ortaya koymalar1 belki de daha ¢ok Mu’tezile muhalifligi neticesinde kendisini gosteren
diisiincelerden kaynaklanmis olabilir. Bu da Es’ari’nin muhalefete dayali goriislerine

binaen sistemin eklektik bir yapiya sahip oldugunun gostergesidir.



Her hangi bir sistemde az veya cok eklektik yapi bulunabilir. Zamanin
ilerlemesi, her bir bilim alaninin kendi konusunu genisletmesi, bilimlerin metotlarindaki
degisimler, her bir diisliniiriin kapasitesi, yetistigi ortam ve ilgilendigi alanlarin farklilik
arz etmesi gibi nedenler eklektik yapinin olusmasinin etkenlerinden sayilabilir. Fakat bir
veya birden az konulardaki farklilasma sistemde eklektik yapinin bulundugunu iddia
etme konusunda yetersizdir. Bunun iddia edilebilmesi sahislar farkli olsa da hemen her
konuda farkli bir diisiincenin akli delilllerle ortaya konmasiyla miimkiindiir.

Bu c¢alismamizda Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin  sistemlesen  goriislerinin
kendisinden sonra gelen takipgileriyle birlikte nasil bir farklilik arz ettigi, bunlarin hangi
konulara tekabiil ettigi ve kimler tarafindan ne sekilde ortaya kondugu ve hangi eksene
kaydig1 gerekgeleriyle tespit edilmeye calisilacaktir. Yani Es’ari’nin sundugu sistem
kendisinden sonra gelen takipgileriyle birlikte insanligin bilgi birikimi, her donemin
katkis1 ve zamanin ruhu ile birlikte gdzden gegirilip, farklilagsan goriislerle birlikte yeni
bir yapr olarak ortaya ciktig1 gériinmektedir. Iste biz de Es’ari’nin tiim goriislerine
binaen, bu goriislerde ayrima diisen Es’ariyye’nin en meshur alimlerinin farklilik arz

eden goriislerini tespit etmeyi amaclamaktayiz.

2. Arastirmanin Kapsam

“Es’ariligin Sistemlesmesi ve Gelisim Siirecindeki Eklektik Yap1” adini tasiyan
bu ¢aligmamizda, Mu’tezilenin glimiis ¢aginin basladigi donemde yarim asir dnceki
donemden itibaren baslayacak ve Es’ari kelaminin gerek miitekaddimun gerekse
miiteahhirun donemlerinde Es’ariyi takip eden kelamcilardan onde gelen isimleri
dikkate alinacaktir. Bunlar tez planinda da belirtildigi iizere belli sahislar {izerinde
yogunlasacaktir. Itikadi baglamda Es’ariyi benimsemis olsalar da kelam alaninda
meshurlagmayan ve bu alanda fazla taninmayan sahislar dikkate alinmayacaktir.

Kelam ekolleri igerisinde Eg’ariligin konumu {izerinde durulacak ancak diger
kelami ekollerle karsilastirmali bir analize yeri geldiginde deginilecektir. Bununla
birlikte Mu’tezilenin yikilist ve Es’ariligin gelismesinde onemli bir rol oynayan
Es’ari’nin goriislerinin sistemlesmesine vurgu yapilacaktir.

Es’ari’nin sistemlesen kelami goriiglerinin tespiti 6zellikle kendisinin kaleme
aldig1 eserlerden yararlanilarak ortaya konacak ve gerektiginde takipgilerinin konuyla

ilgili aciklama ve yorumlarina yer verilecektir.



3. Arastirmanin Yontemi

Calismanmizin giris bdlmiinde imam Es’ari’nin hayatim ve tarihsel arka planiyla
birlikte ortaya c¢ikan goriislerini ele alirken sonrasinda Es’ariligin bu tarihsel siire¢
icerisinde hangi hususlarda bir eklektik yap1 icerisine girdigini gozden gegirecegiz.
Bunu yaparken de tarihi verileri dikkate alarak bir sistem sunacagiz.

Aragtirmamiz1 bir giris ve li¢ bolimden olusturacagiz. Giriste arastirmamizin
amaci, kapsami ve yonteminin yaninda Es’ari’nin hayatini tim yonleriyle ele almaktir.
Birinci boliimde Eg’ariligin sistemlesmesi, bunun arka plan1 ve mezhebin miisliimanlar
tarafindan benimsenmesinin etkenlerine temas edecegiz. Ikinci boliim ise Es’ari’nin
kendi sistemini olusturmasma neden olan kelami gériislerine ayrilmistir. Ugiincii
bolimi bu sistem igerisinde yetisip Es’ari diisiinceyi benimseyen fakat sistemdeki
degisken yapiyr vurgulayan 6nemli Es’ari kelamcilarina tahsis edecegiz. Konumuzla
ilgili her ne kadar sahislar ve onlarin goriislerini 6n planda tutsak da, onlarin yaptigi
gibi ilk olarak Islammn temel kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnet’i anlayarak bir yol
izleyecegiz.

Calismamizda 6ncelikle Islam ansiklopedisinde bulunan ilgili maddeleri, imam
Es’ari’nin ve onun takip¢ilerinin bizzat kendi eserlerine ve Eg’ari ve Eg’ariligi anlatan
ilk ve temel kaynaklara miiracaat edecegiz. Bunun yaninda ¢aligmamizi ilgilendiren tiim
konulart; elimizde mevcut bulunan kitap, makale ve tamamlanmig doktora ve yliksek
lisans tezleriyle birlikte sempozyum bildirilerine, ayrica tiim ansiklopedilere
bagvuracagiz. Arastirmamizdaki biitiin analizleri yaparken ele alidigimiz konuya ait
donemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel durumunu da gbz oniinde bulundurup tarafsizlik
igerisinde ortaya koymaya calisacagiz.

Arastirmamizda konuyla alakali her sorunun arka planini goz oniine getirmeyi
amaglarken c¢alismamiz boyunca 6zellikle sahislar iizerinde yogunlasma, ilk el
kaynaklara miiracaat etme, fikir-hadise irtibatin1 tesis etme ve menkulde makulu arama
gibi tekniklere uygun hareket edilecek, tez boyunca yargilama, dislama veya onaylama
gibi alanin sorumluluklarini agan yaklasimlarin sergilenmesinden uzak durulacaktir.

Calismamizin hazirlanmasinda sekil yoniinden Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii’niin Tez Yazim Kilavuzu esas alinacaktir. Kaynak eserlerden
yaptigimiz dogrudan alintilarda alintiy1r ana metinden ayirmak i¢in soldan girintili ve bir

satir arasiyla yazacagiz. Dipnotlarda kullandigimiz klasik kaynaklarin ilk gectigi yerde



miielliflerin tam kiinyeleri ile vefat tarihlerini ve ¢eviren, nesreden gibi esere ait diger

bilgileri verecegiz.

4. Ebu’l-Hasan el-Eg’ari
4.1. Hayat1

Es’ariyye ekoliiniin temsilcisi olan Ebu’l-Hasan Es’ari’nin tam ismi; Ebu’l-
Hasan Ali b. Ismail b. Ishak b. Selim b. ismail b. Abdillah b. Musa b. Bilal b. Ebi Biirde
b. Ebi Musa el-Es’ari dir.! Soy itibariyle Yemenli sahabe Ebu Musa el-Es’ari’ye
dayanir. Ehl-1 Siinnet akidesinin gelisip yayilmasina olan 6nemli katkilarindan dolay1
‘Nasiriiddin’ lakabiyla da anilir. Yaygin olmamakla birlikte baz1 kaynaklarda dedesine
nispetle kendisinden ibn Ebi Bisr diye de soz edilir. Dogum tarihi hakkinda farkl
goriisler varsa da genellikle 260 (873-74) yilinda Basra’da dogdugu kabul edilir.?

Kiigiik yasta babasini kaybeden Es’ari onun vasiyeti iizerine Siinni bir alim olan
Yahya b. Zekeriya es-Saci’nin 6grencisi oldu. Annesinin Mu’tezile alimlerinden Ebu
Ali el-Cubbai ile evlenmesinden sonra da onun himayesinde yetisti ve kendisinden
kelam tahsil etti. Hocasi Ciibbai’nin etkisiyle gencliginde Mu’tezili goriisleri
benimsemesine, hatta bunlar1 savunan eserler yazmasma ragmen 300 (912-13) yil
civarinda bir Cuma giinii Basra Camii’nde Mu’tezile’den ayrilip Ehl-i Siinnete mensup
oldugunu ve Ahmed b. Hanbel ile diger hadis alimlerince temsil edilen Selef itikadini
benimsedigini agikladi. Genel itibariyle, Es’ari’nin Allah’a zorunluluk isnad eden
Mu’tezile’nin bazi gorislerinin yanlisligini fark ederek hocasi Ciibbai ile ilgili ti¢ kardes
(ihve-i selase) meselesi etrafinda yaptigi miinakasalarda tatmin edici cevaplar
alamamasmin Mu’tezile’den ayrilmasinda etkili oldugu kabul edilir.® Rivayet edilen
odur ki: Hocas1 Ciibbai tarafindan cesitli miinazaralara gonderilen Eg’ari bir giin
tistadina; ‘Ug kardes var. Biri ibadet ve itaat halinde, digeri isyan ve giinah i¢indeyken,
liclinciisii ise ¢ocuk yastayken 6ldii. Bunlar hakkinda ne dersiniz?’ sormasi iizerine
Ciibbai, birincisinin cennetlik, ikincisinin ise cehennemlik oldugunu sdylerken
Uclinciisiiniin de ne cennetlik ne de cehennemlik olmadigini sdyler. Ancak Es’ari
cocugun; “Ya Rabbi neden beni ¢ocuk yasta 6ldiirdiin? Biiyliseydim sana iman ve itaat
ederdim, bdylece bende cennete girerdim” derse ona ne cevap verilir? diye sormus,

Ciibbai ise ona, ‘Rab ona der ki: Biiyliyene kadar yasasaydin gilinah isleyecek ve bu

! ibn Asakir Tebyinii Kezibii’l-Miifteri fi ma Niisibe ila Imam Ebi Hasan el-Es’ari, $am 1990, s. 34.
2 Abdiilhamid, Irfan, Ebu’l-Hasan el-Es’arl, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, 2/444.
3 Abdiilhamid, Ebu’l-Hasan el-Es’ari, 2/444.



sebepten cehenneme girecektin. Senin i¢in uygun olan kiigiikken 6lmendi’ diye cevap
vermesi tizerine Eg’ari, peki ikincisi; “Ya Rab neden beni kii¢iikken 6ldiirmedin? Ben de
sana isyan etmez ve cehenneme girmezdim bdylece’ der ise Rabb ne cevap verir?’
demesi lizerine Ciibbai buna sasirir ve cevap veremez ve bunun iizerine Eg’ari
Mu’tezile’den ayrilir.* Bilinmelidir ki pek ¢ok yerde karsimiza c¢ikan bu rivayetteki
tartismanin temel konusu; ‘En iyi olan1 yaratmanin Allah {izerine bir zorunluluk olup
olmadigidir.”® Ancak Es’ari’nin bu ayrilis1 hususunda cesitli riiyalarin varligindan da
bahsedildigini gérmek miimkiindiir. Ancak buradaki sebep, Es’ari’nin yasadigi
donemde ve bulundugu ortamda sufilerin bulunmus olmasi ve dolayistyla bunlarin
birbirlerini etkilemis olmalar1 da g6z 6niinde bulundurulabilir.

Es’ari’nin cesitli sebeplerle Mu’tezile’den ayrildigini sdylense de, ilk baslarda
Stinni bir alimin 6grencisi oldugu unutulmamalidir. Zira temel, bu akideyle yogrulmus
olmakla birlikte sonrasinda ii¢ kardes meselesinin aklin her daim yeterli olmadigini
gormesine sebebiyet vermistir. Ancak donemin sartlar1 ve ortaya ¢ikan problemlerin
sadece vahiyle ¢oziilemeyecegini gostermistir ki bu durumda da Eg’ari’nin kendine has
fikirlerini ortaya koydugunu gérmekteyiz.

[lme oldugu kadar ziihd ve takvaya da baglhilig: ile bilinen Es’ari, Subki’nin
rivayetine gére yirmi yil yats1 namazinin abdesti ile sabah namazim kilmistir.® Bu da
bize Es’ari’nin Mutezile’den sonra Selef itikadin1 benimsemesi hususunda sikinti
cekmedigini gostermektedir. Zira siirekli tartisma ortamlari igerisinde bulunan Eg’ari,
bir anda kendi i¢ dlemini yagsamaya yonelmistir.

Kaynaklarda Eg’ari’nin 6liimiiyle ilgili olarak 320 (932) ile 380 (990-91) yillar1
arasinda degisen farkli tarihler verilmekteyse de genellikle 324 (935-36) yilinda
Bagdat’ta vefat ettigi ve sehrin giiney bolgesinde bulunan bir mescidin yakinindaki bir
tiirbeye defnedildigi kabul edilir. Basra’da dedesinden kalan bir arazinin 17 dirhem
tutarindaki geliriyle ge¢inen Es’ari’nin oldukca siradan bir hayat yasadigi da
anlagilmaktadir. Samimi dindarliginin yaninda kivrak bir zekdya da sahip olan Eg’ari
diyalektigi ¢cok iyi kullandigi i¢in yaptig1 miinazaralarda genellikle istiin gelirdi. Maliki
ve daha yaygin kanaate gore Safii oldugu belirtilen Es’ari; hadis, tefsir, fikih, usul-i
fikih, cedel gibi ilimlerle ilgilenmis ve bu alanlarda eserler kaleme almistir. Asil

sOhretini ise kelam ve itikadi mezhepler sahasinda yaptig1 ¢alismalarla kazanmistir.

* Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi Serhu’l-Akaid, Hzr. Siileyman Uludag, Dergah, Istanbul 2017, s.
84, 85.

5 Muhammed Ebu Zehra, ‘Mezhepler Tarihi’, Cev. Sibgatullah Kaya, Celik, Istanbul 2011, s. 196.

6 Subki, Tabakatu’s-Safiyye, 2/248.



Es’ari, Mutezile’nin agir1 akilciligina karsi ¢ikisinin etkisiyle olacaktir ki 6nce
Ahmed b. Hanbel’in takipgisi olmus ve teslimiyetgi bir tavir benimsemistir. Fakat kisa
bir zaman sonra itikadi esaslar1 aklin ilkeleriyle destekleyerek naslari 6n plana ¢ikaran
ticlincii bir merhaleye ulasmistir ki bu da Maturidi paralelinde Siinni kelam metodunun
ilk donemini olusturmustur.” Unutulmamas: gereken sdyle bir durum daha vardir ki o da
Ahmed bin Hanbel’in ilk baslarda bir muhaddis olmasidir. Ancak biz onu daha ziyade

bir fikih alimi olarak tanimaktayiz.

4.2. Es’ari’nin Eserleri

el-Eg’ari’nin kelam, cedel, tefsir, usu’l-fikih ilimlerine, ayrica Mutezile ile
Sia’nin reddine, Mecusilerin, Yahudilerin, Hiristiyanlarin, tabiatgilarin ve ¢esitli felsefi
goriiglerin tenkidine dair olmak {izere irili ufakli yiizii askin eser yazdig: rivayet edilir.
Bunlarin sayisimt 300°e ¢ikaranlar da vardir. Ancak bunlardan altis1 gilinlimiize
ulasabilmistir. Tabi kimi kaynaklara gére bunu bes olarak gormekde miimkiindiir.

1. Makalatii’l-Islamiyyin; islam toplumunda itikadi anlamda ortaya ¢ikan farkli
goriis ve mezheplere dair énemli ilk kaynaklardandir. Es’ari bu eserinde daha ¢ok
mezheplerin goriislerine yer vermis, kendi goriislerini dile getirmemis ve yorum
yapmamistir.® Dolayisiyla elimizdeki bu eser bizlere Es’ari’nin goriisleri hakkinda bir
bilgi vermemektedir.

2. el-Ibane ‘an usuli’d-diyane; Ehl-i Siinnete intisap ettigi yillarda kaleme aldig1
bir risaledir. Her ne kadar baz1 Eg’ariler tarafindan Eg’ari’nin yazdigi son eser oldugu
iddia edilse de bunu Mutezili goriisten ayrildiktan sonraki ilk eseri olarak kabul
etmemiz daha dogrudur. Zira sonrasinda degistirdigi goriisleri mevcuttur.!’ Rivayet

agirlikl olan el-/bane’de 16 konu islenmistir. Bu konularin neler olduguna gelince:

a. Ehl-i Bida’ ve Ehl-i Zeyg

b. Ehl-i Hak ve Ehl-i Stinnet

C. Ahirette Allah’in gozlerle goriilmesi

d. Kur’an mahlik mu yoksa gayr-1 mahliik mu?

e. Kur’an hakkindaki rivayetler

" Abdiilhamid, Ebu’l-Hasan el-Es’ari, 2/445.

8 Kubat, Mehmet, ‘Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Es’ari Ve Kelami Gériigleri’, Islami
[limler Dergisi, Malatya 2012, C. VII, Say1 13, s.s 21-47, s. 29.

9 Kubat, ‘Es ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Es’ari Ve Kelami Goriigleri’, s. 31.

10 Kubat, ‘Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Es’ari Ve Kelami Gériisleri’, s. 30.



f. Kur’an hakkinda ne mahliktur ne de mahlik degildir demeyen kimsenin
durumu

g. Ars istiine istiva

h. Allah’1n yiizi, eli ve gozii

I. Cehmiyye’nin Allah’in ilmi, kudreti ve biitiin sifatlarin1 yok saymast ile ilgili
goriiglerine reddiye

j. Irade sifat1 ve Mutezile’nin bu konuda reddedilmesi

k. Istitaat, kullarm filleri, tadil ve tecvir

I. Kader

m. Cehennemden ¢ikma ve sefaat

n. Havz

0. Kabir azab1 konusundaki goriisler

p. Hz. Ebu Bekir’in imameti

3. el-Liima fi’r-red ‘ala ehli’z-zeyg ve’l-bida’; Allah’n sifatlarini, kader ve iman
konularini agiklayan eserdir. El-ibane’den farkli olarak hadislere deginmemis, Kur’an
ayetlerini, aklin da esaslara gore yorumlayarak gelen sorulara cevap vermis Ve
delillendirmistir. Mubhaliflerinin isimlerini zikretmemis sorulan sorulara ve yapilan
itirazlara gerekli cevaplar ve agiklamalar yapmistir. Eserde ise toplamda on ana baglik

vardir. Bunlar:

a. Allah’in Varlig1 ve Sifatlart

b. Kur’an ve Ilahi Irade

c. [rade Sifatiin Tiim Mahlikatlar1 Kapsamas1
d. Riiyetullah

e. Kader

f. Istitaat

g. Ilahi Adalet

h. iman

i. Hass, Amm, Va’d ve Vaid

j. Imamet

4. el-Has ‘ale’l-bahs; Kelam ilmini ve bu ilmin kullandigi akli istidlal

metotlarini tenkit edenlere cevap olarak yazdigi risaledir. Eser, Risale fi Ihtisani’l-havz



fi ‘ilmi’l-kelam adiyla meshur olmus ve bu isimle nesredilmisse de son arastirmalara
gore bu eserin el-Has ‘ale’l-bahs adini tagidigi anlasilmistir. Bu eserde Es’ari, kelam
ilmine kars1 ¢ikan ehl-i hadise akli deliller sunmaktadir.

5. Risale ila ehli’s-Segr; Selef’in lizerinde icma ettigi itikadi ilkeleri ihtiva eden,
Demirkap1 halkina hitaben yazip gonderdigi bir risaledir. Allah’in varliina ait delilin
yer aldig1 bu eser bir mukaddime ve iki babdan olusur. Birinci babda Hz. Peygamber’in
gonderildigi sirada insanlarin dini durumlari, ikinci babda Selef’in hakkinda icma ettigi
esaslar elli bir maddede anlatilir. Bunlar sifatlar, alemin hudusu, Hz. Peygamber’in
niibiivveti, iman-giinah meselesi, ahiret halleri gibi konulari ihtiva eder.

6. Risaletsi 'I-fman; Burada ise Es’ari iman konusu iizerinde durmustur.'?

Es’ari’nin glinlimiize ulasmayan baz1 eserleri ise sunlardir:

1. en-Nevadir fi deka 'iki’I-kelam

2. es-Sifat

3. el-Muhtasar fi’t-Tevhid ve’l-kader

4. Izahu’I-Burhan

5. el-Ihticac

6. el-Ahbar

7. Dela’ilii’n —Niibiivve

8. Fi’l-Imame

9. ‘Ale’n-Nasih

10. Yehussu Zahire 'I-Kur’an

11. ‘Ale’n-Nasara

12. el-Mesa’il ‘ala ehli’t-tesniye

13. el-Fusul fi'r-red ‘ale’l-Miilhidin

14. ‘Ala Ehli’I-Mantik

15. er-Red ‘ale’l-Felasife

16. Nakzu Nakzi Te vili’l-edille ‘ale’l-Belhi
17. el-Kami ‘li-Kitabi’l-Halidi fi’l-irade
18. Nakzii't-Tac ‘ala Ibni r-Ravendi

19. Fi’n-Nakz ‘ala Ibni’r-Ravendi fi Ibtali 't-tevatiir
20. Nakzii’I-Latif ‘ale’l-Iskafi

11 Abdiilhamid, Ebu’l-Hasan el-Es’ari, 2/447.
12 Kubat, ‘Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’l-Hasan el-Es’ari ve Kelami Goriisleri’, s. 31.



21. Nakzu Kelami ‘Abbad b. Siileyman

22. en-Nakz ‘ala ‘Ali b. Isa

23. ‘Ala Ebi’l-Huzeyl fi Ma ‘lumatillah ve makduratih
24. Fi'r-Red fi’l-harekdt ‘ala Ebi’[-Huzeyl

25. Fi Hikayeti mezhebi’l-Miicessime®®

Bu eserleri Es’ari ne zaman, hangi diislince yapisi iginde iken yazmistir?
Kanaatimizce Eg’ari, gliniimilize ulasan eserlerini Mutezili gelenekten ayrildiktan sonra
yazmistir veya bir Mutezili iken yazmaya baglamis ancak bu eserler, i’tizalden sonra

bitirilmistir.

4.3. Es’ari’nin Dogdugu ve Yetistigi Ortam

Babasimi kiiclik yasda kaybetmis olan Eg’ari, annesinin Mu’tezili alim Ebu Ali
el-Ciibbai ile evlenmesinden sonra iivey babasinin himayesine girmistir. Egitimine ne
zaman basladig1 konusunda kesin bir bilgi olmamakla beraber Kelam ilmini iivey babasi
Ali el-Ciibbai’den 6grenmis olma ihtimali daha kuvvetlidir. Yahya b. Zekeriyya es-Saci,
Abdurrahman b. Halef, EbG Halife el-Cumahi, Sehl b. Nuh, Muhammed b. Yahya, el-
Mervezi gibi devrin alimlerden de dini ilimler okumustur.**

Es’ari’nin yasadigi Basra ve Bagdat, Abbasi halifeliginin siyasi hakimiyeti
altinda bulunuyordu. Es’ari’nin yagamis oldugu bu donem, Abbasilerin zayif oldugu,
alt1 farkli halifenin goriilmesi ve halifelerin basarisizliklar1 yiiziinden giiven ve huzur
ortamimin kalmadigi bir donem olmustur. Ayrca bu donem ayni zamanda Tiirklerin
siyasi olaylarda ve devlet yonetiminde sz sahibi olduklar bir dénemdir.*®

Sunu da belirtmek gerekir ki, o siralarda ilmi faaliyelerin zirvesinde olan Basra,
cesitli krizlerin yasandig1 Bagdat’a gore daha giivenli bir yer olmustur.’® Es’ari i’tizal
edene kadar bu giiven ve huzur ortaminda bulunmaktaydi. Mutezileden ayrildigini ilan
eden Eg’ari, neredeyse bulundugu higbir ¢cevrede tam manasiyla benimsenmedi. Ancak
onun amaciin birilerinin hékimiyeti altinda olmaktan ziyade kendi i¢ huzurunu

saglamak oldugu diislincesine bizi gotiirmektedir.

13 fbn Asakir, s. 129-139.

14 Hammad b. Muhammed el-Ensari, Ebu Hasan Es ari, Riyad h. 1302, s. 6.

15 Sik, Ismail, ‘Es’ari’nin Mutezileden Ayrilmas: Uzerine Bir Deneme’, CUIFD, Adana 2004, C. 1V, s.
5.283-310, s. 286.

18 Yazicioglu, M. Sait, ‘Es’ari’'nin Hayat:’, AUIFD XXV, Ankara 1981, s.s 457-475, s. 460.
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Basra Emeviler ve Abbbasiler doneminde {in salmis merkezlerden biridir. Es’ari
mektebinin kurucusu Ebu’l Hasan el-Es’ari’den once Emeviler doneminde yasayan
kelamcilardan Hasan el-Basri (6. 110/ 728) ve Ibn Kiillab el-Basri (6. 240/ 854)’nin
burada yetistikleri gibi Mutezili kelamcilarin ileri gelenlerinden; Vasil b. Ata (6. 131/
749) , ‘Amr b. ‘Ubeyd b. Bab (6. 144/ 761) , Ebu’l Huzeyl (6. 235/ 849) , el-Nazzam (6.
231/ 846) , el-Cahiz (6. 256/ 869) , Ebu Ali el-Cubbai (6. 303/ 915) ve Ebu Hasim (6.
321/ 933)’ in de burada yetistiklerini sdyleyebiliriz.!

Mutezili kelamcilarin ileri gelenlerinden Bisr b. el-Mutemi ( 6. 210/825), el-
Murdar ( 6.226/840) , Siimame b. el-Esres (6. 213/828) , Ahmed b. Ebu Du’ad (6.
240/854) , Cafer b. Harb ( 6. 236/ 856) , el-Iskafi ( 6. 240/ 854) , Ebu Huseyn el-Hayyat
(6. 290/ 902) ve Ebu’l-Kasim el-Belhi el-Kabi ( 6. 319/ 932)’ nin Bagdat da yasamis
olmalar1 Abbasilerin iinlii idare merkezinin kelam ilmi a¢isindan da 6nemli oldugunu
gostermektedir.'®

Her ne kadar siyasi sikintilar yasansa da ilmi hayat iyi bir hava igerisindedir.
Mesela Bagdat’t ele alacak olursak; Halife Me’mun tarafindan ‘beyt’iil-hikme’
yapilmistir. Cesitli yabanci eserlerin, 6zellikle de felsefe ve pozitif ilimlere ait eserlerin
tercime edildigi bu kiitiiphane, énemli ilim adamlar1 yasadigi ve eserlerinin kaleme
alindig1 yerdir.

Abbasi halifelerinden Me ’mun, Mu’tasim ve Vasik donemlerinde devlet giiclinii
arkasina alan Mutezile kendi goriislerini zorla kabul ettirme yoluna giderken, Halife
Miitevekkil’in Mutezili fikirleri reddedip genis halk kitlelerinin benimsedigi fikirleri
desteklemesiyle birlikte Siinni diisiincenin kendi fikirlerini sistemlesmesiyle yeni bir
doénem baslamis oluyordu.®

Babasinin Ashabu’l-Hadis geleneginden biri oldugu nakledilen ancak dmriiniin
yarisin1 Mutezili gelenek icerisinde gegiren, sonrasinda ise Siinni diisiinceyi akli
delillerle savunup Ehl-i Siinnet kelaminin dogusuna 6nderlik eden Ebu’l Hasan el-Eg’ari
iste boyle bir ortamda émriinii gegirmistir.?

Tek fark sudur ki, bilim insanlar1 iki farkli metot benimsemislerdir. Birinci grup
tamamen akl1 esas alanlar, ikinci grup ise nakli esas alanlardir. Devletin destegiyle her
ne kadar bir donem Mutezile gii¢lii olsa da sonrasinda gerceklesen siyasi olaylarla

birlikte onlarin destekgileri azalmistir. Ancak ii¢ kardes meselesi yiiziinden de Selef

7 Yiiksel, Emrullah, ‘Ey ariler ile Maturidiler Arasindaki Goriis Ayriliklar:’, AUIFD 1V, 1980, s. 91-92.
18Yiiksel, Es’ ariler ile Maturidiler Arasindaki Gériis Ayriliklart, s. 92.

9 Yiiriik, Ismail, ve dgrl, Kelam I, Ankara 2015, Gece, s. 153.

2 Q1k, ‘Es’ari’nin Mutezile’den Ayrilmasinin Nedenleri Uzerine Bir Deneme’, 5.283-285.
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akidesine kayan Es’ari’nin giicii de yadsinacak gibi degildir. Mutezileden ayrilis1 farkli
sebeplere baglanmakla birlikte, degismeyen tek seyin insanlarin benimsedikleri goriisiin
sahibini yiiceltme egilimi i¢cinde olmalaridir. Soyunun Ebu Musa el-Es’ari’ye nispet

edilmesi ise bunun en 6nemli kanitidir.
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BiRiNCi BOLUM
ES’ARILiIGIN SISTEMLESMESI

1.1. Es’ariligin Olusmasinin Arka Plam
1.1.1. Mu’tezile’den Ayrilmasi

Islam diinyasinda rasyonalizm, Miisliimanlarin Yunan diisiincesiyle karsilasmas1
sonucunda baslamistir. Bu baglamda, hocas1 Hasan el-Basri’nin ders halkasini terk edip,
kendilerini ‘ehlii’l-adl ve’t-tevhid’ diye adlandiran Vasil b. Ata’nin basmi gektigi
Mutezililer ilk akilcilardir.?! Ancak fitratin gerceklerini tam olarak dikkate almayan
Mutezileye karsi, Eg’ari’nin endiseleri zaman igerisinde, onun Mutezileden ayrilmasina
sebep olmustur. Es’ari’nin bu tepkisinin sebebi, akilciliga karsi tamamen teolojiyi

savunmasidir.?2

1.1.2. Mu’tezile’den Sonraki Donemi

Es’ari’nin, hocasi Ciibbai’ye vekalet etmesinden otiirii Mutezili olarak kalmasi
neticesinde, kendisinin hocasindan sonra Mutezilenin basina gececegi rivayet
edilmistir.”® Bu da bize Es’ari’nin Mutezileye kars1 durdugu ve ayriligindan sonra bir
daha onlarla bir araya gelmedigini gosteriyor. Ancak buradan Es’ari’nin yalniz kaldigi
da anlasilmamalidir.

Imam Eg’ari'nin Mutezile’den ayrildiktan sonraki ilk déneminde Ahmed b.
Hanbel’in yolunu takip etmesinden dolayr Es’ari tevile fazla gitmemis, celiskiye
diismemek ve kendi iginde biitiinliigii saglamak adina nasslar1 yorumlamistir.?* Kimi
zaman vahyin anlagsilmaz oldugu bazi hususlarda Hanbelilerin ‘nasil oldugu
anlasilamaz’ ifadesi olan ‘bila keyf” kavrammi kullanmis olan Es’ari® her ne kadar
Mu’tezileden ayrildiktan sonra Hanbeliler i¢inde de olduguna dair goriisler olup her

hangi bir Hanbeli okuluna baglanmamis olsa da Eg’ari’nin Hanbeli goriislerden

2 Kayser, Sehzad, ‘Tkbal ve Schuon’a Gére Es’arilik, Cev. Salih Sabri Yavuz, AUIFD XIV, Ankara
2004, say1 11, ss317-326, s.317.

22 Kayser, ‘Ikbal ve Schuon’a Gore Es arilik’, Cev. Salih Sabri Yavuz, AUIFD XIV, Ankara 2004, Say1
11, s.318.

2 Watt, W. M., ‘Islam Kelam ekollerinin Baslangicr’, Cev. M. Emin Eren, AUIFD XIV, Ankara 2004,
Say1 11, ss.309-315, s. 311.

24 Giines, Kamil, ¢ Mu tezileden ayrildiktan Sonraki el-Ibane’li Déneminde Es’ari’nin Nasslari
Yorumlama Bicimine Dair Bir Degerlendirme’, SUIFD, Konya 1997, ss. 497-512, s. 500.

% Hourani, ‘Es’ari’, s. 360.
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etkilendigi bir gergektir yani bazi1 hususlarda onlar gibi diisiinmiis ama onlardan biri
olmamistir. Hanbelilerin kelam ilmine kars1 bir tavir sergilediklerini goriiyoruz. Halbuki
Es’ari bir kelamcidir. Ayrica, Ibn Kiillab’in takipgisi olan grupla da Es’ari’nin bir
iliskisi vardir. Zira siinni kelam, Ibn Kiillab’in bir grup takipcisiyle baslamistir ki
bunlardan en seckininin el-Kalanisi oldugu belirtilir. Dolayisiyla Es’ari’nin bazi
yonlerden el-Kalanisi’ye bagli oldugu sdylenir. Ancak el-Bagdadi’nin el-Kalanisi igin
bir yerde “el-Kalanisi ve onu izleyen arkadaslarimiz” ifadesini kullanmis olmasi, onun
Es’ariyyenin bir alt firkasinin onderi oldugunu gosterir. Bu konuda kesin deliller
olmamakla bereber Kalanisi’nin Es’ari ile aynt donemde ders verdigi hususunda da
goriisler mevcuttur.?®

Imam Es’ari, kendi diisiincelerini izah ederken, farkli goriislere de deginmis, bu
goriisleri Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet’in gériislerinden ne kadar etkilendigini®’ ortaya
katmaya c¢alismistir ki bu durum, kendisini onlardan etiklendigi goriislerinin olusmasina
sebep olmustur. Bu yiizden Mu’tezile’den ayrildiktan sonra, farkli goriislere meylettigi

ve bunlarin devami oldugu yoniinde diisiinceler dahi ortaya ¢ikmistir.

1.2. Es’ari’nin Kendi Sistemini Olusturmasi

Dini meselelerin nakle dayanmasi akil ve inang arasinda bir iliskinin olmadigini
gosterse de bu meselelerin nakle dayanmasi bunlarin bizim bulundugumuz diinyanin
disinda oldugu anlamina gelmez. Yani biitiin meseleler akil sahibi olan bizlerle
alakalidir.?® Dolayistyla her konuda akil da devreye girer. Mutezile tarafindan ilk defa
kullanilan kelam metodunda, nakil esas olmakla birlikte akla daha fazla Onem
verilmistir.?°

Es’ari itikadi konular1 nakli ve akli deliller ile ispatlar. Ancak sunu da belirtmek
gerekir ki; Es’ari ilk baslarda Mutezile’nin goriislerini benimsemisken, genel itibariyle
bilinen ii¢ kardes meselesi lizerine Mutezili goriisli birakip selef akidesini benimsemis
sonrasinda ise ikisi arasinda bir yol izlemistir. Anlasilacag: {izere Es’ari Islam inanglar

konusunda nakli esas almakla birlikte akli aktif ve etkili olarak kullanmistir.>® Devrin

%6 \Watt, ‘Islam Kelam ekollerinin Baslangici’, Cev. M. Emin Eren, AUIFD XIV, Ankara 2004, Say1 11, s.
314-315.

27 Dalkilig, Mehmet, ‘Es’ari’yve Gore Miircie Mezhebinin Gériisleri ve Miircie Firkalarinin Ayrilik
Noktalar’, IUIF DERGISI, Istanbul 2004, Say1 9, ss. 87-119, s. 91.

28 Karadeniz, Osman, ‘“Tnan¢ Esaslarini Temellendirme Sorunlari’, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2. Baski, Istanbul 2013, s. 111.

2 Aydin, ‘Ebu’l-hasen el-Es ari’de Nazar ve Istidlal’, s. T7.

30 S1k, Ismail, ‘Es’ari’nin Kelam Metodu’, Dini Arastirmalar VIII, 5.220, ss. 219-244, Adana 2003.
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din alimlerinden de etkilenen Es’ari’nin bunlar icerisinden en fazla Ibn Kiillab’dan
etkilendigi kabul edilir. Ibii'n-Nedim bu yakinliktan dolayr bu iki kelamciyr ayni
boliimde degerlendirmistir.3!

Ancak sunu da belirtmek gerekir ki Es’ari kelam metodunu takip ettigi Ibn
Kiillab’a gore Mutezile’ye daha yakindir. Bu da Mutezile’nin tepki alan goriislerini
torpiileyip, Selef ile aralarindaki ifrat ve tefrite ulasan goriis ayriliklarin1 dengelemesi
olarak kabul edilebilir.®?

Kur’an ve Siinnet’i asli kaynak kabul eden Es’ari, bunlarla birlikte; sahabe ve
tabiinin goriislerine, imamimiz dedigi Ahmed b. Hanbel ve Ashabu’l-Hadis’in diger
imamlarinin yorumlarina da yer vermistir.3

Yine hakkinda kesin bir delil bulunmayan Kur’an ayetlerinin zahiri anlamim
gecerli gormeyip, batini yoniine dogru yorum yapmamistir. Hatta bunun yapilmasini da
elestirmistir.>*

Hakkinda nas bulunmayan meselelerde ise, Kur’an ve Siinnette hakkinda nas
bulunan diger meselelerle karsilastirip kiyas yoluna gitmistir ki bu durumu diger Islam
alimleri de uygulamistir.®®

el-Lima’ya baktigimizda, Es’ari’nin Kur’an ayetlerinden delil getirdigini
goriiriiz. Her ne kadar Mutezili gelenekten ayrilmis olsa da, bu onun higbir zaman akli
kullanmayacag1 anlamina gelmemelidir. Ayrica dnceden de degindigimiz gibi kiyasa da
bagvurmaktadir ki bu da akli muhakeme giiciiniin iyi oldugunun ve bunu kullandiginin
gostergesidir.

Ibn Teymiye, Es’ari’yi yaptig1 istidlallerin Mutezile’den farksiz oldugunu ileri
siirerek elestirmistir.®® Bu elestiri tarihsel siire¢ ve din iizerinde diisinmenin gerekliligi
dikkate alindiginda dogru olmasa gerektir. Zira belli bir gelenek igerisinde yetisen
birinin, o gelenekten tamamen kopmasi diisiiniilemez. Ortak noktalarin olmasi
mimkiindiir ve bu elestirilmesi gereken bir husus olmamalidir. Eg’ari, Ehl-i Siinnet
kelaminin en 6nemli yap1 taslarindan biridir. Bu da kendine has fikirleriyle ve onlar

temellendirmesiyle gergeklesmistir.

31 Yazicioglu, ‘Es’ari’nin Hayatr’, s. 458.

%2 Hiiseyin, ‘Ebu’l-hasen el-Es ari’de Nazar ve Istidlal’, s. 78-81.

8 S1k, ‘Es’ari’nin Kelam Metodu’, AUIFD VIII, Ankara 2003, s. 225.

3 S1k, ‘Es’ari’nin Kelam Metodu’, AUIFD VIII, Ankara 2003, s. 239.

% Kogyigit, Talat, * Ebu’l Hasan el-Es ari ve Bir Risalesi’, AUIFD, VIII, Ankara 1960, s.172.
% Aydin, ‘Ebu’l-hasen el-Es ari’de Nazar ve Istidlal’, s. 84.
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1.3. Es’ari’nin Bilimsel Calismalarindaki Gelisim Siireci

Kirk yasina kadar bir Mu’tezili olan Es’ari, gordiigii riiyalara da binaen, Mu’tezili
goriisten tamamen ayrilip, Hanbeliler arasinda yer aldigi diisiiniilse de daha sonra
onlardan bagimsiz olarak kendi sistemini kurmustur.

Imam Esari’nin dmriiniin yarisindan cogunu gecirdigi gelenekten ayrilmasi, aslinda
bu goriisiin kendisini daha fazla tatmin etmedigini ve bu yiizden farkli yollara kaydigini
gostermektedir. Oyle ki, dogup biiyiidiigii, ilmi bakimdan daha verimli ve emniyetli bir
sehir olan Basra’y1r terk etmis, yasadigi donemde dis tehditler ve ayaklanmalar
yiiziinden sikintili bir doneme giren Bagdat’a go¢ etmistir.>” Bununla birlikte diisiince
sistemi iglerisindeki istidlal yontemi de farklilik arz etmeye baslamistir. Akl her daim
onceleyen Mu’tezileye karsilik Eg’ari, nakle 6ncelik vermis, akli nakil gergevesinde ele

almstir.

1.3.1. Es’ari’nin Sisteminde Akil
1.3.1.1. Bilgi Kaynagi Olarak Akil

Kelam ilminde bilgi edinme yollarindan biri de akildir. Akilla elde edilen bilgi
zorunlu ve istidlali olmak iizere iki kisma ayrilir. Bunlardan ilki; Delile bagvurmadan ilk
anda meydana gelen bilgi anlamina gelen zorunlu bilgidir ki buna bedihiyyat da denilir.
Mesela “Biitiin parcadan biiyiiktiir.” gibi.® ikincisi ise; Zorunlu bilginin tersi olan
istidlal, diisiinme ve arastirma sonucu veya delile basvurmak suretiyle elde edilen
bilgidir. Kulun gayret ve iradesine dayanan bu bilgiye kesbi/iktisabi bilgide denilir.*®

Dini yiikiimliiliikler i¢in sart olan akil, kelamcilar tarafindan da devamli olarak
kullanilmistir ancak asla naklin 6niine gegirememistir. Ciinkii din insan1 akli oldugu igin
sorumlu tutarken, akil, haram ve helalleri bilme gibi hususlarda eksiktir. Yani 1yiyi ve
kotiiyli, dogruyu ve yanlis1 kavrar ve ayirt edebilmesine ragmen tek basina hiikiim
koyamaz.

Anlagilacag: lizere, insana verilen akil, kullanilmay1 gerektirmektedir. Cesitli
ayetlerde aklin kullanilmasi gerektigi belirtilmekle birlikte, aklin belli bir yeterlilige
sahip ancak Onceden de belirttigimiz gibi, dini hiikiimlerde eksik oldugunu

gostermektedir. Ozellikle inang agisindan baktigimizda, imanm yeri kalptir, kalbe

" Yazicioglu, M. Sait, Islam Diisiincesinin Tarihsel Gelisimi, Ak¢ag Basim yayim Pazarlama A.S.,
Ankara 2001, s. 72-73.

8 Kilavuz, ‘Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Girig’, s. 476.

8 Kialavuz, ‘Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris’, s. 465.
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isleyecek olan ise ilahi kelamdir. Akil ise ilahi kelami anlamak i¢in vasitadir. Ciinkii
akil Allah’t bulmada tek basina yeterli degildir. Ancak tek basina da delil olarak
kullanilabilir.*° Burada unutulmamasi gerekli olan aklin da biitiin ilimler gibi yaratildig

gergegidir.

1.3.1.2. Delil Olma Ac¢isindan Akil

Bizi bilgiye gétiiren sey diye tanimlayabilecegimiz delil i¢in istidlalin dayandig:
esaslar da diyebiliriz. Her ne kadar delilleri kelam kitaplar1 akli-nakli, kat’i-zanni,
burhan-hatabe gibi kisimlara ayirmis olsa da biz burada akli delil iizerinde duracagiz.

AKli delil biitiin 6nctilleri akla dayanan delildir. Mesela;

‘Alem degiskendir,
Her degisken hadistir,

O halde alem, hadistir.” gibi. Kelam ilminde onermeler ya kat’i deliller
getirilerek ifade edilir ya da zan olarak kalmaktadir.*? AKli delil kesin olursa burhan,
zanni olursa hatabe adini alir. Cedel ve miinakasalara kars1 dayanikli bir delil olan
burhanin 6nciilleri kesindir. Burhanin zidd1 ise onciilleri kesin olmayan hatabedir. Akli
deliller tek basina delildir. Amaci ise, nakle destek saglamaktir.*3

Allah’m varligina karg1 gelen sorulara Es’ari’nin verdigi onermeler akli delili
kullandigin1 géstermektedir. Buna, pamugun bir is¢i tarafindan toplanip usta araciligiyla
da dokunup kumas haline geldigini, 15¢i ve usta olmadan pamugun toplanip hazir kumas
haline gelemeyecegini, bunun aksini diisiinenin ise cehalet denizine daldigin1 6rnek
olarak verir.**

Nazar ve istidlal hususunda verilen bir bagka 6rnek ise Hz. ibrahim’in ay ve
yildizlarm batmasi hususunda bunlarin ilah olamayacagi sonucuna varmasi

gosterilmigtir.*®

40 Dag, Mehmet, ‘Es’ari Kelaminda Bilgi Problemi’, AUIF, ISAM Ilimleri Enstitii Dergisi, AU Basimevi,
C. 1V, Ankra 1980, ss 97-114, s. 107

4 Dag, , ‘Es’ari Kelaminda Bilgi Problemi’, s. 107.

42 Q1k, Ismail, ‘Es’ari’nin Mutezileden Ayrilmasi Uzerine Bir Deneme’, $.231.

4 Aydm, Ebu’l-Hasen el-Es ar’de Nazar ve Istidlal, s. 405-407.

4 El-Es’ari, Es ari Kelami, s. 42.

% El-Es’ari, Es ari Kelami, s. 46.
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1.3.2. Es’ari’nin Kullandig istidlal Yontemleri

Es’ari’nin goriislerini akli ve nakli ¢ikarimlarda bulunarak ortaya koydugunu
belirtmistik ancak bu akli ¢ikarimlardan bir kismini burada agacak olursak Eg’ari’nin

gorislerini agiklamak i¢in kullandig ¢esitli istidlal yollarini soyle siralayabiliriz:

1.3.2.1. Goriinenden Hareketle Goriinmeyen Hakkinda Kiyasta Bulunmak

Omneklere baktigimizda Es’ari’nin bu gesit delillendirmeyi sifatlarin ispati i¢in
kullandigin1 goriiyoruz. Sayet hikmetli fiiller kendisinden meydana geldikleri kimsenin
alim olduguna delalet ediyorsa, o halde Allah’in fiillerinde bulunan hikmetten dolay1 da

‘Allah alimdir’ denilir.®

1.3.2.2. Bitisik Sarth Kiyas ile Akli Cikarimda Bulunmak

Bu ¢esit kiyasta iki onciilden bahsedilir. Es’ari bu kiyas ¢esidini Allah’in birligi
hususunda kullanmistir. Ancak hareket noktasi yine nakil olmustur: ‘Eger yerde ve
gokte Allah’tan bagska ilahlar olsaydi ikisinde de diizen bozulurdu.”®’ Bu ayette
hareketle Es’ari iki ilahin olmayacagm aksi takdirde diizenden bahsetmenin
imkansizligin1 dolayisiyla bu diizen igerisinde tek bir yaraticinin var oldugunu

sOylemektedir. Ciinkii bunun baska bir agiklamas1 yoktur.

1.3.2.3. Sebr ve Taksim

Bu cesit kiyasta ortaya konan ihtimaller incelenip elenmeye tabi tutulur. Sona
kalan ise dogru olarak kabul edilir.®® Kimi eserlerde bu kiyas ¢esidini Es’ari’nin

kullandig: istidlal yollarinda ‘Dil’ olarak da gérmek miimkiindiir.*

1.3.2.4. Kars1 Tarafin Fikrinin Muhal Oldugunu ispatlamak

Es’ari’nin sikca kullandig1 akli ¢ikarimdir. Zira o kendisine sorulan sorular akli
cikarimlar dogrultusunda cevaplamakta, muhaliflerine agik kap1 birakmamaktadir. Bunu
yapilan itirazlara verdigi cevaplarinda da gérmek miimkiindiir. Esyanin yaraticisinin tek

olmasi lizerine verdigi delil burada da zikredilebilir.

4 El-Es’ari, Es ari Kelamu, s. 49.

47 El-Enbiya, 21/22.

8 S1k, Ismail, ‘Es’ari’nin Mutezileden Ayrilmasi Uzerine Bir Deneme’, $.236.
49 Bkz. Aydin, Ebu’l-Hasen el-Es’ar’de Nazar ve Istidlal, s. 446.
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1.3.3. Akil-Nakil Iliskisi

Akil- nakil tartigmast tiim ilimlerde oldugu gibi kelam ilminde de siirekli olarak
tartisilagelmis bir konu olmustur. ‘Nakil olmadan her sey akilla bilinebilir mi yoksa
bilinemez mi?’ sorular1 insan aklimi siirekli mesgul etmis ve bu hususta ¢esitli yollar
deneyenler olmustur. Zira namaz, oru¢ gibi ibadetler nass olmadan akilla
bilinemeyecegi gibi, Allah’in goriiliip-goriilemeyecegi meselesi de nakil olmadan

bilinemez.

1.4. Gelisim Siirecindeki Etkilenmeleri

Selefi ziimre i¢inde bulunan Ibn Kiillab, halku’l-Kur’an ve kelam sifatina iliskin
goriislerinden dolayr Ahmed b. Hanbel’in tehditlerine maruz kalirken; ilahi kelamin
zattan ayr1 olmadigini savundugundan dolay1 Hristiyanlarla ayni inanci paylagmakla
itham edildi. Bununla birlikte halku’l-Kur’an tartismalarinin yapildigi donemde
yasadigi anlasilan Ibn Kiillab, Mutezili alimlere karst Kur’an’m kadim oldugunu
soyleyen ilk kisidir.>® Bu goriisler dogrultusunda Es’ari’nin Mutezileden ayrildiktan
sonra Ibn Kiillab’1 takip etmis olmasi hatta ondan etkilenmis olmas1 kabul edilebilir.
Zira ikisi arasinda bu konuyla ilgili gériis birligi s6z konusudur. ibn Kiillab Mutezili
alimlere kars1 olmakla birlikte Mu’tezile tevil yontemi karsisinda sessiz kalan Selefin
akaidini kelami delillerle savunmustur.®! Bu da bize ikisinin ayn1 anlayis1 benimsedigini
ve o yollardan benzer sekilde yiiriidiiklerini gdstermektedir. Nitekim siinni gelenek
icinde kelam metodunu ilk kullananlarin Ibn Kiillab, Ebu’l-Abbas el-Kalanisi ve Haris
el-Muhasibi®? oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla Imam Es’ari’nin Hanbelilerin
gorlisiinden ziyade Kiillabilik i¢inde daha fazla anilmasinin sebebinin bu oldugu da
sOylenebilir.

Gazali’nin yasadigi h. V.(m. XI.) asir kelam tarihinde bir doniim noktasidir. Bu
asirda kelam ilmi 6nce muhtevasinda sonra ise metodunda tedricen gelisme yoluna
girmistir. Bunun sebebi ise Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin diger bir Es’ari kelamci
olan Bakillani’nin kars1 oldugu mantig1 kelam alaninda kullanmaya zemin hazirlamisg
olmasidir.>® Ayni zamanda Allah’in sifatlar1 meselesinde ¢oziim maksadiyla Mu’tezile

kelamcis1 Ebu Hagim el-Ciibbai tarafindan ortaya atilan ‘ahval’ teorisi; Ciiveyni,

% Yavuz, Yusuf Sevki, ‘Ibn Kiillab’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XX, Istanbul 1999, ss. 156-157.
5! Yavuz, ibn Kiillab’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 156-157.

52 Macit, Nedim, ‘Ehl-i Siinnet Ekoliiniin Dogusu’, Erzurum 1195, s. 67.

58 Mustafa Cagrici, ‘Gazali’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XIII, Istanbul 1996, ss. 530-534, s. 505.
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Bakillani gibi Es’ari kelamcilan tarafindan da benimsenmistir. Her ne kadar Ciiveyni,
ahvalin malum ve mechulde olmadigi hususunda Ebu Hagim’den ayrilsa da, ahvale
varlik-yokluk gibi ontolojik nitelikler yliklenemeyecegi konusunda Mu’tezili kelamciy1

takip etmektedir.>*

1.5. Es’ariligin Yayilmasi

Gidilen, takip edilen yol anlamina gelen ‘mezheb’ hala yasiyorsa, bu o mezhebin
sayica oldukca fazla takipgilerinin oldugunu gosterir. Yasayan itikadi mezheplerden biri
olan Eg’arilik, her ne kadar Imam Es’ariyi takip edenlerden olussa da, baz1 kaynaklar
bize, Dbelirli konularda zaman igerisinde degisikliklerin meydana geldigini
gostermektedir. Guinimiize kadar Eg’ariligi benimseyen alimlere baktigimizda,
Es’ariligin imam Es’ari tarafindan degil, Bir Es’ari kelmcis1 olan ibn Fiirek tarafindan
sistemlestirildigini goriiriiz.>®> Her ne kadar sistemlestirme hususunda bir degisiklik
oldugu diistiniilmese de, Es’ariligin zaman igerisinde farkli diislinceleri de kendi sistemi
icine dahil edip erittigi goriillmektedir.

Baslangigta tinlii 6grenciler tarafindan izlenmeyen Es’ari’nin doktrinini h. V (m.
XI) asirda Bakillani ve Abdulkadir el-Bagdadi gibi segkin takipgiler gelistirmistir.%® iki
donem igerisinde inceledigimiz kelam ilminin, in’ikas-1 edille prensibinin reddedildigi
Miiteahhirun doneminde dinlere yapilan itirazlarin geri plana atilarak daha cok
filozoflarin itirazlar1 ve delilleri 6nemsenmis ve bunlara yonelik izah ve savunmalar
gelistilmekle beraber ayni zamanda bu donemin baslamasina zemin hazirlayan Ciiveyni
ve Ogrencisi Gazali’yle birlikte kelam kitaplari; ilahiyyat, niiblivvet ve sem’iyyat diye
bir tasnife tutulmusken, Adudiddin el-ici’nin el-Mevakif adli eseriyle birlikte
niibiivvetin sem’iyyat igerisine dahil edildigini goriiyoruz.®’

Donemindeki bilgi birikimi ve kiiltiirel yapiyla birlikte Es’ariligi bugiine tasiyip
Imam Es’ariden de yer yer farkli diisiincelere sahip olan iinlii Es’ari kelamcilarimiz;
Bakillani, Ciiveyni, Ibn Fiirek, Gazali, Sehristani, Fahreddin er-Razi, Amidi, Kadi

Beyzavi, Ici, Teftazani, Ciircani ve Devvani’dir.

> Yavuz, Yusuf Sevki, ‘Ahval’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. II, Istanbul 1989, ss. 190-192, s. 190-191.
5 Yavuz, Yusuf Sevki, ‘Ibn Fiirek’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XVIIIV, Istanbul 1995, ss. 495-498, s.
495,

5 Hourani, ‘Es’ari’, s. 364.
5 Sik ve dgrlr, Kelam I, s. 58.
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1.5.1. Bakillani

Ailesinin bakla ticaretiyle ugrasmasi sebebiyle ‘Ibnii’l-Bakillani’ kiinyesiyle
anilmasina ragmen daha sonra Bakillani diye sohret kazanan iinlii Es’ari kelamcisi ve
Maliki fakihi Bakillani’nin 330 (941-42) yili civarinda dogdugu sdylenmekte ise de
ancak dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. 330 yili civarinda dogdugu
diistiniilsede dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib b.
Muhammed el-Basri el- Bakillani, Es’ari’nin 6grencilerinden olan Ibn Miicahid et-Tai
ve Ebu’l-Hasan el-Bahili’den kelam dersleri almistir.%® Ikinci Es’ari olarak da bilinen
Bakillani, Es’ariligin sistemli bir mezhep haline gelip yayilmasinda 6nemli hizmetler
yapmig, onun goriislerini genel anlamda benimseyip temellendirmekle birlikte bazi
konularda ondan farkl1 diisiindiigii de olmustur.*

Bakillani’yi farkli kilan bir diger durum ise Dinler Tarihi alaninda yaptigi
caligmalar olmustur. Zira o, Ehl-i Kitab’a kars1 reddiyeler yazmis, Hristiyan rahiplerle
miinazaralarda bulunmustur.®°

Bakillani kelam ilmini kelam yapan kisi olarak ta kabul edilmis, itikadi konulart
akil yoluyla izah etmis ve akilci kelam sistemini kurmus ilk kisidir.®? Kelam tarihi
icerisinde ikinci Eg’ari olarak anilmasi, onun Es’ari kelaminda yaptigi calismalar
yaninda ayrica belli bir kitleye ve iline kavustugunun da delilidir. Ayrica 0 Eg’ari’yi
taklitten uzak olmakla birlikte in’ikas-1 edille prensibini kullanarak mensubu oldugu

Miitekaddimun donem &zelligine de yon vermis bir alimdir.

1.5.2. ibn Fiirek

Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin goriislerini sistemlestiren, basta Nisabur ve Isfehan’da

olmak iizere dogudaki merkezlerde yayilamasina katki saglayan®?

Es’ari alimi Ebu
Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Fiirek el-Isfahani en-Nisaburi’nin 330 yili civarinda
I[sfahan’da dogdugu tahmin edilmektedir. Safii fikhi okumus ancak itikadi
noktalardaki tatminkar olmayan cevaplar sebebiyle kelam ilmine yonelmistir.

Es’ari’nin dgrencilerinden Ebii’l-Hasen el-Bahili ve Ibn Miicahid et-Tai’den de

ders almis, Bakillani ve Ebu ishak el-Isferayini ile miizakerelerde bulunmustur. Ayni

58 Golciik, Serafeddin, ‘Bakillani’, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1991,C. 1V, s.531-534, s. 531.
% Golciik, ‘Bakillani’, TDV Islam Ansiklopedisi, $.532.

80 Goleiik, ‘Bakillani’, s. 531.

61 {zmirli Ismail Hakku, ‘Yeni [imi Kelam’, Istanbul 1339-1341, Umran, s. 50.

62 S1k ve dgrlr, Kelam I, s. 158.
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zamanda Bakillani ile ders arkadasi olan ibn Fiirek®® ¢ok yonlii alimlerden biri olmakla
beraber, tefsir ve tasavvufa nazaran Ozellikle kelama dair gorisleri ile dikkat
cekmistir.®* Ancak kelami goriisleri dikkat cekiyor olsa da bazi kaynaklar ibn Fiirek’in
zilhd ve takva derecesine ulasmis bir sufi oldugu noktasinda birlesir.®® Aslinda
birbirinden farkli alanlar gibi goriilen bu iki ilmin temelinde inang vardir. Dolayisiyla
Ibn Fiirek’in bir sufi olsa da kelam alaninda énemli basarilar elde edip Es’ari cizgiyi
devam ettirmesi bunun bir gostergesidir. Ciinkii disiplinlerin farkli olmasi Kkisiyi
inanamaktan ve inancimi delillendirmekten uzaklastirmaz. Bu dogrultuda haberi
sifatlarin tevilini de ilk kez ibn Fiirek yapmusgtir.®

Es’ari’nin 6grencilerinden Ebii’l-Hasan el-Bahili’nin 6grencisi olmasina karsilik
boynuzun kulag: gecmesi gibi, Ibn Fiirek de hocasini ge¢mis ve Es’ari’nin goriislerini
sistemlestirmistir.®” Ancak kelam tarihinde her ne kadar Es’ariligi sistemlestirenin Ibn
Fiirek oldugu belirtilse de, Ikinci Es’ari olarak Bakillani’nin anilmasi, Ibn Fiirek’in

Bakillani kadar s6hret kazanmadiginin bir gostergesidir.

1.5.3. Ciiveyni

Mekke ve Medine’de gosterdigi ilmi basarilarindan dolay: ‘imamii’l-Harameyn’
lakabiyla anilan Ebu’l-Meali Riikniddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yusuf el-Ciiveyni
et-Tai en-Nisaburi 419 tarihinde Nisabur civarindaki Ezazvar koylinde dogmustur.
fmamu’l-Harameyn Ebu’l-Meali el-Ciiveyni Es’ari kelamcis1 ve Safii Fakihidir.®® itikat
noktasinda Eg’ari ¢izginin takipgileri arasinda olsa da; ilahi sifatlarin yorumu, alemin
hadis olusunun ispat1 ve Allah-alem iliskisi gibi konularda onlardan ayrilmistir.%® Tk
egitimini babasindan alan Ciiveyni daha sonra pek ¢ok alanda ilim tahsiline devam
etmistir.’® Ilme olan muhabbetinden &tiirii vaktinin ¢ogunu okuma, okutma ve yazmaya
ayrran Ciiveyni kelam ve usul-i fikih ilimlerinde otorite kabul edilir. Ayrica Safii
mezhebine ait fikith ve usul kitaplarinda kendisinden ‘imam’ diye bahsedilir. Ozellikle
ilahi sifatlarin yorumu, alemin hadis olusunun ispati ve Allah-Alem iligkisi gibi

konularda Es’ari ¢izgi disina ¢ikmis olsa da genel itibariyle itikadi konularda Eg’ari’yi

8 Yavuz, ¢ Ibn Fiirek’, s. 497.

8 Yavuz, ‘ibn Fiirek’, s. 495.

% Yavuz, ‘Ibn Fiirek’, s. 496.

% Abdulazim ed-Dib, ‘Ciiveyni’,TDV Islam Ansiklopedisi, C. VIII, istanbul 1993, s.s. 141-144, s. 143.

87 Yavuz, Yusuf Sevki, ‘Ibn Fiirek’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. X1VV, Istanbul 1999, s.s. 495-498, s.
495,

8 Abdulazim ed-Dib, ‘Ciiveyni’, s. 141.

8 Abdulazim ed-Dib, ‘Ciiveyni’, s. 142.

0 Ed-Dib, ‘Ciiveyni’, s. 141.
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takip etmistir. Bu da bize, ilmi sahsiyetinde kelamciligin agir bastigin1 gostermektedir.
1 Zira itikadi alanlardaki farklilasmasi onun kelam alaninda daha derin bir arastirma
icinde oldugunu gosterir. Bakillani’ye ait on iki bin varaklik eseri neredeyse ezberleyen
Ciiveyni, kendisi gibi Es’ari kelamcisi olan Bakillani’nin in’ikas-1 edille prensibini de
reddetmis kelam ilminin kapilarint bir nebze de olsa felsefeye agmis, ‘ahval’
nazariyesine meyletmis, tabiat kanunlarinda determinizmin bulunmadigini belirtmis ve
bu alanda Gazali ile birlikte miiteahhirun doneminin baslamasina zemin hazirlamistir.
Inkas-1 edille prensibini reddedip, Miiteahhirun dénemin baslamasina zemin hazirlamasi
ayrica bu prensibin kullanilmamasinin ya da yoklugunun, Miiteahhirun déneminin bir

0zelligi oldugunun da gostergesidir.

1.5.4. Gazali

Es’ari kelamcisi, Safii fakihi, mutasavvif ve filozoflara yonelttigi elestirilerle
taninan Hiiccetii’l-Islam Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed el-Gazali et-Tusi, 450 yilinda iran’m Horasan bolgesindeki Tus’ta diinyaya
gelmistir. Hiiccetii’l-Islam ve Zeyniiddin gibi lakaplarla da anilmistir. Fars asilli oldugu
sanilan Gazali’nin ailesi hakkindan ise pek fazla bigi yoktur.’

Kelam ilminin farz-1 kifaye oldugunu kabul etmekle birlikte, umuma agik
olmamasini tavsiye eder. Ciinkii kelam ilmi gida degil, ilactir ve ila¢ her zaman herkese
iyi gelmeyip daha da kétii sonuglar dogurabilir.”®

Kelam ilminde mantik ilmini kullanilmasina kap: aralayan Gazali’nin baslattigi
bu siire¢ Sehristani’den sonra Fahreddin er-Razi ile zirveye ulasmis, Seyfeddin el-
Amidi ve Beyzavi ile devam etmistir.”* Gazali’nin birbirinden farkli alanlara ait eserleri
bize onun kim oldugu hususunda farkli gériisler vermekle beraber, kimliginin ne yonde
seyrettigini anlamamiza da yardimc1 olmaktadir. Zira Gazali her insan igin eser yazmis
olan bir alimdir. Ve bu eserleri igerisinde ‘benim goriiglerim budur’ dedigi yiiksek

ulema i¢in yazdig1 eserleri de mevcuttur”

"1 Ed-Dib, ‘Ciiveyni’, s. 142.

72 Cagric1, Mustafa, ‘Gazzali’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XIIL., Istanbul 1996, ss. 489-505, s. 489.

8 Ozervarli, M. Sait, ‘Gazali’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. X111, Istanbul 1996, ss. 505-511, s. 506.

™ Ozervarly, ‘Gazali’, s. 511.

5 Deniz, Giirbiiz, ‘Vefatinin 900. Yili Anisina biiyiik Miitefekkir Gazali-Gazali’yi Anlamanin Usulii’, DIB
Yayinlari, Ankara 2013, s. 20-21-22.
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Kelamcilarin, dinin ne olduguyla degil de, ne olmadigiyla alakali goriisleri ve
yontemleri Gazali’yi tatmin etmemektedir.”® Bununla birlikte el-Mustasfa’dan dnceki
eserlerinde kelamin tanimindan ziyade, kelam ilminin nasil oldugu hususunda farkl bir
beyanda bulunmasi Gazali’nin ilmi y6niiniin de iki evreden olustugunu gostermektedir.
Zira ciiz’i ilimlerle ugrasan Gazali, sonrasinda bu ilimlerle ugragsmanin da kisiyi
mukallid kildigin1 savunur.”’

Nass1 Onceleyen Gazali ayn1 zamanda insanin sorumlulugunu akla degil, dine
dayandirmaktadir.”® Gazali’de aklin 6ncelenmesi sasilacak birsey degildir. Zira
felsefeyle derinden alakadar olmasi, bunun bir sekilde diislince diinyasina da sirayet
etme zorunlulugunu barindirir. Ancak bununla birlikte filozoflar arasinda gereken
kiymeti gormeyen Gazali, zannimizca bunun daha fazlasin1 kelam alaninda
gérmektedir.

Imam Gazali, ihtilaflar noktasinda farkli diisiincelere binaen, hakikati belirli bir
sahsa 0zgi kilan kimsenin kiifre ve celiskiye yakin oldugunu belirtir. Kiifre yakin olarak
kabul edilmesinin sebebi ise, o sahsi kiigiik giinahlardan dahi uzak olan peygamberlik

makamina c¢ikarmasidir.”

1.5.5. Sehristani

el-Milel ve’n-Nihal adl1 eseriyle tanian ve Ortagag Islam diinyasmin en meshur
dinler ve mezhepler tarihgisi olan Ebu’l-Feth Tactididdin Muhammed b. Abdilkerim b.
Ahmed es-Sehristani, bugiinkii Tiirkmenistan’in  Karakum sinirinda  yer alan
Sehristan’da dogmustur. Hayatinin ilk donemi hakkinda fazla bilgi bulunmayan
Sehristani, memleketinde cesitli hocalardan Arap Dili ve Edebiyati, Matematik ve
Mantik gibi ilimleri 6grenmistir. Ayn1 zamanda Nisabur’da ¢ogu Ciiveyni’nin dgrencisi
olan hocalardan ders almistir.®° Sehristani ile birlikte ‘Memzuc Dénemi’ne girilmis olsa

da, felsefe ile kaynasmis kelam donemi tam olarak Sehristani ile baglamamistir. Ancak

® Deniz, Vefatinin 900. Yili Anisina biiyiik Miitefekkir Gazali-Gazali’yi Anlamanin Usulii’, s. 26-27.

" Deniz, Vefatimin 900. Yili Anisina biiyiik Miitefekkir Gazali-Gazali’yi Anlamanin Usulii’, s. 29-29.

8 Tekin, Mustafa, Vefatinin 900. Yili Anisina biiyiik Miitefekkir Gazali-Gazali’de Aklin Nass Baglaminda
Elestirisi, , DIB Yaynlar1, Ankara 2013, s. 212.

" Harman, Vezir, Es’ari Kelanunin Tesekkiilinde Es’ari kelamcilarn imam Es’ari’ye Muhalefetet
Ettikleri Baz1 Meseleler, Derleyen: Recep Alpyagil- Din Felsefesi Agisindan Eg’ari Gelen-EK-i Klasik
ve Cagdas Metinler Seckisi V, Iz Yay.,Istanbul 2019, s. 87.

8 Harman, ‘Sehristani’, TDV Islam Ansiklopedisi, S. 467.
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Sehristani felsefi delillere kendisinden Once gelen alimlere nazaran daha c¢ok agirlik

vermistir.!

1.5.6. Fahreddin er-Razi

Kelam ve felsefenin tam olarak kaynasmasimi saglayan,®? kelam, felsefe, tefsir
ve usul-i fikih alanindaki ¢aligmalariyla bilinen Eg’ari alimi Ebu Abdillah (Ebu’l Fazl)
Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Teberistani 543 tarihinde Biiyiik
Selguklu Devleti’nin bassehri olan Rey’de dogdu. Dogum tarihinin 543 degil de 544
oldugu hususunda farkli goriisler mevcuttur. Kelam ve fikih kaynaklarinda ‘imam’
unvaniyla anilir.8®

Bazi konularda Mu’tezili goriisleri benimsemis olan Fahreddin er-Razi fikihta
ise Eg’ari kelamecilariin ¢ogunda oldugu gibi Safii mezhebine baglidir. Kelam ilmiyle
ugrastigl gibi tefsir ilmiyle de mesgul olmus ve bu alanda dirayet metodunu
kullanmustir. Ayrica dénemin ilmi anlayisin1 Razi tefsirinde gérmek miimkiindiir.  Bu
da Razi’nin, donemin ilmi anlayislarini benimseyip bir sonuca dogru gittigini
gostermektedir. Ancak herseyden farkli olarak, kelam alimleri iginde mantig1 bir ilim
dali olarak ilk kabul edenin Fahreddin er-Razi oldugu da belirtilir.> Demek ki Razi her
daim ilerleyip yenilikler ortaya katmay1 siar edinen ¢ok yonlii alimlerden biridir. Es’ari
kelamcilarindan bir kisminda tasavvufa ilgi ve yonelim bulunmasi durumu Razi’de de
kendini gostermektedir. Ancak bu alana yonelmesinde, kendisine Gazali’nin etki ettigini
beelirtmistir.2® Bununla birlikte Es’ari kelamcilarinin birbirine etkisini Fahreddin er-

Razi ile birlikte bir kez daha goriiyoruz.

1.5.7. Amidi

Bir Eg’ari kelamcist ve usul-i fikih alimi olan Ebu’l-Hasen Seydiiddin Ali b.
Muhammed b. Salim es-Sa’lebi 551°de Amid’de dogdu.®” Diyarbakir’da dogan ve
buraya nisbeten ‘Amidi’ ismiyle anilan Seyfiiddin Amidi, Bagdat’da Hristiyan

bilginlerden mantik dersleri almis, Sam’da Israki filozof Siihverdi ile tanismustir.%®

81 Sik ve dgrlr, s. 165.

82 S1k ve dgrlr, s. 165.

8 Yavuz, ‘Fahreddin er-Razi’, s. 89.

8 Yavuz, ‘Fahreddin er-Razi’, s. 90.

8 Yavuz, ‘Fahreddin er-Razi’, s. 90.

8 Yavuz, ‘Fahreddin er-Razi’, s. 90.

8 Yiiksel, ‘Amidi’, s. 57.

8 fbn Hallikan, Vefeyatii'l-A van, Beyrut 1417/1997, 111, s. 337.
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Kelam, usul-i fikih, felsefe ve mantik alaninda yazmis oldugu eserleriyle meshur
olan Amidi’nin hilaf ve cedel ilminin de énemli bir yeri vardir. Ozellikle hilaf ilminde
kendine has bir usul ortaya koymustur. Bununla birlikte Miiteahhirun kelamcilarindan
olan Amidi, kendisinden onceki alimlerin fikirlerini elestirmistir.®® Ancak kelami
anlayista Fahreddin er-Razi’den etkilenen Amidi’nin kelama dair eserleri; Ebkarii’l-
Efkar ve Gayetii’I-Meram fi IImi’l-Kelam’dir.%°

1.5.8. Kad1 Beyzavi

Siraz yakinlarindaki Beyza kasabasinda diinyaya gelen;, miifessir, Eg’ari
kelamcisi ve Safii fakihi olan Nasiriiddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-
Beyzavi, Siraz kadilkudathigr yaptigr i¢in ‘Kadi’ ve ‘Kadilkudat’ diye de bilinir. Daha
cok tefsir, kelam, fikih usul-i fikih sahasinda meshur olan Beyzavi, hemen her alanda
pek cok eser telif ederek ‘alleme’ iinvanini kazanmistir.%* Felsefe ile meczedilmis kelam
doneminin dnemli sahsiyetlerinden biri olup Fahreddin er-Razi ve Amidi’de oldugu gibi
felsefeyle meczedilmis kelam metoduyla yazdigi ‘Tevaliu’l-Envar’ adli eserinde varlik
ve bilgi konularma agirlik vermistir.%?

Felsefi kiiltiirtin yaygin oldugu bir donemde yasayan Kadi Beyzavi, Fahreddin
er-Razi ve Amidi’nin baglattig1 felsefe ile kelami birlestirerek, bu ikisini birbirinden
ayirt edilemeyecek bir bigimde ileri gotiirmiis hatta bu eklektik metodu, kendisinden
sonra Teftazani ve Ciircani’yi de etkilemistir.%

Nefis terbiyesini, Islam’in temel riikiinlerinden biri olarak kabul eden Kadi
Beyzavi, seyh Muhammed b. Muhammed el-Kiitahtai ile olan iligkileri ve eserlerindeki
baz1 goriisleri onun tasavvufla ilgilendigini gosterir. Beyzavi’ye gore, Kur’an-1
Kerim’de Allah Teala’nin bildirmesine gore insana verilen bes kabiliyet vardir. Bunlar;
duyu, akil, hayal, tefekkiir ve sadece Peygamberlere ve velilerde bulunan kutsiyet

giicleridir.%

8 Yiiksel, ‘Amidi’, s. 58.

% Sik ve dgrlr, Kelam 1, s. 62.

1 Yavuz, ‘Beyzavi’, TDV Ansiklopedisi, s. 100.
92 S1k ve dgrlr, Kelam I, s. 62.

% Yavuz, ‘Beyzavi’, TDV Ansiklopedisi, s. 101.
% Yavuz, ‘Beyzavi’, TDV Ansiklopedisi, s. 101.
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1.5.9. Adudiiddin el- ici

Hz. Ebu Bekir'in soyundan geldigi soOylenen Ebu’l-Fazl Adudiiddin
Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici 680 yilinda Siraz yakinlarindaki ic’de
dogmustur. Her hangi bir kelamcinin goriisiine bagli kalmayip kendi tavrin1 olusturan
Ici, kelamcilar ile filozoflar arasindaki tartismada her zaman kelamcilardan yana bir
tavir sergilemistir.®® Adudiiddin el-ici ayn1 zamanda felsefelesmis kelam ddéneminin
onemli ismidir. Fikihta Safii, itikadda Es’ari olan Ici kelam alaninda yazdigi meshur
eseri ‘el-Mevakif’1 ise hitkiimdar Ebu Ishak’a ithaf etmistir.®® Bir eserin hiikiimdara
ithaf edilmis olmasi ve bunu yapanin Es’ari kelamcilarindan biri olmasi, Es’ariyye’nin
siyasi anlamda ilk donemlerde oldugu gibi sikinti ¢ekmediklerini ve aksine yeni
donemle birlikte bir ihtiyag haline geldigini gostermektedir. Bu durum alimlerin ayn

zamanda hiikiimdar tarafindanda daha fazla deger gordiiklerinin bir kanitidir.

1.5.10. Teftazani

Seyyid Serif el-Ciircani ile cagdas olan Sa’diiddin Mes’ud b. Fahridddin Omer b.
Biirhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani es-Safii ¢ok yonlii bir alim
olmakla beraber®” fikihta Hanefi, itikadda ise Es’ari ekoliine mensuptur.®® Bazi
kaynaklar Adudiddin el-Ici’nin de 6grencilerinden biri olan et-Teftazani’nin Es’ari gibi
Hz. Peygamberi riiyasinda gérmiis oldugunu ve bundan sonra ilmi agidan biiyiik bir
gelisme katettigini belirtmektedir.®® Timur déneminde ¢ok iyi bir mevkiye getirilen
Teftazani, kitaplarin1 okuyup ilimde iyi bir yol kateden Ciircani ile karsilikli
tartismasinda, Ciircani’nin galip gelmesi neticesinde Timur’un Teftazani’nin yerine
Ciircani’yi getirmesi, Teftazani’nin derin bir hiiziin yasamasina sebep olmus ve bu
actyla da vefat etmistir.%°

Teftazani’nin fikhi ve kelami mezhebi noktasinda farkli goriisler ileri siirtilmekle
birlikte, fikhi mezhebinde Safii oldugu hususunda bilgiler de mevcuttur. Safii fikhina
dair yazdigr Miftahu’l-Fikih adli eser onun safii mezhebine mensup oldugunu

dogrulamaktadir. Ayn1 zamanda mezhep taasubu iginde olan Teftazani’nin kendi

% Gorgiin, ‘Ici’, s. 412.

% ()zarslan, Selim, ‘Kelam Tarihi’, Ankara 2013, Nobel Yaynlari, s. 115.
9 Ozen, ‘Teftazani’, s. 299-300.

% S1k ve Dgrlr, Kelam 1, s. 168.

9 Ozen, ‘Teftazani’, s. 300.

100 Ozen, ‘Teftazani’, s. 300.
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mezhebini gizledigi ama Es’ari ve Safiilerin goriislerini savundugu belirtilmektedir.1%:

Gazali’den sonra Teftazani de kelam ilmiyle ugragsmanin farz-1 kifaye oldugunu

belirtmistir.%?

1.5.11. Ciircani

Hz Peygamberin soyundan olan Dai Muhammed b. Zeyd’in on ti¢lincii gobekten
torunu oldugu i¢in Seyyid Serif unvaniyla taninan Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b.
Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi 740 tarihinde Ciircan yakinlarindaki
Takii’de dogdu. Fikihta Hanefi mezhebinin bir taraftar1 olan Ciircani, kelam alaninda
Ozellikle Amidi’nin goriislerini benimsemektedir. Ayrica Razi ve Kadi Beyzavi gibi
felsefnin de tesiri altinda kalmistir. Bununla birlikte diger bir Es’ari kelamcist olan
Teftazani ile aralarinda goriis ayriliklari vardir.%®

Tasavvufa ilgi duyan Ciircani, Naksibendiyye tarikatina girmis olsa da ‘allame’
tinvanint almig ¢ok yonlii alimlerden biridir. Seleflerine nispeten kelam sisteminde
felsefeyle daha fazla ilgilenmistir.'% Yazdig1 eserlerin etkili olmasi hasebiyle
kendisinden sonraki alimler trafindan ‘es-Sened’, ‘listazii’l-beser’ ve ‘el-aklii’l-hadi
aser’ gibi sifatlarla anilmistir. Felsefi kelam geleneginin yansimasi olan Serhu ’I-Mevakif
ise, Ciircani’den sonra bir ¢ok alimin, onun {izerine hagiye yazmasi onun énemli bir eser

oldugunun gostergesidir.1%

1.5.12. Devvani

Babasi, Ciircani’nin talebelerinden olan Ebu Abdillah Celaliiddin Muhammed b.
Es’ad b. Muhammed ed-Devvani es-Siddiki, dini ve ahlaki ilimlerin gesitli dallarinda
eser veren Es’ari kelamcisidir.1%

Kelam, mantik ve felsefenin konularina ilgi duyan Devvani, Ici’nin ‘Akaid’ini
serh etmis ancak bunu yaparken her konunun sonunda kendi goriisiinii belirtmistir.1%’
Bu da Devvani’nin Es’ari olmasinin yaninda kendi goriislerini de bunlara hig

cekinmeden dahil ettigini gostermektedir. Ancak kendi goriislerini de zikreden

101 Ozen, ‘Teftazani’, s.300.

102 Ozen, ‘Teftazani’, s. 301.

103 Giimiis, Sadreddin, ‘Ciircani’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. VIII, istanbul 1993, ss. 134-136, s. 135.
104 Giimiis, ‘Ciircani’, s. 135.

105 Seyyid Serf Ciircani, ‘Serhu’l-Mevakif’, Trc. Omer Tiirker, Istanbul 2015, C. 1, s. 14.

106 Anay, ‘Devvani’, s. 257.

107 S1k ve dgrlr, Kelam 1, s. 71.
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Devvani’nin ¢alismalarinin, Nasreddin et-Tusi, Kad1 Beyzavi, Adudiddin el-ici, Ciircani
ve Teftazani gibi kendinden 6nce gelen alimlerin eserlerine yazdigi serh ve hasiyelerden
olusmaktadir.'® Bu da ugrastig1 diger ilimlerin yaninda serh ve hasiyelerini yazdig
kelam alimlerinden etkilenme durumunun da kag¢inilmaz oldugunu gostermektedir.
Ayrica donemi geregi felsefeyle de icige olan Devvani’nin ilgilendigi sahalardan dolayz,
kelamec1 olmasinin yaninda bir filozof ve bir mutasavvif olarak da degerlendirilmistir.

Devvani’ye ait eserlerde, felsefe ve kelamin mecz edildigi donemin 6zellikleri
goriilmektedir. Yani Es’ari kelamiyla birlikte Muhyiddun Ibnii’l-Arabi’ye ait vahdet-i
viicud goriisiiniin ve israk felsefesinin yansimalar1 bulunmaktadir.1%®

Felsefe, kelam ve tasavvufu bir arada isleyen Devvani, donem donem bir diger
alana daha fazla ilgi duymaktadir. Bu da goriisleri hususunda daha ilimli oldugu

kanisina ulasmamiza sebep olmaktadir.

108 Akman, Mustafa, ‘Celaleddin ed-Devvani’nin Kelam Sistemi’, NKUIF Dergisi, Tekirdag 2017, C. III,
S. 1, ss. 53-100, s. 56. ) .
199 Anay, Harun‘Devvani’, TDV Islam Ansiklopedisi, C.VIIIV, Istanbul 1994, s.s. 257-262, s. 258.
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IKiNCi BOLUM
ES’ARI’NIN KELAMi GORUSLERI

Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin glinimiize intikal eden eserleri kelam kiiltiirii ve
terminolojisi bakimindan cagdasi Ebu Mansur el-Maturidi’nin eserlerine nispetle
zayiftir. Buna ragmen kendisi Siinni kelam ekoliiniin 6nemli kurucularindan biri olarak
kabul edilmistir. Ancak sunu da belirtmemiz gerekir ki; 300’den fazla eser kaleme almis
olan Eg’ari’nin eserlerinin tamami giiniimiize ulagmamistir. Goriislerini ise kendisinden
sonra Eg’ariligi sistemlestiren diger alimler araciligiyla anlamak miimkiindiir. Ayrica
hayatin1 siirdiirdiigii Basra ve Bagdat gibi ilmi ¢evrelerin tesirinden baska muhafazakar
¢ogunlugun en giiclii rakibini olusturan Mutezile mezhebinden doniisiiniin de goriisleri
noktasina biiyilk payr olmustur. Oyle ki gériislerinde ii¢ temel o6zellik kendini

gostermektedir:

1. Nedenselligin reddi
2. Kesb teorisinin kabuli

3. Akil-vayih iliskisinde nakli akla éncelemesi.*°

Es’ari, Mutezile’den ayrildig1 zaman; kader, sifatlar, salah-aslah, rii’yetullah gibi
konularda Ciibbai’ye kars1 ¢ikarken kendi deyimiyle ‘ayrintili kelami meseleler’ olan;
bilgi, akil, ruh, alem gibi konularda ve felsefi bahislerde Ciibbai’nin goriislerini takip
etmeye devam etmistir.*!! Sonrasinda Selef itikadin1 benimsemis olsa da, tiim ydnleriyle
Ahmed b. Hanbel’in takipgisi de olmamistir.!'? Dolayisiyla kelami goriisleri kimi
zaman farklilik arz etmektedir. Yani bazi konularda nakli esas alirken bazi konularda ise
akli esas almistir. Yer yer ise diger goriislere olan yakinligindan dolayi elestiriye tabi
tutulan goriisleri de olmustur.

Biz de burada, yukarida zikrettigimiz Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin kelam
yontemini ve gorlislerini yansitan, 6zellikle el-Luma’da gegen; Allah’in varhigi, birligi
ve sifatlari, kelam sifati, irade-yaratma iliskisi, rii’yetullah, kader, istitaat, tadil-tecvir,

iman, va’d-vaid ve imamet gibi temel kelam problemlerinin ele alindigi toplam on

110 Yiiriik, Ismail ve digrl, Kelam I, Ankara 2015, Gece, s. 156.

111 Ebu’l Hasan el-Es’ari, Es’ari Kelam: ‘el-Liima’ Fi’r-Red ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’, Cev. Kilig Aslan
Mavil ve Yagl Mavil, Istanbul 2017, iz, s. 18.

12 Kubat, ‘Es’ari Ekoliiniin Onciisii Olarak Ebu’I-Hasan el-Es ari Ve Kelami Goriisleri’, s. 26.
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boliimden olusan el-Liima adli eserden ve belli basli alimlerin eserlerinden hareket

ederek Ozetleyecegiz.

2.1. Bilgi

Bilgi siiphe edilmeyen bilgi manasina gelen zaruri bilgi ve iktisabi bilgi olmak
tizere ikiye ayrilir. Dig diinyadaki soyutlamalarla birlesince de akil, bilgi anlamina
gelir.!® Yani Es’ari’ye gore akil ‘bilgi’ demektir. Bu husustaki delili ise, dil
bilimcilerinin: ‘sunu aklettim, bunu akledemedim’ sozii bilgiyi isaret etmektedir.!** En
genel anlamda ise bilgiyi kadim bilgi ve hadis bilgi olmak {izere iki kisma

ayirabiliriz.1°

2.1.1 Kadim Bilgi

Allah’a ait bilgiye kadim bilgi denir.

2.1.2. Hadis Bilgi

Hadis bilgi, yaratiklarin bilgisidir. Bilgi edinme yollart; akil, bes duyu ve
haberdir. Aciktigimizi, susadigimizi, bir biitiiniin par¢asindan biiyiik oldugunu bilmemiz
her ne kadar duyu organlar1 vasitasiyla oluyorsa da buradaki idrakin asil sebebi
diisiincedir diyen kelam alimleri akli ilmin bir sebebi olarak da gérmiislerdir.

Felsefi bir terim olarak baktigimizda ise akil, madde degil maddeye tesir eden
basit bir cevher olarak kabul edilir. Dolayisiyla akil sadece bir meleke degil, insanin her
cesit faaliyetinde yani iyiyi kotliden, dogruyu yanlistan, giizeli ¢irkinden ayiran ve
estetik degerleri belirlemede en 6nemli fonksiyondur. Kur’an terminolojisinde ise akil,
‘bilgi edinmeye yarayan bir gii¢’ olarak tanimlanir.*'’

Kelam ilminde ise akil; tarifi, mahiyeti ve nakil ile iligkisi bakimindan ayr1 bir

inceleme konusu olmustur. Tarifi hususunda ashab doneminde dahi cesitli fikirler

sunulmus olsa da asil tartismalar Mu’tezili kelamcilarinin ortaya ¢ikmasindan sonra

113 Eg’ari, Ebu’l-Hasan, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, 2/445.

114 Aydm, Hiiseyin, Ebu -Hasen el-Es ‘ari’de Nazar ve Istidlal, Nehir, Malatya 2003, s. 378.
15 Aydimn, Ebu’l-Hasen el-Es ari’de Nazar ve Istidlal, s. 379.

16 Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi Serhu’l-Akaid, s. 92.

117 Bolay. Siileyman Hayri, TDV Islam Ansiklopedisi, ‘Akil’, C. 11, Istanbul 1989, s. 238.
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baslamistir. Eg’ari olan kelamcilar bu tarif hususunda akli kesin bir bilgi kaynag: kabul

eden Mu’tezileye yakin yorumlarda bulunmuslardir.'18

2.2. ilahiyat
2.2.1 Allah’in Varhg ve Birligi

Allah hakkinda akil ile bilgi elde edilebilecegini savunan Es’ari, diger
kelamcilardan ve filozoflardan farkli diisiinmiistiir. Zira Imam Es’ari, Allah ile ilgili
deliller ortaya koyarken Kur’an-1 Kerim’den ve alemden hareket eder. Diisiincelerini
alemdeki her hangi bir unsurun varolusundan hareket ederek, varliklarin kendi baslarina
var olamayacaklar {izerine insa eder.!'® Dolayisiyla Es’ari varlik kategorilerini alemin
tanimina gore aciklar. Allah disindaki her sey alem olarak isimlendirilirken, varlik;
kadim varlik ve hadis varlik olarak ikiye ayrilmis, hadis varlik ise kendi icerisinde
cevher ve araz olarak iki grupta zikredilmistir.!?® Cevherlerin ise arazlardan ayr1 bir
gercekligi bulunmamaktadir. Eg’ari bu konuyu ise sifat-mevsuf ornegiyle agiklarken,
‘sifat mevsufla vardir’ veya ‘araz cevherle vardir’ sdyleminin tercih edilmesi gerektigini
belirtir.1?! Ayrica Es’ari varlik ve zat1 ayn1 kabul eder. Dolayisiyla bir seyin sadece
zihinde var olmas1 onun gergek varlik olmadig1 anlamma gelmektedir.??

Imam Es’ari’nin Allah’in varhgini istidlalde kullandigi deliller, kelamcilar ve
filozoflarin kullandig1 ‘gaye ve nizam’ ya da ‘hudus’ deliline benzetilse de aslinda onun
miisahade alanindaki varliklari delillerinde esas aldigini goriiyoruz. Ki bu tarz istidlal de
Kur’ani metottur.'?®

Es’ari’ye gore kelam ve olgunlugun zirvesinde bulunan insanin bizatihi
kendisidir. Ve insan; baslangicta bir damla su (nutfe) halindeyken, bir kan pihtist (
aleka) ve ardindan da et, kan, kemik sekline doniigmiistiir. Bu da gosteriyor ki
mahliikat1 yaratan bir yaratic1 ve onu idare edici vardir.}?

Allah yaratilmiglara benzemez. Eger yaratilmislara benzeseydi, yaratilmishik

hususunda onlarin hiikmiine tabi olurdu. Nitekim Cenab-1 Hak: ‘O’nun benzeri hi¢chir

18 Yavuz, Yusuf Sevki, TDV Islam Ansiklopedisi, ‘Akil’, C. II, Istanbul 1989, 5.142,143.

19 Keskin, Halife, Es’ari’nin Allah’in Varhg ve Sifatlart Hakkinda Kullandigi Bazi Argiimanlarin
Degerlendirilmesi, CUiFD, C. 11, Say1 2, Adana 2003, ss. 1-15, s. 3.

120 Mavil, fmam Es ari’nin kelam Diistincesi, S. 216.

121121 {bn Miicerred, s. 246,252.

122 Sehristani, Ebu’l-feth Muhammed b. Abdiilkerim, Nihyetii’l-Ikdam fi Imi’l-Kelam, Nsr. Alfred
Guillaume, London: Oxford University, 1934, s. 150-151.

123 Keskin, Es’ari’nin Allah’n Varhigi ve Sifatlari Hakkinda Kullandigi Bazi  Argiimanlarin
Degerlendirilmesi, s. 8.

124 E|-Es’ari, Es ari Kelami, s. 41.
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»125 1126

sey yoktur ~=> ve ‘Hi¢ kimse O’na denk ve benzer degildir

etmektedir.1?’

soziiyle bu hususa igaret

Allah mahliikat tarafindan hayal edilebilen bir cisim degildir. Araz ve cevher de
degildir. Yani ‘O’ higbir mevcuda benzemedigi gibi hi¢cbir mevcud da O’na benzemez.
Miktar1 ve Ol¢iisii yoktur. Hem gdgiin en iist noktasindan hem de yerin en dip noktasina
kadar ‘O’ her seyin iizerindedir, her seyi kusatandir ve siirl degildir. O’nun bir benzeri
de yoktur.?®

Es’ari’ye gore esyanin yaraticisi birdir. Ciinkii iki yaraticinin kainati bir diizen
icerisinde ve eksiksiz olarak idare etmesi miimkiin degildir.'?® Oliimden sonra dirilme
vardir. Bunun en giiclii delili Allah’in insan1 ilk defa, 6nceden higbir Ornegi
bulunmaksizin yaratmasidir. Allah insani ilk kez 6rneksiz olarak yarattigina gore, nigin
ona ikinci kez yeniden hayat vermesin. ‘Gokleri ve yeri yaratan Allah’in, onlarin
benzerini yaratmaya giicii yetmez mi?’**® Iste bu ayet yeniden dirilmenin imkam
hakkindaki istidlalin temel dayanagini teskil etmektedir.t3!

Allah’in diger cisimler gibi li¢ boyutlu bir varlik olmasi imkansizdir. Zira
birlesik yapidaki nesneler tek bir sey degildir. Birlesme en az iki sey arasinda

gerceklesir, tek bir sey kendi kendisine birlesemez.13?

2.2.2. Sifatlar

Allah’in sifat ya da sifatlarinin oldugundan ne Kur’an ve Siinnet’te ne de sahabe
rivayetlerinde bahsedilmemigstir. Ama bu Allah’in sifatlarinin olmadigi ve nasslarda
zikredilmedigi anlamina gelmemektedir. Yani Kur’an-1 Kerim’de sifat kelimesi ge¢cmis
olmamasina ragmen Allah’in pek ¢ok sifat1 defalarca zikredilmistir.1%

Dolayisiyla ortaya c¢ikan kelami problemlerden biri de Allah’in sifatlar
olmustur. Ilk dénemlerde Mu’tezile sifatlar konusunda akli ¢ikarimlar sorulmus olsa da
Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan da bu husus dikkate alinmis ve bu konuda cesitli

eklemeler ve ¢ikarimlarda bulunmustur. Ve bu yolda ortaya; ‘Allah’in sifatlari nelerdir?

125 Bs-Sura, 42/11.

126 E|-Thlas, 112/4.

127 El-Es’ari, Es ari Kelami, s. 43-44.

128 fmam-1 Gazali, ‘ Kavaidi’I-Akaid Inan¢larin Esaslary’, Trc. Harun Unal, Celik, Istanbul, s. 10,11.

129 El-Es’ari, Es ari Kelami ‘el-Liima’, s. 44.

130 El-Yasin, 36/81.

181 El-Es’ari, Es ari Kelami ‘el-Liima’, s. 45.

132 E|-Es’ari, Es ari Kelami, S. 46.

133 Giines, Kamil, ‘‘Islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass ‘Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar’da
Kelamullah Ornegi’’, Istanbul 2003, Insan, s. 195.
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Allah i¢in sdylenen isim ve sifatlar insana da verilebilir mi?” gibi sorular atilmis, bu
sorulardan hareketle goriisler ifade edilmistir. Zira Allah-dlem iligkisinin ortaya
konmasinda sifatlar 6nemli bir konuma sahiptir. Bu yilizden de sifatlar konusunda
kelamcilar arasinda ayr1 bir tartisma ¢ikarmistir. Ancak biz burada bu konuyu Es’ari’nin
goriisleri iizerinden sadece Ozetleyecegiz.

Es’ari’ye gore Allah’in sifatlari; fiilleri veya fiillerin gosterdigi deliller yoluyla
bilinen hayat, ilim, kudret, irade ve noksan sifatlardan miinezzeh olusundan dolay1 sabit
olan semi, basar, kelam, beka olmak iizere iki kisma ayrilir.”®* Ancak beka sifat
konusunda, Es’ariyye icinde de iki farkli goriis ortaya ¢ikmistir. Zira imam Es’ari’nin
beka ile ilgili goriisi; Bakillani, Ciiveyni ve Fahreddin er-Razi tarafindan
benimsenmemistir. Imam Es’ari ve onu takip edenlere gore; Beka, ilim, hayat, kudret
sifatlar1 gibi sifat-1 meani’dendir. Yani Allah Tedld beka ile bakidir. Bakillani, Ciiveyni
ve Fahreddin er-Razi’ye gore ise; Beka vucud sifati gibi sifat-1 nefsiyyedir. Yani higbir
sekilde zattan ayr1 bir sifat olarak diisiiniilemez.!%®

Allah’1n sifatlari ezelidir. O kendisine ait bir ilim sifatiyla alimdir. Ilmi sonradan
olmadig1 gibi degisken de degildir.’*® Kadir ve haydir, semi’ ve basirdir.**" Ve yiice
Allah’in Hayy, Kadir, Miirid olmas1 manevi sifatlardandir.!3®

Tekvin ilahi bir sifat degildir. Ciinkii tekvin, miikevvin manasinda degil,
miikevven manasindadir.’*® Tam benzeme ve ortaklik, o vasfa her iki tarafin da sahip
olmasiyla gerceklesmeyip dogrudan zat ve nitelik arasindaki iligkinin bir olmasiyla
gerceklesir. Dolayisiyla Allah igin sdylenen isim ve sifatlarin, insanlara da verilmesinde
bir benzetme ve ortaklik anlami ¢ikmaz.'4°

Alimler tarafindan ortaya cikan farkli goriislere sebebiyet veren sifatlardan biri
de ‘kelam’ sifatidir. Allah’in kelammin isitilip isitilemeyecegi hususunda Eg’ari;
Allah’mn ezeli kelaminin harf ve ses araci olmaksizin diledigi kuluna isittirebilecegidir

goriisiinii savunur. Ayrica Hz. Musa’nin ‘Kelimullah® olmasinin anlami da budur.'*

134 Aydin, Ebu’-Hasen el-Es ari’de Nazar ve Istidlal, s. 191,

135 Yurdagiir, Metin, ‘Beka’, TDV Islam Ansiklopedisi, C.V, Istanbul 1992, s.s. 359-360, s. 359.

136 fmam-1 Gazali, ‘ Kavaidi’l-Akaid Inan¢larin Esaslary’, s. 14.

187 El-Es’ari, Es ari Kelami, s. 47-48.

138 Aydin, Ebu-Hasen el-Es ari’de Nazar ve Istidlal, s. 203.

139 Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi Serhu’l-Akaid, s. 139.

140 Giines, ‘‘Islami Diisiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass ‘Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar’da
Kelamullah Ornegi’’, s. 207.

141 Yavuz, Yusuf Sevki, Kelam, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXV, Ankara 2002, s.s. 194-196, s. 195.
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Yani Hz. Musa’nin Allah’1 isitmesi bir ses veya harfe bagli olmamistir. O’nun
konusmas sesle degildir. O herhangi bir harfe veya dile ihtiya¢ duymadan konusur.#?

Allah’m varligt O’nun zatinin aynisidir, diger sifatlari ise O’nun zatinin ne
aynisidir ne de gayrisidir. Bunlarin birbirinden ayrilmasi miimkiin degildir. Ciinkii iki
baska sey, iki ayr1 zattir.}*® Eger zatin ayn1 olsaydi; ne zat sifatlardan ne de sifatlar
birbirinden ayirt edilemezdi ve sifatlarin zatin 6zelliklerini tagimalar1 gerekirdi. Yine
gayr1 olsalardi, ya kadim ya da hadis olmalar1 gerekirdi.***

Ayrica belirtmek gerekir ki, Islam dininin ‘tevhid dini’ olarak isimlendirilmesi
ve her sifatin dayanaginin ‘ilim’ olmasindan dolayi, genel olarak kelamda sifatlar
hususunda Allah’m birligi ve ilim sifat1 éne ¢ikmaktadir.'*® Dolayisiyla Allah’a izafe
edilen sifatlar arasinda, temeli ‘ilim” sifat1 olusturmaktadir. Hatta ilim diger sifatlarin da
dayandigi en temel sifat konumundadir.}*® Zira irade de, kudret de O’nun ilmiyle
baglantilidir. Yani Allah, cisim degildir ve esyaya benzemez,*’ higbir sey onun dengi

olmadig1 gibi sonradan olan seylere de benzemez,'*® O araz ve cevher de degildir.'*°

2.2.3. isimlendirme Meselesi

Ehl-i Hakk’a gore; isimlendirme isimlendirilenin ismini gosteren lafza delalet
ederken, isim sadece isimlendirmenin delalet ettigi seydir.’®® Isimlendirme meselesi,
tevhid hususuna zarar verip vermeyecegi diisiiniilen bir konu olmustur. Es’ari bu
hususta naslar1 esas alip, buradaki ifadeleri delillendirme yoluna gitmektedir.®®* Yani
Es’ari Allah’in isim ve sifatlar1 s6z konusu oldugunda, Kur’an-1 Kerim’deki
kavramlarin esas alinmasi gerektigi hususunda son derece hassastir.’® Zira ‘Sifat’
kelimesi Kur’an-Kerim’de gegmez iken ‘isim’ Allah’a nispet edilmistir.2>® Dolayisiyla

da Miisliimanlar ilk donmelerden itibaren Allah’t nitelendirmek i¢in isim ve esma

142 imam-1 Gazali, ‘ Kavaidi’lI-Akaid Inanclarin Esaslart’, s. 16,17.

143 Semsiiddin es-Semerkandi, Zslam Inang Iikeleri, Yrd. Dog. Dr. Ismail Yiiriik ve Dr. Ismail Sik, Ankara
2011, Arastirma, s. 62.

144 Aydin, Ebu -Hasen el-Es ari’de Nazar ve Istidlal, s. 201-202.

145 Keskin, ‘Es ariligin Varhgi ve Sifatlart Hakkinda Kullandig1 Bazi Argiimanlar’, s. 8.

146 Ay, Mahmut, ‘Es ‘ari Kelaminda Insanin Sorumlulugu’, Islami Arastirmalar, 2004, C. XVII, Say1 2, ss.
91-107, s. 92.

47 Eg’ari, el-Liima, s. 23.

148 Eg’ari, Usulii Ehli’s-Siinne, s. 65.

149 Es’ari, Usulii Ehli’s-Siinne, s. 74-75.

1% imamul’l-Harameyn el-Ciiveyni, ‘lnana¢ Esaslart Klavuzu Kitabu'l-Irsad’, Cev: Biilent Baloglu ve
dgrl, Ankara 2010, TDV, s. 124.

151 Sik, [smail ve digrl, ‘Kelam III, Sistematik Kelam/Iman ve flahiyat’, Gece, Ankara 2017, s.115.

152 Aydin, Ebu’l-Hasen el-Es ari’de Nazar ve Istidlal, s. 199.

153 g|-Araf, 7/180; el-Isra, !17/110.
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tabirlerini kullanmislardir.’® Ona gore Allah icin kullanilabilecek isim ve sifatlar ise;
Sey, Mevcut, Kadim, Kaim bi-nefsihi, Kain, Miidrik, Cud, Ilah, Baki, Azze ve Celle,
Miitefaddil, Muhsin, Kerim, Hadi, Miin’im, Hak, Malik, Melik, Sultan, Rahman ve
Rahim, Aziz, Gani, Hakim, Cemil, Bedi, Mukaddir, Kadi, Stibbuh, Kuddiis, Fettah ve

Nasir’dir.1°®

2.2.4. Rii’yetullah

Sadece yaratilan seylerin goriilmesi s6z konusu olsaydi, yaratilan her seyin
goriilmesi gerekirdi ki bu da imkansizdir. Dolayisiyla bir varligin gozle goriilecegini
soylemek, ona yaratilmishik nispetini gerektirmez. Mesela kor bir adamin gozlerini
gordiigiimiizde burada bir gérme/rii’yet belirecek ki bu da korliik ve gérmeyi ayn1 yerde
bir araya getirir. Bu da bize olanin ve goriilenin farkli oldugunu gosterir. Yine bu
husustaki nakli delil ise soyledir: ‘O giin bazi yiizler isil 151l parildar. Rablerine
bakarlar.”*>® Burada bakmak ifadesiyle bir mecazda bulunulmamis aksine gozle
goriilme ifadesi kastedilmistir.1>’

Rii’yet olay1 bir tiir kesif ve ilim anlamindadir. Ancak rii’yet denilen gérme olay1
ilme gore daha nettir. Yani ilmin Allah’1 bilme ve tanimada bir rolii vardir ki; Rii’yet
olayinin da bunda roliiniin olmas1 miimkiindiir ve bunun da bir yon ve cihetle alakasi

yoktur.1%8

2.3. Kur’an ve Ilahi irade

‘Biz bir seyin olmasim diledigimizde ona soziimiiz ‘ol” demekten ibarettir. O da
hemen oluverir *° ayetinden hareketle, Allah Teala’nin Kur’an-1 Kerim i¢in ‘ol” demesi
gerekirdi. Halbuki Kur’an Allah’in soziidiir. S6z ile yaratma arasindaki iligki ise teselsiil
gerektirir ki bu da aklen gecersizdir.°

Kelam sifat1 ezelidir. Eg’ari’nin bu hususta getirdigi akli delil ise soyledir:
‘Sayet Allah, kelam sifatiyla nitelenmesinde bir sakinca bulunmadigi halde ezelde

miitekellim olmasaydi, kelamin zidd1 kabul edilen bazi eksikliklerle nitelenirdi. Yine

154 Topaloglu, Bekir, Allah Inanci, isam Yay., Istanbul 2006, s. 122.
155 bn Fiirek, Miicerred, s. 42-58.

1%6 E|-Kiyame, 75/22,23.

157 El-Es’ari, Es ari Kelamu, s. 77,78,79.

158 fmam-1 Gazali, © Kavaidi I-Akaid Inanclarin Esaslari’, s. 111,112,
159 En-Nahl, 16/40.

160 Es’ari, Es’ari Kelami ‘el-Liima’, S.53.
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kelamin ziddiyla ezelde nitelenmis olmasi durumunda, kelamim ziddi ezeli olurdu.
Kelamin ziddinin kadim olmasi halinde ise Allah’in kendisiyle nitelendirdigi bu zit
vasfin ortadan kalkip Allah’in miitekellim sifatin1 elde etmesi imkansiz olurdu. Ciinkii
kadim olanin sonradan meydana gelmesinin imkansiz olusu gibi, varligimi yitirmesi
miimkiin degildir. Ayn1 sekilde Allah ezelde miitekellim olmasaydi, O’nun her hangi bir
acidan ‘soz sdyleyen, emreden ve nehyeden’ gibi vasiflarla nitelendirilmemesi gerekirdi
ki, bu hiikiim hem bize hem de muarizlarimiza gore gegersizdir.” Miitekellimin ziddi,
ilmin olmadig1 yerde cehalet var demek gibidir ki bu da aklen imkansizdir. Zira ezelde

miitekellim degildir demek kelamin z1dd1 olan vasiflarla nitelendigini gosterir.1®*

2.4. Kullarin Fiilleri

Kur’an-1 Kerim iyiligi ve kotiiliigii kesbetmekten bahsederken'®? fiilin insanla
iligkisine kesb, Allah ile olan iliskisine ise yaratma denmektedir. Bu sebepten dolay1 da
kul hareketlerinden sorumlu olur ve yaptiklarindan dolayr miikafat veya ceza goriir.'®3
Kulun fiili hususunda Imam Es’ari’nin ugrastigi problem, insan fiillerinin
nedenselligidir.’%* Zira yapilan tartismalar insan fiilleri etrafinda dondiigii i¢in Es’ari’de
bir kader tanimimin olmadigim goriiyoruz.%®

Kullarn fiilleri onu tercih eden Allah’a baghdir. Es’ari bu dogrultuda kulun fiil
ve kudretine tesir edenin Allah oldugunu sdyler ki bu goriis ‘cebr’ olarak
isimlendirilir.2®® flahi kudret olmadan kul tek bir fiil dahi yaratamaz. Yani fail Allah’tir.
Kulun bir fiilden sonra onu geriye doniik tekrar edememesi, o fiilin yaraticisinin kul
olmadiginin da kanitidir. %’

Insanimn fiili ancak miimkiin i¢in gecerlidir.’®® Es’ari’de tam olarak acik olmayan
kesb 6nemli bir yer tutar. Ancak ¢ok agik olmamasi Eg’ariler arasinda bu konuda farkl
goriigler ortaya ctkarmigtir.'%°

Kulun yaptig1 ise her ne kadar ‘kesb’ denilse de, bunun Allah’in iradesinin

disinda oldugu sdylenemez. Ciinkii miilk ve melekiit diinyasinda olan her sey Allah’in

161 Bs’ari, Es’ari Kelami ‘el-Liima’, S. 56.

162 E|-Eg’ari, Ebu’l-Hasan, Makalat el-Islamiyyin, Nesr. H.Ritter, Istanbul 1929, s. 72.

163 A, S, Tritton, Islam Kelami, Cev. Mehmet Dag, AUIF Yay., No.157, Ankara 1983, s. 71.

164 Geng, Hafzullah, Es’ari ve Ciiveyni’de Kader ve Istitaat Kavramlar:, Hitit Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, TIB Anabilim Dal1, YL Tezi, Corum 2016, s. 57.

165 Geng, Es 'ari ve Ciiveyni’de Kader ve Istitaat Kavramlari, s. 55.

166 Semsiiddin es-Semerkandi, Islam Inang Ilkeleri, $.72,73.

187 Yavuz, Yusuf Sevki, ‘Kesb’, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2002, C. XXV, ss. 304-305, s. 304.

188 Golciik, Serafeddin, ‘Bakillani ve Insan Fiilleri’, TDV, Ankara 1997, s. 142,

169 Goleik, ‘Bakillani ve Insan Fiilleri’, s. 191.
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kaza ve kaderiyle olmaktadir.}’® Dolayisiyla Es’ari’nin kesb teorisinde, Allah’a ait olan
yaratma ve kula ait olan fiil olarak iki y&niin oldugunu sdylemek miimkiindiir.!"*

En ince ayrintisina kadar biitiin varliklar arada bir vasita olmadan Allah
tarafindan yaratilmistir. Yani yaraticilik sadece Allah’a aittir.!”> Bundan dolay1 Es’ari,
Allah’mn iradesinin miikemmel oldugu goriisiinden dolayi, insana ait bir iradeye yer

vermemektedir.1’

2.5. istitaat

Bir araz olan istitaat, bedenen saglam ve saglikli olmaktan daha fazladir.
Nitekim kalbin fiileri de istitaaatle ayn1 anda ortaya ¢ikarken, uzuvlarin fiilleri ise ondan
sonra ortaya cikar. Insanin fiilleri ise, Allah’in fiillerine benzemedigi gibi, bir fiilin iki
yaraticisi da olmaz. Bu da bize Allah’in insana verdigi kudret lizerinde hi¢bir kudretinin
olmadigmni gostermektedir.!’

Islam kelaminda, kudret denilince, her tiirlii eksiklikten uzak olan yaratic1 ve
irade ettigi seyleri yapmaya kabiliyeti olan insan kastedilmektedir. Kimi zaman hareket
halinde kimi zaman ise hareketsiz bulunan insanin ayni fiile bir kez gii¢ yetirip baska
bir kez gli¢ yetirememesi, istitaatin onun zatindan ayr1 bir varliga sahip bulundugunu
acikca gosterir.}”

Bir organin yoklugu kudretin yoklugunu gerektirdigi gibi, kudretin yok olmasi
kesbi de ortadan kaldirir. Cilinkii kudretin yoklugu kesbi imkansizlastirir. Yani kesb
organa degil kudrete baghdir. Hayat sifatinda da durum bdyledir; kesb hayatin degil
kudretin yokluguyla imkansiz hale gelirken, bu da bize kesbin, hayatin var olmasiyla
var olmadig1 gibi yokluguyla da yok olmadigini gésterir.}’® Kesb; insanin hadis kudreti
ile fiilin bir araya gelmesi demektir. 7 Yani istitaat; fiil ile beraber bulunmaktadir.!’®
Bunu riiyaya benzetmemiz de miimkiindiir. Nasil ki riilya uyku halinin var olmasiyla
ortaya c¢ikiyorsa, uykunun olmadigi yerde riiyadan bahsedilemez. Ve uyuyan bir

insanin, yapip ettiklerinin ya da yapmadiklariin farkinda olmamasi hasebiyle

170 imam-1 Gazali, ‘ Kavaidi’I-Akaid Inanclarin Esaslari’, s. 128.

11 S1k ve dgrlr, Kelam 1, s. 72.

12 Yavuz, Yusuf Sevki, ‘Es’ariyye’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. X1, Istanbul 1995, s. 449,

183 Ay, ‘Es’ari Kelaminda Insanin Sorumlulugu’, s. 96.

174 A .S, Tritton, Islam Kelamu, s. 90.

S El- By ari, Es ari Kelam, s. 107.

178 El- Eg’ari, Es ari Kelam, s. 110, 111.

17 Abdiilhamid, Irfan, ‘Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar’, Cev. Saim Yeprem, Marifet,
Istanbul 1981, s. 292.

178 Cagatay, Neset, Cubukcu, Ibrahim Agah, ‘Islam Mezhepleri Tarihi’, s. 177.
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bunlardan dolay1 da kendi iizerine atfedilen bir sorumluluk yoktur, zira kudretin
olmadig1 yerde de bir fiilin meydana gelmesi imkansizdir.

[stitaat meselesine baktigimiz zaman, bununla ilgili asil soru, istitaatin fiilden
once mi yoksa fiilin olusum esnasinda mi verildigi hususu asil tartisma konusu
olmustur. Ebu’l-Huzeyl el-Allaf ve Mu’tezilenin ¢cogunluguna gore ise istitaat, arazdir
ve saglik ve saglamliktan baska bir seydir. Dolayisiyla ortaya Allah’in, insanda fiilin
kudret esnasinda yarattigi ve insanin da hadis kudretle fiili yaptig1 sonucu
ctkmaktadir.!’® Es’ari ise fiilin tek failinin Allah oldugunu kabul eder. Tek fail de Allah
olunca, fiil de sadece O’na ait olur. Bu yiizden Imam Es’ari, ‘Istitaat kesble birliktedir’
goriisiinii kabul eder.*®® Nasil ki, illetin maluliinden &nce bulunmas1 imkansizsa sebebin
de miisebbibinden 6nce olmasi imkansizdir. Dolayisiyla kesbin sebebi istitaattir. Yani
fiilin illeti olan istitaat olunca hemen sonrasinda fiil meydana gelir. illet maliilden nasil
ayrilmiyorsa, istitaat de fiilden ayrilmaz.!8

Es’ari, istitaatin fiille birlikte olduguna isaret eden Hizir (as)’in Hz Musa’ya
soyledigi ‘Dogrusu sen benimle beraberlige sabredemezsin *®? gibi ayetlerden hareketle

bu ¢ikarimlarda bulunmaktadir.

2.6. Hidayet-Dalalet

‘Ramazan ayi, insanlara hidayet olsun diye kendisinde Kur’an in indirildigi bir

183 ayeti Mu’tezile tarafindan ister miimin ister kafir olsun her insan icin esas

aydir
alinmasi gerektigini savunurken, Imam Es’ari; ‘Kur’an muttakiler icin bir hidayettir 184
ayetiyle birlikte hidayetin sadece itaatkar olan kullar igin oldugunu ifade eder.!®
Es’ari’ye gore Allah kendini kabul edenlere hidayet eder.'® Yani Allah istedigine degil
de isteyene hidayet nasip eder goriisii burada baskindir. Bu da her ne kadar bazi
kaynaklarda mutlak cebr igerisinde oldugu sdylense de Eg’ari’nin ne mutlak cebr ne de

mutlak tefviz goriisiinde olmadiginin gostergesidir.

179 Eg’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebu Bisr, Makalatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, Nsr.
Hellmut Ritter, I-11, Wiesbaden, en-Nesretii’l-Islamiyye, 1400/1980, s. 229-231.

180 Tbn Fiirek, Ebu Bekir Muhammed b. Hasan, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg ari, Nsr.
Daniel Gimaret, Beyrut 1987, Darii’l-Mesrik, s. 109.

181 fbn Fiirek, Miicerred, s. 110.

182 Kehf, 18/67.

183 Bakara, 2/185.

184 Bakara, 2/2.

185 Giines, ‘Mu 'tezileden ayrildiktan Sonraki el-Ibane’li Déneminde Es’ari’nin Nasslart Yorumlama
Big¢imine Dair Bir Degerlendirme’, s. 507.

186 Es’ari, el-ibane, s. 147.
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187 ayeti

‘Eger Allah’n liitfu ve rahmeti olmasaydi ¢cogunlukla seytana uyardiniz
de bize Allah Teala’nin rahmetiyle muamelede bulundugunu gostermektedir. Ancak
sunu da ifade etmek gerekir ki, Rabb’in dilegi, kulunun dilemesine baglidir. AKsi

takdirde kul i¢in ciiz-i iradeden bahsetmek miimkiin olamazd.

2.7. Rizik

Siit ¢ocugunu da, ot yiyen hayvani da riziklandiran Allah’tir. Bunun aksini
savunmak ise Allah’1t inkar etmek demektir. Dolayisiyla Es’ari haramin da bu
dogrultuda rizik oldugunu séyler. Bunun kabul edilmemesi durumunda ise haram
yiyenlerin Allah’tan degil de baskasi tarafindan riziklandirildigir anlami ¢ikar. Burada
Es’ari’nin boyle bir sonuca ulasmasi Tanri tasavvuruyla alakalidir ki, Allah mutlak
yaraticidir. Haramin rizik olamamasi durumunda burada iki riziklandiricinin varligi s6z
konusu olacaktir ki bu da tevhidi inkardir. ¥ Zira rizik, Allah’m canlilara yararlanmak

lizere verdigi her seyi ifade eder.'®

2.8. Ecel

‘Her milletin bir eceli vardir. Onlarin eceli geldi mine bir an kalabilirler, ne de

5190

one gegebilirler’>" ayetinden hareketle Es’ari, kisinin maktul olsun ya da olmasin kendi

eceliyle oldiiglinii savunur. Bunun tersini savunmanin kisiyi kiifre gotlirecegini

belirterek bu hususta Mu’tezile’yi elestirir.!%

2.9. Niibiivvet

Imam Es’ari’ye gore akil yoniinden, Allah’a iman, Peygamberlere imandan
farkli olmakla birlikte, vahiy yoniinden Allah’a iman Peygamberlerine de iman1 gerekli
kilmaktadir.'® Bu yiizden Es’ari’de, Peygamberler hususunda ayr1 bir diisiince
yapisinin ortaya ¢iktigini gériiyoruz. Dolayisiyla Islam’in en énemli inang esaslarindan
birini de niibiivvet olusturmaktadir. Niibiivvet goreviyle gelen Peygamberlerin yegéane

cabasi ise, Allah’tan aldiklari ilahi vahyi insanlara teblig etmektir.'%

187 Nisa, 83.

188 Eg’ari, el-ibane, s. 145.

189 Goleiik, Serafeddin, ‘Rizik’ mad., DIA, XXXV, Istanbul 2008, s. 73.

190 El-Araf, 7/34

191 Eg’ari, el-ibane, s. 144,

192 Mavil, Hikmet Yagh, ‘fmam Es’ari’'nin Kelam Diisiincesi’, Isam Yayinlari, Istanbul 2018, s. 338.
193 Yavuz, Salih Sabri, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, Istanbul 1995, Insan Yaymnlari, s. 11, 17.
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Peygamber; Farscada haber alan, getiren ve gotiiren anlamlarina gelirken,
Arapgada el¢i demek olan ‘resul’ ve ‘miirsel’ kelimeleri ile haberci ve haber getiren
anlamindaki ‘nebi’ kelimesi ile kargilanir.'® Tiirkcemizde ise, nebi ve resul kavramlar
‘Allah tarafindan yasadiklar1 toplumlar igerisinden segilip yine onlara Allah’in
mesajlarini aktarmakla gorevli kisi’ demektir. Sozliikte bu iki kelime birbirinden ayri
olarak ifade edilmektedir. Nebi; haberci, resul ise buna ilaveten kendisine kitap verilmis
elgi anlamlarma gelir.!®® Risaleti niibiivvetten iistiin kabul eden Es’ari, niibiivvetten
bahsederken nebi kelimesiyle ayn1 anlama gelen niibiivveti kullanmakla birlikte, kimi
zaman da resul kelimesiyle ayn1 kokten olan risaleti kullanir.1%

Allah bir sebep ve hikmete bagli olmaksizin, rahmeti geregi kullarindan
bazilarin1 peygamber olarak gorevlendirir. Gorevlendirilen peygamberler, niibiivvetten
once biiyiik giinahlardan, niibiivvetten sonra ise biitiin giinahlardan korunurlar.'®” Bu da
peygamberlerin ismet sifatinin oldugunun ve bu sifatin sadece onlara ait oldugunun
gostergesidir.

Allah kadinlardan bir resul gondermemistir ancak onlardan nebi gelmis olmasi
miimkiindiir. Clinkii peygamberlikte erkek olma sarti yoktur, kadindan da peygamber
olabilir.® Ayrica Imam Es’ari, peygamberlerin vefat etmeleri durumunda,
peygamberliklerinin devam etmedigini ve bu hiikmiin kendilerinden kalktigini
savunur. 9

Hz Muhammed’in niibiivvetinin ispatt meselesine gelince; bu hususta Gazali
eserinde; Iseviyye, Yahudi ve Hiristiyanlarin siiphelerini dile getirmis sonrasinda ise Hz
Peygamberin niibiivvetinin ispatin1 ilk olarak Kur’an baglaminda, sonrasinda ise
parmaklarindan su ¢ikarmasi, ayr ikiye yarmasi, dilsizlerin konusmasi, az yemegi
cogaltmasi gibi bir takim olaganiistii fiillere baglayarak izah etmistir.?®® Ayrica Allah ile

201

konusma 6zelliginin Hz. Peygambere has olmas1“™* onun diger Peygamberlerden {istiin

oldugunun gostergesidir. Bununla birlikte diger peygamberlere verilen tiim 6zellikler

194 K1lavuz, Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, s. 211.

195 Yiiriik, Kelam IV, s. 33,34.

196 Mavil, fmam Es ari’'nin Kelam Diisiincesi, s. 299.

197 Abdiilhamid, Es’ari, 2/446.

198 Yijriik, Kelam 1V, s. 62.

199 pezdevi, ebu’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, Trc. Serafeddin Gélciik, Istanbul
1994, Kaythan Yaynlari, s. 321.

200 Ehu Hamid el-Gazzali, ‘Itikad’da Orta Yol- al-Itikadfi’I-Itikad’, Cev. Kemal Isik, AUY, Ankara 1971,
s. 150.

201 {bn Fiirek, Miicerred’, s. 60.
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kendisinde toplanmis ve ona yine diger peygamberlerde olmayan rii’yet de

verilmistir.2%2

2.9.1. Mucize

Sozliikte, ‘a-c-z’ kokiinden tiiretilmis ‘aciz birakan’ manasina gelen mucize,
tabiat kanunlarinin istiinde, harikulade olan bir olaydir. Mucize, akil ve tabiatta gegerli
olan kanunlarla ispatlanamaz.?%®

Klasik kelam kitaplarinda niibiivvetin ispati i¢in en ¢ok kullanilan delil ‘mucize’
olmustur.’®* Zira Peygamberlere gelen vahyin bir beser kelamma benzemiyor
olmasindan dolay1 Peygamberlerin gosterdikleri bu olaganiistii haller/ mucize niibiivveti

ispatta kullanilan delillerdendir.?%

Ayrica Peygamberlere uyacak kimselerin,
peygamberlerin dogrulugunu da bilmeleri gerekir ki bu da ancak mucize ile
miimkiindiir.?%® Bir peygamberin niibiivveti, mucize gostermesi, dnceki peygamberin
kendisini haber vermesi yani niibiivvetinin dogruluguna dair bir bilginin ortaya
cikmastyla bilinir. 2%

Her peygamberin adetlerin {istlinde mucizeler gosterip kabilesine istiinliigiinii
gostermesi lazimdir. Keramet gibi gizlemeye kesinlikle ihtiya¢ yoktur, aksine aleni
olarak yapilir.?%® Hz Peygamber’in ise en biiyiik mucizesi fesahat ve belagat agisindan
essiz olan Kur’an-1 Kerim’dir. Ayrica mucizeyi akli ve hissi olmak iizere ikiye ayiran
Es’ari, Kur’an-1 Kerim’in Hz Peygamberin akli mucizesi oldugunu soyler.?%

Kur’an nasil mucizeyse, bilinmelidir ki Tevrat, Zebur, Incil mucize degildir. Zira
bu kitaplar bir meydan okuma sonucunda ve niiblivvet iddiasinda bulunulmadan
gdnderilmistir.?1°

Mucize bir meydan okumadan sonra meydana gelmelidir ki amaci, dogrunun

yanlistan ayrilmasidir. Bu yiizden mucize, sadece dogru sdyleyenlerde meydana gelir.?!!

22 Mavil, Imam Es’ar 'nin Kelam Diigiincesi’, s. 306.

23 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Girig, s. 241.
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2.9.2. Allah’in Peygamber Gondermesi

Imam Es’ari konum olarak Peygamberlerin mukarreb meleklerden {istiin
oldugunu®? belirtirken, risaletin velayet babinda en yiiksek mertebe oldugu goriisiinii
savunur.?’® Allah’in Peygamber gondermesi hususunda ise, bunun aklen miimkiin
oldugunu ancak Allah hakkinda vacip olmadigini belirtir. Zira ne hikmet ne de menfaat
Peygamber gonderilmesini gerektirmez. Bu Allah’mn sadece bir liitfu ve keremidir.?*
Ayet-i kerimede, “ Biz Peygamberleri miijdeleyici ve korkutucu olarak gonderdik. Ta ki
pevgamberlerden sonra insanlarin Allah’a karst ileri siiriilecek bir bahaneleri
olmasin’ Y buyrulmaktadir. Bu da bize, Peygamber gondermenin sart olmadigim

aksine akilla dogru ile yanligin bilinebilecegini belirtmektedir.

2.10. Ahiret

Mead, ciizlerin birbirinden ayrilmasi1 sonra da o ciizlerin tekrar bir araya
getirilmesi demektir.?!® Yani doniis, iade, doniiliip gidilecek yer anlamlarma da gelen
mead, ahiret anlamina gelir. Her ne kadar diinya hayatinin bitisi ile kiyametin kopmasi
arasindaki zaman igerisinde ruh ve cesetle ilgili kelam gelenegi icersisinde farkli
goriisler olmus olsa da biz burada sadece ahiret konusu {iizerinde kisaca duracagiz.
Ciinkii ahiret konusu; 6liim ve sonrasti, kabir hayati, kabir suali, hasr, mizan, tarti/mizan,
sirat, kiyamet, kiyametin alametleri, sefaat, cennet, cehennem gibi konular1 genel bir
degerlendirme yapilarak sunulmakta. Ya da kisiler tizerinden hareketle goriisler ortaya
konmaktadir. Ancak burada sadece Es’ari’nin goriislerine yer verecegiz.

Usul-u selase igerisinde yer alan ahiret giiniine iman, insanin &liimden sonra
dirilip hesap verecegine inanmaktir. Ana konu olan Allah’a iman ahirete de iman
gerektirir. Zira ahirete iman etmeyen, ilahi kelam1 yani Allah’1 da inkar etmis olur.

Arapgada; son, sonra olan, son giin anlamlarina gelen ahiret ile bir yandan
diinyanin sonu, diger yandan da diinya hayatindan da farkli ve sonsuz hayat
kastedilirken terim olarak; Israfil’in ‘sur’ adi verilen bir alete Allah’in emriyle iki kez

iiflemesiyle birlikte sonsuza kadar siirecek olan bir zaman demektir.?!’

212 fbn Fiirek, Miicerred, s. 175.

23 Aydin, Ebu’l-Hasen el-Es ari’de Nazar ve Istidlal, s. 354.

214 Yiiksel, Sistematik kelam, s. 133.

215 Nisa, 4/65.

216 Semstiiddin es-Semerkandi, Islam Inanc Iikeleri, s. 82.

27 Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Kelam'a Girig, s. 310.
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Ahiret ve ahiretle ilgili olan her sey gayba ait konular oldugu i¢in, bunlar akil ile
aciklanamaz. Dolayisiyla bu husustaki tek bilgi kaynagimiz nakildir. Arastirdigimiz
takdirde Ku’an-1 Kerim’in yiizdelik olarak yarisindan ¢ogunun bu konuyu igerdigini
goriiriiz. Yani nakil bu konuda bizlere doyurucu bilgi vermektedir.

Naklin ahiret hallerini bilmenin tek kaynagi oldugunu sdylemis olsak da, 6lmiis
bir canlinin ikinci bir kez yaratilmasi gibi hususlari bilip anlamakda aklen imkansiz
degildir.?*®

Erken donem kelam kitaplarna baktigimizda genel olarak, Allah’in sifatlar1 ve
insanin fiilleri iizerine yogunlastigin1 yani ahiret hayati ile ilgili ciddi bir tartigmanin
olmadigint gérmek miimkiindiir. Ciiveyni’den itibaren Es’ari diislincede de inang
konular1 ‘ilahiyat, niibiivvet, semiyyat’ olarak taksime tutulmustur. Yine bu taksim Razi
ile birlikte kelam eserlerine yerlesmistir.?*°

Es’ari’ye gore Miinker ve Nekir adli iki melegin defnedilmis kimselere soru

soracaklar1 kabir azab1 haktir. Cennet ve cehennem yaratilmustir.?2°

2.11. Sefaat

Es’ari’ye gore sefaat haktir. ‘Allah’in razi oldugundan baskasina sefaat
edemezler ??! ayetinden hareketle de Allah’m razi oldugu kullara sefaat edilecegi
anlasiimaktadir.???

Islam alimlerinin cevaplamaya ¢alistiklar1 soru ise, sefaatin kim icin oldugudur.
Asil olan gefaatin cezay1 hak edenden cezanin kaldirilmasi ya da birine vaat etmedigi bir
seyi ona fazladan vermesidir.??® Ancak ‘Allah’in razi olduklarindan baskasina sefaat

1224

etmezler ““ayeti sefaatin, sadece kendisinden razi olanlar i¢in var oldugunu

gostermektedir.??®

2.12. iman

Dil uzmanlari imanin, haberi veren zatin bildirdigi hiikkme goniilden boyun

egerek kabul etmek ve o hiikkmii dogru saymak manasinda ‘Allah’1 tasdik etmek’

218 Abdiilhamid, Ebu’l-Hasan el-Es’ari, 2/446.

219 Yiiriik, Ismail ve digrl, Kelam II, Ankara 2016, Arastirma Yay., s.176.
220 Eg’ari, el-ibane, s. 62,63.

221 Enbiya, 21/28.

222 Eg’ari, el-ibane, s. 212.

223 Eg’ari, el-Ibane, s. 101.

224 Enbiya, 21/28.

225 Eg’ari, el-Ibane, s. 101.
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anlamina geldigi hususunda goriis birligi etmislerdir. Bu mana Kur’an’in nazil oldugu
dile gore verilmektedir. Dolayisiyla miimin kendisinde iman bulunan kimseye denir.
Kendisinde iman bulunan bir kimsenin bir giinah islemesi ondaki iman vasfin1 ortadan
kaldirmaz.??® Sadece fasik olan kisi imaniyla miimin iken, fiskindan ve isledigi biiyiik
giinahindan dolay: fasiktir.?%’

Imam Es’ari eserlerinde iman1 genel olarak; ikrar, tasdik ve ameli de dahil ettigi
tanimlarda bulunmustur. Ancak Es’ari’nin kabul ettigi asil tanim, imanin tasdik oldugu
yoniindedir.??® Zira Ibn Fiirek, hocas1 Ebii’l-Hiiseyin es-Salihi’nin ‘Iman, inanan bir
kimsenin kendisine iman ettigi seyin dogruluguna inanmasidir’ Soziinii zikrederek
Es’ari’nin de hocasi gibi diisiindiigiinii ifade etmistir. 22°

Es’ari’ye gore amelin bir clizii olmayan iman, igerisinde tasdikle beraber bilgiyi

230 231

de barindirir™” ve imanda istisna caiz olmakla beraber mukallidin iman1 gecersizdir.

Bu da bize Es’ari’nin iman ve ameli ayirdigini, birinin yerinin sadece beden
oldugunu, digerinin ise kalp ve bilgiyi gerektirdigini gostermektedir. Dolayisiyla o,
mukallidin imaninin gegersiz oldugunu sdylerken, giinah isleyen bir kimsenin imani
yoktur diyemeyiz. Ciinkii iman bilgiyi ve tasdiki sart kosarken bildigini uygulamay1
esas kabul etmemekte bu durumu Allah’a havale etmektedir Ancak hakiki manada iman
eden bir kimse Allah’a imani onayliyorsa O’nun emirlerini yerine getirirken
yasaklarindan da kaginir. Zira bilmek anlamayi, anlamak ise uygulamay1 gerektirir.

Dolayisiyla Es’ari, imanm tarifi konusunda, fikihta takip ettigi Imam-1 Safii’den

ayrilmaktadir.

2.12.1. imanin Artmasi ve Eksilmesi

Imam Es’ari imanin artmasi ve eksilmesi konusunda fikihta ki Imam-1 Safii’ye
uymus, onun artip eksilecegini soylemistir. Ancak Eg’ari’nin imanin artma ve eksilmeye
kabileyetli oldugu goriisii Misliimanlardan fasik ve masiyet sahibi kimselerin imaninin
peygamber ve meleklerin imanma esit olabilecegi endisesinden kaynaklanmigtir.3?

Es’arilerin, imanin arttigina dair dayandiklar1 Kur’an ayetleri sunlardir: “Onlar

226 Bs’ari, Es’ari Kelami ‘el-Liima’, s. 135,136.

227 Eg’ari, el-ibane, s. 43.

228 Mavil, fmam Es ari’nin Kelam Diisiincesi, 5.287.

229 [bn Fiirek, Miicerred, s. 150-151.

230 Keskin, Mehmet, Es’ari Diisiince Sisteminde Iman Anlayis1’, DUIF Dergisi, C.1X, Diyarbakir 1974,
ss. 90-109, s. 96.

231 Eg’ari, el-ibane, s. 43.

232 F|-Lekani,Abdusselam b. Tbrahim, Cevheretii t-Tevhid, Maatbatu’s-Saade Misir 1949, s. 62.
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Oyle kimselerdir ki, halk kendilerine: “Diismanlariniz size karsi ordu hazirladi o halde

onlardan korkun.” dedi de, bu séz onlarin imamni artirdi..””; “Onlara Kur’'an

29234, «
b

ayetleri okundugu zaman, imanlarmi artirir... ‘...Her inen siire, mii 'minlerin

imanini artlrm1§tzr...”235; “..Ancak onlarin imanlarint ve teslimiyetlerini artirdr.”36:

“Imanlart iistiine iman artirsimlar diye..”?" ve “..Mii’minlerin de imanlarin

artirsin...”>8
Bu ayetlerin hepsi de, imanin artmaya miisait oldugunu acik bir sekilde ifade
etmektedir. Oyleyse iman artabilir. Artmaya kabiliyeti olan tasdikin, eksilmeye de

kabiliyeti vardir.?*

2.12.2. Taklidi iman

Higbir sorgulamaya ve delile dayanmayan sadece cevremizde bulunanlarin
inanglarina korii koriine inanmaya ‘taklidi iman’ denir.

Kisi delil getirmek suretiyle miimin olabilir. Zira delilsiz olarak bagkalarinin
sOziine inanmak taklit demektir ve kim dini esaslara taklidi olarak inanirsa o kimse

miimin degildir.?*° Yani mukallidin imani, gecersizdir.

2.12.3. imanda istisna

‘Ingallah inaniyorum’ demek ile ‘yarin istedigini verecegim’ demek arasinda bir
fark yoktur. Nasil ki bir adam hakkini istediginde karsisindaki ona, ‘vallahi onu sana
yarin verecegim’ derse, Allah onun hakkinin verilmesini ister. Buna karsilik Allah’in
istedigi bu seyi adam yarin yapmazsa verdigi sozii tutmadig1 anlamina gelir.?*

k242

Es’ari’ye gore, dildeki kullanimina gore tasdik deme olan iman, istisnay1

kabul etmez. Ciinkii imanin yeri kalptir ve kisinin ‘Ingallah’ sdziinii kullanmas: tasdike
zarar verir. Bu sebepten dolayidir ki Imam Es’ari, imanda istisnay1 caiz gormez.?*

Es’ari kelamcilar tarafindan, selefin iman konusunda istisna yaparak ‘ingallah

23 Al-i imran, 3/173.

234 Enfal, 8/2.

235 Tevbe, 9/124.

236 Ahz4b, 23/22.

237 Fetih, 48/4.

238 Muddesir, 74/31.

239 Bagdadi, Usdli’d-Din, s. 252-253.

240 Semsiiddin es-Semerkandi, Islam Inang [lkeleri, s. 91.
21 Es’ari, el-Ibane, s. 84.

242 Mavil, Imam Es’ari’'nin Kelam Diistincesi, s. 293.
243 Eg’ari, el-Ibane, 5.43.
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miiminim’ demesi, farkli sekillerde yorumlanmis olsa da, Es’ariligin istisnanin sadece

gelecegi kapsamasi hasebiyle kabul edilebilecegi iizerinde durur.?**

2.13. Hiisiin-Kubuh

Kulun fiili Allah’in fiili oldugundan, emredilen sey iyi, yasaklanan sey ise
kotiidiir.2* Yani yiikiimliilik Allah’in emretmesi ve yasaklamasiyla baslar. Es’ari’ye
gore Allah’tan emir gelmedikge kul bir fiilden sorumlu degildir.24®

Es’ari’nin boyle bir goriisii benimsemesindeki sebep, yasaklanan seylerin kisiyi
Allah’tan uzaklastirmasi olabilir. Zira akil sinirhidir ve giizel zannettigi kimi seylerin
kendisini Allah’tan uzaklagtirabilecegini bilemeyebilir. Bu sebeple esyanin zati sifati
olamayan giizel ve ¢irkini bilmek vahye baglidir. Anlasilacag lizere bir fiili giizel ya da
cirkindir diye ifade etmemiz Allah’m o fiille ilgili ne bildirdigine baghdir.?*’
Dolayisiyla giizellik ve cirkinligin esyanin zati bir sifati olmadig1 goriisii Es’ari’de agir
basmaktadir.?*® Bu da bize, aklin bir seyin iyi ya da kétii olup-olmadigi hususunda

kesinlikle belirleyici olmadigin1 géstermektedir.

244 Keskin, Mehmet, Es’ari Diisiince Sisteminde Iman Anlayisi, DUIFD, C. IX, Say1 2, Diyarbakir 2007,
ss. 90-109, s. 98.

245 Semsiiddin es-Semerkandi, Islam Inang Ilkeleri, s. 92.

246 S1k, ‘Kelam 111, Sistematik Kelam/Iman ve jlahiyat " 8. 265.

247 Goleiik, ‘Bakillani ve Insan Fiilleri’, s. 267.

248Yiiriik, Ismail, ‘Semsii’d-Din Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi’nin Belli Basl Kelami
Goriisleri- Allah ve Iman Anlayisi’, Erzurum 1987, s. 49.
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UCUNCU BOLUM

ES’ARILIKTE EKLEKTIK DUSUNCENIN OLUSUMU

3.1. Eklektik Diisiince

Eklektik metot ve ekletizm yeni bir dgreti getirmek iizere, ¢esitli sistemlerin en
kabul edilebilir tezlerini segip bir araya getirmeye dayanan metottur. Eklektik sozciigii,
Yunanca ve Latince’de ‘segmek’ anlamina gelen ‘eligere’ kokeninden gelir. Sozliik
anlam olarakta ‘se¢mecilik yanlisi, segmeci’ olarak gecer.?*® Eklektizm her ne kadar
sanat ve felsefe agisindan kullaniliyor olarak goriilse de, mana olarak segilen unsurlarin
yeni bir tasarim, iiriin ya da diisiince akimi olarak ele alinmasini ifade etmektedir.?>
Peki biz eklektik diislince i¢inde kimi ve neyi anliyoruz? Asirlardir siire gelen bir
olusum i¢inde zikredilen mezhepler arasinda olan Es’ariyye, nasil oldu da giiniimiizde
varligint kuvvetli bir sekilde devam ettirmektedir ya ada bir sistem olarak mi1 tekrar
ortaya ¢cikmaktadir? Bu sorularin cevabini vermekle beraber ilk olarak Eklektik yapinin
tam olarak bizde neyi ifade ettigini anlamaya ¢alisalim.

Imam Es’ari’nin Mu’tezili goriisii terk etmesiyle birlikte kendi diisiince
diinyasin1 kurmaya ¢alistigini biliyoruz. Ancak o zaman sartlari, problemleri simdiye
kiyasla daha farkli olmakla beraber, degismeyen tek bir unsur vardi ki; Insan, sekil
olarak bir degisme meydana gelse de 6z degismedigi i¢in sorunlar da c¢ok fazla
degismemis ancak Islam cografyasinin genislemesi, farkli kiiltiirler ve nefsin kotii
sekilleri de gormesi ve bunlara meyletmesi, imani boyutlarda meydana gelen
tokezlemeler vb. hususlar bazi alimlerin farkli diislincelere yonelmesine zemin
hazirlamistir. Ancak bu durum Eg’ariyye iclerisinde kendini daha fazla
gostermektedir.®! Bu da gosteriyor ki, eklektik yapi kendine Es’ariyye iginde yer
252

bulmustur. Cesitli goriislerden se¢ilmis fikirleri bir araya toplamak olan eklekti

yapinin ortaya kattig1 anlam da bizim savunusunu yaptigimiz durumu tasdiklemektedir.

249 Blog.milliyet.com.tr, ‘Eklektik Metot ve Ekletizm’, Milliyet Blog 2018.

250 Wikipedia, Ekelktisizm.

251 Maturidi diisiince igerisinde, Maturidi kelamcilarmin imam Maturidiyi takip ettiklerini ve neredeyse
higbirinin ondan daha farkli diisiinmedigini goriiyoruz. Bu da Es’ari yapinin daha genis bir perspektife
sahip oldugunu gosteriyor.

252 eklektik.nedir.org
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3.2. Eg’arilikte Eklektik Diisiincenin Ortaya Cikmasi

Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin goriisleri kendisinden ¢ok sonra sistemlestirilmis
ancak bu sistemlestirmeyle birlikte kendisinden yer yer farkli diisiinen takipcileri de
olmustur. Zira her insanin bilgisi, diisiince yapisi ve yasadigi donem ve sartlar
birbirinin aynis1 degildir. Bu yilizden ortaya farkli goriislerin ¢ikmasindan daha normal
bir sey olamaz. Nitekim toplum i¢inde, eskiden beri ilgi goren itikadi mezheplerden biri
olan Eg’arilik de her donemde ayni sekilde kalmamis, geliserek varligini ayni isimle
devam ettirmistir. Bu da bize Es’ariyye’nin tek bir kokten c¢ikan agacin dallarina
bnzetmemizin mimkiin oldugunu gostermektedir. Zira Esg’ariyye igerisinde, Eg’ari
kelamcilar1 Imam Es’ari’yi takip etmeye devam etmis, yeni bir olusuma gitmemekle
beraber, bazi meselelerin her goriise gore cevabinin oldugunu ifade etmistir. Eg’ariyye
ve Es’ari kelameilarini ayn1 kaynaktan beslenip o kaynaktan farkli kollar1 olan ancak en
sonunda yine ayni denize dokiilen bir irmaga benzetebiliriz.

Kendi doéneminde goriisleri sistemlesmemis olan Imam Es’ari’nin goriisleri,
Ogrencilerinin Ogrencileri tarafindan sistemlestirilmis ve Es’ariyye adini almistir.
Dolayisiyla da bu eklektik yapt imam Es’ari’den ¢ok sonralari ortaya cikmis ve
varligim ilerleyerek devam ettirmistir Eklektik yap1 Es’ariyye’ye zarar vermemekle
birlikte aksine Es’ariyye’nin hitap ettigi kesimin ¢esitlenmesine zemin hazirlamistir. Bu
sayede, Eg’ariyye fikir diinyasindan dolayr alimler tarafindan da daha fazla ragbet
goérmiistiir. Ancak sunu da belirtmemiz gerekir ki, Es’ari kelamcilar imam Es’ari’nin
gdlgesinde de kalmamstir. Imamlarmdan ayrildiklar: goriisleriyle birlikte Es’ari olarak
kalmislardir. Nitekim bu durum Es’ariyye’nin, taklitten ve tekrardan uzak oldugunun en
bliylik gostergesidir.

Ibn Teymiyye ise, Es’ari kelamcilarmin Imam Es’ari’ye karsi olan
muhalefetlerini farkli bir sekilde degerlendirmektedir. Zira Ciiveyni gibi alimler
mezhebi goriisler igerisine Mutezili fikirleri de dahil etmislerdir. Bunun delili ise; yed,
vech ve istiva gibi haberi sifatlarda imam Es’ari selefe yakin bir tavir takinirken,
takipgiler:t Mutezilenin tercih ettigi tevile yonelmis dolayisiyla haberi sifatlar konusunda
Es’ari’den farkli bir ¢izgiyi takip etmislerdir. Bu da ibn Teymiye’ye gére, Es’ari’nin
Selef’e, Bakillani’den, Bakillani’nin ise Ciiveyni’den daha yakin oldugunu gésterir.??
Nitekim yed, vech ve ayn gibi haberi sifatlarda imam Eg’ari, Hanbelilerde oldugu gibi

‘bila keyf” diyerek tevile gitmeden bunlarin kabul edilmesi gerektigini savunur. Yani

253 Tbn Teymiyye, Mecmuu ’I-Fetava, Tah. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Mecmeul-Melik Fahd
li Tabaatil-Musfahis-Serif, Medine, 1414/1995, 12/203.
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Es’ari’ye gore Allah’in eli vardir fakat diger eller gibi degildir. Keyfiyetini
bilemedgimiz gibi bu O’nun kudreti anlamina da gelmemektedir.?®* Fahreddin Razi’ye
gore ise elden kasit,; kuvvet, nimet, ve ¢ok yardim olabilirken,?® Amidi’ye gore; iki el

ile kastedilen kudrettir.2°®

3.3. Eklektik Diisiinceye Neden Olan Kelami Konular
3.3.1. Varhk

Es’ari’ye gore varlik madum ve mevcut olarak ikiye ayrilir. Mevcudu ‘var
olmak’ diye tanimlayip bunu mahlukat i¢in kullanirken, madumu ise ikiye ayirmis ve
bunlardan birincisine; var olup sonradan yok olan, ikincisine ise; hi¢ var olmayandir
demistir.?®” Varlig1, ikiye ayirmamasindaki temel sebebi ise, kelamcilarin varligin
kisimlar1 hakkinda ayrintrya girmemeleri olarak gosterilebilir.?>®

Sehristani’ye baktigimizda; duyu, akil ve haberi bilginin temel kaynaklar1 olarak
kabul ettigini goriiyoruz. Felsefi yaklagimi benimsemis olmakla birlikte bu hususta
Gazali’yi takip eden ilk kelamci olarak kabul edilen Sehristani, Allah’in varlig1 ve
birligi hususnda akli ve nakli delilleri esas alir. Ancak rii’yetullah meselesinde, Eg’ari
cizgiden ¢ikarak, bunun sadece nakil ile bilinebilecegini savunur.?*°

Kadi Beyzavi’ye gore; Allah’in varligi alemden hareketle ispat edilebilse de,
mahiyeti idrak edilemez. Ciinkii sonlu ve miirekkeb bir varlik degildir.2%

Ici ise Allah’mn varligi hususunda Imam Es’ari’den farkli diisiinerek, tiir olarak
Allah’m varliginin alemin varhigindan farkli olmadigii savunurken?! Devvani’de, akil
eksikligi olmayan ve yaratilist bozulmamis bir kimsenin sadece akil ile Allah’in

varhigini ve birligini kavrayabilecegini belirtir.2%?

24 imam Es’ari, el-/bane an Usuli’d-Diyane, Dar-u ibn Hazm, Beyrut 2003, s. 14,15,16,17,18,55-59.

2% Fahreddin er-Razi, Mefatihul-Gayb, 12/395, s. 396.

26 Amidi, Ali b. Ebi Ali Seyfuddin, Ebkaru’l-Efkarfi Usuli’d-Din, Tah. Ahmed Muhammed el-Mehdi,
Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, Kahire 1424/2004, s. 1/454.

257 [bn Fiirek, Miicerred,s. 27-252.

28 Eg-Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim, Varhigin Kisimlarinin Belirlenmesi, Cev. Aygiil Akyol,
Aytekin Ozel, GUCIFD, Corum 2005/1-2, C. IV, Say1 7-8, ss. 181-189, s. 181.

259 Harman, Omer Faruk, ‘Sehristani’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXXVIIL, Istanbul 2010, s.s. 468-
470, s. 469.

%60 Yavuz, Yusuf Sevki, ‘Beyzavi’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. V1, Istanbul 1992, s.s. 100-103, s. 101.

261 El-fci, Abdurrahman, Kitab el-Mevakif, Nesr. Soerensen, Leipzig 1848, s. 90.

%62 Anay, ‘Devvani’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 258.
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3.3.2. Bilgi

Imam Es’ari’ye gore insanda dogustan olan bilgiler, istidlali bilgilerdir.?®® Bunun
delili ise, marifetullahin bu diinyada zorunlu olmamasidir. Sayet zorunlu olsaydi hig¢
kimsenin aklina siipheli diisiincelerin gelmemesi gerekirdi. Yani Es’ari’ye gore Allah’
bilmenin zorunlu oldugu yer ahirettir.?® Es’ari kelamcilarindan biri olan Ciiveyni’ye
gore ise; Bir seyi oldugu gibi kavramak olan bilgiyi meydana getirmek i¢in bir vasita
olan akil, mutlak ve smirsiz degildir. Akil yiiritmek ise, Allah’n varligini bilmek i¢in
dinin yiikledigi bir vecibedir. Nitekim nakli bilgi akla da aykir1 degilir.?®®

Allah’mn varligina hudus, imkan vb. kavramlardan degil de, alemin varligindan
ve diizenli isleyisinden hareket ederek ulasmaya calisan Imamu’l-Harameyn el-
Ciiveyni, Eg’ari’den farklt bir yol izlemistir. Ancak bu yolda sadece kavramlara
dayanmaktadir.?%®

Ciiveyni, Allah’in  varligim1  hudus ve kidem zithgindan hareketle
delillendirmektedir.?®” Bu da bize Ciiveyni’nin bilgi kaynag1 olarak akli esas aldigin1 ve
akil yiiriitmeyle sonuca gittigini gdstermektedir. Istidlalin mevcut olmas1 durumunda,
bilginin bir kismina ihtiyag duyulmas: sebebiyle aklin, bilgi oldugunu savunan
Ciiveyni’ye gore bilgi, kendisinde bulundugu mahallin, bilen olmasini saglayan
seydir.268

Es’ari ise bilginin, kiside var olan bir sifat oldugunu ve bu sifatin kisinin var
oldugu miiddet¢e onunla oldugunu, yoklugu durumunda bu sifatin da ortadan
kalkacagini savunur.?%

Ibn Fiirek’e gore ise; Dini konularda naslarin bildirdigi hiikiimler gegerli
olmakla birlikte, akil vazgeg¢ilmez, sinirsiz bir bilgi kaynagi degildir. Mesela akil, asi
olan bir miiminin ebedi olarak azaba ugratilmasini hikmete aykir1 bulmazken; Kur’an ve
siinnete gdre asi miimin ebedi bir azaba ugratilmayacaktir.?’® Bu da bize, ziiht hayatina
daha fazla 6nem veren Ibn Fiirek’in nakli esas aldigini, aklin ise her daim aciz kaldigim

gostermektedir. Halbuki Imam Es’ari akli tepkisel olarak ele alirken Mutezileye daha

263 Tbn Fiirek, Miicerred, s. 33.

264 Mavil, imam Es’ari’nin Kelam Diisiincesi, Isam Yay, s. 215.

265 Abdulazim ed-Dib, Ciiveyni, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 142-143.

26 Keskin, Es’ari’nin Allah’n Varhigi ve Sifatlari Hakkinda Kullandigi Bazi  Argiimanlarin
Degerlendirilmesi, s. 4.

27 Ciiveyni, Kitabu'I-Irsad, s. 17-29.

268 E|-Ciiveyni, Imam el-Harameyn, Kitab el-Irsad, Nesr. Luciani, Paris 1938, s. 69.

269 Mavil, Imam Es’ari’'nin Kelam Diistincesi, s. 196.

210 Yavuz, ‘Tbn Fiirek’, TDV Islam Ansiklopedisi, S. 496.
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fazla yaklasmakla beraber goriislerini sistemlestiren ibn Fiirek’in ise Mutezileye uzak
oldugunu gostermektedir.

Ibn Fiirek selefe yakin bir ¢izgide bulunmakla birlikte, ilham1 kesinlikle kabul
etmedigini de ifade etmek gerekir.?’* Bu da bize onun nakli esas aldigini, kesfi kabul
etmedigini ve akli yetersiz gordiiglinii gostermektedir.

Sehristani de biitiin bilginin akilla elde edildigini ancak bunun vahiyle zaruri
kilindigin1 bunun ise Allah’1 bilmek hususunda uygulandigmi savunur.2’? Fahreddin er-
Razi ise, dogru ile yanlisin arasindaki farkin akil ile bilinemeyecegini savunurken kesin
olan tiim bilgilerin zaruri bilgi oldugunu ve bu dogrultuda insana diisen ilk gorevin
Rabbini bilmek oldugunu soyler.?’

Kelami ilimlerin basi olarak kabul eden Ici, kelamin sadece inanilan konular
degil, inanilmayan seyleri de icerisine almasi gerektigi iizerinde durur. Bu da o
donemden bu doneme yaklagik bir bakis acisi oldugunu da gosterir. Yani tiim
zamanlarda hep ayn1 sorunlar mevcuttur. Zaruri bilginin insanda dogustan vardir.2’

Bigi hususunda Gazali’yi takip eden Ciircani, bilgiyi diisiinerek ve akil yiiriiterek
elde ettigimizi savunur. Ayrica 0, siipheden ve sofistik kanitlardan da kaginmaktadir.
Yani bilgi hususunda realizmi?” ve Islam filozoflariyla ayn1 yolu takip etmektedir. O,
felsefeyle meczedilmis bir gelenek i¢inde yasamis olsa dahi, felsefeyi bir kenerda tutup,
kelam ilmi iginde gittigi yolda nasslar1 esas almistir.2’®

Allah’in varligi ve birligi hususunda akli delil olarak kabul eden Devvani ise;
Allah’in sifatlar1 i¢in ise nakli esas almaktadir. Ayrica israki sezgiyi kabul eden
Devvani’ye gore, hikmete iliskin pek ¢ok mesele sezgi olmadan anlasilamaz.?’” Bu da
bize Devvani’nin tasavvufun etkisinde kalidigin1 gostermektedir. Zira donem dénem
fikirlerinde kaymanin oldugunu sdylesekte, bize verilen son bilgiler onun fikri yapisini

gostermektedir.

2"t Yavuz, ‘Ibn Fiirek’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 497.

212 Sehristani, Nihayet el-fkdam, Cev. A. Guillaume, Oxford 1934. s. 371.

213 Er-Razi, Fahreddin, Muhassal Efkar el-Mukaddimin ve’l-Miiteahhirin, Nasir ed-Din Tusi’nin serhiyle
birlikte, Kahire 1323/1905, s. 29-71-28.

214 Gorgiin, Tahsin, ‘Ici’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXI, Istanbul 2000, ss. 410-414, s. 412.

275 Giimiis, ‘Ciircani’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 135.

278 Ciircani, ‘Serhu’l-Mevakif’, s. 23.

217 Anay, ‘Devvani’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 258.
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3.3.3. ilahiyat

Marifetullahi ilimlerin en yiicesi kabul eden Gazali, bunun insanlar tarafindan
anlasilabilecek sekilde Kur’an-1 Kerim’de yer aldigini belirterek, marifetullah1 Allah’in
zat1, sifatlarn ve filleri seklinde boélimlere ayirmistir. Allah’in zati, anlasilmasi ve
ulasilmast en zor konudur. Bu ylizden zat konusu Kur’an’da isaretlerle zikredilmis,
takdis ve tazim ifadelerine yer verilmistir.?’®

Allah’in varligini ispat i¢in, hudus delilini ve mantiki nermeleri kullanan Gazali
ayni zamanda Kur’an metodunu esas alir ki, bu hususta gaye ve nizam delilinden de
bahseder.?’® Allah’m varliginin kabulii apacik ve fitridir. Dolayisiyla bu konuda gok
fazla delil iizerinde durmaya gerek yoktur.?®® Bu da bize gosteriyor ki, fitrat
bozulmamis bir insan Rabb’inin varlig1 noktasinda siipheye diismeyecegi gibi, varligina
inanmak icin de bir delile ihtiyag duymayacaktir. Ciinkii bu kabiil fitrata ilahi kudret

tarafindan islenmistir. O halde, getirilen deliller, fitrat1 bozulanlar i¢indir.

3.3.3.1. Sifatlar

Es’ari’ye gore hakikatte yaratict Allah’tir ve yaratmada O’nun higbir ortagi da
yoktur. Buna gore Allah’in en &zel vasfi O’nun yaratmaya kadir olmasidir.?®* ibn Fiirek
Es’ari’nin; fiillerinin kendisine delalet etmesiyle bilinen sifatlar olan hayat, ilim, kudret,
irade ve noksanlik bildiren niteliklerin Allah’in zatindan nefydilmesiyle bilinen sem,
basar, kelam ve beka olmak iizere ilahi sifatlar1 iki kisma ayirdigini belirtir.?8?

Bakillani; Zati ve fiili sifatlari, te’vil etmek veya zahiri manalariyla kullanmak
dogru olmamakla beraber, te’vil yapmak bizi isabetli bir goriise gotiirmeyecegi gibi,
zahirine gore anlamak da tesbihe yol agabilir.?®3 O, haberi sifatlarda ise Es’ari’nin yam
sira Ahmed b. Hanbel’in etkisiyle de selefe uymustur.?3* Bakillani’de dikkat ceken bir
diger durum ise ahval teorisidir. Sehristani’ye gore Bakillani ahval konusunda gesitli

tereddiitler yasamis olsa da ahvalin ispat1 lizerine karar kilarken Ebu Hasim’in ispat

218 Yavuz, Yusuf Sevki, ‘Fahreddin er-Razi’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XII, Istanbul 1995,s.s. 88-95,s.
91.

219 Yavuz,‘Gazali’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 507.

%80 Yavuz,‘Gazali’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 508.

281 Sehristani, Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve 'n-Nihal, Miiessetii’l-Halebi, Kahire, trs,
s. 100.

282 [bn Fiirek, Miicerred, s. 41.

283 Golciik, ‘Bakillani’, TDV Islam Ansiklopedisi, $.532.

284 Golciik, ‘Bakillani’, TDV Islam Ansiklopedisi, $.533.
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ettigi ahvali sifat olarak kabul etmistir.’®® Bununla birlikte Bakillani, et-Temhid de
ahval teorisini reddetmis olsa da, kurallarinin dogru sekilde ispatlanmasi durumunda her
iki izah tarzinin da kabul edilebilecegini belirtir.?®® Ciiveyni de tipki Bakillani gibi ahval
teorisini kabul ederek savunmustur.?®” Ancak daha sonra yazmis oldugu Burhan adl
eserinde, Allah’mn kadim ilmiyle kulun muhdes ilminin birbirine zit olmas1 sebebiyle
hakikatte kiyaslanamayacagini belirterek ilmiyyet seklinde birlestirilebilecegi ifade
edilen ahval teorisini reddetmistir.?®

Ibn Fiirek’e gore; Allah cevher ve cisim olmadigi gibi, cevher ve cismin
vasiflariyla da tavsif edilemez. O Ezeli ve ebedidir, sadece zatinda degil sifatlarinda da
tektir.?®® flahi sifatlar Kur’an ve Siinnet’e gore tespit edilmeli ve tenzih ilkesine gore
anlagiimalidir. Selefe yakin olan Ibn Fiirek, zat ve sifat iliskisi bakimindan Allah’in
sifatlarinin ve Ozellikle haberi sifatlarin da tevil yoluyla bilinebilecegini ancak sonug
olarak selefin benimsedigi tenzih anlayisina varilacagini diisiinmektedir. Zira zihin
olarak tevilden kagmak miimkiin olmadig1 gibi, tesbih inancinit benimsemekde miimkiin
degildir.?*°

Zat-sifat iligkisini ‘ahval teorisi’ ile agiklayan Ciiveyni, ilahi sifatlarm ancak Zat
ile birlikte disiinebilecegini, zattan ayr1 olamayacaklarint savunur. Beka sifat1 zattan 6te
bir sifat degildir, yani Allah zatinda mevcut bir sifattan dolayr degil zati geregi
bakidir.?%

Gazaliyle beraber miiteahhirun doneminin baslamasina zemin hazirlayan
Ciiveyni’nin Allah’n sifatlar1 konusunda Selefe yakin bir yol takip ettigi dolayisiyla bir
dlciide fikirlerini degistirdigi belirtilir.?%

Yine Ciiveyni’ye gore Allah’in sifatlar1 zati ve manevi olarak ikiye ayrilmakla

birlikte; her zati sifat, zat var olduk¢a var olur ve kaim bir illete dayandirmayiz, manevi

285 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, Nihyetii'I-Tkdam fi IImil-Kelam, Tah. Ahmed Ferid
el-Mezidi, Daru’l-Kiitiibil-[lmiyye, Beyrut 1425, s. 79.

286 Bakillani, et-Temhid fi’r-Red ale’l-Miilhidin ve’l-Muattila ve’r-Rafizeti ve’l-Havarici ve’l-Mutezile,
Daru’l-Fikril-Arabi, Kahire 1947, s. 153-155.

27 Ciiveyni, es-Samil fi usulid-Din, Tah. Ali Sami en-Nessar, Miingeetiil-Mearif, Iskenderiyye 1969, s.
629-633.

288 Ciiveyni, Imamii’l-Harameyn Ebii’l-Meali Riikniddin Abdiilmelikb. Abdullah, Burhan fi Usulil-Fukh,
Tah. Abdiilazim ed-Dib, Camiatii Katar 1979, 1/29, s. 130.

289 [bn Fiirek, Mugkilu’I-Hadis ve Beyanuhu, Thk. Abdulmu’ti Kal’aci, Daru’l-Va’y, Halep 1982, s. 116-
121.

20 Yavuz, ‘Ibn Fiirek’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 496.

291 ed-Dib, ‘Ciiveyni’, s. 142-143.

292 od-Dib, ‘Ciiveyni’ , 5. 143,
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sifatlar ise mevsufta bulunan bir illete baghdir bu iki tiir sifat, uzayda yer kaplayan
cevher drnegiyle agiklanabilir.?%

Ciiveyni de kelam-1 nefsi’yi kabul etmis ve onu zihindeki diisiinceler olarak
isimlendirmis; bunlarin isitme duyusuyla algilanip, idrak edildigini iddia etmistir.
Ciibbai’ye gore kelam seste degil, seslerle birlesen harflerden olusur.?®* Isimleri sifatlar
gibi kabul eden Ciiveyni;

a. Allah’m isimlerin bir kism1 Allah’in O oldugunu ifade eder. Bunlar Onun
varligina delalet eden isimlerdir.

b. Baz1 isimleri ise, O’nun varlig1 disindakilere delalet eder,

c. Baz1 isimleri ise, O’nun ne varligini ne de varlig1 disindaki seyleri ifade eder.
Ciiveyni Allah’1n isimleri hususunda Kitabii’l-Irsad’da fasillardan birine ‘Din Agisindan
Allah’in ilmi’ diye ayr1 bir baslik katmis ve Allah’in isimlerini bu yonde agiklama
yoluna gitmistir.?*® Ancak isimlendirme hususunda ‘hocamiz’ diyerek bu hususta Imam
Es’ari’yi takip edip, onun goriislerini benimsemistir.

Ciiveyni, Allah’1n sifatlarin1 nefs1 ve manevi olmak tizere iki kisma ayirir:

a. Nefsl Sifatlar: Nefs icin olup, o nefsin bulunmasina bagl sifatlardir. Nefs
devam ettik¢e bu sifatlar ondan ayrilamaz ve mevsufla kaim, sebeplerle muallel degil,
bizzat nefsin kendisiyle mualleldir. Mesela cevherin boslukta mekan tutmasi, cevherin
kendisinin devami siiresince ondan ayrilmayan isbat sifatidir. Yani yer tutmus olma
vasfi, cevherin varligin1 ortaya koyan bir sifattir ve bu sifatin sebebi cevher lizerine zaid
herhangi bir sey degil, cevherin kendisidir.

b. Manevi Sifatlar: Mevsuf i¢in sabit olan hiikiimler olup, onunla kaim olan
illetlerle mualleldirler. Mesela bilenin alim sifatiyla muttasif olmasi onunla kaim olan
ilim sifatiyla mualleldir. Su halde manevi sifatlar dogrudan mevsufun bulunmasiyla
degil, mevsufun bulunmasia bagli sebeplerle mualleldir. Su halde manevi sifatlar
dogrudan mevsufun bulunmasiyla degil, mevsufun bulunmasina sebeplerle

mualleldir.2%

293 Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad, s. 44.
294 Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad, s. 98.
295 Ciiveyni, Kitabu I-Irsad, s. 125.
2% Ciiveyni, Kitdbii’l-irséd, s. 44-45.
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Es’ari bos bir araziye gidip camurun kendiliginden tuglaya doniislip bir bina
olmasimi gdérmenin cehalet oldugunu vurgulayarak®®’, Allah-u Teala’nin ‘attiginiz o
meniyi hi¢ diigiindiiniiz mii? Onu siz mi yaratiyorsunuz yoksa yaratan biz miyiz? ?%®
ayetinde oldugu gibi, nakli ve akli izahlar dogrultusunda O’nun varligin1 savunurken,
Ciiveyni ‘nin hareket noktasi daha ¢ok Mu’tezili goriisiin reddiyle baglamistir.

Gazali, Allah’in sifatlarini, O’nun zati ve sifatlar1 yoniinden acgiklamaya

calismustir:

a. Allah’in Zati: Konuyu on dava seklinde gruplandiran Gazali, burada Allah’in
varligr (viicud), kidem, bekd, O’nun cevher, cisim ve araz olmamasi, bir yonde
bulunmamasi, Ars’a oturmaktan miinezzeh olmasi gozle goriilmesi ve vahdaniyet gibi
konular tizerinde durmustur.?

b. Allah’in Sifatlari: Es’ari’nin kabul ettigi yedi sifatin agiklamasi yapilmistir ki,

bunlar Kudret, [lim, Hayat, Iridde, Semi’, Basar ve Kelam sifatlaridir.3°

Gazali gore Allah’a nisbet edilen haberi sifatlar, te’vil edilebilir. Bu hususta
Arap dilinin islevselligini de unutmamak gerekir. Gazali haberi sifatlarin
yorumlanabilmesine imkan tanirken Hanbeli-Selefi ekole de cevap vermis olmakta ve.
selefi diisiinceyi sadece avama tavsiye etmektedir.3%

Gazali, Allah Teala’nin; ilim, hayat, sem’, basar, kadir, miirid ve miitekellim
oldugunu iddia ederken Onun yedi sifati oldugunu sdylemektedir. Bu sifatlar Gazali
tarafindan, ilki ilahi sifatlarin ayri ayri ele alinmasi, ikincisi ise miisterek sifatlarin ele
alinmas1 seklinde iki kisma ayrilarak esas alinmistir.3%? Gazali, Allah’in varligin ispatta
oldugu gibi, Ehl-i Siinnet kelamcilarinin; kudret, ilim, hayat, irade, sem’, basar ve
kelam seklinde saydigi subuti sifatlari, evrendeki gaye ve nizamdan hareketle agiklar.

Fahriiddin er-Razi sifatlar1 ii¢ gruba taksim etmistir ki, daha sonra bu tasnif,

bircok kelamci tarafindan da benimsenmistir:

a. Zati Sifatlar: Daha 6nceki kelamcilarda oldugu gibi, Allah’in varligi hudds ve

297 Eg’ari, el-Luma, s. 42.

29 Vakia, 56/58-59.

299 Gazali, el-lktisdd, s. 22-59.

300 Gazali, el-lktisdd, s. 60-95.

301 Yavuz,‘Gazali’, s. 508.

392 Gazzali, Ebu Hamid, ‘Itikadda Orta Yol’, Cev. Kemal Isik, AUIF Yaymlar1, Ankara 1971, s. 60.



56

imkan delilleriyle isbat edilmistir.3%

b. Selbi Sifatlar: Allah’in maiyetinin diger mahiyetlere zit olmasi, bir mahalde
bulunmamasi, bir yonde olmamasi, hadislerin Allah’in zatiyla kdim olmamasi, Allah’a
elem, lezzet, tad ve kokunun isnad edilmemesi gibi sifatlardir.3%*

c. Subiti Sifatlar: Allah’in alim, kadir, sem1’, basir, hayy, miitekellim ve miirid

olmasidir.3%®

Yine Razi’nin de akaide dair temel goriisleri, gencliginden 6liimiine kadar ¢esitli
degisikliklere ugramistir.’® Es’ariyye’nin sistematigi iizerinde farklilik arz eden en
farkli goriisii ise, sifatlar lizerinedir. Fahreddin Razi ilahi sifatlari; hakiki, izafi ve selbi
olmak iizere iice ayirmakla birlikte aklen ispat edilebilen sifatlarin Allah’a isnat
edilmesini caiz goérmiis ancak gercek sifatlarin sayisinin bilinemeyecegini de ifade
etmistir.3%” Ayrica nasslarla sabit olmayan bir ismin Allah’a nisbet edilmesi dogru
degildir.3® Allah’in viicud sifatiyla ilgili ise Razi, bunun Allah’in zatina zait bir sifat
oldugu goriisiine sahiptir. Ancak Imam Es’ari viicud sifatinin diger sifatlarla lafzen
ortak oldugunu, mana olarak diger varliklarin viicud sifatiyla ortak olmadigint savunur.
Yani Allah’in viicud sifati zatinin ayni olup zata zait ayri bir sifat degildir. Dolayisiyla
Allah’a nispet edilen viicut sifati, Allah’m varliginin baslangicini ve sonu bulunmayan
mutlak mevcudiyeti ifade eder.>®® Bununla birlikte Fahreddin Razi, Imam Es’ari’nin
kelam sifatina yonelik goriisiinii de zayif bulmaktadir.3'® Nitekim Es’ari’ye gore
Allah’in keyfiyetsiz goriilmesi nasil imkansiz degilse, kelaminin keyfiyetsiz sekilde
isitilmesi de imkansiz degildir. Ayrica Hz. Musa, ses ve harften olusmayan ezeli ve
kadim olan kelam isitmistir.3!* Ancak Razi’ye gore Hz. Musa Allah’in kadim kelamim

agactan degil Allah’tan isitmisken , harf ve sesi de agactan isitmis olabilir.3!?
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Seyfliddin Amidi’ye gore Allah’in sifatlar1 akli delillerden 6nce, iizerinde icma
edilmis olan nakli-sem’i delillerle bilinir.3"® Ibn Fiirek gibi o da haberi sifatlar1 tevile
tabi tutmustur. Bununla birlikte deliller hususunda, kelamcilarin delillerini tenkit edip
bunlar yeniden ele almistir.3'*

Kadi Beyzavi ise sifatlar1 Onun zatindan ayri diisiiniilebilecegini sdylerken bu
durumun Onun birligine halel getirmeyecegini ifade eder. Yine haberi sifatlarin
mahiyeti bilinemez. O’nun ahirette nasil goriilecegi ise diinya sartlariyla agiklanamaz.3'®
Taftazani’nin sifatlar1 tasnifi biraz degisiktir. O’na gore Allah’in sifatlar iig

gruba ayrilir:

a. Selbi Sifatlar: Allah’1in bir olmasi, herhangi bir cihette ve mekanda olmamasi
gibi.

b. izafi ve Fiili Sifatlar: Allah’n yiice, azim, evvel, ahir, kabiz (6ldiiren), basit
(yayan), hafid (algaltan) ve rafi’ (yiicelten) gibi sifatlar bu kabildendir.

c. Hakiki Subati Sifatlar: Allah’in alim, kadir, hayy, semi’ ve basir olmasi bu

grubu teskil ederler.3!®

3.3.3.2. Rii’yetullah

Bakillani’ye gore; Bir kimseyi gordiikten bir slire sonra onu gérmeden de
tehayyiil edebiliriz. Iste tehayyiil edebildigimiz bu sey bir cesit idrak olup, gérmek ve
bakmak demektir. Ancak bazi seyleri de bildigimiz halde tehayyiil edemeyiz. Bunlar,
Allah Teala’nin zati, sifatlar1 ve sureti bulunmayan diger tiim hususlardir.3!” Bunlan
tehayyiil edemeyisimiz, bunlarin olmadig1 anlamima gelmedigi gibi, tehayyiile izafetle
bunlara ‘riiyet’ deriz. Musa (as)’in Allah’a; ‘bana kendini géster, Sana bakayim '
demesi, Peygamberin Allah’1 bilmedigi ya da Onu bir cisim zannettigi anlamina gelmez.
Zira bu kabul edilseydi Miicessime’nin goriisii de kabul goriirdii. Ancak Allah’in cisim

oldugunu sdyleyen ile putlara ve giinese tapan kimse arasinda hicbir fark yoktur.3!°
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Nitekim bir seyin goriilmesi anlamina gelen rii’yet, Allah hakkinda, Allah gozle
goriilir mii? Sorusunu ortaya ¢ikarmistir. Bir varligmm gozle goriilmesinin Ona
yaratilmishik anlami katmadigimi savunan Es’ari’ye gore®?° ‘Gozler Onu idrak edemez

ama O, biitiin gozleri idrak eder %1

ayetinden hareketle, bunun ahirette degil bu
diinyayla alakalidir.®?? Yani imam Es’ari rii’yetullahin ahirette gerceklesecegini ifade
eder. Allah’in goriilmesi hususunda Bakillani ise, Allah’in bu diinyada Hz. Peygamber
tarafindan kalp goziiyle degil bas goziiyle goriildiigiinii soylemistir.>?3

Rii’yet konusunda imam Es’ari gibi Hz. Musa 6rnegini veren Ciiveyni, rii’yeti
inkar etmenin tekfiri gerektirecegini belirtmekle birlikte, Allah Teala’nin goriilmesinin
aklen sabit olup bunun cennette gerceklesecegini savunur.®’* Ancak Es’ari
ri’yetullah’in kesin olarak cennette goriilecegine dair her hangi bir ifade kullanmamais
ancak cennet ehline verilecek en serefli seyin, Allah Teala’yr gormek oldugunu
belirtmistir.3?® Sehristani ise riiyatullahi, aklin tasdik ettigini vahyin ise bunu zorunlu
kildigint belirtir.3%

Var olan her seyin goriilmesinin aklen miimkiin oldugunu savunan Es’ari’ye?’
karsilik Fahreddin Razi, riiyetullahin akli delillerle ispatlanamayacagini bu yiizden bu

konuda Kur’an ve Siinnet’in zahirine tutunmak gerektigini savunarak Mu’tezileden

yana tavir sergilemistir.3%8

3.3.3.4. Efal-i ibad

Bakillani, kullarin fiili hususunda ¢agdasi olan Ibn Fiirek ile aymi diisiinceye
sahiptir. Ancak fiilin meydana gelisinde, kulun sorumluluguna esas teskil edecek kismi
bir irade hiirriyetine sahip oldugunu savunarak Es’ari’den ayrilir.3?°

Ciiveyni iki kudretin beraber etki yapmasiyla, yani kulun fiilinin birinin Allah’a
digerinin ise kula ait olmasiyla, meydana gelen goriisii reddeder. Ciinkii tek olan fiil iki

kudrete boliinemez. Yani fiil sadece kulun kudretiyle meydana gelir ancak kulda bu

320 Es’ari, el-Liima, s. 79.

%21 En’am, 6/103.

822 Es’ari, el-Liima, s. 81.

323 Golciik, ‘Bakillani’, TDV Islam Ansiklopedisi, $.532.

324 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, s. 154-156.

325 Es’ari, Ebu’l Hasan, el-Ibane an Usul ed-Diyane, Haydarabad 1321/1903, s. 16.

32 Sehristani, Nihayet el-Zkdam, s. 313.

%21 Bagdadi, Abdulkadir, Usulu’d-Din, Tah. Ahmed Semseddin, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
1423/2002, s. 119.

328 Fahreddin er-Razi, Erbain fi Usuli’d-Din, Tah. Ahmed Hicazi es-Seka, Mektebul-Kiilliyetil-Ezheriyye,
Kahire 1986, 1/277.

329 Goleiik, ‘Bakillani’, $.533.
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kudreti yaratan Allah’tir. Dolayisiyla kulun kudreti onun eseri olmayip sadece sifatidir.
Bu sifatla meydana gelen fiil ise hadis kudret acisindan kula, takdir ve yaratma
acisindan ise Allah’a nispet edilir.>* Ayrica onun, fiillerin meydana gelisinde kesbin rol
oynadigini savunarak Mutezile anlayisina yaklastig1 kabul edilmektedir.33!

Es’ariyyenin kesb teorisini cebre yaklastiran Razi’nin ise bu hususta
Es’ariyye’den ¢ok Mutezileye yakin durdugu iddia edilse de kelama ve tefsire dair

eserlerinde bunun aksi bir anlayisa sahip oldugu goriilmektedir.3?

3.3.4. Niibiivvet

Resul ve nebi kavramlari lizerine kelamecilar farkli tanimlarda bulunmus olsalar
da Imam Es’ari’nin bu konudaki gériisii soyledir; Resul halka gonderilen, risaleti teblig
etmekle gorevli olan ve halkin itaat etmesi emredilen kisidir. Nebi ise bir kavme
gonderilmemis olabilir ve risaleti teblig etmesi emredilmemis olabilir. Bunlarin durumu
makamini yiikseltecek 6zel kerametlerle ortaya cikar.®®® Amidi ve Ici’ye gore ise
niibiivvet; Allah’in sectigi kimseye ‘sen benim resulumsiin’ deyip teblig etmesini
emretmesidir.>** Teftazani’ye gore de, nebi vahyedilen seyleri teblig etmek icin Allah
tarafindan gonderilmis insandir.3%®

Ibn Fiirek’e gore; Giinahtan korunmus olan peygamberlerin 6nemsiz hata
yapmast mimkiin iken peygamber olmadan evvel kiifre diismeleri de aklen caizdir.
Ancak ismet sifati geregi heva ve heveslerine uymaktan korunmuslardir.3®® Ici ise,
Peygamberlerin biiylik glinah dahi isleyebileceklerini ancak vahyin boyle bir seyin
olmadigmi gosterdigini belirtir. 33" Risalet niibiivvetten daha genis bir kavramdir. Yani
her resul nebidir ancak her nebi resul degildir.>*®

Fahreddin Razi’ye gore ise; Seckin bir siifi teskil eden Peygamberler, dogru

inang ve giizel davranis yoniinden insanlarin eksiklerini tamamlarlar. Ciinkii

3% gd-Dib, “Ciiveyni’, s. 143.

31 Yavuz, ‘Kesb’, s. 305.

332 Yavuz, ‘Kesb’, s. 305.

333 Tbn Fiirek, Makaltii’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, Tah. Ahmed Abdurrahim, Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, Kahire 1425/2005, s. 180.

33 Amidi, Ebkaru’I-Efkar fi Usulid-Din, 4/12. El-ici, Adudiddin, Mevakiffi I[lmi’l-Kelam, Alemii’l-Kiitiib,
Beyrut, trs., s. 337.

3% Taftazani, Mesud b. Omer, Serhu’l-Makasid, tah. Ibrahim Semseddin, Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye,
Beyrut 1422/2001, 3/268.

36 ibn Fiirek, Serhu’l-alim ve’l-Miiteallim, Thk. Ahmet Abdurrahim es-sayih-Tevfik Ali Vehbe,
Mektebetu’s-Sekafetu’d-Diniyye, Kahire 2009, 29ab-30ab.

337 Ici, Kitab el-Mevakif, s. 218.

338 Yavuz, ‘Tbn Fiirek’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 497.
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peygamberler fizik Otesi alemle iligki kurma imkanina sahip olduklar1 i¢in insanlik
ufkunun en iist mertebesinde yer almislardir. Bu nedenle Razi peygamber oldugunu
sOyleyen bir kimsenin, insanlar1 Allah’a inanmaya ve salih ameller islemeye devam
edip onlarin diinya ve ahirette mutluluga erisebilmesini gerektiren bilgileri 6gretmesini
peygamberligin bir delili olarak degerlendirir.>*

Peygamberligin delili i¢in, peygamberin insanlar1 diinya ve ahiret mutluluguna
eristirecek bilgiler 6gretmesini 6n goren Razi, Gazali’nin niibiivvet anlayisina yaklagmis
olsa da Hz Peygamberin niibiivvetini Kur’an’in mucize olusuyla kanitlamaya caligmis
ancak daha sonra sarfe nazariyesine meyletmistir.34°

Sarfe nazariyesi Kur’an’in sadece fesahat ve belagat agisindan mucize oldugunu
savunan bir teoridir. Bu sebepten dolayr Kur’an’in tezine aykirt bulunup Ehl-i Siinnet

alimlerince reddedilmistir.3*

3.3.4.1. Kadindan Peygamber Gonderilmesi

Maturidi ile Es’ari arasinda meydana gelen goriis farklliklarindan kadindan
Peygamber gonderilip gonderilmeyecegi meselesidir. Sunu da ifade etmek gerekir ki,
Kur’an bir Peygamberler tarihi kitabi degildir. Bu yiizden Ilahi Kelam igerisinde
gonderilmis tim Peygamberleri gérmek, okumak miimkiin degildir. Dolayisiyla 6nceki
milletlere kadin gonderilmis olmasi da mimkiindiir. Ayrica Es’ari’nin peygamberlik
icin erkek olmanin sart olmadigini sdylemesi, ilmin yayilmasi noktasinda kadinin da
aktif bir rolde olabilecegine de isarettir. Zira dini teblig acisindan, tebligde bulunulan
kimselerin yasmin, cinsiyetinin, dilinin, irkinmn bir énemi yoktur. Onemli olan, akil
sahibi olmasidir. Peygamberin peygamberliginin vefatiyla birlikte sona ermedigini, Hz.
Peygamberin ebedi olarak Allah’in elcisi oldugunu ve Niibilivvetinin baki oldugunu
belirtir.342

Es’ari kadinlarin da nebi olabilecegini iddia ederken Ibn Fiirek Es’ari’den farkli
olarak, Peygamberlik icin erkek olmanin sart oldugunu belirtir.>*®> Bunun delili ise

Kur’an’da sadece erkeklerin peygamber olarak gonderildiginin bildirilmis olmasidir.3**

339 Razi, Fahruddin, en-Niibiivvat, Nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka, Beyrut 1406/1986, s. 189-190; Yavuz,
‘Fahreddin er-Razi’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 92.

340 Yavuz, ‘Fahreddin er-Razi’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 92.

31 Yavuz, Yusuf Sevki, ‘Sarfe’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXXVI, Istanbul 2009, s.s. 140.141,s. 141.

342 Er, Enes, Es ariligin Dogusu ve Ilk Dénem Es’arilik, islam Bilimleri Arastirma Dergisi, Samsun 2016,
Say1 1, ss. 59-85, s. 75.

33 Argun, Saban, Miitekaddimun Dénemi Es’ari Kelam Alimlerinin Tasavvufa Bakisi (Ibn Fiirek Ornegi),
DUIF Yiiksek Lisans Tezi, Diyarbakir 2016, s. 19.
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3.3.4.2. Mucize

Ciiveyni’ye gore mucize, peygaberligi ispattaki en biiyiikk delildir. Mucize
disindaki deliller ise kesin olmaktan uzaktir.>*® Meydan okumadan evvel gerceklesen
mucizenin hilkmii gegersizdir. Mucize meydan okumadan sonra olmalidir. Ciinkii
onceden meydana gelen sey onun iddiasiyla ilgili say1lmaz.34®

Ciiveyni’den oOnce gelen Es’ari kelamcist Bakillani ise, peygamberlerin
gelecekte ortaya ¢ikacak olsa bile kendi gorevlerinin delili olarak gereklesen
mucizelerin, insanlara bir seriat yiikleyebilecegini kabul etmez.34

Niiblivvetin manasin1 anlamanin gerekliligini vurgulayan Gazali ise, mucizenin
hi¢ bir sekilde niibiivvetin Oniine gegmemesi gerektigini savunur. Aksi takdirde bu
durum kisiyi niibiivvetin sihir ve hayal lizere temellendirildigi goriisiine gotiiriir.
Dolayisiyla ortaya zayif bir iman ¢ikar. Kur’an Hz Peygamberin niiblivvetinin en
onemli delili olmakla beraber, yine Hz. Peygamberin bir takim hissi mucizeleri de
vardir.3*8
Ciircani’ye gore; Sadece Allah’in kudreti dahilinde gergeklesen ve melek, insan,

cin gibi mahlukatlarin giiciiniin yetmedigi olaganiistii haller olan mucize®*® aym

zamanda, insanlarin ortaya attiklar1 bahanelerin gegersiz kilinmasi igindir.3*

Yine Ciircani Peygamberlerin peygamber olduktan sonra gostermis olduklari
olagan Ustli hallere mucize, ¢ocukken gostermis olduklar1 hallere keramet denildigini
savunur.®® Mucizenin tanimini Es’ari’den farkli zikretmemekle beraber keramet
hususunda farkli goriiglere sahipler. Zira Eg’ari kerametin veli kullara has oldugunu
sOylerken bir zorunlulugun olmadigini da ifade eder.

Ciircani mucizenin yedi sartinin oldugunu sdyler:

a. Allah’1n fiilii olmasi,
b. Aciz birakma sz koniusu olamayacagi i¢in mucizenin olaganiistii olmasi,
c. Aciz birakanin hakikati olarak, muaraza yapilmasinin miiteazzir olmasi,

d. Mucizenin Peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin elinde ortaya ¢ikmasi,

34 Yavuz, ‘Tbn Fiirek’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 496-497.

35 Abdulazim ed-Dib, ‘Ciiveyni’,TDV Islam Ansiklopedisi, s. 143.

346 Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad, s. 255.

347 Ciiveyni, el-Irsad, s. 183.

38 Yavuz,‘Gazali’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 509.

349 Bakillani, Ebu Bekir Muhammed b. Tayyib b. Muhammed, Kitabu’I-Beyan, Trc. Adil Bebek, Istanbul
1998, Ragbet Yaynlari, s. 47.

30 Mavil, fmam Es’ari’nin Kelam Diistincesi, s. 190.

%1 Giimiis, ‘Ciircani’, s. 135.
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e. Iddiaya uygun olmasi,

f. Ortaya ¢ikan halin, Peygamberlik iddiasinda bulunani yalanlamamasi yani
onun Peygamber oldugunu tasdiir eder nitelikte olmasi,

g. Mucizenin iddiayla birlikte olmasi, her ne kadar bu hususta farkli goriisler

olsa da mucizenin iddiadan sonra gergeklesmesi gerekir.3*?

Ciircani’nin, mucize i¢in ifade ettigi yedi sart diger alimlerin goriisleriyle

uygunluk géstermektedir. Ancak o, bunlari siniflandirarak sistemlestirmistir.

3.3.5. iman
3.3.5.1. imanin Tanimm

Bakillani’ye gore kalp ile tasdik etmekten ibaret sayilan iman igin bilgi 6ncelik
ifade eder. Yani tasdik bilgiden sonraya birakilabilir ve giinah tasdiki ortadan
kaldirmaz. Dolayisiyla iman ile giinah ayn1 anda bulunabilir.**® Ancak Es’ari iman icin
tasdiki Oncelik kilmigtir. Zira imanin yeri kalptir ve kalpte olan ne ise disa yansimasi da
o yondedir. Nasil ki Hz Peygamber her yoniiyle Kur’an-1 Kerim’in emrettigi yolda
yiirliyorsa iman eden bir kimse de dyle olmalidir.

Gazali’ye gore iman, kesin tesdikten ibarettir. Tasdik ise su altt mertebeden

meydana gelmektedir:

a. Adim adim ulasilan en {istiin bilgi olan burhan,
b. Kelami delillerle varilan,

C. Hatabi yani iknai delillerle ulasilan,

d. Duyumla gergeklesen,

e. Kalbi tatminle hasil olan ve

f. Ahlakina uygun diisen delillerle meydana gelen tasdiktir.3%*

Gazali, kelami goriigsleri kendine has bir tavirla aciklamakla birlikte,
kelamcilarin goriisleri hususunda hep tartistiklarin1 ancak hi¢ bir zaman mezheplerini

birakmadiklarin1 da ifade eder. Bu yiizden de diger ilimlerle ugragsmalarinin kendileri

352 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, C. 11, s. 399-403.
353 Goleiik, ‘Bakillani’, s.533.
%4 Yavuz,‘Gazali’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 509.
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i¢in daha iyi olacagini diisiiniir. Ciinkii onlarda imani bir tehlike s6z konusu degildir.>*®
Bu da gosteriyor ki, Gazali kelami goriisleri hususundaki dengeyi saglamak igin
tasavvuf, felsefe, fikith ve mantik ile birlikte hareket eden ¢ok yonlii bir alim olmakla
birlikte, kendi mezhebi hususunda da 6zelestiri yapmaktadir. Bu da giivenilir olduguna
bir dayanak teskil etmektedir.

Sehristani’ye gore; iman her ne kadar kalbin tasdiki seklinde tanimlanmis olsa
da, dil ile ikrar kalbin tasdikine delildir.%*

Kadi Beyzavi’ye gore ise; Iman tasdiktir. lkrar ise tasdigin oldugunun
gostergesidir. Yani imanin gergeklesebilmesi igin dil ile ikrar etmek gereklidir. Amel,
iman icin sart degildir. Ancak temeli olmayan bir bina da diisiiniilemez. Dolayisiyla

amelsiz iman yetersizdir.®®’

3.3.5.2. imanda Istisna

Gazali’ye gore, imanda siiphe kiifiirdiir, istisna ise bir stiphedir. O halde istisna
kiifiirdiir. Peki selefin ‘insaallah mii’minim’ demesindeki sebep nedir? Gazali istisnanin
dort seklinin olduguniu sdylerken bunlardan ikisinde siiphenin imanin aslinda degil,
iman1 kamilde yani son nefeste iman ile gogmekte oldugunu soyler. Diger ikisi ise asla

siipheye dayanmaz. Bunlar;

a. Nefsini 6vmekten kaginmaktir. Zira, ‘Su kendini temize ¢ikaranlara bakmaz
misi? Hayiwr, yalmz Allah diledigini temize ¢ikarir. Onlar da kil kadar zuliim
gormezler.’®® Buyrulmustur. Yani ‘Insallah mii’'minim’derken bu siipheden dolay1
degil, kendini 6vmemek i¢indir.

b. Her iste Allah’1 anmak ve herseyi O’na havale etmek: ‘Ey mii’minler diyari,
size selam. Ingallah biz de sizlere ulasacagiz’>® mealindeki hadiste ile kastedilen bir
siiphe degil, bir arzudur. Dolayisiyla ‘Insallah mii’minim’ demek bir siipheyi degil, bir

istegi belirtir.3%°

5 Yavuz,‘Gazali’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 510.

36 Harman, ‘Sehristani’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 470.
37 Yavuz, ‘Beyzavi’, TDV Islam Ansiklopedisi, s.101.

38 Nisa, 4/49.

3% Miislim, Ebu Hureyre’den.

360 Gazali, Kavaidi’l-Akaid’, s. 189-190-91-92.
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3.3.5.3. iman ve islam Bir midir?

Imam Es’ari, iman ve islamin iki farkli kavram oldugunu savunur. Zira iman,
dildeki tanimia gére tasdik etmek anlamina gelirken, islam boyun egmek, teslim olmak
demektir. Dolayisiyla her miimin miislimdir ancak her miislim miimin degildir.*** Bu da
bize imanin yerinin bir kez daha kalp oldugunu gostermektedir.

Ciircani’ye gore, kalbe ait bir fiil olan iman tasdikten ibarettir. Ayrica 0 iman ve
islam hususunda Maturidiler’in goriisiinii benimseyerek iman ve islamin ayni anlama
geldigini ifade eder.3%?

Imam Gazali ise Arap dilinde tasdikin genel olarak kalp, dil ve organlar icin
kullanilmas: hasebiyle Islam’mn imana gére daha genel bir manada oldugunu belirtir.3%

Dolayistyla Gazali’ye gére her iman islamdir ancak her islam tasdik degildir.>®*

3.3.5.4. imanda Artma ve Eksilme

Bakillani, Ciiveyni ve Gazali gibi kelamcilar imanin tasdikten ibaret oldugunu
savunmakla birlikte, imanin artmasi ve azalmasinin nasil olabilecegi hususunda farkli
yorumlamalarda bulunmuslardir.®®® Imam Es’ari, Hz Muhammed’i inkar eden kisinin
her ne kadar aklen Allah’1 inkar etmedigini sOylese de, sem’i olarak inkar ettigini
belirtir. Dolayisiyla nassa gore hareket eden Es’ari imandan bir parganin gitmesi
hepsinin gitmesi anlamina geldigini savunurak imanda artmanin miimkiin oldugu ancak
noksanliktan bahsedilemeyecegi iizerinde durur.36®

Bakillani ise bu husuta Imam Es’ari ile aym diisiinceye sahip olmakla birlikte,
tasdikte bir eksikigin olmasinin imanin bozulmasina yol ag¢tigin1 ancak s6z ve amelin
artmas1 ve eksilmsenin miimkiin oldugunu, bunun ise iman1 bozmadigini sdyler.*®’

Gazali, bu konudaki farkli goriislerin baska bir sebepten kaynaklandig
gorlisiindedir. Ona gore bu sorun konusundaki fikir ayriliklari, iman kelimesinin ¢ok
anlamli oldugu vakiasinin bilinmemesinden ortaya ¢ikmaktadir. O yiizden, bu kelimenin

pratikte kullanildig1 degisik anlamlar1 birbirlerinden acik secik bir bicimde ayirt edecek

olursak, karisiklik ortadan kalkacaktir. Oncelikle bir ve ayn1 kelime seklinde iist iiste

%1 {bn Fiirek, Miicerred Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, Tah. Danyal Gimare, Daru’l-Mesrik,
Beyrur 1987, s. 155.

%62 Giimiis, ‘Ciircani’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 136.

363 K eskin, Es’ari Diisiince Sisteminde iman Anlayis1, DUIFD,s. 100.

%4 Gazali, Kavaidu 'I-Akaid, s. 237.

365 K eskin, Es’ari Diisiince Sisteminde iman Anlayis1, DUIFD, s. 100.

366 Thn Fiirek, Miicerred, s. 153.

37 Bakillani, el-fnsaf; s. 88-90.
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yigilmig ¢esitli manalar1 birbirinden ayirmak i¢in, herhangi bir caba sarf etmeksizin, bir
kelimenin ¢ok anlamliligindan ileri gelen bir konuyu tartismanin anlami yoktur.3®
Gazali, iman kelimesinin kelami tarzda ii¢ manasinin bulundugunu ortaya

koymaya ¢alismaktadir:

a. Kuvvetle tesis olunmus, isbata dayali bir iman: Bu manadaki iman bir ¢esit
kesin hakikattir ve burada artma ve eksilmeden s6z edilemez. Zira mutlak bir kanaat bir
kez kemale eristi mi, artisa miisait olmadig1 gibi, kemale erismeden evvel de, heniiz
mutlak itikad degildir. Buradaki imandan maksat, sahsi giiven duygusu veya kalbi
huzurda bir artis degil ise, ne artar ne de eksilir.

b. Aslen tartisilmaz bir tahkike dayali olup, kuvvetli ve kararli bir itikad
sathasina erismis iman: Tamamen taklidi olan bu manadaki iman, azliga ve cokluga
musaittir. Kimse bunu inkar edemez. Ciinkii bu, giinliikk deneyim meselesidir. Yahudi
olsun, Hiristiyan veya Miisliman olsun, bazi insanlart nasil dini inanglarinda
sarsilmaksizin durduklarini, tehdit veya zorlama ile kimildamadiklarini, bazilarinin ise
inanglarinda daha zayif olduklarini, daha fazla esneklik gosterdiklerini siirekli olarak
goriiyoruz. Bu ikinci manadaki tasdik, bir diiglime benzer. Nasil bir diigiim daha giiclii
veya daha zayif yapilabilirse, ayn1 sekilde giiclii itikadlar ve zayif itikadlar vardir.

c. Tasdikin bir geregi olarak, kendisiyle beraber amelin eslik ettigi iman: Bu
manadaki imanin fertlere gore degisiklik arz ettigini sdylemeye gerek yoktur. Buradaki
asil mesele, bir amelin siirekli ve sebath olarak yerine getirilmesinin tasdiki etkileyip

etkilemeyecegi veya ana bireysel farkliliklar getirip getirmeyecegidir.>®°

Gazali bu soruya olumlu cevap vererek soyle demektedir: “Taat fiillerine sabirla
devam, tasdiki ciddi bir sekilde etkiler. Tasdike dayali itikada duyulan sahsi giliven
duygusunu giiclendirerek onun ruhta daha derine kok salmasini temin eder.”*"

Fahriiddin Razi, imanin artmasi ve eksilmesi konusundaki ihtilafin anlatis
farkliligindan kaynaklandigini, imandan maksat tasdik ise, artmay1 ve eksilmeyi kabul
etmeyecegini, ibadetler ise, artmay1 ve eksilmeyi kabul edebilecegini sdylemistir. Daha
sonra o, bu iki zit goriisii birlestirmeye calisir: “Ibadetler tasdiki ikmal ederler. Imanin

artmay1 ve eksilmeyi kabul etmedigine dair biitiin deliller imanin aslina, imanin artmay1

368 Gazall, itikadda Orta Yol, s. 167.
369 Gazali, Itikadda Orta Yol, s. 225-228.
370 Gazali, Itikadda Orta Yol, s. 228.
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ve eksilmeyi kabul ettigine dair deliller de kdmil imana yoneliktir.”*"* Bununla birlikte
Razi, Eg’ari anlayistan ayrilarak imanin artma ve eksilme kabul etmeyecegini ¢iinkii
imanin Peygamberin getirdigi zorunlu olarak bilinen her seyi tasdik etmenin adi
oldugunu bunun da mertebelesmeyi kabul etmeyecegini soylemistir.>"2

Taftazanl de imanin artma ve eksilme kabul etmedigine dair anlayis
benimseyerek sunlar1 sdylemektedir: “Imanim 6zii ne artar, ne eksilir. Ciinkii bu, karar
ve teslimiyetin had sinirma ulasmis olan kalbl bir tasdiktir. Bu manadaki imanda
fazlalik ve eksiklik tasavvur edilemez. Hatta imanin hakikatini elde eden bir kimse, ister
ibadet ve taat islesin, isterse giinah islesin esittir. Ciinkii her iki halde de tasdiki hi¢bir
degisme olmaksizin, saglam bir sekilde ayn1 halde kalir.”3"

Fakat Imam Eb( Hanife’'nin, imanin arttigma delalet eden Ayetlerin yorumu
tartisilabilir. Zira farzlarin tafsilatina peyderpey vakif olmak, Peygamberin hayatindan
baska zamanlar i¢in de miimkiindiir. Yalnizca icmali olarak bilinen hususlara icmali
olarak iman etmek zorunludur. Hi¢ kimse tafsili imanin, icmali imandan daha fazla ve

daha miikemmel oldugundan siiphe edemez.3"*

3.3.5.5. Biiyiik Giinah Meselesi

Ibn Fiirek’e gore giinahlar, bilyiikk ve kii¢iik diye tasnife tabi tutulamaz. Zira
giinahin biiyiigi, kiigiigii olmadig1 gibi, ilahi emre kars1 gelmeyi igerdigi i¢in her giinah
biiyiiktiir.3"®

Ciiveyni ise bu hususta, kisinin giinahin1 her hatirladiginda tovbe etmesi
gerektigini aksi takdirde baska bir giinahin daha olacagini beirtir.>’® Bu da bize Ibn

Fiirek ile Ciiveyni’nin giinahlarin tasnifi hususunda ayni diistindiiklerini géstermektedir.

3.3.6. Teklif-i Ma la Yutak

Teklif-i ma la yutak konusunda Eg’ari’ye nisbeten iki goriis zikredilmistir.
Bunlardan birinci goriise gore, iki zit seyi birlikte yapmak ya da yasaklanan bir seyi
emretmek gibi muhal olan seyle teklif caizdir. Diger bir goriise gore ise, istitaat ancak

fiille birlikte bulunur. Fiille miikellef kilinmak ise fiilden oncedir. Yani fiil meydana

371 Razi, Muhassal, s. 244-245.

372 Razi, Muhassal, s. 244.

873 Taftazani, Serhii’l-Akd id, s. 124.

374 Taftazani, Serhii’l-Akd’id, s. 124.

875 Yavuz, ‘Tbn Fiirek’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 497.
376 Ciiveyni,el-Irsad, s. 229.
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gelmeden Once biitiin sorumluluklar teklifi mala yutak sayillmistir. Nitekim Es’ari
alimlerinin ¢cogu da bu ikinci goriise meyletmistir.®”” Ancak Ibn Asur’a gore bu konuda
Gazali ve Ciiveyni, Imam Es’ari’ye muhalefet etmistir.3’® Buradaki ayrimin ise, farkl
eserlerde zikredilen gériislerden kaynaklandigi sdylenebilir. Ciinkii Ciiveyni [rsad mda
Imam Es’ari’nin sdylemini kullanmistir.>"®

Bir seyi yapmaktan aciz olmak, onun ziddinin da yapilamayacagi anlamina gelir
ki buna kafiri 6rnek olarak verebiliriz. Zira inkar eden bir kimse, iman etmekten aciz
degildir ama onun i¢in iman etmeye gii¢ yetiremez deriz.%° Dolayisiyla Es’ari’nin giic
yetirebilirlik ve acizlik kavramlarimi farkli iki mana olarak ele aldigin1 ve bu
farklilagmadan otiirli, Allah’in kula gili¢ yetiremeyecegi seyi de teklif edebilecegini
savundugunu goriiyoruz. Bir Eg’ari kelamcisi olan Ciiveyni, Es’ariye gore kullarin
tagtyamayacaklar1 yiikiin verilmesinin caiz goriildiigli goriisiinii savunsa da daha sonra
bu fikrinden vazgegmistir.>8!
Avyetlerde ise Es’ari’den yer yer farkli yorumlar getirmektedir. Ornek verecek

»382

olursak; ‘Rabbimiz, giic ytiremeyecegimiz seyi bize yiikleme ayetinde gegen

‘yiikkleme’ ile kastedilen ‘teklif” degildir. Bu da kulun gii¢ yetiremeyecegi seyin teklif

edilmesinin caiz olmadig1 anlamina gelmektedir.3®

3.3.7. Hiisiin-Kubuh

Genglik doneminde Razi’nin Eg’ari ¢izgiyi takip etmis olsa da daha sonra bu
¢izginin digina ¢ikarak, Maturidi goriisiine daha yakin oldugunu goriiyoruz. Zira ona
gore ilahi fiillerle kullarin fiilleri arasinda kesin bir ayrim vardir ve kullarin fiileri

hususunda hakim olan unsur akildir.3%*

3.3.8. Ahiret

Ahiret konusundan evvel kiyamet konusuna deginecek olursak, bu konuda Kadi

Beyzavi; Kiyamet kopmadan evvel deccal gelecek ve Hz. Isa gokten inip onu

317 Amidi, Ebkaru’l-Efkdr fi Usuli’d-Din, 21275, 276.

378 Tbn Asur, et-Tahrir ve t-Tenvir, Darut-Tunusiyye lin-Nesr, Tunus 1984, 3/136.

379 Ciiveyni, Imamu’l-Harameyn Ebii’l-Me’ali Riikniddin Abdiilmelik b. Abdullah, el-/rsad ila Kavaidi-
Edille fi Usulil-ftikad, Tah. Muhammed Yusuf Musa, Mektebii’l-Hanci, Kahire 1369/1950, s. 226.

380 Eg’ari, el-Luma, s. 113.

%81 Abdulazim ed-Dib, ‘Ciiveyni’,TDV Islam Ansiklopedisi, s. 143.

382 Bakara, 2/286.

383 Taftazani, ‘Serhu’l-Akaid’, s. 178.

384 Yavuz, ‘Fahreddin er-Razi’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 92.
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Oldiirecektir. Cennet hala mevcuttur ve sidretu’l-miinteha’nin hemen yanindadir
diisiincesine sahiptir.3%

Ruhun ilk baslarda cismani bir cevher oldugunu sdyleyen Razi, felsefenin
etkisiyle daha sonra onun ruhani bir cevher oldugunu savunmustur. Bununla birlikte
Razi’nin reenkarnasyon inancina da degindigini ve 6liimden sonra baska bir bedende
dirilmeyi kabul etmedigini goriiyoruz.3®® Bu da bize dénemin sartlarina ve ortaya cikan
sorunlara kars1 Es’ari yapi1 igerisinde ilk donemde karsilasmadigimiz goriislerin ortaya

ciktigin1 gostermektedir. Zira arastirmalarimiz kapsaminda, Imam Es’ari’nin baska bir

bedende tekrar dirilme ile ilgili bir goriisti yoktur.

3.3.8.1. Ecel

Bakillani’ye gore; Ilahi iradenin eceli éne veya sona almas1 miimkiindiir. Ancak
bu hicbir zaman gergeklesmez.®®’ Bu goriisiinden hareketle Bakillani’nin bir ¢eliski
icerisinde oldugu goriilmektedir. Zira miimkiin olan bir sey icin ger¢eklesmez ifadesinin
kullanilmast biraz sorunludur. Ciinkii varligi savunulan bir konu olabilme ihtimali
tasimaktadir.

‘Allah eceli dolan hicbir cani ertelemez % ayetinde oldugu gibi, ecelin 6ne ya
da sona alinmasi miimkiin degildir. Eger bir kimse bir baskas1 tarafindan dldiiriiliirse ve
katil olmasaydi, maktiile birsey olmayacak yasacakti denirse, bu katilin giliciiniin
yettigini yani birinin bir baskasinin dmriinii uzatmaya, bekletmeye giicilinlin yettigini
ifade etmeniz demektir ki bu da dini inkar anlamina gelir.3°

Ecel konusunda Es’ariyle ayn1 goriisii paylasan Taftazani, sadece ecel
konusunda yanlis buldugu filozoflarin ecel hususundaki goriisiinde oldugu iki noktaya

deginmis ve ecel ile ilgili daha farkli bir yola girmemistir:

a. Tabii ecel: yagi tliikenen lambanin sonmesinde oldugu gibi insanin
yaratiliginda var olan hararetin sonmesidir.
b. Ihtirami ecel: hastalik, felaket ya da o6liim kazalar1 seklinde ortaya ¢ikan

eceldir.3%

385 Yavuz, ‘Beyzavi’, TDV Islam Ansiklopedisi, s.101.

3% Yavuz, ‘Fahreddin er-Razi’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 92.
387 Golciik, ‘Bakallani’, TDV Islam Ansiklopedisi, $.532.

388 Araf, 34.

389 Es’ari, ellbane, S. 85.

390 Taftazani, ‘Serhu’l-Akaid’, s. 184.
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3.3.8.2. Rizik

Kelama Mutezile ile baslayip, ehl-i slinnet kelamcilar1 ile devam eden
‘miitekaddimun’ doneminin sona erip, felsefe ve mantigin bu gelenekgilik igerisinde
eridigi ‘miiteahhirun’ déneminin ilk simasi olan Gazali, Hz Ibrahim’den hareketle

mantik ilmini kullanmanin bir sakincasi olmadigini belirtmekle birlikte, inkas-1 edilleyi

reddeder. 3%

3.3.9. Hadislerin Kabulii

Itikadi meseleleri ¢cozmeye yonelik olarak hadislerle ilgilenen ibn Fiirek, senedi
acisindan sahih olan hadislerin kabul edilebilecegini savunur. Ibn Fiirek, Es’ari’nin
selefin bu konuda taklit yaptigin1 sdyledigini belirtir.>®? Ayrica Es’ari, celilii’l kelam
yani sefaat, kabir azabi ve rii’yetullah gibi kelami problemlerde Hz. peygamberin
aciklamalarini esas almistir.®®® Bu da bize gosteriyor ki, Imam Es’ari hadislerin
senedleriyle ilgilenme isini Hanbelilerde gormiis ve bunu izah etme yoluna girmemistir.
Sadece delil olarak siinneti kabul ettigini ve Hz. Peygambere itaatin de ilahi vahyin
bildirmesiyle oldugunu savunmus ve bir bilgi kaynagi olarak hadis-siinneti kabul
etmistir. Zira Es’ari, Hz. Peygamberin haberini istidlali bilgi olarak kabul etmektedir.>%*
Ayrica Ibn Fiirek’e gore sayet bir hadis, Kur’an’a aykir1 bir hiikmii barmdiriyorsa bu
durumda, hadisi tevil etmek icab eder.3%

Tiim bunlar bize, Ibn Fiirek’in Es’ari’ye gore selefe daha yakin bir yol takip
ettigini gosterirken, Imam Es’ari’nin hadislerin kabulii hususunda Mu’tezileden ve

Seleften ayr bir yol izledigini ifade etmektedir.

3.3.10. Alemin Hudusu

Alemin hadis olusunu kabul eden Ciiveyni, kendinden once gelen alimlerden
farkli olarak, alemin hadis olusunun ispati konusunda kullanilan delillere ilaveten,
hudus ve imkan delillerini birlestirerek iigiincii bir metot gelistirmistir.>® Bununla
birlikte, Bakillani’nin benimsedigi ‘in’ikas-1 edille’ prensibini reddeden Ciiveyni’ye

gore tabiat olaylar1 arasinda goriilen diizen Allah’in koydugu kurallara bagli olmakla

31 Yavuz,‘Gazali’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 5086.

392 Es’ari, Usulii Ehli’s-Siinne, s. 58-59.

393 Mavil, fmam Es ari’nin Kelam Diisiincesi, s. 337.

394 Mavil, fmam Es ari’nin Kelam Diisiincesi, . 328.

39 Yavuz, ‘Tbn Fiirek’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 496.

3% Abdulazim ed-Dib, ‘Ciiveyni’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 143.
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birlikte tabiat olaylar1 arasinda ontolojik bir siralama yoktur. Alemin hadis oldugunu
gosteren en giiclii delile gelince; onun zorunsuzlugu yoluyla hadis oldugunu ispatlayan
delildir. Ayrica alemin hadis oldugunu zamanin sonlulugu fikrine dayanarak ispat
etmek miimkiindiir. 3%

Miiteahhirun kelamcilardan olan Amidi, kendinden Onceki alimlerin fikirlerini
tenkid etmekle birlikte, alemin hudusuna, cevher ve arazin hudusuyla degil, miimkinin

alemden sonra var olmasi yoluyla istidlalde bulunmustur.3%

3.3.11. Din-Felsefe

Teftazani felsefenin tanimini da din ile bir tutup, ikisinin de insanin iki cihanda
mutlulugunu amagladigini vurgulamaktadir. Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki
felsefe dinin yerini tutamaz. Zira felsefe, beseri degerlendirmeye uymaktadir.
Dolayisiyla felsefe bir hidayet kaynagi degilidr.3%

Serhu’l-Akaid’inde Mu’tezili fikirler karsi savunuda bulunan Teftazani, genel
olarak onlar ve diger Ehl-i Siinnet kelamcilartyla ters diismekte ancak bu ters

diisiislerini Eg’ari’nin yontemiyle delillendirmektedir.

37 Abdulazim ed-Dib, ‘Ciiveyni’,TDV Islam Ansiklopedisi, s. 142.
398\{_ﬁksel, Emrullah, ‘Amidi’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 111, Istanbul 1991, s.s. 57-58, s.58.
399 Ozen, Siikrii, ‘Teftazani’, TDV Islam Ansiklopedisi, C. XXXX, Istanbul 2011, ss. 299-308, s. 301.
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SONUC

Ebu’l-Hasen el-Es’ari’nin donemlere ayrilmis hayati hakkinda bilgi vermekle
baslamamizin yegane sebebi, onun goriislerine temel olan izleri tespit edebilmek ve
bunlarin itikadi alana ne sekilde yansidigini anlayabilme amacini tagimaktadir. Kiiciik
yasta babasini kaybeden Es’ari, annesinin Ebu Ali el-Cubbai ile evlenmesiyle birlikte
iivey babasmin himayesinde ilim tahsilinde bulunmustur. Cubbai Mutezilenin altin
cagmi yasadigi donemde yasamustir ki, ¢ogu zaman kendi yerine imam olarak
gonderdigi Ebu’l-Hasan kirk yaslarindayken ‘li¢ kardes’ meselesi iizerine kendisine
cevap veremeyen hocasmin yanindan ayrilmistir. Bu ayrilik i¢in birbirinden farkli
rivayetler bulunsa da ortada, Eg’ar’nin Mutezile’den ayrildig1 gercegi vardir.

Ehl-i Hadis’e dahil olmus, imamim dedigi Ahmet bin Hanbel’in yolunu takip
etmis, Kiillabi olarak kabul edilmis, asir1 Hanbeliler tarafindan ise diglanmis hatta
hakaretlere maruz kalmistir. Ancak tarihi satirlara daldigimiz zaman, dahil olduklar
topluluklar ya da gruplarin kendi goriislerine sahip olmadiklarini diisiiniip kendileri i¢in
bir tehlike olarak kabul ettikleri kimseleri her daim dislamislardir.

Kiillabi olmayan Imam Es’ari’nin Abdullah b. Kiillab ile ayni ¢izgi iizerinde
goriinmesinin sebebine gelince, Abdullah b. Kiillab ile Ebu’l-Abbas el-Kalanisi Selef ile
Mu’tezile anlayisinin ortasinda yer almuslardir. iste bu yiizden Es’ari’de onlardan biri
gibi goziikmektedir. Ancak kendi yolunu ¢izdikten sonra Imam Es’ari kesinlikle bir
gorlise baglanmistir denilemez. Sayet onlardan birine bel baglamis olup, cizgileri disina
cikip kendi prensiplerini olusturmus olmasaydi, farkli alanlara da meyletmis pek ¢ok
alim tarafindan goriisleri desteklenmez ve takip edilmezdi. Ancak takipgileriyle beraber
ortaya ¢ikan farklilasmalar da bulunmaktadir. Bunun sebebi ise, imam Es’ari’nin gerek
riiyalar1 gerekse Ciibbai ile arasinda ¢ikan tartismalari, onu farkli bir diislince yapisina
gotiirlirken, Bakillani, Ciiveyni ve Ciircani gibi alimler i¢in bdyle bir durum s6z konusu
olmamistir. Bu da Imam Es’ari ile takipgileri arasindaki farktir. Zira Es’ari
Mu’tezile’den ayrildiktan sonra her goriisiinii Mu’tezili goriislerin zidd1 olarak ifade
etmistir. Bu da bize Mu’tezile’ye bir tepki olarak ortaya ¢iktigini gostermektedir. Ama
Es’ari kelamcilarda boyle bir tepkisellik yoktur.

Es’ariligin sistemlesmesi hususunda Imam Es’ari’den sonra gelip onun izini
takip eden alimlerimiz, bu sistemi kendi donem ve diisiince yapilarina gore

sekillendirmislerdir. Ancak bu sekillendirme hangi donemde ve kim tarafindan olursa
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olsun, Eg’ari’den bagimsiz olarak asla diigiiniilmemistir. Eg’ariyye, kendi igerisinde
farkliliklar1 bir arada bulundurmakla birlikte, takipgilerini bir ¢at1 altinda tutmustur.

Arastirmamiz sadece Es’ari’nin degil, ayn1 zamanda Eg’ariligin kimligi hakkinda
bize bilgi sunmaktadir. Imam Es’ari’nin gériislerini sunmakla beraber, takipcilerinin
ondan farkli olarak kabul ettigi diisiincelerine ve etkilesimlerine yer verdik. Bu farkli
goriigler Es’ari ¢izgiyi takip eden kelamcilar1 o ¢izgiden ¢ikarmamakla beraber, aksine
Es’ari sistemi daha da giiclendirerek devam etmesine olanak saglamistir. Zira
arastirmamizda, Es’ari kelamcilarinin bazi gorilislerinin  Eg’ari’den farkli oldugu
yerlerde, bu farkliligin kavramlarla daha ¢ok alakli oldugunu goérdiik. Yer yer ise ¢cok
derin ayriliklarin olmadigin1 yine benzer sekilde hareket noktalarinin ayri, vardiklari
yerin ayni ya da vardiklar1 yerin ayr1 ama hareket ettikleri noktanin ayni oldugunu
gérmekteyiz. Sunu da tekrar belirtmek isteriz ki, bu durum Eg’ari diisiinceyi bozmamis
aksine zenginlestirmekle beraber, farkli goriislere de 1limli bir kap1 agmustir.

Es’ari kelamcilarin neredeyse ¢ogu, farkli alanlara da meyletmis ve o alanlarla
ilgili eserler dahi telif etmistir. Ancak Es’ari kelaminin bugiin vardigi noktaya katki
saglayan alimlerimizi esas aldigimiz ¢aligmamizda, onlarin Eg’ari’ye nispeten daha
uclarda olmadiklarini, tek farklarmin farkli alanlara da meyletmis olmalari
gosterilebiliriz. Zira giinilin, ayin, yilin ilerlemesiyle birlikte insanlar sabit bir donemde
kalmamus, farkl diisiince yapilariyla da karsilasmis ve ister istemez onlarla etkilesimde
bulunmuslardir. Dolayisiyla ilerleyen zamanla birlikte imam Es’ari’den sonra gelen
Es’ari kelamcilar bu etkilesime kendilerini kapatmamis, donemin sartlarina gore
ellerinde ki hamura farli seylerde ilave etmislerdir. Netice itibariyle sonu¢ ayni ama
icerik farkli. Bunu ise ancak o ilmin i¢inde bulunan yani o ekmegi tadanlar anlamakta.
Biz de bu yiizden ekmegin aslini ve sonrasinda eklenen tatlarla nasil bir duruma
geldigini arastirdik. Nitekim ortaya ¢ikan en farkli goriis bilgi ve iman iizerine olmustur.
Es’ari’nin tepkisel olarak yer verdigi akil, Imam Gazali ve sonrasi igin felsefeyi de
kabul etmis; imanin ne oldugu hususunda ise tasdik, ikrar, amel farkli olarak ele alinmis
ve kabul edilmistir. Ahval teorisi, sarfe nazariyesi gibi farkli diisiinceler Eg’ariyye
icerisinde bir an kendini gdstermis olsa da bir siire sonra gecerligini yitirmistir. Ancak
sunu da belirtmemiz gerekir ki, kelamcilarimizin giinlimiize ulasan eserleri ve o
eserlerden hareketle dile getirilen diisiincelerden ve bu baglamda orta ya konan
caligmalar bizleri farkli arastirmalar yapmaya sevk etmektedir. Ciinkii ortaya atilan her

fikir bir deger niteliginde arastirma kaynagidir.



73

Biz de her ne kadar farklilagma olarak goziikse de aslinda, Es’ariyye i¢inde
farklilagmadan ziyade ortaya cikan eklektik yapiy1 degerlendirdik. Ve gordiik ki, farkli
mezhepleri barindiran bir din gibidir Es’ariyye. Cokluk esas olsa da temelde tektir.
Ancak sunu da belirtmemiz gerekir ki, bu eklektik yapi igerisinde imam Es’ari’nin
hicbir goriisii reddedilmemis ancak, Mu’tezile’nin savunusunun ziddi olmast hasebiyle
sadece elestirilmistir. Taraftarlar arasindaki en biiyiik fark ise budur. Zira Mu’tezile ile

yan yana iken bir anda kars1 karsiya gelen Imam Es’ari’nin bizzat kendisidir.
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