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ONSOZ
Bismillahirrahmanirrahim.

Alemleri yaratan, yasatan, Rahman ve Rahim olan Allah’a hamdolsun. Salat ve selam

Hz. Muhammed’e, ehline ve ashabina olsun.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda dzellikle hilafet-imamet
meselesinde Ki ihtilaflar, Hz. Osman’in 6ldiriilmesi, Cemel, Siffin ve Hakem
Olayr’ndan dolay1 gesitli siyasi diislince gruplari olusmustur. Bu siyasi gruplarin bazilari
Islam diisiincesinin gelisimini tamamladig: hicri ilk ii¢ asir boyunca kendi dini yorum
sistematiklerini olusturarak yayginlasmis; bazilari ise taraftar bulamamis ve zamanla

kaybolmuslardir.

Miislimanlarin  ¢ogunlugu bu gruplardan Ehl-i Siinnet vel- Cemaat yolundan
gitmektedir. Imam Ebu Mansur el-Matiiridi diinya Miisliimanlarinin neredeyse yarisinin
bagl oldugu imam Ebi Hanife ¢izgisini takip eden; Ehl-i Siinnet vel- Cemaat’in en
biiyiik kolu olan ve onun adma nispetle Matiiridiyye olarak isimlendirilen itikat
mezhebinin kurucusudur. Matiiridi’nin yasadigr yillarda onun dogup biylidigi
Semerkant bolgesi Samanilerin kontroliinde idi. Semerkant ipek yolunun 6nemli bir
merkeziydi. Bolgede ¢ok ¢esitli dinler ve mezhepler beraberce yasamaktaydi. Bu

ortamda Matiiridi’nin kelam alanindaki goriisleri gelisti ve yayild.

Ogrencileri ve yazdig1 kitaplarla Islam’a Kelam, Tefsir ve Fikih Usulu alanlarinda
bliylik katkilar yapan Matiiridi hak ettigi ilgiyi gérememis ve yeterince taninmamaistir.
Kendisine ait eserlerden sadece Te’vilatii’l-Kur’an ve Kitabii’t-Tevhid giliniimiize
ulasmistir. Bu iki eserden Kitabu’t Tevhid’in tahkiki ve dilimize c¢evrilmesi
tamamlanmis Te’vilati’l-Kur’an’in tahkiki yapilmis terciimesi ise ancak 2019 yilinda

tamamlanabilmistir.

Matiirildi doneminde var olan din ve mezheplerle ilgili ¢ok sayida eser, reddiye
yazmistir. Ama maalesef bu eserler elimize ulasmamistir. Matiiridi’nin diger dinler ve
mezhepler hakkindaki goriis ve elestirileri elimizde bulunan iki kitabinda g¢esitli

konularin igerisinde ge¢mektedir. Kitabii’t-Tevhid ve Te’vilati’l-Kur’an’da , Harici,
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Babekilik, Cebriyye, Dehrlyye, Kerramilik, Selefiyye, Miircie, Sia, Mu’tezile gibi

akimlarina cevaplar vermistir.

Gilinliimiizde yasayan Ehl-i Siinnet dis1 en biiyiik mezhep olan Sia’nin kelami
goriislerine Matiiridi’nin elestirilerinin énemi bugiin de devam etmektedir. imam bu
amagla er-Red ale’l-Karamita ve Reddii Kitabi’l-Iimame li-ba’ir-Revafiz isimli iki eser
yazdig1 cesitli kaynaklarda bildirilmesine ragmen niishalar1 gliniimiize ulagsmamuistir.
Onun Kitabt’t-Tevhid ve Te’vilati’l-Kur’an isimli kitaplarinda degisik yerlerde
Batiniye, Karamita , Rafizi ve Sia isimleri ile goriislerine yer verilmis ve goriisleri

elestirilmistir.

Biz bu c¢alismay1 planlarken Ehl-i Siinnet diislincesine bu kadar biiyiik katkilar yapan
Imam Matiiridi’nin Sia’nin itikadi goriislerine yaptig1 elestirilerin bilinmesi ¢cok nemli
oldugunu diisiiniiyoruz. Onun fikir ve elestirilerinin giiniimiiz Islam diisiincesine katki
saglayacagi kanaatindeyiz. Bu amagla elimizde bulunan Matiiridi’ye ait Te’vilati’l-
Kur’an ve Kitabii’t-Tevhid eserlerinden faydalanarak Sia ile ilgili goriislerini ifade
etmeye calisacagiz. Giincelligini hala koruyan ve giiniimiizde de tartisma konusu olan
Sia’nm inang ile ilgili goriislerine kars1 Imam Matiiridi’nin elestirilerini, ilk elden ve tek

bir arastirma ile alana ilgi duyanlarin goriislerine sunmak faydali olacagi kanaatindeyiz.

Calismamiz girig, Ui¢ bolim ve sonugtan olusmaktadir. Girig bdliimiinde bu tezin
yapilmasinin amact ve onemi anlatilmaya calisilmistir. Birinci boliimde Imam Ebu
Mansur El-Matiiridi’nin yagami, hocalari, 6grencileri ve eserleri hakkinda bilgi vermeye
calistik. Ikinci boliimde ilk firka olmas1 nedeniyle; giiniimiizde yasayan Sii firkalar olan
Zeydiyye, Ismailiyye ve Imamiyye’ye nin kisa tarihgelerini ve itikadi goriislerini
aktarmaya calhistik. Uciincii béliimde Imam Matiiridi’nin Sii mezheplerin itikadi
goriiglerine karsi yapmis oldugu elestirileri aktardik. Sonu¢ bdliimiinde ise bu

calismamizdaki tespitlerimiz sonucunda ulastigimiz kanaatlerimizi aktarmaya calistik.

Bu calismanin belirlenmesinde, her asamasinda vaktini, tecriibesini ve yardimlarimni
esirgemeyen danisman hocam sayin Prof. Dr. Temel Yesilyurt’a tesekkiirlerimi
sunuyorum. Fikir verme ve yol gosterme konusunda yardimlarini esirgemeyen Dog. Dr.
Murat SERDAR ve Dog¢. Dr. Harun ISIK hocalarima tesekkiirii bir borg bilirim. Son

olarak da hem Ilahiyat egitimimde hem de yiiksek lisans egitimim sirasinda bana hep
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destek olan ve yardimlarini esirgemeyen esim Fatma Polat’a, bu siiregte sabirla bana

katlanan, onun zamanindan ¢aldigim kizim Ayse Zeynep Polat’a tesekkiir ediyorum.
Unal POLAT

Kayseri-2019
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OZET

Imam Matiiridi, Islam inan¢ esaslarma Ehl-i Siinnet bakis acismin sistematiginin
olusmasina ¢ok biiyiik katkilar yapmistir. O, Ebli Hanife ile birlikte Matiiridi ekoliiniin
kurucusu olmasmin yam sira giiniimiize kadar pek ¢ok Islam alimini goriis ve
diisiinceleriyle etkileyen bir Kelam alimidir. Farkli mezhep, felsefe ekolii ve dinlere
mensup diisiiniirlerin ileri siirdiigii islam dis1 iddialara kendine has {islubu ve

yontemiyle cevaplar veren ve orijinal eserler kaleme alan biridir.

Matiiridi’nin gorlis beyan ettigi mezheplerden biri de Siinni gelenegin karsisinda en
biiyiik dilimi olusturan ve gilinlimiize kadar varhigini devam ettiren Sia’dir. Sii
mezhepler arasinda yer alan Zeydiyye, Ismailiyye ve Isniasariyye, Matiiridi’nin
yasadigi donemde oldukga aktif faaliyet gostermislerdir. Bu calismada Matiiridi’nin
Ismailiyye ve Isnaasariyye’ye yonelttigi elestiriler analiz edilmistir. O, Kitabii’t-Tevhid
ve Te’vilatii’l-Kur’an isimli eserlerinde ’ye sahabenin durumu, Ehl-i Beyt, Hz. Ali ve
Imamet anlayislari ile Hz. Ebu Bekir ile ilgili goriisleri noktasinda tenkitler yoneltmistir.
Ismailiyye’yi Allah’m isim ve sifatlari, sahabe ile ilgili fikirleri, peygamberlik, imamet,
tarihsel devir, Kur’an ve ruhani hasr anlayislari konularinda elestirmistir. Ayrica onun

elestirilerinden hareketle bu meselelerle ilgili goriisleri de tespit edilmeye ¢aligiimuistir.

Anahtar kelimeler: Kelam, Matiiridi, ismailiyye, Isndasariyye



IMAM MATURIDI'S CRITICISM ON THE DOXASTIC VIEW’S OF SHIA
SECTS (IN THE CONTEXT OF KITABU’T-TAWHID AND TAWILAT AL-
QUR’AN)

Unal POLAT

Erciyes University, Institute for Social Sciences
Master Thesis, June 2019
Supervisor: Prof. Dr. Temel YESILYURT

ABSTRACT

Imam MATURIDI is one of ilmu’l-Kalam scholar who made great contributions to the
formation of the systematic of Ahl al-Sunnah view point on the principles of Islamic
faith. In addition to being the founder of MATURIDI School with Abu Hanifa, he has
affected many Islamic scholars with his views, opinions, methods and content to the
present day. He is one of the original writers who responds to the non-Islamic claims

made by different sects, philosophical schools and philosophers.

One of the sects that Matiiridi expresses his opinion is the Shi'a, which constitutes the
biggest slice in the face of the Sunni tradition and continues to exist until today.
Zaidiyyah, Ismaili and Twelver Shia ranking among Shiite sects have been very active
in the period of MATURIDI. In this study, the criticisms of MATURIDI towards
Ismaili and Twelver Shia were analyzed. His criticisms in his works called Kitabu’t-
Tawhid and Ta’wilatu’l-Qur’an against Twelver Shia have been about the status of the
Companions of Prophet Mohammad (pbuh), ahl al-bayt, Ali and their imamate
understanding, and their opinions about Abu Bakr al-Siddig. He criticized Ismaili Shia
regarding the names and attributes of Allah, his ideas about the Companions of Prophet
Mohammad (pbuh), imamate, historical cycle, the Qur'an, and spiritual reinvigoration.
In addition, his views on these issues were tried to be determined starting from his

criticism point of view.

Key words: al-Kalam, MATURIDI, Isma’ilism, Tewlver Shia
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GIRIS
l. Tezin Konusu

Islam tarihindeki en biiyiik ekollerden biri Sia’dir. Sia hakkinda bir ¢ok calisma
yapilmis ve yapilmaya da devam edilmektedir. Ehl-i Siinnet alimlerinden biri olan
Imam Matiiridi de bu konudaki gériislerini Te’vilatii’l-Kur’an ve Kitabii’t Tevhid adh

eserlerinde ifade etmistir. Biz de bu goriisleri tespit etmek

Imam Matiiridi’nin Sii Mezheplerin itikadi Goriislerine Elestirileri (Kitabii’t-Tevhid ve

Tev’ilatu’l-Kur’an Baglaminda)
I1. Tezin Amaci ve Onemi

Ehl-i Siinnet diisiincesinin dogru anlasiimas: icin Sia’nim itikadi goriislerine Imam
Matiiridi’nin yaptig1 elestirilerin bilinmesi ¢ok &nemlidir. Ciinkii Sia kendisini Islam
igerisinde tanimlayan Ehl-i Siinnet dis1 en biiyiik gruptur. Itikadi mezhepler arasindaki
gorls farkliliklart Hz. peygamberimizin vefatindan giinlimiize kadar biiyiik catismalara
sebep olmustur. Bu catismalar arasinda Cemel Vakasi, Siffin Savasi, Hakem Olay,
Harici ayaklanmalari, Kerbela Olay1, Karmati isyanlari, Zeydi isyanlari, Fatimiler ve
Biiveyhilerle olan gatismalar, Nizérilerle olan g¢atigmalar Mihne Olaylar1 sayilabilir.
Itikadi Islam mezhepleri kendi goriislerini ispat etmek icin Kur’*n ve Siinnet’ten gesitli
deliler ileri siirmiislerdir. Maveraiinnehir bolgesi Matiirldi’nin yasadig1 yillarda
Samanilerin kontroliinde idi. Cok ¢esitli mezhep ve dinler beraberce yagamaktaydi. Bu
ortamda Matiiridi’nin Kelam alanindaki goriisleri gelisti ve yayildi. Matiiridi yasami
boyunca ¢esitli mezhepler ve dinler hakkinda reddiyeler yazmistir. Fakat bu
reddiyelerden giiniimiize ulasan olmamistir. Biz elimizde bulunan Matiiridi’ye ait
Te’vilati’l-Kur’an ve Kitabii’t Tevhid eserlerinden faydalanarak Sia ile ilgili goriislerini

ilk elden toparlamaya calisacagiz.



Gliniimiizde yasayan Ehl-i Silinnet dis1 en biiylikk mezhep olan S$ia’nin kelami
goriislerine Ehl-i Siinnet’in itikad imamlarmin en 6nemlisi olan Imam Matiiridi’nin
elestirilerinin 6nemi bugiinde devam etmektedir. Imam Matiiridi’nin Kitabii’t Tevhid ve
Te’vilati’l-Kur’an kitaplarinda degisik yerlerde Batiniyye, Karamita , Rafiza ve Sia

isimleri ile goriislerine yer verilmis ve goriisleri elestirilmistir.

Giincelligini hala koruyan ve giinlimiizde de tartisma konusu olan $ia’nin inang ile ilgili
goriislerine Ehl-i Siinnet’in elestirilerini, Imam Matiiridi’yi kaynak alarak ilk elden ve

tek bir arastirma ile ilgililerinin goriislerine sunmak hedeflenmistir.
I11. Literatiir Degerlendirilmesi

Sia’nin goriis ve diisiinceleri ile bunlarla ilgili Matiiridi’nin elimize ulasan ve ona ait
oldugu kesin olan iki eseri mevcuttur. Bunlar: Te’vilati’l-Kur’an ve Kitabu’t
Tevhid’dir. Matiiridi’ye ait oldugu sdylenen diger eserlerin ona aitligi siipheli veya
giniimiize ulagsmamistir. Bu nedenle Matiiridi’nin gortslerini bu iki eserden

faydalanmak suretiyle ortaya koymaya calisacagiz.

1) Te’vilati’l-Kur’an: Bekir Topaloglu tarafinda terciimesi yapilan bu eserde
Matiiridi’nin Mezhepler ve Islam dis1 akimlarla ilgili fikirlerini ayetler 151¢inda ele
almistir.

2) Kitabu’t Tevhid: Bekir Topaloglu tarafinda terciimesi yapilan bu eserde Matiiridi
hakkinda bilgi verilerek kitaba baslamaktadir. Daha sonra bilginin edinme yollar
hakkinda bilgiler verilerek ilahiyat konular1 ele alinmustir.

3) Siddik, Korkmaz, Imam Matiiridi ve Mezhep Elestirileri: Korkmaz bu kitabinda
Matiiridi’nin hayati ve eserlerini genis bir sekilde ele almustir. Oncelikle
Matiiridi’nin hayati ve eserleri boliimiiyle konuya giris yapmus; ilerleyen boliimlerde
de Matiiridi’nin Sia ve ehli Hadis’e yonelik goriislerini Kader, Medeniyet ve Ehl-i
Stinnet ve’l Cemaat bagliklari altinda islemistir.

4) Daftary, Farhad, Sii Islam Tarihi: Sia’nin kokeni, erken tarihcesi ve Sia’nin kollar:
teferruatl bilgi verilmistir.

5) Kummi, Sii Firkalar: Erken donem firkalar ve Sia’daki temel sahsiyetler hakkinda

detayl sekilde bilgi verilmektedir.



6)

7)

8)

Tabatabai, Tiim Boyutlariyla islam’da Sia: Sia’nin dogusundan itibaren tarihgesinin
ele alindig1 bu eserde Sia’daki boliinmeler, Sia’nin dini diisiincesi baz1 konularda
getirdigi dini naslar ele alinmstir.

Gulpaygani, Kelami Firkalar ve Mezhepler: Sia’nin kendi yayinladigi bu eserde
oncelikle Sia kiilliyatindan bahsedilmektedir. Daha sonra Sia firkalar tarihge ve
sOylemleri itibariyle ele alinmistir. Son olarakta Ehl-i Siinnet firkalar ile
mukayeseler yapilmistir.

Bu konuda yapilmis yiiksek lisans ve doktora tezlerine baktigimizda Matiiridilik
konusunda yapilmis bircok teze rastlanmisken Rafizi’lik ile Matiiridi konularini ele

alan teze rastlanilmamustir.

Matiiridi ve fikirleri ile ilgili giiniimiize kadar tilkemizde onlarca yiiksek lisans ve
doktora tezi yapilmistir. Cogunlugu Matiiridi’nin hayati ve Ehl-i Siinnet ¢izgisi
tizerindeki goriisleri etrafinda yapilan bu ¢alismalara ragmen Matiiridi’nin Sia ile
ilgili goriislerini dogrudan ele alan bir caligmaya rastlanilmamistir. Rafizilik
konusundaysa Yahya Dogan tarafindan 2000 yilinda yapilan “Rafiza Kavrami ve
Rafizilik” adl yiiksek lisans ¢akigmasi olup Matiiridi’nin bu konudaki fikirlerini ele

alan hicbir ¢calismaya rastlanmamastir.

IV. Calismanin Yontemi

Konunun ana kaynagi olan Te’vilati’l-Kur’an ve Kitabii’t-Tevhid adli eserlerin

temininden sonra bu eserlerde Rafizilik’le ilgili olan kisimlarin tespitiyle ¢alismamiza

basladik. Internet ortami, kiitiiphanelerden Sia’yla alakali kaynaklari inceleyerek

calismamizda faydalanabilecegimiz eserlere ulastik. Daha sonra detayli okuma siireci ile

temel kavramlar belirlenerek Kkategoriler olusturduk. Olusturulan bu kategoriler

sonucunda karsilagtirmalar yapilmistir. Caligmamizda miimkiin oldugunca betimleyici

bir metot kullandik.



BIiRINCIi BOLUM
EBU MANSUR EL-MATURIDI
1.1. Hayati ve Egitimi

1.1.1. Dogumu ve Ailesi

Ehli Siinnet’in itikattaki en biiyiikk kollarmndan Matiiridiligin imami olan Imam
Matiiridi’nin asil kiinyesi Ebti Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-
Semerkand?’dir. (6. 333/944) Hangi tarihte dogdugu tam olarak bilinmemektedir. Fakat
hocasi olan ve 6liim tarihi bilinen Kadi Muhammed bin Mukatil er-Razi (6.248/862) nin
oliim tarihinden yola ¢ikilarak hicri 3. Asrin ikinci geyreginde bugiin Ozbekistan
sinirlar1  igerisinde  olan  Semerkand sehrinin  Matiiridd  kdyiinde dogdugu
diigiiniilmektedir.®  Yaklagik bir asir civari 6miirden sonra 333/944 yilinda

Semerkand’da vefat etmistir. Kabri Semerkand Carkardize mezarhgindadir.?

Ailesinden sadece babast Muhammed ve dedesi Mahmud’un ismi bilinmektedir.
Kiinyesinde nispet edildigi Mansr ismi i¢in Te’vilati’l Kur’an‘da Miisliiman Tiirk
geleneginde erkek cocugu olmayanlara oglu olmasi dilegiyle ‘Ebu Mansir’ kiinyesi
verildigi belirtilmistir. Bu dikkate alindiginda erkek ¢ocuk sahibi olmadigini sdyleye
biliriz.

Soyunun Arap, Fars ve Tiirk oldugu iddia edilmistir.SArap kokenli oldugunu
sdyleyenler Kitabii’t-Tevhid’in eldeki tek yazma niishasinin (Cambridge Universitesi
Kiitiiphanesindedir.) sayfa kenarmma kimin yazdigi bilinmeyen bir notta imam
Matiiridi’nin soyunun Ebu Eyyub el-Ensari’den geldiginin sdylenmesinden o6zellkle
cagdas Arap yazarlar1 Matiiridi’nin kizindan olan kiz torununun Ebu Eyyub el-Ensari

(6. 49/669)soyundan gelen Semerkant kadis1 Ebu’l-Hasan Ali b. EI-Matiiridi’nin annesi

! Siikrii Topaloglu, “Matiiridi” maddesi, Diyanet Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, istanbul 2003,
XXVIII, 5.146

Bekir Topaloglu, Te vilatii’l Kur’an terciimesi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2015, C. 1, s. 15.

3 Topaloglu, “Matiiridi”, XXVIII, 146.



olmasi ve Araplarm ileri gelenlerinin evlilikte denklik aradiklari yani Imam
Matiiridi’nin de Arap ileri gelenlerinin soyundan olmasi gerektiginden hareketle bu

goriisii savunmuslardir.

A LAY

Bu goriise karsi ¢ikanlar s6z konusu “ensari” nispetinin soy ve tespitine degil, takdir ve
sereflendirmeye yonelik olduguna isaret etmektedirler®. Kiinyesindeki Ensari nisbesi «
dine yardimci kisilerden biri” manasindadir ve sereflendirme amaciyla kullanildigi
belirtilmektedir.’Semerkant bolgesi ile ilgili yazilan kaynaklarda boyle bir bilgiye
rastlanmamaktadir ve bolgede bulunan Arap kokenli alimleri neseplerini genellikle
sahabeye kadar olan soylarimi1 kaydederler ve silsilenin sonuna ona nispetini ortaya
koyacak bir ifade eklerler. Ebii’l-Muin en-Nesefi, Semerkant Siinni kelam ekoliini
anlatirken Ebu Nasr el-lyazi ve Kadi Muhammed b. Eslem el-Ezdi’nin sahabeye kadar
varan neseplerini vermis, fakat Matiiridi’nin ancak dedesini Zikredebilmistir.6
Matiiridi’nin eserlerindeki Arap dili grameri ve anlatim bozukluklart onun Arap
olmadigin1 agikca géstermektedir.7Es’ariler hocalarinin Arap olmasi ile Oviiniirken

Matiiridi’lerde boyle bir seyin olmamasini delil olarak kullanmislardir.®

Yasadig1 bolgenin ¢ogunlukla Tiirk olmasi; eserlerinde kullandigi birgok ciimle Arapca
gramere aykir1 ve Tiirkge gramere uygunlugu goriilmektedir. Onun Tiirk kokenli
oldugunu sdylemek daha dogru gérﬁnmektedir.gAhmet Vehbi Ecer, (6liimii:2014)
Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi isimli eserinde “Anlasildig1 kadariyla Matiiridi Semerkand
gibi bir Tirk kiiltiir muhitinde yetisen biiytik bir Tiirk din bilginidir” demistir.*°

1.1.2. Egitimi

Imam Matiiridi’nin egitimi tamamen Imami Azam Eb( Hanife’ye dayanmaktadir.
Egitim aldig ilim adamlarinin tamami onun 6grencileridir. Ebu Nasr Ahmed bin Abbas
bin Huseyn el-iyazi (6.H. 3. Asrin son ¢eyregi (?)), Ebu Bekr Ahmet bin ishak bin
Salih el-Cuzcani (6.H. 3. Asrin ortalar1 ), Nusayr bin Yahya el-Belhi (6.268/881) ve

Imam Ebu Mansur el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, (Terc: Bekir Topaloglu), Ensar Nesriyat, Istanbul
2017, s. 18.

S6nmez Kutlu, imam Matiiridi ve Matiiridilik, Otto, Ankara 2015, s.26.

Topaloglu, “Matiiridi”, XXVIII, 146.

Matiiridi, Kitabii't tevhid, s. 19.

Sénmez Kutlu, imam Matiiridi ve Matiiridilik, s.18.

Matiiridi, Kitabii't tevhid, s. 19.

10 Ahmet Vehbi Ecer, Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi, Yesevi Yaymcilik, Istanbul 2007, s.34.
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Kadilkudat Muhammed bin Mukatil er-Razi (6.248/862) gibi alimlerden Tefsir, Hadis,

Usul, Kelam ve benzeri dersleri tahsil etmistir.ll
1.2. Hocalar ve talebeleri
Imam Matiiridi’nin talebeligini yaptig1 hocalar kronolojik olarak sunlardr:

Ebl Nasr Ahmed b. el-Abbas b. el-Hiiseyn es-Semerkandi (6. III/IX. yiizyilin son
ceyregi [?]), Ebll Bekr Ahmed b. Ishak el-Ciizcani el-Bagdadi (III/IX. yiizy1l),
Nusayr bin Yahya el-Belhi (6.268/881), Kadilkudat Muhammed bin Mukatil er-Razi
(6.248/862)

Imam Matiiridi’nin yetistirdigi talebelerin baslicalar1 sunlardir: Ebii’l-Kasim Ishak b.
Muhammed b. Ismail el-Kadi el-Hakim es-Semerkandi (6. 342/953), Ebii’l-Leys
ImAmii’l-hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrdhim es-Semerkandi (6.

373/983), Ebu Muhammed Abdulkerim bin Musa el-Pezdevi (6.390/1000)
1.3. Eserleri

1)Kitabii’t-Tevhid ve Isbatii’s-Sifat
2)Te’vilatii’l-Kur’an

3)Kitabu’l-.Cedel

4)Me’ahizu’s-serai

5)Kitabii’l Makalat(Kitabii’l Makalat)
6)Kitabii’l-Usul(Usulii’d-din)

7)er-Red ale’l-Karamita

8)Reddii’l-Usuli’l-hamse li-Ebi Muhammed el-Bahili
9)Reddii Eva’ili’l-edille 1i’1-Ka’bi

10)Reddii Tehzibi’-cedel 1i’1-Ka’bi

11)Reddii Vaidi’-fusak li’-Ka’bi

12)Reddii Kitabi’l-imame li-ba’zir-revafiz

13)Beyanii“vehmi’l-Mu’tezile

1 Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, Hikmet evi Yaynlari, Istanbul 2018, s. 76.



Bu eserlerden sadece Kitabii’t-Tevhid ve Isbatii’s-Sifat ve Te’vilatii’l-Kur’an giiniimiize

ulagmistir 12
1.3.1. Te’vilatii’l-Kur’an

Matiiridi, bu eserin mukaddimesinde tefsir ve tevil ayrimimi anlatarak “tefsiri, Allah’in
Murad ettigi manay1 kesin olarak bilmek; tevili de, Allah’in muradinin ne oldugu
konusunda kesin hiikiim vermeksizin muhtemel manalardan birini tercih etmek”
seklinde tanimlamis ve bundan dolay1r bu kitabini, tefsir olarak degil, Tevildat olarak

isimlendirmistir.
Eser talebelerinin hocalarinin ders notlarini bir araya getirmelerinden olusmustur. Bu
nedenle onun bu eseri Kitabu t-Tevhid’den anlasilmasi agisindan daha kolaydir.

Bekir Topaloglu, Kitdbii 't-Tevhid’in giris kisminda,” Ebu’l-Muin en-Nesfi, talebesi

Aladdin es-Semerkandi ve Abdiilkadir el-Kuresi gibi alimler Te 'vilatii'[-Kur’dn’t hem

tanitmislar hem de évmiislerdir.” demistir.**

, Te'vilatii’l-Kur’dn Kur’an’in basindan sonuna kadar biitliin ayetlerin sira ile ele
alarak gerekli yerlerde konu ile ilgili diger ayetlere de yer verilerek Kur’an’in
biitiinligli icerisinde yorumlanan ilk dirayet tefsiridir. Te’vilat, Matiirldi’ni fikhi ve
kelami goriislerinin tespiti i¢inde iyi bir kaynaktir. Sénmez Kutlu, Imam Matiiridi ve

.....

“kelami tefsir veya mezhebi tefsir” olarak kabul edilebilir demistir."

Matiiridi’nin tefsiri, pek c¢ok kisi tarafindan istinsah edilmis olup, halen ¢ogu
Istanbul’da olmak iizere 40 adet yazma niishasi bulunmaktadir. Bu niishalarm en
okunaklt olanlarindan birisi, Siileymaniye Kiitiiphanesi Topkap: Sarayr Medine
Boliimii, No: 180°de kayitl niishadir. Digerleri ise Hamidiye ve Mihrisah niishalaridir.
Te’vilatii’[-Kur’dn Fatima Yusuf el-Haymi tarafindan bes cilt olarak Kahire’2004 yilinda

nesredilmistir

Ulkemizde Bekir Topaloglu editorliigiinde on sekiz cilt olarak yayinlanmistir. Biz bu
calismamizda bu niishadan ve Yusuf Sevki Yavuz editorliigiinde Bekir Topaloglu
tarafindan tercime edilen ve Ensar Nesriyat tarafindan 2019 yilinda 17 cilt olarak

yayinlanan terciimesinden faydalandik.

12
13

Bekir Topaloglu, Te 'vilatii’l Kur’an terciimesi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2015, s. 18.
Matiiridi, Tev'’ilat iil-Kur’an Terciimesi, |, 30.

¥ Matiiridi, Kitabii't tevhid, s. 31.

5 Sonmez Kutlu, imam Matiiridi ve Matiiridilik, .18



1.3.2. Kitabii’t-Tevhid

Matiiridi’nin bu eseri ilk devirlerden beri Kitdbii't-Tevhid olarak meshur olmus ve bu
sekilde isimlendirilmistir. Calismamizin ana kaynaklarindan birisi olan Kitabii’t-Tevhid

Matiiridi’nin glinlimiize ulagan en 6énemli iki eserinden birisidir.

Kitabiit't-Tevhid, Matiiridi’nin itikadi gorislerini ve mezhep anlayisini ele aldig
onemli bir eserdir. Bu eser Matiiridiyye mezhebinin en temel kaynagi oldugu gibi ¢esitli

mezhepler, dinler, inanglar ve felsefi goriislere de yer vermesi bakimimdan 6nemli dir.

Matiiridi’nin  Kitdbii 't-Tevhid adli eserinin bilinen tek yazma niishas1 Cambridge
Universitesi Kiitiiphanesi, nr. Add, 3651°de kayithdir. Eser Fethullah Huleyf tarafindan
soz konusu niisha esas alinarak, uzun bir mukaddime ile beraber ilk defa Kahire’de
1970 yilinda tahkik edilmis ve nesredilmistir. Kitabii’t-Tevhid, Ankara’da 2003 yilinda
Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi tarafindan yazma niishast ve ilk baskilarindan
yararlanilarak yeniden basilmistir. Eser, ayrica Bekir Topaloglu tarafindan terciime

edilerek Kitdbii't—Tevhid Terciimesi adiyla Ankara’da 2002 yilinda nesredilmistir.*®

Biz arastirmamizda s6z konusu eserin Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi tarafindan
yapilan 2003 tahkikli niishasin1 ve Bekir Topaloglu tarafindan yapilan terclimesini esas
aldik.

18 Matiiridi, Kitabii't tevhid, s. 26.



IKINCi BOLUM
Sii MEZHEPLERI VE GORUSLERI

Bu boliime baglarken oOncelikle “Sia” terimini agiklamak faydali olacaktir. Sia
kelimesinin sozliik anlam1 olarak taraftar, grup, yardimci, baskasina sevgi beslemek,
benzer, is birligi ve yandas anlamlarina gelen bir kelimedir. Terim olarak Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra devlet yonetiminin Hz. Ali’ye ve onun soyundan
gelenlere ait oldugu diisiincesi etrafinda birlesen ¢esitli gruplarin ortak adidir.*” Burada
Zeydiyye Hz. Ali’nin i¢in kendisi eftal oldugu halde mefdulun imam olabilecegini
kabul ettigini s6yleyerek daha az faziletli olanlarin; maslahat geregi; Kuran ve siinnetle
hiikmettikleri stirece imamligini kabul etmesine ragmen, Emevi’lerin ve Abbasi’lerin
imametlerini reddetmeleri ve imameti Hz. Ali nesline hasretmesi nedeniyle Sia firkasi

olarak kabul edilmektedir.

Sia’nin ne zaman ortaya ¢iktig1 konusunda arastirmacilar tarafindan cesitli goriisler ileri

stiriilmiistiir. Bu goriisler sunlardir:

a) “Hz. Peygamber zamaninda bizzat onun tarafindan baslatilmistir” Bu goriisi
imametin nass ile belirlendigini kabul eden Sia mensuplar: kabul etmektedir. Bu goriisii
savunanlar arasinda Kasifu’l-Gita, Hiiseyin Mircaferi ve Ali Seriati gibi isimler

sayilabilir.™®
b) Hz. Peygamberimizin vefatindan sonra ortaya ¢ikmaistir.

€) Hz. Osman zamanindaki fitne hareketleriyle ortaya ¢ikmistir. Bu goriisii Sia’nin
ortaya ¢ikisim1 Abdullah Ibn Sebe’ye dayandiran De Lacy O’leary ve Yasar Kutluay

sayilabilir.

d) Hz. Osman’in vefatindan sonra ortaya ¢ikmuistir.

7" Siikrii Topaloglu, “Matiiridi” maddesi, Diyanet Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, istanbul 2003,
XXVIII, s.114-115

8 Saban Oz, Sia’nin ash ve dogusu tizerine goriisler, Mezhep Arastirmalari, 1-2, Giiz 2008, s. 33.
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e) Hz. Hiiseyin’in sehadetinden sonra ortaya ¢ikmustir.
f) Hicri birinci asrin sonlarinda ortaya ¢ikmistir. 19

g) Emeviler’in iktidarlarinin sonlarinda ortaya ¢ikmustir.
h) Hicri ikinci asirda ortaya ¢ikmustir.

Biitiin bu goriigleri siraladiktan sonra bu kadar farkli goriisiin ortaya ¢ikmasinin
sebeplerini arastirmak gerekir. Kanaatimizce Sia’yr peygamberimiz zamanindan
baglatanlar i¢in, Miisliimanlar arasinda en wufak bir ayriliga izin vermeyen
Peygamberimizin Sia goriislerini vazettigini sdylemek s6z konusu degildir. Burada sozii
edilen sey Peygamberimizin Hz. Ali’yi Oone ¢ikarmasi, onun ilmi ve cesareti nedeniyle
Hz. Ali etrafinda bir Ali Sia’s1 olustugudur. Oyle ki bu fikri savunan Kasifu’l Gita 6nde
gelen sahabeden ii¢ yiiziiniin Ali Sia’sindan oldugunu sdylemektedir®®. Zaten bu fikri
savunanlar Imametin nassla gectigini savunmaktadirlar; eger Sia’yr peygamberimiz
doneminden baslatmazlarsa iddialarim1 kendileri ¢iirlitmiis olurlar. Diger goriislerin
ortaya cikma sebebi ise genelde Sia tanimlamast ile ilgilidir. Peygamberimizin vefatinda
ve sonrasinda Hz. Ali etrafinda toplananlar1 dikkate alanlar Sia’yr bu donemden
baslatmiglardir. Hz. Osman zamaninda onun azledilip yerine Hz. Ali’nin getirilmesini
savunanlart ilk Sia’lar olarak gorenler Sia’yr bu tarihte baslatmiglardir. Bu fikri
savunanlar genelde Sia’y1 Abdullah Ibni Sebe’nin bu hareketi baslattigini diisiinenlerdir.
Diger bir grup ta Hz. Osman’dan sonra Hz. Ali’ye biat eden ve onun emirlerine
uyanlara ilk Sia’lar diyenlerdir Ki onlar Sia’y1 bu zamandan baglatmiglardir. Sia’y1 Hz.
Hiiseyin’in sehadetiyle baslatanlar Siiligin cemaat olarak bu donemde ortaya ¢iktigi
iddiasindadirlar. Sia’y1 daha sonraki tarihlerde baslatanlar ise 6l¢ii olarak imametin nass

ile tayini, vasiyet ve ismet sifat1 gibi inanglarin ortaya ¢ikmasini kabul etmislerdir. 2l

Her gortisiin sahibi kendi goriisiinii destekleyen, karsit goriisleri glirtiten deliller 6ne
siirmislerdir. Biz bu calismada Sia’nin olusumunu en erken donemden baslatanlar
dikkate alacagiz ¢linkii ancak bu sekilde ortaya konulan tiim konulari, iddialar

anlayabilir ve elestirebiliriz.

9 Mustafa Oz, Baslangigtan Giiniimiize Siilik ve Kollari, Ensar Nesriyat, Istanbul 2011, s.64.

2 Kasifu’l Gita, (Cev. Abdulbakiy Golpmarli) Caferi Mezhebi ve Esaslari, Zaman Yayinlari, Istanbul
1979 s.25.

!Saban Oz, Sia’nim ash ve dogusu tizerine gorisler, s. 38.
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Mezhepler tarihi kitaplarinda Sia firkalari konusunda ¢esitli siniflamalar mevcuttur.
Hangi firkalarin Sii sayilacagi da ayri bir tartisma konusudur. Birazda immetin yetmis
tic firkaya ayrilacagini bildiren ”Ummetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacak, bunlarin i¢inden
bir firkasi ehl-i necat olacaktir’®?hadisine denk getirmek icin ¢ok sayida firka
zikredilmektedir. Sia firkalarini tasnif ederken dikkat edilmesi gereken bir hususta Sii
alimlerinin de tekfir ettigi Gulat firkalarin Sia firkasi olarak sayilmamasi geregidir.23 Bu
firkalar Islam’dan ¢ikmis kabul edildiklerinden dolay1 bunlar Miisliiman olarak kabul

gormemislerdir.

Sia firkalari arasindaki esas ayrilik konusu imamet konusudur. Imamin nasil
belirlenecegi, imamhigin silsilesi gibi konular, Sia firkalarmin aralarindaki farki
belirleyen esas konulardir. Biz bu ¢alismada Sia firkalar1 olarak ilk firkalasma olmasi
nedeniyle Keysaniye’yi giiniimiizde yasayan Sii firkalar olan Zeydiyye, Ismailiyye ve

Isnaaseriyye’nin inanclarini ele alacagiz.

2.1. Keysaniye

Muhtar b. Ebi Ubeyde Sakafi’nin taraftarlaridir. Muhtar, baslangigta Keysan ismini
tasidigindan dolayi, Keysaniye olarak meshur oldular.**Sehristani Keysaniyye ve
Muhtariyye’yi ayri firka olarak degerlendirirken? Bagdadi ise bu ikisini aym firka
olarak kabul etmistir.26 Muhtar, Miislim b. Akil’in Kiife’ye gelmesiyle birlikte ona
yardim etmeye baslamistir. Fakat Ubeydullah b. Ziyad tarafindan zindana atilmis Asura
vakasindan sonra enistesi Abdullah b. Omer’in kefaletiyle Yezit tarafindan serbest
birakilmistir. Hicri 64 yilinda Kiife’ye gelmis ve Tevvabin kiyamindan sonra kendi
kiyamini ba§latm1§t1r.27Etraf1nda ozellikle mevali (Arap olmayan) kisileri toplamis ve
Hz. Hiiseyin’in katillerinden intikam almistir. Onun hakkinda celiskili goriisler
mevcuttur. Siinni kaynaklarm aksine Imam Muhammed Bakir Muhtar’in oglu Ebu’l-
Hakem yanina geldiginde Muhtar1 6vmiis ve babasinin kendisine annesinin mehrinin

Muhtar’m gonderdigi maldan oldugunu sdyledigini aktarmistir. Imam Muhammed

Tirmizi, Iman, 18; Tbni .Mace, Fiten,17

Ustad Ali Rabbani Gulpaygani, Kelami Firkalar ve Mezhepler, EI-Mustafa Yaynlari, Istanbul 2014,
S. 61.

¢ Kummi/Nevbahti, Sii firkalar, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, s. 101.

2 Sehristani, El-Milel ve 'Nihal, (Cev: Mustafa Oz), Yazma Eserler Kurumu, Istanbul 2015, s. 188-189.
% Abdiilkahir EI-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Tirkiye Diyanet Vakfi, istanbul 2011, s. 31.;
Temel Yesilyurt, Baslangicindan Giiniimiize Kelam Tarihi, Tez-mer Yaymlari, Kayseri 2014, s. 99.
Gulam Hasan Muharremi, Sia Tarihi, (Cev.: Hasan Karacan), Kevser Yaymlari, Istanbul, 2013, s.
111.
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Bakir birkag defa da “Allah babana rahmet etsin. O, hakkimizin zayi olmasina izin
vermedi, Kkatillerimizi oldiirdii ve kanimizin yerde kalmasma izin vermedi”

demistir.®Muhtar H.67/687 tarihinde Mus’ab b. Ziibeyir (8.71/690) tarafindan

Oldiirtilmistiir.

Bu firka Hz. Hiiseyin’den sonra Muhammed b. Hanefiye’yi (6.H.81) imam kabul
etmiglerdi. Muhammed Hz. Ali’nin Beni Hanife’den olan zevcesi Havle’den dogma
oglu idi.”®Hz. Fatima’dan olan ¢ocuklarindan ayirt edilebilmesi i¢in annesinin mensup
oldugu kabile adiyla Muhammed b. Hanefiyye olarak isimlendirilmistir.** Muhammed

b. Hanefiyye ilim, cesaret, fazilet ve takva sahibi bir insan olarak biliniyordu.

Diger Sia gruplarmin aksine Imametin Fatima ogullarmdan c¢iktigim ve Hz. Ali’nin
Hasan ve Hiiseyin’den sonra Muhammed b. Hanefiye’ye gectigini sOyliiyorlardi. Bu
firkadan bazilar1 Hz. Ali’den sonra onun Imam oldugunu séyh’iyorlard1.31 Keysaniye
firkast Muhammed b. Hanefiyye’yi vaat edilen mehdi olduguna ve onun Medine
yakinlarindaki Razavi (bazi kaynaklarda Radva ) daginda saklandigia inaniyorlard.®

Imamin zamani gelince “recat” edecegini soyliiyorlardi.

Bu firkanin goriislerini nakleden Bagdadi onlarin “beda” (Allah’in fikrini degistirmesi)
fikrini savunduklarini séylemistir.*® O’nun taraftarlarinca bunu “ahkamda cari olan

. . - 4
neshin ahbarda da cari oldugunu” savunmuslardir.®

Keysaniyye gruplari arasinda asirihiga yonelen ve gulat kabul edilenler de vardir.
Bunlarin bazilari ilahi ruhun Beyan b. Sem’an’a baska bir grup ise Abdullah b. Amr b.
Harb’e intikal ettigini séyh’iyorlardlss. Ayrica ruhlarin gogiline (tenasiih), dinin imama
mutlak itaatten ibaret oldugunu, dini emir ve yasaklarin énem tagimadigimi®® kabul

ediyorlardl.37 Bazi1 gulat gruplarda niibiivvet iddias1 da rivayet edilmistir®®.

%8 Muharremi, s. 112.

2 Bekir Topaloglu, Kelam Iimine Girig, Damla Yaymevi, istanbul 2014, s. 201.
%" Topaloglu, s. 201.

1 Sehristani, s. 188-189.

%2 Gulpaygani, s. 64; Kummi/Nevbahti, s. 124.
% El-Bagdadi, s. 31.

% Topaloglu, s. 202.

% El-Bagdadi, s. 32.

% Kummi/Nevbahti, s. 122.

¥ Sehristani, s. 188-189.

%  Kummi/Nevbahti, s. 126.
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Muhtar’t Keysaniyye’den kabul etmeyen Ayetullah Hoi Muhtar’t savunurken sdyle
demektedir: “Bazi Ehl’i-siinnet alimleri Muhtar’in Keysaniyye mezhebine mensup
olugunu séylemistir. Bu soz kesinlikle asilsizdir. Zira Muhammed Hanefiyye imamet
iddiasinda bulunmadig1 halde Muhtar’in, halki onun imametine davet etmesi yersizdir.
Muhtar, Muhammed el-Hanefiyye’den once Oldiiriilmiis, Keysaniyye mezhebi de
Muhammet el-Hanefiyye’nin Sliimiinden sonra ortaya ¢ikmustir.”® Yine Ricali ibn
Davud’da “Muhtar Ubeydullah Ziyad’in basin1 Imam Seccad’a (Zeynelabidin Ali b.
Hiiseyin) gonderdiginde o Hazret’in secdeye kapandigi ve Muhtar’a hayir duada
bulundugu rivayet olmustur. Muhtar’a sitem igerikli rivayetler, muhaliflerin

uydurmalaridir” denmektedir.

Keysaniyye’ye zel referansla Islam kaynaklarinda gulat teriminin gelisimi inceleyen
Vedad el-Kadi “Su halde, “gulat” olarak yaftalanan ilk Misliiman gurubumuz Muhtar
zamaninda  Kiife’de yasayan eski sebeiyye’nin bakiyeleri olmus olmalidir.”

demektedir.*°

Keysaniye Hz. Ali’nin vefatindan c¢eyrek asir sonra ortaya c¢ikmis ve cogunlugu
Isndaseriyye’ye bir kismu da Zeydiyye’ye bir kismi da gulat’a katilarak miistakil

varligim kaybetmigtir.**
2.2. Zeydiyye

Zeydiyye, Hz. Ali’nin torunu Ebu Muhammed Zeyd b. Ali b. El-Hiiseyin b. Ali b. Ebi
Talib’e (6.122) uyanlarin mezhebidir. Bu mezhebe mensup olanlar Hz. Hiiseyin’den
sonra onun torunu Zeyd’in imametine inanmaktadirlar.**  Bunlar, Imametin Fatima
evlatlarinda devam edecegini belirterek, bagkalarinin imam olmasinin miimkiin
olmadigini ileri stirmiislerdir. Bunlara gére Fatima soyundan gelen, alim, comert olan,
zahit kimseler imamet davasi ile ortaya c¢iktiklarinda, ister Hasan isterse Hiiseyin
soyundan olsunlar, onlara imam olarak itaat vaciptir demektedirler.”®* Bu anlayislari

sebebiyle Zeydi yazarlarin ¢ogu Ali b. Hiiseyin’i kendi imamlar1 olarak kabul

% Muharremi, s. 112.

%0 Vedad el-Kadi, Keysaniiyye’ye zel referansla islam Kaynaklarinda Gulat Teriminin Geligimi, gev.
Yusuf Benli, Din bilimleri Akademik Dergisi ,VII (2007), say1 2, 5.259

*1 Topaloglu, s. 203.

2 Gulpaygani, s. 101.

* Sehristani, s. 198.
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etmemislerdir. Clinkii onlar zalimlere kars1 silahli kiyam etmeyenin imamligini kabul

etmemektedirler.**

Zeyd b. Ali hicri 80 yilinda Medine’de dogmus ve 122 yilinda Kiife’de oldiiriilmiistiir.
imam Zeyd Ehli Beyt icginde, alim, fakih bir kisi idi.*® imamiyye alimleri Zeyd’in
kisiligini 6vmiis ve onu ilim ve takva sahibi, kahraman ve ayni zamanda zulme karsi
direnen bir sahsiyet olarak Va51ﬂand1rmlslard1r.46 Seyh Miifid séyle demistir.”Zeyd b.
Ali b. Hiiseyin, Hz. Imam Muhammed Bakir’dan sonra kardesleri arasinda segkin bir
kisilige sahipti. Abid, takvali, fakih, comert ve yigit birisiydi. lyiligi emredip,
kotiiliikten sakindirmak ve ceddi imam Hiiseyin’in kanimnin intikamini almak icin kiyam
etti”.*’ Yine Ayetullah Hoi “Zeyd’in methi, kadrinin yiiceligi, iyiligi emretmek ve
kotiiliikten sakindirmak icin kiyam ettigi ile ilgili rivayetler miistefiz ve kotiileyen

rivayetler de tamamen zayiftir” demistir.*®

Zeyd 6nce babasidan daha sonrada kardesi Muhammed Bakir’dan egitim almis Irak ve
Hicaz’a seyahat etmis, yasadigi donemdeki bir¢ok kisi ile goriiserek ilmini ve
tecriibesini gelistirmistir. Bu kisiler arasinda Aban b. Osman, Ubeydullah b. Ebi Rafi ve
Urve b. Zubeyr satyllrnaktadlr.49 Gortstiigl kisiler arasinda Ebt Hanife ve Vasil b.
Ata’min da oldugu soylenmektedir.”® Bazi Sii kaynaklar Vasil’m onunla yasit veya
kiiciik oldugundan bahisle ondan ilim 6grendigi iddiasini reddetmektedirler.®* Sehristani
El-Milel Ve’n-Nihal’de onun Vésil’m égrencisi oldugunu sdylemektedir.”? Zeyd b. Al
Emevi’lerin zulmiine karst hicri 122 yilinda Kafe’lilerin daveti ve biatiyle Kafe’de
miicadele baslatmistir. Fakat Kafe’lilerin ¢ogu ilk iki halifeden teberri etmemesi ile
ilgili ¢ikan tartisma nedeniyle kendisini terk etmesi nedeniyle sehit edilmistir.> Zeyd’in
kiyama karar vermesi ile ilgili bazi olaylardan s6z edilmektedir. Bunlardan birincisi
Zeyd ile Abbasi halifesi Hisam b. Abdulmelik (6.125) arasinda gecen Hz. Ali’den

kalan vakiflarla ilgili bir konu icin halife ile goriismeye giden Zeyd’e Hisam’m ona

44
45
46
47

Gulpaygani, s. 101.

Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, izmir ilahiyat Vakfi Yayinlar1, izmir, 2008, 5.270
Gulpaygani, s. 102.

Gulpaygani, s. 102.

8 Muharremi, s. 151.

* Gulpaygani, s. 104.

% yusuf Gokalp, “Zeydiye Mezhebinin Dogusu, Tesekkiil Siireci ve Tarihgesi”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 7 Say1: 2, s. 56.

Gulpaygani, Kelami Firkalar ve Mezhepler, s.104

52 Sehristani, s. 200.

53 Sehristani, s. 200.

51
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annesinin cariye oldugunu soyleyerek hilafet iddiasinda bulundugunu, bu makama layik
olmadigini, buna ragmen kendisini elestirdigini sdylemesi, onunda Hz. Ismail’in
annesinin de cariye oldugu 6rnegini hatirlatarak cevap vermesi olayldlr.54 Ikinci olay ise
eski Irak valisi Halid b.Abdillah’in kendisine bagislarda bulundugu ve ona emanetler
verdigi seklindeki iddialar1 nedeniyle Kiife’ye gonderilmesi sorgulanip serbest
birakilmasidir.” Zeyd’in kiyami tabii ki sadece bu iki olayla agiklanamayacak kadar
kanigiktir. Daha Once bahsettigimiz Muhtar isyanmni agiklarken anlattigimiz mevalini
dislanmasi, onlardan hara¢ ve cizye alinmaya devam edilmesi, Emevi idaresini dini
yasama ile ilgili hatali davraniglari, Hz. Ali’ye karsi savaslari ve c¢ocuklarina karsi

yapmis olduklar1 Kerbela basta olmak tizere katliamlar gibi bir¢cok sebep sayilabilir.

Zeyd’in isyanim kardesi Muhammed Bakir ve yegeni Cafer Sadik tarafindan
desteklenip desteklenmegi ve onun imamlik iddiasinda bulunup bulunmadigi konusu
mezhepler ve yazarlar arasina tartismalidir. Caferi kaynaklar Muhammed Bakir’in ve
Cafer Sadik’in onun hareketini destekledigini fakat onun imamlik iddiasinin olmadigin
séylemektedirler.SGSehristani eserinde Zeyd’in kardesi Muhammed Bakir’in ona senin
mezhebine gore baban imam degildir, zira o imamet iddiasiyla ortaya ¢ikmamis ve

citkma tesebbiisiinde de bulunmamistir dedigini aktarmaktad1r.57K1'ileyni’nin
(6.H.329/941) el-Usil mine’l1-Kaf1’sinde Zeyd’in bizden imam olan, evinde oturup

perdeyi iizerine ¢eken, cihattan geri kalan kimse degildir. Bizden imam olan, ¢evresini
savunan, Allah yolunda hakkiyla cihad eden, izleyicilerini miidafaa eden, diigmanlarini
hareminden uzaklastiran kisidir demesi tizerine Muhammed Béakir’m “Ey kardesim!
Kendine nispet ettigin seyle ilgili olarak, Allah’in kitabindan bir kanit veya
Peygamber’in siinnetinden bir belge veya somut bir 6rnek gosterebilir misin?” dedigi
aktarilmaktadir.”® Yukarida aktardigimiz Abbasi halifesi Hisam’in soziinden de onun

imamet iddias1 oldugu sdylenmektedir.

Zeyd’in Oliimiinden sonra oglu Yahya Ciizcan’da ayaklandi ve 125 yilinda 6ldiriildii.

Zeydi isyanlar Abbasi hilafeti doneminde de devam etti. Hicri 145 yilinda Nefsu’z

* Hasan Onat ve Sénmez Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2013,

s.216

> Onat/Kutlu, s. 216.

% Gulpaygani, s. 109.

5 Sehristani, s. 202.

8 Eba Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kiib b. Ishik el-Kiileyni er-Rézi ,Usil-u Kaf, Da’rul Hikem Yayinlari,
Istanbul 2008, Cilt: 1, s. 642.
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Zekiyye adiyla meshur olan Muhammed b. Abdullah b. Hasan b. Hasan b. Ali
(6.H.145/762) Medine’de ve ayni tarihte de kardesi Ibrahim b. Abdullah’da
(6.H.145/762) Basra’da isyan bayragi ac¢ti. Bu iki isyanda kanli sekilde bastirildi ve
Muhammed ile kardesi Ibrahim 6ldiiriildii.>’ Abbasi halifesi Hadi zamaninda Hiiseyin b.
Hasan b. Hasan b. Hasan b. Ali (6.H.170/786) Medine’de ayaklandiysa da Mekke
yolunda Feh (Fah) denilen yerde Abbasi ordusu tarafindan 6ldiiriildii. Hicri 199 yilinda
Ibn Arak bilinen Muhammed b. Ibrahim b. Ismail b. Ibrahim b. Hasan b. Hasan b. Ali
(6.H.199/807) halife Me’mun zamaninda basarili bir ayaklanma gerceklestirdiyse de
esrarengiz bir sekilde 6ldiiriildii. Bu isyanlardan sonra Zeydiler merkezi otoritenin zayif
oldugu Fas, Yemen ve Taberistan’a giderek oralarda devletler kurdular. Bu devletlerden

Yemen’de kurulan 1962 yilina kadar mevcudiyetini devam ettirdi.*®
2.2.1 Zeydiyye’nin Temel Goriisleri

Zeyd b. Ali Emevilere karsi ayaklandiginda itikadi agidan farkli bir goriis savundugu
konusunda yeterli delil mevcut degildir. Bunun en 6nemli sebebi Zeydi kaynaklarin
Kasim b. Ibrahim er-Ressi (6.H.246/860) déneminden itibaren ya211ma51d1r.6lBu
tarihten Oncesi ile ilgili bilgiler Zeydi kaynaklardan degil daha ¢ok firak, milel ve rical
kitaplarindan bilgi alabilmekteyiz.Dolayisiyla Zeydiyye’nin giiniimiize gelen kelami
gorlsleri Zeydi alimler tarafindan ortaya konulmustur. Bu alimlerden 6zellikle Kasim b.
Ibrahim er-Ress’1 (6.246) Zeydi kelammin gelismesine biiyiik katkilar yapmis ve bu
fikirleri sistemlestirmistir. El- Fihrist’te ibn Nedim (6.380), ona uyanlar1 Kasimiyye

olarak adlandlrllmls‘ur.62

Zeydiyye mezheplesmesini tamamladiginda temel goriisleri tevhid, adalet, el-v’ad ve’l-
va’id, emr-i bi’l maruf ve nehy-i ani’l-miinker ve imamet ¢erg¢evesinde sekillenmistir.
Tiim mezheplerde oldugu gibi Zeydiyye alimlerinin de kendilerine ait degisik goriisleri

mevcuttur. Biz bu calismada genelin kabul ettigi goriislerini zikretmeye calisacagiz.

1-Tevhid: Zeydiyye’nin temel esasidir. Onlar tipki Mutezile gibi Allah’in bir oldugunu

sOyledikten sonra sifatlarinin onun ayni oldugunu ve sifatlarin Allah’in zatina zaid ve

Gulpaygani, s. 134.

Gulpaygani, s. 136-139.

Onat/Kutlu, s. 217.

Ibn Nedim, El-Fihrist, Cira yayinlari, Istanbul,2017, s.516

o o o
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kadim olmadigini dile getirirler.®® O bir seyin icinde veya disinda, yakiminda veya
uzaginda degildir. Allah kadim, ebedidir; O’nun benzeri, esi ve dengi yoktur derler.
Allah’in diinyada da ahirette de goriilemeyecegini soylemektedirler. Zeydi’ler insanin

Gorme kabiliyetinin siirli oldugunu Allah’1 idrak edemeyecegine inanmaktadirlar.®*

Allah hakkinda yaratilmislara benzerlige yol agacak goz, kulak, el, yiiz ve kol gibi
ifadelerin kullanilamayacagini; Kuran’da gegen buna benzer ifadelerin marifet ve din
ehli tarafindan bilinen tevilleri oldugunu séylemislerdir. Allah’1 sinirli olan her seyden

ve tesbih iceren tiim sifatlardan nefyetmislerdir.

2-Adal:et sozliikte insaf, itidal ve 6l¢iilii olma anlamlarina gelen “adl” kelimesi 1stilahta
Allah’1 itham etmemek, Allah’in kotiilik yapmamasi ve kendisine zorunlu olandan
yoksun olmamasi onun biitiin fiillerinin iyi olmas1 demektir. Allah adildir demek onun
cirkin fiil islemedigi, cirkin isleri tercih etmedigi, kendisine vacip olan seyleri ihlal
etmedigi ve yaptiklarinin tiimiiniin hasen oldugunu sdylemektir. Gorildigi gibi
Mutezile ve Rafizilikte adalet aym sekilde tarif edilmektedir. Bu prensipte amag
Allah’in her tiirli kotli tasavvurdan nefyedilmesidir. Yahya b. Hiiseyin’den aktaran
Gokalp onun “Allah biitiin fiillerinde adildir, kullar1 i¢in merhametlidir, gii¢lerini
yetmedigi seyi yliklemez, Allah kiifrii ve zulmii yaratmaz onlar1 emretmez, kim de
bunlari yaparsa Allah merhamet etmez, kiifiir ve iman Allah tarafindan agiklanmustir, bu

ikisi insanlardandir.” dedigini sdylemektedir.

Insanm akil ve kudretle donatan Allah adil oldugu igin kullarini 6zgiir birakmis ve
giiclerinin yetmedigi seyi yliklememistir diyen Zeydi’ler eger Allah kullarinin fiillerini
yaratsaydi yaptiklar: hatalardan dolay1 onlar1 ayiplamaz, yaptiklari giizel islerden dolay1

onlar ddiillendirmezdi demektedirler.®®

3- el-Va’d ve’l-Vaid prensibi de Mutezile ile ayn1 mahiyettedir. Allah’in iyilik yapanlar
odiillendirmesi va’d; kotiiliikk yapanlar1 cezalandirmasi vaiddir. Zeydiye’nin bu prensibe
gore Allah va’d ve vaidinden dénmeyeceginden dolayr miiminler 6ldiiklerinde ebedi
olarak kalacaklar1 Cennete, kafirlerde cezalandirilacaklari cehenneme gidecektir. Yine

Miisliman olup biiylik giinah isleyenler tovbe etmeden Oliirlerse ebedi olarak

%3 Gokalp, s. 98.
® " Gokalp, s. 98 .
% Gulpayani, 5,125
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Cehennemde kalacaklardir.?® Zeydiye biyiikk giinah isleyenleri fasik olarak kabul
etmistir. Ayrica Peygamberimizin sefaatinin sadece cennet ehli i¢in olacagini onlarin
seviyesini yiikseltecegini savunmaktadirlar. Cehennem ehline sefaatin ise acik vaid

ayetlerine aykir1 oldugunu sdyleyerek kabul etmezler.®’

4-imamet, tiim Sil mezheplerde oldugu gibi Imamet Zeydi diisiincede de
merkez"konumdadir. Zeydiyye imamet anlayis1 ile diger Sii mezheplerden ayrilir.
Zeydiyye’nin tarihgesini verirken belirtigimiz gibi imametin Fatima evladindan devam
edecegini belirterek, baskalarinin imam olmasinin mimkiin olmadiginm1 ileri
stirmiislerdir. Onlara gore Fatima soyundan gelen, alim, comert olan kimseler imamet
davasi ile ortaya c¢iktiklarinda, ister Hasan isterse Hiiseyin soyundan olsunlar, onlara

imam olarak itaat vaciptir demektedirler.®®

Imameti dinin asillarindan sayan Zeydilerin imamet anlayisina gére Hz. Peygamber’den
sonra en faziletli kisi Ali b. Ebi Talip’tir ve imamete en layik olan odur. Ondan sonra da
Hasan b. Ali ve Hiiseyin b. Ali’dir. Bu noktada Carudiyye mezhebinin nispet edildigi
ilk Zeydilerden olan Ebu’l-Carud Ziyad Hz. Ali’nin peygamber tarafindan vasif olarak
tarif edilerek onun imametine isaret ettigini, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in imametinin
de bu sekilde isaretten oldugunu sdylemistir.®® imametin Hz. Peygamberden Hz. Ali’ye
gecisi ile ilgili kitap, siinnet ve ehli beyt’in icmasini delil géstermislerdir. Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin’in imameti i¢in de soy ve faziletle beraber Kuran’dan bazi ayetleri delil
gostermislerdir. Onlardan sonra gelecek imamlar da ise bazi sartlar olmasi gerektigini
sdylemislerdir. Imam; Fatima ogullarinin soyundan gelen, kendi imametine agik¢a davet
eden, bulug cagma ermis, hiir, erkek, alim, zamaninin faziletlisi, cesur, comert, takva
sahibi, adaletli, Allah yolunda cihat eden, giivenilir kigidir. Bu sartlar Zeydi imamlarin
hakiki birer alim olmalarini, ¢ok sayida eserler yazmalarmi ve fikirleri i¢in savas

meydanlarinda miicadele eden kisiler olmalarina sebep olmustur.

Zeydiyye Hz. Peygamberden sonra en faziletli (efdal) kisinin Ali b. Ebi Talip oldugunu
kabul etmelerine ragmen Hz. Peygamberin arkadaslar1 olmalari, Onunla beraber cihat

etmeleri ve Hz Ali’nin onlarin imametine razi olmasindan dolay1r Hz.Ebu Bekir veHz.

% Gokalp, VII, s. 100.
7 Onat/Kutlu, s. 234.
Sehristani, s. 198.
% Gokalp, s. 102.
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Omer’in imametini caiz gérmiislerdir.”°Zeydiyye bu kabuliiyle eftal varken mefduliin
imametinin caiz oldugunu séylemistir. Nitekim Zeydiyye Taberistan’da imamlik yapan
ve Taberistan Zeydi devletini kuran Ebu Muhammed Hasan b. Ali(Nasir Atrus) (6.304)
ve Yemen’de imamligini ilan eden ve Yemen Zeydi devletini kuran Yahya b.
Hiiseyin(6.294) ayni1 zamanda yasamislardir. Zeydiyye de birbirinden uzak bolgelerde

ayni zamanda iki imamin varligi caizdir.”

5-Emr- bi’l-Ma’ruf ve Nehy-i ani’l-Miinker: Istilahta iyiligi emretmek ve kotiiliikten
sakindirmak anlaminda kullanilan bir prensiptir. Zeydiyye, tim mezhepler tarafindan
kabul goren bu prensibi daha ¢cok zulme kars: silahli karst koyma ve kotli yoneticilere
kars1 ayaklanmanin temeli olarak gdrmiistiir. Bu ilkeye Ali Imran suresi 104 ayetindeki
“I¢inizden hayra cagiran, iyiligi emredip kotiiliigii men eden bir topluluk bulunsun. Iste
onlar kurtulusa erenlerdir” ifadesini delil olarak gostermislerdir. Zeydi kelamcilar sartlar
yerine gelince bu prensibi uygulamak vacip olur demislerdir. Bu prensibi siyasi olarak
yorumlamiglar, ona ilim ve kudret sartlari yerine gelince bu prensibi uygulamak
mecburidir demislerdir. Yahya b. Hiiseyin’den nakleden Gokalp onun mazluma yardim
etmek ve onu zalimden kurtarmak farzdir dedigini sdylemektedir.’® Zeydiler bu prensibi
uygulamak i¢in adma muhtesib dedikleri ve imam adina goérev yapan kisiler
gorevlendirmislerdir.Zeydiyye tarihi bu prensibe dayanarak yapilan ayaklanmalar ile
doludur. Zeydiyye’nin uyguladigi metodu diger Sia mezheplerinden ayiran temel fark
budur.

2.3. Ismailiyye

Imam Caferi-i Sadik’in hicri 148 yilinda vefatini takiben imamin kim olacag ile ilgili

¢ikan tartisma dolayisiyla bu donem Rafiza bes firkaya boliinmiistii. Bunlar:

a) Cafer b. Muhammed’in 6lmedigine; yasamakta olduguna; onun Mehdi olduguna,
ortaya ¢ikip insanlarin basmma ge¢meden Olmeyecegine inanan liderlerine nispetle

Navusiyye diye isimlendirilen firka.” Bu firka daha sonra tamamen dagilmistir

" Gokalp, s. 104.
Gulpaygani, s. 139.
Gokalp, s. 105.
Kummi/Nevbahti, s. 195.
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b) Cafer b. Muhammed’den sonra oglu Abdullah Eftah’in imam oldugunu sdyleyen
Fathiyye’dir. Abdullah Imam Cafer’in Ismail’den sonraki en biiyiik ogluydu. Rafiza’dan
cok biiyiik bir grup onun imamligin1 desteklemisti fakat babasindan yetmis giin sonra
vefat ettiginde erkek evladi yoktu. Taraftarlar1 Musa Kazim’1 imam kabul ettiler ve firka

dagildr.”

c¢) Cafer b. Muhammed 6ldiigiinde oglu Muhammed’in imam oldugunu kabul edenler
Sumaytiyye diye isimlendirilmislerdir. Imamet konusunda Zeydi’ler gibi
diistinmekteydi. Hicri 199 yilinda Mekke’de karst ayaklandiysa da yakalanarak

Me’mun’a teslim edildi ve firka dagild1.”

d) Cafer b. Muhammed’den sonra imameti Musa Kazim’la devam ettirenlerdir Ki

Imamin ismine nispetle Museviyye denmistir.

e) Cafer b. Muhammed’den sonra onun biiyiik oglu Ismail’i imam kabul edenlerdir.
2.3.1 Ismailiyye firkalarinin siiflamasi

Ismailiyye kendi i¢inde degisik firkalara ayrilmislardir.

a) Halis Ismaililer: Onlar Ismail’in imametine inanmis ve onun Oliimiinii inkar
etmis, halen sag olduguna ve onun bir giin zuhur edecegine inanmislardir. imam
Cafer’in Ismail’in cenazesini kilmasinin ve onu defnetmesinin sadece zahiri
oldugunu (aslinda onun 6lmedigi) ve bundan kastin kotii niyetli kimselerin onun
canina kastetmesini engellemek i¢in oldugu seklinde yommlamlslardlr.76 Onlara
gbre Ismail insanlarin basina gecip yeryiiziinii adaletle dolduruncaya kadar
O0lmeyecektir; o kaimdir, ¢iinkii babasi kendisinden sonra oglunun imam

olacagimi belirtmistir.”’

b) Miibarekiyye: Onlar Ismail b. Cafer’in 6ldiigiinii kabul edip imameti onun oglu
Muhammed b. Ismail’in soyu ile devam ettigine inanmuslardir. Bu grubun
rehberinin ismi olan Miibarek’e nispetle bu isimle anilmiglardir. Muhammed b.

Ismail’in imamete kimin tarafindan secildigi konusunda itilaf etmislerdir.

" Kummi/Nevbahti, s. 210.

> Kummi/Nevbahti, s. 208; El-Bagdadi, s. 46.
’® Gulpaygani, s. 71; Sehristani, s. 254.

" Kummi/Nevbahti, s. 198.
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Bazilar1 Imam Cafer’e bazilar1 da &liimiinden once Ismail bin Cafer’e nispet

etmislerdir.

c) Karmatiyye: Hicri 260 civarinda Miibarekiyye firkasindan ayrilan bir dal
Karmatiyye adiyla meshur oldu. Bu firkanin rehberi Hamdan
Karmat’a(6.H.293/706) nispetle isimlendirme yapilmistir. Onlar Muhammed b.
Ismail’in 6liimii hakkinda Miibarekiler’e muhalefet ederek onun sag oldugunu,
yedinci ve son imam oldugunu sdylemislerdir. Imamet emri, yedi sayis1 iizerine
kurulmustur demislerdir. Baslangigta Ismail imam olsa da onun imameti
konusunda Beda’ hasil olmustur ve imamet oglu Muhammed’e intikal etmistir
demislerdir. Bu goriislerine Imam Cafer’den nakledilen “Hicbir iste, Ismail
hakkinda ortaya ¢ikan sey gibi Allah’a beda hasil olmamistir.” Soziinti delil

géstennislerdir.78

Bu firkanin en meshur lakab1 Ismailiyye’dir. Bu lakaptan baska o yedi imam inancindan
dolay1 Seb’iyye; Imamin, Batini islerden haberdar bilmeleri ve onun 6gretileri olmadan
Batindan haberdar olunamayacagina inanmalarindan dolay1 Talimiyye; bazi zamanlar

seriatin zahirini terk edip Batinla yetindikleri i¢in Batiniyye lakaplart ile anilmuslardir.”

Sehristani onlara Irak’ta Batiniyye, Karamita ve Mazdekiyye; Horasanda Talimiyye ve
Miilhide diye adlandirildiklarini kendi kendilerini ise Ismailiyye olarak adlandirdiklarini
séylemektedir.BOAyrlca ozel firkalara ait lakaplarda mevcuttur. Bu lakaplar Karamita ,

Fatimiyye, Nizariyye, Musta’liyye ve Agahaniyye’dir

Yaklagik 150 yil siiren setr (gizlilik) donemi ile ilgili ¢cok az bilgi mevcuttur. Bu
donemde Muhammed b. Ismail ve onun soyundan gelen Abdullah b. Muhammed,
Ahmed b. Abdullah ve Hiiseyin b. Ahmed isimli ti¢ gizli imam oldugu kabul
edilmektedir.**Bu imamlar daha ¢ok gérevlendirdikleri dailer araciligi ile tebliglerini
yuriitmiiglerdir. Abbasilerin takibinden kagmak i¢in Magrip ve Yemen gibi merkezden
uzak bolgelerde faaliyet gdstermislerdir. Bu donemde Muhammed b. Ismail’in kaim

imam oldugunu, onun mehdi olarak geri donecegini teblig ediyorlardl.BZHicri 286

78
79

Gulpaygani, s. 73.

Gulpaygani, s. 73.

80 Schristani, s. 254.

81 Mustafa Oz, Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, 1993, istanbul, s. 605.

82 Muzaffer Tan, Islam Mezhepleri Tarihi, Grafiker Yaynlari, Ankara, 2013, s. 245.



22

yilinda Ubeydullah Mehdi’nin kendilerinin Muhammed b. Ismail soyundan gelen
imamlar oldugunu sdylemesi lizerine daha sonra Karmatiler olarak anilacak olan grup

bu iddialar1 kabul etmedi ve Ismaililik iki gruba béliindii.
2.3.2 ismaililerin Inanc Esaslar

Ismaililik ile ilgili olarak inanglar ancak bazi dénemlere ayrilarak incelenebilir. imam
Cafer’in hicri 148 yilinda vefatindan giiniimiize kadar ¢esitli boliinmeler yasamis ve
baslangigtaki inan¢ esaslart da degisiklige ugramustir. Biz bu calismada mezhebin

inanglarini bagliklar halinde incelemeye calisacagiz.
2.3.2.1 Allah inanc1

Islam diisiincesinin temelinde tevhit inanci vardir. Tevhit inancin1 benimsemeyen
gruplar Islam mezhepleri iginde kabul gérmemislerdir. Fakat tevhidin nasil anlasilacag
konusunda degisik goriisler ileri siirmiislerdir. Ismailiyye tevhide zarar verecegi
diisiincesiyle asir1 tenzihci bir anlayisa yonelmis ve biitiin ilahi sifatlart inkar etmistir.®®

Onlara gore Allah’a higbir sifat nispet edilemez.

Yeni Eflatun’cu felsefe etkisiyle daha sonraki donemlerde Allah’in tanimlanamazligin
ve tasvir edilemezligini savunmuslardir. Bunlar Allah kemal, noksan, birlik ve ¢okluk
gibi biitiin mertebelerin {izerindedir demislerdir. O’nun tasviri de miimkiin degildir.
Fatimiler 6ncesi Ismaili mitolojik diisiincesinde Allah’in “kaf’ ve “nun”dan olusan
“kiin” (ol) emri vardir. Te’vil ilkesi ¢ercevesinde kiin lafzinin miiennesi ve bu emrin

~99

sonucu yan yana getirildigi zaman “k0ni” ve “kader’den olusmak {izere iki orijinal
prensip ortaya ¢ikar. Kini miiennes, kader ise miizekker unsurlardir. “el-Hurufu’l-ulya”
diye bilinen bu prensibin harfleri yedi biiyiik peygamberi ve onlara vahyedilen mesajlari
temsil etmektedir. Bu iki prensipten fiziki alanda bulunan insanlarla ruhi alem arasinda
aracilik yapan ve Cebrail, Mikail ve Israfil’le ayni olan {i¢ biiyiik tabiat iistii giig
“ced”,’feth” ve hayal” ortaya ¢ikmustir.®* Hicri 4. asirdan itibaren bu kozmoloji terk
edilerek yerine Yeni Eflatun’cu alem anlayist konulmustur. Bu anlayisa uygun olarak

“Allah her tiirlii idrak, sifat, isim, varlik ve yoklugun 6tesinde mutlak varlik olarak

nitelendirilmistir. Allaha sifat verilemeyince bu sifatlar ilk yaratildigi kabul edilen

8 Ali Aveu, Karmatiler’in Dogusu ve Geligim Siireci, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Doktora Tezi, Ankara 2009, s. 114.
8 Mustafa Oz, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2003, Cilt: 39, s. 130.



23

Akil’a verilmistir. Akil Allah’tan baska her seyin varligmin illetidir. Ismailliler Sudur
Teorisini yaratilis anlayislarinin esasi haline getirmislerdir. Akildan nefis sudur etmis ve
nefsin aklin olgunluguna istiyakindan dolay1 hareketinden felekler, yildizlar ve bunlarin
hareketleri ortaya ¢ikmistir. Felekler nefis vasitasiyla harekete gecmis ve bu hareketten
elementler; 1liklik, sogukluk, kuruluk ve rutubet gibi 6zelliklerin birbirine katilmasiyla
hava, su, ates ve toprak gibi birlesik cisimler olugsmustur. Ciiz’i nefisler bedenlerle
birlesince insan olusmustur. insanin da kiilli aleme nispetle bir alemi olmus; bu alemde
Killi alemdeki Akil’a nispetle miisahhas akil ve nefse nispetle de miisahhas nefis
vardir. Ismaililer miisahhas aklin hiikmiinii olgun bir sahis olan natikin hiikmii gibi
oldugunu; miisahhas nefsin hiikkmiiniin de esas veya vasi gibidir demislerdir. Bu alem
anlayisinda kullanilan terimlerde alin yerine sonralari kalem ve ars, nefsin yerine de

Levh ve Kiirsi gibi Islami kavramlar kullanilmstir”. ®

Giliniimiizde yasayan Nizariler insanin Allah’in sifatlar1 hususunda diisiinmenin dinde
yasaklandigini soylemektedir. Onlara gore imam, rdhani alemdeki Sabik’in cismani
alemdeki benzeridir. Bu diisiince ile Imamimi bilmeyen Allah’1 da bilemez demislerdir.

Yani imamin bilinmesi Allah’n bilinmesinin sartidir.
2.3.2.2 Peygamberlik

[k Ismaililerin vahyin yedili bir devirle ulu’l-azm peygamberlerle iliskilendirdikleri bir
vahiy anlayis1 ve gnostik bir evren anlayislari vardi. Onlara gore yedinci devirle beraber
tarih sona erecekti. Bu devirleri baglatan natik dedikleri ulu’l-azam peygamberlerin bir
de “esas(imam)”lar1 vardi. Bunlar, Adem ve esas1 Sit, Nuh’un esas1 Sam, Ibrahim’in
esas1 Ismail, Musa’nin esas1 Harun, Isa’nin esas1 ise Sem’un ve Hz. Muhammed’in esas1
ise Ali’dir. Natik diye isimlendirdikleri her peygamberden sonra yedi esas(imam)
geldigini Hz. Muhammed’den sonra ki bu imamlarin sirasiyla, Ali, Hasan, Hiiseyin, Ali
bin Hiiseyin, Muhammed el-Bakir, Cafer es-Sadik ve Ismail bin Cafer oldugu dile
getirilir®® Ismail’in babasmimn saghginda 6ldiigiinii kabul eden Miibarekiyye gibi bazi
Ismaili gruplara gére ise Imam Muhammed bin Ismail bin Cafer’dir. Bu gruplar
Ismail’in babasinin saghginda 6ldiigiinii fakat babasi sagken imam tayin edildigini o

oliince de Cafer b. Muhammed’in Muhammed b. Ismail’i imam tayin ettigine

8 Oz, s. 130.
8 Hizmetli, “Karmatiler”, XXXIX, s. 130.
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inanmiglardir. Ciinkii imamet, Hasan ve Hiiseyin’den sonra bir kardesten digerine
gecmez demislerdir.!” Bunlar Muhammed b. Ismail’in natik, kaim veya mehdi
oldugunu, kendisinden Onceki tiim seriatlar1 kaldiracagni ve tiim Batini gergekleri

agiklayacagini da iddia etmislerdir.?®
2.3.2.3 Imamet

Ismaililer natik olan peygamberlerin yaninda vasi veya esas dedikleri ve natik’in zahiri
olarak teblig ettiklerinin tev’ilini, Batiini agiklamakla gorevli olan natikin Batin ve
tev’il bilgilerini 6grettigi yardimcilari oldugunu kabul etmistir. Natik yerytiiziindeki ilk
aklin -ki daveti gokte baslatmigtir- bir benzeridir. Vasi peygamberin hemen ardindan
gelen imam ve imametin esas ve temeli olmakla birlikte her asrin ilk imamidir. Vasi,
ikincil akl’a benzemektedir.®® Hz. Muhammed’in vasisi kabul ettikleri Hz. Ali ve onu
takip eden bir imamlar silsilesi kabul etmislerdir. Onlarin goriisiine gére bu imamlar
zinciri Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hiiseyin, Ali b. Hiiseyin, Muhammed b. Ali el-Bakir,
Cafer es-Sadik ve Ismail b. Cafer’dir. Baz1 Ismaililer yedili sisteme uymast icin Ismail’i

atlayarak yedinci imam olarak Muhammed b. Ismail’i kabul etmislerdir.
Ismaililere gére imamet dort mertebeye sahiptir. Bunlar :

1- Mukim Imam; O, Natik Peygamberi secen kimsedir. Bu imametin en iistiin

derecesidir ve ona “Rabbu’l-Vakt” de demektedirler.

2- Esas Imam: O, vasi ve peygamberin yerine gegen, sirrin emini ve onun

yardimcisidir. Miistekar imamet silsilesi, onun neslinden devam edecektir.

3- Miistekar Imam: O, kendisinden sonraki Imami belirleyen kimsedir.
Ismaililere gére Imam’n belirlenmesi iki yolla miimkiindiir; birincisi veraset

yoluyla, digeri ise Miistekar Imamim agik deliliyledir.

8 Kummi/Nevbahti, s. 197.
8  Sabri Hizmetli, “Karmatiler” maddesi, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2010, XXXIX, s. 130.
% Gulpaygani, s. 76.
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4- Mustavdi’ Imam: O, Miistekar Imam tarafindan niyabet olarak imamet
islerini yerine getirmektedir. Kendisinden sonraki Imami belirleme hakkina

sahip degildir. Ona, Imam’in naibi de demektedirler.*

Ismaililer devri tarih anlayislar1 nedeniyle son Natik olan Ismail b. Cafer’in kiyamet
oncesi geri donecek olan Kaim ve Mehdi oldugunu sdylemisler ve onun adina biat
almiglardir. Bu doktrin Ismaililerin gizli davet donemi dedikleri Fatimi devletinin
kurucusu Ubeydullah Mehdi déonemine kadar devam etti. Ubeydullah Mehdi doktrinde
degisiklige giderek davetin gerceginin imam Cafer’den sonra hak sahibi oldugunu
sOyledigi Abdullah b. Cafer soyunun imameti devam ettirdigini ve kendisinin zamanin
imami oldugunu iddia etti. Bu durumu takiye geregi sadece giivenilir kimselerin
bildigini sdyledi. Boylece gaip imam yani Ismail b. Cafer degil “kaim” yani mevcut
imam teorisini savunmustur.’’Bu anlayisa gdre imamet zinciri Muhammed b.
Ismail’den sonra gizli imamlar Muhammed el- Mektum’a, sonra oglu Cafer el
Musaddik’a , sonra Muhammed el-Habib’e ge¢mis ondan da Ubeydullah Mehdi’ye

ulasmaktadlr.92

Ubeydullah’in kaim imam ve Mehdi oldugu iddias1 Ismaililer arasinda tartismalara yol
acmis ve Karmatiler eski 6gretiye bagli kalarak Fatimi 6gretisini reddetmislerdir. Onlar
Muhammed b. Ismail’i Kaim Mehdi olarak kabul etmeye devam etmislerdir.
Ubeydullah b. Mehdi’nin 6liimiinden sonra ise Abdullah b. Cafer’in erkek c¢ocugu
olmadig ile ilgili rivayetler nedeniyle soyun Ismail b. Cafer’den devam ettigi kabul

edilmistir.*®

Ismaili imamet zinciri Fatimi halifesi Miintasir Billah tan sonra iki kola ayrilmis bunlar
kiiclik oglu Muste’ali’yi takip edenler Muste’aliler ve biiyiik oglu Nizar’1 takip edenler
Nizarilerdir. Muste’aliler giinlimiizde Davudi ve Siileymani boralar ismiyle iki grup
olarak Hindistan ve Yemen’de yasamaktadirlar. Nizariler, Fatimi hilafetine karsi
cikmisglar, dai Hasan Sabbah 6nciiliigiinde yeni davet adin1 verdikleri Allah’1 tanimanin
ancak masum bir imamla miimkiin olabilecegini savunduklart bir inang¢ sistemi

olusturmuglardir. Nizariler giinlimiizde Agahaniye veya hocalar adi ile cogunlukla

90
91

Gulpaygani, s. 77.

Abdullah EKinci, IX-XI Yiizyillarda Karmatilerin Siyasi, Sosyal ve Iktisadi Faaliyetleri, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, Elazig 2002, s. 166.
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* Ekinci, s. 167.
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Hindistan, Pakistan ve Dogu Afrika’da yasamaktadirlar. Bu gruplarin imametle ilgili
kendi silsileleri vardir. Bu imamlar gizli veya agik olabilirler. imamlarin masum kabul
edilmesi ve dinin naslarinin tev’ilini yapmaya yetkili tek kisi oldugu inanci nedeniyle
cesitli dénemlerde Ismaililerin dini uygulamalar1 farkli farkli olmustur. Ozellikle asir1
Batini yorumlar, niibiivvetin Hz. Muhammed’de son bulmadigi inanci ve seriat
hiikiimlerinin ve miikellefiyetlerin kaldirilmas1 gibi uygulamalar diger mezhepler

tarafindan Ismaililigin Islam dis1 bir mezhep olarak kabul edilmesine sebep olmustur.

Allame Tabatabai Islam’da Sia kitabinda Isndaseriyye ve Ismailiyye arasindaki farki
aciklarken; Ismaililer imametin, yedi sayis1 iizerinde donmesine ve niibiivvetin
Hz.Muhammed’le son bulmamasina ve seriat hiikiimlerinde degistirme yapmanin hatta
teklifin kokten kaldirilmasinin 6zellikle Batiniyye’ye gore miimkiin olduguna inanirlar.
Oysa Isndaseriyye Siasi, Hz. Muhammed’in “Hatemu’l Enbiya” (peygamberlerin
sonuncusu) ve onun on iki vasisi olduguna inanir. Kur’an’in zahir ve Batin1 oldugunu,

seriatin zahirinin ortadan kaldirimayacagini ve muteber oldugunu ispatlar demektedir.*
2.3.2.4 Zaman-Tarih 6gretisi

Ismaililigin savundugu gériislerin temeli Kur’an da isimleri gecen ulu’l azam
peygamberlerle iliskilendirdigi; birbirini takip eden devri bir tarih anlayisidir. Bu tarih
anlayis1 gnostik bir evren anlayisi ile beraberdir. Bu dini tarih anlayis1 ¢alismamizin
peygamberlik boliimiinde de aciklandig: gibi Hz. Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, Isa ve
Muhammed ile baslatilan altt donem ve bu dénemlerin i¢cinde Vasilerle baglayan yediser
imam geldigini savunmuslardir. Hz. Muhammed’le baslayan donemin yedinci ve son
imami gizlilige gegen Muhammed b. Ismail Mehdi ve yedinci natik olacak diinyanin
son donemini baslatacak demislerdir. O yeni bir seriat getirmeyecek; kendisinden 6nce
gelmis tiim seriatlar1 tasdik edecektir ve onun gelisi kiyamet saatini gosterecektir

demislerdir.
2.3.2.5 Batin-Zahir

Ismailiyye doktrinini diger mezheplerden ayiran en 6nemli fark dini naslarm Batin

manasini; te’vil metodunu asir1  sekilde kullanmak suretiyle; ortaya koymaya

% Allame M. Hiiseyin Tabatabai, Tiim Boyutlaryla Islam’da Sia, Kevser Yayinlar, Istanbul 2016,
S. 78.
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caligmalaridir. Bu tavirlarindan dolay1 Batiniyye diye isimlendirilmiglerdir. Onlara gore
naslarin bir zahiri bir de Batin1 vardir. Zahir peygamberden peygambere degismesine
ragmen Batin olan asla degismeyen asli gerceklerdir. Batin her zaman zahirin
istlindedir. Hatta zahir soyulup atilmasi gereken bir kabuktur. Batinin anlasilmasi bu
yola giren kisinin manevi ilerlemesine baghdir. Batina ulagsmak ise sadece zahirin
ger¢ek manasini veren te’vil ile miimkiindiir. Zahiri kabugun altindaki ger¢ege ulagsmak
ancak imamlar tarafindan yapilacak dogru te’ville miimkiindiir. Peygamberin getirdigi
zahirin ger¢ek manasin1 ancak onun esasi, vasisi olan imam ortaya koyabilir.95 Bu
sekildeki diisiinceleri bazi Ismaililerin zahir yok saymaya gotiiren asir1 yorumlara
sapmalarima sebep olmustur. Omegin bu asir1 gidenlere gore abdest, Batiniyye
mezhebinden olmayanlardan uzaklagsmak; teyemmiim, ilim 6grenmekten yana mazur
olan kimseye anlatmamak; namaz, masum imam i¢in duada bulunmak; zekat, ilme layik
ve miistehak olanlara yaymak; orug, zahirilerden marifeti saklamak ve hac da ilme
ulagsmak i¢in yapilan bir sefer olarak te’vil edilmistir.”® Bu tiir te’viller, islam alimleri
arasinda bu firkanin Islam inanglar1 icin ciddi bir tehdit olarak algilanmasma yol
acmistir. Bu asir1 te’vil yapanlar nedeniyle cogu alimler tarafindan din dis1 kabul

edilmislerdir.
2.3.2.6. Te’vil

Te’vil, liigat ta sz ve davraniga bagka bir anlam vermek demektir; 1stilahta ise naslarda
yer alan bir lafza tasidigi muhtemel manalardan birini tercih edip yiikleme
manasindadir. Ismailiyye de zahiri naslarda sakli olan dze ulasmak i¢in imam veya ilim
ehlinin uyguladigi metottur. Istilaha aykir1 olarak muhtemel mana ile kendilerini
sinirlamamiglardir. Kendilerine gére birazda keyfi te’viller yapmislardir. Onlar zahiri
mananin sadece Batini gergege bir isaret oldugunu iddia ederek; bu gercegi ortaya
cikardiklar1 iddiastyla; higbir kurala ve kayda bagli olmaksizin teviller yapmislardir.
Ornegin kiyameti yedili sistemlerindeki yedinci imamin gelisi olarak tevil etmislerdir.
Ismaililer te’vil ile gercegin bilgisine ulasilabilecegi iddiasindadir. Onlar te’vili hurufu
mukattalara ve sayilara da uygulamislardir. Onlar te’vil nedeniyle vahyi bazen taninmaz

hale getirmislerdir.

% Sabri Hizmetli, “Karmatiler” maddesi, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2010, XXXIX, s. 130.
% Ali Rabbani Gulpaygani, Kelami Firkalar ve Mezhepler, el-Mustafa yayinlari, istanbul 2014, s. 77.
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2.3.2.7 Ahiret

[smaililer kiyameti yedinci Natik’in zuhuru olarak tanimlarlar. Fatimiler dncesi 6greti
ve Karmatilerin dgretilerine gore yedinci Natik Muhammed b. Ismail el-Mektum’dur ve
kiyamete kadar siirecek son devri baglatmistir. Kendi bir seriat getirmemistir. Ona tiim

Batini gercekler vahyedilmistir.

Ihvan-1 Safa risalelerine yansiyan diisiincelerine gore kiyamet ve ldiikten sonra dirilme
gercekleri bilmeyen siradan insanlar i¢in s6z konusudur. Seckin insanlarin ise semalarin
ve arzin yok olacagma inanmasina karsi ¢ikmuslardir. Ahiret ise anne rahmindeki
olusumdan sonraki diinya hayatinda viicutta olan degisikliklerdir demislerdir. Cennet,
ruhlar alemi ve semalarin genisligi; Cehennem, ay alt1 alemin olus ve bozulusudur.®’
Onlar bu inanglari ile tenasiih inancina benzer bir inanisa benzemektedir. Hesap verilen
bir ahiret inanc1 degil diinya hayatinda yasanacak olan mutluluk veya zorlu yasami
cennet ve cehennem olarak diisiinmektedirler. Ahiret inanci Islam’in temel
inan¢larindan biridir. Bu konunun bu sekilde ele alinmasi ikinci hayatin ebediligini,

sorumlulugu, hesap vermeyi ve miikafati ortadan kaldirmaktadir.
2.3.2.8. Takiyye

Takiyye, liigat manasi olarak sakinma, korunmak manasindadir. Vikaye kelimesinden
gelir ki bu kelime ise korumak manasindadir. Istilahta ise zuliim yapanlarin can, mal ve
rzina agik tehdidi oldugunda gergek inancini gizlemek ve zalimle ayni goriisteymis gibi
davranmak demektir. Genel olarak Sia 6zelde ise ismailiyye Emevilerin son déneminde
ve Abbasilerin ilk donemlerinde ¢ok agir baski ve takibat dolasiyla gercek diisiincelerini
gizlemek zorunda kalmiglardir. Ismaililerin bir kismi Ismail b. Cafer’in takibat
nedeniyle 6ldii gosterildigini bile iddia etmistir.®Yine Fatimi devletinin kurucusu
Ubeydullah Mehdi kendisinden once ii¢ gizli imam bulundugunu bunlarin takiyye
yaparak gizlendiklerini anlatmistir. Bu gizlilik doneminde gercek isimlerini
gizlemislerdir.®Bu baski déneminde Ismaililik takiyyeyi sadece zorunlu oldugunda
degil bir metot olarak kullanmis ve kendilerinden olmayanlara gercek diisiincelerini

aciklamamigslardir. Tebliglerini yaparken de agir yeminler ettirmeden kendi

" Sabri Hizmetli, “Karmatiler” maddesi, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2010, XXXIX, s. 513.
% Kummi/Nevbahti, s. 196.
% Ekinci, s. 137.
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diisiincelerini sdylememislerdir. ismaililer takiyye sayesinde &rgiitlenmelerini her tiirlii
takibattan korumayi basarmislar ve hem Afrika’da hem Yemen’de hem de Hint

yarimadasinda devletler kurmay1 basarmislardir.
2.3.2.9. Mehdi

Ismaili davet Fatimiler’in kurulusuna kadar Muhammed b. Ismail’in kaim Mehdi
oldugu ve onun 6lmedigi iddiasindadir. O kiyamete yakin tekrar donecek ve diinyay1
dogruluk, adalet ve esitlikle dolduracak demislerdir. Bu iddia Karmatiler tarafindan
devam ettirilmistir. Fatimiler ise Imamet zincirini devam ettigini iddia etmislerdir.
Fatimi devletinin H.597(1171) de yikilmasindan sonra ise daha ¢ok dini 1slah edecek bir

gaib imam inanc1 6n plana ¢ikmustir.®°

2.4. Isnaaseriyye

Giiniimiizde Siilerin ¢ogunlugunu olusturan, Hz. Ali ile baslayip on ikinci ve son imam
olan Muhammed b. Hasan ile biten imamet zincirine, imametin nass ile belirlendigine,
gaybette olan son imamin beklenen Mehdi olarak kiyametten Once recat edecegine
inanan Sii grubudur. Inandiklari imam sayisindan dolay: Isndaseriyye veya oniki
imamcilar da denir. Ismaiiliyye béliimiinde Caferi Sadik’in dliimiinden sonra
Imamiyenin bes guruba béliindiigiinii belirtmistik. Daha sonra Kazim denecek olan
Imam Sadik’in kiigiik oglu Musa’ya Hisam b. Hakem ve Mii’mini Tak gibi énemli Sii

alimler biat etmislerdi.101

Bu gruba diger gruplardan Caferi Sadik’in en biiyiikk oglu
Ismail’in 6z kardesi Abdullah el-Eftah’1 imam kabul eden Imamiyyenin ¢cogunlugunu
olusturan Fethiyye gurubu Abdullah’in babasindan yetmis giin sonra arkasinda evlat
birakmadan 6lmesi iizerine bu guruba katildilar. Boylece mevcut Imamiyyenin
cogunlugu imam Musa etrafinda toplandl.lonusa Kazim ¢esitli bolgelere vekiller

atayarak bu imami grubun orgiitlenmesini kuvvetlendirdi. Bu vekiller hums ve diger

bagislar1 diizenli olarak topladilar.

Musa Kazim babasi gibi siyasetten uzak durdu. Buna ragmen 179/795 yilinda tutuklandi
ve 183/799 yilinda Bagdat hapishanesinde 6ldii. Babasiin 6liimiinden sonra oldugu

gibi bu imami grup birka¢ mezhebe boliindii. Biiyiik bir grup Musa Kazim’in 6ldiigiinii

19 Ekinci, s. 137.
101 Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, Alfa Yaynevi, Istanbul 2016, s. 82.
192 Farhad Daftary, Ismaililer Tarihleri ve Ogretileri, Alfa Yaymevi, Istanbul 2017, s. 144
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kabul etmeyerek onun Mehti olarak geri donecegini savundular. Bu guruba ‘vakfiye’
dendi ki bu Imameti Musa Kazim ile durdurduklar i¢in ‘durduranlar’ manasinda idi.
Kessi bu gruptan bazi vekillerin toplanan hums ve yardim paralarimi aldiklarini ve

103 vakifiler, daha sonraki imamilerin kendi on

imamin 6liimiini inkar ettiklerini aktarir
ikinci imamlar1 i¢in yaptig1 gibi, yedinci imamlarmin gaybet doneminde oldugunu

savunan eserler yazdilar.

Imami gruptan 6nemli bir kism1 da Musa Kazim’in &liimiinii kabul etti ve oglu Ali b.
Musa’y1 sekizinci Imam olarak kabul etti. Bunlara “Kat’iyye” dendi ki bu isim imamin
Ali b. Musa olduguna kesin olarak inandiklari i¢in verilmisti.’**Sii karsiti olarak bilinen
Harun Resit’in 193/809 yilinda dliimiinden sonra Abbasi halifesini ogullari Emin ve
Memun arasinda iktidar miicadelesi basladi. Bu ortamda Halife Memun Hasimiler
Abbasi ve Ali ogullari arasinda bir uzlasma saglamak i¢in Ali b. Musa’y1 kendisinden
sonra varis ilan etti ve ona Riza unvanmi verdi. Onu kiziyla da evlendirdi. Fakat
203/818’de Bagdat’a donerken aniden &6ldii. O’nun dliimiinii takiben imami grup iki
guruba ayrildi. Bir grup o zaman yedi yasinda olan Muhammed b. Ali’yi Imam olarak
kabul ederken diger grup akil balig olmayan birisini imam olamayacag1n1105 sOyleyerek

Vakfiyeye katildilar.*®

Muhammed b. Ali’yi imam kabul edenler ona Cevad ve Taki unvanlarini verdiler ve
yas1 kiigiikte olsa ilahi esinle resit olmayan bir Imaminda gerekli bilgiye sahip
olabilecegini savundular. Muhammed el-Cevad 215/830’da Halife Memun’un kizi ile
evlendi. 220 yilma kadar Medine’de yasadi. Halife Mutasim tarafindan cagrildigi
Bagdat’ta ayn1 y1l yirmi bes yasinda 6ldi.

O’na uyan Imamilerin ¢ogu ogullarindan Ali b. Muhammed’i Imam olarak kabul
etti.'”” O’na Hadi ve Naki unvanlarimi verdiler. O 212/828 de dogdu. Ali b. Muhammed
babasimin yerine gectiginde sekiz yasinda idi. Abbasi Halifesi Miitevekkil 233/848
yilinda yasadigi Medine’den askeri bir sehir olan Samarra’ya getirterek burada gézetim

altinda yasadi1 ve 254/868’de Samarra’da 6ldii.

103 K ummi/Nevbahti, s. 221.
104 Kummi/Nevbahti, s. 219.
105 Sehristani, s. 222.

106 K yummi/Nevbahti, s. 230.
107 K ummi/Nevbahti, s. 236.
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Ali b. Muhammed’e inananlarin ¢ogunlugu ogullarindan Hasan’i Imam kabul etti.
Hasan b. Ali, Halifenin ordugahinda yasamak zorunda kaldigi i¢in el-Askeri olarak

108

anildi™ . Yirmi sekiz yasinda 260/874’te Samarra’da 61dii.*°0’nun Slimii ve acik bir

varis birakmamasi iizerine cemaat on dort parcaya ayrildi. Hasan el-Askeri’nin mirasi

kardesi Cafer ve annesi arasinda taksim olundu**

. Bu gruplar arasinda Hasan el-
Askeri’nin 6lmedigini, gaybette oldugunu ve kardesi Cafer b. Ali’yi imam kabul
edenler vardi. Bunlarla birlikte ana grup Imam el-Askeri’nin 255/869 yilinda
Muhammed adinda bir oglu oldugunu ve babasinin halefi olan bu g¢ocugun gizli
tutuldugunu savundu.*! imamin Abbasi zulmiinden dolay: sadece birkac giivenilir kisi
tarafindan bilindigi savunuldu. Imam ile cemaat arasinda iletisimi sefirlerin sagladig1
260 yili ile 329 yillar1 aras1 “kiiclik gaybet olarak tanimlandi. Bu siire igerisinde dort
adet sefirin imamla iletisim kurdugu kabul edildi. Son sefir Ebu’l -Hasan Ali
b.Muhammed el-Samarri imamdan tam gaybete gegisin basladig1 hiikmiinii aldigim
duyurdu. O tarihten yani 329/941 den giiniimiizde hala devam eden gaybette “biiyiik

gaybet” manasinda “gaybeti kiibra” olarak isimlendirildi.

On iki Imamc Siiler, on ikinci imamin gaybetine kadar olan siire boyunca , imamlarinin
manevi rehberliginden dogrudan faydalandilar. Bu tarihten sonra imamlarin
ogretilerinin takipgisi ulema &ncelikle on ikinci Imami ve gaybeti Ogretisini
resmilestirdi ve diizenledi, daha sonra imami hadislerin derlemesini yaptilar ve Imami
fikh1 formiile ettiler. Bu ulemalardan mezhepler tarihinde Kummi ve el-Nevbahti kendi
oniki imamci goriisleri disinda kalanlar1 sapma olarak ele aldiklar1 Firak ve el-Makalat

kitabini yazdilar.

Hadis alaninda “Kiitiib-i Erbaa” olarak bilinen imami literatiiriin ilk kitab1 “el-Kafi fi
ilmi’d-din”(din ilminde yetkin olan) Muhammed b. Yakub el-Kiileyni (329/940)
tarafindan yazildi, ikinci hadis kitabi“men La Yahduruhu’l-Fakih” (yakininda fakih
bulunmayan) Seyh Saduk olarak bilinen ibni Babeveyh tarafindan yazildi. Ugiincii kitap

olan ve tartismali hadislerle ilgili “el-Istibsar” ve dérdiincii kitap olan ve kararlarin

198 Farhad, s. 87.

109 Kyummi/Nevbahti, s. 241.
10 Kyummi/Nevbahti, s. 241.
1 Kummi/Nevbahti, s. 264.
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temyizi lizerine olan “Tehzibu’l-ahkam” mi1 Muhammed b. El-Hasan et-Tusi
(6.H.460/1067) tarafindan yazildi.**?

Kelam alaninda baslangicta hakim olan ve hadislere vurgu yapan Kum okulunun yerine
kendi hocasi ibni Babeveyh’in ilkelerini elestiren Seyh Miifid Muhammed b.
Muhammed el-Harisi (6. 413/1022) akilet Bagdat okulunun ilk lideri oldu. Miifid
Mutezile’nin gelistirdigi kelam, miinakasa ve akil metodunu kullandi. Mutezile’nin
temel imami gorislerle ¢atismayan bazi goriislerini de benimsedi. Bagdat okulunun
sonraki lideri Serif el-Murtaza Alemii’l-hiida (6.436/1044) oldu. O Kadi Abdiilcebbar
(6.415/1024) ve birgok Mutezile aliminden ders aldi. Dinin temel hakikatlerinin akilla
kanitlanabilecegini  savundu.  Ahad hadislerin  geriatin  kaynagi  olmasini
reddetti."*Hadislerin aklin testine tabi tutulmasi gerektigini elestirisiz kabul
edilemeyecegini savundu. Kiiciik kardesi Serif er-Radi(6.406/1015) Kuran ve
peygamber hadislerinden sora en onemli kitap sayilan “Nehcii’l-belaga” y1 hazirladu.
Daha sonra Seyhii’t-taife olarak bilinen Muhammed b. El-Hasan et-Tusi(6.460/1067).
yaptig1 ¢alismalarla hadis okulu ile kelamecilarin arasini diizeltti. O ahad hadislerin akli
gerekeelerle kabul edilemez bulunsa da bizzat imamlarin huzurunda cemaat tarafindan
genel olarak kullanilan hadislerin onaylanmasi gerektigini yani bu hadislerin fikhin

temel kaynaklarindan sayilmasi gerektigini savunmustur.

Hace Nasuriddin Muhammed b. Muhammed el-Tusi (6.672/1274) on iki Imamci Sii bir
ailede dogmus; uzun siire Ismaili Nizari cemati iginde yasamis, Ismaililigi kabul
etmis™* ve Ahlak-1 Nasi ve Ahlak-1 Muhtesem ile ibni Sina’min eseri el-isaret ve’t-
tenbihat adl1 eserine serh yazdi. Bu Ismaili eserleri hamisi Alamut hakimi Nasuriddin
Muhtesem’e ithaf etti. On iki Imamci1 kaynaklar ise bu dénemi esaret ve takiyye dénemi
olarak tanimlamislardir."®Mogollarin Nizari devletini yikmalarindan sonra Tusi,
Hiilagii’niin arkasindan da halefi Abaka’nin maiyetine girdi. Tusi tekrar on iki Imamci
inanca donerek™® “Kavaidii’l-akaid ve Tecridii’l-itikad™1 yazdi.”’O Ebu’l-Feth
Muhammed es-Sehristani’nin (6.548/1153) ibni Sina’nin felsefesini elestirilerine karsi

bu felsefeyi savunan masari’ el-musari adli bir eser yazdi. Tusi on iki Imamc1 kelam,

112 Farhad, Sii Islam Tarihi, s. 94.
113 Farhad, Sii Islam Tarihi, s. 95.
Y% Farhad, Sii Islam Tarihi, s. 101.
15 Gulpaygani, s.161.

Y8 Farhad, Sii Islam Tarihi, s. 101.
WU rarhad, Sii Islam Tarihi, s. 101.
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felsefe ve Ibni Arabi tasavvufunu yakinlastirdi. Tusi’den sonra dgrencisi Allame lakapli
Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli (6.676/1277) ve amcas1 Muhakkik el-Hilli ,Muhakkiki evvel
olarak da bilinir, on iki Imamci fikhin gelisimine katkida bulundular. Hadisin
giivenilmezligi firine kars1 ¢iktilar. Ictihada, fakihin akilla seri kararlar vermesi ilkesine
teorik temel sagladi. Ictihadin kabulii on iki Imamci Siilikte aleni bir Imamn
yoklugunda ulemanin fikhi otoritesini giliclendirdi. Ama Sii fikhinin Siinni fikhindan
fark1 on iki Imamc1 mukallidler hayatta olmayan fakihlerin i¢tihadina uymak zorunda
degildi.

Mogol sonrasinda tarikatlar araciligi ile yayilan Safevi Siiligi ile sonuglanan bir Siilik
tipi olustu. Bu tarikatlar goriinliste Stinni goriinliyor ama Ali b. Ebu Talib’i miirsit
silsilelerine dahil ediyorlardi ve ehli beyte 6zel diiskiinliikleri vardi. Bu tarikatlar
arasinda en etkilisi olan Safeviyye, Nurbahsiyye ve Nimetullahiye sayllabilir.llson iki
Imamci1 gelenekte Nasuriddin Tusi tarikat iizerine Evsafu’l-esraf adli eseri yazmist1.
Yine Seyyid Haydar Amuli (6.787/1385) Cami-u’l-esrar adli eserinde ibni Arabi’nin
tasavvufi fikirlerini Sii fikirlerle birlestirdi ve 6zgilin bir sentez olusturdu. Ayni sekilde
on iki Imamc1 Sii diisiinceyle tasavvufu birlestirmeyi Muhammed b. Ali el-Ahsai
(904/1499) siirdiirdii. O Kitabii’l Miicli adli eserinde on iki imamec fikirlerini, Ibni Sina
felsefesini, Siihreverdi’nin (6.587/1191) Israki felsefesini ve Ibni Arabi’nin tasavvufunu

birlestirmistir.119

Mogol sonrasi Iran’inda halk agirlikli olarak Siinni idi. Siiligin yayilmasinda oncii rol
oynayan tarikatlardan Safaviyye tarikatin1 aslen Safi bir Siinni olan Safiyyliddin
(6.735/1334) dir. Torunu Hoca Ali’nin Timur {izerinde biyik etkisi oldugu
diistiniiliiyor. Hoca Ali’ye Erdebil ve koyleri tam bir serbestlikle verildi. Hoca Ali’nin
torunu Ciineyt zamaninda tarikat Imamiyye Siiligini benimsedi.’*°Safevi devleti
kuruldugunda hanedan kendi soylarinin yedinci imam Musa el-Kazim’dan geldigini ve

kendilerinin beklenen mehdinin temsilcileri olduklarini iddia ettiler. Bu donemin en

Y8 Farhad, Sii Islam Tarihi, s. 105.

119 rarhad, Sii Islam Tarihi, s. 107.

120 Bthem Ruhi Figlal, /mdmiyye Siasi, Agag Kitabevi, istanbul 2008, s. 192.; Yasin Ipek, Ender Atalay,
Murat Serdar, Harun Isik, Sia’dan Kizilbashga Alevilik, Ekim Yayinlari, Istanbul 2014,5.67
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onemli alimi Seyh Ali el- Kereki el Amili’dir. O igtihat ve taklidi kabul eden Hille

okuluna bagliydi. Gaybeti sirasinda Imam’in “genel vekilligi” fikrini gelistirdi.121

Seyh el-Kereki’nin damadi Mir Muhammed Bakir el-Esterebadi (6.1040/1630) “Isfahan
okulu”’nu kurdu. Daha ¢ok Mir Damad olarak anildi. O Aristo, yeni Platoncu,
Siihreverdi’nin Israki gelenegini, Ibnii’l Arabinin tasavvufi gériislerini on iki imamc1 Sif
ogretilerle birlestirerek 6zgiin bir sentez olusturdu. Bu okulun en 6nemli temsilcisi daha
cok “Molla Sadra” olarak bilinen Sadriiddin Muhammed Sirazi’dir. O kelam teolojisini,
messai felsefeyi, israki felsefeyi ve irfani ozelliklede Ibnii’l Arabi’nin tasavvufunu
Batini Sii bir ger¢evede yeniden sentezledi ve “el Esferiti’l erbaa ” (dort yolculuk)

olarak isimlendirdi.*??

Sii alimler kendi aralarinda dini konularda hadislere karsi aklin rolii konusundaki
tutumlarina gére Ahbariyye ve Usuliyye olarak iki kampa ayrildilar. El-Kiileyni ve ibn
Babeveyh onderligindeki Kum Ahbari okuluna karsi Seyh Miifid, Serif Murtaza ve
Seyh el-Taifa el-Tusi’ni dnderligindeki akiler Bagdat okulu vardi. On yedinci yiizyilda
Muhammed Emin b. Muhammed el-Esterabadi (6.1033/1624) hadisi 6nceleyen Ahbari
okulu kurdu. Igtihat goriisiine kars1 ¢ikarak “Imamlarm hadisleri (ahbar) Kur’an’nin
goriiniir, lafzi anlamindan,peygamber hadislerinden ve akildan onde gelir; ¢ilinki
imamlar bu kaynaklarin ilahi olarak atanmis miifessirleridir.” demistir."**Usulilerden
Isfahanli Muhammed Bakir Bihbehani (6.1208/1793) “Kitabii’l-ictihad ve’l-ahbar”
kitabin1 yazarak igtihadi savundu. Ictihat taraftarlari bu tartismadan galip ciktilar.
Glniimiizde ahbariler kiiclik bir azinlik olarak Basra, Huzistan ve Bahreyn’de

bulunmaktadir.

Kagar hanedan1 zamaninda ulema hiyerarsik bir sinifa doniistii. Fikih usulii bilgisi olan
vasifli ve yasayan alimlerin igtihat yapmasi (Mercii Taklid) geri kalan Sii cemaatin de
onlar taklid etmesi anlayis1 yerlesti. Mercii Taklidler humus ve diger dini vergilerin
toplanmasi, bolistliriilmesi Cuma namazinin kildirilmasi, hutbe okumak, had cezalarinm

vermek ve cihad ilan etme yetkilerini gizli imam adina kullanma yetkisindeydiler.

2 Daftary, Sii Islam Tarihi, s. 107.
122 Daftary, Sii Islam Tarihi, s. 114.
23 Daftary, Sii Islam Tarihi, s. 114.
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Bu dénemde Iran ve Irak’ta Seyhiyye isimli énemli bir Batini kelam okulu ortaya cikti.
Kurucusu Seyh Ahmet Ahsai’ydi (6.1241/1826) Seyh Ahmet Bahreyn dogumluydu,
gengliginde Irak’a yerlesti ve ardindan iran’a go¢ etti. Gengliginden itibaren bazi riiya
ve hayal gormeye basladi. Kendisinin Kur’an’1 ve hadisleri anlamada 6zel yetenegi
oldugunu savundu. Seyhi ogreti baslangigta Isfahan okulunun irfani Siiligi, Ahbari
ogreti ve sezgisel bilginin senteziydi. Zamanla Oniki Imamci Usuli okuluna uyum
saglad1.12401iimiinden sonra yerine sirastyla Seyyid Kazim Resti (6.1259/1844) ve
Kerim Han Kirmani (6.1288/1871) gegti.

On ikinci Imamin gaybetinin tam bininci hicri yilinda Kerbela’da Seyhi Seyyid Kazim
Resti’nin eski bir 6grencisi Seyyid Ali Muhammed Sirazi(6.1266/1850) on ikinci
imamin yakinda zuhur edecegini ve kendisinin de imamin “kapi1”s1 (bab) oldugunu
sOyledi. Bu goriislerinden dolay1 dnce siirgiin edildi daha sonra Tebriz’de 1266/1850°de
idam edildi. Subhi Ezel ismiyle bilinen Mirza Yahya Nuri Babiligin liderligini tistlendi
ama iivey kardesi Mirza Hiiseyin Nuri Bahaullah adiyla Bab’in gercek halefi oldugunu

iddia etti. Kendilerini yeni bagimsiz bir din olarak tanimladilar.

Kacar hanedaninin son donemlerinde ulema sinifi kamusal alanda ve siyasette ¢ok aktif
rol almaya baslad. Iran’da 1906’da Mesruti Monarsiyle sonuglanan devrim ile meclisi
yaklasik beste biri ulemadan olugmaktaydi. Seyyid Muhammed Tabatabai ilk kez
Ayetullah (Allah’in igareti) unvanini aldi. Kagarlarin yerine gegen Pehlevi hanedani
ulema smifin1 sinirlayan bir dizi uygulama baglatti. Bunlar arasinda ulemanin elinden
egitim ve yargmin alinmasi, lniversitelerde ders vermelerinin engellenmesi, pegenin
(cader) yasaklanmas1 acik alanda dini torenlerin yasaklanmasi, dini vakiflarin idaresine
hiikiimetin miidahale edebilmesi ve noterligin ulemadan alinmasi vardi. 1941°de
Muhammed Riza basa gecince baskilar nispeten azaldi ve ulema smnifi kaybettigi

haklarin bazilarini geri aldi.

Monarsiye karst muhalefet ulema arasinda 1945 ten sonra Islami bir devlet kurma
hedefi ile yayilmaya basladi. 1947°de Ayetullah Hiiseyin Tabatabai Burucirdi
(6.1380/1961) on iki imamcilarin tek merci-i taklidi olmustu. O’nun 1961°de
6liimiinden sonra ¢ok sayida miictehit merci kabul edilmisti. Bunlar arasinda parlak bir

alim, karizmatik bir lider ve stratejist olan Ayetullah Seyyid Ruhullah Musevi

124 Daftary, Sii Islam Tarihi, s. 120.
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Humeyni’de vardi. Humeyni fikha ek olarak Sii irfan ve felsefe alaninda da zirveye
cikmisti. Monarsi karsitt siyasi faaliyetleri nedeniyle tutuklanip 1964’te 6nce
Tiirkiye’ye ardindan da 1978’e kadar Necef’e siirgiin edildi. Humeyni’nin Islami
yonetim iizerine goriisleri “Hiikiimet-i Islami” ve “Velayet-i fukuha” isimleri ile basildi.
O’na gore yonetme hakki on ikinci imamin gaybeti sirasinda imamlardan fakihlere
gecer. Clinkii vahyi ve seriat1 en iyl onlar bilirler. Humeyni 1979’da sah Muhammed
Riza Pehlevi monarsisini deviren ve Islami bir cumhuriyet kuran devrimi yonetti.
Kendisine “Imam”, “veli-i fakih” deni Idi. 1989 yilinda 6ldiigiinde yerine Seyyid Ali
Hamaney Rehber ve veli-i fakih oldu.

On iki Imamci Imamiyede inang esaslar1 bes ana baslik altinda incelenir. Bunlar

strastyla tevhid, niibiivvet, imamet, adalet(adl), ve mead’dur.
2.4.1 Tevhid

Allah’m varligy, birligi, yegane yaratict oldugu, Allah’tan baska ilah olmadigi, O’ndan
baska her seyin yaratilmis oldugu, O’nun higbir seye muhta¢ olmadigi, her seyin ona
muhta¢ oldugu, dogurulmadigi, dogurmadigi, hi¢bir seyin O’na benzemedigi, hicbir

seyin O’na esit veya denk olmadigin1 kabul edip inanmak demektir.
Tevhid kendi i¢inde dort baslik iginde incelenir.
a) Tevhid-i Zat

Allah’in Zatinin birlenmesidir. O’nun zat1 birdir, her tiirlii noksanlikta miinezzehtir, esi,
benzeri yoktur, yaratilmislara benzer vasfi yoktur, varligi zatindandir, cisim, araz,
mekan,zaman, uzunluk, genislik, agirlik, hareket ve siikunet ile vasiflandirilamaz. Her

sey ona muhtag¢ O her seyden miistagnidir
b) Tevhid-i Sifat

Imamiyye Kur’an’da gecen Allah’m hayy, alim, kadir, semi’, ve basir gibi sifatlarin
onun zat1 ile ayn1 oldugunu soyler. Allah’a izafe edilen kadim sifatlar1 kabul etmezler.

Allah’ zatiyla duyar, zatiyla bilir derler.
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Kelam sifatin1 yaratilmis oldugunu Kur’an’in mahluk oldugunu kabul ederler. Allah’in
126

b (13

diinya ve ahirette goriilemeyecegini kabul ederler.*”® Allah’a sey” denilemez.
c) Tevhid-i Fiil

Allah’1in fiilleri yoniinden birlenmesidir. O’ndan bagka yaratici olmamasi, yaratmada
ortag1 ve yardimcist olmamasi ,6ldiirme, diriltme, rizik verme, bagigslama, diledigini

yapmada tek oldugunun ve iradesinde mecbur olmadigina iman etmektir.
d)Tevhid-i ibadet

Sadece Allah’a ibadet edilmesi, O’ndan bagkasina ibadet edilmemesi, O’ndan bagkasina
kulluk edilmemesidir. Allah’tan baska, bir melege, peygambere, seyhe veya imama
ibadet edilmez.

2.4.2 Peygamberlik

Peygamberlik, Allah’in sectigi kullarini Cebrail vasitasiyla veya dogrudan vahiy
yoluyla teblig ile gorevlendirmesidir. Peygamberler kullarin en giivenilir, en
hayirlilaridirlar. Peygamberlik 6ncesinde ve peygamberlikleri esnasinda kiiglik biiyiik
tim giinahlardan korunmuslardir. Hz. Peygamber gonderilen tiim peygamberlerin en

ustiinii ve sonuncusudur.

Melekler ruhani varliklar olup Allah’in emirlerine uyup higbir konuda Allah’a karsi
gelmezler. Disilik veya erkeklikleri yoktur. Gida ihtiyaclar1 yoktur; gidalari Allah’t

tesbih ve tenzihtir.*?’

Isndaseriyye Kur’an’in su an insanlarm elinde bulunan olduguna inanir. Kur’an’in tahrif

edildigi iddiasin1 reddeder.
2.4.3 Imamet

Isndaseriyye Imametin dinin asillarindan(usul-u din) oldugunu, ona inanmanim imani
tamamlayacagina inanir. imamet ancak Allah’tan nass ile veya bir dnceki Imamim onun

imametini beyamiyla olur. Secimle , caligmakla veya ibadetle olmaz. Kesbi degil

125 Komisyon, Ehli Beyt Mezhebine Gére Usul-u Din, Kevser yayinlari, Istanbul 2015, s. 50.
126 Seyh Saduk, Tevhid, el Mustafa yayinlari, s. 201.
27 Mustafa Oz, Ana Hatlaru ile Islam Mezhepleri Tarihi, Ensar Nesriyat, istanbul 2009, s. 173.
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vehbidir. Imamiyye gore Allah’in nasil ki peygamberler géndermesi liitufsa imamlar

gondermesi de liituftur.*”® Bunun Allah iizerine vacip oldugunu st')ylerler.129

Tusi’ye gore Imamin sahip olmasi gereken vasiflar sekiz adettir.”1) Bunlar Ismet,
2)ilim, 3)secaat,4)imamin tebaanin en faziletlisi, en cesaretlisi, en comerdi olmasi,
5)imamin yaradilisinin ve nesebinin ayiplardan uzak olmas1,6) imamin Allah-1 Teala’ya
en yakin ve miikafata en layik olan kisi olmas1,7) imamin, imametine delalet eden ayet
ve mucizelere sahip olmasi, 8)imamin asrinda tek olmas1”. Imamiyyeye gore 12. Imam
Muhammed Mehdi 328/940 tan itibaren biiyiik gaybete girmis ve halen sagdir. Giinii

geldiginde tekrar zuhur edecektir ve yeryiiziinii adaletle dolduracaktir.
2.4.4 Adalet

Adalet, Allahin adil olduguna, insanlarin iradelerinde ve fiillerinde 6zgiir olduguna
inanmaktir. Allah cirkinliklerden miinezzehtir, insanlara zulmetmez, insanlara giicleri
yetmeyecegi seyi teklif etmez. Kul isleyecegi fiillerde tam bir 6zgirliige sahiptir.
Allah’in, kulun yaptig1 iyilige miikafat. vermesi, kotiiliige ceza vermesi adaletinin

zorunlu geregidir.
2.4.5 Mead

Lugat anlam1 geriye doniis demek olan mead 1stilahta Allah’in kullarini 6liimlerinden
sonra tekrar diriltip diinyada yaptiklarindan otiirii hesaba ¢ekilmesi, iyilik isleyenlerin
odiillendirilmesi ve kétiiliik isleyenlerin cezalandirilmasi demektir. imamiyyeye goére
gére mead cismanidir. Oliimden sonra kabir azap ve nimetleri, miinker ve nekir,

kiyamet, hesap , mizan, sirat, cennet ve cehennem haktir.

128 Onat/Kutlu, s. 203.
129 Onat/Kutlu, s. 203.



UCUNCU BOLUM

MATURIDININ SiA MEZHEPLERININ iTIKADI GORUSLERINE
YAPTIGI ELESTIiRiLER

3.1. MATURIDI nin ismailiyye Yénelik Elestirileri
3.1.1 Allah inanc

Matiiridi, Ismailiyye’nin tesbih meydana gelmesi endisesiyle Allah’a isimler nispet
etmeyip bu isimleri aract olarak gordiikleri baska varliklara vermesini Kitabii’t
Tevhid’de elestirmistir.”*°0 “[lahi isimleri, Allah’a nisbet etme ve sifatlarina zatinda
gerceklik kazandirma olgusunda halik ve mahluk arasinda bir benzerlik unsuru yoktur,
¢linkii bu sifatlarin-mesela mevcudiyet ve devaminda oldugu gibi- mahlukta kazandigi
mahiyet Allah’tan nefyedilmektedir. Ne varki isimler (ve sifatlar) kendileri olmaksizin,
zat-1 ilahiyyeyi tanitmak, rububiyyetini (tabiatin yaratilis ve yonetilis fonksiyonunu)
gerekli sekilde agiklamak miimkiin olmadigindan lizumlu goriilmistiir. Zira duyular
otesinde olani bilmek ancak duyular aleminin kilavuzlugu ile miimkiindiir” diyerek
insanin duyu ve miisahede ile algilamadigi bir seyi anlatmaya insanin gii¢

. . 131
yetiremeyecegini savunmustur.*®

0, “Biz “Allah alimdir, fakat diger alimler gibi degil” seklide ifade ederek olusabilecek
benzerlikleri ortadan kaldirmak istiyoruz” demistir*®. Matiiridi, “zihnimizin iki sey
arasindaki benzerligi dilin ifadesinden degil iki sey veya fiil arasindaki benzerligi daha
onceden bilmesinden dolay1 tasavvur ettigini ve isimlendirme sirasinda bu onciil
bilgimize riicu ettigini” sdylemistir. “Iki seyden her birinin taninmasini ve nitelenmesini

saglayan has ismi ve vasfi olmasaydi zihnimizin bu yapisi onlar arasinda benzerlik

%0 Matiiridi, Kitabii't tevhid, s. 75.
13! Matiiridi, Kitabii 't tevhid, s. 161.
%2 Matiiridi, Kitabii't tevhid, s. 76.
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alakas1 kurabilirdi. Yiice Allah -hakkinda benimsedigimiz vahdaniyyet ilkesine bagli
olarak- isimlendirilme ¢er¢evesinde taninan varliklara benzemedigine gore, bildigimiz
kadariyla kendisini isimlendirmemiz “BOyle bir ismi olmasaydi adlandirma yoluyla
olusacak tesbih hasil olmazdr” gibi olumsuz bir sonugla karsi karsiya gelmez.”™*®

Demistir.

Matiiridi Allah’in isim ve sifatlarin1 nefyeden filozoflarin zat-1 ilahiyyenin biitlin
sifatlardan yoksun oldugu (ta’til) benimsemediklerini zata mana nisbet eden kimsenin
gercekte ta’til anlayisini reddetmis olacagini belirtmistir. Onlara “sen neye tapiyorsun?
Neye dua ediyorsun?” diye sorulmasini ve onlarin ya inkara yada mantiki bir noktaya

yaklagmalarinin saglanmasini tavsiye etmistir.

Batiiyye (Ismailiyye) Rahman, alim ve kadir gibi isimleri ilk yaraticiya(miibdi’i evvel)
ve ikinciye nisbet eder ki bunlar akil ve nefistir. Onlar alemin tamamini1 akilda izhar
edilmis (mebruz) kabul ederler. Nefis de ondan alip heyulaya aktarir; akil ibda

sayesinde var olmustur, ibda onun illetidir derler.**

Matiiridi, Batiniyyenin bu
diisiincesini “Aslinda olacak seyleri bilmeyen veya alemi izhar etmeye gii¢ yetiremeyen
yahut da izhar edilmis olmasimi dilemeyen birinin alemi ibda yoluyla(akilda) izhar
etmesi muhaldir. Ciinkii bu durumda ibda’, O’ndan, tipki suurunda olmaksizin,
bilmeksizin ve giic yetirmeksizin bi’t-tab’ ortaya cikan bir fiil gibi sudur eder. Bu
takdirde de Allah Teala, tesbih endisesiyle sifatlarin ve isimlerin kendisinden
nefyedilmesi agisindan sifatlardan soyutlanmis (ta’til) bir konumda bulunur. O’na

delalet edecek higbir kanit kalmamis olur ve O’ndan s6z etmek sadece taklide dayanmis

bulunur, bu ise ger¢ekten uzak bir ihtimaldir.” seklinde elestirmistir.

Yine Matiiridi sudur elestiri yaparken “Sadece yapisi geregi (zu tab) fonksiyoner olan
varlik yenilgiye ugramis demektir, ¢linkii boylesi tab’inin gerektirdigine karst ¢ikmaya

ve onun aksini giindeme getiremeye gii¢ yetiremez” demektedir.

Matiiridi’ye gore Allah’1 kadir, alim, hay, kerim, cevad olmakla vasiflandirmak akli ve
nakli delille sabittir. O, isimlendirmenin reddedilmesinin zat-1 ilahiye ile herhangi bir

isim altina girmeyen yani mevcut olmayan seyler arasinda benzerlik olacagini

133 Matiiridi, Kitabii't tevhid, s. 76.
3% Matiiridi, Kitabii't tevhid, s. 163.
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sOylemektedir. Ona gore, Allah’in kendini tesmiye ettigi isimlerle ve kendini niteledigi

sifatlarla ger¢cek manada isimlendirilmis ve vasiflandirilmistir. 135

Imam Matiiridi, tekvin konusunu islerken ezelde Allah vardi fakat yaratma yoktu
diyenlerin tekvin s6z konusu olmadan yaratiklar viicut buldu ve zaten tekvin
miikevvenin gayridir demelerini elestirmis ve sifatlar1 zikretmeyip Allah’in zatini direkt
olarak fiillerden sorumlu tutmanin yaratiklarin ser, fesat, cirkinlik ve kotiiliikle
vasiflandirila  bilecegini bu durumda Allah’in da bu fiillerle isimlendirilip

vasiflandirilacagin1 bunun da kiifiir olacagini soylemistir. 136

Yine Allah’tan fiilin sadir olusunun ezelde degil de sonradan imkan dahiline girmesinin
Allah’in fiilinin Zatindan degil zati disinda bir sebebe bagli olacagini bunun da
Zatindan otiirii fail olmayis1 gergek fail niteligi tasimamasi sonucunu gerektirecegini

dolayisiyla O’nun bizzat ve ezelde fail oldugunu savunmustur.

Allah’mn ezelde tekvinle nitelenmesine yaratiklarinda ezelde olmas1 gerektigi seklindeki
itiraza Matiiridi tekvin sifatinin da ilim ve kudret gibi oldugunu; sonradan olmuslugun
viicut bulanla ilgili oldugunu savunmus ve Allah’in kendine has fiil, ilim benzerleriyle
nitelendirildiginde bunlara ezelden sahiptir demistir. O tekvinin mahiyetini beser
idrakinin kavrayamayacagini; Allah ilminde konumu olan her seyi nasil ve ne zaman

meydana gelmesi gerekiyorsa meydana getirir demistir.*’

Matiiridi Ismailiyye’nin tenzihgi anlayisi gibi tenzihci anlayisa sahip olan Mutezili
Kabi’ye cevap verirken soyle demistir. “Allah Teala’yr kelam, ilim ve fiil ile
nitelendirip 6vmek O’nu, bunlarin zidd1 olan kusurlardan miinezzeh olmakla

vasiflandirmak ve ayiplardan yiiceltmek demektir. Allah ezelden beri boyledir.”**®

Matiiridi, Ismailiyye’nin ilk yaratici (miibdi’-i evvel) diisiincesini elestirirken onlarin
tabiatin miibdi’-i evvelde mevcut oldugunu, nefs’i kiillin ondan alip heyulayi((ilk
madde) destekledigini iddia ettiklerini soylemistir. O, “Karmatiler’in heyulanin yok
iken ibda’ suretiyle viicut buldugunu soyleseler de onu ebedi kabul etmektedirler”

demistir. Karmatiler’in goriislerinin bu -ilk- in ortadan kalkmasi gerektigini, ¢ilinkii

35 Matiiridi, Kitabii't tevhid, s. 97.

136 Matiiridi, Kitabii 't tevhid, s. 100.
37 Matiiridi, Kitabii't tevhid, s. 103.
138 Matiiridi, Kitabii't tevhid, s. 111.
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bunun bir seyin digerinin i¢inde bilkuvve mevcur olup fiil haline gelmesi
mekanizmasinin geregi oldugunu belirtmistir. “Heyulanin, tiynet veya ileri stirdiikleri
diger asillarin hicbir sey yaratma, yonetme yeteneklerinin olmadigini, hi¢bir seyin onlar
sayesinde olusmus degildir” diyen Matiiridi biitiin varliklar1 yok iken diledigi gibi
yaratan Allah’dir; “O,kuvve halinde herhangi bir mevcudiyet ve sonra da bilfiil ortaya
cikis degil de sadece ezeldeki planlama ve zamani gelince olusturmayla (taktir ve

tekvin) her seyi diledigi gibi ve ibtidaen yaratmaya da giicii yetendir” demistir.*®

Imam Matiiridi Te’vilatii’l-Kur’an’da Enam suresi 101. Ayeti “ O, goklerin ve yerin
essiz yaraticisidir. Esi olmadigi halde nasil cocugu olabilir. Her seyi O yaratmigtir

ve her seyi hakkiyla bilen O’dur.” tefsir ederken bu ayetin Kardmita ’nin iddialarini
reddetmektedir. Onlar “halik” yani yaratan diyorlar “miibdi” yani essiz yaratici,
sanatkar yaratict demiyorlar. Ayrica, ikinci miibdi ilk yaratilandir, biitiin alemi ondan

yaratmistir diyorlar

Matiiridi Te’vilatii’l-Kur’an’da Sura suresi 11. ayetini tefsir ederken bu ayetin
Batiniyye’den bazilarinin “ essiz yaratici, nesneleri higbir sey yokken var edendir. Halik
de bir seyi bir seyden yaratan ve bir sey olmadan var edendir. Fatir ise bir seyi bir
seyden ¢ikarandir.” dediklerini soylemektedir. Kendisine gore ise, her ne kadar lafizlart

ve istihaklar: farkli olsalar da bu isimlerin hepsinin ayni anlama geldigini séylemis‘[ir.140

3.1.2. Peygamberlik

Matiiridi Te’vilatii’l-Kur’an’da Saffat suresi 123. ayetini tefsir ederken bu ayetin
Batiniyye’nin” Peygamberlerin sayis altidir. Bunlar: Adem, Nuh, ibrahim, Musa, isa ve
Muhammed aleyhi selam, digerleri ise imamdir” goriisiinii iptal ediyor demistir.

Halbuki ayet Hz. ilyas’m da gonderilen peygamberlerden oldugunu haber veriyor.***

Yine Matiiridi Te’vilatii’l-Kur’an’da Saffat suresi 139. ayetini tefsir ederken bu ayetin

Batiniyyenin” Peygamberlerin sayis1 altidir™ goriisiinii gegersiz kildigini ¢linkii onlarin

peygamber saymadigi Yunus (a.s.) elgilerinden biri oldugunu beyan ediyor demistir.*?

%% Matiiridi, Kitabii't tevhid, s. 121-123.

140 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi, X111, 183.
141 Matiiridi, Tev'ilat til-Kur’an Terciimesi, X1, 205.
142 Matiiridi, Tev’ilat til-Kur’an Terciimesi, X11, 209.
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Imam Matiiridi Te’vilatii’l-Kur’an’da Bakara suresi 97. ayeti tefsir ederken “Kur’ani
Allah’in izniyle senin kalbine indiren odur” mealindeki ayete tutunan Batinilerin
“Kur’an Resulullah’a su anda okudugumuz lafizlarla inmemistir. O, peygamberin
kalbine gelen bir ilhamdan ibaretti; sonra kendisi bu ilhami sekillendirip lafiz
kaliplarina dokiiyor ve okudugumuz Arap diliyle ifade ediyordu.” dediklerini bunun
dogru olmasi durumunda Hz. Peygamberin getirdigi metnin benzeri yapilamaz niteligi
tasidigr yolunda inkarcilara karsi ileri siirdiigii delil temelinden sarsilir” demigtir.**
Matiiridi bu iddiay1 “Siiphe yok ki biz onlarin, Kur’an’1 ona mutlaka bir insan 6gretiyor
dediklerini bilmekteyiz. Kendisine Kur’an’t 0Ogrettigi ileri siiriilen kisinin dili
yabancidir. Halbuki Kur’an gergekleri ifade eden fasih bir Arapc;ad1r”144, “(Resuliim!)

onu carcabuk alip ezberlemek i¢in dilini k1p1rdatma”145ve “Sana vahyedilisi

146
tamamlanmadan Kur’an’t okumakta acele etme”

ayetlerini delil gostererek
Batiniyye’ye ait iddianin ¢iiriikliigiinii ve kendilerinin de Allah’in dosdogru dininden

uzak olduklarini sdylemistir.

Matiiridi Tev’ilat’ta Bakara suresi 231. ayeti tefsir ederken ayette gecen “Kitab’in”
Kur’an oldugunu ifade ederek Karmatiler’in “Kur’an1 Muhammed’in (s.a) kendisini
telif ettigini, ona vahyedilen seyin ise tipki zihninde bir seyler canlandiran biri gibi
onlar1 s6z haline getirmesinden ibaret oldugunu” ileri siirdiiklerini ayette gecen “Kitap”

ifadesinin onlarin bu iddialarm ciiriiten bir delil oldugunu séylemistir.*’

Matiiridi Tev’ilat’ta Nahl suresi 103. ayeti tefsir ederken ayette gegen ... oysa ona
ogretiyor dedikleri kisinin dili yabancidir, bunun dili ise acik secik Arapcadir.”
[fadesinin Karmatiler’in Kur’an’s Muhammed’in(s.a.) telif ettigi iddiasini ¢iiriittiigiinii
soylemistir.*®

Matiiridi Tev’ilat’ta Suara suresi 193-195 ayeti tefsir ederken Batinilerin Allah Kur’an’1

resuliine siiratli bir sekilde mana olarak, herhangi bir dile aidiyeti olmadan indirdi ve

143 Matiiridi, Tev’ilat til-Kur’an Terciimesi, |, 214-215.
4 En-Nahl 16/103.

15 El-Kiyame 75/16

145 Taha 20/14

147 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi, 1, 97.

148 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi, V11, 219.
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resulii onu kendi dili olan apagik Arapega ile ifade etti ““ seklindeki goriislerine bir cevap

olmustur demistir. Batiniler’in bu goriislerinin batil oldugunu belir‘[mistir.149

Matiiridi Tev’ilat’ta Al-i Imran suresi 79. ayeti tefsir ederken “Bu ayet, Batmilerin
iddialarin1 reddetmektedir. Onlar sdyle diyorlardi: Allah beser ruhuna ne kitap, ne de
peygamberlik vermistir. Bunu ancak peygamberlerin kalplerinde ortaya ¢ikan ruhani bir
varlifa (en-nefsii’l-besita) verir. Bu ruhani varlik onlar1 destekler ve sonunda onlarla
ilfet eder”. Matiiridi halbuki ayette Cenab-1 Hak mealen “Allah’in kendisine Kitap,
hikkim ve peygamberlik verdigi” insandan bahsetmektedir ki buda Batimiler’i
yalanlamaktadir demektedir.®® Ayrica Matiiridi Hz. Isa (s.a) da besikte iken “ben
Allah’n kuluyum; O, bana kitap verdi ve beni peygamber yapti”*** demesinin de ayni

sekilde Batinileri yalanladigini ifade etmistir.

Matiiridi Tev’ilat’ta Ibrahim Suresi 11. ayetin tefsirini yaparken ayette gegen
“peygamberleri onlara soyle dediler: Dogrusu biz de sizin gibi sadece insaniz; fakat
Allah bazi kullarma liitufta bulunur.” Ifadesinin Batiniler’in insan cevherinde risaletin
bulunmadigini risaletin ancak ruhaniyetin cevherinde bulundugu iddiasinin batil

olduguna delildir demistir.**?

Matiiridi Tev’ilat’ta Enbiya Suresi 8. ayetin tefsirini yaparken ayette gecen “Onlari
yiyip i¢mez bir beden kilmadik, Sliimsiizde degildirler.” ifadelerinin Batmiyye’nin
“peygamberlik, yiyen, icen, dlen ve yok olan bedensel maddi bir cevherde olmaz. O
ancak yemeyen, icmeyen, 0lmeyen ve yok olmayan saf cevherde olur” goriisliniin

reddedildigini soylemistir

Matiiridi Tev’ilat’ta Mu’min (Gafir) Suresi 78. ayetin tefsirini yaparken ayette gegen
“Allah’m izni olmadik¢a higbir elgi mucize getiremez.” Ifadesinin Batiniler’in
Peygamberlerin nefislerinde ruhani cevher vardir, buna dayanarak istedikleri zamanda
ve istedikleri sekilde mucize getirirler. Yine onlar Peygamberlerin Allah’in izni ve

insanlarin talebi olmadan istedikleri ayeti getirme giicline sahiptirler derlerdi diyor ve

149 Matiiridi, Tev’ilat til-Kur’an Terciimesi, X, 393.
150 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi, |1, 383.
151 Meryem 19/29-30

152 Matiiridi, Tev’ilat til-Kur’an Terciimesi, V11, 499.
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durum boyle olsaydi “ Allah’in izni olmadikga higbir el¢i mucize getiremez” kelami

anlamsiz kalird1 demistir.153

Matiiridi Tev’ilat’ta En’am Suresi 91. ayetin tefsirini yaparken bu ayet te Karmatilerin
mezhebinin iddialarinin reddi vardir demistir. Ayette “deki: Ben, bu gérevimden dolay1
h denmesine ragmen hicbir karsilik istemiyorum” denmesine ragmen Karmetiler
gorlslerini insanlara sunuyorlar, onlardan s6z aliyor ve karsilik bekliyorlardi

demistir.**

Matiiridi Tev’ilat’ta Fussilet Suresi 47. ayetin tefsirini yaparken bu ayette gegen
“Kiyametin zamanini bilmek sadece Allah’a havale edilir” ifadesine ragmen Batimiler’in
Saat, kiyamet ve benzeri isimler, kaim-i zamanin ismidir, oda falancadir, zaman1 gelince
kaim-i zaman ortaya ¢ikacaktir dediklerini sdylemistir . Matiiridi “yer ve gok ehlinden
Cenab-1 Hakk’a iman eden ve peygamberleri tasdik eden herkes, kendilerinde kiyametin
bilgisinin bulunmadiginda ittifak ederler Kiyametin zamanina ait bilgi hi¢ siliphesiz
Allah katindadir” diyerek Batinilerin iddialarinin bu hiikiimlere aykirt oldugunu

sdylemistir. ™

3.1.3 imamet

Matiiridi’nin imametle ilgili elestirileri Tev’ilat’ta daha ¢ok Imamiyye’ye cevap
seklinde gecmektedir; fakat bu konuda aym goriisleri paylasan Ismailiyye’de cevap

oldugu i¢in ¢alismamizin bu béliimiinde de zikretmeyi uygun bulduk.

Matiiridi Tev’ilat’ta Bakara Suresi 189. ayetin tefsirini yaparken Karmatilerin ayette
gecen “ebvab” kelimesinden maksat Ali b. Ebu Talib, “buyuttan” maksat da
Resulullah’tir. Insanlar Resulullah’a Hz. Ali’den gecerek ulasmakla emredilmistir, zaten
Resul-i Ekrem’in soyle buyurdugu bilinmektedir: “ben hikmetin sehriyim, Ali de
kapisidir, eve girmek isteyen kimse kapmin yanina gelip oradan girmesi gerekir”
dediklerini sdylemis ve onlarin bu fikirlerini elestirerek bunun asir1 bir yorum oldugunu
ayette hem evlerden hem de kapilardan ¢ogul kalibiyla bahsedildigini dolayisiyla bir tek
kap1 ve bir tek ev olmadigin1 Karmatiler’in bir tek Hz. Ali hakkinda yaptiklar: yorumun

dogru olmadigini diger sahabeleri de kapsamasi gerektigini sdylemistir.

153 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi, X111, 100.
154 Matiiridi, Tev’ilat til-Kur’an Terciimesi, V, 156.
155 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi, X1, 158.
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Matiiridi Tev’ilat’ta en-Nisa Suresi 59. ayetin tefsirini yaparken bu ayette “Rafizil’er’in
(Siiler) devlet baskanligi konusundaki sozlerini iptal etmeye delil vardir demistir. O
ayette gecen ve itaat edilmesi sOylenen ulu’l-emr’in su li¢ gruptan birisi olmasi
gerektigini ifade etmistir: Ya devlet adamlari, ya fakihler veya Siilerin iddia ettigi
Imam. Eger ulu’l-emr konusunda kastedilen anlam fakihler veya devlet adamlar1 ise
Siilerin niteliklerini belirttikleri imam olmas1 miimkiin degildir, ¢iinkii Yiice Allah sdyle
buyurmustur:” Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz onu Allah’a ve peygamberine
gdtiiriin”. Onlara gore belirledikleri imama itaatte bulunmak farzdir, aralarinda tartisma
bulunmakla birlikte Imama muhalefet mezheplerince kiifiirdiir. Sayet durum onlarin
dedikleri gibi olsaydi en dogrusunu Allah bilir ya- Cenab-1 Hak tartisma konusunda
Imama gétiiriin diye buyururdu. Ciinkii buna muhalefet eden kimse kiifre girer. Halbuki
O, tartistlan hususu Allah’in Kitab’ina ve Resul’iiniin Siinnet’ine gotiirtilmesini
emretmigtir bu durum, herhangi birine ait s6z ve emrin Resulullah’in soziine denk
olamayacagimi gostermistir. Resul vefat etmisse siinnetine gotiiriin  demektir”

dernistir.lS6

Yine ayetin aralarinda anlasmazliga diiserlerse ifadesinden yola ¢ikan Matiiridi bu ulu’l
emr Siilerin sdyledigi imam olamayacagini ¢iinkii onun tek kisi oldugunu sdylemistir.

Matiiridi’ye gore bu ulu’l- emr aralarinda ilmi tartisma yapa bilen ilim adamlaridir.

Matiiridi Tev’ilat’ta Maide Suresi 55. ayetin tefsirini yaparken Sii’lerin bu ayetin Hz.
Ali(r.a) rikkida iken yiliztigiinii tasadduk etmesi iizerine gelmistir dediklerini ifade eden
Matiiridi bu ayeti Hz. Ali’nin Hz. Ebubekir’den iistiin oldugunu hilafetin onun hakki
olduguna delil gosterdiklerini sdylemistir. O bu ayetin bu olay iizerine geldigi farz
edilse bile bunun halifeligin Hz. Ali’nin hakki oldugu manasina gelmeyecegini Maide
54. Ayetin tefsirinde de dinden donenlerle savasanlarin oviildiigiini (ehl’iir-ridde)
dolayisiyla Hz. Ebu Bekir’in hilafetine delil oldugunu sdylemistik demistir.
Peygamberimizden ““Ben kimin velisi isem Ali de onun velisidir.” Rivayeti ve benzeri
haberler Hz. Ali’nin (r.a) hilafete talip oldugu ve savastigi donemle ilgilidir. “Hz.
Ali’nin Hz. Ebu Bekir doneminde hilafetin kendi hakki oldugunu bilmesi ve sonra bu

talebinden vazgegmesi ihtimali yoktur” demistir. Clinkii bu durumda tizerindeki ilahi

156 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi, 111, 258.
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hakki yok etmis olurdu. O’nun bu sirada siikut edip talepte bulunmamasi, hilafetin

kendisinin degil Ebu Bekir’in hakki oldugunu gosterir” demistir.*’

Matiiridi, Hz. Alinin hilafeti i¢i getirilen delillerden “Sen bana nispetle Musa’ya karsi
Harun’un konumundasin yalniz benden sonra peygamber yoktur.”, ”Ben kimin dostu
isem Ali de onun dostudur” ve riikiida yiiziikk tasadduk etmesi hadisinin hilafeti

gerektirmedigini savunmugtur.*®

Matiiridi Tev’ilat’ta Hud Suresi 84. ayetin tefsirini yaparken ayette gegen”Medyen’e de
kardesleri Suayb’1 yolladik™ ifadesini yorumlayarak Kur’an’da Medyen halki ile dinde
kardes olmadiklar1 halde beser olmasindan dolayr kardes olarak nitelendirildigini
sOylemistir. Buna dayanarak Rafiziler’in Resulullah (s.a.) ile Hz.Ali’nin(r.a.) soy
itibariyle kardes olduklarmi delil gostererek Hz. Ali’nin(r.a.) Hz. Ebu Bekir’den(r.a.)
daha tstiin oldugu seklindeki iddiayr giiriitecek sekilde kardes olmanin fazileti

gerektirmedigine delildir demistir.">®

Matiiridi Tev’ilat’ta Tahrim Suresi 9. ayetin tefsirini yaparken ayette gecen “Kafirlere
ve miinafiklara karsi cihad et” emri ile ilgili Batiniler’in “bu ayette her iki grupla da
savasilmasi emredilmisti. Peygamberimiz kafirlerle savasmakla ugrasmis miinafiklarla
savagsmaya vakit bulamamis ve miinafiklarla savasmay1 Hz. Ali (r.a.) lizerine almigtir”

dediklerini sOylemistir.

Matiiridi Batiniler’ bu iddiasinin yanlis oldugunu ¢iinkii Peygamberin vefatindan sonra
irtidad edenlerle Hz. Ebu Bekir savasmak zorunda kalmistir demistir. Gergekten iman
etmedikleri halde iman ettik diyen ama peygamberin vefatiyla irtidad etmeleriyle agiga

¢ikmustir demistir.*®°

Matiiridi Tev’ilat’ta Tevbe Suresi 100. ayetin tefsirini yaparken “Muhacirleri ve Ensarin
ilkleri ile onlara gilizelce uyanlardan Allah hosnut olmustur” seklindeki beyanin
Rafizileri Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer ve bu sahabenin (r.a) Imamet ve hilafet islerini
iislenmeleri sebebiyle hak lizere olmadiklarin1 ve zalim olduklarini kabul etmektedirler.

Halbuki bu sahabelerin Muhacir ve Ensar smiflarina girdigi bilinmektedir. Sonra

157 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi, IV, 262.
158 Matiiridi, Tev'ilat iil-Kur’an Terciimesi, IV, 266.
159 Matiiridi, Tev’ilat til-Kur’an Terciimesi, V11, 241.
160 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi, XV, 276.
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Cenab-1 Hak onlardan raz1 oldugunu, onlarinda kendisinden razi olduklarini bildirmistir.

Bu durum, onlarin islerinde hak tizere ve dogru olduklarini géstermektedir.

Yine ayette, sahabeyi taklit etmenin ve onlara uymanin caiz oluguna dair delil vardir.
Ciinkii yiice Allah, “onlara giizelce uyanlar” mealindeki beyanla Muhacir ve Ensara
uyanlar1 dvmistiir. O, onlarin hepsinden razi oldugunu bildirmistir. Bunlar1 zikreden
Matiiridi bu durum da onlara uymanin vacip oldugun belirterek bunu terk etmenin caiz

olmadigimi st'>y1e111is‘tir.16l

Matiiridi Tev’ilat’ta Ra’d Suresi 7. ayetin tefsirini yaparken ayette gecen “her
toplulugun da bir kilavuzu vardir” ifadesi i¢in bazilarinin peygamberler oldugunu
sOyledigini bazilarininsa buradaki davet¢i peygamberden baska bir delildir dediler.
Batiniler’in bu ayet ve Fatr suresindeki “ Hi¢bir iimmet yoktur ki i¢lerinden bir uyarici

& ayetini  “bundan maksat haktan sapmamasi i¢in masum bir

gelip gecmemis olsun
imamdir” dediler. Matiiridi ise masum olsun veya olmasin Kur’an’da sapikliga diismeye
engel olacak ve saptii zaman onun haktan ayrildigini gosterecek seyler vardir

demistir.163

Matiiridi Tev’ilat’ta Miizemmil Suresi 5. ayetin tefsirini yaparken ayette gegen
“Dogrusu biz sana, agir bir séz vahyedecegiz.” Ifadesindeki “agir s6z” den maksadin Hz
Peygamber’in, yorum isini “esas”a yani “bab”a havale etmekle miikellef tutulmasi
oldugunu iddia etmislerdir demistir. Buradaki “esas” ve “bab” Hz.Ali’dir dediklerini;
peygamberlere “nuttak” dediklerini ve peygamberin vazifesinin “tenzil”i halka teblig
etmek oldugunu, daha sonra “tevil”i kendilerine 6gretecek birine ihtiya¢ olacagini, bu
“tevil” 15ini Hz. Ali’ye vermesinin Resul-1 Ekrem’e emredildigini soylediklerini
kaydetmistir. Baskasinin isin sahibi olmasimin ve kendisinin de sesi ¢ikmayan bir sey
konusmayan kisi konumuna diismesinin Resulullah’1 rahatsiz ettigini de iddia etmisler

demistir.

Matiiridi, Batmniler’in bu iddialarima cevap verirken “tevil” isinin Hz. Ali’ye
verilmesinin onlarin iddiasina gdre onun yiikiinii hafifletir. Ciinkii inanciniza gore is,

Hz. Ali’ye havale edildi mi Resulullah (a.s.) kabzedilir. Onlara gore “kabz”, beden

161 Matiiridi, Tev'ilat iil-Kur’an Terciimesi, V1, 472.
182 Fatir, 35/24
163 Matiiridi, Tev’ilat til-Kur’an Terciimesi, V11, 422-423.
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suretinde hapis olan ruhani ve nurani suretin o(maddi) suretten ayrilmasidir. Bu
ayriliktan sonra bedeni telef edilir, ruhani ve nurani suret, giizel bigimde agirlanma,
keyif ve haz yurduna goénderilir. Dolayis1 ile bu durum ki bir esaretten kurtulus neden

peygamberimize agir gelsin demistir.

Batiniler’in haber vermeyecegine dair agir bir yemin ettirmedik¢e mezheplerini kimseye
Ogretmezler ¢ilinkii canlarindan endise duyarlar demistir. Kendi inanglarina gore ruhani
sureti esir eden bedeni suretin 6lmesi ruhani suret her tiirlii sevincin bulundugu yurda
doniiyorsa nigin canlarinda korkuyorlar; onlarin hali ahiret nimetlerinin sadece
kendilerine ait oldugunu iddia eden Yahudilere benzemektedir demistir. Kur’an’da
Bakara Suresi 94 ayette “Onlar * Sayet Allah katinda, ahiret yurdu diger insanlara degil
de yalniz size ait ise ve iddianizda dogruysaniz haydi 6liimi isteyin bakalim! De”
hitabin1 hatirlatmis ve onlarin samimi olmadigini gercekte diinya nimetlerini pesinde

olduklarin sylemistir."*
3.1.4. Sahabelerle Tlgili Goriisleri

Matiiridi Tev’ilat’ta Hac Suresi 41. ayetin tefsirini yaparken ayetin Rafiziler’in sahabe
hakkinda soyledigi “Hz. Ebu Bekir hilafet makamina getirilince hep birden miirted
oldular” seklindeki goriislerinin aksine Allah Teala onlar1 diinyaya hakim kildigimn,

yerylizlinde iktidar verdigini haber verip kendilerine cenneti vadediyor demistir.'®

Matiiridi Tev’ilat’ta Fetih Suresi 29. ayetin tefsirini yaparken ayetin Rafiziler’in sahabe
hakkinda soyledigi Resulullah’in vefatindan sonra ashabin hepsi irtidad edip kiifre
donmiislerdir gibi sozlerin reddetmektedir. Ciinkii Allah onlara bir magfiret ve soziinii
ettigi biliyiilk bir miikafati vadetmektedir. Boyle bir vaadin olmasi ashab-1 kiramin
Resulullah (s.a.) doneminde olduklar1 halde sebat ettiklerine isaret etmektedir diyerek

Batmiler’in sahabe hakkindaki iddialarin reddetmistir.®

Matiiridi Tev’ilat’ta Hasr Suresi 10. ayetin tefsirini yaparken ayetin Rafiziler’in insanlar
hilafeti Ebu Bekir es-Siddik’a (r.a.) vermekle kiifre girmistir demelerinin yanlig
oldugunu gosteren isaretler vardir demistir. Cenab-1 Hak miisrikler igin istigfarda

bulunmay1 yasaklamistir. Bu ayette onlar icin istigfara izin verdigine gore, bu, onlarin

164 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi, XV1, 203-204
165 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi, 1X, 501-502.
166 Matiiridi, Tev’ilat til-Kur’an Terciimesi, X1V, 29.
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isledikleri giinahlarin kendilerini imandan ¢ikarmadigini gosterir diyen Matiiridi ayetin
devamindaki “kalplerimizde, iman edenlere karsi kotii bir diisiince ve duyguya yer
birakma” duasmin da bu kisilerin yaptiklar1 kendilerini imandan ¢ikarsaydi anlamsiz

olacakt: diye aciklamustr. ™’

3.1.5. Mead ile flgili Gériisleri

Matiiridi Tev’ilat’ta Yasin Suresi 78. Ve79. ayetlerin tefsirini yaparken Batiniyyenin
“mahlukat ayn1 biinye ile ve baslangictaki suretleri ile yaratilmazlar, ancak Cenab-1 Hak
onlar diinyada goriindiikleri seklin disinda ruhani varlik olarak yaratir” goriisiiniin bu
ayetle curiitildiigiinii, ayetin agik sekilde onlari yalanladigini ve Allah “ciirlimiis
kemikleri ilk basta yaratan diriltecek™ hitabiyla onlarin inkar ettikleri ve imkansiz

gordiikleri o kemikleri diriltecegini haber veriyor demistir.

Matiiridi yine bu ayetlerin Batiniyye’nin ”bu bilgiye diistiniip tefekkiir ederek degil,
Peygamber’in 6gretmesi ve haber vermesiyle ulagilir” seklindeki goriisiinii de iptal
ettigini sdylemektedir. O eger mesele onlarin dedigi gibi olsaydi ayetlerdeki “Kendi
yaratilisini unuttu”, “Kendi kendilerine bir diisiinmezler mi”, “Insanlar devenin nasil

yaratildigina bakmazlar m1?”” beyanlarinin bir anlami olmazdi demistir.

Matiiridi Tev’ilat’ta Mu’min Suresi 15. ayetin tefsirini yaparken Batinilerin ayette
gecen “bulugma giinii” ifadesinden maksat, cesetlerden dogan suretlerin, diinyadaki 1yi
ve hayirli amellerin ruhani suretleriyle bulustugu giindiir dediklerini séylemistir. Onlara
gore Olen herkes, kendisinin hayirli amelleri ile ruhani surette tekrar dogar; bedenlerden
dogan bu suretler, beden Oldiikten sonra cesetlerden c¢ikan suretleri ile bulusurlar.
Dolayisiyla onlara gore tekrar dirilme ruhlar i¢in s6z konusudur., bu nurani ruhlar da
»»168

halis ve katisiksiz nurla birlesirler. B goriislerine “Ogilin onlar ortaya cikarlar.

Ayetini delil gosterirlerdi.

Matiiridi bunun yanlis bir goriis oldugunu ciinkii mesele Batiniler’in dedigi gibi olsaydi,
canlilar uyurken ve ruhani suretler bedenden ayrilirken, gergek olmayan birtakim

karisik riiyalar gortirler. Halbuki uyanikken gordiikleri gercektir ve karisik degildir. Bu

167 Matiiridi, Tev’ilat til-Kur’an Terciimesi, XV, 84
168 Es-Sura, 42/7
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gercek, meselenin onlarin disiindiikleri ve vehmettikleri gibi olmadigini gdsterir

demistir'®®

Yine Matiiridi Tev’ilat’ta Rahman Suresi 26. Ve 27. ayetlerin tefsirini yaparken
Batinilerin bu ayetlerde acikga belirtilmis olmasina ragmen diinyevi nefsin fani, ruhani

nefsin ise baki oldugunu savunmuslardir demistir.}"™

Matiiridi Tev’ilat’ta Kiyame Suresi 3. Ve 4. Ayetlerin tefsirini yaparken Batiniler’in
bedenlerin yok olup gidecegini telef olacagini, dirilmenin ruhani nefisler i¢in s6z
konusu olacagini1 sdylediklerini bu ayetin onlar1 yalanladigini séylemis ve eger onlarin
sOyledikleri dogru olsaydi “Evet, ,parmaklarina varincaya kadar yeniden yapmaya
gliciimiiz yeter” hitabinin bosa olacagini ayrica Yasin suresi 10. ayette” Onlar ilk defa
yaratmis olan diriltecek” seklinde hitap etmistir, ylice Allah, dirilecek olanlarin baskasi

degil sadece ilk kez yaratilan nefisler oldugunu haber verdigini sylemistir.*"*

3.1.6. Zaman-Tarih 6gretisi

Matiiridi Tev’ilat’ta Mii’'minun Suresi 116. Ayetin tefsirini yaparken ayette gecen “O,
serefli argin sahibidir.” Boliimiinde gegen Ars ifadesinin Batiniyye tarafindan kiyamet
olarak kabul edildigini ve kendisinin de bu goriise katildigin1 sdylemistir. Fakat onlarin
“O, zamanin sahibidir” dediklerini kendisinin ise bunun bilinen kiyamettir ki saat diye

de anilir demistir."2
3.1.7. Batin-Zahir

Matiiridi Tev’ilat’ta Hadid Suresi 3. ayetin tefsirini yaparken ayette gecen “O, Evvel ve
Ahir, Zahir ve Batin’dir. O her seyi bilir.” [fadesi i¢i Batiniler “O Evvel’dir, ilk var
edilendir; Ahir’dir, ikinci var edilendir anlamma gelir. O Zahir’dir, yani konusandir,
ondan maksatta Resulullah’tir (s.a.). O Batin’dir yani tefsir edendir. Onlar sunu
soyliiyorlar: Ilk var edilen ikinci var edilene destek olur ve onun yardimu ile ikinci var
edilen bu alemi ve insanlar1 yaratir. Clinkli onlar ikinci var edilenin bu alemi ilk var
edilenin yardimi ile idare ettigini ve onun yardimila insanlar1 yarattigini soyliiyorlar.

Zahir olan, yani konusan da seriatleri uygulayandir. Batin olan da tefsir edendir, yani

169 Matiiridi, Tev'ilat iil-Kur’an Terciimesi, X111, 94.

170 Matiiridi, Tev’ilat til-Kur’an Terciimesi, X1V, 294.

i Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi, XV, 294-295.
172 Matiiridi, Tev’ilat til-Kur’an Terciimesi, X, 99.
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natik olanin(konusanin), yani Resululah’in (s.a.) uyguladig1 seriatleri agiklayandir.
Onlar Allah Teala’y1 evvel, ahir, zahir ve Batin olmakla nitelemiyorlar, bu tiirlii
niteliklerle Allah’1 nitelemenin caiz olmadigin1 soyliiyorlar, ¢ilinkii onlara gore evvel
olmak ahir olmayi, zahir olmakta Batin olmay1 ortadan kaldirmaktadir. Dolayisiyla bu

diinyada bu vasiflardan her biri digerini iptal etmektedir”

Imam Matiiridi, Batiiyye’nin bu iddialarina “Sizin ilk ve ikinci yaratilan, nat1 kolan ve
Batin olana dair sdylediginiz sozlerin higbirinin asli ve anlami yoktur” diye cevap
vermistir. “O, Evvel ve Ahir” dir, Zahir ve Batin’dir” ayetinde tevhid ifade edilmektedir
diyen Matiiridi Allah’in zatiyla evvel, zatiyla ahir, zatiyla zahir ve zatiyla Batindir
demistir. Allah’in bu sekilde ifade etmesi kendisinin baskas1 gibi evvel, bagkasi gibi
ahir olmadiginin, ayni sekilde kendisinin zahir olmasinin baskasinin zahir gibi ve
kendisinin Batin olmasinin da bagkasinin Batin olmasi gibi olmadigmin anlasilabilmesi
icindir *"*demistir. Duyulur alemde celisik goriilen bu isimleri Allah Teala sadece kendi

zatina ait olarak belirtmistir seklinde agiklama getirmistir.
3.1.8. Te’vil

Matiiridi Tev’ilat’ta en-Neml Suresi 18. yetin tefsirini yaparken ayette gecen karinca
sOziinii Batiniyye hakiki manada kullanilmadigin1 ayni sekilde hiidhiid (ibibik) i¢inde
maksadin bildik hiidhiid olmadigini zira hiidhiidiin Siileyman’dan ve baskalarindan daha
cok bilgi sahibi olmasimin miimkiin olmadigin1 dolayis1 ile bir insani kastettigini,
onunda insanlari hidayete ¢agiran, onlar1 dogru yola ileten “Imam” oldugunu
sOylediklerini bunun kabul edilemeyecegini sOylemistir. O bu hadiseyi Allah’in hayreti
mucip olmak tlizere haber verdigini, eger o, ayag1 konusan sz sahibi bir insan olsayd: o
takdirde onun bildirilmesinde hayreti mucip olacak bir sey, anlatilmasinda da bir yarar

olmazdi demistir."*

Yine Matiiridi Tev’ilat’ta en- Neml suresi 21-22. ayetin tefsirini yaparken Batiniyye’nin
ayette hiidhiid igin gecen “Ya bana agik bir gerekge getirir veya onu siddetle
cezalandiririm yada onu bogazlarim!” ifadesi i¢in Siileyman peygamberin herhangi bir
sey ile yiikiimli olmayan bir kusa ceza kesmesi ihtimal dahilinde degildir, o bildik

hiidhiild degil miikellef olan bir insandi demislerdi demektedir. Ancak Sad Suresi

173 Matiiridi, Tev'ilat til-Kur’an Terciimesi, X1V, 357.
1r4 Matiiridi, Tev’ilat til-Kur’an Terciimesi, X, 429-430.
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317°8/31-32 de Hz. Siileyman kendisini Allah’1 anmaktan alikoyan atlar1 geri cagirtip
ayaklarima ve bogazlarina vurmustu diyerek hayvanlarin cezalandirildigi 6rnekler
oldugunu belirten Matiiridi hiidhiidiin cezalandirilmasinin da bu tiirden olabilecegini

belirtmistir.'"®

Matiiridi Tev’ilat’ta Miiderris suresi 30. ayetin tefsirini yaparken ayette gegen “Orada
on dokuz gorevli var” ifadesinin Batiniler tarafindan alemin terkibini ifade eden
sayilarin ruhaniyet dlemine ait sayilar1 tanittigini iddia ettiklerini sdylemistir. Onlara
ruhaniyet alemindeki sayilari, maddi aleme tahsis edilmis sayilar1 kavramaya delil
kilmak yerine, alemin terkibini ifade eden sayilari, ruhaniyet alemine tahsis edilmis
sayilar1 6grenmeye daha uygun kabul eden kimdir diye sormus ve ruhaniyyette
belirlenmis olan sayilarin hangi vasiftan dolay1 belirlendigi iclerinde hangi hikmetin
bulundugu onlara soruldugunda cevaplar1 onlarin cahilliklerini ve acizliklerin ortaya

¢iktigimi soylemistir.*’”
3.1.9. Ahiret

Matiiridi Tev’ilat’ta Miidessir suresi 30. ayetin tefsirini yaparken ayette gecen Matiiridi
Tev’ilat’ta Al-i Mii’minun suresi 100.ayetin tefsirini yaparken ayette gegen * Onlerinde
yeniden diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardir.” Ifadesinin Batiniyye’nin Ba’s yani
yeniden diriltilmekten maksadin salih amellerin birer ruhani surete biiriindiiriilmesi ve
ebedi olarak o ruhani suretlerle sevaplanmasi, kafir i¢in de islemis oldugu kotii islerin
kotli ruhani sekillere biirlinmesi ve onlarin ebedi olarak o kisiye azap vermeleri

seklindeki inanclarina reddiye vardir demistir.178
3.1.10. Melekler

Matiiridi Tev’ilat’ta Al-i iImran Suresi 180. ayetin tefsirini yaparken “Géklerin ve yerin
miras1 Allah’indir.” Ayetinin Karmatiler’in gokte yasayanlarin dlmeyecekleri inancini
gecersiz kildigimi sdyleyerek varisin murisin halefi olan kisiye denecegini dolayisiyla

ayetin gokte yasayanlarinda 6lecegini ifade ettigini séylemistir.179

175 Matiiridi, Tev’ilat til-Kur’an Terciimesi, X, 433-434.
176 Matiiridi, Tev’ilat til-Kur’an Terciimesi, X, 433.

1 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi, XV1, 263.
18 Matiiridi, Tev’ilat til-Kur’an Terciimesi, X, 88.

179 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi, |1, 545.
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Matiiridi Tev’ilat’ta Buruc Suresi 22.ayetin tefsirini yaparken Batiniler’in ayette gegen
“Levh-i mahfuzdadir” ifadesi i¢in “Kalem” ilk yaratilan varlik “levh”i ise ikinci
yaratilan varlik olarak nitelendirdiklerini ve onlarin ilk yaratilan ikinci yaratilana isaret
eder, dolayisiyla onu insa edendir seklinde kuruntular1 oldugunu sdéylemistir. Onlar ilk
var edilene “Bari” ikinci var edilene “Halik” ve”Rahman” dediklerini; felsefecilerin ise
ilk varhiga “Akil” ikinciye ise “nefs’dediklerini, sonra da nefislerden ¢ogalma (tevaliid)
meydana geldigini soylediklerini belirtmistir. Matiiridi Batinilerin ve felsefecilerin levh
ve kaleme isim icat etmesinin caiz olmadigini, aksine delile dayal1 olarak onlara ne isim
verilmigse biz o ismi veririz demistir. Ve biz “Levh” ve “Kalem” olarak
isimlendirildiklerini bu itibarla baska isimlerle adlandirilmalarinin uygun olmadigini

séylemistir.lgo

3.2. Isnaaseriyye ’ye Yonelik Elestiriler

Matiiridi Imamiyye’ye karsi yaptigi elestirilerinde daha ziyade “Rafiza” olarak
isimlendirmis, nadiren de Sia olarak isimlendirmistir. Yaptigi elestiriler daha ¢ok
sahabe ile ilgili goriisleri, Hz. Ebu Bekir’in ilk halife olmasi, Hz. Alinin Imameti, Ehl-i
Beyt ve rec’at konular ile ilgilidir. Aslinda biitiin bu konular birbirleri ile iliskilidir

ama biz daha rahat anlatabilmek igin basliklar halinde incelemeye ¢alisacagiz.
3.2.1 Hz.Ali’nin hilafeti

Sii firkalarin genel oOzelliklerini agiklarken bu firkalarin tamamimnin Hz. Ali’nin
sahabenin en eftali oldugunu konusunda fikir birligi vardir. Bu firkalardan Zeydiyye Hz.
Ali-Hz.Fatima evlatlarindan Imamet sartlar1 tasiyan kisi Imam’dir derken Ismailiyye ve
Isnaaseriyye ise Imamet’in vahy nass ile bildirildigini iddia etmisti. Onlara gore
peygamber Imameti Hz. Ali’ye vermis O’da Hz. Hasan’a devretmistir. Daha sonra Hz.
Hiiseyin ve onun neslinden gelen ve bir dnceki imamin bildirdigi imamlar gelmis on
ikinci imam Muhammet Mehdi ile imamet tamam olmustur. O beklenen Mehdi’dir ve

su an gaybettedir.

Matiiridi Tev’ilat’ta Maide Suresi 55. ayetini Siilerin Hz. Ali(r.a) hilafetine delil
gosterdiklerini bu ayetin Hz. Ali(r.a) riikiida iken yliziigiini tasadduk etmesi iizerine

gelmistir dediklerini ifade etmistir. Matiiridi, bu ayetle Hz. Ali’nin Hz. Ebubekir’den

180 Matiiridi, Tev’ilat tilur’an Terciimesi, XV1I, 169.
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istiin oldugunu hilafetin onun hakki oldugunu savunduklarin1 sdylemistir. O bu ayetin
bu olay tizerine geldigi farz edilse bile bunun halifeligin Hz. Ali’nin hakki oldugu
manasina gelmeyecegini bunun sadece Hz. Ali’nin faziletini veya “ameli Ssagir’in
namazi bozmayacagl manasina gelecegini ifade etmistir. Matiiridi, burada “Hz. Ali’nin
(r.a.) bile hilafetin kendi hakki oldugunu diisiinmedigi bir ortamda biz de onun hakki
oldugunu diistinmiiyoruz.” demis ve Hz. Ali’ den “Ebu Bekir, Restlullah’tan (s.a.)
insanlarin en hayirlisidir veya bunun gibi bir sdz sdylemistir”™*®* hadisini zikrederek

gorisiinii desteklemistir. 182

Matiiridi, Hz. Ali’nin hilafeti i¢in getirilen delillerden “Sen bana nispetle Musa’ya karsi
Harun’un konumundasin yalniz benden sonra peygamber yoktur.”,” Ben kimin dostu
isem Ali de onun dostudur” demesi ve riitkiida yiiziik tasadduk etmesi hadisinin hilafeti

gerektirmedigini savunmustur.'®®

Matiiridi Tev’ilat’ta Hud Suresi 84. Ayetin tefsirini yaparken ayette gecen "Medyen’e
de kardesleri Suayb’1 yolladik™ ifadesini yorumlayarak Kur’an’da Medyen halki ile
dinde kardes olmadiklar1 halde beser olmasindan dolay1 kardes olarak nitelendirildigini
sOylemistir. Buna dayanarak Rafiziler’in Resulullah (s.a.) ile Hz.Ali’nin(r.a.) soy
itibariyle kardes olduklarni delil gostererek Hz. Ali’nin(r.a.) Hz. Ebu Bekir’den(r.a.)
daha istiin oldugu seklindeki iddiay1 ciiriitecek sekilde kardes olmanin fazileti

gerektirmedigine delildir demistir.'®*
3.2.2 Hz.Ebu Bekir’in hilafeti.

Matiiridi, Maide 54. ayetin tefsirinde dinden doénenlerle savasanlarin Oviildigiini
(ehl’tir-ridde) dolayisiyla Hz. Ebu Bekir’in hilafetine delil oldugunu sdylemistir.
Peygamberimizden “Ben kimin velisi isem Ali de onun velisidir.” Rivayeti ve benzeri
haberler Hz. Ali’nin (r.a) hilafete talip oldugu ve savastigi donemle ilgilidir. “Hz.
Ali’nin Hz. Ebu Bekir doneminde hilafetin kendi hakki oldugunu bilmesi ve sonra bu

talebinden vazgegmesi ihtimali yoktur” demistir. Clinkii bu durumda iizerindeki ilahi

181 Buhari, “Fadailu ashabi’n-nebi”, 5; Ibn Mace, “ Mukaddime”,11; Eba Davad, Siinnet”, 7.
182 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi, IV, 264-265

183 Matiiridi, Tev'ilat iil-Kur’an Terciimesi, IV, 266.

184 Matiiridi, Tev’ilat til-Kur’an Terciimesi, V11, 241.
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hakki yok etmis olurdu. O’nun, bu sirada sessiz kalip talepte bulunmamasi, hilafetin

kendisinin degil Ebu Bekir’in hakki oldugunu gosterir” demistir.®

Matiiridi Tev’ilat’ta Hac Suresi 41. ayetin tefsirini yaparken ayetin Rafiziler’in sahabe
hakkinda sdyledigi “Hz. Ebu Bekir hilafet makamina getirilince hep birden miirted
oldular” seklindeki goriislerinin aksine Allah Teala onlar1 diinyaya hakim kildigini,

yerylizlinde iktidar verdigini haber verip kendilerine cenneti vadediyor demistir.*®®

Matiiridi Tev’ilat’ta Fetih Suresi 29. ayetin tefsirini yaparken ayetin Rafiziler’in sahabe
hakkinda soyledigi Resulullah’in vefatindan sonra ashabin hepsi irtidad edip kiifre
donmislerdir gibi sozlerin reddetmektedir. Ciinkii Allah onlara bir magfiret ve séziinii
ettigi biiyiikk bir miikafati vadetmektedir. Boyle bir vaadin olmasi ashab-1 kiramin
Resulullah (s.a.) doneminde olduklar1 halde sebat ettiklerine isaret etmektedir diyerek

Batiiler’in sahabe hakkindaki iddialarin reddetmis‘[ir.187
3.2.3 imamet

Matiiridi  Tev’ilat’ta en-Nisa Suresi 59. ayetin tefsirini yaparken bu ayette
“Rafiziler’in(Siiler) devlet bagkanligi konusundaki sozlerini iptal etmeye delil vardir
demistir. O ayette gegen ve itaat edilmesi sOylenen ulu’l-emr’in su ti¢ gruptan birisi
olmasi gerektigini ifade etmistir: Ya devlet adamlari ya fakihler veya Siilerin iddia ettigi
Imam. Eger ulu’l-emr konusunda kastedilen anlam fakihler veya devlet adamlari ise
Siilerin niteliklerini belirttikleri Imam olmas1 miimkiin degildir, ciinkii Yiice Allah sdyle
buyurmustur:” Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz onu Allah’a ve peygamberine
gotiiriin”. Onlara gore belirledikleri Imama itaatte bulunmak farzdir, aralarinda tartisma
bulunmakla birlikte imama muhalefet mezheplerince kiifiirdiir. Sayet durum onlarin
dedikleri gibi olsaydi -en dogrusunu Allah bilir ya-Cenab-1 Hak tartisma konusunda
Imama gétiiriin diye buyururdu. Ciinkii buna muhalefet eden kimse kiifre girer. Halbuki
O, tartisilan hususu Allah’in Kitab’mma ve Resul’linlin Siinnet’ine gotiiriilmesini

emretmistir bu durum, herhangi birine ait s6z ve emrin Resulullah’in s6ziine denk

185 Matiiridi, Tev'ilat iil-Kur’an Terciimesi, IV, 262.
186 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi, 1X, 501-502.
187 Matiiridi, Tev’ilat til-Kur’an Terciimesi, X1V, 29.
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olamayacagini gostermistir. Resul vefat etmigse siinnetine gotiirin  demektir”

demistir.'®

Yine ayetin aralarinda anlasmazliga diiserlerse ifadesinden yola ¢ikan Matiiridi bu ulu’l
emr Siilerin sdyledigi imam olamayacagini ¢iinkii onun tek kisi oldugunu soylemistir.

Matiiridi’ye gore bu ulu’l- emr aralarinda ilmi tartisma yapabilen ilim adamlaridir.™®

Matiiridi Tev’ilat’ta Tevbe Suresi 100. ayetin tefsirini yaparken “Muhacirleri ve
Ensar’in ilkleri ile onlara giizelce uyanlardan Allah hosnut olmustur” seklindeki
beyanin Rafiziler’i Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer ve bu sahabenin (r.a) imamet ve hilafet
islerini tslenmeleri sebebiyle hak iizere olmadiklarin1 ve zalim olduklarini kabul
etmektedirler. Halbuki bu sahabelerin Muhacir ve Ensar siniflarina girdigi
bilinmektedir. Sonra Cenab-1 Hak onlardan razi oldugunu, onlarinda kendisinden razi
olduklarii bildirmistir. Bu durum, onlarin islerinde hak iizere ve dogru olduklarinmi

gostermektedir.

Yine ayette, sahabeyi taklit etmenin ve onlara uymanin caiz oluguna dair delil vardir.
Ciinkii ylice Allah, “onlara giizelce uyanlar” mealindeki beyanla Muhacir ve Ensara
uyanlar1 dvmistiir. O, onlarin hepsinden razi oldugunu bildirmistir. Bunlar1 zikreden
Matiiridi bu durum da onlara uymanin vacip oldugun belirterek bunu terk etmenin caiz

olmadigini séylemistir.190

Matiiridi Tev’ilat’ta Hasr Suresi 10. ayetin tefsirini yaparken ayetin Rafiziler’in insanlar
hilafeti Ebu Bekir es-Siddik’a (r.a.) vermekle kiifre girmistir demelerinin yanlig
oldugunu gosteren isaretler vardir demistir. Cenab-1 Hak miisrikler i¢in istigfarda
bulunmay1 yasaklamistir. Bu ayette onlar i¢in istigfara izin verdigine gore, bu, onlarin
isledikleri giinahlarin kendilerini imandan ¢ikarmadigini gosterir diyen Matiiridi ayetin
devamindaki “kalplerimizde, iman edenlere karsi kotii bir diisiince ve duyguya yer
birakma” duasinin da bu kisilerin yaptiklar1 kendilerini imandan ¢ikarsayd: anlamsiz

olacakti diye ac;lklamls‘u.191

188 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi, 111, 258.
189 Matiiridi, Tev ilat til-Kur 'an Terciimesi, 111, 263
190 Matiiridi, Tev'ilat iil-Kur’an Terciimesi, V1, 472.
101 Matiiridi, Tev’ilat til-Kur’an Terciimesi, XV, 84
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Matiiridi Tev’ilat’ta Fussilet Suresi 47. ayetin tefsirini yaparken bu ayette gecen
“Kiyametin zamanini bilmek sadece Allah’a havale edilir” ifadesine ragmen Rafiziler,
kendi imamlarimin onu bildigi kanaatindedirler ve onlar ” Kiyametin saati su zamandaki
su imamdadir” derler demistir. Matiiridi “yer ve gok ehlinden Cenab-1 Hakk’a iman
eden ve peygamberleri tastik eden herkeskendilerinde kiyametin bilgisinin
bulunmadiginda ittifak ederler Kiyametin zamanina ait bilgi hi¢ siiphesiz Allah
katindadir” diyerek Rafiziler’in iddialarinin bu hiikiimlere aykir1 oldugunu

séylemistir.192

3.2.4 Ehl-i Beyt

Matiiridi Tev’ilat’ta Hac Suresi 41.ayetin tefsirini yaparken ayetin”Evlerinizde oturun
daha once Cahiliye doneminde oldugu gibi agilip sacilmayin, namazi giizelce kilin,
zekat1 verin, Allah’a ve resuliine itaat edin. Ey peygamber ailesi! Allah’mn istedigi,
sizden Kirliligi gidermek ve sizi tertemiz kilmaktan ibarettir” ifadesinin ilk béliimiiniin
Restlullah’in hanimlari, ikinci bolimiiniin ise ailesi hakkindadir diyen Rafiziler’in
Ummii Seleme’den gelen “Bundan Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin kastedilmistir.”
Rivayetini savunduklarini, buradaki kirliligi gidermeyi ve tertemiz kilmayi
sarthi(mukayyed) degil mutlak olarak vadettigini ve ayetin ilk kisminin miiennes siga ile
gelmesi bu kismin hanimlar isaret etmektedir dediklerini sdylemistir. Yine onlarin
Peygamberimizin “Size benden sonra iki emanet birakiyorum Allah’in kitabi
vesoyum(itretim) olan Ehl’i-Beytim. Bu ikisine tutundugunuz miiddetce sizi kevser
havuzuna getirirler.” Hadisindeki “itret” kelimesini Ehl’i-Beyt olarak agiklamislardir

demistir.

Matiiridi, ayetlerin birbirinden bagimsiz olmadigini, orfte Ehl’i-Beyt’in hem ¢ocuklari
hem de esleri kapsadigini ya ikiini birden yada sadece esleri hakkindadir denmesi
gerektigini , hanimlarin Ehl’1 Beyt kapsamindan ¢ikarilamayacagini sdylemistir. O ilk
ayetin miiennes siga, ikincinin miizekker siga ile gelmesinin ikincide hem kadin hem
erkekten bahsedildiginde miizekker kullanilmasi gerektigini ifade etmistir. Allah’in
onlara yonelik vaadi mukayyet degildi soziinii de isabetli bulmayan Matiiridi,
Restlullahin  hanimlarinin  kirlilik nispet edilecek davranista bulunmayacaklarini

sOylemistir. “itret” kelimesini siinnet olarak agiklamis ve “Size iki emanet birakiyorum:

102 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi, X1, 158.
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Allah’1n kitab1 ve siinnetim. Ey Ehl’i Beyt’im!” seklinde oldugunu sdylemistir. Ummii
Seleme’den aktarilan rivayette Hz. Peygamber’e ben Ehl’i- Beyt’ten degil miyim? Diye

sordugunu onunda “evet dyledir, insallah” diye cevap verdigini sdylemistir.
3.2.5 Sahabenin durumu

Matiirldi Tev’ilat’ta Hac Suresi 41. ayetin tefsirini yaparken ayetin Rafiziler’in sahabe
hakkinda soyledigi “Hz. Ebu Bekir hilafet makamina getirilince hep birden miirtet
oldular” seklindeki goriislerinin aksine Allah Teala onlar1 diinyaya hakim kildigini,
yeryliziinde iktidar verdigini haber verip kendilerine cenneti vadediyor demistir.**®*Yine
Hac Suresi 58. Ayetin tefsirinde “Allah yolunda hicret ettikten sonra dldiiriilen yahut
olenler” in odiillendirilecegi vaat ediliyor diyen Matiiridi, bu ayetin de Rafiza’nin
goriiglerini ¢lirlittiiglinii belirtmistir.194

Matiiridi Tev’ilat’ta Fetih Suresi 29. ayetin tefsirini yaparken ayetin Rafiziler’in sahabe
hakkinda soyledigi Resulullah’in vefatindan sonra ashabin hepsi irtidad edip kiifre
donmislerdir gibi sozlerin reddetmektedir. Ciinkii Allah onlara bir magfiret ve séziinii
ettigi bilyiikk bir miikafati vadetmektedir. Boyle bir vaadin olmasi ashab-1 kiramin
Resulullah (s.a.) doneminde olduklar1 halde sebat ettiklerine isaret etmektedir diyerek

Batmiler’in(Siilerin) sahabe hakkindaki iddialarin reddetmistir.
3.2.6 Rec’at

Matiiridi Tev’ilat’ta Enbiya Suresi 95.ayetin tefsirini yaparken ayette gegen” Helak
ettigimiz bir belde icin artik donilis imkansizdir; onlar geri donemeyeceklerdir.”
Ifadesinin Rafiziler’in “Ali ve filan kisi geri donecektir(rec’at)” iddialarin1 reddediyor
ve geri donemeyeceklerini belirtmistir.'* Yine imamiyye’yi recat anlayisim isim
vermeden elestirmistir. Matiiridi Tev’ilat’ta Mii’'minin Suresi 99. Ve 100. ayetlerin
tefsirini yaparken ayetlerde gecen” Rabbim! Beni geri gonder” der. “Geride biraktigim
diinyada iyi isler yapayim” der. ifadekerini yorumlarken ayette” kella” ifadesinin
kullanilmasmin onlarin isteklerinin reddedilmesi ic¢indir demistir. Onlarin geri

dondiiriilmelerinin bir yarar1 yoktur. Zira eger geri dondiiriilecek olsalar gene umduklari

103 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi,|X, 501.
104 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi,| X, 518.
195 Matiiridi, Tev’ilat iil-Kur’an Terciimesi,|X, 422.
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seyi elde edemeyeceklerdir. “Yeniden diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardir”

ifadesinde ki dirilmenin sira iki tiflenmesi ile iliskilendirmistir



SONUC

Imam Matiiridi, Ehl-i Siinnet inang esaslarmin sistematiginin olusmasinda ¢ok biiyiik
katkilar yapmis giiniimiize kadar Islam alimlerini etkilemis bir Kelam alimidir.
Kendisinin kelam, fikih ve tefsir alaninda eserleri mevcuttur. Ehl-i Stinnetin en biiyiik
kollarindan biri olan Hanefiligin inang esaslarin1 diizenlemis ve degisik mezhep, felsefe
ekolii ve dinlere inang esaslar1 hakkinda cevaplar vermis, kitaplar yazmis ve 6grenciler
yetistirmistir. Ehli Siinnet inanglarini1 kelam metodu ile savunmak i¢in metot gelistirmis,

metot ve icerik acisindan kendinden sonraki alimlere 6rnek olmustur.

Peygamberimizin vefatindan sonra gerek Islam’in genis cografyalara yayilmasi gerek
degisik inanclara sahip insanlarin Islam’1 kabul etmesi ve gerekse Miisliimanlar arasinda
cikan goriis ayriliklarinin, ¢atismalarin sonucunda Onceleri siyasi olarak baslayan ama
daha sonra itikadi alan1 da kapsayan degisik diisiince ekolleri olusmustu. Bu ekollerden
bazilar1 zamanla kaybolup giderken bazilar1 kendi sistematigini olusturmus ve

glinlimiize kadar varliklarini siirdiirmiislerdir.

Ehl-i Siinnet dis1 ekollerin en biiyiigi olan Sii gruplar da giiniimiizde varliklarini devam
ettirmektediler. Sii gruplar giiniimiizde diinya Miislimanlarinin yaklasik %10-14 ¢ivarin
olusturmaktadir. Giiniimiizde yasayan Sii mezheplerden Zeydiyye, Ismailiyye ve
gostermekteydiler. Matiiridi Ehl-i Siinnet dis1 dini gruplara, felsefecilere ve diger
dinlere karst Ehl-1 Siinnet inanglarini savunurken bu Sii mezheplerin iddialarina,
inanclarma kars1 goriislerini de dile getirmistir. Imam Matiiriddi’nin bu goriislerini
elimizde ona ait oldugu bilinen kitabii’t Tevhid ve te’vilatu’l-Kur’an kitaplarindan
ogreniyoruz. Matiiridi, kendi doneminde ki ozellikle Ismailiyye ve Isnaaseriyye
akimlarinin iddialarini ¢iiriitmek i¢in ¢alismistir. Elestirileri genel olarak akaid konulari

hakkindadir.
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Matiiridi, eserlerinde Ismailili i¢in Batinilik ve Kardmita isimlerini de kullanmigstir. O
donemde misirda kurulmus bulunan Fatimi devletinin gonderdigi dailer Samaniler
devleti i¢inde de yogun propaganda faaliyet yiiriitmekteydiler. Horasan bélgesinde ¢ok
sayida taraftarlart mevcuttu. Matiiridi, ismaililigi Allah’a tesbih korkusuyla sifat ve isim
nispet etmemelerini, Allah’tan bagkalarina yaratma giicii nispet etmelerini, Allah’a ilk
akli yaratmayi irade olmadan (sudur) nispet etmelerini, Kur’an’ gecen “el-Evvel, el-
Ahir, ez-Zahir, el-Batin” ifadelerini sirasiyla Akl, Nefs, Resul ve Sahibu’t Te’vil’e

nispet etmelerini elestirmis ve bu konularla ilgili goriislerini agiklamistir.

Batiniyye’nin “Kalem” i¢in el-Miibdau’l-evvel ve “Levh-i Mahfuz” i¢in el-Miibdau’s-
Sani demelerini, el-Miibdau’l-evvel’i Bari olarak, el-Miibdau’s-Sani’yi halik ve rahman
olarak kabul etmelerini elestirmis bu gibi isimlendirmelerin yanlis oldugunu, Levh ve

Kalem seklinde isimlendirmenin daha dogru oldugunu séylemistir.

Matiiridi, ismaililigin Kur’dn’da gegen bazi sayilar iizerinden yaptiklar1 yorumlar:
elestirmis ve bunlarin delilsiz yorumlar oldugunu belirtmistir. Onlarin bu yorumlarini

neden yaptiklarini agiklamaktan aciz olduklarini séylemistir.

Ismaililer, dzellikle de Karamita Kkolu, dini tarihi yedi déneme ayirmislar ve seriat
getiren “Natik” diye isimlendirdikleri Adem, Nuh, ibrahim, Musa, Isa, ve Muhammed
olmak tizere peygamberler ve her peygamberden sonra onun getirdigi seriatleri
aciklayan yedi “vasi” olarak isimlendirdikleri imamlarin geldigini bu imamlar1 takiben
gelen Natik’in kendinden Onceki seriat1 kaldirdigint yedinci ve son donemin Natik’inin
dlmedigine inandiklar1 Muhammed b. Ismail b. Cafer es-Sadik’tir demislerdir. O’nun
Kaim Mehdi olarak zuhur edecegini iddia etmislerdir. Matiiridi, ismailiyyenin bu
peygamberlik anlayisini kabul etmelerini reddetmis ve Kur’an’dan ismi gecen diger
peygamberlerin isimlerini deliller getirerek onlarin séylediginin aksine Kur’an’da
altidan fazla peygamber adinin zikredildigini sdyleyerek onlarin gorislerinin isabetsiz
oldugunu belirtmistir. . Matiiridi, Ismailiyyenin peygamberligin “beseriyet cevheri ile
degil ruhaniyet cevheri iledir” goriisiine Kur’an’da peygamberlerin beser oldugu ile

ilgili ayetleri zikrederek reddetmistir.

Batinilerin Kur’an’nin  peygamberin kalbine mana olarak vahyedildigini ve
peygamberin onu Arap¢a yazdigini iddia etmelerini de ayetlerden deliller getirerek

reddetmistir.
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Matiiridi, Batinilerin ve Rafizilerin hz. Peygamber’in vefatindan sonra dinden ¢iktiklar
seklindeki goriislerini siddetle elestirmistir. Kur’an’dan c¢esitli deliller getirerek

sahabeden “Mii’'min” olarak bahsedildigini savunmustur.

Matiiridi, Batinyye’yi “Masum Imam” anlayis1 nedeniyle de elestirmistir. Kur’an’daki
nebilerle ilgili ve Hz. Siileyman ve Hiidhiid kissas1 gibi te’vile uygun olan ¢ogu ayeti

delilsiz olarak imameti desteklemek i¢in kullanmislardir demistir.

Hasrin sadece ruhani olacagini iddia eden Ismaililere yine ayetlerle cevap vermistir.
Kiyamet ve Saat’in Kaimu’z-Zaman tarafindan izhar edilecegi seklindeki goriislerini

ayetlerin yalanladigini belirtmistir.

Matiiridi, Imamiyye’yi elestirirken onlarin sahabenin durumu , Ehl-i Beyt’in kim
oldugu, Hz. Eb( Bekir’in hilafeti, Hz. Ali’nin hilafeti, Imamet anlayislar1 ve Recat

konularinda elestirilerde bulunmustur.

Matiiridi, Isndaseriyye’nin Hz. Peygamberimiz’in vefatindan sonra Hz. Eba Bekir’i
halife segmesiyle irtidat ettigi seklindeki goriislerini Hacc suresi 41.ve 58. Ayetleri, Nur
suresi 55. ayeti Fetih Suresi 29. Ayeti ve Hasr Suresi 10., Tevbe Suresi 100.ayetleri delil
gostererek Kur’an’da sahabeden, mii’'min, istigfar etmelerine izin verdigini, Ensar ve

Mubhacir’leri 6vdiigiinii, onlara magfiret ve miikafat vadettigini soyleyerek reddetmistir.

Hz. Ebl Bekir’in , Hz. Ali’nin hilafeti ve imamet konusunda Fetih Suresi 29., Hac
Suresi 41. Ve 58., Fussilet Suresi 47., Hasr Suresi 10., Tevbe Suresi 100., en-Nisa
Suresi 59., Maide 54.ve 55., Hud Suresi 84.,ayetleri delil gdstererek Isndaseriyye’nin

gorlslerine cevaplar vermistir.

Recat konusunda ki Raéafiza’nin goriislerini Enbiya Suresi 95.ve Mii’mintin Suresi 99.

Ve 100. ayetlerini delil gostererek reddetmistir.

Biitiin calismamiz da gdzlemledik ki Imam Matiiridi Sii mezheplerin goriislerine cevap
verirken, Misliimanim diyen herkesin ortak paydasi olan, Kur’an’dan deliller
kullanmistir. Ayrica mezheplerin kullandig1 akil yiirlitme metotlarin1 da onlara cevap
verirken kullanmustir. Oncelikle mezheplerin goriislerini aciklamis daha sonra onlara

cevap vermistir. Higbir sekilde tekfir yoluna gitmemistir. Bazi konular islerken bu



64

konunun kabuliinlin kiifre gotiirecegini ifade etse de isimlendirme yapmamaya 6zen

gostermistir.

Imam Matiiridi’nin Rafizi mezhepleri ve diger dinleri elestirirken yaptig1 yorum ve
aciklamalardan onun konulara ne kadar iyi hakim ve yaptig1 elestirilerin giiniimiizde de

gecerli oldugunu gordiik.
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