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yapilmistir. Bu yoniiyle bu calisma her ne kadar Islam Felsefesi tarihi
baglaminda ele alinmis olsa da yillar boyu canli olan bir problemi tartigmasi
hasebiyle olduk¢a 6nemlidir. Zira ¢alismanin igerisinde ele alinan ortak duyu
kavrami ile yakindan iligkili olan ve cagdas felsefe ve sinirbilimde g¢okga
konusulan baglama problemine yer verilmesinin nedeni de bu problemin hala
tartisildigini gostermektir. Hala canli olan bu problem ile iliski olan ortak duyu
kavramini Ibn Sina felsefesinde ele alan bu ¢alisma, ortak duyunun tam olarak
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OZET

iBN SINA FELSEFESINDE ORTAK DUYU
Acar, Elif
Yiiksek Lisans Tezi, Felsefe Anabilim Dali, islam ve Tiirk
Felsefesi Bilim Dali

Damigman: Dr. Ogretim Uyesi M. Zahit Tiryaki
Haziran, 2018. 102 Sayfa

Canlida algilamay1 gerceklestiren seyin ne oldugu felsefe tarihinde ¢okga
tartisilan bir konudur. Bu konunun felsefe tarihinde ¢okea tartisildigindan Ibn
Sina da nefs teorisinde bu konuya yer vermektedir. Ona gore hayvani nefs
sayesinde canli duyularini kullanarak algilama islemini gerceklestirmektedir. Bu
duyumsama (ihsas) giicii olarak isimlendirilir. Ibn Sina, duyumsama giiciinii dis
ve i¢ duyular ayrimi yaparak siniflandirmaktadir. Bes duyu olarak isimlendirdigi
gorme duyusu, tatma duyusu, isitme duyusu, koklama duyusu ve dokunma
duyusu dis duyular1 olusturmaktadir. Canlidaki algmin en kiiciik gostergesi
dokunma duyusudur ve dokunma duyusuna sahip olan canli hayvani nefse sahip
olmaktadir. Bes duyu, kendine 06zel duyulurunu algilamakta ancak bu
duyulurlar birlestirememektedir. Ibn Sina, bu duyulurlar birlestiren giiciin ne
oldugunu sorgulamakta ve bu sorgulama sonucunda ortak duyu kavramini ortaya

atmaktadir.

Bu ¢alisma Ibn Sina’nin nefs teorisinde bulunan ve bes duyudan gelen
veriler iizerinde tasarrufta bulunan ortak duyu kavramini ele almaktadir. Bu
calisma igerisinde ortak duyunun varligini, islevlerini ve diger duyularla olan
irtibatlarin1 ele almak amaciyla Ibn Sind’nin nefs hakkinda yazdig: eserler

incelenmis ve filozofun bu baglamdaki goriisleri agiklanmustir. Ayrica ibn



Sind’da ortak duyu kavraminin ne oldugunun tam olarak anlasilmasi igin
kendinden 6nceki filozoflarin ortak duyu hakkinda sdyledikleri arastirilmastir.
Son olarak ¢alismada ortak duyunun asil islevi olan biitiinctil algi problemine ve
bu problemin ¢agdas donem felsefe ve sinirbilim ¢alismalarindaki yankisina yer

verilmistir.

Anahtar Kelimeler: ibn Sina, Ortak Duyu, Bes Duyu, Hayal, Nefs.






ABSTRACT

IBN SiNA FELSEFESINDE ORTAK DUYU
(COMMON SENSE ON AVICENNAN PHILOSOPY)
Acar, Elif
Master Thesis, Department Of Philosophy, Islamic And
Turkish Philosophy
Advisor: Dr. Ogretim Uyesi M. Zahit Tiryaki
June, 2018, 102 Pages

The concept of perception is a much-discussed issue within history of
philosophy. It was investigated to understand how the living being perceive. As
it was having the long history in philosophy, Avicenna contain perception in his
psychology. According to him, the sensation (ihsas) is carried out by animal
soul. He divides sensation as external and internal senses. External senses
comprise of sight, taste, hearing, smell and touch which are called five senses.
Each one of these senses has own sensible objects and just perceive their own
sensible objects. They cannot unify them. The power which can unify the
sensible objects has to perceive whole sensible objects. Therefore, Ibn Sina

assigns the common sense (al-hiss al-mushtarak) as unifying power.

This study discusses the notion of common sense which was assigned as
unifying power at Avicenna’s psychology. Thus, Avicenna’s works which
written on soul has been analyzed and his view on soul has been explained in
this study. Besides, to understand the notion of common sense in Avicenna’s
psychology, works of his predecessors about common sense has been
investigated. This study mainly dealt with the presence and function of common

sense. Lastly, this study argued the problem integrated perception which is main



function of common sense, and contemporary philosophical and neurological
approaches to this problem.

Key Words: Avicenna, Common Sense, Five Senses, Imagination,

Soul.
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GIRIS

Canlinin disinda bulunan diinya, igerisinde ¢esitli renkler, sesler, sekiller olmak
tizere bircok sey barindirmaktadir. Bunlarin hepsinin canlidan ayri varliklarinin
oldugu g6z Oniine alindiginda bunlarin bilgisinin canlida nasil olustugu merak
konusudur. Eski ¢aglardan bu yana arastirilan dis diinya ve canli iliskisi filozoflarin
tizerinde diisiindiigii onemli bir konu haline gelmistir. Bircok filozof dis diinyada

bulunan seylerin bilgisinin kendi zihninde nasil var oldugunu agiklamaya ¢aligmistir.

Di1s diinya ve canli iligkisinin daha iyi anlasilmasi i¢in bir 6rnek verilebilir:
Oniimiizde duran bir elma hayal edelim. Acaba bu elma nasil algilanmaktadir? EIma;
renge, kokuya, tada, sertlige, 1sirildig1 esnada sese ve biitiin bunlarin yaninda bigime
sahiptir. Muhtemelen birgogumuz bu elmanin insanda var olan dis duyular ile
algilandigim sdyleyecektir. Oniimiizde duran elmanm rengini gérme duyumuzla,
sertligini dokunma duyumuzla, tadin1 tatma duyumuzla algiladigimizi bilmekteyiz.
Ancak algr sirasinda asil diisliniilmesi gereken sudur: Nasil oluyor da dis diinyada
bulunan elma bes ayr1 duyu ile algilanmasina ragmen bir nesne olarak zihnimizde
olusuyor ve biz burada bir elma var diyebiliyoruz? Elmanin sahip oldugu biitiin bu

ozellikler bir biitiin halinde nasil algilanmaktadir?

Ibn Sina, dis diinyada bulunan nesnelerin suretlerinin alinmasmin canlinin
nefsinde bulunan hayvani nefsin bir giicii olan idrak ile gerceklestigini diisiinmektedir.
Elma gibi dis diinyada bulunan bir nesne soyutlama yoluyla idrak edilmektedir. Ancak
bu idrak sirasinda farkli giigler ¢alismaktadir. Bir elmanin algilanmasi sirasinda
oncelikle dis idrak giiclerini olusturan bes duyu devreye girmekte ve bu bes duyu
birbirlerinden bagimsiz bir sekilde ¢alismaktadir. Her bir duyu, elmada bulunan kendi
duyulurunu idrak etmektedir. Bu farkli idrakleri birlestiren bir sey olmak zorundadir,

aksi takdirde elmanin bir biitiin olarak algilanmas1 imkansiz hale gelir. Ibn Sina, bes



duyunun farkli verilerini birlestirenin i¢ idrak gliglerine ait bir gii¢ oldugunu ve bu

giiciin de ortak duyu olarak isimlendirildigini soylemektedir.

Klasik antik-Yunan ve islam felsefelerine bakildiginda nefs ve onun bilgi elde
etmesi yoniinde farkli goriislerin ortaya atildigi goriilmektedir. Ozellikle nefsin
suretleri elde etmesi lizerinden yiiriitiilen bu tartigma hakkinda gesitli goriigler ortaya
atilmistir. Platon ve bir kisim filozof, nefsin nesnelerin suretlerine bilfiil sahip
oldugunu sdylemislerdir. Bir kisim filozof ise nefsin suretlere sahip olmadigini ve
nefsin suretleri disaridan aldigin1 sdylemektedir. Bu goriisii ileri siirenler nefsin bu
suretleri aliginin nefsani olup olmadigini sorgulamaktadirlar. Baz1 filozoflar ise nefsin
suretleri dis diinyadan aldiginm1 ancak bu suretleri dogrudan degil de bir organ
yardimiyla aldigim1 sdylemektedirler. Aristoteles, Farabi, ibn Sina gibi filozoflar bu
goriisli savunmaktadirlar. Nefsin suretleri bir organ yardimiyla almasi iizerine

yogunlasan bu tez, nefsin suretleri algilama siirecini incelemektedir.

Son goriiste olan filozoflar genel olarak nefsin bilgi elde etmesinin birisi duyu
digeri akil olmak iizere iki sekilde oldugunu soylemektedirler. Nefs, bir bilgi elde
ettiginde bunu duyu ya da akil ile yapmaktadir. Akil ile bilgi elde eden canli yalnizca
insandir. Duyuya gelince o, canliy1 canli yapan dokunma duyusunun bulundugu her
canlinin suretleri almasinda onemli rol oynamaktadir. Filozoflarin bir¢ogunun
tabiriyle hayvani nefse sahip olan canli duyuyu kullanarak nesnelerin suretlerini elde
edebilmekte ve hareketlerini buna gore gergeklestirmektedirler. Bu teze baslhigim
veren ortak duyu ise duyu ile suretlerin alinmasinda 6nemli rol oynamaktadir. Ancak
su var ki filozoflarin hepsi duyu algisinda, ortak duyu kavramma yer
vermemektedirler. Aristoteles’te net bir sekilde karsimiza ¢ikan ortak duyu Aristoteles
sarihleri olarak konumlandirdigimiz Philoponus, Simplikus, Themistius, Afrodisyash
Iskender gibi diisiiniirlerde de karsimiza cikmaktadir. Ancak Islam felsefesine
gelindiginde bu kavramin her diisliniiriin  nefs teorisinde bulunmadigi
gozlemlenmektedir. Kindi, Farabi gibi disiliniirler ortak duyu kavramim
kullanmamislar ve bu duyunun yaptig1 islevi tahayytil/musavvire/miitehayyile olarak
isimlendirilen giice yiiklemislerdir. Bu kavram, net bir sekilde ibn Sinad’min nefs
teorisinde goriilmektedir. ibn Sina’dan sonra bu kavram Nasiruddin Tdsi, Fahreddin
Razi ve Ibn Riisd tarafindan da ele alinmustir. Filozoflarin bu kavramla ilgili

incelemeleri bu ¢alismamizda oldukga yardimer olmaktadir.



Tezimizde ortak duyu Ibn Sina’nin eserleri baz alinarak bu eserlerin detayl bir
sekilde incelenmesiyle aciklanacaktir. Yer yer diyalektik yontem kullanilarak bu
kavramin Aristoteles, Philoponus, Themistius, Simplikus, Kindi, Farabi gibi filozlar
tarafindan ele almis1 ortaya konulacak ve Ibn Sind’nin bu kavram hakkindaki
aciklamalar1 incelenecektir. Aristoteles’in bu kavram hakkindaki detayli agiklamalari
ve farkli eserlerinde bu kavrama dair verdigi farkli aciklamalar incelenip bunlar
acikliga kavusturulacak ve Ibn Sina ile Aristoteles’in ortak duyu kavramina dair
yaklasimlar1 agiklanacaktir. Ayrica ¢agdas donemdeki eser ve makalelerin ortak
duyunun tartisilmasinda ortaya atilan ana problemlerle iligkili olan taraflar1 arastirilip
cagdas bilimlerde bu problemlere yonelik tartismalar ve yaklasimlar ortaya

konulacaktir.

Ortak duyunun nefs teorisinde nerede durdugunu bilmek onun varligini ve
islevlerini anlamamiz i¢in oldukga nemlidir. Ibn Sina’nin ortak duyuyu hayvani nefse
ait idrak giigleri arasinda gérmesinden &tiirii biz de ilk boliimde Ibn Sina éncesi ve
sonrast filozoflarin goriislerine de yer vererek idrakin ne oldugunu acgiklamaya
calisacagiz. Bu boliimde idrakin ne anlama geldigini, nefs teorilerinde idrakin nerede
oldugunu, ibn Sina tarafindan i¢ ve dis olarak ayrilmasi nedeniyle i¢ ve dis duyularin
aciklamalarini tasvir edecegiz. Ayrica bu boliimde i¢ ve dis duyularin kendi idraklerini
gergeklestirirken kendilerine 6zgili olan durumlari da inceleyecegiz. Dis duyular igin
duyulurlarin varliklar1 ve onlarin algilanmasi 6nem arz ederken i¢ duyular dis diinyada
mevcut olan seylerin suretlerinin alinmasinda birbirlerinden yaptiklari islemlerce

farklilagsmaktadirlar.

Calismanin odak noktasini olusturan ortak duyu ise tezin ikinci boliimiinde ele
almacaktir. Ortak duyu hakkinda konusmak icin Oncelikle ortak duyunun varligi
hakkinda bilgi sahibi olunmasi gerekir. Bu nedenle, bu boliimde oncelikle ortak
duyunun varliginin delillerini inceleyecegiz. D1s diinyada bulunan varliklarin bilgisine
ulagsmak icin onlarin bes dis duyu ile soyutlanan suretlerinin toplu olarak algilandig:
bir yere ihtiyag¢ vardir ki bu yer ortak duyu olarak adlandirilir. Ortak duyunun varlig
hakkinda deliller ortaya konulup incelendikten sonra ortak duyunun nasil calistigini
anlamak igin bu giiciin diger i¢ duyularla olan iliskisini inceleyecegiz. Ozellikle ortak
duyunun dogrudan iligki icerisinde oldugu hayal ve dolayli olarak iletisime gectigi

miitehayyile ve vehim giiglerini bu kisimda detayli olarak inceleyip ortak duyu ile



aralarindaki iligkiyi ortaya koymaya c¢alisacagiz. Daha sonra bu béliimiin Gglincii
kisminda ortak duyunun nasil isledigini detaylica agiklayacagiz. Canlinin etrafindaki
nesneleri ayirt edebilmesi, riilya gérmesi, bag donmesi hissetmesi gibi bir¢ok konu
klasik antik-Yunan ve Islam felsefesinde nefs teorisi kapsaminda incelenmektedir. Bu
nedenle ortak duyunun canlinin idrak siirecindeki etkisini ortaya koyup canlinin

glinliik yasantisini nasil etkiledigini bu kisimda ele alacagiz.

Son olarak ¢alismamizin {i¢ilincii béliimiinde ortak duyunun da asil islevi olan
biitiinciil algi kavramini ele alacagiz. Bu bdliimde biitiinciil algiyr daha ¢ok ¢agdas
felsefe ve sinirbilim {izerinden inceleyecegiz ve bu goriislerin ilgilendigi baglama

problemi hakkinda ortaya atilan ¢éziimleri aciklayacagiz.

Calismada kullanilan kaynaklara gelince, ¢alismamizin birincil kaynaklarini
konuyu Ibn Sina’da inceledigimiz icin filozofun Makdle fi’'n-Nefs (Mebhas ani’’l-
kuva’n-nefsaniyye), el-Hikmetii’'I-Ariziyye, el-Mebde’ ve’l-Mead, Risdle fi’'n-nefs ve
bekdaiha ve meddiha, Uyunu’l-Hikme, Kitabii’s-Sifa: en-Nefs, Kitabii’'n-Necat,
Danisname-i Aldi, el-Isdrat ve’t-tenbihadt, Risdle fi’l-Keldm ale 'n-Nefsi n-Natika,
Risale fi-Ma 'rifeti 'n-Nefsi 'n-Natika, Fi’l-Kuva'l-Insaniyye ve Idrakatiiha gibi eserleri

olusturmaktadir.

Ibn Sind’nin eserleri disinda basvurdugumuz birincil kaynaklar ise
Aristoteles’in nefs teorisini ortaya koydugu Ruh Uzerine (Peri Psiiké/De Anima),
Philoponus, Themistius ve Simplikus’un Aristotles’in Ruh Uzerine’sine yazdiklari
serhleri, Kindi’nin Nefis Uzerine ve Uyku ve Riiyamin Mahiyeti Uzerine adl risaleleri,
Farabi’nin el-Medinetii’l Fazila’si, Nasiruddin  Tusi’nin  Ahlak-:1  Ndsiri’si

olusturmaktadir.

Ikincil kaynaklara gelindiginde ise Tiirkce’de ve farkli dillerde bu konuda 6zel
olarak kaleme alinmis bir eser bulunmamaktadir. Ancak bazi yazarlar eserlerinde bu
konuya da yer vermislerdir. Ali Durusoy’un, /bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki
Yeri (1992) baslikli ¢alismas: bu agidan 6zellikle énemlidir. Bu eser, ortak duyu
konusunu miistakil bir béliim olarak ele almamis olsa da Tiirkce’de Ibn Sina’nin nefs
teorisini sistemli bir sekilde ele alan énemli bir eserdir. Buna ek olarak ibn Sina’nin
nefs teorisinden hareketle bilgi teorisini ortaya koyan Bilal Kuspinar’a ait /bn Sind da
Bilgi Teorisi (1995) adl1 eser de ortak duyu hakkinda kisa da olsa bilgi vermektedir.



Ibn Sina ve Gazali’de var olan bilgi problemini ortaya koymayr amaglayan A. Kamil
Cihan’in /bn Sina ve Gazali’de Bilgi Problemi (1998) adl eseri de dis ve i¢ duyular
hakkinda detayl bilgiler igermektedir. Bu nedenle ortak duyu kavramina bu eserde
sik¢a rastlanmaktadir. ibn Sina’nin nefs teorisi hakkinda yazilan eserlerin yaninda
Atilla Arkan’in kaleme aldig1 ve Ibn Riisd’{in nefs teorisini acikladig1 /bn Riisd
Psikolojisi (2015) adli eser de Aristoteles ve Ibn Riisd’iin ortak duyu hakkinda
soyledikleriyle ilgili bilgi verirken Ibn Sind’da ortak duyu ve diger i¢ duyularn

anlasilmasi acisindan oldukga faydalidir.

Ingilizce literatiirde ibn Sind’da ortak duyu kavrammi miistakil olarak
inceleyen bir eser tespit edememis olsak da bu ¢alismada Aristoteles’in ortak duyu ile
ilgili gorisleri baglaminda kendisine sik sik basvurdugumuz olduk¢a kapsamli bir eser
bulunmaktadir. Pavel Gregoric’e ait Aristotles On The Common Sense (2007),
Aristoteles’in ortak duyu ile ilgili gortsleri hakkinda yapilmis detayli ve giizel bir
calisma olarak Oniimiizde bulunmaktadir. Calisma, Aristoteles’in eserlerinde ortak
duyu ve bu duyuyla iligkili kavramlar1 ele almaktadir. Aristoteles’in ortak duyu ile
ilgili anlatisindaki ¢eliskileri de gidermeye calisan bu eser, Aristoteles’te ortak duyu
kavraminin ne olduguna dair detayh bilgiler vermektedir. Ibn Sina hakkinda yazilan
yabanci literatiire gelindiginde ise burada karsimiza Deborah Black’e ait onemli
makaleler ¢ikmaktadir. Black bu makalelerinde dogrudan ortak duyu hakkinda
yazmamis olsa da onun ¢alismalari Ibn Sind’nin nefs teorisinde i¢ duyular1 ele almasi
yoniinden 6nemlidir. Bu calismalar temel olarak i¢ duyular1 incelerken ortak duyu

hakkinda da 6nemli bilgiler vermektedir.

Baglama problemi hakkinda ise elimizde olduk¢a zengin kaynaklar
bulunmaktadir. Bu probleme dair sinirbilimciler tarafindan ortaya atilan farkli
yaklagimlarin ve c¢oziimlerin bulunmasi, literatiirii baglama problemi konusunda
olduke¢a zenginlestirmistir. Calisma arkadasi James Watson ile DNA yapisini kesfeden
Nobel 6diillii bilim adami1 Francis Crick’in The Astonishing Hypothesis: The Scientific
Search For The Soul (1994) (Sasirtan Varsayim: Insan Varligimn Temel Sorularina
Yanit Arayist) adli galismasi 6zellikle gorme sistemi, farkindalik ve biling konulari
tizerinden baglama sorununa olduk¢a 6nemli bir ¢6ziim sunmakta ve boylece tezimiz
i¢cin 6nemli bir kaynak teskil etmektedir. Dil ve zihin felsefesi alaninda 6nemli eserler

ortaya koyan John Searle’iin The Mystery of Consciousness (1997) (Bilincin Gizemi)



adli ¢alismasi da baglama probleminin ne oldugunun anlasilmasi ve bu probleme
yonelik farkli goriislerin toplu bir sekilde goriilmesi agisindan énemli bir eserdir. Bu
eser sayesinde farkli goriislerin toplu haline ulagsmak miimkiindiir. Ayrica Antti
Revensuo’nun, Consciousness: The Science of Subjectivity (2010) (Biling: Oznelligin
Bilimi) baglikli eseri de baglama problemine dair ortaya atilan goriislere yer veren

olduke¢a kapsamli bir ¢caligmadir.

Baglama problemi hakkinda yapilan deneylerden hareketle yazilmis makaleler
de literatiire kazandirilmis 6nemli kaynaklar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Baglama
problemini ele alirken mekansal dikkatin 6nemini vurgulayan ve bunu kanitlamak i¢in
doku yaralanmalarina sahip hastalar da dahil olmak iizere birgok denek lizerinde
deneyler yapmis olan Anne Tresiman’in 1998 yilinda The Royal Society’de
yayinlanmis olan Feature, Binding, Attention and Object Perception adli makalesi
baglama problemini oldukca giizel bir sekilde ele almaktadir. Degiskenler {izerinden
baglama problemini inceleyen Feldman ve ekip arkadaslari tarafindan kaleme alinmis
A (Somewhat) New Solution to the Binding Problem (2008) ve yine Feldman tarafindan
yazilmis olan The Neural Binding Problem(s) (2013) adli makaleler de baglama

problemini ele alan olduk¢a 6nemli kaynaklar arasindadir.



1. IDRAK NEDIR?

Aristoteles, nefsin tam olarak anlagilmasinin nefsin hakikatinin ne oldugunun
ortaya konulmasinda biiyiik bir 6nem arz ettigini sdylemektedir. Nitekim ona gore
nefs, canli varliklarin yasamlarinin ilkesi gibidir. Her ne kadar nefsin hakikatinin
anlasilmasi i¢in nefsin anlagilmasi onemli olsa da Aristoteles, nefs konusunun
aciklanmasinin oldukga zor oldugunu diistinmektedir. Ciinkii nefs hakkinda birgok
goriis ortaya atilmistir.! Aristoteles, nefs hakkinda goriis ileri siirenlerin 6zellikle
hareket ve duyumsama iizerinden gériislerini bildirdiklerini soylemektedir.? Ancak
Aristoteles bu goriisleri ele alip teker teker agikladiktan sonra nefsin hareket ve
duyumsama olmadigini sdylemektedir. Hareket ve duyumsama nefse ait olsa da nefsin
tamamen bunlardan ibaret oldugu sdylenemez. Nefs ilkesi, duyumsama ve hareketten

ayridir ancak su var ki nefs ilkesi olmadan duyumsama ve hareket yoktur.®

Ibn Sina da ayni sekilde nefs hakkinda ortaya konan goriisleri incelemektedir:
Nefs hakkinda bilgiye oncekilerden bir kisim hareket agisindan, bir kisim idrak
acisindan yaklagmakta bir kisim iki yaklagim arasini uzlastirmakta bir kisim ise hayat
acisindan yaklasmaktadir.* Ancak ibn Sina, nefs hakkinda bu goriislerden higbirine
katilmamaktadir. Ona gore nefs, kendi basina bir cevherdir ve kendi gii¢lerini

barindirmaktadir.®

Aristoteles’in nefsin kendi basina duyumsama ve hareketten miistakil bir sey

oldugu seklindeki fikrini ortaya koyduktan sonra ona gore nefsin tam olarak ne

! Aristoteles, Ruh Uzerine, gev. Omer Aygiin, Y. Gurur Sev, (Istanbul: Pinhan Yayinlar, 2018),
s. 31.

2A.g.e.,s. 40-41.

3Ag.e.,s. 81-85. )

4 Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: en-Nefs, thk. Hasan Hasanzade Amiili, (Kum: Miiessese-i Bustin-1
Kitab, 1437/1395), s. 27.

5[bn Sina, “Risale fi-Ma’rifeti’n-Nefsi’n-Natika”, Ahvdlii 'n-Nefs, thk. Ahmed Fuad el-Ehvani,
(Kahire: Isa el-Babi el-Halebi, 1952), s. 183-185; Ibn Sina, “Risale fi’l-Kelam ale’n-Nefsi’n-Natika”,
Ahvdlii'n-Nefs, thk. Ahmed Fuad el-Ehvani, (Kahire: Isa el-Babi el-Halebi, 1952), s. 196.



oldugunun agiklanmasi gerekir. Aristoteles, nefsi “yasayanlarin ilkesi” olarak
gormektedir ve yine Aristoteles’e gore nefs, “hareket ve durma ilkesini kendi iginde
barindiran dogal (tabii) cismin ilk yetkinligidir.”® Aristoteles, nefsin bitkilerde,
hayvanlarda ve akil sahibi canlilarda bulundugunu sdyler ancak nefs her canlida ayn
Ozelliklerle bulunmaz. Bitkiler, nefsten biiyiime ve beslenme konusunda pay
almiglardir. Oysa tiim hayvanlarda bulunan dokunma duyusundan hareketle
hayvanlarin nefsin duyumsama kismindan pay aldig1 agiktir. Bununla beraber nefsin
hareket ve akil yiirlitme kisimlart vardir ve bunlardan pay alan canlilar da
bulunmaktadir.” Aristoteles’in bu agiklamalarina bakilarak nefsin canlilarda farkli
yonlerde bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Canlilar, nefsin kisimlarina hiyerarsik

olarak sahiptirler.

Aristoteles, duyumsama nefsin hayvani kismindaki bir gii¢ olarak
tanimladiktan sonra duyumsamanin hareket ettirilmeye ve etkilenmeye girdigini
soylemektedir.® Aristoteles, duyumsamaya sahip canlinin diinyaya geldigi andan
itibaren duyumsama giiciine sahip oldugunu belirtmektedir. Ancak canli istedigi
zaman duyumsayamaz. Canlinin duyumsama yapabilmesi i¢in duyulurun hazir
bulunmasi gerekir.® O halde Aristoteles’e gore dokunma duyusunun bulundugu her
canlida duyumsama bulunmaktadir ve duyumsama sonradan kazanilan bir gii¢
degildir. Duyumsama dogustandir. Canlinin uyanik oldugu ve duyulurun ortada

bulundugu anlarda duyumsama gerceklesmektedir.

Islam felsefesinin kurucu filozofu olarak anilan Kindi, Risaleler’inde nefsten
bahsederken Platon ve Aristoteles’in nefsle ilgili goriislerini detayli bir sekilde ele
almaktadir. Filozof, Platon’a gore nefsin bedene birlestigini ve Aristoteles’e gore ise
nefsin fonksiyonlarim1 bedende gdsterdigini sdylemektedir.’® Kindi iki filozofun
goriisiinii agikladiktan sonra nefse ait iki giicten bahseder: Duyu ve akil. Filozof, idraki

de duyu giiclinlin altina koymaktadir. Duyu giicii, ilk olarak bes duyu ile maddi

® Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 89-91.

"Ag.e.,s. 95.

8Age.,s. 115.

®A.g.e.,s. 120-121.

10 Kindi, Felsefesi Risaleler, cev. Mahmut Kaya, (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2014), s. 251.



suretleri algilamaktadir ve daha sonra musavvire giicii ile bu suretlere gayr-i maddi

formlarini kazandirmaktadir.*!

Islam felsefesindeki onemli filozoflardan biri olan Farabi, kendi felsefesini
olustururken sudurcu sistemi izlemekte ve evreni ay alti-ay tistii alem olarak iki sekilde
incelemektedir. Filozof, canliya ait nefsi ay alt1 alem igerisinde konumlandirmaktadir.
Farabi’nin hicbir yerde kesin bir nefs tanim1 yapmadigina dikkat ¢eken Aydinli, onun
Aristoteles¢i nefs tanimini takip ettigini belirtmektedir.*?> O halde, Farabi’deki nefs
tanimmin da “tabi cismin ilk yetkinligi” oldugu soylenebilir. Farabi, nefsten
bahsederken ona ait giiglerden bahsetmektedir. Ona gore, her canli beslenme giicii ile
ortaya ¢ikmaktadir. Hiyerarsik olarak daha {ist canlilara bakildiginda dokunma duyusu
ve diger duyular ile birlikte bu canlilarda duyumsama (ihsas) yetisi bulunmaktadir.
Duyumsama giicinden sonra dis duyulardan gelen verileri muhafaza eden, bunlar
tizerinde birlestirme ve ayristirma islemleri yapan miitehayyile giicii gelmektedir. En
sonunda insanda bulunan ve onu yetkin bir varlik haline getirecek akil yetisi

bulunmaktadir.®®

Farabi’de nefsin gii¢lerinden hareketle onun idrak goriisiinii ele almak
miimkiindiir. Filozof, idraki gerceklestiren gii¢leri bes duyu ve miitehayyile ile
tanimlamaktadir. Canlinin disinda bulunan diinya, canlida bulunan duyu organlarina
dagilmis haldeki bes duyu ile algilanmakta ve kalbe yerlesmis olan amir kuvvete
gonderilmektedir.}* Tahayyiil giiciine gelindiginde ise bu giiciin baska organlara
dagilmadig1 goriilmektedir. Tahayyiil giicii, kalpte bulunup duyu verilerini muhafaza
ve kontrol etmektedir. Bdylece onlar iizerinde tasarrufta bulunabilmektedir.®
Farabi’de idrakin bu giiglerle beraber gerceklestigini soylemek yerinde olacaktir. Akil

ise bunlardan ¢ok daha iist diizey idraklerin ger¢ceklesmesini saglamaktadir.

Kindi’nin 6grencisi el-Belhi’den ders almis olan Ebii’l-Hasan el-Amiri de her

ne kadar ruh-beden dirilisi konusunda Messailerin karsisinda yer alsa da nefs

1 Ag.e.,s. 254.

2 yasar Aydinli, Fardbi’de Tanri- Insan Iliskisi, (Istanbul: 1z Yaymcilik, 2000), s. 80.

13 Farabi, Ideal Deviet “el-Medinetii’l Fizila”, ¢ev. Ahmet Arslan, (Ankara: Divan Kitap,
2015(, s. 73.

14 Age.,s 74,

5 Age.,s. 74, 89.



taniminda Aristoteles¢i bir ¢izgide durmaktadir. Ona gore cisim kendi basina fail
ilkesini tagtyamamaktadir. Dolayisiyla cisimler arasinda bir ustiinliikk yoktur ancak
cisimler kendilerine birlesen nefs gibi fail varliklarla tstiinliik elde edebilmektedirler.
Amiri, nefsin “tabi cismin bir formu” oldugunu belirtmektedir.’® Amiri’nin idrak
goriisiinii ele alirken filozofun nefsi, hisseden nefs ve akleden nefs olarak ikiye
ayirdigini sdylemek yerinde olacaktir. Filozofa gore, nefsin akleden kismi yalnizca
insanlara 6zgiidiir ve nefs, akleden kismi ile higbir cismi organa ihtiya¢ duymaksizin
fiilini ortaya koymaktadir. Amiri, hisseden nefsin ise ya duyularla yani bedensel bir
organ ile algiladigini ya da bedensel bir organ kullanmayan vehim ile tahayyiil ettigini
sOylemektedir. Filozof, bedeni kullanan duyularla canlinin hazirda yani dista bulunan
seyleri ve bedeni olmayan vehim ile de gaib olan seyleri idrak ettigini sdylemektedir.
Amiri ayrica duyularm idrakinin aklin yetkinligini ger¢eklestirme konusunda da 6nem

arz ettigini ifade etmektedir.!’

Ibn Sina ise nefsi kendi icerisinde ii¢ baslik altinda incelemektedir: Bitkisel
nefs, hayvani nefs ve insani nefs. Bu ii¢ nefs tiirii de kendi igerisinde kollara
ayrilmaktadir. Bitkisel nefs; iireme, beslenme ve biiyiime gii¢lerinden olugsmaktadir.
Hayvani nefs, kendi icerisinde hareket ve idrak giicleri olarak ayrilmaktadir. insani

nefs de pratik (amel?) ve teorik (nazari) gii¢ olarak ayrilmaktadir. (Tablo 1)

Ibn Sina’nin eserlerine dnemli serhler yazmis olan Tusi de nefs ve onun giicleri
konusunda Ibn Sind’nin ortaya koydugu taksimi izlemektedir. Ona gore nefs; bitkisel,
hayvani ve insani nefsten olusmaktadir. Tusi idrdkin hayvani nefse ait bir gii¢
oldugunu belirtmektedir. Idrak, dis duyular olan gérme, dokunma, tatma, isitme,

koklama ve i¢ duyulara ait ortak duyu, hayal, fikir, vehim ve hatirlamadir.®

16 Ebii’l-Hasan el-Amiri, Kitdbii’l-Emed ale’l-Ebed, ¢ev. Yakup Kara, (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu, 2013), s. 60.

7 Ag.e., s. 62-63.

8 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nasiwri, ¢ev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov, (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2016), s. 35-36.
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Tablo 1: Nefs ve Nefse Ait Gligler

Idrak giiglerinin agiklanmasi i¢in idrakin ibn Sind’nin ortaya koydugu nefs
teorisi igerisinde nerede durdugunu gérmek onemlidir. Idrak, hayvani nefsin bir giicii
olarak bilinmektedir. Hareket giiciine sahip biitiin canlilarda hayvani nefs
bulunmaktadir ve idrak, hareketi gerektirdiginden idrak de hayvani nefste
bulunmaktadir. Idrak, insani nefs altinda olan bir giicte olamaz ¢iinkii insani nefs
yalnizca insanda bulunur. Oysa hayvanlarin da idrak ettikleri géz oniine alindiginda
idrakin hayvani nefsin bir giicii olmas1 gerekir. Dolayisiyla idrakin hayvanlarda ve

insanlarda bulunan hayvani neftse ger¢eklesmesi gerekmektedir.

Idrak giiclerini incelemek igin &ncelikle idrakin ne oldugunun aciklanmasi
gerekir. Idrak, idrak edilenin suretinin herhangi bir yonden alinmasidir.’® Eger idrak
edilecek sey maddi bir nesne ise, idrak, onun suretini maddi eklentilerinden
soyutlayarak almaktir. Ancak bu soyutlama tam bir soyutlama seklinde olamaz ¢ilinkii

dis ve i¢ duyular maddede bulunan suretleri bir nispet neticesinde almaktadir. Ozellikle

19 {bn Sina, Kitabu s-Sifa: en-Nefs, s. 78.
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dis duyular i¢in madde ortadan kalktiginda idrak gerceklesemez ciinkii dis duyular,
madde olmadan idrak edemezler. Dis duyularin idraki, maddede bulunan sureti
algilamasi ile gerceklesmektedir ki maddenin kaybolmasi suretin kesilmesi anlamina
gelmektedir. I¢ duyular ise dis duyularin kendilerine gdénderdigi bu suretleri algilayip

tizerinde tasarrufta bulunarak idraklerini gergeklestirmektedirler.

Idrak giicleri, bir araciyla idrak ederler ve bu gii¢ler cismanilik barindirir. Akil,
idrak ettiginde onun organi cisim ya da cismanilikle iliskili degilken hayvani nefse ait
idrak giicleri cismanidir. Idrak giicleri, bedenin belli parcalarinda yer edinmis ve
bunlari araci olarak kullanmaktadirlar. Ibn Sina, idrak giiglerinde depolanan suretlerin,
bulunduklar1 giiglerin yerlestigi cisimlerin ve cisimlerin gii¢lerinin pargalanma
thtimalinin bulunmas1 nedeniyle ortadan kalkma ihtimali oldugunu belirtmektedir.
Oysa bu durum, akli nefsin algiladig1 tiimel suretler ve onlarin depolanmasi i¢in gegerli

degildir.2°

Idrak giiclerinden digsal suretleri algilayan bes duyu, kendine ait araci ve
organlarla idrak etmektedir. Dokunma duyusu, bedeni kaplayan et ile idrak etmektedir.
Tatma duyusunun organi dildir. Kendi duyulurunu dil organ1 ve bu organ tizerindeki
yaslikla algilamaktadir. Koklama duyusunun organi burunla beraber burnun iki
boslugundan iceri giren buhar ve bu buharin beynin 6n bosluguna ulasan yerdeki
parcadir. Isitme duyusu, havanin aracilifma ihtiya¢ duyar ve asil organ kulak ve
kulagin i¢ ylizeyindeki sinirlerdir. Gorme duyusu da 1s181n araciligina ihtiyag¢ duyar ve
goriilen nesneler gézde bulunan saydam yas tabakada belirdiginden bu tabaklar ile
algilamaktadir.?! Dis duyu giiclerine bakildiginda bu duyularin cisimsel seylerden

yardim alarak algilarin1 tamamladiklar1 goriilmektedir.

I¢ idrak giigleri de beyinde siralanmaktadirlar. Ortak duyu ve hayal, beynin 6n
boslugunda bulunmaktadirlar. Miitehayyile/miitefekkire, beynin orta boslugunda

2 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, ¢ev. Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demitli,
(fstanbul: Yazma Eserler Kurumu, 2014), s. 414.

2t fbn Sina, “Makale fi’n-Nefs (Mebhas ani’’l-kuva’n-nefsaniyye)”, Ahvalii'n-Nefs, thk.
Ahmed Fuad el-Ehvani, (Kahire: Isa el-Babi el-Halebi, 1952), s. 161-163.
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bulunurken, vehim orta boslugun arka kismini kullanmaktadir.?? Zakire/hafiza giicii
ise beynin arka boslugunda yer edinmektedir.? Bu giigler, fiillerini yerine getirirlerken

beynin bu noktalarindaki yerlerinde bulunmaktadirlar.

Ibn Sina’nin idrak giicleri iizerinde yaptig1 bu tiirden bir ayrim dis ve i¢ idrak
giicleri hakkinda genel bir siniflandirmanin yapisini olusturmakta ve her giiciin
kendine ait bir islevinin oldugunun altin1 ¢izmektedir. Ibn Sina, idrak giicleri arasinda
hiyerarsik bir siniflandirma yapmakta ve her basamakta yapilan islemleri belirgin bir

sekilde gostermektedir.

Tablo 1°de gosterildigi gibi hayvani nefs altinda bulunan idrak, kendi igerisinde
dis ve i¢ idrak gii¢leri olarak ayrilmaktadir. D1s idrak giicleri; gérme duyusu, isitme
duyusu, koklama duyusu, tatma duyusu ve dokunma duyusundan olusmaktadir. i¢
idrak gilicleri ise ortak duyu, hayal, miitehayyile/miitefekkire, vehim ve hafiza
giiclerinden olugmaktadir. Bu boliimde, hayvani nefse ait idrak giicleri detayli bir

sekilde incelenecek ve bu giiglerin iistlendigi gorevler aciklanacaktir.

1.1.  Dis Idrak Giicleri

Dis idrak giigleri olarak belirtilen gii¢ler, gérme duyusu, dokunma duyusu,
tatma duyusu, koklama duyusu ve isitme duyusundan olusmaktadir. Diger bir deyisle
bes dis duyu olarak ifade edilebilen dis idrak gii¢leri, dista bulunan maddelerin
suretlerini algilama islemini yerine getirmektedir. O halde, bes dis duyu hakkinda

filozoflarin ortaya koydugu goriisleri incelemek yerinde olacaktir.

Aristoteles, Ibn Sina’nin eserlerine goriildiigii gibi dis ve i¢ duyular ayrimina
gitmemistir. Aristoteles, biitiin bu giicleri nefsin algilama islevini yerine getiren giigler
olarak ayrim yapmadan siralamaktadir. Ancak Aristoteles, Ibn Sina’nm i¢ duyular
olarak dis duyulardan ayirdigi algi giiclerini bedenin disinda bulunan organlarla
algilama islemi yapan bes duyudan hiyerarsik bir sekilde ayirmaktadir. Ona gore bes
duyu, algiladigi suretleri daha st algisal gii¢lere gondermektedir. Filozof, bes duyu ve

22 Tbn Sina, her ne kadar Kitabii’n-Nefs’te vehmin yerini beynin orta boslugunun arka kismi
olarak gorse de bazi eserlerinde vehmin yerini beynin arka kismi olarak agiklamaktadir. bk. ibn Sina,
Uyunu’l-Hikme, thk. Abdurrahman Bedevi, (Kuveyt: Vekaletii'l-Matbuat, 1980).

23 Tbn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 58-60.
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tist algisal giicler arasindaki gecisi vurgulamak i¢in bes duyunun ne oldugunu ve bu

bes duyudan bagka bir duyu olmadigini kanitlama yolunu izlemektedir.

Aristoteles’e gore bes duyu gorme, isitme, koklama, tatma ve dokunma
duyularindan olusmaktadir. Bu duyular, duyu organlar1 araciligiyla algiladiklari
duyulurlar1 ortak duyu gibi daha iist seviye algilama gli¢lerine gondermektedirler. Bes
duyudan her birinin algiladig1 bir duyulur vardir. Bu duyulurlar; gérme i¢in renk,
isitme i¢in ses, koklama i¢in koku, tatma igin tat ve dokunma iginse yaslik-kuruluk,
sicaklik-sogukluk, sertlik-yumusaklik dokunulabilir niteliklerdir. Bes duyu, bu
duyulurlar1 algilayarak nesnelerde bulunan bu tiirden nitelikleri algilama islemini
yerine getirmektedir. Aristoteles Rus Uzerine’nin ikinci kitabinda bahsettigi gibi
yalnizca bes duyunun varligini kabul eder.?* Diisiiniire gore altinci bir duyunun olmasi
miimkiin degildir. Kisi, bes duyusu ile yukarida bahsi gegen biitiin duyulurlar
algilayabilmektedir. Aristoteles bes duyunun disinda baska bir duyunun olmasi igin
mevcut duyu organlarindan baska bir duyu organinin olmast gerektigini
sOylemektedir. Yani, bir duyu eksik ise ona ait duyu organinin da eksik olmasi gerekir.
Philoponus, Aristoteles’in bes duyu organindan bagka bir duyu olmadigini géstermek
icin ortaya koydugu bu kiyasi su sekilde gosterir:

“a. Eger bir duyu eksik ise, onu algilayan duyu organ1 da eksiktir.
b. Higbir duyu organi eksik degildir.
c. O halde, eksik olan duyu da yoktur.”?

Buradaki biiyiik Onciil yani a onciili kuskulu ise ondan ¢ikacak sonug¢ da
kuskulu olur. Bu nedenle, Philoponus, a dnciiliinii ti¢ farkli argiimanla kanitlamaya
calismaktadir. Bunlardan ilki su sekildedir: Duyulur ve duyu orgam karsilikl iliski
igerisindedir. Duyu, duyu organi ile algilar ve duyu organi da duyuya ait bir organdir.

Bu nedenle bunlardan birinin yoklugu digerinin yoklugunu gerektirir.

Philoponus’un ikinci arglimani ise su sekilde Ozetlenebilir: Duyu kullanan,

duyu organi ise kullanilan konumundadir. Mesela, koklama duyusu kokular1 algilamak

24 Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 163.
% Philoponus, On Aristotle On the Soul 3.1-8, ¢ev. William Charlton, ed. Richard Sorabji,
(London: Bloomsbury Academic, 2014), s. 22.
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icin kendi organi olan ve hava ile ¢alisan burnu kullanmaktadir. Burada duyu, burnu
kullandig1 icin kullanan, burun ise duyu tarafindan araci edinildigi i¢in kullanilan
konumundadir. Aksi halde duyu organinin bir islevi olmazdi. Bu nedenle duyu yoksa,

duyu organi da yoktur. Ciinkii yalnizca birinden birinin var olmasi amagsizca olurdu.

Ucgiincii argiiman ise duyunun duyu objesini aracisiz algilamadigidir. Duyu;
duyuluru, duyu organi olmadan kendi basina algilayamaz. Bu nedenle duyu yoksa
duyu organi da yoktur ¢iinkii duyu organinin duyuluru iletebilecegi herhangi bir yer
yoktur.?

Philoponus, Aristoteles’in kurdugu 6nermenin Onciilleri arasindaki baglantiy1
gosterir ve Aristoteles’in neden bu sekilde bir 6nerme kurdugunu ortaya koyar.
Onciiller arasindaki baglantiyr ii¢ farkli delille gdstermeye calisan Philoponus,
Aristoteles’in kiiclik Onciilii yani b onciiliinii kanitlamak i¢in kullandigi delili de
aciklamaktadir. Aristoteles, orta terimi yani hi¢cbir duyu organinin eksik olmadigini
gostermek icin duyu organlarinin eksik olmadigini sdylemektedir. Aristoteles’e gore
dis diinyada temas ederek duyumsadigimiz her sey dokunma duyusu iledir ve
dokunma duyumuzun yerinde oldugu agiktir. Temas etmeksizin bir araci ile
duyumsadigimiz seyler ise hava ve su yoluyla olmaktadir. Burada araci olan hava ve

su olur ki onlar da basit cisimlerdir.%’

Bedenin maddi kisimlardan olusmast bes duyuyu ve bu duyularin islevlerini
aciklamaz ancak bes duyu ve islevleri bedende bulunan bu maddi kisimlarin ne ise
yaradigini agiklamaktadirlar. Ciinkli bedenin maddi kisimlarini algilama organi olarak
kullanmaktadirlar. Beden, tek tip yapilar ve bu tek tip yapilarin olusturdugu iist
birlesimlerden olusur. Bedendeki tek tip yapilar kan, damar, ten, ilik gibi kisimlardir.
El, kafa, govde ise bu tek tip yapilarin olusturdugu birlesimlerdir. Bes duyu, bedenin
tek tip yapilardan olusan maddi kisimlarini kullanir ¢iinkii bu tek tip yapilar basit
elementlerden olugsmaktadirlar. O zaman su sonuca varilir: Aristoteles’in diisiincesinde
duyu organlar1 basit cisimlerden olusmaktadir.?® Ancak basit cisimlerin hepsi tek

basina bir duyu organmi olusturmak i¢in yeterli degildir. Hava ve su bir organ

% Age.,s. 22-23.
27 Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 163.
B Ag.e., s. 163.
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olusturmak i¢in yeterli ve uygun giice sahipken yalnizca ates ve topraktan olusan bir
duyu organi yoktur. Ciinkii ates yakici bir etkiye sahiptir ve bu da tahribati1 beraberinde
getirmektedir. Toprak ise kat1 mizaci sebebiyle rahatca duyu organinin aldig1 formlari
kabul edecek, onlarla sekillenecek bir yapiya sahip degildir. Geriye hava ve su kaliyor
ki zaten goz bebegi sudan, igitme organi ise havadan olusmaktadir. Koklama organi
ise hem sudan hem de havadan olusmakta ¢iinkii formlar1 algilarken bu iki basit cisim
de ona aracilik etmektedir.?® Ancak ates ve toprak duyu organlarindan tamamen ayri
degildir. Toprak, karisik halde dokunma duyusunda bulunur ¢iinkii dokunma iglemini
yapan ette bir sabitlik vardir. Ates ise duyu organlarinin hepsinde karigik olarak
mevcuttur, nitekim sicaklik olmadan bir seyin duyumsanmasi miimkiin degildir. Basit
cisimlerin bu birlesimlerinden hareketle bedende tiim duyu organlari yerinde

goriinmektedir. Bu nedenle hi¢bir duyu organi eksik degildir.

Farabi de duyu organlarini topraksi ve c¢abucak kuruyabilecek oOzellikte
gormektedir. Ancak ona gore, bu topraksi yap1 nemli ve uzayip kisalmaya uygun bir
yapida bulunmak zorundadir.*® O halde su aciktir ki filozoflara gére duyu organlar

kendinde nemlilik barindirmak zorundadir ki algilama isini gerceklestirebilsinler.

Sonu¢ olarak Aristoteles, altinct bir duyunun varligini reddetmektedir.
Philoponus, Themistius, Simplikus ve Afrodisyasli iskender de bu konuda Avristoteles
ile hemfikirdir: Bes duyu, duyulurlarin hepsini algilayabildigi i¢in bes duyudan baska
bir duyunun varligina ihtiya¢ yoktur. Gorme duyusu, renkleri; isitme duyusu, seslert;
koklama duyusu, kokulari; tatma duyusu, tatlari; dokunma duyusu, dokunulur olan
nesneleri algilamaktadir. Yukarida gectigi gibi duyular bu duyulurlar algilarken duyu
organlarii kullanmaktadirlar. Duyular, duyu organlarini kullanirken basit cisim olan
hava ve suyu kendilerine araci edinirler. Yani duyular, duyulurlarini bir araci organ ile

algilamaktadirlar.

Ibn Sina ise hayvani nefste bulundugunu sdyledigi idrak giiclerini iki kisma
ayrrmaktadir: I¢ duyular ve dis duyular. Dis duyular, dis diinyada bulunan nesnelerin

suretlerini alma gorevini tistlenmektedir. D1s diinyada bulunan bu suretleri algilayan

2 Ag.e.,s. 163.
30 Farabi, Ideal Deviet “el-Medinetii’l Fizila”, s. 79.
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bu giicler bes dis duyu olarak isimlendirilmektedir. Bes dis duyu; gérme, tatma,
koklama, isitme ve dokunma duyularini igermektedir. Bes dis duyu, kendi duyulurunu
algilayarak dis diinyada bulunan nesnelerin suretlerini i¢ idrak gii¢lerine yani ig
duyulara gondermektedir. Bes duyunun igerdigi her duyunun kendine ait duyuluru
bulunmaktadir. Duyular, yalnizca nesnede bulunan kendi duyulurlarini algiladiklart
icin nesnenin suretini bir biitlin olarak algilayamazlar. Nesnenin biitiin bir sekilde
algilanmasi daha sonra i¢ duyulardan olan ortak duyu tarafindan yapilmaktadir. O
halde bu noktada dis idrak giiglerine ait olan ve i¢ duyularin sureti almasina yardimet1
olan bes duyunun neler oldugunu her bir duyu baglaminda incelemek yerinde

olacaktir.

1.1.1. Goérme Duyusu

Gorme duyusu, bes dis duyudan birisidir. Gorme duyusu hakkinda konusmak
151k, renk, seffaflik hakkinda da konusmayi gerektirir. Ciinkii gorme duyusu, bu tiirden
niteliklerin birlesimi ve birbirleriyle iliskisi ile yakindan ilgilidir. Ibn Sind’ya gore 151k,
ates ve glineste oldugu gibi zat1 geregi goriilen seye denmektedir. Eger 1518a sahip bir
cisim ile gz arasinda yeterli ortam -ki bu yeterli ortamdan kasit hava ve sudur-
bulunursa ve bu seyin goriinmesini engelleyecek duvar ya da dag gibi bir engel
bulunmazsa bu sey zorunlu olarak goriiliir. Burada zikredildigi gibi bu engeller cismi
ikiye ayirmamiza neden olur. Cismin iki hali su sekildedir: Duvar ve dag gibi engel
ozelligini kendinde barindiran cisimler ve engel 6zelligini kendinde barindirmayan
seffaf cisimler. Bu engellerin kendilerinde bulundugu cisimlerden bazilar arada seffaf
bir seyin varligina ihtiya¢ duyulmaksizin goriiliirler. Mesela ates bu sekildedir. Ates
arkasinda duran nesneyi gérmemizi engeller ancak ates, gérme duyusunun onu
algilamasi i¢in bagka seffaf bir seye ihtiya¢ duymaz. Fakat bazi cisimler arada seffaf
bir seyin varligna ihtiyag¢ duyarlar. Bu cisimler renkli cisimlerdir.! Renginin

aydinlanma 6zelligi olan bir cisim, aydinlanmis olmadigi zaman karanlik olur.

Ibn Sind’ya gore goz, algiladigi nesnenin kendisini degil de onun suretini
algilamaktadir. Bu algilanan suret, algilanan nesnenin kendisi degildir. Aslinda bu

durum diger duyu algilari i¢in de bu sekildedir. Algilayan giic, algiladig1 seyin suretini

31 Tbn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 122-125.
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aliyor degildir. Onun bir benzerini algilamaktadir.®? Algilanan suret, algilayan giice
geldiginde bu gii¢, algilanan nesnenin suretinin bir benzerini i¢ermektedir. Algilanan

nesnenin kendisini getirmemektedir.

Ibn Sina, gérme duyusunun nasil algiladign konusunda farkli gériislerin
oldugunu sdylemektedir. Bu goriislerden biri gérme duyusunun algilamasi esnasinda
gbozden c¢ikan bir 1s1in goriilen nesneye ulastigl yoniindedir. Sua taraftarlar1 olarak
zikredilen bu kimseler algilamanin gézden ¢ikan harici bir seyin nesneye ulagmasi ile
oldugunu sdylemektedirler. ibn Sind, Makdle fi’n-Nefs (Mebhas ani’’l-kuva n-
nefsaniyye) adl risalesinde bunun Platon’un gériisii oldugunu séylemektedir. Ibn Sina,
bu goriisin yanlis oldugunu ¢iinkii eger goézden c¢ikan 1smin goriilen nesnedeki
duyuluru algilamasi1 miimkiin olsaydi dis bir 1518a ihtiyag¢ duyulmayacagini
belirtmektedir. Oysa agiktir ki goz, karanlik bir ortamda algilamaz ve 1s18a ihtiyag
duyar.®

Makdle fi’n-Nefs (Mebhas ani’’[-kuva’n-nefsaniyye)’te zikredilen bir diger
goriis ise su sekildedir: Hayal giicii bizzat goriilen duyulura ulasmaktadir. ibn Sina, bu
goriisiin de yanlis oldugunu belirmektedir. Ciinkii bu goriiste olanlar, hayal giicinden
once algilayan gérme giiciinli gecersiz ve faydasiz kilmislardir. Hayal giictinde beliren
suretler kaybolmamaktadir ancak gorme giicii, yalnizca goriilen nesne disarida var
oldugu siirece ondaki sureti algilamaktadir. Gorme giiciiniin algis1 sonucunda ortaya
cikan suret, ortak duyuya iletilip onunla algilandiktan sonra hayal giiciinde
belirmektedir. Fakat, hayal giiciinii ilk géren konumuna koyarsak gorme duyusu ve

onun aletleri gecersiz olacaktir.3

Goze gelen suret ile algilamay1 gergeklestiren gorme duyusu i¢in suretin gdze
nasil geldigi dnemli bir konudur. Ibn Sina, yanlis goriisleri acikladiktan sonra gérme
konusunda 1s1g1n ¢ok biiyiik bir gorev iistlendigini belirtmektedir. Isik, kendi gilicliyle
algilanan nesneyi aydinlatarak onu kendi boyasiyla boyamakta daha sonra algilanacak
nesnenin suretini tahakkuk ederek onu goze getirmektedir. Goriilen nesnenin

aydinlatilmasina ihtiya¢ vardir ki bunu 11k yapmaktadir. Aymi sekilde, 151k da

2 Ag.e.,s. 188.
3 {bn Sina, Makdle fi'n-Nefs (Mebhas ani’’I-kuva n-nefsaniyye), s. 161.
% Age.,s. 161-162.
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kendisine yardim edecek bir araciya ihtiya¢ duymaktadir. Bu aract ise seffafliktir.®® O
halde gériilen, 151k yayan ve goren seffaf bir seyde ortaya ¢ikmaktadir.®® Gériilen
seyler, bu aracilarla beraber gorme duyusunda algilanmaktadirlar. Aksi takdirde
gbozden bir seyin ¢ikmasiyla goriilen nesnenin suretinin algilandigini savunan sua

taraftarlariin soyledigi gibi bir durumun olmasi miimkiin olmaz.

Ibn Sina, gérme duyusu konusunda en dogru goriisiin Aristoteles’in goriisii
oldugunu soylemektedir. Aristoteles’in anlayist ele alindiginda gorme, 1s181n
seffaflikta 1s1mas1 sonucunda nesneye ulasip onun temsillerinin goéz g¢ukurunda
bulunan saydams: 1slakliga birakilmasi sonucunda meydana gelmektedir.3” O halde
gérme duyusu, 1s1gin aydinlattigi nesnelerin suretlerinin g6z c¢ukurunda bulunan
saydamsi 1slaklikta belirmesi sonucu algisint gergeklesmektedir. Beliren bu suretler
ise algilanan nesnede bulunan renklerdir. Yani gorme duyusu, goriilen nesnede

bulunan renkleri algilamaktadir. Gérme duyusunun duyuluru renklerdir.®

1.1.2. Dokunma Duyusu

Dokunma duyusu, canlinin kendisiyle canli oldugu duyudur.3® ibn Sina’ya gore
canlida dokunma duyusunun olup da diger duyularin olmamasi1 miimkiinken dokunma
duyusunun olmayip diger duyularin olmas1 miimkiin degildir. Nasil ki bitkisel nefs
sahibi varligin yalnizca beslenme giiciine sahip olmast yeterliyse, bitkisel nefs sahibi
olmanin geregi beslenme giicliyse canlinin da kendisiyle canli oldugu sey, dokunma
duyusudur. Canli mizaci, dokunulur niteliklerden meydana gelir. Ayni zamanda
canlimin bozulmas1 da dokunulur nitelikler sebebiyle olur.*° O halde sunu séylemek
miimkiindiir: Tbn Sina’nim nefs teorisinde dokunma duyusu, en énemli duyudur. O

olmadan canlidan s6z etmek miimkiin degildir.

% Ibn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 188.

% A.g.e.s. 196.

37 Tbn Sina, “Risile fi’n-nefs ve bekaiha ve meadiha; Makale fi’n-Nefs (Mebhas ani’’l-kuva’n-
nefsaniyye)”, Ahvalii 'n-Nefs, thk. Ahmed Fuad el-Ehvani, (Kahire: Isa el-Babi el-Halebi, 1952), s. 59-
162; Ibn Sina, en-Necat, ¢ev. Kiibra Senel, (Istanbul: Dergah, 2018), s. 164; Ibn Sina, Uyunu I-Hikme,
thk. Abdurrahman Bedevi, (Kuveyt: Vekaletii'l-Matbuat, 1980), s. 36; Ibn Sina, Kitab 'ul-Mecmua ev’el-
Hikmet 'ul- Aruziyye, thk. Muhsin Salih, (Beyrut: Darii’l Hadi, 2007), s. 156.

38 Tbn Sina, Uyunu’I-Hikme, s. 36

¥ Age.,s. 36.

%0 Tbn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 90.
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Dokunma duyusu, canlilar i¢in ilk duyudur ve dokuma duyusunun biitiin
canlilarda olmasi1 gerekir.*! Ornegin, tatma duyusunun yoklugunda canli yasamina
devam edebilir ¢iinkii tatma duyusu, besinlerin viicuda alinmasini algilamaz besinlerin
tatlarin1 algilar. Ancak canlidaki besin ihtiyacit bedenin yaslik-kuruluk, sogukluk-
sicaklik dengesi ile ilgilidir. Oysa tatma duyusunun bunlari algilamasit miimkiin
degildir. Tatma duyusunun tatlar1 algilama giici olmadan da canli yagsamina devam
edebilir. Ciinkii viicut dengesini belirleyen bu tiirden nitelikler dokunma duyusu ile
algilanmaktadir. Dokunma duyusu, bu tiirden nitelikleri algilayarak viicudun zararli
olandan korunmasina ve faydali olan1 algilayip talep etmesine yardimer olmaktadir.
Ibn Sina’ya gore algi, canlida nefsin habercisidir. Bu durumda, nefsin habercisi olan
bu tiirden bir algi, kendisine ulasan bozuklugu alan ya da saglamligi teyit eden tiirden
bir alg1 olmahdir Ki disaridaki faydayi, zarar1 ve bunlar arasindaki iliskiyi algilayip

nefse iletebilsin.*?

Ibn Sina, hareket ve dokunma arasinda siki bir iliski oldugunu diisiinmektedir.
Diisiiniire gore dokunma duyusu, hareket ile algilamaktadir. Dokunma duyusu, hareket
olmadan bir seyi talep edemez ya da bir seyden kaginamaz. Bazilarinin siingerler, sedef
tirinden canlilarin hareket etmediklerini ve hep yerinde kaldiklarmi ancak bu
varliklarin da algiladiklarini &ne siirdiiklerini syleyen Ibn Sina, bu kimselerin hareket
konusunda yanildiklarini diisiinmektedir. Ciinkii Ibn Sina, Kitabu n-Nefs te hareketi
ikiye ayirmaktadir: 1. Bir mekandan baska bir mekana hareket. 2. Canlinin
organlarinda gerceklesen genisleme ve daralma hareketi. Ibn Sina, sedef tiiriinden
canlilarin  yerlerinde genisleme ve daralma hareketini gergeklestirdiklerini
soylemektedir. Bu hareket sayesinde dokunulur nitelikleri algilayabilmektedirler.
Sonug olarak Ibn Sini, dokunma duyusuna sahip canlilarin iradi hareket sahibi

oldugunu sdylemektedir.*®

Dokunma duyusunun algiladigi dokunulur nitelikler ise, sogukluk, sicaklik,
yashik, kuruluk, piirtizliilik, piirtizsiizlik, agirlik ve hafifliktir. Sertlik, yumusaklik,
ciftlik, tazellk ve baska seyler ise saydigimiz niteliklere bagli olarak

4 {bn Sina, Kitab ul-Mecmua ev’el- Hikmet 'ul- Aruziyye, s. 156.
%2 Tbn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 90.
3 A.g.e.,s. 90-91.
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algilanmaktadirlar. Dokunma duyusu, bu nitelikleri bedende bulunan et ve sinirler ile
birlikte algilamaktadir. Bu niteliklerin et ya da sinirlerle olan temasi sonucu algilama
gergeklesir. Dokunma duyusunun algilamasina yardimei olan et ve sinirler bedenin
tamamina yayilmis durumda bulunmaktadir. Aksi takdirde dokunma duyusu bedenin
bir pargasi ile algiliyor degildir. Algilama, bedenin durumuna zit hallerde olur ve bu
z1it durumlar doniisme ve intikal aninda algilanir. Ciinkii algilama bir tiir etkilenim
(infial) ya da etkilenime ilisen bir sey ile olur ki etkilenim de ancak bir seyin yok

olmasi ve meydana gelmesi aninda olusur.*

Sonug olarak, ibn Sind dokunma duyusunun bedene yayilmis olan et ve
sinirlerin aldig1 zitliklarla algiladigini sdylemektedir. Bu zitliklar, sogukluk-sicaklik,
yaslik-kuruluk,  yumusaklik-sertlik ~ ve  piiriizliilik-piiriizsiizlik ~ arasinda
gerceklesmektedir. Bunun disindaki seyler de bu dokunulur niteliklere ilisen seylerdir
ve bu sekilde algilanmaktadirlar. Dokunma duyusu, canli nefSin ilk sart1 olarak yerini
korumaktadir. Canliy1, canli yapan sey, iradi hareket ile ¢alisan ve bir seyi talep edip
ondan ka¢inmay1 saglayan dokunma duyusudur. Ayrica, diger dis idrak giiglerine

nispetle dokunma duyusu, her zaman haz ve elemi igerir.

1.1.3. Tatma Duyusu

Tatma duyusu, dokunma duyusuna gore ikincil bir duyudur. Tatma duyusu,
bedenin kendisiyle kivam, gii¢ bulacagi seyi yapar ki bu da besini arzulayip onu tercih
etmektir. Tatma duyusu, temas ile idrak eder ve bu noktada dokunma duyusu ile
benzestigi sOylenebilir. Cilinkii tatma duyusunun organi olan dil, tatlar1 temas ederek
algilar. Bu da dokunma duyusunun et ve sinirlerin algilanan seye temas etmesi ile
algilamasina benzemektedir. Ancak su var ki dil, dokunma duyusunun sicaklig
algilamasi gibi tatlar1 dokundugu anda hemen algilayamaz. Tatma duyusunun tatlar
algilamasi icin bir yashiga ihtiyact vardir. Bu yaslhik da tikiiriik ile saglanmaktadir.
Eger bu yashig1 iceren tiikiiriik bagka bir tada sahip degilse algilanacak tat diizgiin bir
sekilde algilanmis olur. Ancak bir hastalik nedeniyle bu tiikiiriik farkli bir tada sahip

olmus olur ki bu gibi durumlarda tatlar tam olarak algilanamazlar.*®

4“4 A.g.e., s. 94-96.
4 A.g.e., Nefs, s. 100. bn Sina, Kitab 'ul-Mecmua ev’el- Hikmet 'ul- Aruziyye, s. 156.
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Tatma duyusu; tathilik, acilik, eksilik, kekremsilik, keskinlik, kot tat ve
tatsizlig1 algilamaktadir. Tatsizlik, tat yokluguna benzer. Suyun tad: tatsizlifa 6rnek
olarak verilebilir. Diger algilanan tatlar ise aracilar sebebiyle ve yukarida zikrettigimiz
tatlara ilisen seyler sebebiyle ¢ogalmiglardir. Tatlar, dilde bulunan yaslik sayesinde

aciga ¢ikip tatma duyusu tarafindan algilanmaktadirlar.*®

Oyleyse, tatma duyusu dil organi ile algilamaktadir. Dilde bulunan tiikiiriik
bezlerinin ortaya ¢ikardigi yasliga temas etmesi sonucu tatlar, tatma duyusu tarafindan

algilanmaktadirlar.

1.1.4. Koklama Duyusu

Koklama duyusu, dis diinyada bulunan kokulari algilamaktadir. O halde
koklama duyusunun duyuluru, kokulardir. Bu kokular, koklama duyusu tarafindan
algilanmak icin bir araciya ihtiyag duymaktadirlar. Kokuyu koklama duyusuna
ulastiran araci da hava ve su gibi kokusu olmayan ve ayni zamanda algilanacak seyin
kokusunu tasiyabilen bir cisimdir. Kokular, doniisiim yoluyla buharlasip kokusuz olan
havaya karigsmaktadirlar. Havaya karisan bu koku da canlinin onu koklamasi igin ¢aba
harcamasma gerek kalmadan koklama organina ulasir ve koklama duyusu onu
algilamis olur. Doniigiim ile kokuyu tastyan hava burnun i¢inden beynin 6n kisimlarina
kadar ulasmaktadir.*” Sonu¢ olarak koklama duyusu, doniisen havanin burun
bosluklarina girmesiyle kokular: algilamaktadir. Kokuyu getiren bu aracinin kokuyu

tam olarak iletebilmesi i¢in kokusuz olmasi gerekmektedir.

Koklama duyusu, her canlida aym sekilde ve siddette bulunmaz. Ornegin,
insan, bazi hayvanlara gore koklama duyusu bakimindan daha zayif bir konumda
bulunmaktadir. Ancak insanin koklama konusunda diger canlilardan daha iistiin
oldugu bir konu var ki o da gizli kokular1 ovalayarak agi13a ¢ikartabilmesidir.*® insan,
koklama ile algisini genisletebilmektedir. Dolayisiyla canlilarda koklama duyusu esit

seviyede olmadigindan bazi canlilarin bazilarindan daha iyi bir sekilde kokulari

*6 Tbn Sina, Kitabu s-Sifa: en-Nefs, s. 102.

4 A.ge., s. 105; ibn Sina, “Makale fi'n-Nefs (Mebhas ani’’l-kuva’n-nefsaniyye)”, s. 163;
Uyunu’l-Hikme, s. 36; Kitab 'ul-Mecmua ev’el- Hikmet 'ul- Aruziyye, s. 156.

%8 Tbn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 102.
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algiliyor olmast miimkiindiir ki bu da kokularin havada yayilmasindan

kaynaklanmaktadir.

1.1.5. Isitme Duyusu

Isitme duyusu, cisimlerdeki sesleri algilamaktadir. Bu nedenle, isitme duyusu
hakkinda konusurken ses ve sesin mahiyetinin ne oldugunun bilinmesi 6nemlidir. Ses,
bizatihi kaim, varlig1 sabit bir sey degildir. Ses, bir seyi bir seye vurma esnasinda
ortaya ¢ikmaktadir ki sesin bu vurma esnasinda algilanmasi ig¢in belli sartlarin
gerceklesmis olmas1 gerekmektedir. Ornegin, yiin gibi yumusak bir seye vuruldugunda
bir ses ortaya ¢ikmaz. Bu nedenle, birbirlerine vurulan cisimlerin direng gostermeleri
gerekmektedir, oysa yumusak cisimler havayr sikistiramadiklart ve direng
gosteremedikleri igin birbirlerine vurulduklari esnada onlardan isitme duyusunun
isitebilecegi bir ses agiga ¢ikmaz. Hava, iki yumusak cismin birbirlerine degdirildigi
anda yayilma gostermektedir. Ayni sekilde, vuran seyden vurulan seye dogru siddetli
bir hareketin gergeklesmesi gerekir ki bu da direnci arttirip sesin algilanmasini saglar.
O halde birbirlerine vurulan cisimlerin sert olmasi ve vurma hareketinin sertlik
icermesi gerekmektedir. Bu sartlar neticesinde, Ibn Sina sesi, iki sert cismin hizla
birbirlerine ¢arpmasi sonucu olusan hava hareketinin kulaga ulagmasi sirasinda

algilanan sey olarak tanimlamaktadir.*®

Boylece, isitme duyusunun sikistirilmis havanin titresim olusturarak kulagin i¢
yiizeyine gelmesiyle olusan sesleri algiladigi agik olmustur. Sesin ne oldugu hakkinda
cesitli goriisler ortaya atilmis olsa da ses, iki cismin birbirlerine hizla ¢arptirilmalar
sirasinda direnme sonucu ortaya ¢ikan sikistirilmis havadir ki ses hareketin kendisi
degildir, oyle olsayd: her harekette sesin de algilanmasi gerekirdi. Oysa her hareket,
ses ile birlikte degildir. Ayrica, isitme duyusu dokunma duyusunda oldugu gibi
zitliklart algilamaz. Yani, isitme duyusu agir ses ile keskin ses, piiriizlii ses ile piirlizsiiz
ses, kisik ses ile yliksek ses arasindaki zitliklari algilamaz. O, yalnizca sikigtirilmisg

hava ile kulaga gelen sesleri algilar ve niteliklerini buna gore belirler.

49 [bn Sina, Kitabu's-Sifa: en-Nefs, s. 108-109; “Makale fi’n-Nefs (Mebhas ani’’l-kuva’n-
nefsaniyye)”, s. 162.
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1.2. I¢ Duyular

Yukarida, dis duyulara iliskin bazi detaylar agiklanmisti. Dis duyularin
bilinmesi i¢ duyularin kendi islerini yaparken gelisen siireci anlamak i¢in oldukga
onemlidir. Zira, i¢ duyular dis duyulardan aldiklari suretlerle islemlerini
gerceklestirmektedirler. Nitekim, yukarida canliy1 canli yapan seyin dis duyulardan
olan dokunma duyusu oldugunu belirtmistik. Bu noktada agiktir ki i¢ duyular dokunma

duyusu ve diger dis idrak gii¢lerine ait duyulara ihtiya¢ duymaktadirlar.

Ibn Sina, dis duyular1 bes ile sinirladigr gibi i¢ duyular1 da bese ayirmaktadar.
I¢ idrak giicleri, ortak duyu (hiss-i miisterek), hayal, vehim, miitehayyile/miitefekkire
ve hafizadan (zakire) olusmaktadir. idrakin ne oldugu konusu aciklamirken idrak i¢in
birtakim 6zelliklerden bahsedilmisti. Bunlar hatirlanacak olursa: idrak giiclerinden bir
kismi duyulurlarin suretlerini, bir kismi ise duyulurlarin anlamlarimi idrak
etmektedirler. Ayni sekilde idrak giiglerinden bir kismi1 hem idrak edip hem fiil
yapmakta, bir kismi idrak etmekte ancak fiilde bulunmamakta, bir kismu birincil tarzda
bir idrak gerceklestirirken bir kismi ikincil tiirden idrak gerceklestirmektedir.*
Oncelikle bu idrak cesitleri arasindaki farklar1 ele almak idrak gesitliligindeki bu

tiirden ayrimin amacini ortaya koymak i¢in 6nem arz etmektedir.

Bir seyin suretinin idraki ile anlaminin (ma 'nd) idraki arasindaki fark soyle
aciklanabilir: Suret hem dis duyu hem i¢ duyu tarafindan algilanmaktadir. Ancak arada
soyle bir fark vardir: Dis duyu sureti birincil bir sekilde idrak etmektedir. Birincil
idraki gerceklestiren dis duyu, algiladig sureti i¢ duyulara aktarmaktadir. Mesela,
canliin koyunun suretini; seklini, bi¢gimini ve rengini idrak etmesi birincil tiirden bir
idrak etmedir ve dis duyular tarafindan gergeklestirilir. Aynmi sekilde, i¢ duyular da
koyunun suretini idrak etmektedirler ancak onlarin idraki birincil tarzda bir idrak etme
degildir. Anlama gelince, anlam dis duyular tarafindan idrak edilen bir sey degildir.
Anlam, dis duyularin idraki olmaksizin i¢ duyular tarafindan idrak edilen bir seydir.

Mesela, koyunun kurttaki diigmanlik anlamini algilayip ondan kagma fiilini tiretmesi

%0 Tbn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 57.
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boyledir. Bu tarzda anlam algisi i¢in dis duyulara ihtiyag¢ yoktur, zira dig duyu yalnizca

suretleri algilamaktadir.®!

Hem idrak eden hem fiil yapan gii¢ ile yalnizca idrak eden fakat fiil yapmayan
gii¢ arasindaki fark ise sudur: i¢ duyulardan bir kismi idrak ettigi suret ve anlamlar
birbirleriyle iliskilendirip birlestirme ve ayirma islemi gerceklestirmektedir. Ancak i¢
idrak giliclerinden bir diger kisim ise yalnizca idraki gergeklestirir. Yani, onda sadece

algilanan seylerin suretleri ya da anlamlar1 belirmektedir.>?

Birincil idrak ve ikincil idrak arasindaki fark ise sdyledir: Birincil idrak, bir
seyin idrak giiciinde kendiliginden algilanmasidir. Ancak ikincil idrak i¢in bu gegerli
degildir. ikincil tiirden bir idrak gergeklesirken sureti idrak giiciine ulastiran baska bir

sey vardir.>

Idrak giiclerinin algilarindaki bu gesitliligin anlasilmas1 onlarn nasil bir sekilde
idrak ettiklerini ortaya koymaktadir. Idrak giicleri, kendi islevlerini yerine getirirken
bu tiirden bir ayrim ile idrak ettikleri seyleri ortaya koymaktadirlar. Bu giicler arasinda
giiclii bir iliski vardir ve idraklerini bu siki iliski icerisinde gerceklestirmektedirler. I¢
idrak giiclerine dair bu agiklamalardan sonra onlarin neler oldugunu teker teker ele

almak yerinde olacaktir.

1.2.1. Ortak Duyu (Hiss-i Miisterek)

Ibn Sind’nin nefs teorisinde hiss-i miisterek yani ortak duyu olarak
isimlendirilen bu gli¢ zaman zaman fantazya (phantasia) kavrami ile de
aciklanmaktadir.>* Aristoteles’teki fantazya kavramindan farkli olan bu kullanim ortak
duyunun islevlerini agiklamak i¢in ortaya konulmaktadir. Nitekim, Aristoteles,
fantazya kavramini daha ¢ok Ibn Sina’daki hayal, miitehayyile ve vehim giiclerine
denk diisen bir anlamda kullanmaktadir.>® Ancak, Ibn Sina bu kavrami ortak duyu ile

es anlaml1 bir sekilde kullanmaktadir.

L Ag.e.,s. 57.

2 Ag.e.,s. 58.

% Ag.e.,s. 58.

5 bn Sina, en-Necdt, s. 167; Kitab 'ul-Mecmua ev’el- Hikmet 'ul- Aruziyye, s. 156.

% Ahmet Emre Dagtasoglu, “Antik Yunan Felsefesi’'nde “Fantasia”mn Epistemolojik Rolii”,
FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi), Sayi: 17, (Bahar 2014), s. 272-76. Daha detayh bilgi i¢in
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Ibn Sina, ortak duyunun beynin ilk bosluguna yerlesmis oldugunu
belirtmektedir. Bes duyu araciligiyla algilanan tiim suretler ortak duyuda belirmektedir
(intiba etmektedir).*® Dis duyular; renk, koku ve yumusaklik gibi idrak edilenleri bir
araya toplayamamaktadirlar. Sar1 bir cisim varsayildiginda tatmadan, koklamadan,
dokunmadan bu cismin tatli, giizel kokulu ve akiskan oldugu idrak edilemezken dis
duyular bu sar1 cisimdeki kendi duyulurlarini algilasalar bile bu cismin biitiin bir
algisina ulasamamaktadirlar.®” Fahreddin er-Razi ortak duyunun yerinin beynin 6n
boslugu olmasinin dogru olmadigini sdylemektedir. Eger ortak duyu tatlar1 da
algilayabiliyorsa ki Ibn Sini algiladigmi sdylemektedir, Razi’ye gore tatlarin
algilandig1 yer beyin degildir. Tadin algilandigi yerin beyin oldugu sdylendiginde
tatlarin  sinirler, karaciger, ayak tabani tarafindan da algilanabilir oldugu

soylenebilmektedir.>®

O halde ortak duyu, bes duyunun idrak ettigi suretleri toplu bir sekilde
almaktadir. O, bes duyudan aldigi suretleri birlestirip ayirabilmektedir.®® Bu
birlestirme ve ayristirma eylemi neticesinde, ortada duran bir nesneye biitiin olarak
isaret edilebilmektedir. Ornegin, sar1 akiskan bir nesneden algilanan suretlerin ortak

duyuda intiba etmesi sonucunda bu nesnenin tatli oldugu diisiincesine ulasilmaktadir.

Ortak duyu olmasaydi duyulurlar arasindaki fark algilanamayacagindan bir
nesneye isaret etmek de imkansiz olacakti. Ortak duyu, duyulurlar arasindaki farki
ortaya koyup algilandigi sirada bunlarin ayr1 duyulurlar oldugunu idrak
edebilmektedir. Bu da nesnelerin algilanip bir biitiin olarak suretinin alinabilmesini

saglamaktadir.®

Ortak duyu hakkinda daha detayli bilgi ilerleyen bdliimlerde
verilecektir. Simdilik, ortak duyu hakkinda verilen bu genel bilgiler yeterli

goriinmektedir.

bk. John Peter Portelli, “Concept of Imagination in Aristotle and Avicenna ”, (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, McGill Universitesi Faculty of Graduate Studies and Research, Montreal 1979).

% Tbn Sina, Kitabu s-Sifa: en-Nefs, s. 58.

57 Tbn Sina, Makdle fi 'n-Nefs (Mebhas ani’’I-kuva n-nefsaniyye), s. 166

58 M. Zahit Tiryaki, “Giiglerden Islevlere: Fahreddin R4zi’nin I¢ Duyular Elestirisi”, Nazariyat,
Cilt. 4, Say:. 2, (Nisan 2018), s. 87-88.

% Tbn Sina, Makdle fi’'n-Nefs (Mebhas ani’’l-kuva n-nefsaniyye), s. 166.; Uyunu’I-Hikme, s.
38.

6 bn Sina, Makdle fi'n-Nefs (Mebhas ani’’l-kuva n-nefsaniyye), s. 166.; Uyunu’I-Hikme, s.
38.

26



1.2.2. Hayal/ Musavvire

Ibn Sina, bu giiciin de ortak duyu gibi beynin 6n boslugunda bulundugunu
diistinmektedir. Ortak duyu ve hayal bir iliski igerisindedir. Ortak duyu, bes duyunun
getirdigi ve kendisinde intiba eden suretleri hayal deposuna aktarmaktadir. Boylece,
dista bulunan seyin sureti kayboldugunda bile hayal bu suretleri koruyabilmektedir.
Hayal, suretleri saklama ve istenildigi zaman bunlar1 ortaya ¢ikarabilme islevine

sahiptir.®*

Hayal giicli, ortak duyunun deposu olmanin yani sira kendisinde bulunan
suretleri daha {ist idrak giiclerinin kullanimina agmaktadir. Ozellikle, miitehayyile
giiclinlin hayal ile olan iligkisi neticesinde hayalde bulunan suretler miitehayyile ve

vehim giicii tarafindan kullanilmaktadir.

1.2.3. Miitehayyile/Miitefekkire

Ibn Sin4, bu giiciin vehim tarafindan kullanilmas1 durumunda miitehayyile, akil
tarafindan kullanilmas1 sonucunda ise miitefekkire olarak isimlendirildigini
sOylemektedir. Bu giic de beynin 6n boslugundaki kurt¢uga yerlesmis halde
bulunmaktadir. Miitehayyile/miitefekkire giicii, alinan suretleri ve idrak edilen
anlamlar1 birlestirip ayristirabilmekte ve onlara yeni anlamlar, yeni suretler
kazandirabilmektedir. Bu gii¢ ayristirma ve birlestirme islemini yaparken ortak
duyudan ayrilmaktadir. Ortak duyu, bes duyudan ona gelen suretleri birlestirip
ayristirirken ortaya anlam koymamaktadir. Ancak miitehayyile birlestirip ayristirmay1
suretler lizerinden yaparken yeni anlamlar kazandirabilmekte ve bu anlamlar yanlis ya

da dogru olarak nitelendirilebilmektedir.®2

1.2.4. Vehim

Vehim giicli, beynin orta boslugunda yerlesmis haldedir. Bu gii¢, tikel

duyulurlarda mevcut olan ancak dis duyular tarafindan idrak edilemeyen anlamlari

81 1bn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 58.; Makdle fi 'n-Nefs (Mebhas ani’’I-kuva n-nefsaniyye),
S. 166; Uyunu’l-Hikme, s. 38.

62 fbn Sina, Makdle fi'n-Nefs (Mebhas ani’’l-kuva 'n-nefsaniyye), s. 166; Kitab ul-Mecmua
ev’el- Hikmet ul- Aruziyye, s. 157.
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algilamaktadir. Ornegin, koyunun bir kurt gordiigii sirada ondaki diismanlik anlamini

algilamas1 ve bu kurttan kaginma fiilini {iretmesi gibi.®

Vehim giicliniin algiladig1r anlam1 dis idrak gili¢lerinden olan duyularin idrak
etmesi miimkiin degildir ¢iinkii onlar tikel duyulurlarin suretlerini algilamaktadirlar.
Ayni sekilde, bu anlamlar i¢ idrak gili¢lerinden olan ortak duyu ve hayal tarafindan da
idrak edilemez. Ciinkii ortak duyu, bes duyunun algiladig1 suretleri alip onlar
birlestirme ve ayristirma islevinden sorumludur. Hayal ise ortak duyunun
algiladiklarin1 depolamaktadir. Vehim, tikellerde bulunan anlamlar idrak ederek bu

anlamlar tizerinden kendi igerisinde bir dogrulama yoluna gitmektedir.

Canli, vehim giicii sayesinde seyler hakkinda “bu sdyledir”, “bundan
kacinilmasi1 gerekir” tarzinda yargilar ortaya koyabilmektedir. Bdylece, bu giic

sayesinde talep ve sakinma fiilleri ortaya konulabilir.%*

1.2.5. Hafiza

Bu giig, beynin son bosluguna yerlesmis olarak bulunmaktadir. Ibn Sina’ya
gore bu gii¢, vehmin idrak ettigi anlamlar1 saklama gorevini tstlenmektedir. Hafiza
giiciiniin vehme nispeti, hayal giiciiniin ortak duyuya nispeti gibidir. Hayal, ortak
duyunun dis idrak giiclinden aldig1 suretleri saklarken hafiza da vehmin idrak ettigi
tikel duyulurlardan tikel olmayan anlamlar1 saklamaktadir. Hafiza giiciiniin, sakladig:
bu anlamlar1 dogrulama ya da yanlislama gibi fiilleri yoktur.®® Hafiza ve hayal giicleri,
idrak edip fiillde bulunamayan giiclerdendir. Bu nedenle, hayal ve hafiza gii¢leri
kendilerine gonderilen suretleri saklamakla gorevlidirler. Onlar, diger idrak gii¢lerinin
kullanmasi i¢in kendilerinde bulunan suretleri saklamakta ve gerektigi zaman

kullanima hazir hale getirmektedirler.

Ayrica, miitehayyile vehmi kullanirken hafiza giiclinde saklanan anlamlardan
da yararlanmaktadir. Hafiza, istenildiginde vehmin idrak ettigi anlamlar1 ortaya

cikarma giiciine sahiptir.

8 Tbn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 60.
6 ibn Sina, Makdle fi'n-Nefs (Mebhas ani’’I-kuva n-nefsaniyye), s. 166.
% Tbn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 60.
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1.3. Idrak Giiglerinin Sureti Maddeden Soyutlamasi

Idrakin suretin maddeden bir sekilde soyutlanmasi olarak tanimlanmasindan
sonra bu suretin maddeden nasil bir soyutlanma ile soyutlandig1 meselesini ele almak
yerinde olacaktir. Ibn Sina, bu noktada idraki, suretin maddeden herhangi bir sekilde
soyutlanmasi olarak tanimlarken ayn1 zamanda soyutlamanin mertebelerinin farkli
oldugunu da belirtmektedir. Maddeden soyutlanma iki sekilde olmaktadir: Bunlardan
ilki, maddenin iligkili oldugu seylerin hepsinden ya da bazilarindan soyutlama iken
ikincisi tam bir sekilde soyutlamadir. Tam soyutlama maddeden ve maddenin biitiin
eklentilerinden soyutlamaktir. Tam suret soyutlamasina verilen ornek insanlik
suretidir. Insanlik sureti, tanim olarak tek bir seyken bir sahista mevcut olmak ona
ilismistir ve bdylece ¢ogalma meydana gelmistir. Bu ¢ogalma insanlik tabiatindan
degil sahista mevcut olmanin insanlik suretine ilismesinden kaynaklanmaktadir. Aksi
takdirde Ayse’deki insanlik onun insanligindan kaynaklansaydi, Zeynep’te olmazdi.

Tam soyutlama insanlik sureti gibi maddenin biitiin eklentilerinden soyutlamadir.5®

Maddeden soyutlanmanin nasil oldugu meselesi tekrar ele alindiginda, bunun
idrak giigleri ile olmasi gerektigi agik bir sekilde ortadadir. Ciinkii idrak, maddeden
soyutlamayi ifade etmektedir. Ilk olarak dis idrak giiciine ait bes duyu incelendiginde,
duyular sureti maddede bulunan eklentileriyle ve maddeyle bir iletisim halinde
olmasiyla almaktadirlar. Madde ortadan kalktiginda duyunun algis1 da ortadan
kalkmaktadir. Maddeyle iletisimi kesilen duyunun algist da kesildigi i¢in duyu aldig:
sureti koruyamaz. Clinkii suret maddenin biitiin eklentileriyle birlikte alinir ve madde
kayboldugunda alinan suretin aslina uygun olup olmadigini arastirmak miimkiin
degildir. O halde, buradaki soyutlamanin ger¢eklesebilmesi i¢cin duyunun maddeye
thtiyaci vardir. Duyu, ancak madde oldugunda sureti soyutlama islemini yerine getirir

ve bu soyutlama da tam bir soyutlama olarak adlandirilamaz.®’

Suretin soyutlanmasinda maddenin dista bizzat mevcut olmasina duyulan
ithtiya¢ hayalde yok olur. Ancak burada hayalin, sureti maddeden tam bir soyutlama

ile soyutladigini sdylemek miimkiin degildir. Hayal, sureti madde olmadan da

% A.g.e.,s. 79.
57 A.g.e.,s. 79.
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kendinde barindirir ancak hayalde bulunan suret, maddi eklentilerinden ayrilmis
degildir. Hayalde bulunan insanlik sureti insanlardan biri gibidir. Oyleyse, suret
maddeden soyutlandiginda maddeye ihtiya¢c duymaksizin hayalde bulunur ancak

buradaki soyutlanmis suret, maddi eklentilerinden ayr1 olarak ele almamaz.%

Vehim, soyutlama konusunda duyu ve hayalden biraz daha gii¢lii bir soyutlama
yapabilmektedir. Ciinkii vehim, maddi olmayan suretleri algilamaktadir. Bu suretler,
maddi olsaydi iyilik, kotiililk, uyumluluk ve uyumsuzluk gibi anlamlar madde
olmadan akledilemezlerdi ki bu anlamlar madde olmadan da akledilebilmektedirler.
Vehim, her ne kadar maddi olmayan anlamlar1 idrak etmis olsa da bu anlamlari,
maddeyle iligkili bir sekilde akletmektedir. Cilinkii bu anlamlar kendilerinde tikellik
barindirmakta olup tam bir soyutlama ile ger¢eklesen tiimellige ulasamamaktadirlar.

Ancak, vehmin bu suretleri soyutlamasi duyu ve hayale gore daha derinliklidir.®

Sonug olarak, hayvani nefse ait idrak giiclerinin sureti maddeden tam olarak
soyutlayamadiklar1 ortadadir. Her ne kadar bu giiglerin soyutlamalar1 esit diizeyde
olmasa da bu giiglerden higbiri sureti maddeden tam bir sekilde soyutlayamamaktadir.
Bu soyutlama i¢in daha iist bir giice ihtiya¢ vardir ki Ibn Sina, bu soyutlamanin ancak
insani nefste akli idrak seviyesinde gergeklesecegini soyleyecektir. Dis ve i¢ idrak

giicleri, bu tiirden bir soyutlama i¢in yeterli degildir.

8 A.g.e., s. 80.
% A.g.e.,s. 80-81.
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2. ORTAK DUYU VE ISLEVLERI

Ortak duyu hakkinda genel bilgi i¢ duyular kisminda verilmisti. Bu kisimda
ortak duyunun ne oldugu hakkinda detayli bir bilgi verilecek, ortak duyunun diger
idrak giigleri ile iligkisi incelenecek ve canlinin algist tizerindeki islevleri sirayla

aciklanmaya calisilacaktir.

Oncelikle Aristoteles’te gectigi haliyle ortak duyunun ne oldugunun ortaya
konmasi1 daha sonraki filozoflarin nefs teorilerini anlamak agisindan Onemli
goriinmektedir. Aristoteles, Ruh Uzerine adli eserinin {igiincii kitabina baglarken dista
bulunan ve cisimleri algilayan yalnizca bes duyunun oldugunu sdylemekte ve altinci
bir duyunun olmadigim1 kanitlamaya caligmaktadir. Aristoteles’in bu eserinde asil
yapmaya calistig1 sey bes duyunun sayisini ve iglevini ortaya koyarak ortak duyunun
varligini ispat etmektir. Ortak duyu, bes duyu gibi zamansal ve cisimsel degil daha tist

bir alg1 giictidiir.

Aristoteles, ortak duyuyu bes duyudan farkli st algisal giic olarak
nitelemektedir. Ancak Ibn Sina, idrak giiglerini i¢ ve dis idrak giigleri olarak ayirdig
i¢cin ortak duyu giiciinii i¢ idrak giiclerinin ilk basamagi olarak belirtmektedir. Ortak

duyu, i¢ idrak giiclerinin dis idrak giigleri ile iliskisi sirasinda kullanilan ilk basamaktir.

Kindi’nin nefs teorisine bakildiginda onun nefse ait gii¢leri duyu ve akil giicii
olarak ikiye ayirdigi goriilmektedir. Filozofun duyu giicline yonelik agiklamalarina
incelendiginde ise bes dis duyu ve musavvire giiciinden bahsettigi gériilmektedir. ibn
Sina ya da Aristoteles’te goriilen ortak duyunun Kindi’de goriilmedigi ortadir. Ortak
duyunun islevini musavvire giicli yerine getirmektedir. Musavvire giicli, bes dis
duyudan gelen suretleri toplar, birlestirir ve bunlar tizerinde tasarrufta bulunur. Aym
sekilde Farabi’nin nefs teorisinde de ortak duyu goriilmemektedir. Farabi de Kind1 gibi

ortak duyunun islevini miitehayyile olarak isimlendirdigi giice yliklemektedir.
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Ibn Riisd ise nefs teorisinde yaptig1 taksimde ortak duyuya yer vermektedir.
Ibn Riisd’iin ortak duyuya dair yaptigi agiklamalara bakildiginda filozofun
Aristoteles’i takip ettigi goriilmektedir. Ibn Riisd’iin ¢cok az yerde dis ve i¢ duyular
ayrimina gitmesi de bunun bir kanitidir.”® Diisiiniire gére ortak duyu tek par¢adan
olusan bir gli¢ olup bes duyunun getirdigi duyulurlar arasindaki farklar
algilayabilmektedir. Boylece bes duyudan kendisine aktarilan duyulurlar1 bire

indirgeyip tek bir suret haline getirmektedir.”

Fahreddin er- Razi’nin nefs hakkinda yazdiklarina ilk bakildiginda onun da i¢
duyular1 ibn Sina gibi kabul ettigi sdylenebilir ancak durum bu sekilde degildir. Razi,
Ibn Sind’nin i¢ duyular hakkinda soylediklerine cesitli elestiriler getirmistir. Bu
elestirilerden ortak duyuya yonelik olan1 ise diisen bir damlanin ¢izgi olarak goriilmesi
hakkindadir. Ibn Sina diisen bir damlanin ¢izgi olarak algilanmasinin gerceklestigi yeri
ortak duyu olarak tanimlar. Ciinkii damlanin sureti bir mekanda algilandiktan sonra
baska bir mekana ge¢mektedir ve burada da algilanmaktadir. [lk mekanda algilanan
suret ortak duyudan kaybolmadan ikinci suret gelmekte ve boylece ortak duyuda
birbiri ardina gelen iki suret bulunmaktadir. Ortak duyuda bunlar1 birlestirmektedir.
Ibn Sina i¢in bu delil ortak duyunun varhigim gdsteren kuvvetli delillerden biridir."
Ancak Razi, asagr dogru inen bir damlanin etrafindaki hava ile sekillendigini
sOylemektedir. Damlalar hava ile sekillendigi i¢in damlalar ¢izgi seklinde algilanirlar.
Bunun yaninda Razi, damlayi ¢izgi olarak idrak edenin goz olabilecegi ihtimalini de
sorgulamaktadir. Ona gore, bir seyi idrak edenin goz olmadigini bildigimiz takdirde
onu goziin algilamadig1 sdylenmektedir. Ancak burada damlanin ¢izgi halinde asagi
inmesini idrak edenin goz olmadigina dair elimizde kesin bir kanit bulunmamaktadir.
O halde, Ibn Sinad’nin ortak duyunun varligina dair getirdigi en giiclii delillerden biri
olan damlanin asag1 inmesinin ¢izgi olarak algilanmasi delili Razi’nin ortak duyuyu

kabul etmesi igin yeterli bir delil olarak gériilmemektedir.”

Ibn Sind’ya gore ise ortak duyu, dis idrak giiclerinden olan bes duyunun
algiladig1 suretleri almaktadir. Bes duyunun her birinin algiladigi kendi duyulurlar

0 Atilla Arkan, 7bn Riisd Psikolojisi, (istanbul: Iz Yayimcilik,2015), s. 104.

T A.g.e.,s. 158-160.

72 bn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, $.59.

8 M. Zahit Tiryaki, “Giiglerden Islevlere: Fahreddin Razi’nin i¢ Duyular Elestirisi”, s. 87-88.
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ortak duyuda belirmektedir. Ortak duyu, bu ayr1 ayri duyulurlarin toplandigi ortak
yerin adi olarak da isimlendirilebilir. Bes dis duyu kendi duyulurlarini birbirlerinden
bagimsiz olarak algiladiklar1 i¢in bir nesnenin algisi sirasinda bu ayri1 duyulurlar
toplayan bir yer olmak zorundadir. Bu yer ise ortak duyudur. Ortak duyu, dis
duyulardan aldig1 duyulurlari toplu olarak algilar ve bu duyulurlar iizerinde birlestirme
ve ayristirma tlirlinden tasarrufta bulunur. O halde ortak duyunun iglevlerinden birinin
duyulurlar iizerinde birlestirme ve ayristirma oldugunu sdylemek yerinde olacaktir.
Ayrica ortak duyu, birlestirme ve ayristirma islevini yapmadan once toplu olarak
kendinde beliren duyulurlar arasindaki farklar1 da algilama giiciine sahiptir. Yani,
ortak duyu gérme duyusundan aldig1 suret ve tatma duyusundan aldigi suret arasindaki
farkin idrakini gerceklestirmektedir. Boylece, duyulurlar arasindaki farklar1 ve bu
duyulurlara ait suretleri ayn1 anda algilayan bu gii¢, duyularin fiillerini de ayni anda
yapmasina imkan saglamaktadir. Yani ortak duyu sayesinde duyular, kendi
duyulurlarinin biitiin olarak algilanmasi i¢in bir digerini beklemek zorunda kalmadan

ayn1 anda ¢alisabilmektedirler.

Ortak duyu, i¢ duyularin ilk basamagi oldugu i¢in idrak sirasinda sureti
maddeden tiim eklentileriyle soyutlayamaz. Suretin maddenin eklentilerinden
soyutlanmasi asama asama gerceklesmektedir ve ortak duyu bunun i¢in yalnizca ilk
basamaktir ¢iinkii madde kayboldugunda ortak duyunun idrak algisi da ortadan
kaybolmaktadir. Ortak duyuda beliren suretin ortak duyu tarafindan algilanmasi i¢in
bes dis duyunun ve ortak duyunun suretini soyutladigr maddeye ihtiyaclar1 vardir. Bu
soyutlamanin nispeten gergeklestigi ilk yer hayal olarak ele aliabilir. Ciinkii sureti
idrak edilen madde ortadan kalktiginda bile bu maddenin sureti hayalde

goriinmektedir.

Bu béliimde, ortak duyunun varliginin delilleri ele alinacaktir. Ortak duyunun
nasil ve neden var oldugu tam olarak ortaya konduktan sonra i¢ duyularin ilk basamagi
olan bu duyunun i¢ duyulara ait diger duyularla iliskisi incelenecektir. Son olarak ortak
duyunun islevleri detayli bir sekilde agiklanacaktir.
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2.1.  Ortak Duyunun Varhginin Delilleri

2.1.1. Duyulur Suretlerin Toplu Bir Sekilde Algilanmasi

Bes dis duyu, kendilerine ait duyulurlar1 teker teker algilamaktadir. Ancak
onlarin algisi birbirlerinden bagimsiz oldugu i¢in bes dis duyunun algiladigi duyulur
suretlerin biitiin bir surete doniismesi i¢in onlar1 toplu olarak algilayan bir giice ihtiyag
vardir. Aristoteles bu konuyu ele alirken ortak duyunun cisimsel olmadigini 6ne
siirmektedir. Ona gore ortak duyu cisimsel degildir ¢ilinkii ortak duyu cisimsel olsaydi
onun parcalarinin olmasi gerekirdi. Cisimsel bir sey parcalardan olusur. Parcalardan
olusmasi bir duyuluru bir pargasi ile baska bir duyuluru baska bir pargasi ile algilamay1
gerektirirdi. Oysa bu duyulurlar arasindaki farki algilayabilmek i¢in bu duyulurlarin
bir biitiin tarafindan algilanmasi gerekir. Ayrica, ortak duyu cisimsel olsaydi ya da bir
bedene sahip olsaydi dokunma duyusu ile algiliyor ve algilantyor olurdu ki ortak duyu
dokunma duyusu ile algilanmaz.’* Aristoteles ortak duyunun cisimsel olmadigindan

bahsederek duyulurlarin toplu bir sekilde nasil algilandigini ortaya koymaktadir.

Ibn Sina da orak duyunun varligim ortaya koyarken duyulurlar arasindaki
farklarin algilanmasindan bahsetmektedir. Filozofa gére duyulur suretlerin bir yerde
toplanip orada algilanmasi1 olmasaydi bu duyulurlar arasindaki farklarin algilanmasi
miimkiin olmazdi. Ortak duyu, bes dis duyu araciligryla kendisine getirilen duyulur
suretlerin hepsine bir anda sahip olur ve bdylece bu duyulurlar arasindaki farklarin
neler oldugunu algilayabilir. Bunu bes dis duyu yapamaz c¢iinkii bes duyu yalnizca
kendisine ait duyuluru algilayabilir. Ornegin, gérme duyusu beyaz ve siyahi algiladig
sirada bunlar arasindaki farklar1 da algilayabilmektedir. Ciinkii beyaz da siyah da bir
renktir ve gérme duyusunun duyulurlar1 renklerdir. Gérme duyusu bu iki rengin
bilgisine de ilksel bir algiyla sahiptir. Ancak goérme duyusu tatma duyusunun
duyulurlarindan olan aciy: siyah renginden ayiramaz ¢iinkli gérme duyusu yalnizca
renkleri algilar ve aci rengini ancak ilineksel olarak algilayabilir. Bu duyulurlar
arasindaki farklar1 ancak bu duyulurlarin hepsinin algisina sahip olan bir gii¢ yapabilir,

bu da ortak duyudur.”

4 Philoponus, On Aristotle On the Soul 3.1-8, s. 54.
75 Tbn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 215-216.
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Duyulurlarin toplandigi bu alanin tek bir giic olmasi gerekmektedir. Aksi
takdirde, duyulurlarin iletildigi iki farkli ortak duyu ya da ortak duyuya ait farkli
parcalar olurdu. Ustelik duyulurlar burada ayri ayri algilandigi i¢in nesnenin
birlestirilmis tek bir sureti olamazdi. Ibn Riisd de ortak duyunun tek bir gii¢c oldugu
konusunda Aristoteles ve Ibn Sina gibi diisiinmektedir. Eger iki farkl1 giic olsaydi,
canli iki farkli suret algilardi ki bu da tek bir suretin elde edilmesi i¢in gii¢ bir durum

olustururdu.”®

2.1.2. Ortak Duyunun Zamansal Olmamasi

Ortak duyu zamansal da degildir. Ortak duyu, bes duyunun tabi oldugu zamana
tabi degildir. O, duyulurlar1 belli bir zamanda, belli bir sira ile algilamaz. Duyulurlar,
ona ayni anda gelirler. Aristoteles, beyaz ve tatliy1 ayirt eden duyunun, “duyulurlarin
farkl olduklarin1 su anda ve su anda farkli olduklarini” sdyleyebilecegini belirtir.’’
Eger ortak duyu onlar farkli zamanlarda algiliyor olsaydi bir biitiin haline getirip
aralarindaki farki soylemede zorlanirdi. O halde ortak duyu, zamansiz bir sekilde,

ikisini de ayn1 anda algilar ve aralarindaki farki ortaya koyabilir.

Ayni sekilde Ibn Sina’nin da ortak duyunun algisi konusunda Aristoteles ile
hemfikir oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ortak duyu, duyulur suretleri sirayla ve ayri
ayr1 algilamaz. Canli beyaz bir pamuga dokundugunda beyaz rengini ve pamugun
yumusakligini algilayabilmektedir. Gorme duyusundan gelen beyaz rengi ile dokunma
duyusundan gelen yumusaklik niteligi ortak duyuda ayni anda belirir ve ortak duyu bu
duyulurlar arasindaki farklar1 algilayip onlari birlestirir. Boylece canli pamuk

nesnesinin biitiin bir suretine ulagsmis olur.

2.1.3. Sureti Almak ile Muhafaza Etmenin Baska Olmasi

Ortak duyu incelendiginde, goriilen en Onemli noktalardan biri de ortak
duyunun kendisine gelen duyulurlart muhafaza giicliniin olmamasidir. Ortak duyu, dis
idrak giiciine ait bes duyunun algiladigi suretlerin toplandig1 yerdir. Ortak duyu,

bunlarla algilama islemini gergeklestirmektedir. Ancak bes duyunun algis1 ortadan

6 Atilla Arkan, bn Riisd Psikolojisi s. 159.
7 Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 75.
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kalktiginda ortak duyu da suretleri algilayamamaktadir. Ciinkii ortak duyu bes
duyunun kendisine getirdigi duyulurlar tizerinde fiilini gerceklestirmektedir. Ortak
duyu, bes dis duyudan duyulur gelmedigi siirece 6nceden kendisine gelen duyulurlar
geri cagiramaz. Bes dis duyu, ortak duyuya duyulur aktariminda bulundugu siirece
ortak duyu, bu gelen duyulurlar1 kendisinde toparlar ve bunlar {izerinde islem yapar.
Ortak duyunun kendisine gelen suretleri saklama gibi bir giicii yoktur. Ancak ortak
duyu gelen bu duyulurlari, hayal ya da musavvire olarak isimlendirilen giice aktararak
orada muhafaza edilmesini saglamaktadir. Yani algilayan canli, 6nceden algiladig
suretleri geri ¢agirmak istediginde bunu ortak duyunun hayale aktardigi suretler
tizerinden yapmaktadir. O halde, hayal i¢in ortak duyunun deposu demek yanlis

olmayacaktir.’

Birgok kimse, algilama islemini yapan giiciin algiladig1 suretleri koruma
giiciine de sahip oldugunu diisiinmektedir. Fahreddin er-Razi de sureti alan giiciin ve
onu koruyan giiciin ayn1 olmasimin ihtimal dahilinde oldugunu sdylemektedir.”® Ancak
Ibn Sina agisindan bir seyin suretini almak ile onun suretini muhafaza etmek ayni
seyler degillerdir.2% Canlida bulunan idrak giicleri, bu noktada farkli gérevler yapan
giicler olarak ayrilmaktadir. Bir seyi idrdk etmek onu saklamayr da
gerektirmemektedir. Bir gii¢, aldig1 sureti bagka bir giice aktararak saklama isini baska
bir giiclin yapmasini saglayabilmektedir. Ortak duyu da idrak ettigi suretleri saklama
giiciine sahip degildir ve bunlarin saklanmasi i¢in hayale aktarma gorevini yerine
getirmektedir. Ibn Sina, bu konuda suyu 6rnek gdstermektedir. Suyun yaziyi, ¢izgiyi
yani sekli kabul etme 6zelligi vardir. Su, lizerinde islem yapilabilme ve yapilan islemin
seklini alabilme 6zelligine sahiptir. O, igerisine girdigi kabin ya da akti§1 yatagin
seklini alir. Ancak aciktir ki su, bu sekli muhafaza etme giicline sahip degildir.

Icerisine girdigi kap ortadan kalktiginda aldig1 sekil de ortadan kalkmaktadir.5!

Eger suret ortak duyuda goriinmiisse, ortak duyu onu algilamaktadir. Hatta sara
hastalarinda oldugu gibi yalanci bir suret bile ortak duyuya gelmisse ortak duyu bu

sureti algilamaktadir. Ancak suret hayalde oldugunda yalmizca tahayyiil edilmistir,

78 Tbn Sina, Kitabu s-Sifa: en-Nefs, s. 217-218.

9 M. Zahit Tiryaki, “Gii¢lerden Islevlere: Fahreddin Razi’nin i¢ Duyular Elestirisi”, s. 90-91.
8 Age.,s. 217.

81 Ag.e.,s. 59.

36



ortada bir algilanmanin varligindan bahsedilemez. Hayal, suret i¢in bekg¢i gibidir.
Hayal, kendinde bulunan sureti vehme iletmektedir. Hayal, daima bilfiil tahayyiil
etmez. Eger tahayyiil ediyor olsaydi hayalde bulunan bir¢ok suretin siirekli tahayyiil
ediliyor olmas1 gerekirdi. Cilinkii algilayan canli uyanik oldugu ve dis diinyada
algilanan nesne bulundugu siirece alg1 gerceklesmektedir. Alginin devam ettigi esnada
ortak duyuya bir¢ok farkli suretler gelmekte ve gelen bu suretler de depolanmasi igin
hayale gonderilmektedir. Bu islemler sonucunda hayalde bir¢ok suret depolanmis olur
ve hatta depolanmaya da devam edilmektedir. Eger hayal, bu suretleri bilfiil daima
tahayytil ediyor olsaydi idrak eden canlinin bir¢ok sureti bilfiil daima tahayyiil ediyor

olmas gerekirdi ki bdyle bir durum séz konusu degildir.®?

Hayaldeki suretler bilkuvve de degildir. Aksi takdirde dis duyular ile tekrar
algilanmaya ihtiya¢ duyardi. Opysa, hayalde bulunan suretler tekrar algilanmaya
ihtiya¢c duymaz. Bir kere ortak duyuda intiba eden suretler hayalde saklanmaktadirlar
ve orada kalirlar. D1g duyularin iptal oldugu durumlarda bile hayaldeki suretler vehim
gibi daha st seviye i¢ idrak giicleri tarafindan kullanilabilmektedirler. Bu nedenle,
hayalde bulunan suretlerin yeniden idrak edilmeye ihtiyaglari yoktur, onlar bilkuvve
degillerdir.®®

Sonug olarak, ortak duyuya gelen suretler ortak duyuda belirmektedir ancak
orada saklanmamaktadir. Ortak duyu, saklama isleminin gergeklestirmesi icin
kendinden beliren suretleri hayale gondermektedir ve hayal de saklama isini yerine

getirmektedir.

2.2. Ortak Duyu ve Dis Duyular Arasindaki Iliski

Ortak duyunun i¢ duyulardan ilki oldugu, idrak boliimiinde detaylica
aciklanmisti. Burada ortak duyunun bes dis duyu ile ne tiirden bir iligki icerisinde
oldugu detaylica agiklanacaktir. Zira Ibn Sina’ya gore ortak duyu, bes dis duyunun
maddeden soyutlama yoluyla aldig1 suretlerin ulastifi ve kendisinde belirdigi bir

giictiir. O halde, ortak duyu ve bes dis duyu siki bir iligki i¢erisindedir.

8 A.g.e., s. 200.
8 A.g.e.,s. 201-202.
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Bes dis duyudan bahsedilirken bunlarin besle sinirli oldugu agiklanmisti. Beg
dis duyu, kendilerine ait aracilarla beraber kendi 6zel ve tikel duyulurlarim
algilamaktadirlar. Gérme duyusu, isitme duyusu, koklama duyusu, tatma duyusu ve
dokunma duyusundan olusan dis duyular, maddede bulunan kendi duyulurlarim
soyutlama yoluyla algilamaktadirlar. Her ne kadar bu soyutlama varliginda maddeye
ihtiya¢ duysa da dis diinyanin algilanmasi ve i¢ idrak giiclerinin daha derin soyutlama
yapabilmesi i¢in énemli bir adimdir. Di1s duyular, dis diinyada bulunan cisimlerin
suretlerini kendi tikel duyulurlarini almak seklinde soyutlamakta ve bunlari da i¢ idrak

giiclerine aktarmak igin ilk olarak ortak duyuya yollamaktadirlar.®*

fbn Sind, Danisname-i Alai adli eserinde bes dis duyunun, ortak duyunun
cocuklart oldugunu ifade etmektedir. Ona gore, dis duyular ortak duyudan
filizlenmekte ve aldiklari suretleri ona iletmektedirler.® Ortak duyu, algilama islemini
yapmak icin dis duyulardan gelen suretlere ihtiyag duymaktadir. Disg duyulardan gelen
suretler ortadan kaybolunca ortak duyunun algilama islemi de pasif hale gelmektedir.
O halde, ortak duyunun algilama isleminin bir bakima dis duyulara bagli oldugunu
sOylemek yerinde olacaktir. Ancak ileride daha derin bir sekilde deginecegimiz iizere,
kisinin riiya gérme aninda alginin tam tersi sekilde yukaridan asagiya dogru gelmesi
ve miitehayyileden gegen suretlerin ortak duyuda belirmesi® seklinde ortak duyunun
i¢ duyular tarafindan algilanan duyulurlart algilamasini g6z ardi etmemek gerekir. Bu
noktada, ortak duyunun dis diinyadan gelen duyulurlarin kendinde belirmesi i¢in dig
duyulara ihtiyact oldugunu belirtmek daha yerinde olacaktir.

Ortak duyuda beliren duyulurlar, dis diinyada bulunan maddelerin duyulurlar
degildir. Ortak duyu, dis duyular araciligiyla soyutlama isleminden gecen duyuluru
algilamaktadir. Ortak duyuda beliren duyulur, dis diinyada bulundugu anlamda
duyulur degildir.®’ Ortak duyu, belli islemlerden gegen duyulurlar1 biinyesinde
barmdirmaktadir. Hayale gonderdigi duyulurlar da islemden gecip kendisinde beliren
duyulurlardir. Ortak duyuya gelen duyulurlarin kendi maddesinde bulundugu haliyle

8 Ag.e., s. 55-58.

8 Ibn Sina, Danisndme-i Aldi, gev. Murat Demirkol, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2013), s. 438.

8 [bn Sina, Ddnisname-i Aldi, s. 476.

87 A.g.e., s. 476.
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olmayip islemden gecerek ortak duyuda belirmesi ortak duyunun faal akildan

miitehayyile giicline gelen duyuluru da algilamasini kolaylastirmaktadir.

Ortak duyu, bes duyudan yansiyan ve onlardan kendilerine sevk edilen
suretlerin hepsini bizatihi kabul eder.®® Ayrica Ibn Sina, ortak duyunun bes duyunun
yoneticisi konumunda oldugunu séylemektedir. O, es-Sifa kiilliyatinin Nefs kitabinda
gorme giiciiniin ne oldugunu ve onun nasil gordiigiinii aciklarken 1s181n getirdigi
temsilin saydam 1slaklikta belirdigini sdylemektedir. Ancak g6z organmin cift
olmasindan 6tiiri saydam 1slak yiizeyin de ¢ift oldugunu belirtmektedir. Gérmenin,
her ne kadar bu saydam islaklikta beliren suretin temsili ile oldugunu séylese de asil
gorme isleminin saydam 1slaklikta bulunan temsili; iki sinirin bu temsilleri
kendilerinin hag seklinde bitistigi noktaya ilettigini ve buradan da bu temsillerin ruh
ile birlikte ortak duyuya aktarildigin ifade etmektedir. ibn Sina, gérmenin asil olarak
ortak duyuda oldugunu sdylemektedir.?® Burada, gérmenin asil olarak ortak duyuda
oldugunun sdylenmesi bunun yetkin bir sekilde ortak duyuda algilanmasindan
kaynaklanmaktadir. Diger bir sekilde ortak duyunun bizatihi gérme duyusu olmasi
miimkiin degildir ¢iinkii gorme duyusu, maddede bulunan kendi duyuluru olan renkleri
algilayabilmektedir. Ortak duyu ise renkler disinda kendisine gelen duyulurlar1 da
algilamaktadir ve yalnizca yonetici konumunda oldugu i¢in gérme duyusuna yetkin
halini vermektedir. Ayni sekilde, ortak duyu bu yoneticiligi ve algilanan duyulurlara
tam halini verme islemini diger duyular ve onlarin algiladigi duyulurlar i¢in de
yapmaktadir. Gorme duyusu, yalnizca renkleri algilarken ortak duyu, diger duyulara
ait olan sesleri, kokulari, tatlar1 ve dokunulur nitelikleri de algilamakta ve bu
duyulurlara yetkin hallerini vermektedir. Gérme duyusunun ortak duyu oldugunu

s0ylemek bu noktada yanlistir.

Sonug olarak ortak duyu, bes dis duyu ile sik1 bir iliski igerisindedir. Nefsin,
dis diinyay:1 algilamasi i¢in ara¢ olan idrak giiclerinin dis ve i¢ olarak ayrilmasi
arasindaki baglantiyr saglayan ortak duyu ve bes dis duyu arasindaki iligki, dis
suretlerin maddelerinden soyutlanip i¢ idrdk giiclerinde derin bir soyutlamaya tabi

tutulmasi agisindan énemli bir rol oynamaktadir. Ortak duyu, algilamak i¢in bes dis

8 [bn Sina, en-Necdt, s. 167.
8 Tbn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 199.
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duyudan gelen duyulur verilere ihtiyag duymaktadir. Ortak duyu, bes dis duyunun
yoneticisi olarak adlandirilirken bes dis duyu da ortak duyunun algilama isleminin
siirekliligini saglamaktadir. Bes dis duyudan gelen verinin ortadan kalkmasi ve
algilanan maddenin algi alanima girmemesi ortak duyunun algisim1 devre disi

birakmaktadir.

2.3.  Ortak Duyu ve I¢ Duyular Arasindaki iliski

2.3.1. Ortak Duyu ve Hayal iliskisi

Hayal ya da musavvire olarak isimlendirilen bu gii¢, ortak duyunun deposu
olarak tanimlanmaktadir. Ortak duyu, bes dis duyunun kendisine getirdigi suretleri
depolanmalar1 i¢in hayal giicline aktarmaktadir. Boylece hayal, bes dis duyunun
yoklugu ya da idrak edilen nesnenin duyularin kapsamindan ¢ikmasi durumunda bile

bu suretleri kendisinde barindirmaktadir.

Ibn Sina’ya gore ortak duyu suretleri alir ancak muhafaza etmez. Hayal giicii
ise ortak duyunun aldigi suretleri koruma gorevini tstlenmektedir. Bunun nedeni,
ortak duyunun algilanan nesne dis diinyada var oldugu siirece algi islemini
gerceklestiriyor olmasidir. Ornegin, dis diinyada goriilen bir nesne var ise ortak duyu
bu nesneyi algilamaktadir. Ancak goriilen nesne ortadan kalktiginda ortak duyu,
dikkate alinacak bir siire bile idraki gergeklestiremez. Ortak duyunun algisi dis
diinyada bulunan nesnenin algis1 kapsaminda olmasina baghdir. Ortak duyu her ne
kadar dis diinyadaki nesne ortadan kalktiginda idrak gerceklestiremese de nesne
ortadan kaybolmadan once aldigi sureti idrak eder etmez hayal giiciine
gondermektedir. Ortak duyunun algiladig suret ortak duyu ile hayal arasindaki bitisik

ruh araciligryla hayale aktarilmaktadir.%

Ortak duyunun bes duyu ile olan bir diger iliskisi ise daha sonra detayl1 bir
sekilde agiklanacagi lizere, bes duyunun ayr1 ayri algiladigt duyulurlarin ortak duyuda
toplu olarak algilanmasidir. Ortak duyu, bu duyulurlarin toplu algisina sahip olmakla

beraber bu duyulurlar arasindaki farklarin algilanmasi islemini de yerine

% A.g.e., s. 200.
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getirmektedir. Boylece bes dis duyu, ayr1 ayri kendi tikel duyulurunu algilarken bu
duyulurlar arasindaki ayrim ortak duyuda ger¢eklesmis olmakta ve her bir duyunun
algiladig1 tikel duyulur belirgin hale gelmektedir. Aksi takdirde, ayni anda algilayan
bes dis duyunun algiladig1 duyulurlar birbirlerine ge¢gmis bir durumda zihinde belirirdi.
Algilanmak istenen maddenin sureti, higbir sekilde algilanamazdi. Bu nedenle ortak
duyu, bu algiyt1 agik hale getirip bes duyunun kendi tikel duyulurlarin

belirginlestirmesine yardimci olmaktadir.

Ortak duyudan hayale aktarilan suret, hayalde kalmaktadir. Dis diinyada sureti
alinan nesne ortadan kalkmis olsa bile bu suret hayalde varligini devam ettirmekte ve
istenildiginde kullanima hazir durumda olmaktadir. Hayal, bu suretleri daha iist idrak
giiclerinin kullanmas: i¢in kendinde sakl tutmaktadir. Hayal, kendisinde sakl1 tuttugu
bu suretler lizerinde bir hiikiim verme gliciine sahip degildir. Hayalin yalnizca bu
suretleri depolama giicii bulunmaktadir. Ortak duyu ile hayal arasindaki en biiyiik
farklardan biri de budur. Ortak duyu aldig: suretler lizerinde tasarrufta bulunup hiikiim

verebilirken hayal yalmzca kendisine gonderilen suretleri depolamaktadir.®

Sonu¢ olarak, ortak duyu ve hayal arasinda alinan suretlerin saklanmasi
tiiriinden bir iliski vardir. Ortak duyu, kendisine gelen suretlerin saklanmasi ve diger
i¢ idrak giiclerinin kullanmasi i¢in hayale ihtiya¢c duymaktadir. Hayal ise diger i¢ idrak
giicleri ile iliskiye gecip kendi gorevini yerine getirmek icin ortak duyunun kendisine
suretleri aktarmasina ihtiya¢ duymaktadir. O halde dis diinyanin algilanmasi ve idrak
giiclerinin tam bir sekilde calismast i¢in hayal ve ortak duyunun is birligi

gerekmektedir.

2.3.2. Ortak Duyu ve Miitehayyile/Miitefekkire Iliskisi

Hayvani nefse kiyasla miitehayyile, insani nefse kiyasla miitefekkire olarak
isimlendirilen bu gii¢, idrak giiclerinden olup dis duyular yardimiyla ortak duyunun
algiladigr ve hayale gonderdigi suretler lizerinde birlestirme ve ayirma islemi
yapmaktadir.®? Tbn Sina, 6nceleri hayal ve miitehayyile arasindaki fark: terimsel bir

farklilik olarak gorse de daha sonradan bunlar arasindaki farkin terimsel olmaktan

1 Age.,s. 217-218.
9 A.g.e., s. 59-60.
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ziyade islevsel oldugunu diisiinmektedir.®® ibn Sina, hayal giiciiniin islevini, ortak
duyunun dis duyulardan kabul ettigi duyulurlardan algiladigi suretleri saklamak olarak
tanimlamaktadir. Hayal, kendisinde bulunan suretler iizerinde bir tasarrufta
bulunamaz. O, yalnizca kendisine gonderilen suretleri saklama islemini yerine
getirmektedir.%* Oysa miitehayyile, hayaldeki suretleri kullanarak bunlar {izerinde bir

ayristirma ve birlestirme islemi yapmaktadir.

Ortak duyu ve miitehayyile giicleri gérev bakimindan incelendiginde ikisinin
de alinan suretleri birlestirme ve ayrigtirma iglemi yaptig1 goriilmektedir. Ancak bu
birlestirme ve ayristirma iglemi adlandirilmasinda gorev farkliligi mevcuttur. Ortak
duyu, bes dis duyunun algiladig: suretleri birlestirme ve ayrigtirma islemini yerine
getirmektedir.®® Miitehayyile ise ortak duyunun dis duyulardan aldigi ve hayale
gonderdigi suretler iizerinde tasarrufta bulunmaktadir.®® Ornegin, insan bash at
miitehayyile giicliniin suretler iizerinde birlestirme ve ayristirma gorevini yerine
getirmesi sonucu olusmus bir seydir. O halde ortak duyu, dis duyular araciligiyla gelen
ayr1 ayr1 duyulurlar birlestirip tek bir nesne algisini meydana getirirken miitehayyile

bu birlestirilmis nesnenin hayale gonderilmis sureti izerinde islem yapmaktadir.

Ortak duyu ve miitehayyile iliskisi incelendiginde ilk bakista bunlar arasinda
dogrudan bir iligki goriinmemektedir. Ancak hayal giicii ele alindiginda ortak duyu ve
miitehayyile arasindaki iligki ortaya ¢ikmaktadir. Yukarida belirtildigi gibi, ortak duyu
algiladig1 suretleri hayal deposuna iletmektedir ve bu iletilen suretleri miitehayyile
kendi islevini yerine getirmek i¢in kullanmaktadir. Miitehayyile giiclinlin harigte
bulunan nesnelerinin suretleri lizerinden birlestirme ve ayristirma islemini yerine
getirmesi i¢in dis duyularin ortak duyuya ilettigi suretlere ihtiyaci vardir. Ortak duyu,
bu suretleri hayale aktararak miitehayyile giicliniin kullanimina hazir hale

getirmektedir.

Ayrica dis duyularin veya aklin zayiflamasi sirasinda giiglenen miitehayyile ya

da miitefekkire giiciinlin semavi gii¢ler ya da faal akil aracilifiyla ortaya koydugu

9% M. Zahit Tiryaki, “ibn Sinad Felsefesinde Miitehayyile/Miifekkire Ve Vehim”,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2015), s. 166.

% Ibn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 59.

% {bn Sina, Uyunu’I-Hikme, s. 38.

% Tbn Sina, Kitabu s-Sifa: en-Nefs, s. 218.
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suretler hayalde depolanabilmesi i¢in ortak duyuda resmolunmaktadir. Bu durum daha
cok akli gii¢lerin durmasi, vehmin gafil olmas1 veya aklin hayal ve vehmin gozetimi
ile mesgul olmasi esnasinda ortaya ¢ikmaktadir. Boyle durumlarda, nefsin bu sekilde
mesgul olmasi bazi giiglerin fiillerine yardimini etkilemekte ve nefs onlar1 dogruya
iletip yanlistan korumada yetersiz kalmaktadir. Nefsin mesguliyeti esnasinda, hayal ve
miitehayyile kendi fiillerini ortaya ¢ikarmakta ozgiir kalmaktadirlar ve bunun
neticesinde suretlerden gelen seyler, ortak duyuda belirmis olup ortak duyu tarafindan
algilanmis gibi yer etmektedirler.’” Ayrica, bazi giiglerin hakimiyeti sirasinda bu
giicler nefsi kendi fiilinden ayrilabilmektedir. Miitehayyile de bu gii¢ler arasindadir.
Ayn1 zamanda nefs de miitehayyile gilicini iki sekilde kendi fiilinden
alikoyabilmektedir. Bunlardan ilki, nefsin dis duyularla mesgul olmasi durumunda
ortaya ¢ikmaktadir. Boyle zamanlarda, hayal giicii dis duyulara yonelmis bir durumda
kalmaktayken miifekkire giicli de miitehayyile giiciinii yalniz birakmamaktadir. Sonug
olarak hayal ve miitehayyile giicleri tek baslarina kalip iletisime gegememektedirler.
Ibn Sina, bu gibi durumlarda, hayal ve miitehayyile giiciiniin dis duyular ile
iletisiminde ortak duyunun sabit ve gerceklesmis olmasina ihtiyag duyduklarini
soylemektedir.®® Bu konuda Farabi de Ibn Sina gibi diisiinmektedir. Ona gore, duyu
ve akil kuvveleri uykuda oldugu gibi fiillerini yapmadiklarinda tahayyiil giicii
kendisiyle bas basa kalir ve kendisinde bulunan suretler iizerinde birlestirme ve

ayristirma yapma konusunda 6zgiir kalir,%

Ikinci olarak nefs, miitehayyile giiciiniin kendi fiilleri olan birlestirme ve
ayristirma fiillerini kullanmasi sirasinda onu fiillerinden alikoymaktadir. Ibn Sina, bu
durumun da iki sekilde oldugunu belirtmektedir: Nefs, ya kendi fiili olan diigiinmenin
bitismesi ve ayrismasinin miitehayyile giiciiniin fiillerine baskin gelmesi ve bunun
sonucunda nefste sahih bir maksadin gergeklemesi igin birlestirme ve ayrigtirma
fiillerine sahip miitehayyile giiclinii ve onunla birlikte ortak duyuyu kullanmaktadir.
Boylece, miitehayyile 6zgiir bir sekilde kendi fiilini yerine getiremez, yalnizca natik
nefsin giicli altinda ¢alismak zorunda kalir. Ya da nefs ikinci olarak, miitehayyile

giiciiniin birlestirme ve ayristirma fiillerinden dogan ve dis diinyadaki varliklarda

7 A.g.e.,s. 223
% A.g.e., s. 225,
9 Farabi, Ideal Deviet “el-Medinetii’l Fizila”, s. 89.
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gercekligi olmayan tahayyiillerini engelleyerek miitehayyile giiciiniin 6zgiir bir sekilde

fiilini gergeklestirmesini engellemektedir.1%

Miitehayyile giictiniin kendi fiili dis duyular ve akil ile mesgul oldugu
zamanlarda zayiflamaktadir. Ancak, bu giiclin uyku halindeki ya da akli temyizden
alikoyan hastaliklardaki gibi her iki yonle de mesguliyeti ortadan kalkarsa o, kendi
fiilini yapmada ozgiirlesmektedir. Boylece miitehayyile giicii, hayal giicii ile 6zgiirce
iletisime gegebilmektedir. Miitehayyile giicii, gliclenmekte ve hayali daha rahat kabul
etmektedir. Miitehayyile giicii ile iletisime gecebilen hayaldeki suretler ortak duyuda
goriiniir hale gelmektedir. Boylece, ortak duyuda goriiniir hale gelen suretler haricte
varmis gibi algilanmaktadirlar. Ciinkii disaridan ve igeriden gelen sey ortak duyuda
resmolunmaktadir. ibn Sina, resmolunan seyin nispetle farklilastigini ve ortak duyuda
igeriden gelen suretin resmolunmasmin durumunu, disaridan gelen seyin onda
belirmesi gibi oldugunu sdylemektedir. Boylece, igeriden gelip ortak duyuda beliren

suretler gercekmis gibi algilanmaktadirlar.%

Ortak duyu ve miitehayyile iliskisi konusunda incelenecek bir diger husus da
Aristoteles ve Ibn Sind’nm kullandigi aym kavramin farkli giiglere yiiklenmesi
olabilir. Bu kavram fantazyadir. Aristoteles, fantazya kavrami Ibn Sina’nin ig
duyular tablosunda ge¢en miitehayyile/miitefekkire ve vehim gii¢lerini kapsayacak bir
sekilde kullanirken Ibn Sin, en-Necat adli eserinde i¢ idrak gii¢clerinden bahsederken
acik bir sekilde ortak duyunun bir diger adinin fantazya oldugunu sdylemektedir.%?
Burada islevsel bir iliskiden ziyade isimsel bir benzerlik oldugunu sdylemek yerinde

olacaktir.

Sonug olarak, ortak duyu ve miitehayyile, suretlerin algilanmasi konusunda
birbirleriyle iletisim halindedirler. Ortak duyu, dis duyularin onda biraktig1 suretlerin
kendinde belirmesi ile haricteki varliklarin suretlerini algilamaktadir. Bunlar1 hayale
gondererek miitehayyile giiciiniin de kendi fiilini ortaya koymasina yardimci
olmaktadir. Bu sekilde bir alg1, disaridan gelen suretler araciligiyla ger¢eklesmektedir.

Miitehayyile giiciiniin tamamen 06zgiir kaldig1 sirada algilanan suretler ise i¢eriden

100 {bn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 225,
101 Ag.e., s. 225-226.
102 fbn Sina, en-Necit, s. 167.
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gelen suretlerdir ve bunlarin ortak duyuda belirmesi disaridan gelip onda beliren
suretlerin tam tersi sekilde olmaktadir. ieriden gelen suretler, miitehayyile giiciiniin
hayalle iletisime gegmesinden sonra ortak duyuda belirmektedir. Halbuki, disaridan
gelen suretler, miitehayyile giiciiniin hayal ile iletisiminden Once ortak duyuda
belirmektedir. Ortak duyu ve miitehayyile, suretlerin algilanmasi ve bu iki giiclin kendi

fiillerini yerine getirmesinde hayalin araciligiyla birbirlerine yardimc1 olmaktadirlar.

2.3.3. Ortak Duyu ve Vehim iliskisi

Vehim, hayvani nefste bulunan en kuvvetli giictiir. Vehim, duyulur seylerde
bulunan maddi olmayan anlamlar1 algilamakla yiikiimliidiir. Ancak Ibn Sina, vehim
giiclinlin c¢esitli yonleri oldugunu sdylemektedir. Vehmin yonlerinden biri, canliya
feyezan eden ilhamlardir. Bir bebegin dogar dogmaz annesinin gogsiinden
beslenebilmesi ve bunu 6grenmeden yapabilmesi bu tiir bir ilham olarak algilanabilir.
Ayni sekilde, insanin gdziine bir toz kacgtiginda goz kapaklarini kapamasi, dizine degen
tokmaga istemsiz refleks gostermesi de buna ornek olarak gosterilmektedir. Burada
vehmin algiladig1 anlam sonucunda ortaya gikan fiiller mevcuttur. Ibn Sina, bu tiirden
tepkilerin kisinin iradesinde olmadigini ancak insanda i¢ giidiisel olarak meydana
geldigini belirtmektedir. Filozof ayni zamanda, nefs ile ilkeleri arasinda mevcut
stirekli bir iligkinin oldugunu belirtmektedir. Vehim ise fiilini bu iliskiye ve gelen

ilhamlara gore yerine getirmektedir.1%3

Vehim, kendi fiilini yerine getirirken duyu verilerine ihtiyag duymaktadir.!%4
Her ne kadar vehmin algiladi§i manalar maddi olmasa da ve yine ayni sekilde
maddeden bagimsiz bir sekilde bulunabilse de vehim, bu anlamlar1 {ist bir gii¢
olmadig siirece duyu verilerinden gelen duyulurlardan yola ¢ikarak algilamaktadir.
Ayni sekilde, Ibn Sina, vehim giiciiniin algiladig1 bu anlamlarm ne maddi ne de
tamamiyla maddeden bagimsiz oldugunu sdylemektedir. Islam Felsefesi ¢alismalari
kapsaminda nefs {izerine énemli galismalar yapan Deborah Black, Gazzali’nin Ibn
Sina’y1 bu noktada yanlis anladigini belirtmektedir. Bu anlamlarin maddeden bagimsiz

oldugunu iddia eden birisi i¢in bu anlamlarin tiimel oldugunu sdyledigi izlenimi uyanir

103 Tbn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 239-240.
104 Ag.e., s. 241
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ki vehim, beynin orta boslugunda bulunur ve maddi bir yerde kendi fiilini ortaya
¢ikarmaya calisir. Bu da tiimelin algilanmasi noktasinda imkansizdir ¢ilinkii timelin
algilanmasi i¢in tiimeli algilayacak giiciin maddi eklentilerden tamamen soyutlanmis
olmas1 gerekmektedir. Black, Gazzali’nin bu elestirisinin, vehim giicii ve anlamlari
idrak etmesinin nasil oldugu konusunda Ibn Sind’yr yanlis anlamasindan
kaynaklandigini sdylemektedir. Ibn Sina, bu anlamlarin maddi olmadigini sdylerken
onlarin dis duyu giicleri ile algilanamayacak anlamlar oldugunu séylemektedir, tiimel
anlamlar kast etmemektedir. Ibn Riisd de bu noktada Gazzali’ye kars1 Ibn Sini’y1
savunsa da o, Ibn Sind’min nefs teorisinde vehim giiciiniin gereksiz oldugunu
sOylemektedir. Ona gore, Aristoteles’in “fantazya” kavrami vehim giiciiniin algiladig1
anlamlar1 da suretleri de algilayabilmektedir. Bu nedenle Ibn Riisd’e gore bdyle bir

giiciin ayr1 bir sekilde say1lmasina gerek yoktur.%®

Vehim giiciiniin duyuya ihtiyaci konusu tekrar ele alindiginda bu giig,
miitehayyilenin yardimiyla hayalde saklanan suretlere ulasip bu suretlerde bulunan
anlamlar1 ortaya ¢ikarmaktadir. O halde, vehim ve ortak duyu arasinda dogrudan bir
iliski ve iletisim olmasa da vehim giiciiniin kendi fiilini yerine getirmesi igin ortak
duyunu hayale aktardig1 verilere ihtiya¢ duydugu acike¢a ortadadir. Hayal, kendi basina
harigte bulunan maddelerin suretlerini algilayamaz ve bunun i¢in ortak duyuya
aktarilan ve ortak duyunun algiladig1 suretlere ihtiya¢ duymaktadir. Hayal, ortak
duyudan aldigi bu suretleri miitehayyilenin kullanmasina izin vermektedir.
Miitehayyile giicii, her ne kadar bu giigleri kullanip birlestirme ve ayristirma islemi
yapabilse de bu giic, ayn1 zamanda hayalde bulunan suretleri vehim giiciline
gondermekle de yiikiimliidiir. Vehim, biitiin bu islemlerden sonra ulastig1 suretlerin

anlamlarin algilayabilmektedir.

O halde ortak duyu, Aristoteles’te ifade edildigi sekliyle tist algi giigleri olan
ve Ibn Sina’nin ifadesiyle i¢ idrak gii¢lerinde beynin orta ve son bosluklaria yerlesmis
ve soyutlama yapabilme dereceleri daha yiliksek olan giiclere suretleri ve harigte

bulunan maddelerin tam bir resmini sunabilmektedir. Boylece, miitehayyile ve vehim

105 Deborah L. Black, “Estimation (Wahm) in Avicenna: The Logical and Psychological
Dimesions”, Dialogue, Sayi: XXXII, (1993), s. 223; [bn Riisd, Risalet iin-Nefs, thk. Cibar Cihami,
(Beyrut: Darti’l-Fikri’l-Liibnani, 1994), s. 75-81.
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gibi giicler kendi fiillerini bu giiciin algiladig1 suretler sayesinde yapabilmektedirler.
Ortak duyu, dis diinya ile i¢ idrak giicleri arasinda bir koprii gérevini tistlenmektedir.

2.4.  Ortak Duyunun Islevleri

2.4.1. Ortak Duyulurlarin Algilanmasi

Ortak duyulurlar; degisim, duraganlik, sekil, boyut, say1 vb. duyulurlardir. Bu
tiirden duyulurlarin algilanmasi1 konusunda birgok kisi 6zel bir duyu ortaya koysa da
Aristoteles, ortak duyulurlar i¢in 6zel bir duyu olmadigim1 sdylemektedir. Ayrica
filozofa gore tek bir duyu ortak duyulurlari algilayamaz c¢linkii ortak duyulurlar
ilineksel olarak algilanmazlar. Ortak duyulurlar bes duyu tarafindan algilanirlar ancak
bes duyudan her biri ortak duyulurlarda kendi duyuluru ile ortak olan tarafim
algilamaktadir. Mesela gérme duyusu sekildeki renklik formunu algilamakta dokunma
duyusu ise seklin sertligini ya da yumusakligin1 algilamaktadir. Yalnizca bir duyu
tarafindan algilanmasi icin yalnizca o duyunun 6zel duyulurundan olmasi gerekir ki
ortak duyulurlar bir¢ok 6zel duyuluru barindirdigi i¢in ortak olarak isimlendirilirler.
Simplikus, bir duyu igin ilineksel (arazi) olmadan algilamanin iki tiirlii oldugunu
sOylemektedir. Bunlardan ilki, duyunun kendi duyulurudur. Duyu kendi duyulurunu
bir engel olmadan tek basina algilamaktadir. Ayrica duyunun en net algiladigi sey
kendi duyulurudur. Mesela, gérme duyusu safran1 gordiiglinde en iyi algiladigi sey
safranin rengi olan saridir. Ama bilinmelidir ki gérme duyusu sar1 bir sey gordiigiinde
bunu safran olarak adlandirip aci oldugunu da bilmektedir. Oysa gérme duyusunun
nesnesi renklerdir ve yalnizca renkleri algilamaktadir. Peki gérme duyusu gordiigii sart
seyin aciligini nasil idrak etmektedir? Duyu bunu 6nceki deneyimlerinden ilineksel
(arazi) olarak bilir. Acilik onun nesnesi olarak bildigi bir sey degil ama ilineksel olarak
bildigi bir seydir. Fakat gorme duyusu sariligi yani rengi ilineksel olarak degil
kendinde (bizzat) algilamaktadir ve renk gérme duyusunun kendi nesnesi oldugu i¢in
gérme duyusu sar1 rengini aci tadindan daha diizgiin bir sekilde bilmektedir. Gorme
duyusu, sart renginde bir yanilma yasamaz ancak acilik formunda bir yanilma
igerisinde olabilir. Duyunun ilineksel olarak algilamadigi ikinci tiir ise, aslinda tam
olarak duyunun nesnesi olmayan ancak duyuyu harekete gecirebilecek bir 6zellige

sahip olan duyulurlardir. Mesela biiyiikliik ve sekil, gérme duyusunun bir nesnesi
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degildir ancak onlarda bulunan renkler sayesinde bunlar gorme duyusu tarafindan da
algilanmaktadirlar. Burada altin1 ¢izmemiz gerekir ki bu duyulurlar tamamen gérme
duyusu tarafindan algilanmazlar, yalnizca onlarda bulunan renkler gérme duyusu
tarafindan algilanmaktadirlar. Baska yonleri ise baska duyular tarafindan
algilanmaktadirlar.® Bu nedenle birinci tiir algilananlar duyu igin kendi duyuluru
olarak  adlandirilirken  ikinci  tiir  algilananlar  ortak  duyulur olarak
adlandirilmaktadirlar. Ortak duyulurlar bir duyuya 06zgii degildir birgok duyu
tarafindan algilanirlar. Bu algilanma ilineksel de degildir ¢iinkii duyuyu harekete
gecirip onda bir etki birakmaktadirlar.

Aristoteles, altinct bir duyunun olmadigini gésterirken ortak duyulurlarin da
bes duyu tarafindan algilandigin1 sdylemektedir. Bazilar1 ortak duyulurlarin altinci bir
duyu tarafindan algilandigini ve bes duyunun da ortak duyulurlar ilineksel olarak
algiladigimi sdylemektedirler ancak Aristoteles’e gore bir seyin ilineksel olarak
algilanmasi i¢in o seyin duyuda bir etki birakmamasi gerekir. Ortak duyulurlar ise
birlikte bulunduklar1 6zel duyulurlar sayesinde duyuyu harekete gegirirler ve onlarda
bir etki birakirlar. Ayrica, bes duyu ortak duyulurlart algilayabildigi igin altinci ya da
0zel bir duyuya da ihtiyag¢ yoktur.

Aristoteles, ortak duyulurlardan bahsederken bunlarin hareket ile algilandigini
sdylemektedir.!%” Nasil oluyor da tiim ortak duyulurlar hareket ile algilanmaktadirlar?
Tim duyulurlar hareket etmezler ancak algilanan ne varsa onlar tarafindan hareket
ettirilmektedirler. Bu nedenle, ortak duyulurlar bes duyu tarafindan ilineksel olarak
algilanmazlar. Ortak duyulurlar, duyulart harekete gecirip onda bir etki
birakmaktadirlar. Aristoteles’e gore hareket etmeyen bir sey de duraganlig: ile
duyumsanmaktadir. Simplikus, burada Aristoteles’in duraganligin hareketin olmamasi
ile algilandigini diislindiigiinii soylemektedir. Mesela, karanlik gibi gérme duyusunu
hareket ettirmeyen bir sey (¢linkii karanlikta renk yoktur) hareketin olmamasi ile
aciklanmakta ancak yine de gérme duyusu karanlig algilamaktadir. Yani aciktir ki her

sey ya hareketle ya da duraganlikla algilanmaktadir. Ancak duraganlik bir seyi

106 Simplikus, On Aristotle On the Soul 3.1-5, gev. H.J. Blumenthal, ed. Richard Sorabji,
(London: Bloomsbury Academic, 2014), s. 33.
W07 Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 165.
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harekete gegiriyor da algilanma gergeklesiyor degildir. Duraganlik oldugunda duyu

organ1 belli bir durum igerisinde olmakta ve duyuyu harekete gegirmektedir.'%

Ozetle Aristoteles, ortak duyulurlarin 6zel duyulurlarla beraber bes duyuyu
harekete gecirdigini ve bu nedenle bes duyu tarafindan kendinde algilanabilen
duyulurlar oldugunu sdylemektedir. Fakat Aristoteles Ruh Uzerine 111.1 425a27 ‘de
ortak duyulurlarin bes duyu tarafindan ilineksel olarak algilandigini soylemektedir.
Sorun su ki Aristoteles’in bu pasajinda ortak duyulurlarin ilineksel olarak algilanmasi
ile Ruh Uzerine 11.6°da bahsettigi ortak duyulurlarin kendilerinde algilanan duyulurlar
oldugu ve bu nedenle bes duyu tarafindan ilineksel degil, kendinde algilandigini

sOylemesi arasinda bir celiski mevcuttur.

Ortak duyulurlarin algilanmas1 meselesinde Ruh Uzerine 111.1 425a27 ve Ruh
Uzerine 11.6 arasindaki ¢eliskiyi ¢ozmek igin sarihler bazi ¢oziimler ortaya
koymaktadirlar. Bu ¢dziimlerden ilki, Ruk Uzerine 111.1 425a27°de gegen ilineksel
olarak algilanirlar ifadesini gérmezden gelip metni o sekilde okumaktir. Ancak bu
yorum ¢ok fazla ragbet gérmemistir. Ikinci ¢dziim ise, ilineksel kelimesinin anlamini
daha genis anlamayir onermektedir. Burada ilineksel kelimesinin anlaminin genis
anlasilmasi ek bir agiklamaya ihtiya¢ duyar. Bu genis anlama gore; ortak duyulurlar
bes duyu tarafindan tam olarak algilanamazlar ancak kendilerinde duyulur olduklari
i¢cin bes duyuda etki biraktiklarindan bes duyu, ortak duyulurlar1 daha {ist bir algisal
giice aktarma gorevini iistelenmektedirler. Yani, ortak duyulurlar bes duyuyu 6zel
duyulurlarla beraber etkiledikleri i¢in kendilerinde algilanan duyulurlar olarak
isimlendirilirler ancak tam olarak bes duyu tarafindan algilanamadiklari i¢in de ortak
duyulurlarin algilanmasi ilineksel olarak tanimlanir. Bes duyu, ortak duyulurlari kendi
baslarina/kendilerinde algilamakta yeterli degildir ve daha {ist bir algisal giice ihtiyag
duymaktadirlar. Thtiyag duyulan daha iist algisal giic ise “ortak duyu”dur. Ortak duyu
olarak ortaya konan bu yeni algi giici bes duyunun devami olan altinci bir duyu
degildir. Ortak duyu, daha iist seviye algisal bir gictir ve bes duyunun

tamamlayamadigi isleri tamamlamaktadir.'%

108 Simplikus, On Aristotle On the Soul 3.1-5, s. 35.
109 pavel Gregoric, Aristotles On The Common Sense, (New York: Oxford University Press,
2007), s. 70.
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Ikinci goriis agiklayict ve tutarli goriindiigii icin birgok diisiiniir tarafindan
savunulmustur ancak ikinci goriisii savunanlarin ¢dzmesi gereken bazi problemler
mevcuttur. Bu problemlerden ilki, Aristoteles’in ortak duyulurlarin algilanmasi

hakkindaki goriisiiniin metinde muglak olmasidir.*°

Ikinci problem ise, Aristoteles’in neden birden fazla duyu olduguna ydnelik
sorgulamasinda yatmaktadir. Neden bir degil de birden fazla duyu vardir? Tiim
duyulurlarin bir duyu ile algilanmas1 miimkiin degil midir? Aristoteles’e gore her duyu
yalnizca bir duyuluru algilamakta ve algiladigi o duyu ona 6zgli duyulur olarak
isimlendirilmektedir. Bir duyu organinin birden fazla duyuluru algilamasi miimkiin
degildir. Ayrica bir duyu organinin birden fazla duyuluru algiladiginin sdylenmesi
zaman agisindan bir problem olusturmaktadir. Duyular, cisimsel varliklardir ve bu
nedenle zaman igerisinde eylemlerini gergeklestirmektedirler. Mesela gorme duyusu,
renkleri bir zaman igerisinde algilar ancak bir nesnede bulunan renk ve tadin yalnizca
gérme duyusu tarafindan algilandig1 diisiiniiliirse gorme duyusu, ayni anda duyuya
gelen bu iki duyuluru birbirinden ayirt edememektedir. Onlarin duyuya gelmeleri
acisindan bir zaman farki yoktur. Bunun yani sira duyu, bir duyuluru algiladigi zaman
onu tam bir sekilde algilamakta ve onu digerlerinden ayirt etmektedir. Ancak iki
duyuluru ayni1 anda algiladiginda bunlar1 birbirlerinden ayirt etmesi zorlasmaktadir.
Bir duyunun tiim duyulurlart algilamasi ortak duyulurlari da anlamay:
zorlastirmaktadir. Ciinkii renk ve biiyiikliik duyuya ayni anda gelmekte ve duyu bunlar
arasindaki farki tam olarak kavrayamamaktadir. Bu nedenle, tiim duyulurlarin tek bir
duyu tarafindan algilanmasi miimkiin degildir. Duyulurlar arasindaki farkin
anlagilabilmesi i¢in her duyunun kendi duyulurunu tam bir sekilde algilamasi
gerekmektedir. O halde, Aristoteles’in bu goriisiine gore bes duyu bir sekilde ortak
duyulurlar1 tam olarak kavrayabilmektedir. Ortak duyulurlarin kavranmasi i¢in daha
iist bir algisal gii¢ olan ortak duyuya ihtiya¢ duyuldugunu sdyleyen bir diisiiniiriin
neden birden fazla duyunun oldugu sorusuna cevap vermesi beklenir. Aksi halde bes

duyunun olmasi sagma olur.

10 A g.e.,s. 73.
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Ucgiincii problem ise su sekildedir: Eger ortak duyu, ortak duyulurlari ilineksel
olarak degil de tam olarak algiliyorsa neden Aristoteles Ruh Uzerine 111.3 428b22°de
ortak duyulurlarin yanilsamaya meyilli oldugunu sdylemektedir. ikinci goriisii kabul
edenlerin bu problemi de c¢ozmeleri gerekmektedir. Dordiincii problem ise,
Aristoteles’in bes duyunun islevlerinden bahsederken her bir duyunun 6zel bir islevi
(6zel duyulurlarin1 algilamak) ve diger duyularla ortak bir islevi (duyunun
duyumsamasi, duyulurlar arasindaki farkin algilanmasi) oldugunu sdylemesiyle
ilgilidir. Disiiniir, ortak islevleri ortak duyuya atfederken ortak duyulurlardan
bahsetmemektedir. Bu ¢ok ikna edici bir itiraz olarak diisiiniilmese de bir problem

olarak varligin1 korumaktadir.!'!

Ruh Uzerine 111.1 425a27°deki bu ¢eliskiyi agiklamak i¢in Gregoric ve birgok
diisiiniir, Aristoteles’in bu paragrafta ortak duyu kalibini bes duyunun ortak olarak
yaptig1 fonksiyonu agiklamak i¢in kullandigini sdylemektedirler. Ortak duyulurlar, bes
duyu tarafindan ortak bir i sonucu algilanmaktadirlar ve ortak duyu da bu ortak isin
ad1 olmaktadir. Yani bes duyunun ortak duyulurlar1 algilayabilme yetenegine ortak
duyu adi verilmistir. Bu bir kavram degil, bes duyunun yaptig1 algilama isleminin
izahidir. Ayrica belirtmek gerekir ki Yunancada duyu yalnizca algilayan seyi ifade
etmek i¢in degil kapasite ve gilic anlamlarinda da kullanilir. Bu nedenle bunu ortak
duyu olarak adlandirmak, bes duyuda da bulunun ortak kapasite anlamina gelmektedir.
Bu gortisii kabul etmek kavram olan ortak duyunun varligini reddetmez ve bu kavram
olan ortak duyu hala ortak duyulurlarin algilanmasinda islevseldir ancak bu
paragraftaki celiski g6z Oniinde bulundurulunca, buradaki ortak duyu ifadesi bir
kavramdan ziyade bes duyuda bulunan ortak kapasitenin agiklamasi gibi

durmaktadir.t*?

Ibn Sina da bazilarinin ortak duyunun islevinin ortak duyulurlar1 algilamak
oldugunu sdyledigini belirtmektedir. Ibn Sini, bu goriise itiraz etmese de ortak
duyunun tek islevinin bu oldugunun diisiiniilmesinin yanlis oldugunu sdylemektedir.

Ona gore ortak duyunun islevi, salt ortak duyulurlar1 algilamaktan baskadir.!*3

11 Age.,s. 73.
112 A g.e., s. 78-80.
U113 Tbn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 215.
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Ibn Sina’ya gore ortak duyulurlar; biiyiikliik, say1, hareket, siikiin, sekil gibi
duyulurlardir.!'* ibn Sina, ortak duyulurlari neler oldugunu agikca belirtirken onlarin,
bazilarmin sdyledigi gibi ortak duyunun duyulurlar1 olmadigini da belirtmektedir.
Ortak duyu, ortak duyulurlari algilayan ancak yalnizca ortak duyulurlar i¢in var olan
baska bir gli¢ degildir.

Ibn Sina’ya gore bazilar1 ortak duyulurlar i¢in canlida onlara 6zgii bir duyunun
oldugunu diisiinmiislerdir. Filozof, bunun da yanlis oldugunu belirtmektedir. Clinkii
ortak duyulurlarda bulunan tikel duyulurlari algilayan dis duyular bulunmaktadir.}*® O
halde ortak duyulurlar, bes dis duyu tarafindan algilanmaktadirlar. Bes dis duyu, ortak
duyulurlari, onlarda bulunan kendi duyulurlarini algilamak suretiyle algilar. Mesela,
gorme duyusu renk araciliiyla sekli, konumu, hareketi, siikkunu algilarken; dokunma
duyusu bunlarda bulunan dokunulur niteliklerle ortak duyulurlar1 algilamaktadir 1!
Ortak duyulurlar, bes dis duyunun ortak ¢abasi sonucunda algilanmaktadirlar. Bes dis
duyu, ortak duyulurlar algilamak igin ayn1 anda ¢alismakta ve ortak duyulurlarda
bulunan kendi duyulurlarini yani renk, ses, tat, koku ya da dokunulur niteliklerden her
birini teker teker algilayip daha sonra bunlarin bulundugu ortak duyulurun

algilanmasini gergeklestirmektedirler.

Bes dis duyudan her biri ortak duyulurlar: esit bir sekilde algilayamazlar. Ortak
duyulurlar, birgok duyulur kendilerinde ortak oldugu igin ortak duyulurlar olarak
isimlendirilmektedir. Birgok duyulur kendilerinde ortak oldugu i¢in de bes dis duyu
tarafindan algilanmaktadirlar. Ancak her bir duyu yalnmizca kendi algi giicii
kapsamindaki ortak duyulurlari algilayabilmektedirler. Ibn Sina, Kitabii 'n-Nefs’te bes
dis duyunun ortak duyulurlar1 nasil algiladiklarini teker teker ele almaktadir: Tatma
duyusu, biiytikligi yayilmis pek ¢ok tadi idrak edebilirken sayiy1, cisimlerde bulunan
farkl: tatlar lizerinden idrak etmektedir. Hareket, siikin gibi ortak duyulurlari ise ¢ok
zayif bir sekilde idrak etmektedir. Koklama duyusu, sayiy1 idrak edebilirken biyiikliik,
sekil, hareket, siikin gibi duyulurlari neredeyse idrak etmez. Ortak duyulurlar,

koklama duyusunda nefsin yardimiyla idrak etmektedir. Isitme duyusunun araci olan

114 A g.e., s. 46-47, 208.
15 Ag.e.,s. 211,
116 A g.e., s. 209.
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kulak, biiytikliigii idrak edemez. Ancak biiyiikliik bir nispetle idrak edilebilmektedir.
Biiyiik nesnelere daha fazla, kiiciik nesnelere ise daha az ses nispet edilmesinden yola
cikarak biiyiikliigii algilayabilmektedir. Kulak, cismin seklini de idrak edememektedir.
Kulak, say1y1 acik bir sekilde idrak edebilmektedir. Ayni1 sekilde, sese ilisen kararlilik
ve gidecegi uzaklik iizerinden hareket ve siikunu da algilamaktadir. Dokunma ise,
ortak duyulurlart sertlik, sicaklik, sogukluk, sicaklik araciligiyla idrak edebilmektedir.
Gorme duyusuna gelince, gorme duyusu ortak duyulurlar1 idrak etmede en giiclii
duyudur. Gérme duyusunun organi goz, renk araciligiyla biitiin ortak duyulurlar1 idrak

edebilmektedir. Goziin idrak, bu anlamda daha agiktir.!t’

Ibn Sina, ortak duyulurlarm bes dis duyu tarafindan algilanmasinin arazi
olmadigini da belirtmektedir. Ortak duyulurlar, dis duyular tarafindan ilksel bir sekilde
algilanmaktadirlar. Filozof, arazi olarak algilanan seyin gercekte algilanmadigini
belirtmektedir. Arazi olarak algilanan ancak gergekte algilanana bitigik haldedir. Ortak
duyulurlar ise tikel duyulur icerdigi i¢in gercekte algilanmaktadirlar. Halit’in
babasinin goriiliip algilanmas1 arazi bir algilamadir. Ciinkii Halit’in babas1
goriildiigiinde gercekte algilanan sekil ve renktir. Halit’in babasi olmaklik bu sekil ve
renge izafe edilmektedir, idrak giigleri tarafindan algilanip kendilerinde

resmolunmamaktadirlar. 118

Bes dis duyu, ortak duyulurlarda bulunan kendi duyulurlarini algiladiktan
sonra bunlar1 ortak duyuya gondermektedir. Ortak duyu, bes duyunun algiladig1 bu
verileri birlestirerek ortak duyulurlarin biitiin olarak algilanmasini saglamaktadir.
Ortak duyu, bes duyunun kendisine getirdigi suretleri birlestirerek ortak duyulurlarin
algilanmasina katkida bulunmaktadir.!'® Aksi takdirde, ortak duyu, ortak duyulurlar
kendi basina algilayan altinci bir duyu degildir. Ortak duyu, bes dis duyunun getirdigi

suretlere gore algilama isini gergeklestirmektedir.

Sonug olarak, ortak duyulurlar, bes dis duyu tarafindan algilanmaktadirlar
¢linkii ortak duyulurlar bes dis duyunun algiladigi kendi duyulurlarini icermektedirler.

17 Ag.e., s. 209-210.

118 A g.e., s. 208-209.

119 A Kamil Cihan, Ibn Sina ve Gazali’de Bilgi Problemi, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1998), s.
55-56.
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Icerilen bu duyulurlar algilayan duyular oldugu icin ortak duyulurlar, ortak duyu
tarafindan degil bes dis duyu tarafindan algilanmaktadirlar. Eger ortak duyulurlar,
ortak duyu tarafindan algilaniyor olsalardi ortak duyunun i¢ idrak giiciine ait olmasi
problem teskil edecekti. Ayni zamanda ortak duyulurlarda bulunan renk, tat, koku, ses
ve dokunulur nitelikler de ortak duyu tarafindan algilanmis olacakti ki bir duyulur bir
duyu tarafindan algilanmaktadir. Ortak duyulurlarda bulunan duyulurlar da hem bes
duyu hem de ortak duyu tarafindan algilanamazlar. Bu nedenle, ortak duyulurlar bes
dis duyu tarafindan algilanmaktadirlar ve bes duyu algiladiklari suretleri ortak duyuya
gondermektedir. Ortak duyu da suretleri birlestirerek ortaya tam bir suret algisi

cikarmaktadir.

2.4.2. Duyulurlar Arasindaki Farklarin Algilanmasi

Dis duyularin her biri kendi duyulurunu algilamakla gorevlidir. Gorme duyusu,
renkleri; isitme duyusu, sesleri; koklama duyusu, kokulari; tatma duyusu, tatlar1 ve
dokunma duyusu, dokunulabilir nitelikleri algilamaktadirlar. Bir duyu, baska bir
duyunun duyulurunu algilayamaz ¢iinkii her bir duyunun algiladig1 yalnizca bir
duyulur vardir. Peki, bes dis duyudan her bir duyunun ayr1 ayr1 olarak algiladiklari bu
duyulurlar birbirlerinden nasil ayirt edilmektedir. Bu ayirt etmenin bes dis duyu ile
olamayacag agiktir. Clinki iki seyin birbirinden ayirt edilebilmesi i¢in ikisinin de ayni
seyde algisinin gerceklesmesi gerekir ki bir duyunun algiladigi duyuluru, baska bir
duyunun algilamasit miimkiin degildir. Agiktir ki duyulurlar arasindaki farklari

algilayan gii¢ bes dis duyudan bagka bir seydir.

Duyulurlar arasindaki farkin algilanma islemini insani nefse ait aklin yaptigi
sOylenebilir ancak bu da ¢oziilmesi gereken bir durumun varligini ortadan kaldirmaz.
Ciinkii duyulurlar arasindaki farklarin algilanmasi islemi, yalnizca insanlara 6zgi
degildir. Idrak giiciine sahip biitiin canllar, duyulurlar arasindaki farklari
algilayabilmekte ve fiillerini bu yonde ortaya koymaktadirlar. Bir yilan
diistintildiiginde yilan, aga¢ ve fare arasindaki farki algilayabilmekte ve avlanmak
istediginde agaca degil fareye yonelmektedir. O halde, duyulurlar arasindaki farklari
algilayan sey akil degil, hayvani nefse ait bir giic olmalidir. ibn Sina, duyulurlar
arasindaki farki algilayan seyin akil oldugunu diisiinmez c¢linkii ona gore bunlar

duyulur seyler olmalar1 ve duyulur seylerden gelmeleri itibariyle akil tarafindan
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algilanamazlar.'?° Duyulurlar arasindaki farklar1 algilayan giic, duyu ile iliskili oldugu
icin hayvani nefse ait idrak giiglerinden olmalidir.

Duyularin kendi duyulurlarini ayirt ettigini sdyleyen Aristoteles de her
duyunun kendi duyulurlar1 arasindaki farki algilayabildigini sdylemektedir. Gérme
duyusu, beyazi, siyahi, kirmiziy1 birbirinden ayirt eder. Tatma duyusu, tatli ve aciyi
birbirinden ayirt eder ve dokunma duyusu da yumusakligi sertligi birbirinden ayirt
eder. Ama gérme duyusunun beyazi ve tatliyr birbirinden ayirt etmesi miimkiin
degildir ¢linkii ikisi birbirlerinden farkli duyular tarafindan algilanirlar. Gorme duyusu
yalnizca renkleri algilayabilir, tatlar1 algilamasi miimkiin degildir. O halde, bunlar
arasindaki farklar1 algilayabilecek baska bir seye ihtiya¢ vardir. Philoponus, bu
duyunun akil olma ihtimalini sorgular. Akil duyular1 bir ara¢ olarak kullanmadan
bunlar arasindaki farki algilayamaz. Ciinkii duyulurlar, duyular tarafindan algilanir ve
aralarindaki farkin algilanmasi i¢in de duyularin, duyu nesnelerini algilamasi gerekir.
Akil da duyular bir ara¢ olarak kullanamaz, bu nedenle akil bu farki anlayamaz.
Ayrica Philoponus, aklin bu farki algilayamayacagini gostermek i¢in bir bagka 6rnek
daha vermektedir. Bir kopek de insanlar gibi duyulurlar arasindaki fark: bilir. Mesela
Online bir et kondugunda etin goriintlisiine bakarak onun tadini da bilir ¢linki
oncesinde buna ait bir deneyimi vardir. K&pek, renk ve tat arasindaki fark: algilar.
Ayni sekilde bir taga baktiginda da onun yenmeyecegini bilir. Eger hayvanlar da
duyulurlar arasindaki farki algilayabiliyorsa bu fark: algilayan sey akildan bagka bir

sey olmak zorundadir ¢iinkii akil hayvanlarda bulunmaz.!?

Aristoteles’e gore 6zel duyulurlar arasindaki fark: algilayabilecek olan seyin
ne oldugunu tanimlamadan 6nce ayirt eden sey ve ayirt etme zamani hakkinda 6nceden
kabul edilmesi gereken bazi durumlar bulunmaktadir. Ilk olarak ayirt eden sey tek
olmak zorundadir aksi takdirde ayirt eden seyin getirdigi bilgi ¢ikarimsal bilgi olur.
Bir Truva atinda gizlenen iki asker diisiliniilecek olursa; bu askerlerden biri atin 6n
penceresinden disarty1 gézlemliyor ama disaridaki sesleri hi¢ duyamiyor olsun. Diger
asker de digaridaki sesleri duyuyor ancak goremiyor olsun. Iki askerin edindigi

bilgileri alan komutan bilgileri iki kaynaktan aldig1 i¢in onlar1 birlestirip bir ¢ikarimda

120 bn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 215.
121 philoponus, On Aristotle On the Soul 3.1-8, s. 53.

55



bulunmak zorunda kalir. Ayirt eden sey i¢in de ayn1 durum gecerlidir. Ayirt eden sey
¢ikarimsal bilgi edinemez ¢ilinkii onun ortaya koydugu bilgi kendinde agik olmalidir.
Aristoteles, ikinci olarak ayirt etme zamani i¢in bulunan durumu dile getirmektedir.
Iki farkli duyulurun ayirt edildigi zaman tek ve béliinemez olmalidir. Bir duyulurun
belli bir zamanda diger duyulurun baska bir zamanda ayirt edilmemesi gerekmektedir.
Iki duyulur da bir ve béliinemez bir zamanda ayirt edilmektedirler. Bu durumlar
sonucunda, iki 6zel duyulur ayirt edenin tek eylemi sonucunda ayirt edilmektedirler.
Yani ayirt eden sey tektir, ayirt edilen zaman tek ve boliinemezdir ve ayirt edilen

duyulurlar ayirt edenin tek eylemi sonucu ayirt edilmektedirler.??

Aristoteles, iki duyulurun arasindaki farki algilayan ayirt edici seyin ortak
duyu oldugunu sdylemektedir. Burada altin1 ¢izmemiz gerekir ki Aristoteles ortak
duyudan bahsederken onu, bes duyu gibi diisinmemektedir. Bes duyu yalnizca kendi
0zel duyulurunu algilayabildigi i¢in iki farkli duyulurun bes duyudan herhangi birine
ayni anda gelmesi miimkiin degildir. Ortak duyu, bes duyu ile ayni kategoride degildir
bu nedenle cisimsel bir yapiya sahip degildir. Ayrica ortak duyu, bes duyu ile ayn
kategoride olmadig1 i¢in eylemini zamansal bir diizlemde ger¢eklestirmemektedir. Bu
nedenle, ortak duyu beyazligi bir zamanda tatliligi baska bir zamanda algilamaz,

ikisini ayn1 anda algilar ve aralarindaki farki gosterir.

Peki, tek olan ortak duyu farkli duyulurlar1 béliinemez bir zamanda nasil
algilaylp onlarin farkli olduklarimi ortaya koymaktadir? Ortak duyu, beyazlik,
kirmizilik, sicaklik, sogukluk arasindaki nitelik farkini algilamanin yani sira beyazlik
ve tathilik gibi farkli duyulurlar1 ve bunlarin arasindaki farklari da algilamaktadir. Hem
cisimsel olamayan hem de zaman dis1 olan bir duyu bunu nasil algilayabilmektedir?
Mesela cisimsel olsayd1 bunlari cisimselliginin farkli pargalar ile algiliyor denebilirdi
ancak Aristoteles, ortak duyunun cisimsel olamayacagin1 sdylemektedir. Zamansal
olsaydi bunu zamanla algiliyor denirdi ki diigiiniir ortak duyunun zamansal olmadigini
da sOylemektedir. Tiim bu durumlar neticesinde duyulurlar arasindaki farki algilama

islemi nasil gerceklesmektedir?

122 Gregoric, Aristotle On The Common Sense, s. 146-147.
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Aristoteles, burada iki durumdan bahsetmektedir. Bahsettigi durumlardan
birinin yanlis oldugunu digerinin ise durumu dogru bir sekilde agikladiginm
diistinmektedir. Yanlis olan goriise gore; ortak duyu, say1 ve yer olarak bdliinemez
ama ortak duyu olmakligi bakimindan boliinmektedir. Yani zitlar arasindaki farki
algilarken bir ve boliinemezdir ama zitlarin kendilerini algilarken bdliinmektedir.
Ancak Aristoteles, bir seyin olmakligi bakimindan zitlar1 algilamasinin miimkiin
olmadigini séylemektedir. Yani bir sey bilfiil halde zitlar1 algilayamaz. Onlar1 yalnizca
bilkuvve haldeyken algilayabilir. O zaman bu goriis yanlistir. Bir sey bilfiil haldeyken

zitlar algilayamadigindan boliindiiglinii séylemek de dogru degildir.

Ikinci goriis ise ortak duyunun konuda hem béliinmiis hem de béliinmemis
oldugudur. Aristoteles, ortak duyunun béliinmemis olmasi bakimindan tek bir sey
oldugunu sdylemektedir. Bu nedenle o, seyler arasindaki farki ayni1 anda ayirt edebilir.
Ay zamanda bir seyi ayn1 anda iki kez kullanmasi bakimidan da béliinmiistiir.1%3
Philoponus ve Themistius, bunun icin sdyle bir 6rnek verirler: Bir merkez ve bu
merkezden ¢ikan bes farkli yol diisiiniin. Bu merkez kendi ile iliskisi bakimindan birdir
ve diger seylerle iliskisi bakimindan ayni seyi bes farkli sekilde kullanir. Yani ortak
duyu hem béliinmiis hem de béliinmemis haldedir.'?* Bu durum heterojen durumdaki
iki duyulur i¢in gecerlidir ancak homojen durumdaki duyulurlarin arasindaki farkin
algilanmasi i¢in gegerli gorlinmemektedir. Clinkii ortak duyu, heterojen duyulurlar igin
farkli duyulular1 kullanabilmektedir ancak homojen duyulurlar i¢in ayni duyuyu
kullanmak zorundadir. Dis idrak giicline ait bir duyunun homojen durumdaki
duyulurlar1 ayni anda algilamasi miimkiin degildir. Homojen duyulurlar icinse
Aristoteles, ayirt eden seyin yani ortak duyunun bir smir iki kez kullandigini
sOylemektedir. Mesela, bir satrang tahtasinda beyaz kareyi siyah kareden ayirmak i¢in
bir sinir vardir, beyazi siyahtan siyahi da beyazdan ayirt etmek i¢in ayn1 sinir kullanilir.
Satrang tahtasinda bulunan bir sinir hem siyahin hem de beyazin siniridir. Bunu su
sekilde ifade etmekte miimkiindiir: Bir AC dogrusu bulunsun. Bu dogruyu bélen bir B
noktas tespit edildiginde AB ve BC olmak lizere iki ayr1 dogru elde edilir. B noktasi

AB dogrusunun sonu konumunda iken BC dogrusu icin baslangic konumundadir.

123 Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 175.
124 Philoponus, On Aristotle On the Soul 3.1-8, s. 56; Themistius, On Aristotle On the Soul,
¢ev. Robert B. Todd, ed. Richard Sorabji, (London: Bloomsbury Academic, 2014), s. 109.
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Sayica bir olan B noktasi, islev olarak iki seyi ifade etmektedir. Yani Aristoteles’e gore
nefsin algilama giicii (ortak duyu) sinir1 iki olarak kullanip duyulurlar1 bir ve tek olarak

algilamaktadir.*?®

Sonug olarak, ortak duyu, bir nesneyi barindirdig: tiim duyulurla beraber tam
olarak algilayabilmemizi saglamaktadir. Hem ortak duyulurlari hem de bir nesnedeki
farkli duyulurlar bir biitiin olarak algilayan ortak duyu, bir cisim sahibi olmadig1 gibi
zamansal da degildir. Ortak duyulurlarin baska bir duyu tarafindan algilanmasi
mimkiin degildir ¢linkii bes duyu ortak duyularda bulunan kendi duyulurlarini
algilamaktadir. Bir duyunun, tim duyulurlari algilamasi1 da miimkiin degildir. Eger bir
duyu, tim duyulurlar algilasaydi duyulurlar arasindaki farkin algilanmasi1 miimkiin
olmazdi. Bes duyu, bulunan tiim o6zel duyulurlar1 algilamaktadir. Duyulurlar
arasindaki farklarin algilanmasini da ortak duyu iistlenmektedir. Ortak duyu, cisimsel
ve zamansal olmadigi igin tiim duyulurlart biitin bir sekilde ayn1 anda
algilayabilmektedir. Bu nedenle, duyulurlar arasindaki farklar1 kolayca ortaya
koyabilmektedir. Yani ortak duyu, heterojen ve homojen duyulurlari hatta zit olanlar
bile ayn1 anda algilayacak ve onlar birbirlerinden ayirt edebilecek yeterli kompleks
yaptya sahiptir. Bu kompleks yapiy1 Aristoteles, kendi olmakliginda farkli olarak
tanmmlamistir ve iki seviyelidir. Birinde heterojen yapilari algilarken digerinde

homojen yapilar1 algilamaktadir.

Ibn Sina i¢in de duyulurlar arasindaki farklarin algilanmasi i¢in bazi sartlar
gerekmektedir. Clinki dis duyular, duyulurlarini ayri ayri algilamaktadirlar ve her bir
dis duyuya ait farkli bir duyulur bulunmaktadir. Bu duyulurlar arasindaki farki
algilayan giiciin belli 6zelliklere sahip olmas1 gerekmektedir. Ilk olarak duyulurlar
arasindaki farki algilayan giiciin fiilini bir zamanda gerceklestirmesi gerekmektedir.
Duyulurlarin bilgisine ulasmasi i¢in fiilini bir zamanda gercgeklestirip bunlarin
bilgisine ayn1 anda erigmesi gerekmektedir. Oyleyse, duyulurlar arasindaki farklari
algilayan gii¢ fiilini biitiin duyulurlar iistiinde aym anda yapmak zorundadir. Ikinci
olarak, duyulurlar arasindaki farki algilayan gii¢, tek bir gli¢ olmalidir. Ciinkii, farkli

farkli algilanan bu duyulurlarin hepsinin birden idraki olmaksizin bunlar arasindaki

125 Gregoric, Aristotle On The Common Sense, s. 150-157.
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ayrimim  algilanmas1  da  imkansizdir.'?®

Bu duyulurlarin  hepsinin algisina
ulagamadiklari i¢in duyulurlar arasindaki farki algilayan giiciin, bes dis duyu olmadigi
yukarida agiklanmisti. O halde, bu duyulurlarin bir araya geldigi tek bir giiciin
gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Bu gii¢ ortak duyudur. Ortak duyu, bes dis duyunun
disaridaki nesnelerde bulunan suretleri teker teker algilamasi sonucunda edindikleri
duyulurlarin iletildigi ortak bir giictiir. Her bir duyu algiladigi duyulurunu ortak
duyuya iletmektedir ve boylece ortak duyu, duyulurlarin biitiin bilgisine sahip olup
onlar arasindaki farki ortaya koyabilmektedir.'?’ Ayrica ortak duyu, duyulurlar
tizerinde birlestirme ve ayrigtirma tasarrufunda bulunan gii¢ oldugu i¢in duyulurlar
arasindaki farklar algilayan giiciin de ortak duyu olmasi gerekir. Ciinkii duyulurlar

arasindaki farki algilamadan onlar arasindaki birlestirme ve ayristirma iglemlerinin

gerceklesmesi miimkiin degildir.

Duyulurlar arasindaki farkin algilanmasi olmasaydi hayat, canli i¢in zor olurdu.
Nitekim, duyulurlar arasindaki farkin idrak edilmesi nesne hakkinda biitiin bir bilgiye
erisebilme imkan1 sunmaktadir. Bir elmanin idrak edilmesinde renk, tat, koku arasinda
bir fark olmasaydi elmanin, armuttan ayirt edilmesi imkansiz hale gelirdi. Ayrica, canlt
bir tadi algiladiginda algiladig1 seyin kokusuna ulasmasi, odun sureti gordiigiinde
acinin suretini hatirlamasi duyulurlar arasindaki farklarin idrak edilmesi sonucunda
olmaktadir.’?® O halde, akiskan sar1 bir nesne gériildiigiinde bu nesnenin tatl oldugu
bilgisinin canlida olusmast duyulurlar arasindaki farki algilayan ortak duyu
sayesindedir. Ortak duyu, nesneler arasindaki farklar1 vermekte ve yalnizca bir

duyulurdan hareketle diger duyulurlarin da arazi olarak elde edilmesini saglamaktadir.

Sonug olarak, Aristoteles ve ibn Sina’nin {izerinde ittifak ettigi ortak duyunun
en onemli islevlerinden biri de duyulurlar arasindaki farklar1 algilayip idraki bu yonde
gerceklestirmesidir. Biitlin duyulurlarin ortak olarak iletildigi bir toplama alan1 olarak
diigiiniildiigiinde ayn1 anda gelebilen bu duyulurlar arasinda ortak duyu tek bir giig
olarak ayrim yapabilmektedir. Ayrica tek bir gii¢ olmasi nedeniyle fiilini tek bir

zamanda ortaya koymasinda da bir problem olusmamaktadir.

126 Tbn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 215.
127 A g.e., s. 58.
128 A g.e., s. 216.
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2.4.3. Duyularin Duyumsadiginin Algilanmasi

Duyular, duyulurlarini algilarken kendi yaptiklari iglerin de farkindadirlar.
Yani, géorme duyusu renkleri algilarken goriiyor oldugunun da farkindadir. Peki
duyunun aktivitesinin farkinda olmasi yani duyumsamanin algilanmasi, duyunun
kendisi ile mi olur yoksa duyu diginda baska bir duyu mu vardir? Duyularin
duyumsamasinin algilanmasi Ibn Sina i¢in ortak duyunun bir islevi degildir. Ona gore
bu nefsin duyu giiclerinden biriyle algilanmamaktadir. Ancak bu konu ortak duyu
tizerinden Aristoteles ve ondan sonra gelen filozoflar tarafindan tartisildigi i¢in burada
yer vermenin ortak duyuyu anlamak i¢in agiklayici olacag: diisiiniildii. Aristoteles,
ortak duyunun bir islevinin de bes duyunun duyumsamasmi algilamak oldugunu
diisiinmektedir. Bes duyu kendi duyumsamasinmi algilayamazken ortak duyu bes

duyunun duyumsamasini da algilayabilmektedir.

Aristoteles, duyularin duyumsamasini neyin algiladigi konusunu Ruh Uzerine
(Peri Psiiké) ve Peri Ypnou Kai Egrigérseos adl eserlerinde ele almaktadir. ilk olarak
bahsi gegen konuyu Ruh Uzerine eserinden baslayarak ele almak yerinde olacaktir.
Ruh Uzerine adli eserinde duyunun duyumsamasini algilayan baska bir duyunun
varligini kabul etmemekte ve duyunun kendi duyumsamasini algiladigini géstermek
icin iki delil gostermektedir. Delillerden ilki duyunun duyumsadigini algilayan baska
bir duyu olmas1 halinde ikinci duyunun birinci duyunun duyulurunu da algilamasi
gerektigidir. Boylece algilanan duyulur, iki duyunun da nesnesi konumunda olur ki bu
imkansizdir. Clinkli bir duyulur ancak bir duyunun nesnesi konumunda olmaktadir.
Mesela, gorme duyusunun goriiyor oldugunu algilayan bagka bir duyu var dedigimizde
bu duyunun gérme duyusunun duyuluru olan renkleri de algiladigini sdylememiz
gerekmektedir. Clinkii duyumsamay:1 algilayan bu baska duyu, renkleri algilamadan
gorme duyusunun goriiyor oldugunu algilayamaz. Oysa renkler yalnizca goérme
duyusunun nesnesi konumundadir aksi halde burada gérme duyusuna ihtiya¢ kalmaz.
Sonug olarak, bir duyunun duyumsadiginin algilanmasi baska bir duyu tarafindan

algilanmaz.1%°

129 philoponus, On Aristotle On the Soul 3.1-8, s. 38.
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Aristoteles, bir duyunun duyumsamasini algilayan baska bir duyunun
olmadigini gostermek icin ikinci bir delil daha gosterir. Bir duyunun duyumsamasini
algilayan ikinci bir duyu var ise ikinci duyunun duyumsamasini algilayan nedir? Ikinci
duyu kendi duyumsamasmi da mi algilamaktadir? Eger ikinci duyu kendi
duyumsamasini  algiliyorsa neden  birinci duyu kendi duyumsamasini
algilayamamaktadir? O halde ikinci duyunun kendi duyumsamasini algilamasi
miimkiin degildir. Yoksa ikinci duyunun duyumsamasini algilayan ii¢ilincii bir duyu
mu vardir? Ugiincii bir duyunun varligmi kabul ettigimizde {iciincii duyunun
duyumsamasini algilayan yeni bir duyu ortaya ¢ikar ki bu durum sonsuza kadar yeni
bir duyunun varligmi gerektirir. Bu da imkansizdir. Buradan da anlasilacag: iizere

Aristoteles’e gore duyunun duyumsamasini algilayan baska bir duyu yoktur.3

Aristoteles, bir duyunun duyumsamasini algilayan baska bir duyunun
olmadigini ortaya koyduktan sonra her bir duyunun, kendi duyumsamasini algiladigi
goriisiinii incelemektedir. Aristoteles, bu fikri kabul etmekle beraber bazi zor
taraflarinin oldugunu da sdylemektedir: Her bir duyunun kendine ait 6zel duyuluru
vardir ve yalnizca kendi 6zel duyulurunu algilayabilmektedir. Duyunun kendi
duyumsamasi bir duyulur degildir. Duyu, kendi 6zel duyuluru olmayan duyumsamay1
nasil algilamaktadir? Ornegin, gorme duyusunun algiladig1 sey renklerdir ancak gérme
duyusunun duyumsamasi, bir renk degildir. O halde gérme duyusu nasil oluyor da renk
olmayan bir seyi (duyumsamay1) algilamaktadir? Aristoteles, bu itiraz i¢in iki ayri
cevap vermektedir. Bunlardan ilki duyumsamanin tam olmasa da bir ¢esit renkli
olabilecegidir. Duyumsama, duyulur ortadan kalktiktan sonra onun getirdigi kivileim
ile renklenmis denebilir. G6rme duyusunun nesnesi ortadan kalktiktan sonra bile onun
getirdigi kivilcim bir siire kalir ki buradan da aktivitenin renkli oldugu diisiincesi elde
edilmektedir. Bu kivileim canli olmayan nesnelerde kalmamaktadir. Mesela, bir nesne
aynada goOriindliglinde ve aynanin Oniinden kaldirildiginda aynada bir etki

birakmamaktadir.3

Aristoteles’e gore her duyu, duyulurun suretini kabul etme giiciine sahiptir. Bu

nedenle rengin getirdigi kivilcimin gérme duyusunda kalmasi 6rneginde oldugu gibi

130 A g.e., s. 39.
BLAg.e., s. 39.
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duyu ortadan kalktiginda bile duyulurun etkisi hala duyuda bulunmaktadir. O halde,
bilfiil duyu ve bilfiil duyulurun aktivitesi ayni seylerdir. Bunlarin varliklar1 birbirlerini
gerektirir ki bilfiillik sirasinda duyumsama da duyu tarafindan algilanmis olur. Bilfiil
duyu ve bilfiil duyulurun aktivitesi ayn1 seyler olsa da bu aynilik bilkuvve haller i¢in
gecerli degildir.

Aristoteles, duyu ve duyulurun aktivitesinin ayni sey oldugunu gostermek igin
sunlar1 da soyler: Eger bilfiil duyu bilfiil duyulura sahip olmaktan baska bir sey degilse
ve bilfiil duyulur da sahip olunandan bagka bir sey degilse, bilfiil duyu ve bilfiil
duyulur ayni seylerdir.'® Ayrica, Aristoteles, etkileyen ve etkilenenin nesnede
meydana gelen isleminin ayn1 oldugunu sdylemektedir. Bunlar yalnizca konuyla
iliskiye gegis bigimlerinde farklilagirlar. Oyleyse bilfiil duyuyu etkilenen, bilfiil
duyuluru da etkileyen konumuna koyarsak onlar konuda ayni olurlar ancak konuyla
iliskileri bakimindan farklilagirlar.®*® Bilfiil olan duyu ve bilfiil duyulur birbirlerini
stirekli olarak gerektirirler. Bilfiil duyu olamadan bilfiil duyulur da olmaz. Ancak ayn1
sey bilkuvve duyu ve bilkuvve duyulur i¢in gecerli degildir. Ortada bunlarin beraber
hareket etmesini gerektiren bir durum yoktur. Renk, gorme duyusu olmadan da vardir
ve gorme duyusu da renk olmadan vardir. Yalnizca bunlar isler hale gelmemislerdir,
giiciil yani bilkuvve durumda bulunurlar. Philoponus, Protogorsagilar i¢in bilkuvve ve
bilfiil ayrimmin olmadigini sdyler. Bu gruba gore duyulurun bilkuvve olmakligi
yoktur. Onlarin varlig1 duyu nesneleri tarafindan algilandigi siirece vardir. Duyulurlar,

duyunun iiriiniidiirler. Renk, tatlilik, beyazlik duyu algiladig siirece varlardir.!3

Ayrica bilfiil duyulur ve bilfiil duyunun ayni olmas i¢in aralarinda bir oranin
bulunmasi gerekmektedir. Aradaki oran duyulurun algilanmasi i¢in dnemlidir ¢linkii
bu oranda fazlalik ya da eksiklik oldugu takdirde algilama diizgiin bir sekilde
gerceklesmez. Mesela ¢ok yiiksek bir ses isitildiginde kulakta gegici bir sagirlik
gerceklesir ve ses olmasina ragmen sesi isitemez ya da bir kimse ¢ok parlak 1s1kl1 bir
ortamdan az 151kl bir ortama gectiginde gozleri bir siire icerideki 15181 algilamayip

etrafi karanlik gérmektedir

132 Ag.e., s. 45.
133 Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 169.
134 philoponus, On Aristotle On the Soul 3.1-8, s. 47.
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Duyunun, kendi 6zel duyuluru olmayan duyumsamay:1 algilayamayacagi
konusunda Aristoteles’in ikinci cevabi ise su sekildedir: Gorme duyusunun algiladigi
her sey renkli olmak zorunda degildir. Bir kimse karanlik bir ortamda ya da fazla 11kl
bir ortamda bulundugunda ortamin karanlik ya da fazla 1sikli oldugunu
algilayabilmektedir. Karanlik ortam ya da fazla 151kl ortam renkli degildirler ancak
gorme duyusu tarafindan algilanmaktadirlar. Bu demektir ki renkler ve renkli seyler
disinda da géorme duyusu tarafindan algilanan seyler vardir. Ancak bu itiraz, her
duyunun yalnizca kendi duyulurunu algiladig: ifadesi ile gelisir gibi goriinmektedir.
Gregoric, bunu su sekilde bir ¢6ziime kavusturmaktadir: Her duyunun 6zel ve ortak
yapabildigi islemler vardir. Duyunun, kendi duyuluru onun 6zel yapabildigi bir
islemdir ancak bir duyulurun kendi duyumsamasini algilamasi ortak yaptigi bir islem
olmaktadir. Duyunun karanligi algilamas1 da onun ortak islemlerinden biridir. Gérme
duyusunun karanligi algilamasi onun ortamda algilanacak bir rengin olmadigi ve bu
nedenle de gorme duyusunun aktif olmadiginin farkinda olmasiyla olur. Gregoric,
duyunun aktif oldugunun ya da aktif olmadiginin farkinda olmasinin ortak duyu

yardimiyla gerceklestiginin altini1 ¢izmektedir.

Aristoteles De Somnia et Vigilia’da ise bir duyunun duyumsadigini algilayan
seyin ortak duyu oldugunu sdéylemektedir. Aristoteles, bu eserinde gérme duyusunun
goriiyor oldugunu algilamasinin  miimkiin olmadigin1  vurgulamaktadir. Ruh
Uzerine’deki goriisleri ile karsilastirildiginda burada bir geliski ortaya ¢ikmaktadir.
Zira Aristoteles Ruh Uzerine’de duyunun kendi duyumsamasimi kendisinin
algiladigini ortaya koymaktadir. Gregoric, bu ¢eligkiyi ortadan kaldirmak i¢in David
Sidley’in, Aristoteles’in De Somnia et Vigilia eserinde yaptigi bir diizeltmeyi ele
almaktadir. Sidley’in metinde yaptig1 diizenleme sonucu “gérme duyusunun goriiyor
oldugunu algilamasinin miimkiin olmadig1” ifadesi “gdérme duyusunun diger duyularin
duyumsamalarmi algilamast miimkiin degildir” ifadesine doniismektedir. Gregoric,
Sidley’in diizeltmesini kabul etmemiz halinde ¢eliskinin ortadan kalktigini
sOylemektedir. Bu durumda, her duyu kendi duyumsamasinin farkindadir ve ortak

duyu da tiim duyularm duyumsamasinin farkindadir.}%

135 Gregoric, Aristotle On The Common Sense, s. 181.
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Birgok diisiiniir Aristoteles’in Ruh Uzerine’de soyledigi “her duyu kendi
duyumsamasini algilar” goriisiine katilmamaktadir. Philoponus, duyumsamanin baska
bir duyu tarafindan algilanmadig1r konusunda Aristoteles’e katildigini soylese de
duyunun kendi duyumsamasii algiladigi konusunda diisiiniire katilmadigim
sOylemektedir. Aristoteles’in duyunun kendi duyumsamasini algiladigini iddia
ederken mantikli bir aciklama getiremedigini diisiinen Philoponus, duyumsamanin
renkli olmadigin1 belirtir. Ona gore, duyulur ortadan kalktiginda saydamlik gérme
duyusunda kivilcim ve flaglar ortaya ¢ikarir, renkli olan duyumsama degildir. Duyuda
kalan kivilcimlar da rengin algilandiktan sonra duyuda kalan kismi degildir.t%
Philoponus’a gore duyu kendi etkinligini algilayamaz; hele ki Aristoteles’in duyunun
etkinligini renklenmis olarak kabul etmesi sagmadir. Duyu etkinligi cismani degildir,
bu nedenle renkli olmasi miimkiin degildir. Duyunun renkli olmasmi sdylemek
etkinligin renkli olmasini sdylemekten daha mantiklidir. Saydamliktan kaynaklanan
kivileimlar ise etkinligin renkli oldugunu gdstermez. O, duyulurun duyuda biraktig
etkiden kaynaklanir. Ayrica gorme duyusu ancak renkli olani algilar ki duyumsamanin
dis diinyada bir varligi olmadigindan duyumsama renkli degildir. Duyunun karanligi
algilamasi renkler disinda bir seyi algiladiginin gostergesi degildir. Karanligi bilmesi
renk disindaki her seyi degilleme ile algilamasindan kaynaklanir. Duyumsama ise
degilleme ile algilanan bir sey degildir. Philoponus’a gore bazilari duyunun algilamasi
sonucu kendisinin kendisine yansidigin1 ve bdylece kendi etkinligini de algiladigini
sOylemektedir. Ancak bu miimkiin degildir. Cilinkii duyu oliimliidiir ve kendine

yansima yapmas1 imkansizdir. Bu nedenle duyu kendi etkinligini bilemez.1%’

Afrodisyash Iskender ise serhinde, Aristoteles’in duyularn  kendi
duyumsamalarinm algiladigi fikrini reddetmektedir. Ona gore bes duyu yalnizca kendi
duyularin1 algilamakta ve ortak duyu da hem duyulurlari hem de duyularin
etkinliklerini algilamaktadir. Plutarkos ise duyularin etkinliklerini algilayanin insani
natik nefs oldugunu ve bu algilanmanin akli nefsin en alt seviyesi olan diigiince ile

138

oldugunu sdylemektedir-*°. Aslinda Plutarkos’un aklin duyumsamasini algilayaninin

ne oldugu konusundaki goriisii tam da net degildir. Ancak sunu sdyleyebiliriz ki o da

136 philoponus, On Aristotle On the Soul 3.1-8, s. 39.
BT Ag.e., s. 40.
138 Ag.e., s. 40.
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Afrodisyash Iskender gibi ortak duyunun tiim duyumsamalari algiladig1 goriisiinde
hem fikir gibidir. Philoponus burada iki diisiiniire de itiraz eder. Duyulurlarin cisimsel
olduklar1 ve duyular tarafindan algilandiklar1 i¢in ortak duyunun nesnesi oldugunu
sOyleyen Philoponus, duyumsamalarin cisimsel olmadigini bu nedenle de duyu
nesnesi olmayip duyu tarafindan algilanmadigin1 ve ortak duyu tarafindan da

algilanamayacagini sdyler.!%

[bn Sina’nin duyularin duyumsadiklarini algilamas1 konusundaki goriisiine
gelince o0, bes dig duyunun kendi duyumsamasini algilayamadigini sdylemektedir. Ona
gbre, bes dis duyu yalnizca kendine ait duyuluru algilayabilmektedir. Ornegin isitme
duyusu sesleri algilamakta, tatma duyusu tatlar1 algilamaktadir. Ancak duyumsamanin
algis1 ne sestir ne de tattir. Bu nedenle duyu algilamay1 gerceklestiremez. Ayni1 sekilde
Durusoy, Ibn Sina’nim tahayyiil giicii gibi i¢ duyularin da kendi duyumsamalarii
algilayamadigimi  soylemektedir.**® ibn Sina, duyularin duyumsamalarinin ancak

vehim ya da akil ile olabilecegini séylemektedir.'4*

2.4.4. Yagmur Damlasinin Durumu ve Dénen Bir Seyin Daire Olarak

Goriilmesi

Yagmur yagdiginda canli yagmur sularimi gokyiiziinden inen diiz ¢izgiler
seklinde algilamaktadir. Sanki sular bir serit halinde diiz bir sekilde gokyliziinden
inmektedir. Ancak yagmura daha dikkatli bakildiginda diiz bir serit halinde degil de
damla damla oldugu ve bu damlalarin ¢ok hizli bir sekilde inmesinden 6tiirii diiz bir
sekildeymis gibi algilandig1 fark edilmektedir. Peki canlinin hizli bir sekilde inen
yagmur damlalarini nasil diiz bir ¢izgi seklinde algilayip yanilsamasina sebep olan sey
nedir? Burada asil iizerinde durulmasi gereken konu, dissal tikel duyular, ortak duyu
ve hayal giicii arasindaki farktir. Bunlar arasindaki farkin anlagilmasi onlarin suretleri
kabul edip saklama durumlaryla ilgilidir. Daha 6nceden belirttigimiz tizere tikel
duyular digarida bulunan nesnenin suretinde kendi tikel duyulurunu almakla

gorevlidir. Daha sonra aldig1 bu suretleri ortak duyuya gonderir ve ortak duyu dis

19 Age.,s. 41.

W0 Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, (Istanbul: Marmara ilahiyat
Vakfi Yayinlar1 2012), s. 76.

4% Tbn Sina, Kitabu s-Sifa: en-Nefs, s. 88.
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duyularin sureti algilamasina bagli olarak bu suretleri algilar. Dis diinyada suret
ortadan kalktiginda ortak duyunun algilamasi da ortadan kalkmaktadir. Hayal ise ortak
duyuya gelen suretlerin muhafaza edildigi yerdir. Bu giicler arasindaki farkin
anlasilabilmesi i¢in Ibn Sind’nin ortaya koydugu en uygun orneklerden biri ise
yukarida 6rnegini verdigimiz yagmur damlalarinin asagi dogru hareketinin ve diiz bir

cubugun donen ucunun algilanmasidir.

Yagmur damlalar1 nokta halinde asagi inmektedirler. Bu damlaciklar,
bakildiginda nokta halindedirler ancak canli yagmur damlalarini sanki diiz bir
cizgiymis gibi algilamaktadir. Peki bu algiy1 gergeklestiren hangi giictiir? Dis duyuda,
asagl inen damlalarin tekrar tekrar goriintiisii olmadik¢a bu damlalarin ¢izgi olarak
idrak edilmesi miimkiin degildir. Ancak sdyle bir durum vardir ki dis duyunun onu
tekrar tekrar yani iki kez algilamasi miimkiin degildir. Onu yalnizca neyse o olarak
algilayabilir. Ama ortak duyu devreye girdiginde is biraz degismektedir. Alinan suret
ortak duyuya geldiginde ve daha ortak duyudan silinmeden Once suret ortadan
kalktiginda dis duyular onu neyse o olarak idrak etmis olup ortak duyuya
birakmiglardir. Ortak duyu ise kendisine gelen bu sureti sanki algilandig1 yerde
duruyor gibi ve diger gidecegi yeri tespit edip orada duracakmis gibi algilamaktadir.
Yani ortak duyu, kendisine gelen suretin simdiki durumunu ve gelecekteki durumunu
tespit edip ona gore bir alg1 olusturmaktadir. Bu tespit sonucunda yagmur damlalari
bir ¢izgiymis gibi algilanmaktadirlar. Clinkii her ne kadar dis duyular, tekrar tekrar
alg1 gerceklestiremeseler de ortak duyu, kendisine gelen bir suretin simdiki durumunu
ve varacagl durumu tahmin edip algiy1 ona gore gerceklestirmektedir. Boylece yagmur
damlalar1, bir ¢izgiymis gibi algilanmaktadirlar. Burada sunu agiklamak gerekir ki
ortak duyu, suret ortadan kayboldugunda algiy1 gerceklestirmemektedir. Ortak
duyunun yaptig1 islem, dis duyudan gelen veri devam etmekteyken gelen verinin yani
damlalarin gelecek durumunu da ilk algi esnasinda tahmin edip ona gore algi
gergeklestirmesidir. Yoksa, yagmur kesilince damlalar da ortadan kalktiginda yagmur
damlalarin diiz bir ¢izgi halinde ortak duyuda algilanmas1 miimkiin degildir. Algilanan

suretlerin saklanmasi isini hayal iistlenmektedir. Hayal, dis duyudan gelen damla
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suretini de ortak duyunun algiladig: diiz bir ¢izgi suretini de saklamaktadir. Ancak

hayal, gelen bu suretler {izerinde hiikiim vermemektedir.?

Ayni durum, diiz bir seyin ucunun hareket ettirildiginde daire olarak
goriilmesinde de ortaya g¢ikmaktadir. Dis duyular, diiz bir seyi daireymis gibi
algilayamamaktadir ¢iinkii bir seyi iki kez ayni sekilde algilayamamaktadir. Ancak
ortak duyu kendisine gelen suretin oldugu yerde ve olacagi yerde olmasini idrak ettigi
igin diiz bir seyin ucunu daire olarak idrdk edebilmektedir. Hayal ise alinan bu iki
sureti yani dis duyularin getirdigi ilk sureti ve ortak duyunun algiladig1 daire suretini

de muhafaza etmektedir.

2.4.5. Tek Bir Seyin iki Olarak Algilanmasi

Ibn Sina, tek bir seyin iki sey olarak algilanmas1 meselesini bes dis duyulardan
biri olan gorme giicii baglaminda incelemektedir. Ciinkii gorme hakkinda sua
goriigiinii benimseyenlere gore tek bir seyin iki olarak goriillmesi miimkiindiir. Ancak
Ibn Sini, gdrmenin sua goriisii ile olmadigm sdylemektedir. Sua goriisiinii
savunanlara gore gorme, gézden ¢ikan harici bir sey ile ger¢eklesmektedir. O halde,
gbzden ¢ikan harici bir seyin kirilmasi sonucunda tek bir seyin iki olarak goriillmesi
miimkiin olmaktadir. Sua goriisiiniin yanlis oldugunu soyleyen Ibn Sina, gérmenin,
“goriilenin goriintiisiinlin seffaf bir sey aracilifiyla, alici, hazir, piiriizsiiz, parlak
organa, seffaf seyin cevherinin suret olmasi itibariyle o goriintiiyli almaksizin

»143 oldugunu diisiinmektedir. Ibn Sina, goriilen seyin goriintiisiiniin saydam

gelmesi
yaslikta intiba ettigini sOylemektedir ancak burada bir istisna var ki goriilme tam olarak
bu saydamlikta gerceklesmez. Aksi takdirde, bir sey iki olarak goriiliirdii. Ciinki
gdérme organi olan goz cifttir ve onda iki saydam yaslik bulunmaktadir. Ibn Sina,
saydam yasliklarda beliren goriintiiniin araci olan sinirlerle beraber ortasi bos, iki
sinirin ha¢ seklinde bulustuklar1 yere getirildigini sOylemektedir. Boylece iki saydam
yaslikta beliren goriintii, burada tek bir goriintii halini alir ve orada tek bir nesne olarak
goriillir. Daha sonra bu iki sinirin birlestigi yerde beliren goriintii beynin 6n bosluguna

aktarilir ve gormenin yetkinligi tam olarak burada gerceklesir. Beynin 6n boslugunda

142 A g.e., s. 59.
143 Ag.e., 5. 197-198.
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bulunan ortak duyu, gérmenin yetkinligi olsa da gérme duyusu, ortak duyu degildir.
Ciinkii gérme duyusu, yalnizca renkleri idrak ederken ortak duyu, bes dis duyunun da
yetkinligini igerir ve onlarin getirdikleri duyulurlar1 algilayip tizerlerinde hiikiim
verebilir. Ortak duyu, bu bes dis duyunun yoneticisi olarak isimlendirilebilir ancak bu

duyularm bizzat kendisidir denilemez.*4*

bn Sind’ya gore gorme duyusunun gdzden ¢ikan bir sey ile gdrmedigi aciktir.
O halde, ibn Sina i¢in tek bir seyi iki sey olarak gérmenin farkli bir nedeni olmalidir.
Ciinkii sua goriisiinii savunanlarda oldugu gibi gézden bir sey ¢ikmadigi i¢in kirllma
sonucu iki seyin olusmasi fikri de savunulamaz. Ibn Sini, bir seyin iki olarak
goriilmesi i¢in dort farklt neden ortaya atmaktadir. Bu sebeplerden ilki, yukarida
acikladigimiz iki saydam yaslikta beliren goriintiiniin iki sinir tarafindan ortasi bos,
ha¢ seklindeki kesisim noktasina gétiiriiliirken gotiiren organin intikalidir. Bu organ,
yer degistirme hareketi yaptigr i¢in iki gorilintii ayn1 anda iletilemez ve bu nedenle
goren ruha iki goriintii ayr1 ayr1 olarak getirilir. Bu durumda, goriilen nesne goren
ruhun pargasinda ayri olarak, hayalde ayr1 olarak belirmis olur. Bu da iki seyin iki
farkl algis1 gibi goriiniir. Ciinkd, iki saydam tabakadan ayrilan iki sinir birlesmemis

olur ve bir sey iki sey olarak iletilmis olur. Bu nedenle, iki sey varmis gibi algilanir.}4

Ikinci neden, goren ruhun iki saydam yashga yaklasirken yaptigi dalgali
hareketten kaynaklanmaktadir. Bu dalgali hareket sonucunda saga sola kivrilma
meydana gelir ve goriilen seyin iki goriintiisii ve iki hayali varmis gibi goriiliir. ibn
Sina, bu hareket sonucunda tek bir seyin iki sey olarak algilanmasina, giinesin durgun

suda bir kere ancak dalgali suda tekrar tekrar belirmesini 6rnek vermektedir. 4

Bir seyin iki sey olarak algilanmasindaki ti¢lincli neden ise i¢ ruhun, ileri geri
hareketidir. Bu ileri geri hareket nedeniyle, i¢ ruhun iki zit yone hareketi olmaktadir.
Bu zit hareketlerden biri, ortak duyuya olan harekettir. Digeri ise iki sinirin birlestigi
noktaya dogru bir harekettir. Ibn Sina, bir seyin belirdigi yerde kaybolmadan 6nce
sabit kaldig1 belli bir siirenin oldugunu sdylemektedir. O halde, bu ileri geri hareketten

dolayr ortak duyuya gelen ilk suret kaybolmadan ikinci suret gelmektedir ve bu

144 A g.e., s. 199.
145 A g.e., s. 202.
146 A g.e., s. 203.
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nedenle gelen bu seyler iki farkli seymis gibi algilanmaktadir. Ruhun ilk alicisi,
tasidigr sureti ortak duyuya biraktiktan sonra bu suret ortak duyuda bir miktar
kalmaktadir. Daha sonra ikinci alici, bu suret kaybolmadan 6nce kendi tasidig: sureti
ortak duyuya birakmaktadir. Farkli zamanlarda gelen bu tek seyin sureti, iki farkli seye
aitmis gibi algilanmaktadir. Yani, tek seyin iki sey olarak algilanmasi, i¢ ruhun ileri
geri hareketinden ortaya c¢ikan farkli zamanlarda suretin getirilmesinden

kaynaklanmaktadir. 4’

Dordiincli neden ise, gozdeki deligin bazen ice bazen disa dogru olan
hareketinden kaynaklanmaktadir. Goziin igerisindeki delikte olusan disariya dogru
atilim kendisine ilisen bir sikisma ile genlesmeyi, iceriye dogru atilim ise kendisine
ilisen bir araya gelme ile daralmay1 meydana getirir. Daralma meydana geldiginde sey,
daha biiytik goriiliir; genlesme olustugunda ise goriilen sey daha kiigiik goriiliir. Sonug
olarak, ilk durumda goriilen ikinci durumda goriilmemis gibi olur. Bu nedenle, iki

farkl1 sey goriilmiis gibi olur.4®

Sonug olarak burada Ibn Sina’nin saydig1 dort nedenin de ortak duyu ile iliskisi
vardir. Her ne kadar, ortak duyu algilanan tek sey iizerinde iki seymis gibi tasarrufta
bulunmasa da goérme duyusunda gérmeyi saglayan sinirlerin ve gorme organinin
hareketleri ortak duyuya gelen suretleri etkilemektedir. Ortak duyu da kendine gelen
bu suretleri teker teker kabul etmekte ancak algilanan bu suretlerin tek bir seye degil
de iki seye ait olduguna hiitkmetmektedir. D1s bes duyu ile siki bir iligki igerisinde olan
ortak duyu, onlara ilisen her hareketten de etkilenmektedir ¢ilinkii bu hareketler suretin

ortak duyuya iletilmesinde énemli rol oynamaktadirlar.

2.4.6. Etraftaki Nesnelerin Doniiyormus Gibi Algilanmasi

Kisi bazen etraftaki nesnelerin dondiigiinii diistinmektedir. Ancak buradaki asil
neden etraftaki nesnelerin déonmesi degil de beynin 6n bosluguna ilisen bas donmesi
hareketidir. Bas dénmesi, beynin 6n boslugunda bulunan ruhu yani ortak duyuyu
hareket ettirmektedir. Ortak duyu, hareket ettik¢e etraftaki nesnelerin suretlerini de

donliyormus gibi algilamaktadir. Ciinkii gorme duyusu algiladigi sureti ortak duyuya

147 A.g.e., s. 203-204
148 A g.e., s. 206-207.
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iletmektedir. Ortak duyu, kendisine iletilen sureti alirken ona bu sureti getiren ruhun
parcas1 da hareket etmektedir. Bu ruhun pargasinin sabit olmayip intikal hareketini
gergeklestirmesinden otiirti ortak duyuya gelen suret kaybolmadan ikinci bir suret
gelmektedir. Bag donmesinin beynin 6n boslugundaki ruha ilismesi bu suretlerin de
dondiigiiniin diisliniilmesine yol agmaktadir. Boylece goriilen seyler onu algilayana

gdre doniiyormus gibi tahayyiil edilir.'*®

Burada bahsedilmesi gereken baska bir durum daha mevcuttur. Eger sureti alan
sey sabit olup da suretin bulundugu nesne hizli bir hareket igerisindeyse alan seyin i¢
pargasi da yer degistirme hareketi yapmaktadir. Bdylece, alan seyin i¢erisindeki ruhun
hareketiyle beraber alian suret, disaridaki nesneye gore farkli olur. ibn Sina, burada
giiclii bir sekilde akan suyun suretini alan kisinin, her seyi bu suyun aksi yonde hareket
ettigini tahayyiil etmesi 0rnegini vermektedir. Kisi, bu akan suya bir siire baktiktan
sonra bir tarafa yoneldigini ve oradan diistiiglinii hayal etmektedir. Buradaki neden,
alan seyin her bir pargasindaki suretin bir siire sabit kalip daha sonra yer
degistirmesidir. Ayrica burada, bu olaya yardim eden diger bir neden ise sureti alan
ruhun latif olmas1 ve meyletmeye kolaylikla yatkin olmasidir. Algilanan suretin bir
parcadan baska bir parcaya intikali s6z konusu oldugunda latif olan ruh bir par¢a da
olsa o yonde hareket etmektedir. Ciinkii ruh idrak eden parcadir ve idrak eden parca
idrak edecegi surete dogru bir meyilde bulunur. Hatta idrak eden ruh, idrak ettigi
suretten neredeyse lezzet alacak gibidir. Bu nedenle, ruh algilanan suretin hareketi
yoniinde bir meyil gosterir. Mesela, algilayan kisi donen bir surete siirekli baktiginda
etraftaki her seyin dondigiinii hayal etmektedir. Ciinkd, ruhta algilanacak suretin
oldugu yonde bir hareket ortaya ¢ikmaktadir. Dogrusal bir sekilde hizla hareket eden
bir seye bakildiginda da diger nesnelerin onun zitti yonde bir hareketi varmis gibi
algilanmaktadir. Oysa, asil neden ruhun algilanan suret yoniinde bir hareketinin ortaya

cikmasidir.*®

149 A g.e., s. 204-205.
150 A g.e., s. 205-207.
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2.4.7. Riiya Esnasinda Goriilen Suretlerin Algilanmasi

Riiya esnasinda goriilen suretlerin nasil algilandigin1 agiklamadan once riiya
goriilmesinin nedeni olan uyku halinin ne oldugunu ve ne gibi durumlarda insanda
bulundugunu aciklamak yerinde olacaktir. Ibn Sind’ya gore uyamklik nefsin, dis
duyular1 ve hareket ettirici gii¢leri zorunlu olmadan iradi bir sekilde kullandigi bir
durumdur. Uyku durumu ise bu iradi halin yoklugu durumudur. Ibn Sina, nefsin
disaridan igeriye yoneldigi uyku halinin ¢esitli nedenlerden ortaya ¢ikabilecegini
belirtmektedir. Bu durum, yorgunluktan, nefse ilisen bir kederden ya da organlarin
nefse itaat etmemesinden ortaya cikabilmektedir. Yorgunluk sebebiyle gelen uyku,
ruhun durumuyla alakalidir. Bedenin hareketinde, hastaliktan ya da tiziintiiden nefse
ilisen yorgunluk durumunda ruh, ayrilip zayiflar ve fiilde bulunmaya gii¢ yetiremez.
Boylece icine kapanir. Bazen, uyku durumu beynin 1sinmasi ve nemlenmesi
durumunda gelmektedir. Bir diger durumda ise sindirimin tam bir sekilde
gerceklesmesi i¢in igerideki sicakligin ve nemin artip sindirim esnasinda ruha duyulan
ihtiyagtan kaynaklanmaktadir. Bu nedenlerin birinin nefs sahibi canlida belirmesiyle

uyku meydana gelmektedir. !

Ibn Sina, riiyada goriilen seylerin de nefsle ilgili oldugunu sdylemektedir.
Rilyada goriilen seyler, nefsin i¢ idrak giicleri ile yakindan iliskilidir. Ozellikle,
miitehayyile giicii riiya gorlilmesinde etken rolii oynamaktadir. Miitehayyile giicii,
kendi fiillerinde ozgiir birakildiginda hayal ile iletisime gecip suretler lizerinde
birlestirme ve ayristirma islemlerini daha rahat yapabilmektedir. Ancak, kendi
fiillerini yapmada kisitlandiginda bunu yapmakta zorlanmaktadir. Ozellikle, aklin
devre dis1 kaldig: sirada ya da temyiz giiclinii rahat¢a kullanmakta alikoyulan bir
hastaliga yakalandiginda, miitehayyile giicii devreye girmekte ve kendi fiilini rahatca

yerine getirmektedir.

Bir hastalik esnasinda oldugu gibi uyku esnasinda da miitehayyile giiciiniin akil
ve dis diinya ile iletisimi saglayan dis duyularla mesguliyeti ortadan kalkmaktadir. Bu

mesguliyetin ortadan kalkmasi miitehayyile giiciiniin kendi fiilini rahatca yerine

1A ge., s. 237.
152 A.g.e., s. 225-226.
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getirmesindeki engelin de ortadan kalktigt anlamina gelmektedir. Bu durumda
miitehayyile giicli hayal ile rahatga iletisime gecebilmektedir. Miitehayyile giicii, hayal
ile rahatca iletisime gecip ondaki suretleri kullanmakta ve hayalde bulunan suretler de
ortak duyuda belirmektedir. Hayalde bulunan suretlerin ve miitehayyile giiciiniin
birlestirme ve ayristirma isleminin sonucunda ortaya ¢ikan seylerin suretlerinin ortak
duyuda belirmesi bu suretlerin harigte varliklart varmig gibi algilanmasina neden
olmaktadir. Bu sekilde, riiya esnasinda goriilen seylerin suretleri algilanmis

olmaktadir.'®?

Dis diinyada bulunan nesnelerin suretlerinin algilanmasinda bir hiyerarsi
bulunmaktadir. Hari¢cte bulunan nesneler, bes dis duyu tarafindan bu nesnelerde
bulunan kendi duyulurlarinin algilanmasiyla ve suretlerinin soyutlanmasi yoluyla
algilanmaktadirlar. Duyulurlar, bu maddelerden soyutlanip ortak duyuya
gonderilmekte ve burada belirmektedirler. Ortak duyu, kendinde beliren suretleri
hayale gondermekte ve bu suretler orada depolanmaktadirlar. Daha sonra bu suretler
miitehayyile tarafindan kullanilmaktadirlar. Ancak igeriden gelen suretlerin
algilanmasinda hiyerarsi tersi yonde iglemektedir. Miitehayyile giicii, fiilini yapmakta
Ozgir kaldiginda hayalle daha rahat bir sekilde iletisime gegmekte ve suretler en son
ortak duyuda belirmekte ve bu suretlerin igeriden ve disaridan geliyor olmasinda
yalnizca bir nispet farki bulundugu i¢in suretler harigte varliklara sahipmis gibi
algilanmaktadir. Nitekim, ortak duyu kendinde beliren biitiin suretleri

algilamaktadir. >

Ibn Riisd de ortak duyunun uyku sirasindaki iglevinin bu sekilde oldugundan
bahsetmektedir. Ortak duyu uyaniklik halinde bes duyudan gelen duyulurlar
miitehayyile giicline gonderirken uyku esnasinda ise miitehayyile giicii hafizdan aldig1
manay1 tasavvur etmektedir. Bu durumda idrak tersi yonde calismaktadir ve
miitehayyile aldig1 manayi tasavvur ederek ortak duyuyu, ortak duyu da bes duyuyu
harekete gecirmektedir. Boylece, uyku halinde goriilen seyler sanki gercekten

algilantyormus gibi olmaktadir.!>®

18 Ag.e., s. 226.
154 Ag.e., s. 226.
155 Arkan, Ibn Riisd Psikolojisi, s. 161.
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Sonug olarak, rilyada algilanan seylerin olugmasi her ne kadar miitehayyile
giiciiniin kendi fiilini 6zgiirce ortaya koymasindan kaynaklanmakta ise de bu suretlerin
haricte varmis gibi algilaniyor olmasiin sebebi miitehayyile giicliniin hayal ile
iletisime gectikten sonra bu suretlerin ortak duyuda belirmesidir. Ortak duyu,
kendisinde beliren sureti algilamakta ve bunun harici bir varliga ait oldugu zannini
elde etmektedir. Bdylece, riiya esnasina goriilen seylerin suretleri ortak duyuda

belirmesiyle algilanmis olmaktadir.
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3. BUTUNCUL ALGI VE CAGDAS SINIRBILIMSEL
YAKLASIMLAR

Bir canli sakiz algisina sahip olurken onun agzinda biraktig1 tat ile beraber
yumusakligini, rengini, seklini de algilamaktadir. Biitiin bu alinan veriler sakiza aittir
ve birlestirildiginde sakiz bilgisi ortaya ¢ikmaktadir. Bu ¢alismanin basinda sorulan
sorunun burada da sorulmasi gerekmektedir: Bu algilarin biitiinctil bir yapiya

kavusmasini saglayan nedir?

Canlmin etrafinda birbiriyle uyum igerisinde olan bir diinya bulunmakta ve
canlt giinliik yasantisim1 siirdiiriirken, bilgi edinmeye calisitken ya da ¢ikarimda
bulunurken bu tutarli diinyadan gelen seylerden hareketle gelen kendi zihninde olusan
verileri kullanmaktadir. Zihinde olusan bu veriler, disaridan biitiinciil bir yap1 ile
gelmemektedir ve bu nedenle tarih boyunca zihin iizerine ¢alisan filozoflar ve bilim
insanlar1 biitlinciil olarak gelmeyen bu verilerin biitiinlenmesine veya birlestirilmesine
sebep olan seyin ne oldugunu arastirmaktadirlar. ibn Sina, bu problemi ¢6zmek igin
ortak duyu kavramini ele almaktadir. Ona gore ortak duyu, dis diinyaya ait biitiinciil
bir alg1 saglamaktadir. Ibn Sina sonrasinda da tartisilan bu problem, ¢agdas felsefeye
gelindiginde sinirbilim ¢aligmalari ile paralel bir sekilde ilerlemistir. Cagdas felsefede
ve sinirbilim ¢alismalarinda bu problem genellikle baglama problemi (binding
problem) olarak isimlendirilmektedir. Bu problemin asil sorusu, bu ¢alismada da
sorulmus olan, farkli duyulardan gelen farkli uyaricilarin insan zihninde nasil biitiinciil

bir alg1 olusturdugudur.

Bu boliimde, oncelikle ibn Sindnmin ortak duyunun biitiinciil alginm
gerceklesmesindeki islevi hakkindaki goriisleri ortaya konacak daha sonra bu biitiinciil
alg1 probleminin cagdas felsefe ve sinirbilimde nasil ele alindigi incelenecektir.

Sinirbilimde bu problemin yansimasi ele alinirken bu problem baglaminda ortaya
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atilan her goriigiin incelenmesi bu ¢aligmanin amaci olmadigindan baglama problemi

etrafinda konusulan ve 6nemli gordiiglimiiz ii¢ yaklasim agiklanacaktir.

3.1.  Ortak Duyu ve Biitiinciil Alg:

Ortak duyu, bu calisma boyunca ana kavram olmus ve dnceki boliimlerde ibn
Sina ve klasik filozoflar iizerinden bu kavramin ne oldugu, nasil calistif1 ve ne tiir
islevler yerine getirdigi ele alinmistir. ibn Sina, ortak duyu kavramindan bahsederken
bu kavramin i¢ duyulara ait oldugunu séylemektedir. Aristoteles’te de goriilen ortak
duyu kavramu, ilk olarak Ibn Sind’nin yapmus oldugu i¢ ve dis duyular ayrimiyla
beraber i¢ duyular igerisinde siniflandiriimaktadir.!®® Aristoteles, her ne kadar i¢ ve dis
duyular ayrimini ortaya koymasa da ortak duyunun bes duyudan farkli bir yapisi

oldugunu ve st algisal idrakin ilk agamasi oldugunu belirtmektedir.

Ibn Sina, diger i¢ duyular1 beyinde konumlandirdigi gibi ortak duyunun yerinin
de beynin 6n boslugu oldugunu sdylemektedir. Bu kismin yumusak bir dokuya sahip
oldugunu sdyleyen filozof, bu yumusaklik sayesinde ortak duyunun bes dis duyudan
gelen verileri daha rahat bir sekilde kabul ettigini belirtmektedir. O halde buradan
hareketle, ortak duyu, bes dis duyunun dis diinyadan algiladigi duyulur suretleri
kendisinde toplayip bu suretleri birlestirmekte, suretler arasindaki farklar1 ortaya

koymaktadir.*>’

Dis duyular, kendi duyulur suretlerini algiladiktan sonra bu algidaki suretleri
ortak duyuya gondererek bu duyu giiciinii harekete gegirmektedirler. Ortak duyu ise
her bir dis duyunun ayr olarak algiladigi bu duyulur suretleri bir araya getirmektedir.
Bes dis duyunun higbiri bu biitiinciil algilama islemini yerine getirememektedir ¢iinkii
Ibn Sina’ya gore her bir dis duyu, dis diinyadaki nesnede bulunan kendi duyulurunu
algilamakla gorevlidir.?®® Ornegin, gorme duyusu ¢ayin rengini algilamakla gorevlidir.
Gorme duyusu ¢ayin tadin1 ya da sicakligini algilayamamaktadir. Bir ¢ayin tam olarak

algilanmasi i¢in gérme duyusu algiladig1 kirmiz1 rengi, tatma duyusu algiladig: tad,

156 Tbn Sina, Kitabu ’s-Sifa: en-Nefs, s. 58; en-Necat, s. 167; “Makale fi’'n-Nefs (Mebhas ani”’l-
kuva’n-nefsaniyye)”, s. 166.

57 A.g.e., s. 58.

158 Thn Sina, Uyunu’l-Hikme, s. 36-37.
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koklama duyusu algiladigi kokuyu, dokunma duyusu ise algiladigi sicakligi-soguklugu
ortak duyuya gonderirler. Ortak duyu, dis duyulardan gelen bu verilerin hepsine ayni
anda sahip olabilmektedir. Biitlin bu duyulurlarin bilgisine sahip olan ortak duyu onlar1
birbirleriyle iligskilendirip baglayabilmektedir. Boylece caya dair biitlinciil bir bilgi
ortaya ¢ikmaktadir.

Sonug¢ olarak, Ibn Sind dis diinyadaki nesnelere ait biitiinciil algiy:
gergeklestiren seyin ortak duyu oldugunu sdylemektedir. Ortak duyu, dis duyular
araciligiyla dis diinyaya ait duyulur suretleri elde etmektedir. Bu duyulur suretleri

birlestirerek biitlinciil bir nesne algisi olusturmaktadir.

3.2. Cagdas Felsefede Biitiinciil Alg1 ve Baglama Problemi

Ilerleyen bilimsel ¢alismalarla beraber felsefi problemlerin ele alnisi da bu
bilimsel calismalardan etkilenerek degismeye baslamistir. Her ne kadar bu
problemlerin ele alinis1 farkli olsa da ana problemler nispeten ayni kalmistir. Bu
boliimde ele alman biitiinciil algi problemi Aristoteles ve Ibn Sind’nin da inceleyip
aciklamaya ¢aligtig1 bir problemdir. Cagdas felsefede ve sinirbilim ¢alismalarinda da
Aristoteles ve Ibn Sina’da incelendigi gibi olmasa da nesneye dair biitiinciil alginn
nasil gerceklestigi tartisilmaktadir. Genellikle baglama problemi olarak ele alinan bu
problem farkli ¢oziimler getirilerek tartisilmistir. Oyle ki birgok bilim insan1 ve filozof
biling kuramlarin1 agiklarken baglama problemini ele alip agiklamaya
calismaktadirlar. Hatta Tononi, bilginin biitiinlestirilme derecesiyle, biling diizeyi ve

bilincin niceliginin dogrudan orantili oldugunu sdylemektedir.!*

Beyin iizerine oldukg¢a 6nemli ¢alismalar1 bulunana Singer ve Engel baglama
problemini tanimlarken bu problemin ilk baslarda niteliklerin birlestirilmesi ve algisal
gruplama ile ilgili oldugunu ancak ilerleyen ve gelisen bilimsel ¢aligmalar neticesinde
baglama problemini arastirirken arastirmacinin tanima, farkindalik, hafiza ve bilginin

tekrar hatirlanmasi, motor beceriler kavramlariyla olduk¢a yakindan ilgilendigini

1% Antti Revonsuo, Biling: Oznelligin Bilimi, gev. Selim Degirmenci, (Istanbul: Kiire
Yaynlari, 2017), s. 318.
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belirtirler.1%® Zihin ve dil felsefesi iizerine onemli ¢alismalar yapan Searle, baglama

probleminin neyi inceledigini aciklarken giizel bir 6rnek vermektedir:

“Masamda oturup digar1 bakarken sadece yukaridaki gokyiiziinii ve agaglar
altinda akan dereyi gdrmemle ve ayn1 zamanda bedenimin sandalyeye, gomlegimin de

sirtimda uyguladigl baskiyr ve agzimdaki kahve sonrast olusan tadi da hissetmekle

kalmam, dahas tiim bunlar1 tek bir birlesik alanin pargasi olarak tecriibe ederim.”%!

Searle’in bu o6rnegine bakildiginda kisinin etrafinda bulunan nesneleri
algilarken yalnizca bir nesneye ya da nitelige degil de o an ortamda bulunan biitiin
nesnelere ve bu nesnelere ait niteliklere eristigini gostermektedir. Ayrica baglama
problemine 6nemli bir yaklagim sunan Treisman da eger i¢inde yasadigimiz diinya
yalnizca bir nesne igeriyor olsaydi baglama problemi diye bir problemin varligindan
s6z edemezdik demektedir.!®> O halde baglama probleminin tartisiimasimin ve bu
problem hakkinda ¢6ziim iiretilmeye ¢alisiimasinin en 6nemli nedeni kisinin yasadigi
diinyada farkli duyularin algiladig: birgok farkli nesnenin olmasidir. Ayrica ilerleyen
bilimle beraber bes duyunun calisma sisteminin klasik felsefe ve bilimde ele
alindigindan oldukga farkl ¢alistigi ve ayni duyunun algiladigi farkl niteliklerin bile
beyinde farkl1 yerleri uyardig1 ortaya ¢ikmistir.!®® Ayrica PET (Positron Emission
Tomography)!®* ve fMRI (Functional Magnetsc Resonance Imaging)'® 6lciimleri
sonucunda anlasildi ki insan, ayni goriintiiye bakarken farkli odak noktalar
edindiginde beyninin farkl1 bolgeleri aktif hale gelmektedir.'®® Beynin farkl1 yerlerini
uyaran bu verilerin, zihinde biitlinciil bir algiya nasil ulastig1 ise baglama problemini

ortaya ¢ikarmaktadir.

160 Andreas K. Engel ve Wolf Singer, “Temporal Binding and The Neural Correlates Of
Sensory Awareness”, TRENDS in Cognitive Sciences, Cilt.5, Say1.1, (Ocak 2001), s. 17.

161 John R. Searle, Bilin¢ ve Dil, ¢ev. Muhittin Macit, Ciineyt Ozpilavm, (istanbul: Litera
Yayincilik, 2016), s. 70.

162 Anne Treisman, “Feature Binding, Attention and Object Perception”, Philosophical
Transactions of the Royal Society, Say1 353, (Agustos 1998), s. 1295.

163 Treisman, “Feature Binding, Attention and Object Perception”, s. 1295.

164 Viicudun metabolik aktivitelerini ve glikoz kullanimini tespit etmeye yarayan goriintiileme
yontemi. Beyin incelemelerinde ve kanserli hiicre tespitinde oldukea sik bir sekilde kullanilmaktadir.

165 Oldukga biiyiik miknatislarla gerceklestirilen MR donanimiyla kullanilan bir goriintiileme
yontemi. Beyindeki sinirsel hiicrelerin ¢aligmasinin tetikledigi metabolik boylar1 6lgmektedir. Kiginin
gordiigii seyler sonucunda beyinde olusan tepkiler bu yontemle saptanabilmektedir.

186 Daha fazla bilgi icin: Gulyas, B. & Roland, P. E., “Cortical Fields Participating in Form and
Colour Discrimination in The Human Brain”, NeuroReport, Sayi 2, (1991), s. 585-588.
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Baglama probleminin ele alinig bigimi felsefeciler ve sinirbilimciler tarafindan
beyin siiregleri ve noronlar iizerinden ele alinsa da baglama probleminin agiklanmasi
icin felsefeciler ve sinirbilimciler tarafindan bilincin nasil incelendigi ve biling
stiregleri hakkinda bu kisilerin kabulleri 6nem arz etmektedir. Bilinci tamamen néron
etkinlikleri olarak goren Crick®’ ile bilinci biyolojik bir olgu olarak kabul eden ancak
indirgenemez oldugunu sdyleyen Searle!®® baglama problemini farkli sekillerde ele
alacaklardir, nitekim ikisi de baglama problemini farkli sekillerde ele almislardir.
Ileride daha detayli bir sekilde agiklanacagi iizere Crick, baglama probleminin
ndronlar ile ilgili oldugunu kabul etmis ve baglamanin néronlarin ateslemeleri sonucu
cikan titresimlerle gerceklestigini dile getirmistir.’®® Searle ise baglamanin ve buna
bagli olarak bilincin kii¢iik nitelik pargalarindan olusmus bir sey gibi tanimlanmasina
kars1 ¢ikmaktadir. Ona gore koldaki agri hissi, parfiimiin kokusu, telefonun zil sesi,
balin sarilig1 gibi ayr1 ayr1 bulunan her bir biling icerigi anlik bir birlesik deneyim
olusturmak i¢in birbirleriyle iligski kurduklari biitiinciil bir alanda bulunurlar. Bu agidan
bakildiginda Searle, bilinci ve ona ait nitelikleri birlesik ve biitlinciil olarak
gormektedir. O halde Searle, bilinci agiklarken birlesik biling alaninin néral

mekanizmasini aramaktadir.1’®

Baglama problemi, farkli duyular1 ve bu niteliklerden elde edilen verileri de
icermekle beraber genellikle gorme duyusu tizerinden ele alinmaktadir. Daha genis ve
incelenebilir bir alan sunan gorme verileri baglama problemini ele alan ¢alismalar i¢in
onem teskil etmektedir. Ayrica baglama probleminin varligin1 gosteren bir diger sey
ise canlmin kaza sonucu kafatasina aldigi darbeyle olusan doku yaralanmalaridir.
Kafatasinin sag, sol, arka ya da on tarafinda olusan doku yaralanmalar1 sonucunda
hastanin biitiinciil algisinda bir problem meydana gelmektedir. Ornegin, insan
beyninde olugan bir hasar, sekil ve hareket algisini etkilemeden hastada renk korliigiine
neden olabilir. Ayn1 sekilde, beynin baska yerinde olusan hasar akinetopsiaya yani

hareket algisinin yok olmasina neden olurken basit sekillerin algisi hala saglam

167 Francis Crick, Sasirtan Varsayum, ¢ev. Sabit Say, (Ankara: TUBITAK, 1997), s. 3.

168 John Searle (Konusmaci), “Our Shared Condition: Consciousness”. Youtube: TED [Video
dosyasi] https://www.youtube.com/watch?v=eqDgt12m26c¢ (22 Temmuz 2013).

189 Francis Crick, Sasirtan Varsayim, s. 229.

170 Revonsuo, Biling: Oznelligin Bilimi, s. 280.
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kalabilmektedir.!”* Bu hasarlar ve sonuglarina bakildiginda renk, sekil, hareket gibi
niteliklerin algisinin beynin farkli yerlerinde oldugu ortadadir. Bu da baglama
problemini yani bu niteliklerin arasindaki birlesme isleminin nasil gergeklestiginin
sorgulanmasii ortaya g¢ikarmaktadir. Ozellikle mekansal dikkati ele alip ¢dziim
liretmeye c¢alisan arastirmacilar, doku yaralanmalarina sahip hastalarla beraber bazi

deneyler gerceklestirmektedirler.!’2

Bu kisimda baglanma probleminin tam olarak ne oldugunun anlasilmasi i¢in
sinirbilimciler tarafindan bu probleme yonelik ortaya atilan tartismalardan birkagi ve
bunlara getirilen ¢oziimler ele alinip agiklanacaktir. Bu tartigmalarin ve problemi
¢ozmek igin gelistirilen yaklasimlarin tamaminin ele alinmasi bu ¢alisma elzem bir
durum olmadigindan baglama probleminin ne oldugunu ortaya koyan Onemli

yaklasimlarla yetinmek uygun olacaktir.

3.2.1. Nitelik Baglama

Treisman baglama problemini ele alirken onu, disardan gelen farkli niteliklerin
birbirleri ile baglanmasinin nasil oldugunu arastiran bir calisma alani olarak ele
almaktadir. Ona gore canli etrafinda bulunan diinyada bir¢ok nesne bulunmaktadir ve
canli bulundugu cevreyi gozlemlerken bir¢cok nesne goriip algilamaktadir. Bu kadar
kalabalik bir diinyanin igerisinde yasayan insan nasil bu diinyaya dair biitiinsel bir
algiya sahip olmaktadir? Treisman’in baglama problemini ele alirken bunu gorsel alg:
tizerinden inceledigi goriilmektedir. Baglama problemi konusunda yiiriittiigli deneyleri

de gorsel deneyler ile gergeklestirmektedir.

Treisman’in yaptig1 deneylere ge¢meden Once onun mekéan ve farkindalik
iliskisini hakkindaki goriisiinii agiklamak yerinde olacaktir. Treisman, mekansal
dikkatin (spatial attention) baglama siirecinde 6nemli rolii oldugunu diisinmektedir.
Mekansal se¢gmeli mekanizmayr incelerken kendilerinin c¢aligsmalarda dikkat

penceresini (attention window) kullandiklarini belirten Treisman, denekler tizerinde

1 Treisman, “Feature Binding, Attention and Object Perception”, s. 1295; Lynn C. Robertson,
“Binding, Spatial Attention And Perceptual Awareness”, Nature Reviews Neuroscience, Sayi 4, (2003),
s. 93.

172 Daha fazla bilgi igin: Anne Treisman, “Feature Binding, Attention and Object Perception”,
Philosophical Transactions of the Royal Society, Say1 353, (1998), s. 1295-1306.
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yaptiklari bir deneyden bahsetmektedir: Deneklere, ¢eldirici nesneler arasinda hedef
nesneyi bulmalari sdylenir ve deneklerin hedef nesneyi bulma siiresi l¢iiliir. Treisman
yaptiklar1 deneyde celdirici nesnelerin sayisinin arttikca deneklerin, hedef nesneyi
bulma siiresinin arttigini sdylemektedir. O, bunun sebebinin deneklerin her nesneye
ayri ayr1 dikkatini vermeleri oldugunu diisinmektedir. Ayrica Tresiman, dikkat
penceresinin nesnelerin boyutuna gore kiiciiliip biliylidiigiinii ve bdylece nesneyi
algilarken nesneye yogunlasmasmnin daha kolay oldugunu soylemektedir.!”
Treisman’dan once biling hakkinda énemli ¢alismalar yapmis olan Baars da “segici
dikkat” kavrami ile bilinci ve gelen niteliklerin birlestirilmesini agiklamaya
calismaktadir. Baars, duyusal korteksin cesitli siireclerden gecerek talamusa
baglanmasiyla beraber noral etkilesimlerin ortaya ¢iktigini soylemektedir. Boylece

biitiinciil bir algiya ve bilince dair bilgiler elde edilmektedir.*’*

Treisman’a gore baglama islemi gergeklesirken mekansal dikkat 6nemli bir rol
oynamaktadir. O, kisinin bir zamanda yalnizca bir nesne kodladigin1 ve bu nesnenin
de alic1 alanlarin kii¢iik oldugu evrelerde nesnenin konumu (location) baz alinarak
secildigini sOylemektedir. Bu durumlarda, diger nesnelerin konumlarmdan gelen
uyaricilar gegici olarak g6z ardi edilip mevcut durumda bulunan her sey
baglanabilmektedir. Sekil 1, Treisman’in gérmenin paralel ilk evrelerini daha sonraki
dikkat evreleri ile iligkilendirmeyi amaglayan modelini gostermektedir. Treisman,
sekilde yalnmizca nesnelerin yerlerini belirten konum haritasinin ve nesnelerin
niteliklerini belirten nitelik haritalarinin bulundugunu séylemektedir. Nitelik haritalar
ise iki seyi igermektedir: Niteligin bu katmanda bulunup bulunmadigini gésteren
“bayraklar” ve niteligin mevcut durumdaki mekansal diizeni hakkinda bazi Grtiik
bilgiler. Bu iliskiyi gosteren tiim gorevler, baglama gerektirmemektedir. Katmanda
bulunan bayraklar, tek bir nitelik haritasinin igerisinde bulunan aktiviteyi gosteriyorsa
dikkatin devreye girmesine gerek yoktur. Ornegin, bir yerlerde kirmizinin bulundugu
nitelik haritas1 ve ona ait bayrakta bulunuyorsa burada dikkatin devreye girmesine
gerek yoktur. Ancak dikkat olmadan bu kirmizinin konumu ve diger nitelikleri elde

edilemez. Bir nesneye ait “ne” ve ‘“nerede” sorularinin cevabinin bulunmasi ve

178 Treisman, “Feature Binding, Attention and Object Perception”, s. 1296.
174 Revonsuo, Biling: Oznelligin Bilimi, s. 312.
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bunlarin baglanmasi i¢in dikkat penceresinin konum haritasi lizerinde hareket etmesi

ve o anki aktiviteye katilan nitelikleri nitelik haritasindan segmesi gerekir.}”

Gegici Nesne Temsili

Agl Tanima
zaman/ yer - X
Nesnelerin € Oozellikler iliskiler
isimlerle beraber | =0 =—————— ——————
depolanmis —™
tamimlan

SNl

lokasyon
haritasi

uyarici

Sekil 1: Treisman’in ortaya koydugu nesnenin algisinda bulunan nitelik kodlama,
mekansal dikkat ve baglama modeli.!"

Treisman, mekansal dikkatin baglamada etkili oldugunu gostermek i¢in saglam

denekler lizerinde uyguladigi bazi deneylerden bahsetmektedir. Treisman, deney

175 Treisman, “Feature Binding, Attention and Object Perception”, s. 1296.
176 A .g.m., s. 1296.
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yapilirken deneklerin bir seye yogunlagsmalarini engellediklerini ve onlara gosterilen

gdriintiiniin tamamina odaklanmalarini sagladiklarimi belirtmektedir.!””

(a) - Kirmizi
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San

. o< .
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-;:ogogogc,?g@gy
RCICHCHICHCH
RN

(b) . Kirmizi

Sekil 2: Treisman’in mekansal dikkati agiklamak i¢in deneklere gosterdigi goriintiilerden
bazilari.'’®

7 Ag.m., s. 1297.
178 A.g.m., s. 1297.
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Bu deneyde, deneklere gosterilen goriintii bir karenin koselerine yerlestirilmis
farkli renklerde, boyutlarda, bi¢cimlerde ve formatlarda dort sekil ve bu karenin iki
yanina eklenmis daha kiigiik boyutta iki siyah rakam icermektedir. (Sekil 3a)
Deneklerden yanlarda bulunan rakamlara dikkat etmeleri ve bunlar1 bildirmeleri
istenmektedir. Bununla beraber, deneklerin dort yerde bulunan sekillerin niteliklerinin
hepsini bildirebilmeleri i¢in denekler goriintiiniin gosterilmesinden 200 milisaniye
sonra isaret ¢ubuguyla bilgilendirilmislerdir. Deneyin varsayimi hatali baglama ve
yanlig birlestirmelerin olacagi yoniinde ortaya konmus. Deney sonucunda, deneklerin
renk, bi¢cim, boyut ve formatlari yeniden kombine ederek yanlis birlestirmeler

yaptiklar1 gézlemlenmistir.}™®

Ayni1 deney farkli renklerdeki harflerle yapilmis ve hata oraninin bu deneyden
daha fazla oldugu goézlemlenmistir. Treisman, bu hatalar1 “hayali birlestirmeler
(illusory conjunctions)” olarak isimlendirmektedir. Hayali birlestirmeler, kisinin zihni
tarafindan gercekmis gibi algilanmaktadirlar. Ayrica bazi denekler sekillerin
niteliklerini yanlis baglamalarinin yaninda kendilerine sayilarin siyah olduklari
sOylenmesine ragmen renkli sayilar gordiiklerini de ifade etmislerdir. Baz1 baglama
problemlerinin denegin hafizasindan kaynaklaniyor olma ihtimali de géz Oniinde
bulundurulmaktadir. Ancak Treisman, Sekil 3b’deki gibi denegin kirmizi1 H’nin rengi
ile mavi O’nun seklini yeniden kombine edip kirmizi bir O elde edebilecegi bir goriintii
denege gosterildiginde ve deneklerden bu goriintiide birbirinin ayni olan iki parganin
bulunup bulunmadigini bildirmeleri istendiginde bile deneklerin hata yaptiklarinin

goriildiigiinii soylemektedir.8°

Treisman bu hayali birlesmelerin, deneklerin bu parcalara dikkatlerini
vermemelerinden kaynaklandigini diistinmektedir. Bunu ortaya koymak i¢in de ayni
goriintii ile farkl1 denek grubunda bir deney gerceklestirmistir. Onceki deneyde, gorsel
ile ilgili parcalar goriintii gosterildikten 200 ms sonra deneklere bildirilmislerdi.
Yapilan yeni deneyde goriintii deneklere gosterilmeden 150 ms oncesinde ilgili
parcalar deneklere bildirilmis ve deneklerin yanlarda bulunan sayilar1 yok saymalarina

izin verilmistir. Denekler, bu deney sonucunda baglama hatalart yapmamiglardir.

179 A.g.m., s. 1297.
180 A .g.m., s. 1298.
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Treisman’a gore belki de deneklerin baglama hatalar1 yapmalarinin nedeni dikkatlice
yogunlagamadiklar1 i¢in yanlis algilamalarindan kaynaklanmaktadir. O halde, bu

deneyler sonucunda mekansal dikkatin ne kadar 6nemli oldugu ortaya ¢ikmaktadir.'8!

Treisman, mekansal dikkat konusunu ele alirken yakinligin mekansal dikkat
tizerinde Onemli bir etkisinin oldugunu disiinmektedir. Yakinlik, nesnenin
konumunun algilanmasin1  biiylik 0Olgiide etkilemektedir ve bu da hayali
birlestirmelerin olusumunu tetiklemektedir. Nesneler olmalar1 gerekenden daha yakin
bir konumda bulunurlarsa konum haritasinda nesnenin yerini bulmak oldukca
zorlagsacagindan baglama hatalari olugmaktadir. Ayrica yakinda bulunan nesnelere
dikkat etme teker teker gerceklesti§inden bu nesnelerin algilanmasi daha uzun bir

zaman almaktadir.18?

Treisman, mekansal dikkatin beynin yan lobuyla iliskili oldugunu
sOylemektedir. Ayrica baglama problemini ve mekénsal dikkati agiklamak ig¢in
beyninde doku yaralanmasi olan bir hasta tizerinden deney yapan Treisman, doku
yaralanmalariin algida ne tiir problemlere yol acacagii gostermeye ¢alismaktadir.
Treisman bu deneyleri beynin her iki yan lobunda da ¢arpma sonucu hasar olusan bir
hasta ile gerceklestirmektedir. Ona gore, hasta tek bir nesnenin birlestirmesinde
problem yasamazken bir¢ok nesne icerisindeki bir nesneyi ya da genis bir goriintliyli
algilamakta oldukg¢a zorlanmaktadir. Hastanin, bir¢ok farkli renk ve sekilde olan
nesneleri algilarken bunlarin renklerinin ve sekillerinin ayn1 anda hastanin algisina
geldigini hastanin bunlar1 ayirt edecek higbir algisal bosluga sahip olmadigini
soylemektedir. O halde, mekansal dikkat algisin1 kaybeden bir hastanin beyninde
niteliklerin konumunu tespit edemedigi i¢in baglama yaparken hatalar meydana
gelmektedir. 183

Sonu¢ olarak, Treisman kisinin baglama islemi yaparken niteliklerin
konumuna dair mekansal dikkatin 6nemli bir rolii oldugunu sdylemektedir. Mekansal

dikkat algis1 ve dikkat penceresi goz ardi edildiginde ve kisinin bunlar1 kullanmasi

181 A.g.m., s. 1298.
182 A.g.m., s. 1298.
183 A.g.m., s. 1300-1301.

84



engellendiginde denegin baglama hatalar1 yaptig1 gozlemlenmistir. Baglamanin

hatasiz bir sekilde yapilmasi i¢in mekansal dikkatin devreye girmesi gerekmektedir.

3.2.2. Degisken Baglama

Nitelik baglama probleminden farkli olarak degisken baglama (variable
binding) problemi beynin nesneleri algiladigini kabul etmekte ancak bu algilanan
nesnelerin insanin konusmasi ve davraniglart iizerinde etkisinin nasil oldugunu
arastirmaktadir. Yani daha ¢ok algilanan degiskenlerin birbirleri ile baglanmasini ele
almaktadir. Bu bakimdan degisken baglamanin dil ve akil yiiriitme ile sik1 bir iliskisi
oldugunu sdylemek yerinde olacaktir.'® Degisken baglama, daha ¢ok ¢ikarimsal bir
yapiya dayandigi ve zaten algilanmis nesnelerin baglanmasina isaret ettigi i¢in bu
calisma ile siki bir iligki igerisinde degildir. Ancak bu yaklasim baglama problemleri
icerisinde 6nemli bir yere sahip oldugu icin bu ¢alismay yiiriiten arastirmacilarin nasil

bir ¢oziime sahip olduklar1 bu bdliimde kisaca ele alinacaktir.

Degisken baglamanin ne oldugunu ele alirken sik¢a verilen 6rneklerinden biri
ile baslamak yerinde olacaktir: “Ayse bir kitap aldi ve bunu Kadriye’ye verdi.”
Mantiksal kurallar kullanilarak bu ciimleden ¢ikarimlarda bulunulabilir. Soyle ki:
sahiplik (z,y) ve vermek(z,x,y) => sahiplik(x,y) ya da satin alma(x,y) =>
sahiplik(x,y).1®

Feldman, bu kurallar biitiinii i¢erisinde de8isken baglamanin matematikte ya
da bilgisayar programlarinda oldukc¢a kolay oldugunu ancak beyin dikkate alindiginda
zor bir mesele haline geldigini sOylemektedir. Ciinkii degisken baglama dilin ve soyut
akil yiiriitmenin bir islevi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bilgisayar programlarinda, farkli
birimler degisken baglama i¢in kodlanmis olup is birligi icerisinde bu gorevi yerine
getirmektedirler ancak dilin karakteristiginin ve soyut akil yiiriitmenin
incelenebilecegi bir hayvan modeli olmadig: i¢in beynin degisken baglama islevini

nasil gergeklestirdigi bilinmemektedir.'8®

184 Jerome Feldman, “The Neural Binding Problem(s)”, Cognitive Neurodynamics, Cilt 7, Say1
1, (Subat 2013), s. 6.

18 Agm.,s. 7.

186 A.g.m.,s. 7.
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Yukarida verilen 6rnegi kullanmakla beraber degisken baglama hakkinda
birkac farkli yaklasim mevcuttur. Bu yaklasimlardan biri Browne ve Sun’in birlikte
yiriittiigli bir ¢alisma sonucunda ortaya koyduklari sinyal yayilmasi (sign
propagation) fikridir. Bu yaklasima gore, her bir degisken kendi sinirsel agina (node)
sahiptir. Bu sinirsel aglar, is birligi igerisinde c¢alisan bir grup nodronlardan
olugmaktadir. Sinirsel aglar, bir kavrama denk gelen isaretler listlenmektedirler. Bu
isaret, nesnenin ismi olarak ele alinir. Birlesme gerceklestiginde ise isaretler bir
sinirsel agdan digerine yayilmaktadirlar.'®’ Ancak Feldman, bu yaklasimm kabul
edildiginde her bir degisken i¢in farkli bir sinirsel agin olusumunun kabul edilmesi
gerektigini sdylemektedir. Bu da pek mantikli goriinmemektedir.'® Degisken baglama
icin bir diger yaklasim ise gegici evre senkronizasyonu (temporal phase synchorony)
yaklagimidir. Bu yaklasim icerisinde noéral atesleme carklari ayrik zaman dilimleri
igerisinde gerceklesirler. Gegici evre senkronizasyonuna gore bir degiskene ait sinirsel
ag, bir evrede bir kavram sinirsel ag1 ile beraber ateslendiginde bu iki sinirsel ag
arasinda bir baglanma meydana gelir. Ornegin, “Karabas” degiskenine ait sinirsel ag,
“kopek”™ sinirsel ag1 ile ayn1 zamanda ateslendiginde “Karabas™ i kdpek oldugu
¢ikarimi ortaya ¢ikmaktadir. Bu yaklasim, 6zellikle Shastri tarafindan oldukea iyi bir
sekilde aciklanmaktadir.’® Gegici evre senkronizasyonu fikri, baglama problemi

calisan daha sonraki aragtirmacilarin sik¢a bagvurdugu bir yontemdir.

Sonug olarak, degisken baglama problemi daha ¢ok dil ve akil yliriitme ile
alakali olup beyin igerisinde bulunan kavramlar arasindaki baglanmay1 esas
almaktadir. Degisken baglama dil ve akil yiiriitme ile ilgili oldugundan hayvan modeli
bulunup deneyler yapilmasi da ¢ok kolay olmamaktadir. Ancak degisken baglamanin
yaklasimlarindan biri olan gecici senkronizasyon goriisii bir¢cok kisi tarafindan
baglama problemine yonelik olduk¢a mantikli bir agiklama olarak goriilmektedir. Belli

degisken noronlarin beynin farkli yerlerine kodlanmis olan kavram ndronlar ile

187 Leon Barrett, Jerome Feldman ve Liam Mac Dermed, “A (Somewhat) New Solution To
The Binding Problem”, Neural Computation, Sayi1 20, (2008), s. 2361-2378.

188 Feldman, “The Neural Binding Problem(s)”, s. 8.

189 Barrett & Feldman & Dermed, “A (Somewhat) New Solution To The Binding Problem”, s.
417-494,
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beraber ayni evrede ve ayni zamanda ateslenmesi baglama sorunu i¢in oldukea tutarli

bir agiklamadir.

3.2.3. Yeniden-Girisli Haritalama

Baglama problemi i¢in ortaya atilan bir diger ¢6zliim ise Nobel 6diillii bilim
adami Gerald Edelman tarafindan Onerilen yeniden-girisli haritalama modelidir.
Aslinda Edelman, bu modeli ortaya koyarken 6zellikle baglama probleminin yani sira
bilincin ne oldugunu da agiklamaya ¢alismaktadir. Edelman, bilinci birincil biling ve
ist diizel biling olarak ikiye ayirmaktadir. Birincil bilincin agiklamasina olduk¢a 6nem
veren Edelman, st diizey bilincin birincil bilince dayanarak ortaya ciktigini

diisiinmektedir.*%°

Edelman, duyusal verilerle gelen sekil, renk, bicim gibi niteliklerden kalem,
kitap gibi nesnelere kadar biling siirecinde canli beynin olusan kategorilerden
bahsetmektedir. Bu kategorilerin olusumu iginse ilk basamak beyinde bulunan ve
ndron tabakalar1 denilebilecek haritalardir. Sadece gérme icin bile otuzdan fazla harita
mevcuttur. Bu haritalar duyu alicilar olan cilt yiizeyi, goz retinasi gibi alicilarla iligki
igerisinde olan noktalara sahiptir. Edelman, haritalar tizerindeki bu noktalar ile duyu
alicilar1 ya da bagka tabakalardaki noktalar arasindaki sistematik iligkiyi yeniden-giris
ile tanimlamaktadir. Yeniden-giris islemi sirasinda beyinde bulunan farkli haritalar
arasinda paralel sinyallerin hareketiyle ortaya ¢ikmaktadir. Bu paralel sinyaller bu
haritalar arasinda gidip gelme hareketi yapmaktadirlar. Bu paralel sinyallerin bir¢ogu

es zamanl bir sekilde ¢alisabilmektedirler.'%

Edelman’a gore beyin duyusal niteliklerden biitlinciil nesnelere ve biitiinciil
nesneler de dahil olmak iizere algisal kategoriler gelistirmek zorundadir. Ancak burada
Edelman, algisal kategorilesme ya da bellek konularinda beyin gelisiminin ¢evreden
hareketle 6grenildigini diisinmemektedir. Ona gore Darwinci dogal secilime benzer

bir sekilde insanin dogustan itibaren sahip oldugu bazi néron gruplari oliirken bazilar

1% john R. Searle, Bilincin Gizemi, gev. Ilknur Karagoz Igyiiz, (istanbul: Kiire Yayinlari,
2018), s. 39.
1A g.e., s. 40.
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hayatta kalir. O halde, beyin gelisimi ndron gruplarinin hayatta kalmalart ile

alakalidir.1%?

Edelman, yeniden-girisli haritalama ve dogal se¢ilim benzeri bir sekilde
hayatta kalan ndron gruplart ile beraber beyinde biitiinciil alginin nasil oldugunu
aciklamaktadir. Ona gore, beyin kategorilestirme yaparken disaridan gelen bir¢ok
uyaricitya sahiptir. Ornegin, bir kitap algilandiginda kitabin rengi icin, sekli icin,
uclarindaki keskinligi i¢in, kokusu i¢in beyinde farkli uyaran kaydi bulunmaktadir. Bu
uyaranlarin beyinde olusmasi sonucunda, néron gruplarinin belli 6riintiileri haritalarda
saptanir. Beyinde bulunan ve noron tabakalarindan olusan haritalar birbirlerine belli
sekillerde bagli olduklar1 i¢in néron gruplarina ait benzer sinyaller birden fazla
haritada hatta zaman zaman biitiin haritalarda ortaya ¢ikmaktadir. Bir hafta kitabin
rengini, diger bir harita seklini, diger bir harita ucunun sivriligini hesaplamak i¢in diger
haritalarla is birligi icerisinde olmaktadirlar. Bdylece yeniden-giris sinyalleri ile
beraber biitiinciil bir algi ortaya ¢ikmaktadir. Biitiin bu islemler sonucunda beynin
farkli yerlerinde farkli haritalarda olusan nitelikler, birbirlerine baglanip biitiinciil bir

yapiya biiriinebilmektedirler.'%

Searle, Edelman’in yeniden-girisli haritalama goriisii hakkinda bilgi verirken
bunun bir varsayim oldugunun g6z 6nilinde bulundurulmasi gerektigini belirtmektedir.
Ayrica Edelman’in bu varsayiminin bilingli bir siire¢ olmadiginin yalnizca Edelman’in

biling agiklamasinda bilingli bir siirece gotiirecek bir yol oldugunu sdylemektedir.%

3.2.4. 40 Hertz Varsayimi

Su ana kadar bu ¢alismada gorsel nitelikler ve degiskenler lizerinden baglama
problemi ele alindi. Bu baslik altinda ise yukarida inceledigimiz yaklasimlarla ayn
donemde ortaya ¢ikmis ve artan bilimsel bilgilerle gelistirilmeye ihtiyaci olan 40 Hertz
(Hz) varsayimi incelenecektir. Aslinda 40 Hz yaklasimi Singer ve c¢alisma

arkadaslar1'®® tarafindan baglama problemi igin 6ne siiriilmiis bir varsayim olsa da asl

192 A g.e., s. 40.

93 Age.,s. 41

94 Age.,s. 42.

19 bk. Wolf Singer & Charles M. Gray, “Stimulus-Specific Neuronal Oscillations in
Orientation Columns of Cat Visual Cortex”, Proceedings of the National Academy of Sciences of the
United States of America, Say1. 86, (1989), s. 1698-1702.
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yankisinit Francis Crick’in gérmenin nasil ger¢eklestigini, bilinci, beyni ve ndronlari
detaylica isledigi The Astonishing Hypothesis/The Scientific Search for the Soul
(Sasirtan Varsayim/Insan Varliginin Temel Sorularina Yanit Arayisi) kitabindan sonra
bulmustur. Bu Alman ekibin, bir nesneye ait renk, sekil, hareket gibi nitelikleri
simgeleyen noronlarin, birbirleri ile es zamanl ateslenmeleri sonucu baglandiklarini
savunmaktadir. Onlara gore baglanma gergeklesirken noral ateslenmelerin titresim

vuruslar1 40 Hzlik araliklar civarindadir.

Francis Crick, kisinin bilincinin nasil isledigini agiklamay1 amagladig1 Sasirtan
Varsayim kitabinda, bilinci insan beyninde bulunan noéronlar ile agiklamaktadir.
Bilincin agiklamasini yapabilmesi icin kisiyi bilince gotliren bazi seylerin
aciklanmasim gerekli goren Crick, bu eserinde gérme ve farkindalik konularini da ele
almaktadir. Ozellikle gérmenin ve beyinde nesnenin algisinin nasil oldugu konusu
Kitabin biiyiik bir boliimiinde islenmektedir. Gorme konusunu noronlarin isleyisi ile

iliskilendiren yazar, bilinci de bu noéronlarin hareketleri ile agiklamaktadir.'%’

Noronlarin nasil isledigine gegmeden once gérmenin nasil gerceklestigi ele
alimmalidir. Crick de biiyiik olgiide giiniimiizdeki gérme bilimine uygun bir gérme
sistemi ¢izmektedir. Genel olarak gérme, retinaya 151k dalgalarinin yansimasi sonucu
olusan resimlerin (image) lateral genikulat cekirdek (lateral geniculate nuclei)
tizerinden kafatasinin arka kisminda bulunan gorme korteksine iletilmesi ile
gerceklesmektedir. Gorme sinyallerin sirastyla V1, V2 olarak isimlendirilen ve
giinlimiizde sayis1 yedi olarak bilinen damarli gorme alanlarinda islenmektedirler. V1
ve V2 alanlarinda islenen sinyaller, 6n ve arka gérme alanlarindan gecerek ilk gérme
evrelerini iceren alanlara (lateral genikulat ¢ekirdek) gonderilirler. Bu sekilde gérme

islemi tamamlanmis olur.®

Crick’in elektriksel isaretciler olarak gérdiigii noronlaral® gelince, néronlar da

diger hiicreler gibi hiicre zar1 ve ¢ekirdegi olan hiicrelerdir ancak yapisal olarak diger

196 Francis Crick, Sasirtan Varsayim, s. 269.

197 Crick, biling konusu hakkinda indirgemeci bir yaklasim takinmadigim belirtse de birgok
filozof tarafindan Crick’in indirgemeci bir yaklasima sahip oldugu sdylenmektedir. bk. John Searle,
Bilincin Gizemi, ¢ev. Ilknur Karagdz I¢yiiz (Istanbul: Kiire Yaynlari, 2018).

198 John Searle, Bilincin Gizemi, s. 29-30; Robert Shapley & Nava Rubin, “Vision: Brain
Mechanism”, Encyclopedia of the Human Brain, New York: Elsevier Science, Cilt. 4, (2002), s. 1.

19 Crick, Sasirtan Varsayim, s. 221.
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hiicrelerden ayrilmaktadirlar. Noronlar, hiicrenin bir tarafindan ¢ikan ve hiicre
capindan kat kat uzun ipliksi uzantilar olan aksonlara ve hiicrenin diger tarafindan
cikan kisa, dallanmuis, dikenli lif demetleri olan dendritlere sahiptir. Noronlar sinyalleri
dendritler araciligiyla alir, kendi gévdesinde isler ve aksonlar yardimiyla baska bir
ndrona iletirler. Ancak bu noéronlar arasinda yapisiklik iliskisi olmadigindan sinaptik
yarik adi verilen kiiciik bir bosluk tizerinden sinyaller bir ndérondan digerine
iletilmektedir. Dendritler tarafindan pek ¢ok sinyal alan hiicre, bunlar1 govdesinde

toplamakta ve atesleme sikligini bu toplamaya gore belirlemektedir.?%

Crick, gorme tizerinden nesnelerin bilgisine nasil ulagildigini da
sorgulamaktadir. Kisi, neredeyse milyonlarca sekli gorebilme yetenegine sahiptir.
Crick, gormenin noral ateslemeler sonucu oldugunu diisiinmektedir. Zaten ona gore
kisinin bilinci dahil hemen hemen zihninde gergeklesen her resim, diisiince ya da
hareket noronlarindan kaynaklanmaktadir. Peki kisinin gorebildigi neredeyse sonsuz
sekiller, ndronlar tarafindan nasil algilanirlar? Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki
Crick’e gore sonsuz sayida ndron bulunmamaktadir. Ciinkii beynin sinirli yapisi
igerisinde bu pek de miimkiin goriinmemektedir. Crick’e gore, gorme “biiylikanne
hiicre” olarak isimlendirilen tek bir noron sonucunda da olmaz. Crick, nesnelere ait
hareketlerin, renklerin, konumlarin alinmasinin ve nesnelere ait bu niteliklerin
baglanmasinin ¢ok sayida néron hareketleri sonucunda oldugunu séylemektedir. Ona
gore, noronlar algilanan sekilleri ortaya ¢ikarmak icin oldukca fazla sayilara
ulasabilmektedirler. Ancak su var ki Crick bazi sekiller i¢in o sekli ortaya ¢ikaran belli
noron gruplarinm varhginin da goz ardi edilmemesi gerektigini sdyler. Ornegin, bir
yliziin goriilmesi gibi siirekli goriilen ve beynin tanidigi bir goriintii igin belirli ndron

gruplari olabilir.?%

Crick, belli bir alandaki bir nesnenin, ndron ateslemesi ile goriildiiglinii
sOylemektedir ancak bu néron ateslemeleri yalnizca bir yerde bulunuyor ve goriintii
geldiginde atesleme yapiyor degildir. Nesnenin sekil, renk, hareket gibi farkl
Ozellikleri vardir ve bunlar degisik gorme alanlarinda islenmektedirler. Bir nesnenin

biitiinciil sekilde algilanmasi i¢in ise bu farkli alanlardan farkli néronlarin bir araya

200 Searle, Bilincin Gizemi, s.30-32.
201 Crick, Sasirtan Varsayum, s. 228-229.
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gelmeleri gerekmektedir. Crick, ndronlarin bir araya gelip gegici bir etkinlikte
bulunma olayma baglama problemi adini1 vermektedir. Ayrica her ne kadar konuyu
gorme duyusu iizerinden anlatsa da goriilen nesnenin ayni zamanda isitilebilecegi,
dokunulabilecegi, koklanabileceg§i ya da tadilabileceg§i goz Oniline alindiginda
baglanmanin degisik duyu tarzlarinda gerceklesmesi gerektigini soylemektedir. Crick
bunun i¢in su 6rnegi verir: Karsida biri konustugu zaman, kisinin beynindeki duyma
kabugu noronlari, yliziin hareketine, sekline, rengine tepki gosteren ndronlar ve bu
yiiziin kime ait oldugu ile ilgili bellekteki baglantilar baglanmis olmalidir ki o yiiz
algilanip konusanin kim oldugu tespit edilebilsin. Baglamada yanilsamanin da
olabilecegini belirten Crick, vantrilogun konusmasint gordiiglimiiz kuklaya

atfetmemizi yanls baglamaya 6rnek olarak gosterir.?%2

Baglanmanin ndron ateslemeleri ile oldugunu sdyleyen Crick, bunun nasil bir
noron ateslemeleri sonucunda oldugunu da sorgulamaktadir. Noron ateslemeleri
yiiksek bir siklikta ya da uzun bir siire ateslendiginde goriilen nesneye karsi farkindalik
olusmaktadir. O halde, baglama olay1 birtakim bdlgelerdeki goreceli olarak az sayidaki
ndronlarin ayn1 anda ve aymi hizla atesleme yapmasi sonucu olusmaktadir. Bu
ateslemeler, kisa siireli bellegi de aktif hale getirmektedir. Ancak beyin, bir alanda
bulunan ¢ok fazla sayida nesnenin bilgisine ulasirken bu sik noron ateslemeleri
sonucunda nasil oluyor da nesneleri birbirlerine karistirmamaktadir? Crick, burada
“dikkat”in devreye girdigini belirtmektedir. Yazar, karisma problemini engellemek
icin dikkati kullanarak iki farkli ¢6ziim sunmaya c¢alisir. Bu c¢oziimlerden ilki su
sekildedir:  dikkat diizenegi belli bolgedeki noronlarin  ateslenmelerini
kuvvetlendirirken diger bolgedeki ndronlarin ateslenmelerini zayiflatmaktadir. Eger
dikkat bu sekilde isliyorsa, beyin bir nesneyle ilgilendikten sonra diger nesneye
dikkatini vermektedir. Zaten goziin hareketleri de bunu ifade eder. Ancak goz hareket
etmeden bile birden fazla nesneyi algilayabilir. O halde, dikkat diizenegi ndron
ateslemelerinden daha hizli ¢alismak zorundadir. Dikkat ile ilgili ikinci ¢6ziim ise
dikkat diizeneginin ndronlarin degisik bicimde ateslemesine olanak saglamasidir.
Burada néronlar ayni siklikta ateslenmekte ancak ateslendikleri anlar farkhi

olmaktadir. Bir alanda iki nesne olsun. Birinci nesnenin niteliklerini tastyan ndronlarin

202 A g.e., s. 229,

91



hepsi ayn1 anda ateslenir, ikinci nesnenin niteliklerini tagiyan ndronlar da ayni anda
ateslenir ancak bu iki nesneye ait nitelikleri tastyan ndronlar birbirleriyle ayni anda
ateslenmezler. Ornegin, bir zeminde kirmizi daire ve mavi kare olan iki nesne
bulunsun. Kirmizi daireye ait nitelikleri tasityan néronlar 100 ms araliklarla ateslensin
ve 100 ms sonra tekrar ateslensin. Boylece kirmizi daireye ait ndéronlar ayni siklikta
ateslenmektedirler. Kirmizi daireye ait néronlarin ateslemeleri durdugu sirada mavi
kareye ait nitelikleri tagiyan noronlar ateslesin ve onlar da 100 ms araliklarla ateslenin.
Boylece dikkat mekanizmasi sonucu iki nesne de algilanmis olmakta ve belli nesneye

ait noronlar bir diger ndron grubunun ateslenmesi durdugunda ateslenmektedir. (Sekil
3)23

e | — il
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3 ZAMAN

Sekil 3: Noron Atesleme Siklig1?%*

Kisa diisey ¢izgilerin her biri o anda ateslenen bir néronu temsil etmektedir. En
istteki yatay eksen “kirmizi” isareti veren ndronun ateslenmesini gosteriyor. Onun
altindaki ise “daire”ye isaret edeni, vb. Beyin dairenin mavi degil de kirmizi oldugunu
c¢ikarabiliyor ¢linkii kirmiz1 noron daire néronuyla ayni1 zamanlarda atesleniyor, oysa
mavi ndron tamamiyla degisik anlarda atesleniyor. Bu “kirmizil ve “daire”
noronlarinin ateslenmelerinin ilintili olusuyla aciklanmaktadir. Ayn1 sey “mavi” ve

“kare” noronlari i¢in de gegerlidir.?%

23 A g.e., s. 231-233.
204 Ag.e., s. 233.
25 A g.e.,s. 233.
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Sekil 3’e bakildiginda bu diisey ¢izgiler 100 mslik yani 10 Hertzlik ateslemeleri
gostermektedir. Crick, Wolf Singer ve ekip arkadaslarinin kedi lizerinde yaptiklar
deney sonucunda kediye ait gérme kabugunda “Gamma titresimleri” ya da “40 Hz
titresimleri” olarak adlandirilan titresimleri gozlemlediklerini belirtmektedir. Bu
titresimler genel olarak 35-75 Hz arasindadir. Crick, gérme kabugundaki bazi
noronlarin goriis alaninda bulunan bir uyarict sonucu etkin hale gelip ritmik bir sekilde
atesleme gerceklestirdiklerini sdylemektedir. Bu néronlarinin ¢evrelerindeki ortalama
yerel etkinlik alan1 40 Hz civarinda titresimler gostermektedirler. Bu titresimler
rastgele bir sekilde degil de “vuru (beat)” yapacak sekildedirler. Bu vurular sirasinda
noronlar birkag darbelik kisa patlama seklinde ateslerler. Bazen atesleme
gerceklestirmezler ancak atesleme yaptiklarinda grubundaki néronlarla hemen hemen

ayn1 zamanda ateslerler.%

25 milisaniye
——>

/ \/ \/ \ “ALAN POTANSIYEL!"

‘ ‘ | 1 [ ‘ TEK BIR NORONUN
ATESLEMESI

————>» ZAMAN

Sekil 4: 40 Hertzlik Néron Atesleme Gostergesi®®’

Sekil 4, Bazi néronlarin 40 Hz’lik ritimle nasil ateslediklerini basitlestirilmis
olarak gdstermektedir. (40 Hz’lik titresim her 25 msde bir tekrarlanir) Yumusak egri
yerel alan potansiyelini temsil etmektedir. Bu, o yoredeki ¢cok sayida néronun ortalama
“etkinligi’nin bir Olclsiidiir. Kisa diisey cizgiler tek bir néronun atesleyisini
gostermektedir. Boyle bir néronun komsulartyla birlikte, yani yerel alan potansiyelinin

temsil ettigi “vuru” sirasinda ateslendigine dikkat ediniz.?%

206 A g.e., s. 269-271.
27 Ag.e., s, 271,
28 A g.e.,s. 271.
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Singer ve Gray de yaptiklar1 deneyler ve elde ettikleri sonuglara gore bu
titresimlerin baglama gergeklestirdiklerini diisinmektedirler. ikili, kedi {izerinde
yaptiklar1 deneyin bazi bulgularindan yola ¢ikarak bu goriisli ortaya atmakladirlar.
Yaptiklar1 deneyde, bir bolgede bulunan néronlarin ateslemeleri sonucunda olusan
titresimlerin bir uyaricit sonucu o uyarici ile ilgili diger noéron gruplarimin da tepki
gosterdigi ve titresimlerin maksimum seviyeye ulastigini elde etmislerdir. Gorme
korteksinin bir boliimiinde bulunan ndronlar uyarict sonucu atesleme yaptiklarinda
titresim ortaya ¢cikmaktadir. Singer ve Gray bu atesleme sonucu olusan titresimlerin,
mekansal olarak ayr1 bolgelerde bulunan ndronlari bir araya getirip baglama
gerceklestirdiklerini  diisiinmektedirler. Ikili, bu ateslemeler sonucu olusan
titresimlerin baglama gergeklestirmeleri i¢in gecici bir senkronizasyonun olmasi
gerektigini de sdylemektedir. Noronlarin ateslemeleri ve olusturduklar titresimler bir
senkronizasyon igerisinde hareket etmektedirler ve bunun sonucunda korteksin farkl

bolgelerinde bulunana néron gruplar bir araya gelmektedir.2%®

Sonu¢ olarak, Crick’in baglama problemini ele alirken noéronlarin
ateslemelerini géz oniinde bulundurdugunu séylemek yerinde olacaktir. Ona gore,
baglama gorme gergeklesirken goérme korteksinde farkli gérme alanlarma diisen
ozelliklerin o bolgede bulunan noronlarin farkli bolgedeki ayni nesneye ait ndronlar
ile beraber atesleme yapmalar1 sonucunda olugmaktadir. Bu ateslemeler sonucunda
nesneye ait tam bir goriintii olusmaktadir. Crick, her bir nesneye ait 6zellik i¢in farkl
noronlarm bulundugunu sdylemektedir ancak belirli sik goriilen goriintiiler igin
taninmis noron gruplarindan da bahsetmektedir.?’® Eger baglama problemini ele
alacak olursak Crick’in sik goriilen goriintiiler igin atfettigi néron gruplar: fikri sikintili
goriinmektedir. Cilinkii bir nesneye ait tam bir goriintii alinip bu bellekte belirmeden o
nesne hakkinda 6nceki deneyimlerin varligindan haberdar olunamaz. Bellekte beliren
nesnenin onceden de var oldugunu bilmek i¢in o nesnenin baglama isleminden
gecmesi gerekmektedir. Bunun i¢in de ndron ateslemeleri gerekmektedir. O halde, sik

goriilen goriintiiler icin belli ndron gruplarinin olmasi sikintili durmaktadir.

209 Wolf Singer ve Charles M. Gray, “Stimulus-Specific Neuronal Oscillations in Orientation
Columns of Cat Visual Cortex”, Proceedings of the National Academy of Sciences of the United States
of America, Say1. 86, (1989), s. 1698.

210 Crick, Sasirtan Varsayim, s. 228-229.
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Crick, genel anlamda Singer ve ekip arkadaslarinin yaptigi deneylerden de
yararlanarak baglama problemi i¢in bir ¢6zlim ortaya atmistir. Crick, nesnelerin nasil
tam bir goriinlime kavustugu sorusuna ayni nesneye ait 6zellikleri tagiyan néronlarin
ayni anda ayni hizla atesleme yapmalar1 sonucu 40 Hz dalga yayip baglama islemini
gerceklestirdigi seklinde cevap vermektedir. Ancak daha sonraki yillarda Crick ve
calisma arkadasi Koch bazen 40 Hzlik titresim olmadan bilincin olusmasi bazen 40
Hzlik titresim oldugu halde bilincin ve biitiinlemenin olusmadiginin ortaya ¢ikmasiyla
40 Hzlik titresim fikrinden vazge¢mislerdir. Her ne kadar baglama i¢in hala néronlarin
calismalari etkili olsa da Crick ve Koch, noron ateslemeleri sonucunda olusan 40 Hzlik
titresimlerin baglama probleminin asil ¢oziimii oldugu fikrini daha sonraki
calismalarinda savunmamaktadirlar. Baglama modellerinin ¢esitli  sekillerde
olabilecegini sdyleyen Crick ve Koch, baglama i¢in Treisman’in 6nerdigi gibi dikkatin
onemli oldugunu sdylemektedir. > Bunun yaninda baglamanin daha kapsamli néral
etkinliklerle gerceklestigini savunmaktadirlar. Cevresel farkindalik, fenomenal arka

plan gibi bircok seyi dikkate alarak néronlar harekete gegmektedirler.?!2

211 Francis Crick ve Christof Koch, “Consciousness and Neuroscience”, Nature Neuroscience,
Cilt. 6, Say1. 2, (Subat 2003), s. 123.
212 A.g.m.,, s. 123; Revonsuo, Bilincin Gizemi, s. 315.
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SONUC

Antik Yunan ve Islam felsefelerinde nefs bircok filozofun iizerinde goriis
bildirdigi bir konudur. Ozellikle canli varliklar iizerinden islenen nefs; bitkisel,
hayvani ve insani olmak tizere ii¢ kisimda incelenmektedir. Boyle bir ayrimin
yapilmasinin nedeni ise nefsin giiglerinin hepsinin biitiin canlilarda esit olarak
bulunmamasidir. Nefsin gii¢leri canlilarda hiyerarsik olarak siralanabilecek bir yapida
bulunmaktadir. Hatta 6yle ki hayvani nefse sahip canlilar bile kendi aralarinda hayvani
nefsin altinda sayilan giiclerin hepsine sahip degillerdir. Ozellikle bes dis duyulardaki
bu eksiklik hayvanin i¢ duyularinda isleyen siireci de etkilemektedir.

Odak noktas1 ortak duyu olan bu ¢alismada 6zellikle Ibn Sina nin nefs teorisini
baz alarak diger filozoflarin goriislerine de yer vermeye ¢alistik. Ortak duyunun ne
oldugunu ve Ibn Sina’nin nefs teorisinde tam olarak nerede oldugunu gérmek igin
oncelikle filozofun nefs teorisini ele aldik. Nefs teorisinden hareketle idraki ve ortak
duyunun da aralarinda bulundugu idrak giilerini siralayip agikladik. Ibn Sini’dan
once ve sonraki filozoflarm bu giicler hakkindaki gériislerine de yer verdik. idrakin ne
oldugunun agiklanmasi ortak duyunun ne oldugu, nasil bir isleyise sahip oldugu ve bu
duyunun diger giiclerle nasil bir iletisiminin oldugu konusunda bizlere oldukg¢a

yardimci oldu.

Idrakin ne oldugunu acikladiktan sonra asil konumuz olan Ibn Sina i¢in ortak
duyunun ne oldugunu ele aldik. Ortak duyu bes duyu ile siki bir iliski icerisindedir ve
asil gorevi bes dis duyudan gelen duyulur suretleri kendisinde toplayip bu duyulur
suretleri birlestirmektir. Boylece canli dis diinyada gordiigii bir nesneyi tam bir sekilde
algilayip ona isim verebilmektedir. Bu nedenle bu duyunun birkag¢ pacadan olusan bir
duyu degil de biitiinliigii olan tek parca bir duyu olmasi gerekir. Ayrica tek duyu olmasi
ona gelen verilerin hepsini ayn1 anda algilamasina da imkén vermektedir. O halde, dis
diinyada bulunan seylerin algilanmasi icin tek par¢adan olusan ve kendisine
gonderilen suretleri tek bir zamanda algilayan bir giiciin varligia ihtiyag vardir ki Ibn
Sind’nin sisteminde bu giic ortak duyudur. Ortak duyu bes dis duyu tarafindan
kendisine getirilen suretleri birlestirip tek bir seyin sureti haline getirdikten sonra bunu

diger i¢ duyularin kullanmasi i¢in i¢ duyulara génderir. Boylece i¢ duyular igerisinde
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bir ekip ¢alismasi ortaya ¢ikar. Bu ekip ¢alismasinin ne oldugu da tezimizde incelendi.
Boylece ortak duyunun islevleri ortaya konulurken ortak duyu ile diger i¢ duyular
arasindaki iliskiden ve bu iliskinin ortaya ¢ikardigi sonuglardan oldukca yararlanmis
olduk. Son olarak ortak duyunun islevlerini inceledik. Ozellikle bir seye ait farkls
duyulur suretleri bir araya getiren bu gii¢, bes dis duyu tarafindan algilanan ancak tam
bilgisine ulasilamayan ortak duyulurlarin algilanmasi i¢in de olduk¢a Onemlidir.
Ayrica ortak duyu, kendisine getirilen farkli duyulur suretlerin hepsine bir anda sahip
oldugu icin bu duyulur suretler arasindaki farklar1 da algilamaktadir. Bes dis duyu
yalnizca kendi duyulurunu algiladig1 i¢in bir diger duyunun duyuluru ile kendi
duyuluru arasindaki farki ayirt edememektedir. Bu farki ancak biitiin duyulurlarin
bilgisine sahip olan ortak duyu yapmaktadir. Aym sekilde yagmur damlalarinin diiz
bir ¢izgi olarak algilanmasi, donen bir ¢ubugun ucunun diiz goriilmesi gibi gergekte
olmayan ancak canlimin Oyleymis gibi algiladigi seyleri de ortak duyu
gerceklestirmektedir. Ciinkii dis diinyadaki bu gibi seylere ait suretler ortak duyudan
silinmeden bir diger suret gelmektedir ve ortak duyu burada bir yanilgiya diismektedir.
Bu da Ibn Sind’nin nefs teorisinde ortak duyunun da yanilabildigini ve ondan gelen

bilginin kesin olmadigini1 gostermektedir.

Calismanin son béliimiinde ele ald1gimiz biitiinciil alg1 ile ibn Sind’nin da ortak
duyu i¢in en ¢ok vurguladig: islev olan duyulur suretlerin ya da ¢agdas soylemle
niteliklerin birlestirilmesi problemini inceledik. Ibn Sina’nin ortak duyuya yiikledigi
biitiinciil algi islevini 6nceki boliimlerde detayli olarak agikladigimiz i¢in bu boliimde
daha ¢ok cagdas felsefede ve sinirbilimde biitiinciil algiya diger bir adiyla baglama
problemine yonelik yaklasimlar: ele aldik. Baglama problemine yonelik agiklamalari
ve coOziimleri agiklarken bu problem hakkinda bircok yaklasim ve agiklama
oldugundan bunlarin hepsini dikkate almadik. Dikkate aldigimiz yaklasimlari ise
tezimize uygunluklari nedeniyle sectik. Baglama problemine yonelik yaklagimlara
bakildiginda bu problemin, Ibn Sina ve Aristoteles’te de ortaya atilan her duyunun
kendine ait bir duyuluru oldugu ve yalnizca kendi duyulurunu algiladig: problemiyle
oldukga iligkili olan, duyusal algiy1 gerceklestiren alicilarin aldiklar1 uyaranlarla
beynin farkli bolgelerini aktif hale getirmesinden 6tiirii ortaya ¢ikan beyin siiregleri ile
aciklandigi goriilmektedir. Cagdas donemde yapilan bilimsel aragtirmalarda, canli

tarafindan duyusal alicilarla algilanan niteliklerin beynin farkli bolgelerini aktif hale
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getirdigi ortaya ¢ikmistir. Bu nitelikler, beynin farkli yerlerinde olup bu bolgedeki
noronlarin hareketleriyle beyin siireclerine dahil olmaktadirlar. Ozellikle sinirbilim
alaninda yapilan c¢alismalar sonucunda baglama problemi ¢6ziime kavusturulurken
niteliklerin is birligi icerisinde olduklari néronlar ve bu néronlarin hareketlerinin

onemli oldugu goriilmektedir.

Baglama problemine yonelik ortaya atilan nitelik baglamada mekansal dikkat
ve 40 Hz c¢ozlimleri, ortak duyu ile niteliklerin/duyulurlarin birlesmesinin nasil
oldugunun agiklanmasini ele almalar1 bakimindan oldukga iliskili durmaktadirlar. Her
ne kadar onceleri Singer ve ekip arkadaslari, daha sonra Crick tarafindan ortaya atilan
40 Hz varsayiminin, tam olarak baglama probleminin ¢6ziimii olmadig: diisiiniilse de
bu problemin tartisilmasi ve problem hakkinda bu tarz varsayimlarin ortaya atilmast,
nesnelerin algilanirken nasil biitiinlestigi probleminin tarih boyunca 6nemli bir
problem oldugunu kanitlar niteliktedir. Nitekim Ibn Sind’nin nefs teorisine
bakildiginda filozof, beynin 6n bosluguna ortak duyu adinda bir gii¢ yerlestirmekte ve
dis duyulardan gelen verilerin beynin 6n boslugunda ortak duyu tarafindan
birlestirildigini sdylemektedir. Donemin anatomisi ve beyin yapist hakkindaki
bilgilerden hareketle Ibn Sind’nin ortaya attignt bu yaklasim oldukca tutarh
goriinmektedir. Giliniimiizde ise daha c¢ok gorme iizerinden deneyler yapilarak
aciklanan baglama probleminin, her ne kadar kesin bir kaniti olmasa da kafatasinin
arka kisminda bulunan goérme korteksinde farkli alanlarda bulunan noronlar tizerinden
¢Ozlime kavustugu diisiiniilmektedir. Nesneye ait nitelikler, beynin farkli alanlarinda
toplanmakta daha sonra bu alanlardaki noronlarin birbirleriyle iligkileri sonucunda

baglanmaktadirlar.

Sonug olarak Ibn Sind’ya gére ortak duyu hayvani nefse sahip canlilarda
bulunmaktadir ve canlilarin dis diinya algisinin soyutlanmasi noktasindaki ilk
basamagini olusturmaktadir. Ortak duyu sayesinde dis diinya hakkinda biitiin bir nesne
bilgisine ulasmaktayiz. Ozellikle hayvanlar incelenip bu canllarin akla ihtiyag
olmadan yapabildigi seylere bakildiginda ortak duyunun bu canlilarin hareket
etmesinde ve bir seyi istemesindeki 6nemi oldukg¢a 6nemlidir. Ciinkii dis diinyada bir
nesnenin tam bir suretine ulagilmadan o seyin arzulanmasi da miimkiin degildir. O
zaman ortak duyu, canlilarin bilgiye erismesinde ve bu bilgiyi kullanmasinda ilk

basamagi olusturtup diger duyulara bu konuda yardime1 olmaktadir.
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