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ONSOZ

Tirkiye’de doksanli yillara kadar iizerinde rahatga konusulamayan konulardan
biri de Alevilikti. 1993 yilinda meydana gelen Madimak olayindan sonra Aleviler hizli
bir orgilitlenmeye gittiler. Alevi niifusunun yasadigi bir¢cok yerde vakif ve dernek
statiisiinde cem evleri agildi. Bu yayginlagma sayesinde Alevilik, iizerinde daha rahat
konusulabilir bir konu haline geldi. Tiirk siyasetinde belirgin bir agirligi olan Alevi
toplumu bu siirecten sonra yogun bir kimlik 6rgiitlenmesine yoneldi.

Bu calismada Aleviligin ve Alevi toplumunun Tiirk siyasal hayatina etkileri
tizerinde duruldu. Alevilik, inang ve sosyal yasanti yoniiyle bircok degerlendirmelere
konu olmusken, siyasal olarak hakkinda ¢ok az calisma yapilan bir alan olmustur. Bu
arastirma sozii edilen eksikligi doldurma adina bir ¢aba olarak degerlendirilmelidir.

Tez caligmasia basladigim siiregte bana ufuk agicit yonlendirmeleriyle destek
olan degerli hocam Dog. Dr. Selahaddin Bakan’a tesekkiir ederim. Hem yiiksek lisans
hem doktora tezi siirecinde kendisine kolayca ulasip pratik bilgiler alabildigim Dog. Dr.
Gokhan Tuncel hocama da tez ¢aligmalarim siirecindeki degerli katkilardan dolay:

tesekkiirii bir borg bilirim.



OZET

Bu arastirmada Aleviligin ve Alevilerin Tiirk Siyasal Hayatina etkileri
incelenmeye calisilmistir. Oncelikle Aleviligin tarihsel olusum siireci igerisinde
sekillenmesi ele alinmigtir. Alevili§in peygamberin vefatindan itibaren Miisliman
toplumunun, iktidar aygiti iizerinden yasadigi tartismanin bir tarafi olarak basladigi
gosterilmeye calisilmistir. Bu yonii itibariyla Alevilik ile Sia arasinda bir kdken birligi
bulundugu goriilmektedir. Sia’nin zamanla kendi i¢inde firkalara boliinmesiyle
meydana gelen Ismailiyye, Anadolu Aleviliginin temel dinamigi sayilabilir. Ismailiyye
Batinilikle birlikte amilmustir. Ismaili/Batini inanisin Islam’m ameli ibadetlerine
mesafeli olmasi, Islam oncesi inanislarin Miisliiman olduktan sonra da siirdiiriilmesine
imkan vermistir.

Tiirk Aleviliginin Babai isyant ile siyasal bir tepki hareketi olarak ortaya ¢iktig
goriilmektedir. Daha sonraki donemlerde bu siyasal tepki belli araliklarla
tekrarlanmistir. Bu incelemede Anadolu cografyasinda Osmanli Devleti ile Safeviler
arasinda yasanan gerilimler ve Alevi toplumunun iki devlete karsi tutumu ele alinmastir.
Osmanli Devleti’nin Siinniligi benimsemis olmasit Alevi toplumu ile gerilimler
yasamasina neden olmustur. Gerilimin eksenlerinden birisi heterodoksilik ve
ortodoksilik olmustur. Osmanlida Aleviligin muhalefette olmasi bu inanigin heterodoks
yapistyla da ilgiliydi. Laikligin kabuliiyle beraber Aleviligin heterodoksiligi siyasal bir
tartisma konusu olmaktan ¢ikmistir. Aleviler bu nedenle Laiklige kendi inanglarinin
sigortasi olarak bakarlar.

Osmanli sonrast kurulan Cumhuriyet, toplumsal bag olarak Milliyet¢iligi esas
kabul etti. Bu calismada Alevilik milliyetgiligin bir sonucu olarak dinin millilestirilmesi
baglaminda da ele alinmaktadir. Son ylizyilda dinin millilestirilmesi tartigsmalar1, milli
olarak tanimlanan Alevilik c¢esitlerinin ortaya ¢ikmasina yol a¢mistir. Tirk
milliyet¢gilerinin bir kismi Aleviligi ‘Tiirk milli dini’ olarak gérme egilimindedirler.
Kiirt milliyetcileri arasinda da Alevilige ‘Kiirt milli dini’ misyonu yiikleyenler
bulunmaktadir.

Calisma siirecinde yapilan arastirmalarda Alevi toplumunun siyasal tutumlarinin
donemsel degisiklikler gosterdigi goriilmiistiir. Tek partili ve ¢ok partili donem, soguk

savag slireci ve sonrast donem, seksen sonrasi kiiresellesme ve kimlik siyasetinin etkili



oldugu donem Alevi siyasal tutumlarinin donemsel degisiklikler gosterdigi siirecler
olmustur. Alevilerin seksen Oncesinde Kimlik siyaseti ve Sol siyasete duyarli
davrandiklar1 goriilmektedir. Seksen sonrasinda kamusal goriiniirliige ve orgilitlenmeye
yonelmislerdir. Keskin siyasal yaklasimlarin Seksen sonrasi yerini daha yumusak
siyasal tutumlara biraktig1 sdylenebilir.

Bu aragtirmada Alevi toplumunun Tiirk dis politikast iizerindeki etkileri de
vurgulanmistir. Komsu iilkeler ve AB ile iliskilerde de Alevi toplumunun Tirk
siyasetine etkileri oldugu anlagilmistir.

Ekonomik gerekgeler, Laiklik duyarliligi, kamusal goriintirliikk ¢abasi, ayrimciliga
karst c¢ikma duyarliligt Alevi toplumunun siyasal tercihlerinde etkili olan
parametrelerden bazilaridir.

Calisma siirecinde yazili kaynaklardan ve internet kaynaklarindan faydalanildi.

Cikan sonuglarin degerlendirilmesiyle ¢alisma tamamlandi.

Anahtar Kelimeler: Heterodoks Islam, Tiirk Aleviligi, Batinilik, Dede, Tiirkiye Birlik

Partisi, Sosyal Demokrasi, Cem Toreni
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ABSTRACT

In this research, the Alevism and the Alevis have been tried to examine the effects
on Turkish political life. First of all, The formation of Alevism within the historical
formation process is discussed. It has been tried to be shown that Alevism started as a
side of the discussion on the power device of the Muslim community from the death of
the prophet. In this respect, It is seen that there is an origin union between Alevism and
Shia. Ismailiyye, which was formed by the division of Shia into quarters in time, was
seen as the basic dynamic of Anatolian Alevism. Ismailiyya was mentioned together
with Esoterism. Isma'ili beliefs to be distant to the worship of Islam provide opportunity
the pre-Islamic beliefs to continue even after they became Muslims.

Turkish Alevism emerged as a political reaction with the Babai revolt. In the
following periods, this political reaction was repeated at certain intervals. In this study,
the tensions between the Ottoman Empire and Safavids were discussed. In this study,
the tensions between the Ottoman Empire and the Safavids and the attitude of the Alevi
community towards the two states in the Anatolian geography were discussed. Adoption
of the Ottoman State Sunnism caused tensions with the Alevi community. One of the
axes of tension was heterodoxicity and orthodoxicity. Alevism was in opposition in the
Ottoman Empire was also related to the heterodox structure of this belief. With the
adoption of Laicism, the heterodoxy of Alevism has ceased to be a matter of political
debate. The Alawites therefore look for Laicism as the insurance of their beliefs.

Established Republic after the Ottoman Empire adopted nationalism as the main
social bond. In this study Alevism is also considered in the context of nationalization of
religion as a result of nationalism. The debates on nationalization of religion in the last
century have led to the emergence of nationally defined types of Alevism. Some of the
Turkish nationalists tend to see Alevism as ‘Turkish national religion’. Among the
Kurdish nationalists, there are those who have installed the Kurdish national religious
mission to Alevism.

Studies conducted during the study showed that the political attitudes of the Alevi
community showed periodic changes. The period of single-party and multiparty, Cold
war period and post cold war period, Post- eighty globalization and effective period of

identity politics were the processes in which the Alevi political attitudes showed
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periodic changes. Eighty-Pre Alevis were sensitive to identity politics and left politics.
Eighty-after they turned to public visibility and organization. It can be said that sharp
political approaches replaced the eighty-after place with softer political attitudes.

In this research, the effects of Alevi society on Turkish foreign policy were also
emphasized. In the relations with neighboring countries and the EU, it was understood
that the Alevi community had effects on Turkish politics.

Economic rationales, Laicism sensitivity, public visibility effort and
discrimination against countering sensitivity are some of the parameters that are
effective in the political preferences of the Alevi community.

Written sources and internet resources were used during the study. The study was

completed by evaluated the results.

Keywords: Heterodox Islam, Turkish Alevism, Esoterism, Dada, Turkey Unity Party,

Social Democracy, Cem Ceremony
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1. ARASTIRMANIN YONTEM VE METODOLOJISI

Alevi toplumu Tiirkiye’de hem siyasi hem sosyal anlamda g6z ardi edilemeyecek
derecede bir etkiye sahiptir. Tek Parti Déneminde belirli amaglar igin siyasal iktidarin
giindeminde yer almislardir. Cok partili siyasal hayata gectikten sonra, soguk savas
doneminin etkisiyle, siyasal kanadin bir tarafiyla 6zdeslestirilmis baska bir siyasal
eksenin de tam karsisinda konumlandirilmiglardir. Bu ¢alismada Aleviligin Tiirk siyasal

hayati ile iligkisi tarihsel arka planiyla birlikte ele alinmaktadir.

1.1. Arastirmanin Konusu

Bu calismada Aleviligin Tiirk siyasal hayati iizerindeki etkisi ele alinmaktadir.
Aleviligin dogusundan itibaren tesekkiil siireci kuramsal olarak anlatilmaktadir.
Osmanli donemi Alevi toplumu devlet iliskileri ifade edildikten sonra cumhuriyet
donemi degerlendirilmektedir. Cumhuriyet doneminde soguk savas siireci ve sonrasi
Tiirk siyasal hayatinda etkili olan siyasal aktorler ile Alevi toplumu arasindaki iligkiler

analiz edilmektedir.

1.2. Aragtirmanin Amaci

Bu ¢aligmanin amaci Tiirkiye’de yasayan Alevi toplumunun siyasi tercihlerinin
biitiinliik icerisinde olup olmadigini ve cumhuriyet sonras1 donemden giiniimiize kadar
bu tercihlerin ge¢irmis oldugu degiskenligi ortaya koymaktir. Ayni sekilde dayandigi
temel gerekceler cergevesinde Tiirk siyasal aktorleri ile Alevi toplumu arasindaki

iliskilerin ele alinmasi da ¢alismanin amaglarindandir.

1.3. Arastirmanin Onemi

Alevi toplumunun hem Osmanli Déneminde hem de Cumhuriyet Doneminde
siyasal iktidarlar izerinde 6nemli etkileri olmustur. Alevilerin siyaset tizerindeki etkileri
cesitli nedenlere dayanmaktadir. Bu konunun akademik bir ¢alisma olarak ele alinmasi
hem siyaset literatiirii hem de siyasal erk i¢in olduk¢a Onemlidir. Alevilerin siyasal

tercihlerini belirleyen etkenlerin ortaya konulmasi basta Alevi toplumu olmak {izere



Tiirkiye’de yasayan biitiin kesimler i¢in gereklidir. Bu amagla yapilan g¢aligmalarin
siyasal egilimler ve takip edilecek siyasal politikalar i¢in de faydali sonuglar1 olacaktir.
Bu ¢alisma ile Tiirkiye’de yasayan Alevi toplumunun Tiirk siyasal hayatinda yer alan
siyasal ideoloji ve akimlarla iliskileri ve siyasal partilerin Alevilerle ilgili politikalar1 ele

alinacaktir.

1.4. Arastirmanin Hipotezleri

Hipotez 1: Alevi toplumunun siyasal tercihlerinde ekonomik etkenler, Mezhep
farkliligina dayali gerekgelerden daha belirleyicidir.

Hipotez 2: Alevi toplumunun siyasal tercihleri donemsel farkliliklar gostermistir.
Hipotez 3: Alevilerin siyasal yelpazede sol kanat hareketlerle kurduklar ittifakta Soguk

savas donemi ABD-Tiirkiye ortak politikalarinin etkisi olmustur.

1.5. Arastirmanin Evreni ve Orneklemi

Aragtirmanin  evrenini Anadolu Alevi toplumu olusturmaktadir. Tirkiye
Cumbhuriyeti sinirlart igerisinde bulunan ve ¢esitli sekillerde gruplandirilabilen Alevi
toplumu bu ¢alismada daha ¢ok etno dinsel bir siniflandirma {izerinden kategorize
edilmektedir. Calismada sayisal veri olarak kullanilan se¢im sonuglart Alevi
toplumunun en homojen sekilde bulundugu yerlesim yerleri olan Tunceli iline ve
Arguvan ve Samandag’1 ilgelerine aittir. Dolayisiyla aragtirmanin érnekleminin Tunceli

ili ve Arguvan ve Samandag ilceleri oldugu sdylenebilir

1.6. Arastirmanin Yontem ve Teknigi

Bilimsel g¢alismalarda ¢esitli arastirma yontemleri kullanilmaktadir. Kullanilan
aragtirma teknigine veya calismanin amacina gore simiflandirilan bu yontemler
birbirinden net sinirlarla ayr1 tutulmamaktadir. Bu ¢alismada belirli bir evrende(Tirkiye
Alevileri) arastirilmasi istenen karakteristiklerin(Tiirkiye Alevilerinin Tiirk siyasal
aktorleri ile iligkileri) ne kadar siklikla bulundugu arastirilan  ‘durum
saptayict/betimleyici arastirma metodu’ kullanmilmistir. Calismada olgular arasindaki
neden sonug iliskisinin ortaya ¢ikarilmasina dayanan ‘aciklayici arastirmalar yontemi’

de kullanilmigtir. Alevi toplumunun siyasal tutumlari ile mezhebi ve ekonomik



Ozellikleri arasinda bir neden sonug¢ iligkisinin olup olmadigt arastirilmistir
(https://docplayer.biz.tr/48447534-Yrd-doc-dr-huseyin-odabas.html- Er. Tr: 28.1.2019).
Alevilerin Tirk siyasetinde hangi gerekgeler lizerinden giindeme geldikleri hem Alevi
toplumu agisindan hem de siyasal aktorler agisindan ele alinmistir. Cok partili hayata
gecilen 1950’11 yillardan itibaren Alevi toplumunun yogun olarak yasadiklar1 bolgelerde
ortaya cikan secim verilerinden bazi sonuglar ortaya ¢ikarilmis ve bu sonuglar
degerlendirilmistir.

Baska bir gruplama yaklasimina gore yapilan siiflandirmaya dahil olan tarihsel
model de aragtirmada kullanilmistir. Verilerin, olabildigince birincil kaynaklara giderek
toplanmasinin 6nerildigi bu modele gore belli bir gegmis olay ve bu olayin giliniimiize
etkileri incelenmektedir (http://www.dicle...pdf- Er. Tr: 28.1.2019). Tezin birinci
boliimii Alevilik ile ilgili bugiine kadar yapilmis bilimsel arastirma ve g¢aligmalarin
incelenmesiyle hazirlanmistir. Alevi toplumunun son yiizyilda siyasal arenada giindeme
getirilisi ile ilgili kaynaklar taranmistir.

Son donemde yogun olarak yasanan Alevi orgiitlenmesinin bir devami olarak
ortaya c¢ikan internet yayinciligi da Alevi toplumunun siyasal yaklasimlarini anlamada
onemli bir referans olarak kullanilmistir. Cesitli etnik ve inang temelli Alevi STK’larina
ait internet sitelerinde ortaya konulan siyasal yaklasimlar incelenmis ve bunlardan

cesitli sonuglara ulagilmaya ¢alisilmistir.

1.7. Arastirmanin Kapsami ve Simirhiliklar:

Calismanin kapsami dogusundan bu giine kadar gecen siirede Aleviligin
sekillenmesini ve bu cergevesinde yer alan toplumsal kesimin baslangigtan bu giine
kadar ¢esitli donemlerde ortaya koydugu siyasal tutumlari igermektedir. Anadolu
Aleviliginin genel Alevi toplumu igerisinde yasadigi kendine has sekillenme de
aragtirmanin kapsamina dahildir. Degerlendirmeler Osmanli bakiyesi olarak kurulan
Tirkiye Cumhuriyeti sinirlari igerisinde heterojen bir dagilim sergileyen Alevi toplumu
tizerinden yapilmaktadir. Arastirmanin kapsaminin ¢ok genis bir evrene dayanmasi
calismayr cesitli agilardan sinirlandirmaktadir.  Ozellikle kentlesmenin  hizlandig
1950’11 yillardan itibaren Alevi toplumunun cesitli sehir merkezlerinde diger toplum
kesimleri ile karma bir yasam seklini tercih etmesiyle beraber konunun incelenmesi

zorlasmistir. Konu hakkinda degerlendirme yapmak i¢in basvurulan se¢im sonuglari
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arasinda Alevi toplumunun agirligi tespit edilememektedir. Bu durum incelemenin
sayisal veriler iizerinden sadece Alevi toplumunun homojen olarak bulundugu

yerlesimler lizerinden yapilmasini zorunlu kilmaktadir.

1.8. Verilerin Analizi

Caligsma esnasinda kullanilan sayisal veriler resmi kaynaklardan elde edilen se¢im
sonuglaridir. Arastirma silirecinde elde edilen veriler tablolara dontstiiriilerek
degerlendirilmistir. Kullanilan se¢im verileri 1950’li yillardan bu giine kadar olan
verilerdir. Alevi toplumunun yasadigi bolgelerde se¢im tarihi ve siyasal partiler
baglaminda elde edilen veriler tablo haline getirilerek bu tablolar iizerinden yorum ve

degerlendirmeler yapilmistir



2. ARASTIRMANIN KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVESI

2.1. Konu le Ilgili Kavramlar

Bu boliimde Alevilik, ortodoks, heterodoks, Kizilbaslilk ve senkretizm

kavramlarinin agiklamalar1 yapilmistir.

2.1.1. Aleviligin Tanim

Alevilik ile ilgili ¢esitli tanimlamalar yapilmaktadir. Bunlardan biri Aleviligi orta
Asya Tiirklerinin inanci olan Samanizm ile 6zdes kabul etmektedir. Aleviligin Kiirtlerin
eski dini olan Zerdiistliigiin kalintis1 oldugunu savunanlar da bulunmaktadir. Aleviligin
Siiligin baska bir ifadesi oldugu iddiast da ileri siiriilmektedir. Massicard’a gore
Alevilik, kirsal topluluklar1 kapsayan ve hem din, hem de ‘kendine ait kurallar1 olan bir
topluluga aidiyet’ anlamina gelen bir yasam tarzidir (Massicard, 2017: 17-19).
Ali soyundan gelmeyi ifade eder (Malikoff, 1994: 20). Malikoff’un yaptig1 bu aktarma
Farscanin dil 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir. Alevi kavraminin en yaygin anlami
Hz. Ali’yi ¢ok sevmek, Hz. Ali ve Ehl-i beyt’in tarafin1 tutmak, Ali’ye bagli olmak ve
Ali’nin yolunda gitmektir. Alevilik, Anadolu’da Islam’in tasavvufi bir yorumudur. Hz.
Peygamberin 632°de vefat etmesiyle yerine halife olarak kimin ge¢cmesi gerektigi
konusu Islam toplumu arasinda sonradan kendini gosteren bir hiziplesmeye neden
olmustu. Bu hiziplerden birisi peygambere yakinlig1 ve diger bir¢ok 6zelliginden dolay:
halifelige Hz. Ali’nin gegmesi gerektigini savundu. Bu kesim Islam tarihinde
Sia(taraftar) olarak isimlendirilmislerdir. Alevi kavrami da Sia kavraminin Tirkgesi
olarak kullanilmistir. Isimlendirmenin ifade ettigi toplumsal yapilar tarihsel siirecte
Iran’da ve Tiirkiye’de birbirinden ayr1 ve kopuk asamalardan gegerek farklilasti. Buna
bagl olarak Alevilik Anadolu’ya daha has bir kavramsallagtirma olarak kullanilmaya
basladi.

Bazi1 kesimlerce Alevilik, genel kabul géren bu tanimlarindan ¢ok farkl: sekillerde
de tarif edilmektedir. Buna gore Alevilik ‘Aleve tapanlar’ demektir
(http://www .altinicizdiklerim.com/resimler/Ali’siz%20Alevilik%20-%20Faik%20Bulut
pdf- Er Tr: 20.10.2018). Mecusilik veya Zerdiistliiglin Tiirk¢e ifadesidir. Aleviligi bu


http://www.altinicizdiklerim.com/resimler/Ali'siz%20Alevilik%20-%20Faik%20Bulut

sekilde tarif edenler bu yaklagimlarini Ali’siz Alevilik’ seklinde formiile etmektedirler.
Aleviligin bu sekilde tanimlanmasi daha ¢ok Kiirt siyasal hareketi icerisinde Alevilige
‘Kiirt milli dini’ olmak iizere misyon yiikleyenler tarafindan yapilmaktadir. Bu
kesimlere gore Kiirt siyasal hareketi simifsal niteliklidir. Bu simifin ideolojisi de

Aleviliktir.

2.1.2. Ortodoks ve Heterodoks

Ortodoks ve heterodoks kavramlari ayni gelenek igerisinde meydana gelen bir
farklilasmay1 ifade eder. Sinasi Giindiiz’e gore sosyal yapilanma, teoloji, tarihsel ve
etnik arka plan acisindan birbirinden farklilik gdsteren gurup ve anlayislar; ¢ogunlugu
olusturup olusturmama, kendisini egemen giigler, odaklar ve siyasal anlayislarla
Ozdeslestirip  Ozdeslestirmeme  acisindan  farkli  kategorilerde  siniflandirilip
tanimlanmiglardir (2004: 75). Egemen siyasal anlayisla 6zdeslesen dinsel yorum
ortodoks ve bunun disinda kalanlar heterodoks olarak isimlendirilmislerdir. Vahap
Aktas’a gore ortodoksilik egemen, yaygin, resmi olarak benimsenmis anlayis igin
kullanilmistir (2013: 12). Buna gore kendini ¢ogunlugun inanci olan merkezi din
anlayis1 ve egemen siyasal gii¢ ile 6zdeslestiren dinsel yorum, asil dogru dini savundugu
ve dogru ve kabul edilebilir din anlayisinin temsilcisi oldugu iddiasiyla kendini
ortodoks olarak tanimlamistir. Bu durumda merkezi din anlayisinin disinda kalan goriis
ve akimlar heterodoks olarak tanimlanmistir. Bu anlamda heterodoksi, cogunlugun ya
da ¢cogu zaman °‘siyasal giiciin dogru ve kabul edilebilir saydigi resmi 6gretinin’ disinda
kalan biitiin anlayislar1 ifade eder. Heterodoks din diisiincesinin igerisinde dine ve dinsel
inang ve Ogretilere getirdikleri yorum ve bakis agilartyla yaygin olarak kabul edilen din
diisiince ve anlayisinin temel ozelliklerinden sapma temayiilii gosterdigi diisiiniilen
akimlar daha da marjinal bir noktayr temsil eder. Sapkin diisiince ve uygulamalar
nedeniyle cezalandirilmay: hak ettikleri diisiiniilen bu anlayislar ‘heretik’ ya da ‘sapkin
akimlar’ olarak isimlendirilmislerdir (Gilindiiz, 2004: 75-76). Dolayisiyla heretik
akimlar heterodoksinin icerisinde ortodoksilikten uzaklagsmakta daha u¢ noktayr temsil
etmektedir.

Ortodoksilik ve heterodoksiligin bu genel tanimlamasi ¢ergevesinde Bektasilik
heterodoks Islam c¢izgide yer alan bir diisiince akimi olarak tanimlanmustir. Fakat

Bektasiligin/Aleviligin heterodoksiliginin -bu tanimlarin batt menseli olmasindan dolay:



ifade ettigi anlamlarindan ayri olarak- dogu ve Islam toplumlarina has taraflar1 da
vardir. Batida Hiristiyanlik diisiincesi iizerinden ifade edilen heterodoksilik, kilise ve
kilise onayl siyasal yonetim tarafindan sahih goriilen din anlayisini ifade etmek ig¢in
kullanilmistir. Hiristiyanligin yasadig tarihsel siirece bakildiginda en basta dinin temeli
sayilan Incil’in bizzat Hz. Isa’ya inen Incil ile ayn1 olup olmadigi konusunda 6nemli
tartigmalar ~ bulunmaktadir. Bundan  dolay1  dinin  kitabi ve  herkesce
degerlendirilebilmeye acik temel bir kaynagi bulunmamaktadir. Bunun bir sonucu
olarak resmi din anlayisinin belirlenmesinde ve temel 6gretisinin tanimlanmasinda rol
alacak bir kurum(kilise) ve o kurumun destekledigi bir siyasi gii¢(Kral) oOne
¢ikmaktadir. Bu durumda resmi din(ortodoks) ile heterodoks veya heretik din anlayisi
icin yapilan degerlendirme siibjektif olup ekonomik ve siyasi ¢ikar hesaplarinin bir araci
konumuna diigsmiis olur.

Islam dini igin diisiiniildiigiinde ortodoksilik temelde dinin temel referansi olan
kutsal kitap Kur’an’a dayanir. Kendileri i¢in heterodoksilik tanimlamasi yapilan
tasavvufi guruplar ve Bektasilerin Kuran’in ashinin bozuldugu seklinde bir iddialari
bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu guruplarin heterodoksiligine konu olan 6zellikler,
Kuran’daki ifadelerin anlasilma sekliyle ilgilidir. Diger bir ifadeyle Kuran’in bir vahiy
kitab1 olarak dogrudan Yaratici tarafindan Peygambere; oradan da herhangi bir
degistirilme olmadan bize kadar geldigi konusunda Heterodoks Islam ile ortodoks Islam
arasinda bir goriis ayriligt yoktur. Bu durumda ortodoksiligin ve heterodoksiligin
belirlenmesinde kilise benzeri araci bir kuruma ihtiya¢ yoktur. Ciinkii ortodoksilik, en
temel kaynak kabul edilen kutsal metne gére yapilmaktadir. Dolayisiyla Islam’da
ortodoksilik siyasal gilic elde eden ulama araciligiyla degil ¢ogu zaman siyasal giice
ragmen Kuran referansli ulema araciligiyla belirlenmektedir. Bu anlamiyla Anadolu
Aleviligi baglaminda yapilacak bir ortodoks ve heterodoks nitelendirmesi, batida kilise
ve kilise destekli siyasal iktidar tarafindan yapilan resmi din tanimlamasi ile farkl
diizlemlere sahiptir.

Anadolu Aleviligi ile ilgili yapilan heterodoks nitelendirmesinde batili
paradigmadan farkli 6zelliklerin oldugu yaklasimi bazi uzmanlar tarafindan da ifade
edilmigtir. Ahmet Yasar Ocak Anadolu Aleviliginin heterodoks o6zelliginin ilgili
guruplarin sosyal ve kiiltiirel yasamlar1 ile ilgili oldugunu vurgulamustir. Islam’1 yeni

kabul ettikleri i¢in bu kesimlerin sosyo- kiiltiirel yapilari, kitabi ve doktriner bir islam



anlayisina yeterince niifuz etmeye mani teskil etmekteydi. Bu kesimler islam’1 ister
istemez eski inanglarinin etkisinde kalarak degerlendirdiler. Bundan dolayr bu
guruplarin, ‘kitabi Islam’dan bazi konularda ayrilan bir Islam anlayis1 gelistiren
ziimreler’ olarak degerlendirilmeleri gerektigi vurgulanmistir (2005: 54).

Anadolu Aleviliginin heterodoksluguna dair Reha Camuroglu’nun farkli bir
yaklasimi bulunmaktadir. Camuroglu’na gore Alevilik/Bektasilik ii¢ agidan ortodoks
Islam’dan ayrilir. Bunlardan birincisi vahdet-iil viicut ve vahdet-iil mevcut kavramlar
ile ilgilidir. Sufilerce kabul edilen vahdet-iil viicuda gore goriinen alemde var olan her
sey yaraticinin tecellisi olup onda birlesir ve ondan viicut bulur. Vahdet-iil mevcutta ise
dogrudan varliklarin birligi diisiincesi 6ne ¢ikar. Bu diislinceye gore su gordiigiimiiz
evren; basi sonu olmayan, yaratma-yaratilma konumu disinda bulunan ve bundan dolayi
kendisinden baska varlik olmayan, ‘varligin bizzat kendisi’ konumundadir (2000: 96-
97). Camuroglu'na gore Alevilik/Bektasilikte bu iki kavramin ifade ettigi yaklagim,
birbiri ile kaynagmis olarak bulunmaktadir.

Ortodoks Islam ile heterodoks Islam arsindaki farklardan birisi de Camuroglu’na
gdre sevgi/ask iizerinde belirginlesir. Ortodoks Islam Islam’in korku(cehennem, hesap,
seytan) yoniine vurgu yaparken, heterodoks tasavvuf ise agska vurgu yapar. Hakiki/ilahi
aska gecmenin bir yolu olarak mecazi ask insan1 biitiiniiyle sevgiliye hasrettigi i¢in hos
kargilanmaktadir (2000: 97).

Reha Camuroglu tarafindan dile getirilen ve heterodoksiligin en belirgin
gostergesi olan diger bir degerlendirme de Kuran’in zahir ve batin manalari
konusundaki tutumdur. Resmi/ortodoks Islam Kuran’in lafzina siki sikiya bagliyken
heterodoks Islam ‘Kuran’in i¢ anlamina erenler i¢in goriiniirdeki anlaminin emredici bir
ozelligi yoktur’ disiincesindedir. Bu yaklagimla namazdan maksat Tanr1’ya
yaklagsmaktir. Kuran 0zgilirce yorumlanabilir, oru¢ tutulmayabilir, seriat kapida
birakilabilir( 2000: 98). Camuroglu’nun dile getirdigi diger bir fark tasavvufun
heterodoks ¢izgide yer alan kismmin ‘bir lokma bir hirka’ yaklagimiyla diinya
nimetlerine hirsla bakmamay1 esas almasidir. Buna karsilik ortodoks Islam’da ise
cenazeyi defneden imam bunun karsiliginda ticret almaktadir (2000: 99)

Bu degerlendirmeler ¢ergevesinde ¢ikarilabilecek sonuglara gore Bektasi/Alevi
geleneginde heterodoksiligin - kaynaginin  iki  ana noktada temerkiiz ettigi

anlagilmaktadir. Bunlardan birisi —sonradan ayrintili olarak bahsedilecegi gibi-



heterodoks tasavvuf akinmidir. islam’m ilk defa gdcebe ve yar1 gdgebe Tiirkmen niifusu
arasinda Ahmet Yesevi gibi Tiirkmen sufileri tarafindan basit bir Tiirkge ile
yayginlasmasiyla bu kesimler islam’a girmekle birlikte eski inanislarin1 da siirdiirmeye
devam ettiler.

Islam heterodoksisinin bir baska yonii Iran cografyas: ile ilgilidir. Iran
cografyasinda hiikiimranhik siiren ve Islam’a karst maglup diisen Pers/Sasani
imparatorlugunun duygusal mirasindan kopamayanlar Islam dairesi icerisinde eski
medeniyetlerini siirdiirmek diisiincesi ile Islam’a Batini bir yorum getirdiler (Balcioglu,
1940: 15-17). Bu yoruma goére batin manay1 anlayan kimsenin Islam’m herhangi bir
ameli emrine uymas1 gerekmezdi. Bu yaklasim ile eski Iran inancinda yer alan dinsel
pratikler ile amel edilebilmesi igin sinirsiz bir alan agilmis olmaktadir. iran merkezli
olarak ortaya ¢ikan Batniligin 6zellikle Mogol istilast silirecinde XIII. yiizyilda Tiirk
niifusu arasinda yayginlagsma zemini buldugu bilinmektedir. Mogollarin dogudan batiya
akinlar1 siirecinde bu akinlardan kagan ve medrese Islam’indan sosyal yasayislari
itibarryla uzak kalan gdcebe Tiirkmen niifusu Iran iizerinden batiya gegmekteydi. Gegis
esnasinda Iran cografyasinda yaygin olarak bulunan Bati cereyanlarla tanismis
oldular. Onceden girmis olduklar1 islam da eski inamislarmin bir karmasi seklindeydi.
Bu siiregte Mogollarin ortodoks Islam’m temsilcisi olan devletleri maglup etmesi ve
yerine heterodoks Islam unsurlarii siyasal baski yoluyla desteklemesi de diger bir

etken olarak iglev gdrmiistii.

2.1.3. Kizilbashk

Kizilbaslik kavraminin kokeni ile ilgili ¢esitli diisiinceler ortaya atilmistir. Ethem
Ruhi Figlali’nin aktardigina gore sahabeden Ebu Diicane Uhud Savasina basina kirmizi
saritk sararak katildi. Yaralanan ve bir ¢ukura yuvarlanan Peygamberin {iizerini bu
sarikla orttiigli ve kendisini de peygambere gelen oklara hedef ettigi i¢in ‘kizilbag’ diye
isimlendirilmeye baglanmistir. Bu konuda dile getirilen diger bir iddia Hz. Ali’nin
Hayber ve Siffin savaslarinda kirmizi sarik sardigi ve Siffin’den sonra da Hz. Ali
taraftarlaria kizilbas denilmeye baslandig iddiasidir. Fakat bu iddialar vesikaya dayali
olmayan sozlii Alevi/Bektasi edebiyatinda dile getirilen yaklasimlar oldugu i¢in bilimsel

bir kiymete sahip degildir (2006: 9).



Bir¢ok kaynakta belirtildigi gibi Kizilbasligin glintimiizde kullanilan anlamda bir
toplumsal kesimi ifade etmesi Safevi tarikatinin Anadolu’da siirdiirdiigii propaganda
faaliyetleri sonrasinda ortaya ¢ikmistir. Sah Ismail’den dnce Safeviler adina Anadolu’da
yogun faaliyet gosteren Seyh Haydar, kendi taraftarlarina on iki imama isaret eden on
iki dilimli baslik giydirmekteydi (Yaman, 2007: 91). Bu gelenek daha sonraki Safeviler
tarafindan da devam ettirildi. Anadolu’da kurulusundan beri Safevi devletine taraftar
olan kesimlere, giydikleri bu kirmizi1 bagliktan dolayi, ‘Kizilbaglar’ denilmeye baglandi
(Melikoff, 1994: 54)

Kizilbas kavraminin Safevi taraftarligt disinda daha 6zel bir anlami
bulunmaktaydi. Bunun i¢in Safevilerin Anadolu’da yiiriittiikleri siyasi propaganda ve
eylemler birlikte diisiiniilmelidir. Kavramin kendi donemine izafe edildigi Seyh Haydar,
ayni zamanda babasi Seyh Ciineyt’ten devraldigi miras geregi Anadolu’da siyasi
faaliyetlerde bulunmaktaydi. Sah Ismail’in 1501°de kurdugu Safevi devletinin temeli
Seyh Ciineyt ve Seyh Haydar’in Anadolu’da yiiriittiikkleri bu siyasi ¢alismalarin bir
sonucuydu. Buna gére Sah Ismail c¢alismalarmi, temeli atilmis fakat meyvesi heniiz
¢tkmamis bir mirasa bina etmistir. Iste Seyh Haydar’in Anadolu’da yiiriittiigii bu siyasi
faaliyetler esnasinda kendisine taraftar olanlara askeri bir iiniforma olarak giydirdigi
kirmizi baglik, esasen Safevi tarikatina baglanmishgin Otesinde bir manayr da
icermekteydi. Bu baslik Safevi siyasi ideallerine ulagsmak icin Safevi tarikat liderleri
etrafinda askeri faaliyetlere katilmay1 kabul edenlerin bir ayiract veya simgesiydi. Diger
bir ifadeyle Safevi seyhlerinin Seyh Haydar’dan sonra Anadolu’da yiirittiikleri
faaliyetler sonucunda kendilerine baglanan herkese bu bashktan giydirdigi seklinde bir
bilgi bulunmamaktadir. Dolayisiyla Kizilbas ifadesi siyasal eylemci Safevi miiritleri
i¢in kullanilan bir kavramdir. Murat Ciwan’in belirttigi gibi Safevi dergahina baglanan
biitiin kesimleri icermemektedir (2015: 123). Giinlimiizde de ordunun igerisinde giydigi
baslik sekline gore isimlendirilen kisimlar bulunmaktadir. Bordo bereliler ifadesi bunun
bir 6rnegidir. Safevi devleti kurulduktan sonra Kizilbas kavrami, Safevi devletinin
askeri giiciinii belirtmek i¢in kullanmaktayd: (Ciwan, 2015: 124). Bu kullanim da
Kizilbas ifadesinin askeri bir niteligi oldugunu gostermektedir.

Kizilbas kavraminin diger farkli bir anlam1 da Bektasiligin i¢inde ifade ettigi bir
boliinmeyi gostermesidir. Bektasiligin bir tarikat sistematigi olarak belirli bir ayin ve

erkana kavusturulmasi 1501 yilinda Balim Sultan’mn Osmanli Sultan1 II. Bayezid
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zamaninda Bektasi dergahinin basina getirilmesiyle olmustur. Bu degisiklik
muhtemelen Osmanlinin Bektasilik tarikati vasitasiyla Anadolu’da bulunan heterodoks
Islam niifusunu kontrol altinda tutma ve Siilik propagandasindan koruma siyasetinin bir
sonucu idi (Yaman, 2007: 109). Yenigeri Ocaginin Bektasilige baglanmasiyla bir agidan
saglanan bu bag Balim Sultan’in tarikatin basina getirilmesiyle pekismis ve sistemli
hale gelmis olacakti. Fakat yeni durum Bektasiligin kendi i¢inde yasayacagi bir
boliinmenin de gerekgesi olacakti. Balim Sultan’inin Bektasiligi merkez tekkenin
idaresi altindaki tekkeler olarak organize etmesi ve her tekkenin basina bir Baba
atamasiyla birlikte tarikatta Babaganlar ve Celebiler diye bir boliinme meydana
gelmistir. Babaganlar, merkezi tekkeye bagli olarak gorev yapan ve Haci Bektas’in
yolunu takip eden ve bundan dolay1 kendilerine ‘yol evladi’ denilen kesimi ifade
etmekteydi (Figlali, 2006: 126). Babaganlar kolu ayni1 zamanda tekkelerde bekar
miritlerden meydana gelen bir miicerret dervisler bulundurmaktaydilar.

Celebiler ise Hac1 Bektas’in Kadincik Ana’dan dogma ‘bel evlatlar1’ olduklarini
iddia etmektedirler. Bu boliinmeden sonra Celebilerin Bektasilik icerisinde daha once
sahip olduklar1 etkilerinin azaldig1 goriilmiistiir. Fakat bu azalma Bektasiligin sehir
teskilatlanmasinda olan bir azalmaydi. Kirsal kesimlerde Celebilere bagli ocaklar bir
nevi koy Bektasiligi olarak devam etmekteydi. Koy Bektasiligi olarak ifade edilen ve
daha c¢ok Bektasiligin Celebiler kolu etrafinda meydana gelen yapilanma ayn1 zamanda
Osmanli merkezi yonetiminin de etki alaninin uzaginda kalmaktaydi. Bu kesimlerin,
daha sonraki donemlerde Safevi devleti ile gelistirdikleri goniil baglarindan dolayz,
Osmanli ile olan iliskileri tersine donmeye basladi. Iste Kizilbas ifadesinin gosterdigi
bir diger anlam da bununla ilgiliydi. Bektasiligin Babagan kolu sehir merkezlerinde
teskilatlanmasina ve Osmanli merkezi otoritesi ile iyi iliskiler gelistirmesine ragmen
Bektasiligin Celebiler kolu biiyiik oranda kirsal alanda kalan niifus lizerinde etkiliydi.
Bu kirsal niifus Safevilerin yaninda yer alarak Osmanliya isyan ettiklerinden dolay1
kendilerine Kizilbas denilmeye baslanmistir. Buna gore Kizilbaslik, Bektasiligin i¢inde
yer alip da kirsal alanda yasayan ve esasta ayni olmakla birlikte zamanla doktriner bazi
degisikliklere ugrayan Aleviligi/ Bektasiligi de ifade eder. Ek olarak denilebilir ki
Bektasilikte Safevi etkiye daha ¢ok maruz kalan kesim, yukarida sozii edilen

gelismelerden dolay: kirsallarda yasayan Kizilbas niifustur.
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2.1.4. Senkretizm

Senkretizm TDK tarafindan ‘birbirinden ayri diisiince, inanis veya oOgretileri
kaynastirmaya c¢alisan felsefe sistemi’ olarak tarif edilmektedir. Kavramin
Alevilik/Bektasilik ile ilgisi senkretizmin Aleviligin tanimlanmasinda yaygin olarak
basvurulan bir ifade olmasindan gelmektedir. Alevilik hakkinda ¢aligmalar yapan ¢ogu
yazarlar Aleviligin senkretik(bagdastiric1) yapisindan bahsetmislerdir (Melikoff, 1994:
32; Ocak, 2005: 129; Yilmaz, 2014: 3 ...). Senkretik olarak ifade edilen Aleviligin
bilesenlerinden birisi heterodoks tasavvuftur. Bu bilesen(tasavvuf), temelini Horasan
Melametiyesinden alir. Melametilikte kendini halkin goéziinde kiigiikk diisiirme,
insanlarin kinamasina aldiris etmeme, diinya mal ve nimetlerine kiymet vermeme gibi
ozellikler bulunmaktadir. Haydarilik, Kalenderilik ve Vefailigin icinden c¢iktig1
Melametilik akimina ek olarak Yesevilik de Haci Bektag Veli lizerinden Bektasilige
gecmistir.

Bektasiligin diger bir bileseni Miisliimanligi tasavvufun etkisiyle ve seklen
benimseyen gocebe Tiirkmenlerin siirdiirdiikleri Islam &ncesi inanglardir. Bu inanglar
da glinlimiiz Aleviligi icerisinde ¢esitli sekillerde varligini siirdiirmektedir (Erdz, 1992).

Bektasi senkretizminde kendini gosteren diger bir 6ge Siilik ve Batiniliktir.
Bunlardan Batinilik Sia’nin galiye/asir1 seklinden ibarettir. Siilikte on iki imam inanci
bulunur. Ayn diisiince Anadolu Aleviliginde de bulunur. Batinilikte dinde batin manay1
anlayandan zahir manaya uyma gerekliliginin kalkacag: diislincesi bulunur. Alevilikte
de ayni1 diisiince benimsenir.

Bektasiligin etkisinde kaldigi diger bir diistince Hurufiliktir. Hurufilik insan
yiiziinde bulunan hutut-u tmmiye/ana hatlari(kaslar, kirpikler gibi) ve hutut-u
ebiye/baba hatlari(biyik, sakal gibi) adiyla iki kisim hatlarin Arap ve Farisi
alfabelerdeki harf sayilari ile irtibatlandirilarak buna Fars dilinin diger dillerden
Ustiinliigiinii de igeren bir kistm anlamlar yiiklenmesinden ibarettir. On dordiincii
yiizyllda Iran’da ¢ikan ve batini bir karaktere sahip olan Hurufilik de Alevilerin yedi
biiyiik sairinden biri olan Nesimi’nin Onciiliigiinde Bektasiligi etkilemistir (Teber, 2013:
59).

Hiristiyanligin yaygin oldugu bir bolgede faaliyet gosteren tarikatin bir taraftan

Hiristiyanlarin Miisliimanlagmasinda rol aldig1 gortiliirken diger taraftan kendisinin de
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Hristiyanliktan etkilendigi goriilmistiir. Aynm1 sekilde 1826 yilinda Yeniceri Ocaginin
kaldirilmasindan sonra Bektasi dergahinin da kapatilmasiyla Bektasilerin Farmasonlarla
da irtibat kurdugu ve bunun da Bektasilerin diisiince ve yaklagimlarimi etkiledigi iddia
edilmistir (Melikoff, 1994: 26).

Biitiin bu farkli diislince ve yaklasimlarin Bektasilik icerisinde ayni anda
bulunabilmesi tarikatin senkretik karakteri ile ilgilidir. Bu 6zelligin tarikatta vahdet-iil
viicut diisiincesi, agk yolu, Melametilik cereyani gibi diisiincelerden kaynaklandigi
sOylenebilir. Vahdet-iil viicut ve vahdet-iil mevcut diisiincesine gore biitiin varlik tek bir
varligin iginde biitlinlesik olarak bulunmaktadir. Buna gore birbirinden farkli gibi
goriinen biitlin din ve diisiinceler bir biitliniin i¢inde olarak bulunmaktadir. Bundan
dolay1 Bektasilikte hepsine birden sevgi gozii ile bakilmas1 gerektigi savunulur.

Ask sevgiliye duyulan sira dis1 sevgidir. Sevgi yolunun manevi hazzina ulasan
kisinin evrende goriilen her seye karst kontrol edemedigi bir sevgisi vardir. Bu durum
Alevilik/Bektasiligin batidaki hiimanizm akimiyla iligkilendirilmesine neden olmustur.
Ayn1 yaklagimin bir devami olarak insan davranis ve diislincelerini dogru yanlis gibi bir
degerlendirmeye tabi tutarak bir kisim insanlari sevgi yolunun disinda birakmak Bektasi
felsefesine aykir1 goriilmiistiir. Birbirine aykir1 da olsa birgok farkli goriislerin Alevi
diisiincesi igerisinde yer alabilmis olmasi Alevilikte bulunan ask felsefesinden
kaynaklanmaktadir.

Yapilan aragtirmalardan anlasildigi kadariyla Anadolu Aleviligi dinsel etimolojik
bir yaklasimla iki temel noktaya dayanmaktadir. Bunlardan biri Aleviligi benimseyen
topluluklarin Islam 6ncesi inanislarmin Islami bir isimlendirme altinda giiniimiize kadar
siirmesidir. Bu yaklasimla Alevilik, onu benimseyen topluluklarin Islam’a girdikten
sonra cesitli nedenlerden dolay1 yeterince islamlasamamaktan dolay1 eski inamiglarini da
Islami perde altinda siirdiirmelerinden gelmektedir. Alevi inanisinin etimolojik ikinci
damar1 ise Islam toplumunun yasadigi bir boliinmeden kaynaklanmaktadir. Bu
yaklagimla Alevilik, Hz. Peygamberden sonra halifeligin kimin hakki oldugu konusunda
yasanan ve belirli bir donemden sonra firkalagmayr netice veren boliinmeden
dogmustur. Alevilik halifeligin Hz. Ali’nin hakki oldugunu savunanlari ifade eder. Bu
iki temel noktanin en gdze ¢arpan ozelligi heterodoksiliktir. Heterodoksilik hem Islam
oncesi inang Ozelliklerinin siirdiiriilmesi anlaminda hem de doktriner olarak Islam’in

bilinen inan¢ ve pratiklerinin Batini yontemle tevil edilmesi seklinde kendini
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gostermektedir. Bu meyanda Tiirk Aleviliginde Islam &ncesi inanglarinin bakiyesi
olarak meydana gelen heterodoksilik, Islam’m tasavvuf yoluyla gdcebe Tiirkmenler
arasinda yayilmasiyla baglatilabilir. Pir-i Tiirkistan olarak tarihe gecen ve Ozellikle
gocebe Tiirkmenlerin Islamlasmasinda 6nemli bir fonksiyon icra eden Ahmet Yesevi bu
stirecte one ¢ikan en dnemli isimdir. Ahmet Yesevi'nin yerlesik hayattan uzak, basit bir
yasayisa sahip, gdcebe Tiirk kabileleri arasinda yiiriittiigii Islam’1 teblig faaliyetleri
oldukga etkili olmus ve Tiirkmen niifusunun énemli bir kesimi kendisine baglanmistir.

Diger sufi ve Islam tebligcilerinden farkli olarak Ahmet Yesevi’nin gdcebe
Tiirkmenlere kendi konustuklar1 dil ile hitap etmesi ve anlasilmasi medrese Islam’ina
gore daha kolay olan bir yontem takip etmesiyle Tiirkmenler Miislimanlasmaya ve
Ahmet Yesevi’nin irsad halkasina dahil olmaya basglamiglardir. Ahmet Yesevi ve
takipgilerinin kullandigi bu metottan dolayr Islam dairesine giren Tiirkmenler
kendilerini irsad eden Yesevi baglilarint Ahmet Yasar Ocak’in ifadesiyle eski Saman
inancinin din adamlar1 olan kam ve ozanlar olarak goriip kolayca ismabilmekteydi
(2005: 241). Yeni girdikleri din igerisinde kendi eski inaniglarin1 da devam ettirerek
hayatlarini siirdiirmeye devam etmekteydiler. Dolayisiyla Ahmet Yesevi'nin etkisiyle
baglayan bu siirecin daha sonra Horasan Melametiyesinin birer parcasi olan Vefailik ve
Haydarilik yoluyla Bektasilikte devam etmesiyle Anadolu Aleviliginin en Onemli
tarihsel kokeni ortaya ¢ikmaktaydi. Glinlimiiz Anadolu Tiirk Aleviligi ‘Yesevilik’teki
heterodoks Islam’in Bektasilik yoluyla Anadolu’daki gdgebe Tiirkmenler arasinda
devam etmesiyle sekillenmistir’ denilebilir. Bu heterodoksilik Islam ile birlikte eski
Tiirk inanglarinin da Islami bir boya ile devam etmesinden kaynaklanmaktadir.

Anadolu Aleviliginin heterodoksilik igeren diger tarihsel kokeni Islam
toplumunun iginde yasanan bolinmenin bir tarafi olan Sia’nin i¢inden ¢ikan
Ismailiyye/Batiniyye diisiincesine dayanmaktadir. Sia mezhebi temel olarak Hz.
Peygamberin vefat etmesinden sonra yerine halife olarak Hz. Ali ve daha sonra da onun
soyundan olan masum imamlarin gegmesi gerektigi ve bunun dinin vahiy yoluyla gelen
kurallarindan biri oldugu diisiincesine dayanir. Sia’nin galiyye/asir1 firkalarindan olan
Ismailiyye/Batiniyye diisiincesi, din kurallarmin manasmin herkes tarafindan
anlasilamayacagini, bundan dolayr masum imamlarin araciligina ihtiyag oldugunu
dolayisiyla masum imamlara tabi olarak dinin asil anlamlarimi kavrayanlardan dinin

zahir kurallarina uyma zorunlulugunun kalkacagini savunur. Sia’ya gore yedi veya on
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iki masum imamin yedinci veya on ikinci imamlar1 gége ¢ekilmistir. Bu imam mehdidir
ve tekrar yeryiiziine gelecektir.

Sia’nin Ismailiyye firkasia gore mehdinin gelisi kiyametin kopmas1 demektir.
Kiyametin kopmasiyla yani mehdinin gelisiyle seriata dayali eski diizen yikilacak ve
seriatin olmadigi yeni bir diizen kurulacaktir. Bu diisiince akimina gore din ve seriat
kurallarinin zahir ve batin anlamlar1 bulunmaktadir. Abdiilbaki Golpinarli’nin belirttigi
gibi Ismailiyye/Batiniyye firkasinda din/seriat kurallarna uyma zorunlulugu, bu
kurallarin hakikatte ifade ettikleri batin/derin manalar1 anlamayanlara mahsustur. Batin
manalar1 anlayanlar i¢in bu kurallara uyma zorunlulugu ortadan kalkar (2016: 128).
Batmiligin ve Ismailiyyenin bu genel yaklasimi, mevcut diizenden sikayetci olan veya
memnun olmayan kesimlerin bir lider etrafinda toplanip kendi liderlerine ‘Masum
Imam mehdi’ konumu vererek ve bu kalkismaya da ‘kiyamet siireci’ admi takarak
bir¢ok kalkisma hareketlerine girismesine neden olmustur.

Islam’mn kurallarinin uygulanmamasinin doktriner alt yapisinin olusturulmasinda
onemli bir fonksiyon icra eden bu diisiinceler Islam heterodokslugunun temelini
olusturmaktadir. Bu diisiincelere dayali olarak on iki imam Siiliginin altincit imami
Cafer-i Sadik’in oglu Ismail’e izafetle ortaya ¢ikan Ismailiyye ve onun iginden ¢ikan
Batinilik tarihsel siire¢ icerisinde Anadolu Aleviligi iizerinde de Onemli bir etki
meydana getirmistir. Konunun bu kismi yeterince aydinlatilamamis olsa da bu
diisiincenin Anadolu Aleviligi lizerindeki izleri bariz sekilde goriilmektedir. Anadolu
Aleviliginin Batini cereyanin etkisine girmesinde rol alan temel nedenin Tiirklerin Orta
Asya’dan Anadolu’ya dogru go¢ ederken kullandiklar1 giizergahin Batini diisiincenin en
cok yaygm oldugu yer olmasiyla ilgili olmalidir. Giiniimiizde Iran cografyasi olarak
bilinen Horasan bolgesi eski Sasani imparatorlugunun hakimiyet alaniydi. Bu
cografyada Islam &ncesi inanglar, dzellikle Emevi donemi Araplarinm milliyetgi bir
politika izlemesiyle birlikte Islamiyet’e direnisin bir sembolii olarak varligini devam
ettirmekteydi. Batmiligin asil etkeni Iran/Pers medeniyetinin dzlemini tasiyanlard.
Tiirklerin Anadolu taraflarina dogru go¢ ederken kullandiklart bu cografya ayni
zamanda Batiniligin Tiirk gocerleri arasinda yayginlagmasiin da sebebi olmaktaydi.
Ozellikle gocebe Tiirkmenlerin yasayislar1 ve hayat sartlar1 itibariyla sahip olduklar
Ozellikler bu yayginlasmada 6nemli bir sebep teskil etmekteydi. Sartlarin zorlugu seriat

kurallarina uyma mecburiyetinin  olmadigi bir disiincenin kabul edilmesini
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kolaylagtirmaktaydi. Fuat Kopriiliye gore gocebe Tiirkmenler Batiniligi sadece
benimsemekle kalmamig ayn1 zamanda yayginlasmasinda da miihim bir rol almiglard:
(https://wwwe.alevibektasi.eu, -Koprili: 1925; Er Tr: 5.3.2018). Batmiligin tarihsel
siireci ve Bektasilik ile olan ilgi ve baglantisi konu igerisinde islenecektir.

Anadolu Aleviliginin heterodoksiliginin ikinci etkeninin Batinilik oldugundan
yukarida bahsedildi. Batiniligin Tiirk/Anadolu Aleviligi ile kesisme yeri de Babailiktir.
1240 yilinda Anadolu Selguklularina kars1 yapilan bir bagkaldir1 hareketi olan Babailik,
gocebe Tiirkmenleri arasinda ¢ikan ve Batini karakterde bir siyasal isyan hareketidir.
Ozetle denilebilir ki Anadolu Aleviligi bir taraftan Orta Asya Islam ©6ncesi
geleneklerinin Islam perdesi altinda devami ve Batini diisiincenin sentezlenmesiyle
olugmus bir yapidir. Her iki yonden de heterodoksilik igerir.

Anadolu Aleviliginin sekillenmesinde en ©Onemli donem Osmanli- Safevi
miicadelelerine de konu olan 1500’1 yillarin baglaridir. Bu siiregte Balim Sultan’in
Bektasi tarikatinin basina getirilmesi ve daha sonra Safevilerin Anadolu’daki gayri
memnun kirsal bolge Tiirkmenleri ile kurdugu miinasebetten ortaya c¢ikan Kizilbag
toplumunun etrafinda donen olaylar, giinimiiz Anadolu Aleviliginin temelini
olusturmaktadir (Aktas, 2013: 1). Anadolu Aleviliginin sekillenmesinde etkili olan diger
akimlar konunun ilerleyen stireclerinde ele alinacaktir.

Osmanlinin Safevi devleti ve Kizilbas toplumu arasindaki miinasebetleri
cercevesinde gelisen Alevilik tarihi siireci, bu devletin son donemiyle birlikte farkli bir
noktaya taginarak glindem olusturmustur. Milliyetciligin Osmanlinin pargalanmasinin
en Oonemli sebeplerinden biri olmasiyla birlikte son donem yonetici sinifi da milliyetci
politikalar gelistirmistir. Alevilik bu politikalarin ¢ok Onemli bir pargas: olarak
gindeme gelmistir. Buna gore milliyet¢i politikalarin bir devami olarak dinin de
millilestirilmesi ¢aligmalarina girisildi. Tiirk milletinin kendine has inanclar1 ve
geleneklerinin ortaya ¢ikarilmasi ve bunlarin egitim yoluyla yeni nesillere anlatilmasi
diistincesi Cumhuriyet modernlesmesinin amaclarindan biriydi. Bunun i¢in Tiirklerin
I[slam ©6ncesi inanglarinin devam ettirildigi bir toplumsal kesimin olup olmadig
arastirtlmaliydi. Tiirk modernistleri bu arayisin bir sonucu olarak Alevilik ile bulustular.
Bu politika ilkin Ittihatcilar tarafindan yiiriirliige konuldu. Buna dair bazi incelemeler ve
alan calismalar1 yapildi. Bu konuda en 6nemli rolleri Ziya Gokalp, Baha Said ve Fuat

Kopriilii aldilar. Ozellikle Fuat Kopriilii’niin yaptig1 ¢alismalar hem daha bilimsel bir
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icerikteydi hem de kendinden sonraki Cumhuriyet politikalarinda da 6nemli bir referans
noktasint olusturacakti. Bu siirece uygun olarak yapilan calismalarda Aleviligin
heterodoks ve batini igerigiyle Tiirklerin orta Asya inanislarindan olan Samanizm’in
bakiyesi oldugu diisiincesi One c¢ikmaya basladi. Alevilik Tirklerin ‘milli dini’
konumuna oturtuldu. Ayni politikalar Lozan sonrasi siirecte Cumbhuriyet politikasi
olarak da aynen benimsendi. Bu yaklagim ikinci diinya savasi sonrast ABD ile SSCB
arasinda baglayan soguk savas siirecine kadar devam etti.

Soguk savas siirecinde Alevilik, resmi devlet politikasi agisindan Tiirkiye’nin
ABD ile kurdugu komiinizm karsiti ittifak politikasinin bir sonucu olarak sol kanat ile
miittefik kabul edilmis ve muhalefet konumuna yerlestirilmistir. Bu siiregte ABD’nin
Yesil Kusak Projesinin geregi olarak desteklenen Siinni milliyet¢i kesimden farkli
olarak Alevilik muhalif bir kodda yer almistir. Bu politika da 1980 yilinda 12 Eyliil
darbesine kadar devam etmistir.

12 Eylil’den ve 1989°da SSCB’nin dagilmasindan sonra Alevilik bu kez resmi
ideoloji olarak kabul edilen Tiirk-islam sentezi cercevesinde unutulmaya terkedilmistir.
Bu tezin bir devami olarak SSCB’nin etkisinden ¢ikan Orta Asya Tiirk devletleri ile iyi
iligkiler gelistirilmesi politikast hakim olmustur. Aleviler bu politika a¢isindan da
muhalif bir kesim olarak kabul edildiler. Bunun nedeni Alevilerin seksen oncesinde
SSCB ile o6zdeslesen ve sol ideolojiye yakin duran bir toplumsal kesim olarak
goriilmesiydi.

Tiirk Islam sentezinin bir politika olarak benimsendigi siiregte iilke sinirlari
icerisinde toplumsal kesimlerin uzlasma icerisinde yasamasi amaciyla bazi
yaklasimlarin  6ne ¢iktig1 goriilmiustiir. Bu yaklasimlarda Tirklerin Miisliiman
olmasinda onlarm eski inamislarmin Islamiyet’e ¢ok yakin olmasmin biiyiik rol aldig
savunuluyordu. Bundan dolayr Tirkler Miisliiman olurken fazla zorlanmamislardi. Bu
yaklasim sahiplerine gore Aleviler de eski Tiirk inaniglarinin giiniimiizdeki takipgileri
olduklarindan Alevilik ile Siinni Islam arasinda esash bir fark yoktu. Bunun bdylece
anlasilip benimsenmesinin iilkenin sosyal barisi i¢in olduk¢a Onemli oldugu
savunulmaktaydi.

Alevilere yonelik resmi devlet politikasi yukarida ana c¢ergevesi belirtilen
asamalardan gectigi halde Tirkiye’deki siyasal partilerin kendilerine gore

benimsedikleri veya uyguladiklari bir Alevilik tutumu da var olagelmistir. Alevilik
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tizerinde gelistirilen politikalara paralel olarak konu lizerinde yapilan calismalar da
degiskenlik gostermistir.

Cumbhuriyet 6ncesi ve Cumhuriyet doneminde bu alanda ¢alisma yapanlardan
Ziya GOkalp(1876-1924) dogrudan Aleviligi s6z konusu etmeden eski Tiirk inaniglarini
konu edinmistir. Fuat Kopriilii(1890-1966) eski Tiirk dinleri ile heterodoks tasavvuf
cizgisi, Batinilik ve Tiirk Aleviligi arasinda baglantilar kurmustur. Baha Said(1882-
1939) Anadolu Alevi toplumu arasinda yaptigi gozlem ve incelemelerde Alevilik ile
Saman gelenegi arasinda baglantilar kurmustur. Abdulkadir inan(1889-1976) Orta Asya
kokenli oldugu i¢in Samanizm konusunda en yetkin isim olarak ¢aligmalar yiiriitmiistiir.
Yusuf Ziya Yoriikan(1887-1954) Samanizm ile Alevilik arasinda baglantilar kurarken
Samanizm’in totemcilikten farkli oldugunu vurgulamakla Emile Durkheim(1858-1917)
ve onun etkisindeki Ziya Gokalp’ten ayrilmaktadir.

Alevilik konusunda bilimsel c¢aligmalar ortaya koyma konusunda soguk savas
doneminden 1980°’e kadar ki siirecin nispeten verimsiz donemi temsil ettigi sdylenebilir.
Bu donemden 80’li yillara kadar yapilan calismalar, Alevilige ait bazi tarihsel
kaynaklarin yaymi seklinde olmustur. 1977 yilinda konu ile ilgili calismalar ortaya
koyan Mehmet Er6z Cumhuriyetin ilk yillarinda benimsenen diigiincenin devami olarak
Aleviligin Gok Tanr1 inancinin bakiyesi oldugu tezini islemistir. 90°l1 yillarda Alevilik
ile ilgili caligmalarin yeniden yiikselise gectigi donem oldugu goriilmektedir. Bu siiregte
Anadolu ve Orta Dogu’nun eski inanglarinin bir devami oldugu seklinde diisiinceler 6ne
stiriilmustiir. Bunlara ek olarak Aleviligin Senkretist bir yap1 oldugu yani basindan beri
gelen siirecler igerisinde bir¢cok etkiye maruz kalarak meydana gelen bir inang
manzumesi oldugu seklinde tezler ortaya atilmistir. Ahmet Yasar Ocak Aleviligin
agitklanmasinda en elverigli tezin bu sonuncusu oldugunu sdylemektedir (2005: 223).
Aleviligin dogru anlasilmasina, 80’11 yillardan sonra yaptig1 calismalarla 6nemli katkilar
saglayan Ocak, Aleviligin Senkretist yapisin1 en net olarak vurgulayan yazarlardan
biridir. Irene Malikoff ise Aleviligin diinya ¢apinda kabul géren uzmanlarindan biridir.
Malikoff Aleviligin i¢inde yer alan ayin ve erkanlar ile Tiirklerin Islamiyet 6ncesi
inanglarindan olan Gok Tanr kiiltl, tabiat kiiltii, atalar kiiltii ve Samanizm, Budizm,
Zerdiistilik ve Maniheizm gibi dinler ve inamiglar arasinda bulunan benzerliklerden

hareketle Aleviligin biitiin bu inanglardan etkilendigini savunmaktadir. Ayrica
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Alevilikteki tenasiih, hulul, Hak-Muhammed-Ali kavramlari ile cem ayini, musahiplik
ve ikrar ayinleri, Hizir ve Nevruz gelenekleri gibi uygulamalarin Islam &ncesi kékenleri
lizerinde durmustur.

Anadolu Aleviliginde {izerinde durulmasi gereken diger bir konu Aleviligin etnik
koken ile baglantisidir. Tiirkiye sinirlart igerisinde yasayan Arap kokenli Aleviler olan
Nusayrilerin Tiirk Aleviligi ile bir baglantisinin olmadigir bilinmektedir. Tiirkiye
sinirlart igerisindeki Kiirt-Zaza kokenli Aleviligin ise Tiirk/Anadolu Aleviligi ile
baglantisinin oldugu kabul edilmektedir. Bu genel degerlendirmeden sonra konu
ayrintili olarak ele alinacaktir.

Bundan sonraki kisimda Anadolu Aleviliginin etkilendigi basat unsurlardan biri
olan ve Iran kadim geleneginin genel olarak Islam’a ve 6zelde Araplara duyduklar:

mubhalefetle birlesen Sia’nin 6zellikleri incelenecektir.

2.2. Sia inancimin Ozellikleri

Sia inanc1 temelde peygamberden sonra Miisliimanlarin bagina gececek yonetici
ile ilgili olan imamet konusunu Imanm sartlarindan biri olarak kabul etme y&niiyle
Siinni islam’dan ayrilir. Bu inamsa gore Hz. Peygamberden(asm) sonra on iki imamin
yonetici/devlet baskani/halife olmasi gerektigini kabul etmek imanin sartlarindan
biridir. Bu mezhep, ibadet ve muamelatta on iki imamin altincis1 olan Imam Cafer-i
Sadik’1n ortaya koydugu fikih mezhebine dayanir. Bu mezhebe gore peygamber masum
oldugu ve hata yapmas1 miimkiin olmadig1 gibi onun yerine gececek olan idareciler de
masum olmalidirlar. Yonetimde hata yapmaktan korunmak bu yolla olabilir. Buna
imamin masumiyeti denilir. Sia’ya gére on iki imam masum olduklar1 i¢in bir mii’minin
onlar1 Miisliiman devletinin yoneticisi olarak kabul etmesi zorunludur (Golpinarls,
2016: 52).

On iki imamin birincisi Peygamberin kizi ile evli ve peygamberin amcasinin
oglu olan Imam Ali’dir. 598 veya 600 yillarinda dogmus 661 yilinda bir harici
tarafindan sehit edilmistir (Yaman, 2007: 194; Figlali, 1989: 371). ikinci imam Hz. Ali
ile Hz. Fatima’mn biiyiik oglu Hz. Hasan’dir. Imam Hasan 625°te Medine’de dogdu ve
669’da yine Medine’de, rivayete gore Emevilerin yonlendirmesiyle karisi tarafindan
zehirletilerek sehit edildi (Noyan, 1993: 83). Uciincii imam 626 yilinda Medine’de
dogan ve 680 yilinda Kerbela’da Yezit tarafindan sehit ettirilen Hz. Hiiseyin’dir
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(Yaman, 2007: 196). Dordiincii imam 659 yilinda Medine’de dogan Hz. Hiiseyin’in
oglu Zeyn-iil Abidin (ibadet edicilerin siisii) Ali bin Hiiseyin’dir. 712 yilinda elli iig
yasinda zehirletilerek sehit edilmistir (Kilavuz, 2013: 365). Besinci imam 677 yilinda
Medine’de dogan, Zeyn-iil Abidin’in oglu Muhammed Bakir’dir. Bakir ilim ve
hikmetin kiinhiine varmis olan demektir. Ca’feri mezhebinin fikihtaki ikinci biiyiik
imamidir. 733 yilinda elli yedi yasinda iken zehirletilerek sehit edilmistir (Oz, 2005:
506). Altinci Imam Muhammed Bakir’in oglu Imam Cafer-i Sadik’tir. 699 veya 702
yilinda Medine’de dogdu. Ca’feri mezhebinin birinci imamidir. 765 yilinda altmisalti
yasinda zehirletilerek sehit edilmistir (Oz, 1993: 1). Yedinci Imam Ca’fer-i Sadik’in
oglu Musa el Kazim’dir. 745°te dogmus 799 yilinda zehir verilerek sehit edilmistir ( Oz,
2006: 219). Sekizinci imam Musa el Kazim’mn oglu Aliyy’iir Riza’dir. 765, 768 veya
770’te Medine’de dogmus 819°da zehir verilerek sehit edilmistir (Kilavuz, 1989a: 436).
Dokuzuncu imam Muhammed it Takry imam Ali Riza’min ogludur. 811 yilinda
dogmus 835 yilinda zehirletilerek sehit edilmistir (Golpinarli, 2016: 58). Onuncu imam
Ali Nakiyy dokuzuncu imam Muhammed Takiy’yin ogludur. 829 yilinda dogmus, 868
yilinda zehirletilerek sehit edilmistir (Kilavuz, 1989b: 394). On birinci imam Hasan’iil
Askeri’dir. 846 yilinda Medine’de dogdu Imam Ali Nakiy’in ogludur. 874 yilinda
zehirletilerek sehit edilmistir (Algar, 1997: 289). On ikinci Imam Mehdi’dir. imam
Hasan’iil Askeri’nin ogludur. 869’da dogmustur. Sia inancina gore on ikinci imam olan
Mehdi babas1 Hasan’iil Askerinin 874’te vefat etmesinden sonra gizlenmis ve onunla
Sia arasinda birkag kisi el¢ilik gorevi gorerek iletisim saglamistir. Son el¢i olan Ali bin
Muhammed adindaki kisi 940-941 yilinda vefat ettikten sonra Gaybubet-i Kiibra
denilen biiyiik gizlilik dénemi baslamistir. Imam Mehdi su an sagdir ve ahir zamanda
zuhur edecektir. Sia inancinda on iki imami Islam devletinin baskanlar1 olarak kabul
etmek imanin sartlarindan birisidir (Yavuz, 2003: 372).

On Iki Imam’a ek olarak bir de on dért masum vardir. Bunlar Siilik acisindan on
iki imama ek olarak Hz. Peygamber (asm) ile Hz. Fatima’dir. On d6rt masum ifadesinin
bir de Anadolu Aleviliginde bir yeri vardir ki on iki imamin daha bebeklik ¢caginda iken
Su-i kastla oldiiriilen on dort cocugu olarak anlatilmistir (Yaman, 2007: 217; Yiiksel,
2002: 144). Masum kavraminin ¢ocuk yastakilere denilmesinden hareketle bazi Alevi

kaynaklarda on dort masumun, ‘bebeklik c¢aginda Oldiiriilen g¢ocuklar’ anlaminda
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kullanilmasimin yanlis oldugu, dogrusunun Sia’daki gibi oldugu savunulmustur
(GOlpnarli, 2016: 60).

Sia’da dinin dort esast vardir bunlar: Kur’an, siinnet, icma ve akildir. Kur’an
peygambere inen kutsal Kkitaptir. Siinnet peygamberin Kur’an’it agiklamak ig¢in
sOyledikleri ve yaptiklaridir. Peygamberin yaptiklarinin aktarimi on iki imam ve Hz.
Fatima tarafindan yapilmis olmalidir. Icma, imamiyyenin iizerinde ittifak ettikleri
konulardir. Kitap siinnet ve icmada bulunmayan veya halledilmeyen konularda akil
devreye girer. Fakat bu akil herkesin akli degildir. Bundan dolay1 imamiyyeye gore
toplum miigtehit ve mukallit diye iki kisma ayrilir. Kur’an, slinnet ve icmada
bulunmayan konular1 ¢6zmek miigtehitlerin yetkisindedir. Diger insanlar da miigtehitleri
taklit ederler. Onlara da mukallit denilir (G6lpinarli, 2016: 50-51).
bestir. Bunlardan birincisi olan tevhid; Allah’in var ve bir olduguna iman etmektir.
Ikincisi olan niibiivvet, peygamberlere imandir. Allah sectigi kullarina Cebrail melegi
vasitastyla vahyini teblig eder. Ugiinciisii imamettir. Peygamberden sonra gelecek ve
hem dini muhafaza edecek hem adaletle hikkmedecek Hz. Ali ve onun soyundan gelen
on bir imamdir. Imamlar da masumdur, giinah islemekten korunmuslardir
(http://tr.wikishia.net/view/%C4%B0mamet-Er Tr: 15.02.2018). Doérdiinciisii ahirete
imandir. Yani insanlar oliimlerinden sonra kiyametin kopmasinin ardindan yeniden
diriltilip yaptiklarindan hesaba c¢ekileceklerdir. Besincisi adalettir. Yani Allah
adaletlidir. Adaletli oldugu i¢in insanin iradesini herhangi bir seye zorlamaz.
Dolayisiyla insan iradesiyle yaptiklarindan dolay1 sorumlulugu baskasina yiikleyemez.
Bu bes iman sartindan {igii; tevhit, niibiivvet ve mead(ahirete iman) dinin ash kabul
edilmistir. Iman sartlarindan diger ikisi olan imamet ve adalete inanmayanlar dinden
¢ikmig olmazlar (http://tr.wikishia.net/view/Usul-i_Din- Er Tr: 15.2.2018).

Dinin Fiiru’u iki kisimdir. Bunlardan birincisi ibadetler ikincisi muamelat ve
cezalardir. Ibadetler on tanedir: Namaz, orug, hac, zekat, humus(belirli seylerde beste
bir payin peygamber soyundan gelen fakirlere verilmesi), cihat, tevella(Ehl-i beyt’i
sevmek), teberra(Ehl-i beyt’in diismanlarina diismanlik etmek ve onlardan beri
durmak), emr-i bil ma’ruf(iyiligi emr etmek), Nehy an’il minker(kotilikten

sakindirmak). Muamelat ve cezalar, alis veris, bor¢ rehin vakif, evlilik, bosanma gibi
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konular1 ve dini bir kusur sonucunda ¢ekilecek bedeni ve mali cezalar1 ifade eder
(http://tr.wikishia.net/view/F%C3%BCru-u_Din-Er. Tr: 15.2.2018).

Yukarida bahsi gecen ana gergeve Sia inanislart bu mezhebe bagh alt guruplarda
da bulunmakla beraber bazi1 degisiklikler gosterebilmektedir. Sia’da ana akim olarak
bulunan ve ortodoksiyi temsil eden Isna Aseriyye/imamiyye mezhebinde bu 6zellikler
bulunmaktadir. Fakat Sia’da Isna Aseriyye’den farkli olarak Zeydiyye ve Ismailiyye
mezhepleri ve daha baska galiye/asir1 Sia guruplart da bulunmaktadir. Genellikle
Ismailiyye biinyesinde gelisen ve Batini diisiinceleri esas kabul eden Sia’nin gulat
fraksiyonlar1 en temelde Hz. Ali’ye yiikledikleri insan {istiiliige ve ilahi niteliklere
dayanir. Sia’da Hz. Ali hakkinda sahip olunan bu inaniglarin ¢ogu zaman Anadolu
Aleviliginde de bulundugu goriilmektedir. Anadolu’da Ali’nin yeryiiziinde Allah’in
goriintiisii olduguna inanan Aleviler vardir. Bu inanislarin mensei ile ilgili olarak ¢esitli
yaklagimlar dile getirilmis, onlarmn eski Tiirk ve iran dinlerinde yer alan bazi inanislara
dayandigi savunulmustur. Uygurlar arasinda var olan Totemizm ve Maniheizm de yer
alan baz1 inaniglarin Sii telakkileriyle kaynasmis oldugu ve onuncu asir baslarinda
Bugrac Tiirklerinin Hz. Ali’yi mabut olarak gordiikleri bilinmektedir. Eski Tiirklerde
Gok Tann yerine Hz. Ali konulmustu (Melikoff, 1994: 24). Bu inanglar Tirk
Paganizminin sonradan Sia’nin gulat/asir1 firkalar1 altinda devamindan bagka bir sey
degildi (Kopriilii, 2005a: 211). Benzer diisiincelerin Anadolu Aleviliginde de bulunmasi
bu inamslarin kdken olarak Islamiyet éncesi Orta Asya Tiirk inanislaria dayandigi

thtimalini giiclendirmektedir.

2.3. Sia Mezhepleri

.....

mezhepler Zeydilik ve Ismaililiktir. Bu iki Sia mezhebinden Anadolu Aleviligi iizerinde
tasidig1 Batini inang 6zellikleri itibariyla etkili olani, Ismaililiktir. Anadolu Aleviliginin
Islami ibadetler ile ilgili yaklasiminin biiyiik oranda Ismaililik ve Batinilige benzemesi
bunu gostermektedir. Bu nedenle burada Zeydilik ile ilgili kisaca bir degerlendirme
yapilip daha ¢ok Fatimi Sii devletinin kurucu doktrini olan Ismaililik ve daha sonra da

Batinilik tizerinde durulacaktir.
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2.3.1. Zeydilik

Sia’nin ana akim isna aseriyye/Caferilikten baska Zeydiyye ve Ismailiyye adinda
iki mezhebi daha vardir. Zeydiyye mezhebi iImam Zeynel Abidin’in oglu Zeyd’den
ismini almaktadir. Zeydiyye’ye gore bes imam vardir. Bunlar imam Ali, imam Hasan
Imam Hiiseyin, Imam Zeynelabidin ve onun oglu Imam Zeyd’dir. Diger Sia
mezheplerinde besinci imam Muhammed Bakir’dir. Fakat Zeydilikte besinci Imam,
Muhammed Bakir’in kardesi ve Zeynelabidin’in oglu Zeyd kabul edilir. Bu mezhepte
birinci halife Hz. Ebubekir ile ikinci halife Hz. Omer aleyhinde bulunmak yoktur. Buna
gore Imam Zeyd ilk iki halifenin aleyhinde bulunanlardan teberri etmis ve onlar1 ‘terk
edenler’ manasiyla Rafizi olarak nitelendirmistir.

Sia’nin bu kolu daha ¢ok Yemen’de yayilmistir. Bu mezhep Sia’nin Ehl-i
Siinnete en yakin mezhebidir (Gokalp, 2007: 67). Zeydilikte imamet diisiincesi diger
Sia mezheplerinden farklidir. Bu mezhebe gére imamet nasla tayin edilen bir konu
degildir. Imamlarda ismet sifati yoktur. Hz. Ali nasla imam tayin edildigi icin degil
sahabenin en faziletlisi oldugu i¢in halife olmaliydi. Fakat en faziletli olan dururken
ondan daha az faziletli olanin imameti de eger iimmet kabul etmisse caizdir. Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer’in halifeligi bu kural geregi caizdir (Gokalp, 2013: 330). Fatima
ogullarindan halifelik icin kilig¢ kusanip yola ¢ikan kimseye destek olunmalidir. Imam
Zeyd tasidigr bu diisiincelerin geregi olarak 740 yilinda Emevilere karsi isyan
baslatmistir. Bu isyanda kendisine biat edenlerin kendisine destek olmaktan
vazgecmelerinden dolay1 tesebbiisii sonu¢ vermemis ve kendisi de sehit edilmistir.

Imam Zeyd’in bu isyan1 sonradan Emevilere karsi ortaya ¢ikan ve Abbasi
hakimiyetini sonug veren siyasi olaylar i¢in dnemli bir katki saglamistir (Gokalp. 2006:
39). Zeydilik doktrin olarak tasidig: bu dzelliklerden dolayr Islam siyaset tarihinde yer
almis ve giinimiize kadar da varligin1 devam ettirmistir. Zeydiligin Anadolu Aleviligi
tizerinde dogrudan bir etkisi bulunmamakla birlikte ortak baz1 noktalardan

bahsedilebilir. Bundan dolay1 Zeydilik bu ¢alismada kisaca yer almistir.

2.3.1.1. Rafizilik

Zeydilik ile iliskili olarak ortaya ¢ikan kavramlastirmalardan biri de Rafiziliktir.
Imam Zeynelabidin’in oglu Zeyd ile iliskili olarak giindeme gelen Rafizilik Sia icinde
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yer alan bir mezhep olmaktan ¢ok Sia’nin iginde belli bir tutum sahiplerini ifade eder.
Ehl-i Siinnet kaynaklarinda bazen dogrudan Sia ile es anlamli olarak bazen de Sia’nin
Hz. Ebubekir ve Hz. Omer aleyhinde olanlarni ifade etmek igin kullanilmistir. Bundan
dolay1r Rafizilik bir Sia mezhebini degil Sia’daki bir tutumu ifade eder. Arapgadaki
rafz(terk etmek, ayrilmak) kokiinden tiireyen rafiza, Mustafa Oz’e gore ‘bir fikir veya
guruptan ayrilan kisi yahut topluluk® demektir (2007 b: 396; Yilter, 2017: 150).

Sia 1stilah1 igindeki terim anlam1 Zeyd b. Zeynelabidin’den ayrilanlari ifade eder.
Zeydiligin imam1 Zeyd bin Ali Emevilere kars1 Kufelilerin de destegiyle 740 yilinda
isyan baslatir. Taraftarlarindan bir kismi ondan, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’i mesru
halife sayma fikrinden vazge¢mesini, onlarin Hz. Ali’nin hilafet hakkini gasp ettigini
ilan etmesini isterler. Imam Zeyd bu istege uymayinca ondan ayrilirlar. Zeyd de onlara
‘rafaztiimuni’(dligmana karsi beni yalniz biraktiniz) der. S6z konusu gurup bundan
sonra Rafizi olarak ifade edilmeye baslandi. Zeyd b Ali’den ayrilan ve imam Cafer-i
Sadik’a baglanan bu guruba Imamiyye denildi. imamiyye gurubu Zeydiler tarafindan
‘Zeyd’i terk edenler’ anlaminda ve kiiciiltiicli bir niteleme olarak Rafiza diye anilmaya
baslandi. On iki imam Siiliginin ortaya ¢ikip imamiyyeyi de igine alarak Sia’y1 temsil
etmeye baslamasiyla Rafiza nisbesi bazen Sia i¢in de kullanilmigtir. Ehli Siinnet
acisindan ilk ii¢ halifenin hilafetini reddeden Sia Rafiza olarak anilmistir. Kavramin
Ehli Siinnet acisindan ifade ettigi kiigiiltiicii manaya karsilik Imamiyye mensuplar1 bu
isme olumlu bir igerik vererek savunmaya baslamislardir. Firavundan ayrilip Hz.
Musa’ya tabi olan yetmis kisilik bir guruba da rafizi denildigi ve bu nitelendirmenin
Muhammed Bakir ve Cafer-1 Sadik tarafindan kabul edildigi ileri siiriilmiistiir (Kogoglu,
2012: 220).

Rafizi kavraminin Anadolu Aleviligi ile ilgisi, Osmanli Safevi miicadeleleri
dolayisiyla giindeme gelmistir. Safevi devletinin Anadolu’da bulunan Kizilbag
ziimreleri lizerinden Osmanli ile yasadiklar1 ¢atismali gerilim, sozii edilen topluluklarin
Osmanli kaynaklarinda asagilayici bir ifade olarak Rafizi diye anilmasina neden
olmustur. Diger bir ifade ile Osmanli kaynaklarinda Rafizi olarak nitelendirilen

topluluklar Alevi/Kizilbag ziimreleri olmustur (Yilter, 2017: 153).
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2.3.2. ismailiyye

Diger bir Sia mezhebi de Ismailiyyedir ki bu mezhep sonradan ¢ok &nemli
etkileri olacak olan Batmilik akimi ile dogrudan ilgilidir. Ismail, Imam Cafer-i Sadik’m
bliyiik ogludur. Hakkinda 755, 762, 772 wyillarinda vefat ettigi seklinde tarihler
bulunmaktadir. Bu konuda agirlikli goriis 765 yilinda vefat eden babasi Imam Cafer
Sadik’in daha hayattayken oglu Ismail’in vefat ettigidir (Tan, 2005: 41). Ismail’in
imametini kabul edenlere Ismailiyye denilmektedir. Ismailiyye mezhebi on iki imam
yerine yedi imami1 kabul ettikleri i¢in onlara yedililer anlaminda Seb’iyye de denilir.
[smail’in  6lmedigine mehdi olduguna ve ahir zamanda zuhur edecegine
inanmaktadirlar. Bu mezhebin baglilar1 sonradan Fatimi devletini kurmus ve bir donem
Yemen, Bahreyn, Suriye ve Misir’a yayilmig giiniimiizde ise Hindistan’da
yogunlagmislardir (Golpinarli, 1972: 314).

Ismailiyye Imam Cafer Sadik’in vefatindan(765) Ubeydullah EI- Mehdi’nin
Kuzey Afrika’da ortaya ¢ikmasina kadar(908) kendini gizlemistir (Tan, 2005: 60). Setr
donemi denilen bu siirecte Ismaililige mensup davetciler olan dailer tarafindan kurulup
yonetilen gizli ihtilal teskilati mezhebin yayilmasinda 6nemli bir etken olmustur (Betlik,
2016: 59). ismaililik Islamiyet’in yorumlanmasinda yeni bir yaklasimi ifade eder ki bu
yaklasim daha 6nceden hi¢ dile getirilmemis bir metodu kullanir. Batiniligin temelini
meydana getirecek olan bu metot Islam dinine ait naslarin/hiikiimlerin zahir ve batin
olarak smiflandirilip zahir hiikiimlerin batinin kabugu olarak degerlendirilmesi {izerine
bina edilmistir. Batin manasina ulasan kimse i¢in zahir olarak ifade edilen seriata uyma
ve ona bagl kalma zorunlulugu ortadan kalkmaktadir. Batin manasina ulagsmak i¢in
tevil metodu kullanilir (Oz ve Seka, 2001: 128).

Ismailiyye’ye gore tarih devirler seklinde devam eder. Her devir yedili bir
ozellige sahiptir (Betlik, 2016: 59). Her devirde bir natik nebi ve yedi samit imam gelir.
Natik nebi peygamberdir. Vahyin zahirini ifade eder. Sonra gelen imamlar ise vahyin
Batini anlamlarimi ifade ederler. Her devrin yedinci imami digerlerinde bulunmayan
ilahi bir giice sahiptir. Adem peygamber natiktir, Sit(as) onun samitidir. Nuh(as) natik,
Sam onun samitidir. Musa(as) natik, Harun(as) onun samitidir. Isa(as) natik, Sem’un
onun samitidir. Muhammed(asm) natik, Hz. Ali ve ondan sonra gelen alti imam onun

samitidirler (Betlik, 2016: 83). ismailiyye nin yedinci imam olarak kabul ettigi Cafer
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sadik’m torunu ve Ismail’in oglu Muhammed natik nebi ve mehdi olarak tekrar gelecek
Islam seriatin1 ortadan kaldiracak ve yeni bir seriat getirecektir. Bu yeni seriat batimi
gerceklerin hepsini kapsayacak ve biitiin aleme hakim olacaktir. O gelene kadar her
birine cezire denilen on iki bolgede Muhammed bin Ismail’in vekillerinin bulunacagina
inanilmistir.  Ismaili’lerdeki bu yedi devir inancindan dolayr kendilerine
Seb’iyye(yedililer) de denilmistir (G6lpinarli, 1972: 315).

[smaili diisiinceye dayanan Fatimi Sii hilafet devletinin kurulmasi, Kufe’li
Ismaili dai Ebu Abdullah’in bir misyoner olarak Abbasi hilafet merkezinin uzaginda
bulunan Kuzey Afrika’da siirdiirdiigii faaliyetlere dayanir. Kendisi hem Ismaili diisiince
acisindan hem de Batini ilimler agisindan iyi yetistirilmisti. Ebu Abdullah 893 yilindan
itibaren Kuzey Afrika’da bulunan Kutame kabilesinin arasinda siirdiirdiigii faaliyetler
sonucu, 909 yilinda Aglebiler Devletini yikarak yerine Fatimi devletini kurdu (Celik,
2005: 445-449). Ebu Abdullah’in Ubeydullah’a Fatimi devlet yonetimini teslim
etmesine kadar siirdiirdiigii faaliyetleri vekaletendi. O dénemde Ismaili imami olan ve
Ebu Abdullah tarafindan taraftarlarina beklenen mehdi olarak takdim edilen imam
Ubeydullah el Mehdi’nin 910 yilinda devletin basina halife olarak gelmesiyle Fatimi
hilafet devletinin kurulus siireci tamamlanmis oldu (Celik, 2005: 450).

Fatimi devletinin kurulug bolgesine bakildiginda buranin zor cografi sartlara
sahip oldugu ve burada yasayan niifusun Islamiyet’e seklen bagli oldugu goriilmektedir.
Ayrica Ebu Abdullah’in aralarinda faaliyet gosterdigi Kutame kabilesinin de oradaki
Aglebiler idaresiyle vergi vermeme konusunda problemli oldugu bilinmektedir. Ebu
Abdullah’in Islam’in merkezi yerlerinden olan Basra-Bagdat taraflarinda yetisip gelmis
olmasi ve Ehl-i beyt adina hareket eden bir dai olarak faaliyet gostermesinin etkisi de
biiyiiktii. Blge niifusunun Islamiyet konusunda yetersiz olusu ve cografi olarak Islam
merkezlerinden uzak olmasmnin Ebu Abdullah’in propagandalarinin yerlesmesinde
onemli bir paya sahip oldugu anlasilmaktadir (Celik, 2005: 451).

Ismailiyyenin Muhammed b. Ismail’in gizlenmis son imam oldugu, mehdi
olarak tekrar geldiginde natik olarak gorev yapacagi ve imamlarin yedi ile
siirlandirilmas: seklindeki ilk doktrin Fatimilerin ortaya ¢ikmasiyla zorunlu olarak
yeniden diizenlenmistir (Lewis, 1997: 1121). Buna gore Fatimilerin atast Muhammed b.
Ismail olarak kabul edilmis ve onun sonradan mehdi olarak tekrar dénecegi diisiincesi

terk edilmistir. Yani Muhammed b. Ismail Fatimi devletinin kurulmasiyla ruhen
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gelmistir (Oz ve Seka, 2001: 131). Fatimiler Muhammed b. Ismail ile ulasilmas:
arzulanan hedeflere dogru ilerlemektedir. Fatimilerle birlikte o zamana kadar ‘zahir’i
g6z ard1 etme ve batin1 6ne ¢ikarma diisiincesinden de vaz gegilmis ve ‘zahir’ de 6nemli
goriilmeye baslanmistir. Bunun sebebi devlet olma durumunun gerektirdigi toplumsal
diizenin saglanmasinda zahiri fikih kurallarina duyulan ihtiyag¢ olmalidir. Bu donemde
Isna Aseriyye fikhma yakin bir Ismaili fikh1 da ortaya ¢ikmaya baslamistir (Lewis,
1997: 1120).

Insan hayat ve &liim ile ilgili de farkl1 bir yaklasim sergileyen Ismaililige gore
mi’minin ruhu duruma gore bir nurani yapiyla bitisir. Bilgi ve irfan olarak gelistik¢e
bitistigi nur noktasi biiyiir. Sonra daha yukari mertebelerdeki ruhlar ile birlesmek igin
yiikselir. Inanmayanlarin ruhlar1 ise cesetlerinde kalir ceset ¢iiriidiikge ruh zararh
yaratiklar haline veya tas ve madenler haline gelen pisliklere doniisiir (El Magribi,
2004: 145).

Fatimi devletinin sinirlar1 Miistansir-Billah’in hilafet devresinde (1036-1094) en
genis sekline ulastt (Eymen Fuad es-Seyyid, 1995: 231). Ayni donemin sonunda Fatimi
Devleti dogu ve bat1 Ismailileri olarak iki kola ayrildi. Ismaililige baglh Fatimilerin bir
kolu Miistansir-Billah’in bir oglu olan Nizar’a izafetle Nizariyye, diger kolu da diger
oglu Miista’li Billah’a izafetle Miistaliyye olarak isimlendirilmistir. Nizarilere gore
Fatimi hilafetinin Nizar tarafindan devam ettirilmesi gerekirken Miista’li Billah ona
haksizlik ederek hakki olan hilafeti ondan ald1 ve onu dldiirttii. Bu duruma muhalefet
etmek igin Hasan Sabbah Nizar’'in sag birakilan torununu Iran’a getirerek yetistirir.
Nizariler doguda Misir disinda kalan Ismaililerdir. Nizarilerin diisiincelerinin
yayilmasinda etkili olan en onemli ismin Hasan Sabbah oldugu sdylenebilir (Lewis,
1997: 1122). Hasan Sabbah’mn Fatimi ydnetimi acisindan etkisine ek olarak Iran
cografyasinda Batiniligin yerlesmesinde O6nemli cabalari olmustur. Bu faaliyetleri
sonucunda Selguklular iizerinde 6nemli bir tehdit olarak bulunmustur. Hasan Sabbah’in
Batiniligi, daha sonra siyasal isyana girisen ve Bektasiligin de bagli bulundugu Babailik
hareketini etkilemistir (Ersan, 2013).

2.3.2.1. Nizariler

Nizariligin tesekkiiliinde etkili en 6nemli isim olan Hasan Sabbah Iranlidir.

Koken olarak Imamiyye Siasina baghdir. Cocuklugunda kendisinde goriilen
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kabiliyetlerden dolay1 kendisine, Misirda hiikkmeden Fatimilerce kurulan Dariilhikme’ye
gitmesi tavsiye edildi. Dariilhikme, Kahire’de Abbasiler tarafindan kurulan Beytiil
Hikme adli ilim ve felsefe okulu ile rekabet edebilmek amaciyla 1004 yilinda kurulan
bir ilim merkeziydi (Kaya, 1993: 537). Misir’a gittikten sonra saray ¢evreleri ile iyi
iliskiler gelistirdi. Bu arada Ismaililigin diisiincelerini 6grendi. Kendi iilkesi olan
fran’da Fatimi hilafetinin temsilcisi olarak ismaili diisiincenin propagandasmi yapmak
tizere halife ile anlastilar. Fatimilerin sarayinda yasanan hilafet verasetinde bir tarafi
desteklemesi ve destekledigi taraf olan Nizar’in hilafeti kaybetmesiyle birlikte
Misir’dan iran’a gitti. Kazvin’in kuzeybatisindaki Elburz Daglari {izerinde sarp bir
mevkide bulunan Alamut Kalesini ele gecirerek oraya karargah kurdu. Burada
‘hassasin’ adinda bir terdr orgiitlii kurdu ve etrafindaki idarecilerin korkulu riiyasi oldu.
Bu faaliyetlerini Ismaililigin Nizariye kolunun imammin temsilcisi olarak
stirdirmekteydi (Lewis, 1997: 1122). Bu amagla faaliyet siirdiirdiigii Alamut merkezli
kuzey Iran taraflarinda, o zamana kadar Iran hiikiimdarlarinca ele gegirilemeyen savasgi
kimseler bulunmaktaydi. Hasan Sabbah kendince uyguladigi bazi taktiklerle bunlarin
arasinda Batiniligi yaymay1 basardi. Bu siiregte Selguklular tarafindan siirekli kusatildi
ise de her seferinde kusatmalar basarisizlikla sonuglandi. Bunun en biiyiik sebebi Hasan
Sabbah’in karargah olarak kullandig1 alanlarin cografi zorluguydu.

Ismaililigin Hasan Sabbah tarafindan olusturulan Nizariyye kolunun en belirgin
ozelligi firka diismanlarinin 6ldiiriilmesinin dini bir vazife olarak goriilmesidir. Bu ilke
Hasan Sabbah’in fedailerinin, isledikleri cinayetleri ibadet olarak gormesinden
kaynaklaniyordu (Lewis, 1997: 1122). Hasan Sabbah kendi mensuplari igin egitimi
yasaklamisti. Ona gore Allah akilla degil imamin rehberligiyle taninabilirdi. Otoritenin
kaynagi Allah tarafindan tayin edilen masum imamdir. Hakikat ancak onun talimiyle
ogrenilebilirdi (Cuveyni, 1260: 550). Sadakati ve itaati esas alan bu diisiince donemin
siyasi toplumsal ve dini diizeni i¢in biiylik bir tehdit konumundaydi. Kendi aralarinda
birbirlerine ‘refik/yoldas’ diye hitap ederlerdi (Betlik, 2016: 128). Kendilerine ‘fedailer’
denilen bir teskilat kuruldu. Bu militan ozellikli fedailer elleri hangerli olarak
muhalifleri cinayetlerle bertaraf ediyorlardi. Hasan Sabbah, taraftarlarinin belirsiz arzu
ve inanglarini, mevcut diizenden memnun olmayan kesimlerin kuralsiz ve hedefsiz
Otkelerini daha once hi¢ yapilmadig1r kadar diizene sokup, disiplinli ve teskilatli bir

sekilde yoneterek Selguklulari uzun siire mesgul etmistir. Hatta Hasan Sabbah’in
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fedaileri tarafindan su-i kastla 6ldiiriilenlerden biri de donemin meshur siyasetgilerinden
biri olan vezir Nizamii’l Miilk’tiir (Cuveyni, 1260: 554-5).

Selguklu Sultan1 Meliksah Batmilikle miicadele etmek igin Nizamiye
medreseleri ile Siinniligi desteklemekteydi (Lewis, 1997: 1123). Donemin en biiyiik
alimlerinden biri olan Imam Gazali de Batmiligin fikri temellerini ¢iiriitmek amaciyla
baz1 eserler yazmistir. Bu yolla Nizari Batiniler halktan izole edilmekteydiler. Fakat
biitliniiyle ele gegirilmeleri miimkiin olmamaktaydi. Hasan Sabbah’in formiile ettigi
Nizari doktrine gore din ile ilgili bilgilerin sadik bir 6greticiden 6grenilmesi zaruridir.
Bu dgretici de Allah tarafindan tayin edilen Ismaili imanmudir.

Hasan Sabbah 1124 yilinda Alamut kalesinde 6ldii (Betlik, 2016: 10). Yerine
gelen yoneticiler ayni diisiinceyi devam ettirmekteydiler. 1164’te Alamut’un dordiincii
hakimi olan Hasan Alazikrihisselam oglu Muhammed tarafindan siirdiiriilecek olan
‘kiyametii’l kiyamah’ doktrinini ilan etti. Hasan kiyamet doktrinine gore kendisinin
Nizar’in neslinden gelen imam oldugunu, kiyamet diye isimlendirdigi yeni bir devrin
basladigini, mistik hayatla bagdasmadigr gerekcesiyle Sii fikhini ilga ettigini,
mensuplarint namaz, oru¢ ve diger dini emirlerden menedip ickiyi helal saydigini ilan
etti. Yeni baslayan Kiyamet doktrinine gére mevcut imam Imam-1 Ali ile zdesleserek
onun ruhi gergekliginde mii’minlere tecelli eder. Ona inananlar da Selman-1 Farisi ile
ozdeslesir. Boylece Imam ile inananlar1 arasindaki &gretim hiyerarsisi ortadan
kaldirilmis olur. Hasan Alazikrihiselam 1166 yilinda oldiiriildi (Oz, 2007: 200;
Cuveyni, 1260: 570).

Hasan Sabbah’in fikirleri Suriye’nin kuzeyinde Ebu Tahir es Saig ve Behram
adli batini dailer tarafindan yayginlastirilmislardir. Kuzey Suriye’de Batiiligin
giiclendigi bu siirecte hagl seferleri vardi. Misir Fatimilerinin miidafaa ettikleri miifrit
Siilikle Siinnilik arasindaki korkung nefret ve Iran ile Suriye’de derin kdkler salan batini
guruplarinin kuvvetli birer siyasi heyet olarak Siinnilik aleyhine meydana atilmasiyla
Islam aleminin imhas1 i¢in yola ¢ikan Hiristiyan kuvvetlerinin basarili olmasi gayet
normaldi (Kopriilii, 2005a: 190). Batmiler Ehl-i saliple(haghilar) gayet dostane
miinasebette bulundular ve Suriye’ye bagli Banyas’i Franklara teslim ettiler(1126).
Kuzey Suriye’nin birgok saglam kalelerini ele gegiren bu taifelerin reislerine Seyh-iil
Cebel denilmekteydi. Bunlardan en ¢ok bilinen isim Rasidiiddin’dir. Iran ve Hint’te

oldugu gibi Suriye’nin kuzeyinde de bulunan Batini taifeler(Nusayriler) Hasan Sabbah
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doneminden kalma bir kisim Ismaililerin bakiyeleri ve eski Hasisiyyun’un
torunlaridirlar (Kopriilii, 2005b: 139). Alamut Kalesi ¢evresinde bulunan Nizari idaresi

1256’da Mogol hiikiimdar1 Hiilagii tarafindan sona erdirildi (G6lpmarli, 1972: 315).

2.3.2.2. Karmatilik

Ismaili bir doktrine sahip diger bir gulat-1 Sia ve Batini gurup Karmatilerdir. Bu
gurup ismini hareketin kendisine izafe edildigi Hamdan Karmat’in kirmizi gozli
olusundan alir (Golpmarli, 1972: 315). Bazi rivayetlerde ise Karmat’in bir kabile adi
oldugu veya Islam dis1 bir mezhep oldugu ifade edilmistir. Fakat kavram tarihsel olarak
daha ¢ok klasik Ismaili diisiinceye yeni bir aciklama getiren ilk Fatimi halifesi
Ubeydullah el Mehdi’nin diisiincelerini kabul etmeyenler anlaminda kullanilmistir.
Klasik Ismaililige gére Muhammed bin Ismail(Cafer Sadik’m torunu)’in mehdi olarak
gelip zuliimle dolmus diinyayr adaletle doldurmas: temel diisiincelerden biridir. Fakat
Fatimiler Ubeydullah el Mehdi ile yeni bir idare kurduklarinda doktrinde yer alan bu
diistinceyi degistirmek zorunda kaldilar. Buna gore Ubeydullah el Mehdi beklenen
imam olarak ¢ikmisti. Bu diisiince bir kisim Ismaililer tarafindan kabul gérmeyince
aralarinda bir ayrilik yasandi. Karmatilik ifadesi bu donemde yeni Fatimi yoruma karsi
¢ikan Ismaililigi ifade etmek icin kullanilmaya basland: (Avcu, 2010: 28).

Kufe ile Basra arasinda kendini gdsteren bu gurubun ortaya ciktigi yer Sudandi.
Buras1 Arap ve Nebat menseli fakir insanlarin yasadigi bir yerdi. Ismaililerin énemli
liderlerinden Abdullah b. Meymun’un 874’te vefat etmesiyle onun yerine gelen
Hamdan Karmat faaliyetlerine basladi. Halkin fakirligi ve sosyal diizenin bozuk
olmasindan dolay1 kadin ve mal ortakligina dayali bir orgiitlenme icerisine girdi. Bu
gurup sozii edilen dzelliklerinden dolayr aym zamanda ilk ‘Islam Bolsevikleri’ olarak
kabul edilmektedir. Bu firka hangi dinden, diisiinceden ve irktan olursa olsun biitiin
insanlar1 davetlerine uymaya c¢agirirlar (Betlik, 2016: 64).

Karmatiler’in ortaya ¢iktig1 doneme bakildiginda toplumda kiyametin yaklastig
beklentisi bulunmaktaydi. Mecusiler bir kisinin ¢ikip Mecusi devletini yeniden kuracagi
ve biitlin mahlikatin bir dinde birlesecegi beklentisi i¢indeydiler. Onlarin miineccim
hesaplarma gore 17. Kirandan sonra Araplardan bir melik idareye hakim olamayacakti.
Karmatiler de mehdinin 3. Ates ¢aginin 7. Kiraninda ¢ikacagimi savunuyordu. Bu hesap

ile Mecusilerin hesabi birbirine paraleldi. Diger taraftan Biruni ayni tarihin Zerdiist
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tarafindan verilen bir haber ¢ergevesinde degerlendirildiginden bahsetmistir. Buna gore
Zerdiist’lin 6liimiiniin 1500. y1linda Mecusiler tekrar eski iktidarlarina kavusacaklar. Bu
tarih Iskender takvimine gdre 1240 yilina miladi takvime gore 901-932 yillarina denk
gelmekteydi (Avcu, 2010: 71). Mecusiligin Karmatilik {izerindeki etkisi ileri
diizeydeydi. Karmatilikte cesitli tevillerle haramlar helal sayiliyordu. Kiz kardesler ve
onlarin kizlar ile evlenilebilecegi, kardesinin karisinin kisiye mesru oldugu, sarap ve
zevk verici seylerin miibah oldugu seklinde inanislari igcermekteydi (Betlik, 2016: 67).
Bu akimin mensuplar kadin ve erkeklerin bir arada oldugu komiin hayati yasarlar,
bunun c¢ocuklarin sagligi i¢in gerekli oldugunu diisiiniiyorlardi. Homoseksiiellik bir
kural olarak benimsenmisti. Kendisiyle miinasebette bulunmak isteyen bir erkegi
reddeden gencin cezasi 6limdii. Mecusilikte atese hiirmet inanc1 aynen Karmatilerde de

bulunmaktaydi (Betlik, 2016: 69).

2.4. Batmilik

Batimilik dinin yorumlanma metodundaki farkliliga dayanan bir diislince
akimidir. Batiniler her zahirin bir batin1 ve her nassin bir te’vili bulundugunu, bunun da
sadece Tanr tarafindan belirlenmis veya onunla bag kurmus masum bir imam
tarafindan bilinebilecegini iddia ederler (ilhan, 1992: 191). Kur’an ya da hadislerin
anlamlandirilma sekli iizerinde birbirinden farkli yaklagimlar vardir. Islam inancina
gore Kur’an ve hadis, sarth ve zimni vahiydir. Vahiy ise ilmi ezeli olan Allah’tan gelir.
Zaman kavramimin diginda yer alan bir yaraticinin sdyledigi bir kelamin anlamlarinin
sadece zahirinden ibaret olmas1 beklenemez. Ayrica Kur’an ezeli ilim oldugu i¢in biitiin
zamanlara hitap eden anlamlar igerir. Bundan dolayr Kur’an’in mana mertebeleri bir
agaca benzetilmistir. Agacin bir zahiri (dis goriiniisii) bir batin1 (igyapisi) vardir. Bir
govdesi ve o gdvdeden uzanan dallar1 vardir. Dallarin gévdeden gogerdigi yerler ve o
dallarin uzantilar1 vardir. Dallara bagl dalciklar ve daha da uzanan uzantilar1 vardir.
Kur’an’in manalar1 da bu aga¢ 6rnegi gibi bircok mertebelere ayrilmistir. Batiniligin
c¢ikis noktasi Kur’an ve dinin anlamlandirilmasinda sadece Batini manalarin esas kabul
edilmesidir.

Batinilikte Kur’an’in Batini manalarin1 sadece masum imamlar anlayabilir. Aym
yaklasima gore Kur’an’in ve Islamiyet’in emrettigi seylerin batmini bilen ve bu anlayis

seviyesine ulasan kisinin o emirleri yerine getirmesine gerek kalmaz. Dolayisiyla boyle
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birinin ibadet etmesine gerek yoktur (Ates, 1997: 341). Abdiilbaki Golpinarli Batiniligin
esaslarini su sekilde 6zetlemektedir:

a) Metotsuz yorum (te’vil),

b) Peygamber ve imam hakkinda asir1 inang (guliivv),

c) Allah’mn bir kulda tecelli edecegine inanmak,

¢) Ahireti inkar edip tenastiihii kabul etmek,

d) Sonunda dinin emirlerinin adlemin diizeni i¢in konulduguna inanip tam bir

inkara varmaktir.

Batiniyyeye peygamber ve imam hakkinda asir1 gittikleri i¢in “Gaaliyye” ve
sonunda her seyi miibah bildikleri i¢in “Ibahiyye” de denir (2016: 116)

Batmiligin bu fikirlerinin Islam tarihinde bir cok sonuglari ortaya ¢ikmustir.
Tiirkiye/Anadolu Aleviligi ilizerinde de Batiniligin 6nemli etkileri olmustur. Hatta
Anadolu Aleviliginin en Onemli karakteristik oOzelliginin Batmilik oldugu da
sdylenebilir. Bundan sonra Batmniligin Islam tarihi igerisinde ¢ikis seriiveni iizerinde
durulacaktir ve Anadolu’ya kadar gelme siireci anlatilacaktir.

Batmniligin 6zelliklerinden biri imam hakkinda sahip olduklar1 asir1 inangtir. Bu
konuda ilk 6rnek, Hz. Ali’nin Hz. Fatima’dan olmayan oglu Muhammed bin Hanefiyye
hakkinda ortaya ¢ikmistir. Muhammed bin Hanefiyye bir donem Hz. Ali’den sonra Hz.
Hasan ve sonra onun kardesi Hz. Hiiseyin’in imam olmasi gibi kendisinin de Hz.
Hiiseyin’den sonra imam oldugunu iddia etmistir. Daha sonra bu iddiasindan
vazgecerek Hz. Hiiseyin’in oglu Zeyn’iil Abidin’in imamligin1 kabul etmistir. Fakat
kendisine inananlarin bazist Muhammed’in 6lmedigini, zuhur edecek mehdi oldugunu
sOylemislerdir. Hatta ona ilahlik izafe edenler olmus ve onlardan bazist da Muhammed
bin Hanefiyye’nin ilah, kendilerinin de onun peygamberi olduklarini iddia etmislerdir.
Isna aseriyyenin besinci ve altinci imamlart imam Muhammed Bakir ve imam Ca’fer-i
Sadik bunlara lanet etmistir (Golpinarli, 2016: 117).

Said ve Biinan/Beyan adli kisiler bu inanci yiirlitmiislerdir. Blinan ‘imami
bilmek namazi, orucu ve biitiin emirleri insandan giderir’ diyordu. Ali’nin 6lmedigini
gokte bulundugunu iddia ediyordu. Kendisinin Muhammed bin Hanefiyye’den sonra
peygamber oldugunu séyliiyordu (Golpinarli, 2016: 117).

Muhammed b. Hanefiyye’den sonra oglu Ebu Hasim’i imam taniyanlara

“Hasimiyye” dendi (Ilhan, 1992: 193). Bazilar1 Ebu Hasim’in Ebu Talip oglu Ca’fer-i
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Tayyar’in oglu Abdullah oglu Muaviye’yi vasiy tayin ettiine inantyordu. Ebu Hagim’in
Abbasoglu Abdullah oglu Ali oglu Muhammed’i imam olarak bildirdigine, fakat o
bliyliyiinceye kadar onun yerine babasini vekil tayin ettigine inananlar sonradan Abbasi
Hilafet devletini kurmuslardir. Bunlardan Rey kdylerinde Hurremabad’da toplananlara
Hurrem-Diniyye deniyordu (Tiirk Ansiklopedisi C: V, 1967: 404). Bunlar imamin
tanriligina, peygamber olduguna, kiyametin 6liimden ibaret olduguna, Sliim sonrasi
cennet ve cehennemin ruhun Oliimden sonra girecegi cesetten ibaret bulunduguna
inantyorlardi (ilhan, 1992: 193).

1250’11 yillarda yazdigi Tarih-i Cihangiisa’da Cuveyni Batiniligi Zerdiistliikkle
baglantili olarak degerlendirir ve Iran kadim kiiltiirii ile Batimilik arasindaki baglantiy

giiclendiren degerlendirmeler yapar:

“Islam Dininin ortaya ¢ikiginin ilk yillarinda dért halife(Allah’in Selami onlarin {izerine
olsun) zamanindan sonra Islam cemaati arasinda Islam dinine yakinlik duymayan, kalplerine
Mecusi inanci yerlesmis olan bazi kimseler ortaya ¢ikti. Bunlar ayrilik ve karisiklik ¢ikarmak
icin seriatin dig yiizlinliin (zahir)yaninda, insanlarin ¢ogu icin sir olan i¢ yiizliniin(batin)
bulundugu hakkinda halk arasinda sayia ¢ikardilar. Yunan felsefesinden aldiklar1 kelimeleri,
Mecusi mezhebinden aldiklari birkag¢ haberle birlestirerek, ortaya ¢ikardiklarr gergek olmayan
seyleri halka yeni bir seymis gibi sunmaya basladilar. Taraftar kazanmak icin bazi
Miislimanlarin, Resul’iin(A.S.) Ehl-i beyt’ine(Allah’in selami onlarin {izerine olsun) yardim
etmediklerini, bilhassa Yezit’in adamlarinin(Allah  miistahaklarini  versin) onlara herkesin
goziiniin Oniinde zulmederken, emirlerin ve yoneticilerin higbirinin kilimi kipirdatip onlarin
ociinii almadi. Aksine Yezit’in ogullarinin yaptiklarina riza gosterdiklerini ileri siirerek
Miislimanlarin gittikleri yolu yanlis yol saydilar” (1260: 524).

Batini inanislarin ilk ¢ikis noktast agisindan ilging olan bu degerlendirme, ayni
zamanda bu diisiinceyi savunan kimselerin Ehl-i beyt sevgisini kendilerine perde
yaparak kendilerinin din dis1 olarak goriilebilecek itikat ve durumlarini perdelemek
istedikleri anlagilmaktadir. Ehl-i beyt gibi kan bagiyla da Islam’a bagl olan bir
toplulugu seven ve onlar adina hareket eden kesimlerin dine uymayan ozellikleri
boylece goz ardi edilebilecekti.

Sonrasinda bu kesimlerin Rafizi ismini almalarina deginen Cuveyni ‘batini
anlamay1 imama havale etme’ diisiincesiyle Batinilikte dnemli bir agsamaya isaret etmis

olmaktadir:

“Keysaniler Sia mezhebinden ayrilip Hanefi’nin oglu Muhammed’e biat edince, bu insanlar
da Keysanilerin yaninda yerlerini alip ruhi(batin)ilimleri hakkinda s6z sdyleme hakkini da
Muhammed’e verdiler. Zeyd b. Ali isyan edince Muhammed b. Ali b. Hiiseyin’in taraftarlari-
Allah’in selami onlarin {izerine olsun)onu yalniz biraktilar. “Rafazu Zeyden” -Zeyd’i terk
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ettiler-ciimlesinden onlarin adi Rafizi kaldi. Taraftar ve geliri giderek azalan Keysaniler de
Rafizilere katildilar” (Cuveyni, 1260: 524).

Batinilige giden yorumun baslangi¢ noktasina deginen Cuveyni daha sonra ayni
gurubun Ismaili olarak adlandirildigini belirtir. Bu kesimlerin altinct imam Cafer-i
Sadik’in oglunun sarap kullanmis olmasini, dinin kurallarina uymama konusunda bir
cikar yol fetvasi olarak kullandiklar1 ve bunu sistematik bir konuma yiikseltmek i¢in bir

doktrin haline getirdiklerini belirtir:

“Keysanilerden Rafizilige gegmis olan yukarida bahsettigimiz gurup, Rafizilerden ayrilarak
Kendilerini Ismail’e bagladilar bunu yaparlarken “Gergek halef Ismail’dir. Onu degistirmek
Allah’1n indinde uygun degildir. iginde seriat1 bilen kimse, disindan onu bilmez gésterse bile
onun kusuru olmaz. Imamin sdyledigi ve yaptig1 her sey dogrudur. Ismail’e sarap ictiginden
dolay1 kusur veya giinah yiiklenemez” dediler. Bu sekilde Ismail’e baglandiklar1 i¢in  onlara
‘Ismaili’ dediler ve bunlar diger Sia’dan ayrilarak bu isimle ortaya ¢iktilar” (Cuveyni,1260:
525).

Batmiligin zamanla Ismailiyye olarak tezahiir ettigi ve sonug¢ olarak Ibahe

mezhebi denilen haramlari helal sayma seklini aldig1 goriilmektedir:

“Sonunda Ismailiye mezhebi, inanclar1 ve kurallariyla bir mezhep olarak ortaya gikti.
...(Bunlarmm)Hepsi de ‘zamanin imamdan bos olamayacagi, Tanrinin ancak imamin
vasitasiyla taninabilecegi, onun bilgisi olmadan Tanriya ulagilamayacag1’ goriisiinde birlestiler.
Yine onlara gore... ‘Seriatin bir i¢(batin), bir de dis(zahir) yonii vardir. Aslolan i¢’tir. Seriatin
i¢cine vakif olan kimseler, onun digini hafife alsalar da giinah islemis olmazlar.” Bundan dolay1
Ismaililerin ¢ogu harami helal saymaya basladi. Miisliimanlar da onlar1 Islamiyet’e aykiri
davranmakla sugladilar (Cuveyni, 1260: 530).”

Sekizinci asirdan itibaren Batmiligi Ismailiyye temsil etmeye basladi. Mehdi
inanci da bir¢ok Batini firkanin dogmasina sebep oldu. Kufe’li Muhammed b. Besir
yedinci Imam Musa Kazim’in vefat etmedigini, zuhur edecek mehdi oldugunu, o zuhur
edinceye kadar kendisinin ve oglunun imam oldugunu dahasi Musa Kazim’in ilah
oldugunu, kendisinin de onun peygamberi oldugunu iddia etmistir. Bu kisi zekat ve
haccin farz olmadigini, erkeklerle erkeklerin evlenebilecegini savunmus, yaraticinin
insan suretinde goriiniisii demek olan huliil’e ve tenasiih diisiincesine inanmistir (ilhan,
1992: 193).

Batiniler daha sonra $ii Safavi devletinin kurucusu ve Anadolu Aleviliginin
onemli isimlerinden bir olan Sah Ismail’in ailesinin bulundugu tekkenin yer aldig

Erdebil koylerinden Hurrem’de toplanmislardir. Bundan dolayr kendilerine

“Hurremiyye” de denilmistir (Tiirk Ansiklopedisi C: V, 1967: 404). Bunlarin arasinda
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eski Iran Sasani/Pers Imparatorlugunun Kisralarindan Kubad zamaninda ortaya ¢ikan ve
Nusirevan-1 Adil zamaninda miladi 579°da oldiirilen Mazdek ve 838’de Bagdat’ta
cikardiklari siyasal isyandan dolay1 idam edilen Babek taraftarlari da vardi (Ilhan, 1992:
193). Hurremiyye’nin i¢inde yer alan bu guruplardan bazilar1 aralarinda malin hatta
kadinin istiraki inanci tasimaktaydi. Babekilerin anarsist bir hiiviyete biiriinmek
suretiyle Mazdekilerden ayrildigi goriilmektedir.

Diirzilik, Hallac-1 Mansur olarak bilinen Huseyin b. Mansur’il Hallac’in tarikati
Hallacilik, Adana, Antakya ve Hatay’da yaygin olan Nusayrilik, Hz. Ali’yi ilah taniyan
ve Iran’in giiney batisinda ve Irak’in baz1 yerlerinde yerlesen Ali Allahiler, Babalilar,
Haydariler ve nihayet olduk¢a yaygin olarak bulunan Bektasiler Batini ziimreleridir.
Seyh Bedreddin’e izafe edilen ve Rumeli Alevileri arasinda hala mevcut olan Bedreddin
sofular1 da Batini ziimrelerden biridir. Ayrica Anadolu Aleviligi lizerinde yaygin etkileri
olan Hurufilik de tamamen Batini bir karaktere sahiptir (http://web.deu.edu..batinilik.., -
Er Tr: 12.2.2019).

Batmilik Hint-iran dinleri Sabiilik ve Yunan Felsefesinin karma yapilmasindan
ortaya ¢ikmistir. Abbasiler doneminde 830 yilinda kurulan beytiil hikme(felsefe evi)
donemiyle birlikte Yunan felsefesine ait eserlerin Arapcaya terciimesi yapildi. Bu
eserlerin terclimesinin etkilerinden bir tanesi de Batinilik lizerinde olmustur. Batiniler
Yunan felsefesindeki yaratilis ve alem tasavvurunu kendi inaniglarina uyarlayarak
yaratici, peygamber ve imam kavramlarini felsefi bir dille anlamlandirma yolunu
sectiler. Bu konuda fhvan-1 Safa adli tesekkiil Ismaililigi/Batmniligi Yunan Felsefesi ile
uzlastiran bir ¢alismanin igerisine girdi. Bu amacgla bazi eserler de yazarak sonraki
donemlerde tartigmalara konu olacak kitaplari miras biraktilar (ilhan, 1992:191)

Batmiler Sabiiler, Yunan felsefesi ve eski Iran dinlerinden izler tastyan bir
inanisa sahiptirler. Batinilik Sabiilerin biitiin varlik aleminin kendisinden meydana
geldigini kabul ettigi bes cevheri esas almislardir. Bunlar Sabik, Tali, Cedd, Feth ve
Hayal’dir. Sabik; yaratici kudret ve onun aktif zuhuru olan Akl-1 kiill’diir(Adem-i
mana). Tali; ilk varliktan sonraki varlik ve onun ardindan gelen kudret nefs-i
kill’diir(Havva-i mana). Cedd; maddenin biitiin suretleri kabul etme kabiliyetidir.
Hiikema buna ‘heyula’ demislerdir. Feth; mutlak hala yani varlik suretlerinin meydana
gelisine mekan olacak bosluktur. Hayal; mutlak zamandir. Varlik suretleri bunu

mukayyet olarak gosterir (https://islamansiklopedisi.org.tr/batiniyye, -Er Tr: 12.2.2019).
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Benzer sekilde Yunan Felsefesinden ve Hiikkema mesleginden alinan bu sistemde
Tanr yaratict kudrettir. Ondan aktif kudret olan akl-1 kiill meydana gelmistir. Aktif
kudret pasif kabiliyyeti meydana getirmistir. Bu aktif ve pasif kabiliyyet gokleri ve
goklerin cisimleri/bedenleri olan yedi yi1ldizi meydana getirir. Goklerin doniisii ates, su,
yel ve topragi meydana getirir. Dokuz gokle dort unsur cansizlar bitkiler ve hayvanlari
meydana getirir. insan en olgun canldir. insan bu bedene yaratici kudretten itibaren
biitlin varliklardan devrederek gelir. Yaraticit kudret her an aktif bir giice sahiptir. Bu
gii¢ pasif kabiliyyeti izhar eder. Bu aktiflik pasiflik gokleri, goklerin hareketi unsurlari,
unsurlar cansizlari, bitkileri ve canlilar1 dogurur. Boylece yaratilis ilanihaye devam eder
(Golpnarli, 2016: 127).

Bu inangta yaratilis iradi degil zarurettir. Yani yaratici kendi iradesiyle
yaratiligin her noktasina miidahale ediyor degildir. Meydana getirilenlerin Gylece
meydana getirilmekten bagka bir yolu yoktur. Yaratan da dogrudan yaratic1 degil ondan
zuhur eden akl-1 kiill’diir. Bu aktif kabiliyet olan akl-1 kiill’den dogan pasif kabiliyyet
gokleri, onlarin hareketleri unsurlari, bunlarin birlesmesi cansizlar, bitkiler ve
hayvanlardan meydana gelen ii¢ evladi(mevalid-i selase) meydana getirir (Tiirk
Ansiklopedisi C: V, 1967: 405).

Batinilere gore alemde akl-1 kiill mertebesinde bir kisi vardir. Bu zatin kendi
hakikatinden zamanin icaplarina gore aldigi hiikiimler vahiydir. Bu hiikiimler o zatin
sOylemesiyle dile gelip yazilir, okunur. Bu zat peygamberdir. Peygambere
natik(konusan) denilir. Natik’in sézleri mecazi anlamlar tasir. Bu zatin sdzlerinin gercek
anlamlarin1 bilen onlar1 yorumlayan nefs-i kiill mertebesindeki kisidir. O da
peygamberin vasisi, immetin imamidir. Bu zata da samit(susan) denilir. Onlardan sonra
birbiri ardinca gelen yedi imam vardir. Bunlarin yedincisi hiidavend-i kiyamettir. Onun
zuhuruyla kiyamet kopar. Fakat bu kiyamet bilindigi sekliyle alemin ve diinyanin harap
olmast demek degildir. Batinilere gore kiyamet seriatin hiikiimlerinin ortadan kalkmasi
ve daha sonra yedi imamli yeni bir donemin baslamasidir. Hudavend-i Kiyamet’in
amaci da iimmeti seriatin hiikiimlerinden kurtarmaktir (Tiirk Ansiklopedisi C: V, 1967:
405).

Batiniligin siyasal bir ydntemle uygulama alam buldugu Ismaili/Nizari idare,
Hasan Sabbah tarafindan iran’in kuzey bélgelerinde zor cografi kosullarin bulundugu

bir bdlgede kurulmustu. Hasan Sabbah’tan sonra yerine Bozorg Umid onun yerine oglu
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Muhammed onun yerine oglu Hasan gecti. Hasan Alazikrihisselam denilen bu Alamut
Nizari devleti yoneticisi babasi sagken ondan gizli olarak icki igmekteydi. Alamut’un
yonetimine geg¢ince onun taraftarlar1 sarap igmeyi, vaad edilen imamin ortaya
¢ikmasinin  yaklagmasina isaret saydilar. Onlarin  inamisina gore  beklenen
mehdi(hiidavend-i kiyamet) geldigi zaman seriat hiikiimlerini kaldirip yerine amelin
olmadig1 ahiret benzeri bir hayat kuracakti. Hasan Alazikrihisselam da 1164 yili
Ramazan ayinin on yedisini id-i kiyam-kiyamet bayrami ilan etti. Bu tarihten itibaren
seriatin hiikiimleri beklenen mehdi Hasan Alazikrihisselam tarafindan gegersiz
kilimmist1 (Cuveyni, 1260: 565). Buna gore seriat doneminde insanlar ibadet etmez
seriata uymazsa cezalandirilip taslanirdi. Simdi ise kiyamet devri geldikten sonra
seriatin hiikiimlerine uyan olursa onu cezalandirmak, 6ldiirmek veya taslamak sart olur
(Cuveyni, 1260: 570).

Batiniler kainat1 ve yaratilisi Hiilkema felsefesine gore kabul etmis, mezheplerini
bu inanci diinyevi bir sistem haline getirmek suretiyle kurmuslardi. Akil ve Nefs’e
karsilik Natik ve Samit’i, yedi yildiza karsilik yedi imami, on iki burca karsilik on iki
Hiiccet’i kabul etmislerdir. Batini teskilati yedi dereceye ayrilir. 1-) Imam: Batin
bilgisine sahip biitiin Batmilerin reisidir. 2-) Hiiccet: Imam vekili olup ondan sonraki en
biiyiik makamdir ve bir yerdeki Batini idaresi ona aittir. Bunlar dérdii imamin yaninda
sekizi de diger faaliyet bolgelerinde olmak iizere on iki tanedir (Betlik, 2016: 18). 3-)
Zu- Massa(siit emen): Batin bilgisini hiiccetten alir. 4-) Dai-i Ekber(en biiylik davetgi):
Halki Batinilige davet edenlerin en biiyiliglidiir. Davetine icabet edenlerin idaresi ona
aittir. 5-) Dai-i Me’zun(izinli davetgi): Halki Batmilige davet edip onlardan
ahit/misak/s6z alan ve dai-i ekberin emrinde olan kisidir. 6-) Miikelleb(avlanmaya
alistirilmig): Batinilige egilimli olanlarin fikirlerini ¢elen ve onlar1 daiye teslim eden
kigidir. 7-) Miistecib ya da mii’min(icabet etmis, inanmis) Batmilige girmis kisidir
(Turk Ansiklopedisi C: V, 1967: 405).

Batini propagandasinda belirli bazi yontemler kullanilir. Buna goére Batinilige
davet edilecek kisiler tespit edilir. Ondan sonra onlarla samimiyet kurulmaya caligilir.
Bu esnada kisinin egilimleri yoniinde hareket edilir. Daha sonra kisinin giiveni
kazanilmaya calisilir. Daha sonra herkesce bilinmesi miimkiin olmayan, Kur’an’in bazi
surelerinin bagindaki huruf-u mukattaa gibi, konulardan bahisler agilir. Bu yolla

muhatabin slipheye diismesi saglanir. Daha sonra dnceki asamada uyandirilan ilgi ve
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merak sonraki bir doneme ertelenerek ilgi ve merakin kalicilasmasi saglanir. Eger
aciklanacak bir sir varsa bu mutlaka saglam bir yemin alindiktan sonra agiklanirdi
(Betlik, 2016: 21-22). Daha sonra merakli ve ilgili olanlar bunda israrci olurlarsa o
kisiler mezhebin {ist diizey olanlar1 ile tanistirilir. Sonraki asamada kendisine verilen
sirlarin yani list diizey olanlar ve daha 6nce yasamis Batini biiyiiklerine ait bilgilerin
gizli tutulmasi telkin edilir. Daha sonra Batinilige ait daha ¢ok bilgi verilir.

Kendisinden tamamen emin olduklar1 vakit me’zun-u dai ona evvela namaz ve
zekatin Batini manasimi 6g8retip kendisinden bir miktar para alir ve onu imama veya
hiiccete gotiiriir. imama veya hiiccete ‘falan kulun namaz ve zekatin manasini anladi
onu bu yiikten kurtar’ der. Imam ve hiiccet ‘ben ondan namaz yiikiinii kaldirdim’ der ve
tizerindeki ylik ve kostekleri kaldirir. Bu durum biitiin dini hiikiimler kaldirilincaya
kadar devam ederdi. Daha sonra kisinin kendisinin de batini yorumlar yapmasina yol
verilerek seriattaki ibadet ve kurallarin zahir ehline lazim oldugunu, batin bilgisine
ulasana lazim olmadigina inandirilir. Hudavend-i Kiyamet beklentisi ile insanlarin seriat
kurallarindan kurtarilacagi telkin edilmeye baslanir. En son mertebeye gelen Batini i¢in
artik din iman ve mezhebin bir anlami kalmaz. Bunlar insan aklinin bir iirlinli olarak
goriiliir (Ates, 1997: 341)

Batini propagandanin en elverigli kesimleri Arap hakimiyetini hazmetmeyen
gayr-1 Arap unsurlardi. Batiniler onlara Arap hakimiyetinin er ya da ge¢ sona erecegini,
hakimiyetin tekrar Arap olmayanlarin mesela Iranlilarin eline gegecegini sdylerlerdi. Bu
yolla Arap yonetiminden memnun olmayan Arap dis1 unsurlarin sempatisi kazanilmaya
calisiimaktaydi. 920°li yillarda Kabe’ye saldiran Karmatiler’in lideri Abu Tahir
Cennabi’nin halifeye yazdigi mektupta ‘imam-1 Muntazir’in Arap kavminin yardimina
muhta¢ olmadan ayaklandigini’ ifade etmesi Arap kavmine olan muhalefeti ortaya
koymaktaydi (Ates, 1997: 341).

Batinilere gére Nuh tufam halkin batin bilgisinde bogulmasidir. Ibrahim’in
atildig1 ates Nemrut’un 6fke atesidir. Abdest ahitle imama baglanmak, gusiil bir sebep
lizerine ahdi tazelemek, teyemmiim imama ulasamayanin Hiiccete basvurmasidir.
Namaz imama ulagsmak, Orug batin sirrin1 saklamak, Hac yedi imami ikrar etmek, Zekat
miistahak olana batin bilgisini bildirmektir. Cehennem seriatin zahiri, cennet batinidir.

Seriat iki kisimdir: Akli ve vazi olanlar. Akli olanlar; adam 6ldiirmemek, baskasinin
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malina tecaviiz etmemek vb. vazi olanlar namaz, oru¢ vb.dir. Bunlar Hudavend-i
Kiyamet tarafindan kaldirilacaktir (Tiirk Ansiklopedisi C: V, 1967: 406).

Batinilik o6zellikle Sii karakterli tarikatlardan olan Kalenderilik, Haydarilik,
Babailik, Melametilik ve en son biitiin bunlar temsil eden Bektasiligi oldukca
etkilemistir (GO6lpiarli, 1992: 84-85). Erdebil ocagina baglanan ve Safavileri mesru
hiikiimdar, imam degilse bile imamin temsilcisi sayan Alevilik, Batini inanglari
benimsemistir. Rical’iil Gayb denilen erenlerin sayisinda(Budala-i Seb’a, Yedi Abdal)
ve on iki nak1yb ve kutup inancinda, Batinilerin yedi imami ve yedi dereceli teskilatinin,
on iki hiiccetinin; mehdi anlayisinda ise hiidavend-i kiyamet inanisinin izlerini gormek

miimkiindiir (Golpinarli, 2016: 134).

2.4.1. Tasavvuf ve Batinilik

Islamiyet geldikten sonraki ilk asirda diinyanin bircok yerine yayilmis
bulunmaktaydi. Birgok farkli dinlerden topluluklarin Islamiyet’e girmesiyle Miisliiman
toplumunda c¢esitli akimlar ve bunlara bagh ihtilaflar dogmaya baslamisti. Bu
ihtilaflardan biri imamet-i kiibra denilen Miisliman toplumunun en st diizeyde
idarecisinin nasil belirlenecegi konusu idi. Sia denilen gurup diger islam toplumundan
bu konu etrafinda donen tartigmalardan dolay1 ayrilmisti (Kopriilii, 2005a: 212).

Diger taraftan Islamiyet’in ibadet(oru¢ namaz ...) konusundaki tesviklerine ve
zahitlik yaklasimina gore hareket eden bazi kimselerde goriilen ve seriatin zahiriyle pek
de uyumlu goriilmeyen bazi ruhani telakkiler yeni bir cereyanin bagladiginin
habercisiydi. Bu yeni cereyan tasavvuftu. Tasavvuftaki ruhani ve vicdani telakkiye
benzeme iddiasiyla ortaya c¢ikan fakat, gercekte seriatin reddedilmesi amaci tasiyan
Batinilik de kendini tasavvuf perdesi altinda saklamaktayd: (Kopriili, 2005b: 144).

Miisliiman niifusu arasinda Islamiyet’in diinyanm genis bir cografyasinda
yayilmasindan sonra ortaya ¢ikan catigmalarda imamet konusu ile seriat ve tasavvuf
arasindaki denge &nemli bir etken olmustur. Imamet konusunun 6nemli bir etken
olmasinda Islamiyet’in vicdani bir din olmanin 6tesinde hukuk ve ydnetimi de icermesi
belirleyici olmustur. Daha Onceden var olan imparatorluklar ve medeniyetler
Islamiyet’in diinyanin biiyiikk bir cografyasmna yayilmasiyla etkilerini kaybettiler.
Bunlarin basinda Sasani Imparatorlugu gelmekteydi. Sasani imparatorlugunun ikinci

halife Hz. Omer zamanida Islam topraklarina katilmasiyla iran kadim medeniyeti
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siyasal ve hukuksal egemenligini kaybetmis olmaktaydi. Siyasal egemenligin
kaybedilmesiyle beraber Iran cografyasinda Islam dinine girme siireci baslasa bile
siyasal egemenligin kaybedilmesine duyulan bir tepki de igten ice yaygimlik
gostermekteydi. Fakat bu tepkinin zahirdeki goriintiisii islam karsithigma dayanan bir
siyasal muhalefet olarak degil de islam’in icinde yer alan bir muhalefet olarak kendini
gostermekteydi. Iranilik Hz. Hiiseyin evladini Sasanilerin varis ve muakkibi sayarak
‘Ehl-i beyt’in hukukunu miidafaa’ perdesi altinda Arap milliyetine ve Islam dinine
dehsetli darbeler vurmaktaydi (Kopriilii, 1966: 11).

Ayni siirece paralel olarak Islam diinyasinda iktidarm Emevilerle beraber cesitli
sartlarin etkisiyle tam adaleti esas alan hilafet yonetiminden saltanata doniismesi,
Miisliiman niifusunun kendi igindeki muhalefetini de tetikledi. Iktidara gelme
yonteminin saltanata dontismesi, Ehl-i beyt etrafinda donen fakat Miisliiman
toplumunca yeterince desteklenmeyen bir tepkinin dogmasina neden oldu. Bu hareketin
temel hedefi iktidarin mesru bir yontemle belirlenmesi ve yonetimde adaletin
saglanmasiydi. iktidar olma arzusunun bir yansimas: olarak ortaya ¢ikmis bir siyasal
eylem degildi. Hz. Hiiseyin ve ¢ok az destekgileri tarafindan ortaya konulan ve Kerbela
faciasi ile neticelenen olay bdyle bir icerige sahipti.

Bu siiregte Hz. Hiiseyin ve Ehl-i beyt ile Emevi yoneticileri arasindaki siyasal
miicadeleye paralel olarak diger bir gelisme goriildii. Iran’m siyasal egemenligini
kaybederek Islam topraklarma katilmasina duyulan &fke ile Ehl-i beyt ve Emevi
cekismesi arasinda bir bag olusmaya basladi. Bu bag kadim Iran medeniyetiyle géniil
iliskilerini koruyan Iranlilarin Miisliiman toplumu icerisinde mevcut iktidara kars: Ehl-i
beyti desteklemesi seklinde ortaya ¢ikmaktaydi. Bu destegin amaci Iran medeniyetine
darbe vuran Islam’dan bunun intikamini almakti. Bu yolla Islam toplumu kendi iginde
catismaya ve zamanla sénmeye dogru gidecek ve hayali kurulan Iran medeniyeti
yeniden ayaga kalkacakti (Betlik, 2016: 66).

Iran cografyasinda ortaya ¢ikan ve koklesen Batinilik akimina bakilirsa Iran’da
Islam’a duyulan tepki sadece siyasal muhalefete destek olma seklinde degildi. islam’m
ibadet ve hukuk sistemine de bir tepki bulunmaktaydi. Bu tepkinin de kendini en genel
cercevesiyle Batini akimlarla gdsterdigi anlasilmaktadir. Batini akimlarin  Islam
icerisinde kendilerine bir siitre olarak arkalarinda kendini gizledikleri Ortii ise

tasavvuftu. Tasavvufta zahirde seriatin kurallarna uymayan baz1 6zellikler
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bulunmaktaydi. Bunlar tamamen tasavvuf ehlinin i¢ diinyalarinda yasadiklar1 bazi vecd
ve coskunluk hallerinin bir sonucuydu. Bundan dolayr cogu miiteserri alimleri
tarafindan tasavvuf tedirginlikle karsilaniyordu. Bu durumun ¢6ziilmesi igin
Kuseyri(vef. 1072) ve imam Gazali(vef. 1111) gibi biiyiik alimler tasavvuf ile seriat
arasinda bir catismanin yasanmayacagini gostererek seriat alimlerinin kaygilarini
bertaraf ettiler. Ayrica tasavvufun da seriata uygun hareket etmeleri i¢in tasavvufa da
baz1 kurallar getirdiler (Kopriilii, 1966: 12). Imam Gazali tasavvuf ile seriat arasindaki
dengeyi savunurken diger taraftan en Onemli miicadeleyi Batimilikle verdi. Batinilik
goriiniiste bilgelik ve derunilik gibi goriinse de aslinda Islam’in seriat kurallarina karst,
alternatif bir medeniyet adina duyulan bir tepkinin ifadesidir (Golpinarli, 1992: 85). Bu
yolla Islam’mn amele yansiyan kismi reddedilmis ve Iran’in eski inanislarmin yerine
getirilebilmesinin 6nii agilmis olmaktadir. Batmiligin tarihsel olarak Iran’da yaygim bir

inanig halini almasi da bu yaklagimi kuvvetlendirmektedir (Kopriilii, 2005b: 145).

2.5. Anadolu Aleviliginin Olusumu

Batmniligin yukarida bahsedilen arka plana dayanmasi ile Orta Asya’dan
Anadolu’ya dogru go¢ eden Tiirk niifusunun kismen de olsa Batiniligi benimsemesi
arasinda nasil bir baglanti olabilecegi, incelenmesi gereken bir konudur. Bu konuda
calismalar yapan Fuat Kopriilii Batmniligin Tiirklere Acemler/Iranlilar iizerinden
gectigini sOylemektedir. Cografi olarak yasadiklar1 bolgelerin komsu olmasi boyle bir
sonucun en énemli amili olmustur. Iranlilar Hz. Omer déneminden itibaren Islamiyet
dairesine girdikten sonra Islamiyet dairesi i¢inde bir taraftan Araplarin egemenligine ve
buna bagl olarak da Islamiyet’e direng gosterdiler. Diger taraftan da kendilerine komsu
olarak bulunan ve Araplarin fetih hareketleri ile Islamiyet’e girmeye baslayan Tiirkler
lizerinde etkili olmaya basladilar. Diger bir ifadeyle Tiirkler Islamiyet’i dogrudan
Araplar vasitasiyla de@il Acemler vasitasiyla aldilar (1966: 16). Islamiyet’in igerik
olarak ve yasanan pratikler itibariyla Iranlilar iizerinden Tiirklere ge¢mis olmast, Iran’da
yaygin olan Batiniligin Tirkleri de etkilemesine neden olmustur. Bu sonucun ortaya
cikmasini agiklamak iizere ileri siiriilen temel yaklasim; orta Asya Tiirkleri arasinda
yayginlasan tasavvuf ile Iran’da yayginlasan Batmilik arasinda var olan bazi
benzerliklerin rol oynamis olabilecegi tezidir. Buna gore tasavvufun ortaya ¢ikisindan

kisa bir slire sonra Orta Asya Tirkleri arasinda da yayginlastifi goriilmektedir.
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Islamiyet’in orta Asya Tiirklerine ulastig1 yollar ayn1 zamanda tasavvufun da o bélgeye
geldigi yerlerdir (Kopriilii, 2005a: 212). Tasavvufun Tirkler arasinda yayginlagmasi
siirecinde 6zellikle kdylii ve gdgmen Tiirkmenler arasinda yasayan ‘Islamiyet dncesi
Tiirk kiiltiirii ve dini gelenekleri’ Islamiyet’e karist1. Daha sonra Iran iizerinden gelen
Acem kadim kiiltiirii ile karma olmus Islamiyet sekli ile eski Tiirk inanislar1 arasinda
meydana gelen etkilesimden ortaya ¢ikan heteredoks tasavvuf birbiri ile kaynasarak
ozellikle gdgebe Tiirkmenler arasinda yayginlasmaya basladi. islamiyet dncesi iran ve
Tiirk inanislarinin  etkisiyle meydana gelen heterodoks Islami yap1 Vefailik,
Melametilik, Haydarilik, Kalenderilik ve Yesevilik dgretileri yoluyla Dede Garkin,
Baba Ilyas ve Baba ishak {izerinden Hac1 Bektas Veli vasitasiyla Anadolu’ya gelmistir.
Bugiin Anadolu’da mevcut Tiirk Aleviliginin koken itibariyla boyle bir ge¢mise
dayandigi sdylenebilir.

Tiirk Aleviligi ile Kiirt Aleviligi ve Arap Aleviliginin kesisim noktasinda yer
alan akim Batimiliktir. Her {i¢ Alevilik esasinda Batini diislincenin sonradan cesitli
sekillerde farklilasmasiyla meydana gelmistir. Birgok arastirmaci tarafindan dile
getirildigi sekliyle Tiirk Aleviligi Islam o6ncesi Tiirk inamslarmin devami olarak
goriilmektedir (Kopriilii, Malikoff, Eroz, ...). Konunun burasinda vurgulanmasi gereken
nokta Islam &ncesi inanglarin Islam perdesi altinda siirdiiriilebilir olmasmin Tiirklere
has bir durum olup olmadiginin sorgulanmasidir. Bu konuda daha ¢ok Tiirk Aleviligi ile
ilgili arastirmalar yapildigi halde Anadolu’da varligmi siirdiiren diger Etno-Alevi
kimlikleri/kesimleri i¢in bdyle bir arastirma —en azindan Tiirk akademiasi tarafindan-
yapilmamistir. Gelinen durumda konuya bakildiginda Islam ©ncesi inanglarin
Islamlagma sonras1 donemde de devam ettirilmesi durumunun Tiirk Aleviligine mahsus
olarak kalmadigini, ayn1 durumun Arap Aleviligi(Nusayrilik) ve Kiirt Aleviligi i¢in de
gecerli oldugunu gostermektedir. Her etnik Alevi varligmin kendi Islam &ncesi
inanglarin1 devam ettirebilmesini saglayan diisiincenin Batinilik oldugu kesine yakin bir
yargi olarak one siiriilebilir. Batinilige gore ‘Islam’in Batin manasina ulasan kimseden
Zahir'e uyma zorunlulugunun kalkmasiyla’ Islam yerine baska dini pratiklerin
konulmasinin smirsiz bir yolu acilmis olmaktadir. Bdylece her toplumda kendine
mahsus olarak var olan biitiin eski dini pratikler ‘biz islam’in batin manasina ulasmisiz.

seriatin zahirine uyma miikellefiyetimiz kalkmistir’ denilerek siirdiiriilebileceklerdir.
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Her ii¢ etno-Alevi kesimin sosyal yapilarina bakildiginda Tiirk Aleviligi gibi
Kiirt Aleviligi ve Arap Aleviliginin de zor cografyalarda yaygm oldugu, Islam
diinyasmin sinir uglarinda yer aldig1 ve Medrese Islam’ma dayali kitabi bir Islam’m
etkisinin zor yayginlasacagi cografi kosullarin hakim oldugu goriilmektedir.

Arap Aleviliginden ayr1 olarak Tiirk Aleviligi ile Kiirt Aleviligi arasinda 6nemli
diizeyde bir tarihsel ortaklagsmanin var oldugu goriilmektedir. Tiirk Aleviligi ile Kiirt
Aleviligi arasindaki tarihsel ortakligin hangi kaynaklardan geldigi Kiirt Aleviligi basligi
altinda ele alinacaktir. Bundan sonraki kisimda Anadolu etno-Aleviliginin ii¢ 6nemli

kesimi olan Nusayrilik, Tiirk Aleviligi ve Kiirt Aleviligi iizerinde durulacaktir.

2.5.1. Nusayriligin Olusumu

Tiirkiye cumhuriyeti sinirlart igerisinde yasayan Alevi guruplarindan biridir.
Nusayrilerin inang¢ yapilarima ve kokenlerine bakildiginda Batini bir karaktere sahip
olduklar1 goriilmektedir. Kendilerine Nusayri denilmesi firkanin kurucusu Ebu Suayb
Muhammed b. Nusayr en-Nemiri’den dolayidir. Firkanin kutsal kitabi Kitabii’l-
Mecmu’dur. Birinci Diinya Savasinin ardindan Nusayrilerin yasadigi bolgelerin
Fransizlar tarafindan isgal edilmesinden sonra Fransizlarin istegi ve kendilerinin de
kabul etmesiyle Alevi olarak anildilar. Anadolu’daki deger Alevilerden ayrilmalar i¢in
etnik koken mensubiyeti de igeren bir isimle Arap Aleviligi olarak anilmaya basladilar
(Arslan, 2016: 102). Nusayriler Kuzey Suriye’de yaygin olmakla birlikte Tirkiye’de
Hatay Adana g¢evresinde yogunlagsmiglardir. Kendilerine yerel bir ifadeyle Fellah da
denilmektedir (Uziim, 2007: 271). Nusayriler Anadolu’daki diger Alevi toplumundan
farkli olarak Bektasi dergahina bagl degillerdir. Doktrin olarak Anadolu Aleviligi ile
ortaklastiklar1 6nemli konular bulunmakla birlikte farkli tarihsel siireclerin sonucu
olarak gelen iki ayr1 hareket olduklar1 i¢in aralarinda organik iliskiler anlaminda bir bag
olugsmamigtir. En dnemli ortak yanlar1 her iki Aleviligin de kendi i¢inde 12 imam Kiiltii
barindirmalar1  ve Islam’m ibadet ve pratiklerine karst Batini yaklagimlar
sergilemeleridir.

Nusayrilik, firkanin kurucusu olan Muhammed b. Nusayr en Nemiri’nin
Muhammed Hasan’iig-Sari tarafindan sirasiyla onuncu imam Ali Nakiy, on birinci
imam Hasan Askeri ve daha sonra on ikinci imam olan imam Mehdi’nin naibi/vekili

oldugunun iddia edilmesiyle baslamistir. Daha sonra bu iddia Nusayr’in kendisi
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tarafindan da devam ettirilmistir. Muhammed b. Nusayr onuncu imam Ali en-Naki’nin
ilahligin1, kendisinin onun tarafindan gonderildigini iddia etmekte tenasiih diislincesini
savunmakta haramlar1 helal saymaktayd: (Golpinarli, 2016: 139). Bu mezhebin
kurucusuna gore Cenab-1 Hak Hazret-i Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz.
Hiiseyin’e hulul etmistir (Parmaksizoglu, 1977: 352). Hz. Ali’nin ilahlig1 agikca
savunulur. ‘Ben sehadet ederim ki Ali b. Ebu Talib’den baska ilah, Muhammed
Mahmud’dan bagka hicab, Selman-1 Farisi’den bagka bab yoktur’ ifadeleri Nusayri
inancinin amentiisiinii ifade eder (Uziim, 2007: 271). Hz. Ali’nin ilahlig1 diisiincesi
askin bir ilahin bir beser suretine hulul etmesi anlamina gelmektedir. Bu inanca gore
Tanr1 daha 6nceden de alti defa beser suretine hulul etmistir. Yedinci hulul ise Hz.
Peygamber zamaninda Hz. Ali suretinde hulul etmekle gergeklesmistir (Uziim, 2007:
272).

Muhammed b. Nusayr hakkinda ifade edilen bilgilerin, Nusayriligin siyasal
muhalefet konumunda yer almasindan dolayr mubhalifleri tarafindan olumsuz
propaganda olarak One siiriildiigiinii ifade eden yaklasimlar bulunmakta ise de bunlar
heniiz bilimsel ¢alismalarla desteklenmis degildir (https://alevi...press.com/tag/nusayri/-
Er. Tr: 9.10.2018).

Nusayrilere gore yeryiiziindeki bazi iyi insanlar, aslinda insan suretine biirlinmiis
meleklerdir. Peygamberler Tanri’nin Nasuti(insani) kaliba girmis hali ya da o bedenleri
haber veren kimselerdir. Ahiret inanc1 yerine tenasiihe inanilir. Tenasiih diislincesine
gore mii’min bir Nusayri Oldiikten sonra yildizlar arasindaki yerini alirken inkarct
kisiler kopek, deve, katir seklinde dogarlar. Cok cirkin davraniglar sergileyen insanlar
ise necis ve hasere hayvanlar suretine girerek yeniden diinyaya gelirler. Mehdi el
Muntazar gelince bunlar1 insan sekline dondiirerek Sldiiriir. Bu inanglarindan dolay1
Nusayriler arasinda bir¢ok kisi daha onceki hayatlarindan bahsetmektedirler. Namaz
Hz. Ali’ye acgilan kalbin niyazi anlamindadir. Orug sirlar1 baskasindan gizlemek, zekat
dini baskasima nakletmek demektir. ibadetlerin bu sekilde degerlendirilmesi mezhebin
tamamen batini bir karaktere sahip oldugunu géstermektedir (Uziim, 2007: 272).

Nusayriler yasadiklar1 bolgelerde zaman zaman bazi baskilara maruz
kalmislardir. Biiyiik Selguklu Sultan1 Meliksah 1086°’da Nusayrilerin yasadigr Giiney
Akdeniz bolgelerine sefer diizenledi. Bu seferin amaci Nusayrilerin daha 6nceden sahip

olduklar1 imtiyazlar1 kaldirmakti. Bu seferden sonra Nusayriler ile Siinni Selguklularin
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arasina diismanlik girdi. Bu nedenle bazi kaynaklarin ifadesine gore Nusayriler 1095
yilinda baslayan hacl seferlerinde Miisliimanlara kars1 haglilarla birlikte olmustu. Buna
bir tepki olarak Nureddin Zengi 1158’de Nusayrilere siddetli davrandi. Nusayrilerin
tamamen kontrol altina alinmasi Selahaddin-i Eyyubi zamaninda oldu. 1265 yillarinda
Nusayriler yeniden Haclhilar ve Mogollarla anlasarak Memliik hakimiyetine
baskaldirdiklarinda yeniden cezalandirildilar.

1516 Mercidabik savasindan sonra Nusayriler Osmanli hakimiyetine girmis
oldular. Nusayriler ile Osmanli arasinda 1839 Tanzimat Fermanina kadar pek bir
problem yasanmadi. Tanzimat sonrast yapilan bazi1 degisikliklerde kendilerinin daha
onceki siyasi teskilatlariin kaldirilmasma bir tepki olarak 1854’te isyan ettiler.
Isyanlar1 bastirildi (Parmaksizoglu, 1977: 352-3). II. Abdiilhamit doneminde diger
Batini guruplar gibi Nusayriler de ilk defa resmen kabul edilerek mecburi askerlige tabi
tutuldular. Ayrica bu donemde acilan modern okullar Nusayrilerin Osmanliya
intibakinda olumlu bir katki yapti. Fakat birinci diinya savasi sonrasinda bolgeye
Fransizlar hakim oldular (Uziim, 2007: 271). Fransizlar Nusayrileri Alevi olarak
isimlendirdiler. 1936 yilinda Suriye’ye bagimsizlik verilmesi konusu giindeme gelince
Tiirkiye 1920 Ankara Itilafnamesinin Iskenderun Sancag: ile ilgili haklarini savunmaya
giristi. Bu girisim Nusayrilerle ilgili tartismalara neden oldu. Dénemin Tiirkiye idaresi
Nusayrilerin yasadiklar1 koylerin, soy ve oymak adlarinin Tiirk¢e oldugunu ileri siirerek
Nusayrilerin aslinda Tiirk olduklarini iddia etti (Yeni Tiirk Ansiklopedisi, 7. Cilt, 1985:
2702). Bu nedenle Nusayri bolgelerinin Suriye yonetimine birakilmayacag ilan edildi.
Bu tavir sonras1 Hatay ilinin Tiirkiye’ye katilmasi saglanmis oldu. Nusayriler o donem
Cumhuriyet idarecileri tarafindan, dini ve etnik baski ve kaynasmalarla Tiirkliiklerini
kaybeden bir¢ok Tiirk topluluklarindan biri olarak goriildii (Parmaksizoglu, 1977: 352-
3).

Nusayrilikte ruhani ayini yapan kimsenin sozii ayin yapilan kimsenin ruhunu ¢
kerede asilar ki, bu inaniglar Harran’da yasayan Sabiiler iizerinden eski Asya gizli
akidelerine baglanmaktadir(Massignon, 1957: 368).

Nusayrilikte var olan bayramlar bu firkanin hem Gulat-1 Sia 6zelligini ortaya
koydugu gibi aym1 zamanda Hiristiyan inancinin bazi tesirlerini iizerinde tasidigir da
goriilmektedir. Mesela Gadir Bayrami Hz. Ali’nin Gadir Hum’da Peygamberin yerine

vekil tayin edildigi giindiir. 9 Rabiiilevvel Hz. Omer’in katledildigi giin olup
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Nusayrilerce kutlanmaktadir. Bu gibi bayramlar Nusayriligin Sii karakteri ile ilgilidir.
Diger taraftan Hz. Isa’nin dogum giinii, hagin suya atildign giin, Barbara bayramu,
kiddas bayrami gibi kutlanan bayramlar da bulunmaktadir. Massignon’a gore bu
bayramlar Nusayriligin ayn1 zamanda Hiristiyanlik’tan etkilenen unsurlar da igerdigini
gostermektedir (1957: 368). Nusayrilikteki Ali, Muhammed, Selman tgliisiiniin sahip
oldugu kutsallik Hiristiyanlik’taki teslis inancinin tesirini gdstermektedir. Diger taraftan
Diger taraftan Nusayrilikte totemciligi ifade eden ozellikler de vardir (Golpinarli,
2016:141). Anadolu Alevi toplulugundan farkli olarak Nusayriler kadinlarin ruhlarinin
olmadigina inanir. Nusayrilikte mukaddes kabul edilen bes kisiden bir olan Hz. Fatima
icin Arapcada bu ismin erkek ifadesi olan Fatir ismi bundan dolay1 kullanirlar. Kadinlar
mezhebe dahil olanlar icinde misafirperverlik hediyesi olarak bulunabilirler
(Massignon, 1957: 368). Bunu ima eden bir uygulamalar1 deve, tavsan, yilan baligi, bal
kabagi, domates yememekle beraber sakat ve disi hayvan eti de yememeleridir (Yeni
Tirk Ansiklopedisi, 7. Cilt, 1985: 2702). Nusayriligin birgok sirlar1 kadinlara
Ogretilmez ve kadinlar ile Seytan arasinda mitolojik olarak kurulan bagdan dolay

kadinlar dinin téren ve 6gretilerinden muaf tutulurlar (Giines, 2013: 197).

2.5.2. Tiirk Aleviliginin Olusumu ve Bu Siirecte Etkili Olan Faktorler

Tiirk Aleviligi eski Tiirk dini inamslarmin Islam cografyasinda Islam iginde
kaldigin1 savunarak ortaya ¢ikan Batini diisiincenin perdesi altinda varligin
stirdiirmesidir. Horasandan Anadolu’ya kadar devam eden ve Mogol istilasiyla hizlanan

goclerin etkisiyle ¢esitli bolgesel akimlardan renk alarak son seklini bulmustur.

2.5.2.1. Tasavvuf

Tasavvufun ilk kurucu kusaginin hicri 150 yilinda vefat eden ve Suriye’de ilk
zaviyeyi kuran Kufe’li Ebu Hasim ile hicri 168’de vefat eden Siifyan-1 Sevri oldugu
kabul edilmektedir. Daha sonra Bayezid-i Bestami ve Ciineyd-i Bagdadi gibi biiyiik
sufilerle gelisen tasavvuf ilk donemlerinde miiteserri(seriat) alimlerince hos
karsilanmadi. imam Gazali gibi bazi alimlerin ¢abalari ile miiteserri alimlerinin tavri

degismeye bagladr (Kopriilii, 1966: 12). Tasavvufun yeni Miisliman olan Tiirkler
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arasinda intisar etmesi Bagdat ve Nisabur yoluyla olmustu. Ozellikle Horasan ve
Maveraiinnehir eskiden beri Iran kiiltiiriiniin egemen oldugu bélgelerdi (Kopriilii, 1966:
16).

Nisabur, Tiirklerin yasadigi ve daha sonra gogler vasitasiyla yerlesecekleri
Horasan’a ve Maveraiinnehir gibi cografyalara yakindi. Tirklerin Miisliman olmaya
basladigr hicri dordiincii yiizyildan itibaren sufilik cereyam1 ve tarikatlar Tirkler
arasinda yayilmaya basladi. Tiirkistan’da bir yerlesim yeri olan Fergana Tiirkleri kendi
seyhlerine ‘Bab’ adimi veriyorlardi (Ahmedova, 2006: 37). Bu unvan, sonradan
Anadolu’da ortaya ¢ikan ‘Babailik’ hareketi ve daha sonra da Anadolu
Aleviliginde(Bektasilik) bulunan babalik konumu agisindan 6nemli bir ipucu
sayilmaktadir.

Tiirkler ilahi ve siirler okuyan, kendilerine diinya ve 6liim sonrasinda saadet
yollarint 6greten sufi dervislerini eskiden dini bir kutsiyet verdikleri ozanlara esdeger
gorerek kabul ediyorlardi. Bu sekilde eski ozanlarin yerine ata ve bab {invanli dervisler
kaim olmustu. ilk Miisliman Tiirkler arasinda en cok bilinen sufi Ahmet Yesevi’dir
(Kopriili, 2005b: 146). Ahmet Yesevi’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle
beraber on birinci yiizyilin ikinci yarisinda Taskent’in kuzey dogusunda eski ismi
Sayram simdiki ismi Ispicab olan sehirde dogdugu tahmin edilmektedir (Eraslan, 1989:
160; Ocak, 2005: 31).

Ahmet Yesevi’'nin yasadig1 Yesi sehri ve civarinda Arslan Baba adiyla meshur
bir Tiirk Seyhinin temsil ettigi bir tasavvuf ananesi mevcuttu. Ahmet Yesevi ilk tahsilini
burada tamamladi. Daha sonra biiyiik bir ilim merkezi olan Buhara’ya gitti. Buhara’da
Seyh Yusuf Hemedani denilen ve devrinin en biiylik alimlerinden biri olan zata intisap
etti. Ahmet Yesevi’nin yetismesinde etkili olan Yusuf Hemedani ve Arslan Baba’nin
Melametiligin ¢ok yaygin bulundugu Horasan’1 kendilerine faaliyet alan1 olarak se¢mis
olmalar1 kuvvetli ihtimalle kendilerinin de bu akima mensup olduklarini gostermektedir.
Ahmet Yasar Ocak’in ifade ettigi gibi Ahmet Yesevi’ye nispet edilen Divan-1 Hikmet
niishalarinda Melameti ekoliine mensup oldugu kuvvetli ihtimal olan Arslan Baba’dan
cokca bahsedilmesi, onun talebesi olan Ahmet Yesevi ile Melametilik-Kalenderilik
arasinda da miinasebet bulundugunu ortaya koymaktadir (2005: 55-56). Ahmet
Yesevi’'nin hocasi Yusuf Hemedani’nin memleketi olan Hemedan sehri kendilerini

dogrudan Kalenderilige nispet eden bircok seyhlerin yetistigi bir yerdi. Fakrname adli
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Ahmet Yesevi’ye nispet edilen fakat gercekte Ahmet Yesevi tarafindan yazilmamis bir
eserde isimleri gecen Sakik-i Belhi, Ahmed-i Cami-i Namiki ve Kutbu’d-Din Haydar
gibi onemli sahsiyetlerin Melameti-Kalenderi olmasi Yeseviligin de ayni gevrelere
mensup oldugu disiincesini  kuvvetlendirmektedir. Bu ylizden Yeseviligi de
Melametilik ve Kalenderilik akimi iginde degerlendirmek en dogru tercih olarak
goriinmektedir (Ocak, 2005: 56).

Kalenderlik akimina mensup Kutbu’d-Din Haydar ise dogrudan Ahmet
Yesevi’'nin miiridi olup Kalenderiligin Anadolu’ya da yayilmis en yaygin kolu olan
Haydariligin kurucusudur (Ocak, 2005: 57).

Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik ve Haydarilik arasindaki miinasebet bu
sekilde ortaya konulduktan sonra Ahmet Yesevi’nin faaliyet gosterdigi alanlardaki
caligmalardan bahsedilebilir. Ahmet Yesevi, kazandigi ilmi seviyeden dolayr 1160
yilinda Seyh Yusuf Hemedani’nin iki halifesinin vefat etmesi sonrasinda tiglincii halife
olarak posta oturdu. Sonradan Yesi’ye donerek vefatina kadar (1166) tarikat
hizmetlerini burada devam ettirdi. Islamiyet’in Tiirkler arasinda yeni yayildig1 bu
sliregte Ahmet Yesevi biiylik bir niifuz elde etti (Figlah, 2006: 87). Ona tabi olanlar
Islamiyet’e yeni giren koylii ve gdcebe Tiirklerdi. Ahmet Yesevi Islamiyet’e yeni alisan
Tiirklere din ve tarikat adaplarini anlatirken onlarin kolayca anlayacaklari bir dille
Tiirkce olarak hitap etti. Tiirklerin halk edebiyatindan aldig1 nazim sekilleri, hece vezni
ve olduk¢a basit bir dil ile manzumeler yazdi. Geleneksel siir kaliplart ile yazdig
manzumelere kendine has bir sufi yaklasim ekleyerek genis kitlelere hitap etti.
Yesevi’nin hitap ettigi Tiirklerin Islamiyet’leri oldukca yiizeysel ve sekli idi. Bundan
dolay1 Yesevilik bu gogebe Tiirk muhitinde eski Tiirk anane ve paganizm bakiyeleri ile
karismak mecburiyetinde kaldi. Sonradan Yeseviligi kismen etkilemis olan
Naksibendilerin kaynaklarinda Yesevilik ile ilgili verilen bilgilerde Islam oncesi Tiirk
inan¢larinin  Yesevi tarikati bilinyesine katildigina dair kayitlar mevcuttur. Ahmet
Yesevi’nin zikir meclislerinde kadinlar ile erkeklerin beraber bulunmasi, sigir kurbani,
muhtelif sekillere girip ugmak, miinafiklari hayvan sekline koymak gibi uygulama ve
adetler Tiirk paganizminden Yesevilige ge¢mistir. Yesevilikte bulunan zikir seklinin de
Tirk paganizminden alindigi bilinmektedir. Siir ve miizik yoluyla Tiirk¢e hitap etme
zorunlulugu tarikatin ortodoksilikten uzaklagsmasina neden olmustur. Yayginlastigi

cevrenin Siinnilik agisindan da 6nemli bir bolge olmasindan dolayr da Yeseviligin bazi
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yerlerde de ortodoks bir nitelik gosterdigi goriilmektedir (Figlali, 2006: 88-89). Ahmet
Yesevi tarikatin esaslarmi eski Tiirk halk edebiyatinin nazim sekillerinden olan
tirkiilerle 6gretmeyi uygun bulmus ve bu durum bir gelenek olarak benimsenip
sonradan da uygulanmaya devam etmistir (Tlrk Ansiklopedisi, 1. Cilt: 274).

Yeseviligin yerel kiiltiir ile ilisigini zikr-i arna, zikr-i minsari yani bicki zikri
olarak bilinen zikir de gostermektedir. Bu zikir ile eski Tiirk Kam-Baksilarinin vecdli
rakslar1 arasinda biiylik bir benzerlik vardir. Ahmet Yesevi’nin bu zikri Tiirklerin
mizacina uygun geldigi i¢in kabul ettigi sdylenebilir. Ahmet Yesevi’nin vefatindan
sonra Yesevilik Kipcak havalisine, Maveraiinnehir, Azerbaycan ve Anadolu taraflarina
yaytlmistir (Kopriilii, 2005b: 148).

Eskiden beri S$ii fikirlerin hakim oldugu alanlarda uzun siireler gdgebe olarak
yasayan oguz asiretleri arasinda ehli siinnet inanisina biitiiniiyle uygun tarikatlarin
yayillamamas1 gayet normaldi. Oguz Tiirkmenleri Islamiyet’in ilk yillarinda kendi
geleneklerine uygun gelen birtakim batini cereyanlarina karigmiglardir. Bu yeni
itikatlar ise eski itikat ve ananelerine galip gelemiyordu (Képriilii, 2005a: 215). Islam
fikih ve kelamini kavrayamayacak olan gdcebe Tiirkmenler Islamiyet’i, anladiklar1 ve
kendi geleneklerine uydurduklar1 kadar kabul ettiler. Batini dailerinin yaptig1 batini
davetler gogebe Tiirkmenlerine seriat ahkamindan daha fazla uygun gelmesi batiya gog
eden Tiirkmenlerin bu itikada gegmesine ¢ok yardim etti. Go¢ebe Tiirkmen hayatinda
cok Onemli bir mevkii olan kadinlarin fakihler tarafindan miisterek hayatin haricine
cikarilmak istenmesi, eskiden beri kadinlarla i¢ ice tertip edilen sazli ve saraph
sOlenlerin men edilmesi orug, namaz hac gibi go¢cebe hayatinda amel edilmesi zor
ibadetlerin mevcudiyeti, basit ruhlu Tiirkmenlerin isine gelmiyordu. Bu siiregte ¢ikan
tasavvuf Tiirkmenler arasinda eski ozan ve kamlardan intikal eden sayginligin baba ata
lakapl sufilere aktarilmasina sebep oldu (Kopriilii, 2005b: 140). Bu baba ve atalar
Islamiyet’i Tiirkmenlerin eski kavmi geleneklerine uyarlayarak basit ve avami bir
sekilde fakat tahrif ederek telkin ediyorlardi. Bu durum Anadolu’daki Alevilikte kendini
daha belirgin bir sekilde gostermektedir.

Ziya Gokalp eski Tiirklerde din sisteminin zahiri ve akli olaniyla birlikte batini
ve sirri olan ikili bir yapida oldugunu iddia etmektedir. Birincisine Toyonizm, ikincisine
de Samanizm denilmekteydi. Bunlardan biri dinden, digeri sihirden dogmustu

(Yoriikan, 2013: 112). Toyonizmi Toyonlar Samanizmi Samanlar-kamlar siirdiiriiyordu.
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Miiteserriler ile mutasavviflar arasindaki gerilim gibi toyon ve kamlar arasinda da
gerilim bulunmaktaydi. Tirkmenler arasinda sirri tarikatlarin intisarinin bu ananeye
dayandigi disiiniilmektedir (Koprali, 2005a: 211). Uygurlar arasinda var olan
Totemizm ve Maniheizm kalintilarinin Sii telkinleriyle kaynasmasi ile ilgili daha 6nce
bazi iddialar dile getirilmistir. Benzer sekilde Bogra¢ Tiirklerinin dordiincii asirdan
sonra Hz. Ali’yi mabud tanimalarmin eski Tiirk paganizminin miifrit Sia telakkiyati
altinda saklanmasi ve Gok Tanri’nin yerine Hz. Ali’nin ikame edildigi gortilmiistiir
(Melikoff, 1994: 17). Batili baz1 arastirmacilar da Samanizm’de bulunan Tiirk Kamlar1
ile Ahmet Yesevi’nin yetistigi donemin heterodoksi Melameti geleneginin énemli bir
parcast olan Kalenderiye seyhleri arasinda rol, kiyafet ve vecdli rakslar konusunda
onemli benzerlikler oldugunu iddia etmislerdir (Kopriilii, 2005b: 142). Bundan
hareketle bir¢ok tarikatta bulunan zikir ve sema tarzinin Tirk kabileleri tizerinden bu
tarikatlara gectigi iddia olunmustur (Kopriilii, 2005a: 211). Yasayis ve inaniglar1 basit
bir diizeyde olan Tiirkmenlerin eski milli adetlerin 6zelliklerine yakin bir mezhep
seklinden bagka bir seye razi olmalar1 beklenmemeliydi. Bundan dolayr S$ia’nin
gulat/asir1 egilimlerine sahip olup hulul ve ibahe gibi Batimni esaslar iceren tarikat ve
inaniglar ilk donem gogebe Tiirkmenler arasinda yayilma egilimindeydi. Daha sonralari
Kizilbas, Alevi ve Aliyullahi gibi isimler alarak Anadolu ve Azerbaycan gibi Tiirklerin
yasadigi mubhitlerde bulunan Batini ziimreleri s6zii edilen bu inang¢ guruplarinin
devamidirlar (Kopriili, 2005b: 150).

Miifrit Sii fikir ve esaslarina bagli olarak ortaya ¢ikan tarikatlardan olup Tiirk
topluluklart arasinda eski inanislarin benzerliginden dolay1 benimsenen Kalenderiye ve
Haydariye gibi tarikatlar da birgok merkezlerde yayginlagsmislardir. Bu tarikatlarin
temeli de Horasan Melametiyesine dayanir. Melametiler diger tasavvuf ehlinden farkli
ozelliklere sahiptirler. Bunlar halk arasinda bulunmayi, diger tarikatlarda var olan
inzivaya tercih ederler. Kendilerini halkin goziinde diisiik gostermeyi, i¢inden Hak’la
disindan halkla beraber olmayi esas alirlar. Halkin goziinde sayginlik aramak yerine
ayiplanmak ve kinanmak istedikleri i¢in kendilerine Arapca kinanmak, ayiplanmak
anlaminda melam, melamet adlar takilmistir (inalcik, 2004: 199,209). Bunlara gore
Allah’a ulasma zikir, riiya, gelenek ve torenlerle olmaz, goniil algcakligi, Hakka
baglanmak ve halka hizmet etmekle olur. Bu yaklasim melametiligi halka yayan esnafi

ve sanat erbabini teskilatlandiran Fiitlivveti meydana getirmistir. Melametiyye’nin Kim
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tarafindan meydana getirildigi bilinmemekle beraber 884 yilinda vefat eden Hamdun-u
Kassar’a nispet edilmektedir (Golpinarli, 2016: 244). Bunlar kendilerini toplum
arasinda levm ettirmek ic¢in ¢ardarb denilen kas, kirpik, sakal ve biyiklarini tras ederler.
Evlenmeyerek diinyevi kayitlardan azade bulunurlar. Tecerriidii, fakr-1 teseulii ve
melameti kendilerine siar edinen bu ziimrelerin yiiksek tasavvufi tecriibelere
kabiliyetsiz olduklar1 diisiiniildiigiinde vahdetiil viicut akidesinden Ibahe anlayisini
cikarmalarinin nedeni kolayca anlasilir (Kopriilii, 2005b: 151).

Horasan Melametiliginin etkisiyle ve go¢men Tiirklerin tesiriyle yayilan Sii ve
Batini 6zellikler tasiyan diger bir tarikatin Haydarilik oldugundan yukarida bahsedildi.
Bu tarikat 1205 yilinda vefat eden ve Ahmet Yesevi’nin miiridi olan Kutbuddin
Haydar’a nispetle bu ismi almistir (Ocak, 2005: 57). Bu tarikata mensup olanlar
biyiklarina dokunmazlar ve sakal uzatmazlar. Pergem birakirlar kulaklarmma Ali
kapisinin kulu olduklarina alamet olarak halka benzeri bir kiipe takarlar. Ayak ve
bileklerinde demir halkalar, yanlarinda demir ¢ingiraklar bulundururlar. Saraba ve
esrara diiskiin olduklar1 ve on iki dilimli kiilah giydikleri de ifade edilmektedir
(GOlpnarli, 2016: 254-5). Tarikatin kurucusu Kutbuddin Haydar’in ve etrafina
toplananlarin  neslen Tirk olmast bu heterodoksi tarikatin Tiirkler arasinda
yayginlastigin1 gostermektedir. Bu durum sonradan Anadolu’da yayginlasacak olan
Bektasiligin tlizerinde de oldukg¢a onemli etkileri olan Kalenderilik ve Haydariligin Sii
ve Batini karakteriyle Tirk niifusu lizerinde etkili oldugunu ve dahasi bu tarikatlarin
inkisaf ve yayilmasinda Tirklerin biyiik bir manevi niifuz icra ettiklerini
gostermektedir (Koprilii, 2005b: 150-1). Haydariligin Siinni bir tarikat oldugunu iddia
edenler de bulunmaktadir (Yazici, 1998: 25). Haydariligin Sii ve Batini bir karakterde
olmasi tarihi vakialara daha yakin gelmektedir. Tarikatin Siinni de olsa heterodoksi bir
yapida oldugu goriilmektedir.

Sozii edilen tarikatlarin Heterodoks ve cogunlukla Sii/batini 6zellikleriyle
Tiirkler iizerinde etkili olmasi tarihi bir vakiadir. Diger taraftan Tirklerin de batini
tarikat ve inanglarinin yayginlagmasinda Onemli etkileri olmustur. Bahsi gegen
Yesevilik, Kalenderilik, Haydarilik bunlardan bazilaridir. Batmiligin bilinen diger bir
kolu da Dirziliktir. Bu mezhebin yayginlasmasinda da Tiirklerin 6nemli bir etkisi
olmustur. Fatimilerin altinci halifesi Hakim Biemrillah’in uluhiyetini iddia eden ve

Diirziligin ismen kendisine izafeten verildigi Anus Tegin(Nustekin) ed Derezi de Tiirk
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asillidir. Bundan dolayidir ki Suriye Tirkmenleri arasinda Diirzilik Onemli bir
cogunluktadir (Kopriilii, 2005b: 140). Oliimiin Takammus(gémlek degistirmek) olarak
kabul edildigi bir tenasiih inancinin hakim oldugu Diirzilikte Anadolu Aleviligi ile
benzer bazi inaniglar bulunmaktadir. Diirzilige gore kadin erkek esittir. Cok evlilik
yasaktir. Kadinin da bosanma hakki vardir. Zina edenin nikahi sona erer (Oz, 1994: 41).
Anadolu Aleviliginde de evlilikte tek eslilik esastir.

Yeseviligin yayginlastigr cografi bolgelere bakildiginda bazi 6zel durumlarin
bulundugu goriilmektedir. Bunlardan birisi Islamiyet’e yeni giren gdcebe Tiirkmenlerin
dini kavrama ve Ogrenmedeki zorluklaridir. Ahmet Yesevi bundan dolayr onlarin
anlayislarina yakin bir din telakkisini anlatmak zorunda kalmistir (Kopriili, 1997: 213).
Ahmet Yesevi tarikatina bagl kimseler bu sartlar altinda eski adetlerden kalma Tiirkce
siir sOyleyerek, saz ve kopuz calarak dini nasihatlerin sozIi kiltiir yoluyla
yayginlagsmasina katkida bulunuyordu (Kavak, 2017: 137). Diger bir etken Yeseviligin
yayginlagtigi cografi muhitte Batiniligin yaygin olarak bulunmasidir. Bu durum
Yesevilikte dinin ibadet ve muamelatla ilgili kurallarina riayetin gevsek olmasina neden
olmustur. Koylii ve gocebe Tiirkler arasinda siirdiiriilen Tiirk paganizm adetlerinin
Yeseviligi etkilemis olmasina ek olarak tarikatin Horasan Melametiyesi denilen akim ve
dogu Tiirkistan’da yaygin olarak bulunan Sii/Batini cereyanlarin tesiri altinda oldugu
goriilmektedir. Yeseviligin bu 6zelliginin Anadolu Aleviligi ile olan ilgisi, onun Haci
Bektas Veli ile olan irtibatindan kaynaklanir. Konunun burasinda Yesevilik ile
Bektasilik arasinda yer alan Vefailik ve Haydarilik iizerinde durulmalidir.

Vefailik Yesevilik’le cagdas olup aynen Yesevilik gibi gocebe Tiirkmenler
arasinda yayginlagsmis ve icerik olarak Yesevilige ¢ok benzeyen bir tarikattir. Bu tarikat
1240 yilinda baslayan Babai hareketinin itici giici olmast ve tarikatin i¢inden ¢ikan
Seyh Edebali gibi zatlar vasitasiyla Osmanli Devleti’nin kurulusunda oynadiklari rol
itibartyla onem kazanmaktadir (Ocak, 2005: 61). Vefailik ile Bektasilik arasindaki
baglanti ise Baba Ilyas-1 Horasani tarafindan kurulmaktadir. Bu bilgilere gore
Bektasiligin Anadolu’da tesekkiilii Yesevilikten ayrilma bir Kalenderi tarikati olan
Haydarilik ile dogrudan ilgili oldugu goriilmektedir. Hac1 Bektas Velayetnamesine gore
“sac1 sakali, kaglar1 kazinmis, asag1 sarkan giir bryikli ¢ir¢iplak bir abdal” olan Haci
Bektas Veli’nin bir Haydari Seyhi oldugu anlasilmaktadir. Buna gore Bektasilik

dogrudan dogruya Yesevilikten degil, Yeseviligin bir kolu olan Haydarilik’ten
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dogmustur. Yesevilik Bektasilik tarafindan degil, Yesevilik’teki Kalenderi unsurlari
kendi biinyesinde ¢ok daha belirgin bir sekilde temsil eden ve bu sebeple Anadolu’da
daha cok yayginlasan Haydarilik tarafindan 13. yiizyilda eritilmistir. 14. yiizyilda
Anadolu’da Yesevilikten bahsedecek bir ipucu yoktur. Ahmet Yesevi’nin hatirasi ise
Haydarilik igerisinde slirmiis ve Bektasilige de o kanalla gegmistir (Ocak, 2005: 62).
Hac1 Bektas Veli bir Haydari dervisi olarak 13. yy baslarinda kardesi Mentes’le
beraber geldigi Anadolu’da bir miktar olan ve aymi sekilde Melameti-Kalenderi bir
nitelik tastyan Vefailigin temsilcisi Baba Ilyas-1 Horasaniye intisap etmistir. 1240
yilindaki Babai hareketinin Vefailige vurdugu darbe sonrasinda Haci1 Bektas bir miiddet
gozden kaybolmus ve daha sonra Sulucakarahdyiik’te bir Haydari seyhi olarak
faaliyetlerini strdirmistiir. Vefailigin giiciiniin zayiflamasiyla Haydarilik gii¢
kazanmistir. Hac1 Bektas Veli Kiiltii Sulucakarahdyiik’ten Abdal Musa gibi giiglii
sahsiyetlerin delaletiyle Haydarilik tarikatina dahil olarak giiclenmistir. Bundan dolay1
Haydariligin Anadolu Kalenderiligi i¢indeki konumu diger subelerden daha ayri bir
yere sahiptir. Ciinkii Haydariliktir ki Haci1 Bektas Kiiltii araciligiyla kendi i¢inden
Bektasiligi ¢ikarmistir (Ocak, 2005: 63). Haci1 Bektas Veli Haydariligin heterodoksi bir
nitelige sahip olan tarikat uygulamalarint Anadolu’ya getirmistir. Bugiinkii Anadolu
Aleviliginde bulunan bazi 6zelliklerin Hac1 Bektas Veli iizerinden gelen Yesevilikten
kalma oldugu diisiinlilmektedir. Giliniimiizde Dersim’de yasayan Kiirtlerin bile
kendilerini Yesevilige nispet etmeleri Yeseviligin Anadolu’da ne kadar miihim bir rol
oynadigin1 gostermektedir (Kopriili, 1997: 213). Fakat son aragtirmalar Bektasiligin
dogrudan Yesevilikten degil Yeseviligin de i¢inden ¢iktigi Melameti- Kalenderi

gelenegin bir devami olan Haydarilik’ten ¢iktigini gostermektedir (Ocak, 2005: 62).

2.5.2.2. Babailik

Baba ilyas Mogollarm Anadolu taraflarina dogru yayilan istilalarindan kagarak
yanindaki Tirkmenlerle beraber Anadolu’ya go¢ eden bir Tiirkmen seyhidir.
Amasya’ya yakin bir kdye yerleserek Vefaiyye tarikatinin yayilmasi faaliyetlerini
yirlitmiistiir. Vefaiyye tarikati Anadolu’da Tiirkmen ziimreleri arasinda yayilan
Yeseviyye, Kalenderiyye, Haydariyye tarikatlar1 gibi heterodoks nitelikli tarikatlardan
biridir. Baba Ilyas Anadolu’da Vefaiyye tarikatiyla, islamiyet’e yeni giren ve bu yiizden

eski inang¢larindan biitiiniiyle vaz ge¢meyen ve medrese etkisinden de uzak olan
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Tiirkmen agiretlerine uygun bir tasavvuf anlayist sunmustur (Ocak, 1991a: 368).
Mogollarin dogudan batiya dogru yaptiklari akinlarla sosyal ve ekonomik diizenleri
bozulan ve batiya dogru kagmak zorunda kalan gogebe Tiirkmenleri Selguklu hiikiimeti
Anadolu'nun dogu taraflarinda yerlestirmeye c¢alisti. Bu kesimler hayvancilikla
gecimlerini sagladiklar1 i¢in yerlesik hayatin kuralli yapisina alisik degillerdi (Inalcik,
2004: 195). Hayvanlarini otlatmak igin zorlu sartlara uyumlu bir yasayislari ve buna
bagli olarak da toprak iizerinde miilkiyete dayali bir yerlesik hayata direnisleri
bulunmaktaydi. Ayn1 donemde 6zel miilkiyetin gelismesi gocebe hayatina daha uygun
olan miisterek miilkiyetin zayiflamasina neden oldu. Bu durum da gégebe Tiirkmenleri
etkilemekteydi. Ayrica ayn1 uygulamanin bir devami olarak yerlesik hayata gecenlerin
kendi arazilerini gdg¢ebelerin mera kullanimina kapatmalar1 tepkilere neden olmustu.
Hem de bu araziler miras konusu olmaya ve devredilmeye baslandiktan sonra bu
duruma gosterilen tepki daha da siddetlenmisti. Ayn1 donemde Selguklu idaresi devlet
yonetiminde Irani unsurlar1 6ne cikarmaktaydi. Yonetimin bozulmasma ek olarak
Tiirkmen niifusuna kars1 soguk ve dislayict bir tavir igine girilmesi tepkileri daha da
arttirmaktaydi (Dogiis, 2018).

Bu Tiirkmen ziimreleri yiizeysel bir Islam anlayisia sahip, dini emirlere kars:
lakayt, eski inaniglarindan biitiiniiyle kurtulamayan ve eski inanislarini Islami bir boya
ile yasatmaya devam eden kesimlerdi. Bu kesimler Sia’nin Batini yorumlarim
benimsemekle birlikte ayn1 zamanda mehdici bir yaklasima sahiplerdi. Siinnilik dis1
Tiirkmen babalarinin  bu toplumsal kesimler iizerinde ©nemli bir niifuzlar
bulunmaktaydi. Bu babalar medresede oOgretilen Islam’dan daha basit gocebe
Tilirkmenlerin asinasi1 olduklar1 Samanist geleneklere yakin bir din anlayisim
yaytyorlardi (Figlali, 2006: 101). Tirkmen kavrami o dénem i¢in ¢ogunlukla Aleviligi
benimseyen isyana meyilli gocebe kesimini ifade etmek icin kullanilmaktaydi. Bu
donemde yazili kaynaklarda Tiirkmenler igin Etrak-1 bi idrak/cahil Tiirkler, Etrak-1
miitegallibe/zorba Tiirkler, Etrak-1 napak/kirli Tiirkler, Etrak-1 havaric/isyanct Tiirkler
gibi ifadeler bulunmaktaydi. Muhtemelen Babailik isyaninda bu yaklasimlarin da tesiri
bulunmaktaydi (Ocak, 1980: 67).

Babailik hareketinin lideri Baba Ilyas’ta 6nemli 6l¢iide Ismaili/batini etkilerin de
bulundugu bilinmektedir. Bu durum Baba Ilyas’m ortaya cikis siirecinde kendini

gdstermektedir. Baba Ilyas, olduk¢a olumsuz toplumsal ve ekonomik sartlarda yasayan,
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gerek yerli halkla gerekse o muhitin yonetici kesimleri ile birgcok problemler yasayan
Tiirkmenleri Selguklu idarecilerinin baskisindan kurtaracak bir mehdi olarak ortaya
¢ikmistir. Tlirkmenler onun talimatlarini canla basla benimsemisler ve kendisine ‘Baba
Rasulallah® demislerdi. Baba Ilyas Anadolu Selguklu sultam1 II. Gryaseddin
Keyhiisrev’e karst iktidar1 ele gegirmek maksadi ile hazirladigi ayaklanmanin fiili
idaresini halifesi Baba Ishak’a havale etti. Ayaklanmanin ilk zamanlarinda basari elde
eden Babailer Glineydogu ve Orta Anadolu’yu ele gegirdiler. Babailer Amasya’da
yenildiler. Baba ilyas 1240 yilinda idam edildi (Ocak, 1991a: 368-9).

Baba Ilyas’in halifesi Baba Ishak Adiyaman yakinlarindaki Kefersud bélgesinde
Tiirkmenleri silahlandirarak o civart ele gecirdi. Amasya’ya dogru giderken seyhinin
idam edilmesine engel olamadi. Bundan duydugu kizginlikla Konya’ya dogru giderken
paral1 Frank askerlerince de desteklenen Anadolu Selguklu ordusuna yenildi ve hayatini
kaybetti. Baba ishak’in az da olsa kurtulan mensuplar1 uglara dogru kagarak kurtuldu.
Baba Ilyas’m baslattig1 dini tasavvufi hareket onun oliimiinden sonra halifeleri
vasitasiyla Orta ve Bati Anadolu’da yayilmis ve Osmanli Devleti’nin kurulug
déneminde Abdalan-1 Rum hareketini ve nihayet Bektasiligi dogurmustur. Ayni siirecin
devami olarak Osmanli’da ‘Kizilbas’ olarak adlandirilan topluluklarin tesekkiiliine

zemin hazirlamiglardir (Ocak, 1991b: 368-9).

2.5.2.3. Haci1 Bektas Veli Kiiltii

Haci Bektas Veli Horasan erenleri olarak isimlendirilen Kalenderiyye akimina
mensup olup Horasan Melametiyye okulundandir. Doguda Cengiz istilasindan dolay:
Anadolu’ya gbd¢ eden dervislerden biridir. Asikpasazade Hacibektas’in Anadolu’ya
gelisini Baba Ilyas’in énceden Anadolu’ya gelmesiyle Haci Bektas’in da onun hevesiyle
yani ona ulagmak arzusuyla geldigini belirtir (Asikpasazade, 307). O dénemde yapilan
goclerin asiret ve oymak halinde yapildig1 da bilinmektedir. Hac1 Bektas’in da asiretiyle
beraber Anadolu’ya gelmis ve Anadolu’daki yeni bir sufi ¢evreye baglanmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir (https://www.alevibektasi.eu..., Ali Yaman- Er Tr: 23.02.2018).
Bu tarikat cevresi, Yesevilige ve Kalenderiligin bir kolu olan Haydarilige benzeyen ve
on lgiincii ylizyilda Anadolu’da iinlii Tirkmen seyhi Dede Garkin ve daha sonra da
onun halifesi Baba ilyas-1 Horasani tarafindan temsil edilen Vefailik tarikatidir.

Asikpasazade’nin belirttigine gore Haci Bektas ve kardesi Mentes Baba Ilyas’a
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baglanmistir (Asikpasazade, 307). Baz1 kaynaklarda Baba ilyas’in halifesi olan Baba
Ishak’a baglandig1 ifade edilmektedir ki tarihi kaynaklara en uygun goriineni Haci
Bektas’m Baba Ilyas-1 Horasani denilen Vefai Tarikati seyhine baglandigidir (Ocak,
2005: 175).

Haci Bektas Anadolu’ya geldikten sonra seyhi Baba Ilyas Anadolu
Selcuklularna kars1 isyan etti. Haci Bektas’in bu isyana bizzat katilmamis oldugu
anlasilmakla beraber Selcuklulardan korunmak amaciyla izini kaybettirerek
Sulucakarahdyiik’e yerlestigi bilinmektedir. Babailik hareketinin ¢iktig1 siire¢ ve
sonrasinda bu bolgede Cepni oymagina mensup bir Tiirk asireti bulunmaktaydi. Haci
Bektas’in oymaginin da bu Cepnilerden olmasi kuvvetle muhtemeldir. 1250°1i yillardan
itibaren Babailik isyaninin etkileri sonmeye yiiz tuttuktan sonra Haci Bektas kendi
baglilarini irsad etmeye basladi. Cevresindeki Hiristiyanlarin ve Samanist Mogollarin
Miisliiman olmasi ig¢in yogun bir faaliyetin ig¢ine girdi. Kendisinin Babailik hareketinin
baglilarindan oldugu bilindigine gére tamamen batini inanglarin 6gretilmesi ve talimiyle
mesgul olduguna hiikkmedilebilir (alevibektasi.org, Ali Yaman- Er Tr: 23.02.2018).
1360 yilinda vefat eden Eflaki’nin 1318’de yazdigi Menakibii’l Arifin adli eserde
Horasanli Hac1 Bektas Veli’nin ‘Baba Rasulallah’ denen Baba ishak’in en meshur
halifesi oldugunun belirtilmesi ve inang bakimindan Batini akideler tasidiginin
soylenmesi bunu desteklemektedir (Tiirk Ansiklopedisi, 6. Cilt, 1953: 32).

Bu esnada Bektasilerin c¢evrede bulunanlara teblig ettikleri Miisliimanlik,
Stinniligin sik1 kuralli Miisliimanligr degil Horasan Melametiyesinin kuru ziiht karsiti
ilahi aski esas alan cezbeci karakteriyle karisik Siinnilik dis1 bir yorumuydu. Bu yorum
ayn1 zamanda Tiirkmenler arasinda yasamaya devam eden Islam oncesi dini inanglarla
karisik bir Islam anlayisiydi. Hac1 Bektas yerli birgok kiiltiirleri ve Hiristiyanligi kendi
tarikat1 i¢inde birlestirmekteydi (Sunar, 1975: 11). Bu anlayis hem tasavvuftaki genis
hosgoriiyii iceriyordu, hem de Islam’a yeni giren kesimleri eski inanglarmdan birden
bire koparmayip eski inanglari ile yeni girdikleri Islam arasinda bagdastirmaci bir
yaklagimi ifade ediyordu. Haci1 Bektas ayni yaklasimla ug¢ beyliklerinde Hiristiyanlarin
reddetmeyecegi bir hosgdriide Islam’1 anlatiyordu (Balivet, 2000: 24). Bu nedenle olsa
gerektir Anadolu’daki Hiristiyanlarin da Haci Bektag’a yakinlik duyduklar1 ve Aziz
Charalambos adiyla takdis ettikleri bilinmektedir. Hac1 Bektas’a gore “Gergek Bektasi

hangi dinden olursa olsun her insana saygi gosterir. Onu sevgili kardesi sayar. Higbir

56



dini reddetmez, hepsine sayg1 gosterir. Hicbir kutsal kitabi, ahirete iliskin hi¢bir 6gretiyi
mahkum etmez” (Balivet, 2000: 26). Asikpasazade’nin kendisi hakkinda ‘meczup bir
dervis’ ifadesini kullanmasina bakilirsa Hac1 Bektas’in kendi déneminde ¢ok fazla 6ne
cikan biri olmadig1 anlagilmaktadir. Hakkinda ileri siirtilen diisiinceler daha ¢ok onun
vefatindan sonra sozli kiiltiirlin menkibelestirdigi abartmalar igcermektedir. Hac1 Bektag
Veli’yi Osmanli Yenigerileri arasinda ve orta ve bati Anadolu’da yiiriittiigi faaliyetlerle
oldukca 6nemli bir sohrete kavusturan kisi Hac1 Bektas Zaviyesinde yetisen énemli bir
sahsiyet olan Abdal Musa olmustur (Ocak, 1996: 456-7).

Bektasiligin en Onemli kaynaklarindan olan Vilayetname’de anlatilan Haci
Bektas Veli ile tarihi gercekler arasinda 6nemli bazi uyusmazliklar vardir. Bektasiligin
Yesevilik ile olan ilgisi bilinmesine ragmen Haci Bektag’in bizzat Ahmet Yesevi ile
goriismiis olmasi tarihi olarak miimkiin degildir. Vilayetname’de ise Haci Bektas’in
bizzat Ahmet Yesevi’den de terbiye aldigi ifade edilmektedir. Ahmet Yesevi’nin
1166’da vefat ettigi ve Haci Bektas’in da 1210°da dogdugu diisiintildiigiinde bunun
olmasit miimkiin degildir (Tiirk Ansiklopedisi, Bektas, 1953: 32). Haci Bektas’in
Yesevilik ile olan ilgisi Ahmet Yesevi’'nin halifeleri vasitasiyla olmustur denilebilir.
Hac1 Bektas Veli 1271°de Sulucakarahoyiik’te vefat ettiginde asil sohretine daha sonra
kavusacagi bir miras birakti (Donmez, 2003: 73). Abdal Musa gibi Haci Bektas
Zaviyesinde yetisen yiizlerce Abdalan-1 Rum’larin Osmanli ordusu igerisinde
siirdlirdiikleri faaliyetler sonrasinda Osmanli ordusu ve Yenigerileri arasinda giiclii ve
yaygin bir Haci Bektas kiilti meydana geldi. Bu durumun Osmanli padisahlar
tarafindan goriilmesiyle beraber Yeniceri ocagi Bektasi dergahina baglanmis ve Haci
Bektas-1 Veli Yenigeri ordusunun manevi piri konumuna gelmistir. Balim Sultan’in
Bektasiligin basina getirilip tarikatin sistemlestirilmesiyle beraber Anadolu’daki Tiirk
heterodoksisinin (Stinnilik disiliginin) merkezine Haci Bektas-1 Veli yerlestirilerek

tesekkiil siireci tamamlanmustir (Ocak, 1996: 458).
2.5.2.3.1. Bektasilik

Bektasiligin icerigini yapisin1 ve tarihi seyrini anlamak icin belli donemlerdeki
tesekkiiliiniin bilinmesi gereklidir. Bektasiligin kendisine nispet edildigi Haci Bektas

Veli’nin i¢inden geldigi tarikat ¢evreleri ve baglantilarinin bilinmesi i¢in ilgili donemin

baz1 oOzelliklerinin bilinmesine ihtiya¢ vardir. Bektasiligin Haci Bektas Veli’den
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1501°de tarikatin basina gecen Balim Sultan’a kadar gegen donemi tesekkiil donemidir
(Sunar, 1975: 11). Bu donem tarikatin isleyisine bakildiginda tarikatin 1205 yilinda
vefat eden Kutbuddin Haydar tarafindan kurulan ve Melameti Kalenderiligin i¢inden
cikan Haydariligin bir devami oldugu goriilmektedir. Haydariligin Kalenderiligin i¢inde
yer alan bir tarikat oldugu ve kurucusu Kutbuddin Haydar’in Ahmet Yesevi tarafindan
yetistirildiginden yukarida bahsedildi. Haydariligin Mogol istilas1 dolayisiyla Horasan
taraflarindan Anadolu ic¢lerine yayilmasiyla Yesevilik Haydariligin i¢inde eriyerek
varligim1 kaybetti. Hac1 Bektas Veli Anadolu’da bir Haydari seyhi veya halifesi olarak
bulunuyor ve Haydari gelenegini devam ettiriyordu. Kendisi 13. ylizyilin baslarinda
asiretiyle beraber Anadolu’ya geldiginde Haydarilige benzer 6zelliklere sahip bir tarikat
gelenegi olan Vefailik ile ve onun temsilcisi olan Baba Ilyas-1 Horasani ile tanist1 ve
agiretiyle beraber ona intisap etti. Boylece Haydarilik ile Vefailik Haci Bektas’in
sahsinda birlesmis olmaktaydi(alevibektasi.org, ..., Ali Yaman, Er Tr: 23.02.2018).
Vefaiyye tarikatinin Anadolu’daki seyhlerinden biri olan Baba ilyas-1
Horasani’nin idam edilmesiyle sonuglanan Babailik hareketi, o donem ig¢in
Anadolu’daki baska bazi tarikatlarca da benimsendi. Bunlar Vefaiyye, Haydariyye ve
Kalenderiyye tarikatlariydi (Figlali, 2006: 104). Babailik hareketinin 1240 yilinda
giristigi isyan tesebbiisiiniin yenilgiyle sonuclanmasindan ve hareketin onderleri olan
Baba Ilyas ve Baba Ishak’in éldiiriilmesinden sonra bu tarikat yapilarinin zayifladig
goriilmistiir. Fakat Vefailik ve Haydariligin icinden ¢ikan ve baski sonucu bati ug
beylerin sinir bolgelerinde faaliyet gostermeye baslayan bu tarikatin ileri gelenleri daha
sonra Abdalan-1 Rum adiyla anilmaya basladilar. 1300°lii yillarin baslarinda bu tarikat
ileri gelenleri Abdalan-1 Rum olarak faaliyet halindeydiler (Giiray, 2014: 8).Siyasi
diisiincelerinden dolayr ug¢ bolgelerdeki Tiirkmen beylerinin destegini elde eden ve
Kalenderi, Haydari ve Vefai dervislerinin hakimiyeti altinda bulunan bu ziimre
mensuplar1 orta ve batt Anadolu’da ve daha sonra Rumeli’de faaliyetlerini siirdiirdiiler.
Abdal Kumral, Abdal Mehmet, Abdal Musa diye ismen bilinen bu Rum abdallar1 ilk
Bektasiler olarak nitelendirilebilir. Fakat bu abdallara o donemde Bektasi
denilmemekteydi. Bu kimseler kendilerine Baba Ilyas miiridi veya Seyyid Ebu’l Vefa
tarikindan olduklarint soyliiyorlardi (Figlali, 2006: 104). Ortak o6zellikleri aralarinda
kuvvetli bir Hac1 Bektas kiiltiiniin olmasiydi. Haci Bektas Kiiltiiniin olusmasinda en

onemli rolii ise Babai hareketinin en 6nemli temsilcisi olan Haci Bektas Veli’nin
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kurdugu ve bugiin Kirsehir Hacibektag’in Sulucakarahdyiik kdyiinde bulunan Haci
Bektas Zaviyesi oynadi. Bunun en belirgin delili Haci Bektas’a yakimligiyla
bilinen(Celebilere goére hanimi) Hatun Ana(Kadincik Ana)’nin miiridi oldugu bilinen
Abdal Musa’nin yiiriittigi faaliyetlerdir (Melikoff, 1994: 21) . Sulucakarahgdyiik’te
yetistikten sonra Osmanli beyligine giderek Osmanli askerleri arasinda Haci Bektas
menkibelerinin  yayilmasimi sagladi. Abdal Musa daha sonra Antalya Elmali
yakinlarindaki Tekke Koy’e gelerek kurdugu tekkede 6ldii. Bu sekilde Haci Bektas
Zaviyesinden yetisen yiizlerce Rum Abdali Bati Anadolu’da kurduklar1 zaviyelerde
admi1 koymadan Bektasiligin temellerini attilar (Ocak, 1992: 379).

Bektasiligin Babailik hareketi ile baglantisinin en 6nemli delillerinden birisi de
Haci Bektas-1 Veli’nin Babailik hareketinin kurucusu ve bir Vefai seyhi olan Baba
Ilyas’m bir halifesi ve bir Haydari Seyhi olmasidir (Kayaoglu, 1990: 149). Bektasilikte
Yesevilik ve Haydariligin tesirlerinin oldugunun delili de Haci Bektas Veli’nin
menkibelerinin anlatildigi  Vilayetname kitabinda Ahmet Yesevi ve Kutbuddin
Haydari’nin menkibelerinin de anlatilmasidir (Ocak, 1992: 379).

Bektasiligin tesekkiiliinde Kalenderiyye’nin rolii ise yine Vilayetname adli eser
ile diger Bektasi menakibnameleri incelendiginde agikca ortaya c¢ikmaktadir. Bugiin
kendilerine abdal denilen ve Bektasi olarak bilinen seyhlerin ¢ogu aslinda Kalenderi ve
Haydari seyhleridir (Figlali, 2006: 104).

Bektasiligin icerigine bakildiginda elastiki, umumi ve miiphem bir akideler
halitas1 seklinde goriinmektedir. Yayilma ortamina bakildiginda Sii/Batini diisiincenin
yaygin oldugu, karisik inanclar iceren, her tiirlii tevillere miisait elastiki prensipler
tasiyan genis ve miisamahakar bir anlayisin hakim oldugu goriilmektedir. Bundan
dolayr  Bektasiligin ~ senkretik(uzlastirmaci/bagdastirmact) bir  6zellik  tasidigi
goriilmektedir (Sunar, 1975: 11). Icerisinde birgok etkinin beraberce bulundugu bir
nitelik arz etmektedir. Ahmet Yasar Ocak Bektasiligin bu 06zelligini ifade ederken
tarikati Hurufi ve Sii etkiler oncesi ve sonrasi devre olarak iki donemde incelemek
gerektigini ifade eder (1992: 374-5). Sii ve Hurufi etkiler 6ncesi donem Bektasiligin
Babai hareketi ile baslayan tesekkiil siirecindeki Ozelliklere gore degerlendirmek
gerekir. Bu donemde tarikati meydana getiren Tiirkmen topluluklarinin daha
Anadolu’ya gelmeden 6nce mensup olduklari Stinnilik dist inanglara ek olarak

Samanizm, Budizm ve Maniheizm gibi orta Asya donemi inaniglarinin tesirini tastyan
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bir yapidadir (Harman, 2014: 99). 1450°li yillardan sonra yaziya gegirilen kaynaklarda
bile ates kiiltii ve diger tabiat kiiltleri, farkli dona girme, tenasiih, huliil gibi inaniglarin
bulundugu goriilmiistiir. Bu inanislar1 sebebiyle Bektasilerin Osmanli igerisinde denetim
ve gozetimden olabildigince uzak yerlesim yerlerini mesken edindikleri goriilmektedir.
Bunun sebebi Siinni Osmanli yonetimi ve Siinni niifusundan uzaklagsmak diisiincesi olsa
gerektir. Hact Bektas Veli’nin de nispeten sehir merkezlerinden uzakta bulunan
Sulucakarahdyiik’te zaviye agmasi ayni kayginin bir sonucu olmalidir (Ocak, 1992:
379).

Bektasilerin birbirinden ¢ok farkli inang¢ halitasinin onlarin propaganda giicline
de olumlu bir etkileri olmaktaydi. Bu 6zellikleri ile her tiirlii mahalli inanis1 kendi
potalar1 i¢inde eritebilmekteydiler. Bundan dolayr Osmanlilarin Balkanlarda
gerceklestirdikleri fetihlerle birlikte Bektasiligin  yerli Hiristiyanlarin  arasinda
yayginlagsmasi zor olmadi (Balivet, 2000: 24).

Bektasilikte Sii ve Hurufi etkilerin bas gostermesiyle beraber tarikatta Siilik
karakteri One ¢ikmaya basladi. Hurufiligin kurucusu Fazlallah’in idamindan sonra
Hurufiler, Timur yonetimince takibata ugramalariyla, Anadolu ve Rumeli’ye niifuz
ettiler. II. Mehmet(Fatih) doneminde Osmanli yonetimini de etkilemeye calistilarsa da
Vezir-i Azam Mahmut Pasa’nin gayretiyle engellendiler. Bundan dolay: bircok Hurufi
Kalenderi tekkelerine siginarak kendilerini korumaya aldilar. Hurufiligin kurucusu
Fazlallah-1 Hurufi bu yolla Bektasilerin en yiiksek evliyalarindan biri olma derecesine
yiikseldi (http://turkoloji.cu.edu.tr/HALK%20EDEBIYATI/34.php- Er Tr: 22.02.2018).
Ozellikle 1400’lii yillarin  son ¢eyreginden itibaren Safevilerin Anadolu’da
stirdiirdiikleri sistemli Siilik propagandasi sonrasinda Bektasi doktrininde Sii karakter
de kendini gdstermeye basladi. Boylece Bektasiligin igerisindeki ana akim diigiinceler
biiyiik oranda tamamlanmis oldu.

Bektasiligin tesekkiil doneminden sonra daha sistematik bir sekle gelmesi ise
1501°de tarikatin ikinci piri kabul edilen Balim Sultan’in Osmanli Sultani II. Bayezid
tarafindan tarikatin bagina getirilmesiyle olmustur (Melikoff, 1994: 22). Balim Sultan
ile birlikte Bektasilik Kalenderilik’ten tamamen ayrilarak derlenip toparlanmistir.
Merkezi Hac1 Bektas Zaviyesi olmak iizere tarikata bagli saglam bir tasra teskilati
kurulmustur. Balim Sultan’in Dimetoka’daki Kizildeli dergahindan alinarak Haci

Bektas Dergahina getirilmesiyle birlikte Bektasiligin sistemlesmesi siireci baslamistir
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(Yaman, 2007: 207). Balim Sultan Hak- Muhammed-Ali olarak ifade edilen Uluhiyet
methumunu ve on iki imam kiiltiinii Bektasiligin en temel esasi olarak yerlestirdi.
Ayrica Siilikteki tevella ve teberra kurali da sisteme dahil edildi (Ocak, 1992: 379).
Siilikte bulunan bir¢ok kuralin Bektasilikte de bulunmasi Bektasiligin Siilikten
de etkilendigini gostermektedir. Fakat Siilikten Bektasilige gecen kural ve 6zellikler
oldugu gibi ge¢gmemistir. Bektasilikte daha 6nce var olan Islam 6ncesi Tiirk inanislari
ile mezcedilerek alinmiglardir. Bu yiizden Bektasilikte eski Tiirk inanislarini andiran
bircok Ozellik bulunmaktadir (Figlali, 2006: 150-151). Bu o6zelliklerin Batinilik
akiminin etkisiyle varligini devam ettiren eski Tiirk inanislar1 oldugu sdylenebilir.
Bektasilikteki Hak-Muhammed-Ali i¢lemesi -ki  bircok batili  yazarca
Hiristiyanligin Bektasilige etkisi olarak degerlendirilmistir- huliil inanci geregi ilahi
ozelliklere sahip bir Hz. Ali portresi olarak ortaya ¢ikmigtir (Melikoff, 1994: 24). Aym
diisiincelerin eski Tiirk inanislarinda (Samanizm) bulunan ve Saman/Kam denilen din
biiyiiklerinin ilahi 6zelliklere sahip olduklar1 diislincesinin bir devami olarak
degerlendirilmistir (Ydriikan, 2013: 27). Bundan dolay:1 Bektasiligi Sii bir tarikat olarak
kabul etmek yerine Siilikten etkilenmis bir tarikat olarak degerlendirmek daha isabetli
olacaktir. Bektasilikteki Hak-Muhammed-Ali tiglemesini Hiristiyanlik’taki teslis ile ve
on iki imamt on iki havari ile miinasebetli goriiliip Hiristiyanligin Bektasiligi etkiledigi
diistincesi ise konunun arastirmacilart (M. Fuat Kopriilii, Abdiilbaki Golpinarli, Baha
Said)  tarafindan  reddedilmektedir =~ (Ocak, 1992:  379).  Bektasilikteki
syncretik/bagdastirmaci fikri yapinin ana sebebi tasavvuftaki hosgorii ve vahdet-i viicut
diistincesi olmustur. Fakat Bektasilikteki vahdet-i viicut, huliil diisiincesi ile birleserek
asil anlamindan uzaklasarak ibahe mezhebine miincer olmustur (Kopriilii, 2005b: 151).
Bektasilik Kalenderilikten dogmus oldugundan en basindan beri Siinni Islam’in
itikat ve ibadetleriyle bagdasmaz bir igeriktedir. Bektasilik Islam’in miikelleflerini
mecbur tuttugu namaz oru¢ gibi ibadetleri bazen agiktan bazen de tevil yoluyla
reddetme egilimindedir.l Sarap igmeye izin verir. Kadimin toplum i¢ine Ortiisiiz
cikmasini ve erkeklerle gorlismesini yasaklamaz. Bu 6zelligi hosgoriilii ve demokratik
olmasi ile agiklanmaktadir (Inalcik, 2004: 205). Buna karsilik Samanizm, Budizm ve
eski Iran dinlerinden esinlenen gesitli dini torenler gelistirilmistir (Figlal, 2006: 243).

Bunlara Islami bir goriiniim vermek igin bazi tasavvufi telakkiler kullanilmistir. Bu

Guntumiiz Alevileri arasinda az bir oranda namaz kilan ve Ramazan orucunu tutanlar da vardir.
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amagla ifade edilen bazi menkibelerin Hz. Peygamber zamanina kadar gotiirildigi
goriilmiistiir. Bektasilerin ayin ve erkani dort kapr kirk makam denilen bir telakkiye
dayandirilir. D6rt kapr seriat, tarikat, marifet ve hakikattir. Bu dort kapinin her birisinde
on makam vardir. Boylece kirk makam vardir. Her Bektasi bu dort kapi1 ve kirk
makamdan gecerek hakikate ulagmaya calisir. Yapilan ibadet ayin ve erkanlarin amaci
bu yolla hakikate ulagsmaktir (Yaman, 2007: 218-220).

Bektasiligin ibadet anlayis1, Islamiyet dncesi eski Tiirk inanglarinda benzeri var
olan cem ayinine dayanir. Bu ayine evli ¢iftler katilir. Cok siki bir disiplin igerisinde
gerceklesir. Bu dini toren ickilidir. Icki kullanma adeti eski Tiirk ayinlerinde kullanilan
Kimiz igkisinin bir devami niteligindedir (Erdz, 1992: 58). Eski Tiirk ayinlerinde var
olan bu aligkanliklar Maveratlinnehir’deki gocebe Tiirkmenler vasitasiyla Yesevilige
sokulmus, bu yolla Anadolu’ya gelerek Babai cevrelerinde uygulanmaya baglamigtir
(Ocak, 1992: 379). Cemlerde igki igmenin adet oldugu bilgilerine ragmen bazi Alevi
dedeleri ile yapilan yiiz yiize goriismelerde Alevi cem torenlerinde igki igilmesinin,
dinen haram olmasindan dolayi, yasak oldugu ifade edilmektedir. Dedeler arasinda
Ickinin Bektasi cemlerinde oldugunu, Alevi cemlerinde ise ickinin yasak oldugunu ifade
edenler de bulunmaktadir.

Cem ayini kadar 6nemli diger bir ayin Ikrar Ayinidir. Tarikata kabul edilmesi
uygun goriilen kisilerin “yola giris” merasimidir (Ozcan, 1992: 371). Bu ayin tarikata
giris i¢in yapilir. Maniheizm’deki dine kabul ayini ile benzerlikler tasiyan bu ayin
tarikata kabul edilmeye layik kadin ve erkeklerin tarikatin eski mensuplarina tanitilmasi
amaciyla yapilir. Ikrar; birbirinin musahibi iki ¢iftin dedelerin ve diger Alevi canlarin
huzurunda Alevi dgretisini olusturan kurallara uyacagina séz vermesidir. Ikrar vermek
icin gelen canlara dede yolun zorlugunu ve eger yolun kurallarina uyabilecekse ikrar
vermesini telkin eder. Alevi talibe ikrarina uyamazsa agir yaptirnmlara (diskiin ilan
edilmek) maruz kalacagi hatirlatilir. Dede bu cemde ikrar verecek ¢iftlere ‘dort atanin
dérdii (Ciftlerin anne babalar1) de hak m1? On iki imam orucu® (Muharrem aymin ilk on
iki gilinii tutulan oru¢) hak m1? Komsu hakki hak mi1?’ gibi sorular sorar. Ciftler bu
sartlara uyacaklarma ikrar verirlerse tarikata katilmis olurlar. Bu ceme girmeden once
Omiirde bir defa olmak {izere abdest aldirilir. Bir kere alinan abdest yolun kurallarina

uymayr ifade eder. Kurallari bozanin tarikat abdesti bozulmus olur

2 Bu orucun on giin veya on iki giin oldugu konusunda Aleviler arasinda farkli uygulamalar vardr.

62



(https://mycanlar.com/2017/04/06/alevi-islam-anlayisina-gore-tarikat-abdesti-ve-
alinisi/- Er. Tr: 10.10.2018).

Giliniimliz Aleviliginde cem torenlerine katilmak i¢in evli olmak, musahibi
olmak, ikrar vermis olmak gibi konularda 6nemli Ol¢lide bir yumusama ve degisim
yasanmaktad1r.3Aktﬁe1 Alevilikte ceme katilmak icin Musahibi olmak, ikrar vermis
olmak gibi kurallar eski kati1 bi¢cimiyle uygulanmamaktadir. Bu yumusamaya Alevi
toplumunun modernligin etkisiyle Alevi inanisina yonelik ilgisizligine kars1 dedelerin
¢Ozlim arayisinin bir sonucu olarak da bakilabilir.

Bektasilik ve Alevilikte ahlakin temeli olarak ifade edilen kural ‘eline beline
diline sahip olmaktir’. Bu kuralin da Maniheizm’den Bektasilige gectigini savunan
yazarlar bulunmaktadir (Sunar, 1975: 12; http://dergipark.ulakbim.gov.tr..., Harun
Giingor- Er Tr: 23.02.2018). Bektasilikte ahlak bu temel kurala dayanr.

Cem ayini ve ikrar ayini disinda Muharrem matemi, bas okutma, diigskiinliik gibi
cesitli vesilelerle icra edilen torenler vardir. Bu torenlerin icrasi sirasinda saz esliginde
ilahiler sdylenir. Ayrica kurban kesme, dolu i¢cme, lokma yeme gibi erkanlara mahsus
Tercemen ve Gililbank adi verilen segili dualar okunur. Bu dualar ile samanlikta bulunan
dualar arasinda yakin benzerlikler bulunmaktadir (Erdz, 1992: 28).

Bektasilikte Batini inanglar net olarak kendini gosterir. Buna goére seriat zahir
ehlinedir. Ali Tanri’nin zuhuru, Mirag Muhammed’in Ali’ye intisabidir. Ayin-i cemde
bulunmak, Ehl-i beyt’i sevmek, sabah aksam on iki imama salavat getirmek,
muharremde on giin su igmemek, Muharremden sonra Babaya bas okutmak yani yillik
giinahim1 affettirmek, biatin1 yenilemek dini ibadetlerden bazilaridir. Ali’nin dogum
giinii nevruzu kutlamak, {i¢ giin siit igmek, kardeslerle(Bektasiler) sohbet etmek, demli
muhabbet sofralarinda nefes okumak, saz ¢almak veya dinlemek de dini ibadet yerine
gecer. Tenastihe inanilir (Tiirk Ansiklopedisi, Bektasilik, 1953: 34-6).

Bektasiligin teskilatina bakildiginda asil diizenin Balim Sultan ile olusturuldugu
goriliir. Balim Sultan tarikati merkeziyet¢i bir anlayisla yeniden diizenledi. Biitiin
tarikatt kendisine bagladi. Kalenderilikten kalma miicerretlik/bekarlik gelenegini

yeniden uyguladi. Bu yolla miicerret Bektasi ziimreleri ortaya ¢ikt1 (Ocak, 1992: 379).

Gengleri ‘musahipleri yok diye cem evinden kovan bir dedeye baska bir dede ‘Cem evine kendi rizasiyla
gelmis olan genglere kendi inang mirasimizi aktarmamiz gerekirken o gengleri boyle gerekcelerle cem
evine almamak Alevilige biiyiikk bir zarar vermektir’ diyerek tepki verdigini anlatmisti. (17.9.2018
tarihinde bir Muharrem anmasi1 programinda bir Alevi dedesi tarafindan dile getirilen bir anekdot)
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Bu durum Balim Sultan’dan sonra Haci Bektas-1 Veli’nin soyundan geldiklerini ve bel
ogullar1 olduklarmi iddia eden Celebiler ile bunu kabul etmeyerek Haci1 Bektas’in yol
ogullar1 olduklarini iddia eden babalar seklinde bir boliinmeye sebep oldu. Bu boliinme
halen siirmektedir. K6y Bektasiliginin bu boliinmede Celebilere daha yakin durdugu
goriilmektedir (alevibektasi.org, a.g.s., Ali Yaman, Er Tr: 23.02.2018).

Balim Sultan’la beraber gelen yeniliklerden biri de tarikatin hiyerarsik yapisinin
sekillenmesidir. Buna gore Haci Bektas Zaviyesinde oturan ve Bektasilerin en biiyiik
seyhi konumunda olan zat dede-baba olarak isimlendirildi. Ondan sonra gelen makam,
her tekkenin kendi igindeki baskanligi demek olan ‘babalik’ makami gelmekteydi
(Kopriili, 1997: 462). Bektasiligin sehir ve kasaba tekkelerindeki subelerde babalar
bulunuyor. Babalik makamindaki kisiler arasinda liyakatine goére dede-babalik
makamini temsil edecek halifeler se¢ilmekteydi. Her dergahta Canlar denilen dervisler
bulunmaktaydi. Canlar Bektasi dergahindaki g¢esitli hizmetleri ifa etmekteydi. Tarikata
heniiz resmen kabul edilmemis olanlara Asik denilmekteydi (Ocak, 1992: 379). ‘Asik’
olan kadin veya erkekler ‘ikrar’ cemi denilen bir térenden sonra muhib derecesine
yiikselirdi. Tarikatin taraftarlarmin ¢ogu muhiblik derecesinde kalmaktaydi (Inalcik,
2004: 206).

Pir evinde on iki imami temsil eden ve basta Hz. Peygamber olmak iizere on iki
peygamber ile biiyiik Bektasi evliyasina izafeten on iki post bulunur. Post makami Hz.
Ibrahim’in kestigi kurbanin postuna dayandirilir (Ocak, 1992: 379).

[rsad miiessesesinin basinda bulunan ve manen en yiiksek dereceyi kazanan
sahis miirsiddir. On iki posttan birincisi Hact Bektas-1 Veli’nin temsil ettigi pir
postudur. Ikinci post Miirsid postudur. Hz. Muhammed’i temsil eder. Miirsidlik makami
en zor ve sorumlulugu en agir makamdir. Miirsidden sonra Hz. Ali’nin temsil ettigi
rehber postu gelir. Dordiincii post Seyit Ali Sultan makamidir. Besincisi Ekmekgi
postudur ki Balim Sultan makamidir. Bu sekilde on ikiye kadar postlar bulunur (Figlali,
2006: 275). Bu konuda Aleviler ile Bektasiler arasinda ve bazi Alevi yorelerinin de
kendi aralarinda bazi kiigiik farkliliklar bulunmaktadir.

Anadolu ve Rumeli’ndeki Bektasi tekkeleri birer iktisadi isletme ya da g¢iftlik
konumundaydi. Bektasi Dergahinin zaman zaman degismekle birlikte Anadolu ve
Rumeli’de 360 civarinda kdy ve on binlerce doniim tarim arazisi bulundugu (Tanman,

1996: 460) iddia edilmigse de bu iddianin giiniin ekonomik sartlar1 ile bagdasmadigi
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ifade edilmistir (Ozlii, 2014: 20). Vakif arazilerinden elde edilen gelir vakif miitevellisi
tarafindan toplaniyor. Bu gelirlerden zaviyenin giderleri karsilandiktan sonra arta kalan
gelirler merkez Haci Bektas dergahina gonderiliyordu. Dergahin gelirleri Osmanl
Devleti’nin ekonomik sartlarina da bagli olarak degiskenlik gostermekteydi (Ozlii,
2014: 20). Tarikatin ekonomik gelirleri sadece vakif gelirlerinden ibaret degildi.
Mabhallerde bulunan zenginler ve idareciler tarafindan yapilan bagislara ek olarak
merkezi idarenin de yaptig1 ayni ve nakdi yardimlar da Bektasilige ekonomik destek
saglamaktaydi. Adina Hakkullah denilen bir gelirin tarikat ileri gelenleri tarafindan
tarikat merkezine 6dendigi de bilinmektedir (Sezgin, 1998).

Glinlimiiz Bektasiliginde Hakkullah da denilen Bektasilerin gelirlerinin beste
birini, Ehl-i beyt hakk: olarak Haci Bektas Veli dergahina 6dedikleri goriilmektedir. Bu
yapilan yardim Imamiyye Sia’sindaki ‘Humus’a benzemektedir. Fakat Bektasilikte bu
yardimin ismi ‘lokma’dir. Lokma ayrica {i¢ ayri amag ile toplanmasindan dolay1 ii¢
kategoride isimlendirilir. Bunlardan ‘karakazan hakki’ denilen yardim dergahin
giderleri icin toplanir. ‘Miirsid hakki’ denilen yardim Miirsid ve diger pirler icin
toplanir. ‘Cerag hakki’ denilen yardim ise darda kalan muhiblere dagitilmak {izere
toplanir. Yardimlar ayni ya da nakdi olabilir (Figlali, 2006: 237). Bu yardimlarin
giinimiiz Alevileri arasinda bazi tepkilere yol actigi seklinde bazi bilgiler de
bulunmaktadir. Abdulbaki Golpinarli bu durumu Aleviler arasinda sdylenen ‘ne deden
var ne de karakazan hakkin; bir ye de bin siikret” soziiniin bu tepkinin gizli bir i¢ acisin
yansittigini ifade etmistir (2016: 272).

Balim Sultan’in Bektasilikte yaptig1 yeniliklerden biri de daha 6nceden var olan
Bektasilige mensup Zaviye vakiflarinin Haci Bektas Zaviyesinin idaresine baglamasi
oldu. Bundan sonra merkez Haci Bektas Zaviyesinde bulunan dede-baba diger
Zaviyelerin seyhlerini ve miitevellilerini belirlemede son s6zii sdyleme konumuna
getirildi. Bu atama ve azilde uyulan bazi kurallara gore gorevlendirme yapilmaktaydi.
Tagsra teskilatinin zaviyelerinde babalik makami Haci Bektas seyhinin iznine baglh
olarak babadan ogula gegmekteydi (Ocak, 1992: 379).

Bektasilikte Baba olabilmekte iki ayr1 yaklasim bulunmaktadir. Bunlardan bir
Baba olmanin egitim yoluyla olmasidir. Bu yontemde tarikat baglilarinin arasindan
belirli bir basar1 diizeyinde olanlar agilacak yeni tekkelerde Baba olarak gorev

alabilirler. Babalar icazetlerini merkezi Haci Bektas Dergahindan alirlar. Bunlar
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kendilerini Hac1 Bektas Veli’nin yol evladi olduklarini savunurlar. Bu yontemde babalik
kan bag ile degil tarikat adaplarina uymada gosterilen basari ile elde edilir.

Bektasiligin Celebiler kolunda ise Baba olabilmek i¢in Haci Bektas Veli’nin
soyundan olmak gerekir. Hac1 Bektas Veli’nin soyu Kadincik Anadan dogma Timurtas
adindaki erkek ¢ocuk ile devam etmistir. Dolayisiyla Celebilere gore Bektasi
dergahlarinda Baba olabilmek i¢cin Hac1 Bektas Veli soyundan olmak gerekmektedir.

Tasrada bulunan Alevi ocaklarinda ise daha farkli bir uygulama bulunmaktadir.
Alevi dedesi olabilmek i¢in seyyid-i sadat olmak gerekmektedir. Seyyid soylu dedelerin
erkek cocuklar kendi aralarinda dede olmaya en uygun olan aday: belirler ve dedelik
icin ona tabi olurlar. Ailenin seyyidlik seceresi ona verilir. Ocagm hizmetlerinin
siirdliriilmesi onun tarafindan yapilmaya baglanir. Dedeligin seyyid soylu olma
zorunlulugu tasimasi1 Alevi dedelerinde soy secerelerini ¢ok 6nemli bir belge konumuna
cikarmistir. Babalik veya dedelik konumuna yukarida belirtilen yontemlerden biri ile
gecen kimse kendisine baglanan talipler i¢in bir merkez konumunda yer alir.

Bektasi toplulugunun arasinda ¢ikan sorunlarin bir¢ogunun ¢dziimiinde Baba
sorumludur. Baba diigiin ve cenaze torenlerini yonetir.! Baba/Dede ikrar ceminde
itiraflar1 dinler. Yeni dogan ¢ocuklar dua igin dedeye getirilir. Hasta akrabasi olan, dua
icin dedeye gelir. Tekke pirinin tiirbesi ziyaret edilip kurban adanir. Bektasilerde
karsilikli yardimlagsma ¢ok giicliiydii. Herhangi bir Bektasi sikintiya diistiiginde baba
onun igin cemaatten yardim toplardi (inalcik, 2004: 206). Aymi sosyal yapinin
giiniimiizde Alevi cemlerinde siirdiiriildiigii sOylenebilir. Ceme katilabilmek i¢in
kisilerin kendi aralarindaki biitiin sorunlar1 halletmis olmalar1 gerekir. Sorun, ya cemden
once aralarinda problem olanlarin helallesmeleri ile veya dedenin miidahalesi ile rizalik
alinmasiyla halledilir ve ceme ondan sonra gecilir. Alevilerde dede sadece dinsel 6nder
degil ayn1 zamanda bir¢ok toplumsal konuda dnderlik etme konumundadir.

Osmanli doneminde Bektasi tekkelerinin halk arasinda onemli bir niifuzlar
bulunmaktaydi. Bunda Bektasilerin halka sagladiklar1 ekonomik yardimlarin yaninda,
yoneticiler ve halk arasinda miinasebet kurmalar1 da etkili oluyordu. Ayrica bazi
ihtilaflar1 ¢6zmede araci bir rol istlendikleri de bilinmektedir (Ocak, 1992: 379).
Tarikatin gdgebe asiretler, koyliiler ve hudutlarda yasayan askeri taifeler arasinda daha

fazla yaygin oldugu goriilmektedir (Kopriilii, 1997: 462).

*Giiniimiiz Aleviliginde dede cenaze sahibinin istemesine bagl olarak cenaze namazimi Arapga veya
Tiirkce kildirabilmektedir (Bir Alevi dedesi ile yapilan goriigme).
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Bektasiligi anlatan cesitli kitaplar bulunmaktadir. Menakib, Menakibname,
Fiitiivvetname, Menakib-1 Evliya, Imam Ca’fer Buyrugu, Seyh Safi Buyrugu gibi
kitaplar giiniimiiz Alevi Bektasi geleneginde oldukc¢a 6nem verdigi eserlerdir. Buyruklar
Alevilik-Bektasilikle ilgili kurallar1 Imam Ca’fer Sadik’a dayandirarak anlatan
Erkannamelerdir (Bulut, 2015: 20). Haci Bektas Menakibi, Makalat, Diirr-i
Yetim(Fazlullah’in Cavidanname-i Sagir’inin terclimesi), Viicutname, on dért masumun
hayatlarm1 konu edinen kitaplar, doért pir dedikleri Adem, Ibrahim, Musa, Isa
peygamberleri anlatan kitaplar, insanin yiiziindeki otuz iki hat ve bu hatlar1 otuz iki
harfe tatbik eden risale ki; bu risale dogrudan Hurufiligin Bektasilige tesirini gosterir,
Seyyid Ali Sultan ve Otman Baba gibi Bektasi ve Batini erenlere ait velayetnemeler bu
kitaplardan bazilaridir. Baz1 erkannamelerde Imamiyye Caferiyye mezhebine gore dzet
olarak abdest, gusiil, namaz usulii, namaz vakitleri orug vs. ile ilgili bilgilerin verildigi
Bektasilere ait gayet kisaca Caferi ilmihali diizenlenmistir. Bu ilmihaller sayica az olup
seriati reddetmeyen Bektasilere aittir. Kendi iclerinden kisilere mezheplerinin Caferi
oldugu sdylendikten sonra bu mezhebin kurallarint merak eden ve 6grenenler tarafindan
yazildig1 diisiiniilmektedir (Tiirk Ansiklopedisi, Bektasilik, 1953: 36). Sah Ismail’in
Alevi toplumunun sosyal ve dini organizasyonunu gergeklestirdigi Menakibii’l-Esrar ve
Behgetii’l-Ahrar kitab1 Alevi toplumu arasinda en dnemli referans kaynaklardan biridir
(Ocak, 2005: 221). Kumru, Hiisniye, Hakikat-iil-Siiheda, Makalat, Nehcii’1Belaga gibi
eserler de Alevi toplumu arasinda okunan eserlerdendir.

Bektasilik, kokeninde Babailik hareketinin olmasindan dolay1 siyasetle her
zaman 1lgili olmustur. Bektasilige bagli Rum Abdallart Osmanli ve diger ug
beyliklerinde 6nemli rol oynadilar. 1350°li yillardan sonra Yeniceri teskilatt Haci
Bektas ananelerine baglandi. Yenigerilerin kullandigi borkiin Bektasilerden alindig:
konusundaki yaygmn kanaatin dogru olmadigi anlasilmistir. Yenigeri borkiiniin
Bektasilerden Yenicgerilere degil Yenigerilerden Bektasilere gegtigini Abdal Musa’nin
Yenigerilerle savasa katilip bir Yenigeri borkiinii alarak kendi kdyiine donmesiyle bu
borkiin Bektagilerce de kullanilmaya baslamasin1 Asikpasazade kendi tarihinde
belirtmektedir (Asikpasazade, 308). On besinci ylizyillda ocak ile tarikat resmen
birlesince Bektasiligin siyasetle organik bir bagi kurulmus oldu. Yenigeri ocaginda Haci
Bektas zaviyesini temsilen bir baba bulunmaktaydi. Osmanli’nin Rumeli’de

gerceklestirdikleri fetih hareketlerinde Rum Abdallar1 ve Bektasi dervisleri mutlaka rol
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almiglardir. Bu durum Bektasiligin Osmanli Devleti nezdinde o6nemli bir itibar
kazanmasma neden olmustur. Osmanli’nin da Tarikata sagladigi ekonomik katkilar
tarikatin Osmanli himayesinden ayrilmasin1 Onleyici bir fonksiyon icra etmistir.
Safevilerin propagandalarini bina ettikleri Tiirkmen kitlelerin Osmanlidan biitiiniiyle
kopmamasinda Bektasi dergahi ile Osmanli yonetimi arasindaki iyi miinasebetlerin
onemli bir etkisi olmustur (Ocak, 1992: 379). Yavuz Sultan Selim doneminde Safeviler
ile Osmanl arasinda yasanan savas sonrasinda Haci Bektas Dergahmin kapatildigi
seklindeki yaygin kaniya ragmen Hac1 Bektas Dergahi kiilliyesindeki kitabeler dergahin
o donemde de agik oldugunu gostermektedir (Tanman, 1996: 460).

Bektasiligin XV ve XVI. ylizyilda Osmanlilar ile Safeviler arasindaki miicadele
sonrasinda bir boliinme yasadiklart goriilmektedir. Muhtemelen bu bdlinmede en
onemli etken Bektasi tekkesinin Osmanli Safevi miicadelesinde yukarida bahsedilen
nedenlerden dolay1 olsa gerek Osmanli yanlist bir tutum izlemesidir. Buna karsilik
Bektasiligin tekke etkisinden biraz uzak kalan kirsal ve gogebe kesimleri ise
Safevilerden yana tavir aldilar. Bu déonemden sonra Bektasiler sosyal olarak iki kesime
ayrildilar. Bir tarafta yerlesik, tekkeye bagli ve az ¢ok orgiitlii olan kesim vardi. Bu
kesim Bektasiler olarak isimlendirilmekteydi. Diger tarafta ise tekke etkisinden uzak,
kdy ve kirsal alanda yasayan ve daha ¢ok Kizilbas olarak adlandirilan Alevi toplumu
vardi (https://www.cafrande.org- Melikoff: 2012- Er Tr: 10.4.2018). Bu siiregten sonra
Bektasilik, 1826 yilinda Yenigeri ocagi kapatilana kadar ve daha sonra Sultan
Abdiilaziz doneminden 1925°te tarikatlar yasaklanana kadar Osmanli yonetimi ile iyi
iligkiler icinde olmustur. Bektasiligin siyasetle yakin ilgisi on dokuzuncu ytizyilda farkl
bir sekilde devam etmistir. Bu donemde Jon Tiirkler ile Bektasiler arasinda iyi
miinasebetler bulunmakla birlikte Bektasilerin  1826’da  Yeniceri Ocaginin
kapatilmasindan hemen sonra mason localari ile igbirligi i¢cine girmeleri ilgi ¢ekicidir.
Yenigeri Ocaginin kapatilmast sonrasinda Bektasi seyhlerinin  ¢ogunun mason
localarina kaydolduklar1 ve bunun da Bektasiligin ayin ve erkaninda bazi tesirler
meydana getirdigi iddia edilmistir (Ocak, 1992: 379).

Buna karsilik Alevi toplumunun ise Osmanli Safevi ¢ekismesiyle giin yiiziine
¢tkan muhalif tutumlarinin bir devami olarak bu tavirlarini siirdiirdiikleri gorilmiistiir.
Safevilerin ortaya ¢ikmasi siirecinden sonra Osmanli’da ¢ikan bir¢ok isyan hareketinde

Kizilbas/Alevi toplumunun etkili oldugu bilinmektedir.
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Belirtilmesi gereken 6nemli bir konu sudur ki Bektasilikteki sozii edilen XVI.
yy’da yasanan bolinme iki kesimin(Bektasiler ve Aleviler) doktrin olarak ayrilmasi
anlaminda bir ayrilik degildir. Bu yoniliyle Bektasiligin igeriginde yer alan Batini
karakter, Horasan Melametiyesi, Islamiyet 6ncesi inanislar, Babailik gibi doktrin ve
ayin/erkan Ozellikleri her iki kesimde de devam etmistir. Aralarinda meydana gelen
kiicik ntians  farklarindan bagka ciddi  bir  doktrin  farkliligit  yoktur
(https://www.cafrande.org, Melikoff: 2012- Er Tr: 10.4.2018).

Safeviler sonrasi Osmanli Alevi miinasebetleri ayr1 baslik altinda ele alinacaktir.
Bektasi diisiince sisteminin olugmasinda 6nemli bir etkiye sahip olan diger bir diisiince

akimi Hurufiliktir. Bundan sonraki bolimde Hurufilikten bahsedilecektir.

2.5.2.4. Hurufilik

Hurufilik Esterabadli Fazlallah tarafindan ortaya atilmis bir diisiince akimidir.
Fazlallah1340 yilinda dogdu. Cocuklugunu dindar bir sufi olarak geciren Fazlallah
gordiigii bir riiyanin tesiriyle kendini oldukga farkli bir gorevle gorevlendirmis saydi.
Hac yolculugu sonrasinda gordiigii bu riiyada dogu tarafindan yiikselen bir yildizin
icinden ¢ikan bir nurun biitiin yildiz emilene kadar sag gogsiine girdigini gordii. Kendisi
dindarca hayatina devam ederken baskalariin gordiigii riiyalar1 da yorumlamaya devam
ediyordu (Bausani, 1971: 600). Kimseden bir sey almiyor, kendi alin teri ile
geciniyordu. Fazlallah’a gore tek hakli kazang el emegi alin teriydi. Bu 6zelligi ile
Horasan melametiyyesinin dzelliklerini animsatiyordu (Inalcik, 2004: 201).

Fazlallah hem Kuran hem de diger mukaddes kitaplardan Tevrat, Incil ve Zebur
hakkinda da bilgi sahibiydi. Kirk yasina geldiginde kendisine harflerin gizli sirlart ve
peygamberligin 6nemi aciklandi. Bu esnada bir riiya daha gordii. Riiyasinda ‘Bu geng
adam kimdir? Yerin ve gogiin ay1 olan bu kisi kimdir?’ diye sorulmus ve cevabi da
verilmisti. Buna gore bu adam zamanin sahibi, peygamberlerin sultaniydi. Bagkalarinin
bilgi ve taklitle kazandiklar1 iman1 o kesf ve ayan ile kazanmisti. Bu riiyanin etkisiyle ii¢
giin ii¢ gece cezbede kaldi. Bir miktar daglarda tek basina kaldiktan sonra dervislerden
biri kendisine peygamberligini a¢iklamasinin zamaninin geldigini bildirdi. Hurufiligin
temel kaynagi olan Cavidanname’sinin de bu inziva esnasinda 1380°li yillarda yazildigi
tahmin edilmektedir. Kendisi inandig1 dinini doneminin hiikiimdar ve sehzadelerine

kabul ettirmek igin ¢abaladi. Timur’un oglu Miransah tarafindan 1394’te idam edildi.
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Hurufi inanisina gore Fazlallah’in idam edildigi yer olan Alincak (maktel) hac beldesi
ve onu idam eden Miransah ise Hurufi inancinin Deccali olarak kabul edilir (Bausani,
1971: 600).

Hurufilige gore varlik kendini c¢ikardigi seslerle disariya aksettirir. Varlik
aleminde canli ve cansiz her seyde ses vardir. Cansizlardaki ses potansiyel olarak
canlilardaki ses ise dinamik olarak bulunur. Seslerin en miikemmel sekli insanlar
arasinda anlagsmaya sebep olan sozlerdir. Sozlerin ifade araglar1 harflerdir. Arapcada
yirmi sekiz, Farscada ise otuz iki harf vardir. Kur’an yirmi sekiz harf ile Fazlallah’in
yazdig1 ve Hurufiligin temelini olusturan Cavidanname otuz iki harf ile konusmustur
(Islam Ansiklopedisi 5/1. Cilt, 1997: 599). Insanin yiiziinde iki kas, dért kirpik ve bir
sa¢ olmak tiizere yedi siyah hat vardir. Bu hatlara hutut-u tmmiye(ana hatlar1) denilir.
Bu hatlarin kendileri yedi ve bulunduklar1 yerler de yedi olmak {izere on dort eder.
Erkeklerde bundan ayri olarak ergenlik doneminde ¢ikan yedi hat daha vardir. Bunlar
sag ve sol yanlarda iki biyik, sag ve sol yiizde ¢ikan iki sakal, iki burun hatlar1 ve bir alt
dudaktaki killar olmak iizere yedi tanedir (Bardakg¢i, Sabah 14.01.2007). Bunlarin da
kendileri yedi ve yerleri ile birlikte on dort eder. Bu hatlara da hutut-u ebiye/baba hatlari
denilir. Ana ve baba hatlar1 toplamda yirmi sekiz eder. Bu say1 Arapg¢adaki yirmi sekiz
harfe karsiliktir. insan kafasi ¢ene alt1 ve alnin ortasindan gegen bir ¢izgi ile ikiye
ayrilirsa hutut-u iimmiye ve ebiyeler kendileri ve yerleri olarak iki tarafin toplami otuz
iki eder. iki sac, iki kas, dort kirpik, iki burun hatti, iki biyik, iki sakal ve iki alt dudakta
meydana gelen hatlar olmak {izere on alt1 eder. Bu hatlar ve yerleriyle beraber otuz iki
eder. Bunlar Fars¢adaki otuz iki harfe karsilik gelir. Fazlallah’in yazdigi Cavidanname
de otuz iki harf ile yazilmigtir (Balli, 2010: 65).

Fazlallah’a gore insan yiiziindeki bu hatlar ile Arapca ve Farscadaki harf sayilart
ve Kur’an, Fatiha Suresi ve Islamiyet’teki diger emirler arasinda baglantilar vardir.
Fazlallah buldugu bu sirlar ve gérdiigii coskun riiyalarin tesiriyle kendisinin siradan biri
olmadigina ikna olduktan sonra inan¢ konusunda yeni diisiinceler 6ne siirdii. Buna gore
kainat ti¢ devir tizerinedir. Bu ii¢ devir niibiivvet, imamet ve ulGhiyet devirleridir.
Niibiivvet Hz. Adem’le baslamis, Hz. Peygamberle bitmistir. imamet devri Hz. Ali ile
baslamis on birinci imam Hasan el Askeri ile bitmistir. Sia’nin asirlardir bekledigi
mehdi olan Fazlallah ile de uldhiyet devri baslamistir. Fazlallah gordiigii riiyada

kendisine miijdelendigi gibi biitiin peygamberlerden iistiindiir. Biitiin peygamberler
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kendisinin miijdecileri konumundadir. Kendisi ortaya ¢ikacak son zuhurdur. Biitiin
kamillerin gérevi kendisine uymaktir (Golpinarli, 1971: 391).

Felsefede benimsenen vahdet-i viicut nazariyesine gore alem yaraticinin
gorlntiisiidiir. Hurufilik bu diisiinceyi aynen benimser. Goklerin hareketinden toprak,
ates, sU, hava gibi unsurlar meydana gelir. Bu unsurlarin birlesmesinden cansizlar
bitkiler ve hayvanlar meydana gelir. En miikemmel canli insandir. Insan kainatin 6zii ve
gozbebegidir (Aksu, 1998: 409). insanlarin da gozbebegi olan ve her devirde biitiin
insanlarin  kendisine boyun egdigi kimseler vardir. Bunlar her donemde gelen
peygamberler ve daha sonra gelen imamlardir. Biitiin bunlardan sonra gelen ise mehdi
olan Fazlallah’tir. Fazlallah ayn1 zamanda Yahudilerin bekledigi Mesih, Hiristiyanlarin
gdkten inecegini bekledigi Isa’dir (Islam Ansiklopedisi 5/1. Cilt, 1997:599).

Fazlallah’in ortaya koydugu fikirler Batiniligin devami niteligindedir. Fazlallah
Batinilige, harflere yiikledigi ¢ok 6zel anlamlar ile yeni bir derinlik katmistir. Buna gore
Hurufilik batmilerin kullandigi, dinin kurallarinin zahiri anlamlarint géz ardi ederek
onlart tevil yoluyla degerlendirme metodunun yeni bir asamasi olarak goriilebilir.
Batinilik gibi Hurufilikte de hem Yunan Felsefesinin hem daha o6nceden gelen
mukaddes kitaplarin etkisi goriilmektedir (Golpinarli, 1989: 17). Kainat1 agiklama sekli,
unsurlarin  dort tane olup kainatin hareketinden meydana geldikleri, unsurlarin
birlesmesinden cansiz, bitki ve hayvanlarin var oldugu seklinde ileri siirtilen fikirler
Hurufiligin Batinilikteki felsefi etkileri devam ettirdigini gostermektedir (Balli, 2010:
134).

Hurufilikte inang esaslari bakimidan da Batmni etkileri gdriilmektedir. Ozellikle
Anadolu Hurufilerinde bliylik oranda goriildiigii sekliyle Hurufiler 6liimden sonra
cesedin ¢lirliylip aleme karisacagina ve dliimden sonra ayri bir yasayisin olmadigina
inanmaktadirlar. Yine Batini bir yaklasimla gercege ulasinca insanlardan dini
miikellefiyetlerin kalkacagina inanilmaktadir. Baz1 Hurufilerin ‘namazi da Fazl kildi,
orucu da Fazl tuttu, artik bize teklif yok. Diinya bize cennet kesilmistir cennetteyse
teklif yoktur’ diisiincesinde olduklari Hurufilerce kabul edilen ve Giyaseddin tarafindan
kaleme alinan ‘Istiva Name’de yazilmaktadir. Hurufilerde de Batmilikte oldugu gibi
ahiret diislincesi yerine tenasiih diisiincesinin oldugu goriilmektedir (Golpinarli, 2016:

154).
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Hurufilerde kelime-i sehadet ‘Eshedii en la ilahe illa Fazlullah’ seklindedir.
Ezanda, kamette, abdestte ve namazda daha onceden var olan ifadelerin igine
Fazlallah’in ve Fazlallah’in baz1 halifelerinin adi katilarak bu ibadetler yeniden
diizenlenmistir (Balli, 2010: 89). Hacc1 Fazlallah’in idam edildigi Alincak’a gidip yedi
kere tavaf yaparak yerine getirirler. Fazlallah’1 idam ettiren ve Maransah(yilanlarin
sah1) adin1 taktiklar1 Miransah tarafindan yapilan Senceriye Kalesine {i¢ kere yediser tas
atmakla seytam1 taslamis olurlar. Fakat Hurufiler sonraki donemlerde gordiikleri
baskilardan dolay1 bu inanislarini agik¢a gésterme ve yasamaya imkan bulamamislardir.
Bu inanglar batini bir karakterle yasamaya devam etmistir (Golpinarli, 2016: 154).

Hurufiligin en onemli taraflarindan birisi de Iran milli Kiiltiir mirasiin derin
etkileridir. Fazlallah’in Arapgadaki yirmi sekiz harf yerine Farsgadaki otuz iki harfi
koymasi, Cavidanname adli kendi eserini vahiyle gelen bir kitap olarak biitiin dnceki
kitaplardan istiin gormesi, Farscayr Arapga yerine din dili haline getirmesi Arap
hakimiyetinden Iran milli kiiltiirii adina duydugu bir rahatsizligin ifadesidir. Bu durumu
izah icin harflerin tarihsel gelisimine dair yapilan yorum konuyu agikliga
kavusturmaktadir. Buna gore mademki yaraticinin kendisini peygamberleri vasitasiyla
ayan kilmasi kademeli olmustur. Kéinatin asil unsuru olan harflerin de her peygambere
gittikge artan sayida malum olmasi tabiidir. Bunun i¢in Hz. Adem’e dokuz harf, Hz.
Ibrahim’e on dort harf, Hz. Musa’ya yirmi iki harf, Hz. Isa’ya yirmi doért harf, Hz.
Muhammed’e yirmi sekiz harf ve son peygamber olan Fazlallah’a da otuz iki harf
malum olmustur. Bu ac¢iklama ile Fazlallah’a kendinden oncekilerin ¢oziilmesi igin
gerekli en genis ilim verilmis olmaktayd: (Islam Ansiklopedisi 5/1. Cilt, 1997:598).
Bununla Fazlallah Arap hakimiyeti yerine Iran hakimiyetini kurmaya calismistir.
Baslangigta Fazlallah’in 6grencisi olup sonradan ondan baska bir nedenden dolayi
ayrilan ve Hindistan’a giden Mahmud-1 Matrud(kovulan Mahmud)’da bu durum kendini
daha acik bir sekilde gostermistir. Mahmud’a goére artik Arap devri bitmis Acem/Iran
devri baslamistir (Balli, 2010: 167). Mahmud’un bu diisiincesi aslinda Fazlallah’tan
kaynaklanmaktadir. Hurufilikteki bu yaklasim Iran’da Islamiyet’in benimsenmesinde
milli duyarliligin 6nemli bir engel oldugunu gostermektedir. Bu durum daha 6nceden
ifade edilen Iran’da Sia’nin yayginlasmasinda Pers milliyetciliginin tesirine dair

diisiinceye kuvvet vermektedir.
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Hurufiligin en 6nemli asamalarindan birisi bu dini akimim Anadolu ve Rumeli’ye
yayilmasidir. On besinci yiizyildan itibaren Azerbaycan’dan Anadolu’ya yayilan ve bu
tarihlerden sonra Fars¢a yerine Tiirk¢eyi esas alan Hurufilik, mensuplar1 tarafindan
bircok Tiirk¢e eserin yazilmasiyla yayginlasmistir. Bu eserlerden en onemlisi bugiin
Anadolu’da Alevilerin yedi biiylik sairden biri olarak kabul ettikleri Nesimi tarafindan
yazilan ve Tiirk¢e olan Mukaddimet’iil Hakaik adli eserdir. Benzer sekilde Nesimi’nin
halifeleri ve baska bazi Hurufiler tarafindan Tirkce eserler yazilmistir (Aksu, 1998:
411). Bu konuda dile getirilen diger bir iddia da Fazlallah’in en 6nemli miiridlerinden
olan ve ¢esitli Hurufi kitaplarini yazan Aliyyii’l-A’la ile ilgilidir. Aliyyii’l A’la 1400°1i
yillarin baginda Anadolu’da Hurufilige dair propaganda calismalari yapmis, Osmanl
sehzadelerini etkilemeye ¢alismis ve nihayet Kirsehir’deki Bektasi dergdhinda
yuriittiigii faaliyetlerle Bektasiler arasinda da Hurufiligi yaymistir (Balli, 2010: 171).

Hurufiligin Anadolu’da yaygmlasmasimin bir nedeni de Hurufilerin iran’da bazi
siyasi faaliyetlere kalkismalari ve bundan dolay1 siddetle cezalandirilmis olmalaridir.
1441°de Hurufiler Karakoyunlu hiikiimdar1 Cihansah’a kars1 bir ayaklanma tertiplediler.
Bu ayaklanmadan sonra ayaklanmaya katilan bes yliz Hurufi dldiiriildii ve cesetleri
yakildi (Aksu, 1998: 410). Hurufiligin ilk ¢ikis yeri olan iran Azerbaycan’inda baski
gormesi Hurufilerin Anadolu’ya yonelmesine ve go¢ etmesine neden oldu. Bu yolla
Anadolu’da ve 6zellikle Haci1 Bektas tekkesinde yayginlagmaya basladi. Fakat Hurufilik
Osmanl igerisinde de cesitli baskilar gérmiis fakat yine de varligini devam ettirmistir.
On altinct ve on yedinci yiizyilda Hurufilik Bektasiligin asli inanglarindan biri olmustur
(Inalcik, 2004: 201). Alevi Bektasi edebiyatimin biiyiik sairlerinden olan ve cem
ayinlerinde siirleri okunan yedi biiytik sairin® her birisi Hurufilikten az veya ¢ok
etkilenmiglerdir (http://sahkulu.org/yedi-ulu-ozan-kimdir/, Er Tr: 27.02.2018). Bu
sairlerden Nesimi, Yemini ve Virani agik¢a Hurufidir. Bektasiligin ikinci piri sayilan
Balim Sultan ile yedi sairden biri olan Pir Sultan Abdal’da ise Hurufi etkileri agik¢a
goriilir (Balli, 2010: 172). Bu durum Balim Sultan’a ait nefeslerde kendini

gostermektedir:

Istivay1 gozler goziim

Seb'a'l-mesanidir yiiziim

Nesimi(. 1404), Hatai/Sah Ismail(5. 1524), Fuzuli(s. 1556), Pir Sultan Abdal(XVIL. yy), Kul
Himmet(XVII. yy), Yemini(XVI. yy) ve Virani(XVI. yy)
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Ene'l-Hakk'1 sdyler soziim

Mi’racimiz dardir bizim

Haber aldik muhkemattan

Gegmeyiz zat 0 sifattan

Balim nihén soyler Hak'tan

Irsadimiz sirdir bizim

Bu siirde kullanilan ifadelerden anlasilacagi lizere Balim Sultan dogrudan dogruya
Hurufi kavramlara atif yapar (Balli, 2010: 172). Yiiziin ‘seb’a’l mesani’ olarak ifade
edilmesi dogrudan Fazlallah’in hutut-u iimmiye ve ebiyesine atiftir. ‘Ene’l hakk’ ifadesi
hem Hallac-1 Mansur’un hem de Nesimi’nin ¢okg¢a kullandigi yaraticinin insanda tecelli
ettigini ve Hurufilikteki hulul diisiincesini ifade eder. Siirin diger ifadelerinde de ima
yoluyla Hurufilige atif vardir. Benzer temalara Bektasiligin diger 6nemli isimlerinde de

rastlanmaktadir:

Benim uzun boylu selvi ¢inarim
Yiiregime bir od diistii yanarim
Kiblem sensin yiiziim sana dénerim

Mihrabimdir kaslarinin arasi®

Pir Sultan Abdal’a ait bu dortliikte Hurufilikte bulunan ‘insanin ilahi niteliklere
sahip olup secde edilecek bir yiicelige sahip oldugu’ diislincesine atif yapilmaktadir.
Fazlallah’in kendini yaratici olarak ifade etmesi aymi diisiincenin bir sonucudur.
Hurufilige gore hutut-u timmiye olan kaglarin ortadan ayrilmasi istiva hattini
olusturmaktadir. Burada kaglarin aras1 kendisine dogru namaz kilinan nokta olarak ifade
edilmistir.

Bektasilerin kendilerinden saydigi Ruhi-i Bagdadi, Giil Baba olarak bilinen Misali
ve Osmanlt biirokrasisi igerisinde yer almig Celal Bey gibi bazi isimlerin Hurufiligi
benimsedigi goriilmektedir (Golpinarli, 2016: 160-161). Aleviligin Hiimanist bir yapiya

sahip olan bir inang olarak tanimlanmasi ve Aktiiel Alevilikte dile getirilen ‘kiblemiz ve

8(http://www.turkulerimiz.biz; Er. Tr. 27.2.2018)
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kabemiz insandir’ yaklasimi da Hurufilikte insan yiiziine yapilan vurguyu

andirmaktadir.

2.5.2.5. Safeviler

Anadolu Aleviligi iizerinde etkili ve belirleyici olan en 6nemli etkenlerden biri de
Yavuz Sultan Selim ile Safevi devleti kurucusu Sah Ismail arasinda cereyan eden
olaylardir (Dedeyev, 2008: 206). Sah Ismail’in yetistigi tarikat dergahinin bulundugu
Erdebil, Iran’in Kuzey dogusunda Hazar denizine yakin bir yerde Iran Azerbaycan’i
olarak bilinen bolgede bulunmaktadir. Erdebil tekkesi olarak bilinen dergah Sah
Ismail’in dedelerinden olan Seyh Safiyyiiddin-i Erdebili tarafindan kurulmustur.
Kendisinin Siinni oldugu diisiiniilmektedir. Fakat tarikat ¢izgisi olarak birgok farkli
Ozelligi kendi tarikatinda barindiran genigsmesrep bir o6zellige sahiptir (Abbasly,
1976).Bu bir anlamda heterodoksiligi ifade eder ki Erdebil tekkesinin bu 6zelliginin
Yesevilik ve daha sonra da Bektasilik ile ortaklastigi soylenebilir. Mogollarin devami
olan idareler tarafindan desteklenmesinin de bundan dolayr oldugu diisiiniilmektedir.

Seyh Safiyyiiddin’in aslen Kiirt kokenli oldugu seklinde iddialar vardir
(Garthwaite, 2011: 147). Seyh Safiyyiiddin’in asl ile ilgili en muteber kaynak olarak
Safvetii’s-Safa risaleleri kabul edilmektedir. Ibn-i Bezzaz denilen Dervis
Tevekkiili b. Ismail b. Hact Muhammed el-Erdebili tarafindan yazilan bu
risaleler1358°de tamamlanmustir. Safvetii’s Safa’da Ibn-i Bezzaz, Safeviyye dergahinin
kurucusu olan Seyh Safiyyuddin-i Erdebili’nin hayatin1 ve o dénemin c¢esitli olaylarini
anlatmaktadir. Bu kaynagn ifadesine gore Seyh Safiyyuddin Ishak Erdebili, Firuz Sah
Zerrin Kiilah denilen ve Ezidilerin merkezi ve yogunlukla yasadiklar1 Sincar
bolgesinden olan Kiirt asilli birinin soyundan gelmektedir (Aktas, 2013: 39; Bayrak,
2011). Ayni durum Faruk Siimer tarafindan da Safevilerin seyyid olmadiklarinin izahi
baglaminda vurgulanmigtir (Stimer, 1992: 1). Seyh Safiyyiiddin’in Kiirt asilli olmakla
birlikte sonradan kendi neslinden gelen Sah Ismail’in Anadolu Tiirkmen niifusuna
dayanarak kurdugu Safevilerin en aktif niifusunun Tiirk asilli olmasimi nasil
anlamaliy1z? Bunun cevabimi yine ibn-i Bezzaz tarafindan yazilan Safvetii’s-Safa
risalelerinde bulmaktayiz. Bu eserde Seyh Safiyyuddin-i Erdebili’nin lakab1 ‘Pir-i Tiirk’
olarak gegmektedir (Aktas, 2013: 41). Seyh hakkindaki bu ifade Seyhin neseben Tiirk

oldugu seklinde yanlis anlamalara yol agmustir.
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Seyh Safiyyuddin Erdebili’nin yetistigi donem ayni zamanda Mogollarin devami
olan Ilhanlilarin iran’da hiikiim siirdiigii dénemdi (Akkus, 2013: 26). Bu dénemde
Mogollar dogrudan Siinniligin merkezi olan Abbasi Hilafeti ve Memliikliiler gibi diger
Siinni yonetimler ile miicadele ettiklerinden Islam dininin degerlerini yerlesik kiiltiire
bagli, anlagilmasi zor felsefi ifadelerle anlatan alimler yerine, kendilerinin kabileci
karakterlerine uygun, daha basit ve yalin sézciikler kullanan Tiirkmen dervislerini tercih
ediyorlardi. Mogollarin Tiirkmen dervislerine verdikleri biiyiik 6nem, onlarin 6zellikle
Anadolu iizerinde etkilerini arttirdi. Bu dervisler Mogollarin destegiyle kuralli medrese
Islam’1 yerine yerel kiiltiirel unsurlarla mezcolmus, gdcebe kiiltiiriin yansimasi olan bir
din anlayisin1 topluma empoze etmekteydiler. Mogol destekli bu dervigler bu yolla
bolgede etnik sekiileritenin -bugiinkii manada ulusgulugun prototipinin- olusmasina
onemli katkilar yaptilar (Erdem, 2000: 27). Seyh Safiyyiiddin’in dogdugu sosyal ortam
bu sekilde idi.

Safiyyliddin-i ~ Erdebili 1252  wyilinda bir Erdebil koylinde dogdu
(https://acikders.ankara.edu.tr,-Er Tr: 28.02.2018). Kiigiik yasinda aldigi derslerinde
gosterdigi basarilariyla kisa zamanda cevresinin dikkatini iizerinde topladi. Erdebil’de
mesrebine uygun bir seyh bulamayinca yaptigi arastirmalarla yirmi bes yaslarinda iken
Geylan’da bulunan ve Zahidiyye Tarikatinin Kurucusu sayilan Seyh Ibrahim Zahid-i
Geylani’nin yanina gitti. Geylan’da yaklasik yirmi bes yil kalip icazet aldiktan sonra
seyhi vefat etti. Kendisi Erdebil’de dergahin1 kurduktan sonra ¢ok genis bir alanda irsad
halkas1 olustu. O dénemde iran’da hakim olan ilhanl devleti yoneticileri tarafindan da
hiirmet goriiyordu. Hatta Ilhanlilarin birgok yerel emirleri Seyh Safiyyiiddin’e intisap
etmisti. Seyh bagka bir¢ok bolgelerde oldugu gibi Anadolu’da da genis bir niifuz elde
etmisti (Ongdren, 2008: 478). Seyh Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Anadolu’da elde ettigi
miiridler daha sonra Anadolu iizerinde niifuz kurmak g¢abasinda olan Safaviler i¢in
onemli bir miras ve hazirlik oldu.

Seyh Safiyyiiddin-i Erdebili’nin Anadolu’da kendisine genis bir miirid kitlesini
bagladigit ve kurdugu tarikatin adap itibariyla Siinni oldugu goriisii agirhk
kazanmaktadir. Erdebil tekkesinde ortaya ¢ikan ve seyhi Safiyyiiddin’e nispetle
Safeviyye diye isimlendirilen tarikatin Siilige yonelisi daha sonraki tarihlerde olmustur
(Dedeyev, 2008:208). Fakat bu konuda farkli goriisler de bulunmaktadir. Safevi

Tarikatinmn Iran’da hakim oldugu dénem Mogollarin iran’1 isgaline denk gelmektedir.
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Mogollar isgal ettikleri yerlerde medeniyeti temsil eden sehirleri yerle bir ederek sehir
kiiltiirtinii ve diizenlenmis ve kuralli hale getirilmis hayat tarzin1 bozuyorlardi. Bundan
dogan bosluk, sosyal diizen ve kurallardan daha uzak heteredoks yaklasimlarla
doldurulmaktaydi. Siyasal diizendeki belirsizlik ve otorite boslugu toplumsal diizen ve
dokuyu da erozyona ugratti. Aynt durum inanglarda ve deger yargilarinda da meydana
geldi. Mogollar toplumun kendi isgallerine muhalefet etmesini engellemek amaciyla
heteredoks hareketleri desteklediler (Erdem, 2000: 6).

Seyh Safiyyliddin’in intisap ettigi Seyh Zahid-i Geylani de Mogollarin hakimiyet
alanlarinda faaliyet gostermekteydi. Mogollarin maddi yardim ve himayelerine karsilik
Seyh Zahid miiritleri vasitasiyla topluma, Mogollarin hakimiyetinin mecburi oldugunu
telkin etmekteydi. Seyh Zahid’in bu tutumu ondan ders alarak yerine gecen Seyh
Safiyyliddin’de de devam etmistir. Seyh Safiyyliddin Erdebil’de tekkesini kurduktan
sonra Mogollarla Seyh Zahid zamanindaki miinasebetlerine devam etmis ve haklin
Mogollara karsi gelmesini engellemek amaciyla telkinlerde bulunmustur. Mogollar
Seyh Safinin bu tutumunu desteklemek amaciyla Erdebil Tekkesini siirekli himaye
etmis ve ekonomik destek vermistir (Karadeniz, 2014: 62). Mogol idarecilerinden
birgok kimse de Erdebil Tekkesine intisap etmistir. Mogollarin Seyh Safiyyiiddin’in
seyitligini de halk arasinda otorite kurmasina katki saglayacagi diisiincesiyle
destekledikleri goriilmektedir (Karadeniz, 2014: 60).

Seyh Safiyyiiddin ve Erdebil tekkesinin Mogollar tarafindan desteklenmesi
tekkenin Sii karakteri ile ilgili olmalidir. Siilik Islam diinyasinda iktidardan siirekli uzak
kalmis muhalefeti temsil etmektedir. Bu durumda Islam beldelerinin kendileri
tarafindan isgal edildigi bir siirecte Mogollarin Islam toplumunun igerisindeki
muhalefeti destekleyerek hakimiyet kurmayr planlamis olmalart muhtemeldir. Bu
siyaseti Mogollarin kendi i¢lerinde yasadiklar1 bir bolinmeden meydana gelen Cagatay
Hanligmn bir beyi olan Timur da devam ettirmistir. Kendisi iran’a gelis amacinin Hz.
Hiiseyin’in ve Kerbela’nin intikamini almak oldugunu sdylemis ve Yezit’in neslinden
saydig1 Sam Miisliimanlari arasinda ¢ok kan dokmiistiir (Karadeniz, 2014: 58). Bu yolla
Sii Miisliimanlarin kendi isgallerine muhalefet etmesinin yolunu kapatmak istemistir.

Seyh Safiyyuddin Erdebili 1334 yilinda Erdebil’de vefat etti. Yerine oglu ve
halifesi olan Seyh Sadreddin Musa gecti (Ongéren, 2008: 478). Seyh Sadreddin Musa
da babasi Seyh Safiyyiiddin gibi tarikat faaliyetlerini siirdiirdii. Ilhanli devletinin
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tarikata destek vermesiyle maddi olarak sahip olunan imkanlar genisledi. Timur ve oglu
Sahruh Seyh Sadreddin Musa’ya saygida kusur etmemekteydi. Seyh Sadreddin Musa
doneminde de tarikatin niifuz alani olduk¢a genis bir ¢cevreye yayildi. Seyh Sadreddin’in
fran milli tarihi agisindan da 6zel bir yeri olmalhidir ki kendisine “Halil-i acem”
denilmistir (Karadeniz, 2014: 63).

Seyh Sadreddin Musa 1392’de vefat ettikten sonra yerine oglu Hace(Hoca) Ali
tarikat postuna oturdu. Hace Ali doneminde tarikatin 6ncekilerden daha genis bir alana
yayilldig1r goriilmektedir. Ankara savasinda Yildirnm Bayezid liderligindeki Osmanli
ordusunu yenen Timur’'un de Safeviyye seyhi Hace Ali’ye sempati besledigi
kaydedilmistir. Timur’'un Ankara Savasinda Osmanli ordusundan otuz bin kisiyi esir
ederek gotiirdiigii, bu esirleri Erdebil seyhi Hace Ali’nin istegiyle serbest biraktigi ve o
esirlerin de tarikata baglandiklar ileri stiriilmistiir (Yazici, 1997: 53). Serbest kalan ve
Safevi tarikatina baglanan esirler daha sonra memleketlerine dondiiler. Antalya Teke
yoresinde yuriittiikleri faaliyetler sonrasinda Hamidogullari ve Karamanogullari
beyliklerinden birgok kisi Hace Ali’ye baglanmustir (Ongoren, 2008: 460). Faruk Siimer
donemin yazili kaynaklarinda boyle bir bilgi gecmedigi gerekgesiyle Ileri siiriilen bu
iddiaya itiraz etmektedir (1992; 6). Fakat basta iran’mkiler olmak iizere bircok kaynak
bu bilgiyi dogru kabul etmektedir. Hace Ali, kendisine Timur tarafindan teslim edilen
Tekelu, Samlu, Ustaclu, Kagar, Afsar, Rumlu ve Ziilkadir Tiirk boylarindan olusan
serbest birakilmis esirlerden askeri birlikleri olusturmaya baslamistir. Bu birlikler hem
Erdebil tekkesinin sadik birer fedaisi hem de savas¢i askerler olarak organize
edilmislerdi (Karadeniz, 2014: 59).

1429 yilinda vefat eden Seyh Hace Ali’nin yerine oglu Seyh Ibrahim ge¢mistir.
Seyh Ibrahim déneminde de tarikat yaygmnlagsmaya devam etmistir. 1447°de Seyh
Ibrahim’in 6lmesiyle tarikat ikiye boliinmiistiir (Tiirk Ansiklopedisi, 1980: 31). Onun
yerine gecen Seyh Ciineyd’in yaptifi bazi siyasi c¢ikislar donemin Karakoyunlu
hiikiimdar1 Cihangah’1 rahatsiz etmisti. Cihansah bundan dolay1 tarikata miidahale
ederek Seyh Ciineyt yerine Seyh Ibrahim’in kardesi olan Seyh Ca’fer’in tarikatin basina
gelmesi i¢in tesebbiise gecti. Cihangah’tan destek alarak posta oturan Seyh Cafer ile
Seyh Ciineyt arasinda anlasmazlik ¢ikinca Seyh Ciineyt bir siire Erdebil disinda
Ozellikle Anadolu’da faaliyet gosterdi (Yazici, 1997: 53). Bu faaliyetler daha sonra

Safavi devletini ortaya ¢ikaracakti. Seyh Ciineyt’in Anadolu’daki faaliyetleri onun igin
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olduk¢a verimli sonucglar verdi. Kendisi Anadolu gocebe niifusu arasinda ‘Hz. Ali
evladi’ olarak gezmis ve cokca taraftar toplamisti. Topladigi bu taraftarlar arasindan
yaklasik on bin kisilik bir ordu kurdu. Bu ordu ile Trabzon Rum Devletini maglup
ederek orayr bir siyasi merkez haline getirmeyi diisiiniiyordu. Bu amagla Trabzon’u
kusattiysa da Osmanli kuvvetlerinin de buraya yoneldigini 6grenince basarili olamadi
ve kusatmay1 kaldirdi. Bu sirada Akkoyunlu devletinde bir iktidar degisikligiyle Uzun
Hasan Bey hiikiimdar oldu. Seyh Ciineyt Uzun Hasan’in yanina gitti ve onun tarafindan
1yl karsilandi. Uzun Hasan’in amaci Karakoyunlu hiikiimdar1 Cihansah’a kars1 Seyh
Ciineyt’in bir ordu kadar olan askeri kuvvetinden faydalanmakti (Stimer, 1992: 10-11).
Seyh Ciineyt daha sonra tekrar Erdebil’e gelerek faaliyetlerine devam etti. Erdebil’de
Anadolu’dan ve baska yerlerden topladigi miiritlerinden meydana getirdigi ordusuyla
Cerkeslerin iizerine sefer yapmaya karar verdi. Bu sefer esnasinda Sirvan hiikiimdari
Halilullah’1n iilkesinden gegmek gerekiyordu. Seyh Ciineyt bunu yapti ve ¢ikan savasta
1460°’ta Sirvan Sah’a yenildi. Bu savasta ayni zamanda hayatin1 da kaybetti (Tirk
Ansiklopedisi, 1980: 31).

Seyh Ciineyt’ten sonra Safeviyye Tarikatinin miiritleri Seyh Ciineyt’in oglu Seyh
Haydar’in etrafinda toplandi. Seyh Haydar, babasindan savasmaya hazir bir ordu ve
aynt zamanda Akkoyunlu devletinin miittefikligini devralmisti. Uzun Hasan aymi
zamanda Seyh Haydar’in dayisi idi ve ikisinin ittifakiyla Karakoyunlu devleti yikilmisti.
Seyh Haydar Erdebil’deki faaliyetlerini siirdiirmeye devam ederken ayni1 zamanda kendi
baglilarina on iki imama isaret eden on iki dilimli, {izeri bezle sarili kirmizi renkli bir
tag giydirmekteydi. Bundan dolay1 kendilerine ‘kizilbas’ denilmeye baslandi (Yaman,
2007: 91). Bu ifade Sah Ismail’den itibaren Safevileri destekleyen Tiirklerin ortak adi
olarak kullanilmaya baslandi. Donemin Safevi yazigmalarinda gectigi sekliyle bu
ifadenin herhangi olumsuz bir anlam1 bulunmuyordu (Onat, 2003).

Seyh Haydar 1488 yilinda Akkoyunlu Hiikiimdar1 Sultan Yakub ile Sirvansah
Ferruh Yesar’in miittefik kuvvetlerine kars1 giristigi savasta yenilerek oldiiriildi. Yerine
oglu Ali, onun da dldiiriilmesinden sonra diger oglu (Sah)ismail gecti. Sah Ismail
1501°de Akkoyunlu devletinin baskenti Tebriz’de Safavi devletini ilan etmistir
(Ongdéren, 2008: 461).

Bu genel 6zet ve degerlendirmeden sonra Safavi devletinin kurulmasindan 6nce

ve sonra Safeviyye tarikatinin Anadolu’daki faaliyetleri ele alinacaktir. Daha sonra
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devam edecek olan karsilikli iligkiler ve bu iligkilerin Anadolu Aleviligi iizerindeki
etkileri incelenecektir.

Safeviyye Tarikatinin Anadolu ve sonra Osmanli ile miinasebetlerinin ne
zamandan beri basladigi konusunda ¢esitli diistinceler ileri siiriilmistiir. Bu
diisincelerden birisi irsad faaliyetlerini Amasya’daki tekkesinde yerine getiren ve aslen
Erzincanli olan Seyh Abdurrahman-1 Erzincani ile ilgilidir. Seyh Abdurrahman’in Seyh
Safiyyuddin Erdebili’nin miiridi oldugu ileri siiriilmektedir (Ongoren, 2008: 478). Bu
iddianin dogru olmasi tarih olarak miimkiin gorinmemektedir. Ciinkii yukarida
belirtildigi gibi Seyh Safiyyliddin’in vefat tarihi 1334 olarak bilinmektedir. Seyh
Abdurrahman-1 Erzincani’nin ise yaklasik olarak 1420 ile 1512 yillart arasinda yasadigi
tahmin  edilmektedir  (http://seyyidseyhabdurrahmanerzincani.blogspot.com/p/blog-
page.html, -Litfi Kirmizi, 29.12.2017). Aym iddiay1 savunan Bilal Dedeyev de
Safeviyye Tarikatinin basta Siinni oldugunu fakat sonradan Hace Ali doneminde
Siilestigine Seyh Abdurrahman-1 Erzincani’nin bir s6ziinii delil gostermektedir. Halbuki
eger Seyh Abdurrahman-1 Erzincani’nin Seyh Safiyyliddin-i Erdebili’nin halifesi olmasi
bilgisi dogru olursa Seyh Abdurrahman’in Seyh Safiyyiliddin’in torunlarindan olan Hace
Ali donemindeki bir gelismeden bahsetmesine imkan olmayacakti. Seyh Abdurrahman,
Bilal Dedeyev tarafindan kaynak belirtilmeden aktarilan ifadelerinde sdyle demektedir:
“Taife-i Erdebiliyye simdiye degin gayetle vera’ ve takva ve hiisn-i ‘akide lizere iken
halen seytan-1 bedkeman anlarin sudiruna duhdl ve dima’-y1 faside gibi urukuna huldl
idiip tarika-i eslafdan ihrac ve izlal eyledi” (2008:208). Bu ifadeler Safeviyye
Tarikatinin sonradan Siilestigini gostermektedir. Abdiilbaki Golpinarli gibi baz1 yazarlar
ise Safeviyye tarikatinin Seyh Safiyyuddin-i Erdebili’den beri Sii oldugunu fakat
takiyye yaparak bunu gizledigini ifade etmektedirler (2016: 229; Karadeniz, 2014: 61).

Seyh Abdurrahman-1 Erzincani gibi bazi dergahlarin Seyh Safiyyliddin ile
dogrudan bir baglantilar1 olmasa bile Erdebil tarikati ile baglantili olduklar1 kesin
gibidir (Mohammesnejad, 2015: 115). Yasadigi donemlere bakilirsa Seyh
Abdurrahman-1 Erzincani’nin Erdebil tekkesinin ii¢iincli seyhi olan Seyh Alauddin Ali
Erdebili’ye mensup oldugu anlasilmaktadir. Seyh Abdurrahman’in Anadolu’da Erdebil
tekkesinin bir baglisi1 olarak bulunmasi Safeviyye tarikatinin Anadolu’da Sah Ismail’den

cok once yayildigini gostermektedir.
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Safeviyye tarikatt Hace Ali zamaninda Osmanli yonetimi tarafindan da ekonomik
olarak desteklenmekteydi (Karadeniz, 2014: 60). Osmanli bu tarikata her yil ‘cerag
akcesi’ denilen bir yardim gonderiyordu. Bu durum tarikatin Osmanli YO6netimi
acisindan da itibar sahibi oldugunu gostermekteydi (Azamat, 1995: 279). Hace Ali’den
itibaren Safevi tarikatinin Anadolu’da iki ayr1 koldan devam ettigi goriilmektedir.
Bunlardan birisi Siinniligi esas alan ve sonralar1 baska tarikatlara yonelerek varliklarini
devam ettiren tarikatlardir. Diger kisim ise Anadolu Aleviligi olarak giliniimiize kadar
gelen ve Ehl-i beyt sevgisini esas alan guruplardir (Dedeyev, 2008: 209).

Safevi tarikatin1 Siinni bir ¢izgide Anadolu’da devam ettiren Somuncu Baba
olarak bilinen Seyh Hamidiiddin Aksarayi’dir. Seyh Hamidiiddin Aksarayi’nin ne
zaman dogdugu kesin olarak bilinmemektedir. 1412 yilinda vefat ettigi diisiiniildiiglinde
Erdebil seyhlerinden 1429 yilinda vefat eden Alauddin Ali Erdebili’nin miiridi olma
ihtimali zayiflamaktadir. Somuncu Baba’nin kesin olmayan bilgilere gore 1331 yilinda
dogdugu bilgisi, 1371°de dogup 1392°de Erdebil dergahinin postuna oturan Ali
Erdebili’ye baglanmis olmasi ihtimalini zayiflatmaktadir (Unal, 1999: 140). Altmis
yasinda bir kimsenin daha yirmili veya otuzlu yaslarindaki bir seyhe baglanmasi olasi
goriilmemektedir. Bu bilgilerden hareketle Somuncu baba’nin Erdebil Dergahinin ikinci
seyhi Seyh Sadreddin Erdebili’nin miiridi olabilecegi daha muhtemel goriinmektedir
(Sahin, 2009: 377; Hizli, 1987: 265). Somuncu Baba Erdebil tekkesinde seyr-i siiliikiinii
tamamladiktan sonra Bursa’ya donmiis ve tarikat ve irsad faaliyetlerine burada devam
etmistir. Bursa’da irsad vazifesini icra ederken insanlarin arasinda sirlarinin ortaya
cikmast ve veli oldugunun anlasilmis olmasiyla Bursa’dan sikilarak Adana’nin iicra bir
yerinde ibadete ¢ekilmistir. Hac1 Bayram-1 Veli de Adana’da Somuncu Baba’y1 bulup
onun irsad halkasina dahil olmus, ondan tarikat dersini almistir. Bu yolla Safeviyye
tarikatinin Somuncu Baba ile Anadolu’ya gelen bir kolu Hac1 Bayram-1 Veli vasitasiyla
devam eder. Hac1 Bayram-1 Veli Somuncu Baba’nin vefatindan sonra (1412) Ankara’ya
gelip tarikat faaliyetlerine burada devam eder (Azamat, 1996: 444).

Hac1 Bayram-1 Veli ile ilgili 1340 veya 1352 yilinda dogdugu seklinde kesin
olmayan tarihler bulunmaktadir (Azamat, 1996: 443). Somuncu Baba’ya ne zaman
intisap ettigi konusunda ihtilaf olmakla beraber bu konuda en tahkiki hesap
Haziran1403’tir (Azamat, 1996: 443). Bu tarihten yirmi yedi yil sonral430 yilinda

vefat etmistir. Kendisi Somuncu Baba vasitasiyla baglandigi Safeviyye tarikatinin
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Anadolu’daki bir subesi olan Bayramilik kolunun kurucusudur. Haci Bayram’in
talebelerinin de onceleri Safeviyye tarikatinin eylemci seyhlerinden olan ve 1460 ile
1488 yillar1 arasinda Safeviyye Tarikatinin basinda bulunan Seyh Haydar’in
kullandirmaya basladig1 kizil renkli baslig1 giydikleri ve sonra Anadolu’da Safeviyye’ye
antipati duyulmasiyla bu bashgin Haci Bayram tarafindan ak c¢uhaya cevrildigi
bilgisinin (Golpmarli, 2016: 234) dogru olmasi miimkiin gorinmemektedir. Seyh
Haydar’in Safeviyye tarikatinin basinda bulundugu ve eylemci faaliyetlerine basladigi
tarih en erken kendisinin dergahin basia gectigi 1460 tarihi olabilir ki bu tarihte Haci
Bayram-1 Veli 6lmiis bulunmaktadir.’

Haci Bayram Veli’nin vefatindan sonra onun yolu olan Bayramilik Anadolu’da
Hac1 Bayram-1 Veli’nin Halifeleri vasitasiyla Siinni bir ¢izgide devam etmistir. Bu
halifelerden biri de Istanbul Fatihi Sultan Mehmet’in hocas1 olan Aksemsettin’dir
(Golpinarli, 2016: 235).

Safeviyye tarikatinin Anadolu’da Siinni ¢izgide devam eden bir kolu oldugu gibi
siyasi Sia ¢izgisinde faaliyet gosterenler de vardi. Bu faaliyetlerin ne zaman bagsladig:
konusunda belirsizlik olsa da Safeviyye’nin Anadolu ile irtibatinin ta bagindan beri
oldugu daha 6nceden ifade edilmisti. S6zii edilen bu irtibatin siyasal birer eylem olarak
baslamas ise Sah Ismail’in dedesi Seyh Ciineyt tarafindan baslamistir denilebilir. Seyh
Ciineyt Erdebil tekkesinde amcasi Seyh Cafer ile 1447 yilindan itibaren girdigi post
kavgasindan sonra Anadolu’ya gelmis ve cesitli faaliyetler sonrasinda Anadolu’da

onemli oranda taraftar kazanarak Sah Ismail’in Safavi Devletinin temelini atmistir.

"Haci bayram-1 Veli ile ilgili anlatilan bir vaka da Osmanh padisahia, kendisinin ¢ok¢a miiridi oldugu
gerekgesiyle saltanat davasinda bulunabilecegi seklinde bir sikayet gitmis. Padisah II. Murat Hac1 Bayram
Veli’yi payitahtin oldugu yer olan Edirne’ye durumu anlamak iizere cagirmis. Haci Bayram Veli
padisahla goriisiince padisah yaniltildigini anlamig ve miiridlerinden vergi alinmayacagini ifade etmis.
Fakat bu durum su-i istimal edilmis. Vergiden kagmak isteyenler Haci Bayram Veli’nin miiridleri
olduklarini iddia etmeye baslamiglar. Vergi memurlar1 Ankara ve civarinda kimseden vergi alamaz
olmuslar (Inalcik, 2004: 203). Padisah Haci Bayram’a kendisinin miiritlerinin net olarak kag tane
oldugunu yazip bildirmesini istemis. Hact Bayram da ¢ikar amag¢li miirid goriinenleri ortaya ¢ikaracak bir
imtihan yapmaya karar vermis. Bir ¢adir 6niine biitiin miiritlerini toplamis ve onlar1 imtihan edecegini
sOylemis. ‘Kim benim imtihan i¢in olan bu emrimi kabul etse cennete gidecek’ demis. Sonra ¢adir i¢inde
gizlice bir koyun kesmis sanki bir miiridini kesmis ve onu cennete yollamis. Bir erkek ile bir kadin hari¢
kan1 goéren binlerce miiridler seyhi dinlememeye baglamiglar. Seyh te durumu vergi memurlarina
bildirerek kendisinin gergekte ka¢ miiridi oldugunu belirtip gerisinden vergi alinmasini istemis (Dedeyev,
2008: 210). Osmanlimin Haci Bayram’in etrafinda toplanan miiritlerin kalabalik olmasindan endise
duymast muhtemelen kisa bir siire 6nce idam edilen Simavna kadisi oglu Seyh Bedrettin’in Haci
Bayram’in Seyhi olan Somuncu Baba ile birlikte halvete girmis olmalaridir (Azamat, 1996: 444). Bu
miinasebet Osmanl idaresini Hac1 Bayram hakkinda da tedirgin etmisti. Netice olarak Hac1 Bayram’in
idare i¢in tehlikeli olmadig1 anlagilmis olmaktaydi.
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Seyh Ciineyt 1440’11 yillarda geldigi Anadolu’da Osmanli Padisahi sultan II.
Murat’tan Kurtbeli’nin kendilerine miilk olarak verilmesini istedi. Sultan Murat Safevi
Seyhinin siyasi faaliyetlerinden haberdar oldugu i¢in yanindaki yoneticilerin uyarisiyla
“Bir tahtta iki padisah olmaz” diyerek ve seyhin gonderdigi bazi hediyelere karsilik
kendisine ve miiritlerine bir miktar para gondererek Osmanli iilkesini terk etmesini
istedi (Onat, 2003). Seyh Ciineyt’te o sira heniiz Osmanli iilkesine katilmamis olan
Karamanogullar1 beyligine bagli Konya’da Sadreddin Konevi dergahina gitti. Orada
kaldig1 siirede miifrit Sii fikirlerini savunmaya baslayip ashap hakkinda tezyif edici
ifadeler kullaninca tekke mensuplari ile aralarinda tartisma ¢ikt1 (Yazici, 1993: 124). Bu
yizden Konya’dan ayrilmak zorunda kalinca taraftarlarinin  bulundugu
Varsak’a(Icel)gitti (Yazici, 1997: 53). Kendisinin siyasi yaklasimlar: ve miifrit fikirleri
Karamanoglu idarecilerine sikayet edilip tutuklanacagin1i anlayinca buradan da
Antakya’ya gitti.

Antakya’da bir kalede faaliyetlerine devam ederken kendisine bagka katilanlar da
oldu. Bunlarin arasinda daha énce Osmanliya Isyan eden Seyh Bedrettin bagllar1 da
vardi. Kendisinin buralarda siirdiirdiigii faaliyetlerini ve kalabalik Tirkmen asiretleri
tizerindeki etkisini goren ulema Seyh Ciineyt’ten korkuya kapildilar ve onu Memliik
yoneticilerine sikayet ettiler. Memliik giiclerinin seyhe miidahalesiyle seyh Ciineyt
Canik’e(Samsun) kacti. Oradan Diyarbakir’da bulunan Akkoyunlu hiikiimdar1t Uzun
Hasan’in yanina geldi. Burada Uzun Hasan’in yardimiyla yaptigi propaganda
calismalariyla bir¢ok taraftarlar elde etti. Daha sonra 1459°da Erdebil’e donen Seyh
Ciineyt Karabag’da Sirvangahlar ile girdigi catismada 1460 yilinda 6ldiirtildii (Pasazade,
1502). Seyh Ciineyt’in Anadolu seriiveninin yaklasik on iki yil siirdiigli ve bu siiregte
Anadolu’daki Tiirkmenler ve 6zellikle gogmen niifusu lizerinde biiyiik bir tesir meydana
getirdigi goriilmektedir.

Seyh Ciineyt’in bu kadar tesirli olmasmin altinda donemin ekonomik, sosyal ve
siyasal problemlerinin oldugu muhakkaktir. Ozellikle Seyh Ciineyt’in iizerinde etkili
oldugu niifusa bakildiginda bu niifusun medresenin etkisinin disinda kalan koyli ve
gdgebeler oldugu goriilmektedir. Bu kesim Islamiyet konusunda yiizeysel bir inanisa
sahip olduklar1 gibi ayni zamanda Orta Asya’dan getirdikleri dini inang¢larin1 da
biitiintiyle terk etmis degillerdi. Bu kesimlerin dini hayatlarina “dede” ad1 verilen kisiler

hakimdi. Bu dedelerin o donemde sahip olduklar1 6zelliklere ve toplum arasindaki
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konumlarma bakildiginda yakin dénemde iran ve Islam cografyasma isgalci bir giig
olarak gelen Mogollarin ve eski Tiirk dininin kam ve samanlarinin bir benzeriydiler
(Stimer, 1992: 7). Samanlikta dini onderlere ve siyasi sahsiyetlere biiyiik bir saygi
gosterilmekteydi. Kendilerine Kam denilen dini onderlere toplum arasinda insaniistii
ozelliklere sahiplermis gibi davranilmaktaydi (Yoriikkan, 2013: 27). Tiirkmenlerin
Kamlara rastladiklart zaman onlara secde ettikleri seklinde kayitlara rastlanmaktadir.
Kamlar oguzlarin mal ve canlarina hilkkmetmekteydiler. 1240 yilinda Anadolu’da biiytlik
bir isyan ¢ikaran Baba Ishak’in miiritleri olan Tiirkmenler, 6nderleri olan Baba Ishak’a
Baba Resul ya da Baba Rasulallah demekteydiler (Ocak, 1980: 85). Isyan sonras1 Baba
Ishak &ldiiriildiikten sonra bile Tiirkmenler aslinda onun d6lmeyip goge cekildigini ve
geri donecegini diisiinerek isyandan vazgecmemislerdi. Bu durum Anadolu’daki
Tiirkmenlerin Seyh Ciineyt ve haleflerini mehdi, peygamber ve hatta Allah’in hululii
olarak gormelerinin eski inanglariyla da baglantili olduklarini ortaya koymaktadir.

Seyh Ciineyt Anadolu’da yaklasik on yil siiren faaliyetleri sonucunda Tiirkmenler
arasinda yirmi bin civarinda miirid edinmisti. Bu miiritlerin yarisindan fazlas1 Erdebil’e
gitmis yarisina yakini da Anadolu’da kalmist1 (Dedeyev, 2008: 212). Seyh Ciineyt ayni
zamanda Akkoyunlu hiikiimdari Uzun Hasan’in enistesi oldugundan kendisi Erdebil’e
gittigi siiregte hanimi Diyarbakir’da Akkoyunlularin yaninda kalmisti. Seyh Ciineyt
1460 yilinda oldiriildiikkten birkag ay sonra Diyarbakir’da bir oglu diinyaya geldi.
Haydar ismi verilen bu g¢ocuk Anadolu’da kalan Safeviyye tarikatinin baglilari
tarafindan daha besikte iken tarikatin piri kabul edildi. Seyh Ciineyt’in bagka yetigkin
cocugu varken Seyh Haydar’in pir kabul edilmesinin amaci dayis1 Uzun Hasan’in siyasi
destegini elde etmekti. Seyh Haydar yetisme doneminde Anadolu’da yasadi. Bu siirecte
Safeviyye’nin teskilat olarak ve miirit sayis1 olarak gelismesi i¢in ¢abaladi. Anadolu
kokenli miiritlerden yetenekli olanlar1 Ozellikle yetistirilerek halife olarak kendi
memleketlerine gonderilmekteydi. Bu halifeler tarikatin yayilmasi ve maddi destek i¢in
mal toplanmasi gibi faaliyetler i¢in ¢alismaktaydilar (Stimer, 1992: 12).

Safeviyye’nin  Seyh Haydar doneminde Anadolu’da faaliyet gdsteren
halifelerinden biri de Tekeli(Antalya yoresi) Hasan Halife idi. Hasan Halife aym
zamanda daha sonra 1510 yillarinda Osmanli ydnetimine Isyan edecek olan Sah
Kulu’nun babasidir (Emecen, 2010: 284).
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Seyh Haydar’in déoneminde Anadolu’da Safeviyye tarikati daha da kdklesmis ve
Erdebil ile Anadolu arasinda daha siki miinasebetler kurulmustu. Tarikat baglilart
Anadolu’dan Erdebil’e ¢esitli hediyelerle seyhlerini ziyarete etmekteydiler. Bu kadar
zahmete katlanarak Erdebil’e gideceklerine Kabe’ye hac/umre igin gitmeleri ve
peygamber kabrini ziyaret etmelerinin daha sevapli olacagi seklindeki tavsiyelere,
Batini bir anlayis1 cagristirircasina ‘Biz Oliiye degil diriye gideriz’ seklinde cevap
vermekteydiler. Erdebil’de Anadolu’lu miiritlerin kaldig1 bir mahalle meydana gelmisti.
(Pasazade, 1502: 332; Sarag, 2015: 40). Anadolu kokenli miiritlerin Seyh Haydar’a ve
Safeviyye tarikatina karsi gosterdikleri sira disi sadakat tarikatin pirlerini de bir seyler
yapmak zorunda birakiyordu. Anadolu’lu Safavilerinin bir kismi1 Seyh Ciineyt’e Allah,
oglu Haydar’a da Allah’in oglu dedikleri bu inanmisin da Seyh Haydar’in bazi anormal
hareketlerde ve davraniglarda bulunmasina neden oldugu kaydedilmistir. Hatta
Anadolu’dan bir¢ok Safaviyye baglilarinin namazi orucu terk ederek Seyh Haydar’i
Kible ve mescit tanidiklari, onu mabud derecesine ¢ikardiklar1 anlatilir (Stimer, 1992:
13).

Seyh Haydar’dan sonra Sah Ismail de kendisini mehdi olarak ve ayni zamanda
Galiye Sia’sinin mehdi inancina uygun olarak Tanri’nin yeryiiziinde insan bi¢imindeki
goriintiisii olarak propaganda ediyordu. Hz. Ali’nin ‘anr1 oldugunu, daha sonra sirastyla
diger imamlarin bedenine hulul ettigini, en son olarak da kendi bedenine hulul ettigini
dolayisiyla kendisinin Sah= Hz. Ali= Tanri oldugunu sdyliiyordu. Bu Iddialarin
Anadolu’daki heterodoks Islami kesimler arasinda benimsenmesi zor olmadi. Huliil ve
tenasiih diisiincelerini tasiyan bu kesimler, Sah Ismail’i ve ondan 6nce Seyh Haydar’1
Tanri’nin Insan goriiniimii olarak kabul etmekteydiler (Ocak, 2005: 279). Miiritleri
arasinda Tanr1 olarak kabul edilen Sah Ismail Miirsid-i Kamil ve onlar1 Osmanli
zulmiinden kurtarmak i¢in gelen bir kurtarici idi (Kiipeli, 2014: 57).

Safeviyyenin Anadolu’da bu kadar tutunmasinda ve Anadolu’daki Tiirkmenlerin
Safeviyye tarikatina bu derece baglilik gostermesinde ¢esitli siyasi, sosyal ve ekonomik
etkenlerin rol oynadigi gorilmektedir. Bu donemde Osmanlinin batiya yonelirken
dogudaki Tiirkmenleri ihmal etmesi, gogebe hayati yerine yerlesik hayati 6ne ¢ikarmasi
ve bu hayat diizenini gocebe yasayan Tiirkmenlere de uygulamak istemesi, hos
karsilanmamaktaydi. Yerlesik hayatin amaci topraga baglamak yoluyla {iretimin

gelistirilmesi ve vergilerin arttirtlmasiyd:r (Ocak, 2005: 278). Kotii giden ekonomik
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durumu diizeltmenin bir yolu olarak yeni vergiler konuluyor ve merkeziyet¢i yonetimde
mesafe alinmig oluyordu. Bu durum ise Tiirkmenler arasinda tepkiye neden oluyordu
(Aksin, 2002: 107-108).

Seyh Haydar’in topladig: taraftarlara bakildiginda bunlarin i¢inde fakir giyimli, at1
ve silah1 olmayan kimselerin ¢ogunlukta oldugu goriilmektedir. Bunlar Anadolu’nun
yoksul kesimleriydi (Siimer, 1992: 13). Seyh Haydar ve daha sonra Sah Ismail’e olan
destekleri goriinliste inang gayretinden kaynaklansa da asil neden ekonomikti. Gegim
sikintisinin bunalttif1 gégebe kizilbag Tiirkmenler i¢in yeni bir ekmek kapisinin acildigi
umudu, onlar1 Sah Ismail’e yénlendiriyordu (Akdag, 1995: 115).

Diger taraftan Karamanogullar1 beylerinden timarlari ellerinden alinan sipahiler
durumdan memnun olmadiklar1 i¢in Osmanliya karsi diismanca bir tutumun igine
girmislerdi. Seyh Haydar’in taraftarlar1 arasinda bu gayri memnun kesimlere de
rastlanmaktaydi (Emecen, 2010: 285).

Safevilerin Osmanli Devleti igerisinde yayginlasmasinda Osmanli devlet
yapisinda yapilan bazi siyasi reformlarm da etkisi olmustur. Istanbul’un fethinden sonra
Osmanli devlet yonetim biirokrasisinde sistematik bazi degisiklikler yapildi. Daha 6nce
yonetim kadrosu asiret ileri gelenleri arasinda segilirken bundan sonra bu kesimden
gelen kimselerin yonetici olmasimin yolu kapatildt (Kiipeli, 2014: 58). Ciinkii yeni
yonetim kadrosu medrese egitimi almig bilgili ve disiplinli kisiler arasinda secilmeye
baslandi. Bu durum daha 6nce yonetim kadrosunun kendi aralarinda se¢ildigi asiret ileri
gelenleri arasinda memnuniyetsizlige neden oldu (Dedeyev, 2016: 106). Ayrica
Osmanli bu siiregten sonra toplum arasinda yerlesik hayat diizenini saglamaya yonelik
yapisal reformlara hiz verdi. Bunlara bagli olarak yeni yonetim anlayisiyla, yagamini
gocebe hayat tarzina gore siirdiiren alt gelir diizeyine sahip Osmanli kirsal niifusu
arasinda bir gerginlik meydana geldi (Dedeyev, 2008: 214).

Osmanli yonetim biirokrasisi ile Tiirkmen asiretleri arasindaki gerilimin diger bir
sebebi Osmanl1 vezirlerinin Fatih Sultan Mehmet doneminden sonra, Candarli Halil
Pasa’nin idam edilmesiyle birlikte, devsirmelerden se¢ilmesi yOnteminin
yayginlagsmasidir (http://dergipark.gov.tr/download/article-file/272841-Er Tr: 2.3.2018).
Ozellikle goreve gelen bazi vezirlerin Osmanli toplumu ile devlet ydnetimi arasinda
gerilimlere sebep olacak icraatlar yapmasi Tiirkmen toplumunun Osmanli gevresindeki

diger Tiirk kokenli yonetimlere yonelmesine neden olmustur. Bunun bilinen en 6nemli
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orneklerinden birisi Rum Mehmet Pasadir. Bu pasa devsirme usuliiyle Enderun
okullarinda yetistirilmistir. Istanbul’'un feth edilmesinden sonra imar edilmesi igin
konulan vergilerde etkili olmustur (Dedeyev, 2016: 106). Fetih siireci tamamlandiktan
sonra Rum Mehmet Pasa Fatih’e devlet gelirlerinin arttirilmasi konusunda
yonlendirmelerde bulundu. Istanbul’un en ¢ok gelir getirecek calisma alanlari Rum
asilli  kimselere verildi. Diger taraftan Akkoyunlular’in  himayesinde olan
Karamanogullar1 beyliginin Osmanliya katilmasi ve Karaman yoresindeki niifusun
Istanbul’a yerlestirilmesi siirecindeki tutumu kendisinin igten ice Istanbul’un fethini
kabullenemedigini gostermekteydi.

Rum Mehmet Pasa Karaman yoresindeki niifusun Istanbul’a getirilmesi
calismalarinda gorev alan Mahmut Pasa konusunda padisahit yonlendirmisti. Rum
pasaya gore Mahmut Pasa halka yeterince sert davranmadigi i¢in proje basarisizlikla
sonuclanmisti. Padigah II. Mehmet(Fatih) Mahmut Pasayr azlederek yerine Rum
Mehmet Pasay1 ayni1 goreve getirdi. Rum Mehmet Pasanin Karaman’a geldiginde yerli
halka uyguladigi baski ve siddet, donemin tarih¢ilerinden Asik Pasazadenin konuyu
‘Istanbul’un fethinin intikamini aldigr’ seklinde degerlendirmesine neden oldu (Kiel,
2008: 227). Bu siiregte Istanbul’a zorla getirilen kesimlerin memnuniyetsizligi de
Anadolu’da gayr:i memnun kesimlerin artmasma neden olmustu. istanbul’a bu yolla
getirilen kesimler ayn1 zamanda Istanbul’un imarinda kullanilmak amaciyla mukataa
vergisiyle miikellef tutulmuslardi. Asikpasazade bu siireci sOyle anlatmaktadir.

Istanbul’un fethinden sonra vilayetlere haber génderildiginden bahisle;

“Hatir1 olan gelsun Istanbul’da evler baglar ve baggeler miilkliige geliip tutsun” dedi. Bu sehir
bunun ile mamur olmadi. Bu kez padisah hiikiim etti kim her vilayetden ganiden ve fakirden
evler siireler. ... Anlar dahi miibalaga evler siiriip getiirdiler. ... halka verdiikleri evlere
mukataa vaz etdiler. Ve gelen halka giic geldi. Dediler kim: ‘Bizi miilkiimiizden siirdiiniiz
getlirdiiniiz. Bu kafir evlerine kiri vermek i¢iin mii getiirdiiniiz.” Ve bazis1 avratin, oglanin
biragup kagup gitdi.” (Pasazade, 1502: 193)

Osmanli yonetici biirokrasisinin medrese usuliiyle yetistirilmeye baslanmasiyla
birlikte heterojen topluluklar ¢esitli tasavvufi akimlara yonelmeye baslamistir. Osmanl
yonetimi tarikat guruplarina yaptig1 yardimlarla bir derece onlart devlet kontrolii altinda
tutsa da klasik Osmanli medrese egitiminin disinda kalan Tiirkmen agiretler Osmanli ile
duygusal olarak kopma noktasina gelmislerdir. Bu durum sézii edilen kesimlerin

sadakat gOsterecegi baska adresler arayisina yoneltmistir.
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1470 yillarinda Seyh Haydar’in Akkoyunlu Hiikiimdar1 Uzun Hasan’in
kontroliinde Erdebil’deki Safeviye dergahinin basina gegmesiyle beraber tarikat askeri
olarak da faaliyet gostermeye devam etmekteydi. Seyh Haydar etrafina topladigi
yaklasik on bin kisilik kuvvetler ile kuzey Kafkaslar iizerine seferler diizenlemeye
basladi. Bu seferler esnasinda ordusunda bulunan tarikat baglilart Anadolu kdkenli
Karaman, tekelii, Hamidili, Varsakli Tiirkmen asiretleri mensuplariyd: (Javanshir, 2007:
152). Bunlarin bir kismi Osmanlinin Konya-Karaman civarini1 fethetmesi siirecinde
Osmanl ile savasan Tiirkmen asiretleri idi (Dedeyev, 2008: 215). Osmanli yonetimi
ozellikle Sultan 1l. Bayezid zamaninda Akkoyunlu yonetiminden Erdebil tekkesinin
siyasi faaliyetlerden vazgecirilmesi talebinde bulunmus ise de bu basarilamamustir.
Seyh Haydar’dan sonra Seyh Ali faaliyetlerine devam etmis ve 1494 yilinda Seyh Ali
de bir savas esnasinda atiyla bir dereye yuvarlanip boynundan yaralanip 6lmiistiir. Seyh
Ali 6lmeden 6nce kendi yerine Ismail’i vekil birakmistir (Javanshir, 2007: 134).

Sah Ismail’in 1501°de Safeviyye devletini ve onun resmi mezhebi olan Siiligi ilan
etme calismalariyla birlikte Anadolu’da daha 6nceden Erdebil dergahina dogru var olan
Tilirkmen hareketliligi daha da artmaya basladi. Bu hareketliligi dnlemek amaciyla
Osmanli dogu siirlarindaki yoneticilere gonderilen gesitli fermanlarda sinirdan gegerek
Safevilere katilmak isteyen Erdebil sofularimin yakalanarak idam edilmeleri
istenmekteydi (Golpinarli, 1992: 88). Fakat bu emirler Osmanli sinir yoneticileri
tarafindan para cezasi olarak uygulanmaktaydi. Durumdan hoslanmayan padisah II.
Bayezid tedbirleri ve direktifleri arttirarak duyarsiz davranan yoneticileri cesitli
cezalarla tehdit etti (Kipeli, 2014: 59). Neticede alinan 6nlemler Safevi devletinin
kurulusunu ve ilerleyisini durduramadi. 1501 yilinda Sah Ismail Erzincan’da iken
kendisine Anadolu’dan yedi bin, baska bir rivayette ise on iki bin kisilik Ustaclu ve
Bozok Tiirkmenleri katilmis ve bu gli¢ler sayesinde Akkoyunlularin bagkenti Tebriz’de
Safeviyye devleti ilan edilmistir (Javanshir, 2007: 151). Bu durum Anadolu’daki Safevi
sempatizanlarinin Osmanli aleyhine hareketliliginin baslica nedeni olmustur. Ustacalu,
Samlu, Rumlu(Sivas, Amasya ve Tokat bolgelerinde yasayan Tiirk topluluklary),
tekeli(Antalya), basta Turgudlular olmak {izere Karaman bdlgesi halki, Tarsus
bolgesindeki Tiirkmenlerden Varsaklar Safevilere katilan Tiirkmen niifusunun
yogunlastig1 asiret ve bolgelerdi (Siimer, 1992: 18). Sah Ismail Kagizman, Erzurum ve

Tercan lizerinden Erzincan’a gelip buralarda topladig1 destek giigleriyle beraber gittigi
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Erdebil’de ¢esitli ziyaretlerden sonra kendisine katilan yeni giiclerle beraber Karabag’da
Sirvan ordusunu yendi. Daha sonra Nah¢ivan civarinda Akkoyunlu hiikiimdar1 Elvend
Bey’i yendi ve Tebriz’e gelerek tag giydi ve sah unvanim aldi. Béylece Akkoyunlular
yerine kurulan Safevi devleti dénemi baslamis oldu. Sah Ismail bu basarilarinin da
etkisiyle kendi taraftarlar1 arasinda Hz. Ali’nin don degistirmis bir sekli ve beklenen
mehdi olarak goriilmekteydi (YYaman, 2007: 84-85).

Safevi Sii devleti kurulusuyla beraber Osmanli topraklarinda faaliyetlerine hiz
vermistir. Bu faaliyetler Siilik propagandasi yapmak, Anadolu’dan Azerbaycan’a gogler
diizenlemek, Erdebil tekkesine ekonomik yardimlar toplamak, Osmanli igerisinde isyan
cikarma faaliyetlerini organize etmek gibi ¢abalardi (Dedeyev, 2008: 218). Osmanli
Tarihgisi Serefhan Sah Ismail’in ordusundaki Osmanli kdkenli askerlerin on bes bin
civarinda oldugunu belirtmistir. Bu sayiy1 bunun iki katina kadar c¢ikaranlar da
bulunmaktadir. Safevi devletinin kurulusundan kisa bir siire sonra Sah Ismail’in
Osmanliya kars1 isyan etmek iizere gonderdigi Nur Ali Halifeye kendi kuvvetlerine ek
olarak dort bin Anadolu kokenli kisi daha katilmistir (Siimer, 1992: 34). Bu sayilar
Safevi devletinin Iran-Azerbaycan bolgesinde kurulmakla beraber dayandigi askeri
giicin neredeyse tamaminin Anadolu kokenli, Osmanli’dan memnun olmayan
kesimlerden meydana geldigini gostermekteydi.

Anadolu’daki Tiirkmen niifusunun doguya dogru go¢ etmesine bagli olarak
Anadolu niifusunda biiylik bir azalma meydana geldi. Bu durum Osmanliyt hem
ekonomik olarak hem de askeri olarak etkilemekteydi. Ciinkii tarim yapacak niifusun
azalmasi arazilerin islenmemesine ve ona bagli olarak elde edilen gelir ve vergilerin
azalmasina neden olmustu. Diger taraftan timar sisteminden dolayir asker besleme
imkan1 kalmamaktaydi. Bunun anlami1 Osmanlinin hem askeri olarak hem de ekonomik
olarak zayif diismesiydi (Bulut, 2015: 19).

Safeviler Anadolu’da vyiiriittiikkleri faaliyetlerde Osmanli toplumunu devlet
yonetimine karsi isyan ettirme politikasi ile hareket etmekteydi. Bunun olabilmesi i¢in
Anadolu toplumunun Siiligi benimsemesi gerekmekteydi. Anadolu’da  Siiligin
yayginlasmas1 igin &nceden baslayan propaganda Sah Ismail ile de devam etti
yayginlagsmasi caligmalar1 goriilmekteydi. Menakib, Menakibname, Fiitlivvetname,

Menakib-1 Evliya, Imam Ca’fer Buyrugu, Seyh Safi Buyrugu gibi kitaplar bunlardan
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bazilariydi. Bu kitaplar glinlimiiz Alevi Bektasi geleneginin de olduk¢a 6nem verdigi
eserlerdir. Buyruklar Alevilik-Bektasilikle ilgili kurallar1 Imam Ca’fer Sadik’a
dayandirarak anlatan Erkannamelerdir (Bulut, 2015: 20). Seyh Safi Buyruklar
Safevilerin Anadolu Kizilbaslar1 arasinda etkili oldugu 16.-18. yiizyillara aittir. Bu
buyruklarda Seyh Safiyyiliddin ile oglu Seyh Sadreddin Musa arasinda gecen sorulu
cevapl diyaloglar ve on iki imam vurgusu yer alir. Ayrica Sah Hatayi adiyla Sah
Ismail’in ve baska bazi ozanlarin nefes ve deyislerini icerir. 16. yiizyillin ikinci
yarisindan itibaren Alevi toplumu tarafindan bilinen ve okunan buyruklar Bektasilerden
daha c¢ok Kizilbaslar1 etkilemistir. Anadolu Aleviliginin inan¢ esaslarinin
sekillenmesinde geleneksel yapinin olusmasinda ve korunmasinda bu buyruklar hayati
derecede etkili olmustur (Bulut, 2015: 20). Safevilerin Anadolu’da Siilik propagandasi
yapmakta kullandiklar1 diger bir eser Hiisniyye’dir. Bu eserde bir cariyenin dilinden
Ehl-i Siinnete karsi Sia’nin savunmasi yapilmaktadir. Eserin Abbasi Halifesi Harun

Resit zamaninda meydana gelen bir Sii-Siinni tartigmasi olayindan sonra yazildigi iddia

.....

yollar denemistir. Bunlardan birisi iran cografyasinda Sii niifus ile beraber bulunan
Siinni niifusun baski, yildirma ve toplu katliamlarla Siilesmesini saglamaktir. Sah Ismail
Tebriz’e girdiginde ¢oluk ¢ocuk kadin yirmi bin, bazi kaynaklara gore de kirk-elli bin
kisiyi oldurtmustir. Kendisini bundan vazgecirmek igin ¢abalayan annesini de
oldiirdiigli belirtilmistir. Akkoyunlu hanedanindan kirk bin kisinin kiligtan gecirildigi
Osmanli tarihgilerinden Kemal Pasazadenin tarihinde de ifade edilmektedir
(http://lwww.milliyet.com.tr/1998/05/10/yazar/akyol.html, Er Tr: 3.3.2018). Sah
Ismail’in bu katliamlarinin ¢esitli amaglar1 vardir. Bunlardan biri kendi babasi ve
dedelerinin intikamin1 almaktir. Diger bir ama¢ Akkoyunlu hanedanmin yeniden

kendilerine karsi iktidar miicadelesine girmesinin yolunu kapatmaktir. Yeni kurulan

.....

Ali’ye ait menkibelerin efsanevi bir igerikte anlatilmasi demek olan insadii’l Menakib
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uygulamasidir. Bu yolla Hz. Ali ve Sia biyiklerinin toplum arasinda
kahramanlastirilmasi diisiincesi takip edilmistir. Ozellikle Hz. Al ile ilgili menkibelerde
diger Sahabelerin Hz. Ali’yi olaganiistii 06zelliklerinden dolayr kiskandiklar1 da
belirtilmektedir (Bulut, 2015: 27).

olan sahabelere hakaret etme adeti baslatilmigtir. Buna Sebbii’s Sahabe denilmekteydi.
Buna gore Iran’da Cuma namazlarinda on iki imam adma hutbe okumak ve bu
hutbelerde Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’a lanet okuma uygulamasina
baslandi. Lanet okuma durumu halk arasinda da uygulanacakti (Aydogmusoglu, 2015:
43). Bu duruma kars1 gelen olursa onlar katledilmekteydi. Bu uygulama Sah Ismail’in
yazil1 bir buyrugu olarak biitiin Iran’da uygulamaya basland: (Bulut, 2015: 27).

Uygulamaya baglanan diger bir yenilik ezanda yapilan degisiklikti. Buna gore
ezana ‘Eshedu enne Aliyyen Veliyyullah® ve ‘Hayya ala hayri’l Amel’ ifadeleri
eklenmekteydi. Ayrica Sah Ismail Imamiyye mezhebi usulleri disinda namaz kilanlarin
oldiirtilmesini emretti (Celenk, 2014: 16).

Safevilerin ortaya ¢ikisinda sosyal sermaye tamamen Anadolu koékenli idi. Sah
Ismail’in Safevi devletini ilan etmesinden sonra Anadolu kizilbas toplumu ile olan
miinasebetler devam etti. Giiniimiiz Alevi/Kizilbas topluluklarin kendi aralarinda
uyguladiklar1 Alevi cem ve erkanlari biiyiik oranda Sah Ismail déneminde tesekkiil
etmistir. Sah Ismail doneminde Anadolu Kizilbas toplulugu Erdebil Safevi tarikat ocag
merkezli olarak orgiitlenmistir. Tarikata bagl Kizilbas topluluklarinin basina Halife,
biitiin o halifelerin basina da Halifetii’l-Hulefa unvanl kisi gorevlendirildi. Kendilerine
ayn1 zamanda Bey denilen Halifetii’l-Hulefa’nin emirleri Sahin emirleri ile esdeger
goriilmekteydi. Sah ise Miirsid-i Kamil konumundaydi. Safevi baglis1 Kizilbaglar igin
en Odnemli gérev Miirsid-1 Kamil’in emir ve yasaklarina uymak ve gerektiginde kendini
onun yolunda feda etmekti. Halifelerin gorevi tarikat baglisi talipler ile Sah arasinda
iletisimi saglamakti. Koken olarak halifeler biliyiik oranda Anadolu kokenliydiler.
Halifeler bir miiddet Erdebil’de tarikatin usul ve erkanini 6grenir ve aldiklar1 talimatla
basinda bulunduklar1 Kizilbas topluluguna donerlerdi. On altinc1 yy. Anadolu ocakzade
dede aileleri biiyiikk oranda Safevi niifuzu altinda idiler. Bu durum o donemin Alevi
ozanlarinin deyislerinde agikc¢a kendini gostermektedir. Kizilbas toplumu ile ayni sosyal

ve dinsel niteliklere sahip olan halifeler ayn1 zamanda Kizilbas toplumunun sézlii ve
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geleneksel kiiltiir ve dini bilgilerinden ¢ok ileri diizeyde bir donanima sahiplerdi.
Donanimli Safevi halifeleri Kizilbas toplumunun yetistirilmesinde ve standart bir bilgi
diizeyine getirilmesinde Kizilbas dedeleri ile kurduklari iletisim ile 6nemli bir ilerleme
saglamiglardir. Hem dedelerin hem de Safevi ailesinin Peygamber soyundan geldikleri
seklindeki iddia kendilerinin kutsal Onderler olarak algilanmalarin1 saglamakta ve
Kizilbas toplumunun onlara itaatini kolaylastirmaktaydi. Bu kutsal baglilik sayesinde
Kizilbaglar Yezit diizeni sayilan Osmanli Devleti’nin yikilmasi i¢in Hz. Ali’nin don
degistirmis bir sekli olan Safevi Sahina arka ¢ikmakta ve canlarini feda etmekten
¢ekinmemekteydiler (Yaman, 2007: 91).

Anadolu Aleviliginin Safevilerden 6nceki dénemi igin Tiirklerin Islam &ncesi
inanglarinin Miisliimanlik perdesi altinda siirdiiriilen Horasan melametiyesinden yogun
bir sekilde etkilenmis heterodoks bir Islam oldugu goriilmektedir. Bu dénem igin
yapilan incelemelerde Islamlasma oncesi donemin kiiltlerinden olan ates kiiltii, tabiat
kiiltleri, kalip degistirme, tenasiih ve hulul gibi Siilik dis1 unsurlarin 6n planda oldugu
goriilmistiir (Ocak, 2005: 239-245; Yaman, 2007: 93). Safevi donemi oncesi Sii kiilti
olarak sadece Haci Bektas gibi seyhlerin on iki imam soyuna bagli olmasi inanisi
bulunmaktaydi.

On iki imam Siiliginin Anadolu’da Kizilbas topluluklar arasinda yayilmasi
Safevilerin propagandalarindan sonradir. Safeviler Anadolu kirsalinda gogebe olarak
yasayan Tirkmen niifusu arasinda bu niifusun daha dnceden sahip olduklar1 tenasiih ve
ve Anadolu Kizilbaslarina has bir Siilik propagandasi yaptilar. Hulul ve tenasiih
inamgma uygun olarak Sah Ismail kendisine Tanri’min hulul ettigi Hz. Ali’nin
enkarnasyonu oldugunu savunuyordu (Ocak, 2005: 279). Kendi din ve Kkabile
biiyiiklerine ibadet edecek derecede bagli olan eski Tiirk gelenegine uygun oldugu igin,
bu diistincenin Kizilbas topluluklar arasinda yayilip kabul gormesi zor olmamaktaydi
(Yoriikan, 2013: 23). Kerbela matemi kiiltii, Tevella ve Teberra Safevilerden Anadolu
Kizilbas toplumuna gecen baslica Sii unsurlardi®. Sosyal olarak merkezi bir otoriteye
bagl olarak yasamaktan eskiden beri hoslanmayan ve bundan dolay:r Babailer isyani
sirecinde Selguklulara isyan eden bu kesimler Osmanlinin merkeziyet¢i yonetim

anlayisin1 benimsemesi ve gocebe topluluklarin sosyal yasantisini etkileyecek bazi

® Tevella: Ehl-i beyt dostlarina sevgi beslemek, onlar1 dost edinmektir
Teberra: Ehl-i beyt diigmanlarina lanet etmek onlardan beri durmaktir
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sistematik degisikliklere gitmesi Safevilerin Anadolu kirsal niifusunu olugturan Kizilbas
topluluklar iizerindeki etkisini arttirmaktaydi. Kendi sosyal yasamlarinin yeni diizene
kars1 uyumsuzlugundan o kadar etkilenmislerdi ki bu sorundan kurtulmak igin ilahi
niteliklere sahip bir kurtaricinin kendi imdatlarina gelmesi beklentisiyle yasiyorlardi.
Sah Ismail tam da bu beklentiyi karsilayan bir kurtarici olarak gelip kendilerine
Osmanli karsisinda beraberce miicadele etme ¢agrisi yapmis ve bu cagri kolay bir
sekilde kabul gormiistii.

Safevilerin Anadolu’da Kizilbas toplumu arasindaki etkilerinden birisi de
halifelerin Anadolu’nun en iicra koselerine kadar giderek beraberlerinde gotiirdiikleri
kitaplarla beraber Alevi cem ve erkanlarinda yaptiklar1 diizenlemelerdir. Bu doneme
kadar Alevi kiiltiir sozlii edebiyata dayali olarak devam ederken bu siiregten sonra
Aleviler arasinda Safevi kaynakli ‘Buyruk’ kitaplar1 okunmaya baslamistir. iki gesit
buyruk kitaplar1 vardir. Bunlardan bir tanesi Sey Safi buyruklar: digeri imam Cafer
Buyruklaridir. Bunlardan telif tarihi bilinen en eski buyruk kitab11608 yilina ait Seyh
Safi Buyrugudur. Bunlardan tarihsiz olan Seyh Safi buyruk kitaplarinin en eski
niishalarinin da Sah Tahmasb donemine(1524-1576) ait oldugu tahmin edilmektedir.
Imam Cafer Buyruklarinin en eski niishalari ise 1800°lii yillardan daha sonra telif
edilmislerdir (Karakaya-Stump, 2016: 70).

Seyh Safi Buyruklariyla imam Cafer Buyruklar arasindaki igerikle ilgili en
onemli fark Safeviler ile Hac1 Bektas’in nispi goriiniirliik oranlaridir. Ayfer Karakaya-
Stump’in verdigi bilgilere gore; Imam Cafer Buyruklarinda Hatai mahlasi ile yazilan
Sah Ismail’e ait siirler bir kenara konulursa Safevilere ait hi¢bir emareye rastlanmaz.
Seyh Safi Buyruklar1 ise Safevilere ait muhtelif ve agik referanslar icerir. Bu
buyruklarda metin daha ¢ok tarikatin kurucusu olan Seyh Safi ile ikinci Seyh olan oglu
Seyh Sadreddin arasinda gecen soru cevap formati seklindedir. Seyh Safi Buyruklarinda
Hac1 Bektas ile ilgili neredeyse hicbir atif yoktur. Imam Cafer Buyruklarinda ise hem
Haci Bektag’a hem de Sulucakarahdyiik’teki Haci Bektas dergahina atiflar yapilir
(2016: 71). Telif tarihleri dikkate alindiginda buyruklardaki bu degisikligin Safevilerin
yikilisindan sonra Anadolu Kizilbag toplulugunun Safevi dergahi ile iligkilerinin
azalmasina, onun yerine Celebi Bektasileri ile iligkilerin arttigina isaret eder. Diger
taraftan icerik konusundaki benzerlikten hareketle imam Cafer buyruklarinin Sey Safi

buyruklarinin giincellesmis versiyonu olduklar1 s6ylenebilir.
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Buyruk kitaplart Alevi kiiltiire onemli bir yenilik olarak yansimigtir. Bu kitaplar
ve halifelerin ¢aligmalar1 sonrasinda Alevi toplum yapisinda ve inang esaslarinda bir
standartlasma siireci gelismistir (Yaman, 2007: 93). Giiniimiiz Alevi toplumunun sosyal
ve dinsel yapilanmasi Sah Ismail doneminin bir iiriiniidiir. Sah Ismail heterodoks
nitelikteki Alevi Bektasi sosyal tabanina Hz. Ali ve on iki imam kiilti etrafinda olusan
bir inan¢ motifini agilamay1 basardi. Yeni Alevi yapilanmasinda daha once topluluk
arasinda yaygin olarak bulunan Tirkmen babalari dede haline doniiserek dedelik
kurumu ihdas edilmis oldu. Dinsel olarak var olan heterodoks teoloji de Hz. Ali kiiltii
etrafinda yeniden diizenlendi (Ocak, 2005: 246).

Safevi yonelimli Alevilerin kitaplarinin halk arasinda fazla bilinmemesinin nedeni
bu kitaplarin Safevi halifeleri tarafindan propaganda amaciyla Anadolu’ya getirilen
kitaplar olarak degerlendirilip Osmanli mithimme kayitlarima ‘rafizi kitaplar’ olarak
gecmis olmasidir. Bundan dolayr bu kitaplarin, Alevi istilahinda ‘degme’ denilen
siradan kisilere verilmemesi kitaplarin zamanla belli bazi kisilere has kalmasina neden

olmustur (Karakaya-Stump, 2016: 75).

2.5.3. Kiirt Aleviliginin Olusumu

Anadolu Aleviligi ¢cogunlukla Tiirk kirsal niifusu arasinda ortaya ¢ikan bir inanis
olmasina ragmen Anadolu’da yasayan Kiirt niifusunun bir kism1 arasinda da yayginlik
kazanmistir. Bunda rol alan etkenlere bakildiginda Anadolu Aleviliginin bagka bir
vechesiyle karsilagilmaktadir. Anadolu’da Dersim merkez olmak iizere Erzincan, Sivas,
Malatya, Elaz1g, Bingdl ve Mus vilayetlerinde odaklanan 6nemli miktarda Kiirt kokenli
Alevi toplumunun yasadigi goriilmektedir. Bu niifusun bir kism1 Zaza olarak bilinen ve
bazi1 iddialarda Tiirk asilli, baz1 iddialar da ise Kiirtlerin bir kolu olarak goriilen
kesimdir. Zaza diye ifade edilenlerin disinda dogrudan kendilerini Kiirt olarak ifade
eden Kiirt Aleviler de bulunmaktadir.

Kiirt Aleviliginin kdkenleri konusunda yeterince bilimsel arastirma yapilmamastir.
Bunun en 6nemli sebebi Aleviligin Kemalizmin bir tezi olarak Tirk milli dini kabul
edilmesiyle Tiirklere has bir inanis oldugunun savunulmasidir. Buna bagl olarak,
yapilan arastirmalarda siirekli konunun bu tarafi vurgulanmakta, objektiflik ve bilimsel
tarafsizlik diisiincesi resmi sOylemin golgesinde kalmaktadir. Alternatif olarak yapilan

ve resmi sOyleme tamamen aykir1 diisen arastirmalarin ise bilimsel inandiricilik
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tagimalar1 konusunda siiphe bulunmaktadir. Bu arastirmalar Kiirt Aleviliginin daha ¢ok

sol terminoloji ile tanimlanmasi seklinde bir igerik tagimaktadir.

2.5.3.1. Kiirt Aleviliginin Tarihsel Kokenleri

Kiirt Aleviliginin kokeninin Batmiligin tarihsel baslangici ile iliskili oldugu daha
onceden belirtilmisti. Islam’n kisa bir siirede Asya ve Afrika’nin genis bir alanina
ulasmasindan sonra eski medeniyetlerinin Islam fetihlerine karsi maglubiyetini
kabullenemeyen kesimler seklen Islam’a girmekle beraber eski din ve inanglarim
siirdiirmeye devam ettiler. Bu durum en belirgin olarak iran/Sasani cografyasinda
gerceklesti. Islamiyet’in kabullenilmesine en fazla direng bu cografyada meydana geldi.
Gelisinden kisa bir siire sonra Islam’a karsi cesitli akimlarin 6ne cikarildig isyan
hareketleri, bu direncin bir sonucuydu. Isyan veya kars1 durus hareketlerinde Miisliiman
toplumunun Peygamberin vefatindan sonra kimler tarafindan yonetilecegi konusu olan
Imamet etrafinda sekillendi. Islam 6ncesi dénemde Kureys’in iki biiyiik kabilesi olan
Hasimogullar1 ile Umeyye ogullar1 arasinda var olan rekabet Hasim ogullarinin
temsilcisi olan Hz. Ali’nin halifelige gelmesiyle yeniden niiksetti. ki kabile arasindaki
rekabetin Umeyye ogullarinin galibiyeti ile sonuglanmas1 ve Umeyye ogullarmin Hz.
Peygamberin torunu olan Hz. Hiiseyin’i Kerbela’da sehit etmesi, aradaki ayriligin
siddetlenmesi ve derinlesmesine neden oldu. Batmiligin Islam biinyesinde bir akim
olarak kendine yer bulmasi da bu miicadelenin etkisiyle oldu.

Imamet miicadelesini kazanan Umeyye ogullarmin siyasetlerini  Arap
milliyetciligi lizerine bina etmeleri Arap dis1 Miisliiman topluluklarinin Arap idaresine
karst bir antipati beslemelerine neden oldu. Yukarida bahsi gectigi gibi Islam’in
hakimiyeti altina girmeyi kabullenemeyen ve eski medeniyetlerinin 6zlemiyle yasayan
ozellikle Iran cografyasinda yaygin olarak bulunan unsurlar, Emevilerin Arap
milliyetgiligi iizerine bina ettikleri siyasetlerinin de etkisiyle Islam merkezindeki
imamet/hilafet konusu etrafinda meydana gelen boliinmede taraf olarak amaglarina
ulagsmaya calistilar. Hagim ogullarinin temsilcisi olarak Hz. Ali’nin soyu etrafinda
toplanan ve Islam’in hakimiyetini kabullenemeyen Arap dis1 unsurlar bu yolla zahirde
imamet diisiincesinde Hz. Ali soyunu hakli bulduklarm ifade ederken, hakikatte Islam

oncesi medeniyetlerine yeniden kavusmanin bir yolunu bulmus olmaktaydilar.
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Kiirt toplumunun bdyle bir tarihsel arka planda nerede yer aldiklarini, onlarin
niifus olarak temerkiiz ettigi cografi bolgelere bakarak anlayabiliriz. Kiirtler
Miisliimanliktan 6nce biiyiik bir ekseriyetle Sasani imparatorlugunun sinirlari igerisinde
yasamaktaydi. Milliyetciligin belirgin olmadigr donemlerde toplumsal aidiyetlerin daha
cok din ortakligma bagli olarak belirlendigi donemde Kiirt toplumu da Sasanilerin
hakimiyet alaninda yasamaktaydi. Buna bagli olarak Kiirtler de Sasanilerin hakimiyet
alan1 olan cografyada yaygin olan Zerdiistliik/Mecusilik dinine inanmaktaydilar. Kiirt
Aleviligi Eski Iran- Kiirdistan ve Mezopotamya inanglar1 olan Manihaizm, Mazdekgilik,
Hurremilik, ve Zerdiistlik dinlerinin, Islam sonrasi donemde Islam perdesi altinda
stirdiirilmesinden meydana gelmistir (Bayrak, 2014: 21). Bu siiregte birgok etkenin
tesiriyle gilinlimiizdeki sekline wulasmistir. Buna gore kiiltiirel olarak Sasani
imparatorlugunun yikilmasinin Kiirt toplumu tizerinde de ¢esitli etkileri olmustu.

Kiirt toplumunun biiyiik ¢ogunlugu giliney dogu ve dogu Anadolu ile bu giinkii
fran cografyasiin batis1 ve Horasan bolgesinde dagmik olarak yasamaktaydi. Bu
bolgelerin Hz. Omer’in hilafeti déneminde 636 yilinda Miisliimanlarin Sasanilere kars
kazandiklar1 Kadisiyye zaferi sonrasinda Islam hakimiyetine girmesiyle Kiirtler de
Miisliiman olmaya basladi. Kiirt topluluklari arasinda gdcebe hayatini siirdiiren ve Islam
ile tanisma siirecinde de Islam’1 yeterince benimsemeyen kesimler bulunmaktayd:
(Ocak, 1994: 347). Sézii edilen bu Kiirtler zahirde Islamlasmis gibi goriinse de esasinda
eski inanislar1 olan Zerdiistliige gore yasamaya devam etmekteydiler. Iran merkezli
olarak ¢ikan Batmiligin yaygmlasmasiyla yeterince Islamlasmayan Kiirtler de bu
akimdan etkilendiler. Buna bagh olarak Kiirt topluluklarindan bazilar1 Islam &ncesi
inanclarm siirdiirmekteydiler. Kiirtlerin Islam 6ncesi dénemde Sasani hakimiyeti ile
olan ilgisinden kaynaklanan Iran/Pers medeniyeti 6zlemi ve ona bagl olarak siirdiiriilen
Zerdiist dinine olan bagllik, Islam’1 biitiiniiyle benimsemeye engel olusturmaktaydi. Bu
kesimler Kiirdistan cografyasimnin daglik bolgelerinde ulasilmasi gii¢ olan alanlarda
hayat siirmekte olduklari icin medrese Islam’1 ile tanismalar1 kolay degildi. Bu sartlar
altinda varliklarimi siirdiiren Kiirt topluluklar1 daha sonra belli bir kivama gelecek olan
Kiirt Aleviliginin de temelini olusturacakti.

Tirkiye’de Kiirt solu ile birlikte anilan isimler Kiirt Aleviliginin bir siyasal eylem
olarak ortaya ¢ikmasini, Emevi Hilafet devletinin yikilmasina neden olan Ebu Miislim-i

Horasaninin liderliginde meydana gelen isyan hareketiyle baslatirlar. Bu isyan
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hareketine Arap disi unsurlara baski yapan Emevi hilafetine kars1 Kiirt kokenli Ebu
Miislim-i Horasani tarafindan Horasan’da organize edilen ve Islam oncesi geleneklerini
kaybetmek istemeyen topluluklarin destegi bulunmaktaydi (Bayrak, 2014: 65).
Emevilerin Hilafetten bir ihtilal hareketi ile diigmesi sonrasinda iktidara Hz. Ali soyu ile
akrabaligi olan Abbas ogullar1 hanedan1 geldi. Abbas ogullar1 hanedaninin iktidar
doneminde de Arap toplumuna olan muhalefet varligini siirdiirmeye devam etti. Siyasal
isyan eylemleri disinda tasavvufun heterodoks niteliklere sahip ozellikleri de bu
donemde etkili oldu.

Kiirt kokenli Alevi ocaklarinin Bektasilik dergahi yerine Bektasiligin de bir
cihetle kaynagi olan Vefailige bagli oldugu, giinlimiizde ortaya c¢ikan arsiv
belgelerinden anlasilmaktadir. Sinemilli taliplerinin bagli olduklari Ocak olan
Aguigenler ocaginin da hem baglhlik olarak hem de soy olarak Tacii’l Arifin Ebii’l
Vefa’ya nispet edildigi bilindigine gore Kiirt Aleviliginin kaynaginin Bektasilik ve
Safevilikten 6nce Kiirt kokenli Ebii’l Vefa tarafindan kurulan Vefailikte aranmasi
gerekmektedir (Karakaya-Stump, 2016: 139).

Anadolu Aleviliginin en eski kdkenlerinden biri olarak goriilen Vefailigin aslinda
Sia diisiincesine mensup bir tarikat olmaktan ¢ok Horasan Melametiyyesine yakin ve
batini 6zellikleri olan bir tarikat oldugu anlasilmaktadir (Karakaya-Stump, 2016: 201).
Bu tarikatta Hz. Ali’ye yaklasim konusunda Sia’nin bakisindan farkli, Siinni islam’mn
yaklasimina benzer bir tutumun oldugunu gosteren belgeler ortaya ¢ikmistir. Mesela
1451 tarihli bir Vefai icazetnemesi ile 1582 tarihli bir icazetname arasinda ana metin
ayni olmakla birlikte bazi degisiklikler oldugu goriilmektedir. Giris boliimiinde eski
icazetnemede dort Halifenin adlar1 bulunurken sonraki icazetnemede dort halifenin
isimleri yerine on iki imamin adlarmin bulundugu goriilmektedir. 1499 tarihli bir
icazetneme girisinde Allah’a Hamdiisenadan sonra Hz. Muhammed’in(asm) ailesine ve
ashabina, ilk dort halifeye ve Hz. Hasan Hz. Hiiseyin’e ek olarak Hz. Hamza ve Hz.
Abbas’a salat ve selam okunmaktadir (Karakaya-Stump, 2016a: 192-193). Bu giris ile
hem Siinnilige hem de Siilige yorulabilecek bir imaj ¢izilmis olmaktadir. Bu
degisikligin nedenine bakildiginda Mogol istilasinin etkisi ile ilgili olma ihtimali
yiiksektir.

Istilac1 ve antinomyan karakterli Mogollarin, miicadele ettikleri devletlerin Siinni

Islam’n savunucusu olan devletler olduguna bakildiginda, 6zellikle Batini ve miiteserri
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Sia’dan farkli olan guruplar1 ve akimlari desteklemis olmalari konuyu agiklayict en
onemli tez olarak durmaktadir. Bu kabilden olarak hem Safevi dergahinin kurucusu olan
Safiyyuddin-i Erdebili’nin bagh oldugu Zahid-i Gilan’nin hem de Vefailigin kurucusu
olan Tacii’l Arifin Ebii’l Vefa’nin konumlar1 6nem kazanmaktadir. Mogollarin istilasi
siireci Ebii’l Vefa’nin vefatindan sonra olmasiyla birlikte, sahip oldugu kitabi Islam’dan
farkli Ozellikler, tarikatin desteklenmesi i¢in Onemli bir amil olmus olmalidir.
Tasavvufun karakteristik 6zelliklerinden birisi olan ‘hosgoriilii olma erdemi’ Mogollara
karst muhalefeti kontrol altina almada onemli bir islev gérmiis ve Mogollar da bu
yaklasima sahip tasavvuf akimlarmi desteklemislerdir. Siinni Islam ve ulemasmin
telkinleriyle muhalefet edecek olan halk bu yolla itaat altina alinmistir. Vefailigin
baslangigta Siinni bir nitelige sahipken daha sonra Mogollarin niifuzunun hakim oldugu
bir cografyada yayilmis olmasinin etkisiyle batini bir karakter kazanmis olmasi da
muhtemeldir. Konunun bu yoniiniin aydinlatilmast i¢in belge calismalarina devam
edilmelidir.

Kiirt islam heterodoksisinin sekillenmesinde énemli bir yere sahip olan Horasan
Melametiyyesinin temsilcilerinden olan Vefailik tarikatinin da Kiirt heterodoks
Islam’inda énemli bir yeri bulunmaktadir. Bu tarikatin kurucusu ve Babai isyanimi
¢ikaran Baba Ilyas-1 Horasaninin de seyhi olan Tacii’l-Arifin Ebu’l Vefa’nin(v. 1107
veya 1025) Kiirt asilli oldugu bilinmektedir (Bayrak, 2014: 22). Ebii’l-Vefa’nin Kiirt
asilli olmasinin zor oldugunu belirten Ahmet Yasar Ocak bunu miiritlerinin ¢gogunlukla
Tiirk asilli olduklarmi delil gosterir. O donemde yazilan Arapga eserlerde Ebii’l
Vefa’nin Kiirt olarak zikredilmesinin sebebinin Kiirtlerin yogun olarak yasadiklari
yerlerde Kiirtler gibi gocebe hayati yasayan Tiirkmenlerin de Kiirt olarak
isimlendirilmeleri oldugunu ifade eder. Bu ifadeler ile aslinda Vefailigin kurucusunun
baz1 kaynaklarda Kiirt asilli olarak gosterildigini de ifade etmis olmaktadir. Buna
ragmen Ebii’l Vefa’nin Kiirt olarak kabul edilmesinin zor oldugunu belirtmesiyle
Babailigin Tiirk Islam heterodoksisinin bir eylemi oldugu tezine uygun bir
degerlendirme yapmak istedigi anlagilmaktadir (1994: 347).

Kiirtlerin yogun olarak yasadigi bolgelerde yasayan ve Siinni Islam’m ilkelerine
aykirn olarak kadin erkek birlikte ayin yapmak ve ayinlerde sarap sunmak gibi
heterodoks uygulamalari olan Ebii’l Vefa’nin baglilarinin cogunun Tiirkmen gdgebeleri

olmasinda sasilacak bir sey yoktur. Ciinkii Kiirt topluluklar1 Tiirklerden ¢ok daha once
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Islam ile tamistiklar1 icin aralarinda ortodoks islam’imn etkisinin daha gii¢lii oldugu bir
siiregte kendi benimsedikleri islam’a aykir1 irsad yontemleri olan Ebii’l Vefa’ya
yeterince ilgi gostermemeleri olduk¢a normaldir. Tirkmen gogebelerin ise, heniiz
Islamlasma siirecinin basinda yer aldiklar i¢in, kendi heterodoks Islam anlayislarma
daha yakin gordiikleri Ebii’l Vefa’ya baglanmalarinda garipsenecek bir durum yoktur.
Ahmet Yasar Ocak’m ‘Anadolu’da Babailer Isyan1® adli eserinde Ebii’l Vefa’nmn Kiirt
oldugunu kaynagiyla beraber ifade ederken sonradan bu diisiincesinden vazge¢mesi
anlamli gortinmemektedir (1980: 96). Ayrica Tiirk heterodoksiligi konusunda en 6nemli
aragtirmalart yapan Fuat Kopriili’de Ebii’l Vefa’y1 Kiirt olarak ifade etmektedir
(Kopriilii, 1966: 193).

Konunun burasinda belirtilmelidir ki Kiirt ve Tiirk heterodoksiliginin iizerinde
ortaklastiklar1 ilk isim Ebii’l Vefa’dir. Ebii’l Vefa’nin kurucusu oldugu Vefailik tarikati,
halifesi Dede Garkin iizerinden Baba Ilyas-1 Horasaniye oradan da Hac1 Bektas Veli’ye
ve Bektasilige gegmis ve bu yolla Tirk heterodoksisinin temelini olusturmustur
(Eriinsal, 1.E., ve A.Y., Ocak, 1995: XL). Aym ortakligin Hac1 Bektas Veli ve daha
sonra Balim Sultan iizerinden de gerceklestigini sdylemek giictiir. Hac1 Bektas Veli ve
Bektasiligin, Balim Sultan Oncesi donemde yasayan halifelerinin Dersim Alevi
toplulugu ile irtibatlarin1 gésteren saglam bir kaynak yoktur. Bu konuda sozlii kiiltiirde
yerlesmis bazi baglantilarin 19. yiizyil gibi ge¢ bir donemin iiriinii oldugu goriilmektedir
(Gezik, 2016: 197). Dersim merkezli Kiirt Alevileri ile Bektasi merkez orgiitlenmesi
olan Sulucakarahdyiik dergahi arasinda bastan beri kurulu bir bagin olmadig:
gorilmektedir.

Kiirt Aleviliginin olusum siirecinde Horasan Melametiyesi kaynakli Vefailigin rol
aldig1, Vefailigin kurucusunun Kiirt asilli olmasindan da anlasilmaktadir. Giintimiizde
yeterince tahkik edilmemis de olsa Dersim merkezli Alevi ocaklarinin ellerinde bulunan
bazi belgeler giiniimiiz Anadolu Kiirt toplumu ile Ebu’l Vefa-i Kiirdi arasindaki organik
baglantiyr dogrulamaktadir (Yalgin, 2016: 152-158). Kiirt gogerleri arasinda kadin
erkek beraber sarapli dini torenler yapan, Siinni Islam’a uymayan dini merasimler ve
etkinlikler diizenleyen Ebii’l Vefa’nin bu kabil 6zellikleri, onun heterodoks bir tasavvuf
¢evresine mensup oldugunu gostermektedir (Ocak, 1980: 98). Bundan anlasilacagi gibi
heterodoks Kiirt Islam’inin olusmasinda Ebu’l Vefa &nemli bir pay sahibidir.

Horasan’dan ve Iran’in giiney bolgelerinden gelen tasavvuf erenlerinin hosgoriilii
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yaklagimlarindan dolay1 kolayca bag kurabildikleri, heterodoks Islami bir yasayisa sahip
gdcebe halklar bu dzelliklerini korumaya devam ettiler. Bu durum Islam merkezlerinden
uzak ve cografi sartlarin zor oldugu bolgelere mahsus olmak iizere Kiirt Aleviliginin
temelini olusturmustur. Kiirt Alevilerin yasadiklar1 bolgelere bakildiginda merkezi
devlet otoritesinin kolayca ulasamayacagi zor cografi sartlarin hakim oldugu goriliir.
Dersim bélgesinin en énemli 6zelliklerinden birisi budur. Bu durum Islam perdesi
altinda eski inaniglarin siirdiiriilebilirligine imkan tanimistir. Tiirk Aleviliginde oldukga
etkili oldugu gibi Kiirt Aleviliginin de en basindan Batini diistincenin bir sonucu olarak
ortaya ciktig1 sOylenebilir. Batini diisiincenin en yaygin olarak bulundugu yer ise
Horasan bolgesidir. Kiirt Aleviliginin Safeviler dncesi donemde Horasan Batiniliginden
gelmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Batinili§in ortaya ¢ikisi ve cografi orijinine
bakildiginda Emevi ve Abbasi devletlerine karsi Ali taraftarh@ gibi Islami bir ortii
altinda Mecusilik/Zerdiistliik kaynakli kurtarict mehdi, kayip Imam kiiltii icerdigi
goriiliir. Batinilik bu siiregte, tenasiih ve hulul felsefesini de kullanarak kendi daileri
rehberliginde toplumu ayaklandirma cabasinda olmustur (Yalgin, 2016: 151). Fakat bu
konu ile ilgili yeterince g¢alismalar yapilmadigi i¢in bazi sorularin cevapsiz birakilmasi
zorunludur.

Tiirk Aleviliginin siyasal bir eylem olarak ortaya ¢ikisinin en onemli asamasi
olarak kabul edilen Babai isyaninda Kiirt Alevilerinin rol alip almadiklari yeterince
bilinmemektedir. Bir kisim Kiirt kabilelerinin de Babai isyanina katildigina dair bilgiler
bulunmakta ise de bu konu muglakligini korumaktadir (Ozdemir, 2016: 134).
Dolayisiyla Babai isyaninda Kiirt varligi, Babailigin Kiirt Aleviligi tizerinde bir
etkisinin olup olmadigi, Mogol istilasinin Kiirt Aleviligini nasil etkiledigi, Abbasiler
doneminden itibaren Kiirt Aleviliginin kendi varligin1 Mogollara ve Safevilere kadar
nasil korudugu gibi sorular konunun aydinlanmasi i¢in cevaplandirilmasi gereken
sorulardan bir kagidir. Kabaca bir degerlendirme yapilacak olursa Mogollarin Siinni
Islam’a karsi heterodoks Islam, Tasavvuf akimlari, Batinilik ve Sia’nin galiye
yapilarini destekledikleri bilinmektedir. Ayni1 destegin Kiirt Aleviligi i¢in de s6z konusu
oldugu, Kiirtlerin yasadigi cografyanin Mogollarin etkisine girmis olmasindan
anlagilabilir. Detaylar1 simdilik bilinmeyen bu degerlendirmelerin yazili belge ve

dokiimanlarla desteklenmesi gerekir.
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Kiirt Aleviliginin olusum siireci yeterince bilinmese de Safeviler donemi sonrasi
icin durum biraz farklidir. Bu dénemden sonra Kiirt Aleviliginin seriiveni biraz daha
anlagilabilir durumdadir. Safevi devletinin kurulus siireci ve éncesinde Osmanli sinirlari
iginde ve civarinda yiiriittiikleri faaliyetlerden yukarida bahsedildi. Safevilerin Osmanli
topraklar1 disinda kalan 6zellikle Akkoyunlu ve Karakoyunlu devletlerinin egemenligi
altindaki bolgelerde sagladiklari hakimiyet sonrasinda, bu bolgelerde yasayan Kiirt
niifusu ile nasil bir iligki i¢inde olduklarinin bilinmesi gerekir.

Sah Ismail 1501 yilinda Akkoyunlularin merkezi olan Tebriz’i ele gecirerek
Safevi devletini ilan etmistir (Sarag, 2015: 36). 13 yil gibi bir siirede biitiin Kiirdistan
bolgesi Sah Ismail yonetimindeki Safevilerinin eline gecti. Sah Ismail’den once Kiirt
bolgesi her asiretin kendi siirlart i¢inde kurdugu beylikler seklinde yonetilmekteydi.
Bu beylikler Safevilerden once Karakoyunlu ve Akkoyunlu devletlerinin yonetimi
altinda yasamaktaydilar. Akkoyunlu devleti Sah Ismail tarafindan maglup edilerek
yerine Safeviler kurulduktan sonra Kiirt asiret beyleri yeni durumda da eski konumlarini
muhafaza etmek diisiincesiyle Sah Ismail’e bagliliklarin1 bildirdiler. Fakat Sah Ismail
Kiirt beylerinin daha 6nceden sahip olduklar1 6zerk yonetim anlayisina uymadi ve Kiirt
beylerinin hepsini gorevden alarak yerine kendi ¢evresinde bulunan ve Anadolu kokenli
Kizilbas komutanlar1 atadi. Sah Ismail, Harput’un fethinden dénerken Hoy sehrinde
kendisini karsilamaya gelen on alt1 Kiirt beyini tutuklatmisti. Bununla da kalmayan Sah
Ismail Siinni toplumunu Sii olmaya zorluyor ve onlar1 giyim kusamda bile Kizilbaslara
benzetmeye calistyordu (Ciwan, 2015: 152).

Kiirt Beylerinin Sah Ismail’e yanasmaya calismalarmin sebebi, Sah Ismail’in
kendilerine eski statiilerini siirdiirmelerine miisaade edecegi umuduydu. Diger taraftan
Sah’in mubhaliflerine karsi takindigi siddetli tutum ve galibiyetten galibiyete kosmus
olmas1 Kiirt beylerini biraz korkutmusa benziyordu. Bu yiizden kendilerini ydnetici
olarak birakacagi beklentisi ile Sah’a biat etmeye karar vermislerdi. Beylerin gorevden
alinmas1 ve yeni gelen Kizilbag komutanlarin halki Safevi diislincesine uymaya
zorlamastyla ¢esitli isyanlar ¢ikmistt (Ciwan, 2015: 157). Kiirdistan cografyasinda Sah
Ismail ile yasanan bu gerilim sonrasinda Kiirt beyleri kendi aralarmnda bu durumu
goriismek i¢in ¢esitli toplantilar yaptilar. Bu toplantilarda 6zellikle Bitlis beylerinden bir
aileye mensup olan Idris-i Bitlisi’nin ad1 &ne ¢ikmaktadir. Idris-i Bitlisi Kiirt beyleri

arasinda yaptig1 gezi ve toplantilarda onlart Kizilbag Safevilere karsi Siinni
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Osmanlilarla ittifak kurmaya ikna etti. Yirmi bes Kiirt beyi bu amagla imzaladiklart bir
baglilik mektubuyla birlikte temsilci olarak Idris-i Bitlisi’yi Yavuz Sultan Selim’e
gonderdiler (Sarag, 2015: 155). Idris-i Bitlisi ve onunla birlikte Osmanli sultan1 Yavuz’a
taraf ¢ikan beylerin Safevilere bakist Idris-i Bitlisi tarafindan kaleme alman

Selimsehname adli eserde su sekilde ifade edilmektedir:

“Ehl-i Iman Islam Memleketlerinde miilk haricilerinden ve din diigmanlarindan biri ortaya
¢iktig1, nassla belirlenmis helalleri haram kilmak yolunda caba gosterip israr ettigi, yol
gosterici imamlarin {izerinde ittifak edilmis yollarindan saparak Allah’in Kelamima ve Allah
Resuliiniin siinnetlerine uyma konusunda mezheplerin ve dinlerin cumhuruna muhalefeti
baslattig1 ve zuliim, kusur ve giinah sancagini agtigi zaman, biitiin Misliimanlara 6zellikle
zamanin sultanlarindan giic ve kudret sahibi olanlara bdyle fesad ve ilhad ehline kars1 cihad
etmek, miilk ve din siirlarina kastetmekten ellerini ¢eken miisriklere kars1 savagsmaktan daha
onceliklidir (Bitlisi, 2001: 87).

Idris-i Bitlisi ayn1 zamanda Yavuz’a, Sah Ismail’le savasmasi halinde Kiirt
beylerinin kendisine destek vereceklerine dair de teminat veriyordu. Durumu divan
toplantilar1 ile degerlendiren Yavuz bu talebi yerine getirmek icin oldukca zorlandi.
Ciinkii Yavuz’un g¢evresinde yer alan Osmanli yonetim biirokrasisi iki agidan Idris-i
Bitlisi’nin talebini kabullenmekte zorlanmaktaydi. Bunlardan birisi Safevilerin
Miisliman olmalariyla onlarla yapilan savasin cihat olup olmadigi konusu, digeri de
darii’l harple savasmak varken darii’l islam ile savasmanin cevazi konusu. Bu konularda
yapilan tartigmalardan anlasildigi kadariyla Osmanli divaninin bu sefere soguk baktigi
anlasilmaktadir (Ciwan, 2015: 192). Fakat dénemin seyhiilislami Ibn-i Kemal’in bu
konuda fetva verdigi bilinmektedir (Tekindag, 1968: 17). Yavuz’un Sah Ismail {izerine
sefere ¢ikmasinda en 6nemli etken Idris-i Bitlisi’nin padisahi ikna etmis olmasidir.
Savas ger¢eklesip kazanilana kadar da tereddiit devam etmistir.

Caldiran savasinda Osmanli ve Safevi ordularinin ne kadar oldugu konusunda
farkli bilgiler bulunmaktadir. Bu konuda yapilan bazi incelemelerden ortaya cikan
sonuglara gore dogruya en yakin bilgilerin, Osmanli ordusunun 60 bin Safevi ordusunun
ise 40 bin civarinda oldugudur (Emecan, 2017: 125). Savag Osmanli tarafinin galibiyeti
ile neticelendi. Idris-i Bitlisinin ifadesine gore savas sonrasinda esir diisen Safevi kadin
ve cocuklaria merhametle muamele edildi (Bitlisi, 2016: 236). Osmanli ordusu
icerisinde Onemli miktarda Kiirt beylerine baghh Kiirt askerlerin bulundugu
bilinmektedir. On alt1 Kiirt beyi Yavuz’un ordusunun iginde bizzat Safevilere karsi
savasti (Sarag, 2015: 155).
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Kiirt Asiretlerinin biiyiik bir kism1 Osmanli taraftar1 olmasina ragmen giiniimiizde
Alevi Kiirtlerin yagadigi, o zamanki adi Cemiskezek olan, Dersim bdlgesinin beylerinin
bu konuda farkli bir tutumlarinin oldugu goriilmektedir. Bu bdlgenin beylerinden olan
Halid ve Riistem Beyler Sah Ismail’in Kiirdistan’a ilk olarak hakim oldugu dénemde
diger Kiirt beyleriyle beraber Sah Ismail’e temayiil etmislerdi. Fakat Sah Ismail diger
Kiirt beylerini gorevden aldig1 gibi bu beyleri de gorevden alarak yerine Kizilbaglardan
bazi komutanlar atamistir. Cemiskezek beyliginde de Haci Riistem Bey gorevden
alarak yerine Nur Ali Halife yonetici olarak atanmisti. Haci Riistem Bey ise Iran
iclerine dogru diger Kiirt beyleriyle beraber siirgiine gonderilmisti. Cemiskezek’e
yonetici olarak atanan Nur Ali Halife halka bask1 yapinca halk bu yoneticiye kars1 isyan
etmeye karar verdi ve Isfahan’da bulunan Haci Riistem’e haber yollayarak gelip
isyanlarinin basina gegmesini istediler (Ciwan, 2015: 155). Fakat Hac1 Riistem’in bdyle
bir tesebbiiste bulunma imkan1 yoktu.

1514 yilinda yapilan Caldiran savasinda Haci Riistem Bey Sah Ismail saflarinda
Osmanliya karsi savasti. Hact Riistem’in  Safevilerle birlikte Osmanliya karsi
savagsmasinda Safevilerle Cemiskezek Alevilerinin ortak inang 0Ogelerine sahip
olmalarmin etkili olup olmadigr bilinmemektedir. Caldiran’da Safevi yenilgisi
sonrasinda Halid 150 adamiyla ve Haci Riistem Bey de 50 adamiyla birlikte Yavuz’a
tabi olmak tizere geldiler. Fakat Yavuz ikisini de adamlariyla birlikte idam ettirdi.
Cesitli Iran ve Osmanli kaynaklarinda gegtigine gére bunun sebebi, bu iki beyin
Anadolu’nun cesitli yerlerinde ¢ikan Safevi yanlisi isyan hareketlerine katildiklariydi.
[ran kaynaklarinda gectigine gore bu iki bey Sah Ismail’in fedaileri olup Yavuz’a su-i
kast yapmak i¢in onun yanina gitmislerdi (Emecan, 2017: 154). Hac1 Riistem Bey’in
Yavuz tarafindan oldiiriildiigii haberi Irak’ta bulunan oglu Pir Hiiseyin’e ulaginca Pir
Hiiseyin 6nce Memliikliilere siginmay1 diislindii. Fakat sonradan tecriibeli bir Memliik
Beyinin tavsiyesiyle Yavuz’un yanina gitmeye karar verdi. Yavuz’un yanina gittiinde
1yl karsilandi. Kendisinin cesaretine hayran kalan Yavuz onu Cemisgezek Beyligine
babasinin yerine Bey olarak gonderdi ve Biyikli Mehmet Pasa ile birlikte Cemisgezek’i
Safevi yonetiminden kurtarmak i¢in gorevlendirdi (Ciwan, 2015: 214). Pir Hiiseyin Bey
onceden gidip Cemiskezek’i Safevilerden kurtardi ve yonetimini ele aldi (Emecan,
2017: 170).
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Sah Ismail tarafindan atanan Nur Ali Halife’ye kars1 Cemiskezek’te ¢ikan isyanin
Nur Ali Halife’nin kendilerini Kizilbas inanisina ¢evirmek icin yaptig1 baskiya bir tepki
icin mi oldugu, yoksa baglarna atanan yoneticinin kendi asiret sistemlerinin i¢inden
gelmeyen bir kisi olmasindan mi kaynaklandigi da bilinmemektedir. Bu durumun
acikliga kavusturulmasinin Kiirt Alevilik tarihi i¢in 6nemi biiyiiktiir. Eger Nur Ali
Halifenin Kizilbagligin yayginlastirilmasina yonelik ¢aligsmalarina bir tepki olarak isyan
edilmisse bu durumda kendilerinin 6nceden kizilbas olmadiklar1 veya en azindan Safevi
Kizilbaghigindan farkli bir inamisa sahip olduklari sonucuna ulasilabilir. Eger
Cemiskezek Beyligi halki Safevi Kizilbagligindan farkli bir inanisa sahipse bu durumda
diger Kiirt beylerinden farkli olarak, Cemiskezek beyinin Caldiranda Safevilerle birlikte
Osmanli ile savagmasini nasil agiklamak gerekir? Bunlar Dersim Kizilbas Aleviliginin
sekillenmesinde Safevilerin roliiniin ne oldugunu anlamak i¢in cevabi bulunmasi
gereken sorulardir.

Idris-i Bitlisi’nin Sah Ismail’e muhalefet gerekgelerine bakildiginda Sah Ismail
icin ‘hukuk tanimazlik, Zerdiist karakterli olus, zindik, Rafizi’ gibi suclamalarin
yapildigi ve Safevilerin kendilerini Hz. Omer tarafindan islam topraklarina katilan
Sasanilerin/Pers imparatorlugunun devami olarak gordiigii ifade edilmistir (Sarag, 2015:
87).

Kiirt Alevi kesimi olan Cemiskezek’lilerin Kizilbasliga bu kadar muhalif olan
Idris-i Bitlisi ile birlikte hareket ederek Safevi Kizilbaslartyla miicadele etmesi bir
paradoks gibi durmaktadir. Bunda etkili olan en 6nemli neden Sah Ismail’in yonetimde
ve dinsel anlayista merkeziyetci bir yaklasima sahip olmasidir. Diger Kiirt beylerinde
oldugu gibi Cemiskezek beyliginde de yerel beyleri gérevden alarak yerine Safevi
merkezinden Nur Ali Halife’yi atamasi bolge toplumunun tepkisine neden olmustur.
Safevilerce atanan halifenin de Cemiskezek’te halki Safevi merkeziyetci Kizilbaslik
sistemine zorlamasi da halkin Safevilere muhalefet etmesine neden olmustur denilebilir.
Diger taraftan Idris-i Bitlisi Kiirt beylerinin bu &zelligini dikkate alarak Cemiskezek
beyligini de Osmanliya itaat etmek ve baglanmak sartiyla bir nevi merkezden bagimsiz
bir idarenin miimkiin olduguna ikna etmis olmalidir. Bu durum gostermektedir ki Kiirt
beylerinde feodal yapinin korunmasi oldukg¢a Onemlidir. Merkeziyet¢i anlayisi
benimseyen yoOnetimler, ayn1 dinsel diisiincede olsalar da Kiirt toplumu ile uzlagma

icerisinde yasayamamaktadirlar. Bunun bir gostergesi de Yavuz’un Kiirt bolgesinde
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uyguladigi yonetim sistemidir. Bu sistem diger yerlerden farkli olarak daha fazla
yerelligin gecerli oldugu bir sistemdir. Dikkat ¢ekici olan Kiirt Alevi toplumunun
cogunlukta oldugu Cemiskezek beyliginin de Siinni Osmanlidan ayni haklar1 elde
edebilmis olmasidir. Belki de Kiirt beyliklerinin Osmanliya uzun bir siire nispeten
sorunsuz sekilde bagli kalmis olmalarinin bir sebebi budur.

Caldiran’da Sah Ismail kuvvetlerinin maglup diismesinin en &nemli sonucunun
Sah Ismail’in psikolojisi iizerinde meydana getirdigi etki oldugu sdylenebilir. Savas
oncesinde kendisinde vehmettigi ilahi 6zelliklerin s6zgelimi Tanri’nin Hz. Ali’ye hulul
ettigi, ondan da imamlara gegen ilahi niteligin kendisinde tecelli ettigi, bundan dolay1
kendisinin ilahi 6zelliklere sahip oldugu ve buna bagl olarak savaslarda stirekli galip
geldigi diisiincesi Caldiran yenilgisiyle biiyiik bir hayal kirikligina doniistii. Ayni
diisiincenin Sah Ismail’in Kizilbas taraftarlar1 i¢in de gelisti§ini tahmin etmek zor
degildir (Ciwan, 2015: 196).

Caldiran Savasindan sonra Kiirdistan eyaleti biitiiniiyle Osmanli Devleti’ne
baglanmis oldu. Osmanli klasik fetih yontemiyle feth ettigi topraklarda uyguladig
yonetim sisteminden farkli olarak Kiirdistan bolgesinin yonetimini yerel beylere birakti.
Osmanli feth edilen bolgelere merkezden bir idareci atar ve oranin topraklari da timar
sistemine dahil edilirdi. Fakat Kiirdistan bolgesinde bu sistem biraz farkli uygulandi.
Bunun sebebi Kiirt beylerinin kendi arzulariyla ve gabalariyla Safevilerden ayrilarak
Osmanliya katilmis olmalartydi. Bu sisteme gore Kiirdistan eyaletinde {i¢ cesit idare
tarzi bulunmaktaydi. Bunlardan bir tanesi asiret yapilari giiclii olmayan sancaklardi. Bu
sancaklar diger Osmanl1 sancaklar1 gibi merkezden atanmis bir yonetici tarafindan idare
edilir ve topraklar1 da timar sistemine dahildir. Diger bir sancak gurubu Yurtluk ve
Ocaklik tarzindaydi. Bunlar yonetiminin yerel beylerin elinde oldugu ve topraklarinin
timar sistemine dahil oldugu imtiyazli sancaklardi. Kiirdistan bdlgesinde ¢ogu sancaklar
bu sekildeydi. Diger bir sancak gurubu da Hiikiimet adi verilen ve yonetimleri yerel
beylerin elinde olan sancaklardi. Bu sancaklarin diger bir 6zelligi arazilerinin de timar
sistemine dahil olmamasiydi (Akgiindiiz A., Oztiirk S., 1999: 141-142). Cemisgezek
sancagl olarak ifade edilen Mazgirt, Pertek ve Sagman’in bu sistem igerisinde Yurtluk-
Ocaklik tipi sancak sistemine dahil oldugu anlagilmaktadir (http://web.firat.edu.tr...pdf-
Er Tr: 21.3.2018). On yedinci yiizyildan sonra bu bolge ‘Carsancak’(dort sancagin ortak
adi) olarak anilmaya baslayacakti (http://dergiler.ankara.edu.tr...pdf-Er. Tr: 21.3.2018).
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Cemisgezek bolgesinin imtiyazli yonetim sistemine dahil olarak idaresinin yerel
beylere birakilmasiyla birlikte bu bolgedeki sosyal yasam dis etkilerden izole ve

kendine has sosyal diizeni i¢inde kalmaya devam etmistir.

2.5.3.2. Kiirt Aleviliginde Horasan Bolgesi

Dersim Alevi ve seyitleri arasinda kdken arayisinin bir cevabi olarak siirekli dile
getirilen bir savunu bulunmaktadir. Bu savunuya gore Dersim Alevileri aslinda Horasan
kokenlidir. Bu iddianin tarihi gecerliligi bir tarafa onemli bir islevsel etkiye sahip
oldugu goriilmiistiir. Konu, Cumhuriyet doneminin milliyet¢i ve Kiirtleri asimile edici
politikalariyla ilgilidir. Dile getirilen bu tez ‘Kiirtlerin aslinda Tiirk milletinin bir
pargast olduklar1 ve zamanla yiliksek yerlerde yasayip Tiirklerden farklilasarak
kendilerini Kiirt ve Tiirklerden ayr1 bir kavim olarak gérmeye basladiklar1’ seklindeydi.
Dersimli Kiirtlerin kendilerini Horasanl olarak gormeleri resmi tezin dogrulanmasi igin
olduk¢a 6nemliydi. Ciinkii Tiirk milleti de Orta Asya’dan Anadolu’ya Horasan yoluyla
geldigine gore Tiirkler ile Kiirtlerin ortak bir cografi menseden geldikleri anlasilmig
olmaktadir. Bu ise onlarin ayn1 soydan olmalar1 iddialarii desteklemektedir.

Diger taraftan Fransiz ihtilalinin etkisiyle imparatorluk i¢cinde milliyetci akimlarin
giiclenmesinin bir pargasi olarak Tiirk milliyetciligi de giliglenmekteydi. Osmanliligin
Osmanli toprak biitiinliigiinii saglamada yetersiz kaldig1 diisiincesi onun yerine Tiirk
milliyetciliginin benimsenmesi yaklagimini ortaya c¢ikarmisti. Ayni yaklasimin bir
devami olarak dinin de millilestirilmesi giindeme gelecekti. Bu ise Tirkliige has bir
dinin insas1 ihtiyacin1 ortaya ¢ikarmaktaydi. Bu amagcla yapilan arastirmalarda Alevilik
Tirklerin milli dini olarak giindeme gelecekti. Yapilan bu tespite aykir1 diisen bazi
Ogeler olan gayrt Tirk Aleviler i¢in onlarin aslinda ‘Kiirtlesmis Tiirkler oldugu’
yaklagimi 6ne ¢ikarilacakti. Kiirt Alevilerin Horasan kokenli olmasi yaklagimi ileri
stirilen bu tezin ispat1 olarak dne stiriilmekteydi.

Tarihi olarak bu yaklasimin gerceklerle ne kadar ortiistiigii bir tarafa iddianin arka
yiiziinde ideolojik bir varsayim s6z konusudur. Bu durumun agikliga kavusturulmasi
icin Kiirt Aleviler ile Safeviler arasinda kurulan iligkinin acikliga kavusturulmasi
gereklidir. Dersimli Alevilerin Tiirk kokenli olduklarini ispatlama cabasiyla hareket
eden ve Cemal Sener’in Dersimli Kurmang’¢a(Zaza’ca) konusan yashlarla yaptiklar

goriismelere dayanan Ali Riza Ozdemir buna delil olarak Dersim’li belli bir yasm
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tizerindeki kesimlerin kendilerini Horasan asilli olarak ifade ettiklerini delil
getirmektedir (2016: 93-95). Konu i¢in ne kadar ispatlayici olacag: siipheli olan bu
savununun Horasan’dan gelmeyi Tiirk etnik kokeninden gelmekle es anlamli sayilmasi
bir sartlanmishigin ifadesi olarak durmaktadir. Diger taraftan Dersim yoresi ile ilgili
yiirlitiilen Cumhuriyet politikalarinin bu sdyleme etkisi géz ardi edilmektedir.

Dersim’in Horasan’dan gelme Tiirk kdkenli bir niifus yapisina sahip oldugu
seklindeki iddialar daha 6nce Besim Atalay(1882-1965) tarafindan da dile getirilmis ve
ona izafeten Varto Alevi asiretlerinden birine(Hormek) mensup olan Mehmet Serif
Firat(1894?7-1949) tarafindan da Atalay’a atfen ileri siiriilmiistiir (2007: 53). Besim
Atalay, Mehmet Serif Firat, Cemal Sener, Riza Zelyut ve Ali Riza Ozdemir gibi
yazarlar Dersim Alevilerinin aslinda Tiirk kokenli olduklarini, Dersim’lilerden Horasan
asilli olduklarin1 ifade edenlerin sahitligiyle ispatlama egilimindedirler. Burada
Dersim’lilerin Horasanli olusu, ikincil bir amacin ispatlanmasinda iglevsel olmasindan
dolay1 s6z konusu edilmektedir. Maksat Dersim Alevilerinin Tiirk menseli olduklarinin
vurgulanmasidir. Bu genel yaklasimin amaci Kiirt Alevilerinin Tiirk etnik kdkeninden
geldiginin anlasilmasiyla Aleviligin  Tirkliige has oldugu mesaji vermektir.
Milliyetciligin Osmanli’da éne ¢ikmasi sonrasinda lttihatcilar tarafindan baslatilan bazi
girisimlerin daha sonradan Cumhuriyetin Kemalist elitlerince de stirdiirildiigii bir
vasatta ortaya ¢ikan bu kabil iddialarin ideolojik bir sartlanmiglik ile malul oldugu
izahtan varestedir. Dolayisiyla Dersim Alevilerinin kendilerini Horasan kokenli olarak
gormelerinin onlarin Tiirkliiklerine ne sekilde delil olacagi yapilacak belge ¢aligmalar
ile aydinlatilmas1 gereken bir konu olarak kalmaktadir. Bu kadariyla Kiirt Alevilerinin
Horasan asilli Tiirkler olduklar1 iddias1 soyut ve delilsiz bir savunu olmaktan Gteye
gecmemektedir.

Diger taraftan Tiirk Milliyetcilii esasina gore hareket eden Kemalist projenin
daha ge¢ donemde ortaya ¢ikmis bir antitezi olarak ortaya ¢ikan Kiirt siyasal hareketi
baglantili baz1 yazarlar da Horasan {iizerinde daha bagka bir sodylemi dile
getirmektedirler. Bu yazarlar Kiirt Aleviligini Kiirtlerin Islamiyet oncesi bagh
bulunduklar1 Zerdiistliik dininin islam perdesi altindaki devami olarak gdérmektedirler.
Milliyetgi ideolojinin bir geregi olarak bu kesim de dinin millilestirilmesi yaklagimiyla
hareket etmektedir. Kiirt Aleviligi bu kesim tarafindan Kiirt ulusunun milli dini olarak

degerlendirilmektedir. Daha ¢ok Mehmet Bayrak’in Kiirt tarih ve kiiltiirii {izerine
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yaptig1 caligsmalardan esinlenen bu kesimler Horasan’in Kiirt Aleviligi ile olan ilgisi
konusunda Tiirk Milliyetgileri ile farkli diisiinmemektedirler. Fakat Kiirt milliyetcileri
Horasan’in Kiirt Aleviligi ile olan ilgisini Safeviler doneminde Dersim’den Horasan’a
gerceklesen niifus nakli ile agiklamaktadirlar. Bu savunuya gore; Dersim Alevileri 1514
Caldiran savasindan sonra Osmanlilardan elde ettikleri bir nevi 6zerk yonetim
sonrasinda Osmanliya olan sekli bagliliklarindan farkli olarak Safevilerle olan Kizilbag
ortak inamisindan kaynakli yakinliklarini siirdiirdiiler. Bu siiregte Safevilerin dogu
sinirlarinda yer alan Ozbekler iran iglerine kadar akilar yaptilar ve Safeviler bu akinlari
durdurmakta basarili olamadilar.

Siinni Ozbek akinlarini durdurmak icin Safeviler kendileri ile ortak inanca
mensup Dersim Alevilerinden bir kismini alarak Iran’in kuzeydogusu olan Horasan
bolgesine Ozbeklerin dniinde bir set olarak yerlestirdiler. Bu iskan politikas1 sonrasinda
Alevi Kiirt savascilarinin Ozbekleri maglup etmesiyle Safeviler Ozbek akinlarmi
durdurmay1 basarmiglardir. Bu siirecte Horasan’a gog ettirilen Alevi Kiirt asiretlerinin
bir kism1 1639 yilinda Safeviler ile Osmanlilar arasinda imzalanan Kasr-1 Sirin
antlasmasindan sonra kalict bir barig saglanmasiyla Horasan’dan eski vatanlari olan
Dersim yoresine tekrar dondiiler. Dersim’lilerin kendilerini Horasan’a izafe etmeleri
atalarinin Horasan’dan tekrar eski vatanlari olan Dersim’e go¢ etmis olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Iste giiniimiizde Dersim Alevilerinin kendilerini Horasan bélgesine
izafe etmis olmalarmin kisaca izahi boyledir (Bayrak, 2014: 69-79). Bu izahin
giiclendirilmesi ic¢in 20. yiizyill baslarinda Horasan ile ilgili ¢alismalar yapan Rus
Bilimadam: W. Ivanow’a, Albert Houtum-Schindler adli Alman bilim adamina ve
bizzat Horasan Kiirt tarih¢isi Kelimullah Tewehudi adl tarih¢iye atif yapilmaktadir. Bu
yazarlarin ortak olarak vurguladiklart konu Safevilerin dogu smirinda ozellikle
Ozbeklere karsi savunma hatt1 olusturmak amaci ile Kiirdistan bdlgesinden Horasan’a
Kiirt niifusunu gogiirttiigii gergegidir (Bayrak, 2014: 68-70).

Minorsky’nin Islam Ansiklopedisine yazdigi ‘Kiirtler’ maddesinde Nadir Sah
doneminde Kiirt kabilelerinden olan Zendlerin Hemedan ve Malayir arasindan
Horasan’a nakledildikleri ve onun oOliimiinden sonra Zendlerin tekrar yurtlarma
dondiikleri seklinde ifadeler bulunmaktadir. Aynm1 maddede Kerim Han zamaninda
Kiirdistan’dan Siraz’a bircok Kiirt kabilelerinin getirtilmis oldugu ifade edilmektedir
(Minorsky, 1997: 1105). Bu ifadelerde dogrudan Cemisgezek’ten Horasan’a bir niifus
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nakli oldugu belirgin degildir. Dogrudan Cemisgezek’ten(Dersim bolgesi) kuzey dogu
Horasan’a Kiirt goclinden bahseden belki de ilk arastirmaci Serefthan’dan aktarimla
Martin Van Bruinessen’dir. Bruinessen’in aktardigina gore Safeviler doneminde
Cemisgezek ¢evresi kizilbas ailelerinin bir kism1 Sah Ismail tarafinda Osmanlilara kars1
savastilar. Daha sonra 1600’14 yillarin baglarinda Sah Abbas doneminde bu aileler
Safevi dogu sinir1 korumaciligi amaciyla Horasan’a yerlestirildiler. Cemisgezek kokenli
ailelerden bir kismu tekrar kendi asil bolgeleri olan Cemisgezek’e geri dondi (2004:
226). Giliniimiizde Horasan’da bulunan Kiirt asiretleri ile Cemisgezek/Dersim
bolgesindeki agiretler arasinda dil ve kiiltiirel yap1 olarak biiyiik benzerlikler
bulunmaktadir (Cem, 2011: 240). Bu degerlendirmelerden anlasilacagi gibi Horasan’a
go¢ ettirme olaylar1 kabul edilse bile bu kaynaklarda Horasan’dan tekrar Dersim
yoresine Alevi gogiiniin olup olmadig1 konusunda belgeye dayali bir aciklama yoktur.

Safeviler doneminde Kiirt niifusunun Iran cografyasi iginde bir hayli yer
degistirmelere maruz kaldiklar1 anlasilmaktadir. Safevilerce Alevi Kiirtlerin
Cemisgezek’ten Horasan’a ve oradan da tekrar Cemisgezek’e dogru gog ettirilmeleri
konusu ise muglakligint korumaya devam etmektedir. Konunun aydinlatilmasi i¢in
belge calismalarmin daha disiplinli ve ideolojik Onyargilardan uzak bir sekilde
yapilmasi gerekir. Tiirk resmi tezi ile karsilastirildiginda ise Horasan kdkenli Dersim
Alevileri ile ilgili genelde Kiirt milliyetcileri tarafindan dile getirilen goriislin tarihi
vakiaya daha yakin oldugu da belirtilmelidir.

Mehmet Bayrak’in ve baska bazi Kiirt yazarlarin Dersimliler ile Horasan yoresi
arasindaki baglant1 agisindan yaptiklar1 bu izahlar i¢in delil olarak ileri siirdiikleri
veriler de donemin belgelerinin incelenmesinden ortaya c¢ikan sonuglar degildir. Bu
yoniiyle ihtiyath yaklagilmay1 hak etmektedirler.

Diger taraftan Islam Ansiklopedisine Vladimir Feodorovi¢ Minorsky tarafindan
yazilan ‘Kiirtler’ maddesinde gectigine gore Cemisgezek beyleri kendilerini Abbasilere
izafe etmektedirler (Minorsky, 1997: 1102). Bu durum Dersim ile Horasan arasindaki
sOzlii ifadelerde yer alan baglantinin yakin bir donemde ortaya ¢ikarilmis ve milliyetgi
sOylemden etkilenmis bir degerlendirme olabilecegini ima etmektedir. Nitekim son
donemlerde ortaya ¢ikan ve Ayfer Karakaya-Stump tarafindan degerlendirilen bazi
tarthi belgelerde Dersim kokenli Alevi ocaklarinin kendilerini Kerbela civarinda

bulunan Bektasi dergahlar1 ve onlarin da Otesinde Vefai tarikati gelenegi ile bagh
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gordiikleri anlasilmaktadir. Bu belgelerde donemin seyitlerinin resmi kayitlarini tutan
Nakibii’l Esraflarca verilmis seyitlik belgeleri, s6z konusu ocaklarin en 6nemli izin
belgelerinden biri olmaktadir. Bu durum Kiirt Aleviligini de icerecek bir sekilde
Anadolu Aleviliginin 6énemli bir kisminin kdkenlerinin, Tiirkiye’nin giliney kisimlar1
olan Bagdat ve civarmda ve Batmi /Ismaili gelenegin icinde aranmasi gerektigini
gostermektedir (2016: 37). Bu yaklasim Kiirt Alevileri ile Horasan arasindaki iligkinin
Tiurklerin orta Asya’dan Anadolu’ya gelmelerinden daha once var oldugunu

diistindiirmektedir.

2.5.3.3. Tiirk ve Kiirt Aleviligi Arasindaki Benzerlikler ve Farkhihklar

Bektasi dergahi ile Dersim Alevileri arasinda organik bir bag gelistirme cabasi,
Dersim merkezli Aleviligin de Haci Bektas Veli’nin odaginda yer aldigi
Sulucakarahdyiik dergahi etrafinda olusan bir Alevilik oldugunun diisiiniilmesinden
kaynaklanmaktadir. Ortaya ¢ikan son arastirmalarin  gosterdigi {izere Anadolu
Aleviliginin merkezi sahsiyeti sadece Haci Bektas Veli degildir. Hac1 Bektas Veli belki
de yetersiz bir kategorize ile sdylenecek olursa Tiirk Aleviliginin merkezi sahsiyetidir.
Anadolu’da yer alan Dersim merkezli Kiirt Aleviliginin merkezi sahsiyeti Vefailigin
kurucusu olan Ebu’l Vefa’dir. Dogum tarihini bugiin bilinenden farkli olarak gdsterse
de Ismail Kaygusuz, Ebii’l Vefa’nin Fatimi Ismaili(Batini) dailerinden biri oldugunu ve
Hac1 Bektas, Dede Garkin ve Baba Ilyas’in onun siiregine bagl birer yol ereni oldugunu
ileri sirmektedir (Yalgin, 2016: 149). Dolayisiyla Haci Bektas Veli de bir Vefai
baglisidir (Karakaya-Stump, 2016a: 199). Ayrica bu bilgi Anadolu Aleviliginin en
temel teolojik etken olarak Batmilik iizerinden tanimlanmasi gerektigini de
gostermektedir.

Tirkmen niifus arasinda Alevilik Babai hareketinden sonra Haci Bektas Veli
Kiiltii ilizerinden daha c¢ok Bati Anadolu’da yayginlagmistir. Dersim merkezli Kiirt
Alevileri arasinda ise Ebu’l Vefa merkezi konumda kalmaya devam etmistir. Bu siireg
Safeviler donemine kadar bu sekilde gelmistir. Safeviler doneminden sonra hem Tiirk
Aleviligi hem de Kiirt Aleviligi tizerinde Erdebil dergahinin etkili oldugu
goriilmektedir. Bektasiligin Babaganlar ve Celebiler olarak ikiye ayrildigi siiregte
Safevilerin daha ¢ok Celebilere bagl kalan kirsal Tiirkmen Kizilbaglar1 arasinda etkili

oldugu goriiliirken, Kiirt Aleviliginin Safevilerin etkisine girmesinde daha farkli bir
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tablo ortaya ¢ikmistir. Dersim Aleviliginde hilafetname almanin merkezi, Erdebil
dergahinin birer subesi gibi islev géren Kerbela civarindaki Bektasi Tekkeleri olmustur.
Dogrudan Erdebil dergahi merkezli verilen hilafetnameler i¢in heniiz ortaya g¢ikmis
belgeler bulunmamaktadir.

Bektasiligin Celebiler koluna bagli Kizilbaslarin Safevilere yonelisi siirecinde de
Hac1 Bektas Veli dergahi ‘irsadin merkezi olma’ konumunu biiyiik oranda korumustur.
Dersim merkezli Kiirt Aleviliginde ise Vefai bagliligi Safevi dergahinin gerisinde
kalmistir. Bu siirecte Safeviler dogu Anadolu’da Alevi dervislerine verdikleri
icazetnamelerle birgok Ocaklarin agilmasmna oOnayak olmuslardir. Bu donemde
Anadolu’dan Safevilere dogru olan yonelisin birbiri ile dogrudan ilgisi olmayan iki ayri
koldan devam ettigi sOylenebilir. Bu kollardan birisi merkezi Bektasi dergahindan
onayli1 Celebi Ocaklarina bagli Kizilbaslar; digeri ise Dersim merkezli daha 6nce Vefai
gelenegine bagli daha sonra Erdebil dergahindan icazetli Ocaklara bagl genellikle Kiirt
kokenli Kizilbaglardi. Son zamanlarda ortaya ¢ikan bazi belgeler Safevilerin Anadolu
Alevi ocaklartyla irtibatinin Kerbela Necef bolgelerinde bulunan Bektasi dergahlari
tizerinden saglandigina dair ipuglar icermektedir (Karakaya-Stump, 2016a: 37). Bunun
sebebi ise Siiler i¢in 6nemli birer ziyaretgah olan Hz. Hiiseyin’in mezarinin Safevi
sempatizanlarinca bir nevi Hac ibadeti yerine ziyaret edilmesidir. Dolayisiyla burasi
Anadolu Kizilbag topluluklarinin da ziyaret merkezlerinden biri konumundadir. Bu
baglanti  kendilerinden = 6nce de  bulundugu icin  Safeviler = Anadolu
Alevileri/Kizilbaglariyla irtibatta burada bulunan Bektasi tekkelerini de aktif olarak
devreye sokmus olabilirler.

Kizilbaglarla siirdiiriilen baglanti Caldiran savasi sonrasinda da devam etmistir.
1639 Kasr-1 Sirin antlagsmasi ile Osmanli Safevi sinir1 netlesmis ve bu durum Safevi
Anadolu Alevilerinin iletisimini zorlastirmistir. Fakat yine de baglanti kopmamis ve
Safevilerin 1736’da yikilmasma kadar siirmiistiir. Safevilerin yikilmasindan sonra
Anadolu’dan Erdebil dergahina dogru olan ve iki ayr1 koldan devam eden karsilikli
iliski kopmustur. Bu kopustan sonra Anadolu’da Haci Bektas dergahi merkezli olan
topluluklar Kirsehir merkezli dergaha bagli olarak faaliyetlerini siirdiirmislerdir.
Safeviler sonrasi donemde Dersim Alevileri Kerbela’da bulunan Bektasi dergahindan
kendilerinin seyit soylu olduklarinin ispatlanmasi1 amaciyla Secereler ve Hilafetnemeler

almiglardir. Bu hilafetnamelerde kendilerini merkezi Haci Bektas Veli dergahindaki

111



konumlar1 ve bagliliklari ile tanimlayan ifadeler yerine, ‘Hz. Hiiseyin ve diger Ehl-i
beyt biiyiiklerinin ziyaretgahlarini ziyaret etmis olma, onlara bagliliklarini belirtme ve
onlarin soyundan olma’ gibi ifadeler yer almistir (Karakaya-Stump, 2016a: 128). Kiirt
Aleviligi ile Tiirk Aleviliginin Safevi Oncesi ve Safevi déneminde merkezi olarak
nereye bagli oldugunun anlasilmasi i¢cin ayn1 donemde Bektasi dergahi merkezinden
verilen hilafetnameler ile Dersim bdlgesinde bulunan hilafetnamelerin igerik
karsilastirmasiin yapilmasi gereklidir.

Bektasi tarikati merkezi olan Kirsehir’deki dergah ile Alevi Kiirtler arasindaki
organik iligkilere 19. Yiizyil’da tanik olunmaktadir. Bu donemden 6nce var olan iligkiler
her iki ¢evrede yaygin olarak bulunan ve ilmi gecerliligi tartismali olan sdylencelerden
ibarettir. Tarikatin 1826’da Yenigeri ocaginin kapatilmasina bagli olarak ocagin bagl
oldugu Bektasi tarikati1 orgiitlenmesinin de kapatilmasi sonrasinda Bektasilerin Alevi
Kirtlerle irtibat kurdugu goriilmektedir (http://gomanweb.org...sedat_gazgin.htm- Er.
Tr: 11.5.2018). Boyle bir iliskiden ilk kez Britanya’nin Diyarbakir konsolosu olarak
gorev yapan Taylor bahsetmektedir. Taylor Kizilbaslara uygun bir mezhep olarak
tanimladig1 Bektasiligin, 1866’da Kizilbas Kiirtlere yakin olan Arapgir’de bir tekke
actiklarin1 belirtmektedir (Gezik, 2016: 198). Bektasilerin bu dénemden itibaren
bolgedeki asiretlerle, onlar iizerinde etkili bir seyit ailesi olarak kabul géren Agucanlar
araciligtyla ilk diizenli iliskileri kurduklar1 anlagilmaktadir. Aguganlar miirsit
konumlarindan dolayr Alevi Kiirtler arasinda saygin bir yere sahiptiler. Bektasilerin
onlar {izerinden Dersim’in i¢ bdlgelerinde ve onu cevreleyen Bati Dersim bolgesinde
etkili olduklar1 goriilmektedir. Bu yolla Haci Bektas Veli Dersim Alevileri arasinda
tanindi ve Bektasilere ait Tiirkce ayinlerin yapilmasi siireci baslamis oldu. Agucan
Alevileri arasinda yayginlik kazanan Bektasiligin genel olarak Dersim ve Kiirt Alevileri
arasinda yeterince kabul gormedigi ise 1900°li yillarin baglarinda yapilan bazi
arastirmalarda goriilmektedir. Bir Ingiliz din adam1 olan Trowbridge’nin 1908°de Antep
yoresinde bir Alevi dedesi ile yaptig1 bir roportajda Alevi dedesine merkezlerinin neresi
olduguna dair sordugu soruda dogrudan Dersim’i duydugunu Bektasi merkez tekkesinin
ise hi¢ giindeme gelmedigini belirtmistir. Ayni1 roportajda kendilerine baglanmak
isteyen biri oldugunda ne yaptiklart sorulan dede, talibin kendileri tarafindan
egitildikten sonra Dersim merkez ocaklarinda bulunan pirlerinin yanina gotiiriilecegini

soyler (Gezik, 2016: 199). Bu cevapta da merkez Bektasi Orgilitlenmesinden
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bahsedilmez. Bu durum Bektasilerin Dersim Alevileri ile kurduklart bagin biitiin
Dersimi ve Kiirt Alevilerini kapsamadigini, daha ¢ok Malatya Alevilerini kapsadigini
gostermektedir (http://gomanweb.org...sedat_gazgin.htm- Er. Tr: 11.5.2018).

1826 Yeniceri ocagmin kapatilmasi ve buna bagli olarak Bektasiligin de
kapatilmasini takiben Bektasilik ile Kiirt Aleviligi arasinda bir iligkinin gelistirilmeye
calisildigi ama bu iliskinin pek de basarili olamadig goriilmektedir. Bunun en 6nemli
sebebinin ise Dersim merkezli Kiirt Aleviliginde bolgenin seyit olarak bilinen aileleri
tarafindan doldurulan pir-miirsid boslugunun olmamasiydi. 1514 Caldiran siirecinden
sonra saglanan 6zerk yonetim ile toplumsal yapilanmanin biitiin gereksinimleri kendi i¢
bilinyelerinde karsilandig1r icin Bektasi biiyiiklerine alan olusturacak bir bosluk
bulunmamaktaydi. Ayrica Bektasi dergahi temsilcilerinin Osmanli merkezi yonetimi ile
olan iligkilerden dolay1 seyitlerin onlara bakisi da bu baglantinin kurulamamasinda
etkili olmus olmalidir. Seyitler Bektasileri kendilerini Osmanli yonetimine baglayan
kimseler olarak gordiikleri icin, kendilerinin sahip olduklar1 merkezden bagimsiz
yonetimlerini Bektasilerle paylagsmalar1 beklenmemeliydi (Gezik, 2016: 197).

Bektasilerin Dersim Alevileri ile kurmak istedikleri baglantida Malatya Agucan
Alevilerinin etkili oldugu bilinmektedir. Bunun sebebi Agucan asireti Alevilerinin
Siinni toplumla ¢ok 6nceden komsu olmalari, onlarin daha 6nceden kendilerini koruma
diistincesiyle Dersim Alevileri ile var olan destek iliskisine ek olarak, Bektasilerle de
bag kurma ¢abalarindan kaynaklanmig olmalidir. Buna ek olarak Kiirt Alevileri arasinda
nasil yerlestigi bilinmeyen bir ‘Abdal Musa’ mitinin yerlesmis olmasidir. Bektasilikte
¢ok Onem verilen Abdal Musa imaji1 Kiirt Aleviliginde olduk¢a olumsuz bir imaja
sahiptir (Cem, 2011: 70, 277).

Kiirt Aleviliginde Bektasilikle benzesen ve farklilasan noktalar bulunmaktaydi.
Bu noktalarin daha ¢ok dinin batini yorumuna bagli olarak ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.
Buna gore vahdet-i viicut diisiincesi ortak inamistir. Bu diisiince ile Muhyiddin-i
Arabi’nin ortaya koydugu ve Yaratici disindaki varliklarin aslinda bir varlik olmanin
Otesinde birer golge olduklart seklindeki yaklasim her iki Alevilikte yaratici ile
varlik/evrenin birligi ve aslinda varligin disinda bir yaraticinin olmadig diisiincesine
dontigmektedir. Diger taraftan dort kap:r kirk makam diisiincesi her iki Alevilikte de
bulunmaktadir. Fakat Kiirt Aleviliginde dort kapinin her birinin dinsel bir kisilige

baglanmakla gecilecegi ve bu sekilde dini sorumlulugun yerine getirilmis oldugu kabul
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edilmektedir. Seriat kapist denilen asama i¢in, tamamen Batini bir yorumla
‘kendilerinin dogustan tarikatin iiyesi olduklarini’ dolayisiyla bu kapinin kendileri i¢in
gecerli olmadigimi diisiiniiyorlar. ‘Seriat’ kapisinin gecilmesi ‘rehber’e baglanmakla
olur. ‘tarikat’ kapisim1 ‘pirler’, marifet kapisin1 ‘musahiplik’, ‘hakikat’ kapisini ise
‘miirsidler’ temsil etmektedir. Kendileri bunlara Omiir boyu baglanmakla dini
vazifelerini yerine getirmis olurlar. Kiirt Aleviliginde Bektasilikteki gibi bir tarikat
diizenine gore baglilarina dini vazifeler getiren miikellefiyetler yoktur (Gezik, 2016:
203). Toplumsal diizenleri hiyerarsik olarak asagidan yukariya ‘talip- rehber(delil)- Pir-
ve miirsid(piri piran)’ seklindedir. iliskiler pir- talip arasinda sekillenmektedir. Piri
piran denilen en iist konum, ‘Ser-Cemaat’ denilen bir iist kurul tarafindan seg¢ilmektedir
(Gezik, 2016: 205). Bu sistematigin igerisinde yer alan ve genellikle seyit olan pirler
yilin belli doénemlerinde kendi talip bolgelerini gezerek taliplerin kendilerine
bagliliklarin1 tazelemekte ve bu arada talipler arasinda var olan sorunlari da ¢6ziime
baglayarak toplumsal barisi tesis etmektedir (http://gomanweb.org...sedat_gazgin.htm-
Er. Tr: 11.5.2018).

Seyitler/pirler yaptiklar1 bu hizmetlerin karsilifinda kendi baglilar1 olan
taliplerden ‘ciralik’ denilen maddi bir destek almaktaydi. Pirlerin ge¢imi kendi
bolgelerinde siirdiirdiikleri hayvancilik gibi ekonomik faaliyetlere ek olarak topladiklari
‘ciralik’ yardimlariydi (http://gomanweb.org...sedat_gazgin.htm- Er. Tr: 11.5.2018).
Dersimli ailelerden c¢esitli gerekcelerle go¢ etmek zorunda olan ailelerin pirler
tarafindan ziyaret edilmesinde bu ‘ciralik’ yardimmin etkili oldugu ve bu yolla o
ailelerin Dersim Aleviligi ile geleneksel baglarini siirdirmeye devam ettikleri
goriilmektedir (Gezik, 2016: 206).

Tiirk ve Kiirt Aleviligi i¢in vurgulanan farkliliklardan biri de Tiirk Aleviliginin
etrafinda sekillendigi Bektasilikte Osmanlinin kurulus dénemine denk gelen siirecte
Hiristiyan ve Mogollarin Islamlastirilmalari igin girisilmis bir ¢aba olmasina ragmen,
Kiirt Aleviliginde bu sekilde ifade edilebilecek bir ¢abanin bulunmadigi gercegidir
(Gezik, 2016: 204).

Tirk Aleviligi ile Kiirt Aleviligi arasindaki onemli farkliliklardan birisi de
iktidarlar ile olan iliskilerdir. Bektasilik en basindan Yenigeri ocag1 vasitasiyla daha
sonra da Balim Sultan’in tarikatin basina getirilmesiyle Osmanl yonetimi ile 1yi iliskiler

icerisinde olmustur. Ayni seyi Bektasi dergahina bagli olan ve ¢ogunlukla Bektasiligin
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Celebiler kolu etrafinda olusan Kizilbas Alevileri i¢in sdylemek olanakli degildir.
Bektasiligin tekke oOrgiitlenmesi Osmanli ile 1iyi iligskiler igerisinde olmusken
Bektasiligin tasra o6rgiitlenmesi olan ve basinda merkezden icazetli babalarin bulundugu
cevre dergahlara veya yerelde daha ¢ok Celebilere bagli olan Ocaklara devam eden
talipler i¢in ayni seyi sdylemek miimkiin degildir. Bu kesimlerin Osmanli yonetimi ile
iligkileri problemli olmustur. Kiirt Aleviliginde ise 1514 Caldiran savasindan sonra Kiirt
asiretlerin Bitlis beylerinden Idris-i Bitlisi’nin 6nciiliigiinde Safevilere kars1 Osmanliya
destek olmalar1 sonrasinda Kiirdistan bdlgesinde saglanan bolgesel otonomiden dolay1
durum farkli olmustur. Kiirdistanin Alevi niifusunun yogun olarak bulundugu
Cemisgezek(Dersim) beyligi de bu otonominin bir parcast oldugu i¢in Osmanlida
merkezilesme tesebbiislerinin bagladigi Tanzimat siirecine kadar merkezi Osmanl

etkisinden olabildigince bagimsiz kalmistir (Gezik, 2016: 192).

2.6. Aleviligin Tarihi ile Ilgili Genel Bir Degerlendirme

Osmanli ve takipgisi Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlari igerisinde yasayan ve cesitli
Ozelliklere sahip olan Alevi topluluklarinin tarihsel kdkenleri ile ilgili ¢ok farkli
yaklagimlar dile getirilmistir. Bu yaklagimlar genellikle cesitli politik amacglara gore
siiflanmaktadir. Politik amaclarin etkisiyle ortaya konulan calismalar, Alevilikle ilgili
bagimsiz bir koken bilgisine ulasilmasini oldukg¢a zorlastirmaktadir. Ozellikle Anadolu
Aleviliginin temel kaynak kabul ettigi ve Aleviligin kendisine bina edilecegi ve kolayca
ulagilabilir yazili bir mirasin olmamasi veya var olan kaynaklarin konuyu aydinlatici
nitelikte olmayis1 bu konuda yiiriitiilen fikirleri spekiilasyona agik hale getirmektedir.

Konunun aydinlatilmasi i¢in donemin en eski kaynaklari iizerinde yeterli
incelemelerin yapilmamis olmasi veya yapilan incelemelerin bazi ideolojik kaygilarla
ortaya ¢ikarilmamis olmasi da fretkenligi ve verimliligi diistirmektedir. Yeni
arastirmacilar kendilerini bir ideolojiler diizleminin igerisinde bularak ise baslamaktadir.
Cumhuriyet sonrasi batililagsma ideolojisi ve Osmanli mirasin1 géz ardi etme yaklagima,
diger konularda oldugu gibi Alevilik konusunda da arsiv ¢aligsmalarini kisith bir alana
mecbur birakmaktadir. Belirtilen sartlara ragmen Alevilik konusunda hem Tiirkiye’de
hem Avrupa’da cesitli calismalar ortaya konulmustur. Aleviligin incelenmesinde dogru
sonuglara ulasabilmek i¢in kavramsal ve tarihsel etimolojik bir yontemle hareket

edilmelidir.
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Aleviligin tarifi c¢esitli sekillerde yapilmaktadir. Alevilik en yaygin olarak
bilinen anlami ile adin1 kendisinden aldig1 ‘Hz. Ali taraftarligi’ demektir. Ocak’a gore
Alevilik Hz. Ali’ye baglilik noktasinda birlesen dini ve siyasi guruplar i¢in kullanilan
bir terimdir (1989: 368). Ali Yaman’a gore Alevi kavraminin sozliik anlam1 Hz. Ali’ye
bagli ve ondan yana olan kimse demektir. Bu baglamda Alevilik Hz. Ali’yi sevmek ve
onun soyu olan Ehl-i beyt’in yolundan gitmektir (2007: 20). Alevilik Ehl-i beyt yoludur.
Kokeni Hz. Peygamberden sonra halifeligin kimin hakki oldugu konusuna
dayanmaktadir. Ethem Ruhi Figlali’ya gére Alevi kavrami ‘Hz. Ali’yi en lstiin sahabi
olarak goren ve Hz. Muhammed(asm)’den sonra onun, Allah’in ve Hz. Muhammed’in
tayini ile halife olmas1 gerektigini savunanlar’ manasinda Sia kavraminin esanlamlisi
olarak kullanilmistir (2006: 5). Malikoff’un iran’da kullanilan Alevi ifadesini ‘Ali
soyundan olmak’ diye ¢evirmesi ise Farscanin kullanildigi iran’a has olarak yapilan bir
degerlendirme olmalidir (1994: 23).

Hz. Muhammed(asm) 632 yilinda vefat ettikten hemen sonra Islam toplumu
Peygamberin yerine kimin idareci olacagi konusunu giindemine aldi. Kisa sliren
tartismalardan sonra Hz. Ebubekir halife secildi. Islam toplumu ¢ok az istisnalar harig
kalmak iizere Hz. Ebubekir’e biat etti (Atay, 1983: 20). Hz. Peygamber’in kiz1 Hz.
Fatima Hz. Ebubekir’e biat etmedi ve alti ay sonra vefat etti. Hz. Ali de ancak Hz.
Fatima’nin vefatindan sonra Hz. Ebubekir’e biat etti (Avci, 1998: 541). Sia
kaynaklarina dayanan iddiaya gore Hz. Peygamber vefat etmeden once Hz. Ali’yi
kendine halife olarak atamisti. Fakat basta Hz. Omer olmak iizere peygamberin
sahabeleri Hz. Ali’ye haksizlik ederek onun halifeligine engel oldular. Hz. Ali de Ali
Yaman’in degerlendirmesiyle iktidar miicadelesine girmeyi kendine yakistirmadig i¢in
kendinden Onceki halifelere biat etti (2007: 72). Hz. Ali’nin biatindan sonra kendisini
destekleyen az bir kisim sahabeler de Hz. Ebubekir’e biat ettiler (Golpinarli, 2016: 25).
Bundan sonra Hz. Ali’nin Hz. Peygamberden sonra birinci halife olmas1 gerektigini
savunanlara ‘Hz. Ali’nin taraftarlari” manasinda Sia denildi. Sia ifadesi ‘taraftar’
demektir. Hz. Peygamber bazi hadislerinde Hz. Ali ve Sia’sinin kurtulanlar oldugunu
belirtmistir. Yani Sia ifadesi bizzat Hz. Peygamber tarafindan kullanilmistir. Mustafa
Oz hadislerdeki Sia ifadesinin kelimenin sdzliik manasmi ifade etmek {izere
kullanildigin1 ifade etmektedir (2010: 111). Sia’nin degerlendirmesine gore ise bu

hadiste Sia ifadesi ile kastedilenler, Hz. Ali’nin birinci halife olmasin1 savunanlardir.
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Hz. Ali taraftarliginin siyasi bir gurup olarak ne zaman ¢iktig1 konusunda farkl
yaklagimlar bulunmaktadir. Sia agirlikli kaynaklar Sia’nin daha Hz. Peygamber sagken
bulundugunu savunmaktadirlar. Ehli Stinnetin kaynaklar1 ise Sia’nin Hz. Peygamberin
vefatindan sonra Hz. Ali’nin hilafetini savunan az sayida sahabe ile Hasimi kabilesinin
bir kismii ifade etmek icin kullanilmaya basladigini ifade eder. Bunlar Hz.
Peygamberden sonra halifelik makaminin manevi bir miras olarak kendi kabilelerine
gectigini savunmaktaydilar. Sia’nin ortaya c¢ikisinin Hz. Osman doneminin sonlarina
dogru oldugunu savunanlar da bulunmaktadir. Siffin savasinda Hz. Ali ile Muaviye
taraftarlarinin arasinda ¢ikan savas sonrasinda Hz. Ali taraftarlarini ifade etmek icin Sia
kavraminin kullanildigint diistinenler de vardir. Bu konuda kabul edilen ve sonraki
gelismelerle belirginlesen en temel etken Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi
oldugu sdylenebilir. Bu olaydan 6nceki Sia kavramlar1 Sia’nin heniliz mezheplesmedigi
bir silirecte kavramin ya sozliik anlamiyla kullanildig1 ya da sonradan ifade ettigi siyasi
anlamindan uzak bir anlamda kullanildig1 sdylenebilir (Oz, 2010: 111). Hz. Ali’nin
kendinden 6nceki {i¢ halifeye biat etmis olmasi kendi hilafet dénemine kadar Islam
toplumunun belli bir biitiinligii korumasma neden olmustu. Fakat Hz. Osman’mn
halifeliginin son yillarinda baglayan huzursuzluklar ve Hz. Osman’in sehit edilmesi
sonrasinda Hz. Ali’nin halifeligi doneminde Miisliiman cografyasinda ¢esitli karmasalar
yasanmaya basladi.

Hz. Ali halife olunca kendinden oOnceki Halife Hz. Osman’in katillerinin
bulunup cezalandirilmast konusundan dolayr kirilgan bir tartijma zemini
bulunmaktaydi. Hz. Osman Mekke’de bulunan Umeyye ogullarina mensuptu. Bu kabile
ile Hz. Ali’nin mensup oldugu Hasimi kabilesi arasinda Islamiyet Oncesi var olan
rekabet damar1 Hz. Ali’nin halifeligi ile yeniden harekete ge¢misti (Avel, 2002:443).
Umeyye ogullar;, Hz. Osman doneminde Sam valiligine getirilen Muaviye’nin
temsilciliginde hilafete yeni gelen Hz. Ali’den, Hz. Osman’in katillerini bulmasini ve
kendilerine vermesini istediler. Bu talep ayn1 zamanda Hz. Ali’ye biat etmenin de sart1
olarak oOne siiriilmekteydi (Betlik, 2016 36). Bu durum eskiden beri var olan
Umeyyeogullar1 ile Hasimogullar1 kabileleri arasindaki rekabetin bir disavurumu idi.
Hz. Ali ise bu konunun tam adaletle (adalet-i mahza) halledilmesi i¢in Hz. Osman’in
katillerinin net tespitinin gerektigini savunuyordu. Bunun siire¢ icerisinde arastirmalarla

ortaya konulabilecegini, fakat bu siirecin saglikli yiirlimesi i¢in ayni iilkede ikinci bir
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iktidar odagi olarak hareket eden Sam valisi Muaviye'nin kendisine biat etmesi
gerekiyordu. Muaviye Hz. Ali’ye biat etmedi. Bu sorun neticede Siffin savasina sebep
oldu. Bu savasta Hz. Ali tarafinin iistiinliigii netlesince Muaviye taraftarlar1 Amr Ibniil
As’1in yonlendirmesiyle mizraklarin ucuna Kur’an sayfalarinmi taktilar. Bu yolla ‘Kur’an
aramizda hakem olsun’ diyorlardi. Neticede karsilikli yasanan c¢esitli tartisma ve
goriismelerden sonra Muaviye taraftarlar kullandiklar1 bir hile yoluyla biitiiniiyle imha
edilmekten kurtuldular. Muaviye tekrar Sam’a dondii ve Hz. Ali’ye biat etmemekte
1srarct oldu (Figlali, 1989: 373).

Siffin Savasi Sia denilen kesimin olusmasinda hakiki bir neden olmasa da
ilerleyen yillarda Sia’nin tarihinde 6nemli bir asama olarak yer almistir. Siffin savasinda
Hz. Ali’nin tarafinda yer alanlar1 Sia olarak nitelendirip muhaliflere de Siinni demek
miimkiin olmadig1 i¢in bu olay sadece Hz. Ali Sia’simin belirginlesmesinde bir etken
olarak degerlendirilebilir. 661°de Hz. Ali’nin ordusundan ayrilan ve Hariciler denilen
guruba mensup olan biri Hz. Ali’yi sehit etti. Bundan sonra Sam ve Misir hari¢ biitiin
Miisliimanlar Kufe’de Hz. Hasan’a biat ettiler (Yaman, 2007: 73).

Hz. Hasan Muaviye’nin de kendisine biatin1 almak amaciyla Muaviye iizerine
gitmeye karar verdi. Muaviye ise Kufe’lileri Hz. Hasan’a biattan vazgegirmek igin
mukabil bir ordu hazirladi. Neticede Hz. Hasan yapilan karsilikli goriismeler sonrasi
Muaviye’nin belirli sartlara uymay1 vaat etmesiyle kardesi Hz. Hiiseyin’in muhalefetine
ragmen halifelikten feragat etti (Figlali, 1997: 284). Baz1 kaynaklar tarafindan kabul
edilmese de Hz. Hasan’mn halifeligi Muaviye’ye birakmasinin sartlarindan biri de
Muaviye’nin kendisinden sonra halifeligi oglu Yezit’e birakmamasi; hilafeti bir aile
hanedanligina dondiirmemesi idi. Hz. Hasan yapilan bu antlasmadan yaklasik on yil
sonra 670 yilinda karisi tarafindan zehirlenerek vefat etti. 679 yilinda da Muaviye vefat
etti. Fakat Muaviye vefat etmeden 6nce Hz. Hasan ile yaptig1 antlasmay1 bozarak yerine
oglu Yezit’i hilafete gecirdi (Yaman, 2007: 73).

Yezit’in halife olmasiyla beraber Miisliiman toplumunda adalet esasli hilafet
yOnetimi, yerini hanedan yonetimi olan saltanata birakmis oldu. Bu durum en basta Hz.
Hasan’m kardesi Imam Hiiseyin’in tepkisini ¢ekti. Bu arada Yezit elde ettigi iktidari
i¢in riskli olabilecek yerlere kuvvet géndererek islam toplumunu kendisine biat etmeye
zorladi. Iimam Hiiseyin Hazretleri buna kars1 direnmek amaciyla simdiki Irak topraklar:

icerisinde kalan Kufe’ye dogru yola ¢ikti. Kufe halkindan basta Miislim Bin Ukeyl
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olmak iizere on iki bin kisi Hz. Hiiseyin’e biat etmisti. imam Hiiseyin kendisine biat
edenlerin basina gecmek iizere Kufe’ye gidiyordu. Bu esnada Yezit’in ordusu Miislim
Bin Ukeyl’i yakalayip 6ldiirdii. Imam Hiiseyin etrafina toplanan Kufe’lilerle beraber
yolculuga devam ediyordu. Bu arada Kufe halkindan aldigi haberler i¢ acic1 degildi.
Gelen haberlerde ‘Kufelilerin kalbi seninle beraber ama kiliglar1 Umeyye ogullartyla
beraber’ denilmekteydi. Bu arada geri donme teklifleri de tekrarlanmaktayd: (Figlal,
1998: 519).

Imam Hiiseyin Miislim Bin Ukayl’in Yezit’in adamlarinca 6ldiiriilmesi sonrasi,
intikamimi almadan donmeyeceklerini sdyleyen Miislim’in kardeslerini desteklemek
tizere, Yezit’in kendilerinden kat kat iistiin ordusunun istiine yiiriidii. Fakat kendi
cevresinde bulunanlar biiyiik oranda kendisini birakip kagtilar. imamla beraber bazi
rivayetlerde yetmis iki bazi rivayetlerde ise seksen kisilik yakin c¢evresi kaldi. Kufe
halki daha 6nce Hz. Ali’ye ve Hz. Hasan’a sahip ¢ikmadiklar1 gibi ihanet de etmislerdi.
Imam Hiiseyin bu yonde yapilan uyarilara ragmen kendi hayat1 pahasina da olsa saltanat
yonetimine riza gostermedi. Kufe yolculugunda Kerbela denilen mevkiye gelince
Yezit’in emriyle hareket eden bir ordu tarafindan 680°de etrafinda kalan az sayida
kisiyle beraber sehit edildiler (Yaman, 2007: 74). Bu olay Islam diinyasinda var olan ve
odaginda Ehl-i beyt’in yer aldigi olaylarin en ¢ok etki birakanidir. Siilik akiminin
temelinin, Kerbela’da akitilan Hz. Hiiseyin’in kani oldugu sdylenebilir (Strothmann,
1997: 503).

Kerbela olay1 sonrast muhalefet siyasal siddet yoluyla susturulmus oluyordu.
Emevi siyaseti galip gelmis ve Islam &ncesi doneme ait rekabetler yeniden harekete
gecmisti. Emevi yonetimi Bu déonemde Hz. Ali soyunun iizerinde baski ve gdzetimini
eksik etmedi. Toplumu Ehl-i beyt’e diismanlastirma siyaseti yiiriitiilmekteydi (Yaman,
2007: 75). O donemde muhalefet etmek igin gili¢ ve itibar olarak Emevi hanedanina
rakip olabilecek bir tek Hasimi ailesi vardi. Ciinkii Hasimogullar1 Islam toplumunun
degerlendirmesiyle ‘Peygamber ailesi’ idi. Peygamber soyunun Islam’a taraftarlii kan
bagiyla da desteklenmekteydi. Bu durum Miisliiman toplumunun siyasal iktidardan
memnuniyetsizlik halinde kimin etrafinda toplanacagi konusunda bir fikir vermekteydi.
Emevi hanedani bu durumu gozeterek peygamber soyunu siirekli baski altinda tuttu.

Camilerde hutbelerde peygamber soyuna lanet ettirdi.
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Emeviler peygamber soyuna yaptiklari bu baskilardan farkli olarak Arap
toplumu disinda kalan Misliman toplumuna da milliyet¢i bir bakisla
yaklasmaktaydilar. Arap dis1 toplumlar Miisliiman da olsalar Araplarin mevalileri kabul
edilmekteydi. Arap milliyetciligi Emevi siyasetinin 6énemli bir prensibi konumundaydi.
Arap olmayan Miislimanlar mevali anlayisina gore ‘Araplara hizmet etmek zorunda
olan azat edilmis koleler’ konumundaydr (Yigit, 2004: 425). Emevilerin bu siyaset
anlayislarindan rahatsiz olan Arap dis1 Misliman toplumlar, bir muhalefet odag
arayisina yoneldiler. Bu yonelisin adresi ise peygamber soyu Ehl-i beyt oldu. Bu durum
ayni zamanda Ehl-i beyt’in siirekli siyasi baskilara maruz kalmasmin nedenini de
aciklamaktaydi (Go6lpinarli, 2016: 47).

Emeviler ile Ehl-i beyt arasindaki miicadeleler toplumsal muhalefetin Ehl-i beyt
etrafinda  toplanmasina  neden  oldu.  Emevilerin  siyasetinden  duyulan
memnuniyetsizliklere baska baz1 muhalefet nedenleri de eklendi. Bunlardan bir tanesi
kisa bir siirede feth edilen ve binlerce yildir var olan Pers/Sasani medeniyetinin
maglubiyetinden duyulan 6fkenin yansimasiydi (El Magribi, 2004: 152). Emevi
Araplar1 Pers imparatorlugunun yikilmasiyla yaralanmis olan Pers asabiyet duygusunu
Araplarin digindaki Miisliiman milletlere Mevali statiisii vermekle daha da giiclendirmis
oldular (Yigit 2004: 425). Pers imparatorlugunun kisa bir siirede ikinci halife Hz. Omer
zamaninda feth edilmesi genel olarak Islam’a ve Miisliimanlarin o zamanki devlet
bagskam Hz. Omer’e diismanligi tetikleyen bir etkendi. Hem Iran/Sasani
imparatorlugunun yikilmasindan duyulan rahatsizlik hem de Emevilerin Arap
milliyetgiligine gosterilen reaksiyondan dogan muhalefet Ehl-i beyt’in etrafinda
toplanmisti. Peygamber soyu ¢evresinde birlesen bu muhalefetin asil 6zelligi, Emevi
milliyetciligine kargt ¢ikmak ve saltanat siyasetine muhalefet eden Ehl-i beyt’i
desteklemek degildi. Muhalefet diisiincesinde daha 6zel amaclar bulunmaktaydi.
Muhalefetin amac1 Islam’dan intikam almakti. Islam toplumunun igindeki muhalefeti
desteklemek boyle bir amaca yonelik olarak basvurulan bir metot olarak islev
gormekteydi. Bunun en belirgin 6rnegi Emevilerin Mevali siyasetlerini degistiren
Abbasilerin ilk doneminde ortaya ¢ikan Suubiyye hareketi idi. Bu hareket Araplara
kars1 Arap olmayanlarin istiinliigiinii savunan &zellikle Iran asilli kimselerden meydana
gelmekteydi. Bu hareketin mensuplar1 Araplart asagilama ve kiigiimseme diislincesiyle

ayni zamanda Islamiyet’e saldirmaktan geri durmuyorlardi (Apak, 2010: 245).
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Emevilerin Ehl-i beyt’e karsi takindiklar1 siddetli tutumda Arap disi muhalefet
unsurlarinin  Arap diigmanligi ortak paydasinda Ehl-i beyt’in etrafina toplanmis
olmasimin Emevi siyaset¢ilerinde meydana getirdigi 6fkenin de 6nemli pay1 vardi.

Emevi siyaset¢ilerin basta Ehl-i beyt olmak {izere muhalefet odaklarina karsi
gosterdikleri sert tutumda ve otoriter yonetim anlayisinda cografi yapinin da etkisi
vardi. Iklim ve cografi etkenlerin siyasal sistemler iizerindeki etkisine basta ibn-i
Haldun olmak iizere Montesquieu, Adam Simit ve Karl Marx da deginmistir. Marx’in
ve diger batili diisiiniirlerin dogu toplumlarin1 tanimlamak i¢in ortaya koyduklari
degerlendirmeler emperyal igerikler tasisa da biitiiniiyle goéz ardi edilmemelidir
(http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/19/1153/13568.pdf, Er Tr: 8.2.2018). Buna gore
Marx’1n “Oryantal Despotizm” dedigi sistem Ortadogu’nun kurak ve diiz arazisinden
dogmustu. Bu cografyada ortaya ¢ikan yonetimlerde biitiin siyasi gii¢ tek bir merkezde
ve liderde toplanmakta ve ¢ogulculugu doguran adem-i merkeziyete imkan
taninmamaktaydi. COol ve genis diizliiklerin bulundugu cografi yapilarda hakimiyet
kuran yonetimler de her hangi manevi ve vicdani bir kural veya dini inanigin
Ogretilerine gore hareket etmediklerinde, muhitin 6ne ¢ikardigi tutumlar etkili
olmaktaydi. Boyle cografi bolgelerde iktidar1 elde tutanlar ¢ok kat1 ve baskici olmakta
ve yonettikleri toplumlarda ortaya c¢ikan muhalefetlere siddetli  baskilar
uygulamaktadirlar. Ehl-i beyt etrafinda olusan siyasal muhalefete Emevilerin verdikleri
siddetli tepkilerde bu etken de g6z ardi edilmemelidir (Akyol, 2011: 105). Yezit’in Ehl-i
beyt’e kars1 Kerbela’da gosterdigi acimasizlik onun yasadigi cografyanin yonetimler
tizerindeki otoriterlestirici etkisinden bagimsiz disiiniilmemelidir. Dolayisiyla Ehl-i
beyt’e uygulanan agir siyasal baski dogrudan Ehl-i beyt’in peygambere akraba
oluslarina yonelik bir tepki degildir.

Emevi doneminde muhalefete uygulanan siyasal siddet, ortaya ¢ikacak olan
tepkilerin karakteri i¢in de belirleyici olmustur. Bu donemde uygulanan siyasal
baskilarin meydana getirdigi travma toplumun bir kesiminde ‘bu zuliim ve baski
girdabindan kendilerini ¢ikaracak bir kurtarici: mehdi’ beklentisinin yerlesmesine neden
olmaktaydi. Hissedilen bu ihtiyacin yonelecegi adres yine Ehl-i beyt oluyordu. Kurtarici
aranacaksa bu, fazileti herkesce bilinen ve limmetin goziinde giivenilirligi siiphe
gbtiirmeyen peygamber soyu arasindan ¢ikabilirdi. Islam toplumu sadece onlarmn

etrafinda toplanabilirdi. Toplumun i¢indeki muhalefet kesiminin yasadig1 bu psikolojik
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durum Ehl-i Siinnet¢e de kabul edilen ‘mehdi’ inanisin1 ve beklentisini insani diizlemin
disina ¢ikariyordu. Cekilen sikintilar ancak mehdinin gelmesi ile son bulabilirdi. Fakat
sikintt ve zuliimler o kadar biyiiktii ki mehdinin sadece adaletli bir yonetici olmasi
yeterli degildi. Mehdi ayn1 zamanda olaganiistii niteliklere sahip olmalrydi. Islam
toplumuna deva olabilecek tercihleri yerine getirebilecek ve var olan devasa sorunlara
¢Oziim olabilecek biri olmaliydi. Bu ise o kurtaricinin sira disi niteliklerle donatilmis
biri olmasini1 gerektirmekteydi.

Islam toplumunda ve 6zellikle Sia’da kabul goéren mehdi beklentisine dayali
inanigin bir kismi, kaynagini agir siyasal baskilara duyulan bir 6fkeden almaktayd.
Mehdi inanisinin diger bir kaynagi islam hukuku olan seriattan ve Islam’in insanlarin
giindelik hayatlarina  getirdikleri miikellefiyetlerden duyulan rahatsizliklardan
kaynaklanmaktaydi. Sia’nin daha ¢ok galiye kollarinda s6z konusu olan bu arayis Islam
seriatindan kurtulmanin bir yolunu ortaya koyma arzusunun ifadesiydi. Buna gore
beklenilen mehdi ile Kiyamet inanigi arasinda bir bag kuruldu. Mehdinin gelisi ile
kiyamet kopacak ve eski diizenden ne varsa hepsi yikilacakti. Mehdi cennetasa yeni bir
diinya kuracakti ve bu yeni cennette ibadet, miikellefiyet ve seriat olmayacakti. Eski
diizeni siirdiiren zalim ve =zorbalar yeni diizende kurulacak mizanda hesaba
¢ekileceklerdi. Sonrasinda mehdi yep yeni bir diizen kuracakti. Agir siyasal baskilardan
dolay1 sagliksiz bir psikolojik durumda olan toplumun bu beklentileri ayn1 zamanda
batini inanglarin asil etkeni olmaktaydi. Nitekim mehdi sonrasi ortaya ¢ikacak olan
diizenin islam’in gelmesiyle ortadan kalkan kadim iran diizeni oldugu tahmin edilebilir.
Bu inanisin ana c¢ergevesinin ifade edildigi sekilde olabilmesi, tamamen yeni bir
kurtarici rolde yer alacak olan mehdinin gelmesine bagliydi. Gelecek olan mehdinin
ilahi 6zelliklere sahip olmasi ve eski diizenin kurucu onciilerinden daha yetkin olmasi,
yeni gelecek sistemin kabullenilmesini daha da kolaylastiracakti. Eskiye muhalefetin
hukuksal bir problem olarak goriilmesinin yolunun kapatilmasi, yeni sistemin
kurucusunun eski sistemin kurucusundan daha iistiin bir ilahi destege sahip olmasi
sayesinde saglanmis olacaktir. Cuveyni’nin de degindigi gibi sonradan siyasal bir
eylemci olarak ortaya ¢ikacak olan mehdilik hareketlerinin bircogunun iran menseli
olmasi, Sia inamislarmin gerisinde ihmal edilmemesi gereken eski Iran/Pers kiiltiirii ve

Mecusi inaniglar1 olgusunun oldugunu gostermektedir (1258: 523).
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3. TURKIYE’DE ALEVILIK

Giliniimiiz Anadolu Aleviliginin sekillenmesinde Osmanlilar ile Safevi devleti
arasindaki miinasebetler en 6nemli tarihi kesiti olusturur. Babailik hareketinden itibaren
siyasal bir eylem ile kendini gosteren Anadolu Aleviligi Safeviler ile birlikte yeni bir
doneme girmis olur. Kurulusunda ve genislemesinde biiyilk pay sahibi olduklar
Osmanlinin 6zellikle Fatih doneminden sonra vergilendirme politikasindan dolay1
yerlesikligi esas almasi, genellikle gog¢ebe yasayan Tiirkmenlerin buna muhalefet
etmesine neden olacakti. Ayrica yerlesik bir devlet diizeni kurmanin, kurallar1 belli bir
seriat/hukuk ihtiyacin1 6ne ¢ikarmasi ve Osmanlinin da buna yonelmesiyle serazat
yasamaya alisik gégmenler bundan rahatsiz oldular. Dahasi Osmanlinin diizenli hukuk
thtiyacinin bir sonucu olarak uygulamaya koydugu ortodoks din diislincesi Batini
mesrep anlayisin buna muhalefet etmesini netice verecekti. Zaten Batini diisiince seriat
kurallarmma basindan beri muhalefet etmekteydi. Babailik hareketi ile kendilerini
belirgin bir sekilde gdsteren bu heterodoks gocebe Tiirkmen asilli ziimreler Osmanlinin
bu yeni yonelisinden rahatsizlik duydular. Osmanlinin yeni fetihler yapma politikasi
geregi siirekli batiya dogru siirdiirdiigli genislemesinin sonucu olarak Anadolu halkinin
ithmal edilmesi ve list diizey devlet biirokrasisinin daha ¢ok medrese kokenli disiplinli
kesimden karsilanmaya baslamasi, kopusu daha da hizlandirmaktaydi. Diger taraftan
genislemenin getirdigi bir sonug olarak ekonomik gider ve maliyetlerin yiikselmesiyle
vergi ihtiyacinin artmasi Ve buna bagli olarak topraga bagliliga yonlendirme politikasi

da tepkinin nedenlerinden biriydi.

3.1. 1826’ya Kadar Osmanh Devleti Alevi Toplumu iliskileri

Bektasi tarikati Osmanlinin ilk kurulus yillarinda yeni fethedilen yerlerde tarim,
hayvancilik, ticaret gibi ekonomik faaliyetlerin gelismesinde 6nemli bir rol oynamaistir.
Osmanli ordusunun 6nemli bir kismi1 olan Yenigeriler manevi olarak Bektasi dergahina
bagliydilar. Bektasilige mensup babalar yeni fetihlere katilmakta ve yerel halkin
Islamlasmasinda etkin bir rol almaktaydi. Bu Islamlasma yerli halkin bu dinle yeni
tamstigin1 dikkate alan, eski inanglarin islam’in bazi 6zellikleri ile bagdastirildigi ve
kaynastirildigi bir Islam’d1. Babailik ile baslayan bu siire¢ Anadolu’da Safevilerin etkin
propaganda yaptiklar1 ve Anadolu’daki heterodoks Islami guruplar iizerinde etkili
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olmaya basladiklar1 on besinci ylizyilla kadar devam etti. Anadolu’daki heterodoks
guruplar Babai geleneginin bir devami, Haci Bektas kiiltiine baglh ve Islamlasmada
yeterince mesafe kat edememis kesimlerdi. Safevilerin Anadolu’daki goég¢ebe
Tirkmenler ve Kiirt topluluklar1 lizerinde yaptiklar1 propagandalar sonucu heterodoks
Islami guruplarda Kizilbashk temayiilii etkin bir sekilde kendini gosterdi. Kizilbaghgin
bir siyasal aktor olarak ortaya ¢ikmasi, Osmanliyr bazi arayiglara iten bir etken oldu.
Balim Sultan’in 1501°de II. Bayezid tarafindan Bektasi dergahinin basina getirilmesinin
boyle bir arayisin neticesi oldugu konusunda yaygin bir kanaat bulunmaktadir
(Melikoff, 1994: 223). Buna gore Osmanli yonetimince desteklenen Bektasi dergahinin
rolii, heniiz yiizeysel bir Islamlik yasayan halk kitlelerini ve Safevi propagandas: ile
Kizilbagliga temaytilli kesimleri yOnetimin gozetimi altinda kurumlastirma ve
yonlendirme goreviydi.

Bektasilik, muhalif duruslar1 ile Osmanli yonetimi i¢in tehdit gibi duran Anadolu
kirsal niifusunu Osmanliya sadik kilma cabasindaydi. Safevi devletinin on altinci
yiizyilin basindan itibaren siyasal bir 6zne olarak ortaya c¢ikip Anadolu Kizilbas
unsurlart i¢cin Osmanli yerine alternatif bir miittefik olarak tezahiir etmeleri, Anadolu’da
doguya yonelmis bir halk hareketliligini de beraberinde getirdi. Safevi etkisiyle
meydana gelen bu halk hareketleri Osmanlida bahsi gecen isyanlarin meydana
gelmesinde etkili bir rol oynadi.

Safevilerin, kendi iclerinde yasadiklar1 bir doniisiimden ve buna bagl olarak sozii
edilen isyanlarin azalmasindan sonra, Anadolu’daki Kizilbas toplumu ile olan
irtibatlarinda nispi bir zayiflama oldu. Safeviler hakim olduklar1 cografya olan Iran’da
miiteserri Sia’y1 One c¢ikarmaya basladilar. Bu degisimle beraber Anadolu gogebe
niifusunun Safevilere besledikleri sempatinin 6nemli bir gerekg¢esi ortadan kalkmis
olmaktaydi. Anadolu gogerlerinin Osmanliya karsi Safevilere yakin durmalarimin
onemli bir nedeni Osmanlinin uygulamaya koydugu diizenli bir hukuk sistemi olan
seriat ve Osmanlinin vergi politikas1 idi. Anadolu gogebe toplulugu i¢in hukuk
kurallarina uygun bir yasam slirmek ve vergi miikellefi olmak onlarin yasadiklar1 hayat
sartlar1 acisindan olduk¢a simirlandiriciydi. Osmanliya muhalefetleri temelde bu
gerekcelere dayaniyordu. Safevilerin ilk basta isyanct bir sosyal ¢evre olarak Kizilbag
ziimrelerine dayanmasi gogebe topluluklari i¢cin bir umuttu. Fakat Safevilerin de egemen

bir devlet olarak ortaya ¢ikip sosyal hayati diizenleyen bir hukuk sistemine ve vergi
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rejimine dayanmak zorunda kalmasi Anadolu kdkenli Kizilbag ziimrelerinin Safevilere
olan ilgisinin azalmasina neden oldu. Bu yiizden Safeviler iran cografyasinda miiteserri
Sia mezhebini yaygilastirmaya calisirken Anadolu’daki Kizilbas toplumlarin kuralli
Sia mezhebine uymasini talep etmediler. Safevilerin bu politikasinin miiteserri Sialigin
Kizilbag toplulugunu pasiflestirecegi korkusundan kaynaklandigr iddia edilmistir
(GOlpinarli, 1992: 86).

Cesitli kaynaklardan anlasildig1 kadariyla Osmanlimin Iran’a Safevilerin tarafina
gecisleri takip ettigi ve c¢esitli sekillerde cezalandirdigi goriilmektedir. On yedinci
yiizyildan on dokuzuncu yiizyilin sonuna kadar olan dénemde Kizilbaglikla ilgili resmi
belgelerin azlig1 dikkat ¢ekmektedir (Tas, 2015: 94). Safevilerin 1600’1 yillarda Sah
Abbas zamaninda Kizilbag ziimreleri geri plana itmesi ve daha sonra da Safevi
devletinin 1736 yilinda yikilmasi Osmanl siirlar igerisinde Kizilbaglarin daha sakin
bir donem gegirmesine neden olmustur. Bu siiregte Osmanli Devleti’nin Bektasi tarikati
vasitasiyla kendi icindeki Kizilbas topluluklarini sistem igerisinde rehabilite etmekle
mesgul oldugu sdylenebilir. Bektasiligin Kizilbas topluluklar: tizerinde etkili olmasinin
Kiirt Aleviliginin merkezi olan Dersim bdlgesi disinda kalan yerler i¢in gegerli oldugu
belirtilmelidir. Dersim’in statiisii Caldiran’dan itibaren Kiirdistan bdlgesindeki diger
bolgeler gibi otonom bir nitelik sergiledigi i¢in merkezin miidahalesine maruz
kalmamistir. Osmanlinin son yillarina kadar Dersim ile ilgili resmi belgeler daha ¢ok
Dersim’de bulunan asiret mensuplarinin ¢evrelerinde bulunan diger sakinlere yonelik
tacizlerini ifade eden sekavet belgeleridir. Osmanlinin son dénemleri ayn1 zamanda
Dersim bolgesi i¢in rapor hazirlama siirecinin de baslangict olmustur. Bu siirecte
Dersim’de devlet kontroliinlin saglanmast i¢in askeri ¢ozlimler onerenler oldugu gibi
sekavetin sebeplerine egilen ve fakirligi onlemeyi Oneren raporlar da bulunmaktadir.
Diger taraftan bu bolgelerde cehaleti gidermeye yonelik iptidai okullarin agilmasi da

Oneriler arasinda yer almistir (Tas, 2015: 97).
3.1.1. Osmanh Devletinde Alevi Isyanlar

Osmanli Devleti ile Alevi toplumunun iliskileri Aleviligin Safeviler doneminde
sekillenmis olmasindan sonra dogrudan bu adlandirma altinda degerlendirilebilir.

Bundan 6nceki donem Alevilik/Bektasilik/Kizilbaslik i¢in tesekkiil donemini ifade eder.

Bununla beraber Osmanlinin ilk donemlerinde Aleviligin gliniimiizde referans: olarak
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kabul edilen baz1 olaylar cereyan etmistir. Bundan sonraki boliimde Osmanli doneminde
meydana gelen Alevi karakterli isyanlar ele alinacaktir. Bu isyanlardan en birincisi 1416
yilinda ¢ikan ve 1420 yilinda isyanin onderinin idamiyla sonuglanan Seyh Bedrettin
Isyanidur.

Seyh Bedrettin Isyan1, Osmanli Devleti’nin 1402 Ankara savasi ile Mogollarm bir
kolu olan Cagatay hanlifinin beylerinden biri olan Timur’a karst maglup diismesi
sonrasinda baslayan fetret donemine denk gelir. Osmanli Devleti Ankara Savasinin
maglubu Yildirnm Bayezid’in ogullar1 Isa, Musa, Siileyman ve Mehmet Celebiler
arasinda dorde boliiniir. Celebi Mehmet kardesleri ile giristigi taht miicadeleleri sonrasi
hakimiyeti saglar. Bu siirecte merkezi otoritenin zayiflamasi ile hem Miisliiman hem de
gayr1 Miislim halkta bazi sikintt ve memnuniyetsizlikler bag gosterir. Seyh Bedrettin
olay1 bu siirecte ortaya ¢ikar. Olaym Sel¢uklular doneminde ¢ikan Babailer isyani ile

bazi1 benzerlikleri vardir. Bu yoniiyle Aleviligin tarihinde kendisinden s6z edilmektedir.

3.1.1.1. Seyh Bedrettin isyam

Osmanli tarihinde Alevilikle bir sekilde ilintilendirilen ilk olay Seyh Bedrettin
isyanidir. Seyh Bedrettin 1339 ile 1368 yillar1 arasinda gosterilen farkli tarihlerden
birinde dogmus, 1420 yilinda Osmanli aleyhine giristigi bir isyan hareketinden dolay:
idam edilmistir. Bugiin Yunanistan topraklart iginde kalan Edirne yakinlarindaki
Simavna adli kasabada dogmustur. Babasi Israil icin Simavna kadis1 oldugu gériisii
hakimken son zamanlarda bazi aragtirmacilar bunun bir istinsah hatasi olarak ‘gazi’
nisbesinin ‘kad1i’ olarak kaydedilmesinden kaynaklanan bir yazim yanlis1 oldugunu ya
da kasith olarak yanlis ifade edildigini belirtmislerdir (Severcan, 1997: 1). Buna gore
Israil aslinda savasc1 bir gazi iken baz1 kayitlara yanlislhikla kad: olarak gegmistir. Seyh
Bedrettin bu yanligtan dolayr Simavna kadisi oglu olarak taninmistir. Annesi
Hiristiyanken ihtida etmis olan Melek Hanimdir (Dindar, 1992: 332).

Seyh Bedrettin gesitli hocalardan sarf nahiv, fikih, mantik, astronomi, felsefe gibi
alanlarda c¢esitli hocalardan dersler aldi. Daha sonra tasavvuf konusunda kendini
yetistirerek tarikata intisap etti. Edirne, Bursa, Konya, Sam, Kudiis ve Kahire’ye tahsil
amaciyla gitti. Mekke ve Medine’yi Hac ziyareti vesilesiyle gezdi. Intisap ettigi Ahlath
Seyh Hiiseyin’in tavsiyesiyle doguya seyahate c¢ikti. 1402-3 yillarinda Tebriz’de

Timur’un otaginda Iranli alimlerle tartisma imkani buldu. Iran’dan tekrar Kahire’ye

126



dondi. Oradan da Edirne’ye donmek {izere Konya ve Tire’ye geldi. Tire’de daha sonra
kendisi tarafindan baglatilacak olan isyan hareketine katilacak olan Borkliice Mustafa
ile tanist1. Izmir’den sonra Kiitahya’ya gecerek isyanin elebaslarindan biri olan Torlak
Kemal ile tanisti ve daha sonra Edirne’ye dondii (Dindar, 1992: 332). Burada miinzevi
bir hayat yasamaya basladi. 1411°de Yildinnm Bayezit’in ogullari arasindaki taht
miicadeleleri sirasinda Edirne’nin Sehzade Musa Celebi tarafindan ele gecirilmesiyle
Bedrettin Kazaskerlige tayin edildi. 1413 yillinda Musa Celebi kardesi Mehmet
Celebi’ye yenik diisiince Seyh Bedrettin ailesi ile birlikte Iznik’e siirgiin edilerek goz
hapsinde tutuldu. Seyh’e 1000 ak¢e de maas baglandi (Severcan, 1997: 3).

Seyh bu durumu kabullenmeyerek tasavvuf goriiniislii siyasi teskilatlanmaya
basladi. Borkliice Mustafa Aydin’da ve Torlak Kemal’de Manisa’da Seyh Bedrettin’in
birer baglis1 olarak faaliyetlere girismis ve dnemli miktarda taraftar kazanmislardi. Seyh
bu siirecte Iznik’ten kagarak Sinop iizerinden Rumeli yakasina gecti. Celebi Mehmet
1416’de Borkliice Mustafa’nin sigindigi Selanik civarina kuvvet gonderdi ve orayi
kusatti. Bu kusatma Seyh Bedreddin’in Bulgaristan’da isyan etmesiyle geri
kaldirilmigtir. Celebi Mehmet, kuvvetleri ile Seyh Bedrettin’in istiine gitti ve onu
maglup etti. Seyh tutuklanarak padisaha getirildi (Balivet, 2000: 91). Seyh Bedrettin bir
din alimi oldugu i¢in Padisah seyh hakkinda hiikiim vermesi i¢in alimler heyetini
toplatti. Bu heyet seyhin faaliyet ve goriislerinin dini hiikiimlerle bagdagmayacagini,
bundan dolayr mali ve ailesi korunmak iizere kendisinin idam edilmesine karar verdi.
Nakledildigine gore Celebi Mehmet Seyhe kendisi ile ilgili karar1 yine kendisinin
vermesini isteyince Seyh Bedreddin kendi hiikmiiniin idam oldugunu sdylemistir.
Verilen karar 1420°de Serez’de infaz edilerek cesedi buraya defnedilmistir (Severcan,
1997: 4).

Seyh Bedrettin’in fikih ve tasavvufta oldukca ileri bir ilmi seviyede oldugu
konusunda yaygin bir kanaat bulunmaktadir. Seyhin asil kendinden s6z ettiren 6zelikleri
ise felsefi konularda ortaya attig1 diisiinceleridir. Vahdet-i mevcut’¢u olan seyhe gore
yaratma Hakk’in zuhurudur. Her sey Hakk’in zatinda Hakk’in zati da her seydedir.
Kelamcilarin savunduklart imkan ve hudus sadece zahirdedir. Hakikatte alem viicud-u
mutlak ve vaciptir. Dolayisiyla hulul ve ittihad diistincelerine de karsi ¢ikan seyhe gore
bu diisiinceler iki varligin olmasii ve bunlarin birlesmesini gerektirirdi. Oysa varlik

sadece O’ndan ibaretti. Alem Hakk’in zuhurundan ibarettir ve dolayisiyla
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yaratilmamistir. ‘Allah nasil isterse Oyle yapar’ degildir (M. Serafeddin, 1997: 109).
Allah ‘alemin istidatlaria gore diler ve ister’. Seyh Bedreddin Hakk ile halki zahir ve
batin olarak degerlendirmektedir. Hakk evrenin batinini halk da hakk’in zahirini ifade
eder (Sevim, 1997: 55).

Bedrettin’e gore oldiikkten sonra bedenler dirilmeyecektir (Cihan, 1997: 40).
Bedenler suretlerin yogunluk kazanmasindan ibarettir. Oliimle suretler pargalanip asil
olan kalir ve o asil bir ve ortag1 olmayandir. Seyh ayn1 yaklasimla cennet, cehennem ve
melek inanislarina da Batini yorumlar getirmektedir. Buna gére cennet ve cehennem iyi
veya kotli hareketlerin vicdanda hasil ettigi haz ve elemden ibarettir. Seni Hakka
gotliren her sey melek, onun disindaki seylere sevk eden seyler seytandir (M.
Serafeddin, 1997: 114). Diger taraftan Seyh Bedreddin cennet ve cehennemin varligini
inkar edenin tekfir olunacagina da hiikmetmistir (Cihan, 1997: 46). Seyh Bedreddin’in
bu ve benzeri ifadelerinin, tarikat ehlinde manevi bir istigrak hali olarak goriilen satahat
kabilinden sozler olma ihtimali de g6z 6niinde bulundurulmalidir.

Seyh Bedrettin’in bu Batini ve vahdet-i mevcut¢u yorumlarina ek olarak hakkinda
en ¢ok giindeme getirilen degerlendirmeler 6zel miilkiyet konusundaki diisiinceleridir.
Kendi eserlerinde bizzat yer almamakla birlikte Borkliice Mustafa ve taraftarlar1 6zel
miilkiyeti tanirmamaktadir. Bedrettinilere gore kadinlar disinda her tiirlii miilkiyet halkin
ortak malidir. Kadinlarla ilgili bu istisna birakma diisiincesinin de aslinda takiyye geregi
oldugunu diigiinenler de bulunmaktadir. Ayrica kadin erkek beraber sazli sarapli dini
toplantilar yapmalar1 ve ibahiligi savunmalar1 da seyh Bedrettin taraftarlarinda goriilen
ozelliklerdendir (Severcan, 1997: 6).

Seyh Bedrettin’in 6zel miilkiyet ile ilgili disiincelerinin daha g¢ok Borkliice
Mustafa iizerinden yorumlanmasi bu fikirlerin gergekten Seyh Bedrettin’e ait olup
olmadig1 konusunda tartigmalara da yol agmustir. Ozel miilkiyet ile ilgili sozii edilen
fikirlerin Seyh Badrettin’e degil Borkliice Mustafa’ya ait oldugu ve bu iki tarihi
sahsiyetin isyanlariin birbirinden farkli iki olay olarak degerlendirilmesi gerektigini
ifade edenler de bulunmaktadir (Sarikaya, 2017: 812). Fakat Seyh Bedrettin’in idamla
yargilanirken donemin ulemas: tarafindan kendisine isnad edilen fikirler Seyh
Bedrettin’in de ayni diislincelere sahip olabilecegini gostermektedir.

Donemin Osmanli kaynaklarinda Seyh Bedreddin ile ilgili ¢esitli degerlendirmeler

yapilmigtir. Bedreddin’den sonra gelen Osmanli tarihgilerinden Idris-i Bitlisi Seyh
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Bedreddin’in yargilanmasi esnasinda ulemanin kendisine ‘seytanin aldatmasina uydugu,
seriatin dosdogru yolunu elden biraktigi, alemin intizaminin sebebi olan helal ve haram
hiikiimlerinde zindika ve ilhad1 ehl-i islam arasinda reva gérdiigii, biitiin dini ve diinyevi
fesad ile beraber haksizlik ve hurug¢ bayragini Islam sultanina kars1 kaldirdig1’ seklinde
ithamlarda bulundugunu ifade etmektedir (M. Serafeddin, 1997: 133-134). Yine Hest
Behist eseri sahibi Idris-i Bitlisi’nin Seyh Bedreddin’in agzindan yaptig1 aktarmada
‘gaybi isaret ile kendi inananlarimla aleme sahip olmak ig¢in ortaya c¢ikip hurug
edecegim ve memaliki miiridlerim arasinda taksim edecegim. ilim kuvveti ve Tevhid
sirrinin gergeklesmesiyle ehl-i taklidin, din(millet) kanunlarint ve mezhebini iptal ve
genis mezhebimizle bazi haramlar1 helal kilacagim’ dedigi ifade edilmektedir
(Kaciroglu, 2011: 243). Fatih doneminin tarihgilerinden Behgetii’t Tevarih sahibi
Stikrullah Seyh Bedreddin’in ‘La ilahe illallah’ deyip ‘Muhammed Rasulullah’
demedigini belirtmektedir (M. Serafeddin, 1997: 126).

Seyh Bedreddin’in bu ifadeleri {izerinden ¢esitli yorumlar yapilmistir.
Aktarimlardan anlasildigi gibi Seyh Bedreddin iktidar miicadelesini de igceren bir
kalkismaya girismistir. Etrafina toplanan insanlara bazi vaatlerde bulunmaktadir.
Bunlardan hareketle Seyh Bedreddin’in amaci ve nasil bir sosyal ¢evreyi temsil ettigi
anlasilabilir. Miiritleri arasinda alemin miilkiinii boliiseceginden bahsetmekle etrafina
toplanan insanlarin fakirlik iginde olduklar1 diisiiniilebilir. Inananlarin bir kismin1 taklit
ehli bir kismini da ilim ve tevhid sirrina erenler olarak ayirmak ve taklit ehlinin din
kanunlarin1 ve mezhebini iptal etmeyi vaad etmekle batinilerin ‘Seriatin kurallarinin
zahir ehli i¢in oldugu, sirri manaya ulasanlar icin seriata uyma zorunlulugunun
olmadig1’ seklindeki diislincesinden esinlendigi sdylenebilir.

Diger taraftan yasadigi sosyal c¢evrenin Hiristiyan niifusu da igeren bir muhit
olmasindan hareketle, Hz. Isa’nin Yahudi seriatindan sarap gibi bazi haramlar1 helal
kilmas: gibi, kendisinin de Islam seriatindan bazi haramlari helal kilmak istedigi
anlasilmaktadir. Boyle bir diisiince sahibinin bu hedeflerine ancak peygamber oldugunu
iddia etmesiyle ulasabilecegi belli olduguna gore Seyh Bedrettin’in kendisini Hz. isa(as)
ve Hz. Muhammed(asm) gibi bir peygamber olarak gordiigii sdylenebilir. Kendilerine
boyle vaadlerin ¢ekici gelecegi kitleler devletin hukuk kurallarina gore yasamaya alisik
olmayan kesimler olabilir. Seyh Bedreddin adina hareket ettigi kuvvetli ihtimal olan

Borkliice Mustafa’nin taraftarlar1 iginde bir¢ok Yahudi ve Hiristiyan ile birlikte
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Misliman ahali de bulunmaktaydi. Seyh Bedreddin adina hareket eden Borkliice
Mustafa mal ortakligini, basit bir elbise giymeyi, basin agik, saglarin trasli ve ayaklarin
ciplak olmasim telkin ediyordu. Bu diisiinceler ile Iseviligin 6ziinde var olan ziihde atif
yaparak Hiristiyan niifusunu yanina ¢ekmeyi arzulamis olmalidir.

Vahdeti mevcuda kail olan seyhin bu diisiincenin geregi olarak varligin helal ve
haram diye ikiye ayrilmasini kabul etmedigi ve taraftarlarinin bundan hareketle bazi
gayrt mesru toplantilar irtikap ettikleri sikayetleri olmustur. ‘Miiridlerinin hususi
toplantilarda geng, ihtiyar, kadin, ¢ocuk hep beraber mumlar1 sondiiriip birbirine
karisarak seriatin seddini yiktiklart ve sadedil heva sahiplerinin akidesinin kirlenmesine
sebep olduklar1’ seklinde degerlendirmeler yapilmistir (M. Serafeddin, 1997: 137).

Seyh Bedrettin’in yerlestigi ve bircok taraftarlarinin bulundugu eski adi Agac
Denizi yeni adi Deliorman olan ydre her zaman cemaatdisiligin/heterodoksinin
merkezlerinden biri konumunda olmustur (Melikoff, 1994: 143). Seyh Bedrettin’in
desteklendigi ¢evrenin 6nemli 6zelliklerinden biri de daha 6nce Babailer hareketinin
icinde yer almis kimselerin siir uclar1 olarak gelip yerlestikleri yerlerden olmasidir.
Sart Saltik gibi maiyetinde Batini itikatlarin bulundugu Baba ilyas ve Ishak
taraftarlarinin hicri 662’de gelerek Seyh Bedrettin taraftarlarinin ¢ok¢a bulundugu
Dobruca’ya yerlestigi bilinmektedir. Tarihsel olarak 1240 Babai isyan1 ile 1416 Seyh
Bedrettin isyan1 arasinda bir hayli zaman olmasina ragmen buranin heterodoksinin eski
merkezlerinden bir oldugu diisiiniildiigiinde Seyh Bedrettin hareketinin Babailer isyan
ile diisiinsel bir ¢izgi birligi tasidigi kanaatine varilabilir. Seyh Bedrettin olayini
Anadolu Alevi tarihinin 6nemli bir halkasi haline getiren 6zellik de konunun Babailer
ile olan iligkisinden dolayidir. Seyh Bedrettin’in seriat kurallarindan bazi haramlari
kaldiracag1 seklindeki ifadeler Bedretiniligin de Babailik gibi mehdici bir hareket
oldugunu gostermektedir. Ayni sekilde bu vaatler daha 6nce Batinilik bahsinde izah
edildigi gibi beklenen mehdinin seriatin  hiikiimlerini  kaldiracagi inanigini
hatirlatmaktadir. Seyh Bedreddin’in bu o6zellikleri ile Alevi tarihinde yer almasi
Aleviligin Batinilikle dogrudan ilgili oldugunu da gostermektedir.

Seyh Bedreddin vakasinin Alevi tarihine ve senkretizmine en 6nemli etkisinin
vahdetiil mevcut inanis1 oldugu sdylenebilir. Borkliice Mustafa tarafindan savunuldugu
diisiiniilen ve dogrudan Seyh Bedreddin’in eserlerinde savunuldugu anlasilmayan mal

ortaklig1 diisiincesi ise sol siyasal diisiiniirlerce referans alinan bir degerlendirme olarak
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kalmaktadir. Bu diislincenin dogrudan Alevi inanisi i¢inde kabul gordiigii sdylenemez.
Fakat Alevi toplumunun 6zellikle 1980 6ncesi donemde sol siyasal yelpaze ile birlikte
anilmasinda Seyh Bedrettin’in bu diislincesinin 6nemli bir etkiye sahip oldugu
diistiniilebilir.

Gliniimiizde Kizilbaglar tarafindan Serez’de Seyh Bedrettin’in asildig1 giin anisina
ve Seyhin Serez ¢arsisinda ¢iplak olarak asildigi giintin yil doniimiinde iiryanlar semahi
denilen bir anma yapilmaktadir (Melikoff, 1994: 146). Bu semahta erkekler bir
pestamal, kadinlar da bir kolu ve omuzu agikta birakan oldukca ince bir gomlek giyerler

(Melikoff, 1994: 149).

3.1.1.2. Sah Kulu isyam

Sah Kulu isyan1 Osmanli Safevi iligkileri ¢ergevesinde meydana gelen ve
ekonomik temelli olmakla birlikte ideolojik bazi yonler de barindiran bir olaydir. Sah
Ismail 1501°de Akkoyunlu devletini yikarak Safevi devletini ilan ettikten sonra taraftar
kitlesinin ¢ogunlukla Anadolu’da olmasindan dolayi, burada yogun bir propaganda
faaliyetine giristi. Sah Ismail’in en biiyiik rakibi Osmanl idi. Osmanli Devleti’ne galip
gelmek i¢in bazi taktikler uyguluyordu. Anadolu Tiirkmen niifusunun Osmanlinin
devlet sistemindeki yenilesme hareketlerinden memnun olmamasinin da kolaylastiric
etkisiyle Safevi propagandacilari, Anadolu’da halki Osmanli karsiti ve Safevi yanlisi
olarak yonlendirmeye caligsmaktaydilar.

Safeviler adina propaganda c¢aligmalar yiiriiten Erdebil halifelerinden biri de Sah
Kulu denilen kisidir. Sah Kulu Erdebil dergahinin 6nemli halkalarindan biri olan Seyh
Haydar’in halifelerinden Hasan Halifenin ogludur. Bu anlamda Erdebil dergahi ile
organik bir bag bulunmaktadir (Boray, 2011: 61). Sah Ismail’in 6zel daveti ile
Erdebil’e cagrilan Sah Kulu orada yiiksek diizeyde bir halife olarak yetistirildi
(Akgiindiiz ve Oztiirk, 1999: 131). Daha sonra gizlice Anadolu’ya gelerek faaliyetlere
basladi. Sah Kulu’nun faaliyetleri sonucu gogebe Tiirkmenlerden ¢ok sayida kimse ona
taraftar oldu. Kizilbas olan bu Tirkmenler Osmanli diizenini ‘Yezit Diizeni’ olarak
isimlendiriyor ve Sah Ismail’in halifelerinin liderliginde hem Iran’a toplu gdgcler
gerceklestiriyor hem de nezir ve sadaka adiyla topladiklar1 paralart gizli ve diizenli bir
sekilde Safevi idaresine ulastiriyorlardi (Yaman, 2007: 86). Sah Ismail’in Sahkulu

vasitastyla cokga taraftar elde etmesinde Osmanli Padisahi II. Bayezit’in ilimh kisiligi
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ve Ahmet, Selim ve Korkut sehzadeler arasindaki miicadeleler de etkili olmustu.
Selim’in Trabzon’dan ayrilmasi, Ahmed’in buna karsi Amasya’dan Ankara’ya gelmesi
ve Teke Sancaginda bulunan Korkut'un da Manisa Sancagina gitmesi Teke
Sancagindaki Kizilbaslarin hareketlenmesine yol acti. Osmanli tarihg¢ilerinden Hoca
Sadeddin’in Teke yoresi halki icin sarf ettigi ‘dogustan yaramaz karakterli, insanliktan
eksik, nifakla dolu yiireklerinde fesatliklar dolu ...” kimseler olarak tarif etmesi
Sahkulu’nun etrafina toplanan kimselerin merkezi otorite ile problemli ve devlet
sistematigine tabi olmak istemeyen kitleler oldugunu da gostermektedir (Eroglu, 2016:
134).

Isyan 1510°da Sahkulu liderliginde Teke Sancagma bagh Korkuteli’nde on bin
kisi tarafindan baslatildi. Isyancilar ilk is olarak Sehzade Korkut’'un Manisa’da
olusundan dolay1 hazineye el koydular. Daha sonra yorenin kadisin1 idam ederek dort
parca ettiler ve Antalya pazarini talan ettiler (Eroglu, 2016: 135). Bu eylemler hareketin
Osmanli merkezi yonetimine kars1 ve onun da ekonomik ve hukuksal boyutuyla ilgili
oldugunu goéstermektedir. Isyancilar Osmanli otoritesine ve kendilerine uyguladiklari
hukuk sistemine muhalefet ediyorlardi.

Bu siiregte II Bayezid yetkilerini vezirlere birakmis ve kendini ibadete vermisti.
Ayni zamanda hastaydi. Bu durum biiyiik bir otorite boslugu anlamina geliyordu.
Riigvet ve talan kol geziyordu. Timarli sipahiler ¢ift bozanlarin sebep olduklari
asayissizlik yiiziinden merkeze akin ederek care aramis, timarlarin1 birakan ¢ift bozanlar
da meydana gelen diizensizlikten dolayr Sahkulu tarafindan baslatilan harekete
katilmisti. Bu esnada II. Bayezid’in 6liim haberinin yayilmasiyla veya isyancilar
tarafindan sayia edilmesiyle Sahkulu ‘bundan sonra saltanat benimdir’ seklinde naralar
atmisti. Kiitahya’ya saldiran Sahkulu buray: talan ettikten sonra Bursa’ya yonelmis
fakat daha sonra Bursa’ya saldirmaktan vazgecmisti. Sahkulu’nun {izerine Anadolu
Beylerbeyi Karagoz Pasa gittiyse de o da isyancilar tarafindan maglup edilerek
oldirtildi. (Hammer, 1997: 346). Sehzade Ahmed ve Vezir-i Azam Ali pasa
Sahkulu’nun iizerine gitti. Sahkulu Kizilkaya denilen her tarafi kayalarla cevrili bir
vadiye si1@indi. Osmanl birlikleri buray1 otuz sekiz giin kusattiktan sonra Sahkulu’nun
kayaliklardan bir yol acarak Sivas’a dogru kagtig1 haberi geldi. Ali Pasa yanina aldigi
iki bin kisi ile onlar takip etti. Sarmisaklik koyii yakinlarinda onlara yetiserek savasa

tutustular. Hem Ali Pasa hem de Sahkulu savas meydaninda 6ldiiler(1511). Her iki ordu
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da dagildi. Sahkulu’nun kurtulan taraftarlari Safevi lideri Sah Ismail’in yanma gittiler
(Hammer, 1997: 348).

Sah Ismail bu isyancilarin, kendi iilkesinde i¢ isyan ¢ikarmak isteyenlere gozdag:
vermek amaciyla, bir kismini Sldirttii bir kismim1 da ¢esitli yerlere dagitti. Lider
kadrosundan iki tanesini de kaynar kazanda yakarak o6ldiirdii. Bu durumu da Osmanl
padisahi1 II. Bayezit’e bildirerek Osmanli’ya karsi herhangi bir tutum igerisinde
olmadigin1 ifade etmek istedi (Eroglu, 2016: 138). Diger taraftan Ozbek hani Seybek’i
maglup ettikten sonra kafasini koparip tahnit ederek Osmanli Padisahina géndermekle
de tehdit edici bir mesaj verdi (Hammer, 1997: 349). Sahkulu isyanindan sonra
Safevilere taraftar ¢gikan Aleviler Mora adasina siirgiine gonderildiler (Kunt, 2000: 111).

Sahkulu isyanina bakildiginda hareketin siyasi igerikli oldugu goriilmektedir.
Hareketin lideri olan Sahkulu’nun kurtarict mehdi kabul ettigi Sah ismail adina bir
kalkisma iginde oldugu goriilmektedir (Yaman, 2007: 87). Bu yoniiyle hem Babailer
isyani1 ile hem de Seyh Bedrettin isyani ile ortak 6zelliklere sahiptir. Kendisine taraftar
olan kesimler en basta Osmanli merkezi idaresine muhalif, hukuki bir sistem altinda
yasamaya tahammiilsiiz yagmaci kimselerdir. Inanis olarak Safevi Erdebil tarikatina
tabidirler. Kendilerine ¢iftbozan Anadolu koyliilerinden de katilanlar olmakla hareketin
igerigi geniglemis ve biiylimistiir.

Gliniimiizde Sahkulu isyanini degerlendirenlerden Osmanli resmi tutumuna gore
yaklasanlar olayr ‘Osmanliya isyan etmis Kizilbas ziimrelerinin bedeli agir olmus bir
tenkil hareketi’ olarak gormektedirler. Sol egilimli olup konuyu degerlendirenler ise
Sahkulu isyanina ‘ezilmis kesimlerin somiiriicii Osmanli diizenine kars1 giristikleri bir

bagkaldir1 hareketi’ olarak bakmaktadir.

3.1.1.3. Nur Ali Halife isyam

Nur Ali Halife isyan1 dogrudan Sah Ismail’in yonlendirmesiyle ¢ikarilmis bir
isyandir. Sah Ismail 1512°de Kizilbaslara kars1 sert tutumu ile bilinen I. Selim’in
Osmanli tahtina gectigini haber aldiktan sonra Rumlu Ali Halife’yi Anadolu’ya
gondererek ona bu iilkedeki sofulart toplamasini emretti. Sah Ismail Yavuz’un
kendisine kars1 saldiriya gececegini diisiinerek erkenden Osmanli’y1 i¢ kargasanin igine
stiriklemek istemis olmalidir. Nur Ali Halife Sebinkarahisar’da iken {i¢-dort bin evlik

bir topluluk kendisine katildi. Nur Ali Halife’nin Osmanliya karsi isyana girisecegi
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donemde sehzade Ahmed de Konya’da kardesi Yavuz’a karsi miicadele hazirliklari
yapmaktaydi. Bu durum Yavuz’u zor durumda birakip Nur Ali Halife’nin isini
kolaylastirmaktaydi (Stimer, 1992: 35). Sivas, Tokat, Amasya ve Corum Kizilbaglar
Nur Ali Halife’nin onciiliigiinde ayaklandilar. Amasya’da bulunan Sehzade Ahmed’in
oglu Murat da babasinin tahta oturmasini saglamak amaciyla Nur Ali Halifeden
faydalanma diistincesiyle torenle Kizilbas tacimi giyerek Kizilbas oldu. Nur Ali Halife
Osmanli kumandan1 Faik Bey’i yendi. Bundan sonra Tokat ileri gelenleri kendisini
karsiladilar ve Sah Ismail adina hutbe okuttular. Sultan Ali Halife yaninda on bin
Kizilbas bulunan Sehzade Ahmet oglu Murat ile birlestiler. Kisa bir siire sonra Tokat
halkinin bu duruma muhalefet ettigi anlasilinca sehir Kizilbaslarca yakildi (Uziim,
2002: 550). Sehzade Ahmet ise oglunun Kizilbas olmasini desteklemedigi gibi onun
Kizilbaslarla beraber Osmanliya kars1 savagsmasini da tasvip etmemisti. Bundan dolay1
Karaman’dan bir kuvvet yolladi. Bu kuvvet Koyulhisar denilen mevkide Murat’a
yetistilerse de maglup diistiiler. Kendisi Sivas’li olan Nur Ali Halife gorevini basari ile
tamamlayarak Erzincan’a dondii. Kisa bir siire Sonra Yavuz Kardesi Ahmet ve onun
oglu Murat’1 tamamen bertaraf ederek Osmanlida tam hakimiyetini sagladi (Siimer,
1992: 35).

Nur Ali Halife ¢ikardigi bu isyan sonrasinda Safevi hakimiyeti altinda bulunan
Erzincan’a dondii. Daha sonra Cemisgezek’i kusatti ve buray: idare eden Riistem Bey
savunma yapmadan Nur Ali Halife’ye goniillii itaat etti. Bu itaatin Safevi Kizilbaslar
ile olan inan¢ birliginden kaynaklandig1 seklinde diislinceler bulunmakla birlikte bu
durum kesin degildir. Riistem Bey Nur Ali Halife tarafindan Sah Ismail’e gdnderildi.
Riistem Bey Sah Ismail tarafindan Irak’ta bir bolgeye yonetici olarak gonderildi
(Glindiiz, 2017: 115).

Nur Ali Halife isyanina bakildiginda bu isyanin dogrudan Safevilerin bir
kiskirtmas1 sonucu ¢iktigr goriiliir. Osmanli’da Yavuz ile kardesleri ve yegenleri
arasindaki taht miicadeleleri de bu isyanin kolaylastirici etkenleri olmustur. Bu doneme
gelindiginde Anadolu cografyasinda daha dnceden Erdebil dergahi merkezli yiiriitiilen
propagandanin neticesi olarak Kizilbas guruplarin Osmanliya muhalefeti belirginlik
kazanmis durumdaydi. Safeviler Osmanl ile miicadelelerinde hem Osmanli sinirlar

icinde kendilerine sadik Kizilbas topluluklarini mobilize ediyor hem de Osmanlinin
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sinir boylarinda ve Osmanli hakimiyeti altinda olmayan yerlerdeki Kizilbaslari
yiirlittiikleri propagandalar ile Osmanli aleyhine kigkirtabiliyorlardi.

Anadolu’daki kizilbas topluluklarimin Osmanli aleyhine olarak Safevilere
yonelisinin Safevi dergahina baghiligin 6tesinde ekonomik, siyasal ve igtimai nedenleri
bulunmaktaydi. Nur Ali Halife tarafindan ¢ikarilan isyan hareketi, dogrudan Anadolu
Alevilerinin Osmanli Devleti’ne karsi c¢ikardiklart bir isyan olmayp Safevi
propagandasinin birincil etkisiyle ¢ikmis bir harekettir. Sahkulu Isyanindan bu yéniiyle
ayrilir. Sahkulu isyaninda Safevi etkisi daha ortiik bir sekilde bulunmaktadir. Ekonomik
ve siyasal memnuniyetsizliklerin bati Anadolu Kizilbaslar1 tizerindeki etkisi nispeten
Safevilerin isyana tesvik edici propaganda etkisinden daha fazladir. Bu konunun
degerlendirilmesi Tiirk Aleviligi bashigr altinda Safevilerin etkisi incelenirken izah

edildigi icin kisa gecilecektir.

3.1.1.4. Bozoklu Sah Celal isyam

Anadolu’da on altine1 yiizyili baslarinda ¢ikan Alevi/Kizilbag isyanlarindan biri
de yine Safevi tahriki ile ¢ikan Sah Celal isyanidir. Bozok Tiirkmenlerinden ve
Amasya’nin Turhal kasabasi halkindan Celal isminde dirlik sahibi bir kizilbas etrafina
toplanan yirmi bin kisi ile birlikte mehdilik davasiyla Tokat’a gelerek ayaklandi.
Rumeli Beylerbeyi Ferhat Pasa ayaklanmayi bastirmakla gorevlendirildi (Hammer,
1997: 414). Elbistan valisi Sehsuvar oglu Ali Bey’e de haber verildi. Ferhat Pasa
gelmeden Elbistan valisi Ali Bey Sah Celal’in Ustline yiiriidii. Ayaklanmacilar Sah
Ismail’e ulagsmak iizere Safevilere dogru giderken Ali Bey Erzincan’in Aksehri
bolgesinde Sah Celal kuvvetlerine yetiserek onlart maglup etmis ve Sah Celal’i de
Oldiirmiistiir (Uzungarsili, 1988: 297).

Sah Celal isyaninda kurtarict mehdi misyonu 6n plandadir. Alevi paradigmasinda
mehdi bir kurtarici olarak gelip Ehl-i beyt’in diismanlarindan ve Hz Hiiseyin’i sehit
eden Yezit yanlilarindan hesap sorup intikam alacaktir. Sah Celal’in kurtarict mehdi
misyonuyla Osmanli siyasal diizenine karsi ortaya ¢ikmast Osmanlinin Yezit diizeni
oldugu anlamini da igermekteydi. Bu isyanlarin ¢iktig1 donem ayni1 zamanda Safevilerin
ilk tesekkiil yillarima denk gelmektedir. Safeviler Kizilbag/Alevi teolojisinde bulunan
mehdi bekleme inanisini Osmanliya karsi ihtilal hareketleri ¢ikarma ve desteklemede
bir ara¢ olarak kullanmiglardir (Ocak, 2005: 286).
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Hareketin arkasinda Safevilerin tahrik edici etkisinin olmasi ekonomik ve siyasal
bazi gerekgelerin goz ardi edilmesini gerektirmez. Nitekim diger Kizilbas isyanlarinda
oldugu gibi Sah Celal isyaninda da harekete katilanlarin ekonomik alt sinif mensuplari
ve dar gelirliler oldugu goriilmektedir. Bundan dolayr isyanin sosyal gelir dagilimi

bozuklugundan kaynaklanan gerekgeleri de goz ardi edilmemelidir.

3.1.1.5. Kalender Celebi Isyan

Bu isyan hadisesi Osmanli ordusu Mohag savasinda iken Karaman’da ¢ikmustir.
Bektasi dergahinin postnisini Kalender Celebi’nin etrafina toplanan yirmi-otuz bin
Alevinin sancak beyleri ve eyalet valilerini maglup etmesiyle biliylimiis bir harekettir.
Bu isyanda Cigekli, Ak¢a Koyunlu, Masadli, Bozoklu gibi biiyiikk Tiirkmen asiretleri
Kalender Celebi’nin yaninda yer almislardi (ilgiirel, 2001: 249). Isyan haberi donemin
padisah1 Kanuni’ye ulasinca isyan1 bastirmakla Vezir-i Azam Ibrahim Pasa
gorevlendirildi. Ibrahim Pasa yaninda bes bin civarinda askerle beraber Kalender ¢elebi
lizerine yiiriidii. Yol esnasinda daha dnceden Kalender Celebi’ye yenilen askerler de
Ibrahim Pasa’ya iltihak etmek istedilerse de Ibrahim Pasa onlar1 ordu karargahma
almadi. Bunun sebebi Kalender Celebinin ordusunun biiyiikligiiniin kendi askerleri
tarafindan anlasilmasiyla miicadelede zaafa diisme ihtimaliydi (Hammer, 1997: 455).
Bunun yerine isyancilara katilan Dulkadirli sipahilerinin boy beyleri davet edilerek
onlarla anlagsma yapildi. Bu anlagsmaya gore daha 6nce her ne sebeple olursa olsun
dirlikleri ellerinden alinan ve bundan dolay: isyancilara katilan sipahilerin dirliklerinin
kendilerine geri verilecegi ilan edildi. Bu plandan sonra isyana katilan Dulkadirli
sipahilerin ve Tiirkmen asiretlerin ayrilmasiyla Kalender Celebi’nin taraftarlari
¢ozillmeye basladi. Bunu goren Ibrahim Pasa geceleyin yaptigi baskinla Kalender
Celebi’yi maglup etti ve onu idam etti(1527) (Uzuncarsili, 1988: 347).

Kalenderoglu isyanina bakildiginda isyana katilanlarin  biiyiilk oranda
Alevi/Kizilbaslar oldugu goriilmektedir. Bundan hareketle Kalenderoglu isyaninin inang
temelli bir isyan oldugu diisiiniilmemelidir. Isyanin asil nedeni dirliklerin dagitilmas:
konusundaki haksizliklar ve daha O©nce verilen dirliklerin geri alinmasi gibi
uygulamalardir. Dulkadirogullart beyligi Osmanliya katildiktan sonra daha once
kendilerine dirlik verilmis bazi kimselerin dirliklerinin ellerinden alinmasi onlarin bu

isyana katilmalarinda énemli bir amil olmustur. Bunun gdstergesi de Ibrahim Pasanin
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isyant bastirma taktigi olarak timarlari alinmis olanlara timarlarinin geri verilecegini
sdylemesiyle Kalender Celebinin yaninda isyana katilmis olanlarin ibrahim Pasaya itaat

etmeleridir.

3.1.1.6. Baba Ziinniin isyam

Baba Ziinnun ayaklanmasi da bir vergilendirme olayr bahanesiyle patlak
vermistir. Icel Sancak beyi Mustafa Bey’in sancagin kadastrosu ile ilgili verdigi emir
bolgenin sakinlerinden Alevi Tiirkmenleri rahatsiz etmisti. Bu isle de Kadi1 Muslihiddin
ile onun katibi Mehmed ilgilenmekteydi. Mustafa Bey’in verdigi emirden dolay1 bir
Ofke meydana gelmis tepki icin bir bahane aranilir olmustu. O bahane de kisa bir siire
sonra geldi (Hammer, 1997: 454). Bozok’taki Alevi Tiirkmenlerinden Siiliinoglu’nun
tasarrufundaki mezrada gorevli memur iki yiiz akge vergi yaziyor. Siiliin oglu da tahrir
memuru Kadi Muslihiddin ile Sancakbeyi Mustafa Pasa’ya basvurarak verginin yiiz
akceye indirilmesini rica ediyor. Bu rica kabul edilmedigi gibi Siiliin diye meshur olmus
Kadri Hoca Baba’nin, sakali tras ediliyor. Diger bir bilgide iglerinden bir dedenin de
sakali trag ediliyor. Bunun tlizerine Siiliin Kadri Hoca Baba’nin oglu Sah Veli ve buranin
Alevilerinden Baba Ziinnun, Tiirkmen asiretlerini ayaklandiriyorlar. Ayaklanmacilar
Osmanlinin yerel birgok idaresi ile yaptiklart miicadelede Osmanli gii¢lerini maglup
ediyorlar. Nihayetinde Diyarbakir Beylerbeyi Hiisrev Bey ile Adana’da Piri Bey
ayaklanmayi bastirarak isyancilar etkisiz hale getiriliyor (Uzungarsili, 1988: 346).

Ay sene igerisinde Adana’da Kara Isali Tiirkmenlerinden Safevilerin daisi olan
Veli Halife ve Domuz Oglan, Tarsus’ta da Yekg¢e Bey isyanlari vukua geldi. Bu isyanlar
da Adana Beyi Piri Bey vasitasiyla bastirtlmiglardir (Hammer, 1997: 454).

Baba Ziinnun ve onlarin isyan bdlgesine yakin yerlerde ¢ikan ayaklanmalara
bakildiginda daha onceki Alevi isyanlarinda oldugu gibi bu isyanlarin da ekonomik
gerekgelerin etkisiyle meydana geldigi anlasilmaktadir. Vergi ve timar politikasindan
dolayr Osmanli merkezi idaresine kizgin olan ve gelir diizeyi yetersiz Kizilbasg
Tiirkmenlerin Safevilerden aldiklar1 destek ve ydnlendirmeler sonunda isyan ettikleri

goriilmektedir.
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3.1.1.7. Celali Isyanlar

Daha onceden ¢ikan Sah Celal isyanindan itibaren Osmanlida isyan girisiminde
bulunmaya ¢alisanlara Celali denilmeye baslandi. Celali Isyanlar1 on altinci yiizyilin
sonlart on yedinci yiizyilin baslarinda meydana gelen ve Osmanlinin c¢esitli
kademelerdeki devlet gorevlileri veya Yenigeri askerlerinin katilimiyla genisleyen
baskaldirt olaylaridir. Bu olaylara diinyada ve Osmanlida meydana gelen bazi
gelismeler ve degisimler neden olmustur. Osmanlinin en dogal sinirlarina ulagsmasiyla
ordularin giderleri biliylik oranda artmisti. Aym1 donemde Amerika kitasinin
bulunmasinin ekonomik sonuglart Osmanliy1 etkilemeye baglamigti. Amerika’dan gelen
glimiis Osmanlidaki fiyat dengesini bozmustu. Fiyat hareketlerinden kaynakli olarak
gelirleri deger kayb1 yasayan kapikulu askerleri, bu farkin kapatilmasini talep ettiler.
Ayn1 zamanda savag teknolojisi ile ilgili Avrupa’da yasanan gelismeler Osmanlinin
Avrupa’ya karst basarisizligina ve bu da Osmanlinin savas teknolojisinde Avrupa’yi
taklit etmesine neden oluyordu. Ordunun ve kullanilan silahlarin yenilenmesi maliyeye
yiik getirirken yeni fetihlerin durmasiyla meydana gelen agigin kapatilmasi igin yeni
vergilerin konulmasi giindeme gelecekti. Vergilerin kaynagi ise Anadolu koylii lireticisi
idi (Acun, 2018).

Amerika kitasinin bulunmasiyla Avrupa’da meydana gelen altin bollugu ve
eszamanl olarak yasanan niifus artis1 ve Sanayilesmenin hizlanmasi siirecleri bu kitada
gida ve hammadde ihtiyacinin artmasina neden oldu. Avrupa bu ihtiyacini karsilamak
icin Osmanli ve doguya yonelirken Osmanli’da gida darligi yasanmaya basladi. Yeni
ticaret yollarmnin bulunmasi Osmanlinin ticaret gelirlerinin azalmasina neden olmustu.
Bu siiregte imparatorluk i¢indeki esnaf loncalar1 inhitat siirecine girmisti. Ayn1 dénemde
[ran ve Hindistan’a islenmis esya karsilig1 kiymetli maden akisi oldugu igin para kithig
bas gostermisti (Acun, 2018).

Para ve gida darliginin yasandig bir siiregte gelirleri belirli bir seviyenin altina
diismeyen 6zellikle Kapikulu askerleri ellerinde meydana gelen servet birikimi ile para
darlig1 yasayan kesimlere yliksek faizle para verdikleri i¢in aradaki gelir diizeyi farki
daha da artti. Boyle bir ekonomik ortamda toprak isleyen ve iiretim yapan kesimler
iiretim yapma imkanlarini gittik¢e kaybettikleri i¢in arazilerini terk ederek belli guruplar

halinde bir nevi haramilik denilebilecek ¢etelesme yoluna gittiler. Bu donemde kendi
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arazisini birakarak {iretim yapmayi terk edenlere ¢iftbozan deniliyordu. Ciftbozan olup
orada burada basibos gezenlere de Levend denilmekteydi (Aktan vd., 2002: 7-12).

Ciftbozanliga baglh olarak sayis1 artis gosteren levendat guruplart Celali
isyanlarinin baslamasi siirecinde resmi devlet gérevlileri arasinda yasanan rekabette bir
tarafta yer alarak karmasanin daha da derinlesmesine neden olmaktaydi. Sehir ve
kasabalarda oturan ve sivil idare ve adli yetkileri ellerinde bulunduran kadilar ile
kadilarin etrafinda kiimelenen ayan ve esraf bir tarafta yer alirken, hiikiimet mensuplari
ve umera denilen kimseler diger tarafta yer almaktaydilar. Bu ikisi arasindaki rekabet
ortaminda levendat denilen c¢iftbozanlar, arazi ve siirii sahibi umera etrafinda
kiimeleniyorlardi. Levendat denilen ¢iftbozanlar sehir ve kasabalardaki kadi ve
ayanlarin niifuz alaninda tiretim yapmaya devam eden koylii kesimin {izerine baskinlar
yapmaktaydilar (Akdag, 2017). Bu baskinlarda yerel hiikiimet temsilcilerinin
himayesine mazhar oluyorlardi.

Timarli sipahilere gore daha avantajli duruma gecen kapikullar ile timarlilar
arasinda da bir rekabet ortaya c¢ikmisti. Yenigeriligin avantajli duruma gecmesiyle
timarl sipahiler kapikulluguna yonelir bir duruma gelmislerdir. Diger taraftan
yeniceriler hukuki olarak askeri kanunlara tabi olduklari1 halde kendilerine sivil idare ve
adliye karigamazdi. Kapikullariin sahip olduklar1 bu avantaja ek olarak ciftcilik ve
ticaret yapabilmeleri onlar1 daha da avantajli kilmaktaydi. Halk ile kapikullari arasinda
cikan hukuksal sorunlarda kapikullar1 avantajli bir konumdaydilar. Hukuksal siireg
reayanin aleyhinde islemekteydi (Akdag, 2017).

Celali isyanlarinin basladig1 siiregte Osmanlida toplumsal durum igeride ve
disaridaki iktisadi etkenlerin tesiriyle sosyal patlamalara gebe olabilecek bir
konumdaydi. Belgelerde gurbet ve ¢ingeniyan denilen bir guruptan da bahsedilmektedir
ki bunlar dilencilik ve gezgincilik yaparken ellerindeki alet-i lehv ve liib ile igsiz giigsiiz
leventleri ahlaksizlik ve yolsuzluklara sevk ediyordu (Akdag, 1995: 150-151).

Osmanlinin Celali isyanlar1 arifesinde icine distiigii iktisadi krizin etkisiyle,
ilmiye smifinin sahip olduklar1 avantajlardan faydalanmak i¢in, Anadolu’da
medreselere bir yigilmanin oldugu goriilmektedir. Medreseliler halkin arasinda yardim
toplamaya ¢iktiklarinda bu durum hiikkiimet gorevlileri tarafindan engellenmeye
calisiimis ve bu durum medreselilerin protesto eylemleri diizenlemelerine neden

olmustu. O donemde kendilerine softa denilen medrese talebeleri ile levendatlar bazen

139



ayr1 bazen beraber hareket ederek isyan faaliyetleri tertip etmekteydiler. Isyan
faaliyetlerini engellemekle gorevli timarlilar ise yukarida bahsedilen kapikullugu ve
hiikiimet temsilcilerine karsi muhalefetlerinden dolay1r bu isyancilar1 oOrtiilii olarak
himaye ediyorlardi (Aktan vd., 2002: 15).

Celali denilen isyanlar bdyle bir sosyo ekonomik siire¢ igerisinde ortaya c¢ikti.
Celali isyanlarinda dikkat edilmesi gereken en onemli nokta hareketin inang temelli
olmanin ¢ok Otesinde bir nitelige sahip olmasidir. Yani on altinci yiizyillin sonunda
Osmanliya kars1 ortaya cikan Celali isyanlar1 Alevilerin Stinni Osmanliya karsi
giristikleri mezhep farkliligina dayanan bir isyan siireci degildir (Akdag, 1995: 120). Bu
isyan hareketlerinin asil nedeni yukarida izah edildigi gibi basta iceridekiler olmak
tizere baz1 dis etkenlerin de tesiriyle meydana gelen ekonomik ve sosyal sorunlar ile
Osmanli idaresinde meydana gelen bozulmalardir.

Bu donemde bir¢ok isyan hareketleri meydana gelmekle beraber en bilinenleri
Karayazict Abdiilhalim, Deli Hasan, Tavil Ahmet ve Canbolatoglu isyanlaridir.
Karayazic1 Abdiilhalim aslinda Osmanli merkezi idaresince yerel diizeyde meydana
gelen asayis olaylarina miidahale etmek iizere Malatya tarafina vazifelendirilen ‘il
Erleri’ denilen askeri birliklerin basina tayin edilmis bir gorevlidir. Sonradan cesitli
gorevlendirmeler ile Sancakbeyi olacak kadar terfi etti. Bu gorevde iken yapilan gorev
degisikligini kabullenmek istemedi. Etrafina toplanan leventler ve kdyiinii terk eden
koyliilerle yeni gelen sancakbeyini o6ldiirdiiler. Karayazic1 Abdiilhalim Urfa civarinda
yaptig1 yagmalamalarla beraber orada kendisini kusatmaya gelen birliklere kars1 uzun
miiddet dayandi. Daha sonra merkezden istenen kendi taraftarlarindan birisinin
kusatmacilara teslim edilmesi karsiliginda kusatma kaldirildi. Kendisi kaleden ¢iktiktan
sonra yine lizerine gonderilen kuvvetlere kars1 otuz bin kisiyle karsilik verdigi halde
1601°de maglup distii ve kacti. Eceliyle 61dii (Aktan vd., 2002: 15). Yerine oglu Deli
Hasan ayn1 gurubun basina gecti.

Deli Hasan Osmanli gii¢leriyle yaptigi miicadelelerde elde ettigi galibiyetlerin
etkisiyle Kiitahya gibi yerlerde halki tedhis edici olaylar ¢ikardi. Merkeze giden
sikayetleri, ordu Avusturya’ya karsi savas ile mesgul oldugu icin dikkate alma imkant
diisiiktii. Bundan dolay1 Deli Hasan’a 1603 yilinda baris yoluyla Bosna Beylerbeyligi,
etrafindaki kimselerden bazilarina da gesitli idari gorevler ve askerlere de Kapikullugu

gorevi verilerek isyan hareketi sona erdirildi (Boray, 2011: 78).
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Deli Hasan isyanindan sonra Sekbanliktan yetisme Tavil Ahmet adinda birisi
Karaman taraflarinda 1605°te isyana baslayip Celali olmustu. Onunla basa ¢ikmak igin
gonderilen Osmanli kuvvetleri de basarili olamamis ve I. Ahmet onu isyandan
vazgecirmek icin Sehrizor beylerbeyligini ona vermek zorunda kalmistir. Daha sonra
kendisi Bagdat’1 da ele gecirmistir. Sonunda 1607 yilinda Kuyucu Murat Pasa Osmanli
adina Tavil Ahmet isyanin1 bastirmigtir (Boray, 2011: 78).

Celali isyanlar1 doneminde ayaklananlardan biri de Kiirt asilli ve Kilis ¢evresini
Yurtluk statiisiinde idare eden Canbolat Bey’dir. Bu isyanin ¢ikis nedeni Halep
Beylerbeyi ile ilgilidir. Kendisine Halep beylerbeyligi verilen Canbolatoglu Hiiseyin
Bey Cagalazade Sinan Pasa komutasinda iran seferine memur edilmis fakat savasa geg
geldigi i¢in ordu Safevilere karsi yenilmisti. Canbolatoglu Hiiseyin Bey yenilgiden
sorumlu tutulmus ve idam edilmistir (Ilgiirel, 1993: 144). Hiiseyin Bey’in vekili olarak
Halep’te bulunan Ali Pasa amcasinin idam edilmesinden dolayr isyan etti. Sam ve
Trablussam’da hakimiyet sagladi. Kuvvetlerini Osmanli ordusu gibi diizenledi ve kendi
adina hutbe okuttu. Avusturya seferinden donen Kuyucu Murat Pagsa 1607°de sark
seferine ¢ikti. Yapilan carpismada Ali Pasa Kuyucu Murat Pasa tarafindan maglup
edildi. Kendisi Kilis ve Halep’e kacti. Halep’te halk tarafindan kendisine tepki
gosterildi. Canbolatoglu ile beraber yakin kabilelerden Manoglu Fahreddin Pasa ile
Diirzi askerleri de Osmanli ordusu ile savasmisti. Bu savastan sonra Diirzi askerler de
dagildilar (Boray,2011: 80). Canbolatoglu sigmacak emin bir yer bulamayinca
padisahtan af diledi ve kendisini affettirmeyi basardi. Temisvar kalesi beylerbeyligine
gorevlendirildi. Burada da halk ve askerler kendisinden sikayetci olunca Belgrad’da
bulunan Kadizade Ali Pasanin yanina sigindi. Kuyucu Murat Pasanin miidahalesiyle
hapis ve daha sonra idam edildi(1611) (ilgiirel, 1993: 145). Bu olaydan sonra
Canbolatoglu asireti ikiye boliindii. Sayica az olan kisim sonradan Diirzi Canbolatoglu
ailesi olarak ortaya c¢ikacaklar1 Liibnan’a gitti. Geriye kalan kistm bugiinkii Tirkiye
Suriye sinirinda bulunan Kiirt dagmin iki tarafinda kaldilar ve on sekizinci ylizyil
boyunca Kilis’in siyasetini belirleyen gii¢ oldular.

Celali olarak isimlendirilen isyanlardan bir tanesi de Celali Kalenderoglu isyani
idi. 1592 yilinda az bir kuvvetle Ankara civarinda isyana baslamis daha sonra kendisine
Ankara Sancakbeyligi verilmisti. Ankara’ya geldiginde halk tarafindan sevilmedigi

anlagilmisti. Kara Said gibi reisler ve Canbolatoglu isyanindan dagilan isyancilarin
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kendisine katilmasiyla otuz bin kadar kuvvetle Bursa, Manisa ve Aydin civarinda
baskinlar diizenledi ve bazi Osmanli birliklerini maglup etti. 1608 yilinda Kuyucu
Murat Pasanin Kalenderoglu iizerine gitmesiyle Goksun taraflarinda yapilan
miicadelede Kalenderoglu kuvvetleri dagildi. Kalenderoglu oradan dogu Anadolu’ya
daha sonra da iran taraflarina gecti. Ordusunun bir kismi dagildi bir kism1 da Saha
katildi (Boray,2011: 83).

Anadolu’da uzun siireli Celali isyanlar1 sirasinda halk ¢iftcilik yapamaz duruma
gelmisti. Umumi asayis bozulmustu. Bu durumda 1609°da ¢ikarilan Adaletname adinda
fermanla Celaliligin sebepleri, halkin ¢ektigi 1stiraplari belirtilir. 1500°1i yillarin sonu
1600’lii yillarin baslarinda ¢ikan isyanlara bakildiginda bu isyanlarin 1510-1528 yillar
arasinda c¢ikan isyanlardan farkli niteliklere sahip oldugu goriiliir. Erken donemde
meydana gelen isyan hareketlerinde ekonomik gerekgeler oldukga etkili olmakla
beraber Safevilerin tahrikine bagli Mezhep farkliliginin da isyanlarin énemli bir rengini
olusturdugu goriiliir. On altinct ylizyildan itibaren ¢ikan Celali isyanlar1 ise tamamen
Osmanlinin ekonomik, askeri ve idari sisteminde meydana gelen aksama ve
bozulmalarin ve diinyanin diger yerlerinde meydana gelen ekonomik ve teknolojik

geligsmelerin etkisiyle ilgilidir.

3.2. 1826 Sonras1 Osmanh Devleti Alevi Toplumu iliskileri

1826 yilinda Yenigeri Ocagi siyasal erke itaat etmedigi gerekgesiyle kapatilmistir.
Yenigeri ocaginin kapatilmasinin Bektasilik acisindan da dnemli bir evrenin baslangici
olmast Yenigeri ocaginin Bektasiligin manevi himayesinde olmasi ile ilgilidir. Yenigeri
ocagl Sultan Orhan(saltanat donemi 1324-1362) zamaninda kuruldu (Akgiindiiz ve
Oztiirk, 1999: 41). Kurulusundan itibaren Bektasi dergahi ile baglandi. Dolayisiyla
Bektasilik ta basindan beri Osmanli ordusunun en O6nemli kisminin iizerinde niifuz
sahibi bir tarikat konumunda oldu. Yenigeri birliklerine Bektasi babalar1 eslik eder ve
her Yenicgeri birligine katilmadan 6nce Haci Bektas yoluna uyacagimma yemin ederdi
(Yaman, 2007: 126).

Yenigeriligin baska bir tarikat yerine Bektasilige baglanmasinin nedeni konusunda
cesitli degerlendirmeler yapilabilir. Bunun nedeni Bektasiligin heterodoks ve Islami
ibadet kurallarina riayette daha miisamahakar olmasinin devsirmelerden olusan

Yenigerilere daha uygun oldugu ve onlarin bu tarikata daha kolay uyum saglayacagi
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diisiincesi olabilir. Diger taraftan Bektasi dervislerin Osmanli ilk doneminde fetihlerde
aldiklari roller de boyle bir baglantinin kurulmasinda etkili olmus olabilir.

Yenigeri ocagi ile Bektasilik arasindaki baglant1 ylizyillar boyunca bu sekilde
devam ettikten sonra Osmanlinin bir¢ok alanda yasadigi yozlagsmanin orduya ve
Yenigerilere de yansimasi bu ordunun kaldirilmasini ve ocagin kapatilmasini giindeme
getirdi. Haziran 1826’da Yenicerilerin bir kere daha isyan etmeleri iizerine II. Mahmut
halk, ulema ve Yenigerilerin disinda kalan ordunun yardimlariyla isyani bastirdi.
Binlerce Yeniceri askeri katledilerek ocak kapatildi (Akgiindiiz ve Oztiirk, 1999: 244).

Ocaginin kapatilmasindan sonra bazi Yenigeriler tepkilerden korunmak amaciyla
onceden beri bagli bulunduklar1 Bektasi dergahlarina sigindilar (Dursun, 2014: 197).
Bektasiligin Yenigerilerin si§inagi olmasi ve bunun de ileride meydana getirecegi
sikintilarin diistiniilmesi, Bektasilik konusunu da giindeme getirdi. Padisah II Mahmut
ocagin kapatilmasindan sonra Bektasiligin de durumunu goriismek iizere 8 Temmuz
1826’da Sadrazam, vezirler, Kazaskerler, Seyhiilislam, kadi, alim, tarikat seyhleri ve
biiylik cami hocalarinin katildigi bir mesveret meclisi diizenledi (Yaman, 2007: 126;
Akgiindiiz ve Oztiirk, 1999: 244). Mesveret meclisinde tarikat seyhlerinin bazilari
Bektasilik ile ilgili herhangi bir degerlendirme yapmazken bir kisim tarikat ehli ise bazi
Bektasilerde dine uygun olmayan o6zelliklerin bulundugunu ifade ettiler. Ulema
kesiminden bazilar1 ise bu tarikat ile ilgili daha net ifadelerle kuskularini ifade ettiler.
Mesveret meclisinde ayrica Bektasilerde dine aykiri davranislarinin bulundugu ve
bunun Yenigeri ocagini etkiledigi de ifade edilmistir (Dursun, 2014: 197).

Mesverette alinan kararlarda eski Bektasi tekkelerinin kapatilmasi ama
yikilmamasi, son altmis yil icerisinde yapilan Bektasi tekkelerinin yikilmasi, eski ve
yeni tekkelerde bulunan seyh ve dervislerin arastirilarak suglu olanlarin
cezalandirilmasina karar verilmistir. Bektasilerin hepsinin miilhid ve zindik olmadig,
onlarin i¢inde iy1 hal sahibi kimselerin bulundugu, bundan dolay:1 Ehl-1 Siinnet olanlarin
sirgine gonderilmemeleri, geriye kalanlarina ise dini telkinlerin yapilmasi ve
itikatlarinin diizeltilmesi gerekliligi vurgulanmigtir (Dursun, 2014: 196).

Bektasi tekkelerinin kapatilmasi da ayn1 mesverette alinan kararlardandir. Basta
Istanbul olmak iizere Rumeli, Anadolu, Misir, Bagdat, Halep, Kibris ve Girit’teki
tekkelerin kapatilmasi kararlastirilmistir. Bu tekkelerden bazilari iglerindeki tiirbeler

hari¢ birakilmak tizere yiktirilmisgtir.
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Mesveret meclisinin karar1 uygulamaya baslanmis ve Bektasi tekkelerine ait esya,
emlak, hayvan, kitap ve binalarin da kayitlara gecirildikten sonra durumuna gore
kullanilmasina karar verilmistir. Buna gore vakif olan arazilerin ilk once vakfedene,
miilkii olanlarin asil sahiplerine veya varislerine, durumu uygun olan tekkelerin
bulunduklar1 bdlgenin mescit cami ihtiyacina, geriye kalanlarin kira, emanet, iltizam ve
miisadere usuliiyle degerlendirilip gelirlerinin yeni olusturulan ordunun giderlerine
harcanmasi i¢in hazineye devredilmesine karar verilmistir. Bu yolla Bektasilerin iktisadi
bagimsizliklarina hizmet eden miilkleri ellerinden alinmistir (Maden, 2012: 10).

Bektasilerin Siinnilestirilmesi ¢alismalarina da bu siirecte baglanmistir. Bektasi
tekkelerinde bulunan dervisler ulemanin yogun bulundugu yerlere siirgiine
gonderilmistir. Bununla derviglerin diislincelerinin Siinnilige yaklagmasi, dervislerin
diistincelerini bagkalarina aktarma imkanina sinir getirilmesi ve onlarin talip kitlelerine
ulagsmasinin engellenmesi planlanmigtir. Ayn1 donemde Bektasilere yapilanlarin halk
arasinda kabul edilebilir olduguna inanilmasi i¢in onlarin zindik ve miilhit olduklari,
namaz kilmadiklari, Ramazan orucu tutmadiklari, igki igtikleri propaganda edilmistir
(Dursun, 2014: 198).

Kapatilmayan Bektasi tekke ve tiirbelerine ise baska tarikatlardan seyh ve
tiirbedarlar atanmistir. Ozellikle merkez tekke olan Haci Bektas Veli dergahma ve
Abdal Musa tekkesine Naksi seyh, diger Bektasi tekkelerine de Naksi, Kadiri, Rufali,
Sa’di tarikat seyhleri atanmistir (Maden, 2012: 10).

Bektasiler kendilerine yonelik bu baskilara karsi takiyye denilen yontemle
gizlenerek Siinnilik kisvesi altina girip saklanmiglardir. Bektasiler bu donemde Siinni
bazi tarikat mensuplarini da etkilemislerdir. Bektasiler aralarinda anlasabilecekleri bir
isaret dilini olusturarak baskilara karsi kendilerini korumaya calismiglardir. Ayni
donemde Bektasilerin kendi aralarinda topladiklari paralarla fon olusturduklar: ve II.
Mahmut’a kars1 tavir aldiklart da bilinmektedir (Dursun, 2014: 199).

Bektasilere yonelik Osmanli merkezi yonetiminin bu tavri kisa bir siire sonra daha
II. Mahmut’un saltanati devrinde yumusama emareleri gostermistir. Bu siirecte Bektasi
dervislerinin, itikatlarinin diizelmesi veya Naksi olmalar1 sartiyla bagislanacaklarina
karar verilmistir. Peyderpey affedilen dervislerin 1832 yilindan itibaren kapatilan
tekkelerini gizlenmeye ihtiyagc duymadan yeniden actiklar1 ve kisa bir silire sonra

tarikatin tekrar giiglendigi goriilmiistiir. Ozellikle Sultan Abdiilaziz déneminde(1861-

144



1876) Bektasiler tekrar eski giiglerine eristiler. Hem devlet biirokrasisi i¢inde hem de
ilmiyede gorev almaya basladilar. Bektasiler kendilerine kars1 baskinin hafiflemesinden
yeterince faydalanmak ve yeniden mesru bir zemine kaymak icin yayin faaliyetlerine de
girmisglerdir. Yayin faaliyetleri II. Abdiilhamit déneminde yavaslamis ve |l
Mesrutiyetle beraber yeniden artis gostermistir (Maden, 2012: 15). Fakat dikkat ¢eken
bir nokta surasidir ki Bektasi tekkeleri ile ilgili resmi yasak Sultan Abdiilmecit(1839-
1861), Sultan Abdiilaziz(1861-1876) ve Sultan Abdiilhamit(1876-1909) doneminde de
devam etmistir. Bektasilerin faaliyetleri resmi erkin kendilerine géz yummasi seklinde
gerceklesmistir.

II. Mesrutiyetin ilanindan sonra Bektasiler konumlarini1 daha da gii¢lendirdiler. Bu
donemde kapatilan dergahlar tekrar acilmistir. 1826 Oncesi tarikat tekkelerinin
bulunmadig: yerlere de yeni dergahlar yapilmistir. Bektasiler merkezi yonetimden, daha
once kendilerinin yerine baska tarikat seyhlerinin atandigi dergahlara yeniden Bektasi
seyhlerinin atanmasini ve kendilerinden alinan vakiflarin tekrar iadesini talep
etmislerdir. Merkezi hiikiimet ise bu sorunu yerel yoneticiler eliyle ¢6ziim bulmaya
calismis ve bu siirecte Naksi-Bektasi post gekismeleri yasanmistir. Ayni dénemde
ozellikle Rumeli’deki Bektasi dergahlarinin milliyetcilik ve bagimsizlik hareketlerini
aktif bir sekilde destekledikleri goriilmiistiir (Dursun, 2014: 200).

Bektasilerin mesrulasma sikintilar1 yasadiklar1 1826 sonrasi siiregte baska bir
arayisa daha girdikleri goriilmektedir. Bu da Osmanli rejim muhalifleri ile birlikte
hareket etme diisiincesidir. J6n Tiirklerle, Ittihat ve Terakki Cemiyetiyle ve Masonlarla
baglant1 kurma ¢abas1 Bektasilerin mesruluk arayislarinin bir sonucuydu. Jon Tiirkler de
Mesrutiyetin ilan edilmesinde Bektasilerin de destegini almak i¢in tarikata ait tekke ve
dergahlar1 ziyaret ediyorlardi. Ayn1 egilim Mason localar i¢in de gegerliydi. Masonluk
gizli oldugu ve illegal kabul edildigi igin Osmanli son doneminde faaliyetlerini
sirdiirmekte ondan faydalanma diisiincesi ile Bektasilige yakinlik gosteriyordu.
Bektasilik Yenigeri ocaginin kapatilmasiyla birlikte yasadigi olumsuz tecriibeye ragmen
varligin1 koruyabilmistir. Ayn1 gizlilikle faaliyette olan Mason localar1 da varliklarini
stirdiirmek icin Bektasiligin yontemlerinden faydalanmay1 diisiinmiis olmalidir. Diger
taraftan Bektasiler Osmanlinin son donemlerinde Masonlarin giic kazandigini, Osmanl
yonetiminde karar mekanizmalarini etkileyecek bir diizeye ¢iktiklarini diisiinerek

kendileri hakkinda var olan olumsuz tutumu degistirmeyi hedeflemis olabilirler.
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Osmanli merkezi yonetiminin Stinni egilimli oldugu bilindigine goére Masonlar Osmanlt
yonetimine karsi heterodoks nitelikli Bektasi tarikatindan kendi ideolojik hedefleri i¢in
faydalanmayi tercih etmislerdir. Masonlar, Bektasiler ve Ittihat ve Terakki Cemiyeti

arasinda nasil bir iliskinin oldugu tartisma konusudur.

3.2.1. Bektasilik ve Masonluk

Masonluk ile ilgili tahkikli ve bilimsel aragtirma yapma imkani neredeyse yok
gibidir. Bunun nedeni Masonlugun o6zellikle o donemlerde bir mafya Orgiitii gibi
calismis olmasidir. Masonlugun tarihine iliskin yapilan yorumlar onu insanligin ¢ok
eski doneminden baslatirlar. Mason ifadesi ‘duvar ustasi’ anlamina gelir. Anlamindan
hareketle sdylenecek olursa bu olusum Siileyman peygamberin zamaninda Siileyman
mabedini inga eden Hiram ustaya nispet edilerek ortaya ¢ikmistir. Bu sOylenceye gore
Stileyman mabedini insa etmekle gorevlendirilen Hiram usta insaat siirecinde bir¢ok
is¢i, kalfa ve ustalart ¢alistirip ona gore de licret vermekteydi. Masonlugun bugiinkii
sembolleri ve kurallart Hiram’in mabed insasinda c¢alistirdig: kisilerle derecelerine gore
kurdugu iletisim sekilleri ve mabedin insasinda uyguladigi metotlardan dogmustur.
Hiram’in sonradan ii¢ kalfa tarafindan o6ldiiriilmesi ve cesedinin saklanmasiyla
Siileyman Peygamberin onun cesedini aratip buldurmasi ise Masonlarin muhalifleri ile
miicadelelerinin metotlarini olugturmustur (Odyakmaz, 2005: 17-20).

Daha oOncesine ait sdylenceler olmasina ragmen Masonlugun tarihinin Hiram’la
baslatilmas1 yapmin Yahudi karakterini ifade eder. Masonluk tarihinin neredeyse
tamam1 Yahudi tarihiyle 6zdestir. Fakat belli bir asamadan sonra Masonlugun tarihinin
Hiristiyanlik’la kesistigi goriiliir. Hagli seferleri siirecinde(1095-1291) Hiristiyanlarin
orta doguda kendi dinlerini korumak ve birbirleriyle yardimlagmak amaciyla kurduklar
ve Tapinak sovalyeleri olarak bilinen orgiitsel bir yap1 olarak belirmistir. Ayn1 yapinin
daha sonra Avrupa’ya tasgmmasiyla kontrol dis1 bir gii¢ olarak goriildiiklerinden
Kilisenin tepkisiyle karsilasmis ve Tapinak sovalyeleri tarafindan kurulan Masonluk o
donemden itibaren bir yer alt1 6rgiitlenmesi olarak faaliyet gdstermistir(Yiiksel, 2002:
109).

Masonlugun bu donem ortaya ¢ikis sekline bakildiginda idealize -ettigi
diisiincelerin  Hiirriyet/Kilise baskisina muhalefet, gelenek disilik/Kilisenin resmi

taniml1 din anlayisina muhalefet ve anti clericalizme(dini otoriteye karsi ¢ikma) oldugu
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goriilmiistiir (Melikoff, 1994: 232). Masonlar benimsedikleri bu diisiincelerini bir mafya
orgiitlenmesi seklinde 1717 yilina kadar siirdiirdiiler. Bu tarihten sonra Operatif
Masonluk(Duvar ustalii-Islemsel, pratik) dénemi sona erip Spekiilatif Masonluk
donemi baglamistir. Bu déonemde legal diizeyde faaliyet yiiriitecek sekilde Londra’da ilk
Mason Locast agilir ve kisa bir siire sonra Fransa, Almanya, ABD ve Rusya’da
faaliyetlerine baslar (Kologlu, 2004: 216).

Masonlugun Osmanliya gelisi 1800’lii yillarin ikinci yarisindan itibaren Avrupali
Mason orgiitlerinin birer subesi olarak ve genellikle gayri resmi sekilde olur. Bu donem
Mason faaliyetlerinin merkezi Selanik ve Makedonya ¢evresidir. 1909 yilindan itibaren
Masonluk Avrupali orgiitlerin bir subesi olarak degil, dogrudan Osmanl i¢inde resmi
olarak da faaliyetlerine baslarlar. Enver Pasanm Ittihatcilar icinde etkinliginin
artmasiyla beraber Masonlarin faaliyetlerinin de zayifladigi goriilmektedir (Arslan,
2009: 158). Cumhuriyet doneminde Mason kuruluslart dernek statlisiine alinmis.
1935°te Mason dernekleri faaliyetlerine donemin Cumhurbaskant Mustafa Kemal’in
Icisleri bakam Siikrii Kaya vasitasiyla gonderdigi haber iizerine kendi istekleriyle
‘Tiirkiye Cumhuriyetinde hakim olan demokratik ve cidden laik prensiplerin
tatbikatindan dogan iyilikleri miisahede ederek faaliyetlerine’ son vermislerdir. Siikrii
Kaya ‘Tiirk Masonlar1 kendi ideallerinin hiikiimetin esas programina dahil oldugunu
gorerek, kendi teskilatlarini kendileri fesh etmislerdir’ diye acgiklama yapmugtir. 1946
yilinda yeni cemiyetler kanununun yiriirliige girmesiyle 1948’de Masonlar yeniden
dernek agmaya baslarlar. 1955°te Ankara’da biiyiik localarini agarlar. Bu tarihten
itibaren Tirkiye Bliyiik Locast kendi obediyansi i¢inde kendine esit veya iistiin bir gii¢
tanimayan tek bir merkezi yonetim sekline gelmistir. Tiirkiye Biiyliik Locasinin
diinyadaki biitin Mason obediyanslar1 tarafindan tanimmma siireci 1970 yilinda
tamamlanmistir (Arslan, 2009: 151-2).

Kisaca ifade edilen bu tarih¢eye gére Masonluk basindan beri ‘gizli orgiit” 6zelligi
on planda olan bir yapilanma olmustur. Bu nedenle hakkinda yapilacak
degerlendirmelerin tahmin diizeyinin disina ¢ikmasi zordur. Akredite bir tiizel kisilik
olarak serbest tiyelige dayali bir yapilanma olmadig i¢in hakkinda ileri siiriilebilecek
biitlin iddialar spekiilatif tarafi agir basan degerlendirmelerdir. Masonlugun bu 6zelligi
ozellikle Yahudi tarihinin Miisliiman alt suurunda hep olumsuz imgelerle yer aldigi bir

cografyada birbirine muhalif siyasi egilimlerin rakiplerini Masonluk ithamiyla bertaraf
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etme teorisi olarak oldukea islevsel olmustur. Masonlugun Tiirkiye 6zelinde giindeme
gelisi Hiirriyet miicadelesinin tarihini teskil eden Yeni Osmanlilar hareketi ile ¢cagdas
oldugu goriliir. Bu cagdasliktan hareketle Yeni Osmanlilar ve devami olan Jon Tiirkler
hareketi ile Masonluk arasinda bir iligkilendirme yapilir. Bu yaklasima gére Osmanlida
baslayan ve neticede Osmanlinin yikilmasiyla sonuglanan hiirriyet hareketleri, aslinda
Masonlarin Osmanliy1 yikmak i¢in 6ne siirdiikleri bir takim c¢aligmalardir. Bu yaklagim
ayni zamanda Osmanli toplumu arasinda Hiirriyet miicadelesinin ve demokrasinin
neden derinlesemediginin de bir cevab1 olmaktadir.

Bektasilik ile Masonluk arasindaki iliskinin nasil ortaya ¢iktigt konusunda
yapilmis yeterli c¢alisma bulunmamaktadir. Bu konuda degerlendirme yapan
arastirmacilar Bektasilik ile Masonluk arasinda kurulan baglantinin her iki yapinin
oziinde Dbarindirdigi  teolojik  Ozelliklerin  birbirleri ile olan yakinligindan
kaynaklandigin1 savunmaktadir. Her ikisi de hosgoriiyii, evrensel insani degerleri,
liberalizm ve laikligi desteklemektedir. Teolojideki bu yakinlik ikisinin de birbirleri ile
baglanti kurmasina neden olmus olmalidir. Diger taraftan Bektasilik 1826 yilinda
Yeniceri ocaginin kapatilmasina miiteakip ugradigi takibattan kurtulmak icin
Masonlarin destegine ihtiyag duyup faydalanmak ihtiyaci hissetmistir. Bu ihtiyag,
yollariin Masonlarla kesismesine yol agmistir. Masonlar da Osmanli segkinlerinin bir
kismini kendi safina ¢ekmek i¢in o seckinlerin mensup oldugu veya sempati duydugu
Bektasilikten faydalanmak istemiglerdir. Bu durum Masonluk ile Bektasiligin baglanti
noktasint olusturmustur. Yapilan bu degerlendirmenin isabet derecesinin anlasiimasi
kolay degildir. Ciinkii her iki taraf i¢in de gecerli olmak {izere, belge calismasi
yapilmaya elverisli bir dokiiman sikintis1 bulunmaktadir. Var olan bilgiler hatirat
diizeyinde veya gesitli siyasi amaglarin propagandasi ¢ercevesinde dile getirilen
goriislerdir.

Kisith degerlendirme yapma imkanina ragmen denilebilir ki Bektasilik ile
Masonluk arasindaki irtibatin temel noktast Jon Tirklerin Fransiz ihtilalindeki aktif
rollerini gdrdiikleri Mason orgiitlenmesinin benzerinin, Islam cografyasinda da
kurulmasi gerektigini diisiinmeleridir. Bu diislincenin bir sonucu olarak Bektasilik,
hiirriyet miicadelesinde aktif drgiit calismalar1 yapmak igin oldukca elverisli bir Islam
Farmasonluk oOrgiitii olarak diisliniilmiistiir. Bektasilik de Jontiirklerin bu yaklasimina

uygun olarak c¢alisma ve Orgiitlenme yontemlerini anlamak adina Masonlukla
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ilgilenmistir. Bu agamadan itibaren senkretik yapisi geregi i¢inde birgok farkli akimin
etkilerinin bulundugu Bektasilige, Masonluk da etki etmeye baglamistir.

Jontiirklerde Islam Masonlugu kurulmasi ve bunun Bektasilige uyarlanmasi
diisiincesinin kendilerine ait bir diisiince olmadig1 goriilmektedir. Batida bu diisiince
1840’lardan itibaren diisiiniilerek tizerinde ¢alismalar yapilmistir. Yapilan ¢aligmalarda
Bektasiligin Islam Masonlugu fonksiyonu gorebilmesi, onun Batimi karakteri ile bagl
olarak dile getirilmistir. Bektasiligin bu 6zelliginin batida ortaya c¢ikan Masonluga
benzedigi vurgulanmistir (Kologlu, 2004: 249). Bundan anlasildigi kadariyla
Jontiirklerin Islam Farmasonlugu kurma diisiinceleri muhtemelen batidaki oryantalist
yaklagimdan etkilenmenin bir tezahiiriidiir.

Tiirkiye’de Bektasiligin Masonluk ile iligkisinin incelenmesi; daha ¢ok Bektasi
oldugu halde Masonluga da giren Bektasilerin listesinin verilmesi, Bektasi ayin ve
erkan1 ile Mason toplant1 ya da torenleri arasindaki benzerliklerin ifade edilmesi ve ikisi
arasindaki ortak doktriner 6zelliklerin vurgulanmasi seklinde olmustur. Konunun bu
sekilde degerlendirilmis olmasi arada organik bir bagin saglanip saglanmadigini belirsiz
birakmaktadir. Masonlugun mu Bektasilikten faydalanmaya c¢alistig1 yoksa Bektasiligin
mi Masonluktan faydalanma c¢abasinda oldugu var olan calismalar ¢ercevesinde
belirlenememektedir. Konunun spekiilasyonlara acgik olmasi ise karmasayr daha da
arttirmaktadir.

Jontiirkler 1894 tarihinden itibaren birgok kesimlerle destek istemek amaciyla
iligkiler gelistirmislerdir. Bu arayislardan biri de tarikat cevrelerinden destek alma
cabalariydi. Bektasiler, Melamiler, Mevleviler, Halvetiler, Siinbiiliye tarikati ve
Ussakiye Tarikat1 bunlarin en basinda gelenleridir. Ayrica 1896 yili sonrasinda yazildig:
diisiiniilen bazi ittihat ve Terakki kayitlarinda yeni iiye kaydi ve propaganda
faaliyetlerinin kesinlikle tekkelerde yapilmasini emretmektedir (Hanioglu, 1989: 118-
121).

Ittihatgilar ile tarikatlar arasinda var olan bu baglanti, tarikat dergahlarinin
Mesrutiyet caligmalarinda giivenli mekanlar olmasiyla ilgiliydi. Bununla birlikte
Ittihatcilarin  Bektasilige diger tarikatlardan ayr1 bir yaklasimla baktiklart da
goriilmektedir. Ittihatgilarn bu dénemde Bektasilige bir Islam Masonlugu misyonu
yiiklemek istedikleri anlasilmaktadir. Bunda Bektasiligin heterodoks 6zelliklerinin dini

diistincede liberal egilimli Jontiirk hareketi icin cazip olmasiin etkili olduguna dair
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goriigler dile getirilmistir (Hanioglu, 1989: 118). Masonlugun Avrupa’da Kilise karsiti
bir ¢izgide yer alarak hiirriyet¢i egilimlerin artis gosterdigi zamana kadar yasakli bir
donem yasamis olmasi sonrasinda Ozellikle Fransiz ihtilali siirecinde hiirriyet
miicadelelerine katkida bulunmus olmasi, Ittihatgilarin bizde de Masonluga benzer bir
yapmin bulunmasinin gerekliligini diislinmeye sevk etmis olmalidir. Bu yapi da
ortodoks Islam diginda bir gurup olmalidir.

Ittihatgilarin bdyle bir diisiinceye sahip olmalarmin hiirriyet miicadelesinde
Avrupa’yr taklit etmek disinda baska hangi saiklerin etkisiyle hareket ettikleri
bilinmemektedir.

Jon Tiirklerin bdyle bir diislince ile hareket etmeleri kendilerinin de ¢ogunlukla
Mason olduklar1 seklinde yaygin bir kaninin yerlesmesine de neden olmustur. Orhan
Kologlu gibi baz1 yazarlarin o6zellikle Avrupa iilkelerindeki arsiv belgelerinden
yaptiklar1 arastirmalardan ortaya ciktign kadariyla ‘ittihatgilarmn genellikle Mason
oldugu’ diisiincesinin dogru olmadig1 anlasilmustir (2005: 28). ittihatcilarin Masonluga
girenlerinin de orada daha milli bir ¢izgide durduklari ve en azindan Masonlarin
ideallerinden ayr1 bir yaklasim ortaya koyduklar1 sonraki gelismelerden anlasilmaktadir.
Birgok kaynak tarafindan Masonlugu kabul edildigi belirtilen Talat Bey ‘yabanci
tesirlerden kurtulmak ve ayni zamanda asil gayesi olan siyasi teskilata baslayabilmek
i¢in arkadaslarina evvela bir Islam farmasonlugu tesisini teklif etmistir.” Riza Tevfik’in
de batidan bagimsiz bir tiir yerli masonluk arzuladigi bilinmektedir (Kologlu, 2005:
318). Baz Ittihatcilar tarafindan dile getirilen Islam Farmasonlugunun tam olarak neyi
icerdigi ise bilinmemektedir. Ittihatcilarin Masonluktan Islam Farmasonluguna mi
evirildikleri yoksa Islam ile Masonluk arasindaki zorunlu geliskinin mi onlar1 Islam
farmasonlugu noktasina getirdigi ya da Masonlugun ittihad-1 anasir konusunda basarisiz
olmasimin m1 bu noktaya gelmede etkili oldugu belirsizdir.

Diger taraftan konunun bir de Avrupa medyasinda giindeme gelis sekli vardir ki
II. Mesrutiyetin ilaninda elde edilen basarinin mutlaka Masonluk benzeri bir 6rgiitlenme
ag1 tarafindan desteklenmis olabilmesiyle aciklanabilecegi kanaati dile getirilmistir.
‘Esrarengiz Islami propaganda mekanizmas:1® olarak nitelendirilen bu drgiitlenme aginin
bir Islami tarikat olmasi ihtimali degerlendirilmekte ve bu tarikatin Bektasilik

olabilecegi ima edilmektedir (Kologlu, 2005: 317; Kologlu, 2004: 248). Osmanlidaki
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Ittihatcilarin - Avrupa’daki Jontiirkler vasitasiyla Hiirriyet miicadelesinde boyle bir
orgiitlenmeye gitme seklinde yonlendirilmis olmalar1 da ihtimal dahilindedir.

Genel olarak degerlendirildiginde Ittihatcilarin  biiyiikk oranda Masonluga
girmedikleri ve Mason ideallerine mesafeli olduklar1 goriilmektedir. 1906 ile 1908
yillar1 arasinda Mesrutiyet miicadelesinde Ittihatcilarin toplanma merkezleri olarak islev
goren Makedonya Rizorta Mason localarinin Avrupa kaynakli iiye kayitlarinda
sonradan kendilerine Masonluk isnat edilen birgok ismin aslinda Mason olmadig
goriilmektedir. Ittihat¢ilarin ileri gelenlerinden Talat Pasanin, Ismail Canbolat’mn
Manyasizade Refik’in ve Fazli Necip’in isimleri bulunan listede geriye kalan Mason
tiyeler alt diizeyde asker ve sivillerdir. Bagska kaynaklarda Mason listelerinde ismine
yer verilen Ahmet Riza, Enver Bey, Niyazi bey gibi II. Mesrutiyetin ilaninda birinci
derecede rol almus Ittihatcilarin isimleri Mason listelerinde yoktur (Kologlu, 2005: 26-
28). Masonluga giren ittihatcilarin da Masonluga giris amaglariin  Masonlugun
ilkelerini benimseyerek ona gore hareket etme diisiincesinden ¢ok, teskilat
calismalarinda Abdiilhamit’in hafiyelerine kars1 bu Orgiitli bir semsiye olarak kullanma
diisiincesi oldugu anlagilmaktadir (Kologlu, 2011: 141). Bu konuda daha gizli
yiritilmiis bir iliskiden bahseden Stkrii Hanioglu, 1903’te Ahmet Riza etrafinda
toplanan Ittihatcilarin  bir gurubunun icinde Masonlarin da bulundugunu ifade
etmektedir (1989: 90).

Sultan II. Abdiilhamit’ten énce Mason oldugu bilinen Sultan V. Murat kisa bir
stire (birkag ay) tahta ¢ikti. Daha sonra Abdiilhamit tahta ¢ikinca Sultan V. Murat
Ciragan saraymnda 1905°te vefat edene kadar gozetim altinda tutuldu. Bu siirecte
Masonlar basta Devlet-i Muazzama(ingiltere) nezdinde Sultan Murat-1 Hamis’i
kurtarmak i¢in miicadele verdiler. Bu durum Jontiirkleri kizdiran bir gelismeydi
(Hanioglu, 1989: 86). Ittihatgilara gdre Masonlar hiirriyet miicadelelerinde samimi
olsalard: hafiye, slirglin ve gozetim baskisini sadece V. Murat i¢in degil biitlin hiirriyet
miicadelecileri i¢in vermeleri gerekirdi. Bundan anlasilacagi kadariyla Jontiirklerin
Mason localarinda toplanmalari1 localarin donemin sartlarinda kendilerine toplanti ve
haberlesmede sagladiklari korumadan faydalanma amacindan kaynaklanmaktaydi
(Kologlu, 2005: 32). Ayni diisiincenin devami olarak Ittihatgilar Ermeni, Bulgar ve
Arnavut komiteleri ile de ¢esitli ittifaklara girmislerdir (Hanioglu, 1989: 92)
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Ittihatcilarin Masonlarla ilgilerinin diger bir nedeni Osmanlinin farkli unsurlardan
meydana gelen toplumunun milliyetgilik akimlarindan etkilenmesini 6nlemek igin
Masonlugun en azindan teoride evrensellige yaptig1 vurgu ile ittihad-1 anasir1 saglama
cabastydi. Fakat bu beklenti tam aksiyle sonu¢lanmis ve Rumeli merkezli her milletin
Mason orglitlenmesi kendi ulusal bagimsizligini saglamada bir ara¢ olarak kullanilmistir

(Kologlu, 2005: 312).

3.2.2. II. Abdiilhamit ve Bektasilik

II. Abdiilhamit déneminde Bektasilerin daha cok Ittihatcilarla miittefik olarak
hareket ettikleri bilinmektedir. ittihatgilarin  Abdiilhamit’e muhalefetleri geregi
Bektasiler de muhalefette kalmislardir. II Abdiilhamit’in Bektasilere karst tutumunun
1826 yilinda Bektasi dergahlarinin kapatilmasi politikasi ile ayn1 oldugu sdylenebilir.
Bu politikada etkili olan cesitli sebepler bulunmaktadir. Bunlardan birisi Ittihatgilarin
Bektasilikle kurduklar1 ittifakin II. Abdiilhamit’in nazarinda Ittihatcilarla birlikte
Bektasileri de muhalefete yerlestirmis olmasidir. Diger bir sebep II. Abdiilhamit’in
Panislamist siyasetinin Siinni Islam motifli olmasmin geregi olarak Bektasilerin ve
Alevilerin bu siyasetin disinda birakilmis olmasidir. Bu donemde birgok milleti iginde
barindiran yapisiyla Osmanlinin batililarin milliyet¢i propagandasinin hedefi haline
gelmesi II. Abdiilhamit’in Islamcilik politikasim1 bu propagandaya bir cevap olarak
ortaya koymasina neden oldu. Islamcilik Osmanliyt meydana getiren Miisliiman
milletlerin Osmanliya din bagi ile baglanmasini hedeflemekteydi.

Bu siirecte Osmanli sinirlart igindeki Alevi toplumunun Siinni toplumdan farkli
bir noktada durdugu gorilmiistir. Osmanlinin i¢inde bulunan Alevi toplumu II.
Abdiilhamit doneminden Once baslamis olan misyoner faaliyetlerinin en aktif
yuriitildigii niifus gevreleri olmustur. Batili giiglerin gayrimiislimleri milliyetgilikle
Osmanl aleyhtarlifina yonlendirmeye ¢aligmasit ve bu propagandanin biiylik oranda
basarili olmasi II. Abdiilhamit’in Islamcilik politikasiyla Miisliiman niifusuna
yonelmesine neden oldu. Misyoner faaliyetlerinin Alevi toplumunu Anadolu’nun kadim
Hiristiyanliginin ve paganizminin islam perdesine girmis kalintilari olarak bakmalari II.
Abdiilhamit’i Alevi toplumu {iizerinde de bir politika gelistirmeye ydnlendirmistir
(Karakaya, 2016: 229). I1. Abdiilhamit doneminde Alevi politikasinin bir geregi olarak

bu niifusun agirlikta oldugu koylere cami ve okul insa edilmis ve buraya tayin edilen
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hocalar vasitasiyla misyoner propagandasinin basarisi engellenmeye ve Alevi
toplumunun Siinnilestirilmesine ¢alisilmistir. Alevi toplumunun bulundugu yerlere cami
yapilmasi, Abdiilhamit ydnetiminin Alevileri, egitimsizlikten dolayr Islam’n
pratiklerinden kopmus bir topluluk olarak mi degerlendirdigi yoksa zaten Islam’dan
kopuk olduklarin1 diisiindiigii toplulugu bu yolla Islam’a baglayarak Batili
propagandanin etkisini mi kirmaya ¢alistig1 belirsizdir.

II. Abdiilhamit doneminde Alevi toplumu, gayrimislim teba ile ittifak
kuracagindan korkulan ve Anadolu’nun da Karadaglilasmasina neden olacak olan bir
kesim olarak goriilmekteydi. Karadaglilasma sorunu, yerel halkin Osmanli yonetimine
kars1 gete ve orgiitler yoluyla catismaya girmesi ve bu yolla Ingiltere gibi batili iilkelerin
dikkatini ¢ekip batili devletlerin Osmanliya bu toplumlarin mubhtariyetine aracilik
etmesinin saglanmasidir. Osmanli yonetiminde Karadag ve Liibnan’da uygulanan bu
yontemin Anadolu’da da Ermeniler vasitasiyla uygulanmasi korkusu bulunmaktaydi.
Ermenilerin komsusu olan ve ozellikle ‘asair ve ekrad meyaninda bulunan Kizilbag ve
Alevi tabir olunan halk’ bu korkunun en ©nemli unsuruydu. Doénemin arsiv
belgelerinden anlasildigi kadariyla Alevi toplumu ‘cahil’, ‘dalalette kalmis’, ‘rafizi’,
‘sadedil’ gibi tabirlerle vasiflandirilmaktadir. Bu topluluk ‘akaid-i batila ile
Islamiyet’ten kiilliyen tecrit etmis’tir. ‘Yalmz namlarindan baska bunlarin anasir-1
Islam’dan olduklarina delalet edebilecek higbir eser kalmanmustir’ (Akpinar, 2016: 219).
Biitiin bu degerlendirmelerin II. Abdiilhamit doneminde yaygin olan hafiyecilik ile
olabilecegi ve resmi belgelerin hafiye ihbarlarinin etkisiyle hazirlanmis olabilecegi de
g6z ard1 edilmemelidir.

Bahsi gecen Osmanli kayitlarindan anlasildigi kadariyla Anadolu’nun biitiin
Aleviliginin mi yoksa Dersim merkezli Kiirt Alevilerinin mi bdyle algilandig1 yeterince
belli degildir. Abdiilhamit doneminde Osmanli sinir bolgelerini gayri Miislim
azmliklarin c¢ikaracaklar1 fesattan korumak amaciyla kurulan Hamidiye alaylarina
katilmak isteyen Dersimli asiretlerin ‘safii mezhebinden olan diger asiretlerle
anlasamayacaklar1’ gerekg¢esiyle bu alaylara alinmamasi alginin daha ¢ok Dersimli Kiirt
Alevileri ile ilgili oldugunu gostermektedir (Firat, 2007: 165; Akpiar, 2016: 222). Kiirt
Alevileri ile ilgili bu kaygmin kaynaginin da Anadolu’nun Ermeniler vasitasiyla
Karadaglilasmasinda Kizilbaglarin Ermenilerle beraber hareket edecekleri ve kendilerini

Stinni Osmanliya yeterince bagli hissetmedikleri diisiincesidir. Osmanli belgelerine
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olumsuz bir tanimlama ile giren Dersim Alevileri ile ilgili alginin sonradan uygulanacak
olan Cumbhuriyet politikalarini da etkiledigi sdylenebilir.

Kizilbas toplulugunun bu donemindeki algisinin  olumsuzluguna ragmen
Abdiilhamit’in Bektasiligin Babagan kolundan bazi kisileri Panislamist politikaya
destek verdiklerinden dolayi valilik gibi makamlara atadig1 gortilmiistiir. II. Abdiillhamit
bu yolla Arnavutluk’ta Bektasi Arnavut yonetimi kurma cabalarini engellemeye

calismistir (Maden, 2012: 23).

3.2.3. II. Mesrutiyetin Ilam Sonras ittihatcilar ve Bektasilik

Baki Oz ittihat ve Terakki ile Bektasilik arasindaki yakinlagmanm Ittihat ve
Terakkinin Stinni ortodoksi ile farkli kutuplarda yer almasindan kaynaklandigini
savunsa da bu, tarihi realite ile uyumlu degildir (2004: 204). Ciinkii ikinci Mesrutiyetin
ilanina destek veren ulemadan bir¢ok kimseler bulunmaktadir. Ulemanin Jontiirklerin
gayretiyle ilan edilen Mesrutiyete taraftar olmalar1 Ittihatgilarin Siinni ortodoksi ile
farkli kutuplarda yer almadigimi gosterir. Bektasilerin Ittihatcilarla ittifaki, 1826
yilindan beri Osmanli yonetimi i¢in yasakli kalmis olan Bektasiligin Osmanli’da
statikoya karst miicadele edenlerle birlikte hareket etme egiliminden
kaynaklanmaktadir.

Ayni1 donemde Ittihatgilarin Bektasilerle ittifaki ise daha once uygulanan
Osmanlicilik ve Islamcilik siyasetlerinin basarisiz gdriinmesinden kaynaklanmaktadir.
1909 yilindan Milli Miicadelenin bagladigi 1918 yilina kadar siiren ittihatgilarin iktidart
doneminde o6zellikle Balkanlarda meydana gelen ve milliyetcilik esasina dayanan
bagimsizlik hareketleri Osmanli yonetim biirokrasisinin Tiirk dis1 unsurlardan umudunu
kesmesine neden oldu. Anadolu son kale konumundaydi. 1912-13 Balkan Savaslarindan
sonra belirginlesen Tirkgiilik egilimi Bektasi Tarikatinda kendisine toplumsal bir
dayanak bulmaya yoneldi (Gezik, 2016: 213).

Fransiz ihtilalindan itibaren Avrupa’dan ¢ikan milliyetgilik Osmanliya da
yayllmisti. Aynm1 donemde Baticilik diisiincesi de 6nemli Ol¢lide benimsenmekteydi.
Osmanli, bat1 karsisinda aldigr maglubiyetlerin etkisiyle batiyr taklit etmeye yonelmisti.
Baticilik bu donemde Osmanlinin belli bir ziimresi tarafindan Osmanlinin kurtulusunun
tek caresi olarak goriilmekteydi. Osmanli Baticiliginin iceriginde pozitivist yaklagimla

olusturulmus bir milliyetgilik 6n plandaydi. Osmanlinin modern standartlara uygun

154



okullar acarak batinin gelismisligini yakalamaya c¢alistigt bu siiregte, biirokrasi
icerisinde bu okullarda yetisenlerin sayisi belli bir ¢ogunluga ulasmaktaydi. Hem
dogrudan batida egitim almis hem de II. Abdiilhamit déneminde agilan modern
okullarda yetismis yeni kusak aydmlar Osmanlinin asirlardir uygulaya geldigi
imparatorluk diislinsel yapisina muhalif disiiniiyordu. Osmanli Devleti yonetimde
Tiirkliik vurgusu yapmayan bir devletti. Fakat milliyetcilik sonrasi ortaya c¢ikan
bagimsizlik hareketleriyle ayrilan bolgeler Osmanlinin bu siyasetinin sorgulanmasina
neden olmustu. Dolayisiyla Osmanli son donem milliyet¢iligi ‘batinin etkisiyle ortaya
¢ikmis bati karsitt” bir milliyetgiliktir denilebilir.

Milliyet¢i kadrolarin birlestigi cat1 ittihat ve Terakki Cemiyetiydi. 31 Mart
Vakasindan sonra II. Abdiilhamit’in halli ile ittihatgilar yonetimde ipleri biitiiniiyle
ellerine almislard1. ittihatgilar icerisinde milliyetcilik veya din konusunda birbirinden
farkli tutumlart bulunan guruplar bulunmaktaydi. Modernlesme genel kabul
gormekteydi. Bunun nasil yapilacagi konusunda ise birbirinden ayr1 yaklagimlar vardi.
Osmanlinin eski diizeninin tamamen terk edilerek biitiiniiyle batili yeni bir siyasal
diizen, hukuk ve kiiltiir ithal edilmesini savunanlar oldugu gibi Avrupa’dan alacagimiz
seylerde secici olmayr ve Osmanlinin yerli degerleriyle barisik bir batililagsmay1
onerenler de bulunmaktaydi.

fttihatcilarin iktidarlari doneminde muhafazakarlar ve salt modernistler gesitli
sekillerde etkili olmaktaydilar. S6zgelimi Birinci Diinya Savasinin baslamasindan sonra
savas atmosferinin geregi olarak hilafet makaminin 6ne ¢ikarilmasi ve cihad-1 ekber ilan
edilmesi, Osmanlinin tarihsel durusuna uygundu. Ayni donemde milliyetciligin
okullarda yerlesmesi ve milliyet¢i faaliyetlerin desteklenmesi ise bu ¢izgiye aykiri
diismekteydi.

Ittihatgilarin  Osmanlinin tarihsel gelene@ine aykiri olarak ve bati menseli
milliyetciligin etkisiyle ilgilendikleri konulardan biri de Aleviliktir. Bilindigi gibi
Osmanli Siinni Islam’1 éngdren bir devlettir. Ittihatgr iktidarlar Osmanliin bu ¢izgisine
aykiri olarak, milliyetci bir tutum geregi, Alevilikle ilgilenmislerdir. Ittihatcilarin
Alevilikle ilgilenmelerinin sebebi kendilerinin Aleviligi Siinnilige gére daha kabul
edilebilir bir Islam yorumu olarak gérmeleri ile ilgili degildir. Bu ilginin sebebi
milliyet¢i bir yaklasimla ‘ulusal bir din meydana getirme’ diisiincesidir. Ittihatcilar

Alevi toplumunu Islam’dan olabildigince az etkilenmis kadim milli inang ve
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geleneklerini siirdirmeye devam etmis Tiirk topluluklart olarak gormekteydiler (Ates,
2011: 261).

Yapilan belge calismalar1 ile Masonluga girdigi ortaya konulan ve Islam
Farmasonlugu kurmak i¢in Oneride bulunan Talat Pasa 1917°de Sadrazam oldugu
zaman parti umumi meclisini toplayarak “Bu milletin basina gectik. Fakat Anadolu
bizim igin kapali bir kutudur. Once bunun igini tanimamiz sonra bu millete layik
hizmetlerde bulunacagimiza inaniyorum” diyor. O sira Merkez-i Umumi hocasi Ziya

Gokalp Talat Pasanin bu teklifine sdyle karsilik veriyor:

“Biz siyasi bir inkilap yaptik. Halbuki en biiyiik inkilap ictimai inkilaptir. Igtima
bilinyemizde kiiltiir sahasinda yapabilecegimiz inkilaplar en biiyiigii ve en verimlisi olacaktir.
Bu da ancak Tiirk cemiyetinin morfolojik ve fizyolojik yapisini tamimakla olur. Bunlarin
basinda Anadolu’nun muhtelif dinsel inanglari, tarikatlar, sekt’ler ve Tiirkmen asiretleri gelir.
Bu kurumlari incelemek {iizere bilim giicli tam olan arkadaslari bu kutuyu agmalar1 igin
gonderelim.” (Diindar, 2015: 70)

Bunun iizerine parti umumi merkezi Kizilbag ve Bektasileri incelemek iizere Baha Sait
Bey’i, gorevlendirmistir (http://www.atam.gov.tr/dergi/sayi-16/milli-mucadele-
kahramanlarindan-baha-sait-bey-biga-1882-istanbul-16-ekim-1939 -Er Tr: 12.2.2019).
Ittihat ve Terakki hiikiimetinin bu ¢alismalarma bakildiginda o dénemde otantik
Tiirk kiiltiir 6gesi olarak Alevilere odaklanildigi goriilmektedir. Baha Sait bu konuda
yaptigr arastirmalarmi 1926-7 yillarinda ¢ikan Tiirk Yurdu Dergisinde yayinladi.
Yaymlanmasinin bu kadar gecikmesinin sebebi, Sarayin uyguladigi sansiir olarak ifade
edilmektedir. Bu yazilardaki ana tema Tiirklerin Arap ve Fars etkisinden kendilerini
korumak i¢in ¢esitli hamleler yaptiklari, bu hamlelerin kismen basariya ulastigiydi.
Babailer isyanindan sonra Haci Bektas vasitasiyla devam eden Orta Asya Tiirkliigline
ait inang ve kiltiir 6geleri Bektasi dergahi vasitasiyla kurumsal olarak devam edebildi.
Bektasi dergahlarinda ibadet Tiirk¢e yapildi, Yunus Emre gibi siirlerini Tiirk¢e yazan
sairler vasitasiyla kadim Tiirk kiiltiirii kaybolmaktan kurtularak sonraki nesillere
aktarilabildi. Baha Sait bu c¢alismalarinda Fars¢ayr kullanan Selguklulara karsi
Babailerin devami olan ve Rum Abdallar1 tarafindan kurulan Osmanliy1 ve Bektasilige
baglanan ve o yolla Tiirklesen Yenigerileri 6ne ¢ikarmaktaydi. Yavuz’a kars1 Tiirkce
deyislerle Anadolu Kizilbaslarim hareketlendiren Sah Ismail, on iki imamci Balim
Sultan’a kars1 sekiz imamci1 Celebi ocaklar1 Baha Sait tarafindan 6ne ¢ikarilan konular

arasindaydi. Celebi ocaklar1 Alevi toplumu ile daha i¢ igeydi ve bundan dolayi
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Batmiligin ifadesi olarak Imam Cafer Sadik’1n oglu Ismail ismi iizerinde durulmaktayd.
Batmilik Iran’m Islam’a bir tepkisi olarak tarif edilmekte ve Iran milli kiiltiiriiniin bu
sayede ayakta kalabildigi belirtilmektedir (Baha Sait, 1995: 17-21). Bu vurgulamadan
anlagilacagr gibi aynmi sonucun Tirk milli kiiltiiri i¢in de gegerli oldugu
hatirlatilmaktadir.

Ittihatcilar déneminde yapilan calismalar Baha Sait’in ¢alismalarindan ibaret
degildir. Bu sliregte baz1 yayin ¢alismalar1 ve saha arastirmalari da yapilmistir. Ayni
donemde Durkheim’in etkisinde bulunan Ziya Gokalp’in yonlendirmesiyle Islamiyet
yeni bir gozle goriilmeye baslanmist1. Islamiyet’in yalnizca Tiirklere has, Arap ve Iran
etkilerinden arinmis bir seklinin olmasi gerektigini diisiinen fikir g¢evreleri, bunun
Alevilik ve Bektasilik tarafindan temsil edildigine karar verdiler. Bunlarin basinda gelen
isim ise M Fuat Kopriilii olmustur. Kopriilii ile birlikte Tiirk Yurdu dergisi ¢evresinde
toplanan Hamid Sadi, Hamid Vehbi gibi bazi kimseler de Baha Said gibi bu dergide
bazi arastirma yazilar1 yaymlamaya basladilar. Bu yazilar1 Istanbul Dariilfiinunu
Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasinda Yusuf Ziya Yériikan vb. hocalarin arastirmalar takip
etti (Gorkem, 2000: 8).

ittihatcilarin  Bektasileri Tiirk Kiiltiiriiniin ashi koruyuculari olarak g&rmeleri
ozellikle Anadolu Bektasilerini milliyetci bir noktaya tagimaktaydi (Massicard, 2007:
42). Her ne kadar Alevi toplumunun geneli ve ozellikle Kiirt Aleviligi i¢in bunu
sOylemek miimkiin degilse de Alevi toplumunun bu yeni yaklasimdan etkilendigi
sdylenebilir. ittihatgilar doneminin Alevi politikasi daha sonrasina miras birakilmis ve

benzer yaklagimlar Cumhuriyet Doneminde de siirdiiriilmistiir.

3.2.4. Osmanh Déneminde Alevilerle Tlgili Genel Bir Degerlendirme

Osmanli devletinin Safevilerle savastigi I. Selim donemine kadar olan kisim Alevi
toplumu arasinda olumlu atiflarla ifade edilmektedir. Bunun sebebi Osmanlinin kurucu
unsuru arasinda Babai isyaniin sinir boylarina kacan kesimlerinin de yer almasidir.
Safevi devletinin kurulusu ve 1. Selim’in bu devleti savasta maglup etmesinden itibaren
Alevilerin Osmanli algisinda kirilma yasanir. I Selim’in maglup ettigi Sah Ismail
Anadolu Alevi toplumunun yedi biiyiik ereninden/ozanindan biridir. Sah Ismail sadece

bir dinsel onder degil ayn1 zamanda bir siyasal 6nderdir.
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Alevi toplumunun Osmanli algisinda 6nemli bir yere sahip olan I. Selim dénemi
ayn1 zamanda Alevi toplumu ile ilgili siyasal ve toplumsal hareketliligin en ¢ok
yasandigt donemdir. Bu dénem ile ilgili Alevi tarih algisinda yerlesen
degerlendirmelere gore 1. Selim kirk binden fazla Alevi’yi katlettirmistir. Bu konuda
Osmanli belgelerinde de dogrudan ifadeler bulunmaktadir. Bu belgelerde 1. Selim
(Yavuz) 1514 yilinda Sah Ismail iizerine sefere ¢ikmadan once Anadolu iclerindeki
yoneticilere gonderdigi fermanlarda yediden yetmise biitiin Kizilbaglarin kayitlarinin
tutulup kendisine gonderilmesini istemektedir. Bu emir geregi yapilan tahkikatlarda kirk
bin kisilik Kizilbas listesinin olusturuldugu da yine o donemin Osmanli kayitlarinda
gecmektedir (Idris-i Bitlisi, 2016: 175). Ayn1 belgelerde isimleri belirlenen Kizilbaslarin
cesitli cezalara carptirildigi; bir kisminin idam bir kismimin da siirgiine gonderildigi
ifade edilmektedir (Yaman, 2007: 88). Dolayisiyla Osmanli belgelerinde kirk bin
Kizilbas’in idam edildigi seklinde bir bilgi yer almamaktadir.

Konunun dogru tahlilinin yapilmast i¢in Kizilbas kavrammin anlaminin
netlestirilmesi gerekmektedir. Kizilbag ifadesinin ilk defa Safevi hanedanindan Seyh
Haydar(6. 1488) tarafindan kullanildig1 yaygin olarak kabul gérmektedir. Seyh Haydar
aynt zamanda babasi Seyh Cilineyt’ten devraldigi miras geregi Anadolu’da siyasi
faaliyetlerde bulunmaktaydi. Sah Ismail’in 1501°de kurdugu Safevi devletinin temeli,
Seyh Ciineyt ve Seyh Haydar’in Anadolu’da yiiriittiikleri siyasi ¢aligmalara dayanur.
Diger bir ifadeyle Sah Ismail temeli atilmis fakat meyvesi heniiz ¢tkmamis bir miras
devralmistir. Iste Seyh Haydar’in Anadolu’da yiiriittiigii bu siyasi faaliyetler esnasinda
kendisine taraftar olanlara askeri bir tiniforma olarak giydirdigi kirmizi baslik, esasen
Safevi tarikatina baglanmishigin 6tesinde bir anlam da i¢cermekteydi. Bu basligin anlami
Safevi siyasi ideallerine ulagmak i¢in Safevi dini liderler etrafinda askeri faaliyetlere
katilmay1 kabul edenlerin bir ayirac1 veya simgesi olmakti. Diger bir ifadeyle Safevi
seyhlerinin Seyh Haydar’dan sonra Anadolu’da yiiriittiikleri faaliyetler sonucunda
kendilerine baglanan herkese bu bagliktan giydirdigi seklinde bir bilgi
bulunmamaktadir. Dolayisiyla Kizilbas ifadesi siyasal eylemci Safevi miiritleri igin
kullanilan bir kavramdir. Safevi dergahina baglanan biitiin kesimleri igermemektedir
(Ciwan, 2015: 123). Giiniimiizde de ordunun igerisinde giydigi baslik sekline gore

isimlendirilen kisimlar bulunmaktadir. Bordo bereliler ifadesi bunun bir 6rnegidir.
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Alevi gevrelerinde dile getirilen kirk bin Alevinin Yavuz tarafindan idam edildigi
ifadesi yukarida yapilan degerlendirme gergevesinde yeniden diisiintildiigiinde yapilanin
Erdebil merkezli Safevi tarikat1 adina isyan igerikli aktif siyasi eylemlere katilanlarin
cezalandirilmast oldugu goriiliir. Boyle de olsa yapilanin dogru ve hukuksal olup
olmadigr ayri bir tartigmanin konusudur. Bilindigi gibi Osmanlida 6rfi hukuk ve &zel
hukuk olarak ifade edilen ikili bir hukuk yapilanmasi bulunmaktaydi. Ozel hukuk
gercek kisilerin kendi aralarindaki konularla ilgiliydi. Orfi hukuk ise devlet ile ilgili
konularda séz konusuydu. Ozel hukukun temel yasasi seriatti. Fakat 6rfi hukukun temel
yasast eski Tiirk devlet geleneginin bir devami olarak Tiirk devlet orfiiydii. Eski
Tiirklerde devlet ve devlet yoneticisi kutsaldi. Baz1 Tiirk taifeleri devlet yoneticisi olan
hakanlarina secde etmekteydiler. Devlet algisinin bu sekilde oldugu Osmanlida orfi
hukuk ¢ercevesinde yapilanlara bakildiginda bircok hak ihlallerinin, hukuksuzluklarin
yapildig1 goriiliir. Bunlardan en bilineni kardes katli meselesidir. Nitekim Kizilbag
katlinin mevzusunu teskil eden Sultan Selim, 6rfi hukuk baglaminda iki kardesini ve bes
yegenini idam ederek padisahlik tahtina oturmustur (Hammer, 1997: 363-365). Devletin
bekas1 denilen su-i istimal edilmeye oldukca elverisli bir kaide icin bu kadar
hukuksuzluk yapilabilmisti. Devletin bekast Osmanli agisindan hukukun o6niinde yer
almaktaydi. Yavuz doneminde Kizilbaglar ile ilgili alinan kararlar devletin bekasi
gerekcesiyle mesrulagtirilmistir.

Yavuz’a Alevi katliami isnat etmenin diger bir versiyonu da Yavuz’un kirk bin
Dersimli Kiirt Alevisini katlettigi sdylemidir. Bu ise tarihi olarak gecerli olmasi
miimkiin olmayan bir iddiadir. Clinkii Osmanli belgelerinde kirk bin kadar Kizilbas’in
tespit edilerek onlarin cezalandirilmasiyla ilgili kayitlar 1514 tarihide yapilan Caldiran
savasindan onceki doneme denk gelir (Emecan, 2017: 102). Bu kayitlar ile kastedilen
Osmanli simirlart igerisinde yer alan Kizilbaglardir. S6zii edilen donemde Dersim ve
civart Osmanh sinirlart igerisinde yer almamaktadir. O donemde Osmanli’nin dogu
sinir1 Trabzon, Amasya, Tokat ve Sivas’a kadardi (Ciwan, 2015: 126). Erzurum,
Erzincan ve Dersim bu donemde Safevilerin hakimiyeti altindaydi. Giineydogu
Anadolu, Maras, Malatya, Adana, Mersin civart Dulkadir ogullar1 beyligine, daha
giineydeki bolgeler ise Memliikliilere bagliydi. Dulkadir Ogullar1 Beyligi ancak 1515°te
Osmanli topraklarina katilmistir (Uzungarsili, 1988: 273). Dolayisiyla s6z konusu edilen

donemde Yavuz’un kendisine bagli olmayan topraklarda Alevi katliami yapmis olmasi
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ihtimal digidir. Hatta Idris-i Bitlisinin organize ettigi Kiirt beyleri arasinda Safevilere
karsi Osmanlidan destek alarak miicadele eden ve Safevileri Kiirdistan bolgesinden
cikaran beyliklerin arasinda Pir Hiiseyin liderligindeki Cemisgezek Beyligi de
bulunmaktadir.

Biitlin bunlar dikkate alindiginda kirk bin Alevinin katledilmesi konusunda sunlar
sOylenebilir: Osmanlinin 1514 Caldiran savasi Oncesi sinirlart iginde bulunan Safevi
yanlist olup onlarin tahrikiyle Osmanli Devleti’ne karsi isyan girisiminde bulunmusg
Kizilbag Tirkmenler cezalandirilmiglardir. Sayilarinin kirk bin kadar oldugu tespit
edilmis ve Osmanl 6rfi hukuku g¢ercevesinde degerlendirilerek basta idam ve siirgiin
olmak {lizere gesitli cezalara carptirilmislardir. Ayrica saltanat miicadelesinde Yavuz’a
kars1 harekete gecen Sehzade Ahmed ve onun oglu Sehzade Murat’in Kizilbaglarla
ittifak kurarak Yavuz’a karsi isyan etmesi Sehzade Murat’la beraber Kizilbaslarin da
cezalandirilmasinin  gerekgesi yapilmistir. Selimsahname’de Idris-i Bitlisi konunun

baska bir tarafina da vurgu yapmaktadir.

“Bu iste(Kizilbaslarin tespit ve cezalandirilmasinda) sadakatli davranmasini bildirerek
merhametin gozetilmesini buyurdu. Sakin mazluma felaket ulasmasin halkin sikdyeti son
hadde varmasin. Fakat miibagir bu konuda emaneti tam olarak yerine getiremedi mala tamah
ederek kan doktii, yasla kuruyu birbirine karistirdi. O kimsede hiyanet diigiincesi yoktu. Fakat
tamah seytan gibi yoldan ¢ikardi ne fayda hesap ve ceza giinii amelinin karsiligini Allah’tan
gorecektir.” (Idris-i Bitlisi, 2016: 175-176)

Bu aciklamalardan anlasildigi kadariyla padisahin emrini yerine getirenler bu
konuda hassas davranmayip bazi sugsuzlari da idam etmislerdir. S6zii edilen donemin
benzeri uygulamalar1 giiniimiiz Alevi toplumu agisindan Sultan I. Selim ile ilgili
olumsuz alginin temel nedenini olusturmaktadir.

Yavuz’dan sonraki donemden Safevi hakimiyetinin sona erdigi 1730’lu yillara
kadar Anadolu Alevi toplumunun Osmanli ile iliskileri problemli olmustur. Ayni
donemde Osmanli merkezi yoOnetiminin Bektasi tarikati ile gelistirmis oldugu iyi
iligkilerin Alevi toplumunun Osmanliya entegresine olumlu katkilar sagladigi da
bilinmektedir. Osmanlinin Bektasi tarikati ile iligkileri 1826 yilinda bozulmustur. Bunun
nedeni Bektasilige bagli olan Yeniceri Ocagmin bu tarihte kapatilmasiyla Bektasi
dergahinin da kapatilmasidir. Bektasi dergahinin kapatilmasi tarikatin faaliyetlerini belli
bir doneme kadar gizli bir sekilde siirdiirmesine neden olmus ve bu siire II. Mesrutiyetin
ilanina kadar siirmistiir. II. Mesrutiyet doneminde dergah yeniden eski konumuna

kavugsmus ve biirokrasinin ilgisini ¢ekmistir. Bektasiligin II. Mesrutiyet doneminde
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belirli bir oranda biirokratik ilgiye mazhar olmasinin nedeni tarikatin II. Mesrutiyetin

ilan1 faaliyetlerine katki saglamis olmast ile ilgilidir.

3.3. Cumhuriyet Doneminde Aleviler

Ittihatgilarin  Aleviler iizerine yaptiklar1 arastirma/incelemelerin Cumbhuriyet
sonrasi donem i¢in bir 6n hazirlik islevi gordiiglinden yukarida bahsedildi. 1. Diinya
Savasinda Talat ve Enver Pasalar Bektasilerden destek istemek amaciyla Haci Bektas
Dergahini ziyaret etmislerdi. Hac1 Bektas dergahina bagli Celebiler 7000 civarinda bir
askerle dogu bolgesinde Ruslarla savagmislardir (Kiigiik, 2003: 103). Celebi Cemalettin
Efendi Enver Pasa ve Ittihatcilarin talebiyle Dogu Anadolu’da &zellikle Dersim bolgesi
Alevilerinin Ruslara kars1 savagmasi icin araya girmis; fakat bu talep Dersimli Kizilbag
Kiirtler tarafindan, Ermeni Tehcirinin benzerinin kendilerine de uygulanacagi
endisesiyle reddedilmistir (Gezik, 2016: 215).

Milli Miicadele doneminde ulema ve tarikat seyhlerinin destegini arama adina
diger bir ¢ok tarikat dergahlariyla oldugu gibi Bektasi dergahi ile de goriismeler
olmustur. Milli miicadelecilerin bu talebine merkez Bektasi dergahinin olumlu cevap
verdigi bilinse de biitiin Bektasi tekkelerinin Milli Miicadeleyi destekledigini savunmak
dogru degildir. Baz1 Bektasi tekkeleri tarafsiz kalirken Istanbul’da bulunan bazi Bektasi
tekkeleri de Istanbul Hiikiimetini desteklemislerdir (Massicard, 2007: 49). Milli
Miicadelenin Ekim 1918 tarihinde imzalanan Mondros Ateskes Antlasmasindan kisa bir
siire sonra baslamasiyla (Kiiclik, 2003: 45) birlikte Anadolu’da cesitli kesimlerle
irtibatlar kuruldu. Destek istenen kesimlerden biri de Bektasi dergahi baglilar1 ve genel

olarak Alevilerdi.
3.3.1. Milli Miicadele Doneminde Bektasiler ve Aleviler

Mustafa Kemal istiklal savasi doneminde Bektasi dergahinin Alevi niifusu
tizerindeki tesirinden Milli Miicadele lehinde faydalanmak igin gesitli tesebbiislerde

bulunmustur. 26 Haziran 1919 tarihinde Mustafa Kemal Pasa tarafindan 2. Ordu
Miifettisligine su telgraf ¢ekiliyor:

“Tokat ve Yoresinin Islam niifusunun % 80 ve Amasya ydresinin dnemli bir kesimini Alevi
mezhepten olanlar olusturmaktadirlar. Ve Kirsehir’deki Baba Efendi Hazretlerine oldukca
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bagli bulunuyorlar... Dolayisiyla sozii gecer ve gilivenilir kimi kisileri goriistiirerek
kendilerince uygun goriilecek Miidafaa-i Hukuk-u Milliye ve Reddi Ilhak Orgiitlerini
destekleyecek bicimde birkag mektup yazilarak bu yoredeki Alevi sozii gegenlerine dagitmak
iizere gonderilmesini pek yararli goriiyorum.” (Sener, 2006: 61)

Telgraftan anlasildigi kadariyla Bektasi dergahinin alevi niifus lizerindeki etkisi goz
oniinde bulunduruluyor. Bu telgrafi degerlendiren Cemal Sener Mustafa Kemal’in
Alevileri ‘bagimsizlik¢i, esitlikei, 6zgiir diislinceli ve teokratik Osmanli yonetimine
kars1’ oluslarin1 bilmeye dayandigini iddia etmektedir. Sadelestirilerek verildigi
anlagilan telgrafin baglami disinda bir degerlendirmeye tabi tutuldugu goriilmektedir.
Telgraftan anlagilmasi gereken Mustafa Kemal’in memleketin isgalcilere karsi zor
durumda olusunun Alevilerce de goriildigiinii ve bundan dolay1r Alevilerin Milli
Miicadeleye destek olmalarin1 bekledigidir. Bu telgraftan Mustafa Kemal’in Alevileri
bagimsizlik¢i, esitlikei, Ozgiir diisiinceli ve teokratik Osmanli yonetimine karsi
olduklarma inandigim1 iddia etmek metinleri yanlis degerlendirmeye ilging bir 6rnek
olmaktadir. Diger taraftan Cemaleddin Celebi’den sonra Bektasi dergahinin Celebiler
kolunun basina gegen Veliyeddin Celebi’nin 5 Mayis 1922 tarihli Beyannamesi
kendilerinin Milli Miicadeleyi Osmanlinin isgalden kurtulmasi olarak gordiiklerini
gostermektedir. Veliyeddin Celebi o beyannamede ‘O muhtesem saltanati(Osmanli
saltanat1), miistemleke efrad ve ahalisinden Yunan palikaryalar1 ayaklari altina aldilar’
demektedir (Sener, 2006: 90).

Mustafa Kemal Pagsa, Ali Fuat Pasa ve diger bazi pasalarin sayilar1 milyonlarla
ifade edilen Bektasilerin destegini almak i¢in merkez Bektasi dergahi temsilcileri ile
goriismeler yaptiklar1 goriilmektedir. Bu amagla Mustafa Kemal Pasa 23 Aralik 1919°da
Hac1 Bektag’a ugramistir (Donmez, 2003: 103). Bektasi dergahinda o esnada Babagan
kolunun temsilcisi Salih Niyazi Dedebaba, Celebiler kolunun temsilcisi Cemaleddin
Celebi ve Naksi seyhi Hact Hasan Efendi bulunmaktaydi. Ayn1 donemde Salih Niyazi
ile Cemaleddin arasinda var olan darginligin dergahin Bektasi ve Alevi niifusu
tizerindeki tesirini kiracagi endisesi vardi. Mustafa Kemal Pasa ve yanindaki heyet
ikisinin baristirilmasi i¢in ¢aligmis ve bu konuda ilerleme saglanmistir (Kiigiik, 2003:
130).

Mustafa Kemal’in Aralik 1919°da Bektasi dergahimi ziyaret etmesi bircok Alevi
yazarca Mustafa Kemal’in Bektasilige intisab1 seklinde degerlendirilmektedir. Ayni
yaklagimi Alevi toplumu arasinda da benimseyenler bulunmaktadir. So6zii edilen

ziyarette ilgi ¢ekici olan noktalardan biri Mustafa Kemal Pasa ile birlikte goriismeye
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katilan Mazhar Miifit Bey’in Bektasilerin Celebi kolunun onderinin Cumbhuriyetgi
oldugunu ifade etmesidir. Mustafa Kemal Paga Cumhuriyet hakkinda konugsmay1 heniiz
erken buldugu i¢in ertelemistir (Ciplak, 2017: 27).

Ayn1 dénemde Ingiltere’nin Istanbul temsilciligine gekilen protesto telgraflarinda
Hacibektas’tan gelen mektuplarin da bulundugu goriilmektedir. Miidafaa-i Hukuk-1
Milliye Cemiyeti Hac1 Bektas Subesinden gelen telgraflar Belediye reisi Halil ve diger
bazi ileri gelenlerin imzalarini tasimaktadir (Kiigiik, 2003: 131). Bu eylemler Anadolu
Milli Miicadelesinde Bektasi dergahinin aktif roliinii gostermektedir.

23 Nisan 1920 tarihinde Meclis acildiktan sonra Hacibektas dergahinda kutlama
ve toren yapilmis, Kuran ve Mevlit okunmus ve mebuslar i¢in dua edilmistir. Birinci
Millet Meclisinde ii¢ Bektasi mebus bulunmaktaydi: Kirsehir mebusu Cemaleddin
Celebi, Denizli mebusu Hiiseyin Mazlum, Ergani mebusu Ahmet Niizhet. Cemaleddin
Celebi ayn1 zamanda 120 milletvekilinden 30’unun oyuyla reis ikinci vekilligine
secilmigtir. Birinci vekillige Mevlevi seyhi Abdiilhalim Celebi 91 oyla seg¢ilmistir.
Yozgat mebusu Ismail Fazil Bey 44 oyla ikinci vekillige segilmisken Cemalettin
Celebiye duydugu saygidan dolayr hakkindan vazgeg¢mis ve bu makama Cemalettin
Celebinin gelmesini saglamistir (Kiigiik, 2003: 132-3). Fakat Cemalettin Celebi
hastaligindan dolay1 meclis ¢alismalarina katilamamasina ragmen Ocak 1922°de vefat
edene kadar milletvekilligi diistirilmemistir (Sener, 2006: 99) .

Bektasilerin Milli Miicadeleyi desteklemelerine ek olarak ayn1 zamanda
Ittihatgilar ddneminden kalma bazi yer alt1 faaliyetlerinde de bulunduklar1 gériilmiistiir.
23 Nisan 1920’de kurulan Miidafaa-1 Milliye bir nevi Teskilat-1 Mahsusa’nin devami
konumundadir (Kiigiik, 2003: 351). Bu gibi cemiyetlerin gorevi Milli Miicadelecilere
istihbarat toplamaktir. Bektasilerin yeralt1 orgiitlerinde yer almasi, Bektasi tekkelerinin
cephanelik olarak kullanilmasi ve Anadolu’ya silah ve adam kagirma islevi gormesine
neden olmustur (Sener, 2006: 83). Bektasilerin ayni ve nakdi olarak da Milli
Miicadelecilere yardim ettikleri iddia olunmustur. Fakat yapilan bazi ¢aligmalar bu
iddianin aksini dogrular niteliktedir. Bektasi dergahini ziyaret eden Mustafa Kemal
Bektasi babalarina 50°ser lira para dagitmistir (Kiigiik, 2003: 152).

Bektasilerin genel olarak Milli Miicadeleyi desteklemelerine ragmen ozellikle
Istanbul’da bulunan ve biirokrasinin iist kademelerinde calisan baz1 Bektasilerin aleyhte

calistiklar1 da bilinmektedir. Bunlarin basinda Riza Tevfik gelmektedir. Riza Tevfik
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Bektasi oldugu halde miitareke sonrasi donemde Maarif Vekilligi ve Sura-y1 Devlet
reisligi yapmustir (Kalin, 2014: 80). Ingiliz Muhipler Cemiyetinin iiyelerinden olan Riza
Tevtik daha sonra Milli Miicadele karsiti cemiyetlerle ilgisinden dolay1 (Kiigiik, 2003:
160) vatana ihanet su¢lamasi ile yargilanmis ve yiiz ellilikler arasina alinmistir (Noyan,
2007).

Milli Miicadele aleyhine oldugu iddia edilen ve Sultan Vahdettin tarafindan
kurdurtulan Tarikat-1 Salahiye’de aktif olarak yer alan Bektasiler de bulunmaktadir.
Tarikat-1 Salahiye hilafet ve padisahlik miiessesini korumak amaciyla kurulmustur
(Yiiksel, 2002: 69). Bu Tarikatta calisanlardan biri de Bektasi oldugu bilinen Kiraz
Hamdi Pasadir. Kendisi Istiklal Mahkemesinde yargilanmis ve giyaben &liim cezasi ile
cezalandirilmastir (Kiiciik, 2003: 168).

Merkez Bektasi Orgiitlenmesinin - Milli Miicadeleye desteginin  kosulsuz
olmadigina dair bazi ipuclar1 bulunmaktadir. Bunlardan birisi, 15 Mayis 1920 ile 27
Agustos 1920 tarihleri arasinda meydana gelen ve iclerinde Alevi asiretlerin de
bulundugu Capanoglu isyaninda Mustafa Kemal’in Cemalettin Celebi’ye Alevileri Milli
Miicadelecilerin yanina yonlendirmekte aracilik yapmasini istemesi, fakat Celebinin

hastaligin1 gerekge gostererek buna tesebbiis etmemesidir (Massicard, 2007: 49).

3.3.1.1. Cumhuriyet Déneminde Alevi isyanlari

Milli Miicadele siirecinde Alevi toplumu arasinda belirli diizeyde Milli
Miicadeleye bir muhalefetin de oldugu goriilmektedir. Bu muhalefetin kendini
gdsterdigi olaylardan biri Capanoglu Isyani digeri ise Koggiri Isyamdir. 1937-1938
yillarinda meydana gelen Dersim Isyan1 da bir agidan Alevi isyani sayilabilir. Dersim

Isyan1 ayr1 baslik altinda ele almacaktir.

3.3.1.1.1. Capanoglu Isyam

Capanoglu Isyani Hiirriyet ve Itilaf Firkas1 Yozgat reisi ve Bektasi tekkesi baglis
Capanoglu Edip ve kardesi Celal tarafindan c¢ikarilmisti. Ayaklanmanin g¢esitli
gerekcelerinden bahsedilmektedir. Bunlardan birisi ayaklanmanin Alevilere otonomi
kazandirma amaciyla ¢ikarildigidir. Diger bir gerekce de ‘Ermenilere uygulanan tehcirin

kendilerine de uygulanacagina dair yayilan bir dedikoduya Alevilerin verdigi bir tepki
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olarak isyan ¢ikmustir’ denilmektedir. Isyan gerekgelerinin dogrulugu bir tarafa
Cemaleddin Celebinin bu isyani sakinlestirmek icin tesebbiise gecmedigi goriilmiistiir.

Isyan Cerkez Ethem tarafindan bastirilmistir (Kiigiik, 2003: 175).

3.3.1.1.2. Kocgiri Isyam

Capanoglu isyani gibi Dersim merkezli Kiirt Aleviler tarafindan ¢ikarilan Koggiri
isyan1 da bir Alevi isyan1 olarak ifade edilmektedir. Fakat bu kalkisma Aleviligin
merkeze alindig1 bir isyan olmaktan ziyade Kiirt milliyetgiligi duygusuyla ¢ikarilmigtir
(Bruinessen, 1992: 31). Katilanlarin ¢ogu Alevi Kiirtler oldugu i¢in isyan Alevi niteligi
ile 6ne cikmistir. 1918 yili Aralik ayinda kurulan Kiirdistan Teali Cemiyetinin
Dersim’deki faaliyetlerinin etkisiyle ¢ikarilan isyanda bagimsiz Kiirdistan talebi 6n
plandayd: (Gezik, 2016: 78). 1920’de Ankara ile yapilan haberlesmede biitiin
Kiirdistan’1n bagimsizlig: talep edilirken ¢arpismalarda basarisiz olunmastyla birlikte bu
talep gittikce Dersim ve ¢evresindeki Alevi bolgeleri ile sinirlandirildi. Isyanin
liderligini yapan Kocgiri asiretinin reisleri olan Alisan ve Haydar Beyler Ankara’dan
dogrudan Alevilikle ilgili herhangi bir talepte bulunmadiysalar da isyanin organize
edilmesinde Dersim dini merkezlerinden olan Hiiseyin Abdal Tekkesi 6n planda oldu.
Isyan1 planlayanlar Tiirk Alevilerini de isyan katmak i¢in ¢aba gosterdiler. Yapilan
caligmalarda bat1 Dersim asiretlerinin isyana katilacagi bir antlagsmaya ragmen Ovacik
yoresi agiretleri disindaki asiretler isyanin baslangicindan itibaren bundan vazgectiler.
Dogu Dersim bolgesi bu isyandan uzak kaldi. Isyancilar maglup diistiiklerinde dogu
Dersim bolgesi asiretlerinden Kuresanlilar isyancilarin  Dersim’e  girmelerini
engellediler (Gezik, 2016: 79). Bunun Kiirtlerin Millet Meclisi biinyesinde sahip
olduklar1 konumla ilgili oldugu diistiniilebilir. Kiirtler ilk mecliste etkili bir konumda
olduklart i¢in bagimsiz Kiirdistan kurma diigiincesinin toplum arasinda yayginlagsmasi
beklenen bir sonu¢ olmazdi.

Ayaklanma 6 Mart-17 Haziran 1921 tarihleri arasinda ¢ikmis ve Nurettin Pasa
komutasindaki ordu ile bastirilmisti. Kizilbag Kiirt kimliginin 6nde oldugu isyanda
merkez Celebi kolu isyam1 durdurmak i¢in herhangi bir tesebbiiste bulunmamaistir.
Celebilerin Kocgiri isyaninda duyarsiz kalmasi1 Celebilerin Kiirt Alevileri lizerinde bir
niifuzlarinin olmamasi ile ilgili olabilir. Ciinkii Kiirt Aleviligi dogrudan merkez

Bektasiligine bagli olmayip Dersim yoresinde bulunan kendi i¢ orgiitlenmesine bagli
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olarak faaliyetlerini siirdiirmekteydi. Merkez Bektasilikte var olan Tiirkliik vurgusu da
Kiirt Aleviliginin, Bektasi merkez oOrgilitlenmesine mesafeli olmasimna neden olmus

olabilir (Kiigiik, 2003: 177).

3.3.1.2. Mustafa Kemal ve Aleviler

Capanoglu ve Koggiri isyanlar1 istisna edilirse merkezi Bektasi dergahinin
Mustafa Kemal’i destekledikleri sdylenebilir. Fakat bu destegin Mustafa Kemal ile
Bektasi felsefesi arasinda bulunan bir ortakliktan kaynaklanmadigi bilinmelidir. Bu
konuda Cumhuriyetin kurucu kadrosunun Bektasilik basta olmak iizere tarikatlarla ilgili
olumsuz bir kanaate sahip oldugu, fakat bu kanaatin Milli Miicadelenin basariya
ulagmasina kadar ortiik tutuldugu tezi gercege daha yakin durmaktadir. Dénemin yayin
politikasinda da bu yaklasim goriilmektedir. Aksam gazetesinde tefrika olarak ¢ikan ve
bir Bektasi babasinin evli bir kadinla yasadigi ask hikayesini ve Bektasi ayinlerini
anlatan Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun Nur Baba adli romaninin yayini
durduruluyor. ‘Bu siiregte Milli Miicadele igin c¢alisan Bektasileri gilicendirecegi’
endisesiyle yaymin durdurulmasi Bektasilige karsi var olan iyimserligin konjonktiirel
oldugunu gostermektedir (Karaosmanoglu, 1983: 16).

Tarikatlarin kapatilmasindan once bir nabiz yoklamasi ve daha sonra atilacak bazi
adimlar i¢in hazirlik olarak yayin yapmak iizere Mustafa Kemal’in kadrosu tarafindan
cikarilan Hakimiyet-1 Milliye gazetesinde tarikatlar aleyhinde c¢ikan yazilarda Bektasilik
ile ilgili ifadeler yer almaktaydi. Tarikatlarin kapatilmasina yonelik kanun teklifi
meclise getirildiginde yapilan konusmalarda dogrudan Haci Bektas merkezi dergahi
hedef alinmis ve Yozgat mebusu Siileyman Sirr1 bu dergah hakkinda mecliste soyle

demistir:

“Hac1 Bektas Nahiyesinde iki sene miidiirliik yaptim. Orada dergah nami altindaki
mezellegahin halini yakindan gordiigiim igin... dergahin bir takim nezirlerden(adak) hasil olan
paralarla, haneberdus(evde bos bos oturan) olarak birtakim tufeyli babalar, dedeler oraya
gelmis, emlak ve arazi satin almislardir.” “Hact Bektas Nahiyesinde Arnavutluk’tan gitmis
birtakim katil cani adamlar yerlesmistir. Etraftan oluk gibi akan milletin paralariyla tarlalar,
degirmenler satin almislar, tapularini kendi namlarina ¢ikarmislardir.”(Kiiciik, 2003: 190).

Stileyman Sirr1 Bey’in bu sekilde konusmasma meclisten herhangi bir tepki

gelmemistir. Bu donem Mustafa Kemal’in muhaliflerinin meclis dig1 kaldigi 1923
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secimleri sonrasina denk gelmekteydi ve bu nedenle ¢ogunlukla Mustafa Kemal’in
modernlikle ilgili diisiincelerini paylasan vekillerden olusan bir meclis bulunmaktaydi.
Mustafa Kemal mecliste tarikat yapilanmalarini elestirmekteydi. Mustafa Kemal’in bir
tarikat Orgiitlenmesi olarak BektasiliSe yakin durdugunu savunan yazarlarin
diistincelerinin gergegi ifade etmedigi hatta Mustafa Kemal’in bu yaklasimin tam tersini

savundugu dénemin nutuklarindan da anlagilmaktadir.

“Efendiler; tekke ve zaviyelerle, tiirbelerin kapanmasi ve genel olarak tarikatlarla, seyhlik,
derviglik, miiritlik, ¢elebilik, falcilik, biiylictilik ve tiirbedarlik vb. birtakim unvanlarin
yasaklanmasi ve kaldirilmasi da, Takrir-i Siikin Kanunu devrinde yapilmigtir. Bu konuda
yapilan isler ve uygulama, toplumumuzun hurafe meraklis1 ilkel bir kavim olmadigini
gostermek bakimindan ne kadar gerekli idi; bu takdir olunur.

Bir takim seyhlerin, dedelerin, seyitlerin, celebilerin, babalarin dervislerin arkasindan
stiriiklenen falcilara, biyiiciilere, tfiiriikgiilere, niishacilara, talih ve hayatlarini emniyet eden
insanlardan olusan bir kitleye, uygar bir millet goziiyle bakilabilir mi?” (Atatiirk, 1999:113)

Mustafa Kemal’in bu soézleri tarikatlar ve Bektasilik igin ne diisiindiiglinii ortaya
koymaktadir. ifadelerin iginde gecen dede, baba, celebi ifadeleri dogrudan Bektasilikle
ilgili 1stilahlardir. Diger ifadeler ise hem Bektasilik hem de baska tarikatlarla ilgilidir.
Bu ifadelerden anlasilacag: gibi Mustafa Kemal tarikat yapilanmalarini yeni girilen bir
yol olarak modernlesmeye aykir1 gérmekte ve bunlarin uygar bir topluma uymadigini
ileri stirmektedir. Bu kadar agik ifadelere ragmen Mustafa Kemal’in Bektasiler ve
Alevilerle ayni yaklasima sahip oldugunu savunanlar biiyiik bir olasilikla Kemalizm’in
Laiklik ilkesinden hareketle boyle bir savunu iginde olmaktadirlar. Osmanli doneminde
yasadiklar1 dinsel sikintilar, Alevi toplumunun modernlige daha acik bir tutum
sergilemelerini ve bu da Kemalizm’e yakin duran bir tutum i¢inde olmalarini netice
vermigstir denilebilir. Bu 6nemli noktaya ragmen Mustafa Kemal’in Bektasilik de dahil
olmak tizere biitiin tarikatlart uygar ve modern bir topluma yakistiramadigi da
bilinmelidir. Buna binaen Mustafa Kemal’in Bektasiligini iddia etmek dayanagi olan bir

iddia olmaktan uzak kalmaktadir.
3.3.2. Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasindan Sonra Bektasiler ve Aleviler
Cumhuriyet yonetici kadrolarinin Bektasilere ve Alevilere karsi tutumunda Lozan

oncesi ve Lozan sonrasi bir farklilasmanin oldugu goriilmektedir. Milli Miicadelenin

yiriitiildiigli Lozan Oncesi doneminde Mustafa Kemal’in, toplumun birgok farkli
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guruplariyla oldugu gibi bu guruplarin en biiyiiklerinden olan Bektasi ve Alevilerle de
iyi iligkiler i¢inde oldugu goriiliir. Fakat bu iligkinin konjonktiirel ve pragmatist bir
nitelikte oldugu unutulmamalidir. Mustafa Kemal hem Milli Miicadele siirecinde hem
de Lozan goriismelerinin kesildigi doneme denk gelen Nisan 1923 se¢imlerinde
Bektasilerden faydalanmak i¢in ¢esitli girisimlerde bulunmustur. Lozan gériismelerinin
kesintiye ugradigi bir vasatta se¢imler yapildi ve muhalif kanadin biiyiik bir cogunlugu
meclise giremedi. Dolayisiyla Lozan antlasmasini kabul eden mecliste Mustafa
Kemal’in muhalifleri tasfiye edilmisti. Bu meclisin olusturulmas: i¢in yapilan
secimlerde Mustafa Kemal’in Bektasilerden de faydalanmak i¢in bazi yontemlere
basvurdugu seklinde iddialar bulunmaktadir. Bu donemle ilgili hatiralarin1 anlatan ve
Teskilat-1 Mahsusa yoneticiligi yapmis olan Hiisamettin Ertiirk, Mustafa Kemal’in
adaylarina destek olmalarin1 saglamak i¢in bizzat Mustafa Kemal tarafindan Bektasiler
arasinda c¢alismakla gorevlendirildigini belirtmektedir (Tansu, 2016: 515-516).
Birbiriyle celiskili noktalar icermesine ragmen anlatilan hatiralar, Bektasilerin ve onlar
vasitastyla Anadolu’daki Alevi niifusun Mustafa Kemal’i desteklemesinde bazi istihbari
yontemlerin de kullanildig1 kuskularia yol agmaktadir.

Lozan 6ncesi donemde dergahin temsilcileri ile ve Alevi kesimlerle ¢ok saygili ve
hiirmetkar bir tislubun kullanilmasi dikkat ¢ekerken, kisa bir siire sonra daha sorgulayici
ve buyurgan bir iislup kullanilmaya baglanacaktir. Ayni iislubun diger tarikat guruplari
icin de s6z konusu oldugu bilindigine gore yeni degisimin sadece Bektasilik ve
Alevilige yonelik bir tepki olmadig anlasilir. Mustafa Kemal ve beraberindeki yonetici
elitin tarikatlara kars1 iislubunu sertlestirdigi bir vakia olduguna goére bu degisimi nasil
degerlendirmek lazim?

Lozan sonrasi siiregte Mustafa Kemal’in modernlesme yonelimine daha radikal
metotlarla sarildigi goriiliir. Bunun sebebi, resmi tarih tezine bakilirsa, muasir
medeniyetler seviyesine ulasma hedefine odaklanildigindan tarikat benzeri yapilarin bir
toplumsal miihendislik yaklasimi olarak modern topluma yakigsmayan bir goériiniim
sergilemesidir.

Ittihatg1 kadrolarin bakiyesi olarak Cumhuriyet doneminde aktif rol alan Kemalist
kadrolar pozitivist ideolojinin etkisi altindaydilar. Bunun bir sonucu olarak toplumun
modernlestirilmesi hedeflenmekteydi. Modern egitim kurumlarinda tamamen laik bir

yaklasimla yeni nesiller yetistirilmeliydi. Tevhid-i Tedrisat Kanunu ¢ergevesinde dini
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egitim veren medreselerin kapatilmast ve laik egitime gecilmesi bu yonelimin
sonucuydu. Ayn1 gerekgelerle tekke, zaviye ve tiirbelerin kapatilmasi da bu donemde
olmustu. Bektasilerle kurulan Lozan oOncesi ittifakin Bektasiler ile Kemalistler
arasindaki doktriner ortakliktan gelmedigi bu donemde diger tarikatlarla birlikte
Bektasiligin de yasaklanmasi ve dergahinin kapatilmasindan anlasilabilir.

Tekke ve zaviyelerle tiirbelerin kapatilmasina ve tiirbedarliklarla birtakim
unvanlarin men ve ilgasina dair Aralik 1925 tarihli kanun ile tarikatlar yasaklanmustir.
Kanunun maddelerine bakildiginda dogrudan Bektasi ve Alevi istilahinda yer alan

kavramlarin da bulundugu goriiliir:

Madde | - Tiirkiye Cumhuriyeti dahilinde gerek vakif suretiyle, gerek miilk olarak Seyhinin
tasarrufu altinda, gerek diger suretlerle tesis edilmis bulunan bilumum tekkeler ve zaviyeler,
sahiplerinin diger sekilde temelliik ve tasarruf haklar1 baki kalmak {izere kamilen
kapatilmiglardir. Bunlardan mevzu usulii dahilinde halen cami veya mescit olarak kullanilanlar
ipka edilir. Bilimum tarikatlarla, seyhlik, dervislik, miiritlik, dedelik, seyitlik, celebilik,
babalik, emirlik, naiplik, halifelik, biiyiiciiliik, tifiiriik¢iiliik, falcilik ve gaipten haber vermek ve
murada kavusturmak maksadiyle niishacilik gibi unvan ve sifatlarin istimaliyle, bu unvan ve
sifatlara ait hizmet ifa ve kisve iksdst memnudur. Tiirkiye Cumhuriyeti dahilinde selatine ait,
veya bir tarikata ve yahut cerri menfaata miistenit olanlarla, bilimum sair tiirbeler mesdut ve
tirbedarliklar miilgadir. Kapatilmis olan tekke ve zaviyeleri veya tiirbeleri agcanlar veya bunlari
yeniden ihdas edenler veya tarikat ayini icrasina mahsus olarak velev muvakkaten olsa bile yer
verenler ve yukaridaki unvanlar tagiyanlar veya bunlara mahsus hizmetleri ifa veya kryafeti
iksd edenler li¢ aydan eksik olmamak tizere hapse ve elli liradan asagi olmamak iizere para
cezasina ¢arptirthirlar (Hakyemez, 2014: 161-162).

Kanun c¢ikmadan oOnce Mustafa Kemal yaptigi konugmalarda tarikatlarin
yasaklanacagma dair bazi imalarda bulunmugstu. Kastamonu’da 30 Agustos 1925°te
sOyledigi bir nutukta tlirbelerin, tekkelerin ve zaviyelerin kapatilmasinin ve tarikatlarin
kaldirilmasinin isaretini vermis ve “Oliilerden medet ummak, medeni bir cemiyet igin,
sindir(lekedir). Efendiler ve ey millet, biliniz ki, Tiirkiye Cumhuriyeti seyhler, dervisler,
miiritler ve meczuplar memleketi olamaz. En dogru en hakiki tarikat, medeniyet
tarikatidir.” demistir (Aktay, 2007: 76).

Milli Miicadele esnasinda dini ve geleneksel kurumlara karsi daha 1limli bir
yaklagim hakimken Lozan’dan itibaren bu durum yerini baskict bir tutuma birakmustir.
Tarikatlara ve dinsel yapilara kars1 benimsenen yeni ve baskici tavrin nedeni konusunda
bazi goriisler one sliriilmistiir. Osmanlinin son donemlerinden itibaren, Avrupa
modernlesmesinin etkisine girdigi bilinmektedir. Avrupa modernlesmesinin en dnemli
ozelliklerinden birisi kilise karsithigiydi. Modernlesmenin bu  6zelligi Osmanli

aydinlarint da etkilemis ve ayni yaklasim hem Avrupa’ya giden Osmanli aydinlarinda
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hem de sonradan Osmanli modernlesmesinde rol alan aydinlarda kendini gostermistir.
Ozellikle Fransiz modernlesmesinde pozitivist bir yaklasimin olmasi Osmanl
modernlesmesinde de belirleyici olmustur. Ziya Gokalp, Abdullah Cevdet, Ahmet Riza
gibi yazar ve siyasal aktorlerde giiglii etkileri goriilen pozitivist akimin din ve bilim
arasinda bir hiyerarsi kurmasi ve din diisiincesinin insanligin bilimde geri kaldig1 bir
doneme ait oldugunun savunulmasi, ayni etkileri tasiyan siyasal erklerin dine karsi
tutumunu da etkilemistir. Yeni pozitivist algi, dinden ve metafizikten arindirilmis ve
‘topluma tapmmanin’ yeni kutsal olarak belirlendigi bir donem olmustur. Pozitivizme
gore din dogada kaynagi bilinmeyen korku ve sevgiden kaynaklanmaktaydi. Artik bilim
yoluyla her seyin sebebi bilindigine gore dine ihtiyag kalmamistir. Fakat insanlik bir
seylere tapmaya alistig1 i¢in yeni bir mabud bulunmalidir. Yeni mabud insanlarin i¢inde
yasadiklar1 toplumdur. Toplum soyut bir sey olduguna gore yeni mabud toplumun
icinden ¢ikan karizmatik lider veya liderler olmalidir. Auguste Comte(1798-1857)
tarafindan kurulan pozitivist diisiince ayni zamanda politik bir sitem olarak da
kurgulandig i¢in Comte eserini Pozitif Politika Sistemi olarak isimlendirmistir (Oztiirk,
2014: 61-64).

Tanzimat’tan Cumhuriyete gelene kadar pozitivizmin etkileri artan bir dozla
devam etmistir. Cumhuriyetin kurucu kadrosunun pozitivizmden etkilendigi
bilinmektedir. Pozitivist kuram Cumhuriyet doneminde Tiirkiye’de uygulama alani
bulmustur. Cumhuriyet sonrasi dinsel kurumlar i¢in yapilan baskici ve yasaklayici
uygulamalarin bu etkilerden kaynaklandigi sdylenebilir.

Cumbhuriyet doneminde dinsel kurumlara yasaklayici bir tutum icine girilmesi ile
ilgili dile getirilen goriislerden biri de Necip Fazil gibi baz1 Islamci1 yazarlar tarafindan
savunulan Osmanli mirast ile ilgili goriistiir. Bu goriise gore Lozan’da Islami niteligi
agir basan Osmanli mirasinin reddedilmesi, bat1 ile pazarlik konusu yapilmistir. Tiirkiye
Cumhuriyetinin tam bagimsizliginin basta Ingiltere olmak iizere batili iilkeler tarafindan
taninmasi, Osmanli mirasinin reddedilmesine baglanmisti. Kemalistlerce pazarlik
konusu yapilan ‘Osmanli mirasinin reddedilmesi’ karsiliginda Tiirkiye Cumbhuriyeti
batil1 tilkelerce taninmisti. Lozan sonrasi dinsel kurumlara ve tarikatlara kars1 gosterilen
baskict tutumun basat nedeni bu pazarlikti (Kisakiirek, 1949). Osmanli mirasinin
reddedilmesi ile ilgili goriis, Avrupa’nin Miisliiman cografyasinda bulunan somiirgeleri

ile ilgiliydi. Osmanlinin hilafetin merkezi olarak biitiin Miisliiman cografyasi iizerinde
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bir etkiye sahip olmas1 sdmiirgesi olan Ingiltere ve diger batili iilkeler icin bir tehdit
olarak disiinlilmekteydi. Lozan siireci bu tehditten kurtulmak icin bir firsat olarak
degerlendirilmistir. Kemalist yonetim Tiirkiye’nin siir biitiinligiiniin batili iilkelerce
taninmasit karsiliginda Osmanli mirasinin terk edilecegi konusunda teminat vermisti.
Osmanlinin Islami gegmisinin batili iilkeler tarafindan bir tehdit olarak algilanmasi
somiirgecilik siyaseti ve hilafetin politik etkisi ile ilgiliydi. Cumhuriyetin ilk
iktidarlarinin dinsel kurumlara karsi yasaklayici bir tavir i¢ine girmelerinin Lozan
sonrasinda baslamasi, bu degerlendirmenin hakliligini diisiindiirmektedir.

Cumhuriyetin 6zellikle Lozan sonrasi yeni yonelimi iki agidan Alevileri ve
Bektasileri giindeme getirmistir. Bunlardan bir tanesi Bektasiligin de Osmanl
déneminden kalma ve dini kimligi belirgin olan bir tarikat olmasiyla yasaklanmasinin
gerekgesi olmasidir. Diger taraftan toplumun birlestirici kimligi olarak dinin geri plana
itilmesinin meydana getirdigi boslugun doldurulmasi i¢in yeni bir kimlik ihtiyaci
belirecektir. Bu yeni ihtiyag Kemalist yonetimi yeniden Bektasilikle bulusturmustur.

Belirlenen yeni kimlik dinin yerine ikame edilecek olan Tiirk milliyet¢iligi
olacakti (Irat, 2015: 109, 119). Abdiilhamit ddneminde imparatorlugun daha kozmopolit
niifusu i¢in dinin ortaklastirma yoni one c¢ikarilmisti. Balkan savaslariyla baglayan
siiregte imparatorlugun gittikge Anadolu’ya hapsolmasiyla niifus yapisi eskiye oranla
daha homojen bir nitelik kazandi. Anadolu ve Rumeli sinirlar1 i¢indeki niifus igin
Tiirkliik yeterince baglayict bir kimlik olabilirdi. Bu yaklagimin benimsenmesiyle yeni
durum ‘Din Yok Milliyet Var’ sloganiyla formiile edildi. 1926 yilinda Ruseni Esref Bey
tarafindan yazilan ‘Din Yok Milliyet Var’ baslikli kitap Mustafa Kemal’in okudugu
kitaplardan biriydi. Mustafa Kemal bu kitabi okumakla kalmamig ayn1 zamanda sayfa
kenarlarina ‘aferin alkiglar’ seklinde notlar diismiistii. Kitabin vurguladigi konu 6zetle
‘daha oOnceden toplumsal bir bag olarak islev goren din yerine Tiirk ulusalciligi

gegirilmelidir’.

“Bizim kutsal kitabimiz, bilgiyi esirgeyen, varlif1 tasiyan, mutlulugu kucaklayan, Tiirkligi
yiikselten ve biitiin Tiirkleri birlestiren “ulusalciligimiz”dir. O halde felsefemizde “din”
sOzcligiiniin tam kargilign “ulusalciliktir.” Ulusunu seven, ulusunu yiikselten ve ulusuna
dayanan insan, her zaman giiclii, her zaman namuslu ve her zaman onurlu bir insandir. Yiiksek
bir ulusun, ulusalc1 bireyleri, ak giinde mutlu, kara giinde dayanikli ve kanl giinde ezicidir”
(Helvacioglu, 2000).
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Din yok ile kastedilenin Osmanlinin hilafet kimligi ile dini temsil roli oldugu
kesin bir yargi olarak one siiriilebilir. Dinin yerine konulan milliyetin Tiirk milliyetgiligi
oldugu ise barizdir. Tirk Milliyetciligi yeni toplumsal har¢ olarak belirlenirken bu
anlayisa gore bicimlendirilecek toplumun din anlayisinin da yeni yaklasima uygun
olmasi gerekirdi. Buna gore ‘Din yok Milliyet var’ denilirken, dinin bir st kimlik
olarak birlestiricilik rolii reddedilmektedir (irat, 2015: 119). Mustafa Kemal’e ait
konusmalarda da ayni vurguya rastlanmasi konunun bir devlet politikasi olarak

belirlendigini ifade eder:

“Tiirk inkilabi, kelimenin ilk anda akla getirdigi ihtilal anlamindan baska, ondan daha genis bir
degismeyi anlatir. Bugiinkii devletimizin sekli, ylizyillardan beri gelen eski sekilleri ortadan
kaldiran en gelismis tarz olmustur. Milletin, varligint devam ettirmek i¢in efradi arasinda
diistindiigii miisterek bag, yiizyillardan beri gelen sekil ve mahiyetini degistirmis, yani ulus, din
ve mezhep bagi yerine kigilerini Tirk milliyet¢iligi etrafinda toplamustir. Tiirk milleti,
milletlerarasi genel savas alaninda hayat ve kuvvet sirr1 olacak ilim ve vasitanin, ancak ¢agdas
uygarlikta bulunabilecegini degismez bir gergek olarak kabul etmistir. Inkilaplarin normal ve
zorunlu geregi olarak genel ydnetiminin ve biitiin kanunlarinin ancak diinyevi ihtiyaclardan
ilham alinarak yapilmasini bir hayat sarti saymigtir.” (Mustafa Kemal: 1925: 240)

Ulus’un kisilerini din ve mezhep bagi yerine Tiirk Milliyetciligi etrafinda toplamasi ve
Osmanli mirasmin reddedilmesi vurgusu beraber diisiiniildiigiinde dogacak boslugun
nasil doldurulacagi da belirtilmis olmaktadir.

Ayni donemde Tiirk Yurdu dergisinde hem Fuat Kopriilii hem de Baha Said gibi
arastirmacilar tarafindan ¢ikan yazilarda Aleviligin ‘Tiirklerin Islam &ncesi inaniglarinin
[slam libast altinda devam etmesini saglayan bir kapali kiiltiir’ olarak
nitelendirilmesiyle (Kopriili, 1925) yeni siyasal yonelimin toplumsal miittefiklerinin
Aleviler olacagina isaret edilmistir denilebilir. Bu donemde Aleviligin kiiltiirel
boyutuyla arastirilmasi icin caligmalar yapilir. Fuat Koprili, Ziya Gokalp, Ziya
Yériikan ve Orta Asya Samanizm’ini bilen Abdiilkadir Inan, konu iizerinde calisma
yapmakla 6ne cikan isimlerdir. Mustafa Kemal bu isimleri bizzat bu tiir calismalara
yonlendirmis ve tesvik etmistir. Yapilan c¢alismalar Alevilerin Cem Ayinlerinin
iceriginin arastirilmasindan ¢ok Alevi toplumunda yaygin olarak bulunan toplumsal
adetlerin ve ibadet sekillerinin Samanizm’le paralellikleri iizerinde durulmustur. Bu
yolla Alevi ibadetlerinde Tiirklerin Orta Asya donemindeki ibadetlerinin izleri
aranmaktaydi. Ziyaret, agac ve ates kiiltii, dedelere kutsallik izafesi, kadinlar ve
kiyafetleri hakkinda Siinni Islam’dan farkli olarak goriilen serbestlik, cem ayinlerinde

icki ve sarap kullanilmasi, keramet ve olaganiistiiliikler gosteren evliya kiiltii, atalarin
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tiirbelerine hiirmetkarlik bunlardan bazilariydi. Giliniimiiz Alevilerinde yaygin olarak
kabul edilen bu gibi inaniglarin aslinda Orta Asya Tiirkliigi doneminden kalma oldugu
iddia edilmekteydi. Bu arastirmacilarin iginde belki de en yetkin olani eserleri bati
diinyasinda da kabul géren ve referans gosterilen M. Fuat Kopriili’diir. Kopriili tarihsel
stire¢ igerisinde Tiirk gdgebe kiiltiirii olarak Aleviligi Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas-1 Veli
ve Yunus Emre iizerinden gliniimiize baglayan calismalar yapmuistir.

Bu ¢alismalar1 destekleyen Mustafa Kemal de eski Tiirk inanislar1 ile Alevilik

arasinda kurulan bagi aynen benimsemis goriinmektedir:

“Miislimanlik aslinda en genis manasiyla miisamahakar ve modern bir dindir. Araplar onu
kendi biinyelerine gore anlamislardir. Sicak bir iklimde oturan, suyu nadiren kullanan, umumi
bir hareketsizlik i¢inde 6miir siiren bedevi Araplart i¢in giinde bes defa namaz kilmak ¢ok ileri
bir adimdir. Hz. Muhammed’in dini insanlar1 harekete sevk etmek esasina dayanir. Halbuki
bedevilerin tatbik sekliyle Misliiman ibadeti Tiirkler icin ¢ok hareketsiz sayilabilir. Semah
donen, sarkilar sdyleyen, kopuzlar ¢alan, siirler okuyan Tiirk, namazi az ve hareketsiz ibadet
saymistir. Donerek ayakta ve hareket halinde Allah’a yaklasma fikri Tiirk dehasinin en tabii
ifadesidir. Bir tarafta giizel bir miizik caliyor. Diger tarafta giizel sesli insanlar nefesler
sOylilyor ve ayaga kalkmis giizel kostiimlii digerleri hayali bir doniisle ellerini goklere
kaldirtyorlar, bunun estetigi fevkalade” (Filiz vd., 2008: 63)

Mustafa Kemal Alevilerin cem tdrenlerine ve Mevlevilerin Semah dénmesine atif
yapmakta ve bunlarin namazdan daha hareketli ibadetler oldugunu sdylemektedir. Buna
gore semah ve cem torenlerindeki ibadetler Tiirk ibadetleri, namaz kilmak ise Araplarin
ibadetidir. Ayrica Peygamberin zamaninda bes vakit namaz o donem Araplari i¢in ileri
bir diizeyi ifade etse de hareketli iklimlerin insanlar1 olan Tiirklerin hareketli cem ve
Sema torenlerine nispetle ¢ok hareketsiz kalmaktadir. Cemal Sener tarafindan aktarilan
bu ifadeler Mustafa Kemal’in ‘Alevilik ve Mevlevilik ile eski Tiirk inaniglar1 arasinda
bir illiyet bag1 kurulmasi’ diisiincesini aynen benimsedigini gostermektedir. Mustafa
Kemal yukarida aktarilan ifadelerinde ‘Samani dininde iken dans eden, sarkilar
soyleyen, kopuzlar galan, siirler okuyan Tiirk, namazi az ve hareketsiz bir ibadet
saymisti” demektedir (Atatiirk, 1999: 263). Cemal Sener Mustafa Kemal’in Alevi ibadet
tarzina vurgu yapmis olmasiyla Aleviligi Samani inamisinin bir devami olarak
gordiigiinii ifade etmek istemis olmalidir.

Bu degerlendirmeler ¢ercevesinde Aleviligin Lozan sonrasi donemden itibaren
Tirklerin orta Asya donemi otantik dinsel ibadet sekillerinin siirdiiriildiigii bir inang
platformu olarak degerlendirildigi sOylenebilir. Lozan sonrasinda din yerine

milliyetciligin ikame edilmesinde Tiirkliik vurgusu one c¢ikarilmig; daha sonra da
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Tiirklerin yabanci etkilerden korunmus dinsel inanglari olarak Alevilik inang ve kiiltiirii

one cikarilmistir.

3.3.2.1. Bir Doniisiim Araci1 Olarak Alevilik ve Mevlevilik

Mustafa Kemal’in Bektasilik ve Mevlevilik ile ilgili yaptig1 degerlendirmelere
bakildiginda dinde reform yapilmasi ¢abasi icerisinde oldugu sdylenebilir. Dénemin din
gorevlilerinden Hafiz Yasar’in aktardiklarina gore Mustafa Kemal kendisine bir
Mevlana ziyareti sonrasinda ‘Mevlana nasil adamdir?’ seklinde bir soru sormus. Hafiz
da ‘... her halde ¢ok biiyiik bir adam olacak ki musiki, siir, raks gibi dincilerin hos
gormedikleri seyi tarikatina ayin ve esas yapmis’ seklinde cevap vermis. Mustafa
Kemal de “ben onun ne kadar liberal kafali bir sair oldugunu bildigim i¢in ‘huzuruna
kupkuru girilmez’ dedim birka¢ kadeh ¢ekip de girdim” (Borak, 2002: 98) seklinde
cevap vermis. Ayni yaklasimi teyit eden diger bir anekdot Mustafa Kemal’in
‘Mevlana’y1 takdir ettigini’ (Atatiirk, 1999: 262) belirttikten sonra onu; ‘Miisliimanligi
Tiirk ruhuna uyduran biiyiik bir reformator’ olarak gordiigiinii belirten yaklagimidir
(Borak, 2002: 100). Mustafa Kemal’in Mevlana i¢in tasidigi bu diislincenin bir sonucu
olsa gerek 1925 yilinda kapatilan tarikat ve tiirbelerden farkli olarak Mevlevi dergahinin
ya hi¢ kapatilmadigr veya 1926’da tekrar agildigi ve Mustafa Kemal’in 1931yilinda
dergahi ziyaret ettigi goriiliir (Irat, 2015: 108).

1930’lu yillarin baglarinda Saadettin Kaynak tarafindan saz esliginde okunan
Mevlit de ‘enstriimantal ilahilere yer verme’ planinin bir sonucu olarak hazirlanmigtir
(Borak, 2002: 120). Bu tesebbiis de dinin baglayici ibadet 6gelerinden arindirilarak bir
kiiltiirel unsur haline getirilmesine bir 6rnek teskil etmektedir. Belirlenen bu hedef igin
Alevi cem toérenlerinde Tiirk¢e olarak ve saz esliginde sOylenen nefes ve deyisler
Kemalistler i¢in oldukga islevsel ve anlamli goriinmekteydi.

Mevleviligin ve Bektasiligin diger tarikatlardan farkli olarak Kemalistler
tarafindan olumlu atiflarla anilmasinin nedeni donemin Cumhuriyet kadrosunda
bulunan ‘dinin millilestirilmesi’ ve ‘sadelestirilmesi’ yaklasimindan
kaynaklanmaktaydi. Cumhuriyetin istedigi temizlenmis, 1slah edilmis, hem modern hem
de Tiirk olan bir islam diniydi (Gérkem, 2000: 7). Avrupa modernlesmesi siirecinde
benzeri yasanan bir yaklagimla bizde de Avrupai bir doniisiim olmas1 i¢in ayni1 yol takip

edilmeliydi. Dénemin bu diisiince ve uygulamalarina bakilarak yapilanin erken donem

174



bir “1liml1 islam’ gabas1 oldugu séylenebilir. Ilimli Islam kavramlastirmasi o dénem igin
kullanilmamis olsa bile igerik olarak Islam’in batili degerlerle gelisen iceriklerden
arindirilarak modernizme elverisli bir hale getirilmesini ifade eder. Kemalizm

doneminde Mevlevilik ve Bektasilige boyle bir misyonun yiiklendigi de goriilmektedir.

3.3.2.2. Dinin Millilestirilmesi Baglaminda Bektasilik

Milli dinler hedef kitlesi belli bir klan, kabile veya ulusla sinirli dinlerdir.
Evrensel dinlerin millilesmesinin bazi sebepleri vardir. Bunlardan biri evrensel dinin
cesitli nedenlerle yerel din 6gelerine galip gelememesi sonucu evrensel dinin yerel
kiiltiirlin  boyasiyla boyanmasidir. Evrensel dinin kurallarinin en basindan beri
kesinlesmemis ve belirsiz kalmis olmasindan dogan tartismalar ve bunun sonucu olarak
yapilan yerel yorumlar da o dinin bir versiyonu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Evrensel
dinlerin yerellesmesinin diger bir belirleyici nedeni dinlerin hayatin biitiiniiyle ne kadar
ilgili oldugudur. Hayatin din disi kalan kisimlari ayni dinin mensuplarinca Yyerel
etkenler tarafindan belirlendigi i¢in farklilagmalar meydana gelmektedir (Giindiiz, 2010:
11-19).

Avrupa’da dinin millilesme siirecini Ingiltere Krali VIII Henri’nin kocas1 vefat
eden yengesi Catherina ile evlenmesi sonrasinda erkek ¢ocugu olmayinca onu bosamak
istemesine karsilik papaligin buna karsi ¢ikmasiyla baslatanlar bulunmaktadir. Kralin
Thomas Cranmer ve Thomas Cromwell gibi bazi din adamlar1 vasitasiyla bosanmayi
papalik disinda halletmesiyle(1533) Avrupa’da papaligin disinda gegerli sayilabilecek
bir dini otorite meydana gelmeye baslamustir. Ingiliz parlamentosu bu olayla birlikte
papaliga bayrak aginca siyasal destekli bir alternatif dini merkez ortaya g¢ikmaya
baslamistir. Diger taraftan dinin millilesmesinin asil etkeni Almanya’da Luther’in
1517°de baslattigi reform hareketleri ile ilgiliydi. Baska bir etken ise Ingiliz sosyo
politik alanina hakim olmak igin teokratik papalik ile laik Krallik arasindaki rekabettir.
Ingiltere’de ilahiyatgt Jhon Wyclif(1330-1384) Hiristiyanligin otoritesinin manevi
alanla siirlh kalmasini ve diinyevi alana karismamasini savunmustur. Ayn diisiince on
altinc1 yiizyilin baslarinda yasamis cogu Ingiliz olmak iizere, Avrupali din adamlari
tarafindan da savunulmustur. William Tyndale(1494-1536) tarafindan yapilan Kitab-1
Mukaddesin Ingilizce cevirisi 1526 yilindan beri bilinmektedir. Biitiin bunlar

Hiristiyanligin Ingiliz versiyonu olan Anglikanizm Hiristiyanligim1 meydana getirmistir.
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VIII. Henri normalde Roma Kilisesi olan Katoliklige oldukc¢a bagli oldugu halde
Avrupa’da ve Ingiltere’de yayilan reform yanlis1 hareketlerin etkisi ile Ingiltere
tizerinde kendi mutlak egemenligini meydana getirmek istemistir. O zamana kadar
papalik, Ingiltere’deki kiliseleri aracilig1yla topraklarin beste bir ile iigte biri kadar bir
kismina sahip olarak halktan topladig1 vergileri krallik ile boliismekteydi. Kral Henri
kilise arazisini devletlestirmekle kendi otoritesini kurmus olacakti. 1531 yilinda
kilisedeki din adamlar ile yaptig1 gesitli toplantilar sonrasinda Kral Henri kendisini
Ingiliz Kilisesinin Isa’dan sonraki bas1 olarak kabul ettirdi ve bundan bdyle ingiltere’ye
herhangi bir yabancinin(papalik) miidahalesinin yolunu kapatmis oldu. Ayrica alinan
bagka tedbirlerle Kilisenin kralliga &deyecegi vergi ve kilise hukukunun krallik
hukukuna aykirt kisimlardan arindirtlmasi i¢in komisyon kurulmasina karar verildi.
1547°de olene kadar Ingiliz kiliselerinin Roma Papaligindan ayrilmasi igin
calismalarma devam eden VIII. Henri Ingiliz mahkemelerinin davalarini papaliga
gdtiirmelerini yasakladi. 1553-1558 yillari arasinda Ingiltere’ye hiikmeden Mary Tudor
doneminde tekrar Roma Katolikligine dénme tesebbiisii olduysa da sonrasinda tekrar
milli kilise uygulamasina gecildi ve bu durum giinlimiize kadar bdyle devam etti
(Gilindiiz, 2010: 19-24).

Avrupa’da yasanan dinin millilestirilmesi siirecinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan
Anglikanizm gibi Tiirkiye’de de benzeri sekilde, Islam’t Tiirklestirme ve
Tiirkcelestirme calismalar1 olmustur. Bektasiligin cem torenlerinde Tiirkceyi kullanmis
olmalar1 bu siiregte oldukca anlamli kabul edilmisti. Nitekim giiniimiizde bir kisim
Alevi yazarlar ‘Atatiirk, ibadetin Tirk dili ile olmasi isterdi’ diyerek Mustafa Kemal’in
Tirkce ile yapilan cem torenlerine olumlu atif yaptigin1 vurgulamak isterler (Sener,
2006: 143)

Dinin millilestirilmesi amaciyla 1928 yilinda Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltes1 Uzmanlar Komisyonu kurulmustur. Bu komisyon sonradan tepkiler nedeni ile
dagitilmistir. Fakat calismalar bagka sekillerle devam etmistir. Komisyon dinin
yenilesmesi i¢in ¢esitli Oneriler getirmistir. Bu Onerilere gore camilerde siralar olmali,
ibadet temiz ayakkabilarla kilinmali, ibadet, dua ve hutbelerin dili tamamen Tiirkce
olmalidir. Imamlar ve miiezzinler miizik bilgisine gore de yetistirilmeli, ibadet
mahallerine miizik aletleri konulmalidir. Ayrica ibadetlerde gelismis ve enstriimantal

ilahilere yer verilmelidir. Komisyonun baskanligin1 Alevilik ile Orta Asya Tiirk
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inanislar1 arasindaki baglantilart ortaya ¢ikarmakla gorevli olan arastirmacilardan Fuat
Kopriili'niin - yapmasi, konunun Alevilikle dogrudan ilgili oldugunu da ortaya
koymaktadir. Yapilmak istenen Islam’m ulusallastiriimasidir ve Alevilik bu amag icin
oldukga islevseldir (Kara, 2017: 128).

Bu tesebbiisten sonra Mustafa Kemal, Resit Galip(1897-1934) tarafindan

hazirlanan ¢aligmalara destek verir. Resit Galip’in Mustafa Kemal’e sundugu planda:

1. “Mislimanligin bir Tiirk dini oldugu ispat edilecek,

N

3. kﬁlun, Tanrr’sina ibadet ederken sdylediklerini kalbinden sdylemesi gerekir.
Kalbin dili de ana dildir. Insan, en giizel hislerini ana diliyle ifade eder. Onun
i¢in dualarm ana dille yapilmast gerekir. Bu fikir savunulacak ve tartisilacaktir.
4. Bu fikirde birlestikten sonra dualarm Tirkgelestirilmesi konusunda bir
isboliimii yapilacaktir.”
Resit Galip bu plan1 beraber hazirladiktan sonra Mustafa Kemal’in kendisinden ezanin
Tiirkcelestirilmesini emrettigini ifade etmektedir (Borak, 2002: 117-8). Aynmi yillar da
Fatih camisinde Kuran’in meali ‘Tiirkce Kuran’ nitelendirmesiyle seslendirilmekte ve
Siileymaniye camisinde Tiirkge Hutbenin okunmasi gibi calismalar yapilmaktaydi
(Borak, 2002: 121).

Bu calismalardan dolayr Mustafa Kemal’e Luther-i Sani(ikinci Luther) ismi
verilmisti. Yapilan yenilikler Islam’i ve ibadet yerlerini Hiristiyan Kiliselerine
benzetme tesebbiisiiydii (Bora, 2017). Mustafa Kemal’in bu ¢alismalar1 yaparken batili
tilkelerin izledikleri metotlar: takip ettigi belirtilmelidir (Borak, 2002: 155).

Siinni Islam ibadet ve sembolleri iizerinde yapilan bu Tiirkcelestirme ¢abalarina
ek olarak maarif miifredatinda da yenilikler yapilir. Osmanli edebiyati yerini ulusal
olma iddiasindaki bir edebiyata birakir. Alevi-Bektasi gelenegi i¢inde yer alan ve
Arapga ve Farscadan daha az etkilenmis nefesler deyisler yeniden itibar kazanir. Dini
ibadette bir Turk modeli olarak Alevilik, kadinin da ibadet meclislerinde erkeklerle
beraber yer almasi, ayinlerde saz calma ve icki igmenin serbest olmasi gibi
ozellikleriyle dininin sadelestirilmesine de imkan tanimis olmaktayd: (Massicard, 2007:
44)

Yeni kimlik bigme ¢abasiyla yapilan bu girisimlerde toplumdan dinden
soyutlanmasi, dini terk etmesi isteniyor degildir. Bunun yerine Araplarin dini olarak
Siinni islam’a kars1 asil Tiirk dini olan ve Aleviligin gdlgesinde yasadig: varsayilan

Samanizm’e doniilmesi istenmektedir. Bunun i¢in ibadetin dilinin Tiirk¢e yapilmasi
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hayati derecede onemlidir. Aleviligin Kemalist yonetim icin ittifaka deger tarafi da
burasidir. Alevilik ittihat¢ilardan beri yapilan arastirmalarin belgeledigi gibi eski Tiirk
dininin giiniimiize kadar ulagsmasini saglayan bir korunak goérevi gdrmiistiir. Yeni
anlayisa gore Alevilik Islam kisvesi giymis Samanizm’dir. Alevilik bu siiregte ii¢
boyutuyla 6nem kazanmistir. Bunlardan birisi Aleviligin Islam ile olan ilgisidir.
Aleviligin bu boyutu Bektasi dergahinin kapatilmast Orneginde goriildiigi gibi
miisamaha gosterilecek bir nitelik olarak goriilmemistir. ikincisi, Aleviligin Samanizm
vb. inaniglarla olan bagii ifade eden mistik boyutudur. Aleviligin bu yonii de
Durkheim’den etkilenen Ziya Gokalp’in tesiriyle totem inanis1 olarak goriildiigli icin
ilkellik elestirisine maruz kalacaktir. Geriye Aleviligin iigiincii boyutu olan kiiltiirel
tarafi kalmaktadir ki bu yonii de modernligin siizgeciyle siiziildiikten sonra yeni bir
form verilerek tekrar sekillendirilir (Massicard, 2007: 48). Alevilik modernlik
stizgecinden gecirilmis ve kiiltiirel boyutuna indirgenmis haliyle ulusal bir nitelige
kavusturulmus olur. Modernlik silizgeciyle siiziilen kiiltiirlin 6nemli parcalarindan biri
de klasik Tiirk halk miizigi ve onun sembolii olan sazdir. Alaturka miizigin yasaklandigi
1926 yilinda saz ¢almak da yasaklanmistir (Bardaket, 2010)9.

Milliyet¢i yonelisin kendisine Aleviligi partner olarak se¢mesinin en Onemli
nedeni Aleviligin ibadet, ayin ve torenlerinde biitiiniiyle Tiirkceyi kullanmasidir. Ibadet
dilinin Tiirkge olmasina donemin yonetici kadrolarin verdigi 6nem, 1932 yilinda
ezanin Arap¢a okunmasmin yasaklanarak Tiirkge okunma zorunlulugunun
getirilmesinden de anlagilmaktadir.

Alevi kiiltiiriine kars1 taninan bu olumlu yaklasima ve hosgoriiye karsin Bektasi
dergahimin kapatilmasi bir paradoks olarak goziikmektedir. Mustafa Kemal Bektasi ve
Mevlevi tekkelerini sema doniilmesi, miizik ve ney calinmasi, icki i¢ilmesi ve kadin
erkek beraber ibadet ortaminda bulunmas: gibi 6zelliklerinden dolay1 olumlu atiflarla
anarken genel olarak tekkelerin Omiirlerini bitirdiklerini, zararli hale geldiklerini
savunmaktadir. Mevlevi dergahi kapatilmaktan istisna birakilmistir. Bunun nedeni
yukarida izah edildigi lizere ney calarak sema donmek seklinde yapilan bir ibadetin
Mustafa Kemal tarafindan ‘Tiirk ibadet tarzinin Islamiyet’e sizmis bir sekli’ olarak
diistiniilmesidir. Bektasilerin ibadet sekillerinin Kemalistlerin  toplumu  Tiirk

milliyetciligi ekseninde tlirdeslestirme cabalar1 i¢in oldukga islevsel goriilmesine

% Bu yasak 1976 yili Demirel liderligindeki Milliyet¢i Cephe Hiikiimetine kadar devam etmistir.
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ragmen kapatilmasi Kemalizm’in Alevilere karsi tutumunun ikircikli tarafini meydana
getirmektedir. Alevilere karsi bu tavrin nedeni siyasal siddet destekli giden bir
modernlestirme ¢abasinin herhangi bir muhalefet ile karsilasma riski olmalidir.
Bektasiler Mevleviler gibi tekke c¢evresinde kiimelenmis az bir zimre degildir.
Dolayisiyla yeni inkilaplar igin riskli olabileceklerdir. Bektasilerin dislanmasinin diger
bir nedeni otantik Tiirk gelenegi olarak da kabul edilse Aleviligin modernlik ile
bagdastirilamamasidir. Alevilikte 6zel bir yere sahip olan sazin yasaklanmasi buna
isaret eder. Aleviligin kiltlirel 6zelliklerinin toplum tiirdeslesmesine yapacagi olumlu
katkinin halk evleri, okullar ve cesitli yaymlar vasitasiyla Tiirk ulusuna devlet
imkanlariyla benimsetilmek istenmesi ideolojik devletten bagimsiz Bektasi dergahina
olan ihtiyaci ortadan kaldirmaktadir. Bu tiir ¢caligmalarda Alevi toplumu ‘yeniliklere
itiraz edecek kesimlere karsi inkilap¢t yonetici kadrolarin halktan miittefikleri’
konumunda olacaklardir.

Siirecin diger tarafini olusturan Alevilerin bu duruma tepkileri nasil olmustur?
Alevi tarih hafizasinda Osmanli doneminde olumsuz olarak kabul edilen pek ¢ok vakia
yasanmistir. Osmanlinin Stinni kimligi Alevi toplumu i¢in devlet millet biitiinlesmesinin
ontinde bir engel olarak goriilmiis ve Aleviler Safevi tecriibesinde goriildiiga gibi bir
alternatifle  karst  karsiya  geldiklerinde ~ Osmanliya  muhalefet  etmekten
cekinmemiglerdir. Ger¢i Osmanli doneminde yasanan Alevi isyanlarinda ekonomik
etkenlerin mezhep farklilifindan daha fazla etkili oldugu bilinmektedir. Fakat mezhep
farklilig1 da isyanlarda etkili olmustur. Bazi yazarlar Alevilerin, Osmanlida yasadiklar
olumsuz tecriibelerin de etkisiyle kendileri tarafindan gayri mesru kabul edilen®
Hilafetin kaldirilmasindan dolay1r Kemalist inkilaplar1 desteklediklerini ileri stirmektedir
(Sener, 2006: 132).

CHP’nin ilk doneminden itibaren Alevi toplumuna karst belli bir ideolojik
secicilik gerekgesiyle de olsa gosterdigi yakinliga ragmen Aleviler arasinda ¢ok da kok
salamadig1 goriilmektedir. 1949 yilinda Hasan Resit Tankut tarafindan Alevilerle ilgili
hazirlanan gizli bir rapor Tek Parti Donemi CHP’sinin Alevileri yanlis tanidigini ve

ayni zamanda onlara kusku ile baktigin1 gostermektedir (Massicard, 2007: 47).

19 Aleviler imametin imanin sartlarmdan biri olarak vahiyle belirlendigi ve dolayisiyla devlet yonetme
hakkinin Ehl-i beyt soylu olanlarin hakki oldugu seklindeki Sia’nin diisiincesini biiyiik oranda
paylagmaktadirlar. Bu goriise gére Osmanli hilafeti gayr1 mesrudur. Osmanlidaki Alevi isyanlarinda bu
diisince de belirli oranlarda etkili olmustur. Hilafetin Mustafa Kemal tarafindan kaldirilmasi ‘Alevi
inanisinin gayri mesru saydigi bir kurumdan kurtulmak’ olarak da degerlendirilmektedir.
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Aleviligin kiiltiirel 06zellikleriyle Cumbhuriyet ideolojisinin miittefiki olarak
goriilmesinin Alevileri bagka bir acidan 6tekilestirdigi ise konunun diger bir boyutudur.
Isin bu yam o6zellikle Kiirt Aleviligi ve Dersim ile ilgilidir. Dersim’de 6n hazirliklar:
onceden planlanmis ve yapilmis olan calismalar sonucunda 1937’de patlak veren

olaylar Cumhuriyet donemi Alevi hafizasinin da 6nemli bir asamasini teskil eder.

3.3.2.3. Cumhuriyet, Dersim, Alevilik ve Kiirtliik

Kemalizm’in Tek Parti doneminde Alevileri sosyo kiiltiirel bir miittefik olarak 6ne
cikarmasi ayni zamanda Anadolu’daki bir kesim Alevilerin de Otekilestirilmesinin ana
nedeni olmustur. Alevilik Tiirk¢e yapilan ibadetleri ve diger bazi ozellikleri ile Tiirk
Islam’1 olarak goriiliitken toplumun bu argiimanin disinda kalan kesimleri ise
asimilasyon uygulamasina maruz birakilacakti. Ciinkii Anadolu Alevilerinin 6nemli bir
kesimi ¢izilen resmi Alevilik fotografinin disinda kalmaktaydi. Bu Alevilerin yasadig:
bolge Dersim’di ve bu Aleviler Kiirt’tii. Kemalist rejim Aleviligi milli Tiirk dini olarak
goriitken Dersim Alevilerini ise resmen ifade edilen sdylemlere gore biiyiik tehlike
saytyordu.

Lozan Antlasmasi ile girilen yeni yolda Milli Miicadele doneminde benimsenen
soylem ve dslup terkedildi. Yeni sOylemin ana niteligi Tirk Milliyet¢iligiydi.
Bagimsizlig1 Lozan’da kabul edilen Tiirkiye Cumbhuriyeti sinirlart igerisindeki herkes
Turk’tiir. Tiirk olmadigini iddia edenlere Tiirk olduklar1 6gretilecek veya asimilasyon
uygulanacaktir. Yeni politika Ittihatgilar donemine dayanmakla birlikte Lozan’da
Tiirkiye Cumhuriyetinin ulusal bir nitelikte taninmasiyla birlikte 6nemli bir ivme
kazanmistir. Osmanlinin ¢ok uluslu niteligi Tirkiye Cumhuriyetinde yerini tamamen
Tirk ulusguluguna birakti. Halifeligin 1924°te kaldirilmasiyla birlikte Osmanli sinirlari
igerisinde bulunan milletlerin ortak bagini ifade eden kurum sona ermis olmaktaydi.

Uygulanan yeni siyaset Cumhuriyet sinirlari igerisindeki Alevi toplumu agisindan
paradoksal olarak ittifak ve otekilestirme islevini beraberce gordii. Tiirk etnik kokenli
Aleviler hem Tiirk olduklar1 hem de eski Tiirk dininin tasiyicilar1 olduklari agisindan
himayeye mazhar olurken, Kiirt etnik kokenli Aleviler ise kimliklerinin her iki yoniiyle
de otekilestirilmis oldular. Kiirt etnik kdkeninden olmakla Tiirk milliyetciliginin

otekileri olurken, Alevi olup Tiirk olmamakla resmi Alevilik tezinin de disinda kalmig
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oldular. Ciinkii Alevilik resmi Cumhuriyet tezine gore Tiirkliige has olarak kabul
edilmekteydi.

Yeni déonemde modern devletin hakimiyet alaninda toplumun kilcallarina kadar
niifuz ederek ulus devlet-vatandas iliskisi disindaki biitiin iliskileri bertaraf etmesi Kiirt
Alevilerini de hedef haline getirdi. Tarikatlarin yasaklanmasi bu hedefe yonelik
adimlardan biriydi. Bundan sonra vatandas, merkeziyet¢i ulus devletin kontrolii disinda
baska bir bag kuramayacakti. Tarikat, seyh, dede, alim, aga gibi kurum ve unvanlar
vatandasin lizerinde devlet kontrolii disinda bir bag olusturarak devletin niifuz alanini
azaltmaktaydi. Tarikatlarin yasaklanmasi ve medreselerin kapatilmasiyla vatandasin
tizerinde gayri resmi niifuz odaklar1 bertaraf edilmis oluyordu. Bu yoniiyle Alevilik de
vatandasin lizerinde devlet kontrol mekanizmasi disinda etkinlik gosteren bir nitelige
sahipti. Yeni politik yonelim bunu kabul etmedigine gore tekke ve ocak merkezli
Alevilik de yasak sinirlari i¢cinde kalmaktaydi. Kisaca resmi ideoloji disinda vatandas
tizerinde etkili olacak higbir odak kabul edilemezdi. Bu hedefe varmak amaciyla resmi
ideolojinin topluma ulastirilmasinin yollari temin edilmeliydi. Toplum igin resmi
ideoloji disinda her hangi bir terbiye edicilige imkan taninmamaliydi.

Vatandasi terbiye etmenin en 6nemli araci ‘okul’ olarak belirlendi. Okullar yeni
rejimin resmi propaganda merkezleri olarak faaliyet gosterecekti. Belirlenen yeni
egitimin en Onemli niteliklerinden biri laik egitim olacakti. Dersim, Osmanli
doneminden beri merkezi otoritenin etki alaninin disinda kalan bir bdlgeydi. Dersim’in
bu ozelligi bolgenin yerel yapisinin hem toplumsal hem geleneksel hem de siyasal
anlamda o6ne ¢ikmasina neden olmaktaydi. Dersim Alevileri kendi iglerinde seyit
aileleri, dedeler ve asiret agalar etrafinda meydana gelen feodal iliskilerin hakim
oldugu bir toplumsal nitelik arz etmekteydi. Cumhuriyetin ideoloji nitelikli asir1
merkeziyet¢i yaklagimi i¢in bu durum kabul edilebilir bir durum degildir. Benimsenen
yeni ideolojik formun bu bolgeye egitim yoluyla ulastirilmasi i¢in bazi tesebbiislerde
bulunulmaliydi. Bu ¢abanin 6niinde ise Dersim’in cografi kosullarinin zorlugu engeli
bulunmaktaydi.

Kiirt Aleviliginin merkezi olan Dersim bolgesini Cumhuriyetin hedefi haline
getiren nedenlerden birisi en genis anlamiyla devlet kontroliiniin saglanmasinda
bolgenin zor cografi 6zelliklere sahip olmasiydi. Dogu Anadolu bdlgesi Sultan 1. Selim

zamaninda Osmanli Devleti’ne baglanirken imtiyazli bazi Ozelliklere sahipti. Bu

181



imtiyazlardan biri yonetimin merkeziyetciligi yerine yerelliginin 6n planda olmasiydi.
Merkezi Osmanli yonetimin niifuzu bu tarihlerden itibaren dogu Anadolu’ya yeterince
ulasmamuisti. Bu, o donem icin bilingli ve anlasmali olarak kabul edilen bir durumdu.
Tanzimat sonrasi devlet yapilanmasinda bazi yeni diizenlemelerle beraber merkezi
devlet iktidarinin niifuz alani genisletildi. Osmanli ile Kiirt niifusu arasindaki ilk
problem bdyle bir zeminde nesvii nema buldu. II. Abdiilhamit ve Ittihat¢ilar ddneminde
dogu bolgesi lizerinde daha fazla kontrol saglanmasi1 amaciyla ¢esitli rapor ve ¢aligsmalar
hazirlandi. Biitiin bu raporlarda Dersim bdlgesi cografi 6zellikleri basta olmak iizere
0zel bir statii ile anilmaktaydi. Yapilan vurgu bu bdlgede devlet kontroliiniin yeterince
saglanamamasiydi. Cumhuriyet donemine gelindiginde resmi makamlarda konu daha
fazla giindem olusturdu. Dersim’in bu sekilde giindeme gelmesinin nedeni Kiirt
asimilasyon ¢abalarinda bolgenin cografi olarak resmi devlet politikasina direngli olma
potansiyeline sahip olmasi ve bu nedenle de bir Kiirtliik merkezi olma ihtimali
tasimasiydi. Dersim’in bu 6zellikleri 1925 yilinda meydana gelen ve kimilerine gore bir
milli Kirt kalkigmast ve kimilerine gore ise Seyh Said Onderliginde halifeligin
kaldirilmas: ve seriat hukukunun lagvedilmesine tepki olarak ortaya ¢ikan dinsel bir
kalkigsma olarak nitelenen isyan sonrasinda sark 1slahat plani ¢ergevesinde ele alindi.

Sark Islahat Plan1 resmi tarihte Seyh Said Isyani olarak dile getirilen olaydan
sontra Dogu Anadolu Kiirt bolgesinde devlet kontroliinii saglamak amaciyla
hazirlanmisti. Devlet Kontroli ile neyin kastedildigi ise planin ayrintilarinda ifade
edilmekteydi. Mustafa Kemal 1926 yilinda Isvigreli sanatg1 ve gazeteci Emile
Hiiderbrand’a yaptig1 agiklamada “ge¢miste, bir¢ok durumlarda Kiirdistan’da ve
Anadolu’nun diger i¢ bolgelerinde, Cumbhuriyetin iradesine karsi ¢ikmak egilimi
gosterdikleri zaman, onlar1 demirden bir elle ezdim. Ornegin bir defasinda dnderlerinin
altmisimi safakla astirdim. O unsur(Kiirtler) dersini almistir ve bir daha benimle kilig
Olclistirmeye kalkismayacaktir” (Bayrak, 2009: 323) demistir. Bu ifadelerle kastedilen
Seyh Said isyaniydi ve olaylardan sonra Takrir-1 Siikun kanunu ¢ikarilmisti.

8 Eyliil 1925 tarihinde Cumhurbagkani, Bagbakan ve diger bakanlarin imzaladig:
kararname ile Igisleri bakan1 Cemil, Adliye bakanm1 Mahmut Esat, Genelkurmay ikinci
baskan1 Kazim ve mebus Abdiilhalik’tan olusan Sark Islahat Heyeti olusturulur. Bu
heyet daha once i¢inde Genelkurmay baskani Fevzi Cakmak’in da bulundugu bazi

kisiler tarafindan hazirlanan raporlar1 inceleyerek 24 Eyliil 1925 tarihinde son seklini
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verdikleri ve hiikiimete sunduklart Sark Islahat Planini hazirliyorlar. Bu plan Bakanlar
kurulunca yiiriirliige konuluyor. Planda askeri yontemlere ek olarak niifusun Kiirtler
aleyhine seyreltilmesi, Kiirtge konusmanin yasaklanmasi, en alt diizeyde bile olsa
bolgeye Kiirt memur tayin edilmemesi, asker sevkinin kolay olmasi i¢in yollar insa
edilmesi, yatili okullar agilarak Tiirk¢e konusmanin yayginlagtirilmasi gibi oneriler yer
almaktadir. Raporun besinci maddesinde daha 6nce Ermenilere ait olup terk edilmis
olan(muhtemelen tehcir siirecinde siirgiin edilen Ermenilerin arazileri kastediliyor)
arazilere Trakya’dan Karadeniz’den, Iran ve Kafkasya’dan gelecek Tiirk asilli niifusun
yerlestirilmesi ve bu arazinin Kiirtlere icar(kiraya) bile verilmemesinden bahsediliyor.
Bu yeni muhacirler i¢in ev, arazi ve giivenlik gibi her tiirlii imkan taninacaktir. On yil
icerisinde yarim milyon Tiirk niifusu Kiirt bolgelerin arasina yerlestirilerek Kiirtlerin bu
Tiirk niifusun arasinda Tiirklesmesi saglanacaktir (Bayrak, 2013: 35).

Onuncu maddede ‘agiret yapisinin on sene zarfinda ilgasi ve halktan dogrudan
dogruya hiikiimetle temas ve hukukunun bilvasita hiikiimetge muhafazasi ve temini
hususu peyderpey mevki-i fiille konacaktir’ denilmektedir (Bayrak, 2013: 36). Bu
madde ile donemin idaresinin asiret yapilanmasi ve tarikat seyligi gibi gayr1 resmi etki
meydana getiren ve toplum arasinda yaygin olarak bulunan yapilarin sakincali
goriildiikleri anlagilmaktadir.

On {igiincii maddede aslen Tiirk olup Kiirtliige karsi maglup diigsme ihtimali artan
bazi vilayetlerde resmi daireler, okullar ve cars1 pazarlarda Kiirtcenin konusulmasinin
yasaklanmasi, konusanlarin da hiikiimetin emirlerine muhalif ve karst koymus olma
cezasi ile cezalandirilacaklar ifade edilmektedir. On dordiincii maddede aslen Tiirk
olup Kiirtliige maglup diisecek mevkilerde bulunanlar ile ahalisi Arap¢a konusanlarin
bulundugu Mardin gibi vilayetlerde Tiirk Ocaklar1 ve mektep agilmasi ve her tiirlii
fedakarlikla kiz okullarmin agilarak kizlarin okullara ragbetlerinin siiratle temin
edilmesi gerektigi ifade edilmektedir. Aynt maddenin devaminda bilhassa Dersim’de
yatili okullarin agilarak Dersim’in Kiirtliige karigsmaktan biran 6nce kurtarilmasindan
bahsedilmektedir. On besinci maddede Dersim’lilerden isteyenlerin daha batiya
hiikiimetin istedigi yerlere nakledilmelerinin miimkiin oldugu belirtilmektedir. On
besinci maddede Firat’in batisinda yerlesmis olup daginik olarak bulunan Kiirt
niifusunun Kiirtce konusmasinin mutlaka onlenmesi ve kiz okullarina verilecek dnemle

kadinlarin Tirk¢e konugmalariin temin edilmesi gerektigi belirtilmektedir. Yirmi yedi
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maddelik planin diger maddelerinde dogu isyaninda(Seyh Said) yer alanlarin
cezalandirilma sekillerinden ve bazi askeri tedbirlerden bahsedilmektedir (Bayrak,
2013: 38-39).

Kiirt asimilasyonunun resmi bir politik uygulama olarak yapildigi yillarinda Kiirt
bolgesi igin yazilan bir¢ok rapor bulunmaktadir. Raporlarda Dersim bolgesi 6zel bir
baslik altinda ele alinmaktadir. Bu raporlardan biri de 1935°te Bagvekil Ismet inénii’niin
Dogu Anadolu’ya yaptif1 gezi sonrasi hazirladigi Kiirt Raporudur. Ismet Inonii bu
raporda Dersim hakkinda degerlendirmeler yaptigi1 gibi Cumhuriyet sinirlari igerisindeki
Arap Alevileri olan Nusayriler i¢in de ilging yorumlar yapmaktadir. Rapora gore
senelerden beri meydana gelen vakalardan kagan Kiirt ve Arap reisleri lilkenin giiney
siirinda yerlestirilmislerdir. Fransizlar her an bu reisleri Tiirkiye’ye karsi isyanci olarak
yonlendirip destekleyebilir. ‘Fransiz Istihbarat Zabitleri her istedikleri anda Kiirt
reislerini g¢eteler halinde memleketimize saldirtmaya muktedirdirler.” Buna karsilik
‘Fransizlara diisman olan unsurlardan ayni tertibi bizim getirmemiz de disiiniilebilir.’

[n6nii’niin bu raporu yazdign dénemde Suriye’de Fransiz isgaline karsi
bagimsizlik miicadeleleri vardi. Tiirkiye i¢indeki Nusayri inanislit Araplar Fransizlara
kars1 miicadele eden bagimsizlik hareketine sempati ile bakmaktaydi. Donemin
Cumhuriyet idaresi de Araplardan Fransizlar aleyhine faydalanmay: planliyor. Fakat
bunu yaparken kendi smirlart ig¢indeki Kiirtleri hedef haline getiriyor. Bunu da
‘Fransizlarin Kiirtleri kullanmak hevesine mukabil biz Araplar1 iyi muamele ile elde
tutabiliriz’ seklinde formiile ediyor. Bu yaklasimdan anlagildigi kadariyla Tiirk
Milliyetciligi temelinde toplumun tiirdeslestirilmesi ¢abasi daha ¢ok Kiirt toplumu ile
ilgilidir. Bunun da sebebi Kiirt niifusunun siyasal etki meydana getirecek kadar kesif
olmast olabilir. Cumhuriyet sinirlar1 i¢indeki Arap toplumunun Tirklige asimile
olmaya muhalefet etmemesi de iyi muamelenin nedenlerinden biri olabilir. Diger
taraftan Suriye’deki Fransizlara karsi sinirlar dahilinde olan Araplardan faydalanma
siyaseti de Nusayri Araplara iyi muamelenin diger bir nedeni olabilir.

Cumhuriyetin bu olumlu yaklasimi Mardin’de yasayan Siinni Araplar ve
Hiristiyan Gildaniler icin de gecerlidir. indnii ‘aziliklari hiikiimete yakin ve sicak
tutmaliyiz’ ‘Gildani kdylerinin yerlerinden ¢ikarilmamalarini I. Genel Enspektor’e
teblig ettim’ ‘Mardin vilayetinden ¢ikarilacak Hiristiyan ve Araplarin yerlerini Kiirtler

derhal dolduracaklardir. Bu hal bizim i¢in pek zararlidir.” ‘Diger taraftan, Suriye’de
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Fransiz Kiirt siyasasina karst bu Araplar bizim mukabil vasitamiz olacaklardir.’
(Oztiirk, 2008: 26-29) diyerek asimilasyonda birinci hedefin Kiirtler oldugunu ortaya
koymus olmaktadir. Tiirk milliyetgiligi temelinde yiiriitiillen asimilasyonda Tiirk disi
biitlin unsurlar etkilenmistir. Araplar ve azinlikta kalan diger Hiristiyan guruplarin
Fransizlara kars1 bir siyasal arag¢ olarak kullanmasi o donemde izlenen siyasetin bir
pargast olmustur. Kiirt bolgelerinin Tiirklestirilmesinde radikal bazi yontemler
kullanilirken Araplara karst halk evleri agma seklinde daha yumusak metotlar
izlenmistir.

Bagvekil Ismet inénii dogunun biitiin vilayetleri ile ilgili degerlendirme yaptiktan
sonra Dersim hakkinda da degerlendirmeler yapmaktadir. Dersim hakkindaki
degerlendirme diger vilayetlerden daha farkli olarak giindeme gelmektedir. Raporda
Erzincan vilayeti Dersim halkinin 6niinde bir kalkan olarak tasvir ediliyor. Erzincan’in
Dersim’in etkisiyle bir Kiirtlik merkezi olmast halinde korkun¢ Kiirdistan’in
kurulmasindan kaygilanmak gerektigini belirtiyor (Oztiirk, 2008: 51). Ayni yerde inénii
“Dersim’in semiz halki’ gibi ifadeler kullanmakla Dersim halkina resmi bakisin nasil
oldugunu da ortaya koyuyor. Raporda dogrudan Dersim ile ilgili yazilan ifadeler
Bagvekilin sark gezisinin, ‘Dersim i¢in énceden hazirlanmis bir planin uygulanmasina
yonelik bir son arastirma yapmak’ amaciyla yapildigini ima etmektedir. Raporda

Dersim plani su sekilde yer almaktadir:

“-Hazirlik ve silahsizlanma ii¢ senede olacaktir.

-Dersim vilayetini yeni usulde teskil edecegiz. Muvazzaf bir kolordu kumandani, vali ve
tiniformalt muvazzaf zabitler kaza kaymakamlar1 olacaktir. Kaza memurlarindan higbiri yerli
olmayacaktir. Ve bulundukg¢a, emekli zabitler memuriyetlere tayin olunacaktir.
-IIbaylik(valilik) dairesi bir kolordu karargahi gibi, fakat maksada elverisli olarak teskil
olunacaktir. Asayis, yol, maliye, ekonomi, adliye, kiiltiir, saglik subeleri olacaktir. Idama kadar
infaz ilbaylikta bitecektir. Adliye usulii basit, hususi ve kesin olacaktir.

-IIbayligin muhakeme etmek {izere Dersim haricinden istedigi yerli alakalilar veya yataklari
ilbayliga gondermeye devlet teskilati mecburdur. Kazalarin teskilati bu esasa gore yapilacaktir.
-[Ibayligin emrinde asgari yedi seyyar jandarma taburu bulunacaktir. Sabit jandarmas1 ayridir.
Ilbayliga yardim etmek genel enspektdrlerin vazifesidir. Ilbaylik bu teskilat ile idareyi
alacaktr.

-1935 ve 1936°da yollari, karayollar1 yapilacaktir. 1937 ilkbaharina kadar hazir olursa miirettep
ve seferber 2. firka kuvvet ilbayligin emrine 1937 ilkbaharinda verilecektir. Siiratle biitiin
Dersim silahtan tecrit olunacak. Ilbayligin o zamana kadar tetkiki neticesinde kuvvetle
yapilmasini tasavvur ettigi, hiikiimete bildirdigi icraat da yapilacaktir.

-Bundan sonra Dersim’e verilecek seklin sathasi baglayacaktir. Biitlin bu tasavvurlar gizlidir.
-IIbaylik yol, orman isletme, ¢cabuk ve kesin adalet gibi bir idare ile ise baslayacaktir.
-Ilbayligin liizum gosterecegi diger ihtiyaglar1 temin etmek ve eger Dersimliler bizim
diistindligiimiiz zamandan evvel harekete kalkarlarsa programi hemen tatbik etmek zaruridir.
-Bu tasavvurlar icra vekilleri ve genelkurmay baskani ile kamutay bagkanindan bagka yalniz
ilbay ve iki genel enspektor ve ii¢ ordu miifettisi sahsen bileceklerdir. Maiyet memurlari
bilmeyeceklerdir.” (Oztiirk, 2008: 57)
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Raporun tslubundan anlasildigir kadariyla Dersim {izerine tam tesekkiillii bir askeri
harekat yapilmasi planlanmig ve bu plan 1937 yilindan baglamak iizere uygulamaya
konulmustur. Dolayisiyla 1937-8 yilinda meydana gelen ve asiret liderlerinden seyit
Riza’nin isyanina binaen yapildigi iddia olunan Dersim Harekatinin en az iki yil 6nce
biitiin ayrintilari ile planlandig1 anlasilmaktadir.

[n6nii’niin raporundan sonra 25 Aralik 1935 tarihinde Dersim vilayetinin ismi
Tunceli olarak degistiriliyor. Daha sonra 31 Aralik 1935 tarihinde Tunceli Kanunu
<;1kar111yor.11 Bu kanuna gore siiper yetkilerle gorevlendirilen ve hem vali hem de
kumandan olan bir miifettise Dersim igin yapilacak operasyonun yonetilmesi gorevi
verilmistir. Bu goreve atanan kumandan ise General Abdullah Alpdogan’dir (Gezik,
2016: 114).

Ismet Inonii’niin raporunun tam sureti ile yaymnlanmamas: raporda muhtemelen
simdiki durum acisindan bilinmesinde sakinca kabul edilen noktalarin oldugunu
diisiindiirmektedir. Saygi Oztiirk tarafindan yorumlanarak nesredilen kisimlardan
anlasildig1 kadariyla raporun ana hedefi Kiirt asimilasyonunun tamamlanmasinda
gelinen agsamay1 ve Dersim bolgesine yapilacak operasyonun planlamasini yapmaktir.
1935 senesi yazinda yapilan bu geziden sonra Kiirt vilayetlerini i¢ine alan bolgelerde
gdrevli birinci umumi miifettis Abidin Ozmen de ayn1 amagla bir Kiirt raporu hazirlar.
Abidin Ozmen’in raporu Inénii ve Sark Islahat Komisyonunun hazirladiklari raporun bir
ozeti seklindedir. Ozmen raporda Kiirt asimilasyonundan ve Kiirtliigiin ortadan
kaldirilmasindan agik¢a bahseder. Bunun igin en basta yapilmasi gereken yol ihtiyacinin
karsilanmasidir. Yollarin yapilmasinda da askere alinacak Kiirtlerin kullanilmasi ve
onlarin askerliklerini amele taburlarinda gegirmeleri, bu esnada kendilerine Tiirkce
ogretilmesi tavsiye edilmektedir (Oztiirk, 2008: 124). Kiirtler arasinda seyh ve aga gibi
onde gelenlerin Kiirt asimilasyonunda engel cikardiklari, bunlarin her yil ii¢ bininin
garp vilayetlerine almmip bu programin 15-20 yil uygulanmasiyla asimile
edilemeyenlerin ortadan kaldirilmasi, geriye kalanlarin da Tiirk kiiltlirline merbut hale
getirilmis olacagi belirtmektedir. Bu plan ¢ercevesinde batiya siirgiin edilenlerden Alevi
dede ve agalarinin oranini belirlemek resmi belge ve arsivlere ulagsma zorlugundan

dolay1 giigtiir.

Mwww.tbmm.gov.tr/tutanaklar/ KANUNLAR_KARARLAR)
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Ozmen’in raporunda Alevilerle ilgili yer alan ifade de nahiye miidiirlerinin siivari
olmalari, koy koy gezerek halkla temas etmeleri gerektigi belirtilmektedir. Tiirk, Kiirt
ve Alevi ailelerin birbirine kiz alip vermeleri, asker veya memur olarak doguya
gelenlerden Kiirt kizlar1 ile evlenip yerlesenlere buralardan arazi verilmesi tavsiye
edilmektedir (http://www2tbmm.gov.tr..- Er Tr: 12.2.2019).

Abidin Ozmen’in raporunda Dersim bdlgesi ile ilgili ifadeler Kiirt raporlarinin
amacii anlama konusunda bazi ipuglarini igermektedir. “Dersim isi i¢in de hiikiimetin
miitebariz kararma bilgi hasil olmustur. Fakat umumi Kiirtlik meselesi heniiz
halledilmemis ve programlanmamus vaziyettedir.” (Oztiirk, 2008: 118). Yani hiikiimetin
Dersim konusunda verdigi karar bilinmektedir. Fakat bu kararin uygulanmas: i¢in
Kiirtlik meselesinin  programlanmis ve halledilmis olmasi1 silireci heniiz
tamamlanmamistir. Demek Kiirt bolgeleri ile ilgili yapilan aragtirmalar hem asimilasyon
caligmalari i¢in hem de Kiirt bolgelerinin Dersim’e yapilacak bir operasyonda nasil bir
tutum sergileyeceklerini anlamak igindir.

Kiirt bolgesi ile ilgili rapor yazanlardan biri de donemin iktisat vekili Celal
Bayar’dir. 1936 yilinda yaptig1 sark gezisinde bdlge sorunlarinin ¢dziimiinde sadece giic
kullanmanin yeterli olmadigini, ekonomik ve sosyal bazi tedbirlerin de gerektigini
belirtmisti (Emre Akoz, Sabah, 30.10.2007). Ayrica Seyh Said ve Agr isyanlarindan
sonra Tiirkliikk ve Kiirtliigiin yiikseldigini belirten Bayar ‘isyan edenleri cezalandirmak
i¢in siddetin manasi anlasilir ve yerindedir. Isyandan sonra fark gdzetmeksizin idare
etmek de, bundan ayr1 ve mutedil bir sistemdir.” diyerek doguda normallesme i¢in halka
1yl muamele edilmesini tavsiye etmektedir. ‘Kendilerine, yabanci bir unsur olduklari
resmi agizlardan da ifade edildigi takdirde, bizim i¢in elde edilecek netice bir tepkiden
ibaret olabilir.” Celal Bayar raporunda ‘Bugiin, Kirt diye, bir kisim vatandaslar
okutturulmamak ve devlet iglerine karistirilmamak isteniyor.” demektedir (Bayar, 2009:
64). Inonii ile Bayar’in raporlar1 incelendiginde Indnii’niin devlet siddetine dayandig
Bayar’in ise ekonomiyi daha Oncelikli gordiigii sdylenebilir. Bu yaklasim farkinin
sonradan iktidara gelecek olan DP’nin Dogu Anadolu’ya bakisinda da etkili oldugu
sOylenebilir.

Cikarilan Dersim Kanunu ¢ergevesinde 1936 yili boyunca bdlgenin silahtan
arindirilmasi, asiret niifuslarinin tespiti, askere alma ve vergilendirmeye ek olarak yol,

koprii ve karakol yapma c¢alismalart yapildi. Bunlara kars1 Dersim’de 6zellikle daglik
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alanlarda yerlesmis bulunan asiretler asil hedefin kendileri olduklarini bildikleri igin
kars1 ¢aligmalara baglamiglardi. Direnme calismalarina Yukari Abbasan agireti reisi
Seyit Riza oOnciilik etmekteydi. Amag¢ gerekirse silahli direnis gostermeyi
hedeflemekteydi. Kars1 caligmalar genis bir agiretler ittifaki meydana getirmeyi
hedeflemekte idiyse de asiretler arasindaki var olan Onceki sorunlardan dolayr bu
miimkiin olmadi. Dersim’de yasayan altmistan fazla asiretten i¢c Dersim’de yasayan
Demenan, Haydaran ve Bahtiyaran asiretleri direnis cephesine katildi (Gezik, 2016:
114). Dénemin hiikiimetine kars1 olan Kogan asireti ise 1926 yilinda kendilerine karsi
yapilan harekattan aldiklar1 darbeler ve niifus kaybindan sonra bu ittifaka katilamadi.

Olaylarin fitili 1937 yilinda ateslendi. Demenan ve Haydaran asiret mensuplari
20-21 Mart aksami kendi bolgelerine girisi saglayan Hargik deresi ilizerindeki ve
Dersim’lilerin kendileri tarafindan yapilan tahta kopriiyli yikip, telefon hatlarini tahrip
ettiler. Ayn1 eylemler baska yerlerde de tekrarlandi. Askeri hedeflere yonelik ilk eylem
ise 26 Nisan 1937°de Sin Bucagi denilen yerde bir karakolun tahribi ile basladi. Mayis
ve Haziran ay1 boyunca direnisciler askeri hedeflere yonelik saldirilarini siirdiirdiiler.
Bu ilk olaylardan sonra bolgeye genis ¢apli operasyonlar i¢in siirekli askeri yiginak
yapildi. 22 Haziran 1937 ilk askeri operasyonlarin basladig: tarihtir. Operasyonlarin
amaci direnisgi dort asiretin ve direnisin lideri Seyit Riza’nin etkisiz hale getirilmesiydi.
10 Eylil 1937°de Seyit Riza yakalandi ve bu tarihe kadar devam eden operasyonlar
direnis¢ilerin giiciinii biiylik oranda etkisiz hale getirdi. Seyit Riza 15 Kasim 1937°de
idam edildi (Ayse Hiir, Radikal, 16.11.2014). Bu tarihten sonra ordu operasyonlari
durdurularak mesele bolge valiligine havale edildi. 1937 sonbahar1 boyunca lokal
diizeyde operasyonlar devam etti.

1938 Ocak ayimnda askerlerin bolgedeki keyfi uygulamalarindan dolayr Kalan
agireti de direnise ve karsi saldiriya gegti. Bu saldirilarda dokuz askerin Olmesi
Genelkurmayin ilkbahardan itibaren Dersim geneline yonelik yeni bir harekat karari
almasina neden oldu. 12 Haziran’da baslayan harekat, Kalan asiretine ve Haydaran ve
Demenan asiretlerinden geriye kalanlarina yonelikti. Yogun ugak saldirilari ve koy
yakmalari ile baglayan bu ikinci operasyon siirerken 30 Haziran 1938’de Celal Bayar
Dersim meselesini kokiinden halletmek icin orduya gorev verilecegini Meclise
bildiriyor ve ilk toplu katliamlar yapilmaya baslaniyordu. Bu arada Qozu(Kogan) asireti

de direnis¢ilere katilmisti. 27 Temmuz 1938’de Genelkurmay Bagkanligi biitiin
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Dersim’i kapsayacak sekilde iki harekatin daha yapilmasini kararlastirdi.*? Birincisi 10-
17 Agustos 1938’de digeri 6-16 Eylil 1938’de planlanan harekatla kagislarin
engellenmesi ve harekatin kisa siirede kesin sonug¢ alinacak sekilde yapilmasi
istenmekteydi. Operasyonun Kalan ve Demenan asireti ile Qozu asiretinin bulundugu
bolgede derinlemesine, diger yerler de ise genel olarak yapilmasi emredilmisti. Onceki
operasyonlardan kacan Dersimlilerin yakalanarak ordu birliklerine teslim edilmesi ve
bolgede ileri gelen ailelerden bes ile yedi bin insanin batiya siirgiin edilmesi de alinan
kararlardan biriydi. Operasyonlar siirecinde bolgede ele gegirilen insanlar neredeyse
biitiiniiyle katledildiler. Olaylara karigsmayan asiretlerin bulundugu bolgelerde ileri gelen
seyit ve aga aileleri de katledildiler. Son 17 giinlik operasyonun bilangosu
Genelkurmay kaynaklarina gore sag ve olii 7905 kisinin ele gecirilmesiydi (Gezik,
2016: 117). ki yil siiren operasyonlarin toplam bilangosu icin ortaya ¢ikmis resmi bir
kaynak yoktur. Genelkurmay arsivinde operasyonun bir kismiyla ilgili 13 806 kisinin
imha edildigi, 11 bin civarinda kisinin de siirgiine gonderildigi bilgisi bulunmaktadir
(Ayse Hiir, Radikal, 16.11.2014). Bolgede taniklardan elde edilen bilgiler ise 40 ile 100
bin arasinda degismektedir (Gezik, 2016: 152).

Dersim olaylarinin yasandig1 siiregte acimasiz cezalandirma yontem Ve
uygulamalarinin anlatildigi bir¢ok hikaye vardir. Donemin emniyet midiirlerinden
fhsan Sabri Caglayangil bolge halkindan bircok kimseyi toplu halde magaralara
doldurarak zehirli gazlarla 6ldiirdiiklerinden bahsetmistir. Ug yiiz doért yiiz kisilik
kafilelerin toplu halde kursuna dizildigine dair pek ¢ok anlatimlar mevcuttur.

Dersim olaylar1 siirecinde yasanan trajedi konuyu degerlendiren bir¢cok yazar
tarafindan ya kisaca degerlendirilmis ya da sorumlulugun bodlge halkina ytiklenmesi
yaklasimiyla ele alinmistir. Konuyu ele alanlarin dénemin iktidarini sorumlu tutma
konusunda da farkli yaklagimlar1 bulunmaktadir. Bunlardan birisi Alevilerle Kemalizm
arasinda bir tilkii birliginin varligindan bahseden yazarlarin Dersim olayindan dénemin
Cumbhurbaskan1 Atatiirk’ii muaf tutma egilimidir. Alevi toplumunun biiyiik bir kesimi
de bu yaklagimi benimsemektedir. Alevi toplumunda Dersim katliaminin siyasi
sorumlulugu daha ¢ok Ismet Inonii’ye yiiklenir. Oysa Seyit Riza’nin idamindan iki giin
sonra Mustafa Kemal bolgede koprii agilist yapmaktaydi (Ayse Hiir, Radikal,
16.11.2014). Mustafa Kemal Tiirklestirme g¢alismalarinin bizzat takipgisiydi. Dersim,

Yhttp://www.zazaki.de/turkce/dersim_soykiriminin_kronolojisi.htm, (Er Tr: 28.5.2018)
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1927°den beri hazirliklart yapilan ve 1935 yilinda ¢ikarilan Tunceli kanunuyla
yasallagtirilan bir konuydu. Diger taraftan en az on dort bin kisinin hayatin1 kaybettigi
ve lilkede bir vilayetin neredeyse haritadan silindigi bir olayin dénemin Cumhurbaskani
Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan bilinmemesinin iddia edilebilmesi ilging bir paradoks
olusturur. Bu yaklasim sahiplerinin Dersim olaylarinin siyasi sorumlulugunu ismet
In6nii’ye, Genelkurmay baskani1 Fevzi Cakmak’in soven milliyetgiligine, Celal Bayar’in
burjuva tutumuna, miifettis Abdullah Alpdogan’in demokratliktan uzak tutumuna ihale
etme egilimlerinin altinda Mustafa Kemal’i sorumlu tutmaktan sakinma tavri
yatmaktadir. S6zii edilen kimselerin de Dersim olaylarinda siyasi sorumluluklar
bulunmaktadir. Fakat en birinci sorumluluk, devletin en yetkilisi olarak Mustafa
Kemal’e aittir. Mustafa Kemal’in 1936 y1l1 meclis agilis konugmasinda Dersim meselesi

hakkinda kullandig1 ifadeler de bunu belgelemektedir:

“Dabhilde islerimizden en mithim bir satha varsa o da Dersim meselesidir. Dahilde bulunan
is bu yaray1, bu korkung ¢ibani, ortadan temizleyip koparmak ve kokiinden kesmek isi her ne
pahasina olursa olsun yapilmali ve bu hususa en acil kararlarin alinmasi igin, hiikiimete tam ve
genis yetki verilmelidir.” (Cem, 2011: 445)

Dersim konusu ile ilgili 4 Mayis 1937°de yapilan bakanlar kurulu toplantisinda ‘cok
gizli’ kaydiyla karar alinmisti. Bu toplantiya da Mustafa Kemal bizzat bagkanlik etmisti
(Cem, 2011: 446). Dersim harekatinin emrini bizzat Mustafa Kemal verdigi halde Kiirt
kokenli az bir kesim disinda Alevilerin biiylik ¢ogunlugu Atatlirk’iin Dersim
harekatindaki sorumlulugunu kabul etmezler.

Bu konuda ilging tutum sahiplerinden biri de Varto Alevi asiretlerinden
Hormek’in liderlerinden olan Mehmet Serif Firat’tir. Aleviligi Tiirkliige has bir inanis
olarak benimseyen ve konuyu resmi devlet tezi olarak dile getirenlere benzer sekilde
algilayan Firat, Cumhuriyetin Tirklestirme c¢abalarini da aynen desteklemektedir*®
(2007: 239).

Dersim bolgesinde yapilan operasyonlardan sonra Kemalist ideolojinin

Tiirklestirme ¢abalar1 bu bolge i¢in daha da yogunlastirilmis olarak devam eder. 1938

3 Aleviligin Tiirkliige has bir inams oldugu konusunda giiniimiiz Alevi toplumu arasinda da birbirinden
farkli goriisler bulunmaktadir. Bazi Alevi dedeleri bu diisiinceyi net bir dille reddetmektedirler; bazilari
ise Aleviligi eski Tiirk inaniglarinin islam’la sentezlenmis hali olarak gérmektedirler. Farkli bir yaklagim
olarak Aleviligin senkretik yapisinin bir sonucu olarak birgok inang ve kiiltiirden etkilendigi gibi eski
Tiirk inang ve kiiltiiriinden de etkilendigini vurgulayan Aleviler de vardir. Aleviligi Tirkliige 6zgii bir
inanis olarak degerlendirenlerin Aleviligin Islam ici oldugu konusunda da 1srarci olmalari ilging bir
dikotomi veya paradoks olarak durmaktadir.
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olaylart Dersim icin geleneksel yapinin sonu olmustur. Asiret yapilanmasi ve dinsel
orgiitliilik hali neredeyse sonlandirilmistir. Ortaya ¢ikan yeni tabloda resmi devlet
ideolojisi biitiinliyle hakimiyet kurmus ve Dersim’li Alevi kimliginin Tiirkiye toplumu
igerisinde kendine has ozellikleri ortadan kaybolmustur. Yeni yetisen kusak okul
vasitasiyla dogrudan Tiirk¢e konusmakta ve ekonomik olarak elde edilen gelismislik
devletin asimile etmek amaciyla sundugu imkanlardan gelmekteydi. Bu yolla Kemalizm
ve Tiirklestirme kisa siirede Dersim’de kok saldi. Okul vasitasiyla akilcilagsma eski
geleneksel yapinin meydana getirdigi etkinin yerini aldi. Buna bagli olarak kollektif
hafiza da gittikge sekiilerlesmeye basladi (Gezik, 2016: 156). Bu amacla Elazig’da
acilan okulun yoneticilerinden Sidika Avar Ankara merkezden yonlendirmeli olarak
yaptiklarint ‘Dag Ciceklerim’ adli kitabinda anlatmaktaydi. Bu kitapta Mustafa
Kemal’in okullar Genel Miidiirii vasitasiyla Sidika Avar ve benzerlerine ilettigi mesaj
suydu: ‘Sen Tiirk misyoneri olarak yatililar1 6ziimseyeceksin, Atatiirk’{in istedigi bu...’
Sidika hanim genel miidiiriin soylediklerini soyle dile getiriyor: “Atatiirk, bu dag
koylerinde biitiin yoksunluklarin Tiirkge bilmemekten ileri geldigini sdylemis, bunu
isyan sebeplerinden biri olarak gdérmiistii. Onun i¢in Tiirk¢e’nin bu kdylere ana ile
sokulmasini arzu etmisti. Bu en koklii egitimdi. Tarihte 6rnegi vardi...” (Cem, 2011:
496)

Erdal Gezik Dersim’in 1938 olaylarindan sonra geleneksel yapidan kopmasinin
sadece olaylarin kitlesel katliamlar seklinde olmasindan kaynaklanmadigini
belirtmektedir. Geleneksel yapidan kopusun en 6nemli sebebi Alevi toplumunun genel
bir problemini olarak da goriilebilecek olan ‘yazili kaynaklarin olmayist’ydr. Kiirt
Alevileri arasinda kullanilan Kirmancki(Zazaca)’nin kullanildig1 asiretlerin i
parcalanmislik igerisinde olmalart ve bu lehgenin kendini yazi diline aktaramamasi
onun lizerinden yapilacak kiiltiirel aktarimin zayiflamasina neden olmustu. 1920 ve
1930°1u yillarda Tiirk Ocaklar: vasitasiyla Kiirtlerin Tiirklestirilmesi amaciyla yiiriitiilen
faaliyetlerden biri olarak Dersim bodlgesinde bulunan Kiirtce belge ve Kkitaplarin
toplanmis olmasi da kiiltiir aktarimini engelleyen sebeplerden biri olmustur (2016: 164).
Seyitler vasitastyla sozlii aktarima dayanan dinsel birikimin yaziya dokiilmemis olmasi
Dersim Alevi kiiltiiriiniin 1938 olaylar1 sonrasinda koklii bir degisime ugramasinin diger
bir nedeni olarak sayilabilir. Dersim vakasindan sonra asimilasyonda biiyiik bir basari

elde edilmistir. Bu basariya ulasilmasinda goz ardi edilemeyecek nedenlerinden biri de
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Dersim olaylarindan kurtulan niifusun kendi ¢ocuklarini, ekonomik ve toplumsal statii
kazanmanin biricik araci olarak, Tiirk¢eye yonlendirmis olmasidir.

Dersim olaylarina genel olarak bakildiginda yapilan operasyonlarin dogrudan
bolgenin Alevi kimligini hedef almadig1 goriilmektedir. Dersim operasyonlarinin asil
hedefi bolgenin geleneksel ve dinsel orgiitlenmesiyle merkezi devlet ideolojisinin niifuz
alanimni sinirlandirmasiydi. S6zii edilen asiret yapisi ve Dersim bolgesine has ocak
Aleviligi ve seyit ailelerinin etkinligi, toplumun modernles(tiril)mesSinin oniinde
engelleyici bir konumdaydi. Ayrica Lozan sonrasi bagimsizligi bati diinyasinda taninan
Tiirkiye Cumhuriyetinin bu kazanimi Osmanli déneminde var olan Islam’1 temsil
misyonunun terk edilmesine bagimliydi. Bunun geregi olarak yapilan ilk is hilafetin
kaldirilmasi oldu. Hilafetin kaldirilmasiyla iilke sinirlar1 igerisinde yasayan ve azinliklar
disinda kalan niifusun ortakligini belirleyen tanimlayict ilke degismis oldu. Hilafet
doneminde toplum Miisliman kimligi ile ortaklagmaktaydi. Yeni durumda ortakligi
tanimlayic1 kimlik din/Islam yerine milliyet/Tiirkliik oldu.

Cumbhuriyet smirlar1 i¢inde yasayan gayri Tiirk unsurlar bu yeni politik yonelimde
goniillii veya zoraki Tirkliige evrilme g¢abalarina maruz kaldilar. Diger ideolojik
formiilasyonlarin basarisizliga ugramasiyla birlikte milliyetciligin Osmanlinin son
donemlerinde yiikselise gecmis olmasi, Cumhuriyetin egiliminin alt yapisini olusturdu.
Bu milliyet¢i egilimin yoneldigi alanlardan birisi de batida yasanan siirece benzer
sekilde ‘milli din’ olusturma diislincesiydi. Milli din olusturmada ibadetin anadille
yapilmasi en basta ulasilmasi gereken bir hedef olarak one ¢ikti. Tiirk¢e ezan vb.
projeler bu yonelimden kaynaklanmaktaydi. Bu Siinni Islam igin yapilan bir
miidahaleydi. Alevilik ise ibadet dili olarak Tirk¢e kullanildig1 gerekgesi ile dogrudan
Tiirk islam’1 olarak degerlendirildi. Mevlevilik bu yaklasima gore raks ve musikiyi
ibadet etme anlayistyla yerine getirdigi icin Tiirkliigiin dehasimin Islam’a niifuz
ornegiydi.

Cumbhuriyetin Aleviligi bu yoniiyle referans almasiyla Alevilik kiiltiirel boyutu ile
siirli kalmak tlizere benimsendi. Halk evleri ve okullar Aleviligin kiiltiire] mirasinda
giintimiize aktarilan asil Tiirk kiiltlirlinin toplumun halk tabakalarina empoze edilmesi
islevi gorecekti. Bir Tiirk anlayisi olarak Aleviligin benimsetilmesi Alevilerin dinsel
onderlerle bulustugu Tekke/Ocak Aleviligine taninan bir imkan degildi. Ciinkii bu

yapilanmalar yeni benimsenen modernlesme ¢abalarina gére uygarliga aykir1 ve geri
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kalmiglik alameti tagimaktaydi. Toplumun bu durumdan kurtarilip uygar bir seviyeye
getirilmesi  i¢in  belirlenen resmi ideolojiye gore yeniden sekillendirilmesi
gerekmekteydi. Bunun olabilmesi i¢in toplum ile resmi ideolojinin aktarim
mekanizmalar1 arasina girecek ve toplumun modernlestirilmesini yavaslatacak her tiirli
yapilanmanin bertaraf edilmesi gerekirdi. Tarikatlarin yasaklanmasi bu amaca yonelikti.
Seyh, seyit ve aga gibi kimseler toplum iizerinde kayit disi otorite kuran kimselerdi.
Dersim bolgesi merkezi devlet tarafindan modernlestirmeye en c¢ok ihtiyag gosteren
bolgeydi. Siinni halk tizerinde diyanet vasitasiyla otorite kurabilen Cumhuriyet, Dersim
Alevileri i¢in bu imkandan yoksundu. Asiret yapilanmasi diger bir engelleyici
konumundaydi. Diger taraftan Kiirt kokenli niifus yeni benimsenen kimlige asimile
edilmeliydi. Kisaca Dersim bolgesi ii¢ yoniiyle yeni rejimin hedefi konumundaydi.
Bunlardan biri Alevilik biri feodal asiret yapis1 biri de Kiirtliiktii. Ilk ikisi toplum
tizerinde kayit disi otorite olusturmakla resmi ideolojinin niifuz alanini daraltryordu.
Kiirtliik ise Dersim’e has olarak giindeme gelen bir konu degildi. Siinni Kiirtler de resmi
ideoloji cergevesinde Tiirklestirilme projesine maruz kalacaklardi.

Dersim olaylarindan sonra ortaya c¢ikan yeni nesil, Kemalizm’e olduk¢a bagli,
eski Dersim dinsel ve geleneksel yapisindan uzak ve hatta ona kars1 elestirel, egitimli ve
ekonomik olarak toplumsal statii sahibi Tiirk¢e konusan bir kusaktir. Bu kusak genel
olarak yakin donem atalarmin yasadigi trajedinin yerel halkin cehaletinden
kaynaklandigin1 diisiinmektedir. Kendileri ekonomik ve sosyal statii olarak atalarindan
daha iyi bir konumdadirlar. Bu imkanlar1 Cumhuriyetin modernlestirici anlayisina
bor¢lu olduklarina gore donemin Onde gelen isimlerine minnettardirlar. Bu durum
Dersim i¢in uygulanan asimilasyonun basariya ulastigina isaret eder.

Dersim olaylarinda siirgiin olarak batiya go¢ etmis kesimlerden sonradan sol ve
asir1 sol siyasal akimlarda yer alan kesimlerin olmasi toplumsal hafizanin silinmesinin
biitlinliyle miimkiin olmadigina isaret etmektedir. Soguk savasin etkisini gostermeye
basladigi donemden itibaren Alevilik ile sol siyasal akimlar arasinda kurulan iligki

asimilasyona duyulan kontrol dis1 bir tepki olarak tanimlanabilir.

3.3.2.4. Tek Parti Doneminde Nusayriler

1921 Ankara Antlagsmasi ile Tiirkiye Hatay’1 Fransizlara birakti. Fakat Hatay’daki

Tiirk niifusu lizerinden bolgeyi Tiirkiye’ye katmak i¢in ¢alismalar devam etti. Tiirkiye,
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Hatay {iizerindeki iddialarim1 bu bolgede yasayan Arap Alevilerin aslinda ‘Eti
Tiirklerinden olduklari, Hasan Sabbah’in 6gretisine bagli olduklar1’ tezine bina etmisti.
Bu teze gdre Hasan Sabbah’in Nizari Ismaililigine bagli olan Tiirklerden Dogu
Anadolu’da kalanlar Kiirtlesmis, Bati Anadolu’ya gidenler Tirkliiklerini korumus
Gilineye gidenler ise Araplasmislardi. Arap Aleviler denilen gurup Hasan Sabbah’in
giineye giden Tirkleridir. Cumhuriyet politikas1 olarak dile getirilen bu yaklagimin
bolgenin sosyal gercekligi ile bir ilgisinin olmadig1 yapilan saha calismalar1 ile de
ortaya konulmustur. Inan Keser ve Hakan Mertcan tarafindan yapilan yiiz yiize
goriismeler Cumhuriyetin bu tezinin bolgede bulunan Alevi toplumu arasinda kabul
edilmedigini gostermektedir (2002: 25; 2015: 173).

Milletler Cemiyeti Hatay bolgesinin, i¢indeki kozmopolit niifus yapisindan dolayi,
Suriye’ye veya Tiirkiye’ye verilmesini uygun gormedi. Sandler Raporu olarak bilinen
metin kabul edilerek buranin ‘ayr1 varlik® olarak kalmasma karar verildi
(http://www.atam.gov.tr/dergi/sayi...kurulusu-ve-turkiye,- Er Tr 19.6.2018).

Tiirkiye’nin bolgede yasayan Nusayrilerin/Arap Alevilerinin Tirk 1irkindan
olduklarini ispatlamaya ¢alismasiyla niifus yapisi Tiirkler ve dolayisiyla Tiirkiye lehine
degismis olacakti. Bolgede yasayan Arap niifusunun kendilerini Tiirk olarak kabul
etmeleri icin 1937 yilinda Hars Komiteleri kurulmustur. Hars komitelerinin Arap
Alevilerine temel yaklasimi onlar1 Eti Tiirkii olarak vasiflandirmak olmustur (Onal,
2016: 121). Bu komiteler halk evleri gibi ortamlarda halka Tirklik egitimi vermek
tizere faaliyet gostereceklerdi. Boylece bdlgenin 1939°da Tirkiye’ye referandumla
katilmasinin alt yapis1 hazirlanmis oldu. Tiirkiye’nin bu politikasinin Hatay’da bulunan
Alevi Araplar arasinda inang onderleri diizeyinde yanki buldugu ve bazi Nusayri toplum
onderlerinin dénemin Tiirkiye liderleri ile goriismeler yaptiklar: bilinmektedir (Mertcan,
2015: 170,173, 178). 1939 yilinda Hatay Tiirkiye’ye katildiktan sonra Arap Alevilerini
Arapga konugma ve Arapca film izlemeyi engelleme, kilik kiyafetine miidahale seklinde
asimile etme politikast uygulanmistir  (http://www.ummugulsum.com/eskiyeni-
dergisinde-misir-filmleri, Er Tr: 19.6.2018).

Tek parti donemi ve soguk savas siirecinde Arap Alevilerinin siyasal tutumlarina
bakildiginda Kiirt Aleviligine benzer bir goriinimiin oldugu goriilir. Arap Aleviler
Tirkgtliik politikalar1 ¢ergevesinde asimile edilmesi gereken birer toplumsal gurup

olarak goriilmiislerdir. Kiirt Alevilerinin asimilasyon caligmalarinda siyasal ve askeri
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siddet daha aktif kullanilirken Arap Alevilerinde ise kiiltlirel aktiviteler ve egitim
yoluyla asimile etme c¢abalari 6n planda olmustur. Ayrica Arap Alevilerin
asimilasyonunda ‘Eti Tiirkleri’ sdylemi ile hareket edilirken Kiirt asimilasyonunda

dogrudan siyasal baskiya boyun egdirerek asimile etme yontemi kullanilmistir.

3.3.3. Soguk Savas Doneminde Aleviler

1945 yili ortalarinda II. Diinya Savasinin sona ermesiyle birlikte soguk savas
donemi bagladi. Bu siirecte bati bloku ABD liderliginde bir araya gelmislerdi. SSCB
liderliginde bir araya gelen kutup ise Komiinist Bloku olusturdu. Baglantisizlar olarak
isimlendirilen gurup bu taraflardan birine dahil olmayanlardan meydana gelmekteydi.
Fakat Baglantisizlar gurubu etki derecesi olarak zayif durumdaydi. 1945 ile 1989 yillari
arasindaki donem siyasal literatiirde iki blok arasindaki askeri ve siyasi gerginlikten
dolay1 soguk savas donemi olarak geger. Soguk savas doneminde iilke hangi blokta yer

almigsa bu durum ig siyasal hayatta da etkisini gostermekteydi.

3.3.3.1. 1950-1980 Aras1 Donemde Siyasi Partiler ve Aleviler

Tiirkiye’de 1980 darbesi Oncesinde yasanan i¢ karigikliklarda soguk savas
doneminin etkisi yadsinamaz. Alevilik olgusu soguk savas doneminde sol kutup
siyasetlerle birlikte anilagelmistir. Bu ger¢evede Tiirkiye’de birgok olaylar yaganmustir.
Siyasal diizlemde yer alan partiler de kendilerini soguk savasin etkisinden
kurtaramayarak konumlanmislardir. Bu durum siyasal partilerin Alevi toplumuna
yaklasimint da farkhilagtirmistir. Ayn1 donemde Alevi siyasallasmasina dair de
tesebbiisler olmustur. Bundan sonraki boliimde soguk savas sonrasi Tlirk siyasal hayati

ile Alevilik iliskisi ele alinacaktir.

3.3.3.1.1. Demokrat Parti Donemi (1950-1960)

DP’nin 1950°de iktidara gelmesinde bir¢ok kesimlerin oldugu gibi Alevilerin de
destegi vardi. Fakat Alevilerin DP’ye destekleri ilden ile farklilik gosteriyordu. DP
donemi Aleviler i¢cin modernlesmenin etkilerinin goériilmeye baslandigi bir doénem
olarak ifade edilebilir. Toplumun bir nesne olmaktan bir 6zne olmaya doniistigii DP

doneminde toplumda bir¢ok kesimlerde yasanan rahatlama Alevilerde de goriilmeye
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baslandi. Ekonomik olarak elde edilen basarilar ve toplumun {iizerinde ideolojik
yonlendirmelerin kalkmasi rahatlamayr da beraberinde getirmisti. Lokal diizeyde
yasanan sikintilarda ise eski iktidar doneminden gelen biirokrasinin etkisi
bulunmaktaydi. Ekonomik gelismisligin egitim diizeyini arttirmasi, ticaretin
ilerlemesine, ulasim ve iletisim imkanlarinin artmasina neden oldu. Bu siirecte egitim
vb. ihtiyaclardan kaynaklanan goglerle birlikte Alevi toplumunun kirsal hayatta sahip
oldugu izole ve gelencksel hayat da degismeye basladi. Kirsal hayatta iken birbirlerine
kars1 tutumlarinda kendi geleneksel kaliplari i¢inde kalarak hareket eden kesimler yeni
durumda sehir ve egitim hayatinin getirdigi zorunluluklardan dolayr ayni ortami
paylastik¢a aradaki Onyargilarin 6nemli derecede kayboldugu goriilmiistiir. Bu durum
Alevilerin uzamsal ve sosyal marjinalligine son vermekteydi.

Alevi toplumu kirsal hayat sartlarinda siiregelen bir inanigin mensuplar1 olarak
burjuvazisi olmayan bir kesimdi. DP doéneminden itibaren Alevi toplumu sosyal bir
tirmanma yolu olarak egitime oncelik vermis ve bu yolla serbest mesleklere de kapi
acilmis  olmaktaydi. Saglanan ilerlemeler Alevi toplumunun marjinallikten
kurtulmalarina ve diger toplumsal kesimler tarafindan taninmalarina neden oldu. Fakat
aynt durum Alevilerin geleneksel mirasinin zayiflamasi ve yeni kusak tiizerindeki
etkisini  kaybetmesiyle neticelendi. Geleneksel dede-talip arasindaki baglarin
asinmastyla beraber sehir hayatinda zaten zayiflamis olan dini alt yap1 Alevi
toplumunun sekiilerlesmesine neden oldu. Dedelere bagli olarak yapilan Alevi
ibadetleri, taliplerin go¢ yoluyla dagilmasindan dolay:r yapilamaz oldu. Hatta ekonomik
olarak taliplerin destegine bagli olan dedeler de gog ettiler. Buna bagli olarak cemaatsal
yapinin sekiilerlesmesi daha da hizlandi (Massicard, 2007: 53). Toplumsal ¢evre ile
temasta ihtiya¢ duyulan, bir kimlige ya da aileden daha biiytlik bir topluluga mensup
olma hissi, Alevilerin de kendilerini ifade igin bir kimlik arayigina iten etkenlerden biri
olmustur. Bu yeni arayis Aleviligin dinsel ve geleneksel bir yapidan sosyal bir yapiya
dontliserek yeniden yapilanmasini netice verecektir. Yeni yapilanmanin merkezi
konumunda geleneksel yapidan farkli olarak dedelik-tekke/ocak oOrgiitlenmesi degil
daha modern yapilanmalar olan parti, dernek, vakif gibi orgiitlenmeler yer alacaktir.
Aleviligin modern donemden itibaren dedelik kurumu iizerinden aktarilan ve sozlii

kiiltiire dayanan doktriner miras1 bu donemde yaziya aktarilmaya baslanmistir.
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Demokrat Parti iktidar1 Devlet toplum iliskilerinin ideolojik bir ¢izgiden
ekonomik bir ¢izgiye kaydig1 ve toplumun 6znelesmeye basladig1 bir donemdir. Devlet
artik dip¢ik zoruyla topluma ideoloji dayatan bir konumda olmaktan uzaklasmaktadir.
Bunun yerine daha Onceden egitim sisteminin igerisine yerlestirilen ve toplum
tarafindan tepkiyle karsilagsmayan uygulamalar yayginlastirilir. Donemin Bagbakani
Adnan Menderes Cumhuriyet inkilaplarini ikiye ayirir. Toplum tarafindan benimsenen
inkilaplar devam ettirileceklerdir. Toplum tarafindan benimsenmeyen inkilaplarin siddet
kullanilarak veya zor igeren yoOntemlerle topluma dayatilmasindan vazgegilecektir.
DP’nin bu politikast toplum arasinda ekonomik giindemin 6ne ¢ikmasina neden
olacakti. Sanayilesmenin heniiz ilk evrelerinde oldugu DP doneminde yogun bir sekilde,
insan giiciine dayali tarimdan makinali tarima gecildi. Buna bagli olarak elde edilen
iiretim artis1 ihtiyag fazlasi tarim tirlinlerinin pazarlanma ihtiyacini ortaya ¢ikardi. Kirsal
bolgelerde yasayan niifus pazarlama ihtiyacindan dolay1 sehirlere yonelmeye basladi.
Ayni siireci yagayan Alevi toplumu i¢in bu durum marjinalligin sona ermesine neden
oldu. Tarihsel siirecte gdcebe ve bir kirsal kesim halki olarak yasayagelen Aleviler, s6zii
edilen pazar arayis1 ve diger bazi sartlarin ortaya ¢ikardigi bir sonug olarak sehirlere gog
ile degismeye basladi. Cumhuriyet modernlesmesinin bir sonucu olarak zayiflayan
Alevi dini temeli, gittikge kent kiiltiirii tarafindan absorbe edildi. Geriye kalan, herhangi
bir pratigi olmayan Alevi soy mensubiyetiydi. Dogal bir siire¢ olarak yagsanan bu durum
Alevi gengleri arasinda ateizm, deizm gibi dini reddeden yaklagimlarin artmasina neden
oldu. Bu egilim ile basa ¢ikabilen Aleviler kent kiiltiirii icerisinde kendi kimliklerini 6ne
cikararak orgiitlesme egilimine girdiler. Orgiitlesmenin beraberinde getirdigi tanimlama
thtiyaci Alevi toplumu igerisinde birbirinden oldukga farkli Alevi tanimlarinin meydana
gelmesine neden oldu. Tekkelerin agik oldugu donemde Aleviligin Bektasi tekke
orgiitlenmesi g¢ercevesinde yer alan bir tanimlamasi varken yeni donemde kurulan sivil
toplum kuruluslar1 arasinda birbirinden farkli Alevi yaklasimlari boy gostermeye
basladi. Ilk Alevi 6rgiitlenmeleri de DP déneminde baslamist1.

DP’nin parti programinda dogrudan Alevi toplumuna atif yapan bir madde yer
almamaktadir. Umumi prensipler baslig1 altinda yer alan ve demokrasi anlayisini ortaya
koyan maddede ‘biitiin devlet faaliyetlerinde milli iradeyi ve halkin menfaatini hakim
kilmak, yurttagin, ferdi ve ictimai biitliin hak ve hiirriyetlerine sahip olmasini

gerceklestirmek, yurttaslar arasinda hukuk esitligini, karsilikli sevgi ve saygiyr ve
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iktisadi menfaatlerde ahengi saglamaktir.” denilmekteydi (Yiicel, 2001: 258). DP
doneminde toplum ile devlet arasindaki gerilimin en asgari seviyeye inmis olmasi, ferdi
ve i¢timai hak ve hiirriyetlerin kullanilmasinda eski donemden oldukga ileri bir
seviyenin yakalandigini gostermektedir.

‘Hiikiimeti ve teskilatini, halkin disinda ve iistiinde bir varlik degil, sadece halk
tarafindan amme vazife ve hizmetlerini gérmek iizere kurulmus bir idare cihazi saymak,
esaslt bir prensibimizdir.” (Yiicel, 2001: 258). Bu yaklasim devletin ideolojik bir aygit
olma 6zelliginden 6nemli oranda vazgececegi taahhiidiidiir. Tek parti doneminde ‘halka
ragmen halk i¢in’ yaklasiminin DP doneminde demokrasi lehine degistigini ifade eder.
Bu yaklagimin rahatlatacagi kesimlerden biri de Aleviler olacaktir.

‘Partimiz... Laikligin din aleytarligi seklindeki yanlis tefsirini reddeder; din
hiirriyetlerini diger hiirriyetler gibi insanligin mukaddes haklarindan tanir.” (Yiicel,
2001: 258) maddesi ile bahsedilen din hiirriyetinin uygulanan maddelerinde Siinni
Islam’a yonelik degisiklikler, konunun Alevilerle ilgili boyutunun goz ardi edilmesine
neden olmustur. Ezanin Arapgaya ¢evrilme serbestisi ve okullarda din dersleri gibi tek
parti doneminde uygulanan yasaklarin kaldirilmast Alevilerin disarida birakildigi
izlenimi vermektedir. Bu donemde din serbestisinin Alevi toplumunu da ilgilendirir
sekilde saglanmis olabilmesi i¢in tarikatlarin yasaklanmasi ve tekkelerin kapatilmasina
dair uygulamanin Bektasi dergahini da icerecek sekilde kaldirilmast gerekirdi.
Tarikatlarla ilgili yasagin aynen devam ettirilmesiyle Alevi inancinin uygulanmasina
dair konulan yasak DP doneminde de devam ettirilmistir. Tekke yasaginin laikligin
demokrat yorumuna uygun olarak kaldirilmasi Alevi toplumuna da din hiirriyeti
anlamina gelebilirdi. Fakat bu saglanamamistir. Yasagin devam ettirilmesinde hangi
faktorlerin etkili olduguna dair baz1 yaklagimlar 6ne siiriilebilir. Bunlardan birisi Yasin
Aktay tarafindan dile getirilen Alevi toplumunun bdyle bir talepte bulunmadig:
diistincesidir (2007). Alevi toplumu daha baskin olan Siinni ¢ogunluk igerisinde din
hiirriyeti talebini yeterince dile getirememistir. Ayrica o donemde orgiitlii toplumsal
yap1 konusunda gerekli seviye yakalanamadigi i¢in Alevi toplumundaki orgiitsiiz yap1
bdyle bir talebin dile getirilmesini olanakli kilmamaigtir.

DP doneminde Alevilere din hiirriyeti saglanamamasinda etkili olan nedenlerden
birisi diyanet camiasinda Aleviligin heterodoks Islam olarak kabul edilmesidir.

Diyanetin bu yaklasimi siyasal iktidarlarin  ¢6ziim ic¢in harekete gegmesini
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engellemektedir. Diyanet cami ile ilgili saglanan hiirriyetleri din hiirriyeti i¢in yeterli
gormekteydi. Ayni sorunun Alevi toplumuna bakan kismi ise caminin Bektasi
tekkesinin alternatifi olarak goriilmesidir. Bu yaklasima gore cami Siinni Islam’in ibadet
mabhalli iken Bektasi dergahi(simdiki haliyle cem evi) Alevi ibadet yeridir. Cami
acikken dergah kapaliysa bu Siinni islam’a tanman bir ayricalik olarak goriilmektedir.
Tarihsel olarak bakildiginda Alevilerin ibadet yerleri Bektasi dergahlariydi. Alevi
toplumu camilere eskiden beri mesafeli olmalarina ragmen, camileri sadece Siinni
toplumuna ait bir ibadet mekan1 olarak goérmemekteydi. Alevi ibadet yerleri olan
Bektasi dergahlar (giincel ifadesiyle cem evleri) diger tarikat dergahlarindan herhangi
birisi gibi disiiniilmekteydi. Yani Naksi ve Mevlevi dergahi caminin alternatifi
olmadig1 gibi Bektasi dergahi da caminin alternatifi degildi (Aktay, 2007). Konu
tizerinde, tarihsel ve ilahiyat boyutuyla, tartismalar devam etmektedir.

DP doéneminde Aleviler, gesitli konular vesilesiyle giindeme gelmislerdir. Konu
hakkinda calisma yapan Isa Tolga Ciplak’in hazirladign Yiiksek lisans tezinde bazi
ayrmtilar yer almustir. ilk iliskiler DP muhalefette iken baslanmustir. Bektasilikte
dedebaba segilen Ahmed Sirr1 Halife Baba, Izmirli Hazine Avukati Feyzi Akeren
Baba’dan Bektasi intisab1 goren Adnan Menderes ile temas kurarak, Demokrat Parti
yoneticileri ile Zeytinburnu ve Erenkdy’de delegeleri vasitasi ile birer toplanti yapar ve
Demokrat Parti’ye destek sozii verir. Menderes ile Bektasiler arasinda DP’nin se¢imi
kazanmasi halinde Hacibektas ilgesindeki dergdhin ve pir evinin eski statiisiinlin
taninarak Bektasilige devri konusunda mutabakat saglanir (2017: 52).

DP iktidar olduktan sonra baskici uygulamalarin azalmasinin bir 6rnegi olarak
Hac1 Bektas dergahina gelen ziyaretciler hakkindaki muamele degismeye baslar. DP
donemine kadar Hac1 Bektas Dergahini ziyaret i¢in gelen biyikli herhangi bir ziyaretgi
dergaha alinmamaktaydi. Jandarma boyle bir kisiyi Alevi sayarak ibadet i¢in girmesin
diye, onu doviip biyigini keserdi (2017: 66).

DP icinde Alevi siyasetcilerin bulunmasi Alevi toplumunun ilk donemlerinde bu
partiye destek verdigini gdstermektedir. DP igerisinde Dersim ve bagka vilayetlerden
Alevi  milletvekillerinin ~ bulundugu  bilinmektedir. Corum IX. Dodnem
milletvekillerinden Dr. Ali Dedegarkinoglu ismi dogrudan Aleviligi animsatmaktadir.
Yapilan arastirmalarda bu bilgi netlestirilememistir. 1950 secimlerinde Hiiseyin Dogan

Dede CHP’den Malatya milletvekili olmus; fakat kisa bir siire sonra CHP’den istifa
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ederek DP’ye gegmistir (https://www.tbmm.gov.tr/TBMM_Album/Cilt2/index.html- Er
Tr: 6.6.2018). Alevi ileri gelenlerinden olan ve Haci Bektas’in Celebiler koluna mensup
Yusuf Izzettin Ulusoy, DP’den 1954-1957 yillar1 arasinda milletvekilligi yapmistir
(https://www.tbmm.gov.tr/TBMM_Album/Cilt2/index.html- Er Tr: 6.6.2018). 1957
se¢imlerinde Yusuf Izzettin Ulusoy DP’den, Riza Ulusoy CHP’den Tokat’ta aday olmus
fakat CHP aday1 se¢imi kazanirken DP aday1 kaybetmistir (Ciplak, 2017: 77). Alevi
siyasallasmasmin 6ncii isimlerinden Cemal Ozbey de siyasete ilkin DP’den teskilat
gorevlisi olarak baslamis fakat daha sonra DP’nin aleyhine ge¢mistir. 60 ihtilalinden
sonra agilan davada davaci olan Mustafa Geygel’in avukati olarak DP’nin kapatilmast
icin ¢alismistir (https://noktahaberyorum.com/demokrat-partiyi-kapattiran-dpliler-mete-
kaan-kaynar.html- Er Tr: 17.10.2018). DP’nin Haci Bektas Dergahindaki 6nde gelen
isimler vasitasiyla Alevi toplumu ile bag kurmaya calistig1 anlagilmaktadir.

DP ilk kazandig1 segimlerden once Bektasilere verdigi teminata uygun olarak,
merkezi Bektasi dergahi ile ilgili baz1 adimlar atmistir. Celal Bayar 1951°de meydana
gelen bir sel felaketi vesilesiyle Haci Bektas Veli dergahini ziyaret eden ilk
Cumbhurbagkan1 olma sifatina nail olmustur (Ciplak, 2017: 66). 1954 yili Maliye
Bakanlig1 biit¢esinden Haci Bektas Veli tiirbesinin onarimi i¢in 65.000 lira paranin
Hacibektas ilge belediyesine verilecegine dair kanun onaylanmistir (Ciplak, 2017: 67).
Haci Bektas dergahinin Milli Egitim Bakanligi’nin 1 Mart 1960 tarihli yazisi tizerine 2
Nisan 1960°da miize olarak agilmasma karar verilmistir. Ayni karar geregi
Cumbhurbagkani Celal Bayar ve Basbakan Adnan Menderes’in imzasiyla Hac1 Bektag
Veli dergahindan, 16 Eyliil 1925°te 2509 numarali kararname ile alinarak Etnografya
Miizesi’ne konulan esyalarin geri dergaha konulmasina karar verilmistir (Ciplak, 2017:
66). Hac1 Bektas dergahmin aslina uygun olarak onarilmasi ¢aligmalari 1958 yilinda
Milli Egitim Bakanlig1 biinyesinde baglamistir. 1959 yilinda dergahin tamiri Vakiflar
Genel Midiirliigi tarafindan devam ettirilmis; fakat onarimin tamamlanmas: 1964
yilinda olmustur (https://www.hacibektas.com/index.php?id=hacibektas_veli_muze- Er
Tr: 28.5.2018).

DP doneminde Alevilikle ilgili yayinlar konusunda da bazi gelismelerin yagandigi
goriilmektedir. 22 Ocak 1953’te Demokrat Parti doneminin Milli Egitim Bakanm Tevfik
Ileri tarafindan imzalanan bir belgede Konya valisi Cemal Bardak¢i’nin yaymladig

“Alevilik-Bektasilik-Ahilik” adli eserin okutulmasi istenmektedir (Ciplak, 2017: 108).
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Alevilik ve Bektasilik hakkinda Demokrat Parti doneminde yayimlanan eserlere
bakildiginda, bu konuda 6nemli bir ilerlemenin saglandig1 goriilmektedir. Sadece bu
alanda yayinlar yapan bir yaymevi ilk defa bu dénemde kurulmustur. Marksist fikirli
Sefer Aytekin Emek Basim Yayimevini kurarak, Alevilik hakkinda bir¢ok eser
yayinlamistir (Ciplak, 2017: 112).

Alevi toplumu ile ilgili olumsuz degerlendirmelerin yapildig1 bazi yayinlarin DP
milletvekilleri araciligiyla TBMM’de dile getirildigi ve bu yayinlarin diizelttirildigi
goriilmiistiir. 10 Ekim 1953 tarihli Diyanet Isleri Baskanligma ait olan bir arsiv
belgesine gore, Demokrat Parti doneminde Maras Vaizi Zekeriya Giivenen tarafindan
1950 yilinda yazilan ‘Iman ve Islam Rehberi’ adli eserde Aleviler ile ilgili olumsuz
degerlendirmeler yapilmistir. Basvekalet Miistesar1 Diyanet Isleri Reisi Vekili Ahmet
Salih Korur imzali belgede konu diyanete aksettirilir. Vaizin yaptig1 yorum “Alevilerin,
Kizilbaglarin kitaplari olmadigindan onlarin kestigi helal olmaz. Onlarin evine misafir
varan Misliimanin eger misafir olan Miisliiman kendi eliyle kesmis de onlar pisirmisse
yenir” seklindedir. Diyanet Islerine bu hadiseyi tasiyarak kitaptan o ciimlelerin
kaldirilmasini saglayan kisi DP milletvekili Ahmet Basibiiyiik’tiir. Basibiiyiik Mecliste
Diyanet Isleri Biitcesi goriisiiliirken 22 Subat 1951 tarihinde su konusmay1 yapmistir:
“Arkadaslar, halen Devlet biitcesinden maas almakta bulunan Maras Merkez Vaizi
Zekeriya Giiven adindaki zat sahsen taninmis, ‘Iyman ve Islim Rehberi’ adinda su
kitab1 yayinlamis bulunuyor. Ve bu kitabin1 suraya buraya slirmek i¢in de miisaade
almak suretiyle birgok memleketlere ve bu yanda Corum'a da giderek Biiyiik Camide
miitaaddit vaizlere vermis bulunmakta.” ‘Aldigim mektuplar da teyit ettigi {izere
bilhassa se¢gmenlerin %42’sin1 Alevilerin teskil ettigi Corum gibi bir yerde biitiin
vatandaslar1 birbirine diisiiren tefrik sokacak surette vaizler vermistir. Bu kitabindan bir
tanesini se¢menlerden birisi gondermistir. Bu kitaptan miithim olan bir ciimlesini
miisaadenizle okuyayim. ‘Alevilerin, Kizilbaglarin kitaplar1 olmadigindan onlarin
kestikleri heldl olmaz. Onlarin evlerine misafir olan Misliimanin etle pismis
yemeklerini yemesi caiz degildir. Eger misafir Miisliiman kendi eli ile kesmis de onlar
pisirmis ise yenilir.” Arkadaglarim; Miisliimanligin asli vatandasa tahakkiim edecek bir
din degildir. Bir kimsenin Miisliiman olup olmadigint Miislimanligin asl insan
vicdanlarina tahakkiim etmek isteyen bir din degildir. Bir kimsenin Miisliiman olup

olmadigimi kestirmek keza kolay bir sey degildir. “Din ile paranin kimde oldugu
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bilinmez” seklindeki atalar s6zii de bunu ifade etmektedir. Tarihimizde Alevi ve Siinni
davalar asirlarla devam etmistir. Hakikatte Aleviler Hilafette Ali taraftar1 kimselerdir.
Kitaplar1 Kuran, dinleri de Isldm’dir.” (TBMM Zabit Ceridesi, Dénem IX, Toplant1 1,
Cilt 5 (22 Subat 1951), s. 434)

DP Iktidarinmn ilk yillarinda Bektasilerin emniyet giigleri tarafindan takibata
ugradigina dair de medyada haberler ¢ikmistir. 5 Ekim 1952 tarihli Milliyet gazetesi ve
6 Ekim 1952 tarihli Cumhuriyet gazetesinde Istanbul’da Bektasilerin ayin yaparken
yakalanmasi olayindan bahsedilmektedir (Ciplak, 2017: 58). Bu haberlerden anlasildigi
gibi Bektasiler DP doneminde de tarikat yasagina uymadiklar1 gerekgesi ile takibata
ugramislardir. Yapilan sorusturmadan sonra Ahmet Sirr1 Dedebaba beraat etmistir.
Buna ragmen Tiirkiye’de gizli olarak faaliyet yiiriittiigiinii dikkate alan DP Hiikiimeti,
Ahmet Sirr1 Baba’yr Bakanlar Kurulu karari ile Aralik 1953’te sinir dis1 etmeye karar
vermistir  (https://islamansiklopedisi.org.tr/ahmed-sirri-baba- Er Tr: 17.10.2018).
DP’nin bu uygulamasinin devrim kanunlarindan olan tarikat yasagi ile ilgili oldugu
anlasilmaktadir.

DP doneminde din hiirriyetleri konusunda saglanan bazi ilerlemeler bu
hiirriyetlerin Siinni Islam ile ilgili olmasindan dolayr DP’nin ‘sadece Siinni Islam’in
taleplerine duyarli’ bir siyaset izliyormus gibi bir alginin meydana gelmesine neden
olmustur. Bu algi Alevi toplumunun 1950 sec¢imlerinde DP’ye verdikleri destegin
periyodik olarak geri ¢ekilmesine neden oldu (Donmez, 2003: 106). Alevi niifusunun en
yogun vyasadigr vilayet olan Tunceli’nin 1950 secimlerinde ¢ikardig iki
milletvekilliginin ikisini de DP kazanmistir. DP bu sec¢imlerde 13 bin civarinda oy
alirken CHP 9 bin civarinda oy almistir (https://www.tbmm.gov...1950&p_il_kodu=62,
- Er Tr: 17.5.2018). Buna karsilik Alevi niifusunun Tunceli’den sonra en yogun
yasadig1 yerler olan Erzincan ve Malatya’min 1950 sec¢imlerindeki biitiin
milletvekillerini CHP kazanmistir. Erzincan’da 1950 se¢imlerinde CHP 38 bin civari oy
alirken DP 25 bin civar1 oy almistir. Ayn1 secimlerde CHP Malatya’da 94 bin civarinda
oy alirken DP 64 bin civarinda oy almistir. Bu sonuglardan dogrudan Alevilerin DP’ye
kars1 tutumlarinin dlglilmesi olanakli degildir. Fakat 1950 Tunceli se¢im sonuglart Kiirt
Alevilerin biiyiikk oranda DP’yi desteklediklerini gostermektedir. Alevi toplumunun
1950 secimlerinde DP’ye yonelim oranini anlamak icin ilge merkezlerinde Alevi niifus

yogunlugu olan yerlerin sonuglarina bakmak gerekir. Bu donemdeki se¢im sonuglari
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kayith olmadig1 i¢in degerlendirme yapilamamaktadir. Tunceli’de 1954 seg¢imlerine
gelindiginde CHP 19 bin DP ise 17 bin oy almistir. CHP’nin Tunceli’deki bu yiikselisi
DP’ye verilen Kiirt Alevilerinin desteginin geri ¢ekilmeye basladigin1  gosterir
(https://www.tbmm...sorgu- Er Tr: 28.5.2018). Alevilerin en basindan DP’ye verdikleri
destegi geri cekmelerinde DP’nin din &zgiirliikleri konusunda Siinni Islam’1 énceleyen
politikasinin etkili oldugu sdylenebilir.

Etno-dinsel Alevi guruplarindan biri olan ve Tek Parti Doneminin Tiirk
ulusalciligina gére homojenlestirme siyasetinden dogrudan etkilenen Arap Alevilerin,
soguk savas doneminden sonra DP’ye yoneldiklerini gdsteren somut bir veri yoktur.
Donemin ayrintili  se¢im sonuglarina ulasilamadigi i¢in bu konuda ayrintili
degerlendirme yapilamamaktadir. Arap Alevilerinden olan Abdullah Cilli’nin 1946 ve
1950 secimlerinde CHP’den Hatay milletvekili segilmesi tek parti doneminde Arap
Aleviler ile ittifakin biiyilkk oranda devam ettigini gosterir. 1954 segimlerinde ise
Abdullah Cilli DP’ye gecmistir. Buna tabanin DP’ye geg¢mesinin bir alameti olarak
bakilabilir (Gogmen, 2010: 29). Fakat 1957 se¢imlerinde Hatay’in biitiin
milletvekillerini tekrar CHP kazanmistir. 1954 se¢imlerinde DP 76 136 oy alirken CHP
48 746 oy almistir. 1957 se¢imlerinde ise DP Hatay’da 60617 oy alirken CHP 62562 oy
almstir. DP’deki  bu  dislisin =~ Alevi  oylanyla  iligkisi  belirsizdir
(https://www.tbmm.gov.tr...genel_secimler- Er Tr: 19.6.2018). 1957 se¢im sonuglari
Arap Alevilerinin tekrar CHP’ye yoneldigini gostermektedir. Abdullah Cilli’nin 1961
secimlerinde YTP’den, 1965 se¢imlerinde AP’den, 1969’da bagimsiz ve 1973
secimlerinde Demokratik Parti’den milletvekili secilmesi aynm1 zamanda Arap
Alevilerinin de siyasal olarak yonelimlerini gdstermektedir. Buna gore seksen oncesi
donemde Arap Alevilerinin biiyiikk oranda CHP’ye destek verdikleri, DP/AP’ye ise
zaman zaman oy verdikleri ayrica sag partilerden olan ve DP ile siyasal olarak yakin
olan YTP ve Demokratik Partiye destek verdikleri goriilmektedir. Hakan Mertcan
tarafindan yapilan yiiz yiize goriismelerden anlasildigi kadariyla, Arap Alevilerin DP’ye
oy vermelerinin sebebi Aleviler, CHP’nin giinliik hayata ve bireysel yasama
miidahaleleridir. Yapilan goriismelerde Arap Alevileri CHP’nin baskilarina bir tepki
olarak siyasal tercihlerde bulunduklarini belirtmislerdir. Ayn1 dénemde Nusayrilerin bir
kesiminin ise CHP’ye destek vermeye devam ettigi bilinmektedir. CHP’ye destek veren

Arap Alevilerin siyasi tercihlerinin nedenlerinden biri, tek parti doneminde kurulan
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CHP=Devlet 6zdesligi olabilir. Diger bir ifade ile bu kesim CHP’nin korkusundan yine
CHP’ye siginma giidiisiiyle hareket etmis olmalidir. CHP’ye karsilik DP’yi destekleyen
Alevilerin en 6nemli gerekgeleri ise CHP nin yasak getirdigi Arapga dil yasaginin ve
diger dini ve kiiltiirel faaliyetlerin lizerindeki yasaklarin kaldirilmasi, tarimsal iiretimin
artisina bagli olarak meydana gelen ekonomik rahatlama, Tiirkiye’ye ait olma hissine
gosterilen saygi gibi gerekgeler sayilabilir (Mertcan, 2015:252-253,265).

Arap Alevilerin tek parti donemi idaresi ile etkili Onderleri vasitasiyla yakin
iliskiler i¢inde olduklar1 goriilmiistiir. Bu iligki belli bir doneme kadar siyasal destek
olarak devam etmistir. 50°1i yillarda Arap Alevileri 6nemli 6l¢iide DP’ye de destek
vermiglerdir. 1960 sonrasinda Arap Alevilerin siyasal tutumlar1 daha da ¢esitlenmis ve
sag sol egilimler ve muhafazakar tutumlar kendini gostermeye baslamistir. Fakat seksen
oncesi sol siyasal fraksiyonlar igerisinde yer alan kadrolarda Arap Alevisi oran1 daha
diisiik diizeyde kalmustir.

DP donemi Alevi toplumu i¢in sosyal olarak sakin gecen bir donem olmustur. Bu
durumun DP’nin topluma resmi ideoloji dayatma yaklasimimi benimsememesinden
kaynaklandigi sdylenebilir. Ayrica tek parti doneminde c¢esitli kesimlerine uygulanan
resmi ideoloji baskisindan dolayr toplum, DP’yi daha 6zgiirliik¢ii bir politika izlemeye
zorlamistir. Aleviler de bu politikanin sonuglarindan olumlu etkilenmislerdir. DP’nin
1960 askeri darbesiyle iktidardan uzaklasmasiyla beraber Alevi toplumu igin de yeni bir

stire¢ baglamstir.

3.3.3.1.2. Tiirkiye Birlik Partisi

DP donemi, devlet ve toplum iligkilerinin 6nemli oranda normallestigi bir donem
olarak gecti. 1960 yilinda DP’nin, Kemalist inkilaplara ‘karst devrim’ oldugu iddiasiyla
ve Kemalist inkilaplarin fabrika ayarlarma donmesini saglamak amaciyla askeri darbe
yoluyla devrilmesi, Alevilik i¢in de yeni bir siirecin baglangict oldu. Kemalist
inkilaplarin ilk uygulandigi doneme benzer sekilde askeri darbe ile iktidara gelen 27
Mayiscilar, DP doneminde ‘Atatiirk inkilaplarindan geriye doniis’ olarak nitelendirilen
uygulamalar1 degistirmek i¢in ‘topluma dayanan bir devrim’ sOylemine ihtiyag
duymaktaydi. Kemalistler Aleviligi otantik Tirk dini ve kiiltiirli olarak gordiikleri gibi
darbeciler de Kemalizm’in bu sdylemine uygun olarak Alevi toplumuna

yaklagsmislardir. DP déneminde Siinni Islam igin elde edilen kazanimlarin tekrar
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Kemalizm donemindekine uygun hale getirilmesi i¢in darbeciler Alevi toplumu ile
ittifak arayigindaydi.

Darbe sonrasi Alevilik konusu Diyanet {izerinden glindeme geldi. Dénemin
Cumhurbagkan1 Cemal Giirsel Cankaya Koskiinii Alevilere acti. Alevi ozanlarin1 davet
etti. Av. Cemal Ozbey baskanhgindaki bir heyeti kabul etti. Bu goriismelerden sonra
biri Hac1 Bektas’ta ikisi Ankara’da olmak iizere adi Hac1 Bektas olan ii¢ dernek kuruldu
(http://www.cumhuriyet.com.tr/haber/diger/26942/Bir_uzun_mucadele.html, (Er Tr:
28.5.2018). Cumhurbaskan1 tarafindan 1963 yilinda bazi1 Alevi ileri gelenlerinden
‘Diyanet biinyesinde biitiin mezheplerin temsil edildigi bir mezhepler biirosu kurulmasi’
konusunda goriislerini bildirmeleri istendi. Bu talep olumlu karsilik bulmus olmalidir ki
donemin Inénii liderligindeki CHP-YTP-CKMP koalisyon hiikiimeti, Diyanet
Teskilatina bagli Mezhepler Dairesinde bir Alevi masast kurulmasi amaciyla yasa
tasaris1 hazirladi. Tasarinin meclise sunulmasi sag basinin siddetle muhalefet etmesine
neden oldu. Sag basinin bu muhalefetine tepki Alevi {iniversite 6grencilerinden geldi.
Ankara Universitesinde okuyan 50 Alevi 6grenci, iginde Alevi Masasinin da yer alacagi
Mezhepler Miidiirliigli kurulmasima iliskin yasa tasarisin1 destekleyen ve basinda
Alevilere hakaret iceren yayinlar1 protesto eden bir bildiri yaymladi (Massicard, 2007:
55). Bu bildiriyi hazirlayanlarin arasinda sonradan Alevi hareketinde 6nemli bir yere
sahip olan Mustafa Timisi gibi isimlerin bulunmasi olaymn Alevi siyasallagmasinda
onemli bir asamay1 ifade ettigini gosterir. Meclise sunulan tasar1 yasalagmadan geri
cekilmis, fakat bu olaylar Aleviligin glindeme gelmesine neden olmustu. Ayn1 dénemde
DP zamaninda onarim c¢alismalar1 baslayan Haci Bektas dergahi, miize olarak
Cumbhurbaskan1 Cemal Giirsel ve {i¢ bakanin katildig1 bir térenle(1964) hizmete acildi
(https://www.hacibektas.com/index.php?id=hacibektas_veli_muze- Er Tr: 28.5.2018).

1965 yili Adalet Partisi iktidarindan itibaren Alevilik yeniden ¢esitli gerekgelerle
giindeme gelmistir. AP tarafindan Diyanet Isleri Baskanligmma atanan Ibrahim
Elmali’'nin ‘Alevilik sonmiistiir” seklindeki agiklamasi yeni bir Alevi bildirisinin
hazirlanmasina neden oldu. Ayni1 dénemde Aleviler ile Siinniler arasinda ¢atigma riski
tasiyan lokal diizeyde gerilimler yasanmaktaydi. Gelen tepkiler iizerine hiikiimet

Diyanet Isleri Baskanmni, yurt disia yaptigi seyahati gerekge gostererek gorevden
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almistir'®. Elmali’nin hiikiimet tarafindan gorevden almmasiyla beraber gerilim tekrar
diismistiir (http://www.cumhuriyet.com.tr/haber/diger/26942/Bir_uzun_mucadele.html,
(Er Tr: 28.5.2018).

Altmigh yillarin ilk yarisindan itibaren Aleviler adina bazi yayin faaliyetleri de
gbze carpmaktaydi. 1966 yilinda ¢ikmaya baslayan Cem Dergisi bunlardan biridir.
Aleviler hakkinda yaym faaliyetlerinde Celebi ailesinin rol aldigi griilmektedir.™
Altmigh yillar ayn1 zamanda Bektasiler ile Aleviler arasinda yakinlagmanin da oldugu
yillardir. Bu dénemde yiiksekogrenim goren ilk Alevi kusag ile serbest meslek sahibi
kent sakini Bektagiler arasinda iletisim kuruldugu goriiliir. Yakinlagsmanin sebebinin
ugrayacaklar1 ayrimcilia karsi ortak miicadele ihtiyact oldugu sdylenebilir (Massicard,
2007: 56).

Aleviligin DP doneminden sonra yogun olarak giindeme gelmesiyle beraber 1966
yilinda Aleviler adina Birlik Partisi kuruldu. Partinin amblemi on iki yildizla ¢evrili bir
arslandi. Amblem dogrudan Aleviligi animsatiyordu. Aslan Hz. Ali’yi, on iki yildiz da
on iki imami ifade ediyordu. Parti Alevi tabanina seslenmekle beraber siyasal diizenin
Alevilige dayali olmasi ¢abasinda degildi. Partinin kurucularindan Hasan Tahsin
Berkman, gazeteci Kelime Ata’nim iddiasina gore NATO’da Calisan, Milli Istihbaratta
gorev yapan, CKMP’de milletvekili aday1 olan bir isimdi. Kuruculardan Av. Cemal
Ozbey Cemal Giirsel ile goriisen Alevi heyetinde bulunmustu. Kuruculardan diger biri
olan Feyzullah Ulusoy da Celebi ailesine mensuptu. Ayrica iki emekli albay da
kurucular arasinda yer almisti. 27 Mayis darbesini yapan Milli Birlik Komitesinden
Sitki Ulay da Birlik Partisinde siyaset yapanlardan biridir (Ata, 2007: 52-55)
(https://www.haberler.com/alevilerin-ilk-partisini-istihbaratci-general-haberi/, (Er Tr:
25.5.2018). Programinda kiiltiirel sahada ‘devrimci, halkg1, Tiirk¢ii ve Atatiirk¢ii” bir
politika takip edeceklerini belirten partinin tek parti CHP’si ile 6nemli oranda doktrin

ortakligina sahip oldugu goriiliir. Programinin bazi1 maddeleri su sekildedir:

15 —) Tezelden toprak, tarim ve mesken reformlar1 yapmak
24 —) ibadet dilini ve dini 6grenimi Tiirk¢elestirmek,

! Diyanetin kuruldugu 1924 yili ile 1965 yillar1 arasinda Diyanet sleri Baskaninin Hac dahil Yurt disina
seyahat etmesi yasakti (http://www.haber7.com/guncel/haber/858506-devletin-derdest-ettigi-diyanet-
isleri-baskani).

1> Celebi ailesi soyadi kanunu ¢ikarildiktan sonra ‘Ulusoy’ soyadini almustir
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25 —) Diyanet Isleri Bagkanligini, gesitli inang gruplari arasindaki dengeyi ve esitligi
saglayacak ve bunlarin inang ve vicdan oOzgiirligiine saygi gosterecek sekilde

tegkilatlandirmak,
26 —) Vatandaglar arasindaki ik, din, mezhep, renk, cins ayirimi yapilmasini dnlemek;
vicdan, din, mezhep ve inan¢ hiirriyetlerini, ihlal, tezyif ve tahkir edenlerin

cezalandirilmalari i¢in Tiirk Ceza Kanununa Sarih hiikiimler koymak,
27 —) Dini egitim ve Ogretim yapilan yerlerde ve buralarda okutulan ders kitaplarinda

mezhep tefrikini 6nlemek, dini egitim ve 6gretimi belli bir mezhebin tekeli  altina
sokmamak,

Amaglarimiz ve Temel ilkelerimiz
9 — Herkesin vicdan ve dini inang ve kanaat hiirriyetine saygi gostermek kamu diizenine
veya genel ahldka veya bu amaglarla ¢ikarilan kanunlara aykirt ~ olmayan ibadetler, dini ayin
ve torenleri serbest birakmak, kimseyi ibadete, dini ayin ve torenlere katilmaya dini inang
ve kanaatlerini agiklamaya zorlamamak ve dini inang ve kanaatlarindan dolay1 kinamamak
(https://acikerisim.tbmm.gov.tr/xmlui/handle/11543/802, (Er Tr: 26.5.2018).

Parti programimnda CHP’nin alt1 ilkesine ek olarak tek parti doneminde yeterince
basartya ulasamayan ibadet dilinin Tiirk¢e yapilmasi gibi reformlarin yer almasi
Atatlirk¢iiliikte ileri bir diizeyi ifade eder. Partinin CHP’den temel farkinin Diyanet
konusunda oldugu goriiliir. Birlik partisi Diyaneti cesitli inang guruplari arasindaki
dengeyi ve esitligi saglayacak sekilde yeniden yapilandirmay: hedefler. Diyanette
Alevilikle ilgili bir birimin olmasiyla denge ve esitlik saglanmalidir. Din egitiminde
belli bir mezhebin tekeli olmamalidir. Bununla kastedilenin ders kitaplarinda din
egitiminin Siinni Islam’a gére yapilmasi oldugu aciktir. Ayni sekilde (Alevi) ayin ve
ibadetlerin de genel ahlaka ve kanunlara aykir1 olmamak iizere serbest olmasi
gerektiginin vurgulanmast Alevi ibadetlerinin o donem i¢in yasak oldugunu ima
etmektedir. Parti programinda agiklandigi iizere vaad edilen konulardan biri de toprak
reformuydu. Parti bu madde ile Sol’a mesaj vermekteydi.

1967 yilinda parti bagkani Hasan Tahsin Berkman ABD yanlis1 agiklamalar
yaptig1 i¢in parti bagkanligindan diisiiriildii. Onun yerine Millet Partisinden transfer
edilen Hiiseyin Balan secildi. Hiiseyin Balan doneminde partide bir kisim ayrilmalar
yasandi. Fakat bu ayrilmalar partiyi zayiflatacak diizeyde degildi.

Birlik Partisi Berkman ve Balan donemlerinde dedeler vasitasiyla Alevi toplumu
ile bulusuyordu. Bu siirecte Alevi ozanlar koylerde partinin teskilatlanmasinda
propaganda hizmeti goriiyorlardi. Partinin Alevi halki ile bulugsmasinda Bektasi dergahi
da 6nemli bir rol oynuyordu. Ciinkii dergahin temsilcisi olarak Feyzullah Celebi’nin de
parti  kurucular1 arasinda yer almast bu bulugsmayr kolaylagtirmistir.

(http://www.uzumbaba.com/alevi/alevilerin_ilk_siyasi_partisi.htm- 17.10.2018).
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Birlik Partisi 1968’de yapilan kismi senato ve yerel secimlerinde Alevi niifusunun
yogunlastig1 orta Anadolu’da(Tunceli harig) neredeyse biitiin Alevi oylarini ald1. Ulke
ortalamas1 olarak diigiik bir oranda kalan partinin Amasya'da ylizde 20.7, Tokat'ta
yiizde 16.2, Erzincan'da yiizde 15.6, Corum'da yiizde 14.5, Malatya yiizde 6.8 ve
Sivas’ta yiizde 6.2'lik basar1 elde ettigi goriiliir (http://www.kentakademisi.com/chp-
nin-dogum-sancilari/11280/- Er Tr: 15.5.2018). 1969 Milletvekili se¢imlerinde
Amasya’da ylizde 23.56, Tokat’ta yiizde 17.7, Erzincan’da yiizde 13.8, Corum’da yiizde
16.88, Malatya’da yiizde 11.76, Sivas’ta 16.70 oy almasi BP’nin Erzincan hari¢ bu
illerin hepsinde oyunu arttirdigini gosterir. 1969 se¢imlerinde Tiirkiye genelinde Birlik
Partisi toplamda yiizde 2.8 oyla sekiz milletvekili ¢ikardi. Bunlardan iicii Ulusoy
ailesindendi (https://www.tbmm.gov.tr...iller?p_secim_yili=1969&p_parti=5- Er Tr:
15.5.2018).

BP 1969 secimlerinde sadece Kiirt Alevi niifusunun yogun yasadigi Tunceli’de
yeterli destegi gormedi. Bunun nedeni, partinin Tiirkgiiliige ve Atatiirk¢iiliige ¢cok vurgu
yapmast olabilir. Arap Alevilerin de Kiirt Alevileri gibi 1969 yilinda yapilan
milletvekili se¢cimlerinde Birlik Partisine pek ilgi gostermedikleri anlasilmaktadir. Hatay
ilinde 137 880 segmenden 2974 kisi(% 2.1) BP’ye oy vermistir. Arap Alevilerin en
yogun yasadigi Samandag’da se¢gmenlerin % 0.9’u BP’ye oy vermistir (12 Ekim 1969
Milletvekili Secimi Sonuglari. Tiirkiye Cumhuriyeti Basbakanlik Devlet Istatistik
Enstitiisti, Yaymm No: 610). Kiirt Alevilere benzer sekilde BP’nin Arap Alevileri
arasinda da ragbet gormemesinin nedeni, BP nin Tiirk milliyetciligine yaptig1 vurgu
olsa gerektir. Arapgaya yasak konulmasina tepki gosteren Arap kokenli Alevilerin
Tirkce disinda kalan dillere karsi olduklarini parti programlar ile ilan eden BP’ye
destek vermeleri beklenemezdi.

1969 se¢imleri sonrasinda yapilan kongrede Birlik Partisi se¢cim sonuglarini
yetersiz buldugu i¢in baskan degisikligine gitti. Yeni donemde partiyi biraz daha sola
yaklastiracak olan Sivas milletvekili Mustafa Timisi genel baskan secildi. Timisi
doneminde parti programinda da bazi degisiklikler yapildi. Daha 6nce benimsenen
donuk Atatiirk¢iilik yerine ‘olusan, yiten ve yeniden olusan’ Atatiirk¢li devrim
yaklasimi benimsendi. Bu degisiklikle sol siyasete bir alan agilmis oldu. Degisim veya
daha radikal ifadesi ile devrim, siirekli hale getirilmis oldu. Bu asamaya gelinmesinde

Tiirkiye Is¢i Partisinde siyaset yapanlarin agik etkisi bulunmaktaydi. Ayn1 dénemde
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BP’nin diyanetle ilgili tutumunun da degistigi goriiliir. Daha 6nce Aleviligin de temsil
edildigi bir Diyanet talep edilirken yeni durumda °‘laik bir lilkede Diyanete yer olamaz’
yaklasimi benimsendi.

BP’nin bu yeni yonelimi partide geleneksel Alevi toplumunun temsilcisi olan
Ulusoy’larm BP’yi TiP benzeri bir parti olmakla suclamasina neden oldu. 1970 yilinda
Adalet Partisinin giiven oylamasinda ii¢ii Ulusoy’lardan olmak iizere bes BP
milletvekilinin kabul oyu vermesi bu vekillerin partiden ihrag edilmesine neden
olmustur. Bu ayn1 zamanda partinin geleneksel Alevi tabanindan koparak sola
kaymasinin da tescili olur (Calislar, 2009: 54).

1970 yilinda BP Iran adma calisan bir parti olarak elestirilmeye baslayinca
isminin basina Tiirkiye ekleyerek Tiirkiye Birlik Partisi oldu. 1973 secimlerinde parti,
1971 yilinda kapatilan TIP’li segmenlerin oyunu almak icin, TIP ile se¢im ittifaki yaptu.
Bu se¢imde parti Demokratik Sol olarak halkin karsisina on iki imami hatirlatan on iki
ilke ile ¢ikti. Bu on iki ilke sunlardi: Devrimcilik, Toplumculuk, Atatiirk¢iiliik,
Demokrasi, Halkeilik, Devletcilik, Cumbhuriyetcilik, Bagimsizlik, Ozgiirliikgiiliik,
Laiklik, Esitlik ve Yurtseverlik. Bu se¢cimlerde parti % 1.1 ile sadece Mustafa Timisi’yi
milletvekili sectirebilmisti. 73 se¢imlerinden sonra TBP sol fraksiyonlarla daha siki
iligkiler gelistirdi. Sol guruplar partinin kurumsal kimliginden faydalanarak kendi
diisiincelerine uygun sempatizan kazanmaya calisiyorlardi. Parti yonetimi ile sol
guruplar arasinda bundan dolay1 yaganan goriis ayrilig1 sol guruplardan bazisinin kendi
kadrolarini partiden ¢gekmesine neden oldu.® 1977 yilinda yapilacak secimlerde CHP ile
ittifak kurulmasi ¢abasina CHP olumsuz karsilik verince tek basina girilen se¢imde
hi¢bir milletvekili ¢ikarilamadi. 1980°de parti programinda bir degisiklik daha yapilarak
partinin komiinizme kars1 oldugu maddesi programdan cikarild1 (Ertan, 2017: 47).
Boylece komiinizme kapi aralanmis oldu. 1980 yilinda yapilan askeri darbeden sonra
parti kapatildi ve sonradan acilmasi i¢in de herhangi bir tesebbiiste bulunulmayinca ilk
Alevi partisi olan TBP nin kurumsal kimligi sona ermis oldu.

TBP’nin siyasal seriiveni dikkate alindiginda Alevi toplumunun kimlik siyasetine
bagl bir siyasallagsmaya iki ayri tepki verdigi goriiliir. Bunlardan birisi biiyiik sehirlere

goc etmis olan Alevilerin TBP’ye ilgi gostermedikleri goriiliir. Bunun nedeni gog

16 Dogu Peringek liderligindeki Tiirkiye Ihtilalci Isci Koylii Partisi TBP I¢inde teskilatlannusti. Bir siire
sonra TBP’den partinin anahtarlar1 istenmis ve bu istek kabul edilmeyince bu partiden desteklerini
cekmislerdir (Ertan, 2017: 46).
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yoluyla yer degistirmenin Alevi toplumunu Alevi geleneksel yapisindan uzaklastirmasi
olarak diisiliniilebilir. Go¢ yoluyla baska yerlerde yasayan Alevi niifusun BP yerine sol
soyleme sahip olan CHP ve IP gibi partilere yoneldigi goriiliir. Diger taraftan geleneksel
Aleviligin gog¢ten nispeten az etkilendigi bolgelerde Alevilerin neredeyse topyek(n
BP’ye destek verdikleri goriiliir. 1969 segimlerinde Malatya, Erzincan, Corum, Tokat ve
Amasya gibi Alevilerin yasadiklar1 bolgelerde BP’nin, Alevi niifusunun bu bolgelerdeki
miktarina yakin bir oy orani ile desteklenmis olmasi1 bunu gosterir. Bu sonu¢ daha ¢ok
Tirk etnik kokenine mensup Aleviler i¢indir. Ayn1 donemde Kiirt Aleviliginin merkezi
olan Tunceli’de BP’nin ¢ok az desteklenmesi Kiirt Alevilerinin Alevi kimlik partisi
olarak kurulan BP’ye destek vermedigini gosterir. Bunun sebebi ise BP’nin tek parti
déneminde Aleviligin bir Tirk inanigi olarak degerlendirilmesi seklindeki Kemalist
yaklagimi aynen benimsemesi olarak diisiiniilebilir.

1969 se¢imlerinden sonra BP’nin alinan sonucu yetersiz bulmasindan dolay1
baskan degisikligine gitmesi ve BP’de Mustafa Timisi doneminin baslamasiyla beraber
hem Alevi toplumunda hem de Alevi partisi olarak kurulan BP’de sol siyasal soyleme
dogru bir yonelmenin oldugu goriiliir. Soguk savas anaforunun Tiirk siyasal hayatinda
etkisini arttirdig1 yetmisli yillarda se¢gmenlerin tercihleri de bundan etkilenmistir. Ortaya
cikisinda soguk savas kosullarinin etkisinin de rol oynadig1 milliyet¢i siyasal sdylemin
bu donemde partilesmesiyle beraber sag-sol siyasal sdylemine dayali toplumsal
kamplagma  Alevilerin de siyasal diizlemde kendilerini sol yelpazede
konumlandirmasina neden oldu. BP’nin yetmisli yillarda kimlik partisi olarak ve belki
de Alevi se¢menindeki yonelisin izini siirerek sol sdyleme yonelmesi de bunu gosterir.
Fakat Alevilerin sol siyasal akimlara yonelmesi Alevi partisi TBP’nin de oylarinin
erimesine neden olmustur. Aleviler soguk savas siirecinde kimlik partisi BP yerine
CHP’ye yonelmislerdir. Bunun CHP’de yasanan bazi gelismelerle ilgisi sonraki

boliimde degerlendirilecektir.

3.3.3.1.3. CHP ve Alevilik

1966 yilinda kurulan BP Alevi siyasallagmasi i¢in bir baglangic1 ifade etmekteydi.
Alevi toplumuna dayanmayi hedefleyen BP’ye ragmen ozellikle 70°1i yillarda
Alevilerin CHP’ye giiclii bir destek verdikleri goriiliir. Bu destegin CHP’nin

Cumhuriyetin kurulusundan sonra Aleviler i¢in oldukca anlamli kabul edilen Laikligin
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getirilmesi ve seriatin kaldirilmasi ile ilgili oldugu iddia edilmektedir. CHP’ye verilen
toptan bir Alevi desteginden bahsedilemeyeceginden dolay1 bu degerlendirme gergegi
yeterince ifade etmemektedir. Alevilerin siyasal tutumlarinin belirli zaman araliklarinda
degiskenlik gostermesi de bunu gostermektedir. Alevilerin CHP’ye yonelmesinde
kentlesme ile beraber yasanan goclerin Alevi sosyal yapisini degisime ugratmasindan
kaynaklanan kimlik bunalimi etkili oldugu gibi soguk savas sartlarinin da etkisi
bulunmaktaydi. Alevilerin CHP’ye verdikleri destegin ideolojik ve mezhepsel
gerekcelerden kaynaklandigr iddiasi yerine ekonomik gerekgelere dayanmasi sdylemi
daha agiklayic1 gelmektedir. Mezhepsel gerekgeler soguk savas siirecinin de etkisiyle
Alevilerin yakin durduklari sinifsal tutumu etkilemistir. Alevilerin CHP disindaki
partilere ve DP’ye verdikleri destek CHP ile kosulsuz bir ittifaklarinin olmadigini
gostermektedir. Fakat surasi bilinmelidir ki Alevi siyasal tutumunda Laiklik 6nemli bir
belirleyici etken olmustur.

Soguk savag siirecinde Tiirk siyasetinde onemli bir yer tutan ‘anti komiinist’
sOylem Alevi siyasal tutumunun CHP ile iliskilendirilmesinde 6nemli derecede rol
oynamistir. 1950’11 yillardan itibaren s6zii edilen komiinizm karsithiginda islevsel olan
milliyet¢i ve Islamci sdylemin &ne ¢ikmasi, kendini ekonomik alt guruplarla
iligkilendiren Alevilerin de kendilerini sol sdylem yaninda konumlandirmasina neden
oldu. DP déneminde milliyet¢i ve Islamci akimlarin dogrudan komiinizm karsithgini
ifade edecek sekilde ortaya ¢ikmadigi goriiliir. DP’nin ezilmis ve horlanmis halk
kitlelerinin destegiyle iktidara gelerek ideolojik devletten hizmetkar devlete ge¢me
yolunda adimlar atmasi muhalif sol sOylemin toplumsal zemin bulmasim
engellemekteydi. Diger taraftan ekonomik olarak alt diizeyde olan kesimlerin DP
zamaninda nispi olarak elde ettikleri ekonomik gelismislik de solun taban bulmasini
imkan tanimamaktaydi. DP zamaninda alt smiflarin devlet erkine ortak olmasinin
meydana getirdigi tatmin de bagka yonelimleri azaltmaktaydi.

DP’nin tek parti doneminde magdur edilen toplumsal kesimlerle kurdugu bag
toplumsal kesimlerden Siinni Islam’a mensup olanlarin DP’de siyaset yapmalarina
neden olmustur. Aleviler dislandiklarindan dolayr DP’de siyaset yapan kadrolarla ayni
parti catis1 altinda siyaset yapma olanag bulamamislardir. Ayrica DP’nin Siinni islam’a
mensup olan kesimlerin sorunlarin1 ¢ézmek icin atti§i adimlar Alevi kesimlerin DP’yi

Siinni islam’a yakin duran, Alevi taleplerine duyarsiz bir parti olarak algilamalarma ve
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ondan sogumalarina neden olmustur. Alevilerin CHP’ye yonelmelerinde bu tecriibelerin
de etkisi olmustur.

Alevi CHP yakinlagsmasinda etkili olan diger bir durum milliyet¢i hareket ve
Islamc1 hareketin miistakil birer siyasi akim olarak ortaya c¢ikmasidir. Milliyetci
hareketin siyasal sOylemini negatif bir tutum olarak antikomiinizme bina etmesi
Alevilerin korunma saikiyle CHP’ye yonelmelerine neden olmustur. 1970’li yillar
Milliyet¢i Cephe Hiikiimetlerinin koalisyon(AP, MHP, MSP, bazen Demokratik Parti)
kurduklar1 donemdir. Kentlesme siirecinde toplumsal goriintirlikkleri artan Alevi
toplumunun Milliyetci Cephe Hiikiimetlerini, Islamc1 ortak ve soguk savas ikliminde
kendini dogrudan sol karsitligina konumlandiran milliyet¢i kanattan dolayi, tepkiyle
karsiladiklar1 bilinmektedir. CHP bu siyasal diizlemde Aleviler i¢in neredeyse tek
alternatif olarak goriilmekteydi.

Alevilerin CHP’ye yetmisli yillarda verdikleri destekte en 6nemli etkenin CHP’de
1972 yilinda meydana gelen genel baskan degisikligi ve sonrasinda CHP’de meydana
gelen degisim oldugu soylenebilir. Bu tarihte CHP genel bagkan Ismet Inénii yerini
‘ortanin solu’ sdylemini bir halk motivasyon slogani haline getiren Biilent Ecevit’e
birakti.

Ortanin solu sdylemi CHP’nin kentlesme ve sanayilesme siirecinde yasanan
sosyoekonomik doniisiime cevap verme ¢abasinin iiriiniidiir. Bu sdylem planlama, adil
vergilendirme, kirsal kalkinma, hizmet ve yatirimlarda bolgesel esitlik, her aileye
saglikli konut, gecekondu sorununa ¢6ziim, toprak reformu, kamusal saglik hizmetleri,
kamu isletmelerinde is¢ilerin karar alma siireglerine katilimi gibi alt basliklarla ifade
edilen bir proje olarak dile getirilmistir. Projenin hedefi kentlesmekte ve sanayilesmekte
olan bir ilkenin sosyal adalet temelinde bir refah devleti olmasiydi. Alevilerin de
kentlesme ile beraber alt gelirli ve orta gelirli siniflar i¢inde yer almasi, ‘ortanin solu’
sOylemine sicak bakmalarina neden olmustur. S6ylemi halk diline ¢evirerek popiilist bir
politik ifadeye ¢eviren CHP’nin yeni genel baskani Biilent Ecevit sol siyasal yaklagimin
proletaryasina ve is¢i sinifina atif olmak tizere ‘halk’ kavramini kullanir. Sosyalist
ideolojide bulunan isci siist ile burjuva sinifi arasindaki ekonomik somiirii lizerinden
yasanan miicadele Ecevit’in sOyleminde halk ve iktidar sahipleri, halk ve elitler, halk ve
aydinlar, halk ve devlet seklinde ¢esitlenen ikilemlere doniisiir (Ertan, 2017: 60). Ecevit

‘halk’ sOylemini Solun is¢i sinifini animsatacak sekilde fakat Marx’in devriminden
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farkli olarak demokratik yollarla iktidar yapmayi vaad eder. Kendisini de bu
ikilemlerden halk ile 6zdeslestirir. Kendisiyle 6zdeslesen mavisi, kdyliilerin yaygin
olarak kullandig1 kasketi ile halktan biri olarak goriiliir. Buna gére Ecevit iktidara
geldiginde halk ile iktidar sahipleri, elitler, aydin ve devlet arasindaki ayrim sona
erecektir. Ecevit’in CHP’yi sol siyasal ideolojiyle bulusturan bu sdylemi kentlesmeden
ortaya ¢ikan varos mahallelerinde yanki buldugu gibi sanayilesmenin artmasiyla
meydana gelen gorece is¢i smifi sayilabilecek kesimlerde de yanki buldu. Alevi
toplumu kentlesmeden dogan ve sehir varoslarinda énemli bir yer tutan kesimlerden biri
olarak bu sdyleme olduk¢a yakin durdu.

Tarihsel hafizas1 dikkate alindiginda Alevi toplumu, Osmanli doneminden beri
ekonomik ve sosyal statii olarak alt kesimleri temsil etmekteydi. Ayni durumun
Cumbhuriyet sonrasi donemde de devam ettigi diistiniiliirse sol siyasal ideolojinin
ekonomik geri kalmislik ve ezilmislik soylemi Alevi toplumunu da ifade eder. Benzer
sekilde Alevi tarihinin en baslarinda yer alan Babailer isyan1 ve 1500°1i yillarin basinda
meydana gelen ve ekonomik gerekgelere dayanan Alevi isyanlar diisiintildiigiinde solun
isyan/devrim sOylemi de Alevilikle kolayca 06zdeslesebilecek bir yaklasimdir.
Dolayistyla Ecevit liderligindeki CHP’nin Aleviler arasinda siyasal sempati toplamasi
beklenen bir netice olarak goriilebilir. Ger¢i CHP’nin Halkgilik prensibinin de Ecevit
sonrasinda uygulamaya konulan siyasal sOylemle teorik bir baglantis1 bulunmaktadir.
Fakat toplum arasinda CHP halk¢ilig1 i¢in sdylenen ‘halk i¢in halka ragmen’ sdylemi
Ecevit’in sol bir sOylem olarak halki 6ne ¢ikarmasindan farkli algilanmistir. CHP
halk¢iligr Kemalist inkilaplarin halk tabakalarina ulastirilmasi ve yayginlastirilmasini
ifade ederken ‘Ecevit halk¢iligi’ ise ekonomik ve sosyal statii olarak geri kalmig
kesimlerin bundan kurtarilmasini ifade eder.

CHP’yi sol siyasal sdylemle bulusturan Biilent Ecevit bu donemde parti
teskilatlarim halka acti. Bunun etkisi partinin tiye kayitlarina ve aldig1 oy miktarina da
yansidi. Istanbul’da CHP’ye iiye olan segmen sayis1 1968 ile 1975 yillar1 arasinda yiizde
318 artis gosterdi. Ayn1 donemde Istanbul’daki segmen sayisinin yiizde 58 artmasi iiye
artisinin CHP’nin yeni sdylemine bagli olarak meydana geldigini gosterir (Schiiler,
1999: 111). Alevilerin Ecevit liderligindeki CHP’ye verdigi destek, 1970’lerde Alevi
yerlesim yerlerinde CHP oylarindaki artistan da anlasiimaktadir. Inénii liderligindeki

CHP 1969 secimlerinde niifusun ¢gogunlugu Alevilerden olusan Tunceli’de yiizde 18.88,
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Arguvan(Malatya)’da yiizde 31.6, Divrigi(Sivas)’de yiizde 14.9, Almus(Tokat)’ta ylizde
13.4 ve Samandag(Hatay)’da ylizde 33.4 oy almistir. Bu donemde Tunceli ve
Arguvan’da TIP’in, Arguvan, Divrigi ve Almus’ta da BP’nin Tiirkiye ortalamasinin ¢ok
lizerinde bir temsil miktarina c¢iktig1 bilinmektedir. 1973 seg¢imlerinde ise CHP
Tunceli’de % 70, Arguvan’da % 84.9, Divrigi’de % 38.9, Almus’ta % 48.7 ve
Samandag’da % 39.9 oraninda oy almistir. 1977 sec¢imlerine gelindiginde ise bu oy
oranlar1 daha da artarak Tunceli’de % 66.27, Arguvan’da % 87.5, Divrigi’de % 60.7,
Almus’ta % 61.7 ve Samandag’da % 91 seviyesine ¢ikmustir (Ertan, 2017: 63).

CHP’nin elde ettigi bu se¢cim sonuglar1 Ecevit tarafindan dile getirilen ortanin solu
siyasal sdyleminin Aleviler arasinda biiylik bir oranla sahiplenildigini géstermekteydi.
Dikkat ¢ekici diger bir nokta bu sdylemin Kiirt Aleviliginin merkezi olan Tunceli de de
yiiksek bir seviyede destek buldugudur. Daha genel bakildiginda Cumbhuriyet sinirlar
icindeki, Arap Alevileri olan Nusayriler dahil biitiin Alevi merkezlerinde biiyiik bir
seviyeye ulastigi goriiliir. Cikan sonug¢ degerlendirildiginde Alevi toplumunun bu
donemde kendini ekonomik smif diizlemi igerisinde emekg¢i sinifla 6zdeslestirdigi

sonucuna ulasilabilir.

3.3.3.1.4. Radikal Sol Partiler ve Aleviler

1970’11 yillar CHP’nin Alevi halki i¢in cazip gelen ortanin solu sdylemine sahne
oldugu gibi birgok sol guruplarin da faaliyet donemi olmustu. Irili ufakli sol siyasi
guruplar da Alevilerle yakin iligkiler gelistirmislerdi. Bunun karsilikli bir ¢ikar iligkisi
ile oldugu kadar Aleviligin dinsel kimligi ile de ilgisi vardi. Kent varoslarinda yeterince
entegre olamamis halde bulunan Alevi niifusu ile sol guruplarin Kkitlesellesme
ihtiyacinin ¢akigsmasi Aleviler ile sol akimlarin yakinlasmasina yol agmaktaydi (Ertan,
2017 68). Diger bir sebep ise geleneksel Alevilikten kopan geng kusak Alevilerin
biitiinliyle sekiiler bir hayatin igerisinde kendilerini ekonomik bir miicadele sahasinda
konumlandirmalariydi.

Yetmisli yillarda sol partilerin Aleviler ile kurduklari ittifakta Aleviligin Marksist
yaklasima uygun olarak ele alinmasi da 6nemli bir yer tutmustur. Bu donemde Alevilik
baz1 kesimler arasinda devrimci bir Ogreti ve zamanindan Once ortaya ¢ikmig bir
kollektivizm bi¢imi olarak goriilmeye baslanmistir. Alevi tarihsel mirasinda bu

degerlendirmeyi hakli kilacak yeterince materyal bulunabilirdi. Alevi ozanlarinin
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nefeslerinde bulunan muhalefet unsurlar1 bu dénemde devrimci bir anlam yiiklenerek
sosyalizme uyarlandi. Tarihsel Alevilikte yer alan bazi kavramlar sosyalist sdyleme
gore yeniden anlamlandirilarak giindeme geldi. Onceden Hakk(Allah)’a ulasma amaci
icin ugras verilirken simdi onun yerini hak(hukuk) arayisi almisti. Aleviligin tarihsel
simgelerinden olan Kizilbasliktaki kizil renk, devrimin kizilina doniistii. Alevilik bu
stirecte sosyalizme uyarlanmasi sayesinde evrensellesirken ayni zamanda dini ve ulusal
boyutundan koparilmis olur. Radikal solun Alevilik ile kurdugu bu ittifak sag kanat
milliyetci ve Islamcilarinin Aleviligi dinsizlik olarak gdrmelerine de neden olmaktaydi.
Bu bakis agisiyla Kizilbaslik bazi kesimler tarafindan ‘kendisine karsi harekete
gecilmesi gereken bir diisman’ olarak degerlendirilmekteydi. [limli Aleviler de Sag
kanattaki bu yaklasimdan etkilenmekteydi (Massicard, 2007: 60-61).

Sol ile Alevilik arasinda meydana gelen bu yakinlasmada 6zne konumunun
Alevilige degil sola ait oldugu belirtilmelidir. Alevilik bu siirecte ‘sol ile ittifak
kurmanin kavramsal materyallerini saglama’ konumunda yer alir. Radikal sol ile
Alevilik arasinda meydana gelen ittifak Solla 6zdeslesmis olan Aleviler ile Siinni kesim
arasmdaki saflasmanin daha belirginlik kazanmasma neden olur. Ozellikle iki kesimin
beraber yer aldig1 kentler mezhep ¢atigsmalarinin ¢ikarilmasina elverisli bir ortam haline
gelir. Nitekim sonradan iki niifus kesiminin beraber bulunduklar1 Malatya, Sivas, Marag
ve Corum’da meydana gelen olaylar radikal solla 6zdeslesmis Alevilik ile Siinnilikle
Ozdeslesen radikal milliyet¢ilik arasinda ¢ikmistir. Aymi sekilde solun sosyalist
ideolojinin  pratik bir karsiligi olarak kurmaya calistigi ‘kurtarilmis bolge’
mahallelerinin de Alevi yerlesimciler tarafindan kullanilan mahalleler olmas: solun
Alevileri ‘sosyalist ideolojinin uygulanmasina olanak taniyan proletarya smifi’ olarak
konumlandirmak istedigini gdstermektedir. Istanbul’da sol guruplarm etkisiyle kurulan
Gazi, 1 Mayis, Okmeydani, Nurtepe ve Giilsuyu gibi mahalleler bu amagla kurulan
yerlesim yerleridir (Massicard, 2007: 61; Ertan, 2017: 68). Tiirkiye Emekg¢i Partisi,
Aydilik Hareketi, Halkin Birligi, Halkin Kurtulusu gibi radikal sol guruplarin
orgiitlendikleri kirsal bolgelerin Alevi kdyler olmast solun Alevi kesimle Alevilik
tizerinden degil dogrudan sosyalizm tizerinden baglanti kurdugunu gostermektedir.

Tirkiye’de soguk savasin toplumsal kamplasmaya yol acacak diizeyde kendini
hissettirdigi 1970’11 yillarda yasanan sag sol c¢atismalarmin Arap Alevi toplumu

arasinda da etkisini gosterdigi bilinmektedir. 1965 secimlerinde TIP Hatay’da
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milletvekili ¢ikarmustir. TIP’in Hatay’da ¢ikardigi milletvekili Yahya Kanbolat Cerkez
asilli olmakla birlikte Isci Partisinden secilmistir. Arap Alevilerin TIP’e bu dénemde
kismi bir destek verdikleri anlagilmaktadir. TIP 1965 segimlerinde Tiirkiye genelinde %
2.97 oraninda oy aldig1 halde ayni se¢imlerde Hatay’da % 4.61 oraninda oy almistir
(https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.secimdeki_partiler?p_secim_yili=
1965- Er Tr: 19.6.2018). Bu donemde Arap Alevilerin siyasal alana Alevi veya Arap
kimligi ile degil sol siyasal sdylemle devrimci olarak katildiklar1 goriilmiistiir. Etnik
olarak Tiirk ve Kiirt Alevilerinde goriildiigii gibi Arap Alevilerin de gen¢ kusaklar
radikal sol akimlarin i¢inde yer almislardir. Orta yas ve istli olanlarin ise hem AP’ye
hem de CHP’ye destek verdikleri goriilmistiir. Radikal sola duyulan yakinlik Arap
Alevilerin ekonomik, etnik ve mezhepsel olarak dislanan bir kesim olmalar ile ilgilidir.

Aleviligin solla yasadig1 yakinlagsmanin diger bir yiizii Aleviler arasindaki kusak
farkindan kaynaklanan tutumdu. Radikal sol akimlarda yer alanlar daha ¢ok Alevilerin
geng kusaklariydi. Orta yas ve tizeri Alevi kesimi, CHP’nin ortanin solu agilimini sosyal
demokrasi sinirlar1 igerisinde kalarak dillendirmesini yeterli bulmaktaydi.

Radikal sol akimlarin siyasal sdylemlerini Alevi tarihsel mirasindan devsirirken
basvurduklar1 en énemli malzemelerden biri Alevi miizikleriydi. Tiirkiye Is¢i Partisinin
1965 segimlerinde Pir Sultan Abdal’in ‘gelin canlar bir olalim’ deyisini kullanmasi ve
ayni zamanda Alevi ozanlariin propaganda amaciyla diizenledikleri Alevi geceleri de
miizik tizerinden kurulan yakinlasmanin 6rnegiydi (Ertan, 2017: 67).

Alevilerin seksen Oncesi soguk savas slirecinde siyasallagma egilimlerine
bakildiginda ¢ ayr1 yaklasimin oldugu gorilir. Bu konuda yapilmis ayrintili
istatistiksel ¢aligmalar olmamasina ragmen bazi degerlendirmeler yapmak olanaklidir.
Bunlardan biri, gogten nispi olarak az etkilenmis ve Corum, Malatya, Sivas, Tokat ve
Erzincan gibi Orta Anadolu bolgesinde yogunlagsan Alevi toplumunun bir kimlik partisi
olarak ortaya c¢ikan BP’ye yiiksek oranda destek verdikleri goriiliir. Fakat bu destek
yetmisli yillarda iilke sinirlar icerisinde soguk savas ikliminin, siddeti de igerek sekilde
gindeme gelmesiyle ve CHP’de hem sdylemsel hem lider diizeyinde yasanan
degisikligin de etkisiyle BP’den CHP’ye kaymistir. BP’nin Alevi kesimlerden gelen
destegi kaybetmesinde geleneksel Alevilige iliskin takindigi olumsuz tutum da etkili
olmustur. Agirlikli olarak CHP desteklenmesine ragmen ayni dénemde radikal sol

akimlar da Alevi kdyleri arasinda drgiitlenme imkani bulmustur.
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Asirt kentlesmeden meydana gelen Alevi niifusun Ozellikle gen¢ kusaklarinin
CHP ve BP yerine daha radikal sol ¢izgide yer alan Sosyalist akimlara yoneldigi
goriliir. Bu kesimler CHP’ nin sol sdylemini daha yumusak bulduklar i¢in daha radikal
ve devrimci marjinal sol partilere yoneldiler. Geng kusak Alevi kesimin BP’ye destek
vermemesi BP’nin sol bir sdylemle degerlendirilmesinden kaynaklanmaktaydi. Bu
sOyleme gore Alevi toplumu dedeler tarafindan somiiriilmekteydi. BP ise geleneksel
Aleviligin 6nde oldugu bir anlayisla ortaya ¢ikmisti. Hem merkezi Bektasi Celebileri
hem de dedeler tarafindan desteklenmekteydi. Gogler vasitasiyla geleneksel Alevi
inanisindan siyrilan gen¢ kusak Aleviler, BP’yi sOmiiriiciilerin partisi olarak
degerlendirdikleri i¢in desteklememekteydi. Bu kesimlerin kimligi Alevi olmaktan 6nce
soldu (Donmez, 2003: 49). Sol radikal akimlarinin itici giicii geleneksel Alevilik
baglarindan kopan Alevi kokenli genglerdi. 1960 ile 1980 yillar1 arasinda Alevi toplumu
ile ilgili en genel degerlendirme i¢in BP, CHP ve Radikal sol akimlar arasinda degisen
bir yelpazeye siyasal destek verilmistir denilebilir. Bunlarin arasinda en genis
kapsamlist CHP’ye verilen ve 1980 darbesine dogru tekrar azalma trendine giren
destektir. Aleviler arasinda Kiirt Aleviliginin radikal sol egilimlere Tiirk etnik kokenli
Alevilerden daha fazla ilgi gosterdigi de ayrica belirtilmelidir. Bunun nedeni
Cumbhuriyetin tek parti doneminde Kiirt kimliginin, travma yasayacak diizeyde ugradigi
siyasal siddet olmalidir. Uygulanan siyasal siddet CHP’nin Kiirt toplumu arasinda
sempati toplasini engellemistir. Bunun tek istisnas1 Tunceli’nin Ecevit CHP’sine verdigi
ve tamamen sol beklentilere dayanan destektir. Alevi toplumunun 1980 oncesinde
yasadiklar1 siyasal tecriibeler daha sonraki siyasal tutumlarinin belirlenmesinde ve

kimlik siyasetinin itici kadrolarinin yetismesinde 6nemli bir rol oynamustir.

3.3.3.1.5. Milliyet¢i Hareket ve Alevilik

Cumbhuriyet 6ncesi donem hari¢ tutulursa Milliyet¢i Hareket kdken olarak 1940’1
yillarin ortalarina dogru meydana gelen Turancilik akimina dayanir. Bu akim 1948
yilinda DP’den ayrilan vekiller tarafindan kurulan ve fahri genel baskanligin1 Fevzi
Cakmak’mn yaptig1 Millet Partisiyle siyasal bir aktor olarak ortaya ¢ikmistir. Daha sonra
Cumbhuriyetci Koylii Millet Partisi olarak 1969 yilina kadar devam etmis ve bu tarihten
sonra Milliyetci Hareket Partisi olarak siyaset sahnesinde yer almistir

(https://www.mhp.org.tr/htmldocs/basbug/hayati/mhp/basbugumuzun_hayati.html-  Er
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Tr: 22.5.2018). Milliyet¢i hareketin Alevilik ile iliskilendirilecek tarafi ise partinin
yetmigli yillarda Sol siyasal uglara karsi yiriittiigli siddet icerikli miicadeleden
kaynaklanmaktaydi. MHP’nin yetmisli yillarda iislendigi fonksiyon incelendiginde
soguk savasin kutuplarini meydana getiren taraflardan birinin temsilcisi gibi hareket
ettigi goriiliir. Ayni siyasal manivelanin diger tarafinda ise sol siyasal akimlarla
0zdeslesen Alevi toplumu oldugu i¢cin MHP’nin seksen oncesi Tiirk politik hayatinda
Alevi toplumuna yonelik 6nemli bir pozisyonu bulundugu sdylenebilir.

Soguk savas slirecinde ABD Komiinist diizenin en giiclii siyasal temsilcisi olan
SSCB’yi diinyanin geri kalan kismindan izole etmek amaciyla Yesil Kusak Projesini
uygulamaya koydu (Kilig, 2015: 54). Bu projenin geregi olarak sosyalist diisiincenin
savundugu degerlerin yayginlasmasini Onlemek gerekmekteydi. ABD sosyalist
degerlerin devrim motivasyonu saglayacak sekilde Miisliman toplumlar1 arasinda
yayginlasmasin1  onlemek i¢in Islami muhafazakarlik iceren bir milliyetciligi
desteklemekteydi. SSCB ateizmle 6zdeslesen komiinist diizeni savunuyor ve bu diizenin
emperyal amaclarla yaygilasmasina calistyorken buna muhalefet etmek icin din
vurgusu 6nde olan bir milliyetciligin &ne ¢ikarilmas: gerekmekteydi. Dinsizlik, Islami
mensubiyeti olan bir toplum igin 6nemli bir karsi durma motivasyon araci olarak
fonksiyon gormekteydi. Buna karsilik sol siyasal sdylem miicadelesini ekonomik
siiflara bina ettigine gore buna karst ¢ikmak i¢in kapitalist donemin {irlinii olan
ulusgulugun one c¢ikarilmasi gerekmekteydi. Ciinkii sosyalist sdylem emek¢i sinifa
vurgu yaparken ayni zamanda ulus iistii ve evrensel olmaya da vurgu yapmaktaydi.
Diinyadaki biitiin emekgiler kendi iilkelerinde sOmiiriicii diizeni alt etmek i¢in ortak
miicadele etmeliydiler. Bu sdylem milli devletlerin varligini tehlikeye atmaktaydi.
Bununla miicadele etmek i¢in milli devlet aygitinin muhafazasi gerekmekteydi. Devlet
muhafaza edilirken devletin iizerinde egemenlik kurdugu vatan sdylemi de beraberinde
one cikarilmistir. Yeni sdylemde devlet ve vatan kavramlari kutsal birer imge olarak
dile getirilmistir.

Devlet ve vatan kavramlarmin kutsalligi ile Islami cihad arasinda geleneksel
Islami toplumdan gelen asinalikla bir bag kuruldu. Devlet ve vatan igin yiiriitiilen
miicadele ‘cihad’, bu ugurda yasanan kayiplar ‘sehit’ olarak nitelendirildi. Miicadelenin
sembolleri olan ‘bayrak’ ve ‘marslar’ kutsallastirildi. Kurulan bu iligkinin ‘karst’

tarafinda ise ‘komiinist’, ‘dinsiz’ ve daha da anlamlis1 ‘kizilbas’ olarak nitelendirilen
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kesimler bulunmaktaydi. Sol séylemin Kizilbag’in kizilindan komiinizmin kizil’in1
cikardigr gibi radikal milliyetci sdylem de ‘kizilbas’in kizil’indan dinsizlik anlami
cikarmakta ve sagci militanlar1 bu vurgu ile motive etmekteydi. Boylece bu kesime
kars1 yiiriitiilen miicadele kutsal bir savasa doniismiis olmaktaydi. Kavramsallastirmanin
bu sekilde yapilmast ayni zamanda soguk savas doneminde radikal sag ile radikal sol
arasindaki miicadelenin ¢ok kanli gegmesinin ideolojik kurgusunu olusturmustur. Sol
sOylemin komiinizme vurgu yapmasi dinsizlik su¢lamasinin hakliliginin delili olur.
‘Toprak isleyenin su kullananindir’ sloganiyla 6zel miilkiyetin taninmadiginin
belirtilmesi Islam’n 6zel miilkiyeti kabul eden ilkeleriyle catisirken miicadele bir mal
ve can miidafaasina doniisiir.

Bir maddi cihat araci olarak kabul edilen devlet aygitinin kutsalligi, bu siiregte
‘milli devlet’e transfer edilir. Buna Tiirk tarihinde devlete izafe edilen kutsallastirici
(Bora, T., ve K. Can, 2004: 147) anlam da yiiklenince devletin dokunulmazligi daha da
mesrulagir. Bu yaklasim ayni zamanda ‘vatan/devlet i¢in her sey feda’ yaklasimina
dontigiir. Siddet kullanmanin tek mesru aygiti olan resmi devlet yetkisi, bu kuralin
geregi olarak devlet adina calisan yetkilendirilmemis kisilere de geg¢mis olur.
Dolayisiyla bazi infazlar dogrudan bu yaklasimi benimseyenlerce gergeklestirilir.

ABD’nin yesil kusak projesinin bir geregi olarak giindeme gelen ve ideolojik
icerigi dinsel ve sekiiler unsurlarla harmanlanan bu séylem yetmigli yillarda Tiirkiye’de
yasanan illegal ve ¢atigmaci ortami meydana getirmistir. Bu ¢atismalarin bir tarafinda
radikal sol akimlar diger tarafinda radikal sag olarak milliyet¢i kesimler bulunmaktaydi.
Milliyetci hareket goriiniiste ideolojik gerekgelere dayanirken iilke dist siyasal bir
projenin parcast olarak tabloda yer almaktaydi. Catigmanin taraflarindan asir1 sag
kesimin sinifsal temeli daha belirsizken sol sdylemin sinif vurgusu daha belirgindir.

Ulke dis1 bir destegin kolaylastirict etkisi olmadan illegal bir silahli miicadelenin
verilmesi s6z konusu olamayacagina gore radikal sol ve radikal sag’in dis baglantilari
yadsimnamaz. 70’11 yillarda meydana gelen silahli ¢atismalarin dis baglantilarina dair
yapilan gesitli ifsaatlar bu durumu belgelemektedir (Tanlak, 1997). Bu yillarda CHP
genel bagkani olan ve ortanin solu sdylemiyle Alevi toplumunu CHP’ye baglamayi
basaran Biilent Ecevit’in vefatindan sonra arsivinde ¢ikan MIT belgesindeki bilgiler
seksen Oncesi Alevi Slinni ya da sagci solcu olaylarinda dis etkileri ve Milliyetei

Hareketin bu konuda aldig1 rolii gostermektedir:
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“Bugiin MIT, MHP ve kontrgerilla ile miisterek bir ¢aligma icerisine girmis, asil gérevini
yapmayip tamamiyla MHP yanlisi bir kurulus haline gelmistir. Diyarbakir ve bolgesi Daire
Bagkani, bolgesindeki MHP’lilere gelen kagak silahlarin yurda sokulmasinda her tiirli
kolaylig1 saglar. Kari koca miithig ilkiicii olduklarindan yaptiklart bu hizmete karsilik
MHP’lilerden ve silah kacakgilarindan bol para alirlar. MIT hukuk miisaviri ve Psikolojik
Savunma Bagkani, Tiirkes’in talimatiyla hareket eder. “Kahramanmaras olayt MiT ten (...) (..)
(..) (..y’in (isimler yazarca gizlendi.) miisterek planlamalar1 ile ¢ikarilmigtir. (..) “Tiirkes oraya
..’in tavassutuyla ..’u tayin ettirerek Giiney Bolgesi’ni ele ge¢irmis ve Kahramanmarag olayini
rahatlikla tertip ettirmistir.” (http://www.milliyet.com.tr/ecevit-e-mit-ten-gelen-belgelerdeki-
muthis-sir/siyaset/haberdetayarsiv/11.11. 2006 /177551/default.htm, (Er Tr: 23.05.2018)

5.2.1980 tarihinde MGK adina ilan edilen fason bir bildiride ‘asil, milliyet¢i ve
dini biitliin halka’ hitaben ‘Kahramanmaras olaylarin1 bahane ederek ayaklanma
girisiminde bulunan Alevi-Kizilbas kizil boliicii kopeklere hadlerinin bildirildigi’
belirtilmektedir. Ayn1 bildiride ‘gézaltina alinan, iskenceye tabi tutulan 1rzina gegilen
tim oOgrenciler yine Alevi-Kizilbastirlar’ denilmektedir. Bildirinin = dordiincii
maddesinde “Brezilya’daki O6lim mangalar1 gibi Tirkiye’de de ‘Alevi-Kizilbag
kopeklere karsi kullanilmak tizere (asker, polis, sivil) tigliistinden miitesekkil bir birlik
kurulmustur. Bu Oliim mangalar1 Alevi-Kizilbaglarin  yogun olarak bulundugu
kurtarilmis bolgelerde gayet basarili bir sekilde gorev yapmaktadirlar” denilmektedir.
Yedinci maddede ‘emniyette 2500 Alevi polisin gorevine son verilerek yerine 7500
tilkiicti, milliyet¢i, Ehl-i Stinnet polis memuru alinacagi’ ifade edilmektedir (Bayrak,
2009: 165-167). ifadelerde miicadele edilen kesimin Kizilbaslar olarak ifade edilmesi
yapilanlarin mesrulagtirilmasinda bu kavramin ne kadar fonksiyonel oldugunu
gostermektedir. Diger taraftan miicadeleyi ylirlitenlerin Alevi karsit1 bir sdylem olarak
Stinni kesime dayanmay1 hedefledikleri anlagilmaktadir. Bu sdylem ayni zamanda
seksen Oncesi meydana gelen Malatya, Marag, Sivas ve Corum olaylarinin kitlesel bir
nitelik saglamasinda kullanilan arglimani da gostermektedir. Bu yaklasimin etkisiyle
olaylar bir anda Alevi Siinni ¢atismasina doniismiistiir.

Bu ifsaatlarin belirli bir kesim i¢in dile getirilmesi propaganda amagli olarak
degerlendirilebilir. Bilinmesi gereken, catismanin diger tarafinda yer alanlarin da silahli
siddet kullanmasinin dis desteksiz Olmasinin imkansiz oldugudur. ABD tarafindan
desteklenen miicadele ile komiinizme kars1 bir duyarlilik meydana gelmistir. Tiirkiye
smirlari igerisinde taraflardan birinin Sol goriiniimlii Alevilerin oldugu agir ¢atismalar

meydana gelmis ve bes alt1 yil gibi bir siirede binlerle ifade edilen kayiplar yasanmuistir.
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Milliyet¢i Hareketin 1973 ve 1977 secimlerinde illere gore aldigi oy oranlarina
bakildiginda Alevi karsithgmin Milliyetci Hareket partisi se¢cmeninde etkili oldugu
gortlebilir. 1973 secimlerinde parti % 3 oyla lic milletvekili ¢ikarmistir. Bu
milletvekillerinden birisi Alevi ve Siinnilerin birlikte yasadiklar1 Yozgat’tan secilmistir.
1977 secimlerinde parti oylarint % 6’ya ¢ikarmis ve on alt1 milletvekili ¢ikarmistir. Bu
se¢imlerde MHP Erzincan’da % 18.84, Maras’ta % 15.5, Sivas’ta % 13.17, Corum’da
% 12.75, Tokat’ta % 10.63, Malatya’da % 9.17, Tunceli’de % 4.71 oraninda oy almistir
(https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.secim_parti_iller?p_secim_yili=19
77&p_parti=28- Er Tr: 24.5.2018).Tiirkiye genelinde ¢ikardigi on alti milletvekilinden
Alevi ve Siinni niifusun birlikte yogun olarak bulundugu neredeyse her vilayette bir
milletvekili ¢ikarmistir. Bu sonug gostermektedir ki MHP se¢meninde ‘Alevi niifusuna
mubhalif bir siyasi tutum belirlemek’ etkili olmaktadir.

Milliyetci hareketin solla miicadelede kullandigi Islami sdylem Alevilerin
dislanmasinda ve oOtekilestirilmesinde Siinni kesimi motive edici etki meydana
getirmistir. Sol ve Alevi kesimlerle miicadelede illegal olarak yiiriitiilen operasyonlarin
toplumun geri kalan kesimi tarafindan yeterince -elestirilememesi, yiiriitiilen
propagandanin giiglii etkisinden kaynaklanmaktaydi. Kizilbaslara yapilanlar, onlarin
komiinist olarak nitelendirilmelerinden dolayr Siinni toplum arasinda tepkiyle
karsilanmamaktaydi.

Seksen Oncesi meydana gelen olaylar antikomiinist duyarlilig1 oldukca yiiksek bir
seviyeye ¢ikarmigtir. Bu ayni zamanda seksen sonrasi gelen Liberallesmenin
antikomiinist bir ekonomik sistem olarak toplum arasinda yaygin bir sekilde
benimsenmesinin psikolojik ortamini hazirlamistir. Seksen sonrasinda soguk savasin
diger kutbunu meydana getiren SSCB’nin dagilma trendine girdiginin belli olmasiyla,
yeni ortaya cikacak olan Cumhuriyetlerin Rusya’nin niifuz alanindan kurtariimasi
giindeme gelecekti. Bunun saglanmasi i¢in Tiirk Islam Sentezi projesi giindeme geldi.
Bu projede Alevi toplumu yine disarida birakilmisti. Tiirk Islam Sentezi gergevesinde

getirilen yeni formiiliin Alevilere etkisi sonraki boliimlerde ele alinacaktir.

3.3.3.1.6. Merkez Sag Partiler ve Aleviler

Soguk savas doneminin ¢atismali gegen doneminde siyaset sahnesinde yer alan en

bliylik parti Adalet Partisidir. 1965-1971 yillar1 arasinda tek bagina, 1975-79 arasi
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donemde aralikli olarak Milliyet¢i Cephe hiikiimetlerinde koalisyonun biiyiik ortagi
olarak ve 12 Kasim 1979°dan 12 Eyliil 1980°¢ kadar azinlik hiikiimeti olarak iktidarda
bulunmustur. Bu partinin Alevi toplumuna karsi izledigi politikanin DP ¢izgisinin bir
devami oldugu soylenebilir. Merkez sag partisi olan Adalet Partisi ideolojik kimlik
tasimamasi ve pragmatik bir 6zellige sahip olmasiyla bilinmektedir. Partinin soguk
savas siirecinde DP’den tevariis ettigi ‘antikomiinist’ yaklasimi aynen korudugu
gortliir. Yerellik anlamina gelen milliyetcilik de bu partinin sahip oldugu
Ozelliklerdendir. Partinin komiinizm karsit1 ve milliyetci 6zelliginin siyasetin sol kanat
versiyonlart ile biitiinlesmis Aleviler i¢in soguk karsilanacagi beklenebilir.

AP’nin 6zellikle Dogu Anadolu’da feodal iliskilere girmesi ve agiret agalar ile
ittifaklar kurmasi sol sdylem acisindan elestiri konusudur. Bu 6zelliklerinden dolay1
Alevilerin AP’ye yakinlik duymadiklar1 goriilmektedir. Ayn1 sekilde AP’nin Siinni
Islam’1n siyasal taleplerine duyarli olmasi da Alevilerin AP’ye ilgi duymamasina neden
olmustur. Buna ragmen AP’nin 1965 secimlerinde Kiirt Aleviliginin merkezi olan
Tunceli’de % 26.85 oraninda oy aldigi goriilmektedir (https://www.tbmm.gov.tr...- Er
Tr: 24.5.2018). Diger Alevi merkezlerinin ayrintili se¢im sonuglarina ulagilamadigi igin
AP’ye Alevi destegi saglikli bir sekilde ortaya konulamamaktadir. 1969 yilinda AP’den
ayrilan bir gurubun AP’nin biit¢esine destek vermemesinden dolayr meydana gelen
iktidardan diisme riski, BP’den gelen bes kabul oyu ile atlatilmisti. AP biit¢esine onay
veren BP’li vekiller geleneksel Aleviligi temsil eden isimlerdi. Bu isimlerden Hiiseyin
Balan’in daha sonra AP’den milletvekili olmas1 AP ile geleneksel Alevilik arasinda
belirli bir yakinligin oldugunu da géstermektedir (http://www.uzumbaba.com...htm- (Er
Tr: 24.5.2018). Fakat seksen oncesi donemde Alevilerin kitlesel olarak CHP’ye destek

verdikleri bilinmektedir.

3.3.3.1.7. Milli Goriis ve Aleviler

Milli Gortis hareketinin siyaset sahnesine ¢ikmasi 1970 Ocak ayinda kurulan Milli
Nizam Partisi ile olmustur. 1948 yilinda kurulan Millet Partisi icerisinde bir egilim
olarak bulunan Islamci kanat daha sonra 1951 yilinda Islam Demokrat Partisi adiyla
partilesmis ve bu parti 1952 yilinda mahkeme karari ile kapatilmigtir. Islamei sdylemle
siyaset yapanlar sag ve milliyet¢i partilerde siyaset yapmaya devam etmislerdir. Bu

stireg Milli Nizam Partisine kadar devam etmistir. Milli Nizam Partisi(MNP) Milli
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Gortis Hareketi olarak Necmettin Erbakan liderliginde siyaset yapmaya baslamistir.
1971 muhtirasindan sonra parti kapatilmig, 1973’te Milli Selamet Partisi(MSP)
kurulmus ve Milli Goriisii temsil etmistir.

Islamci siyasetin ilk ortaya ¢iktign doneme bakildiginda hareketin 1950 yilinda
iktidar olan DP’yi CHP’ye kars1 pasif siyaset izlemekle ve aslinda CHP’den farki
olmamakla sugladigi goriiliir. CHP’den farkli olmamak diye yapilan su¢lamanin konusu
ise tek parti déneminde Islam’a getirilen kisitlamalarin kaldirilmasinda ¢ekingen bir
tutum sergilenmesidir. DP’nin Arapga ezan yasagi gibi tek parti uygulamalarin
kaldirmas1 bu kesimi tatmin etmemistir. Dolayistyla Islamcilarin elestiri konulart
batililasmadan kaynaklanan siyasal elit modernlesmesinin bir sonucu olarak meydana
gelen dinin sosyal hayatta goriinmez kilinmasi, ahlaki diizlemde meydana gelen
gerileme etrafinda diigiimlenmekteydi. Islamci bakis agisinin bu konular iizerine
odaklanmas1 Kemalist cumhuriyetin hilafeti kaldirmasi, laikligi getirmesi, ser’i
mahkemeleri ilga etmesi, din egitimini yasaklamasi gibi uygulamalarinin muhalefet
edilecek konular arasina girecegi anlamima gelmekteydi. Degistirilmesi hedeflenen
uygulamalardan birisi egitim vasitasiyla kitabi Islam’a uygun olarak dinsel ortodoksinin
temin edilmesidir (inceoglu, 2009: 45). Diger taraftan dis politikada batiya yonelmis
politika ve ittifaklarin kurulmasi ve Islam diinyasmin politik bir miittefik olmaktan
cikarilmasi da muhalefet edilen konular arasindaydi.

[slamcilarin dayandigi toplumsal kesimlerin agirlikli olarak tarikat cevreleri
olmast ve laik kesimlerin belirli derecelerle ‘6teki’ olarak algilanmasi partinin
toplumsal algi ve imaj1 olarak goriilmekteydi.

Cumbhuriyetin ilk kusak Islamcilar1 ve daha sonra onlarla ayn1 sdylemsel evrene
sahip Milli Goriis Hareketinin sozii edilen yaklagimlari, Alevi toplumu agisindan
tedirginlik meydana getirmistir. Alevilerin Cumbhuriyetin en 6nemli reformu olarak
seriatin kaldirilmasini ve laikligi gordiikleri bilinmektedir. ‘Osmanli tarthinde yasanan
Alevi isyanlarinda seriat hukukuna dayanarak Alevi katliamlar1 yapildig1’ seklindeki
Alevi kabulii, milli goriisiin Aleviler i¢in kars1 durulmasi gereken bir siyasal hareket
olarak degerlendirilmesine neden olmustur. Alevi kesimlerin hizli kentlesme stirecinde
geleneksel Alevilikten kopmasi ve biitiiniiyle sekiiler bir topluluk halini almasiyla, Milli
Gortligiin ahlaki kalkinmaya yaptigr vurgunun hedefi haline gelmislerdir. Milli Goriis

Aleviler i¢in iktidara gelince laikligi kaldiracak ve seriat hukukunu yeniden getirecek
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bir parti olarak goriilmektedir. Islami egitimin yaygilastirilmasiyla toplumun bu yolla
Siinni Islam cercevesinde dindarlastirilacag1 endisesi de Milli Gériisiin Alevi algisinda
yer alan korkularindan biridir. Dolayisiyla Alevi bakis agisina gore Milli Goriis
iktidarinda Aleviler, Stinnilige asimile edilecek bir kesim olacaklardir.

Milli goriigiin Aleviler arasindaki algisinin toplumsal miihendis¢i ve asimile edici
olmasina karsilik, Milli Goriig’iin Alevi algisi da din lizerinden kategorize etmeyi igeren
yaklasimlar barindirmaktadir. Buna gore Alevi toplumu Osmanli siyasal yaklagiminin
bir devamu olarak, ‘Islam iciligi tartismali olan’ bir kesimdir. Dinsel bir ‘biz ve onlar’
kategorizasyonunun ‘onlar’ cephesinde yer almaktadirlar. Bu yaklasim Alevi
toplumunun bir baska agidan otekilestirilmesi anlamina gelmektedir. Islamcilarin bu
bakis agis1 toplumdaki 6zellikle heterodoks guruplarin Siinni Islam bir alg iizerinden
degerlendirdigini gostermektedir. Alevilerin Islamci siyasetten tedirginlik duyacag:
nokta da burasi olsa gerektir. Algiya gore iktidara gelen Islamcilar Alevileri Siinni
Islam’a gore asimile edecekler ve kendi deger yargilarini mecburi islami egitim yoluyla
Alevi toplumuna kabul ettireceklerdir.

Milli goriisiin ekonomik olarak sosyal gelir adaletsizligini diizeltmeye yonelik
vaatleri, sol akimlara ekonomik gerekgelerle yakin duran Alevilerin milli goriise
sempati ile bakmasina neden olmamistir. Ekonomik vurgularmma bakildiginda
Islamcilarin Alevilerce sempati ile karsilanmalar1 beklenirken Islamcilar ve Alevilerin
ideolojik tutumlar1 bu yakinlasmaya firsat vermemistir. Bu yoniiyle bakildiginda
Alevilerin Islamcilara karsi yaklasimlarmin mezhep farklibigindan kaynaklanan
gerekeeler icerdigi gortiliir.

Islamcilarin sahip olduklari ideolojik &zellikler ayn1 zamanda Alevilerin kismi
olarak destekledikleri merkez sag partilerden neden uzaklastiklarinin da cevabi
olmaktadir. Aleviler Islamcilarin kendileri i¢in 6n gordiikleri vatandas kalibindan
korunmak amaciyla CHP’ye yonelmislerdir. CHP laikligin getirilmesinde Oncii role
sahip oldugu i¢in Aleviler kendilerine siyasal kalip bicen partilere karsi bu partiye
siginmaktadirlar. Cafer Solgun Erzincan’da bir Alevi kdyiinde bir se¢im propagandasi
esnasinda konustugu Alevilerin CHP’ye tam da bu gerekgelerle destek verdiginden
bahsetmistir. CHP’ye neden destek verdikleri sorulan muhtar ‘Cumhuriyet, laiklik
tehlike de de ondan. Seriat gelecek yoksa...” seklinde cevap vermekle Alevilerin seriat

ve dolayistyla Islamect partilerden yasadigi tedirginligi ifade etmistir (2008: 30).
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1973 yilinda yapilan se¢imlerde MSP’nin diger yerlere oranla daha yiiksek oy
aldig1 yerlerin Aleviler ile Siinnilerin birlikte yasadigi vilayetler olmasi Alevi
karsithginin Siyasal Islam’a yonelmede etkili olmus olabilecegini gostermektedir.
Tiirkiye ortalamasi1 % 11 olan parti, Alevi niifusunun en yogun yasadig: iller olan
Maras’ta 26.73, Sivas’ta % 25.75, Corum’da % 21.73, Malatya’da 19.93, Tokat’ta %
18.16, Amasya’da % 17.83, Erzincan’da % 16.13, Tunceli’de % 2.58 oy almustir.
(https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.secim_parti_iller?p_secim_yili=19
73&p_parti=32- Er Tr: 24.5.2018). Bu sonuglar gostermektedir ki Alevi ve Siinni
niifusun beraber yasadiklar1 vilayetlerde mezhep farkliligi, birbirine karsi siyasal
pozisyon almada etkili olmaktadir. 1977 se¢imlerinde MSP oylar1 % 8’e diigmiis. Fakat
Alevi Siinni niifusunun beraber bulunduklar illerde Tiirkiye ortalamasindan daha
yiiksek oy alindig1 goriilmektedir. Bunun istisnasi ise Erzincan olmustur. Bu se¢imlerde
MSP Corum’da % 8.26, Erzincan’da % 5.87, Maras’ta % 15.64, Malatya’da % 20.33,
Sivas’ta % 14.04, Tokat’ta % 10.4, Tunceli’de % 1.03, Yozgat’ta % 12.96 oraninda oy
almistir. Partinin 1973 yilindan 1977 se¢imlerine kadar en ¢ok oy kaybettigi illerin de
yine Alevi ve Siinnilerin birlikte yasadigi vilayetler olmasi dikkat ¢ekicidir. Kiirt
Aleviliginin merkezi olan Tunceli’de ise partinin ¢ok diisik oranda oy aldig
goriilmektedir. Bunun nedeni Tunceli’de Alevi toplumuna aykir1 siyasal bir tercihte
bulunacak kadar bir Siinni niifusun yasamamasidir. 1977 se¢imlerinde MSP’nin oy
oraninin diismesinin nedeni ise partinin se¢men tercihinden farkli bir yaklasimla o
donemin hakim siyasal kategorizasyonuna gore solcu Ecevit ile koalisyon kurmasi ve
sag kesimde solcu militanlarin affi olarak bilinen affa imza atmasidir. Se¢gmenin bu
gerekgelerle partiye verdikleri destegi c¢ekmesi ve bu destegin niifusun karisik
bulundugu yerlerde neredeyse % 50 civarinda olmas1 Alevilere karsi tutumun bu parti

secmeni i¢in belirleyici oldugunu gostermektedir.

3.3.3.2. Seksen Oncesi Alevilere Yonelik Siyasi Siddet Eylemleri

Seksen oncesi Alevi Siinni ¢atigmalarinin daha kitlesel boyutta yasandigi olaylar
meydana gelmistir. Bu olaylar esnasinda Alevi toplumu hem ekonomik olarak c¢ok
zarara ugramis hem de birgok Alevi vatandasi hayatin1 kaybetmistir. Malatya, Sivas,
Maras ve Corum seksen Oncesi Alevi Siinni ¢atismasinin en kitlesel boyutta yasandigi

sehir merkezleri olmustur.
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3.3.3.2.1. Malatya Olaylarn

Seksen Oncesinde Marksist sol ideolojiyi bayraklastiran siyasal karakterli
hareketler ile radikal sag goriislii hareketler arasinda ¢ikan c¢atismalarda binlerce insan
hayatin1 kaybetmistir. Bu gerginlik ve ¢atigmalarda sag militanlarin Siinni séylemlerle
hareket ederek Siinni toplumunu da ¢atigmalarin icine ¢ekmeye ¢aligmasi, bazi yerlerde
kitlesel catigmalara neden olmustur. Bahsedilen kitlesel olaylarin fitilinin 17 Nisan 1978
Malatya Belediye Baskani Hamit Fendoglu’nun bombal1 bir suikast sonucu oldiiriilmesi
ile yakildig1 goriilmektedir (Caliglar, 2009: 165). Hamit Fendoglu Malatya’nin Siinni
kesimi, tarafindan oldukca sevilen, arkasinda biiylik bir asiret destegi olan, geleneksel
kisiligi ile 6ne cikan bir siyaset¢iydi. Bu ozelliklere sahip bir siyaset¢inin dldiiriilmesi
Malatya’li sempatizanlarin1 galeyana getirdi. Cinayet sonrasinda, halkin da galeyana
gelmesiyle, gizli bir odak Alevileri ve solcular1 hedefe koyarak galeyana gelmis olan
halki Alevilerin oturdugu mahallelere ve onlarin is yerlerine yonlendirdi (Ding, 2003:
238-9). Gostericiler arasinda yiizleri maskeli olanlar vardi ve yiiriiylise gegtiklerinde
maskeliler en 6nde gidiyorlardi. Anlasiliyordu ki belirsiz bir odak halki Alevi Siinni
ayrimi lizerinden c¢atigtirmak istiyordu. Bu olaylarda Alevi is yerlerinin bir¢ogu
yagmaland1 ve hasar gordii. Sol partilerin binalar1 saldirtya ugradi. Sonug: 9 0li,
yiizlerce yarali, bir siirii yagmalanmis ev ve is yeri...(Ruscuklu, 2008: 212-4)

Halkin tepkilerinin Alevi kesime yonlendirilmesi ile yapilmak istenenin Alevi-
Siinni ¢atigmas1 meydana getirmek oldugu anlasiliyor ve bu biiyiik oranda basariliyordu.
Toplumun belli bir kesiminin, hi¢bir somut delil yokken Hamido sempatizanlarinin
tepkisinin hedefi haline getirilmesiyle, ¢atismanin boyutu derinlesmis ve kitlesellesmis
oluyordu. Hamido olay1 amaglanan sonuca ulasilabildigini gosterince ‘gizli el’ olaylari
arttirmaya ve daha da kitlesellestirmeye devam etti. Ciinkii halki galeyana getirmenin
formiilii bulunmustu. Dini hassasiyetleri olan, ama muhakeme etmede yeterli donanima
sahip olmayan insanlar1 kitle psikolojisi i¢inde belli yerlere siiriiklemek, ‘birilerinin’

basvurdugu bir yontem olacakti.

3.3.3.2.2. Sivas Olaylan

Malatya operasyonu basarili olunca ayni plan bagka kaliplarla baska yerlerde

yiriirliige konuldu. 3 Eyliil 1978’ de Sivas’ta Alevi olan Alibaba Mahallesinde ¢atigsma
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cikar. Olaylarda once ‘Miisliman genclik’® Alevileri uyaran bildiriler dagitir.
Saldirganlarin  kendilerini ‘Misliman genglik® olarak adlandirmalari, yukarida
bahsedildigi gibi, kavgaya kitleleri de katmak amacglidir. Sivas’ta ¢ikan ¢atismalarda 9
kisi hayatin1 kaybeder. Yiizlerce kisi yaralanir (Massicard, 2007: 62). Sivas’ta da
basarili olunmustur. Catismalarda kitlelerin yer almasi planlayicilarin basarisinin
Ol¢iistidiir. Fakat maalesef basarisiz olduklar1 bir operasyon yoktur. Bu yiizden bu

operasyonlar1 diizenleyen karanlik odaklar faaliyetlerine devam ederler.

3.3.3.2.3. Maras Olaylari

19 Aralik 1978°de Kahramanmaras’ta sagcilara ait bir sinemada bir bomba patlar.
Bombay1 solcularin/Alevilerin koydugu haberi hizla yayilir. 21 Aralikta iki solcu
ogretmen Oldiiriiliir. Bu 6gretmenlerin cenazesi camiye gotiiriiliir. Diger gilin cenazeleri
almak ve cinayeti protesto etmek i¢in biiyiik bir kalabalik toplanir. Bu kalabalik Alevi
ve sol kesimden insanlardan olugmaktadir. Bunlara karsilik Siinni kesimden olan bir
halk kitlesi ise bu militanlarin cenaze namazinin kilinamayacagini, bunlarin camiye
alinmamas1 gerektigini, cenazeleri vermeyeceklerini vs. sdyleyerek belli Islami
sloganlar esliginde Alevi kalabaliga kars1 ilerlemeye baslar. Tahrik edilmis ve galeyana
gelmis iki taraf Alevi mahallesi yakininda kars1 karsiya gelir. Iki taraf arasinda meydana
gelen catismalarda resmi rakamlara gore 110 gayri resmi rakamlara gore ise bunun
birka¢ kat1 insan hayatini kaybeder ve binlerce insan yaralanir (Ruscuklu, 2008: 238-
44). Biilent Ecevit’in arsiv belgelerine gore olaylarda MIT’in &nemli bir rolii vardi
(Calislar, 2009: 166). Tiirkiye’de kitlesel olarak ¢ikan catismalardan bilangosu en agir
olan1 Maras olaylaridir. Maras olaylar1 biitiin Tiirkiye’yi ayaga kaldirir. Ulkenin birgok

yerinde Alevi Siinni ¢atismalar1 yaganir.

3.3.3.2.4.Corum Olaylari

1980 Mayisinda Corum’da MHP militanlar1 solculara saldirir. Catigmalar belli
araliklarla ¢ikar. Haziran’1n ilk giinlerinde 6li sayis1 50’yi bulur (Massicard, 2007: 63).
Bu olaylarin yasandigi yerlerin ortak 6zelligi Aleviler ile Siinnilerin birlikte
yastyor olmasidir. Genellikle saldirilar, asirn milliyetgilerin  Siinni  bir sdylemle

cogunlukla ahaliyi de pesine takarak kitlesel olarak Alevi kesimin hem mahallelerine
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hem de is yerlerine saldirmasi seklinde baslayip ilerlemektedir. Gelinen asamada
bilinmektedir ki bu saldirilarin amaci Alevi-Siinni ¢atigsmasi meydana getirmekti. Fakat
Alevi ve Siinni kesimlerin tahrikler yoluyla birbirine kars1 pozisyon almalari, aralarinda
belirli bir seviyeye kadar gelmis bir gerilimin oldugunu gostermekteydi. Olaylarin
kitlesel bir i¢erik kazanmasi belki de iki kesim disindaki birilerinin tahrikiyle meydana
gelmisti. Alevilik ve Siinnilik bu tertipgilerin amaclarina ulasmak i¢in sigindiklart birer
paravan gorevi goriiyordu. Fakat toplum arasinda bu sdylemlerin taraftar bulmasi
meydana gelen sonuglarin bilangcosunu agirlagtirmistir.

Bu catismalarin ¢ikis nedenleri icin bazi fikirler 6ne siiriilmiistiir. Neredeyse
biitiin olaylarda Marksist sOyleme atif yapan yazarlar ¢atismalar1 Aleviler ile Siinniler
arasindaki sosyoekonomik degisiklikler ile izah etmeye calismaktadirlar (Massicard,
2007: 63). Buna gore Aleviler 1950°den baslamak iizere sehirlere ve yurt disina gog
etmis ve belirli bir ekonomik ve sosyal atilim igerisine girmislerdi. Avrupa’da biriken
Alevi sermayesinin Tirkiye’ye donmesiyle bu durum daha da belirginlesmistir.
Kapitalist sartlardan dolay1 var olan yogun rekabet sartlar1 Aleviler ile Siinniler arasinda
kitlesel ¢atigsmalara neden olmustu. Siinniler Alevilerin i¢ine girdikleri bu atilimi kendi
cikarlarina aykirt bulduklari ve hos karsilamadiklart i¢in bu catigmalar meydana
gelmisti. Dolayisiyla kaba bir tasnifle Siinni topluluk ¢atismanin ¢iktigi illerde Burjuva
siifini temsil etmektedir. Alevi toplumu ise dar gelirli kesim olarak Burjuva ile ¢atigma
igerisindedir. Alevi toplumunun tarihsel konumuna bakildiginda kirsal bolgelerde
yogunlagan bir yerlesim haritasina sahip oldugu goriilmektedir. 1950’1 yillardan sonra
meydana gelen sosyoekonomik degisimlerin etkisiyle yasanan goglerle sehirlerde bir
Alevi niifus birikmesi meydana gelmistir. Fakat bu gocler Alevi toplumuna has olarak
meydana gelmemistir. Aym1 donemde Alevilerin gegirdigi ekonomik degisimin
benzerini kirsal bolgelerde yasayan Siinni topluluklar da yagamistir. Eger ¢atigmalarin
altinda dogrudan ekonomik gerekgeler varsa bunun Alevi Siinni farklilagsmasi disinda
bir sekilde ortaya ¢ikmasi gerekirdi. Biiylik sehir varoslarinda go¢ yoluyla meydana
gelen Alevi niifus birikmesinin sol siyasal ideolojiye yonelmekle kendini gdstermesine
sosyoekonomik simnifsal bir yonelim olarak bakilabilir. Fakat ayni1 yaklasimin seksen
Oncesi bazi illerde yasanan mezhep catismasi(Alevi-Siinni) i¢in de One siiriilmesi

yaniltic1 olabilecektir.
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Seksen Oncesi olaylarinin asil motive edici etkeni, birbirinden izole topluluklarin
uzun donemler boyunca birbirleri aleyhine yapilan propagandalarla ifade ede geldikleri
On yargisal yaklagimlarin, soguk savas sOylemleri ¢ergevesinde meydana gelen keskin
cephelestirmenin etkisiyle, catismaya doniismesi olmustur. Diger taraftan catismalarin
yasandigi yillar Tiirkiye’de kapitalizmin ¢ok da etkili olmadig1 devlet¢i ekonominin cari
oldugu yillardi. Ekonomik rekabetin asil kizistigi 1980 sonrasinda ¢atigsmalarin ¢ok daha
lokal kalmasi ekonomi dis1 faktorleri goz oniinde bulundurmamizi gerektirmektedir.
Catismalarin bu kadar kanl1 ve kitlesel olmasinin altindaki baska bir neden, dini ve milli
duygularin siyasal bir sdylem olarak kullanilmasinin kitleler tizerindeki etkisidir. Asiri
sag ideolojinin Islam’da var olan miimin- kafir simiflandirmasimi kendi siyasal
eylemlerinin taraflariyla 6zdeslestirmesi c¢atismanin sag blogunda bulunanlarin dinsel
bir motivasyonla hareket etmelerine neden olmustur. Miicadele edilen taraf olarak sol
sOylemin, din i¢in sahip oldugu yargilarin diismanca olmasi, sag sdylemi seslendirenler
icin miicadelenin siyasal bir aktivasyondan dinsel bir eksene oturmasina neden

olmustur. Iki u¢ sdylemin arasindaki derin fark catismanin sonuglarini agirlastirmastir.

3.3.4. Seksen Sonrasi Aleviler

12 Eyliil 1980°de Tiirkiye’de yapilan askeri darbe sonrasinda siyasal sistemin bazi
niteliklerinde meydana gelen degisimler Aleviler i¢in de anlamli bazi sonuglar ortaya
c¢ikardi. Bunlardan bir tanesi heniiz askeri darbenin etkilerinin devam ettigi 1986 yilinda
Atatiirk Yiiksek Kurulu'’ ve MGK gercevesinde giindeme gelen Tiirk Islam Sentezinin
resmi ideolojinin bir umdesi olarak segilmesinin Aleviler iizerindeki etkisiydi.
Eszamanli olarak kiiresel diizeyde meydana gelen baz1 degisiklikler de Tiirkiye’de
Alevi kimliginin belirginlesmesinde etkili oldu. Tirkiye ve diinya iizerinde meydana
gelen degisimlerin de etkisiyle Aleviler seksen sonrasinda hizli bir 6rgiitlenme siirecine
girdiler. Seksen oncesinde Alevi kimligi daha ¢ok sol ideolojinin gélgesinde bir sinifsal
argliman olarak giindeme gelirken seksen sonrasinda bu durumun degiserek dogrudan

Alevi kimliginin 6ne ¢iktig1 bir 6rgiitlenmenin yasandigi goriilmiistiir.

7 Atatiirk Yiiksek Kurulu; Bagbakan, Genelkurmay Bagkani, Tanitma ve Enformasyon'dan sorumlu
Devlet Bakani, Milli Egitim Bakani, Kiiltiir ve Turizm Bakani, Milli Giivenlik Kurulu Genel Sekreteri ve
YOK Bagkanindan olusmaktadir.
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Alevi kimliginin belirginlesmesine ek olarak Tiirkiye’nin AB’ye iiyelik siirecinde
meydana gelen ilerlemelerden sonra Alevilik konusunun da giindeme geldigi
gorilmistir. 1998’den itibaren Tiirkiye’nin AB’ye aday iilke statiisiine alinmasiyla
beraber AB ilerleme raporlarinda Alevilik konusu neredeyse diizenli olarak yer almistir.
Bundan sonraki béliimde seksen sonrasi Tiirk Islam sentezi, SSCB’nin dagilmasi,

kiiresellesme ve AB baglaminda Alevi toplumu ve siyaset iligkileri ele alinacaktir.

3.3.4.1. Tiirk islam Sentezi Baglaminda Aleviler

1980 darbesinden sonra Tiirkiye’de siyasal sistem kendini bazi noktalardan
yenilemek zorunda kalmistir. Cumhuriyetin ilk yillarinda dinin yerine ikame edilen
milliyet anlayis1 ‘din yok milliyet var’ seklinde formiile edilmisti. 1980 sonrasinda bu
yaklasim yerini Tiirk islam Sentezine birakti (Karabasoglu, 1998: 108). Kavram ilkin
197011 yillarda Tiirkiye i¢in en uygun ideolojik yonelime bir cevap bulmak amaciyla
Aydinlar Ocagi olarak bilinen bir dernegin hazirladig: raporlar ¢ergevesinde giindeme
gelmisti (Akargay, 2008: 114). 20 Haziran 1986 tarihinde toplanan ve Cumhurbaskani
Kenan Evren tarafindan yonetilen bir toplantida, Atatiirk Yiiksek Kurulu Aydinlar
Ocagmin ideolojisini olusturan Tiirk Islam Sentezine resmi ideoloji kimligini vermistir.
Aym toplantida ‘Tiirk-islam sentezini temel alan bir kiiltiiriin biitiin millete kabul
ettirilmesine yonelik bir rapor benimsemistir.” (http://www.cumhuriyetarsivi.com..tml-
Er Tr: 26.5.2018)

Tiirk Islam Sentezinin bir resmi ideoloji vizyonu olarak &ne ¢ikarilmasina, tek
parti doneminde Bektasi ve Mevlevilere yliklenen ‘milli dinin toplumsal kitlesi olma’
misyonunun bu kez baska bir kesim i¢in 6ne ¢ikarilmasi olarak bakilabilir. Tk asamada
millilestirilmis dini Tiirkliige 6zel bir forma getirme hedefi i¢in Alevilik ve Mevlevilik
one ¢ikmaktaydi. Bu asamada Bektasi tarikatinda kadin erkek beraberliginde icra edilen
hareketli cem torenlerine, icki icmeye(dem) ve nefes ve deyislerin Tiirkge okunmasina
vurgu yapilmaktaydi. Tiirk Islam Sentezi ideolojisinde ise hedef biraz daha
genisletilmekte ve “kiiltiiriin igerisine, Laiklik unsurunu zedelemeden, din unsurunu
eklemeliyiz. Ummet ile millet arasindaki ayrim dogru yapildigi takdirde, dinin milli
kiiltiire destek olacagi goriilecektir” denilmekteydi. Boylece milli kiiltiire katki yapan
unsurlar olarak Bektasilik ve Mevlevilige, kirmizi ¢gizgiler korunmak iizere Siinni Islam

da eklenmektedir. Atatiirk Yiiksek Kurulu raporunda gecen ‘Milli Kkiiltiiriin
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olusturulmas siirecinde Islam dininin sekiilarizasyon vasiflarindan istifade etmesini
bilmeliyiz’ ifadesi sozii edilen devamliligi ortaya koymaktadir.

Milli din olusturulmas1 st baghg altinda yapilan dinin Kkiiltiirlestirilmesi
caligmalarinin ilk toplumsal miittefikleri Aleviler olurken ikinci asamanin toplumsal
miittefikleri Siinni cemaat cevrelerinden segilmislerdir. ikinci asamanin birka¢ acidan
ilk asamadan farklar1 vardir. Birinci asama yasayan bir pratikler manzumesinin {izerine
bina edilirken ikinci asama sun’i olarak fliretilen bir toplumsal kesim iizerine bina
edilmistir. Kisaca Siinni Islam’imn biiyiik oranda kitabi nitelikte olmas1 ve ortodoksiligi
bu hedefin yerine getirilmesini zorlastirmistir. Bu zorluk, ilgili amaglara uygun
toplumsal miittefiklerin bir toplumsal miihendislik faaliyeti olarak {iretilmesiyle
asilmaya calisilmustir. ki donem arasindaki diger bir fark birinci ddnemde siyasi bir ilke
olarak laikligin uygulanmasi 6ne c¢ikarken, seksen sonrasi donemde toplumsal bir
laiklesme olarak Sekiilerizmin 6ne ¢ikmasi s6z konusudur. Diger bir fark birinci
donemde din gericilik olarak nitelendirilirken seksen sonrasi donemde din milli
kiiltiirlin eklentisi ve araclarindan biri olarak islev gérmektedir.

Tiirk Islam Sentezinin bir siyasal rejim ideolojisi olarak ©ne ¢ikarilmas,
hedeflenen sonuglara ulasmak i¢in uygun kesimlerle ittifak kurmayi gerektirmektedir.
Bu kesimler bagta Fethullah Giilen Hareketi olmak iizere 12 Eyliil sonrasi desteklenen
cesitli cemaatsal yapilardi. Bu yapilarin ekonomik ve biirokratik imkanlarla
desteklenmesi diger taraftan Alevi toplumunun da dislanmasini gerektirmekteydi.
Aleviler seksen Oncesi siyasal atmosferde sol yelpaze ile anildigi i¢in yeni yonelim
olarak Tiirk-Islam formiilasyonunda yer alamamaktaydi.

Yeni soylem Siinni kesime goz kirparken Aleviler ve Kiirtleri digliyordu. Gelinen
noktada 12 Eyliil’iin askeri ve sivil kadrolar Tiirk Islam sentezini Anadolu’nun yeni
harci olarak benimsemislerdi (Karabasoglu, 1998: 109). Tiirk Islam sentezinin
Cumbhuriyetin ilk yillarindaki milli din olusturma hedefinden farki; yeni donemde ittifak
edilen kesimin Aleviler degil Siinniler olmasiydi. Bu yeni sdylem yeni sorunlari
beraberinde getirdi. Ciinkii bu sdylem de, Kemalizm’in ilk donem Tiirk¢ii sdylemi gibi,
dislayici bir nitelige sahipti.

Tiirk Islam sentezinin yeni diinya konjonktiirii ile de ilgisi vardi. Dagilan
SSCB’nin ardindan bagimsizligin1 kazanan yeni Orta Asya Tiirk devletleri ile kurulacak

ve siirdiiriilecek olan iliskilerin alt yapis1 Tiirk islam Senteziydi. Bu yeni vizyon
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Tiirkiye Cumhuriyetinin sol siyasal yelpaze ile kaynagmis bir imaja sahip olan Alevi
kesimi ile mesafeli olmasini gerektiriyordu. Cilinkii yeni bagimsizligin1 kazanmus iilkeler
boyle bir Tiirkiye’yi eski SSCB ile iligkilendirebilirlerdi. Bu yeni konjonktiir ABD’nin
yeni kurulan Orta Asya iilkeleri ile kuracag iliskide, Tiirkiye’ye verdigi rol ile de
irtibatliydi. ABD bu yeni iilkelerle Tiirkiye tizerinden iliski kuracakti. Bunun i¢in de o
tilkelerle tarihi baglar1 olan Tiirkiye, vazgecilmez bir miittefik olacakti. Burada Tiirk
Islam sdylemine sahip olan Fethullah Giilen hareketinin aracsal bir rol iistlendigi
gorilmektedir. Tiirkiye’de bu hareketin biirokratik kanallarla desteklenmesi diger bir

yoniiyle Alevi toplumunun diglanmasina neden oldu.

3.3.4.2. Alevi Kimlik Hareketini Etkileyen Ulusal ve Uluslararasi Kosullar

1980 sonrasinda Alevi kimligini etkileyen degisikliklerden biri de
kiiresellesmedir. Kiiresellesmenin biitliin diinyada 6ne ¢ikmasi ulus devlet yapilarinin
eski konumlarinin sorgulanmasina neden oldu. Tiirkiye 6zelinde giiglii merkeziyet¢i
tiniter devletin biitiin kontrolii elinde bulundurmasiyla beraber toplumsal diizeyde
meydana gelen bazi hareketlenmeler global seviyede yasanan gelismelerle ilgiliydi. Bu
gelismelerden biri SSCB’de 1985 yilinda Mihail Gorbagov doneminde baslayan
yumusama siyaseti ve sonrasinda 1991 Aralik ayinda SSCB’nin dagilmasi olayidir.
Sovyetlerin dagilmasiyla beraber ekonomik siniflar arasindaki gelir bozukluguna bina
edilen sinif siyaseti biiylik yara almistir. Bunun biitiin diinyada siyasal ideolojiler
tizerinde etkileri olmustur. Seksen dncesinde sol siyasal diizlem ile 6zdeslesecek sekilde
siyasete etki etmis olan Aleviler sinif temelli bir siyasetin zemin kaybettigini gorerek
eski imajlarindan siyrilmaya ¢alismislardir.

Kiiresel olgekte iretim tarzinda meydana gelen degisiklikler de bazi siyasi
sonuglar meydana getirmekteydi. Bu degisikliklerden birisi de Fordist iiretim tarzinin
yerini Post-Fordist iiretim tarzina birakmasidir. Post-Fordist iiretim orgiitlenmesiyle
beraber fabrika iiretiminin kii¢lik envanterlere boliinerek ulusasirt tagseron firmalara
devredilmesi, fason iiretimin yapildig1 ve serbest is¢ilerin ¢alistigl atolyelerin iiretim
noktalar1 olmasina neden oldu. Giivencesiz kadin, cocuk ve gd¢menlerin c¢alistig
atolyelerin kiiresel liretime {irlin yetistiren birimler haline gelmesi, ayni zamanda
geleneksel sendikacilik anlayiginin ve smif siyasetinin asinmasi anlamina geliyordu.

Smif siyasetini asindiran nedenlerden biri de SSCB’nin gii¢ kaybi ve sonrasinda
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dagilmasiydi. Ayn1 donemde kiiresellesmenin biitiin diinyada giiglenmesiyle ulus
devletler de sorgulanmaya basladi. Kiiresellesmeyle beraber ulus devlet ile dis diinya
arasindaki siyasal, sosyal ve ekonomik duvarlar asinmaya basladi. Neo liberalizm ile
bilgi, mal ve hizmetlerin ulusal sinirlarin 6tesine gegmesi kolaylasti. Toplumsal iliski ve
orgiitlenmeler ulusaldan bolgesel ve uluslararasi mekana kaydi ve yerel iligkiler gittikce
ulusasir iliskilerle i¢ i¢e gecti. Kiiresellesmenin ulus devletin sinirlarin1 agindirmastyla
birlikte ulusalt1 etnik, dini ve kiiltiirel kimlikler de giiglenmeye basladi (Ertan, 2017: 75-
76).

Esnek iiretim anlayisi ve kiiresellesmenin etkisiyle ulus devletlerin etkisinin
azaltilmasi siyasetin istikrarsizlastiritlmasint ve bu da etnik ve dini nitelikli yerel
kimliklerin ortaya c¢ikmasina neden oldu. Kiiresellesmenin getirdigi karmasik iligki
aglar1 igerisinde yerel kimlikler, ihtiya¢ duyulan giivenli limanlar olarak ragbet gérmeye
basladi.

Siyasette ulus ve smif yerine kiiltiirel kimliklerin 06ne ¢ikmasinin
postmodernizmle de ilgisi vardi. “Postmodernizm, rasyonalite, dogruluk, kesinlik ve
objektivite gibi kavramlar karsisinda diinyayr ¢oklu, degisken ve belirsiz yorumlama
egiliminde olan bir diisiince big¢imidir” (Ertan, 2017: 77). Modern donemde aklin
mutlak kesinlige dayali yargilara ulasabilecegi seklindeki inancin tartigmasiz kabul
gormesi iktidar erkine yaslananlarin sahip olduklar1 ideolojik yargilar1 topluma
dayatmasima neden olmaktaydi. Kabul edilen mutlak dogru, toplumun ileri ve geri
toplum olmasinin mihengi konumunda yer almaktaydi. Bu yaklasimin siyasal bir
ideolojiye kaynaklik etmesi, kabul goren mutlak dogruya karsi yerel kimliklerin goz
ard1 edilmesini veya bertaraf edilmesini gerekli kilmaktaydi. Farkli etnik, dinsel ve
kiiltiirel kimliklere hayat hakki tanimayan bu diislinsel iklim postmodernizmin
gelismesiyle beraber yerini mutlak gergeklikten yoksun belirsiz, yorumlara birakiyordu.
Diisiinsel diizlemde meydana gelen ve mutlak akilciligi sorgulayan gelismeler aym
zamanda toplumsal ve Kkiiltiirel konularin degerlendirilmesini de etkilemistir.
Postmodern donemde {izerinde siyaset iiretilen temel konu kiiltlirdii. Kiiltliriin 6ne
cikmasiyla beraber yerel renkler ‘taninma’ hedefine dogru harekete gecmeye basladi.
Tirkiye’de doksanli yillardan itibaren etnik, dini ve kiiltiirel kimliklerin goériintirliik

kazanmasinda boyle bir diisiinsel degisimin de etkisi bulunmaktaydi.
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Tiirkiye’de Kiirt kimliginin aktif bir siyasi 68e olarak ortaya ¢ikmasi Kemalizm’in
ilk donem kat1 Tiirkc¢iiliiglinlin zihinsel kaliplarini yaraladigi dl¢lide diger baz1 kimlik
hareketlerine de kaynaklik etmistir. Alevilerin dogrudan kendi isimlerine atif yaparak
ortaya koyduklar1 toplumsal orgiitlenmeye Postmodernizm, kiiresellesme ve SSCB’nin
yikilmas1 gibi global diizeyde yasanan gelismelerin Tiirkiye’ye etkilerinin bir sonucu
olarak bakilabilir.

Tiirkiye i¢ siyaseti agisindan bakildiginda Alevi orgiitlenmesine Tiirk-islam
Sentezinin bir resmi ideoloji yonelimi haline getirilmesine duyulan tepki olarak
bakilabilir. Ayni sekilde Kiirt siyasal hareketinin uyarict etkisi ile Islamci hareketin
giiclenmesinden duyulan kaygmin da savunmaya ydnlendirici etkisinin bulundugu
diisiiniilebilir.

Ilk Alevi dernekleri 1950’1 yillardan itibaren kurulmaya baslanmistir. Fakat bu
dernekler tarikatlar1 yasaklayan kanundan dolayr Alevi adinin gegmedigi, kiiltiir, turizm
ve tanitma dernekleri olarak kurulmustur. 1955 yilinda Ankara’da kurulan ‘Ocak Koyt
Kalkinma Dernegi’ (http://www.ocakder.org/taxonomy/term/7- (Er Tr: 13.6.2018) ve
1957°de Istanbul’da kurulan ‘Divrigi Kiiltiir Dernegi’ (http://www.haberankara...- Er
Tr: 13.6.2018) Tiirkiye’de kurulan ilk Alevi dernekleridir. 1963 yilinda Cumhurbaskani
Cemal Giirsel’in miizaheretinde Ankara’da kurulan ‘Haci Bektas Turizm ve Tanitma
Dernegi’(http://www.hacibektasvakfi.web.tr- Er Tr: 13.6.2018) daha genel diizeyde
kurulan ve dogrudan merkezi Bektasi dergahi ile irtibatli olan bir dernektir. 1964 yilinda
Pir Sultan Abdal adina Ankara’da yapilan bir anma toplantisinda program esnasinda
Sivas Folkloru olarak icra edilen semahta Allah Allah ifadeleri gectiginden dolay1
izleyici olarak katilan resmi bir gorevli tarafindan zikir ¢ekiliyor gerekgesiyle
mahkemeye verilmis ve dava 1966’da beraatla sonuglanmigtir (http://dersimnews.com-
Er Tr: 5.6.2018). Bu mahkeme konunun resmi cenahta nasil kargilandigini gosteren bir
ornek olarak Alevi orgiitlenmesinin oniinde ne gibi engellerin bulundugunu gosterir.
1960’11 yillarda Hac1 Bektas adina gesitli illerde yaklasik yirmi dernek kurulur ve Alevi
ad1 anilmaksizin Cem ve Ehl-i beyt gibi Alevi dergileri yaymlanmaya baslar. 1960’11 ve
1970’11 yillar Alevilerin hem Tiirkiye Birlik Partisi olarak hem de sol orgiitler icerisinde
yer alarak orgiitlendigi yillardir. Fakat Alevi ismi hala acgik bir sekilde kullanilarak
orgiitlenmeye gidilememektedir (Uziim, 1999: 337).
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1980 sonrasinda sol, siyasal soylem diizeyinde ¢okse de Solun kiiltiirel yanlari
nostaljik bir unsur olarak miizik ve konserlerde dile getirilmeye devam eder. Protest
miizikte Ahmet Kaya®® devrimei miizikte Gurup Yorum® ve Alevi miiziginde Arif Sag,
Musa Eroglu gibi isimler tarafindan icra edilen konserlere biiyiik kalabaliklar katilir. %
Kalabaliklarin konser tiirli organizasyonlarda bir araya gelmesi Alevi Kiiltiir aktarimini
sagladig1 gibi (Akdeniz, 2014: 10) 1980 sonras1 Alevi orgiitlenmesini de tetikler. Alevi
orgilitlenmesinde basta Almanya olmak iizere Avrupa Alevileri 6ncii konumda yer alir.
Tirkiye Alevi orgiitlenmesinin 1980 sonras1 donemini ise 1970’11 yillarda sol 6rgiitlerde
tecrilbe sahibi olmus isimler iistlenir. Seksen sonrasi Tirkiye’de kurulan Alevi
dernekleri Hac1 Bektas adina kurulanlar ile Pir Sultan Abdal adina kurulanlar olarak iki
ayr1 kanaldan devam eder. Pir Sultan adina kurulan dernekler seksen oOncesi sol
terminolojiye vurgu yapmaya devam ederler (Ozmen, 2011: 17). Bu derneklere gore
Alevilik bir isyan ve haksizliklarla miicadele gelenegidir. Hac1 Bektas adina kurulan
dernekler ise Aleviligi bir inan¢ gelenegi olarak goren Alevilerce kurulur. Alevi ismi
kullanilarak kurulan ilk Dernek Avrupa’da 1988 yilinda agilmistir. 2 Temmuz 1993
yilinda meydana gelen Sivas Madimak Otelinde yasanan siddet eylemleri Alevi
orgiitlenmesini 1980 sonrasinda tetikleyen en dnemli olay olarak tarihe gecer (Uziim,
1999: 337). Bu olaydan sonra Alevilerin yasadigi hemen her yerlesim biriminde Alevi

dernekleri kurulur.

3.3.4.3. 1980 Sonrasi Siyasi Partiler ve Aleviler

Alevilerin 90’11 yillarda Barig Partisi biinyesinde siyasallagsma tecriibesinin
basarisiz olmasinin da etkisiyle, Tiirk siyasetinde yer alan partilerin Alevi oylarina
yonelik bazi politikalar belirledikleri goriilmektedir. Bu politikalarda dikkat ceken
noktalardan biri hem siyasal partilerde hem de Alevi toplumunda seksen Oncesi
tutumlarda 6nemli Glgiide degisikliklerin yasanmasidir. Seksen dncesi donemde Alevi
oylarinin kategorize edilmesi nispeten daha kolayken seksen sonrasinda bu konuda
bliylik bir ¢esitlilik géze carpmaktadir. Sag sol diizlemi ve mezhebe bagl tercihler,

yerel diizeyde yapilan Alevi siyasal tercihlerinde etkili olmakta, fakat ulusal diizeyde bir

18 http://politikaakademisi.org...ismi-ahmet-kaya/- Er Tr: 13.6.2018
19 https://www.aksam.com...-362- Er Tr: 13.6.2018
20 http://dergipark.gov.tr...13- Er Tr: 13.6.2018
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belirleyici olmaktan ¢ikmaktadir. Seksen dncesinde Alevi oylarin 6nemli olglide Ecevit
CHP’sinde toplanmasina benzer sekilde, 1980°li yillarin sonunda Alevi oylarin biiyiik
oranda Erdal inénii liderligindeki SHP’de toplandig1 goriilmiistiir. Fakat bu kisa siirmiis
doksanli yillardan itibaren Alevi oylari, programlar1 birbiriyle bagdasmayan siyasal
partilere bollinmiistiir.

1983 yilinda darbe sonrasi yapilan ilk genel segimlere sadece {ii¢ partinin
girmesine izin verilmistir: MDP, ANAP ve HP. Bu partilerden Eski CHP ¢izgisine
yakin olan HP Tunceli ve Tokat gibi Alevi niifusun yogun oldugu yerlerde yliksek
oranda oy ald1 (https://www.tbmm.gov.tr/develop...yili=1983&p_parti=21- Er Tr:
22.6.2018). Fakat diger Alevi oylarinin bilyiik bir kismint dort egilimi birlestirme
iddiasindaki ANAP aldi. HP’nin aldig1 oylar i¢in seksen dncesi Alevi siyasal tutumunun
devam ettigi degerlendirmesi yapilabilir. ANAP’1n aldig1 Alevi oylar1 ise seksen dncesi
catismact ortamdan kaginip daha baris¢t bir ortam arzusundan kaynaklanmaktaydi.
ANAP’1n 1986 yilindan itibaren MGK’da bir rejim ilkesi olarak belirlenen Tiirk islam
Sentezini benimsemesiyle beraber dort egilimi birlestirme sdylemine olan giliven
azaldig i¢cin Alevi oylarin tekrar sol partilere yoneldigi goriilmektedir. ANAP 1987
secimlerinde Tunceli’de % 19.12 oraninda oy alirken 1991 se¢imlerinde ayn1 partinin
oylart % 10.74’e dismistiir (https://www.tbmm.gov.tr...secim_sorgu.genel_secimler-
Er Tr: 22.6.2018). 1983 yilinda HP’nin Tunceli’de aldig1 oylarla, 1987 ve 1991°deki
secimlerde SHP’nin aldig1 oylarin birbirine yakin olmas1 Tunceli 6zelinde Alevi siyasal
tercihlerinin sol partilerde kalmaya devam ettigini gostermektedir.

Alevilerin SHP’ye olan desteklerinin 1993 yilinda meydana gelen Sivas olaylarina
kadar devam ettigi sdylenebilir. Massicard’in tespitiyle Sivas Madimak olayindan sonra
SHP Alevi Partisi olarak anilmaktan ¢ekindigi i¢in olaya yeterince sahiplenememis,
bundan dolay1 Aleviler verdikleri destegi geri ¢ekmeye baglamiglardi. Bu donemde sol
partilerin  Alevilerle ilgili sdylemlerinin zorunlu din derslerinin kaldirilmast ve
Diyanette farkli mezhep biirolarinin da yer almasini savunmak seklinde olacakti. 90’11
yillarin sonlarina dogru Alevilerin DSP’ye desteginin de 6nemli olgiide ¢ekildigi
goriilir. Bunun sebebi DSP’nin bir siyasal sdylem olarak mezheplerin
kurumsallagsmasina kars1 ¢ikmasi ve Alevi ve Siinnileri birlestirmekten bahsetmesidir

(2007: 204).
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Ulusoy ailesinden Yusuf Izzettin Ulusoy’un DYP’nin kurucular1 arasinda yer
almast (http://www.dyp.com.tr/icerikoku2.asp?ids=265- Er Tr: 25.6.2018) geleneksel
Aleviligin sag partilerle kurdugu ittifaki gdstermektedir. 1995 yilinda Tunceli
milletvekili Kamer Geng’in DYP’ye ge¢cmesi de bu destegi ifade eder.

Tablo 3.1 Alevi Niifusunun Yogun Oldugu Illere Ait 1991-1999 Aras1 Genel Se¢im

Sonuglart

Se¢im |Partiler | Tokat | Amasya |Erzincan |Tunceli | Malatya |Sivas | Corum

Yili % % % % % % %
1991 |CHP 23.41 |26.16 33.36 59.01 |26.23 23.03 |23.20
DSP 6.08 |6.09 2.67 1.64 2.95 7.23 |6.46

DYP 21.73 |24.54 12.84 3.43 6.58 13.36 |21.89

ANAP 19.58 |22.99 28.88 10.74 141.19 17.72 |20.08
RP(Kutsal | 28.94 |20.01 22.06 5.62 22.80 38.39 |27.98

Ittifak) MHP ve IDP bu segimlere RP listesinden girmisti.

1995 |CHP 15.93 |17.49 26.82 2346 |14 14.26 |19.22

DSP 5.11 |[10.20 1.82 3.78 3.96 3.89 |5.35
DYP 15.55 |17.02 9.99 16.82 |8.17 10.63 |15.73
ANAP 15.94 |17.02 10.42 9.17 23.04 23.49 |13.60

RP 30.81 |23.37 32.43 2.67 37.28 39.39 |30.52
MHP 12.98 |12.19 14.77 5.50 8.36 5.84 |11.55
1999 |CHP 13.18 |12.12 18.94 18.35 [14.31 11.13 |15.23
DSP 934 |17.32 8.10 9.11 5.92 8.16 |9.46
DYP 11.90 |12.78 13.74 1558 [5.97 7.95 [13.95
ANAP 8.07 [10.39 7.49 8.12 7.21 5.49 |5.88
FP 20.40 |15.68 18.71 241 25.33 27.82 [17.93

MHP 29.24 |24.32 25.09 7.19 19.82 19.03 |29.82

Kaynak: https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.genel_secimler, (Er. Tr:
25.6.2018)
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Alevilerin DYP’ye desteginin bu partinin RP ile 1996°da koalisyon kurmastyla beraber
geri ¢ekildigi seklinde dile getirilen bir degerlendirme vardir. Alevi orgiitlerinden bir
kisminin 28 Subat siirecinde hiikiimete el ¢ektirmek isteyen askerlerle aymi tepkilere
sahip oldugu bilinmektedir. Fakat DYP’ye Alevilerce verilen deste8in geri ¢ekilmesi
seklinde yorumlanacak bir veri bulunmamaktadir (Massicard, 20017: 205). Yukaridaki
tabloda Alevi toplumunun yasadigi bilinen illerde, doksanli yillarin se¢im sonuglari
verilmektedir. Tokat’ta 1991°den 1999’a kadar olan segimlerde sol partilerden CHP ve
DSP’nin, sag partilerden de DYP ve ANAP’1n oylarinin diistiigli RP ve daha sonra da
MHP’nin oylarinin ise arttifi goriilmektedir. Fakat bu degisiklikte Alevi oylarin
hareketi tespit edilememektedir.

Amasya’da 1991°den 1999’a kadar CHP ve DSP’nin oylar1 degiskenlik gdsterse
de oranin1 korumaktadir. DYP ve ANAP’1n oylar1 diizenli olarak azalmaktadir. RP’nin
oylar1 dnce artmakta sonra azalmaktadir. MHP’nin oylari ise diizenli artmaktadir. Bu
sonuglara gére Amasya’da merkez sag oylarin kimlik partilerine yoneldigi sdylenebilir.
RP’nin devami olan FP’nin oylarinin 1999 secimlerinde azalmasi o donemde partiye
acilan kapatma davasindan dolay1 olmalidir. RP’ye giden oylarin bu dénemde MHP’ye
yoneldigi goriilmektedir.

Erzincan’da 1991°den 1999’a kadar olan siirecte CHP ve DSP’nin oylarinin kendi
icinde degistigi, DSP’nin oylarinin CHP aleyhine arttigi goriilmektedir. DYP ve
ANAP’1n 1991°deki oylar1 1995°te yar1 yartya diisiiyor, 1999 secimlerinde ise oranini
koruyor. RP ve MHP’nin oylar1 1991°den 1995’e¢ kadar iki katina c¢ikiyor. 1999
secimlerinde FP’nin oylarinin MHP’ye gittigi goriilmektedir. Buna gore doksanli
yillarda Erzincan’da merkez sag oylarin kimlik partilerine gittigi sOylenebilir. Alevi
siyasal yonelimini degerlendirmek i¢in yeterli veri yoktur.

Tunceli’de 1991 se¢imlerinde CHP ve DSP’nin aldig1 oylar 1995°te % 50’den
daha biiyiik bir oranda diisiiyor. 1999 secimlerinde ise kendi i¢inde bir oy transferi
yasantyor. Tunceli’de Sol partilerin diisen oylarin yariya yakini merkez sag partilere,
diger yarist ise Kiirt Siyasal Hareketine (HADEP) gidiyor. 1995 se¢imlerinde HADEP
Tunceli’de % 16.99 oraninda, 1999 se¢imlerinde de % 13.39 oraninda oy aliyor.
Doksanli yillarda Kiirt Alevi niifusunun yasadigi illerden Tunceli’de oylarin kimlik

partisi olarak Kiirt Siyasal Hareketine yoneldigi goriilmektedir.
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Malatya’da 1991 segimlerinden 1995 segimlerine kadar CHP ve DSP oylarinin
ticte bir oraninda distiigii, 1999 secimlerinde DSP’nin biraz yiikseldigi goriiliiyor.
1991°den 1999’a kadar merkez sag oylar1 keskin bir diisiis yasiyor. Bu oylarin 1995
secimlerinde RP’ye, 1999 se¢imlerinde ise MHP’ye gittigi anlasilmaktadir. Bu se¢im
sonuclarindan Malatya’daki  Alevi niifusunun yonelimi i¢in net bir fikir
yiriitilememektedir. Fakat yapilan goriismelerde Alevilerin MHP’ye karsi bilinen
tutumundan farkli olarak, 1999 Malatya belediye sec¢imlerinde bu partinin adayi
Mehmet Yasar Cer¢i’yi destekledikleri ifade edilmistir.

Sivas’ta 1995 secimlerinde CHP ve DSP’nin oylar yaklasik % 30°dan % 18’e
diismektedir. 1999 se¢imlerinde bu oran az bir artigla korunmaktadir. Merkez sagin
oylar1 1991°den 1995°e bir miktar yiikselmekte 1999 secimlerinde sert diismektedir.
RP’nin 1991 se¢imlerindeki oy orani 1995 ve 1999 secimlerinde once artiyor daha
sonra azaltyor. FP’nin azalan oylarinin MHP ye gittigi sOylenebilir. Sivas Alevileri i¢in
de verili bir degerlendirme yapilamamaktadir.

Corum’da 1991 secimlerinde CHP ve DSP oylan yaklasik % 29 iken 1995°te bu
oran % 24’e diigiiyor. 1999 secimlerinde CHP’nin oyu azalirken DSP’nin oyu artiyor.
Merkez sag oylar1 her se¢imde yaklasik %10 civarinda azaliyor. RP ve MHP nin oylari
ise gittikge artiyor. Sivas da merkez sag segmenin oylarinin kimlik partilerine yoneldigi
goriilmektedir.

Alevi niifusunun yogun olarak yasadigi bu yedi ilde doksanli yillardaki se¢im
sonuglar1 Alevi niifusunun siyasi yonelimleri hakkinda aydinlatict bir bilgi
vermemektedir. Buna ragmen doksanli yillarda kimlik partilerinin de Alevi kesimlere
yonelik politika ve sOylemler gelistirdigi ve Alevilerin de bu sdylemlere duyarsiz
kalmadig1 sOylenebilir. Sayilan yedi ildeki siyasal yonelim i¢in denilebilir ki sag
se¢men kimlik partilerine yonelirken Alevi se¢gmenler, belirgin olmamakla birlikte, sol
partileri desteklemeye devam etmis ve merkez sag partilere yonelmislerdir. Alevilerin
baz1 guruplarinin da sol Alevi 6zdesligine dair yaptiklar1 6zelestiri ve sorgulama diger
bazi alternatifleri glindeme getirmis ve Alevi siyasal tercihleri ulusal partiler arasinda
cesitlenmeye baglamistir  (http://www.tgrthaber.com.tr/editorun-sectikleri/83153.html-
Er Tr: 25.6.2018).

CHP ile Alevi oylar1 arasindaki kopuklukta etkili olan nedenlerden biri CHP nin

Alevi partisi olarak bilinmekten uzaklagsma egilimi igerisine girmesidir. 1990’11 yillarda
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Istanbul CHP il baskanligina yeni gérevlendirme ile getirilen isim, CHP baskani olan
Deniz Baykal tarafindan kamuoyuna ‘Hem Tiirk Hem de Siinni’ diye takdim edilmistir
(http://www.milliyet.com.tr/1997/10/23/yasam/alevdizi.html- Er Tr: 25.6.2018). Bu
degerlendirme CHP’nin Alevi Partisi olarak anilmaktan rahatsizlik duydugunu ve
bundan kurtulmak istedigini gostermektedir.

Doksanli yillarda seksen oncesi kesinlikle beklenmeyen bazi siyasi yakinlasmalar
da gergeklesir. 1994 belediye se¢imlerinde Azeri Sii Tiirklerin yasadigi Kars’ta belediye
SHP’den MHP’ye gecer (https://www.yerelnet.org.tr...yil=1994&belediyeid=128233-
Er Tr: 25.6.2018). Ayni durum Erzincan’da da yasanir. Erzincan’da MHP’li belediye
baskani acikg¢a Alevilere yakinlasmaktan bahseder ve se¢imde bir kisitm Alevilerin
destegini de alarak se¢imi kazanir (http://www.erzincan-bld.gov.tr...baskanlar.html- Er
Tr: 25.6.2018). 1999 se¢imlerinde MHP Amasya’da bir Aleviyi aday gosterir ve se¢imi
kazanir  (http://www.hurriyet.com.tr/gundem/alevi-oylari-dagildi-39070014- Er Tr:
25.6.2018). Massicard bazi Alevilerle yaptiklart goriismelerde 1999 se¢imlerinde
Corum’da, Sii egilimli bazi Alevilerin Islamcilara oy verdigini, Sivas’ta da bir kisim
Alevilerin milliyetcilere karsi Islamcilar1 desteklediklerini tespit eder (2007: 205).
1990’11 yillarda Aleviler CHP ve DSP gibi solda konumlanan partilere oy verdikleri gibi
sagin cesitli renklerine de belirli oranlarda destek vermislerdir. Dolayistyla bu dénem
Alevi siyasal tutumu igin, Sol agirlikli bir tercihin hakim oldugu, fakat partizan bir
0zdeslesmenin olmadig1 sdylenebilir.

Partilerin doksanli yillarda Alevilere karsi tutumuna bakildiginda pragmatik bir
yonelimin ideolojik bir siniflandirmanin yerini aldigr goriiliir. Alevi niifusun agirlikta
oldugu yerlesim birimlerinde partiler genellikle Alevi adaylar gosterirler. 1999
secimlerinde Refah Partisinin yerine kurulan Fazilet Partisinin Tunceli’deki aday1 Hidir
Bulut bir Alevi dedesidir (https://www.yenisafak.com/arsiv...gundem/index.html- Er Tr:
25.6.2018).

Alevi toplumunda orgiitlii yapilanmanin zayif oldugu seksen oncesinde siyasal
tercihlerde aracit konumunda bazi etkenlerin yer aldig1 goriiliir. Bunlardan birisi Bektasi
gayri resmi dergah Orgiitlenmesi, digeri feodal iligkilerin belirleyici oldugu asiret
yapilanmasidir. Bektasi Tarikatinin Tiirkiye’deki biitiin Aleviler {lizerinde mobilize

etkisinin oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Tarikatin Alevi se¢cmenler lizerinde
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dergah kokenli Ulusoy ailesi iizerinden ve Corum, Amasya ve Tokat yerelinde etkili
oldugu goriiliir (Aktiirk, 2013).

1960’lardan sonraki siirecte 6zellikle feodal asiret yapilanmasinin giiglii oldugu
dogu bolgesinde Alevi asiretlerden Kkitlesel olarak tercih yapanlar bulunmaktadir.
Adiyaman’da Hidisor asireti reisi Sabri Tanriverdi bir ironi 6rnegi olarak feodalizme
kars1 olan TIP’te aday olur ve asiret toplu olarak bu partiyi destekler. Seksen &ncesi
asiretler arasindaki rekabet ve gatisma da secim tercihleri i¢in belirleyici olabilmistir.
1969 se¢imlerinde Tunceli Kureysan Asireti kitlesel olarak AP’yi desteklerken, Hiran
Asireti CHP’yi destekler (Massicard, 2013: 121).

Feodal iliskilere ek olarak Siinni kesimler arasinda yaygin olan tarikat seyhlerinin
etkisine benzer sekilde Alevi dedelerinin de 6zellikle geleneksel iliskilerin giiclii oldugu
seksen oOncesi donemde Alevi oylar1 ile siyasi partiler arasinda araci olduklari
goriilmistiir. Partiler belirli bir segmen kitlesi tlizerinde etkili olduklarmi bildikleri
dedeler ile yakin iligkiler gelistirerek Alevi oylarimi kanalize etmeye g¢aligmislardir.
Malatya’da Dogan Dede, Tokat ve Sivas Alevileri lizerinde etkili olan Hubyar Ocag1
dedesi Seyh Mehmet buna 6rnek verilebilir (Massicard, 2013: 122).

Alevi niifusun kirsaldan kentlere dogru go¢ etmesiyle beraber geleneksel dergah,
ocak ve dede merkezli Alevilik erozyona ugramaya basladi. Bu durum Alevi siyasal
tercihlerinde etkili olan aract kurumlarin da degismesine neden oldu. Alevi dinsel
onderlerinin Alevi niifusu ile baglar gittikce zayifladi. G6¢ Oncesi asiretsel iliskiler
yerini sinifsal/ekonomik kavramlara birakti. Geleneksel Aleviligin kiiltiirel kodlarma
yabanci olarak yetisen ve sol ideoloji ile tanisan yeni kusak Aleviler dedelige bir feodal
somiirii kurumu olarak bakmaya basladi. Buna bagl olarak dedelerin kent kiiltiiriinde
yetisen yeni Alevi kusak iizerinde siyasal olarak da etkisi kalmadi.

DP doéneminin sonlarina kadar Alevi niifusu kdylerde kalmaktaydi bu donemde
Tiirkiye genelinde esgiidiimlii bir Alevi siyasal tercihinden bahsedilememektedir.
1960’lardan sonra Alevilerde mezhep farkliligina bagl bir siyasallasma basladi. Biiytik
oranda TBP’de toplanan Alevi oylar 1970°li yillarda hizli kentlesmeye bagli olarak
gittikge simifsal bir nitelik almaya ve basgta CHP olmak iizere sol soylemli partilere
yonelmeye bagladi.

1980 sonras1 donemde Alevi orgiitlenmesi biiyiik bir artis gosterdi ve bu orgiitler

Alevi oylan ile siyasal partiler arasinda araci rolii oynamaya basladilar. Bu siirecte
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Alevi orgiitler partilerle Alevilik i¢in lobi faaliyetleri de yiiriitmeye baglarlar. 1982
anayasasinin, meclis dis1 aktorleri siyasetten uzak tutucu igeriginin 1995 yillinda
degistirilmesiyle beraber Alevi orgiitlerinin partiler iizerindeki etkisi de artmaya baglar
(Giilmez, 1999: 15). Orgiitlerin bu dénemde topluluk ¢ikarlarin1 savunmak icin politika
gelistirdikleri ve ideolojik degil pragmatik davrandiklar1 soylenebilir. Fakat bu tutumun
da kendi i¢inde bir¢ok farkli siyasal ¢esitliligi barindirdigi bilinmelidir. Doksanli
yillarda Hac1 Bektas Veli Dernekleri ve Pir Sultan Dernekleri siyasal taleplerini din
dersleri ve diyanetin kaldirilmasi {izerine bina ederler. Bu talepler CHP’den daha sol
partilere isaret eder. CEM Vakfi1 Alevilere vaad edilen maddi destek iizerinden siyasal
tercih belirtir ve Ciller liderligindeki DYP’ye yaklasir. islami guruplara yakimlik da
Alevi birliklerinin destek verecekleri partiler i¢in bir belirleyici olabilmektedir.
Ideolojik olarak yakinlik duyulan DSP’nin bir kisim Islami guruplarla gelistirdigi
iligkiler bazi Alevi orgiitlerinin bu partiye kota koymasina neden olmustur (Massicard,
2007: 214).

Alevi orgiitlerin kendi aralarinda Alevilik ile ilgili yaklagimlar1 ve siyasal
tutumlarinin degiskenligi de bu oOrgiitlerin Alevi segmen Kkitlesi iizerindeki etkisini
diistirmektedir. Birbirlerine kars1 aldiklar1 yikici tutum orgiitlerin hem pazarlik giictinii
azaltmakta hem de se¢men goziinde giivenilirliklerini kirmaktadir. Schiiler bundan
dolay1 1990’11 yillarda Alevi orgiitlerinin partilerle kliental bir iliski gelistirdiklerini
savunmaktadir (1999). Alevi orgiitlerinin partilerle yaptiklar1 se¢im pazarliklarinda
mezhep 6nemli bir etken olmakla birlikte etkisini bir¢ok agidan yitirebilmektedir.

Alevilerin go¢ sonrast meydana gelen demografik tablodaki daginikligi siyasal
temsil diizeyini olumsuz etkilemistir. Alevi niifus kesafetinin ¢ok oldugu se¢im
bolgelerinde kendilerine yakin olan partiler vasitasiyla segilebilme imkanlari, go¢
sonrast meydana gelen daginik niifus profilinden dolay1 giiglesmistir. Metropollere
gocen Alevilerin de mezhep hassasiyeti ile siyasal tutum sergilemeleri beklenen bir
durum olarak goziikmemektedir. Alevi temsilinin zayiflamasi1 sonug¢ olarak partilerin
Alevi taleplerine duyarl bir yaklagim sergilemekten kaginmasina neden olmaktadir.

1996 yilinda kurulan Refahyol koalisyonu ile beraber baslayan Islamci iktidar
doneminde Alevi konusu farkl bir gerekge ile giindeme geldi. Alevi ayrimciligi, Islamci
Refah Partisinin mesrulugunu tartismaya agmak igin bir ara¢ olarak one ¢ikarildi. Ayni

yaklagim 2002 sonrasi iktidara gelen AKP doneminde de tekrarlandi.
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2005 yilinda CHP’li Alevi vekil Ali Riza Giilgigek tarafindan cem evlerinin
ibadethane olarak taninmasi i¢in hazirlanan kanun teklifine 57 imza toplanmistir. Ayni
yil Berhan Simsek tarafindan Madimak Otelinin miize haline getirilmesi i¢in CHP’li
vekillerden 52 imza toplanir. Bu iki kanun teklifi de mecliste reddedilmistir (Massicard,
2007: 222). Fakat Madimak Oteli Sivas Il Ozel Idaresi tarafindan kamulastirilarak 2011
yilinda Bilim ve Kiiltiir Merkezi olarak hizmete acilmistir. Alevi toplumu arasinda
Madimak Otelinin miize yapilmasina 6zel bir 6nem atfeden Aleviler ¢ogunluktadir.
Alevi orgiitlenmesinin Alevi siyasal temsiline doniismemesi, taleplerin kabul edilmesini

engellemektedir.

3.3.4.4. Doksanh Yillarda Alevilere Yonelik Yasanan Siddet Eylemleri

1980 sonrast Alevi orgiitlenmesinde bazi ¢ekinceler yasanmistir. Bu ¢ekincelerin
asilmasinda doksanli yillarda Alevi kesim ile ilgili meydana gelen olaylar siiriikleyici
bir etkiye sahip olmustur. Alevi orgiitlenmesi bu olaylardan sonra biiylik bir ivme
kazanmigtir. Sivas Madimak Oteli olay1 yasanan seksen sonrasi saldirilarin ilkiydi. 2
Temmuz1993°’te Sivas Pir Sultan Abdal Dernegi bir kiiltiirel etkinlik diizenledi. Bu
etkinlige bircok sanat¢1 ve aydin katilmisti. Bu etkinlige katilanlardan birisi de Aziz
Nesin’di. Aziz Nesin ateistti ve bunu gizlemiyordu da. Fakat Aziz Nesin Siinni kesimin
cok tepkisini c¢eken Salman Riisdi’nin ‘Seytan Ayetleri’ adli romanini Tiirkgeye
cevirmisti. Bu yiizden Siinni kesim tarafindan tepki ile karsilasmist1. Iste Aziz Nesin’in
bu gecmisine tepkili olan Siinniler onun 1993’te Sivas’taki etkinlige katilacagini
duyduklarinda protesto i¢in etkinligin yapildiZit Madimmak Oteline geldiler.
Protestocularin sadece protesto i¢in gelmedikleri sonradan anlasilacakti. Protestocular
oteli atese vererek yaktilar. Yangin sirasinda otelde bulunan ve gostericilerden kagma
firsat1 bulamayan 33 kisi otelde diri diri yanarak veya dumandan bogularak can verdiler.
Dort kisinin de kursunlanarak 61diigii anlasildi. Bu olaylar sekiz saat siirdiigii ve otelde
bulunanlar, iist diizey yoneticilerden giivenlik destegi istedikleri halde olaylarin
kontrolii kusku verici bir sekilde gecikti (Massicard, 2007: 85).

Siyasi ¢evrelerin biiyilik bir kism1 olaylarin tahriklerden dolayr meydana geldigini,
Alevi g¢evrelerden bazilari ise bu olayr Alevi tarihinde birgok 6rnegi bulunan kendi
mezhepsel kimliklerine bir saldir1 olarak degerlendirdiler. Sivas’ta seksen Oncesi de

buna benzer bir olay olmus dokuz kisi hayatin1 kaybetmisti. Bu olay da o tiir olaylarin
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bir devam1 mi1ydi1? Yoksa bazilarmin dedigi gibi Aziz Nesin’in kalabalig1 tahrik etmesi
miydi? Olayin neden bu sekle girdigi biitliniiyle anlagilamadi. Fakat her haliikarda bu
sekildeki bir tepkinin demokratik tepki ile agiklanmasi miimkiin degildi. Yine olayin
icinde bazi derin glic odaklarinin parmagi vardi. Ciinkii sekiz saat siiren olaylarin
hiikiimetge engellenememis olmasi derin bir planin varligint gosteriyordu. Resmi
aciklamalar olayin bir mezhep ¢atismasi olmadig1 yoniindeydi.

Bu olayin hem meydana gelis sekli hem de medyada yer alis sekli Aleviler
tizerinde sok etkisi meydana getirdi. O sirada iktidarda olan ve Alevilerin oy vererek
destekledigi SHP’nin tutuk bir tavir igerisine girmesi, Alevi kesimin kendini daha
sahipsiz hissetmesine neden oldu. Bu durumda o6rgiitlenmeye olan ihtiya¢ daha belirgin
bir sekilde ortaya ¢ikmisti. Bu olaydan sonra Alevi orgiitlenmesinde ve Orgiitlere
katilimda biiyiikk bir hizlanma goriildii. Bir¢ok yerlerde yapilan gosterilere biiyiik
katilimlar oldu. Bu olay ayn1 zamanda Alevi kimliginin mesrulasmasina ve daha agiktan
ifade edilmesine neden oldu.

Alevi orgiitlenmesini etkileyen diger onemli olay 12 Mart 1995°te Istanbul Gazi
Mabhallesinde meydana geldi. Olaylarin gelismesiyle ilgili birbirinden farkli anlatimlar
olsa da o giin bir arabanin i¢inden silahli kisiler Alevilerin takildig1 dort kahveyi ve bir
pastaneyi taradilar. Bu sirada bir kisi 6ldii yirmiden fazla kisi yaralandi. Sonradan ates
acan kisilerin aract gasp ettikleri ve soforinii de oldiirdiikleri anlasilacakti
(http://www.dunyabulteni.net/haberler/292166/gazi-olaylari-12-mart-1995te-baslamisti-
Er Tr: 21.6.2018). Diger giin bu olaylar1 protesto etmek icin gostericiler toplandi. Fakat
bu kez gostericilerin iizerine ates agildi. Burada da iki kisi 61dii bir¢ok kisi yaralandi. Bu
olaylardan sonra bu kez cevre semtlerden gelen ve radikal sol egilimli militanlar
barikatlar kurup polis ile kars1 karsiya geldiler. Burada da ates acildi ve on alt1 kisi 61dii
yiizlerce kisi yaralandi. 15 Mart’ta protestocular bu kez polisin kullandig1 yonteme kars1
eylem yaptilar. Bu gostericilere de ates acildi ve dort kisi de burada hayatim1 kaybetti.
Gazi olaylarinin sonucu 21 kisi hayatim1 kaybetmis 400°den fazla kisi yaralanmisti
(Ertan, 2017: 130).

Gazi olaylar1 da Sivas olaylar1 gibi Alevi orgiitlenmesini tetikleyici bir etki
meydana getirdi. Konunun medyada dile getirilis sekli de bu konuda Aleviler igin bir
etken olusturdu. Fakat Gazi olaylar1 sirasinda asir1 solun Alevilerin yaninda yer almasi

baz1 Alevileri rahatsiz etti. Cilinkii Aleviler seksen sonrasi orgiitlenmelerinde sol bir
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kimlikle degil dogrudan dogruya Alevi kimligi ile 6rgiitlenme hareketlerine girmislerdi.
Yani seksen Oncesi sol ve Alevi birlikteliginden siyrilmak istiyorlardi. Solun Gazi
olaylar1 sirasinda Alevilerin yaninda yer almasi seksen oncesi Alevi sol ittifakini
hatirlatabilirdi. Bu yilizden bazi1 Aleviler boyle bir 6zdesligin kurulmasindan rahatsizlik
duydular (Massicard, 2007: 87).

Sivas olaylar1 Alevi orgiitlenmesini olduk¢a hizlandirdi ve Alevi kimliginin
alenilesmesine neden oldu. Gazi olaylar1 ise, Alevi orgiitlenmesine katkis1 olduysa da,

Alevilerde ‘solculukla 6zdes olarak algilanma’ korkusu meydana getirdi.

3.3.4.5. Sivil Toplum ve Aleviler

Doksanli yillardan itibaren kurulan ve hukuki olarak vakif ve dernek statiisiinde
olan Alevi oOrgiitlerinin kendilerini cemevi olarak adlandirdiklart goriilmektedir
(Rengber, 2012: 81). Amag¢ vakif ve derneklerin hukukiliginden hareketle resmi
ibadethane statiisii elde etmek icin miicadele veren cem evlerine, ibadethane olma
yolunda fiili durum meydana getirmektir. Fakat Alevilerin bu talebi resmikabul
gormemektedir.

Tiirkiye ve Avrupa’da toplamda 2000 civarinda Alevi Dernegi bulunmaktadir.
Bunlarin yaklasik 1400 tanesi kiigiik 6lcekli kdy dernekleri seklinde olup geriye kalan
600 dernek daha biiyiik yerlesim yerlerinde, sehir ve ilgelerde kurulan derneklerdir. 600
dernegin 240’a yakin1 Avrupa’da 360 kadar1 da Tirkiye’nin sehir merkezlerinde
kurulmuslardir. Derneklerden 5000 iiyeli olanlart oldugu gibi yaklasik 50 civarinda
tiyesi olanlar da vardir. Toplamda sehir merkezlerindeki Alevi derneklerine iiye olan
Alevilerin sayisinin 300 bin civarinda oldugu tahmin edilmektedir. K&y dernekleri de
hesaba katilirsa iiye sayisinin bu miktarin iki kati kadar oldugu sdylenebilir
(http://dersimnews.com- Er Tr: 5.6.2018).

Fiili olarak cemevi statiisiinde c¢alisan Alevi dernek ve vakif merkezlerinin daha
once dergah ve ocaklarin islevine yakin bir fonksiyonla Alevi sosyal faaliyetlerinde
merkezi bir konumda yer aldigi goriilmektedir. Cem torenleri, sosyal aktivite kurslari,
cenaze merasimleri, sosyal amagli yemekler, konferans ve konserler gibi sosyal ve
kiiltiirel faaliyetler cem evlerinde icra edilebilmektedir (Rengber, 2012: 82).

Alevi vakif ve dernekleri kendi aralarinda ¢esitli federasyon ve konfederasyonlar

blinyesinde bir araya gelmektedirler. Bunlar Alevi dernek ve vakiflarinin cati
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orgiitlenmeleridirler. Tiirkiye ve Avrupa’daki Alevi oOrgiitlenmesi sekiz biiyiik
konfederasyon ve federasyon biinyesinde toplanmistir. Bu orgiitlenmelerde Tiirk ve
Kiirt Aleviliginin i¢ ige ge¢mis olarak bulundugu yapilar s6z konusu oldugu gibi her
birinin ayr1 olarak bulundugu yapilar da s6z konusudur.

Alevi oOrgiitlerin arasinda gecikmeli olarak ortaya ¢ikan Arap Alevileri kendi
icinde etnik bir homojenlige sahiptir. Arap Alevileri olan Nusayri topluluklarin da
cesitli dernek ve vakiflar biinyesinde orgiitlendikleri gorilmektedir. Tiirkiye’de
orglitlenen farkli diger bir gurup da Zeynebiye hareketidir. Bu hareket [gdir bolgesinde
bulunan ve Anadolu Alevilerinden farkli olarak Iran Sia’s1 ile ayn1 inangsal 6zelliklere

sahip olan Sii Tiirklerden meydana gelmektedir.

Alevi Bektasi Federasyonu

Bu federasyonun ilk kurulus tesebbiisii 1994 yilinda Alevi-Bektasi Temsilciler
Meclisi(ABTM) ad1 altinda olmus, daha sonra Alevi Bektasi Federasyonu(ABF) olarak
Eyliil 2000°de kurulmustur. Fakat Ankara Valiligi bu isme itiraz etmis ve yargiya intikal
eden siire¢ 2002 yilinda Yargitay’in bu isme onay vermesiyle federasyon tiizel kisilik
kazanmistir. Alevi ismiyle resmen STK kurulmasinin yasallagsmasi bu olaydan sonradir.
Federasyonun subeleri Ankara Istanbul gibi biiyiik sehirlerde ve Bati Anadolu’da
yaygindir. Federasyonda ¢ogulculuk, esitlik, demokrasi, laiklik ve baris gibi degerlere
siyasal vurgu yapilmaktadir. Federasyon Diyanet Isleri Baskanlhigmin lagvedilmesi
gerektigini savunmaktadir. ABF’nin 214 iiye dernegi ve yaklasik 120 bin iyesi
bulunmaktadir (http://dersimnews.com/alevilik/alevileri-kim-temsil-ediyor.html- Er. Tr:
5.6.2018). Baskani Hiiseyin Giizelgiil’diir (26.5.2018’den beri).

ABF’ye bagli Alevi Kiiltiir Dernekleri(AKD) 102 subeye ve yaklagik 60 bin
liyeye sahiptir. Ankara ve Izmir gibi biiyiik sehirlere ek olarak Dersim bdlgesinde
yaygindir. Dernek Atatilirkciiliige mesafeli goriinmektedir. Demokrasi, laiklik, insan
haklar1 vurgusu ve ayrimciliga muhalefet bu derneklerde 6ne ¢ikmaktadir. Alevilik
tanimlama ve algilamasi konusunda da bu kesimler bilinen resmi veya yaygin
Alevilikten farklidir. Bu dernek cevrelerinde Kiirt Aleviligi vurgusu 6ne ¢ikmaktadir.
Alevilik Islam’dan farkli olarak goriilmektedir. Bu kesimlere gore Alevilik

Mezopotamya’nin Islam oncesi inanislarinin devamidir. Ayrica Aleviligin resmi
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tanimlamasina muhalefet etmek de bu dernekte One ¢ikan Ozelliklerden biri olarak
dikkat gekmektedir (http://www.alevikulturdernekleri.com/- Er Tr: 5.6.2018).

ABF’ye bagl diger bir dernek olan Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi(PSAKD) 61
subeye ve yaklasik 40 bin iiyeye sahiptir (http://www.alevifederasyonu.org.tr- Er Tr:
13.6.2018). Ankara, Istanbul, izmir gibi biiyiik sehirlerde ve Sivas gibi baz1 Orta
Anadolu vilayetlerinde subeleri bulunmaktadir. Bu dernek c¢evreleri seksen Oncesi
kentlere gogen ve sol siyasal kanat ile 6zdeslesen Alevilerin tipik Ornekleridirler.
Alevilerin bu fraksiyonunda emek vurgusu, 1 Mayz1s, insan haklari, demokrasi ve laiklik
one c¢ikan siyasal degerler olarak goriilmektedir. Dernekte etnik vurgu yerine sinif
vurgusu on plandadir.

ABF’ye bagli Aleviler, Aleviligi bir dini gelenek olarak degil daha ¢ok bir siyasal
eylem ve isyan gelenegi olarak algilamaktadirlar. Alevi ozanlarinin isyankar mirasini
canlandirmak ve dile getirmek bu kesimde ¢ok Onemsenen ve vurgulanan bir
yaklasimdir. Alevi Kiiltiir Dernekleri(Kiirt Aleviligi) ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir
Dernegine ek olarak ABF’ye baghh lokal diizeyde 34 dernek daha vardir
(http://www.alevifederasyonu.org.tr- Er Tr: 13.6.2018).

Alevi Vakiflar Federasyonu

Sadece vakiflar1 biinyesinde bulunduran bu federasyon 2005 yilinda kurulus i¢in
tesebbiis etmis 2008 yilinda kurulusu onaylanmistir. 63 subesi vardir. En biiyiik {iyesi
1995 yilinda Izzettin Dogan tarafindan kurulan Cumbhuriyet¢i Egitim ve Kiiltiir
Merkezidir(CEM Vakfi). Alevi Vakiflar1 Federasyonunun 63 subesinin 49 subesi CEM
Vakfinin subeleridir (http://www.cemvakfi.org- Er Tr: 13.6.2018). Bu federasyon
cevreleri, Aleviligin Osmanlhi geleneginin devami olarak diisiiniilebilir. Osmanl
doneminde Bektasi tekkesinde yer alan Celebilerin devami olan Ulusoy ailesine mensup
baz1 kimselerin bu vakifta kurucu olduklar1 goriilmektedir. Daha Once tesebbiis edilen
Alevi siyasallasmasinda bu vakif mensuplarindan bazilar1 da yer almislardir. Vakfin
onemli 6zelliklerinden biri Aleviligin bir isyan gelenegi olarak nitelendirilmesine karsi
cikmalarnidir. Dolayisiyla bu vakif cevresinde kiimelenen Alevilerin dini yoni agir
basmaktadir. Fakat bu kesim dini 6zellik olarak, daha 6nce bahsi gecen Ehl-i beyt Sia’s1
ile ayni degildir. Bunlar Aleviligin Tirk Mislimanhigr ve tasavvufu oldugunu,

Siinniligin ise Arap Miislimanhig1 oldugunu savunmaktadirlar. ‘Siinni Islam’m,
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Islam’n Arap yorumu olmasmna karsilik, Aleviligin Islam’m Tiirk yorumunu oldugu ’
yaklagimi bu kesimce savunulan konulardan biridir (Reed, 2002: 292). Atatiirkgiiliik,
laiklik, iilkenin boéliinmez biitiinliigi vurgulart bu vakif cevrelerinde dikkat ¢ekici
diizeydedir (https://www.zeynelabidinvakfi.org.tr- Er Tr: 14.6.2018). Baskan1 Remzi
Akbulut’tur(2018) (http://www.avf.org.tr/- Er Tr: 5.6.2018).

Hac1 Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi

1994 yilinda Ali Dogan’in Onciiliiglinde kurulmustur. Diger kurucularina
bakildiginda vakfin miiteahhit, isadami ve sendikaci gibi ekonomik ve sosyal statii
olarak iist diizeyde bir kesim tarafindan kuruldugu dikkat ¢eker. Ankara merkez olmak
iizere I¢ ve Bati Anadolu’da subeleri bulunmaktadir. Tiirkiye genelinde 44 subesi
bulunmaktadir. Genel Baskani Ercan Geg¢mez’dir(2018). Bu vakif Haci1 Bektas
felsefesini “biitiin kiiltiirel kesimlere yagsama imkani tanityacak’ bir Alevilik anlayisi ile
yasatmaya calisan bir STK konumundadir. Demokrasiye, laiklige ve 6zgiirliige vurgu ve
otekilestirmeye ve ayrimciliga muhalefet bu vakif c¢evrelerinin ozelliklerindendir.
Ulusal bir orgiitlenmeye sahiptir (http://www.hacibektasvakfi.web.tr/- Er Tr: 5.6.2018).
Vakfin genel o0zelligi daha ¢ok Aleviligin kiiltiirel boyutuna vurgu yapmasidir
(Massicard, 2007: 90).

Alevi Dernekleri Federasyonu(ADF)

2008 yilinda kurulmustur. Genel Bagkani Zeynal Sahan’dir(2018). Belli bir
dedeler gurubu etrafinda sekillenen, geleneksel Tiirk Aleviliginin Tiirklik vurgusu
giiclii bir fraksiyonudur. Laiklik, demokrasi, Atatiirk¢iiliik ve seriat karsitligi bu Alevi
kesiminde ©ne ¢ikan siyasal vurgulardir. Alevilik Islam’in Tiirk yorumu olarak
goriilmekte ve Tirk¢e ibadet vurgusu one c¢ikmaktadir. ADF Kemalizm’in, ibadet
dilinin Tirkce olmasindan dolay1 Alevilige ‘milli Tiirk dini” olarak bakmasini en ¢ok
benimseyen Alevi cevresi oldugu soOylenebilir. Alevi dernekleri arasinda isbirligini

saglamak ve Alevilige yonelik arastirmalar yapmak bu federasyonun amaglarindandir

(http://lwww.aleviderneklerifederasyonu.org- Er Tr: 5.6.2018).
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Avrupa Alevi Birlikleri Konfederasyonu

1988 yilinda Almanya Alevi Cemaati Federasyonu olarak kurulan AABK, 1993
yilinda adin1 Almanya Alevi Birlikleri Federasyonu olarak, daha sonra diger Avrupa
iilkelerinde kurulan Alevi Federasyonlarmin tist bir ¢ati1 orgiitii olmak {izere Avrupa
Alevi Birlikleri konfederasyonu olarak degistirmistir. AABK’nin 141’1 Almanya’da
olmak iizere 248 iiye dernegi vardir. Bir¢ok Avrupa iilkesinde orgiitliidiir. Almanya,
Danimarka, Avusturya ve Isvi¢re’de eyalet ve federal hiikiimetler diizeyinde taninan
konfederasyonun genel bagkani Hiiseyin Mat’tir(2018). AABK’nin amac1 Alevi kiiltiir
ve kimligini korumak ve Avrupa’ya uyum saglamasim1 temin etmektir

(http://alevi.com/TR/- Er Tr: 5.6.2018).

Demokratik Aleviler Federasyonu(FEDA)

Kiirt hareketi tarafindan Avrupa’da ‘Kiirdistan Aleviler Birligi® adiyla
kurulmugtur. Federasyon son sekliyle Demokratik Alevi Federasyonu ismini almistir
(http://dersimnews.com- Er Tr: 5.6.2018). FEDA’nin en belirgin 6zelligi Aleviligi
Kiirtlerin Islam éncesi dini olan Zerdiistliigiin kalintis1 olarak gérmesi ve Kiirt kokenli
olarak tanimlamasidir. Bu kesime gore Alevilik, Islam’a kars1 direnen Zerdiist inanish
Kiirt toplumunun giiniimiize kadar devam eden inaniginin adidir. Atese kutsallik veren
Mecusilerin dininin diger bir ismi Aleviliktir(Aleve tapanlar). Bir kisim Tiirk
milliyetcilerinin  Aleviligi Islam &ncesi Tiirk inams1 olarak gormesi gibi Kiirt
milliyetgilerinin bir kism1 da Aleviligi Kiirtlerin Islam dncesi inanisinin biitiin baskilara
ragmen zor kirsal alanlarda devam etmis bir sekli oldugunu diisiinmektedir. Tiirkgeyi
ibadet dili olarak kullanan Aleviligin bu 6zelliginin milli Tiirk dini olusturmak icin
referans kabul edilmesi gibi, bir kesim Kiirt milliyetgileri de Kiirt etnik kdkeninden
Alevilerin Kiirtgeyi ibadet dili olarak kullanmalarindan dolay1 Aleviligi ‘milli Kiirt dint’
olarak gorme egilimindedir.

Aleviligi milli Kiirt dini olarak gorme yaklasimi bir yoniiyle Tiirk
milliyetgiliginden ¢ekilmis bir kopya ise de diger taraftan PKK ve Kiirt siyasal
hareketinin boyle bir ideolojik bag iizerinden Alevi toplumu ile bir yakinlik kurmaya
calismasidir. Bu ideolojik yakinlagsmanin nedeni PKK’nin daha 6nce Alevi toplumu

arasinda taraftar bulmakta zorlanmasidir. Kiirt Aleviligi i¢in yapilacak bir
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degerlendirme olarak PKK’nin bu siyasal hamlede belirli bir diizeyde basariya ulastigi

sOylenebilir.

Tahtac Kiiltiir Dernekleri Federasyonu(TADEFE)

2016’da kurulan bu Federasyonun 17 subesi bulunmaktadir. Bu federasyonun
subeleri daha ¢ok Izmir ¢evresinde ve Ege bolgesinde yogunlasmaktadir
(http://dersimnews.com- Er Tr: 5.6.2018). Bu dernek ¢evrelerinde Tahtacilarin
geleneksel yapisina ve Kkiiltiirel faaliyetlerine dikkat cekilmektedir. Alevilere karsi
yapilan ayrimcilik ve Tiirkiye’de Alevi toplumunun yasadigi sikintilar dile getirilen
konulardan bazilaridir. Atatiirk¢iiliik vurgusu bu Alevilerde dikkat ¢ekmektedir. Kiirt
siyasal hareketine kars1 bir tutum sergileyen bu dernek cevresindeki Alevilerde Tiirk
milliyet¢iligi vurgusu da dikkat ¢ekici diizeydedir. Tahtaci1 Alevilerin ileri diizeyde
Atatlirk¢li ve milliyetci olmasinda, tek parti doneminde yapilan incelemelerin ve
Alevilerle kurulan yakin iliskilerin bu kesimler iizerinden yapilmis olmasiyla ilgili

olmalidir.

Diinya Ehl-i Beyt Vakfi

1997 wyilinda  ekonomist Fermani  Altun  tarafindan  kurulmustur
(https://www.ehlibeyt.org.tr/- Er Tr: 5.6.2018). Bu vakif daha ¢ok Aleviligin dini
bir sdyleme sahiptir. Bunlar Aleviligin tanimlanmasinda Kuran’in temel referans olmasi
gerektigini savunmaktadirlar. Bu yoniiyle de Iran’in resmi mezhebi olan Caferilikle
iliskili bir sdyleme sahiptir. Bu vakif Tiirkiye’de diger Alevi kesimden ¢ok Siinni kesim
ile irtibathidir. Fakat vakfin kitlesel bir tabandan ¢ok bir girisimci gurupla iliskisi vardir.
Yani toplumsal taban1 zayiftir.

Sayilan Alevi orgiitlenmeleri genel olarak ii¢ ana gurup olarak siniflandirilabilir.
Birincisi; Aleviligin kiiltiir ve folklor yoniinii 6ne ¢ikarmaktadir. Bunlar Aleviligin
siyasi ve dini yoniine mesafeliler. TADEFE bu kesime ornek teskil eder. Ikinci kesim;
Aleviligi bir isyan gelenegi olarak 6ne ¢ikaran kesim, bunlar Aleviligin kiiltlir yoniine
vurgu yapsalar da asil vurguyu siyasal direnis gelenegine yapmaktadirlar. Alevi Kiiltiir
Dernekleri ve Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernekleri’nin de iiyesi oldugu Alevi Bektasi
Federasyonu, Haci Bektas Veli Anadolu Kiiltir Vakfi, Avrupa Alevi Birlikleri
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Konfederasyonu ve Demokratik Alevi Federasyonu orgiitlenmeleri bu kategoride
sayilabilir. Bu orgiitlenmeler seksen oOncesi sol ideoloji ile Ozdeslesen Aleviligi
hatirlatmaktadirlar. Ugiincii kesim; Aleviligin dini yoniinii 6ne ¢ikaranlardir. Bu iigiincii
kesim kendi iginde iki kisma ayriliyor. Bunlardan biri Aleviligin siyasal direnis gelenegi
oldugu savini reddediyor, kiiltiirel yoniinii ikinci planda tutuyor, dini ydnden ise
Aleviligin Islam’in Tiirk yorumu oldugunu savunuyor. Cem Vakfi’nin iiyesi bulundugu
Alevi Vakiflar Federasyonu ve Alevi dernekler Federasyonu bu guruba dahil edilebilir.
Tahtaci Kiiltiir Dernekleri de hem Tiirkmen hem de Alevilik vurgusuyla bu kategoride
degerlendirilebilir. Ugiincii kesimin diger kismi temel kaynak olarak Kuran’a vurgu
yapiyorlar. Siinni toplumu ile iyi iligkilere sahipler. Aleviligin kiiltiirel ve siyasal direnis
yoniinli kabul etmiyorlar. Hz. Peygamber’den sonraki halifelerin se¢imi ve bazi ibadet
farkliliklar1 noktasinda Siinnilerden ayriliyorlar. Geri kalan konularda ise Siinni
toplumla ayni1 kabullere sahipler.

Alevilerin seksen sonrasi orgiitlenmesinde, devlet imkan ve kadrolarinin kendileri
ile ittifak kurulan bir kisim Siinnilere tahsis edilmesinden duyulan rahatsizligin da etkisi
bulunmaktaydi. Bu Orgiitlenmede seksen Oncesinin etkileri kendini hissettiriyordu.
Ciinkii Alevilik hareketi seksen oncesinde sol siyasal yelpazede yer almaktaydi. Seksen
sonrasi donemde yeni devlet politikasi olarak benimsenen Tiirk Islam Sentezi
cercevesinde iktidar erki tarafindan dislanan kesimlerden biri de Alevilerdi. Bu duruma
karsilik Aleviler tepki olarak daha hizli bir orgiitlenmeye gittiler. Fakat yeni durumun
bazi riskleri de vardi. Ciinkii Aleviler seksen Oncesi solla 6zdeslesen imajlariyla siyasal
rejim i¢in potansiyel tehlike gurubuna dahil olmuslardi. Bunun i¢in yeni dénem
orgiitlenmesinde bu kesime mensup insanlar rahat davranamiyordu. Simdiki
orgiitlenmelerinin seksen dncesinin devami olarak algilanma riski vardi.

Seksen sonrasi orgilitlenmesinde darbe Oncesi tecriibe sahibi olmus Aleviler veya
Aleviligi bir isyan gelenegi olarak algilayan kisiler 6ne ¢ikmisti. Bu kisiler baz1 dernek
ve vakiflarin agilmasini saglamislardi. Ayrica orglitlenme olanaklar1 daha kolay olan
Avrupa, oOzellikle Almanya’dan kadro destegi aldiklar1 da goriilmektedir. Ciinki
Aleviligin Avrupa’da orgiitlenmesi Tiirkiye’den hem daha hizli hem de daha rahat
olmustur. Bu ylizden orgiitlenme konusunda Avrupa’da tecriibe sahibi olmus kisiler ve
seksen oncesi Alevi orgilitlenmesinde yer almis militanlar yeni donem Orgiitlenmesinde

lokomotif rolii oynamislardir (Caliglar, 2009: 103). Yerel diizeyde Alevi
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orgiitlenmesinde ise Alevi toplumu arasinda esraf diizeyinde olan veya devletin belli
kademelerinde c¢aligtiklar1 icin belli bir toplumsal statiiye sahip olan kisiler etkili
olmustur. Bu kisiler de Alevi orgilitlenmesinin yerel ayaklarini olusturarak belli bazi

vakif ve derneklerin agilmasinda rol aldilar.

Arap Aleviligi Orgiitlenmesi

1980°den sonra Tiirk Islam Sentezinin bir rejim ilkesi olarak uygulanmaya
baslamasiyla birlikte belirlenen formiilasyona uymayan bir¢ok kesimler hem okullarda
hem askerlik siirecinde hem de miilakath kadro alimlarinda ayrimciliga maruz kalmaistir.
Ayrimciliga maruz kalan 6nemli guruplardan biri de Arap Alevileri olmustur. Arap
Alevileri de ayrimciligin etkisiyle STK’lagsma egilimine giren etno dinsel Alevi
guruplardan biridir. Fakat diger etno-dinsel Alevi guruplar ile karsilastirildiklarinda
Arap Alevilerinin bu konuda hem daha gec kaldiklar1 hem de daha az organize olduklari
goriilmektedir. 1990 yilinda kurulan ASDA Dernegi ve daha sonra ASDA’dan
ayrilanlar tarafindan kurulan ASDA Vakfi Arap Alevileri tarafindan bazi sorunlarla
miicadele etmek ve talepler dile getirmek tizere kurulmustur (https:/tr-
tr.facebook.com/Asda-Akdeniz-Sosyal-Dayan...-1425482569952/- Er Tr: 19.6.2018).
Giliney Egitim Vakfi(GEV) 1994’te ekonomik olarak iist sinif mensubu bir kisim Arap
Alevileri tarafindan, basarili fakat yoksul Ogrencilere burs temin etmek amaciyla
kurulmustur (http://guneyegitimvakfi.org.tr/- Er Tr: 19.6.2018). Alevi Kiiltiirinii
Arastirma Dernegi(AKAD) 2006 yilinda Aleviligi tanitmak, yayginlasmasina katkida
bulunmak ve ilmi yontemlerle arastirmak amaciyla kurulmustur (http://www.akad.org/-
Er Tr: 19.6.2018). Arap Aleviligini Koruma ve Yasatma Dernegi(AKYAD) 2011°de
Samandag’da Arap Aleviligini ve Arapcayr korumak amaciyla kurulmustur.

Daha lokal diizeyde kurulan bazi Alevi dernekleri de bulunmaktadir. Ehl-i Beyt
Kiiltir ~ve Dayamisma Vakfi(EHDAV), Alevi Islam Inancim  Yasatma
Dernegi(ALIYAD), Ehlidar Kiiltir Merkezi gibi bazi Alevi orgiitleri buna &rnek
verilebilir (Mertcan, 2015: 341). Arap Alevilerin 6rgiitlenme ¢alismalarinda dogrudan
Arap Alevi kimligine vurgu yapmakta daha kapali bir yontem izledikleri goriilmektedir.
Bu sonucun ortaya ¢ikmasinda Arap Alevilerin biraz pejoratif bir sdylemle ‘Nusayri’
olarak isimlendirmelerinin de etkisi bulunmaktadir. Son donemlerde degismeye baslasa

da ayn1 yaklagimin Kizilbag ismiyle anilan Aleviler i¢in de tecriibe edildigi goriilmustiir.
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Hem Kizilbag Alevilerin ham de Nusayri Alevilerin bu isimlendirmelere gittikce artan
bir oranla sahip c¢iktiklar1 goriilmektedir. Arap Alevilerinin inan¢ dnderlerinden olan
Mahmut Reyhani Nusayri ismini, Arap Alevilerin Ehl-i beyt ¢izgisi ile kurduklari bagi
temsil eden kisiye atif olarak degerlendirmektedir (Mertcan, 2015: 304). Vakif ve
derneklerinin siyasal yonelimlerine bakildiginda Arap Alevilerinde Atatiirkgiilik ve
laiklik vurgusunun 6nde oldugu goriilmektedir. Arap Alevilerin de diger Alevi iist
federasyonlar1 gibi Avrupa’da baslayan bir yonelimle {ist birlikler kurmak iizere
calismalara girdikleri de dikkat cekmektedir.

2010’lu yillardan itibaren Nusayrilerin Tiirk siyasal soylemlerinde Suriye rejimi
ile ilgili olarak da giindeme geldigi goriilmiistiir. Arap bahar1 gosterilerine karsi
gosterdigi antidemokratik tutumu ile bilinen Suriye lideri Besar Esad ailesinin Nusayri
kokenli olmas1 Nusayriligin de giindem olusturan siyasal konularin arasina girmesine
neden olmustur. Bu durum Tirkiye sinirlar1 igerisindeki Nusayrilerin, kendileri ile
Suriye rejimi arasinda organik ve duygusal bir bag varmis gibi bir algi meydana
gelmesinden rahatsizlik ve tedirginlik duymalarina neden olmustur. Nusayrilerin Suriye
rejiminin paramiliter giligleri ile iligkili bir kesim olarak algilanmalar1 bu kesimlerde
korku ve endiseye neden olmustur (https://www.yenisafak.com/gundem/hatayda-esede-
destek-icin-provokatif-yuruyus-406356- Er Tr: 20.6.2018).

Zeynebiye Hareketi

Tiirkiye’de niifusunun yaklasik yarist Sii olan vilayetlerden biri olan Igdir’da
Zeynebiye hareketi olarak bilinen bir kesim bulunmaktadir. Hareket, lideri olan
Selahattin Ozgiindiiz tarafindan 1978 yilinda baslatilmistir. Harekete bagh Sii kesimler
Asura Matem Merasimleri gibi iran Sii niifusunun tarihsel inanislarina benzer cesitli
aktiviteler ve organizasyonlar diizenlemektedirler. Bu niifus kesimleri Igdir, Kars gibi
[ran’a yakin bolgelerde bulunmakla beraber biiyiikk sehirlerde de bulunmaktadir
(http://www.zeynebiye.com/- Er Tr: 18.6.2018). Ehl-i Beyt Vakfina benzer sekilde bu
kesim de Iran’daki Sia inanisina yakin bir inang profiline sahiptir. Anadolu Aleviligi ile
ortak bir tarih ve teolojik igerige sahip goriinmemektedir. Igdir Alevilerinin Iran Sia
mezhebi ile teolojik ortakliklari belirgin olmakla beraber bu kesimlerin kendilerini
Tiirkiye Cumhuriyetine ait gordiikleri anlagilmaktadir. Osmanli sinirlar1 i¢inde ve Dogu

Anadolu’da yasayan Alevilerin Iran cografyasinda kurulmus olan Safevilere sempati
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duyduklar1 bilinmektedir. ~Giiniimiiz Igdir Tiirk etnik kokenli Caferilerinde, iran
medreseleri ile irtibatl bir gériiniim dikkat ¢cekmekle beraber, siyasal olarak Tiirkiye’ye
aidiyete bir aleyhtarlik yaklasimi goriilmemektedir. 2013 yilinda Igdir miftiiliigiince

hazirlanan bir raporda Igdir Caferileri konusunda bazi bilgiler yer almaktadir.

RAPOR

[limizin sosyal yapist: Yogun olarak Kiirt ve Azeri Tiirkii olarak bilinen iki ayri toplumdan
olugsmaktadir. Kiirt kesimi Siinni, Azeri kesimi Sia'ya mensup Caferi inancma sahiptirler.
Niifus oranlari ise yar1 yartyadir.

Yillardir beraberce yasayan her iki toplum, hisim ve akrabalik baglariyla bir arada ic ige
yasamaktadirlar. Mezhep bagliligini inang agisindan ciddiyetle savunurlar. Ancak mezhepsel
acidan aralarinda ayrisimi olusturacak husumeti olusturmazlar. Kan davalari, toprak
anlasmazliklari, kiz kagirmalar1 gibi husumet olaylar1 ayrisim sebebi goriilmemektedir,

Her iki kesimin de sosyal ve Kkiiltiirel agidan devletimizin her tiirlii imkanlarindan
yararlanarak huzur ve giiven i¢inde rahat bir yasam stirdiirdiikleri miisahede edilmektedir.

Kiirt kesiminden gencler ideolojik taleplerini terdrize uygulamalarla dile getirirlerken,
Azeri kesiminden de bazi gruplarin ve mollalarin inangsal (mezhepsel) ideolojik diisiincelerini
dini argiimanlarla seslendirdiklerini gérmek miimkiindiir.(Muharrem ayinda Igdir ili bir matem
kenti gibidir.)

[limiz miiftiligi bu alanda ¢ok gesitli calismalarini siirdiirmektedir. Ehli-i Beyt Alimleri
dernekleri ile ortak programlar ve karsilikli ziyaretlerle iletisim ortamini saglamaktadir. Cami
ici, cami dis1 din hizmetleri ile toplumun dini agidan aydinlatilmasi gorevini yerine getirmeye
caligmaktadir.

[limizde bulunan 226 Caminin 80 tanesi Azeri kesime ait bulunmaktadir...

Miiftiliigiimiizce verilen din hizmetlerinin tek tarafli kaldigim1 belirtmek yanlis
olmayacaktir. Cilinkii Sia'ya mensup vatandaslarimiz mollalarin baskisindan dolayr miiftiiliige
bagli camilere gelememektedirler. ...

Azeri ( Caferi ) camilerinde mollalarmn, belirli giinleri ( Asure, Muharrem ayi, Tevhit
giinleri v.s.) vesile ederek sadece mezhepsel telkinleri yaptiklarini..., iranli miictehitler
tarafindan sdzde vekil tayin edilen, sekiz - on y1l Iran'da egitim gérdiiklerini séyleyen mollalar,
halkin {izerinde etkilidirler.

Miiftiliigiimiizce yapilan biitiin verimli ¢alismalara ragmen, Ehl-i beyt sevgisi, sdylemi ile
Sia (Caferi Mezhebi) mensuplarmin, Camilerini din hizmeti agisindan Diyanet sleri Baskanlig
himayesinden ayr1 tutmalari, iilkemiz gelecegi agisindan ayrica degerlendirilmelidir.

Iran - Nahcivan - Ermenistan'a komsu Igdir ilimizden baska illerimize hatta yurt disina
mezhep tutuculugu ihracina baslandigi, yeni yeni acilan derneklerle kendisini gdstermektedir.
Ezanlarmi, imsak ve iftar saatlerini birka¢ dakika ayr1 okumalari, bayramlarim Iran'a uyumlu
zamanlarda yapmalari, siirekli yapilan dini programlarinda iranli Mollalar1 konusmaci olarak
getirmeleri, tutuculugun ve 6zendiriciligin ¢aligmalari oldugu diistiniilmelidir.

Caferi cemaatinin molla adiyla kabul ettigi kimselerin egitimlerinin Tirkiye'de verilmesi
yoniinde tedbirlerin alinmasi; gerekirse ilkokul mezunu dahi olsa, mollalara yasal imkan
saglanarak camilere baskanlik¢a atamalarinin yapilmasi,

Bagkanlike¢a, Igdir basta olmak {izere bazi illerde bulunan mollalarin Ankara'ya 6zel davet
edilerek, misafir olarak agirlanmaly, ...

ilimizde bulunan Caferi camilerinin Diyanet Isleri Baskanligina baglh hale getirilmesi,
mollalarin (imamlarin) iilkemizde yetistirilmesi, atamalarinin Diyanet Isleri Baskanlhigica
yapilmasinin 6nemli oldugunun diistiniildiigtinii, bilgi ve takdirlerinize arz ederim.

Igdir 11 Miiftiisii
(http:/lwww.igdirim76.com/haber/il-huftusu-cuneyt-kulazin-yazdigi-iddia-edilen--caferilerle-
ilgili---rapor/945/- Er Tr: 18.6.2018)

254


http://www.igdirim76.com/haber/il-huftusu-cuneyt-kulazin-yazdigi-iddia-edilen--caferilerle-ilgili---rapor/945/
http://www.igdirim76.com/haber/il-huftusu-cuneyt-kulazin-yazdigi-iddia-edilen--caferilerle-ilgili---rapor/945/

Rapordan anlagildig1 kadariyla Igdir bolgesinde yasayan niifusun yaritya yakimi Tiirk
etnik kokenli olmakla beraber Iran’in Caferi mezhebine mensuptur. Bu niifus ile
Stinni/Safii mezhebine mensup Kiirt niifusu arasinda etnik ve inangsal bir gerginlik
goriilmemektedir. Komsuluktan ve aralarinda kurulan akrabaliktan dolay1 sicak iliskiler
bulunmaktadir. Fakat Sia’ya mensup niifusun Diyanetin camileri yerine Iran’dan
egitimli mollalarin etkili oldugu camileri tercih etmesi elestirilmektedir. Halkin
mollalarin baskisi altinda oldugu ifade edilmekte ve halkin bu baskidan kurtarilabilmesi
icin mollalarin egitimin Iran yerine Tiirkiye’de yapilmasmnin saglanmasi tavsiye
edilmektedir. Tirkiye tarafindan yetistirilen mollalara yasal imkan taninmasi ve
Diyanete bagli olarak camilere atamalarinin yapilmast da aynmi raporda ifade
edilmektedir.

Bu rapora bazi Caferi STK’larmin gosterdikleri tepkiler kendilerini siyasal
aidiyette Tirkiye’ye bagl hissettiklerini gostermektedir. Igdir Ehlibeyt Alimleri
Dernegi Bagkan1i Veli Beder “Tiirkiye Cumhuriyeti'nin asli unsuru olan bizler
hicbir zaman vatan ve milletimize ihanet igerisinde olmadik ve olmayacagiz da. 1gdir’lh
higbir (her bir) Tirk, devletine ve milletine karsi, kursun atmay1 birakin, tas atanlarin
hatta yan  gozle Dbakanlarin  karsisinda  bir dev  misali  durmustur”
(http://www.hurriyet.com.tr/gundem/muftunun-raporu-...-24952842- Er Tr: 18.6.2018).

Igdir Caferi niifusunun siyasal alanda ¢ok degisik tercihler yaptig1 goriilmektedir.
1995 milletvekili se¢imlerinde Igdir’dan segilen iki milletvekilinden biri DYP digeri
DSP’dendir. 1999 secimlerinde iki milletvekilinden biri Kiirt siyasal hareketinden digeri
Fazilet Partisindendir. 2002 milletvekili se¢iminde segilen iki vekilden birini
bagimsizlar(Kiirt siyasal hareketi) digerini de CHP kazanmistir. 2007 Milletvekili
seciminde ¢ikarillan iki milletvekilinin biri AKP tarafindan c¢ikarilmis digeri
bagimsiz(Kiirt siyasal hareketi) olarak secilmistir. 2011 se¢imlerinde 1ki
milletvekilinden biri Kiirt siyasal hareketinin gosterdigi bagimsiz aday olurken digeri
MHP’den secilmistir (http://www.ysk.gov.tr/tr/12-haziran-2011...9- Er Tr: 18.6.2018).
2015 secimlerinde Igdir’dan segilen iki milletvekili de HDP’dendir. 1992 yilinda il olan
Igdir’in siyasal tercihlerine bakildiginda 6zellikle Sii mezhepli niifusun ¢ok degisken

siyasal tercihlerde bulunduklari goériilmektedir. Tam bir kesinligi ifade etmemekle
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birlikte bu sonu¢ Igdir Caferi niifusunun ideolojik ve mezhepsel tercihler yerine
pragmatik tercihler yaptigin1 gostermektedir.

Igdir Caferileri etrafinda meydana gelen Zeynebiye hareketinin lideri Selahattin
Ozgiindiiz’iin yegeni Ali Ozgiindiiz’iin 2011 yilinda CHP’den milletvekili segilmesi
Zeynebiye Hareketinin Islamci partiler disinda sol bir partiyi de destekleyebilecegini
gostermektedir. Tiirkiye dzelinde diisiiniildiigiinde Caferilerin Iran siyasal rejiminden

farkl1 bir siyasal yonelime sahip oldugu sdylenebilir.

3.3.4.6. Baris Partisi Tecriibesi

Seksen sonrasi Alevilerin politik hayata ve oOrgiitlenmeye yonelmelerinin en
onemli nedenlerden biri Alevilerin doksanli yillarin basinda yasadiklari katliamli
saldirilardir. Bu saldirilardan en 6nemli tetikleyici etken 1993 yilinda Sivas Madimak
otelinde yasanan ve 35 kisiden ¢ogunun yanarak hayatini1 kaybetmesine neden olan
olaydir. 1995’te yasanan Gazi olaylar1 da orgiitlii tepkiyi tetikleyen diger bir olay
olmustur. Ozellikle 1993’te yasanan Sivas olaylarinda Alevilerce yogun olarak
desteklenmis olan SHP’nin Alevileri savunan bir tavir gelistirememesi Alevilerin
mevcut partilerden umudunu kesmesine ve Ozcii Orgiitlenmeye daha fazla 6nem
vermelerine neden olmustur. 1991 se¢imlerinde SHP de secilen 88 milletvekilinin 27°si
Aleviydi (http://alevinet.com/2012/12/10/chp-alevi-partisi-oldu-yaygarasi-ve-gercekler/
(Er Tr: 21.6.2018). SHP 1993 Madimak saldirisinda merkez sag partisi DYP ile
koalisyon ortagiydr ve koalisyonda 4 tane de SHP’li Alevi bakan vardi (Massicard,
2007: 219). Buna ragmen Sivas Madimak otelinde ¢ikan olaylara sekiz saat boyunca
giivenlik giiclerinin miidahale ettirilememesi ve SHP’nin olaya duyarsiz kalmasi
Alevilerin bu partiye olan giivenini sarsti. Madimak olaymdan sonra kabinedeki Alevi
bakan sayisi bire diistii. Aleviler arasinda dogrudan Alevi kimligiyle orgilitlenme
tartismalar1 artmaya basladi.

Alevi politiklesmesini tetikleyen diger bir neden Tiirk Siyasal Islaminin 1990’1l
yillardaki temsilcisi olan Refah Partisinin 1995 sec¢imlerinde en ¢ok oyu alan parti
haline gelmesinin baglattig1 laiklik tartigmalarinin Alevi kesimlerde meydana getirdigi
tedirginligin itici glicliydii. Aym1 donemde Kiirt siyasal hareketinin yiikselise
gecmesinin kimlik siyaseti yapmakta meydana getirdigi kolaylastirici rol de etkili oldu.

Kiirt kimligi duyarhiligina bagli olarak teror eylemleri gerceklestiren PKK’ya karsi
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yiriitiilen miicadelenin paramiliter unsurlar eliyle yiiriitilmesinden kaynaklanan faili
mechul cinayetler bircok kesim arasinda siyasal sisteme olan giivenin kaybolmasina
neden oldu. Alevilerin boyle giivensiz bir siyasal sistemde kendilerini savunabilecekleri
giivenli bir politik tepki platformuna ihtiyaglar1 vardi. Alevi politiklesmesi bu
ihtiyaglara bir cevap arayisi olarak dogdu.

Ik birlesme Alevi Bektasi Temsilciler Meclisi adiyla gergeklesti. Meclisin
bilesenleri Almanya Alevi Birlikleri Federasyonu, Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi,
Haci Bektas Veli Kiiltiir ve Tanitma Dernegi, Sahkulu Sultan Dergahi, Karacaahmet
Sultan Dergahi, Semah Kiiltiir Vakfi, Cem, Nefes ve Kervan dergileriydi
(http://www.rusencakir.com/Degisim-Surecinde-Alevi-Hareketi-3/2254- Er Tr:
25.6.2018). Biitiin Alevi renklerini biinyesine katma hedefiyle ortaya ¢ikan ABTM
icindeki bilesenler arasinda geleneksel Alevi kurumlarimin mecliste yeterince temsil
edilmedigi konusu {izerinden fikir ayrilig1 basladi (https://www.alevibektasi.eu- Er Tr:
25.6.2018). Meclis bilesenlerinin Diyanete karsi tutumlarinda da birbirine uymayan
yaklasimlar mevcuttu. Bilesenlerden Cem dergisi Alevilerin Diyanette temsil edilmesini
savunurken digerleri Diyanetin biitiiniiyle kaldirilmasini savunmaktaydi. Cem dergisi bu
tartismadan dolay1 Meclisten ¢ekildi. Meclisteki diger bilesenler arasinda tartismaya
neden olan asil konu ise meclisin bir Alevi partisine doniisiip doniismemesi konusuydu.
Mecliste oOnemli bir agirligt olan PSAKD bir Alevi partisine kesinlikle karsi
cikmaktaydi. Dinsel bir kimlikle parti kurmanin ve siyaset yapmanin laiklikle
bagdasmayacag diisiiniiliiyordu. Diger taraftan Siyasal Islam’a bu gerekge ile karsi
cikan Alevilerin mezhepsel kimlige dayali bir sdylemle siyaset yapmasi kabul edilebilir
degildi. Meclisin diger bilesenleri ve 6zellikle Avrupa Alevi Birlikleri Federasyonu ise
Alevilerin derneklesme siyasetinin Alevi sorunlarmmi ¢dzmede yetersiz kaldiginm
dolayisiyla daha etkili bir oOrgilitlenme olarak partilesmenin bir ihtiya¢ oldugunu
savunmaktaydi. Hac1 Bektas Veli Kiiltiir ve Tanitma Dernekleri ve diaspora Alevilerini
temsil eden Avrupa Alevileri tercihlerini partilesme yoniinde ifade edince ibre bir Alevi
partisinin kurulmasi yoniine kaydi (Ertan, 2017: 241).

ABTM bir Alevi partisinin kurulmasi ¢abasinin bir hazirlik evresi gorevini gordii.
ABTM’nin Alevi partisinde karar kildigr 1995 yili Aralik ayinda se¢im yapilacakti ve
Alevi partisi orgiitlenmesinin segimlere yetismeyecegi belliydi. Bu durumda meclis 21

bagimsiz adayla se¢ime katilmaya karara verdi. ABTM ile neredeyse eszamanli ve
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ondan bagimsiz olarak Tunceli’li Alevi kokenli isadami Ali Haydar Veziroglu
Demokratik Barig Hareketini kurdu. DBH Veziroglu’nun ekonomik giiciinden destek
alan bir hareketti. Bagimsiz adaylar yoluyla se¢imlere katilma diisiincesi ABTM nin
yolunun Veziroglu’nun DBH’si ile kesismesine neden oldu. Adaylarin bagimsiz degil
DBH listesinden seg¢imlere katilmasina karar verildi. Fakat propaganda siirecinde
DBH'nin i¢inde farkli sesler ¢cikmaya bagladi. Hareketin i¢cinde yasanan tartismalar hem
secim ¢alismalarinin verimsiz gitmesine hem de hareketin kisa bir siire sonra
secimlerden g¢ekilmesine neden oldu (Massicard, 2007: 197). Bunun nedeni i¢in dile
getirilen iddialardan biri hareketin, CHP se¢menlerinin oylarini alacagi ve bunun da
CHP’yi baraj alt1 birakabilecegi diisiincesidir. Nitekim se¢imlerde CHP’nin %10.71
oraninda oy almasi kayginin yerinde oldugunu gostermisti.

Secimlerden sonra DBH partilesme ¢alismalarini  alenilestirdi. ABTM
bilesenlerinden HBVKD se¢im sonrasinda eski tavrint degistirerek partilesmeye karsi
¢ikmaya basladi. PSAKD se¢imden Onceki tavrini siirdiirerek partilesmeye muhalefet
etmeye devam etti. ABTM bilesenlerinden sadece AABF partilesmeyi savunmaktaydi.
Buna ragmen Alevi camiasinin 6nde gelen isimleri DBH biinyesinde partilesme
calismalarina devam ettiler. Derneklerin ¢ogu partilesmeye karsi ¢ikarken Alevilerin
onde gelen isimleri partilesmeyi savunmaktaydi (Ertan, 2017: 247).

Nihayetinde partilesme tesebbiisii gergeklesti. Hareketin programi DBH’yi kuran
Ali Haydar Veziroglu, Semah Vakfinin genel sekreteri Cafer Ozer Kog ve Alevi
hareketinin 6nde gelen aktivistlerinden Reha Camuroglu’nun i¢inde bulundugu bir
gurup tarafindan kaleme alindi (Ertan, 2017: 248). Demokratik Barig Hareketinin
programina bakildiginda Alevi siyasallasmasinin seksen oncesi TBP’den oldukga farkli
bir noktaya tasindig1 goriiliir. Birlik partisinde bulunan Tiirk¢e ve Tiirkliikk vurgusunun
DBH’de Tiirkiyelilige doniistiigii goriiliir. Iddialarin tersine DBH’nin sol bir parti
olmadigi, programindaki Marksizm elestirisinden ve oOzellestirme vurgusundan
anlasilmaktadir. Parti programi post-cold-war world(soguk savas sonrasi diinya)
sartlarina uyumu ifade edecek sekilde hazirlanmistir denilebilir. Ekonomide denetlenen
ve rekabete dayali serbest piyasa, dis politikada etnik ve dini yakinlia dayali
miittefiklikler kurulmasina kars1 ¢ikan ve statiikoyu ifade eden ‘Yurtta sulh cihanda
sulh’ ilkesi, soguk savasin kutuplar1 arasinda yasanan sanayi rekabetinden dolay1 ihmal

edilen ¢evre politikalarina vurguyu ifade eden ekolojizm DBH’in programinda yer alan
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konulardir. Diinyanin batisinin  dogusunu, kuzeyinin de giineyini sOmiirdiigii bir
manzarada somiirgecilik muhalefeti ve evrensel ulus iistli sosyal adalet vurgusu da parti
programinda dikkat cekmektedir (Demokratik Baris Hareketi, 1996).

DBH programinda etkisini gosteren sOylemlerden bir de radikal demokrasidir.
Ertan’in ifadesiyle ‘Radikal demokrasi sinif odakli ekonomi analizleri ile devlet odakli
siyaset analizleri yerine kimlik eksenli kiiltiirel siyasetlere imkan tantyan g¢ogulculukla
karakterizedir’. DBH radikal demokrasi yonelimli olarak kendisini ‘Liberal Sol’ diye
tarif etmistir (2017: 253).

Dogrudan Alevilikle ilgili olarak yapilan degerlendirmelerde diyanetin
kaldirilmasi, inang serbestliginin saglanmasi gibi vurgular yer almaktadir. Cumhuriyetin
Aleviler agisindan ‘hayatlarinin giivence altina alindig1’ bir dénemin baslangici olarak
goriildiigli de programda vurgulanmaktadir. Programda paradoksal olarak laikligin bir
Kemalizm ilkesi olarak uygulanmasindan dolayr Mustafa Kemal’e minnettarlik
duyulmakta diger taraftan Diyanet’in bizzat Mustafa Kemal tarafindan tesis edilmis
oldugundan bahsedilmemektedir (Demokratik Barig Hareketi, 1996).

DBH Alevi kimlik partisi olarak ortaya ¢ikmamis; bunun yerine Alevi
toplumunun da politik taleplerine cevap teskil edecek bir siyasal proje olarak ortaya
cikmigtir. Kadro olarak destek veren kesimler goz dniinde bulunduruldugunda hareketin
bir kistm Alevi orgiitlerinin yonetici ve iiyeleri tarafindan kuruldugu goriilmektedir.
Basta partinin bir Alevi partisi olarak kurulacagi duyurulmussa da fakat bu birgok Alevi
orgiit tarafindan ‘inanca dayali siyaset yapmaya karsi olduklar’’ gerekgesiyle
elestirilmistir. Elestirilere partinin bir Alevi partisi degil bir ‘sol parti’ oldugu
aciklamalariyla cevap verilmistir.

Sonradan Baris Partisi olarak yola devam eden DBH ilk bagkanliga, Alevi partisi
imajindan styrilmak i¢in Alevi olmayan Prof. Dr. Mehmet Eti’yi getirmistir (Kaynar,
2007: 307). Alevi partisi olarak tanmmmanin kendilerine verilecek siyasal destegi
azaltacagi diisiiniiliiyordu. Alevi partisi olarak kurulup Alevi partisi olarak taninmaktan
cekinmek Baris Partisinin temel celiskisiydi.

Kurulduktan kisa bir siire sonra partinin bircok yonetici ve kuruculari partiden
ayrilmiglardir. Programinda ‘Diyanet Isleri Baskanligimimn bir devlet kurumu olmaktan
cikarilacagi’ seklinde bir ifadenin yer almasinin Siyasi Partiler Yasasina ve Anayasanin

136. Maddesine aykiriligi dolayisiyla partiye kapatma davasi agilacag: belli olmus ve
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parti yoneticileri kendilerine siyaset yasagi gelmeden istifa etmislerdir. DBH
Partisinden ayrilan yonetici ve kurucular Baris Partisini kurmuslardir (Massicard, 2013:
113).

Barig Partisinin basina, kurulusta en biiyiik ekonomik destegi saglayan Ali Haydar
Veziroglu gegti. Parti programinda bazi giincellemeler yapildi. Diyanetin kaldirilmasi
ile ilgili madde yumusatilarak Diyanette reform yapilacagi duyuruldu. Parti siyasal
propaganda faaliyetlerine katilirken hem Kiirt sorunu ile ilgili eski sistem partilerinden
farkli bir tutum sergileyerek ‘analar aglamasin’ sloganiyla faaliyet gosterdi. Diger
taraftan aynt donemde bazi {ist diizey devlet gorevlileri ve siyasetgiler ile mafyanin
birlikte hareket ettigini belgeleyen Susurluk Kazasi meydana geldi. Kazada Istanbul
Emniyet Miidiir Yardimcis1 Hiiseyin Kocadag21, DYP Sanlurfa Milletvekili Sedat
Bucak ve kirmizi biiltenle aranan eski iilkiicii mafya dnderlerinden Abdullah Catli ayni
aracta iken Balikesir’in Susurluk ilgesinde kaza yaptilar (Pala, 2008: 38). Kaza
Tiirkiye’de derin devlet tartigmalarini yeniden tetikledi. Baris Partisi de bu tartismalara
‘temiz siyaset’ slogani ile dahil oldu. Hem Kiirt sorunu hem de devlet adina yapilan
yasadist eylemlere muhalefet etme yaklagimi Barig Partisinin ses getiren siyasi
calismalari olarak yanki buldu (Ertan, 2017: 255).

1999 se¢imlerine gidilirken Baris Partisi Tiirkiye genelinde istenilen havayi
yakalayamamisti. Se¢im barajinin %10 oldugu diisiiniiliirse bu Barig Partisinin baraj
altinda kalacagi anlamina geliyordu. Bu nedenle Baris Partisi meclise girmek ve gurup
kurmak igin ittifak arayislarina basladi. Baris Partisi énce ODP ile ittifak pazarliklari
yapt1  (http://www.hurriyet.com.tr/gundem/ecevite-tarikat-...-suclamasi-39029238- Er
Tr: 21.6.2018). Fakat ittifakta bir partinin diger parti adina se¢ime girmesi dolayisiyla
kendi isminden feragat etmesi gerekiyordu. Her iki parti de kendi isimleriyle se¢imlere
girmekte 1srarc1 olduklar1 icin Baris Partisinin ODP ile ittifaki gerceklesmedi. Baris
Partisi bundan sonra CHP ile ittifak goriismelerine basladi (https://www.yenisafak...6-
Er Tr: 21.6.2018). CHP Baris Partisine 8 milletvekili kontenjan1 vermeyi kabul etmisti.
1995 se¢imlerinde CHP % 10 barajimni kil payr ge¢misti. Dolayisiyla Barig Partisi ile
ittifaka CHP’nin de ihtiyaci vardi. Fakat Barig Partisi mecliste gurup kurabilmek i¢in 20
milletvekili istedi. Her iki parti de kendi tercihlerinde 1srarc1 olduklar1 i¢in Baris Partisi

ile CHP ittifaki da ger¢eklesmedi. Barig Partisi 1999 secimlerine dogrudan kendi adiyla

?! Hiiseyin Kocadag bir Alevi dedesinin ogludur.
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katilmaya mecbur kaldi. Fakat alinan sonug¢ hayal kiriciydi. Barig Partisi Tiirkiye
genelinde oylarin % 0.25’ini alabildi (https://www.tbmm.gov.tr/develop...1999- Er Tr:
21.6.2018). Secim sonuglarimi degerlendiren yoneticiler segmenin Barig Partisine
giivenmedigini anlamislardi. Yonetim partiyi fesh ederek malvarligimi Milli Egitim
Bakanligina bagislamaya karar verdi. ~ Baris Partisinin aldigi oy oranmin bu kadar
diisiik olmas: {ilkenin diger siyasal giindemi ile dogrudan ilgiliydi. 28 Subat siirecinden
sonra iktidara gelen Biilent Ecevit baskanligindaki DSP sol oylarin yoneldigi adres
olmustu. Ayni siirecte PKK lideri Abdullah Ocalan’in se¢imlerden yaklasik iki ay énce
yakalanarak Tirkiye’ye getirilmesi DSP’nin oylarini arttiran 6nemli bir bagar1 olarak
kayitlara gegmisti. DSP’nin yakaladig: yiikselis trendi bagka sol partilerin oylarinin da
buraya akmasina neden oldu (Ertan, 2017: 257).

Baris Partisinin 1999 se¢imlerinde basarisiz olmasinin diger bir nedeni 28 Subat
Siireci ile ilgili olmaliydi. 28 Subat 1997 tarihinde toplanan ve Tiirkiye siyasal sistemi
tizerinde, AB siirecinde yapilan reformlara kadar giiclii bir etkisi olan MGK, donemin
iktidar1 olan Refahyol koalisyonunun Islamci kanadimi hedef alan bir muhtira yayinlad.
Bu muhtirada yiikselise gegen irtica tehlikesine karsi alinmasi gereken somut tedbirler
hiikiimete salik verilmekteydi. Ayn1 donemde medyada cikan yayinlarda islami camia
elestirilmekte ve irticaya karst c¢ikmak i¢in yaymlar yapilmaktaydi. Spekiilatif
yontemlerle yapilan yayinlarda toplumun inang hassasiyetleri Atatiirkciililk ve laiklik
tizerinden ciddi saldirilara hedef yapilmaktaydi. Toplumun biiyiik ¢ogunluguna gore bu
saldirilarin arkasinda askerin destegi vard.

Tirkiye’de irtica gerekcesiyle askerlerin siyasete miidahalesinden sonra genellikle
Alevi konusu da giindeme gelmistir. Bunun ilk 6rne8i 27 Mayis’tir. 27 Mayis
darbesinden sonra Alevilik konusu, resmi ideoloji tarafindan Stinnilikle 6zdeslestirilen
irticaya kars1 Kemalizm ve laiklikle 6zdeslestirilerek giindeme gelmistir. Konunun o
doneme ait kismi yukarida izah edilmistir. Resmi ideolojinin bu tutumu 28 Subat
siirecinde de aynen tekrarlanmistir. Asker destegi ile yiiriitiilen irtica karsit1 kampanya
toplumsal olarak Alevi niifusuna dayandirilmaya ¢alisilmigtir. Bu tutumda etkili olan iki
durumdan bahsedilebilir. Bunlardan biri Kemalizm’in Tek Parti Doneminde ‘din yerine
milliyet’ tercihine bagli olarak giindeme gelen ‘milli din’ meydana getirme cabasinda

Alevilige bu rolii yiiklemeye ¢alismasidir. Askerin siyasal sistem {izerinde etkili oldugu
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darbe sonrast donemlerde, Aleviler dogrudan bdyle bir tartismanin 6znesi olmadiklar
halde, Alevilik konusu giindeme gelmektedir.

Konunun diger boyutu ise Alevilerin laiklik hassasiyetleri ile ilgilidir. Osmanli
doneminden kalan tarihsel bir tecriibenin Alevi hafizasinda biraktig1 bir miras vardir.
Buna gore Aleviler Osmanli hukuku olan geriata karsi bir tutum icinde olmuslardir.
Ciinkii Aleviler Osmanli doneminde yasadiklart mezhepsel ve toplumsal sikintilart
devletin Siinni mezhep olmasma ve seriat hukukunu uygulamasina baglarlar. Bu
yaklasim Tiirkiye’deki Caferi mezhepli Sia guruplari hari¢ biitiin Alevi kesimleri
tarafindan kabul edilen bir diisiincedir. Cumhuriyet doneminde seriat hukukunun
kaldirilarak yerine Avrupa’dan kanunlarin getirilmesi Alevi toplumu tarafindan biiyiik
bir inkilap olarak goriilmiis ve desteklenmistir. Alevilerdeki bu hassasiyet, onlarin
siyasal tercihlerinde de biiyiik bir belirleyici etken olmustur. Alevilerin Islamer partilere
muhalif siyasal tercihlerde bulunmalart bu 6nemli nokta ile ilgilidir.

Kemalist ideolojinin Aleviligi Siinnilige kars1 milli bir paravan olarak gérmesi ve
Alevilerin laiklik hassasiyeti 28 Subat siirecinde birbiri ile kesisti. Bu donemde asker
siyasal sistem iizerinde agirhi@ini gostermekteydi. Alevilik Kemalizm’in tek parti
doneminden miras kalan bir konu olarak tekrar giindeme gelmisti. 28 Subat’t
destekleyen cevreler irtica tehlikesine karsi halkta bir duyarlilik meydana getirmek
amaciyla ittifak kuracaklar1 toplumsal kesim arayisinda Alevi toplumu ile bulugmak
istemiglerdir. Bazi Alevi kesimler RP’nin siyasal sistemi degistirecegi seklinde
kampanyalarina karst laikligi koruma giidiisiiyle 28 Subat¢1 giiclerle ittifak
kurmuslardir.

Barig Partisinin 1999 secimlerinde temiz siyaset sloganimi bayraklastirarak
yiiriittiigli secim ¢aligmalar1 Alevi toplumu arasinda taraftar bulmadi. Bunun bir nedeni
Alevilerin biiyiik bir kisminin seriat¢1 imaja sahip olan RP ile miicadele eden 28 Subatci
partilere yonelmesidir. Barig Partisinin siyasette basarisiz olmasiin diger bir nedeni
parti baskan1 Ali Haydar Veziroglu'nun kaynagi konusunda ikna edici agiklamalar
yapilmayan sira dig1 servetinin parti i¢cin harcanmasinin segmende meydana getirdigi
giivensizlik olmalidir (http://www.milliyet.com.tr/1998/12/25/siyaset/siy02.html- Er Tr:
25.6.2018). Partinin se¢im ¢alismalar1 harcanan ekonomik servete dayanmaktaydi.

Partilerin basarisinin temel nedeni olan destekgilerin 6zverili ¢alismasi yoktu.
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Mehmet Ertan Barig Partisinin basarisizliginin diger bir nedenini, Aleviligin
heterodoksiden kaynaklanan kozmolojik belirsizligine baglamaktadir (2017: 266).
Alevilik icerik olarak senkretik Ozelligi ve heterodoks yapist ile karakterize bir
ogretidir. Fakat Aleviligin bu 6zelliginin bir kimlik siyaset 6gesi olmasin1 engelleyecek
bir neden olarak goriilmesi diger Alevi orgiitlenmeleri ve diger kimlik hareketleri ile
karsilagtirildiginda agiklayicit gelmemektedir. 1980 oncesinde bir Alevi Partisi olarak
kurulan Tiirkiye Birlik Partisinin aldig1 oy oranina ve elde ettigi basariya bakildiginda
Alevi kozmolojisinin kimlik siyaseti i¢in Onleyici bir etken olmadigini gorebiliriz. 1966
yilinda kurulan TBP’nin Alevi niifusunun yogun olarak yasadigi illerde neredeyse Alevi
niifusuna orantili olarak aldigi oy miktar1 Alevi heterodoksisinin siyasallagsma i¢in bir
engel olmadigin1 gosterir. Barig Partisinin TBP’ye oranla basarisiz olmasinin nedeni
Aleviligin kozmolojisinden c¢ok partinin geleneksel Alevilikle iliski kuramamasidir.
Partinin igindeki kadrolarin modern degerlere gore yetismis siyasetciler olmasi,
geleneksel Alevi toplumunun parti ile Alevilik arasinda bir bag kurmasmna imkan
vermemistir. Barig Partisinin ne sdylemlerinde ne de programinda geleneksel Alevilige
vurgu yapacak bir belirti bulunmamaktaydi. Diyanet reformu gibi sdylemler ise
Aleviligin tepkisel taleplerini ifade eder, dogrudan Aleviligin kendisini degil.

Tiirkiye Siyasal islami bir tarikat gurubuna dayandigi halde diger birgok tarikattan
ve Islami guruplardan destek alabilmis ve zamanla iktidara gelebilmistir. Ayni
tecriibenin Baris Partisi ile Alevi toplumu arasinda saglanamamasi partinin modern
siyasal sOylemler ile geleneksel Alevilik arasinda bir bag kuramamasindandir.

Baris Partisi tecriibesinden sonra anlasilmaktadir ki Alevi toplumu kendi
mezhepsel kimliklerinin de siyasal bir deger buldugu cokkiiltiirci bir siyasal arena
yerine, kendileri ile Alevi olmayanlar arasinda mezhepsel farkliigin belirsizlestigi

Tiirkiyeli olma gibi siyasal kavramlar {izerinden politik hayata katilmak istemektedirler.

3.3.4.7. Aleviler ve Darbeler

Alevi toplumunun askeri darbeler siirecinde de cesitli gerekgelerle glindeme
geldigi goriilmiistiir. 27 Mayis ve 28 Subatta Aleviligin Siinnilige kars1 bir toplumsal
miittefik olarak giindem oldugu gériilmiistiir. 12 Eyliilde ise Tiirk Islam Sentezi
cercevesinde Aleviligin geri plana itildigi hatta sakincali bir ¢evre olarak

degerlendirildigi goriilmiistiir.
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3.3.4.7.1. 27 Mayis 1960 Darbesi ve Aleviler

Cumhuriyet doneminin ilk darbesi olan 27 Mayis’ta Alevilerin oncelikle ‘Tiirk
kimliginden baska bir kimlikle tanimlanmanin toplumu boldiigii’ yaklasimi {izerinden
giindeme geldigi goriilmektedir. Darbenin lideri Cemal Giirsel Erzurum’da halka
yaptig1 konugmada ‘Bizi cahil insanlar, mezhep ve din meselesini ileri siirerek,
birbirimize diisiiriiyorlar. Bir adam Alevi ve Sii olabilir... Hiristiyan da olabilir... Fakat
ben bu adama ayr bir gozle bakmam...” dedigini ifade eder. Ayn1 konusmada Giirsel

b

“biz Dbirbirimizi Kizilbag, Hanefi diye degil, Tiirk diye sevecegiz...” seklinde
konusmustur. 27 Mayis’in DP doéneminde Cumhuriyetin bir politikasi olarak ‘din
yerine milliyetciligi ikame etme’ hedefinden sapma oldugu ve bunun yeniden tesis
edilmesi gerektigi baglaminda Aleviligi giindeme tasidigi anlagilmaktadir. Siinni
niifusun Alevi toplumunu disladigr ve bunun ise ‘Tiirk’ kardesligi ile bagdasmadigi
yaklagimi, hem bakanlar kurulunda hem de halka yonelik konusmalarda giindeme
gelmistir (Kogak, 2010: 383).

Aleviligin 27 Mayiscilar arasinda diger glindeme gelis nedenlerinden biri
vahdet’il viicut felsefesi ile ilgili olmustur. 27 Mayis lideri Cemal Giirsel Kuran’da bir
ayetin manasinin “Sizi halk ettim ve size bir nefha sundum...” seklinde oldugu ve bu
ayetin ifade ettigi manaya gore insanin tanrinin bir parcasi oldugunu ileri stirmiistiir.
Konunun Bektasiler ve Melamiler tarafindan da boyle anlasildigini ve onlarin ‘enelhak’
diyerek insanin yaraticidan bir parca oldugu yaklasimini benimsediklerini ifade etmistir.
Konunun bu minvalde giindeme getirilmesi insanin siirekli hareket ve ¢aligma halinde
olmast gerektigini izah sadedinde olmustur. Aleviler bu felsefeyi benimsediklerinden
dolayr caligkanlik yonlendirmesine daha fazla elverisli bir topluluk olarak kabul
edilmislerdir (Kocgak, 2010: 383).

Alevilerin 27 Mayis doneminde giindeme gelmesinin diger gerekgelerinden biri
Kiirtliik ile Alevilik arasinda kurulan bagdir. 27 Mayiscilar kendilerinin ve toplumun
Alevileri Kiirt kabul etmesinin, Alevilerin Kiirtliige yonelmelerine neden oldugunu;
¢oziimiin de Alevilerin Tirk kiltiiriiniin gercek tastyicilart oldugunun biitiin toplumda
benimsenmesi oldugunu ileri siirilmiistiir. “Tarihi tetkikler, Hazreti Muhammed’in
Tirk asilli Kureys kabilesinden oldugunu gostermektedir. Sarkta bir Kureysan asireti

vardir. Asli Kureys asiretidir. Demek ki, bu asiretin bir kismi buraya gelmis, bir pargasi
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da Arabistan’a gitmistir. Ayirict biitiin faktorleri ortadan kaldirmak vazifemizdir...”
(Kogak, 2010: 557). Alevilerin Kiirtliige meyilli olduklar1 ve bundan kurtarilmalari i¢in
diyanette Alevilik masasinin ihdas edilmesi geregi {lizerinde durulmustur. 27
Mayisgilara gore Aleviler, ihmal edildikleri i¢in, Kiirtgiileri besleyen bir gurup olarak
meydana ¢ikmislardir. “Diyanet Isleri Reisliginde bu islerle mesgul olacak bir Alevilik
masas1 ihdas etmek mecburiyetindeyiz. Aleviler de, Siinniler gibi, Diyanet Isleri
[Baskanligi]’nda bir merci bulduktan sonra, suhuletle Kiirtgtiliikten ayrilirlar” -Hayri
Mumcuoglu- (Kogak, 2010: 558). 27 Mayisgilarin Alevilere ilgisinin Kiirt politikasi ile
ilgili oldugu anlasilmaktadir. Darbe yoOnetiminin Alevilikle; ‘Kiirtligli ortadan
kaldirmak’ ve ‘Kiirtlerin aslinda Tirk olduklari’ yaklasimi iizerinden ilgilendiklerini
gosteren bagka ornekler de bulunmaktadir. 1945 yilinda bir Alevi asiret ileri geleni olan
Varto’lu Mehmet Serif Firat tarafindan Dogu lleri ve Varto Tarihi adl bir kitap kaleme
alinmistir. Bu kitapta Kiirt ve Zazalarin Tiirk asilli oldugu, Kiirt diye ayr1 bir milletin
olmadig1 ve dolayisiyla Aleviligin asil Tiirk dini oldugu sdylemleri dile getirilmis ve bu
kitap Cemal Girsel’in  0nsozii ile 1962 yilinda yeniden basilmstir
(https://tr.pdfdrive.com/27-may%C4%B1s-bakanlar-kurulu-tutanaklar%C4%B1-cemil-
ko%C3%A7ak-d117517128.html, -(Er Tr: 9.2.2019).

27 Mayis darbesini yapanlarin Aleviligi sozii edilen baglamlarda giindeme
getirmelerine karsilik Alevilerin buna nasil tepki verdiklerinin degerlendirilmesi, veri
eksikliginden dolay1 oldukca 6dnemli zorluklar igermektedir. Fakat darbe sonrasi Alevi
toplumuna mensup heyetlerin Cumhurbagkan1 Giirsel ile goriismeler yapmalar1 ve daha
sonra bu gorliigmelere bagli meydana gelen bazi faaliyetler, Alevilerin darbecilere
olumlu baktigina dair ipuglart igermektedir. Cumhurbaskan1 Cemal Giirsel ile goriisen
Alevi heyetinin bagkanligin1 yapan ve Alevi siyasallagsmasinin oncii isimlerinden olan
Cemal Ozbey siyasete ilkin DP’den teskilat gérevlisi olarak baslamis, fakat daha sonra
DP’nin aleyhine gec¢mistir. 60 ihtilalinden sonra agilan davada davaci olan Mustafa
Geygel’in avukati olarak DP’nin kapatilmasi i¢in caligmigtir
(https://noktahaberyorum.com/demokrat-partiyi-kapat...-mete-kaan-kaynar.html- Er Tr:
17.10.2018). Ayn1 donemde Cemal Giirsel’in davetiyle Cankaya Koskii Alevilere acildi.
Alevi ozanlar koskte agirlandi. Cumhurbaskani ile yapilan gériismelerin sonucu olarak
biri Hac1 Bektas’ta ikisi Ankara’da olmak tizere ad1 Haci Bektas olan ii¢ dernek kuruldu

(http://www.cumhuriyet.com.tr...uzun_mucadele.html, -Er Tr: 28.5.2018). ilk Alevi
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siyasallasmasi olan Birlik Partisinin kurucularidan birinin Cemal Ozbey olmas1 Alevi
toplum Onciilerinin de darbecilerin Alevi toplumuna ilgisine olumlu tepki verdigini
gostermektedir.

12 Mart 1971 askeri muhtira siirecinde Aleviligin giindeme geldigini gosteren pek
fazla bir veri bulunmamaktadir. 12 Mart muhtirasinin verilmesine gerekge gosterilen
parlamento ve hiikiimetin “yurdumuzu anarsi, kardes kavgasi, sosyal ve ekonomik
huzursuzluklar i¢ine sokmus” oldugu suglamasi ile miidahale mesrulastirilmistir (Ertem,
2018: 658). Anarsi olarak ifade edilen olaylarin o donemde sol karakterli bir askeri
midahaleye ortam hazirlamak i¢in solcu militanlarca yiiriitilen eylemler ve siddet
olaylart oldugu bilinmektedir. Alevi toplumunun sol guruplara sempati besledigi
yetmisli yillar ayn1 zamanda Alevilerin solun gdlgesinde siyasal bir tutum sergiledikleri
ve sol nitelikli bir askeri miidahaleye Alevi diisiiniisii disinda gerekgelerle taraftar
oldugu sdylenebilir. Bundan dolayr 12 Mart muhtirasina Alevilerin desteginin sol bir
icerik tasidigi sOylenebilir. Diger taraftan 9 Mart’ta sol nitelikli bir askeri miidahalenin
son asamasmna kadar gelindigi fakat bu miidahalenin MIT personeli Mahir Kaynak
tarafindan desifre edilmesiyle basarisiz oldugu bilinmektedir (Meclis Arastirma
Komisyonu Raporu, Kasim 2012, s: 59). Sol nitelikli 9 Mart miidahale planinin
basarisiz olmasiyla 12 Mart muhtirasi bir taraftan sag bir partinin iktidaria son verirken
diger taraftan {ic solcu militani(Deniz Gezmis, Hiiseyin Inan, Yusuf Aslan) idam
etmistir (Meclis Arastirma Komisyonu Raporu, Kasim 2012, s: 34). Benzer tasarruflar

Alevilerin 12 Mart muhtirasina cephe almalarina sebep olmustur denilebilir.

3.3.4.7.2. 12 Eyliil 1980 Darbesi ve Aleviler

12 Eylil 1980 darbesinin sdylemsel en temel gerekcesi, 6nlenemeyen anarsiydi.
Darbe oncesinde genellikle Alevi inancina mensup olan solcu militanlar ile milliyetgi
ideolojiye mensup sagci militanlar arasindaki yogun siddet olaylari yasanmaktaydi.
Askeri darbenin anarsiyi durdurma gerekgesiyle siyasal sisteme miidahale etmesinden
sonra yapilan yargilamalarda Alevi kokenli militanlar darbenin en agir sonuclarini
hisseden kesimlerden biri olmuslardir. Alevilerin seksen Oncesi sol ile yasadiklari
kaynagma, darbenin agir baskilarindan Alevi toplumunun da agir bir hisse almasina

neden olmustur (Aktay, 2007: 66).
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Darbe sonrasi izlenen politikalar Alevi toplumu ic¢in olumsuz igerikler
tagimaktaydi. 12 Eylil 1980°de Tiirkiye’de yapilan askeri darbe sonrasinda siyasal
sistemin bazi niteliklerinde meydana gelen degisimler Aleviler i¢in de anlamli bazi
sonuglar ortaya ¢ikardi. Bunlardan bir tanesi heniiz askeri darbenin etkilerinin devam
ettigi 1986 yilinda Atatiirk Yiiksek Kurulu® ve MGK cergevesinde giindeme gelen
Tiirk Islam Sentezinin resmi ideolojinin bir umdesi olarak secilmesinin Aleviler
tizerindeki etkisiydi.

1980 darbesinden sonra Tirkiye’de siyasal sistem kendini bazi noktalardan
yenilemek zorunda kalmistir. Cumhuriyetin ilk yillarinda dinin yerine ikame edilen
milliyet anlayis1 ‘din yok milliyet var’ seklinde formiile edilmisti. 1980 sonrasinda bu
yaklasim yerini Tiirk islam Sentezine birakti (Karabasoglu, 1998: 108). Kavram ilkin
1970’11 yillarda Tiirkiye i¢in en uygun ideolojik yonelime bir cevap bulmak amaciyla
Aydinlar Ocag1 olarak bilinen bir dernegin hazirladig: raporlar ¢ergevesinde giindeme
gelmisti (Akargay, 2008: 114). 20 Haziran 1986 tarihinde toplanan ve Cumhurbaskant
Kenan Evren tarafindan yonetilen bir toplantida, Atatiirk Yiiksek Kurulu Aydinlar
Ocagmin ideolojisini olusturan Tiirk Islam Sentezine resmi ideoloji kimligini vermistir.
Aym toplantida ‘Tiirk-Islam sentezini temel alan bir kiiltiiriin biitiin millete kabul
ettirilmesine yonelik bir rapor benimsemistir.” (http://www.cumhuriyetarsivi.com..tml-
Er Tr: 26.5.2018)

Tiirk Islam Sentezinin bir resmi ideoloji vizyonu olarak &ne gikarilmasina, tek
parti doneminde Bektasi ve Mevlevilere yliklenen ‘milli dinin toplumsal kitlesi olma’
misyonunun bu kez baska bir kesim i¢in 6ne ¢ikarilmasi olarak bakilabilir. Tk asamada
millilestirilmis dini Tiirkliige 6zel bir forma getirme hedefi i¢in Alevilik ve Mevlevilik
one ¢ikmaktaydi. Bu asamada Bektasi tarikatinda kadin erkek beraberliginde icra edilen
hareketli cem torenlerine, icki icmeye(dem) ve nefes ve deyislerin Tiirkge okunmasina
vurgu yapilmaktaydi. Tiirk Islam Sentezi ideolojisinde ise hedef biraz daha
genisletilmekte ve “kiiltiiriin icerisine, Laiklik unsurunu zedelemeden, din unsurunu
eklemeliyiz. Ummet ile millet arasindaki ayrim dogru yapildigi takdirde, dinin milli
kiiltiire destek olacag1 goriilecektir” denilmekteydi. Boylece milli kiiltiire katki yapan
unsurlar olarak Bektasilik ve Mevlevilige, kirmizi ¢gizgiler korunmak iizere Siinni Islam

da eklenmektedir. Atatiirk Yiiksek Kurulu raporunda gecen ‘Milli Kkiiltiiriin

22 Atatiirk Yiiksek Kurulunun kimlerden olustugu 17 nolu dipnotta belirtilmistir.
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olusturulmas siirecinde Islam dininin sekiilarizasyon vasiflarindan istifade etmesini
bilmeliyiz’ ifadesi sozii edilen devamlilig1 ortaya koymaktadir.

Milli din olusturulmas1 st baghg altinda yapilan dinin Kkiiltiirlestirilmesi
caligmalarinin ilk toplumsal miittefikleri Alevilerden, ikinci asamanin toplumsal
miittefikleri Siinni cemaat cevrelerinden segilmislerdir. ikinci asamanin birka¢ acidan
ilk asamadan farklar1 vardir. Birinci asama yasayan bir pratikler manzumesinin {izerine
bina edilirken ikinci asama sun’i olarak fliretilen bir toplumsal kesim iizerine bina
edilmistir.

Tiirk Islam Sentezinin bir siyasal rejim ideolojisi olarak ©ne cikarilmas,
hedeflenen sonuclara ulagsmak ic¢in uygun kesimlerle ittifak kurmay1 gerektirmektedir.
Bu kesimler basta Fethullah Giilen Hareketi olmak {izere 12 Eyliil sonras1 desteklenen
cesitli cemaatsal yapilardi. Bu yapilarin ekonomik ve biirokratik imkanlarla
desteklenmesi diger taraftan Alevi toplumunun da diglanmasini gerektirmekteydi.
Aleviler seksen Oncesi siyasal atmosferde sol yelpaze ile anildigi i¢in yeni yonelim
olarak Tiirk-islam formiilasyonunda yer alamamaktaydi.

Yeni sdylem Siinni kesime goz kirparken Aleviler ve Kiirtleri digliyordu. Gelinen
noktada 12 Eyliil’iin askeri ve sivil kadrolar1 Tiirk Islam sentezini Anadolu’nun yeni
harci olarak benimsemislerdi (Karabasoglu, 1998: 109). Tiirk Islam sentezinin
Cumbhuriyetin ilk yillarindaki milli din olugturma hedefinden farki; yeni donemde ittifak
edilen kesimin Aleviler degil Siinniler olmasiydi. Bu yeni sdylem yeni sorunlari
beraberinde getirdi. Ciinkii bu sdylem de, Kemalizm’in ilk donem Tiirk¢ii sdylemi gibi,
dislayici bir nitelige sahipti.

Tiirk Islam sentezinin yeni diinya konjonktiirii ile de ilgisi vardi. Dagilan
SSCB’nin ardindan bagimsizligin1 kazanan yeni Orta Asya Tiirk devletleri ile kurulacak
ve siirdiiriilecek olan iliskilerin alt yapis1 Tiirk islam Senteziydi. Bu yeni vizyon
Tiirkiye Cumhuriyetinin sol siyasal yelpaze ile kaynasmis bir imaja sahip olan Alevi
kesimi ile mesafeli olmasini gerektiriyordu. Ciinkii yeni bagimsizligint kazanmus tilkeler
boyle bir Tiirkiye’yi eski SSCB ile iliskilendirebilirlerdi. Bu yeni konjonktiir ABD’nin
yeni kurulan Orta Asya filkeleri ile kuracag: iliskide, Tiirkiye’ye verdigi rol ile de
irtibatliydi. ABD bu yeni {ilkelerle Tiirkiye lizerinden iliski kuracakti. Bunun i¢in de o
iilkelerle tarihi baglar1 olan Tiirkiye, vazgeg¢ilmez bir miittefik olacakti. Burada Tiirk

I[slam sdylemine sahip olan Fethullah Giilen hareketinin aragsal bir rol iistlendigi
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goriilmektedir. Tiirkiye’de bu hareketin biirokratik kanallarla desteklenmesi diger bir

yoniiyle Alevi toplumunun diglanmasina neden oldu.

3.3.4.7.3. 28 Subat 1997 Postmodern Darbesi ve Aleviler

28 Subat 1997 tarihinde toplanan ve Tiirkiye siyasal sistemi iizerinde, AB
stirecinde yapilan reformlara kadar gii¢lii bir etkisi olan MGK, donemin iktidar1 olan
Refahyol koalisyonunu hedef alan bir muhtira yayinladi. Bu muhtirada yiikselise gecen
irtica tehlikesine kars1 alinmasi gereken somut tedbirler hiikiimete salik verilmekteydi.
Ayni donemde medyada ¢ikan yaymnlarda Islami camia elestirilmekte ve irticaya kars1
cikmak icin yaymlar yapilmaktaydi. Spekiilatif yontemlerle yapilan yaymlarda
toplumun inang¢ hassasiyetleri Atatiirkciiliikk ve laiklik {izerinden ciddi saldirilara hedef
yapilmaktaydi. Toplumun biiylik ¢ogunluguna gore bu saldirilarin arkasinda askerin
destegi vardi. Muhafazakar kesimlerde yaygin olarak kabul edilen bir goriise gore 28
Subat miidahalesinde ordunun ve biirokrasinin i¢inde yer alan Alevi kdokenli
biirokratlarin  6nemli bir rolii vardi. Konu hakkinda yapilan ¢alismalarda bu
degerlendirmeyi destekleyecek bir veri bulunamamustir (http://sahipkiran.../25/aleviler/,
-Er Tr: 9.2.2019).

Tiirkiye’de irtica gerekcesiyle askerlerin siyasete miidahalesinden sonra genellikle
Alevi konusu da giindeme gelmistir. Askeri biirokrasi siyasete miidahalesinin toplumsal
kesimler tarafindan desteklenmesine 6zel bir 6nem atfeder. Bu destek miidahalenin en
onemli mesrulastirma araci olarak iglev goriir. 28 Subatta irtica gerekgesi ile siyasete
miidahale edilmesinin mesrulastirma araci olarak Alevi toplumunun laiklik
hassasiyetinden faydalanilmaya ¢alisilmistir. Darbeci askerlerin toplumun bir kesimine
dayanarak miidahaleyi mesrulastirmaya ¢aligmalarinin ilk 6rnegi 27 Mayis’tir. 27 Mayis
darbesinden sonra Alevilik konusu, resmi ideoloji tarafindan Siinnilikle 6zdeslestirilen
irticaya karsi Kemalizm ve laiklikle 6zdeslestirilerek giindeme gelmistir. Konunun o
doneme ait kismi yukarida izah edilmistir. Resmi ideolojinin bu tutumu 28 Subat
siirecinde de aynen tekrarlanmistir. Asker destegi ile yiiriitiilen irtica karsiti kampanya
toplumsal olarak Alevi niifusuna dayandirilmaya ¢alisilmigtir. Bu tutumda etkili olan iki
durumdan bahsedilebilir. Bunlardan biri Kemalizm’in Tek Parti Doneminde ‘din yerine
milliyet’ tercihine bagli olarak Alevilige ‘milli din’ rolii yiiklemeye caligmasidir.

Askerin siyasal sistem {izerinde etkili oldugu darbe sonrasi dénemlerde, Aleviler
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dogrudan boyle bir tartismanin 6znesi olmadiklari halde, Alevilik konusu giindeme
gelmektedir.

Konunun diger boyutu Alevilerin laiklik hassasiyetleri ile ilgilidir. Osmanli
doneminden kalan tarihsel bir tecriibenin Alevi hafizasinda biraktig1 bir miras vardir.
Buna gore Aleviler Osmanli hukuku olan seriata karsi bir tutum i¢inde olmuslardir.
Ciinkii Aleviler Osmanli doneminde yasadiklart mezhepsel ve toplumsal sikintilart
devletin Siinni mezhep olmasmna ve seriat hukukunu uygulamasina baglarlar. Bu
yaklasim Tiirkiye’deki Caferi mezhepli Sia guruplar hari¢ biitlin Alevi kesimleri
tarafindan kabul edilen bir diisiincedir. Cumhuriyet doneminde seriat hukukunun
kaldirilarak yerine Avrupa’dan kanunlarin getirilmesi Alevi toplumu tarafindan biiyiik
bir inkilap olarak goriilmiis ve desteklenmistir. Alevilerdeki bu hassasiyet, onlarin
siyasal tercihlerinde de biiylik bir belirleyici etken olmus ve demokrasi dis1 miidahaleler
bu yolla mesrulastirilmaya calisilmistir. Alevilerin Islameci partilere muhalif siyasal
tercihlerde bulunmalar1 bu 6nemli nokta ile ilgilidir.

Kemalist ideolojinin Aleviligi Siinnilige karst milli bir paravan olarak gérmesi ve
Alevilerin laiklik hassasiyeti 28 Subat siirecinde birbiri ile kesisti. Bu donemde asker
siyasal sistem iizerinde agirh@ini gostermekteydi. Alevilik Kemalizm’in tek parti
doneminden miras kalan bir konu olarak tekrar giindeme gelmisti. 28 Subat’t
destekleyen cevreler irtica tehlikesine karsi halkta bir duyarlilik meydana getirmek
amaciyla ittifak kuracaklar1 toplumsal kesim arayisinda Alevi toplumu ile bulugmak
istemislerdir (Solgun, 2014). Baz1 Alevi kesimler RP’nin siyasal sistemi degistirecegi
seklinde kampanyalarina kars1 laikligi koruma giidiisiiyle 28 Subat¢1 giiclerle ittifak
kurmusglardir  (https://www.haksozhaber.net/28-subat-ergenekon-aleviler-ve-sunniler-
20222yy.htm- Er Tr: 9.2.2019). Buna bagli olarak Alevilerin biilyiik bir kismi seriatg1
imaja sahip olan RP ile miicadele eden 28 Subat¢i1 partilere yonelmislerdir. Alevi
orgiitlerinden bir kisminin da 28 Subat siirecinde hiikiimete el cektirmek isteyen
askerlerle ayn1 tepkilere sahip oldugu bilinmektedir (Massicard, 20017: 205). Alevilerin
28 Subat siirecine desteginin Ozellikle laiklik duyarliligindan kaynaklandigi
goriilmektedir. 28 Subat ve sonrasinda “‘sizi bu Siinni dindarlarin baskiciligindan ancak
biz koruruz” mesaj1 verilince, Alevi kesimde ciddi bir ¢ogunluk “Ne yapalim,

demokrasi olmasa da olur. Siinni korkusu c¢ok daha o6nde.” deyip bu hareketleri
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alkisladilar. Alkislamasalar bile en azindan tepki gostermediler
(https://www.tbmm.gov.tr...darbe_muhtira/index.htm, (Er Tr: 6.2.2019).

Genel bir degerlendirme yapilacak olursa Alevi toplumunun askeri darbelere
ilkesel olarak karsi olduklar1 ve bu konuda demokratik bir tutuma sahip olduklari
seklinde bir sonuca ulasmak miimkiin gérinmemektedir. Alevilerin askeri darbelere
kars1 ‘iyi darbe kotii darbe’ seklinde bir tutuma sahip olduklari ve bu tutumun devami
olarak 27 Mayis darbesi ve 28 Subat miidahalesine yakin durduklari, 12 Eyliil darbesine
ise muhalefet ettikleri en genel bir yargi olarak sdylenebilir. Alevi toplumunun askeri
darbelere karst izledikleri tutumun Aleviligin teolojik icerigiyle ve Alevi tarihsel
hafizasinda yer alan isyan gelenegi ile iligkisi daha derin bir doktriner degerlendirmeyi
gerektirmektedir. Tiirkiye’ye 6zel sartlardan dolay1 bazi Alevi ileri gelenlerinin siyasal
sistem lizerinde silahli-silahsiz biirokrasinin agirhigin1 gorerek inangsal taleplerine
¢Ozliim olacak yeni arayislara yoneldikleri bile gérﬁlmﬁstierS
(http://www.milliyet.com.tr/2000/08/13/yasam/yas01.html 13 Agustos 2000, Er Tr:
1.7.2012). Biitiin bu tespitlere ragmen sayisal veriler dayali nicel bir arastirmaya bagl
olarak Alevilerin askeri darbeleri destekledigi seklinde kesin bir degerlendirme

yapilamamaktadir.

3.3.4.8. Avrupa Birligi ve Aleviler

Alevi toplumunun orgiitlenme diizeyinin artisina bagli olarak Tiirkiye-Alevi
Toplumu miinasebetleri uluslararas1 platformlarda da glindeme gelmistir. Alevilerin
giindeme geldigi uluslararas1 platformlarin basinda AB gelmektedir. AB’nin 1999
yilindan itibaren aday iilke statiisiine kavusan Tiirkiye’den istedigi reformlardan bir
kismi Aleviler ile ilgiliydi. Tiirkiye’nin demokratiklesme stirecini ve tiyelik i¢in gerekli
reformlar1 izlemek amaciyla 1998 yilindan itibaren diizenli olarak yayinlanan ilerleme

raporlarinda Alevilerle ilgili talepler dile getirilmistir. Alevilere yonelik olarak

2 «Cem Vakfi Genel Bagkan1 Prof. Dr. izzettin Dogan, siyasi partilerin yillardir Alevi sorununun ¢6ziimii
icin her defasinda sdz verdiklerini ama sozlerini yerine getirmediklerini ifade etti. Devlet adami
tutabilecegi sozli vermeli ve bunun geregini yapabilmelidir. Yalanci esittir siyaset adami, imajmnin
silinmesi gerekir. Sorunlarimiz biiyliik. Bunlarin ¢6ziimil i¢in sdz veren siyasi partiler her defasinda
sozlerini tutmadilar. Bu yiizden umudumuz Milli Giivenlik Kurulu. Bu meseleyi ancak MGK ¢dzebilir.
Buna da inaniyorum” http://www.milliyet.com.tr/2000/08/13/yasam/yas01.html 13 Agustos 2000, (Er Tr:
1.7.2012)
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uygulanan ayrimeciliklarin ifade edildigi raporlarda Tiirkiye’nin atmasi gereken adimlar
stralanmustir.

Biitiin ilerleme raporlarinda Alevilerle ilgili konular Insan Haklar1 ve Azinliklarin
Korunmas1 bashigi altinda ele alinmustir. Ilki 1998 yilinda yaymlanan Ilerleme
Raporunda diisiince, vicdan ve din Ozgirligine iliskin boliim, tilkede ‘ibadet
Ozgurligiine biliylik oOlciide saygr gosterilmeye devam edilmistir.” denilerek
baslamaktadir. Alevi niifusuna vurgu yapilan raporda din egitiminin Siinni Islam’a gore
verildigi ve bu egitimi verenlerin hiikiimetten maas aldiklar1 belirtilmektedir. “Din
Ozgurligii konusunda, devlet ilkokullarinda dinsel egitim (Siinni) zorunludur.
Tiirkiye’nin Alevi Miisliimanlari en az 12 milyon kisi olarak tahmin edilmektedir. Stinni
din adamlarinin aksine, hiikiimetten maas alan Alevi din adamlar1 yoktur”
(https://www.ab.gov.tr/ilerleme-raporlari_46224.html- Er Tr: 26.6.2018) denilen
raporda Alevi din adamlariin devletten maas almamasi elestirilmektedir.

1999 ilerleme raporunda dogrudan Alevilerle ilgili bir kisim yer almamaktadir.

2000 yil1 Ilerleme Raporunda ‘Alevilere yonelik resmi yaklasimda herhangi bir
degisiklik olmadig1’ belirtilmektedir. Alevilerin sikayetlerinin, ‘Siinni camileri ve dinsel
vakiflariin insas1 i¢in mali destek’ saglanmasina karsilik ayni destegin Aleviler i¢in
saglanmadig1 ve ‘okullarda ve ders kitaplarinda Alevi kimligini yansitmayan zorunlu
din egitimi verilmesi’ lizerinde yogunlastigi belirtilmektedir. Bu konularin hassas
oldugu vurgulanmakla beraber ‘bunlar hakkinda agik bir tartismaya girmek miimkiin
olmalidir’ denilmektedir (https://www.ab.gov.tr/ilerleme-raporlari_46224.html- Er Tr:
26.6.2018).

2001 yili TIlerleme Raporunda ‘Siinni olmayan Miisliiman topluluklarinmn
durumunda higbir gelisme kaydedilememistir. Alevilere yonelik resmi tutum
degismemistir. Alevilerin sorunlar1 hala Diyanet Isleri Baskanlhig1 tarafindan dikkate
alinmamaktadir’ denilen raporda Alevilerin baslica sikayetlerinin {i¢ alanda odaklandigi
belirtilmektedir. Bunlardan birincisi ‘okullarda zorunlu din derslerinin’ olmasidir. Ikinci
sikayet ‘din kitaplarinin Alevi kimligini tanimamas1’ olarak ifade edilmektedir. Ugiincii
konu mali destek ile ilgilidir. Buna gére sadece ‘Siinni Islam’a yonelik cami ve
vakiflara mali destek’ verilmektedir(https://www.ab.gov.tr/ilerleme-
raporlari_46224.html- Er Tr: 26.6.2018).
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2002 yili ilerleme Raporunda Alevi konusu, isminde inang atifli ifadelerin yer
aldig1 derneklerin kurulmasina yonelik anayasal yasak ile baglantili olarak giindeme
gelmektedir. Buna gore; ‘Subat ayinda, Alevi ve Bektasi Olusumlar Birligi Kiiltiir
Dernegi, Anayasanin 14 ve 24’{incii maddeleri ve Dernekler Kanununun 5’inci maddesi
uyarinca, Misliiman dini topluluklarina atif yapacak sekilde Alevi veya Bektasi adi
altinda dernek kurulamayacagi gerekgesiyle feshedilmistir.” Dernegin karar1 Yargitay’a
tasimasi iizerine, ‘kararin uygulanmasi, Yargitay kararina kadar bekletilmektedir.’
Ikinci reform paketi ile ‘Toplanti ve Gosteri Yiiriiyiisleri Kanununa degisiklikler
getirmis’ ve kanunun 21’inci maddesini kaldirmak suretiyle toplanti ve gosteri
diizenleme hakki kamu kuruluslarina da tesmil edilmistir. Konu ile ilgili yayin yapan ve
Tiirkiye’nin tavrini elestiren Anadolu’nun Sesi adli yaymn kurulusuna RTUK tarafindan
ilgili kanunun 4(g) maddesi gerekcesiyle 180 giin yayin durdurma cezasi verilmistir.
Medeni ve Siyasi Haklarla ilgili degerlendirmede ‘Aleviler konusunda gelisme
olmadigr’ belirtilmistir (https://www.ab.gov.tr/ilerleme-raporlari_46224.html- Er Tr:
26.6.2018).

2003 Ilerleme Raporunda ‘Siinni olmayan Miisliiman topluluklarin durumuna
iligkin olarak, Aleviler konusunda bir degisim olmustur. Nisan 2003'de, daha Once
yasakli bulunan Alevi ve Bektasi Dernekleri Birligine, faaliyetlerini siirdiirmesine
imkan taniyacak bir hukuki statli taninmistir’ denilerek bir onceki ilerleme raporunda
belirtilen sorunun ¢oziimiine iliskin adimlarin atildigr belirtilmistir. Bu ilerlemeyle
birlikte ‘Alevilerin Diyanet Isleri Baskanliginda temsil edilmesi ve Alevi kimliginin
okullardaki zorunlu din egitiminde taninmamasi konusunda sorunlarin sirdigi’
belirtilmistir (https://www.ab.gov.tr/ilerleme-raporlari_46224.html- Er Tr: 26.6.2018).

2004 yili ilerleme Raporunda din o6zgiirliigii konusunda ‘Siinni olmayan
Miisliiman azinliklarin statiisiinde hi¢ bir degisikligin® olmadig1 belirtilmektedir. Ayn1
raporda ‘Alevilerin bir dini topluluk olarak resmen kabul edilmemesi’ elestirilmektedir.
Rapora gore  ‘Aleviler, ibadethanelerini acarken  genellikle  gii¢liiklerle
karsilagmaktadirlar ve okullardaki zorunlu dini egitim, Siinni olmayan kimlikleri
tanimamaktadir.” Zorunlu dini egitim bir Alevi ¢ocugun anne ve babasi tarafindan
AIHM’e sikayet edilmistir. Alevilerin diyanetle ilgili diisiincesinin ifade edildigi
raporda ‘Tiirkiye’nin laik bir devlet olarak biitiin dinlere esit muamele yapmasi ve tek

bir dini (Siinniler) dogrudan desteklememesi gerektigi’ belirtmektedir. Ayrica raporda
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‘Alevilerin hala bir Misliman azinlik olarak tanmmadiklar’® belirtilmektedir
(https://www.ab.gov.tr/ilerleme-raporlari_46224.html- Er Tr: 26.6.2018).

2005 yil1 ilerleme Raporunda ‘dini 6zgiirliiklere iliskin olarak, Ekim 2004 ’ten bu
yana, gerek mevzuat gerek uygulama bakimindan sadece c¢ok smirli gelisme
kaydedilmistir’ denilmektedir. Dernekleri diizenleyen mevzuatta iyilestirmelerin oldugu
belirtilen raporda ‘mevcut yasal gercevenin, dini topluluklarin, dinlerini tanitmak ve
korumak amaciyla hukuki bir kisilikle dernek kurma hakkini hala tanimadiginr’
vurgulamaktadir. Alevilerin cem evlerinin ibadethane olarak kabul edilmesi ve
Diyanette temsil edilmesine ve zorunlu din derslerine iliskin sikintilar1 devam
etmektedir. ‘Stinni olmayan Miisliiman topluluklarin durumunda bir degisiklik
olmadigr’ ve Alevilerin bir dini topluluk olarak resmen taninmadigi goriilmektedir.
Alevi cem evlerinin yasal statiisii bulunmamakta ve bunlar kamu biit¢esinden mali
destek alamamaktadirlar. Raporda cemevi ingast ile ilgili ‘Ocak 2005’te Alevi
toplulugunun Ankara’da bir cem Evi insa etmesine ‘cem evinin bir ibadet yeri olarak
degerlendirilmeyecegi gerekgesiyle’ izin verilmemistir. Alevi orgilitlenmesinin artisina
deginilen raporda ‘Aleviler taleplerini dile getirmekte daha etkin olmalarina, giderek
daha fazla sesli olmalarma ragmen, devlet makamlar1 ve O6zellikle Diyanet mevcut
uygulamay1 degistirme geregini kabul etmemektedir’ ve ‘Alevi ¢ocuklar1 okullarda,
Ozgln degerlerini kabul etmeyen zorunlu Siinni dini egitime maruz kalmaktadirlar’
denilmektedir. Zorunlu egitimle ilgili ATHMe ag1lan dava devam etmektedir. Aleviligin
de zorunlu din egitimine alinmasi i¢in Subat 2005°te Egitim Bakanligi agiklama
yapmustir. ilerleme raporunda ayrica Avrupa Konseyine bagh Irk¢iliga ve
Hosgoriisiizliige Karst Avrupa Komisyonu’nun Subat 2005’te yayinlanan Tiirkiye’ye
iligkin {iglincli raporunda yer alan ifadelere yer verilmistir. Bu rapora gore ‘dini egitim
secmeli olmal1 veya tiim dini kiiltiirleri’ kapsamalidir. Ayni rapor ‘kimlik kartlarinda
din hanesinin kaldirilmasimni’ da tavsiye etmektedir (https://www.ab.gov.tr/ilerleme-
raporlari_46224.html- Er Tr: 26.6.2018).

2006 Ilerleme Raporunda da dini zgiirliiklere iliskin olarak ibadet dzgiirliigiine
sayginin genel olarak devam ettigi belirtilmektedir. Bu konuda saglanan ilerlemeye
iliskin  ‘Alevi toplulugun durumuna dair higbir gelisme olmamistir. Aleviler
ibadethanelerini (cem evleri) agmakta gii¢liiklerle karsilasmaktadirlar. Cemevleri

ibadethane olarak taninmamakta ve resmi makamlardan mali yardim alamamaktadirlar’
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https://www.ab.gov.tr/ilerleme-raporlari_46224.html-

denilmektedir. Alevilerin zorunlu din dersleri ile ilgili sikintis1 vurgulanmakta ve bu
konuda AIHM’deki mahkemenin devam ettigi hatirlatilmaktadir. Oniimiizdeki seneden
itibaren orta Ogretim miifredatinda Alevilere deginilmesinin 6n goriildigl; fakat
Alevilerin ayrimci  uygulamalarla karsilasmaya devam ettigi  belirtiimektedir
(https://www.ab.gov.tr/ilerleme-raporlari_46224.html- Er Tr: 26.6.2018).

2007 yili ilerleme Raporunda da daha 6nce Alevilerle ilgili belirtilen konularmn
yer almaya devam ettigi goriilmektedir. Buna gore ‘dini Ozgiirliiklere iliskin olarak,
ibadet Ozgiirliigli genel olarak teminat altindadir.” ‘Niifus Hizmetleri Kanununun
Uygulanmasina iliskin Y&netmelik, 2006 Kasim ayinda yiiriirliige girmistir.” Bu
yonetmelige gore aile niifus kayitlarinda dine iligskin olarak talep edilen bilgilerin,
sadece vatandaslarin yazili beyanina bagh olarak yazilmasi, degistirilmesi ve silinmesi
saglanmaktadir. Fakat yonetmelige ragmen, ‘niifus clizdanlar1 gibi idari belgeler,
doldurulabilecek veya bos birakabilecek olan din hanesi igermektedir.” ‘Bu durum,
ayrimc1 uygulamalara yol agabilecektir.” Cemevleri ile ilgili sorunlar devam etmektedir.
Rapordaki ifadelerle ‘Aleviler cem evleri agmakta sorunlarla karsilagsmaktadirlar. Cem
evleri, ibadet yeri olarak taninmamakta ve resmi makamlardan yardim
almamaktadirlar.” Raporda zorunlu egitimle ilgili din kiiltiirii ve ahlak bilgisi derslerinin
zorunlulugu belirtilmektedir. Onceki raporlarda belirtilen Alevi bir aile*® tarafindan
AIHM’e agilan dava davaci lehine sonuglanmistir. AIHM Ekim 2007’de verdigi
kararda oybirligiyle, ‘Avrupa Insan Haklari Sézlesmesinin 1 No’lu Protokoliiniin
(egitim hakkmna iliskin) 2’nci maddesinin ihlal edilmis olduguna’ karar vermistir. Bu
kararda mahkeme hiikiimetin Tiirk toplumundaki dini ¢esitliligi gozetmedigini not
etmistir. Yasal diizenlemelerin ve uygulamadaki kisitliliklarin devam ettigi raporda
vurgulanmaya devam etmistir. Raporda ‘diisiince, vicdan ve din 6zgiirliigii alaninda,
Kasim ayimnda kabul edilen mevzuat niifus kiitiiklerinde din hanesinin doldurulmasi
gerekliliginin kaldirildigr fakat gayri-Miislim cemaatlerin ve Alevilerin karsilastiklari
sorunlarin devam ettigi’ belirtilmistir (https://www.ab.gov.tr/ilerleme-
raporlari_46224.html- Er Tr: 26.6.2018).

2008 ilerleme Raporunda Alevi acilmu ile ilgili Tiirkiye’de giindeme gelen
konulara deginilmistir. Dini 6zgiirliiklere iliskin olarak, ibadet 6zgiirliigline sayginin

genel olarak devam ettigi belirtildikten sonra Alevilerle ilgili olarak, ‘hiikiimetin bu

? Hasan ve Eylem Zengin-Tiirkiye davasi (bagvuru sayisi: 1448/04)
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cemaat ile diyalogun gelistirilmesi ve kaygilarima cevap verilmesi konusunda bir
girisimi acikladigr’ belirtilmistir. Bagka yeni bir gelisme olarak ‘bir belediye meclisi bir
cem evini ibadethane olarak kabul etmis ve camilerle ayni tarifeden su faturasi
verilmesi uygulamasii baslatmistir.” Raporda hiikiimetin agikladigi inisiyatifi tam
olarak uygulamadigi ve Alevilerin ‘basta egitim ve ibadethanelere iliskin olmak iizere,
mevcut sikintilarinin stirdiigii ifade edilmistir.” Bu sikintilarin devamindan dolayi
Basbakana Aleviler konusunda danismanlik yapan bir AKP milletvekili istifa etmistir.

Egitim konusunda zorunlu din derslerinin devam ettigi ve AIHM’in &nceki
raporlarda da bahsedilen kararinda bu derslerin biitiin dinlerle ilgili bilgilendirmenin
otesinde Islam inancinin temel prensiplerini &gretici bir igerige sahip oldugu
belirtilmekte ve Tiirkiye’den i¢ mevzuatim AIHS’nin 1. Protokoliiniin 2. Maddesine
uygun hale getirmesi istenmektedir. Agustos 2008°de bir Alevi Federasyonu ATHS nin
bu hiikmiiniin uygulanmadig1 ve ‘yeni ders kitaplarinin bir kisim yanlig yonlendirmeler
icerecek sekilde Aleviler hakkinda yanlis bilgiler icerdigi’ iddialart ile Avrupa Konseyi
Bakanlar Komitesi’ne bagvurmustur. Mart 2008’de Danistay’a acilan iki farkli davada
‘Alevi ailelerin ¢ocuklarinin din derslerinden muaf olmasi’ yoniinde karar verilmistir.
Raporda ‘Cem evleri hakkinda biri Danistay’da olmak {izere mahkemelerde bekleyen
iki davanin bulundugu, her iki davanin da, Alevilerin Cem evi ingaati i¢in arazi
taleplerinin reddedilmesiyle ilgili’ oldugu belirtilmektedir. Cem evleri ibadethane olarak
kabul edilmemekte ve idari makamlardan mali destek alamamaktadir. Raporda
belirtildigine gore ‘diisiince, vicdan ve din Ozgiirliigli alaninda, O6zellikle Vakiflar
Kanunu'nun kabul edilmesi suretiyle ilerleme kaydedilmistir.” Fakat kanunun
uygulanmasi ile ilgili kaygilar bulunmaktadir. Bu kanunun uygulanmasi ve ‘Alevilerin
endiselerinin giderilmesine yonelik c¢abalarin artirilmasi zorluk arz etmeye devam
etmektedir.” Raporda ilerlemeler oldugu belirtilmekte fakat AIHM’e uygun yasal bir
cercevenin hala saglanamadigi ifade edilmektedir (https://www.ab.gov.tr/ilerleme-
raporlari_46224.html- Er Tr: 26.6.2018).

2009 Ilerleme Raporunda hiikiimet yetkililerinin yeni yakinlagsma adimlarmdan
bahsedilmistir. ‘Aralik 2008’de Kiiltiir Bakani, ilk Alevi Enstitiisiiniin agilisina katilarak
gecmiste devletin yol actig1 acilar nedeniyle Alevilerden 6ziir dilemistir. Ocak 2009°da
Basbakan gecen yil oldugu gibi bu yil da Alevilerin iftar yemegine katilmistir.” Ayni

yaklagimin bir devami olarak ‘Hiikiimet, Alevilerin sorun ve beklentilerinin agikca
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tartisilmasina yonelik c¢alistaylar diizenlemis ve bu girisim Alevi cemaatince olumlu
karsilanmistir. Kamu yayin kurulusu olan TRT’de, Alevilerin Muharrem® kutlamalar
lizerine bir dizi program yayimlamistir.” Bu adimlar raporda sembolik jestler olarak

degerlendirilmis ve ‘Kiltir Bakanligmin 1993 olaylarmm26

magdurlar1 anisina
Sivas’taki Madimak Otelinde bir kiiltiir merkezi kurulmasini giindeme getirmesini o
jestlerden biri olarak degerlendirmistir.

Cem evleri konusunda bazi ilerlemeler saglanmistir. Rapordaki ifadelere gore ‘ii¢
belediye meclisi, cem evlerini ibadet yerleri olarak tanimis ve cem evlerine camilere
taninan ayni1 mali kolayliklart saglamistir.” Zorunlu din dersleri ile ilgili de mahkemeler
tarafindan Aleviler lehine kararlar verilmeye baglanmistir. ‘Antalya, Ankara ve
Istanbul’daki idare mahkemeleri, Alevi dgrencilerin zorunlu din kiiltiirii ve ahlak bilgisi
dersinden muaf tutulmalar1 yoniinde karar vermis, Izmir idare Mahkemesince verilen
benzer bir karar da Danistay tarafindan onanmustir.” Raporda saglanan ilerlemelere
ragmen devam eden sorunlarla ilgili olarak ‘zorunlu din dersleri’ ve ‘kimliklerde din
hanesinin bulunmasi’ konular1 yer almistir. Cem evleri ile ilgili devam eden iki dava
bulunmaktadir. Ug belediye meclisinin cem evlerini ibadethane olarak kabul etmesine
ragmen bu mekanlarin ibadethane olarak taninmamasina iliskin genel politika
degismemistir. Bu ilerleme raporunda Alevilerle ilgili ilk defa dile getirilen konulardan
biri de Alevi ibadetlerinin giivenlik giiclerince izlendigi ve kaydedildigi iddiasidir.
Raporda ‘Aleviler aleyhine yayinlardan dolayr ili¢ gazete hakkinda Alevi Bektasi
Dernekleri Federasyonu tarafindan mahkemeye dava acildigi ifade edilmistir.
Hiikiimetin Aleviler ve gayrimiislim cemaatlerle bir diyalog baslattig1 belirtilmekte,
Aleviler ve gayrimiislim cemaatlerle ilgili kisitlamalara son veren, AIHS ile uyumlu bir
yasal cergevenin olusturulmasinin gerekliligi vurgulanmaktadir
(https://www.ab.gov.tr/ilerleme-raporlari_46224.html- Er Tr: 26.6.2018).

2010 Ilerleme Raporunda ‘Alevi toplumuna ydnelik agilimim devam etmesi, farkli
sosyal ve meslek gruplari ve Alevi temsilcileri ile yedi ¢alistayin yapilmis olmasi, Subat
2008 tarihli Vakiflar Kanunu’nun uygulanmasina, bazi gecikmeler ve prosediirel

sorunlara ragmen devam edilmesi’ saglanan ilerlemeler olarak sayilmistir. Bunlarla

% Muharrem, Hicri takvimin ilk ayidir. 10 Muharrem Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi giindiir. Aleviler bu
olayin anisina Muharrem ayinin ilk giinlerinde matem orucu tutarlar.

26 2 Temmuz 1993 tarihinde bir grup, Pir Sultan Abdal Kiiltiir festivaline ev sahipligi yapan Sivas’taki
Madimak Otelini kusatmistir. Otelin yakilmasi sonucunda ¢ogunlugu festivale katilan Alevi yazar, sair ve
sanatcilar olmak iizere 35 kisi dlmiistiir. Olenlerin yariya yakini Siinni inanishidir.
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birlikte devam eden sorunlar da dile getirilmistir. Zorunlu din dersleri uygulamasi hala
devam etmektedir. AIHM’in bu konuda 2007°de verdigi karar hala uygulanmanustir.
Niifus ciizdaninda din hanesi yer almaya devam etmektedir. Konu ile ilgili Ocak ayinda
Sinan Isik’in Tiirkiye aleyhine AIHM’e a¢tign davada mahkeme niifus ciizdanlarinda
din hanesinin bulunmasimin zorunlu olmasimin AIHS nin ihlali anlamina geldigine karar
vermigtir. Cem evleri ile ilgili acillan davalarda davaci taraflar mahkemeleri
kaybetmistir. Mayis 2010°da, bir cem evi AIHM ye basvurmustur. Cem evlerinin bazi
belediye meclisleri tarafindan fiilen ibadet yeri olarak taninmasina ragmen, bunlarin
ibadet yeri olarak taninmamasi yoniindeki genel politika degismemistir. Raporda
Alevilerle diyaloglar devam etmesine ragmen sorunlarin devam ettigi ve temel haklar
konusunda bazi ilerlemeler kaydedildigi belirtilmistir (https://www.ab.gov.tr/ilerleme-
raporlari_46224.html- Er Tr: 26.6.2018).

2011 ilerleme Raporunda 2009 Alevi ac¢ilimi kapsaminda gergeklestirilen yedi
calistayr takiben, Mart 2011°de nihai bir rapor yayimlandig1 ifade edilmis ve Milli
Egitim Bakanliginin, Alevilikle ilgili bilgileri de igeren yeni bir din egitimi kitab1
yayimladigt belirtilmistir. Bu kitaplar, 2011-2012 06grenim yilindan itibaren
kullanilmaya baslanacaktir. Raporda cem evleri ile ilgili ‘az sayida belediye meclisinin
fiillen cem evlerini ibadet yeri olarak tanidig1 ifade edilmistir. Yeni bir gelisme olarak
Sivas’taki Madimak  Oteli®”  kamulastinlmistir.  Aleviler, otelin  miizeye
doniistiiriilmesini talep etmislerdir. Raporda din egitimi ile ilgili degerlendirmede
‘zorunlu din egitiminin devam ettigi bunun AIHM’de verilen karara aykir1 oldugu ve
mahkeme kararinin heniiz uygulanmadig1’ belirtilmistir. Niifus clizdaninda din hanesi
i¢in ATHM’in verdigi kararin yeterince uygulanmadigi, din hanesi bos birakilanlarin din
derslerinden de muaf tutulmasinin nadiren gerceklestigi raporda ifade edilmistir. Din
hanesine ‘Islam’dan bagka bir sey yazdirmak isteyenlere gérevlilerin baski uyguladigina
dair bilgiler bulunmaktadir. Kimlik kartlarinda din hanesinin bulunmasmin Avrupa
Insan Haklar1 Sozlesmesini ihlal ettigine dair ATHM nin 2010 Sinan Isik’m sikayetine
binaen verdigi karar hala uygulanmamistir. Cem evleri ile ilgili olarak bu mekanlarin
‘ibadet yerleri olarak taninmadigi, Alevilerin bu yerlerin agilmasinda sik sik giicliiklerle
karsilastiklar® belirtilmistir. idarenin cem evlerini ibadethane kabul etmemesine karsilik

acilan davada mahkeme idareyi hakli bulmus ve konu AIHM’e tasinmustir. Alevilerin,

’Kiiltir Bakanligi, sembolik bir jestle, 2009 yilinda, 1993 yilinda hayatii kaybedenlerin anisina
Madimak Otelinde bir kiiltiir merkezi kurulmasi tartismasini baglatmistir.
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‘yerinde olmayan kisitlamalar olmaksizin faaliyet gosterebilmelerine yonelik AIHS ile
uyumlu bir hukuki ¢ergeve olusturulmas: yaklasimi diger raporlarda yer aldigi gibi bu
raporda da yer almustir (https://www.ab.gov.tr/ilerleme-raporlari_46224.html- Er Tr:
26.6.2018).

2012 ilerleme Raporunda yer alan bir ifadede ilk defa Kiirt Alevilere ydnelik bir
degerlendirme yer almistir. Buna gore Bagbakan ‘Kasim 2011 tarihinde yaptigi
aciklamada 1937-38 tarihleri arasinda Tunceli’de (Dersim) agirlikli olarak Kiirt
Alevilerin bulundugu bdlgede devlet tarafindan gergeklestirilen olaylarin hesabini
vermeye hazir olduklarini ifade etmistir.” Egitimle ilgili olarak raporda °2012-2013
egitim-0gretim yili icin Milli Egitim Bakanlig: tarafindan Alevi inanci ile ilgili bilgiler
iceren yeni din egitimi kitaplar1 hazirlandigr’ belirtilmistir. Diger taraftan Alevi
aciliminin siirdiiriilemedigi cem evi sorununun c¢oziilemedigi; Alevilerin evlerinin
isaretlenmesi seklinde ayrimciliklarin meydana geldigi ifade edilmistir. Ayni raporda
dile getirilen hukuksuzluklardan biri olarak 2008’de Vakiflar Kanununda yapilan
degisiklik geregi olarak el konulan vakiflarin tasinmazlarinin iadesinin Alevi vakiflarim
kapsamamasi1 bir ayrimcilik olarak ifade edilmektedir. Bu raporda da Alevilerin
faaliyetlerini kisitlayan sartlarn AIHS’ne uyumlu hale getirilmesi belirtilmektedir
(https://www.ab.gov.tr/ilerleme-raporlari_46224.html- Er Tr: 26.6.2018).

2013 Ilerleme Raporunda Kasim 2012°de Cumhurbaskanimin ev sahipliginde ilk
defa Alevi iftar1 diizenlendigi ifade edilmistir. Milli Egitim Bakanliginca diizenlenen
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi kitaplarinda Alevilige de yer verilmis ve bu derslerden
gayrimiislim 6grencilerin muaf tutuldugu belirtilmistir. Bu raporda da Alevi agiliminin
gereklerinin yerine getirilmedigi, cem evlerinin hala ibadethane kabul edilmedigi yeni
cem evi acilmasinda bazi zorluklarla karsilasildig1 belirtilmistir. Diger taraftan raporda,
Alevilerin yenilenen Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi kitabindaki Alevilerle ilgili
bilgilerden rahatsiz oldugu ve kamu hizmetlerinde ayrimcilia maruz kaldiklar
belirtilmektedir. Camilerin elektrik ve su masraflarinin devlet tarafindan karsilanmasina
karsilik cem evlerinin elektrik ve su giderlerinin devlet tarafindan karsilanmamasinin ve
el konulan vakiflarin tasinmazlarinin iadesinde Alevi vakiflarin istisna birakilmasinin
ayrimcilik oldugu konulart da raporda dile getirilen konulardan bazilaridir. Yapilmasi

gerekenler olarak raporda i¢c hukukun AIHS’ye uyumlu hale getirilmesi gerektigi
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belirtilmektedir ~ (https://www.ab.gov.tr/ilerleme-raporlari_46224.html-  Er  Tr:
26.6.2018).

2014 ilerleme Raporunda cem evinin ibadethane kabul edilmemesi, yeni cem evi
agmakta yasanan gii¢liikler, yeni hazirlanan Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi kitaplarinda
Alevilerle ilgili bilgilerin hazirlanmasinda bazi Alevi kuruluslarina basvurulmasina
ragmen kitap igeriklerinin bu kuruluslarin verdigi bilgilere uygun olmadig
belirtilmistir. Bu raporda yeni yer alan bir degerlendirme olarak Alevilerin Ugiincii
Bogaz Kopriisiiniin isminin Yavuz Sultan Selim olmasindan rahatsiz olduklar1 ifade
edilmektedir. Baz1 medya kuruluslarinda Aleviler aleyhine ifadelerin yer almasi da
Alevilerin ugradigi ayrimcilik olarak ifade edilmektedir
(https://wwwe.ab.gov.tr/ilerleme-raporlari_46224.html- Er Tr: 26.6.2018).

2015 ilerleme Raporunda Aleviler nispeten daha kisaca yer almistir. Buna gdre
“Yargitay’in, cem evlerinin ibadet yeri olarak taninmasina iligkin kararinin uygulanmasi
ve Alevilere karsi iglenen saldirilarin etkili adli takibinin yapilmasi konular1 da dahil
olmak iizere Aleviler ile ilgili bekleyen sorunlarin da ele alinmasi gerekmektedir’
denilmektedir. Raporda cem evleri ve zorunlu din kiiltiirii dersleri ile ilgili mahkeme
kararlarimin din ve vicdan 6zgiirliigiine sayg i¢in elverisli bir ortam1 meydana getirdigi
ifade edilmistir. Zorunlu din derslerinden muafiyet, niifus ciizdanindan din hanesinin
yer almasi, dini topluluk ve kurumlarin tlizel kisiligi gibi konulara da 6zel 6nem
verilmesi  raporda yer alan isteklerdendir  (https://www.ab.gov.tr/ilerleme-
raporlari_46224.html- Er Tr: 26.6.2018).

2016 llerleme Raporunda ‘Ocak ayinda Tiirk hiikimetinin, Avrupa Konseyi
Bakanlar Komitesine, AITHM'nin cem evleri ile ilgili vermis oldugu karar ve zorunlu din
dersleri ile ilgili vermis oldugu iki adet kararin uygulanmas: ile ilgili olarak iki eylem
plan1 sundugu’ belirtilmistir. Ayni raporda zorunlu din dersleri ve niifus kartlarinda din
hanesinin yer almasi ile ilgili ATHM kararlarmin uygulanmasinin 6zel énem tagidig
belirtilmektedir. Tiirk makamlariin Alevi kiiltiirline yonelik yayim veya yayincilik
faaliyetleri siirdiiren bazi medya kuruluslarinin kapatilmasina iligskin karar1 raporda
endise verici gelismelerden biri olarak yer almaktadir (https://www.ab.gov.tr/ilerleme-
raporlari_46224.html- Er Tr: 26.6.2018).

2018 ilerleme Raporunda ‘Hiikiimetin ATHM’in cem evleri ve zorunlu din dersleri

ile ilgili vermis oldugu kararlarin uygulanmas ile ilgili olarak 2016’da Avrupa Konseyi
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Bakanlar Komitesine sundugu eylem planin1 uygulamadigi’ belirtilmistir. Raporda
Alevilerle ilgili olarak ifade edilen ‘zorunlu din dersleri ve niifus kimliklerindeki din
hanesi ile ilgili olarak AIHM’in verdigi kararlarin uygulanmasi igin gerekli dikkatin
gosterilmesi’ istenmektedir. Biitiin raporlarda oldugu gibi bu raporda da ‘Avrupa
standartlar1 ile uyumlu kapsamli bir yasal g¢erceve olusturulmas: gerektigi’ ifade
edilmektedir (https://www.ab.gov.tr/ilerleme-raporlari_46224.html- Er Tr: 26.6.2018).

Raporlarin geneline bakildiginda Aleviler ile ilgili ‘Cem evlerinin ibadethane
olarak kabul edilmesi ve biitgeden mali destek saglanmasi, Zorunlu din derslerinin
kaldirilmasi, niifus ciizdanlarindan din hanesinin yer almamast konular1 dikkat
cekmektedir. Diyanette Alevilerin temsil edilmesi, Alevi din adamlarina da maas
baglanmasi, Din Bilgisi kitaplarinda Alevilere dogru bir sekilde yer verilmesi, medyada
Aleviler ile ilgili olumsuz yayinlarin engellenmesi, Alevilerin ugradiklar1 sosyal, hukuki
ve ekonomik her tiirli aymrimeiliklarin kaldirilmasi gibi konular da raporlarda yer
almaktadir. AB raporlarinda dile getirilen bu talepler ¢esitli Alevi kesimlerince de dile
getirilmistir.

Alevilerin hem Avrupa’da hem de Tiirkiye’de genis bir 6rgiitlenme a1 igerisinde
yer almalarindan dolayr Tirkiye ile ilgili sorunlarint AB iizerinden Tiirkiye’ye
iletebildikleri goriilmektedir. Bunun bir belirtisi olarak orgiitlenme diizeyi diislik olan
Arap Aleviler ve Siilige yakin Azeri Tiirklerin bu konuda diger Tiirk ve Kiirt kdkenli

Aleviler kadar basarili olamadiklart goriilmektedir.

3.3.4.9. AK Parti Donemi ve Aleviler

AK Parti milli goriis hareketinin yenilik¢iler ve gelenekgiler olarak ikiye
ayrilmasindan sonra yenilik¢i kanadin 2001 yilinda partilesmesinden dogmus bir parti
olarak 2002 kasim ayinda iktidara gelmistir. Bu donemde 28 Subat 1997 askeri
miidahalesinin Tiirkiye siyaseti iizerindeki etkisi yogun olarak devam etmekteydi. 28
Subatin miidahalesinin gerekgesi olarak goriilen milli goriis hareketinin i¢inden ¢ikan
AK Partinin 2002°de iktidara gelmesiyle birlikte Laiklik tartigmalari yeniden alevlendi.
Laiklik konusunda 6zel bir hassasiyete sahip olan Alevi toplumu bu siirecte iktidar
mubhaliflerinin 6zel bir anlam yiikledikleri bir kesim olarak glindeme gelmislerdir.
Kaygilarin temeli milli goriis geleneginden gelen bir parti olarak AK Partinin 6zellikle

Alevi toplumunu ilgilendirir sekilde siyasal sistemi Islamilestirecegi ve bu yolla Alevi
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toplumunu da siyasal zor igeren ydntemlerle Siinni Islam’a asimile edecegi konularinda
odaklanmaktaydi. AK Parti iktidar1 bu tiir kaygilar1 AB {iiyeligi siirecine daha yogun
sekilde katki saglamakla bertaraf edici bir yontem izledi. Bat1 diinyasina kars1 Islam
Birligini savunan ve AB’yi bir ‘Hiristiyan kuliibii’ olarak degerlendirmek milli goriisiin
dis politikasinin ana eksenini olusturmaktaydi. AK Partinin milli goriisiin bu
yaklasimina aykirt olarak laikligi de garanti altina alacak olan AB reformlarina
yonelmesinin hedeflerinden biri kendisine yonelen ‘laiklik karsit1® su¢lamalarini etkisiz
hale getirmekti. iktidar partisi bu yolla Islamci gizli bir ajandasi olmadigi ve
demokratiklesmeye ictenlikle inandig1 mesaj1 vermekteydi.

Iktidar karsit1 kesimlerin laiklik iizerinden gosterdikleri tepkilerin toplumsal
olarak Alevilere dayandig1 goriilmiistiir. Askerin siyaset lizerindeki etkisinin demokratik
bir ¢er¢eveye oturtulmasi amaciyla yapilan yasal diizenlemeler, siyasal sistem iizerinde
askeri vesayeti savunan kesimlerin AK Partinin ‘laiklikle problemli bir yaklasima sahip
oldugu’ argiimani ile engellenmeye calisilmistir. Bu sdylemle laiklik hassasiyeti olan
cevrelerin mobilize olmast saglanacakti. Ayrica AB’nin laiklik konusundaki
duyarliligindan i¢ siyasette iktidar partisi aleyhine faydalanma amaci giidiilmekteydi.
Bu tepkilerin amacinin askeri vesayeti siirdiirmeye yonelik oldugunu sdylenebilir.
Konunun Alevi toplumu ile ilgisi bu noktadan itibaren baslamaktadir denilebilir. Bu
stirecte Alevi toplumunun laiklik konusundaki hassasiyeti, askerin siyaset lizerindeki
etkisinin kirilmasina yonelik reformlar1 engellemek amaciyla aragsallastirilmistir. Diger
bir ifade ile Alevilerin laiklik duyarliligs, laiklikle problemli bir siyasal gelenekten gelen
AK Parti iktidarinin askeri vesayeti kaldirma yonelimine kars1 fonksiyonel goriilmiistiir.
Laiklik sdylemiyle ortaya ¢ikan cumhuriyet mitingleri s6zii edilen aragsallasmanin en
somut gostergesi olmustur. 2007 yilinda yeni Cumhurbagkani secilmesi giindeme
geldiginde oOzellikle basortiisii lizerinden yogun laiklik tartigmalar1 yasanmis ve
cumhuriyet mitingleri bu tartismalarin bir pargasi olarak organize edilmistir. Tepkilerin
amact laiklikle bagdagmayacak bir nitelikte oldugu ileri siiriilen AK Parti
Cumhurbagkan1 aday1r Abdullah Giil’tin Cumhurbaskan1 secilmesine engel olmakti.
Cumhuriyet mitinglerine Alevi STK’lar1 ve toplumu yogun ilgi gostermistir
(https://www.evrensel.net/haber/244203/aleviler-daha-genis-birlik-istiyor, Er Tr
30.1.2019). Cumbhuriyet mitinglerinin ve dindarlik gerekgeli Abdullah Giil’iin

Cumhurbagkanligin1 engelleme c¢abalarmin 2007 genel se¢cimlerinde AK Partinin aldig1
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oy oranini yiikselttigi sdylenebilir. AK Partinin Siinni islam’m siyasal temsilcisi olarak
degerlendirilip engellenmeye calisilmasi Siinni dinsel hassasiyetin AK Partiye daha
fazla yonelmesine neden olmustur.

AK Parti genel baskani Recep Tayyip Erdogan’in Alevilerle ilgili kullandig:
ifadeler partinin Siinni inanisa mesaj verir nitelikte oldugu goriilmektedir. “Dedelerden
icazet almayacagiz.” “Beni bir mezhebin temsilcileri yargiladi.” gibi ifadelerle Aleviligi
muhalif bir kodda degerlendirdigi goriilmektedir (Cansun, 2013: 458). AK Parti
liderinin Aleviligi Islam’m icinde bir mezhep olarak degerlendirdigi, Alevilikle ilgili
baska degerlendirmelere soguk yaklastig1 da dikkat ¢gekmektedir. 2007 se¢imlerinde {i¢
Alevi milletvekilinin AK Parti’de yer almasi partinin Alevi toplumunun da se¢cmen
destegini 6nemsedigini gostermektedir (http://www.milliyet.com.tr/-ak-parti-de-3-alevi-
milletvekili-mi-var--siyaset-1309042/, Er Tr: 30.1.2019).

AK Parti doneminde Alevi STK’larinin genellikle iktidar aleyhine bir siyasal
tutum sergiledikleri goriilmiistiir. 2009 yilinda baslayan Alevi ag¢ilim siireci bazi Alevi
kesimlerce olumlu bir adim olarak degerlendirildi ise de AK Parti hakkinda genel Alevi
yaklagiminin olumsuz oldugu sdylenebilir (http://www.agos.com.tr/tr/yazi/6456/devlet-
ve-ak-parti-alevilerin-chpli-olmasindan-memnun, Er Tr: 30.1.2019). Alevi STK’lan
medyada ¢ikan beyanlarinda genellikle iktidar partisini elestirmislerdir (Cansun, 2013:
456).

Tablo 3.2 2002-2018 Aras1 Tunceli Iline Ait Genel Segim Sonuglari

Tunceli 2002 | 2007 | 2011 | 2015(Haz.) | 2015(Kasim) | 2018 | 2018 (%)

secim % % % % % % Baskanlik

sonuglar1

AK 6.6 12.3 | 15.7 | 115 12.9 14.7 | Tayyip

Parti Erdogan: 8.7

CHP 246 |16.6 | 575 | 205 27.9 26.3 | Muharrem
(2 (2 (1 MV) (1 Ince: 58.1
MV) MV) MV)

DEHAP/ | 325 |60 (2]223 |60 54.8 51 Selahattin

Bagimsiz/ MV) (2 MV) (1 MV) (1 Demirtas:21.1

HDP MV)
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Kaynak: https://sonuc.ysk.gov.tr/module/sspsCumhurbaskaniYeni.jsf?cid=20398, (Er
Tr:  31.1.2019), https://sonuc.ysk.gov.tr/module/sspsYeni.jsf?cid=20398, (Er Tr:
31.1.2019), https://sonuc.ysk.gov.tr/module/ssps.jsf, (Er Tr: 31.1.2019)

Alevi toplumunun siyasal olarak AK Partiye mesafeli oldugu, Alevi niifusunun homojen
olarak bulundugu bolgelerin se¢im sonuglarindan da anlasilmaktadir. Tablo 3.2 de
goriildiigii gibi Kiirt Aleviliginin merkezi olan Tunceli’de AK Partinin oylarint %
6.6’dan % 15’lere kadar yiikselttigi goriilmektedir. Fakat bu yiikselisin dogrudan Kiirt
Alevilerin AK Partiye yonelisinden kaynaklandigini gosterir bir veri bulunmamaktadir
(Bingol, Kacer, 2018: 84). Ciinkii bu ilde az da olsa Siinni inanisa mensup niifus da
bulundugu i¢in AK Partiye verilen destegin Kiirt Alevilerinden geldigi sonucuna
vartlamamaktadir. Bagkanlik seciminde Erdogan’in aldigi oyun partisinin aldigi oy
oranindan bir miktar fazla olmas1 Erdogan’in az da olsa Kiirt Alevilerinden oy almis
olabilecegini gosterir.

Tablo 3.3 2011-2018 Aras1 Arguvan Ilgesine Ait Genel Se¢im Sonuglari

Arguvan 2011 2015(Haz.) | 2015(Kasim) | 2018 2018 (%)

secim % % % % Bagkanlik

sonuglar1

AK 20.1 15.4 19.2 15.6 Tayyip

Parti Erdogan:
18.9

CHP 73.5 56.8 57.3 52.5 Muharrem
Ince: 71.6

DEHAP/ 4.6 22.8 19.8 26.6 Selahattin

Bagimsiz/ Demirtas:

HDP 8.3

Kaynak: https://sonuc.ysk.gov.tr/module/sspsCumhurbaskaniYeni.jsf?cid=20398, (Er
Tr:  31.1.2019), https://sonuc.ysk.gov.tr/module/sspsYeni.jsf?cid=20398, (Er Tr:
31.1.2019), https://sonuc.ysk.gov.tr/module/ssps.jsf, (Er Tr: 31.1.2019)
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Malatya iline bagli Arguvan ilgesi Tiirk etnik kdkenli Alevi niifusunun agirlikta oldugu
nadir yerlesim yerlerinden biridir. Bu ilgenin 2011 yilindan sonraki se¢im sonuglarina
bakildiginda AK Partinin % 15-20 aras1 bir oy aldig1 goriiliir. Bu il¢ede niifusun az bir
kisminin Siinni inanigh oldugu disiiniilirse buradaki Alevilerin AK Partiyi ve
Erdogan’1 az da olsa destekledikleri seklindeki bir sonuca ulasilamamaktadir.

Benzer sonuglarin Arap Alevileri agisindan da gecerli oldugunu seg¢im
sonuclarindan anlasilmaktadir.

Tablo 3.4 2011-2018 Aras1 Samandag ilcesine Ait Genel Secim Sonuglart

Samandag | 2011 2015(Haz.) | 2015(Kasim) | 2018 2018 (%)

secim % % % % Baskanlik

sonugclari

AK 9.6 5.7 6 5 Tayyip

Parti Erdogan:
6.9

CHP 86.3 58.2 1.7 57.9 Muharrem
Ince: 89.9

DEHAP/ 12.5 19.3 32.3 Selahattin

Bagimsiz/ Demirtas:

HDP 1.6

Kaynak: https://sonuc.ysk.gov.tr/module/sspsCumhurbaskaniYeni.jsf?cid=20398, (Er
Tr:  31.1.2019), https://sonuc.ysk.gov.tr/module/sspsYeni.jsf?cid=20398, (Er Tr:
31.1.2019), https://sonuc.ysk.gov.tr/module/ssps.jsf, (Er Tr: 31.1.2019)

Hatay iline bagli Samandag ilgesi Arap Alevileri olarak bilinen Nusayrilerin niifusun
biiyiik bir kismimi meydana getirdikleri yerlesimlerden biridir. Bu ilgenin 2011 yilindan
sonraki se¢cim sonuglarina bakildiginda AK Partinin % 9-5 arasi1 oy aldig1 goriiliir. Bu
ilgedeki niifusun da kiigiik bir kisminin Siinni inanish oldugu diisiiniiliirse buradaki
Alevilerin AK Partiyi ve Erdogan’1t az da olsa destekledikleri seklindeki bir sonuca

ulasilamamaktadir.
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Genel olarak bu secim sonuclarina bakildiginda Alevi toplumunun AK Parti
tarafindan  baglatilan Alevi ac¢ilimina ragmen bu partiyi desteklemedikleri
goriilmektedir. Alevilerin AK Partiye kars1 besledikleri 6nyargmi partinin Islamc1
gecmisi ile ilgili olabilecegi gibi Alevi toplumunun bu partinin déneminde de 6zellikle
yiiksek diizeyli biirokrat atamalarinda ugradigi ayrimcilikla da ilgili olabilir. Diger
taraftan AK Partinin Alevi toplumunu Siinni inanigina has bir bakis acisiyla
degerlendirmesi Alevilerin bu partiye kendi inan¢ kodlar1 ile yaklagmalarina neden
olmaktadir. Bu yoniiyle konu bir toplumsal kesimin esit yurttaslik hakkindan geregince
faydalanamama sorunu olmaktan ¢ikarak farkli inangtan kesimlerin birbirine muhalif

tutum sergilemesine doniigsmektedir.

3.3.4.9.1. Alevi A¢ilim1(2009-2010)

AB ilerleme raporlarinda sik¢a dile getirilen Alevilerle ilgili taleplerin Tiirkiye
Hiikiimeti tarafindan yerine getirilebilmesi ve Alevi vatandaslarin sorunlarinin daha
genis bir cergeveden ele alinabilmesi amaciyla 2009 yilinda AK Parti Hiikiimetince
Alevi agilimi giindeme getirildi. Agilimda Alevi toplumunun gelinen zaman dilimi
itibartyla yasadiklar1 haksizliklar, magduriyetler ve ayrimciliklar ¢6zliim yollariyla
beraber ele alindi. Calistaylara Alevilerin ¢esitli kesimlerinden temsilciler ile Siinnilige
mensup bir kisim aydin ve yazarlardan yaklasik 400 kisi katildilar. Tlki 3-4 Haziran
2009 tarihinde Ankara’da yapilan g¢alistaylarin sonuncusu 27-30 Ocak 2010 tarihinde
yapildi.  Calistaylarda ortaya ¢ikan sonuglar rapor haline getirilerek hiikiimet
yetkililerine takdim edilmistir. Calistaylarin koordinatorliigiinii yiiriiten Necdet Subasi
yapilan bu calismalarin izole yasam sekline bagl olarak toplumlar arasinda meydana
gelen Onyargilarin bertaraf edilmesinde onemli bir hizmet gordiigiinii ifade etmektedir
(http://www.nec..asi.com...- Er Tr: 28.6.2018).

Alevi calistaylarinda degerlendirilen konulara bakildiginda AB ilerleme
raporlarinda ‘Insan Haklar1 ve Azinliklarin Korunmast® baglaminda istenen reformlarin
ana bagliklar1 olusturdugu goriilmektedir. AB ilerleme raporlarina Alevi dernek ve
vakiflarin ¢aligmalar1 sonucunda giren Alevi talepleri Alevi agiliminda yapilan
calistaylarin da ana konularini meydana getirmekteydi.

Calistaylarda konularin ele almis sekillerine bakildiginda mevcut Alevi

dillendirmesine ek olarak, konunun Aleviler disindaki toplum kesimi mesela; Siinniler
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acisindan getirecegi sonuglar lizerinden ele alindig1 dikkat cekmektedir. Diger taraftan
Alevilerin tilkenin biitiinligii ve toplumsal barig konusunda hassas davrandiklar1 dikkat
¢ekmektedir. Dikkat ¢eken konulardan bir tanesi Alevilerin taleplerini dile getirirken
Kemalist inkilaplardan biri olarak tekke ve zaviyeleri yasaklayan kanunun
kaldirilmasinit talep etmekten Ozenle kacinmalaridir. Aleviler Bektasi Dergahini da
kapatan bu kanunun degistirilmesinin Kemalizm’i tartismaya ag¢ma ihtimalinden
cekinmektedirler. Tartismanin derinlesmesini ve daha saglikli sonuglarin ortaya
cikmasii engelleyen bu yaklasim AB ilerleme raporlarinda da yer almaktadir. “Bu
konular olduk¢a hassastir, fakat bunlar hakkinda acik bir tartismaya girmek miimkiin
olmalidir” denilen raporlarda konunun derin boyutlariyla tartisiimasinin 6nemine dikkat
cekilmektedir.

Calistayin amaglar1 6n raporda su sekilde siralanmaistir:
+ llgili kamuoyunun Alevilik hakkindaki belli bashi degerlendirmelerine ulasmak,
* Alevilerin temel sorunlart hakkindaki goriislerine ulagsmak,
* Alevi sorununun ¢éziimii konusunda ne tiir 6nerilere sahip olduklarini gézlemlemek,
* Genel kamuoyunun agilim baglaminda olusturabilecegi refleksleri tespit etmek,
 Birlik, beraberlik ve kardesligin oniindeki engelleri belirlemek, firsat ve imkan
alanlarini cogaltmak,
* Bir yol haritasi i¢in gerekli olan bilgi akisini1 kontrol etmek
(http://www.alevicanlar.net/konu/alevi-calistaylari-on-raporu-tam-metin.7551/- Er Tr:
28.6.2018).

Dogrudan Alevi sorunlar1 ve taleplerinin degerlendirildigi 7. Calistayda ele alinan

konular ise sunlardir:

Alevilik: Cercevelendirme Sorunlari
Kimlik ve Beyan Sorunlari
Anayasal ve Hukuksal Sinirlar
Diyanet sleri Baskanlig

Zorunlu din dersleri

Madimak Otelinin Diizenlenmesi

Inang Rehberleri (Dedelik)

© N o gk~ wDd e

Cemevlerinin Statiisii
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Son calistayda ele aliman Aleviligin tanimlanmasina iliskin birinci baglikta
Aleviligin ‘Islam iist bashg altinda “hak-Muhammed-Ali” kavramlari etrafinda olusan
bir inang ve erkan yolu’ oldugu sonucuna ulasilmistir. Aleviligin tanimlanmasi
tartismalarinda 6zellikle Alevi katilimcilarin devletin Alevilige bir tanim getirmek gibi
bir hakki olmadig1 hassasiyeti tizerinde durulmustur. Daha bagka bir ifade ile Aleviler
Aleviligin tanimlanmasinin bizzat Alevilere birakilmasi gereken bir konu oldugunu dile
getirmislerdir. Aym baslik altinda Aleviligin Islam ici ve dis1 olusu da tartisma konusu
olmustur. Sonug¢ olarak yukarida verilen en genel tanim, lizerinde uzlasilan goris
olmustur (Alevi Calistaylar1 On Raporu, 2010).

Kimlik ve Beyan Sorunlarina iliskin miizakerede Aleviler Alevi kimligi iizerinden
ugradiklar1  ayrimciliklar1  dile  getirmislerdir. Bu  ayrimciliklarin = nedenleri
vurgulanmigtir. Giiniimiiz Alevi toplumu arasinda, kamu atamalarinda ve ekonomik
paylasimda Alevilere ayrimcilik yapildig: algisi yaygin olarak vardir.

Anayasal ve Hukuksal Simirlarin konusuldugu toplantida Aleviligin Tekke ve
Zaviyeler Kanunu ve Tevhid-i Tedrisat Kanunu tizerinden konusulmasinin sakincali
goriildiigh ifade edilmistir. Alevi katilimeilart konunun bu kadar derinlige inilmeden
basit mevzuat diizenlemeleri ile ¢oziilebilecegini ifade etmiglerdir.

Diyanet Isleri Baskanlig ile ilgili miizakerede Diyanetin resmi bir kurum olarak
laiklikle bagdasmadigi ifade edilmis fakat Tirkiye’nin kendine has sartlart ileri
stiriilerek lagvedilmesinin miimkiin olmadigr diisiincesi katilimecilar tarafindan
benimsenmistir. Diyanetin Tiirkiye’deki birgok dini gurubu temsil edecek sekilde
ozerklestirilmesi de konusulan Oneriler arasinda yer almistir. Aleviler Diyanet
hizmetlerini kendilerine verilmis bir hizmet kategorisinde gérmediklerinden dolay1 bu
kurumu besleyen vergilerden de muaf tutulmak istemislerdir. Bu konu da bir oneri
olarak kayda gecilmistir.

Zorunlu Din Derslerinin miizakere edildigi toplantida bu ad altinda verilen
egitimin Alevi inanis1 ile ortlismedigi ve Siinniligi esas aldig1 i¢in Alevlere de zorunlu
olmasinin asimilasyon anlamimna geldigi ifade edilmistir. Coziim olarak zorunlu din
derslerin kaldirilmasi yerine miifredatin Alevi hassasiyetlerini de dikkate alacak sekilde
yeniden diizenlenmesi tizerinde durulmustur. Diger bir segenek olarak anayasada

mevcut olan 6zel bir durumdan bahsedilmistir. Buna gore anayasa istege bagli din

288



Ogretimini vermeye firsat veren bir segenegi de 6n géormektedir. Alevilerin anayasanin
bu maddelerinden faydalanmalarinin da miimkiin oldugu vurgulanmstir.

Madimak Oteli diizenlemesinin konusuldugu miizakerede Sivas’ta meydana gelen
ve 21’1 Alevi 35 kisinin hayatim1 kaybettigi olaya bir Alevi Siinni ¢atismasi olarak
bakilamayacagi hem Alevi hem de Siinni katilimcilar tarafindan ifade edilmistir. Otel
ile ilgili Alevi talebi buranin bir miize haline getirilmesidir. Fakat toplantida bunun bazi
sakincalar1 dile getirilmis bunun yerine binanin yikilmasi ve yerinin park yapilmasi
Onerisi iizerinde durulmustur. Ayrica Sivas olaylarinin aydinlatilmasi i¢in girisimde
bulunulmast teklif edilmistir.?

Dedelik kurumunun konusuldugu miizakerede dedelerin Alevi cem térenlerinin ve
diger ibadet ritiiellerinin en merkezinde yer aldiklar1 ifade edilmistir. Buna ragmen
modernligin hakim oldugu son siireglerde dedelerin eski fonksiyonlarini kaybettikleri
ifade edilmistir. Yeni donemde dedelerin modern donem ihtiyaglarini da karsilayacak
sekilde yeniden egitilmesi teklifi izerinden degerlendirmeler yapilmistir (Nihai Rapor,
2010: 170). Dedelere maas konusu da toplantida konusulan konular arasinda olmus,
fakat bu konuda uzlasilan bir sonuca ulasilamamaistir.

Cemevlerinin statiisiiniin konusuldugu miizakerede cem evlerinin ibadethane olup
olmadigr konusunda tartigmalar yasanmistir. Bu tartismalarda Siinni tepkiyi ifade
edenler cem evlerinin ibadethane kabul edilmesinin cemevi ile camiyi esdeger diizeye
cikaracagimi savunmuslardir. Diger taraftan cem evinin ibadethane olarak kabul
edilmesinin diger tarikat dergahlarinin resmi statiilerini ve buna bagli olarak Tekke ve
Zaviyeler Kanununu giindeme getirecegi dile getirilmistir. Bunun yerine cem evlerinin
de ihtiyaglarinin karsilanacagi hukuki bir statiiniin kazandirilmasimin cem evleri igin
daha islevsel goriildiigli belirtilmistir. Bunun i¢in mevzuatta ibadethanelerden bahseden
metinlere “Birer inan¢ ve erkdn merkezi olarak degerlendirilen cem evleri de
kanunlarda ibadethanelere taninan biitiin imkanlardan yararlanir.” Ya da “Cemevlerine
de aynmi imkanlar saglanir.” ifadeleri eklenerek cem evlerine de hukuki statii
saglanabilecegi 6nerisi kabul edilmistir (Nihai Rapor, 2010: 176).

Calistay sonuclar1 Nihai Rapor haline getirilerek hiikiimete sunulmustur.

AK Partinin Alevilerle ilgili yapacagi a¢ilimin ilk isaretleri 2007 yilinda Alevi

Siyasal Hareketinde tecriibeli bir isim olan Reha Camuroglu’nun Bagbakan tarafindan

%8 Madimak Oteli kamulagtirilarak 2011 yilinda Kiiltiir Merkezine doniistiiriilmiistiir.
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danisman olarak alimmasi ve milletvekili sectirilmesiyle verilmistir. AK Partiden
milletvekili olan Reha Camuroglu Alevi agilimi siirecinde aktif rol oynamaistir.

Acilim Alevi kesimler arasinda birbirinden farkli tepkilere neden olmustur. Siireg
devam ederken Alevi yaklasimi, ihtiyatl bir iyimserlik ve bekle gor tedirginligi olarak
ifade edilebilir. Aleviler iktidara bilinen Siinni islam ¢izginin temsilcisi olarak baktiklar
icin atilan adimlar kuskuyla karsilanmaktaydi. Bu kusku Alevilerin siyasal iktidarlara ve
ozellikle de Siyasal Islamci iktidarlara karsi tasidiklari, 6zel hayata miidahale
tedirginliginin bir devami olarak goriilebilir. Bu yaklasima gore Alevi agilimi Alevilerin
Stinnilige asimilasyonunun bir hazirlik ¢aligmasiydi. Bir kisim Aleviler ise agilima
sorunlarin ifade edilecegi bir platform olarak ilgi duydular.

Calistaylardan sonra hiikiimete iletilen raporun gereklerinin yapilmamasinin
Alevilerin iktidara olan giivensizliklerini arttirdigi sdylenebilir. Reha Camuroglu Alevi
Acitliminin gereklerinin yerine getirilmedigini savunmaktadir. Bunun nedeninin de
Tiirkiye’nin Suudi Arabistan, Katar ve Birlesik Arap Emirlikleri gibi Siinni tilkeler
arasinda lider olma arayis1 oldugunu ileri siirmektedir. I¢ politikada Alevi kesimlere
yakin durmak Iran ve Suriye ile yakin durmak anlamma gelecegi igin bu durus Siinni
tilkeler nazarinda Tiirkiye’yi zor durumda birakabilir. Camuroglu’nun dikkat cektigi
diger nokta Tiirkiye ile Suriye arasindaki konular ile ilgilidir. Suriye rejiminin Arap
Aleviligi olarak bilinen Nusayrilie yakin olmasi, Suriye rejimine muhalefet eden
Tiirkiye nin Alevilerle yakin durmasina imkan tanimamaktadir. Reha Camuroglu a¢ilim
stirecinde Tirkiye’nin yapmasi gerekenleri yerine getirmemesini Suudi rejimine
yakinlik ve Suriye rejimine muhalefet iizerinden agiklamakta ve bunun Alevilerde
biiyiik bir hayal kirikligt meydana getirdigini belirtmektedir
(http://www.hurriyet.com.tr...-maras-icin-niye-ozur-dilemiyor-27592342- Er Tr:
28.6.2018). Hac1 Bektas Veli Anadolu Kiiltir Vakfi 2011 yilinda Alevi agilimi igin
ortaya ¢ikan Nihai Raporu elestiren bir ‘kars1 rapor’ diizenlemis ve calistaylar sonucu
hazirlanan raporu da Alevilerin ‘gercek sorunlari yerine,” ‘makbul Alevilikleri ve
Alevileri iiretmeye’ yonelmekle suclamistir. Tavirlarint da  ‘bu raporda dile gelen
zihniyeti “timiiyle, toptan reddetmeyi” orgiitiimiize, Alevilere ve tarihe karsi bir borg ve
saygin bir gorev biliriz’ seklinde ifade etmislerdir (http://hacibektasvakfi....aleviler-
artik-burada-oturmuyor.doc - Er Tr: 28.6.2018).
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Aleviligin Tirkliige has bir inanis olarak kabul gordiigii Baba Mansur Ocag1 da
calistay raporuna oldukca elestirel bakmaktadir. Elestiriler genellikle ‘birlik biitiinliik
sOylemleriyle Alevi haklarmin ¢ignenmesine’ ve ‘Ortiik sekilde Siinni rizayr dayanan
¢oziimlere’ yoneltilmektedir (http://www.babamansur.org.tr/yazarlar.asp?..kat=12- Er
Tr: 28.6.2018).

Alevi-Bektasl Arastirmalart Merkezi Direktorii Senol Kalug raporun tamamen
Stinni bir yaklasimla ve devleti merkeze alarak hazirlandiginmi ifade etmektedir (2011:
123). Alevi A¢ilimi Cumhuriyet tarihinde bir ilk olmakla énem kazanmakta ve bundan
sonraki ¢aligmalarin baslayacagi noktanin neresi olacagina isaret etmektedir. Hazirlanan
raporun elestiriye agik olmasi siirecin devam ettigini ifade eder. Ciinkii konu ile ilgili
tartigma hala devam etmektedir. Alevi agiliminin AK Partiye oy kazandirdigi seklinde
bir sonuca ulasmak pek miimkiin gériinmemektedir. Alevilerin Nihai Rapor {izerinden
onceden var olan dnyargilarini temellendirecekleri bir gerekge elde ettikleri soylenebilir.

AK Parti doneminde Aleviler ile ilgili yapilan agilim her ne kadar gerekleri yerine
getirilmeyen bir tesebbiis olarak kalmigsa da diger taraftan yapay giindemler yoluyla
birbiri ile yabancilagan kesimlerin miizakere ortamlarinda bir araya gelip sorunlari
tartisma atmosferi yakalanmistir. Daha Oncesinde boOyle bir glindemle bir araya
gelmeleri miimkiin goriilmeyen toplumsal kesimler bir araya gelerek miizakere
imkanina sahip olmustur. Bu ise karsilikli Onyargilarin bertaraf olmasina katki

saglamistir.

3.3.4.10. Kiirt Siyasal Hareketi(HDP) ve Aleviler

Kiirt siyasal hareketi Tiirk siyasetinde legal bir siyasal parti formatinda Haziran
1990 yilinda SHP’den ihra¢ edilen Kiirt kokenli bazi milletvekilleri tarafindan Halkin
Emek Partisi(HEP) adiyla kuruldu. Ayni siirecte illegal siyasal faaliyetler ve teror
eylemleri yiirliten PKK’nin kullandig1 metotlar legal alanda siyasal hayata giren Kiirt
siyasal hareketinin faaliyetlerinin de PKK ile iliskilendirilmesine neden oldu. Kiirt
hareketinin teror eylemleri gergeklestiren PKK’nin etkisinde siyasal faaliyetler
yiirlitmesi partilerinin yasal olarak kapatilmasinin neden olmaktaydi. Doksanli yillarda
yapilan secimlerde Kiirt hareketini temsil eden partilerin ylizde on barajindan dolay1
meclise girememesi bu partinin dogal miittefikleri olarak kabul ettigi Kiirt toplumundan

baska kesimlerle iligkiler gelistirme stratejisine yoneltmistir. Kiirt hareketinin bu
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stratejiye uygun olarak iliskiye gectigi toplum kesimlerinden bir de Aleviler olmustur.
Partinin o6zellikle Kiirt etnik kdkeninden olan Alevilerle doksanli yillardan itibaren
belirli diizeyde iligkiler gelistirdigi ve bunda da basarili sonuglar elde ettigi
gorilmektedir.

Kiirt hareketi i¢inde Kiirt kokenli Alevilerin yer almasinin tarihi Cumhuriyetin ilk
yillarma kadar gitmektedir. Bu donemde oOzellikle bati Dersim bolgesindeki Alevi
Kiirtler tarafindan bagimsiz Kiirdistan talebi ile ¢ikan Koggiri isyam1 Kiirt ulusal
hareketine Alevi Kiirtlerin ilgisini gdsteren olaylardan birisidir(Gezik, 2016: 78). Tiirk
milliyetciligine benzer Kiirt hareketinin i¢inde de ‘Kiirt milli dininin’ olusturulma
cabasi Kiirt hareketini Alevilikle ve Alevi Kiirtlerle bulusturan énemli bir nokta olarak
gindeme gelmistir. Soguk savasin Tirkiye’de siyasal olarak agirligini hissettirdigi
yetmisli yillarda Alevi toplumunun sol sdylemle biitlinlesik siyasal tutumu sol karakterli
Kiirt hareketinin Alevilikle i¢ igeligine katki saglamis ve doksanli yillardan itibaren
meydana gelen Kiirt- Alevi ittifakinin altyapisini ve kulugka donemini olusturmustur.

Seksen sonras1 Kiirt hareketinin kimlik siyaseti ¢cer¢evesinde Tiirk siyasetinde bir
aktor olarak goriilmeye baslanmasiyla beraber meydana gelen ulusallasma yonelimi
cergevesinde, Kiirt toplumuna ulusal din inga etme siireci basladi. Bu siire¢ Kiirt
hareketinin ‘Kiirt milli dininin’ Alevilik oldugu sonucuna ulastirdi. Kiirt ulusalcilarina
gore Alevilik Kiirtlerin Islam oncesi dini olan Zerdiistliigiin kaltistydr ve Kiirt
kokenliydi. Bu kesime gore Alevilik, Islam’a karsi direnen Zerdiist inanigh Kiirt
toplumunun gilinlimiize kadar devam eden inanisinin adidir. Atese kutsallik veren
Mecusilerin dininin diger bir ismi Aleviliktir(Aleve tapanlar). Bir kisim Tirk
milliyetcilerinin  Aleviligi Islam &ncesi Tiirk inams1 olarak gormesi gibi Kiirt
milliyetcilerinin bir kism1 da Aleviligi Kiirtlerin Islam 6ncesi inanigmnin biitiin baskilara
ragmen zor kirsal alanlarda devam etmis bir sekli oldugunu diisiinmektedir. Tiirk¢eyi
ibadet dili olarak kullanan Aleviligin bu 6zelliginin milli Tiirk dini olusturmak i¢in
referans kabul edilmesi gibi, bir kesim Kiirt milliyetgileri de Kiirt etnik kdkeninden
Alevilerin Kiirtgeyi ibadet dili olarak kullanmalarindan dolayr Aleviligi ‘milli Kiirt dini’
olarak gormektedir.

Aleviligi milli Kirt dini olarak goérme yaklasgimi bir yoniiyle Tiirk
milliyet¢iliginden ¢ekilmis bir kopya ise de diger taraftan PKK ve Kiirt siyasal

hareketinin bdyle bir ideolojik bag tizerinden Alevi toplumu ile bir yakinlik kurmaya
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calismasidir. Bu ideolojik yakinlasmanin nedeni PKK’nin ve Kiirt hareketinin daha
once Alevi toplumu arasinda taraftar bulmakta zorlanmasidir. Kiirt Aleviligi igin
yapilacak boyle bir degerlendirmenin ve siyasal hamlenin belirli bir diizeyde basariya
ulastig1 sOylenebilir. Fakat Kiirt hareketi Kiirt Alevileri arasinda taraftar kazanirken
Tiirk kokenli Alevilerin bu siyasal harekete mesafesi belli bir doneme kadar devem
etmistir. Son yillarda yapilan se¢imlerde Kiirt Alevileri disindaki Alevilerden de Kiirt
hareketine bir yonelisin oldugunu gosteren belirtiler vardir.

Tablo 3.5 2002-2018 Aras1 Tunceli iline Ait Genel Se¢im Sonuglari

Tunceli 2002 | 2007 | 2011 | 2015(Haz.) | 2015(Kasim) | 2018 | 2018 (%)

secim % % % % % % Bagkanlik

sonugclari

AK 6.6 |12.3 | 15.7 |115 12.9 14.7 | Tayyip

Parti Erdogan: 8.7

CHP 246 |16.6 | 57.5 | 205 27.9 26.3 | Muharrem
(2 (2 1A MV) (1 Ince: 58.1
MV) MV) MV)

DEHAP/ | 325 | 60 22.3 | 60 54.8 51 Selahattin

Bagimsiz/ (2 (2 MV) 1 MV) (1 Demirtas:21.1

HDP MV) MV)

Kaynak: https://sonuc.ysk.gov.tr/module/sspsCumhurbaskaniYeni.jsf?cid=20398, (Er
Tr:  31.1.2019), https://sonuc.ysk.gov.tr/module/sspsYeni.jsf?cid=20398, (Er Tr:
31.1.2019), https://sonuc.ysk.gov.tr/module/ssps.jsf, (Er Tr: 31.1.2019)

Kiirt hareketinin yiizde on se¢im baraji engelinden kurtulmak amaciyla bagimsiz
adaylarla se¢imlere girme stratejilerinden dolay: partinin net oyu hesaplanamamaktadir.
Parti kendi ismiyle ilk defa 2015 Haziran ayinda se¢imlere girmis ve yiizde on barajini
gecerek meclise girmeyi basarmistir. Kiirt hareketinin Tunceli’de elde ettigi secim
sonuclart partinin Kiirt Alevileri arasinda artan bir destek profili yakaladigini
gostermektedir. 2002°de bagimsizlar % 32.5, 2007°de % 60, 2011°de % 22.3 oraninda
oy almistir. Bu sonuglardan Kiirt hareketinin Tunceli’de aldigi oy oraninin tespit

edilmesi miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii bdlgenin kendine has asiret¢i toplum
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yapisindan dolayr bagimsiz adaylarin Kiirt hareketi ile baglantili olarak segimlere
girdikleri belirsizdir. 2007 yilinda Tunceli’de segilen iki bagimsiz milletvekilinden biri
Kamer Geng digeri Serafettin Halis’tir. Serafettin Halis’in Kiirt hareketi ile baglantisi
bilinmektedir. 2015 Haziranindan itibaren parti kendi ismiyle secimlere girmis ve
Tunceli’de % 60 oy alarak Tunceli’nin iki milletvekilligini de kazanmistir. 2015 Kasim
secimlerinde ise partinin oy orant % 60’tan % 54.8’¢ diismiis ve kazandig1 milletvekili
sayist da bire diigmistiir. Partinin azalan oylarinin CHP’ye gittigi tahmin olunabilir.
Ciinkii CHP 2015 Haziraninda aldigr %20.5 oy oranin1 2015 Kasiminda % 27.9’a
yiikseltmistir. 2018 secimlerinde partinin oylari Onceki se¢imlere oranla biraz daha
diserek % 51 olmustur.

Cikan sonuglar degerlendirilecek olursa Tunceli’nin eskiden beri CHP yanlisi
siyasal tutumu, Kiirt hareketinin kendi siyasal partisi ile se¢imlere katildigi 2015
yilindan itibaren degismeye baslamistir. Bu ilde oylarin yarisindan fazlasi Kiirt
hareketine gitmistir. Fakat bu destegin kalicilig1 sliphelidir. Son yirmi yilin se¢im
sonuglar1 degerlendirildiginde segmenlerin zaman zaman CHP ile Kiirt hareketi arasinda
degisen bir siyasal tercih ortaya koyduklar: gériilmektedir. Iki milletvekilinden birini
CHP’nin digerini Kiirt hareketinin kazandig1 bir sonug ortaya ¢ikmaktadir.

Tablo 3.6 2011-2018 Aras1 Arguvan Ilgesine Ait Genel Segim Sonuglar

Arguvan 2011 2015(Haz.) | 2015(Kasim) | 2018 2018 (%)

secim % % % % Baskanlik

sonuglari

AK 20.1 154 19.2 15.6 Tayyip

Parti Erdogan:
18.9

CHP 73.5 56.8 57.3 525 Muharrem
Ince: 71.6

DEHAP/ | 4.6 22.8 19.8 26.6 Selahattin

Bagimsiz/ Demirtas:

HDP 8.3
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Kaynak: https://sonuc.ysk.gov.tr/module/sspsCumhurbaskaniYeni.jsf?cid=20398, (Er
Tr:  31.1.2019),
31.1.2019), https://sonuc.ysk.gov.tr/module/ssps.jsf, (Er Tr: 31.1.2019)

https://sonuc.ysk.gov.tr/module/sspsYeni.jsf?cid=20398, (Er Tr:

Tiirk Aleviliginin merkezlerinden ve homojen Alevi niifusa sahip il¢elerden biri olan
Arguvan’in se¢im sonuglart Kiirt hareketinin Tirk Aleviler arasinda da ylikseliste
olduguna dair ipuglar1 icermektedir. 2011 yilinda yapilan genel se¢imlerde CHP % 73.5
oraninda oy alirken bu oran 2015 Haziraninda % 56.8’e¢ diismiistiir. Diise bu oylarin
Kiirt hareketine gittigi kolayca tahmin edilebilir. Ciinkii Kiirt hareketi 2011°de
Arguvan’da % 4.6 oraninda oy alirken 2015 Haziraninda bu oran % 22.8’e yiikselmistir.
CHP 2015 Kasim ayinda oylarii % 56.8’den % 57.3’e yiikselterek biraz arttirmig HDP
ise % 22.8’den % 19.8’¢ inerek oy kaybetmistir. 2018 se¢imlerinde CHP’nin
oylarindaki diislis trendi devam etmis ve % 57.3’ten % 52.5’e¢ diismiistiir. HDP’nin
oylar1 ise % 19.8’den % 26.6’ya yiikselmistir. Arguvan’daki bu se¢im tablosundan
anlasildig gibi Kiirt hareketinin Tiirk Aleviler arasinda da desteklenmeye basladig gibi
bir sonuca varilabilir.

Tablo 3.7 2011-2018 Aras1 Samandag ilcesine Ait Genel Se¢im Sonuglar

Samandag | 2011 2015(Haz.) | 2015(Kasim) | 2018 2018 (%)

secim % % % % Baskanlik

sonuglar1

AK 9.6 5.7 6 5 Tayyip

Parti Erdogan:
6.9

CHP 86.3 58.2 71.7 57.9 Muharrem
Ince: 89.9

DEHAP/ 12.5 19.3 32.3 Selahattin

Bagimsiz/ Demirtas:

HDP 1.6

295


https://sonuc.ysk.gov.tr/module/sspsCumhurbaskaniYeni.jsf?cid=20398
https://sonuc.ysk.gov.tr/module/sspsYeni.jsf?cid=20398
https://sonuc.ysk.gov.tr/module/ssps.jsf

Kaynak: https://sonuc.ysk.gov.tr/module/sspsCumhurbaskaniYeni.jsf?cid=20398, (Er
Tr:  31.1.2019), https://sonuc.ysk.gov.tr/module/sspsYeni.jsf?cid=20398, (Er Tr:
31.1.2019), https://sonuc.ysk.gov.tr/module/ssps.jsf, (Er Tr: 31.1.2019)

Arap Alevilerinin merkezlerinden olan ve homojen Alevi niifusunun bulundugu
Samandag ilgesinin se¢im sonuglari, Kiirt hareketinin Arap Alevileri arasinda ne kadar
desteklendigine dair veriler icermektedir. 2011 se¢imlerinde CHP Samandag’da % 86.3
oraninda oy almisken bu oran 2015 Haziraninda % 58.2’ye diismiistiir. Kiirt hareketi ise
ilk defa parti olarak girdigi segimlerden % 12.5 oraninda oy almistir. CHP’nin oylariin
Kiirt hareketine gittigi se¢im tablosundan anlasilmaktadir. 2015 Kasim ayinda CHP
Samandag’da oy oranin1 % 58.2°den % 71.7°ye yiikseltmis, fakat bu yiikselis Kiirt
hareketine verilen destegi azaltmamustir. Kiirt hareketi de oylarin1 % 12.5’ten % 19.3°
yiikseltmistir. 2018 se¢imlerinde CHP’nin oylar1 % 71.7’den % 57.9’a inerek diismeye
devam etmig; HDP’nin oylar1 ise % 19.3’ten % 32.3’¢e yiikselmistir. Samandag ilgesinin
secim sonuclar1 Kiirt hareketinin Arap Alevileri arasinda da destek bulmaya basladigini
gostermektedir.

Alevi niifusunun homojen olmadigi se¢im bdlgelerinde se¢im sonuglarindan
hareketle Kiirt hareketi ile Aleviler arasindaki iliskisellik ortaya konulamamaktadir.
Kiirt Aleviliginin merkezi olan Tunceli, Tiirk Aleviliginin merkezlerinden biri olan
Arguvan ve Arap Alevi niifusunun yasadigi Samandag ilgesindeki se¢im sonuglarindan
anlasildig1 kadariyla Kiirt hareketinin Kiirt etnik kokeninden olan Aleviler tarafindan
desteklenmeye basladigi gibi Kiirk etnik kokeni disindaki Alevi topluluklar1 tarafindan
da desteklenmeye basladigi goriilmektedir. elde edilen verilerin kisitli olmasindan
dolayr bu konuda iddial1 yargilara varmak yaniltic1 olsa da bdyle bir egilimin varlig
gbze carpmaktadir. Alevi toplumundaki bu egilimin seksen oncesi Alevi-sol ittifakinin
bir yeniden doniisii olarak degerlendirilmesi de miimkiin goziikkmektedir. Kiirt
hareketinin temsilcisi olan HDP’nin radikal demokrasinin yontemleriyle hareket ederek
toplumun ezilen veya haksizliga ugrayan kesimlerinin savunuculugunu iislenmesinin
Ozellikle alevi toplumu arasinda yanki buldugu sdylenebilir. Dolayisiyla Alevilerin
seksen Oncesinde ‘ortanin solu’ sdylemini dile getiren Ecevit CHP’sine yiikledikleri

anlamin benzerini simdi de HDP’ye yiikledikleri sonucuna ulasilabilir.
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HDP’deki Alevi toplumunun sorunlarina iliskin yonelimi partinin 2017 yilinda
Alevi raporu yaymlamasima neden oldu. Partinin izmir milletvekili Miislim Dogan
tarafindan hazirlanan raporda Alevilerin sorunlart ve ¢Oziim Onerileri dile
getirilmektedir. Genel olarak bakildiginda HDP’nin Alevi raporunun bilinen Alevi
sorunundaki konularla ayni yaklagimlart dile getirdigi goriilmektedir. Farkli olarak
Alevi agiliminda dile getirilen Alevi taleplerinden Alevi dedelerine maas baglanmasina,
Aleviligi ‘devlete bagimli hale getirecegi’ gerekgesiyle karsi ¢cikmaktadir. Diger taraftan
Alevi agiliminda dogrudan bir talep olarak dile getirilmeyen Tekke ve zaviyelerin
kapatilmasina iligkin 1925 tarihli yasanin sadece Bektasi dergahina serbestlik verecek
sekilde degistirilmesini teklif etmektedir. Ayni Onerinin bir devami olarak miizeye
dontistiiriilen Bektasilige ait dergahlarin ve bu dergahlara ait kiymetli veya tarihsel
degerlerin tekrar Alevi toplumuna iadesi talep edilmektedir.

HDP’nin Alevi raporunda agiliminda diyanet ile ilgili dile getirilen yaklagimda da
farklilagsma goriilmektedir. Diyanetin varligi dogrudan Kemalist bir uygulama olarak
ifade edilmekte ve bu kurumun varlig: laiklik baglaminda elestirilmektedir. HDP Alevi
raporunda diyanete sadece denetim rolii verilmekte ve diyanetin inanglar arasinda
diyalog saglayan bir kurum olmasi gerektigi belirtilmektedir. Diyanetin higbir dini ve
inanci finanse etmeyen, din ve inanglart kamu diizeni, kamu giivenligi ve kamu sagligi
acisindan  denetleyen  bir kurum  olmasi  gerektigi ifade edilmektedir
(https://www.hdp.org.tr/tr/raporlar/hdp-raporlari/alevi-...-raporu/11118, Er Tr:
31.1.2019).

HDP’nin Alevi raporunda dile getirilen diger bir yaklasim Siinni Islam ile ilgili
verilen kamu hizmetlerine biitlinliyle yasaklayici bir yaklasimla muhalefet edilmesidir.
Raporda “devlet, 6zellikle cocuk ve genglerin ruh saghigi, gelisim kosullarini gozeterek
denetleyici olmali, belirli bir yasin altindaki higbir cocuk velisi istese dahi, bu
kurslara(Kuran kurslarina) kabul edilmemelidir.” denilmektedir
(https://www.hdp.org.tr/tr/raporlar/ndp-raporlari/alevi-...-raporu/11118, -Er Tr:
31.1.2019). Tirkiye’nin siyasal aktorleri arasinda radikal demokrasiye 6rnek verilen bir
parti olarak goriilen HDP’nin Kiirt ulusal hareketi olarak en ¢ok oy aldigr Kiirt
toplumunun hakim inanci olan Siinnilikle problemli bir dil kullanmas: ilging bir siyasal

paradoks gibi durmaktadir.
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Raporda kullanilan dilden hareketle denilebilir ki HDP Kiirt toplumundan siyasal
destek aldig1 noktadan baska toplumsal ittifaklara yonelirken Siinni Islam inanish
Kiirtlere kars1 muhalif bir soylemi seslendirmektedir. Bir taraftan bir radikal demokrasi
yaklasimi olarak farkli kesimlerden ezilmislerin haklarinin savunuculugunu yaparken
diger taraftan toplumun sayisal olarak ¢ogunlugunu meydana getiren kesimlere karsi

muhalif bir siyasal yaklagima yonelmektedir.
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4. SONUC

Aleviligin tarihsel baslangici farkli sekillerde agiklanmaktadir. Pir-i Tirkistan
olarak bilinen Ahmet Yesevi'nin Tiirk topluluklarini etkilemeye baslamasi Anadolu
Tiirk Aleviligi i¢in baslangi¢ olarak kabul edilebilir. Sosyal yasami gogebelige ve sade
hayata dayanan ve medrese Islam’inin gerektirdigi disipline uymasi beklenmeyen
Tiirkler, Ahmet Yesevi’nin basit bir Tiirkge ile ettigi nasihatlerle Islam dairesine
girdiler. Orta Asya kirsalinda bulustuklar1 gégebe Tiirk taifelerinin daha onceki sosyal
ve dini yasantilarini dikkate alan Ahmet Yesevi’nin baglilar1 onlara kopuz c¢aliyor,
siirler okuyor ve geleneksel iceceklerini igiyorlardi. Gogebe taifeler Ahmet Yesevi'nin
Ogrencilerini daha 6nce ‘Bab’ dedikleri dinsel dnderleri konumunda gérmekte ve kadin
erkek beraberce onlarin sohbet halkalarina dahil olmaktaydi. Dinsel 6nderlerin gégebe
topluluklar arasinda elde ettikleri sira dist saygin konum bu topluluklarda daha sonra
evliya kiiltii olarak yerlesti. Bu topluluklarin Islam 6ncesinde kutsadiklar1 ata mezarlari,
kutsal tepeler, mukaddes agaglar ve ¢cesmeler gibi tabiat 6geleri zamanla ziyaret kiiltiine
doniistii.

Ahmet Yesevi Ogretisi ile Batiniligin bulustugu alanin Horasan bolgesi oldugu
bilinmektedir. Batiniligin kadim Iran medeniyetinin Islam’a kars1 ald1§1 maglubiyete bir
reaksiyon olarak gelistigi konusunda giiclii bir kanaat dile getirilmektedir. Batinilik hem
ibadet icerigi ile Islam’a, hem de Islam’in hukuk sistemi olarak seriata karsi duyulan
tepkinin yeni bir ‘dinsel ve hukuksal formun miiessisi’ olarak mehdi nosyonu tizerinden
mesrulastirilmasi olarak degerlendirilebilir. Batiniligin hemen biitiin fraksiyonlarinda
hiidavend-i kiyamet denilen ve gelmesiyle kiyametin kopacagr mehdi inanist vardir. Bu
inanigta mehdinin gelisinin anlami; kiyametin kopmasi, eski diizenin yerle bir olmast,
ibadet ve seriatin kalkmasiyla yeni bir hayat diizeninin kurulmasidir. Aleviligin
tarihinde One ¢ikan isyan tesebbiislerinde hiidavend-i kiyamet misyonunu temsil eden
bir onderin gii¢lii rolii vardir. Ahmet Yesevi Ogretisi ile Batiniligin bulusma noktasi
Tiirklerin batiya go¢ yolu iizerinde yer alan Iran cografyasidir. Bu doneme kadar Ahmet
Yesevi ogretisi volk Islam’1 temsil etmekteydi. Batmnilik volk Islam’a Tiirklerin iran

cografyasindan gecerek batiya gelmeleri siirecinde katilmistir denilebilir.
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Tirk Batiniliginde etkili olan diger bir faktor Mogollardir. Mogollarin ortodoks
Islam’a kars1 heterodoks Islam’1 desteklemeleriyle Batinilik medrese etkisinden uzak
Tirkmenler ve Tiirk gocerleri arasinda doktriner bir nitelik kazanmaya baslamstir.

Tirklerin Mogollarin baskisiyla Orta Asya’dan batiya dogru yaptiklar1 goclerle
fran’in Horasan Bélgesine dogru gelen Tiirk gdgmen kabileleri hayvanlarini genis
bolgelerde otlatmak icin daglik alanlari tercih etmekteydiler. Batiya go¢ eden Tiirk
kabilelerinin énemli bir kism1 Abbasi Arap devletine bagli olarak Islam’1 tanimaya ve
yonetim kademelerinde gorev almaya basladilar. Kisa bir siire sonra tesekkiil eden
Selguklu yénetimi yerlesikligi tesvik etmekte ve idarede Acem/irani unsurlara yer
vermekteydi. Yerlesik hayata verilen 6nem vergi ihtiyacindan gelmekteydi. Selguklu
yOnetiminin vergi politikalar1 ve yerlesik hayata iliskin ¢alismalar1 gogebe Tiirk taifeleri
arasinda siddetli reaksiyonlara neden oldu. 1240 yilinda gécebe Tiirkmenlerin, kutsal
onderleri Baba Ilyas ve onun miiridi Baba ishak rehberliginde Selguklu ydnetimine
kars1 ¢ikardiklar1 isyan bdyle bir reaksiyonun neticesiydi. Babai Isyan1 olarak bilinen bu
hareket Anadolu Aleviliginin bir siyasal isyan olarak kendini gdsterdigi ilk olaydir.
Isyanci Tiirkmen taifeleri zamanin ydnetimini olduk¢a zorlamis fakat sonunda
yenilmislerdir. Baba ilyas ve Ishak isyan esnasinda &lmiislerdir. Isyandan sonra Babai
halifeleri iilkenin u¢ beyliklerine ve sinir ucglarina gitmislerdir. Bu isyancilardan biri
olmasi1 muhtemel olan Hac1 Bektas Veli de kendi oymagiyla beraber Kirsehir’in Suluca
Karahdyiik mevkiine yerleserek bolgede bulunan Hiristiyanlarm Islamlagmasi
calismalarini yiiriitmiistlir. Yasam1 hakkinda ¢ok az bilgi bulunan Hac1 Bektas Veli’nin
Baba Ilyas ve Ishak gibi Batinilige mensup bir dai olarak yaptig1 calismalar, sonradan
tesekkiil edecek olan Bektasiligin en 6nemli referansi olacaktir.

Mogollarin Asya’dan batiya dogru yaptiklari saldirilarin da etkisiyle batiya dogru
gd¢ eden Tiirkmenler Anadolu’nun gesitli yerlerine dagildilar. Babai Isyanindan sonra
sinir boylarina giden Tiirkmen Beyleri Anadolu’da tesekkiil eden beyliklerde 6nemli bir
etkiye sahiplerdi. Anadolu Sel¢uklularinin zayiflamasindan sonra meydana gelen
beyliklerden biri olan Osmanli Beyligi gii¢lendik¢e diger beylikleri de kontrolii altina
aldi.

Anadolu’da Osmanlinin kontrolii saglamasindan kisa bir siire sonra ydnetim
anlayis1 da degismeye basladi. Daha Once asiret yapilanmasimma uygun olan anlayis

yerine, yOnetim iglerinin karmasiklagsmasiyla beraber profesyonel ve uzmanlasmaya
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dayanan yonetim anlayisina ihtiya¢ duyulmaya baslandi. Bu ihtiyag uzmanlasmay1
saglayacak egitim kurumlar1 olarak medreseleri 6ne ¢ikardi. Eszamanli olarak ittifak
kurulan toplumsal kesimler degismeye basladi. Uzmanlasmanin getirdigi yeni
paradigma ile beraber Osmanli eski asiret¢i yonetim anlayisin1 degistirmeye ve yerine
medresede yetismis yeni bir yonetici sinifa yoneldi. Ayn1 donemde savas giderlerini
karsilamak icin ortaya ¢ikan vergi ihtiyaci vergilendirmeye konu olacak olan tarimsal
tiretimin arttirilmasint  gerektiriyordu. Bu ise yerlesikligin artmasiyla saglanabilirdi.
Anadolu’da hakimiyet saglamaya baslayan Osmanli bundan dolayr hem vergileri hem
de yerlesikligi arttirict politikalara yoneldi. Bu egilim daha 6nce Selguklular doneminde
yasanan Babai Isyanma benzer bir sekilde Osmanliyr Anadolu gdcebe ve kirsal niifusu
ile kars1 karsiya getirdi. Merkezi otoritenin vergisel ve hukuksal kontrolii altina girmeyi
kendi sosyal ve ekonomik yasantilari ile bagdastiramayan Anadolu goégebe niifusu
Osmanli ile duygusal bagliligin1 kaybetmeye basladi. Bu kesimler Osmanliya alternatif
olacak siyasal bir giice yoneldiler. Bu yeni gii¢ Iran’in kuzeyinde Erdebil merkezli
kurulan ve gogebelere daha informel bir yasam vaad eden Safevilerdi.

Anadolu kdyliileri iizerinde yaptiklari propagandaci irsad calismalari ile 6nemli
bir taraftar kitlesi elde eden Safevi tarikati 1501°de Tebriz’de Akkoyunlu devleti yerine
yeni bir idare kurdugunda Anadolu Tiirkmen niifusundan 6nemli bir kism1 kendilerinin
sempatizaniyd1. Safevi Devletinin kurucusu Sah Ismail efsanevi kisiligi, i¢li siirleri ve
deyisleri ile Anadolu koyliileri {izerinde biiylik bir niifuz elde etmisti. Yiizlerini
Osmanlidan Sah Ismail’e ceviren Tiirkmenler Safevilere sira dist bir baghlik
sergiliyorlardi. Sah Ismail bu Tiirkmen kesimleri {izerinde yazdig: siirleri ile etkili
olmaktaydi. Safevi tarikatinin bu Tirkmen kesimleri arasinda yayginlasmasi1 Anadolu
Aleviliginin erkan, adap ve ritiel yoOniiyle olgunlastigi donem olarak kabul
edilmektedir.

Osmanli, s6zii edilen Tiirkmenler iizerinde, onlarla ayn1 doktriner kabullere sahip
olan Bektasilik iizerinden kontrol saglamaya tesebbiis etmistir. Osmanli Ydnetimi
Balim Sultan’1 bu amagla Bektasi dergahina gondermis ve Safevi Tarikatina yonelen
Tiirkmenleri Bektasilie baglamakla kontrol altinda tutmak istemistir. Safevileri
Caldiran’da yenmesinden sonra Osmanli Devleti 6nemli 6l¢lide bu hedefine ulagmis
fakat Safevilerin Anadolu Tiirkmenleri iizerindeki niifuzu sona ermemistir. Osmanli

kendi i¢cinde Safevilere sempati duyan Tiirkmenleri hem toplumsal hem hukuksal hem
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de siyasal baski altina almistir. Osmanli resmi yazismalarinda bu kesimlerle ilgili rafizi,
zindik, miilhid gibi pejoratif kavramlar ¢okca yer almistir.

Osmanli ordusunun Yenigeri Ocagi denilen ve devsirmelerden olusan kisminin da
bagli oldugu Bektasi Tarikati 1826 yilina kadar merkezi hiikiimetin Alevi/Tilirkmen
niifusu tlizerindeki kontroliine énemli katkilar saglamistir. Bu tarihten sonra Yenigeri
Ocagmin kapatilmasiyla beraber Bektasi dergahlar1 da kapatilmis ve bu tarikat sakincali
kabul edilmeye baslanmistir. Osmanlida geleneksel yonetim sistemine alternatif bir
muhalefetin Mesrutiyet talebiyle 6ne ¢ikmasiyla beraber Bektasiler bu muhalefete hem
katilmiglar hem de kendi mekanlarini onlarin g¢alismalarima agmislardir. Yonetsel
mubhaliflerle bu dénemde kurulan ittifak Bektasiligin Ittihatcilar ve tek parti donemi
Kemalist yonetimi i¢in 6zel anlamlar yiliklenen bir tarikat olmasina neden olmustur.

Tek Parti yonetiminin Lozan’dan sonra dinsel kimlige son vererek Tiirk
ulusculuguna yonelmesiyle beraber ‘dinin millilestirilmesi’ giindeme geldi. Bu
baglamda Bektasilik/Alevilik Tirkligiin otantik dininin glinimiize kadar ulagmasini
saglayan bir sosyal semsiye olarak goriilmeye baslandi. Alevilikte anadilde ibadet
edilmesi, ibadetlerde kadin erkek miinasebetlerinin Siinni Islam’dan farkli olmasi
Aleviligin Kemalistlerce ittifaka deger taraflar1 olarak o6ne c¢ikti. Ayni1 donemde
tarikatlarin ve Bektasiligin yasaklanmasiyla beraber Aleviligin dinsel igerigi islevini
kaybetmeye basladi. Aleviligin dinsel bir inanig olarak devam etmesinde merkezi bir
oneme sahip olan tekke ve ocak oOrgiitlenmesi ve kutsal dini 6nderler olan baba ve
dedeler, tarikat yasagi kapsaminda ¢aligmalarini durdurmak zorunda kaldilar. Aleviligin
bu donemde modernlik siizgeciyle siiziilerek dinsel bir ayiklamaya tabi tutulmasi ve
kiltiirel bir i¢erige kavusturulmasiyla beraber dinsel icerik gittikce zayiflamaya basladi.
Dedeligin ve tarikat dergah ve ocaklarinin yasaklanmasi, taliplerin resmi egitim disinda
bir egitim gormemesiyle Alevilik kiiltiirel igerigiyle devam eden bir dgreti diizeyine
indi.

Cumbhuriyetle beraber Geleneksel Aleviligin mekansal alanlarindan kopmasi
Alevi sekiilerlesmesinin ilk asamasiydi. Dedelerin toplumsal niifuzunu ortadan kaldiran
militer nitelikli bu donlisim dede talip bulusmasimi kanunen yasakliyordu. 1950°1i
yillarda toplumsal degisimle beraber meydana gelen goc ve demografik hareketlilik,
Alevi sekiilerlesmesinin ikinci agsamasiydi. Alevilerin yasadigi demografik hareketlerin

Alevi siyasal tutumuna etkisi, gog¢iin geleneksel Alevilikten kopusa neden olmasindan
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dolayidir. Bu yillarda saglanan ekonomik hareketlilikten sonra artan kentlilesme ile
beraber, Alevilik geleneksel koklerinden kopmaya basladi. Yiiz yiize iliskilerin hakim
oldugu koy yerlesmelerinde dinsel hayatin merkezinde yer alan dede ile talipleri
arasindaki sosyal hayatin benzerinin sehir varoslarinda yerlesen Alevi niifusu arasinda
stirdiiriilmesi olast degildi.

Kentlesme ile beraber geleneksel Aleviligin mekansal alanlarindan yasanan kopus
Aleviligin dinsel kimliginde biiylik bir asinmaya neden oldu. Aym sekilde geleneksel
Alevi kurum ve iliskileri yeni demografik diizende devam ettirilemedigi i¢in, geng
Alevi kusaklar1 Aleviligin geleneksel kurumlarini feodal diizenin bir devami olarak
gormeye ve Sol soyleme yelken agmaya basladilar. Aleviligin Sol ile kurdugu seksen
Oncesi ittifakin temel sebeplerinden biri bu kopustur. Ayn1 dénemde orta kusak ve tistii
Aleviler ise geleneksel iliskiler yerine daha formel iligkilerin gegerli oldugu parti dernek
orgiitlenmesine kayarak degisim gegirdiler. Alevi toplumunun yasadigi bu doniisiim iki
ayr1 yonelimi dogurdu.

Geleneksel iligkilerin elimine olmasindan meydana gelen kiiltiirel sok Alevilerin
Alevi kimligini dede-talip iliskisinden parti-dernek gibi daha formel iliskilere
dondiirmesine neden oldu. Bu yeni iligski daha prosediirel ve yazili krallara dayali bir
iligkiydi. Kentlesmenin dogurdugu bu yeni iliskide i¢sel ve duygusal baglilik boyutu yer
almamaktaydi. Yeni iliski siyasal ve toplumsal temsile dayanmaktayd:. iliskilerin
yasadigr bu donilisiimiin Alevi gelenekselliginin aginmasint durdurmaya yonelik bir
etkisi yoktu. Yeni donem geleneksel yapi toplumsal aidiyet ve ortaklastirict tarih
disinda bir igermeyi tasimamaktaydi. Alevi toplumunun geleneksel dede-ocak
onderligine dayali sosyal hayatinin yasadigi bu kayip yeni bir sekiiler refleks olarak
Aleviligin bir kimlik hareketine doniismesine neden olacakti. Dedenin ocak/dergah
iliskiselliginin yoklugundan dogan bosluk dernek, lokal, parti ocaklariyla kurulan
iliskiyle doldurulmaya c¢alisilacakti. Yasanan bu doniisiimde geleneksel Aleviligin
temsilcileri olan dedeler sekonder birer aktor olarak yer aldilar. Bu, kentlesme sonrasi
Alevi orta ve yash kusagin yasadigi bir dontlistimdii.

Goge baglh kentlesmeden geng kusaklarin yasadigi doniisiim orta kusaginkinden
farkli bir yonelime sahip olmustur. Geleneksel Aleviligin inang¢ kodlariyla yeterince
tanismamis olan yeni nesil Aleviler sekiiler bir yasama yoneldiler. Alevilerin bu kusag:

Geleneksel Aleviligi modern oncesi feodal iliskilerin bir izdiisimii olarak
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degerlendirdiler. 60’11 yillarda Tiirkiye’de etkisini daha keskin bir sekilde gdstermeye
baslayan soguk savasin da bu bakis acgisinda 6nemli bir payr vardi. Sol toplumsal
siniflandirmaya gore Alevilik tarihsel olarak sol yelpazede kodlanmaktaydi. Geng kusak
Alevi iliskiselligi de sol sOylem {izerinden sekillendi. GO¢ sonrasi ortaya ¢ikan geng
Alevi kusagimin bu yonelimi sekiilerlesmekten dogan boslugu telafi etmeye yonelik bir
cabalama degildi. Bu kusak dinsel Alevi kimligi yerine sekiilerligin diger bir boyutu
olarak Aleviligin smifsal diizlemine yoneldiler. Bunun en onemli sonucu giincii
taraflarla degil dogrudan Aleviligin kendisiyle ilgiliydi. Smif tanimli bir Alevilik,
geleneksel Alevilikle catigmayi gerektiriyordu. Diger bir ifade ile 1960’11 yillardan
sonra gen¢ Alevi kusaklar1 sol sdylemin etkisiyle radikal sag ile yasadiklar1 ¢atismaya
ek olarak Aleviligin geleneksel icerikleri ile de catigmact bir dil gelistirdiler. Yeni dile
gore dedelerin talipler ile kurdugu iliski ve dedelerin taliplerden ekonomik bir deger
olarak Hakkullah denilen ayni veya nakdi yardim almasi bir somiirii iligkisiydi. Bu
bakis acgisiyla Alevi gen¢ kusaginin somiiriiyle miicadelesinde dedeler de hedefe
konulmaktaydi. Geleneksel Aleviligin yasadig: {i¢iincii aginma Solun Alevilige yonelik
bu yaklasimi ile ilgiliydi. Solun bu doénemde Alevilige etkisi dinsel bir kimlik olarak
Alevi aidiyeti yerine sinifsal bir ifade olarak Alevi aidiyetiyle tanimlanan bir Alevi
kitlesinin meydana gelmesiydi. Aleviligin bu siiregte Solla kurdugu bu bag Aleviligin
smifsal kategorisi ile ilgiliydi. Alevi inan¢ kimligi bu sinifsal kodda oldukga silik bir
0ge olarak yer almaktaydi.

60’1 yillardan itibaren geleneksel ve smifsal Alevilik olarak iki farkli yaklagim
goriilmeye basladi. Yasanan bu boliinmeden sonra Alevi toplumunun siyasal egilimde
iki ayr1 adrese yoneldikleri goriiliiyor. Bunlardan birisi geleneksel Aleviligin
siyasallagmasin1 ifade eden TBP’dir. Digeri 70’li yillarda lider degisikligi ile
Kemalizm’le Sol arasinda bir sentez saglamaya calisan CHP ile diger sol tandansh
partilerdir.

TBP sinif siyaseti sOyleminin hakim oldugu 1960 ve 70’li yillarda siyasette yer
almis bir Alevi kimlik partisi denemesidir. 1960’11 yillarda yapilan se¢imlerde dnemli
basarilar elde etmis ve Alevi niifusunun nispi olarak homojen bulundugu yerlerde
neredeyse Alevi niifusuyla esdeger miktarda oy almistir. TBP’nin bu sonucu elde
etmesinde geleneksel Aleviligin temsilcilerinin bu partide siyasal aktor olarak yer

almalar etkili olmustur. Donemin hakim siyasal sdyleminin etkisiyle sol diizleme kayan
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parti geleneksel ve muhafazakar Alevilikle baglarini kopardiginda partiye yonelen Alevi
destegi neredeyse biitiiniiyle baska siyasal kulvarlara yonelmistir.

1960-1980 aras1 Alevi siyasal tutumunda belirleyici olan global ve bdlgesel
etkenlerin bulundugu goriiliir. Sol siyasal soylemin yiikselisi ve ona karsi bir durus
olarak Yesil Kusak Projesi kiiresel etkenler olarak; radikal sag ve Siyasal Islamci
siyasal sOylemlerin yiikselisi ise bolgesel etkenler olarak sayilabilir. Ayni donemin
Alevi siyasal yoneliminin karakteristiklerinde tepkisellik, smifsal 6zdeslesme,
mezhepsel kimlige yonelme, mezhepsel kimligi koruma gibi konular etkili olmustur.
Ekonomik sinifsal haritada sahip olunan yer de etkili olmustur denilebilir.

Alevilerin CHP’ye ve marjinal sol siyasal kulvarlara yonelmesinin c¢esitli
gerekceleri bulunmaktadir. Bu gerekgelerden bir kismi kiiresel aktorlerle ilgilidir. ABD
ile SSCB arasindaki soguk savas, Alevi toplumunun siyasal yelpazede sol kanatta yer
almasinin en 6nemli gerekgesi olarak sayilabilir. Alevi toplumu teolojik inanisi, sinifsal
niteligi ve tarihsel gelenegi itibariyla sol sdyleme yakin durmaktaydi. Bu sdyleme gore
ABD ve miittefikleri emperyalist somiiriicii burjuva sinifini, SSCB ve miittefikleri ise
ezilen alt ekonomik gelirli is¢i sinifin1 temsil etmekteydi. Aleviler ise hem ekonomik
olarak alt gelirli kesimlerden meydana gelmektedir hem de tarihsel olarak iktidar gii¢leri
ile catismaci bir gelenege sahiptirler. Alevi teolojisinde 6nemli bir yer tutan Kerbela
vakasi da Aleviligin sag sol siyasal siniflandirmada nereye konumlanacagi konusunda
belirleyici olmustur. Buna gore 1980 oncesi Alevi siyasal tutumu kendini soguk savas
sOyleminin golgesinde ifade etmistir denilebilir.

1970’ yillardan itibaren ABD’nin etkisiyle Tirkiye’de yiikselise gegen
antikomiinist sOylemi bayraklastiran radikal sag soylem ve Alevilerin kendileri i¢in
olduk¢a anlamli gordiikleri laiklik igin itirazc1 bir sdyleme sahip olan Siyasal Islam da,
Alevilerin CHP’ye yonelmesinde etkili oldu.

Alevilerin CHP’ye yonelmesinde etkili olan diger onemli bir neden CHP’nin
yetmisli yillarda yasadigi bir doniisiim ile ilgilidir. 1972 yilinda CHP genel baskanligina
Biilent Ecevit secilmis ve bu degisiklik CHP’nin Sol sdylemi daha giiclii bir vurgu ile
dile getirmesine neden olmustu. Biilent Ecevit’in baskanligiyla beraber seslendirdigi sol
sOylem toplumun alt gelirli bir¢ok kesimi gibi Alevi toplumunu da heyecanlandiracak

bir icerikle dile getirilmekteydi. 1970’1i yillar CHP nin bu yeni sOylemiyle Tirkiye’de
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biiyiik bir heyecan dalgasi yakaladigi yillardi. Aleviler bu yillarda biiyiik oranda
CHP’ye destek vermislerdi.

Alevi toplumu arasinda CHP’nin dile getirdigi yeni Sol sdylemi yetersiz bulan ve
marjinal sola yonelen kesimler de vardi. Bunlar Alevi geng kusaklartydi ve CHP’nin
sosyal demokrasisi yerine daha devrimci bir siyasal tutuma sahiplerdi. 1960’11 yillarda
bu siyasal tutumu TIP temsil etmekteydi. Devrimci Alevi gengler daha ¢ok bu partide
yer almaktaydi. 1971 muhtirasiyla TiP kapatildiktan sonra gen¢ devrimci Aleviler
radikal sol oOrgiitlere yoneldiler. Radikal sol CHP’nin sosyal ekonomik denge Oneren
sosyal demokrasisi ile yetinmemekteydi. Bu kesimlere gore tek yol devrimdi.

Seksen sonrasi Sol siyasal sOylemin en Onemli temsilcisi olan SSCB’nin
parcalanmasiyla beraber smif siyaseti biitlin cazibesini kaybetti. Sinif siyasetinin
Onemini yitirmesi ve ulus devletin kiiresellesme karsisinda zayiflamasiyla eszamanli
olarak kimlik hareketlerinin ortaya ¢ikmasi Alevi siyasal tutumunun Yeniden
sekillenmesine neden oldu. 1980 oncesi Alevi gen¢ kusaklar1 smif siyasetinin
basarisizliga ugramasi sonrasinda daha dnce feodal donem iliskilerinin bir iirlinii olarak
gordiikleri Aleviligi bu kez bir kimlik siyaseti formatiyla sahiplenmeye basladilar. Sol
sOylem bu kez Alevi kimliginin i¢inde nostaljik ve miizikal bir bilesen olarak yer
almaya basladi. 1990’11 yillarda meydana gelen Alevilere yonelik saldirilarin uyarici
etkisiyle kimliksel goriiniim olarak Alevicilik biiyiik bir ivme kazandi. 1980 dncesinde
eylem tecriibesi edinmis yetenekli kadrolar Alevici harekete dahil oldular. Bu ayni
zamanda 80 Oncesi gen¢ kusagmin dinsel kimligi reddeden bir noktadan, bir Alevi
kimligine yonelmeyi ifade eden muhafazakéarlagmasiydi.

1980 sonrasi ortaya ¢ikan diger kimlik hareketleri de Alevi kimliginin
yiikselisinde tetikleyici rol oynadi. Kiirt ve Islamci siyasal hareketlerinin hizli
yiikselisiyle beraber kimlik siyasetlerine acilan alan Aleviligin de dogrudan bir kimlik
siyaseti olarak faal duruma gegmesine yol a¢ti. Madimak Oteli saldirisindan sonra hizla
orgilitlenme yoluna giren Alevilerin kimlik siyaseti adina kurduklar: siyasal parti bagsarili
olamadi. Bir Alevi kimlik partisi olarak ortaya ¢ikan ve daha sonra Barig Partisine
doniisen DBH Tiirkiye Birlik Partisinden farkli olarak Alevi kimligine vurgu yapmayan
ve Alevi Partisi olma imajindan kagian bir yaklasima sahip oldu. Barig Partisi Alevi
kimligine yonelik bir siyaset yerine biitlin kimliklerin 6zgiirliigiine ve evrensel degerlere

vurgu yaptl. Alevi kimliginin 6zgiirliigiinii demokratiklesen bir Tiirkiye’nin ic¢inde
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aradi. Tirkiyelilik vurgusu bu partide biitiin kimliklerin kendilerine yer bulacagi bir
cerceveyi ifade etmekteydi. Kimlik partisi olarak Baris Partisi diger kesimlerden destek
bulamadig1 gibi Alevi toplumundan da destek bulamadi. Bunun nedeni diger bir¢ok
etkenle birlikte partinin Alevici bir hareket olmasima ragmen Alevi vurgusu ifade
edecek bir séyleme sahip olmamasiydi. Bu durum Alevi toplumunun Barig Partisini
desteklemesini engellemistir.

Orgiitlenme asamasinda agiga ¢iktign gibi Aleviler arasinda birbirinden farkli
siyasi egilimler bulunmaktaydi. Bu egilimlerden birisi Alevi Bektasi Federasyonu
altinda toplanmisti. Alevi Bektasi Federasyonu orgiitli Alevi niifusunu en fazla
bilinyesinde tasiyan list yapiydi. Bu yapt Aleviligi bir siyasal isyan gelenegi olarak
gdérme egilimindedir. Orgiitlenmenin alt bilesenleri Pir Sultan Abdal Dernekleri ve Haci
Bektas Veli Kiiltiir Dernekleridir. Bu orgiitlenmelerde Alevi dnderlerinden olan Haci
Bektas Veli ve Pir Sultan Abdal, kendi doneminin siyasal otoritelerine isyan etmis birer
tarihsel kisilik olarak goriiliirler. Alevilerin bu kesimi 1980 dncesi sol ve radikal sol
sOyleme bdyle bir yaklasimla destek olmuslardir. 1980 sonrast ayni tutum Alevi kimlik
hareketinin sekillenmesinde de onemli bir yere sahip olmustur. Pir Sultan Abdal
Dernekleri Alevici hareket olarak ortaya ¢ikan Baris Partisini once desteklemis daha
sonra ise Aleviligi muhalefetten uysalliga ve konformizme yoneltecegi diislincesi ile
mubhalefet etmislerdir. Bu Alevi orgilitlenmesi non konformist bir siyasal tutuma
sahiptir.

Merkezi Haci Bektas Dergahinin Grgiitlenmesi olarak goriilen Haci1 Bektag Veli
Vakiflar1 ise Aleviligi dini bir gelenek ve Tiirklerin Islam yorumu olarak gérme
egilimindedir. Geleneksel Alevi Orgiitlenmesi olarak Kirsehir Hac1i Bektas Dergahi
etrafinda olusan bu orgiitlenme Aleviligin bir siyasal isyan gelenegi olarak goriilmesine
kars1 ¢ikar. Bu vakif ¢evrelerinin savundugu Alevilik PSAKD nin tersine konformist bir
siyasal tutumu temsil eder. 1980 oncesi kimlik partisi olarak ortaya ¢ikan TBP’nin
programi bu Alevi cevresinin siyasal yaklasimlari ile biliylik bir paralellik gosterir.
Atatiirkgiilik ve laiklik bu Alevi kesiminde 6ne ¢ikan siyasi vurgular olarak yer alir.
Hac1 Bektag Vakiflar1 bu siyasal tutumlarina uygun olarak seksen dncesinde devrimci
sol orgiitlerle mesafeli oldular. Bu Alevi kesimi 1960’11 yillarda TBP’ye, daha sonra ise
CHP ve Merkez Sag partilere destek verdiler. Izzettin Dogan’in CEM Vakfi ve Sahkulu
Dergah1 ¢evreleri de Alevilik i¢in Haci Bektas Vakiflarina benzer bir yaklagima
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sahiptir. Bu Alevi guruplarn tarihsel Bektasiligin Osmanli doneminde sahip olduguna
benzer bir konuma sahiptir. Siyasal rejim ve sistem ile uyum, bu Alevi gevrelerinin
genel siyasal tutumlarmi ifade eder. Etno dinsel bir tanimlamayla Aleviligi Tiirk Islam’1
ve Tiirkliige has olarak gormek, bu Alevi ¢evrelerinin 6nemli bir 6zelligidir. Aleviligi
etnik bir cerceveden gormelerine ragmen bu Alevi cevreleri siyasal olarak Tiirk
milliyetciligi vurgusuyla siyaset yapan ve radikal sag cizgide yer alan MHP ile seksen
Oncesi ve sonrasinda mesafeli olmuslardir.

Aleviligin Tiirkliige has bir inanis olarak goriilmeye baslamasiyla beraber Tiirk
Aleviligi, Aleviligin i¢inde bir sect olarak ortaya cikti. Tek parti doneminde dinin
millilestirilmesi baglaminda Alevilik otantik Tiirk dini olarak goriilmeye baslandi ve
resmi bir tanimlamayla yiiz yilize geldi. Simetrik bir sekilde aynm1 yaklasim Kiirt Siyasal
Hareketi i¢inde de gelismeye bagladi. Kiirt Siyasal Hareketine gore Alevilik, Kiirt
toplumunun Islam oncesi kadim dini olan Zerdiistliigiin giiniimiize kadar ulasan
sekliydi. Bu yaklasimin Kiirt Alevileri arasinda da destekleyicileri bulunmaktadir. Kiirt
Alevilerin i¢inde Alevi kimliginden bagimsiz olarak Kiirt milliyetciligi baglaminda Kiirt
siyasal hareketine bir yonelis bulunmaktadir. Osmanlinin sonlarindan itibaren etnik
vurgulu Kiirt siyasal hareketine Kiirt Alevilerin daha ¢ok ilgi gosterdikleri 1920 Koggiri
Isyanindan da anlasilmaktadir. Koggiri isyanindan itibaren Kiirt siyasal hareketine
biiyiik oranda Kiirt Aleviligi eslik etmis, 1990’11 yillardan sonra bu siyasal hareket
Aleviligi Kiirt kadim dini olarak gérmeye baglamistir.

Aleviligin etno dinsel ideolojik bir yorumla degerlendirilmesi Tiirkiye’de etnik
Alevi topluluklarin birbiri ile iligkilerini etkilemistir. Kiirt Aleviligi olarak bilinen
Dersim merkezli Alevilik, Aleviligi Tiirkliige has olarak goren merkezi Alevilikle
genellikle mesafeli olmustur. Fakat Kiirt Aleviler arasinda resmi Alevilik tezine uygun
olarak Aleviligi, cografi koken itibariyla Horasan taraflarindan gelen Tiirklerin aslim
korumus dini gelenegi olarak goren bir kesim de bulunmaktadir. Bu kesimin
giiniimiizde ¢ok az taraftar1 vardir. Kiirt Aleviligi istisnai olarak Aleviligi etnik
cercevede yorumlamaktan ¢ok bolgesel olarak yorumlama egilimindedir. Ulasim ve
iletisimin gelismedigi modern oncesi geleneksel donemde Dersim Alevileri Aleviligi
Kiirtliige has, Siinniligi Tirklere has olarak gormekteydi. Bu donemde Dersimli bir
Alevi ic¢in Tiirk Siinni, Kiirt Alevi demekti. Fakat bu degerlendirmeden Dersim

Aleviliginin eskiden beri milliyet¢i bir Alevilik algisina sahip oldugu anlagiimamalidir.
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Kiirt Alevilerinin siyasal tutumunda cesitlilik goze c¢arpmaktadir. Kiirt
Alevilerinin 6nemli bir kesimi 1980 &ncesi ve sonrasinda IP’i, diger radikal sol partileri
ve CHP’yi desteklemislerdir. 1980 sonrasinda CHP’ye verilen destek kismen devam
etmistir. Kiirt Siyasal Hareketi 1990’11 yillardan itibaren desteklenmeye baslanmis ve
ayn1 zamanda bagimsiz adaylar yoluyla siyasal katilim gerceklesmistir.

Tiirkiye’de etno dinsel Alevilik baglaminda degerlendirilen diger bir Alevilik tiirii
Arap Aleviligi olarak bilinen Nusayriliktir. Bu Aleviler orgiitlenmeye en ge¢ baslayan
kesimdir. Arap Alevilerinin siyasal tutumuna bakildiginda etnik bir siyasallagma
yoneliminin, Tirk siyasal ikliminin elverigsizliginden olsa gerek, bir karsiliginin
olmadig1 goriilmektedir. Arap Alevileri Tirk dis politikasinin bir pargas: olan Hatay
Meselesinden itibaren giindeme gelmislerdir. Resmi Tiirk tezi Arap Alevilerin aslinda
Eti Tiirkleri oldugu seklindedir. Eti Tiirkleri olan Nusayriler Arap topluluklar1 arasinda
kalarak Arapga 6grenmis ve asil dilleri olan Tiirk¢eyi unutmuslardir. Bu yaklasimla
Arap Alevilerinin kullandig1 Arapgaya yasak getirilmistir. Arap Alevilerinin bir boliimii
arasinda bu resmi propaganda kabul gdérmiis ve donemin CHP iktidan ile ittifak
kurulmugtu. Fakat Arap Alevilerin biiyiik ¢ogunlugu 1950°den itibaren asimilasyoncu
tavrindan dolayr CHP’den kopmus ve DP ve devami partilere yonelmislerdir. 1980°e
kadar ikili siyasal tutum devam etmistir. 1980 Oncesinde radikal sol orgiitler de Arap
Alevileri arasinda destek bulabilmislerdir. 1980 sonras1 Arap Alevilerine bakildiginda
siyasal tutumun sag ve sol partilere dagildigi goriilmektedir. Nusayrilerin 1980
sonrasinda CHP’ye olan yakinliklarina CHP’nin Arap Alevilerine ilk tavrinin bir
devami olarak bakmamak gerekir. CHP’nin Ilk tavri asimilasyoncu iken 1990’h
yillardan itibaren bu partiye duyulan yakinlikk laiklik  hassasiyetinden
kaynaklanmaktadir.

Alevilik igerisinde degerlendirilip degerlendirilemeyecegi tartigmali olan Igdir ve
Kars gibi Iran sinir bdlgelerindeki Sii Azeri Tiirklerinin Tiirk siyasal partilerine bakista
mezhebi bir tutum sergiledikleri belirgin degildir. Bu kesimlerin siyasal tavirlarinin
radikal sag, Islamc1, merkez sag ve merkez sol partilere dagildig1 goriilmektedir.

Ehl-i Beyt Vakfi gibi baz1 Alevi o6rgiitleri dar bir toplumsal ¢evreyi temsil ettikleri
icin siyasal tavirlar1 degerlendirmeye alinmamastir.

Cumbhuriyet doneminden itibaren Alevi toplumunun siyasal tutumunda belirleyici

olan etkenlere bakildiginda Alevi teolojisinden Tiirk modernlesme siirecinde izlenen
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Alevi politikalarina, Alevilerin yasadiklar1 demografik hareketlerden Alevilerin sinifsal
kodlarma, Alevilerin etno dinsel renkliliklerinden Alevilerin ugradigi siddet icerikli
saldirilara kadar bir¢ok faktoriin etkili oldugu goriiliir. Soguk savas sonrasi meydana
gelen siyasal iklim, Yesil Kusak Projesinin Tiirkiye’deki temsilcilerinin etkisi ve daha
sonra kendini gosteren kiiresellesme de Alevi siyasal tutumunda etkili olan dis faktorler
olarak goriilmektedir.

Alevi toplumu ile CHP arasindaki yakinlikta Alevi teolojisinin rolii de goz ardi
edilmemelidir. Aleviligin etkisinde kaldigi Batini diisiincede yer alan hiidavend-i
kiyamet beklentisi Alevi siyasal tavrini etkileyen nedenlerden biridir. Alevilik ve
Batiilikteki mesiyanik beklentinin adi olan hiidavend-i kiyamet’in Anadolu Alevileri
tarafindan Atatiirk’e uyarlandigir soylenebilir. Bu uyarlama Hudavend-i Kiyamet
misyonuna da gayet uygundur. Cilinkii Atatiirk seriat¢1 diizeni yikarak seriatsiz yeni bir
diizen kurdu. Bu ayni zamanda eski diizenin alt iist edilmesi, yani kiyametinin
kopmasiydi. Yeni diizen laiklik adina teminat altina alindi. Atatiirk’iin  Alevi
toplumunda saygin bir yer edinmesinin Batinilik/Alevilikteki Hudavend-i Kiyamet
makami ile ilgili oldugu sdylenebilir. Laikligin biitiin Alevi topluluklar1 tarafindan
vurgulanan bir siyasi ilke olarak goriilmesi Alevi tarihi ve teolojisinden bagimsiz
diisiiniilmemelidir. Alevilerin laiklige kars1 bu tutumlari, ayn1 zamanda Siyasal Islam ile
arasindaki gerilimi de agiklayan noktadir. Alevi toplumunun CHP ile kurduklari ittifaka
da Siyasal Islam’a duyulan reaksiyonun bir sonucu olarak bakilabilir.

Alevi siyasal tutumunda etkili olan diger bir etken modernlesme siirecinde izlenen
Alevi politikasiydi. Aleviligin bu dénemde Tiirk toplumunun antik donemden beri sahip
olduklart inanis ve kiiltiirlerinin glinlimiize kadar korunarak gelmesini saglayan bir
kapali kiiltiir olarak degerlendirilmesi Aleviligin milliyet¢i bir renge doniismesine neden
oldu. ‘Tiirk Aleviligi’ kavrami bu dénemin bir iirlinii olarak ortaya ¢ikmigtir. Ayni tavra
daha ge¢ bir donemde reaksiyoner bir tepki olarak Kiirt Aleviligi ortaya ¢ikmistir. Her
iki etno Alevilik milliyet¢i karakterlidir. Her iki milliyet¢ci Alevilik tiirevi Avrupa
modernlesmesinin yagadigir ‘milli din’ tecriibesinden izler tagimaktadir. Tiirk Aleviligini
benimseyen kesimler Tiirkiye’de CHP ile ittifak kurmuslardir. 90’l1 yillardan itibaren
Tirk Milliyet¢iliginin  temsilcisi  MHP’nin  Alevilere ‘hakiki Tiirk kiiltlirtiniin
temsilcileri’ olarak yaklastig1 goriilmektedir. Kiirt siyasal Hareketinin de Alevilige karsi

benzer bir anlayisla yakinlagsmaya bagladigi bilinmektedir.
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Alevi siyasal tutumunda etkili olan diger bir etken Aleviligin etno dinsel
milliyetci tanimlamalara konu edinmesidir. Aleviligin milliyet¢i formlarla ifade
edilmesinde basat neden Aleviligin Tiirkliige has olarak tanimlanmasinin meydana
Kiirt Aleviliginde de Zaza Aleviligi etnik koken iginden yeniden bir etnik koken
Aleviliginin ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Tirk Aleviliginde siyasal tutum bu
anlayis1 basindan beri yerlestirmeye calisan CHP ile 6zdeslesmistir. Fakat Azeri
Aleviligi Sia’ya yakin olmakla beraber birbirinden farkli partilere de yakin
durabilmektedir. Azeri Alevilerde diger Alevilerden farkli olarak radikal Sol’a bir
mesafe vardir. Dikkat ¢ekici diger nokta seksen oncesi Alevi Siinni ¢atismasi seklinde
meydana gelen catigmalarin bir miras1 olarak Tiirk Aleviler MHP’ye mesafeli iken
Azeri kokenli Alevilerin MHP’ye yakin durduklar1 gériilmektedir.

Alevi siyasal tutumunda etkili olan diger bir etken Alevilerin i¢inde bulunduklari
ekonomik sartlardi. Alevilerin sinifsal olarak i¢inde bulunduklar1 diizlem, Alevilerin yer
alacaklar1 siyasal yelpazede belirleyici olmustur. Ellili yillardan itibaren kent
varoslarinda yigilan Alevi niifusu solun sosyal gelir adaletine vurgu yapan sdylemine
duyarsiz kalmadilar. Bozuk diizene muhalefet soyleminin Alevi tarihsel hafizasinda
sahip oldugu yer ile solun sosyal adalete vurgu yapan siyasal tepkiselligi arasinda
kurulan iligkisellik Alevilik ile Sol arasinda mutual bir bagmtinin kurulmasma neden
oldu. Seksen dncesi CHP ve radikal sol partilerle Alevi toplumu arasindaki bag boyle
bir temele dayanmaktadir.

Benzer iliskilerin Kiirt Aleviliginde de yasandigi goriilmektedir. Resmi
ideolojinin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikan ‘Zazalarin Kiirtlerden ayr1 bir kavim oldugu
veya Tiirk oldugu’ sdylemi Zaza Alevilerinin de siyasal tutumda farklilagsmasina neden
olmaktadir. Zaza Alevilerinin Kiirt siyasal hareketine bu siyasal sdylemden dolay1 daha
mesafeli olduklar1 goriilmektedir.

Alevi siyasal tutumunda tetikleyici en biiyiik etken Alevilere yonelik saldirilardir.
Bu saldirilarin Alevi siyasallagsmasinda en biiyiik etkisi Orglitlenme, kamusal alanda
aleni olarak goriilme ve kimlik siyasetine yonelmedir. Madimak Oteli saldirisinin biitiin
Aleviler i¢cin ortak diismana karsi ortak tepkiyi tetikleyen en Onemli olay oldugu

sOylenebilir.
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Alevi siyasal tutumunu etkileyen diger bir faktor kiiresel gelismelerdir. Tiirk
siyasal hayatinda Alevilerin konumunu etkileyen iilke dis1 kiiresel etkenler de
bulunmaktadir. Bu etkenlerin en basinda soguk savas siireci gelmektedir. Soguk savas
siirecinde ABD ve SSCB arasindaki sicak c¢atismaya gebe siyasal gerilim iilke igi
se¢cmenlerin de kutuplagsmasina neden olmustur. Alevi toplumunun sinifsal kod olarak
alt gelirliler diizeyinde yer almasi onlarin sosyalist tabakanin temsilcisi olarak
SSCB’nin dogal miittefikleri durumuna getirmekteydi. Ayni donemde ABD SSCB’yi,
kuzey kiireden giineye gegmesini engelleyecek Yesil Kusak Projesiyle, izole etme
cabasindaydi. Alevi toplumunu ekonomik diizey olarak Sosyalist tabakaya yakin olmasi
onlarin Yesil Kusak Projesinin tam karsisinda konumlanmasina neden oldu. 80 oncesi
Tiirkiye’de ABD destekli radikal sag ile genellikle Alevi toplumunun ilgi duydugu
radikal sol arasinda yasanan ¢atismalar bu atmosferin sonucuydu. ABD SSCB yanlisi
sol oOrgiitlenmeye diger iilkelerde oldugu gibi Tiirkiye’de de paramiliter giicler
araciligiyla karsilik vermekteydi.

Catismact siire¢ Tirkiye’de 1980 askeri darbesine kadar devam etti. 1990°da
SSCB’nin rekabetten ¢ekilmesiyle beraber ekonomik smif sdylemlerine dayanan
catismaci siyasetlere duyulan ilgi olduk¢a azaldi. Yeni donem kimlik siyasetlerine
elverigli olan kiiresellesmeydi. Kiiresellesme siirecinde ulus devletlere karsi yerel
kimliklerin 6ne ¢iktig1 siyasal hareketler ortaya ¢ikmaya bagladi. Alevi kimliginin
siyasallagma egilimine girmesi de bu donemde meydana gelen bir egilimdi. Fakat bu
tesebbiis Alevilerden gerekli destegi goremedigi i¢in basarili olamadi.

Biitiin bu sonuglar goz Oniline alinarak en basinda ileri siiriilen hipotezlere
bakilabilir. Birinci hipoteze gore ‘Alevi toplumunun siyasal tercihlerinde ekonomik
etkenler mezhep farkliligina dayali gerekcelerden daha belirleyicidir’ denilmekteydi. Bu
caligma, ileri siiriilen hipotezi dogrulamaktadir. Alevilerin CHP’ye Kemalist inkilaplar
doneminde verdigi destekte mezhebi bir tutumun oldugu sdylenebilir. Fakat bu destegin
ekonomik bir veri ile karsilagtirilma imkan1 yoktur. 1950°den itibaren Alevilerin biiyiik
oranda DP’ye yonelmelerinin en 6dnemli nedeni ekonomik gerekgelerdir. Seksen dncesi
soguk savas rekabetinin etkisini en ¢ok gosterdigi yetmisli yillarda Alevilerin hem CHP
hem de radikal sol ile kurduklar ittifakta temel belirleyici, ekonomik gerekgelerdi. 1980
sonrasinda Madimak saldirisindan sonra hizla orgiitlenen Alevilerin tavri bir mezhep i¢

dayanismasina daha cok benzemektedir. Yasanan Alevi saldirilari Alevi kimligine
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yonelik olarak algilandigi i¢in buna karsi gosterilen Orglitlenme tavri da bir mezhep
aktivasyonu olarak goriilebilir. Fakat bu 6rgiitlenmede ekonomik bir kayip s6z konusu
olmadigima gore mezhep farklilifina bagl orgiitlenme ile ekonomik gerekcelere baglh
siyasal tavirlar arasinda korelasyon iligkisi kurulamamaktadir. Fakat hem Cumhuriyet
doneminde hem soguk savas Oncesi ve sonrast donemde Alevi toplumunun
gelistirdikleri siyasal tavirlarda ekonomik etkenlerin en basta geldigi s6ylenebilir.

Ikinci hipotezde ‘Alevi toplumunun siyasal tercihleri doénemsel farkliliklar
gostermistir’ denilmektedir. Bu hipotezin dogrulugu birgok kez test edilmistir. Oncesi
ve sonrastyla Soguk savas donemi, Alevi toplumunun siyasal tercihlerinin degiskenlik
gosterdigi en belirgin zaman dilimleridir.

Ugiincii  hipoteze goére ‘Alevilerin siyasal yelpazede sol kanat hareketlerle
kurduklar1 ittifakta soguk savas donemi Tiirkiye-ABD ortak politikalarinin etkisi
olmustur’ denilmektedir. Bu hipotezin de dogrulandigi goriilmektedir. Soguk savas
doneminde  Tiirkiye’de  yasanan  ¢atismalarda  Alevilerin  sol  yelpazede

konumlanmasinda bu politikalarin 6nemli bir etkisi olmustur.

313



KAYNAKCA

Abbasli, M., “Safevilerin Kokenine Dair”, Belleten, c. XL, No: 158, 1976, s. 287-329

Ahmedova, Zamira, Tiirkler Arasinda Isldmiyet’in Yayilmasinda Tasavvufun Rolii,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yaymlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara 2006

“Ahmet Yesevi”, MEB Tiirk Ansiklopedisi, 1. cilt, 1. bask1, Istanbul 1968

Akarcay, FErhan, Bir Muhafazakarlastrma  Projesi  olarak  Tiirk-Islam
Sentezi(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Anadolu Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Eskisehir 2008

Akdag, Mustafa, Tiirk Halkinin Dirlik ve Diizenlik Kavgasi, 1. baski, Cem Yayinevi,
Istanbul 1995

Akdeniz, Serap, “Tahtaci/Alevi Kiiltiirel Belleginin Aktariminda Miizigin Rolii”,
Uluslararas1 Hakemli Miizik Arastirmalart Dergisi, 1. cilt, 2. say1, 2014 (1-17)

Akgiindiiz, Ahmet ve Oztiirk, Sait, Bilinmeyen Osmanli, 1. baski, OSAV, Istanbul 1999
Akkus, M., “Ates ve Ocak Kiiltiiniin Anadolu’da Yayginlasmasinda Mogollarin Etkisi”,
Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, 68. sayi,

Ankara 2013, (15-32)

Akpmar, Alisan, Kizilbashk, Alevilik, Bektasilik(Der: Yal¢in Cakmak-imran Giirtas),
2. baski, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2016

Aksu, Hiisamettin, “Hurufilik” Islam Ansiklopedisi, 18. cilt, Tiirk Diyanet Vakfi,
Istanbul 1998

314



Aksiit, Hamza, Aleviler, Yurt Kitap yayincilik, 1. baski, Ankara 2009

Aksin, Sina, Tiirkiye Tarihi 2/Osmanli Devleti 1300-1600, 1. baski, Cem Yaynevi,
[stanbul 2002

Aktan, C C., D, Dileyici, O, Sarag, “Osmanli Tarihinde Vergi Isyanlar1 I, Siileyman
Demirel Universitesi iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 7. cilt, 2. say1,
2002 (1-20)

Aktas, Vahap, Safvetii’s-Safa’ya Gore Anadolu’da Kizilbas (Alevi)inancinin Tesekkiilii Ve
Anadolu’da Kizilbag(Alevi)-iktidar Miinasebetleri(XIII. yiizyil)(Yaymlanmamis

doktora tezi), Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi, Kahramanmaras 2013

Aktay, Y., “Sosyo-Kiiltiirel ve Politik Yénleriyle Alevilik Uzerine Notlar”, Milel ve
Nihal dergisi, 4. cilt, say1: 1, Ocak — Nisan 2007, (57-76)

Aktiirk, Sener, Tiirkiye’nin Kimlikleri, 1. baski, Etkilesim Yayinlari, Istanbul 2013

Akyol, Mustafa, Ozgiirliigiin islami Yolu(Cev: Omer Baldik), 1. baski, Dogan Kitap,
Istanbul 2011

Alaaddin Ata Melik Cuveyni, Tarih-i Cihan Giisa(Cev: Miirsel Oztiirk), 1. baski, Tiirk
Tarih Kurumu Yaynlari, Ankara 2013

Algar, Hamid, “Hasan el Askeri”, TDV Islam Ansiklopedisi, 16. cilt, Istanbul 1997

Apak, Adem, “Suubiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 39. cilt, Istanbul 2010

Ata, Kelime, Alevilerin Ilk Siyasal Denemesi: (Tiirkiye) Birlik Partisi 1966-1980, 1.
baski, Kelime Yayinevi, Ankara 2007

315



Arslan, H., “Baslangicindan Giiniimiize Arap Aleviligi-Nusayrilik”, Mizanii’l-hak
Islami ilimler Dergisi, 1. say1, 2016 (101-111)

Asikpasazade, Asikpasazade Tarihi, (Cev: Necdet Oztiirk), 1. baski, Bilge Kiiltiir Sanat,
Istanbul 2013

Atatiirk, Mustafa Kemal, Din ve Laiklik Uzerine(Der: Dogu Peringek), 3. baski, Kaynak
Yayinlar1, Istanbul 1999

Atay, Hiiseyin, Ehl-i Siinnet ve Sia, (1. Bask1) Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlar1 No: 159, Ankara 1983

Ates, Ahmed, “Batiniye”, MEB Islam Ansiklopedisi, 2. cilt, 5. baski, Eskisehir 1997

Ates, Kazim, Yurttagligin Kiyisinda Aleviler, 1. baski, Phoeniks Yayinevi, Ankara 2011

Aveci, Casim, “Hilafet”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt: 17, Istanbul 1998

Avei, Casim, “Kureys”, TDV Islam Ansiklopedisi, 26. cilt, Istanbul 2002

Avcu, Ali, “Karmatiler’in Dogusu ve Gelisim Siireci”, Ankara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisti yaymnlanmamis doktora tezi, Ankara 2009

Aydogmusoglu, Cihat, Safevi Devleti Tarihi, 1. baski, Gece Kitapligi, Ankara 2015

Azamat, Nihat, “Hac1 Bayram-1 Veli”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt: 14, 1996

Azamat, Nihat, “Erdebili Alaeddin”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt: 11, 1995

Baha Sait Bey, Ittihat Terakki’nin Alevilik Bektasilik Arastirmasi(Haz: Nejat
Birdogan), 2. baski, Berfin Yayinlar1, Istanbul 1994

316



Baha Said Bey, Tiirkiye’de Alevi-Bektasi, Ahi, ve Nusayri Ziimreleri(Haz: Ismail
Gorkem), 1. baski, T. C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2000

Balcioglu, Tahir Harimi, Tiirk Tarihinde Mezhep Cereyanlari (Mukaddeme Hilmi Ziya
Ulken), 1. bask1, Kanaat Kitabevi, Ankara 1940

Balli, Hasan Hiiseyin, Fazlullah-1 Hurufi ve Hurufilik (Yayinlanmamis Doktora Tezi),

Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, izmir 2010

Batinilik, Islam Ansiklopedisi, Cilt: 2, 5. bask1, MEB, Eskisehir 1997

Batinilik, Tiirk Ansiklopedisi, Cilt: V, 2. basilis, MEB Basimevi, Istanbul 1967

Balivet, Michel, Seyh Bedreddin(Cev: Ela Giintekin), 2. baski, Tarih Vakfi Yurt
Yayimnlari, Istanbul 2000

Bausani, Alessandro, “Hurufiyya”, (¢ev: Nezahat Oztekin) The Encyclopaedia of Islam
New Edition, V. I1l., London Luzac, 1971

Bayar, Celal, Sark Raporu(Sadelestiren: Nejat Bayramoglu), 2. baski, Kaynak
Yaynlari, Istanbul 2009

Bayrak, Mehmet, Alevilik- Kiirdoloji- Tiirkoloji Yazilari, 1. baski, Ozge Yaymlari,
Ankara 2009

Bayrak, Mehmet, Kiirt ve Alevi Tarihinde Horasan, 2. baski, Ozge Yaymnlari, Ankara
2014

Bayrak, Mehmet, Sark Islahat Plan, 2. baski, Ozge Yayinlari, Ankara 2013

Bektas, MEB Tiirk Ansiklopedisi, 6. cilt, 1. baski, Ankara 1953

317



Betlik, Ali, Alamut Kalesi, 1. Bask1, Kemer Yayinlar1, Istanbul 2016

Bing6l, Y., Kager M., “AK Parti Donemi Siinni ve Alevi Zazalarin Se¢men
Davranislar1”, Bingdl Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt: 8, Say:
15, 2018 (65-87)

Birdogan, Nejat, Alevilik, (4.Bask1), Kaynak Yayinlari, Istanbul 2003

Birdogan, Nejat, ittihat ve Terakki’nin Alevilik Arastirmasi, (2. basim), Berfin
Yaynlari, istanbul 1995

Bora, Tanil, vd, Tiirk Sag Mitler, Fetisler, Diisman imgeleri(Der: Inci Ozkan
Kerestecioglu, Giiven Giirkan Oztan), 3. baski, iletisim Yayinlar1, Istanbul 2016

Bora, Tanil ve Can, Kemal, Devlet ve Kuzgun, 1. baski, Iletisim Yaynlari, Istanbul
2004

Bora, Tanil, Cereyanlar, 4. baski, iletisim Yayinlar1, Istanbul 2017

Borak Sadi, Atatirk ve Din(Gliniimiiz Tirkgesi: Arif Hikmet Bildik), 2. baski,
Toplumsal Déniisiim Yayinlari, Istanbul 2002

Boray, Ferit Erden, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Isyanlar, 1. baski, Kum saati Yayinlari,

[stanbul 2011

Bruinessen, Martin Van, Aga, Seyh, Devlet(Cev: Banu Yalkut), 3. baski, Iletisim
Yayimlari, Istanbul 2004

Bulut, H. 1., “Safevilerin Ehl-I Siinnet Karsit1 Politikalar1”, Gazi Universitesi Tiirk
Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1: 76, 2015 (15-30)

318



Cansun, S., “Tiirkiye’de Aleviler ve Siyasi Partiler iliskisi: Cumhuriyet Gazetesi
Uzerinden Bir Inceleme”, Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi, 5 (2), 2013 (453-
465)

Cihan, A. K., “Bedreddin Simavi’in Insan Anlayis1”, Seyh Bedrettin Kongresi
Tebligleri(Editér: Ahmet Hulusi Koker), Erciyes Universitesi Matbaasi, Kayseri

1997

Ciwan, Murat, Caldiran Savasi’nda Osmanlilar Safeviler ve Kiirtler, 1. baski, Avesta

Yaynlari, istanbul 2015

Cakmak, Y., “Dersim Yoresindeki Ocaklarin Kizilbag/Alevi ve Bektasi Gelenegiyle
Mliskisi”, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi,
Say1: 74, 2015 (131-150)

Calislar, Oral, Aleviler, (1. bask1), Dogan Kitap, Istanbul 2009

Camuroglu, Reha, Degisen Kosullarda Alevilik, (3. baski), Dogan Kitapcilik, Istanbul
2000

Celenk, M., “Safevilerin Din Politikas1 Ve iran’m Siilesme Seyri”, Canakkale On Sekiz
Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4. say1, 2014, (s. 7-35)

Celik, A., “Fatimiler Devletinin Kurulusu”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,

15. cilt, 2005, 2. say1, 433-453

Cem, Munzur, Dersim’de Alevilik, (1. bask1), Peri Yayinlari, Istanbul 1999

Cem, Munzur, Dersim Merkezli Kiirt Aleviligi, 2. Baski, Vate Yayinevi, istanbul 2011

319



Ciplak, Isa Tolga, Demokrat Parti Déneminde Aleviler ve Bektasilerin Siyasi Ve Sosyo-
Kiiltiirel Faaliyetleri (1950-1960)(Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Balikesir

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Balikesir 2017

Dalkiran, S., “Alevi Kimligi ve Anadolu Aleviligi Uzerine Bir Deneme", EKEV
Akademi Dergisi, 6. Y1il, Sayr: 10, Kis 2002 (95-117)

Dedeyev, B., “Safevi Tarikat1 ve Osmanli Devleti Iliskileri”, Uluslararas1 Sosyal
Arastirmalar Dergisi, Volume 1/5, Fall 2008 (205-223)

Dedeyev, B., “Sosyo-Kiiltiirel iliskiler Baglaminda 15. Yiizyil-16. Yiizyilm Ilk
Ceyreginde Anadolu’dan Azerbaycan’a Tiirkmen Gégleri”, Gazi Universitesi

Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1: 77, 2016 (103-125)
Demircioglu A., “Ibn Haldun’un Mukaddime’si Baglaminda Siilik ve Alevilik”, Gazi
Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1: 69, 2014
(153-166)
Demokratik Baris Hareketi, TBMM Kiitiiphanesi, Ankara 1996

Ding, Ahmet, Hamido, 3. bask1, Zaman Kitap, istanbul 2003

Dindar, Bilal, “ Bedreddin Simavi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 5. cilt, Istanbul 1992
(331-334)

Donmez, Mehmet, Sosyal Biitlinlesme Ac¢isindan Alevilik- Malatya Uygulamasi-
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Inonii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii

Sosyoloji Boliimii, Malatya 2003
Dursun, O., “Kitap Tamtim ve Degerlendirme: Fahri Maden, Bektasi Tekkelerinin

Kapatilmasi (1826) ve Bektasiligin Yasakli Yillar1”, Tasavvuf Dergisi, 34. sayi,
2014 (195-201)

320


http://www.tasavvufdergisi.net/DergiTamDetay.aspx?ID=513&Detay=Ozet
http://www.tasavvufdergisi.net/DergiTamDetay.aspx?ID=513&Detay=Ozet

Diindar, Fuat, Modern Tiirkiye’nin Sifresi, 6. baski, Iletisim Yayinlar1, Istanbul 2015

Diistur tertip No: 3, cilt: 7, s. 113

Efecan, Inceoglu, Tiirkiye’de Siyasal Islamciligin Evrimi(Yaymlanmanus Yiiksek

Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2009

Elvan Celebi, Menakibu’l- Kudsiyye Fi Menasibi’l-Unsiyye (Haz: Ismail E. Eriinsal,
Ahmet Yasar Ocak), TTK Basimevi, Ankara 1995

Emecen, Feridun, “Sahkulu Baba, Tekeli”, TDV Islam Ansiklopedisi, cilt: 38, 2010
Emecan, Feridun M., Yavuz Sultan Selim, 2. baski, Kap1 Yayinlar1, Istanbul 2017
Eraslan, Kemal, “Ahmet Yesevi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2. cilt, Istanbul 1989
Erdem, I., “Olcaytu Han’m Oliimiine Kadar ilhanlilar’da Yasanan Siyasal-Kiiltiirel
Gelismeler ve Yakin-Dogu’ya Etkileri”, Ankara Universitesi Tarih Arastirmalart

dergisi 20. cilt, 31. say1, Ankara 2000 (1-35)

Er6z, Mehmet, Alevilik Bektasilik, 3. baski, Tirk Diinyasi Arastirmalar1 Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1992

Eroglu, Haldun, Osmanli’da Muhalefet, 1. baski, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul
2016

Ertan, Mehmet, Aleviligin Politiklesme Siireci, 1. baski, Iletisim Yaynlari, Istanbul
2017

321



Ertem, C., “12 Mart 1971 Askeri Miidahalesi Sonras1 Ara Rejim ve Tiirkiye Siyasetine
Etkileri (1971-1974)”, Uluslararas1 Toplum Arastirmalart Dergisi, Yil: 8, Cilt: 8,
Say1:14, 2018

Eymen Fuad es-Seyyid, “Fatimiler”, TDV Islam Ansiklopedisi, 12. cilt, istanbul 1995,
(228-237)

Filiz, Sahin vd., Atatiirk, Din ve Laiklik, 1. baski, Yeniden Anadolu Ve Rumeli
Miidafaa-i Hukuk Yayinlari, Antalya 2008

Figlali, Ethem Ruhi, “Hasan”, TDV Islam Ansiklopedisi, 16. cilt, Istanbul 1997

Figlal, Ethem Ruhi, “Hiiseyin”, TDV Islam Ansiklopedisi, 18. cilt, istanbul 1998

Firat, Mehmet Serif, Dogu Illeri ve Varto Tarihi, 1. baski, IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik,
Istanbul 2007

Fred A. Reed, Anadolu kavsagi, Cev: Furkan Aydmer, (1. baski), Karakalem yayinlari,
Ekim 2002 istanbul

Garthwaite, Gene R., iran Tarihi(Cev: Fethi Aytuna), Inkilap Yayinlari, Istanbul 2011

Gezik, Erdal, Alevi Kiirtler, 3. baski, Iletisim yayinlari, Istanbul 2016

Gezik, Erdal, Kizilbaslk, Alevilik, Bektasilik(Der: Yalgin Cakmak-Imran Giirtas), 2.
baski, iletisim Yayinlari, Istanbul 2016b

Gogmen, Ali, Aleviler(1. bask1), Vesta Yayinlari, Istanbul 2010

Gokalp, Y., Zeydilik ve Yemen’de Yayilisi(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 2006

322



Gokalp, Y., “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu, Tesekkiil Siireci Ve Tarihgesi”, Cukurova
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 7, say1: 2, 2007 (55-93)

Gokalp, Yusuf, “Zeydiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 44. cilt, Istanbul 2013, (328-
331)

Golparl1, Abdiilbaki, Alevi Bektasi Nefesleri, 2. bask, inkilap Kitabevi, Istanbul 1992

Golpimarli, Abdiilbaki, Hurufilik Metinleri Katalogu, 2. baski, Tirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara 1989

Golpinarli, Abdiilbaki, “Hurufilik”, Tiirk Ansiklopedisi, Cilt: 19, 1. baski, Milli Egitim
Basimevi, Ankara 1971

Golpnarl1, Abdiilbaki, “Ismaililer”, MEB Tiirk Ansiklopedisi, 20. cilt, Ankara 1972

Golpmarli, Abdiilbaki, Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatler, (7. baski), inkilap
Yaynlari, istanbul 2016

Gorkem, Ismail, Tiirkiye’de Alevi-Bektasi, Ahi ve Nusayri Ziimreleri, 1. baski, Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2000

Giilmez, M., “1995 Anayasa Degisiklikleri ve Sendikal Haklar”, Amme Idaresi Dergisi,
32. cilt, 1. say1, 1999

Giltekin, M., “Sarilar Koyl Ciralik Cepni Alevi Ziyareti ve Tiirk Aga¢ Kiiltiine Baglh
Bazi Inanis ve Uygulamalar”, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli

Aragtirma Dergisi, Say1: 70, 2014 (73-96)

Giindiiz, S., “Evrensel Dinin Millilestirilmesi: Anglikanizm ve Tiirk Islam’1”, Milel ve

Nihal Dergisi, 7. cilt,3. say1, 2010, (8-38)

323



Giindiiz, Tufan, Son Kizilbas Sah Ismail, 1. baski, Yeditepe Yayinevi, Istanbul 2017

Giines, M., “Arap Aleviliginde Kadinin Yeri: Hatay Ornegi”, Gazi Universitesi Tiirk
Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1: 66, 2013 (189-212)

Giiray, C., “Abdalan-1 Rim Topluluklarinin Inang¢ Gelenekleri Uzerinden Semah
[badetinin Temellerine Bir Bakis”, Hiinkar Alevilik Bektasilik Akademik

Arastirmalar Dergisi, Sayi: 2, 2014, (5-14)

Hakyemez C., “Tekke ve Zaviyeler Kanunu Cercevesinde Alevilik-Bektasilik™, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13. cilt, 25. say1, 2014 (161-174)

Hammer, Joseph Von, Osmanli Tarihi Cilt I(Cev: Mehmet Ata; Buglinkii dile aktararak
yeniden yazan: Abdulkadir Karahan), 1. Baski, Milli Egitim Basimevi, Istanbul

1997

Hanioglu, Siikrii, Osmanli, ittihad ve Terakki Cemiyeti ve Jon Tiirkliik, 1. cilt, 2. baski,
fletisim Yayinlari, istanbul 1989

Harman, M., « insan-1 Kamil Yazi1 Resimlerinin Ikonografik ve Sembolik Anlamlarina
Dair Bir Coziimleme”, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiiri ve Haci Bektas Veli

Arastirma Dergisi, 70. say1, 2014 s. 97-120

Helvacioglu, E., “Ruseni ve Kitab1 Uzerine Ruseni Barkin: Din Yok Milliyet Var”,
Bilim ve Utopya Dergisi, 68. say1, Subat 2000

Hizli, M., “Somuncu Baba”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Cilt: 2, Say1: 2,
1987

Hurufilik, Islam Ansiklopedisi, Cilt: 5/1, MEB, Eskisehir 1997

Idris-i Bitlisi, Selim Sah-Name(Haz: Hicabi Kirlangig), Hece Yaymlari, Ankara 2016

324


http://www.hbvdergisi.gazi.edu.tr/index.php/TKHBVD/article/view/1547
http://www.hbvdergisi.gazi.edu.tr/index.php/TKHBVD/article/view/1547

llgiirel, Miicteba, “Canbolatogullar1”, TDV islam Ansiklopedisi, 7. cilt, Istanbul 1993

Ilgiirel, Miicteba, “Kalender Sah”, TDV Islam Ansiklopedisi, 24. cilt, Istanbul 2001

[Than, Avni, “Batiniye” TDV Islam Ansiklopedisi, 5. cilt,1992

Inalcik, Halil, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600) (Cev: Rusen Sezer),
Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2004

Irat, Ali Murat, Aleviligin ABC’si, 3. baski, Profil Yayinlari, istanbul 2015

Isik, Z., “Osmanli imparatorlugu’nda Egitim-Kiiltiir Politikalar1 Yoluyla Bektasilik ve
Kizilbash@ Tasfiye Girisimleri (1826 Sonras1)”, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii
ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1: 76, 2015 (31-54)

Javanshir, Babak, “Iran’daki Tiirk Boylar1 ve Boy Mensubu Kisiler (Safevi Dénemi- 1.
Sah Tahmasb Hakimiyetinin Sonuna Kadar /1576)”(Yayinlanmamis Doktora

Tezi), Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Istanbul 2007
Kaciroglu, M., “Tarihin Nesnesinden Kurmacanin Oznesine Seyh Bedreddin Yahut
Tarihsel Bir Kimligin Yeniden insas1 Uzerine”, Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi,

30. say1, 2011 (239-274)

Kalin, F., “Riza Tevfik Bey’in Dini Diisiincesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 23. say1, 2014 (79-101)

Kalug, Senol, “"Alevi Calistaylar1 Nihai Raporu" Uzerine Bir Degerlendirme,” Liberal
Diisiince, Y1l: 16, Say1: 63, Yaz 2011 (87 — 124)

Kara, H., “Tek Parti Donemi Din Politikasi (1923-1946)”, Mehmet Akif Ersoy
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 9. cilt, 19. say1, 2017, (s. 111-136)

325



Karadeniz, Y., “Safevi Devleti’nin Kurulusu Meselesi: Kizilbaglarin Ortaya Cikis1”
Amasya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 2, Say1: 3, 2014 (53-67)

Karakaya Stump, Ayfer, Vefailik, Bektasilik, Kizilbaslik Alevi Kaynaklarini, Tarihini
ve Tarih yazimmi Yeniden Diisiinmek, 2. baski, Istanbul Bilgi Universitesi

Yayinlari, Istanbul 2016

Karakaya-Stump, Ayfer, Kizilbaslik, Alevilik, Bektasilik(Der: Yalgin Cakmak-Iimran
Giirtas), 2. baski, Iletisim Yaynlari, istanbul 2016

Karaosmanoglu, Yakup Kadri, Nur Baba(Haz: Atilla Ozkirimli), 7. baski, iletisim
Yaynlari, istanbul 1983

Kavak, A., “Hoca Ahmed Yesevi ve Yunus Emre’nin Tirklerin Tasavvufi Kiiltiiriine

Katkilar1”, Universal Journal of Theology 2 (2), 2017, 133-142,
Kaya, Mahmut, “Dar’iil Hikme”, TDV Islam Ansiklopedisi, 8. cilt, Istanbul 1993
Kayaoglu, 1., “Mevlana'min Cagdasi Dervis Tarikatlari, Babalar, Kalenderiler ve
Digerleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31. cilt, 1. say1, 1990

147-155

Kaynar, Mete, Cumhuriyet Dénemi Siyasi Partileri 1923-2006, 1. baski, Imge Kitabevi
Yayinlari, Ankara 2007

Keser, Inan, Nusayriler, 1. baski, Chiviyazilari Yayinevi, Istanbul 2002

Kiel, Hedda Reindl, “Rum Mehmed Pasa”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 35, 2008

Kilavuz, Ahmet Saim, “Ali el Hadi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2. cilt, Istanbul 1989

326



Kilavuz, Ahmet Saim, “Ali er Riza”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2. cilt, istanbul 1989

Kilavuz, Ahmet Saim, “Zeynelabidin”, TDV Islam Ansiklopedisi, 44. cilt, Istanbul
2013

Kisakiirek, Necip Fazil, Vesikalar Konusuyor, 1. baski, Biiyiikk Dogu Yayinlari, Istanbul
1949

Kogak, Cemil, 27 Mayis Bakanlar Kurulu Tutanaklar1 1. Cilt (1. Baski), Yap1 Kredi
Yaynlari, 2010 istanbul

Koc¢oglu, K., “Maturidiyyenin Temel Kaynaklarinda Rafiza ve Rafizi Firkalar”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 38. say1, Erzurum 2012 s.216-246

Kologlu, Orhan, Abdulhamid ve Masonlar, 4. baski, Pozitif Yaynlari, istanbul 2004

Kologlu, Orhan, Islam Aleminde Masonluk, 1. baski, Kirmiz1 Kedi Yaymevi, Istanbul
2011

Kologlu, Orhan, Ittihatcilar ve Masonlar, 4. baski, Pozitif Yaymlari, istanbul 2005

Kopriilii, M. Fuat, “Ahmed Yesevi” MEB Islam Ansiklopedisi, 1. Cilt, Eskisehir 1997

Kopriilii, M. Fuat, “Bektas”, MEB Islam Ansiklopedisi, 2. cilt, 5. baski, Eskisehir 1997

Kopriilii, M. Fuat, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 2. baski, DIB Yayinlari,
Ankara 1966

Kopriilii, M. Fuat, Tiirkiye Tarihi(Haz: M. Hanefi Palabiyik), 1. baski, Ak¢ag Yayinlari,
Ankara 2005

327



Kopriilii, M. Fuat, Tirk Tarih-i Dinisi(Haz: Metin Ergun), 1. baski, Ak¢ag Yaynlari,
Ankara 2005

Kunt, Metin, Tiirkiye Tarihi 2(Yayin Yo6netmeni: Sina Aksin), 6. baski, Cem Yayinevi,
Istanbul 2000

Kiiciik, Hiilya, Kurtulus Savasinda Bektasiler, 1. baski, Kitap Yayinevi, Istanbul: 2003

Kiipeli, Ozer, Osmanli Safevi Miinasebetleri, 1. baski, Yeditepe Yayinlari, Istanbul
2014

Lewis, Bernard, “Ismaililer”, MEB Islam Ansiklopedisi, 5/2. cilt, Eskisehir 1997

Maden, Fahri, Bektasilerin Serencami, 1. baski, Kap1 Yayinlari, Istanbul 2012

El Magribi, Ali Abdulfettah, “Kadim Dogu Diisiincesi Ile Islam Diisiincesi Arasindaki
Mliski Uzerine”, Kelam Arastirmalari(Cev: Ibrahim Aslan), 2: 2, Aynii’s-Sems
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi/Misir 2004

Massignon, L., Nusayriler, Islam Ansiklopedisi, 9. cilt, 1. baski, MEB, Eskisehir 1957

Massicard, Elise, Alevi Hareketinin Siyasallasmasi(Cev: Ali Berktay), 1. baski, iletisim
yayinlari, Istanbul 2007

Massicard, Elise, The Alevis in Turkeyand Europe, First Published 2013 by Routledge

Meclis Arastirma Komisyonu Raporu, Kasim 2012

Melikoff, irene, Uyur Idik Uyardilar(Turan Alptekin), 2. baski, Cem Yayinevi, Istanbul
1994

328



Mertcan, Hakan, Tiirk Modernlesmesinde Arap Aleviler(3. baski), Karahan Kitabevi,
Adana 2015

Kalm, F., “Riza Tevfik Bey’in Dini Diisiincesi” Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 23, 2014/1, (79-101)

Karabasoglu, Metin, Camide Dans Var,3. baski, Karakalem Yayinlar1, Istanbul 1998

Minorsky, V., ‘Kiirtler’, MEB islam Ansiklopedisi, 6. Cilt, 1. baski, Eskisehir 1997

Mohammesnejad, H., “Erdebil Tarikati ve ilhanllar: Tasavvuf ve Siyaset iliskisinde
Yeni Dénem”, Ankara Universitesi Tarih Arastirmalar1 Dergisi, C: 34, S: 57, 5.99-
120, 2015

Muhammed Serafeddin, “Seyh Bedreddin”(Tiirkgeye Aktaranlar: Seyfullah Sevim,
Menderes Giirkan, Davut Iltas), Seyh Bedrettin Kongresi Tebligleri(Editor:
Ahmet Hulusi K&ker), Erciyes Universitesi Matbaasi, Kayseri 1997

Noyan, Bedri, Veli Baba Menakibnamesi, 1. baski, Can yayinlari, Istanbul 1993

Noyan, Mehmet, Milli Miicadelede Yiiz ellilik Olay1 ve Riza Tevfik Boliikbasi, Dokuz
Eyliil Universitesi Atatiirk Ilkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisii Yaymlanmamis

Yiiksek lisans Tezi, izmir 2007

Nusayriler, Yeni Tiirk Ansiklopedisi, 7. Cilt, 1. Baski, bas redaktor: Ayvaz Gokdemir,
Otiiken Yayinlari, Istanbul 1985

Parmaksizoglu, Ismet, Nusayri, Islam Ansiklopedisi, 25. cilt, 1. baski, Basredaktor
Yilmaz Oztuna, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1977

Ocak, Ahmet Yasar, “Alevi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2. cilt, istanbul 1989

329



Ocak, Ahmet Yasar, Anadolu’da Babailer Isyani, 1. baski, Dergah Yayinlar1 Istanbul
1980

Ocak, Ahmet Yasar, “Baba Ilyas”, TDV Islam Ansiklopedisi, 4. cilt, Istanbul 1991(a)

Ocak, Ahmet Yasar, “Baba Ishak”, TDV Islam Ansiklopedisi, 4. cilt, istanbul 1991(b)

Ocak, Ahmet Yasar, “Bektasilik”, TDV Islam Ansiklopedisi, 5. cilt, Istanbul 1992

Ocak, Ahmet Yasar, “Ebii’l Vefa El Bagdadi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 10. cilt,
Istanbul 1994

Ocak, Ahmet Yasar, “Hac1 Bektas-1 Veli”, TDV Islam Ansiklopedisi, 14. cilt, [stanbul
1996

Ocak, Ahmet Yasar, Tiirk Sufiligine Bakislar, 8. baski, Iletisim Yaynlari, istanbul 2005

Onat, H., “Kizilbaslik Farklilasmas1 Uzerine”, islamiyat, 3. say1, 2003 s. 111-116,

Onal, T., “Ulus-Devlet Insasinda Nusayri Politikalari ve Hars Komiteleri”, Gazi
Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, (78), 2016
(113-138)

Ongoren, Resat, “Safeviyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 35. cilt, Istanbul 2008

Ongoren, Resat, “Safiyyiiddin-i Erdebili”, TDV Islam Ansiklopedisi, 35. cilt, Istanbul
2008

Ozdemir, Ali Riza, Kiirt Aleviligi, 1. baski, Kripto Yaymlar1 Ankara 2016

Oz, Mustafa, “Cafer es Sadik”, TDV Islam Ansiklopedisi, 7. cilt, Istanbul 1993

330



Oz, Mustafa, “Diirzilik”, TDV Islam Ansiklopedisi, 10. cilt, Istanbul 1994

Oz, Mustafa; Es Seka, Mustafa Muhammed, “Ismailiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi,
23. cilt, Istanbul 2001

Oz, Mustafa, “Muhammed el Bakir”, TDV Islam Ansiklopedisi, 30. cilt, istanbul 2005

Oz, Mustafa, “Musa el Kazim”, TDV Islam Ansiklopedisi, 31. cilt, Istanbul 2006

Oz, Mustafa, “Nizariyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, 33. cilt, Istanbul 2007

Oz, Mustafa, “Rafiziler”, TDV Islam Ansiklopedisi, 34. cilt, istanbul 2007(b) (396-397)

Oz, Mustafa, “Sia”, TDV Islam Ansiklopedisi, 39. cilt, Istanbul 2010

Oz, Baki, Alevilik ile ilgili Osmanl Belgeleri, (3. baski), Can Yayinlari, Istanbul 1997

Oz, Baki, Ittihat-Terakki ve Bektasiler, 1. baski, Can Yayinlari, Istanbul 2004

Ozcan, H., “Hatai’nin Elifndme Seklinde Yazdig1 Diivazdeh”, Gazi Universitesi Tiirk
Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, Sayt: 76, 2015 (191-204)

Ozcan, Nuri, “Bektasi Musikisi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 5. cilt, istanbul 1992

Ozlii, Z., “Bektasi Tekkelerinin Gelirlerine Dair Gozlemler”, Gazi Universitesi Tiirk
Kiltiiri ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, 69. say1, Ankara 2014 (15-40)

Ozmen, F. A., “Politik Bir Genglik Kusag1: Post 80 Alevi Gengligi”, Sosyal ve Beseri
Bilimler Dergisi, 3. cilt, No: 1, 2011 (11-22)

Oztiirk, H., “Pozitivist Felsefenin Tiirkiye’ye Yansimalar1”, Felsefe Diinyasi, Say1: 59,

2014 (60-76)

331



Oztiirk, Saygi, Ismet Pasanin Sark Raporu, (5. bask1), Dogan Kitapgilik, Istanbul 2008

Pala, Anil, Tiirk Siyasal Yasamimda Ozgiirlik ve Dayanisma Partisi (1996-2006),
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yaymlanmamis Yiiksek

Lisans Tezi Izmir 2008

Reed, Fred A., Anadolu Kavsagi(Cev: Furkan Aydiner), 1. baski, Karakalem Yayinlari,
Istanbul 2002

Rengber, F., “Alevi Geleneginde “Cem Evinin” Tarihsel Kokeni” Din bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, cilt: 12, Say1: 3, 2012 (73 -86)

“Safeviler”, MEB Tiirk Ansiklopedisi, 28. cilt, 1. baski, Milli Egitim Basimevi, Ankara
1980

Sarag, Necdet, Yavuz’un Akl 1. baski, Asi Kitap Yayinlari, Istanbul 2015

Sarikaya, F., “Seyh Bedreddin Isyam ile Karistirilan Bir Ayaklanma: Borkliice Mustafa
Isyan1”, Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Yil: 9, Say:
26, 2017 (796-818)

Schiiler, Harald, Tiirkiye’de Sosyal Demokrasi Particilik Hemsehrilik Alevilik(Cev:
Yilmaz Tonbul; Yayma Hazirlayan: Tanil Bora), 1. baski, Iletisim Yayinlari,
Istanbul 1999

Severcan S., “Seyh Bedreddin’in Hayati ve Eserleri”, Seyh Bedrettin Kongresi
Tebligleri(Editér: Ahmet Hulusi Kéker), Erciyes Universitesi Matbaasi, Kayseri
1997

332



Sevim, S., “Davud-u Kayseri ve Seyh Bedrettin’de Varlik Kavrami1”, Seyh Bedrettin
Kongresi Tebligleri(Editor: Ahmet Hulusi Koker), Erciyes Universitesi Matbaasi,
Kayseri 1997

Sezgin, A., “Osmanli ve Cumbhuriyetin Kurulusunda Bektasiler ve Gilinlimiizde

Bektasilik”, Koprii Dergisi, 62. say1, Istanbul 1998

Solgun, Cafer, Alevilerin Kemalizm’le Imtihani, 1. baski, Hayykitap Yayimlari, Istanbul
2008

Solgun, Cafer, Alevi Sorunu (1. Bask1), Totem Yayinlari, 2014 Istanbul

Strothmann, Rudolf, “Sia”, MEB Islam Ansiklopedisi, 11. cilt, Eskisehir 1997

Sunar, Cavit, Melamilik ve Bektasilik, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari,

Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1975

Stimer, Faruk, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii,

1. baski, Tiirk Tarih Kurumu Yayinevi, Ankara 1992

Sahin, Hasim, “Somuncu Baba”, TDV islam Ansiklopedisi, cilt: 37, 2009

Sener, Cemal, Atatiirk ve Aleviler, 16. bask1, Etik Yayinlari, Istanbul 2006

Tan, Muzaffer, Ismailiyye’nin Tesekkiil Siireci(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005

Tanlak, Omer, Itiraf Eski Ulkiicii MHP’yi Anlatiyor, 3. baski, Kaynak Yayinlari,
Istanbul 1997

Tanman, M. Baha, “Hac1 Bektas-1 Veli Kiilliyesi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 14. cilt,
Istanbul 1996

333


http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Sayi&SayiNo=62

Tansu, Samih Nafiz, iki Devrin Perde Arkas1, 1. bask1, Parola Yayinlari, Istanbul 2016

Tas, K., “Tunceli/Dersim’in Osmanli Hakimiyetine Girisi Ve Osmanli’nin XVI. Asirdan
Itibaren Sinirlar I¢indeki Kizilbaslara Karst Tutumu ve Bunun Dersim’e Etkisi”,
Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, 76. sayi,
2015 (79-107)

TBMM Zabit Ceridesi, Donem IX, Toplant1 1, Cilt: 5 (22 Subat 1951) s. 434

T.C. Devlet Bakanligi, Alevi Calistaylar1 Nihai Raporu, Ankara, 2010

Teber, O.F., ““Viicid-Name” Orneginde Bektasi Erkannamelerinde Hurufi Unsurlar”,

Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13 (1), 2013 (57-72)

Tekindag, S., “Yavuz Sultan Selim’in iran Seferi”, I. U. Edebiyat Fakiiltesi Tarih
Dergisi, 22. say1, 1968 (49-78)

Uzungarsili, Ismail Hakki, Osmanli Tarihi, 2. cilt, 5. baski, TTK Basimevi, Ankara
1988

Unal, 1.H., “Islam Kiiltiiriinde Kirk Hadis Gelenegi ve Seyh Hamid-i Veli'nin Hadis-i
Erbain  Serhi”,  Ankara  Universitesi  Ilahiyat  Fakiiltesi — Dergisi
Cilt: 39, Say1: 1, 1999 (137-146)

Uziim, Ilyas, “Hiisniyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 18, 1999

Uziim, ilyas, “Kizilbas”, TDV Islam Ansiklopedisi, 25. cilt, Istanbul 2002, (546-557)

Uziim, Ilyas, “Nusayrilik”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 33, 1. bask1, 2007

334



Uziim, Ilyas, Tarihi ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye’de Aleviler Bektasiler
Nusayriler(Y Haz: Ismail Kurt, Seyid Ali Tiiz), Ensar Nesriyat, Istanbul 1999

Yalgin, Erdogan, Kizilbaslik, Alevilik, Bektasilik(Der: Yal¢mn Cakmak-Imran Giirtas),
2. baski, iletisim Yayinlar1, Istanbul 2016

Yaman, Ali, Alevilik-Kizilbaslik Tarihi, 1. baski, Nokta Kitap Yayinlari, istanbul 2007

Yazici, Tahsin, “Ciineyd-i Safevi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 8, 1993

Yazici, Tahsin, “Haydar Kutbuddin”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: 17, 1998

Yazici, Tahsin, “Safeviler”, MEB islam Ansiklopedisi, Cilt:10, 1997

Yasar, K., “Tiirkiye’de Halk Inanglar1 ve Alevilik”, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve
Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1: 9, 1999

Yavuz, Yusuf Sevki, “Mehdi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 28. cilt, Istanbul 2003

Yilmaz, O., “Alevilikte Eski Tiirk Dini (Goktanr1 Inanci) ve Samanizm’in Etkileri”,
Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi, Cilt: 1, Say1: 4, 2014

Yilter, S., “Semi Semullah’in Serh-i Mesnevi’de Rafizilik Meselesine Bakis1” Hikmet
Akademik Edebiyat Dergisi, 3. yil, 6. say1, 2017, (150-160)

Yigit, Ismail, “Mevali”, TDV Islam Ansiklopedisi, 28. cilt, Istanbul 2004

Yériikan, Yusuf Ziya, Samanizm(Haz: Turhan Yériikan), 4. baski, Otiiken Yayinlari,

[stanbul 2013

Yiicel, M. Serhan, Demokrat Parti, 1. bask1, Ulke Kitaplari, Istanbul 2001

335



Yiiksel, Miifid, Bektasilik ve Mehmet Ali Hilmi Dedebaba, 1. baski, Bakis Yayinlari,
[stanbul 2002

Internet Adresleri/Gazete Yazilar
“Hurufiler'in Yakilan Kutsal Kitab1 Sasirtic1 Sirlarla Doludur”, (Murat Bardakgi, Sabah

gazetesi 26.12.2017)

http://seyyidseyhabdurrahmanerzincani.blogspot.com/p/blog-page.html, (Liitfii Kirmizi,
29.12.2017).

http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/19/1153/13568.pdf, (Er Tr: 8.2.2018)

http://blog.milliyet.com.tr/babailer-ve-babai-ayaklanmasi/Blog/?BlogN0=439174
(Mehmet Ozgiir Ersan) (Erisim Tarihi: 12.2.2018)

http://tr.wikishia.net/view/F%C3%BCru-u_Din-(Er. Tr: 15.2.2018)

http://tr.wikishia.net/view/Usul-i_Din-(Er. Tr: 15.2.2018)

http://tr.wikishia.net/view/%C4%B0mamet-(Er Tr: 15.02.2018)

http://www.beyaztarih.com/selcuklu-tarihi/babailik-ve-babailer-isyani(Selahattin
Daogiis; Er. Tr: 19.02.2018)

http://turkoloji.cu.edu.tr/HALK%20EDEBIYATI/34.php,(Bayram Durbilmez; Er Tr:
22.02.2018)

https://www.alevibektasi.eu/index.php?option=com_content&view=article&id=755:hue

nkar-haci-bekta-i-vel-do-oel-6691271&catid=38:aratrmalar-kategori&Iltemid=54,
(Ali Yaman, Er Tr: 23.02.2018)

336


http://seyyidseyhabdurrahmanerzincani.blogspot.com/p/blog-page.html
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/19/1153/13568.pdf
http://blog.milliyet.com.tr/babailer-ve-babai-ayaklanmasi/Blog/?BlogNo=439174%20(Mehmet%20Özgür%20Ersan)%20(Erişim
http://blog.milliyet.com.tr/babailer-ve-babai-ayaklanmasi/Blog/?BlogNo=439174%20(Mehmet%20Özgür%20Ersan)%20(Erişim
http://tr.wikishia.net/view/F%C3%BCru-u_Din-
http://tr.wikishia.net/view/Usul-i_Din-
http://tr.wikishia.net/view/%C4%B0mamet-
http://www.beyaztarih.com/selcuklu-tarihi/babailik-ve-babailer-isyani(Selahattin
http://turkoloji.cu.edu.tr/HALK%20EDEBIYATI/34.php
https://www.alevibektasi.eu/index.php?option=com_content&view=article&id=755:huenkar-haci-bekta-i-vel-do-oel-6691271&catid=38:aratrmalar-kategori&Itemid=54
https://www.alevibektasi.eu/index.php?option=com_content&view=article&id=755:huenkar-haci-bekta-i-vel-do-oel-6691271&catid=38:aratrmalar-kategori&Itemid=54

https://www.cafrande.org/alevi-bektasiligin-tarihi-kokenleri-bektasi-kizilbas-
bolunmesi-ve-neticeleri-irene-melikoff/, (Er. Tr: 27.02.2018)

http://www.turkulerimiz.biz, (Er. Tr. 27.2.2018)

http://sahkulu.org/yedi-ulu-ozan-kimdir/, (Er Tr: 27.02.2018).

https://acikders.ankara.edu.tr/mod/page/view.php?id=16706#_ftnref3, (Er Tr:
28.02.2018)

http://dergipark.gov.tr/download/article-file/272841, (Osman Kasikg1, Er Tr: 2.3.2018)

http://www.milliyet.com.tr/1998/05/10/yazar/akyol.html, (Taha Akyol-Er Tr: 3.3.2018)

https://www.alevibektasi.eu, (Kopriilii: 1925; Er Tr: 5.3.2018)

http://www.binboga.org/safevilere-turk-demek-carpitmadir/ (Bayrak, Mehmet, Er Tr:
14.3.2018)

http://web.firat.edu.tr/sosyalbil/dergi/arsiv/ciltl1/sayil/257-274.pdf (Er Tr: 21.3.2018)

http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/19/834/10557.pdf -(Er. Tr: 21.3.2018)

http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/26/1243/14194.pdf, (Mustafa  Akdag-Er  Tr:
14.04.2018)

https://www.tarihtarih.com/?Syf=26&Syz=381816, (Fatma Acun-Er Tr: 13.04.2018)

http://dtcfdergisi.ankara.edu.tr/index.php/dtcf/article/download/4270/4168, (Mustafa
Akdag-Er Tr: 14.04.2018)

337


https://www.cafrande.org/alevi-bektasiligin-tarihi-kokenleri-bektasi-kizilbas-bolunmesi-ve-neticeleri-irene-melikoff/
https://www.cafrande.org/alevi-bektasiligin-tarihi-kokenleri-bektasi-kizilbas-bolunmesi-ve-neticeleri-irene-melikoff/
http://www.turkulerimiz.biz/
http://sahkulu.org/yedi-ulu-ozan-kimdir/
https://acikders.ankara.edu.tr/mod/page/view.php?id=16706#_ftnref3
http://dergipark.gov.tr/download/article-file/272841
http://www.milliyet.com.tr/1998/05/10/yazar/akyol.html
https://www.alevibektasi.eu/
http://www.binboga.org/safevilere-turk-demek-carpitmadir/
http://web.firat.edu.tr/sosyalbil/dergi/arsiv/cilt11/sayi1/257-274.pdf
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/19/834/10557.pdf
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/26/1243/14194.pdf
https://www.tarihtarih.com/?Syf=26&Syz=381816
http://dtcfdergisi.ankara.edu.tr/index.php/dtcf/article/download/4270/4168

http://www.haberturk.com/yazarlar/murat-bardakci/225117-ataturkun-alaturka-musiki-
yasagi, (Murat Bardakgi, 2010) (Er Tr: 7.5.2018)

https://www.alevibektasi.eu/index.php?option=com_content&view=article&id=790:bek
tasiligin-menseleri&catid=38:2014-11-29-00-06-44&Itemid=54#sdfootnotelsym
(Fuat Kopriilii: Bektasiligin Menseleri 1925) (Er Tr: 4.5.2018)

http://www.zazaki.de/turkce/dersim_soykiriminin_kronolojisi.htm (Er Tr: 14.5.2018)

http://www.radikal.com.tr/yazarlar/ayse-hur/dersim-hakkinda-kuyruklu-yalanlar-
1232341/, (Ayse Hiir: 16.11.2014- Er Tr: 14.05.2018)

https://www.tbmm.gov.tr/tutanaklar/ KANUNLAR_KARARLAR/kanuntbmmc016/kan
untbmmc016/kanuntbmmc01602884.pdf, (Er Tr: 14.5.2018)

https://www.sabah.com.tr/yazarlar/akoz/2007/10/30/celal_bayar_in__kurt__sirri, (Emre
Akoz, Sabah 30 Ekim 2007), (Er Tr: 14.05.2018)

https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.secim_parti_iller?p_secim_yili=19
69&p_parti=5, (Er Tr: 21.5.2018)

http://www.kentakademisi.com/chp-nin-dogum-sancilari/11280/, (Er Tr: 18.5.2018)

http://www.cumhuriyet.com.tr/haber/diger/26942/Bir_uzun_mucadele.ntml, (Er Tr:
18.5.2018)

https://acikerisim.tbmm.gov.tr/xmlui/handle/11543/802, (Er Tr: 18.5.2018)

http://dersimnews.com/alevilik/alevileri-kim-temsil-ediyor.html- (Er. Tr: 5.6.2018)

https://www.haberler.com/alevilerin-ilk-partisini-istihbaratci-general-haberi/  (Er  Tr:
18.5.2018)

338


http://www.haberturk.com/yazarlar/murat-bardakci/225117-ataturkun-alaturka-musiki-yasagi
http://www.haberturk.com/yazarlar/murat-bardakci/225117-ataturkun-alaturka-musiki-yasagi
https://www.alevibektasi.eu/index.php?option=com_content&view=article&id=790:bektasiligin-menseleri&catid=38:2014-11-29-00-06-44&Itemid=54#sdfootnote1sym
https://www.alevibektasi.eu/index.php?option=com_content&view=article&id=790:bektasiligin-menseleri&catid=38:2014-11-29-00-06-44&Itemid=54#sdfootnote1sym
http://www.zazaki.de/turkce/dersim_soykiriminin_kronolojisi.htm
http://www.radikal.com.tr/yazarlar/ayse-hur/dersim-hakkinda-kuyruklu-yalanlar-1232341/
http://www.radikal.com.tr/yazarlar/ayse-hur/dersim-hakkinda-kuyruklu-yalanlar-1232341/
https://www.tbmm.gov.tr/tutanaklar/KANUNLAR_KARARLAR/kanuntbmmc016/kan
https://www.tbmm.gov.tr/tutanaklar/KANUNLAR_KARARLAR/kanuntbmmc016/kan
https://www.sabah.com.tr/yazarlar/akoz/2007/10/30/celal_bayar_in__kurt__sirri
https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.secim_parti_iller?p_secim_yili=1969&p_parti=5
https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.secim_parti_iller?p_secim_yili=1969&p_parti=5
http://www.kentakademisi.com/chp-nin-dogum-sancilari/11280/
http://www.cumhuriyet.com.tr/haber/diger/26942/Bir_uzun_mucadele.html
https://acikerisim.tbmm.gov.tr/xmlui/handle/11543/802
http://dersimnews.com/alevilik/alevileri-kim-temsil-ediyor.html-
https://www.haberler.com/alevilerin-ilk-partisini-istihbaratci-general-haberi/

https://www.hacibektas.com/index.php?id=hacibektas_veli_muze , (Er Tr: 18.5.2018)

https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.secim_cevresi_partiler?p_secim_yi
[i=1950&p _il_kodu=62, Er Tr: 17.5.2018

http://www.haber7.com/guncel/haber/858506-devletin-derdest-ettigi-diyanet-isleri-
baskani, (Er Tr: 18.5.2018)

http://www.uzumbaba.com/alevi/alevilerin_ilk_siyasi_partisi.htm, (Er Tr: 18.5.2018)

http://dergipark.ulakbim.gov.tr/ijopor/article/view/5000182251/5000161468 (Mehmet
Kilig, Er Tr: 23.5.2018)

http://www.cumhuriyetarsivi.com/katalog/192/sayfa/1987/4/23/10.xhtml, (Er Tr
26.5.2018)

http://www.ocakder.org/taxonomy/term/7, (Er Tr: 13.6.2018)

http://www.haberankara.com/divrigi-kultur-dernegi-baskani-metin-aktan-ile-
roportaj/10812/, (Er Tr: 13.6.2018)

http://www.hacibektasvakfi.web.tr, (Er Tr: 13.6.2018)

http://dersimnews.com (Er Tr: 5.6.2018)

http://politikaakademisi.org/2017/05/31/turkiyede-protest-muzigin-oncu-ismi-ahmet-
kaya/, (Er Tr: 13.6.2018)

https://www.aksam.com.tr/tugce-tatari/yazarlar/grup-yorumun-sucu-ne/haber-177362,
(Er Tr: 13.6.2018)

339


https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.secim_cevresi_partiler?p_secim_yili=1950&p_il_kodu=62
https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.secim_cevresi_partiler?p_secim_yili=1950&p_il_kodu=62
http://www.haber7.com/guncel/haber/858506-devletin-derdest-ettigi-diyanet-isleri-baskani
http://www.haber7.com/guncel/haber/858506-devletin-derdest-ettigi-diyanet-isleri-baskani
http://www.uzumbaba.com/alevi/alevilerin_ilk_siyasi_partisi.htm
http://dergipark.ulakbim.gov.tr/ijopor/article/view/5000182251/5000161468
http://www.cumhuriyetarsivi.com/katalog/192/sayfa/1987/4/23/10.xhtml
http://www.ocakder.org/taxonomy/term/7
http://www.haberankara.com/divrigi-kultur-dernegi-baskani-metin-aktan-ile-roportaj/10812/
http://www.haberankara.com/divrigi-kultur-dernegi-baskani-metin-aktan-ile-roportaj/10812/
http://www.hacibektasvakfi.web.tr/
http://dersimnews.com/
http://politikaakademisi.org/2017/05/31/turkiyede-protest-muzigin-oncu-ismi-ahmet-kaya/
http://politikaakademisi.org/2017/05/31/turkiyede-protest-muzigin-oncu-ismi-ahmet-kaya/
https://www.aksam.com.tr/tugce-tatari/yazarlar/grup-yorumun-sucu-ne/haber-177362

http://dergipark.gov.tr/download/article-file/160013, (Er Tr: 13.6.2018)

https://www.alevibektasi.eu, (Ali Yaman, Cumhuriyet Sonrast Alevilige Genel Bir
Bakis- Er Tr: 5.6.2018)

http://www.alevikulturdernekleri.com/, (Er Tr: 5.6.2018)

http://www.alevifederasyonu.org.tr, (Er Tr: 13.6.2018)

http://www.cemvakfi.org, (Er Tr: 13.6.2018)

https://www.zeynelabidinvakfi.org.tr, (Er Tr: 14.6.2018)

http://www.avf.org.tr/, (Er Tr: 5.6.2018)

http://www.aleviderneklerifederasyonu.org, (Er Tr: 5.6.2018)

http://alevi.com/TR/, (Er Tr: 5.6.2018)

https://www.ehlibeyt.org.tr/, (Er Tr: 5.6.2018)

http://www.zeynebiye.com/, (Er Tr: 18.6.2018)

http://www.igdirim76.com/haber/il-huftusu-cuneyt-kulazin-yazdigi-iddia-edilen--
caferilerle-ilgili---rapor/945/, (Er Tr: 18.6.2018)

http://www.hurriyet.com.tr/gundem/muftunun-raporu-tartisma-yaratti-24952842,  (Er
Tr: 18.6.2018)

http://www.ysk.gov.tr/tr/12-haziran-2011-xxiv-donem-milletvekili-genel-secimi/4929,
(Er Tr: 18.6.2018)

340


http://dergipark.gov.tr/download/article-file/160013
https://www.alevibektasi.eu/
http://www.alevikulturdernekleri.com/
http://www.alevifederasyonu.org.tr/
http://www.cemvakfi.org/
https://www.zeynelabidinvakfi.org.tr/
http://www.avf.org.tr/
http://www.aleviderneklerifederasyonu.org/
https://www.ehlibeyt.org.tr/
http://www.zeynebiye.com/
http://www.igdirim76.com/haber/il-huftusu-cuneyt-kulazin-yazdigi-iddia-edilen--caferilerle-ilgili---rapor/945/
http://www.igdirim76.com/haber/il-huftusu-cuneyt-kulazin-yazdigi-iddia-edilen--caferilerle-ilgili---rapor/945/
http://www.hurriyet.com.tr/gundem/muftunun-raporu-tartisma-yaratti-24952842
http://www.ysk.gov.tr/tr/12-haziran-2011-xxiv-donem-milletvekili-genel-secimi/4929

https://www.yenisafak.com/gundem/hatayda-esede-destek-icin-provokatif-yuruyus-
406356, (Er Tr: 20.6.2018)

https://tr-tr.facebook.com/Asda-Akdeniz-Sosyal-Dayan%C4%B1%C5%9Fma-
E%C4%9Fitim-Sa%C4%9F1%C4%B1k-ve-K%C3%BCIt%C3%BCr-
Vakf%C4%B1-841425482569952/, (Er Tr: 19.6.2018)

http://guneyegitimvakfi.org.tr/, (Er Tr: 19.6.2018)

http://www.akad.org/, (Er Tr: 19.6.2018)

http://alevinet.com/2012/12/10/chp-alevi-partisi-oldu-yaygarasi-ve-gercekler/, (Er Tr:
21.6.2018)

http://www.rusencakir.com/Degisim-Surecinde-Alevi-Hareketi-3/2254, (Er Tr:
25.6.2018)

https://www.alevibektasi.eu, (Er Tr: 25.6.2018)

http://www.hurriyet.com.tr/gundem/ecevite-tarikat-destekcisi-suclamasi-39029238, (Er
Tr: 21.6.2018)

https://www.yenisafak.com/politika/chp-baraj-cikmazinda-579656, (Er Tr: 21.6.2018)

https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.secimdeki_partiler?p_secim_yili=1
999, (Er Tr: 21.6.2018)

http://www.milliyet.com.tr/1998/12/25/siyaset/siy02.html, (Er Tr: 25.6.2018)

https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.secim_parti_iller?p_secim_yili=19
83&p_parti=21, (Er Tr: 22.6.2018)

341


https://www.yenisafak.com/gundem/hatayda-esede-destek-icin-provokatif-yuruyus-406356
https://www.yenisafak.com/gundem/hatayda-esede-destek-icin-provokatif-yuruyus-406356
https://tr-tr.facebook.com/Asda-Akdeniz-Sosyal-Dayan%C4%B1%C5%9Fma-E%C4%9Fitim-Sa%C4%9Fl%C4%B1k-ve-K%C3%BClt%C3%BCr-Vakf%C4%B1-841425482569952/
https://tr-tr.facebook.com/Asda-Akdeniz-Sosyal-Dayan%C4%B1%C5%9Fma-E%C4%9Fitim-Sa%C4%9Fl%C4%B1k-ve-K%C3%BClt%C3%BCr-Vakf%C4%B1-841425482569952/
https://tr-tr.facebook.com/Asda-Akdeniz-Sosyal-Dayan%C4%B1%C5%9Fma-E%C4%9Fitim-Sa%C4%9Fl%C4%B1k-ve-K%C3%BClt%C3%BCr-Vakf%C4%B1-841425482569952/
http://guneyegitimvakfi.org.tr/
http://www.akad.org/
http://alevinet.com/2012/12/10/chp-alevi-partisi-oldu-yaygarasi-ve-gercekler/
http://www.rusencakir.com/Degisim-Surecinde-Alevi-Hareketi-3/2254
https://www.alevibektasi.eu/
http://www.hurriyet.com.tr/gundem/ecevite-tarikat-destekcisi-suclamasi-39029238
https://www.yenisafak.com/politika/chp-baraj-cikmazinda-579656
https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.secimdeki_partiler?p_secim_yili=1999
https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.secimdeki_partiler?p_secim_yili=1999
http://www.milliyet.com.tr/1998/12/25/siyaset/siy02.html
https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.secim_parti_iller?p_secim_yili=1983&p_parti=21
https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.secim_parti_iller?p_secim_yili=1983&p_parti=21

https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.genel_secimler, (Er Tr: 22.6.2018)

http://www.dyp.com.tr/icerikoku2.asp?ids=265, (Er Tr: 25.6.2018)

https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.genel_secimler, (Er. Tr: 25.6.2018)

http://www.tgrthaber.com.tr/editorun-sectikleri/83153.html, (Er Tr: 25.6.2018)

http://www.milliyet.com.tr/1997/10/23/yasam/alevdizi.html, (Er Tr: 25.6.2018)

https://www.yerelnet.org.tr/belediyeler/belediye_secimsonuclari.php?yil=1994&belediy
eid=128233, (Er Tr: 25.6.2018)

http://www.erzincan-bld.gov.tr/icerik/36/tarihce__baskanlar.html, (Er Tr: 25.6.2018)

http://www.hurriyet.com.tr/gundem/alevi-oylari-dagildi-39070014, (Er Tr: 25.6.2018)

https://www.yenisafak.com/arsiv/1999/nisan/12/gundem/index.html, (Er Tr: 25.6.2018)

https://www.ab.gov.tr/ilerleme-raporlari_46224.html, (Er Tr: 26.6.2018)

http://www.necdetsubasi.com/calismalar/makale/36-konsept-ve-konsensus,  (Er  Tr:
28.6.2018)

http://www.alevicanlar.net/konu/alevi-calistaylari-on-raporu-tam-metin.7551/, (Er Tr:
28.6.2018)

http://www.hurriyet.com.tr/gundem/ak-parti-maras-icin-niye-ozur-dilemiyor-27592342,
(Er Tr: 28.6.2018)

http://hacibektasvakfi.web.tr/uploads/publications/aleviler-artik-burada-oturmuyor.doc,
(Er Tr: 28.6.2018)

342


https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.genel_secimler
http://www.dyp.com.tr/icerikoku2.asp?ids=265
https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.genel_secimler
http://www.tgrthaber.com.tr/editorun-sectikleri/83153.html
http://www.milliyet.com.tr/1997/10/23/yasam/alevdizi.html
https://www.yerelnet.org.tr/belediyeler/belediye_secimsonuclari.php?yil=1994&belediyeid=128233
https://www.yerelnet.org.tr/belediyeler/belediye_secimsonuclari.php?yil=1994&belediyeid=128233
http://www.erzincan-bld.gov.tr/icerik/36/tarihce__baskanlar.html
http://www.hurriyet.com.tr/gundem/alevi-oylari-dagildi-39070014
https://www.yenisafak.com/arsiv/1999/nisan/12/gundem/index.html
https://www.ab.gov.tr/ilerleme-raporlari_46224.html
http://www.necdetsubasi.com/calismalar/makale/36-konsept-ve-konsensus
http://www.alevicanlar.net/konu/alevi-calistaylari-on-raporu-tam-metin.7551/
http://www.hurriyet.com.tr/gundem/ak-parti-maras-icin-niye-ozur-dilemiyor-27592342
http://hacibektasvakfi.web.tr/uploads/publications/aleviler-artık-burada-oturmuyor.doc

https://alevikutuphanesi.wordpress.com/tag/nusayri/-(Er. Tr: 9.10.2018)

http://dergipark.ulakbim.gov.tr/eruifd/article/viewFile/5000067431/5000062646,
(Harun Giingor, Er Tr: 23.02.2018)

https://mycanlar.com/2017/04/06/alevi-islam-anlayisina-gore-tarikat-abdesti-ve-alinisi/-
(Er. Tr: 10.10.2018)

http://gomanweb.org/GOMANWEB2/2008_gomanweb/Gomanli_yazarlar/Sedat_Gezgi
n/sedat_gazgin.htm, (Er. Tr: 11.5.2018)

https://www.tbmm.gov.tr/TBMM_Album/Cilt2/index.html- (Er Tr: 6.6.2018)

https://noktahaberyorum.com/demokrat-partiyi-kapattiran-dpliler-mete-kaan-
kaynar.html- (Er Tr: 17.10.2018)

https://islamansiklopedisi.org.tr/ahmed-sirri-baba- (Er Tr: 17.10.2018)

http://www.altinicizdiklerim.com/resimler/Ali’siz%20Alevilik%20-%20Faik%20Bulut
.pdf- (Er Tr: 20.10.2018)

https://docplayer.biz.tr/48447534-Yrd-doc-dr-huseyin-odabas.html- (Er. Tr: 28.1.2019)

http://www.dicle.edu.tr/a/skaradogan/3/cbirkok.pdf- (Er. Tr: 28.1.2019)

https://www.evrensel.net/haber/244203/aleviler-daha-genis-birlik-istiyor, (Er Tr:
30.1.2019)

http://www.milliyet.com.tr/-ak-parti-de-3-alevi-milletvekili-mi-var--siyaset-1309042/,
(Er Tr: 30.1.2019)

343


https://alevikutuphanesi.wordpress.com/tag/nusayri/-
http://dergipark.ulakbim.gov.tr/eruifd/article/viewFile/5000067431/5000062646
https://mycanlar.com/2017/04/06/alevi-islam-anlayisina-gore-tarikat-abdesti-ve-alinisi/-
https://mycanlar.com/2017/04/06/alevi-islam-anlayisina-gore-tarikat-abdesti-ve-alinisi/-
http://gomanweb.org/GOMANWEB2/2008_gomanweb/Gomanli_yazarlar/Sedat_Gezgin/sedat_gazgin.htm
http://gomanweb.org/GOMANWEB2/2008_gomanweb/Gomanli_yazarlar/Sedat_Gezgin/sedat_gazgin.htm
https://www.tbmm.gov.tr/TBMM_Album/Cilt2/index.html-
https://noktahaberyorum.com/demokrat-partiyi-kapattiran-dpliler-mete-kaan-kaynar.html-
https://noktahaberyorum.com/demokrat-partiyi-kapattiran-dpliler-mete-kaan-kaynar.html-
https://islamansiklopedisi.org.tr/ahmed-sirri-baba-
http://www.altinicizdiklerim.com/resimler/Ali'siz%20Alevilik%20-%20Faik%20Bulut
https://docplayer.biz.tr/48447534-Yrd-doc-dr-huseyin-odabas.html-
http://www.dicle.edu.tr/a/skaradogan/3/cbirkok.pdf-
https://www.evrensel.net/haber/244203/aleviler-daha-genis-birlik-istiyor
http://www.milliyet.com.tr/-ak-parti-de-3-alevi-milletvekili-mi-var--siyaset-1309042/

http://www.agos.com.tr/tr/yazi/6456/devlet-ve-ak-parti-alevilerin-chpli-olmasindan-
memnun, (Er Tr: 30.1.2019)

https://sonuc.ysk.gov.tr/module/sspsCumhurbaskaniYeni.jsf?cid=20398, (Er Tr:
31.1.2019)

https://sonuc.ysk.gov.tr/module/sspsYeni.jsf?cid=20398, (Er Tr: 31.1.2019)

https://sonuc.ysk.gov.tr/module/ssps.jsf, (Er Tr: 31.1.2019)

https://www.hdp.org.tr/tr/raporlar/hdp-raporlari/alevi-toplumunun-sorunlari-ve-cozum-
onerileri-raporu/11118, (Er Tr: 31.1.2019)

https://www.haksozhaber.net/28-subat-ergenekon-aleviler-ve-sunniler-20222yy.htm-
(Er Tr: 9.2.2019)

http://sahipkiran.org/2016/10/25/aleviler/ (Er Tr: 9.2.2019)

https://www.tbmm.gov.tr/arastirma_komisyonlari/darbe_muhtira/index.ntm, (Er Tr:
6.2.2019)

https://tr.pdfdrive.com/27-may%C4%B1s-bakanlar-kurulu-tutanaklar%C4%B1-cemil-
ko%C3%A7ak-d117517128.html, -(Er Tr: 9.2.2019)

https://noktahaberyorum.com/demokrat-partiyi-kapattiran-dpliler-mete-kaan-
kaynar.html- (Er Tr: 17.10.2018)

http://www.cumhuriyet.com.tr/haber/diger/26942/Bir_uzun_mucadele.ntml, (Er Tr:
28.5.2018)

http://www2tbmm.gov.tr/d26/10/10-226104gen.pdf, -(Er Tr: 12.2.2019)

344


http://www.agos.com.tr/tr/yazi/6456/devlet-ve-ak-parti-alevilerin-chpli-olmasindan-memnun
http://www.agos.com.tr/tr/yazi/6456/devlet-ve-ak-parti-alevilerin-chpli-olmasindan-memnun
https://sonuc.ysk.gov.tr/module/sspsCumhurbaskaniYeni.jsf?cid=20398
https://sonuc.ysk.gov.tr/module/sspsYeni.jsf?cid=20398
https://sonuc.ysk.gov.tr/module/ssps.jsf
https://www.hdp.org.tr/tr/raporlar/hdp-raporlari/alevi-toplumunun-sorunlari-ve-cozum-onerileri-raporu/11118
https://www.hdp.org.tr/tr/raporlar/hdp-raporlari/alevi-toplumunun-sorunlari-ve-cozum-onerileri-raporu/11118
https://www.haksozhaber.net/28-subat-ergenekon-aleviler-ve-sunniler-20222yy.htm-
https://www.tbmm.gov.tr/arastirma_komisyonlari/darbe_muhtira/index.htm
https://tr.pdfdrive.com/27-may%C4%B1s-bakanlar-kurulu-tutanaklar%C4%B1-cemil-ko%C3%A7ak-d117517128.html
https://tr.pdfdrive.com/27-may%C4%B1s-bakanlar-kurulu-tutanaklar%C4%B1-cemil-ko%C3%A7ak-d117517128.html
https://noktahaberyorum.com/demokrat-partiyi-kapattiran-dpliler-mete-kaan-kaynar.html-
https://noktahaberyorum.com/demokrat-partiyi-kapattiran-dpliler-mete-kaan-kaynar.html-
http://www.cumhuriyet.com.tr/haber/diger/26942/Bir_uzun_mucadele.html
http://www2tbmm.gov.tr/d26/10/10-226104gen.pdf,-

http://www.atam.gov.tr/dergi/sayi-16/milli-mucadele-kahramanlarindan-baha-sait-bey-
biga-1882-istanbul-16-ekim-1939, -(Er Tr: 12.2.2019)

https://islamansiklopedisi.org.tr/batiniyye, -(Er Tr: 12.2.2019)

http://web.deu.edu.tr/ilyas/yayinlarim/batinilik.htm, -(Er Tr: 12.2.2019)

345


http://www.atam.gov.tr/dergi/sayi-16/milli-mucadele-kahramanlarindan-baha-sait-bey-biga-1882-istanbul-16-ekim-1939
http://www.atam.gov.tr/dergi/sayi-16/milli-mucadele-kahramanlarindan-baha-sait-bey-biga-1882-istanbul-16-ekim-1939
https://islamansiklopedisi.org.tr/batiniyye
http://web.deu.edu.tr/ilyas/yayinlarim/batinilik.htm

	Boş Sayfa



