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ON SOz

Heft- Peyker veya Seb’a-i Seyyar mesnevilerinde konu Sasani hiikiimdar1 V.
Behram’in tarihi ve efsanevi hayatidir. Mesnevilerde Behram’mn dogumu, yasami,
kahramanliklari, avciliktaki ustaligi, sairlere gore farklilik gosteren cariyesiyle yasadiklari
ve yedi iklimden gelen giizellerin yedi farkli renkteki kosklerinde anlattiklari hikayelerden
miitesekkildir.

Behram’in hayat1 Tarih-i Taberi, Sealibi Tarihi gibi tarih kitaplarinda anlatilmasinin

yanisira iran Edebiyati’nda da ilk olarak Firdevsi’nin Sehname’sinde konu edilmistir.

Nizami ise bu kaynaklardan uzaklasmadan astroloji, renk ve say1 gibi bazi sembolik
unsurlarla birlikte eserini olusturmustur. Tiirk Edebiyati sahasinda ise bu mesneviye kendi
yorumunu katarak ana hikdye ile i¢ hikayeleri birlestirip anlamsal biitiinliikle eserini
olusturan Ali Sir Nevai “Seb’a-1 Seyyar” ismiyle eserinin astrolojik yoniine dikkat ¢ekmistir.
Tiirk Edebiyatindaki diger sanatgilar ise Nizdm1 veya Ali Sir Nevai’ye nazire yazarak ya da

birkag farklilikla Heft-Peyker mesnevilerinde kendi sdyleyis tarzlarini ortaya koymuslardir.

Bu nedenle sembolik incelemeyle ilgili tim eserler goz Oniinde bulundurulup
tematik olarak karsilagtirillarak mesnevilerdeki alegori, renk ve sayr sembolizmi
degerlendirilmistir.

Bu konuyu se¢cmemde ve bu calismayr gergeklestirmemde bana daima yon
gostererek bilgi ve tecriibelerini benimle paylasan danisman hocam Dog¢. Dr. Melike
Gokcan’a ve alandaki c¢alismalariyla bilinen Dr. Ogr. Uyesi Hamza Kog’a bu siiregte bana
yardimci olduklari i¢in tesekkiir ederim.

Lisans ve yiiksek lisans Ogrenimim siiresince paylastiklart bilgilerle yolumu
aydinlatan ¢ok degerli hocalarim Prof. Dr. Selami Ece, Prof. Dr. Erdogan Erbay’a ve Ogr.
Gor. Litfi Dursun’a bu zorlu tez siirecini atlatmamda yardimci olduklari i¢in ayrica tesekkiir
ederim.

Hayatimin her asamasinda bana destek olan akademik calismalarim siiresince
manevi destekleri ile hep yanimda olan degerli annem ve babam Belgiye ve Cemal Temur’a

sonsuz sevgi ve siikranlarimi sunuyorum.

Hale TEMUR

ERZURUM- 2019



OZET

YUKSEK LiSANS TEZI
HEFT- PEYKER VE SEB’A-i SEYYAR MESNEVILERINDE SEMBOLIK
ALEGORIK YAPI

Karsilastimal Bir Inceleme
Tez Damsmani: Doc. Dr. Melike GOKCAN

2019, 204 sayfa

Jiiri: Doc. Dr. Melike GOKCAN
Doc. Dr. Meheddin ISPIR

Dr. Ogr. Uyesi Sevda ONAL KILIC

Klasik Tiirk Edebiyati alanindaki mesnevilerde ¢oke¢a islenmis konulardan biri olan
[ran Sasani hiikiimdart V. Behram-1 Gir’un anlatildign eserlerde tematik unsurlar1 ve

sembolizm Zelerini inceleyen bu ¢aligma Iran ve Tiirk Edebiyati sahasina yonelmistir.

Bu tiirde eserlerin ilki ve en ¢ok tanzir edileni olan Nizami’nin Heft-Peyker
mesnevisi ile Cagatay sahasindaki en biiyiik sanatgis1 Ali Sir Nevai’nin Seb’a-i Seyyar’i esas
alinarak karsilastirmali bir inceleme ¢alismasi yapilarak sembolik-alegorik unsurlar

yoniinden degerlendirilmistir.

Heft-Peyker veya Seb’a-i Seyyar ismini alan bu mesnevide iran Sasani hiikiimdar:
Behram’in hayatinin konu edildigi, bir ana hikdye ve bu hikdyenin yanisira her gece yedi

iklimden gelen giizeller dolayisiyla anlatilan i¢ hikayeler bulunmaktadir.

Bu tezde Nizami’nin Heft-Peyker eseri Ali Sir Nevai’nin Seb’a-i Seyyar eseri ve
diger eserler lizerinde sayi, renk ve astrolojik sembolizm tematik unsurlarla birlikte

incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Heft-Peyker, Seb’a-i Seyyar, Sembolizm, Alegori

Vi



ABSTRACT
MASTER'S THESIS

SYMBOLIC ALEGORIC STRUCTURE IN HEFT- PEYKER AND SEB’A-i
SEYYAR MESNEVEVES

A Comparative Review
Thesis Advisor: Assoc. Dr. View Melike GOKCAN
2019, 204 pages
Jury: Assoc. Dr. View Melike GOKCAN
Assoc. Dr. Contact Meheddin iSPIR
Dr. Lecturer. Member Sevda ONAL KILIC

This study examines thematic elements and elements of symbolism in the works in
which the Persian Sassanid ruler VV Behram-1 Giir, who is one of the most studied subjects in
the mesnevi in the field of Classical Turkish Literature, is directed to the field of Iran and

Turkish Literature.

The first and most tanzir of Nizadmi's Heft-Peyker mesnevi and Ali Sir Nevai's

greatest artist in the Cagatay area were evaluated in terms of symbolic-allegoric elements.
Iranian Sassanid ruler in this mesnevi named Heft-Peyker or Seb’a-i Seyyar

There is a main story about Behram's life, as well as inner stories that are told every

night because of the beauties coming from seven climates.

In this thesis, number, color and astrological symbolism are examined along with
thematic elements on Nizami's Heft-Peyker's work Ali Sir Nevai's Seb’a-i Seyyar and other

works.

Keywords: Heft-Peyker, Seb’a-i Mobile, Symbolism, Allegory

Vi



GIRIS
Nizami Heft- Peyker mesnevisini yazdigi donemde kendisinin yazdigi tarzda
ornek bir eserin bulunmamasina ragmen sadece Firdevsi’nin eserinde genel olarak
tanitilan ve Taberi ile Sealibi gibi tarihi kaynaklarda siyasi hayatinin anlatildigi Behram’1

yedi renkli kosk ile biitiinlestirip tasavvufi olarak yorumlamak Nizdmi’nin mesnevi
yazmadaki maharetini gostermektedir.

Nizadmi eserinde Behram’in bir Sasani Hiikiimdar1 olarak dogumundan baglayip
bliyiimesiyle ilgili tiim ayrintilar1 verirken cariyesi Fitne ile yasadigi macerayr da
anlatmaktadir. Fitne ile ilgili anlatiyr tamamladiktan sonra Behram koskiinde kapali kap1
arkasindaki yedi giizelin resimlerini goriip asik olarak olay orgiisiiniin genisletilmesi s6z
konusu olmustur. Kizlarin gelmesi ve onlarin farkli renklerdeki kosklere
yerlestirilmesinin ardindan kizlarin her gece Behram’a anlattig1 yedi farkli hikaye ile de
eser bir ana bir de i¢ hikayeler olmak {izere ikiye ayrilmaktadir.

Nizdmi’nin bu eserine ilk olarak Emir Hiisrev-1 Dehlevi (6l. 1325), Nizami’yi
ornek alarak Hest Bihist ismiyle Behram’in hayatin1 kendine 6zgii kurguyla kaleme
almistir.

Arap, Cagatay, Pakistan, Hint ve Tiirk edebiyat:1 igerisinde eser viicuda getiren
sairler de kendisinin bu eserini degilse bile onun kurgulanis modelini 6rnek alarak yeni
yeni metinler kaleme almislardir.

Tirk Edebiyati’'nda ise Ali Sir Nevai Cami, Husrev-i Dihlevi ve Nizami’nin
etkisinde kalmistir. Fars sairleriyle miisterek konular1 isleyip onlara nazire yazmis ve
bazilarini da terciime etmistir. Fakat bu eserler yeni eser olma 6zelligindedir ¢iinkii Nevai
eserlerin vezin ve kafiyesi ayni olurken diger tiim unsurlar1 farklilastirarak yazmustir.
Nevai Tiirk Edebiyatinda ilk hamse sairi olmakla birlikte ilk Behram hikayesi yazmistir
ve Seb’a-i Seyyar ismini verdigi eseriyle Husrev’in Hest Bihist’ine cevap vermistir.

Seh-name’de ve Nizami’de bulunan Behram’in iki aslanin arasina konulan taci,
aslanlar1 6ldiirerek almasi ve babasinin tahtina oturmasi hikayesi Hest Bihist ve Seb’a-i
Seyyar’da yoktur. Babasi Behram’1 yetismesi i¢in Sehname’de Arap silahsorii Nizdm1’de
Yemen padisah1 Numan’a teslim eder. Numan’in Behram i¢in yaptirdigi Havernak
koskiine Hest Bihist ve Seb’a-i Seyyar’da bulunmamaktadir. Behram ile cariye hikayesi
ise tim mesnevilerde bulunur.

Sehname ve Heft Peyker’de Behram’in iilkesine Cin hakaninin saldiris, ihanet
eden vezir ve onun cezalandirilmasi Husrev ve Nevai’de olmayan tarihi kisimlardir.

ARy

Nizami, Husrev ve Nevai’de yedi kosk, yedi kiz ve yedi hikdye boliimii
mesnevilerde farkli sekillerde yer alir.

Nevai genel olarak Nizdmi ve Husrev’in ¢izdigi Behram sahsiyetini tasvip
etmedigini belirtmektedir.



Bu tezde Sasani hiikiimdar1 V. Behram’in efsanevi ve tarihi hayatimin iran
Edebiyati’nda Nizdmi’nin Heft- Peyker isimli eseri ile Tiirk Edebiyatinda Cagatay sahasi
sanatcisi Ali Sir Nevai tarafindan tanzir edilen Husrev’in Hest Bihist eseri ve diger ¢eviri
eserler karsilastirilarak incelenmektedir.

Nizami’de Heft-Peyker, Ali Sir Nevai’de ise Seb’a-i Seyyar ismini alan bu
mesnevilerde sayi, renk, astroloji gibi unsurlar agisindan basli basina bir ¢alisma
yaptlmadig1 tespit edilmistir. Renk, say1r ve astroloji sembolizmine ayrica agilan

ARy

basliklarda kavramsal bilgi verilmekte ve daha sonra Nizami ve Ali Sir Nevai’nin eserleri
esas alinarak yazilan diger eserler ve kaynaklardan da faydalanilarak tematik
karsilastirmayla birlikte sembolizme yer verilmistir.

Bu tezin birinci boliimiinde Iran Edebiyati'nda bu konuda yapilan ilk
caligmalardan biri olan Nizdmi hayati, sanati ve eserleri hakkinda bilgi verilip Heft-
Peyker mesnevisi 0zetlenmistir. Daha sonra Behram-1 Glr’un tarihi kimligi ile efsanevi
hayatina deginilerek Iran Edebiyati’nda Behram konulu eserler hakkinda genel bilgiler
verilmis ve Nizami’nin eseri ana ve yan hikayeler olarak tasvir edilmistir. fran ve Tiirk
Edebiyati’nda bu konuda yapilan 6zgiin eserler veya nazire ¢alismalar1 hakkinda bilgi
verilmistir.

Ikinci béliimde ise Tiirk Edebiyati Cagatay sahasinin en énemli sairlerinden Ali
Sir Nevai hayati, sanati, eserleri hakkinda bilgi verilip Tiirk Edebiyati1 sahasinda 6zgiin
eser bir olarak kaleme aldig1 Seb’a-i Seyyar isimli mesnevisi ve Nizdmi’ye karsi oldugu
durumlarla birlikte kendi ifadesiyle belirttigi sebepler ayrintili olarak incelenmistir.

Ucgiincii béliimde ise say1, renk ve astroloji basliklarinda kavramsal cerceveyle
ilgili bilgiler verilip her baglikta Heft-Peyker ve Seb’a-i Seyyar mesnevileri
degerlendirilerek sembolik unsurlar karsilastirilarak ele alinmistir.



BIiRINCi BOLUM
NiZAMIi HEFT-PEYKER MESNEVIiSi VE BEHRAM-I GUR KONULU
MESNEVILER

1. NiZAMi-i GENCEVi

1.1. HAYATI

Nizami, Azerbaycan’in eski payitahtlarindan Gence’de dogmus, yasamis ve orada
gomiilmiis oldugundan Genceli Nizdm1 manasinda Nizami-i Gencevi diye taninmistir.

Sairin asil adi Ilyas, mahlas1 Nizdmi dir. Nizami-i Gencevi diye bilinir. Babas1
Miieyyed oglu Yusuf’tur. Annesi kendisinin de “Reise-i Kiird” diye kaydettigi gibi
Azerbaycan Kiirtlerinden Gence’de yasamis bulunan bir ailenin kizidir.

Eski devirlere ait bircok Dogu meshurlar1 gibi Nizdmi’nin de ne dogdugu ne de
oldiigi tarih kesin olarak belli olmadigindan yalniz tahminlerle tespit olunmaktadir. Sair
1141 de (h. 535) dogmustur.

Ali Sir Nevai, “Mukaddes cesedi Gence'de yatan Nizami, cémert kalbinin,
insanlar i¢in hayat menbai olan, beseri arzularla zengin ve yildizlarin sayisi kadar
sayisiz fiisunkadr incilerini Gence'den diinyaya sag¢ti.” (Nevai, 1961) climlesiyle sairin
dogum yeri olarak Gence'yi isaret eder.

Nizami daha ¢cocukken babasini sonra da annesini kaybetmistir.

Nizami’nin yiiksek bir tahsil gordiigii eserlerinden ve ¢agdaslarinca “hakim” diye
anilmasindan anlasilirken doneminde belli irfan subelerinin hemen hepsinden siirlerinde
eser goriilen sair, Islam ilimleri ile beraber Yunan felsefesinin biitiin kisimlarindan
haberdar oldugunu hissettirir. Sair, tarihe, dinlere, hikmete, hendeseye, riyaziyata,
felekiyata, sihriyat ve esatire ait genis malumat sahibi oldugunu gostermektedir.?

Nizami, tahsilini Gence'de yapar. Gengliginde vakitlerini akli ve nakli ilimleri
ogrenmekle gegcirir. Arap ve Fars dillerini 68renerek kendi devrinin ilmi meselelerine,
ozellikle Azerbaycan, Yakin ve Orta Sark halklarinin tarihine, s6zlii ve yazili edebiyatina,
ayni zamanda antik Yunan ve Hint felsefelerine, astronomiye, tababete, matematige ve
diger ilimlere asina olur. Nizadmi, zamaninda gegerli olan nazari ve tatbiki ilimlerin
cogunda kendisini yetistirmesine ragmen, daha ¢ok ilahiyat ve edebiyatla ugrasir. Edebi
ve bedii agirlikli iiriinler kaleme alarak, kiiltiirel derinligini ortaya koyar. Nizami'nin,

! Nazir Akalin, Nizami-yi Gencevi'nin Hayati, Edebi Sahsiyeti ve Eserleri
makalesi. Bilig-7/Gliz 98

2 Mehmet Emin Resulzade. Azerbaycan Sairi Nizami. Ankara: MEB. sf: 42

3



asrinin ilimleri lizerindeki derin vukufiyetine delédlet eden isaretler; siirlerinden ¢ikarilan
ilmi, fikri ve akidevi unsurlardir. Nitekim bazi alimler, sairin eserlerinden hareketle, ¢ok
miikemmel bir medrese egitimi gérdigl, basta fikih olmak {izere tarih, edebiyat, felsefe,
mantik, tip, hukuk, astronomi ve cografya gibi ilimlerde uzmanlasacak derecede genis
malumat edindigi, zahiri ilimlerin hemen hepsinde s6z sahibi oldugu sonucunu ¢ikarirlar.

Sair de, eserlerinde, o zamanin birgok sair ve alimi gibi degisik konularda kitaplar
okudugundan, bilgisini artirdigindan séz eder. Nizami, edebiyat, tip, felsefe, musiki ve
astronomi gibi zamaninda ragbette olan ilimlerin tamaminda malumat sahibi oldugunu
eserlerinde gosterdigi icin, VI/XIL asir Iran ve Azerbaycan kiiltiirlerinin de yansiticist
durumundadir. Nitekim eserlerinde onlarca darbii'l-meseli, irsal-i mesel tislibuna sokar;
milli destan ve hikayelere telmihte bulunur. Arapga, Siiryanice, Pehlevice, Ibranice
bildigini ikbalname'sinde bizzat sOyleyen sdir, Ermenice ve Giirciice bildigini de
zannettirecek imalarda bulunur. Yabanci dil bilmesi, mesnevilerini yazarken, eski
kitaplardan ve degisik kaynaklardan faydalandigini gosterir.®

Hal terclimesine ait kayitlardan goriiliir ki, Nizdmi’nin hayati dogdugu Gence
sehrinde ge¢mistir ve buradan hemen hemen higbir tarafa ayrilmamistir.

Nizami; ¢ekingen, kanaat¢1 ve zahitge bir hayat yasamistir. Nizdm1 ¢aginin baska
meddah sairlerinden farkli olarak hiikiimdar kapilarindan cekingen bir hayat tarzi
yasamistir.

Nizadmi'nin babasinin Tiirk oldugu konusunda biitiin kaynaklar ittifak halindedir.
Ancak sairin Tiirk mii, Fars m1 oldugu husfisu uzun zaman tartistimistir. Aslinda iran'da
sairin Fars oldugunu agikca sdyleyen ve iddia eden bir tezkire yazari, edebiyat tarihgisi ve
aragtirmacitya rastlanmamasina ragmen, Azerl edebiyat arastirmacilari, siirekli olarak
sairin Tirk oldugu iizerinde 1srarla durmus ve cesitli tezler ileri stirmiislerdir. Aksine
[ranli arastirmacilar, “sdirin Mehmed Emin Resiilzide, NizAmi'nin Azerbaycanlilarin
sadece memleketgilik degil, milll duygularmni dahi kabartacak bir isim oldugunu, bu
isimle sadece Azerbaycanlilarin degil, biitiin Tiirklerin 6viinmeleri gerektigini; dilinin
Farsca  olmasina ragmen, Tirkliglin  higbir  sairde  Nizadmi'deki  kadar
ideallestirilemedigini; “glizel ile biiylige Tiirk, glizellik ile biiytlikliige Tirkliik, giizel ve
bliyiik soze Tiirkce, gilizellik ile biytliklik diyarma Tiirkistan” diyen bu sairin Tiirk
olmadigin1 hi¢ kimsenin ileri siiremeyecegini iddia eder.* Tiirk olmasindan dolayz,
hakkinda arastirma ve inceleme bile yapmay1 gerekli gormemislerdir.

Eserlerinde herkese tavsiye ettigi heves ve nefsine hakim olmak esasina biitiin
omriinde sadik kalan Nizdm1 6mriinii dervis thtisamiyla gecirmistir.

Sair, “Hiisrev i Sirin”, “Heft Peyker” gibi eserlerinde saray hayati ve eglence
meclislerine dair parlak tasvirler yapabildigi halde bu gibi zevk ve eglence meclislerine

3 Akalin, NizAmi-yi Gencevi'nin Hayati, Edebi Sahsiyeti ve Eserleri makalesi

4 Resulzade. Azerbaycan Sairi Nizami. sf:34



gitmemis ve Omriinde bir defa olsun agzina igki almamis veya kendi tabiriyle “ dudagiyla
etegini meye bulastirmamustir.”

Nizami, izzet-i nefsinin yiiksekligi ile taninmistir. Oziinii bilen bu hakiki insan
kendisinin dedigi gibi sadece viicudunun disinda yasamak sirrin1 bilmekle kalmamuistir;
aynt zamanda cagdaslarina, kendine karsi biiyliik bir saygi hissi telkin etmesini de
becermistir.

Anadolu sahasi tezkirelerinde yer almamakla birlikte Fars ve Tirk Edebiyati
sanatcilar1 hakkinda tezkiresinde bilgi veren Liitfali Azer, Nizdmi'nin Gence'de medfiin
oldugunu, Nazmi-yi Tebrizi ise, tlirbesinin Gence'de bulundugunu ve goniil sahiplerinin
ziyaretgaht haline geldigini bildirir. Mehmed Emin Resilzade, Gence'nin yakininda
yikik-dokiik bir mezar bulundugunu ve buranin, kisir kadinlarin ¢ocuk diledikleri bir
seyhe ait sanildigini, Nizami'ye ait oldugunu bilenlerin az oldugunu bildirdikten sonra,
1910'da, Gence Dram Cemiyeti'nin, sairin harap tlirbesini tamir maksadiyla bir risale
nesrederek yardim toplama tesebbiisiinde bulundugunu; bu maksatla birka¢ bin rubleyi
bulan bir meblag dahi toplandigini bildirir ve neticeden haber vermez. Restilzade'nin
seyhe ait sanildigini sdyledigi mezarin iizerine sonralari bir sanduka yapilir ve uzun
zaman s$airin topragi, “himmeti biiyiik bir seyh” zanniyla ziyaret edilir. Yeni Gence eski
Gence'nin kenarma kuruldugunda, eski Gence viraneye dondiigiinden, Nizami'nin kabri
de sehrin disinda kalir. Ancak daha sonra ayni yere yeni Azerbaycan mimarisiyle, sair
adina bir anitmezar yaptirilir. Sairin bu anit-mezarinin kitabesinde dogum ve Olim
tarihleri, 535-599/11401203 olarak gosterilir.®

1.2. EDEBI SAHSIYETI

Nizami, edebi sahsiyeti bakimindan Iran cografyasmin smirlarmi agarak biitiin
diinyada derin yankilar uyandiran bir sdirdir. Bu bakimdan Iranli, Azerbaycanl ve
Avrupali alimler, Nizdmi'yi edebi deha olarak kabul ederler. Iran manziimeciliginde,
kendisinden 6nce “model” olarak Firdevsi 6rnegi bulunmasina ragmen, destansi siiri
zirveye tagimak, Nizdmi'ye nasip olmugtur. Nizdmi, ask ve kahramanlik hikayelerinin her
ikisinde de ustattir. Kelimelerin se¢iminde, ele aldigi konuya uygun ibareleri bulmakta
maharetini ortaya koyar, yeni mana ve mazminlar1 ibda ve insa etmede zevk-i selim
sahibi oldugunu rahatlikla gosterir. Tabii olaylarin ayrint1 ve inceliklerini tasvir ederken
en uygun tesbih ve istiareleri kullanir.

Sair, manzumelerinin giris boliimlerinde, giinesin dogusu ve batisi, gecede
gokylizii ve yildizlar, bahar ve yazin vasfi, kar ve yagmur yagmasi, av ve savas
sahnelerinin tasvirlerinde oldugu kadar; agka tutulma, goniil verme, ayrilik acisi, kavugma
sevinci, asikin masukun 6liimiinde aglayip inlemesi, yeminler, sikayetler vb. gibi derlini
haller ve ruhi etkilesimlerin tasvirlerinde de, son derece basarili bir iislup ortaya koyar.’

5 Akalm, NizAmi-yi Gencevi'nin Hayati, Edebi Sahsiyeti ve Eserleri makalesi
® Akalm. a.g.m.
7 Akalin. a.g.m



1.2.1 Sairligi ve Siir Anlayisi;

Nizami, eserlerinin hemen tamaminda, sairligi ile dviiniir; ancak sonra pismanlik
duyarak, Allah'a tovbe eder ve haddini bildigini itiraf eder.

Mahzenii'l Esrar'inda, “kendisinin “serseri sozler” soylemedigini, cevher satanlarin
tstiinde bir cevherci oldugunu, niiktelerini acikladiginda, sesini kiyyamet siuru gibi
¢inlatabilecegim, sanatinin cadilarin sabrint tiikettigini, sihrinin melekleri aldatan bir biiyii
oldugunu, kullandigi sihr-i heldl sanatinin, seher nimeti olup, Harut'un niishasin
bozdugunu,; Leyli u Mecniin'unda, dilinin kilicimn fesahatte Isd mucizesi gibi Oliileri
dirilttigini, sozlerinin ates gibi hararetli oldugunu, siirin suyunu, kendisinin wrmagindan
aldigini ve kendi zamaninda hakiki sohretini buldugunu: Divan'inda, gazellerinin kulaklara
bir erganun sesi gibi aksettigini, ince niiktelerinin zevklere erguvan renkli sarap gibi tesir
ettigini; Hazret-i Muhammed, nasil peygamberlerin sonu ve en biiyiigii ise, kendisinin de
sdirlerin sonu ve en biiyiigii oldugunu, giizel ve fasih siirlerinin Davud'un giizel sesle
okudugu Zebur dyetleri gibi okundugu zaman, Zerdiistin Zend'ini okuyan atesperest
rahiplerinin dillerinin kesilecegini, onlarin utanip susacaklarini soyler.”

Ancak, kendisini bu kadar dvmesine ragmen, sdylediklerinden riich eder ve
“Sairlik nedir ki, onunla dviineyim. O eski yalanlardan viicuda gelen bir seydir.” der.
Kendisinin kimseye kotilik etmemesi, kimse hakkinda su-i zan beslememesi ve
kendisine giizel ahlak ihsan etmesi i¢in Allah'a dua eder. Gonliiniin de, dininin de kirilip
gittigini, yalin ayak, basi kabak bir halde, yine de ucbeyligi sevdasinda oldugunu itiraf
eder ve kendisini mahir bir diizenbaza benzetir. Hatta daha da ileri giderek: “Ben,
pisliginden ve igrencliginden dolay1 ¢eke ceke cehennem c¢ukuruna siiriiklenen bir
kopegim.” der.

Nizami'ye gore soziin ve siirin, suurlara, fikirlere, hislere tesiri ¢ok biiytiktiir.
Ona gore, sOziin gordiigi isi, baska hicbir vasita goremez. Soz, lilkeler fetheder; acizligi,
tembelligi ortadan kaldirir; zahmete ve harekete ruh verir. Giizel ahlaki keyfiyetleri
diizene sokar; insani c¢irkin emellerinden uzaklastirir. Saire gore, soz dizerek kafiye
tartanlar, iki alemin hazinesini sézle acarlar. Bu hazinenin anahtari, séz erlerinin dilleri
altindadir. S6z erleri arsin biilbiilleridir. S6z erenleri sir perdesi ve Peygamberin 15181nin
golgesidirler. Allah katinin merkez noktasinin Oniine ve arkasina once peygamberler,
sonra da sairler dizilmistir. Peygamberler hakikatin 6ziinii, sairler de dis kabugunu teskil
ederler. Nizami, sair olmak i¢in gerekli yetkiyi elde etmedikge sairlige yeltenmekten
kacinmanin; fikirlerden nasiplenebilmek icin de sozii ihtiyatla secip begenmenin zaruri
oldugunu ileri siirer. Saire gore, her ilmin dili, dili baska bir {isluba ¢evrildiginde manalari
baska bir elbise giyinir; siir de yazildigi dilden baska bir dile ¢evrildiginde biitiin
giizelligini ve hususiyetini kaybeder. Dolayisiyla siir, bir dilden baska bir dile
cevrilemez.®
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1.3. ESERLERI
1.3.1. Hamse

Nizami'nin bir Divan"1 ve yaklasik 35.000 beyitlik bes mesneviden olusan Hamse'si
vardir. Pen¢-Genc diye bilinen Hamse icerisindeki eserler, yazilis sirasina gore, Mahzenti'l-
Esrar, Hiisrev u Sirin, Leyli u Mecntin, Heft Peyker ve
Iskendername(Serefname-+ikbalname) adlarini tasirlar. Nazmi-yi Tebrizi, sirin, Peng-Genc
denilen Hamse'sini 45 yil zarfinda sdyledigini kaydeder. Fakat bu siire, yanlis tayin edilmis
goziikkmektedir. Ciinkii, genellikle sdirin ilk mesnevisi olan Mahzenii'l-Esrar't  572/1176
tarihinde, son mesnevisi Ikbalname'yi de, 607/1210 tarihinde yazdig1 kabul edilegelmistir.
Buna gore sair, s6z konusu mesneviler toplulugunu 34/35 yil zarfinda yazmis olmalidir.
Nizdmi'nin Pen¢-Genc mecmiias1, tamamen veya kismen Iran'da, Hindistan'da ve Avrupa'da
defalarca basilmistir. Hamse'den birgok se¢meler yapilir, manziimelerden her birine ayr1 ayri
serhler yazilir. Nazmen ve nesren terciime edilir.

Muhammed Avfi, Hamse'yi kastederek, mecazi bir ifadeyle, Nizdmi'nin, faziletlerin
ve parlakliklarin hazinesini diinyalilar arasinda anlatim yoluyla dagittigin1 ve onlarin basina
parlakliklar sa¢tigini belirtir. Emin Ahmed Razi de, esi benzeri bulunmayan goniil ¢ekici bir
eser olarak nitelendirdigi Hamse'yi, Nizdmi'nin tac i taht erbabinin arzusu {izerine
nazmettigini, Pen¢-Genc'in ay ve gilines 15181 gibi diinyayr ve diinyalilar1 aydimnlattigin
soyler. Molla Cami ise, Nefahatii'l-Uns'de, Peng-Genc'deki mesnevilerin, efsane seklinde
olmalarina ragmen, hakikatlarin kesfini ve maarifi agiklamaya bir bahane olduklarini;
Baharistan'da da, Nizdmi'nin fazilet ve kemalatin1 serhe ihtiya¢ olmadigini, Peng- Geng
isimli eserine kimseye nasip olmayan giizellik ve incelikler doldurdugunu, boyle bir eserin
beser kudretinin yetisemeyecegi bir harika oldugunu soyler. Liitfali Big Azer de, Nizami'nin
sairlik mertebesinin ¢ok yiiksek oldugunu, onun s6z diyarinin doért rikkniinden biri oldugunu,
sairin mukaddes ruhunun hiimasi1 gdgsiinden pervaz ettikten sonra fazillarin, ariflerin ve
sairlerin, onun hayalatinin iiriinii olan bes kitabini toplayip, “hamse” diye adlandirdiklarini
ifade eder.®

Hamse'ye Iran edebiyatinda nazire yazan sairler arasinda su isimleri sayabiliriz:
Emir Hiisrev-i Dihlevi (6. 725/1325), Katibi-yi Nisabiri (6. 839/1436), Molla Cami (6.
898/1492), Hatifi-yi Isfahani (6.927/1520), Feyzi-yi Hindi (6. 1004/1595) Liitfali Big
Azer, Itabi adl1 bir sairin daha Nizdmi'nin hamsesine nazire yazdigmi bildirir fakat onun
giizelligine ulasamadigini sozlerine ekler. Bunlarin disinda, Hacly-i Kirmani'nin (6.
753/1352) de hamsesinde Nizami'yi taklit ettigi goriiliir. Hamse'nin el yazmalari, tarih
boyu en kiymetli hediyeler gibi yiiksek riitbeli sahislara takdim edilmis, zengin kitap
hazinelerinin ziyneti olmus, adina miizeler teskil edilmis, icinde bulunan mesnevilerden
bazilari, sinema ve tiyatro eserlerine konu olmustur.
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Mahzenii'l-Esrar

Nizami, ilk eseri olan Mahzenii'l-Esrar'l, Anadolu Sel¢uklulari'ndan Kilig
Arslan'a bagli olan Mengiicek siilalesinden Erzincan Hakimi Fahriiddin Behramsah beni
Davud (6. 622/1225) adina, 570/1174 veya 572/1176 yilinda yazmistir. Behramsah, adini
ebedilestirecegini anladig1 bu esere karsilik, Nizadmi'ye, o devirde baslhi basina bir servet
sayilabilecek yiiklii bir caize vermistir. Eserin yazilis tarihi, kesin olmamakla birlikte
genel kanilara gore 559/1163 yilinda 24 Rebiiilevvel Persembe giinli olarak
gosterilebilirken 575/1179 olarak kabul eden arastirmacilar da vardir. Mesnevi; 2260
beyitten ibarettir.

Eser, hikmet, vaaz, ahlaki 6giit ve aralarina serpistirilmis didaktik hikayelerden
olusmus yirmi makaleden ibarettir. Nizdmi, bu mesnevisini yazarken, kendisinin ve
edebiyat tarihi aragtirmacilarinin belirttigine gore, kendisinden 6nce ayni konu iizerinde
mesnevi yazmig olan Senai-yi Gaznevi'nin (6. 545/1150) Hadikatii'l Hakika adli eserinden
faydalanmistir. Senai, hikayelerinde Nizami'den Once, ziihd, 6giit, hikmet ve tasavvuf
mazminlarin1 6n plana ¢ikarir. Nizami ise, manziimesinde riyakar vaizlerin 6giitlerinin
aksine aci, sert ve itab edici sozlere yer verir. Mahzenii'l-Esrar, Nizdmi'nin 40 yasindan
onceki genglik devrinin mahsiliidiir. Nizdm1 bu mesnevisini, tasavvufl ince manalara ve
ahlaki ogiitlere elverecek bicimde kaleme alir. Padisah ve emirlerin arzusunu g6z oniinde
bulundurmaz.

Mahzenii'l-Esrar'a, Iran edebiyatinda, Emir Hiisrev Dihlevi (6. 725/1324)
Matla'u'lEnvar, Hacl-yi Kirmani (6. 753/1352) Ravzatii'l-Envar, Katibi-yi Nigabhri (6.
838/1434) Giilsen-i Ebrar, Molla Abdurrahman Cami (6. 898/1492) Tuhfetii'l-Ahrar, Urfi-
yi Sirazi (6. 999/1590) Mecmau'l-Ebkér, Feyzi-yi Hindi (6. 1004/1595) Merkez-1 Edvar,
Melik-i Kumi (6. 1025/1616) Menbau'l-Enhar adli mesnevilerini nazire olarak kaleme
alirlar.

Tirk edebiyatinda da; Alil $ir Nevai'nin (6. 906/1500) Hayretti 'l-Ebrar't ve Cagatay
hiikimdar1 Hace bin Abdiilvahhab'm (6. 967/1559) Maksadii'l-Etvar't Nizami'nin
Mahzenii'l-Esrar'ina nazire olarak yazilan ilk mesnevilerdir. Mahzenii'l-Esrar'a Iran ve
Hind sairlerinin bir¢ogu nazireler yazdig: halde, hi¢biri boyle bir eser ortaya koyamamus,
onun seviyesine ulagamamustir.

Arlzun ser'l bahrinin miiseddes matvi-i makti (Miifteiliin / Miifteiliin / Failiin)
kalibiyla yazilan ve Klasik Iran edebiyatinin en degerli ahlaki mesnevilerinden biri
sayllan Mahzenii'l-Esrar; Nizdmi'nin derini aleminin tecriibelerini, tasavvufi goriis ve
diistincelerini, fikir ¢ilesini en giizel sekilde agiklayan ve insanliga mutlak aydinlig: isaret
eden yol gosterici bir eserdir. Eser, ¢arpici imgeleme ve sihirli ciimlelerle kaleme alinmis
lirikk iic par¢a miinacaat, Hz. Peygamber'e dort parca naat ve sairin memdihu
Behramgsah'in ovgiisiiyle baglar. Kitabin nazmedilmesi ve tertibi hakkindaki 40 beyitlik
bir boliimden sonra asil konu gelir.



Birinci makale; soziin degeri, sairlik mertebesi, ol¢iilii s6z sdyleme ve edebiyat
yapmanin niteligi, gercekleri dileyip anlamanin ve kalbi yonelisin gerekliligi, kalbin
terbiyesi gibi konulardan olusur. ikinci makale; adalet, insafli olma ve Hakk'l hos
tutmanin Slciilerinden bahseder. Uciincii makale; diinyevi olaylarin karisikligindan dolay:
manev1 ilgilerin bozulmasinmi dile getirir. Dordiincii makale; hiikiimdarin reayasinin hak
ve hukuklarmi gézetmesi hakkindadir. Besinci makale; insanin giigsiizliigli ve aczinden,
altinc1 makale; varlik dleminde cereyan eden olaylardan ibret almaktan, yedinci makale;
esref-1 mahlikat olan insanin diger biitlin canli yaratiklara iistlinliiglinden, sekizinci
makale; yaratilis1 kavrayist bakimindan aklin islevlerinden, dokuzuncu makale; insanin
diinya gailelerinden nasil kurtulabileceginden, onuncu makale; ahir zamanin gelip ¢atmasi
ve belirtilerinden, onbirinci makale; insanin diinyada karsilastigi zorluklar1 nasil
yenebileceginden, on iki ve on {liglincii makaleler; diinyanin insani aldatmasina firsat
vermeden onu terk etmek gerektiginden ve onun vefasizligindan, on dordiincii makale;
gafletten uyanmanin sartlarindan, on besinci makale; insanin yaratilist ve bir siifin
otekine {istiinliigiinden, on altinc1 makale; insanin mesleginde hizla ilerlemesi ve
dileklerinin nasil kabul edilebileceginden, on yedinci makale; kullugun gerekleri, tecrit ve
halvete cekilmenin faziletlerinden, on sekizinci makale; ahireti karsilama konusunda
insanlarin gidisatindan, on dokuz ve yirminci makaleler; zamane insafsizlarinin tenkidi ve
zamane ¢ocuklarinin vefa ve himmetinden bahseder.

Sair ayn1 zamanda 40 yillik 6mriinii de bu eserinde tenkit eder. Nizami, Mahzenii'l
Esrar'dan sonra mesnevi yazmayi, ask ve kahramanlik konularina yonelerek devam ettirir.
Bu bakimdan diger mesnevilerinde Mahzenii 'l-Esrar'in mazminlarina muhalif tarzda
bircok mazmiin ve muhtevaya yer vermek zorunda kalir. Mahzenii'l-Esrar'in, Mevlana
Celaliiddin, Feridiiddin-i Attar, Fahriiddin-i Iraki, Sa'di-yi Sirazi, Hafiz-1 Sirazi, Hakaniyi
Sirvani, Cemaliiddin Isfahani ve Kemaliiddin-1 Isfahani gibi sairlerin mesnevilerinin
arasinda seckin bir yeri vardir.

Hiisrev u Sirin

Nizami'nin ikinci mesnevisi olan Hiisrev u Sirin'in ¢esitli niishalar1 birbirinden
farkli olmas1 dolayisiyla, yazilis tarihi ve kime ithaf edildiginin kesin bir sekilde tespit
edilemeyecegi; ancak eski niishalara bakilirsa, Sultan Tugrul bin Arslan'a (573-
590/11771194) ithaf edildigi sdylenebilir.

Sair de, mesnevisinin basinda Tugrul bin Arslan1 6ver, ancak Atabek Semsiiddin
Eb( Cafer Mehmed Ibn-i Ildeniz ve Muzafferiiddin Kizil Arslan hakkinda da birer
methiye soyler. Kaynaklar, Nizdmi'nin bu mesnevisini yazmaya basladigi zaman, daha
kitabin basinda iken sesinin her tarafa yayildigini, bu haberi alan Tugrul bin Arslan'in,
hatira kalmasi i¢in o kitab1 kendi adina nazmetmesini istedigini kaydeder. Sibli Nu'mani,
mesnevi tamamlandig1 zaman, Atabek Muhammed bin Ildeniz'in vefat ettigini ve kardesi
Kizil Arslan''n onun yerine tahta oturdugunu; Kizil Arslan'in, Nizdminin saraya
cagrilmasi i¢in emirler verdigini; sdirin gelisini haber alinca da, onun zahitligine ve
manevi kisiligine hiirmeten, hazir olan eglence sergilerini kaldirip, sark: ve ¢algi seslerini



iptal ettigini, kendisinin de bizzat yerinden kalkip saygi merasimini ifa ederek ona layik
olan yeri gosterdigini, beraber sohbet ettikten sonra, Nizdmi'nin sultan i¢in yazmis oldugu
kasideyi bir “Ravi’nin ayaga kalkarak okudugunu, kasideden sonra Hiisrev u Sirin'in
okunmaya baslandigini, sultanin, elini sairin omuzuna koyarak tam bir sevkle dinledigini
ve arada bir ona “aferin” dedigini, sonunda da; “Siz bana yepyeni bir hayat bagisladiniz
ve ismimi ebedi kildiniz, simdi size bor¢luyum!” diyerek, kendisine Hamduniyan
kasabasin1 6diil olarak verdigini nakleder. Ayni hadiseyi, Hiisrev u Sirin'in sonunda,
sairin kendisi daha detayl olarak anlatir. Eserin tamamlanig tarihi 571/1175-1176 yilim
gosterir.

Eser, Ates'e gore 5700, Ayeti'ye gore 6500, Tebrizi'ye gore de 7700 beyittir.
Nizdmi'nin bu ikinci mesnevisi, konu itibariyle, Firdevsi'nin Sehname'de ayrintiya
girmeden isledigi, 33. Sasani hiikiimdar1 Hiisrev-i Perviz'in (saltanati: 590-628), Ermeni
prensesi Sirin'le olan agk hikayesini anlatir. Kaynagini bu yasanmis tarihi olaydan alan
hikdye, Nizdmi'nin kalemiyle edebi bir nitelik kazanir, Fars dilinin en lirik
saheserlerinden biri olma 6zelligini tistlenir.

Farsca'da bu hikdyenin en usta nazimi Nizami'dir. Sonra gelenlerin hepsi birer
Nizamu taklitgisidir. Nizdmi'nin Mahzenii'l-Esrar'dan sonra kaleme aldigi bu mesnevisi,
bir Ermeni kizinin iran'm geng¢ ve capkin sahiyla olan askini anlatir. Eserde acikca
eglence, oyun, sarap, saz, sarkilarla dolu heyecan verici sahneler oldukca fazladir.
Nizadmi'den sonra yazilan biitiin Hiisrev u $irin mesnevileri aruzun ayni1 kalibi ile ve 6500
beyit halinde kaleme alinir ve sairin bu eseri, Sark edebiyatlarinda bir gelenegin onciisii
olur. Nizdm{i'den sonra yiizlerce iran ve Hind sairi, bu hikdyeyi nazmederlerse de, higbiri
selasette, belagatta, akicilikta Nizami'nin iislibuna ulasamaz.

[ran edebiyatinda Nizdmi'nin bu eserine nazire yazan sairler arasinda; Emir
Hiisrevi Dihlevi (6. 725/1324), Asafi (6. 920/1514), Hace Sihabiiddin (6. 922/1516),
Hatifi-yi Isfahani (6. 938/1531), Ahi (6. 947/1540), Kasimi (6. 979/1571), Mevlana Vahsi
elYezdi (6. 992/1584), Urfi-yi Sirazi (6. 999/1590), Kevseri (6. 1015/1606), Saptr
(0.1020/1611), Asaf Han (6. 1021/1612), Serif Kasi (6. 1026/1617), Masriki (6.
1050/1640), Hindd (6. 1055/1645), ibrahim Ethem (6. 1061/1650), Nami (6. 1204/1790),
Sihab-1 Tursizi (6. 1215/1800)"yi sayabiliriz. Bunlarin yani sira hikayeyi; Arifi (IX/XIV.
yy) Ferhadname, Vahsi-yi Bafki (6. 991/1583) Ferhad u Sirin, Bezmi de (XI/XVIL. yy)
Sirin u Ferhad adlariyla islerler.

Hiisrev u Sirin hikayesini Tirk edebiyatinda Nizami'ye nazire olarak yazan ilk
sair, Kipcak sairi Kutb'dur (VIII/XIV. yy.). Daha sonra Fahri (6. ?7) ve Seyhi (6. 1431?)
tarafindan terctime-taklit yolu ile nazireler kaleme alinir. Seyhi'den sonra Hiisrev u Sirin
hikayesini edebiyatimizda isleyen diger sairler sunlardir: IX/XV. yy. da Ahmed Ridvan,
X/XVI. yy. da Muidi ve Hayati, XI/XVII. yy. da Hamidizade Celili (6. 977/1569) ve
Imamzade Ahmed (6. 977/1569), Halife (6. 980/1572), Mahvi (8. 988/1580), XII/XVIII.
yy.da Fasih" Ahmed Dede (6. 1111/1699), XIII/XIX. yy. da Salim, XIV/M. XX. yy.da
Azeri sairi Mustafa Aga Nasir. Hikdyeyi ayrica, Ali Sir Nevai, Yavuz Sultan Selim'in

10



kardesi Sehzade Korkud (Harimi) (6. 918/1512), Arif Celebi (XI/XVI. yy) ve Nakam
(6.1324/1906) gibi sairler de Ferhad u Sirin baglig altinda islerler.

Leyli u Mecniin

Nizami, iiglincii mesnevisi olan Leyli u Mecnln'u, Hakani-yi Sirvani'nin
memdihu olan Sirvansah Ebu'l Muzaffer Celaliiddevle Ahsitan bin MinGgihri
(556566/1160-1170) adina nazmeder. Sair, bir giin yeni bir mesnevi yazmayi diigiiniirken,
Sirvansah', kendisinden Leyla ile Mecnlin hikayesini nazmetmesini isteyen mektubunu
alir, o zaman yasinin ilerlemis olmasindan ve zayifligindan dolayi, bunu kabul etmek
istemez, ancak oglunun 1srarlar iizerine, bu mesneviyi yazmaya baslar. Nizami, sahin
emri ve oglunun tesvikiyle bu kissay1 kaleme almaya niyet edince, Arap kaynaklarindaki
sOylentileri toplar, Kays ile Leyla'nin agzindan sdylenen siirleri gozden gegirir, gerekli
gordiigii motifleri de ekleyerek eserinin planmi hazirlar.'® Dért ay igerisinde yazilan
Mesnevinin tamamlanig tarihini, sdirin bizzat belirttigi 584/1188 tarihidir. Eserin beyit
sayisi, kaynaklarda degisik sekillerde gosterilir. Beyit sayisin1 4000 olarak kabul eden
miiellifler, sonraki beyitlerin baskalar1 tarafindan ilhak edildigini 6ne siirerken sairin;

“In ¢ar hezar beyit ekser
Sod gofte be ¢ar mah kemter”
(Bu eser dort bin kiistr beyittir. Dort aydan daha az bir zamanda sdylendi.) beytine atifta

bulunarak iddialarini1 desteklemeye calismistirlar.

Eserin tenkitli bir metnini tertip eden Hiiseyin Pejman Bahtiyari, mesnevinin
aslinin 4000 beyit oldugunu ve Nizami'nin hikdyesinde bulunmayan Zeyd ile Zeyneb
hikayesi ile Selam-1 Bagdadi'nin Mecnln'u goérmeye geldigini anlatan 723 beyitlik
boliimlerin baska sairler tarafindan ilhak edildigini belirtir. Agah Sirr1 Levend'e gore de,
eserin sonlarina goriilen Zeyd, eser i¢in gerekli bir kisi olmasina ragmen, Zeyd ile Zeyneb
hikayesi, baska bir sdir tarafindan eklenmis bir parcadir.’*Ad1 gegen bu miilhak bdliim
muteber Leyli u Mecnlin niishalarina alinmamistir. Alinmis olan ilmi niishalarda da,
baska sairler tarafindan ilhak edildigi kaydi konulmustur. Nizdmi kendisinden 6nceki
anonim malzemeleri goz Onilinde bulundurarak, kendine goére bir takim tasarruflarda
bulunur ve hikayeye yeni boyutlar kazandirir.

Sair bu mesnevisini, devrinin edebi zevk ve anlayislarini g6z 6niinde bulundurarak
kaleme almig, tahkiyeye dayali eserlerde goriilen anlatim tekniklerini rahatca
kullanabilmistir. Bunun icin olsa gerek, yazildigi devirde biiyiik kitleler tarafindan
begenilip takdir edilen, asirlar boyu kendisine nazireler yazildigir halde asilamamis bir
saheser olan mesnevi, yazildigr kiiltiir dairesine giren topluluklarin duygularini,
diisiincelerini, hayallerini, heyecanlarini estetik bir yap1 igerisinde basari ile harekete

10 Agah Sirri Levend, Arap Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ile Mecniin Hikayesi. Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara. sf:37
11 Levend, Arap Fars ve Tiirk Edebiyatlarinda Leyla ile Mecn(n Hikayesi sf:32
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gecirebilmistir. Eser, konusu bakimindan Arap kaynaklarindan beslendigi halde, vak'anin
tertibi ve islenisi sair tarafindan farklilastirilmig, tasavvufi niteligi olmayan platonik
nitelikli beseri bir agk problematigi etrafinda derin yapisina kavusturulmustur. Ancak sair,
ifade etmek istedigi mistik nitelikli fikirlerini, soziinii emanet ettigi yazar-anlaticinin
bakis agilarin1 kullanarak veya bizzat araya girerek ustalikla nakleder. Bunun igin eser,
cagdas roman sanat1 ve unsurlar1 bakimindan tahlil edilebilir bir 6zellige sahiptir. Vak'ay1
ustalikla hareket ettiren; metin halkalarii kronolojik siraya riayet gostererek birbirine
baglayan ve olay orgiisiinii uzun soluklu bir ¢ergeveye oturtan sair, sahis kadrosunu,
fertlerin hikayede yiiklendikleri rollere gore olusturur; tip ve karakter bakimindan Leyla
ve Mecniln disinda, ¢iinkii onlar yuvarlak tiptir- diiz (yalinkat) tiplere olduk¢a genis bir
manevra alani saglar. Sairin, Leyld ve Mecnin tipleriyle, dis davraniglarindan ¢ok i¢
yasantilariyla One ¢ikan karakterlere ehemmiyet verdigi ve sathilikten uzak, derin
kisiliklere itibar ettigi, anlagilmasi ve kavranmasi zor, ayrintili insan portreleri ¢izmek
istedigi, bunu da c¢ok karmisik bir sentezleme metodu ile gerceklestirdigi; oldukga
duragan bir seyir izleyen zamani ise basari ile kullanamadigi; ancak mekan unsurunu,
hikayenin sahis kadrosunu olusturan fertlerin i¢inde bulunduklart ruhi durumlara gore
sekillendirdigi ve basari ile isledigi miisahede edilir.

Eserde, hikayenin olay orgiisiinii estetik a¢idan sekteye ugratan en dnemli faktor,
fikir unsurudur. Sair hikayede uygun bir vesile bulur bulmaz hemen tefekkiirii 6n plana
cikarir ve vak'anin seyir ¢izgisini kesintiye ugratir. Anlatim teknikleri bakimindan da,
eser iyl bir donanima sahiptir. Anlatma ve gosterme teknikleri basari ile kullanilmis,
tasvirler yerli yerinde yapilmistir. Yapilan her tasvirde, hikdye kahramanlarinin ruhi
durumlar1 géz Oniinde bulundurulmustur. Eserde geriye doniis, 6zetleme ve leitmotiv
teknikleri, olagan sekillerde kullanilmis; montaj teknigi ise c¢ok basarili bir sekilde
uygulanmistir. Psikolojik tahlillerde, sair biiyiik oOlclide hikayenin arasmna girmis ve
devrinin edebi gelenegine uygun, ancak bugiin rahatlikla yadirganabilecek bir anlatim
teknigi ortaya koymustur.

Nizami'nin ortaya koydugu hikdye Arap aleminde yaygin olan destandan biiyiik
ayriliklar gostermistir ve Nizami pek cok sair tarafindan taklit edilmistir.

[ran edebiyatinda Nizdmi'nin bu mesnevisine nazire yazdig1 halde, onun
yakaladig1 sohrete ulasamayan sairler arasinda su isimleri sayabilirizz Emir Hisrev-i
Dihlevi (6. 725/1325), Katibi-yi Nisabtri (6. 839/1436), Meragi-yi Tebrizl (6. ?), Molla
Abdurrahman Cami (6. 898/1492), Nizamiiddin Ahmed Siiheyli (6. 908/1502), Mektebiyi
Sirazi (6. 918/1512), Kutbiiddin Emir Hac (6. 923/1517), Hatifi-yi Isfahani (6. 927/1520),
Ahi-yi Meshedi (6. 927/1520), Hilali-yi Esterabadi (6. 940/1533), Kemaliddin-i Zamiri
(6. 973/1565), Mirza Muhammed Kasim1 (6. 979/1571), Niividi-yi Sirdzi (6. 998/1590),
Sarfiyi Kesmiri (6. 1003/1594), Feyzi-yi Hindi (6. 1004/1595), Rihu'l-Emin-i Isfahani (6.
1047/1637), Miinir-i Lahori (6. 1054/1644), Kasif-i Sirazi (6. 1060/1650), Ali Riza
Tecelli (6. 1088/1676), Muhammed Nami (6. 1204/1789), Mehdi Big (6. 1214/1799),
Saba-yi Kasani (6. 1238/1822).
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Feyziyi Hindi disinda, Nizami'ye nazire yazan sairlerin hemen hepsi, eserlerini
onun tercih ettigi vezinle kaleme almislardir. Ayni konuyu Tiirk edebiyatinda ilk defa
isleyen sair X/XV. asirda yasamis olan Edirneli Sahidi'dir. Daha sonra sirasiyla; Ali Sir
Nevai (6. 907/1501), Ahmed Sinan Behisti (6. ?), Hamdullah Hamdi (6. 909/1503),
Ahmed Ridvan (6. ?), Kadimi (6. ?), Hamidizade Celili (6. 977/1569), Ahmed Sevdai (0.
999/1590), Hakiri-yi Tebrizi (6. ?), Fuzili-yi Bagdadi (6. 963/1556), Larendeli Hamd1 (6.
?), Celalzade Salih (6. 973/1565), Halife (6. 986/1572), Atayi (6. ?), Kafzade Faizi (6.
1031/1621), Orfi Mahmid Aga (6. 1186/1772). Bunlardan baska, Kul Ata Azeri,
Tirkmen sairi Andelib, Azeri sdiri Nakam da Leyli u Mecnlin mesnevilerini hep
Nizami'den etkilenerek yazarlar.

Eserin Istanbul kiitiiphanelerinde 100'e yakin yazma niishas1 bulunmaktadir.1947
yilinda Semed Vurgun'un manzim olarak Azerbaycan Tiirk¢esine kazandirdig: eseri, Ali
Nihad Tarlan, 1943 yilinda; M. Faruk Giirtunca da 1966 yilinda mensur olarak Tiirkce'ye
cevirir ve Istanbul'da nesrederler. Eser, bahr-i hafif miiseddes-i ahreb maksar ve mahzif
(Mef'alii / Mefailiin / Fetiliin) vezniyle nazmedilmistir.

Heft Peyker

Heft Gunbed veya Behramname adlariyla da taninan bu eser, Nizdmi'nin
dordiincii mesnevisidir. Hemen hemen biitiin kaynaklarda sairin dordiincii eseri olarak
gosterilen bu mesnevi Tezkire-i Meyhane'deki bir kayda gore, Atabek Kizil Arslan adina
nazmedilmistir.

Mesnevi, Yavuz Akpmar ve Ahmed Ates'e gore 594/1196-1197 yilinin
Ramazan'inin 14. giinii tamamlanmistir. Beyit sayisi, hemen hemen biitiin kaynaklarda
5600 civarinda gosterilir. Konusunu, 420-438 yillar1 arasinda Iran't yonetmis olan Sasani
hiikiimdart V. Behrdm'in (=Behram-1 Giir, saltanat siiresi 63 yil), anonimlesmis halk
hikayelerinden alan eser, sairin derin hayal giiclinlin emsalsiz iirlinlerinden biri sayilir.

Nizami bu mesnevisinde ilkin Behram'mm ¢ocukluk ve genglik yillarini, babasi
Yezdigird'in zalimligini ve kendisini Yemen meliki Nu'man'in yanina gondermesini,
Nu'man'in Behrdm'la olan dostlugunu ve ona Havernak sardyini yaptirmasini anlatir.
Daha sonra yedi iklim prenseslerinin, sahip olduklar1 yildizlarin rengine uygun olarak
icinde yedi kiimbet bulanan bir saray yaptirarak onlarla evlenmesini, onlardan her gece
bir hikaye dinlerken vezirinin bu durumdan istifade ederek halki ezdigini duyarak onu
idam ettirmesini, iilkenin 1slah1 i¢in nasil ¢alistigini ve av seriivenlerini hikayelestirir.

Sair bu eserinde, Behram'a prenseslerin dilinden dyle orijinal hikdyeler anlattirir
ki, okurken estetik bir yasantiya kapilmamak imkansizdir. Heft Peyker'e Iran
edebiyatinda; Emir Hiisrev-i Dihlevi (6. 725/1325) Hest Behist, Hatifi-yi Isfahani (6.
927/1520) Heft Manzar, Feyzi-yi Hindi (6. 1004/595) de Heft Kisver adli mesnevileriyle
nazire yazarlar.
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Heft Peyker'e Tiirk edebiyatinda da ilk defa Cagatay sairi Ali Sir Nevai (6. 907/1501)
Seb'a-i Seyyar adindaki mesnevisini nazire olarak yazar. Daha sonra Nevizade Atai (6.
1635) Heft Han, All (6. ?) de Heft Meclis isimli eserleriyle bu nazire gelenegini
stirdiirtirler.

1873 yilinda Lucknow'da tas baskis1 yapilan Heft Peyker'in ilk tenkitli nesrini
1934 yilinda H. Ritter ve J. Rypka birlikte yaparlar. Ardindan 1317/1938 yilinda Vahid
Destgirdi, 1941 yilinda Berthels'in mukaddimesiyle S. Eyvanof, 1. Avratovski ve P.
Lavnik 1344/1965 yilinda Hiiseyin Peman Bahtiyari ii¢ nesrini daha gergeklestirirler.
1338/1959 yilinda da Muhammed Muin tarafindan bir serhi yapilir ve Tahran'da
yayinlanlanir. Heft Peyker'i Tiirk¢e'ye ilk defa manziim olarak terciime eden sair, X/XV.
asirda yasamis olan Aski'dir. Daha sonra yine ayn1 yy.da yasamis Ulvi adindaki bir sair de
eseri terclime ederek ikinci defa dilimize kazandirir. Eser, C. E. Wilson tarafindan 1924
yilinda Ingilizce'ye, 1941 yilinda M. Arif ve Muhammed Rahim tarafindan ayr1 ayri iki
defa Azeri Tiirkcesine, 1959 yilinda R. Ayvanof tarafindan Rusca'ya cevrilir, 1983 yilinda
da Azeri Tiirkgesiyle gerceklestirilen filoloji ve bedii terciimeleri Bakl'de yayinlanir. Heft
Peyker'in Tiirkiye Tiirk¢esinde yaymlanmis bir terciimesi yoktur. Ancak 1991 yilinda
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde 'yiiksek lisans' tezi olarak Mesut Yildiz
tarafindan bir terciimesi yapilir. Eser, arizun bahr-i hafif miiseddes-i maksiir ve mahzif
(Failatiin / Mefailiin / Filan veya Fa'liin) kalibiyla kaleme alimustir. 2

Eser hakkinda genis bilgiye Nizadmi’nin eserlerinin tanitimindan sonra Yer
verilecektir.

Iskendername

Nizami'nin son ve meshur eserlerinden biri olan Iskenderniame; Serefndme ve
Ikbalndme bashikli iki boliimden olusan biiyiik bir mesnevidir. Eser sairin besinci
mesnevisidir. Eserin Dbiitiinii, Heratiddin Ebubekir bin Cihan Pehlivin adina
nazmedilmistir.

Iskenderndme, bugiin biri Serefname, digeri ikbalnAme olmak iizere, iki ayr1 eser
halinde tasnif edilmis bulunmaktadir. Serefname ve IkbalnAme'nin iki ayr1 boliim halinde
yazilip, iki ayr1 memdiiha ithaf edilmesi ve Nizami'nin ikisini de miistakil eserlermis gibi
isimlendirmis olmasi; arastirmacilari, mesnevinin tek bir eser olmadigi sonucuna
sevketmigse de, islenen konunun ayni ve birbirini tamamlar olusu, eser iizerindeki sekil
spekiilasyonunu ortadan kaldirmistir. Eserin biitiinii 592/1195 yilinda tamamlanmustir.

Tamami 10800 beyit olan eserin Serefndme boliimi, kaynaklarin ¢ogunda
genellikle 7100, Ikbalnadme boliimii de, yine aymi sekilde, ittifakla 3700 beyit olarak
gosterilir.

12 Akalin. A.g.m.
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Birinci boliim Iskendername-i Berri, ikinci bolim de Hiredname ve Iskenderndme-i Bahri
adlariyla anilir. Nizami'nin iskendername'si, sairin Yunanca bir kissadan alip iktibas ettigi
bir destandan ibarettir. O kissa, Yunancadaki Kallistenes'tir ve onun miinsilerinden biri de
Iskender'dir. Bu hikdyenin asil niishas1 ve Pehlevice terciimesi ortadan kaybolmus;
Stiryani, Habesi, Arabi, Cagatay Tiirkcesi ve Farsga terciimeleri kalmistir. Bunlarin eski
el yazmasi metinleri mevcuttur ve defalarca basilmistir, yaygindir.

Serefname'nin, basinda mehtapli bir geceden bahseden sair, o gecede basini
dizlerinin arasina koymus ve uykuya dalmis oldugunu anlatir. Uykuda meyvedar hurma
agaclartyla dolu bir bag gormiistir. O taze meyvelerden koparip oradan gegenlere
vermektedir. Ansizin uykudan uyanir. O an ezan vakti gelmistir, bir mum yakar ve kendi
kendine, igsiz oturmanin yakisik almadigini, yeni bir kitap yazmak gerektigini diisiiniir.
Sonra Iskenderndme’ yi yazmaya, baslar.

Nizdmi'nin bu mesnevisi esasta Firdevsi'nin Sehname'de isledigi Iskender kissasina
bir naziredir. Firdevsi, olaylar1 kahramanlik seriivenleri seklinde islerken, Nizadm1 hakikati
arayan, yiiksek idealler ve diigiinceler pesinde kosan doyumsuz bir ruhun gergeklerini dile
getirir. Bunu yaparken bilgi dolu bir siir dili ve estetigi ortaya koyar. Eserini Islami bir
endiseyle diizenler, ayet ve hadislerle sembolik bir hikmet kanavigesi ile isler.

99 (13

Nizami, bu eserde Biiyiik Iskender'e “cihangir”, “alim” ve “peygamber” gdziiyle
bakar. Bu bakis acgisina gore, eser ii¢ bdliime ayrilmis gibi goziikiir. Serefname
boliimiinde tilkeler fatihi bir hiikiimdar1 okuyucunun karsisina ¢ikaran sair, Hiredname
boliimiinde derin bir bilgiye sahip olan biiyiik bir alimi, Ikbalndme béliimiinde ise,
Hizir'la arkadaslik eden bir peygamberi takdim eder.

Iskendername, tarih ve efsane agisindan bir ibret hikdyesidir. Nizdmi, Iskender'i
hiirmetle anar. Ona gore, Kur'an-1 Kerim'de bahsi gecen Ziilkarneyn, Miisliimanlarin
nazarinda bizzat Iskender'in kendisidir. Ye'ciic-Me'ciic seddini yapan ve ab-1 hayat1 bulma
arzusuyla “Karanliklar Diyari”na giden de odur. Buna bagl olarak Nizami, Iskender'e,
ategperestlerin Avesta kitabin1 kiymetsiz saydirip onu Kabe'yi ziyarete dahi gotiiriir.
Serefname ve Ikbalname, Iran siirine taze bir soluk kazandirir. Nitekim her konunun
basinda kullanilan Sakindme ve Muganniname'ler, daha 6nceki mesnevilerin higbirinde
goriilmez. Serefndme'de, Sakindme'nin iki beyitinden sonra 6giit verici sozler gelir ve
daha sonra hikayeye gecilir.

Ikbalndme'de ise, Mugannindme'nin ilk iki beytinde muganniye hitap edilir ve
sonra hikdyeye gecilir. IkbalnAme'de sairin, filozoflara ilmi miinakasalar yaptirmasi,
kendisinin ne dl¢iide hikmet ve felsefeye vakif oldugunu ortaya koyar.

Nizdmi'nin bu eserine iran edebiyatinda Emir Hiisrev-i Dihlevi (6. 725/1325)
Avyine-i Iskenderi, Molla Abdurrahman Cami (6. 898/1492) Hiredname-i Iskenderi,
Hatifiyi Isfahani (6. 927/1520) Timfrname, Feyzi-yi Hindi (6. 1004/1595) Akbarname,
RA1 Hidayetullah (XI/XVI. yy.) iskendername, Ebf ishak Sabtri de Kissa-i Iskender adli
eserlerini nazire olarak kaleme alirlar. Son eser mensurdur.
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Tiirk edebiyatinda da Nizdmi'nin Iskendername'sine ilk nazire yazan sair Ahmedi-
yi Kirmani (8. 815/1412)'dir. Ayrica, Ali Sir Nevai (6. 906/1500) iskendername; Cemali,
Ahmed Ridvan ve Hayati Kissa-i Iskender; Nevali Hikayet-i Iskender; Figani (9.
939/1532) Iskendername adli eserleriyle ayn1 konuyu islerler. Esere, Iran'da Siraciiddin
Ali Arz(i, Muhammed Miihendis, Muhammed Nasir, Muhammed Gufran, Bedriiddin Ali,
Mir Hiiseyinali, Hamid bin Cemal Buhari ve Molla Sadullah Penahi tarafindan cesitli
serhler kaleme alinmistir. Eserin, Tirkiye Tiirk¢esinde terciimesi yoktur. Eserin her iki
boliimii de aruzun bahr-1 miitekaarib miisemmen makstr (Fetliin / Fetliin / Fetliin / Fetl)
kalibiyla kaleme alinmistir.

1.3.2. Divan

Nizami'nin kaside, gazel, terkib-i bend, terci-i bend, rubai ve kit'alarini ihtiva eden
miikemmel bir divaninin oldugu her zaman iddia edilmis, fakat bu divan eksiksiz olarak
giiniimiize intikal edememistir. Bugiin elde bulunan saire ait ¢ok az miktardaki kaside,
gazel ve rubailer, ¢esitli conklerden ve tezkirelerden derlenerek bir araya getirilmistir.
Nizami tarafindan toplandigima muhakkak nazari ile bakilan divandaki beyit sayisi,
Devletsah'n, Tezkiretii's-Suard'sinda, Liitfali Azer'in Ateskede-i Azer'inde kaydettigine
gore 20000 beytin iizerindedir. Zebihullah Safa, 20000 beyit oldugu sdylenen bu
divandaki siirlerin pek azimin giinlimiize kadar gelebildigini, bunlara ilaveten eski
conklerde de saire ait birgok siire rastlandigini belirtir. Bugiin gesitli tezkire ve conklerde
bulunan Nizami'ye ait siirler, 800 beyit kadardir. Devletsdh'in (6. 900/1494) belirttigi
beyit sayisi, daha sonraki tezkire yazarlari tarafindan da aynen Devletsah kaynak
gosterilerek tekrarlanmistir. Bu eserin gayet kiiciik pargalarindan olusan {i¢ ayr1 niishasi
bulundugunu, bunlarin da; Bodleian, Berlin ve Ayasofya kiitliphanelerinde

bulunduklar1 aragtirmacilar tarafindan bildirilir.

Vahid Destgirdi tarafindan tertiplenen ve Gencine-i Gencevi adi verilen divan,
1200 beyitten ibarettir. Ali Nihad Tarlan'in terciimesinde toplam 214 beyitten ibaret 5
kaside, 306 beyitten ibaret 55 gazel, 5 beyitten ibaret 1 mersiye, 4 beyitten ibaret 1 kit'a,
ve 18 beyitten ibaret 9 rubai vardir. Sairin divanina ait siirlerden bir kismi, 1980 yilinda
R. Azade tarafindan 6nsdz, tertip, serh ve liigatce ile birlikte 331 beyitten ibaret 54 gazel,
22 beyitten ibaret 11 rubai, 121 beyitten ibaret 5 kaside pargasi halinde Azeri Tiirkgesine
manzum olarak ¢evrilerek Lirika baslig1 altinda yayinlanir. Muhammed Aka Sultanzade,
Nizami'nin dogumunu 536/1141 olarak kabul ederek, 1981 yilinda, 840. dogum
yildoniimii miinasebetiyle, sdire ait 655 beyitten ibaret 102 gazeli, Gazeliyyat adi altinda,
Baka'de nesreder.
Sonug olarak;

Nizdmi-yi Gencevi'nin monografisi ile ilgili kaynaklarin ¢ogu, celiskili, mantik
yiiriitmelerle olusmus ve ilmi gegerliligi her zaman tartigilabilecek goriis ve diisiincelerle
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doludur. Sairin dogum tarihinden, dogum yerine, mutasavvif olup olmadigina, ask
anlayisina, 6liim tarihine ve eserlerini ne zaman hangi memduhuna ithaf ettigine kadar,
hakkinda ileri siiriilen biitiin fikir ve iddialarin ittifak ettikleri noktalar olduk¢a azdir.
Tezkirelerin biiyiik bir boliimiiniin sair hakkinda zayif ve rivayete dayali bilgiler vermesi
ve bu bilgilerin bir kaynaktan digerine aktarilirken bozulup degistirilmesi, sairin hayati
hakkinda net bilgilere ulagsmay1 zorlastirmaktadir.

Mevcut kaynaklardan elde edilen bilgilere gore, Nizami-yi Gencevi, 530-540 /
1135-1145 yillar1 arasinda Gence'de dogmus, iyi bir tahsil goérmiis, saraylardan uzak
yasamis, eserlerini saltanat sahiplerinin istek ve arzular {izerine kaleme almis, milliyet
bakimindan Tiirk, sunni mezhebine mensup, mutasavvuf olup olmadig1 siipheli ve
597611/12011214 yillar1 arasinda 6lmiis bir edebi sahsiyettir. Sairin monografisi, ilmi
nesirleri gerceklestirilmis kendi eserleri one alinmak suretiyle, dikkat ve vukufiyetle
yeniden incelenmeli, daha sonra mevcut kaynaklar gozden gecirilerek ilmi neticelere
varilmalidir.

2. HEFT PEYKER MESNEVIiSi OZELLIKLERIi

Farsca bir say1 olan “heft” yedi anlamina gelir. Peyker kelimesi ise Fars¢a yiiz,
surat, ¢ehre, viicut, beden, heykel, tasvir, resim, yer, goriinlis, yiiz, giizel kiz gibi
anlamlara gelmektedir. Heft peyker genellikle yedi felek (eflak-1 sebd) veya yedi yildiz
i¢in kullanilan bir tabirdir. Heft Peyker mesnevisi Tiirk¢eye Yedi Yildiz, Yedi Talih, Yedi
Baht, Yedi Giizel olarak ¢evrilir.*3

Nizdmi’nin iinlii Heft Peyker’i 1197 yilinda yazilmis ve Iran eyaleti olan
Maraga’nmin Tiirk hiikiimdar1 Alaaddin Korp Arslan adina kaleme alinmustir. Bes bin yiiz
otuz alt1 beyitten olusan bu kapsamli eser, Sasani kral1 V. Behram ve ona atfedilen sozlii

rivayetlerin miistakil bir mesnevi formunda kaleme alinmis ilk 6rnegidir.

Nizami’nin eseri tevhid ve na’t boliimleriyle baglar. Daha sonra miracin anlatildig:
bir boliimle devam eder. Ardindan gelen kisa bir boliimde sair eserini nasil
boliimlendirdiginden bahseder ve sonrasinda devrin sultanini1 dver. Takip eden boliimde
“Soziin Ovgiisii”ne yer veren Nizdmi diinyanin yaratihisinda ve insanm varolusunda
“s6z”lin dnemi ve hikmeti lizerinde durur, s6z sdyleyebilmenin dneminden bahseder.
Eserde bu boliimleri takip eden, sairin ogluna nasihatlerde bulundugu bir boliim daha

mevcuttur. Daha sonra Nizami, asil hikayeye giris yapar.

13 Fatma Seyma Balta, “Heft Peyker Mesnevisi: Hikdyelerdeki Mitolojik Unsurlar” sf: 17
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Fars edebiyatinda yedi bdliimden olusan macera anlatimlarina heft kelimesiyle
baslayan isimler verilmistir. Bu gelenek Tiirk edebiyatina Fars edebiyatindan ge¢mistir.
Bu mesnevilerin genel 6zelligi, esas ¢erceveyi olusturan temel bir hikdye anlatilarak
bunun devami niteliginde yedi kiigiik hikdye anlatilmasidir. Kisaca, hikdye icinde hikaye
anlatma gelenegidir. Bu gelenegin bilinen ilk 6rnegi, Nizdmi-i Gencevi’nin Binbir Gece
Masallari’ndan esinlenerek 593°te (1197) yazdigi Behramname ya da Heft Giinbed olarak
da bilinen Heft Peyker adli mesnevisidir. Heft Peyker konusunu, Sah-name’de gecen
tarihi bir sahsiyet olan Behram-1 Gar "un siyasi hayatindan almistir ve bu ¢ercevede yedi
hiikiimdar kizinin, her birinin farkl bir gece, farkli renkte bir koskte Behram’t avutmak

icin anlattig1 yedi hikayeyi icermektedir.

3. BEHRAM-I GUR

Omer Hayyam’m siirlerine;

“Behram’in sarap ictigi orman koskiinde
Bir tilki yavrulamais, bir ceylan keyfinde
Omriince yaban esegi avlamis Behram;

Mezar da Behram’1 avlamig giiniin birinde”
14

“ Yikik bir saray bu diinya dedikleri
Gece ve giindiiz atlarinin durak yeri;

Yiiz Cemsit’ten arda kalmis bir diinya
bu:
Yiiz Behram kendisinin sanmis bu gokleri.'® seklinde konu olan Behram;

V. Behram olarak da bilinir ve XV. Sasani hiikiimdar1 olan Behram Gur bin
Yezdicerd bin Behram Bin Sapur, 1. Yezdicerd’in oglu ve halefidir. Dogum tarihi belli
degildir. Siirekli olarak yabanesegi avina ¢iktig1 icin adi yaban esegi avcist anlamindaki
gur sozciigiiyle birlikte Behram-1 Guar seklinde bilinir. Cesaret, adalet ve
kahramanliklariyla meshur bir padisah olarak tarihe ge¢mistir. Egemen oldugu tilkelerde

dort yil boyunca kimsenin 6lmedigi sdylenir. Behram-1 Glr Ermenistan topraklarmin

14 Omer Hayyam. cev. Sabahattin Eyiiboglu.(2018). Dértliikler. istanbul: Tirkiye is Bankasi Yay. sf:66
5 Eyiiboglu, Omer Hayyam Dértliikler. sf:139
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tamamini Sasani egemenligi altina alip din 6zgiirliigii ilan etmistir. Behram déneminde
iilke yonetimini vezirlere birakarak zamanin1 daha ¢ok avlanmakla, igki, eglence, saz ve
soz ile vaktini gecirmistir. Erdesir-i Babekan ile Nusirevan’dan sonra Iran halki
tarafindan en sevilen hiikiimdardir.®

Bazi kaynaklara gore babasiyla arasindaki goriis ayriliklarindan dolayr Hire’ye
stirglin edilmis ¢ocuk yastayken Medain’den uzaklastirilarak Hire hiikiimdar1 Miinzir’in
yanmna gonderilmistir. ki Arap bir Iranl siitanne tarafindan biiyiitiilmiis ve giinlerinin
cogunu Havernak sarayinda gec¢irmistir. Bir ara Medain’e gitse de Yezdecird tarafindan
iyl karsilanmamistir. Miinzir’in yanina dénen Behram babasinin 420°de 6liimiine kadar
Hire’de kalmistir. Ermenistan valisi olan agabeyi Sapur Tisfun’a gidip tahta ¢ikti. Bir siire
sonra Sapur Oldiiriiliince Medain ileri gelenleri Yezdicerd’in sert idaresinden dolay:r bu
aileden kimseyi tahta ¢ikarmama karar1 aldilar. Bu sirada Miinzir’den aldig1 yardimci
giiglerle Iran’a hareket eden Behram ayn1 yil taht1 ele gegirdi. Behram-1 Gir baslangicta
Hiristiyanlar1 baski altina almis fakat daha sonra iilkesinin ¢ikarlarini diisiinlip bundan
vazgecmistir. 427°de bir gece baskini sonunda dogudan Iran sinirlarin1 gecerek her yeri
yagmalayan ve Hazar denizinin giineyindeki topraklar1 ele geciren Akhunlari Rey’de
yenilgiye ugratti. Tehlikenin Ceyhun gerisine atilmasindan sonra da kardesi Nersi’yi
Horasan valiligine getirdi. Daha sonra bir yaban esegi avi sirasinda bir ¢ukura diiserek

kaybolmustur. '

Nev’i’nin anlattigina gére Behram baska bir {ilkedeyken babas1 Yezdgird dliince
kardesi Kisra tahta gecer. Behram buna razi olmaz ve tahti ister. Akabinde iki aslan
arasina tact koymaya ve bu taci aslanlarin arasindan alacak olanin da hiikiimdar olmasina
hiikmedilir. Behram hemen meydana ¢ikar ve once sagdaki aslani bir giirz darbesiyle
helak eder. Soldaki aslan korkusundan ka¢gmak iizereyken onu da yakalar ve oldiiriir.

Bunun iizerine kardesi Kisra 6ziir diler ve taht1 Behram’a birakir.!8

Taberi’ye gore Behram, kor anadan dogdu. Yezd-i Cerd yildiz bakanlari topladi.
Behram'in talihine baktirdi. “Bu ¢ocugun yildizi giines gibi parlaktir. “Biiyiik bir devlet

sahibi ve ulu bir padisah olacaktir.” dediler. “Ama, Acem ilinde ona bir de tehlike

16 Nimet Yildirim, Yildirim, N. (2017). Fars Mitolojisi Sozliigii. istanbul: Kabalci Yay. sf: 170

17Yildirim, Fars Mitolojisi Sozliigii sf: 171

18 Dursun Ali Tékel, Divan siirinde Sahislar Mitolojisi Divan Siirinde Sahislar Mitolojisi. istanbul: Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi Yayinlari. sf:92
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gorliniiyor! Bundan otiiri bu cocugu Acemistandan bagka bir yerde yetistirmek
gereklidir!” dediler. Yezd-i Cerd, ulu kisileri topladi. Behram’1 yetistirmek icin bir yer
diisiindiiler. En sonunda Arabistan'a yollamay1 uygun gordiiler. Sapur oglu Yezd-i Cerd
de, Arabistan Meliki Kays oglu Numan' Hire'den ¢agirtip getirtti. Kendisine pek ¢ok izaz
ve ikramda bulundu. Ve Numan'a Behram teslim edildi. Numan Behram" alip Hire'ye
geldi. Cocuga acem kadinlarindan {i¢ dadi aldi, ona siit vermeleri i¢in yaninda getirdi.
Oyle siitanneleriydi ki her birisi ulu kisilerin kizlartydilar ve akilli, sihhatli, saglam
kadinlard1. 1ki de Arap kadini buldu. Onlar da ulu kisi kizlar1 ve zeka sahibi kadinlard.
Hem de o bolgede Hire'den daha giizel, temiz havali yerler yoktu. O ¢ocugu orada
sakladi. Arap ilinde esi benzeri olmayan bir kosk yapilmasi i¢in ki bunun gibi kdsklere
Havernak denirdi tiim beldeler gezilip Sininmar adinda bir mimar bulundu. Sininmar
istenilen Ozelliklerde bir kdsk yapar ve Numan’dan arzuladiginin daha fazlasini alinca
“bilseydim bu koskten daha giizelini yapardim” der. Numan bunu duyunca sinirlenip
koskten Sinimar’t attirp 6ldiiriir. Numan bir giin ¢evresindeki giizelliklerden vezirine
bahsederken vezirinin hi¢bir seyin baki olmadigini sdylemesi iizerine diinyadan el etek
¢ekip kaybolur ve yerine oglu Miinzir gecer. Behram Havernak Koskiinde her ilmi
Ogrenirken bir glin Miinzir’e babasinin yanina gitmek istedigini sdyler ve gider. Ancak
Yezdecird huysuz oldugu icin ogluna gerekli sevgiyr gosteremediginden Behram
Miinzir’in yanina geri doner.

Yezdecird oldiiginde devlet adamlari  Yezdecird’in  soyundan  kimseyi
istemediklerinden Erdesir Bin Babek soyundan adi Husrev lakabi ise Kisar olan kisiyi
hiikiimdar yaptilar. Behram bunu duyunca kabul etmez ve Miinzir’den destek alip iran’a
gider ve ahaliye kendini anlatip sahlik i¢in miicadele edecegini sdyler ve ekler “sahlik
tacin1 ve kaftanini alsm. Tahtin {istiine koysun. Iki yana iki ag arslan getirip baglasin.
Hangimiz o arslanlarin 6niinden gegerek tahta ¢ikip taci ve kaftani alabilirsek padisahlik
onun olsun!”

Fars'lilar kabul ederler ve Behram aslanlar1 6ldiiriip taci alir. 20 yil hiikiimdar olur. Halk
onun devletinden bol bol yiyip igtiler. Ondan sonra da zevkten uzak kalmadilar. Ama
Behram'in kendisi halkinin isleriyle ilgilenmedi, mukayyed olmadi. O illere 6nem
vermedi. Kendi zevkinde ve safasinda oldu. Behram'in bu hali ne vezirlerine ve bilginlere
ne de memleket ileri gelenlerine hos gelmedi. iran diyarmnin dért yaninda olan padisahlar
Behram'in bu halini isittiler. Onun, bir kadeh i¢kiyi aleme vermedigini ve bir saat igkiden
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baskaldirmadigini anladilar. “Sahlik onun isi degil! Bagka sevdasi var!” Dediler. Her
dolaydan Iran sahligina kast ettiler, tesebbiiste bulundular. Ama bunlar sonugsuz kaldi.

Behram da tam 23 yil Iran'da padisah oldu. Padisahliginin sonunda bir giin ava ¢ikmistr.
Oniine bir yaban esegi ¢ikt1i. Behram onu okla vurdu. Onun ardindan giderken niine bir
kuyu ¢ikti. O da atiyle ve silahiyle o kuyunun igine diistii. Anasina haber verdiler. O da
kuyuya kadar geldi. Cok mal ve para harcadi. Kuyuyu arattirdi. Suyunu, topragini
bosalttirir. Ama Behram'dan hig bir iz bulunamaz. Sonunda Behram'in anasi umutsuzluga

diiserek sarayina doner.®

4. iIRAN EDEBIYATINDAKI HEFT-PEYKER KONULU ESERLER

Bu hikayeyi ilk defa Firdevsi Sah-name’de islemis, daha sonra Nizdmi Heft-
Peyker, Emir Hiisrev de Hest Bihist adiyla kaleme almistir. Konusunu; 420-438 yillar
arasinda Iran’1 yonetereck 63 yil saltanat siiren V. Behrdm’in siyasi hayatindan alir.
Mesnevi’de Behram’1 Glr’un av eglenceleri, iktidarlig1 boyunca fethettigi iilkeler, evlilik
hayati, Hovernak sarayi, yedi gilizelin kendisine anlatti1 hikayeler ve izledigi siyaset
anlatilir.?

Baz1 sairlerce ismi degistirilse de konusu Behram olan bu mesnevi dncelikle Iran
sairleri tarafindan yazilirken Tiirk sairlerin de dikkatini ¢ekmistir.

Heft Peyker'e Iran edebiyatinda; Emir Hiisrev-i Dihlevi (8. 725/1325) Hest Behist,
Hatifi-yi Isfahani (6. 927/1520) Heft Manzar, Feyzi-yi Hindi (6. 1004/595) de Heft

Kisver adli mesnevileriyle nazire yazarlar.

4.1. Nizami’nin Heft-Peyker Mesnevisi Muhteva Ozellikleri
Nizami, Behram-1 Giir * u tarihi ve efsanevi bir mesnevi kahramanina doniistiiren
ilk sair olmustur. Behrdm’in 6liimi, cariyesi Azade (Fitne, Dilaram) olay1, Yezdigerd’in
O0limii, Nizami’nin Heft Peyker’inde Sah-ndme’den tamamen farkli bir sekilde
anlatilmaktadir. Sah-ndme’de Behram’in dogumu ve egitimi hakkinda daha ayrintili

bilgilere yer verilmektedir.

BTaberi, Cev: Zakir Kadiri Ugan ve Ahmet Temir. (1955). Milletler ve Hitkiimdarlar Tarihi Maarif Basimevi,
Ankara. c:2
20 Giinay Kut. Ali Sir Nevai. Tdvia, C. 02; s. 451
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Nizami’nin Heft Peyker mesnevisi Tiirkce Heft-Peyker mesnevilerine dogrudan
kaynaklik etmistir. Bu nedenle Nizami’nin anlattig1 hikayelerin kisa bir 6zetinin verilmesi
gerekli goriilmiistiir. Bu 6zette Mehmet Emin Yiimni’nin ¢evirdigi “Nizami-i Gencevi

Heft

Peyker Yedi Suret” mensur mesnevi 6rnegi ele alinmistir;

Eserin konusu soyledir;

Iran topraklar1 Sasani hakimiyetindeyken Yezdecird yirmi yasinda hiikiimdar
olmustur. Uzun stire hiikiimdar olan Yezdecird hem yasliliginin hem de bir evladinin
olmamasina iiziilerek Allah’a dua eder ve duast kabul olur. Bir erkek evladi diinyaya
gelince iilkenin hemen her yerinde kutlama ve senlikler yapilip biitiin ahali yedi yil
stireyle vergi ve sorumluluklardan muaf tutulur. Miineccimler ve yildiz ilmiyle ugrasanlar
cocugun talihine bakar, talihinin agik geleceginin parlak oldugunu ve yedi iklimi tasarrufu

altina alacagini sdylerler. Cocugun adi1 Behram konur.

Behram Fars mitolojisindeki tanrilardan biridir, yedi gezegenden Mars’a tekabiil

eder, Farsca’da ismi fetih ve zafer anlamindadir.

Miineccimler ¢ocugun farkli bir yerde biiylimesi gerektigini Yezdecird’e soylerler
ve o da bunu dogru bulup Yemen hiikiimdarina bir mektup yazip durumu anlatir. Yemen
hiikimdart Numan S$ah Yezdecird’in istegini memnuniyetle kabul eder ve Behram

annesiyle birlikte Yemen’e gider.

Numan’in oglu Miinzir Behram’1 ¢ok sever. Yemen fazlaca sicak oldugu i¢in
Behram’in rahatsiz olacagindan endiselenen Numan oglu Miinzir’den onun i¢in farklt bir
yer bulmasin ister. Miinzir sdylenen 6zelliklerde Yemen civarinda bir yer bulur. Numan
Sah gelip gordiiglinde begenir ve buradaki yiiksek bir tepeye yiice bir saray yapilmasini
sOyler. Sah’in nasil miikemmel bir saray yapilmasini istedigini bildiklerinden bunu
tilkedeki mimar ve miihendislerin yapamayacagini anlayip Rum diyarindaki meshur
Sinimmar adli mimarin yapabilecegini diisiiniirler. Sinimmar’a haber gonderilir ve
istenilen sarayr yaparsa diinyalikk bir seye ihtiyaci kalmayacak sekilde servete
bogulacagini bildirirler. Numan Sininmar gelince ondan essiz bir saray inga etmesini ister.
Sinimmar bes yil igerisinde benzeri goriilmemis, gayet yiiksek, c¢esitli tas ve

miicevherlerle siislenmis ve ziynetlenmis, oOzellikle giines 15181 vurunca insanlarin
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bakamayacag1 gilizellikte bir saray yapmustir ki saray on iki saatte ii¢ renk degistirir;
sabahin ilk saatlerinde giines dogunca mavi, gilines tam tepedeyken sapsari ve gilines
batarken de glimiis gibi beyaz rengine biirlinlirdii. Numan saray1 goriip ¢cok begenir ve
Sinimmar’a vadettiginin {i¢ kat1 mal miilk verince Sinimmar Sah’a der ki; “boyle mal
miilk vereceginizi bilseydim bundan daha giizel saray yapardim.” Bunu duyan Numan
sinirlenir ve der ki; “bundan daha c¢ok nimet almisg olsan bu saraydan daha iyisini
yapabilir misin?” Sinimmar “evet” deyince bu saraydan daha iyi bir sarayr baskasina
yapar diislincesiyle 6fkelenip Sininmar’1 saraydan asagi atmalarini emreder ve Sininmar

olur.

Behram ve annesi getirilip bu saraya yerlestirilirler. Behram alt1 yagina gelince
Havernak saraymin sohreti her yere yayillmistir. Numan vezirleriyle sarayinda otururken
bu sarayin ne kadar giizel oldugundan bahsettikleri sirada vezirlerinden biri bu diinyadaki
her seyin gec¢ici oldugunu ve Allah’in Gbiir diinyada verecegi nimetlerin sonsuz
oldugundan bahsetmesi lizerine ¢ok {iziilen Numan ¢ole dogru gider ve kaybolur. Oglu

Miinzir ve vezirler arasalar da bir daha onu bulamazlar. Miinzir babasinin yerine tahta
gecer.

Miinzir iilkeyi babasindan daha iyi yoneterek halkin gonliinii kazanir ve ayrica
Behram’m 1y1 yetistirilmesiyle de yakindan ilgilenir. Zeki, anlayish ve kabiliyetli olan
Behram {i¢ sene igerisinde her tiirli ilme vakif olup Arapca, Farsca ve Hintce’yi
o0grenmis; miihendislik, matematik gibi ilimlerde muallimlere bile ihtiyaci kalmayacak
seviyeye gelmistir. On yasindan sonra silah, at binme gibi savas usullerini de 6grenip
avda attig1 oklarla geyik, ceylan ya da tavsan resmi ¢izerek avlanmada da oldukg¢a basarili

oldugunu gostermistir.

Behram on ii¢ yasina gelince her giin avlanmaya gider. Ozellikle yaban esegi
avina meraklidir. Farsca’da yaban esegine “glir” dediklerinden ve Behram bu avi ¢ok
sevdiginden Behram’a Gulr lakabi1 takilmis ve bdyle meshur olmustur. Behram’in

avlanmadaki mahareti tiim tilkede konusulmaya baslar.

Bagka bir giin yine avlanmaya ¢iktiklarinda Behram’in géziine o giine kadar hig
gormedigi gilizellikte bir yaban esegi goriiniir. Yaban eseginin pesine diisen Behram bir

magaraya kadar onu takip eder ve magaraya yaklasinca magarada bir ejderha oldugunu
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gorir. Behram ok atmadaki maharetini gosterip ejderhayi dldiiriir ve karnini yarinca goriir
ki yaban eseginin iki yavrusu ejderhanin karnindadir. Tam magaradan ¢ikinca o yaban
esegi tekrar magaraya girer. Behram da magaraya girip onu takip edince magaranin
ilerisinde miicevherler oldugunu goriir. Behram yardim c¢agirmak icin disar1 ¢iktiginda
bakar ki Miinzir ve adamlar1 Behram’1 ararken o magaranin 6niine kadar gelmislerdir.

Miinzir ejderhanin haline sasirir ve daha sonra altin ve miicevherleri atlara yiikleyip sehre

gelirler.

Behram saraydaki odalar1 gezerken bir odanin kapisinin kilitli oldugunu goriip
odaciy1 c¢agirip neden kapali oldugunu sorar. O da bu saray yapildigi giinden beri
kimsenin girmedigini sadece Sininmar ve Numan Sah’in bildigini, anahtar1 sadece
Behram’a vermesi gerektigini sOylediklerini anlatir. Behram kapiy1 agip igeri girdiginde
iceride yedi taht lizerinde c¢esitli miicevherlerle siislii yedi essiz glizellikte kizin
oturdugunu goriince sasirir. Daha sonra kendine gelince o kizlarin resim oldugunu fark
eder. Her kiza asik olan Behram kizlarin her birinin basucunda yazili levhalardan kizlara
ait bilgiler edinir. Birinci levhada kizin Hint Padigahi’nin kizi Nurek, ikinci levhada Cin
hakaninin kizi Legman, ligiinciide Harzem Padisahinin kizi Peri, dérdiinciide Siklap
Sah’min kiz1 Nesrin Pis, besincide Keykavus neslinden Kisra’nin kizi1 Diiriisti, altinc1 da
Rum Kayseri’nin kizi Hiima, yedinci de Magrib Sahmin kizi Azerbin diye yazilmistir.
Behram kizlarin memleketlerine yani yedi iklime hiikiimdar olup kizlarin hepsine

kavusmak ister.

Behram on bes yasma gelince babasinin durumunu merak edip Iran’a ulak
gonderir ve ulak dondiigiinde sehre yabancilarin bes yildir alinmadigint ve bir yolunu
bulup sehre girdiginde Yezdecird’in bes yil 6nce hastalanip 6ldiiglinii ve Yezdecird
hastalandiginda vezirlerinden oglu Behram’in getirilmesini istediginden ancak vezirlerin
o aileden birinin tekrar hiikiimdar olmasini istemedikleri i¢in padisahi oyaladiklarindan,
padisah Sliince de yerine Hiisrev adinda birini padisah yaptiklarindan o yiizden bes yildir

sehre yabanci kimsenin girmesine izin verilmediginden bahseder.

Miinzir ordusunu toplar ve Behram’la birlikte hakkin1 almak igin Iran’a
gideceklerdir. Bunu 6grenen Hiisrev cekinir ve vezirlerle Behram’a bir mektup yazar.
Mektupta iyi bir dille Behram’in durumu kabul etmesi istenir. Ancak Behram mektubu

okuduktan sonra mektubu getiren vezirlere babasindan daha adaletli, anlayish biri
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oldugunu anlatir. Vezirler yaptiklar1 hatayr anlarlar ancak Hiisrev’e durumu nasil
anlatacaklarim1  bilmediklerini Behram’a sodyleyince Behram meydana bir tahtin
getirilmesini ve tahtin iizerine tacin konulmasini, tahtin iki tarafina a¢ iki aslan getirilip
baglanmasini1 ve aslanlar1 alt edip taci alabilenin hiikiimdar olmasi gerektigini soyler,
kabul ederler. Ahalinin izledigi meydanda dnce Behram aslanlarin yanina gidip onlart alt
eder ve tahta oturup taci giyer.

Hiikiimdarligindan tiim iilke memnundur ancak hareminde saygisiz, edepsiz bir
cariye vardir. Cariyenin adi Fitne’dir. Fitne musiki ve sarkida iyi oldugu kadar sesi de

giizeldir ve saz ¢alarak Behram’in gonliinii almak ister.

Behram bir giin ava giderken Fitne’yi de yaninda gotiiriir. Av sirasinda bir ¢ift
yaban esegi goriince Behram Fitne’ye bunlari nasil avlamasmi istedigini sorar. Fitne
yaban eseginin ayagiyla kulagini ayni anda okuyla delmesini ister ve Behram bunu
yaptiktan sonra bunun hiiner olmadigini ¢ok¢a talim yapilarak basarilacak bir sey

oldugunu sdyler ve Behram sinirlenip adamina Fitne’yi gotliriip 61diirmesini soyler.

Adam Fitne’yi 6ldiirmek i¢in gotiiriirken Fitne yedi miicevher vererek kendisini
6ldiirmemesini ancak padisaha birka¢ giin sonra 6ldiirdiiglinli séylemesini eger sevinirse
gelip gercekten 6ldiirmesini yok liziiliirse gizli de olsa yasamasina izin vermesini ister.
Adam bu durumu kabul eder. Adamin altmis basamakli merdiveni olan koskiinde Fitne
yasamaya baslar ve yeni dogmus bir buzagiy1 giinde iki defa kucaklayarak o merdivenleri
inip ¢ikan Fitne buzag biiyiiyiip li¢ yasina gelinceye kadar bu durumu devam ettirmis ve
adama bir giin Behram ava ¢iktiginda onu koske davet etmesini sOylemistir. Behram av
doniisii adamimin davetini kabul edince o merdivenleri ¢ikarken yorulmus, yiyip, i¢ip
eglendikten sonra adamina bu merdivenleri yaslaninca ¢ikamazsin deyince adami, geng
bir kizin bu merdivenleri koca bir hayvani kucagma alarak inip ¢iktigini sdyleyince
Behram inanmamis ve Fitne yiiziinii kapatarak hayvanla birlikte merdivenleri ¢ikmustir.
Behram buna sasirip sadece talimle bunun olabilecegini sdyleyince Fitne de yaban esegini
kulaklarindan delmenin de talimle olabilecegini sdyler ve utanan Behram kizin yiiziinii

acip Fitne oldugunu goriince sevinir ve birlikte saraya donerler.

Behram ne yaparsa yapsin o yedi giizeli unutamamaktadir. Bu yiizden de devlet
islerini her gecen giin birakip eglenceye meyletmistir. Bunu 6grenen Cin hiikiimdari
iilkeye saldirir ve onlara kars1 savasacak giicii olmadigi icin Behram kagip saklanir. Ulke
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Cin hakimiyetine girmisken Behram 6fkelenip baskin yaparak iilkesini Cin
hakimiyetinden kurtarir ve Cin hakanina bir mektup yazarak yedi yillik vergiyi, kizi
Legman’la birlikte hazine ve mali kendisine gondermesini ister. Cin hakan1 isteklerini

kabul edip Behram’a gonderir.

Behram Rum kayserine yazdig mektup ile vergi, hediyeleri ve kizini1 biat etmesi
tizerine kendisine gondermesini ister. Ancak Rum kayseri kabul etmez ve savasmak ister.
Iki ordu savasirlar ve Behram’m ordusu galip olur. Behram Rum Kayseri’nin kizin

alarak Iran’a gelir.

Behram Hint hiikiimdarina bir mektup yazar ve kendisi el¢i kiligina girip mektubu
gotiiriir. Hint padisahi mektubu okuyunca itiraz eder. Bu itirazin karsisinda Behram
kimligini agiklamaz ancak Behram’in ordusunun ne kadar gii¢lii oldugunu gostermek ister
ve bu sebeple ertesi giin meydanda Behram karsisina ¢ikan pehlivanlari yenince padisah
ve izleyenler onun Behram olmasindan siiphelenirler. Padisah onun iilkesinde kalmasini
ve eger kalmay1 kabul ederse onu veliaht edip kizini ona vereceginden bahseder. Behram
bunu kabul eder. Kizla evlenir ve uygun bir zaman saraydan kacarlar. Dinlenmeye
cekildiklerinde bunlarin kagtigin1 anlayan Hint padisahi bunlar1 yakalar. Behram asil
kimligini padisaha orada aciklar ve padisah ile goriisiip kendi iilkesine donmesi i¢in izin

alan Behram ve kiz iilkelerinde senlikle karsilanirlar.

Behram gelince Magrib Sahi’na, Harzem Hiikiimdari’na ve Siklab Sahi’na mektup

yazar. Onlar da Behram’in isteklerini kabul edip kizlariyla birlikte Behram’a gonderirler.

Behram kizlarin hepsine kavusunca mutlu olup vezirleriyle konustugunda vezirlerinden
biri Sinimar’in yaninda bulundugundan ve eger Behram izin verirse birbirinden giizel
yedi kosk yapabilecegini soyler ve Behram bunu kabul eder. ki yil sonra cokca
miicevherle yedi kosk yapilmis olur. Bu yedi koskiin her biri bir yildizin hiikkiim ve

tesirine gore yapilmistir. Buna gore:
Keyvan yildizinin hiitkmiinde olan kosk siyah renkte,
Miisteri yildizinin ad1 verilen kosk sandal agaci renginde,

Merih ismiyle yapilan kosk kirmizi renkte,
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Afitab hilkkmiinde yapilan kosk sar1 renkte,
Zihre yildiz1 hilkkmiinde yapilan kosk beyaz,
Utarit hitkmiindeki kosk mavi ve

Kamer hiikmiindeki kosk yesil renkte yapilmistir.

Kizlar gidecekleri koskiin rengine gore giyinip hazirlanirlar ve Behram her bir
koskte bir giin gegirecektir. Behram Cumartesi giinii Hint padisahinin kizinin bulundugu
siyah renkli koske gidecektir. Behram siyah kiyafetler giyip siyah atina binip siyah kdske

gider ve oradaki gilizelin anlatacag: hikdyeyi dinler. Hikayenin genis 6zeti su sekildedir.

Kizin yasadig1 saraya stirekli siyah giyen bir kadin gelir ve siyah giymesinin
sebebini saraydakiler israrla sorunca anlatmaya baslar. Bu kadin adaletli bir
padisaha cariyelik yapmakta ve onu ¢ok sevmekteymis. Padisah bir giin ortadan
kaybolur ve vezir yerine gecer. Aradan biraz zaman gectikten sonra padisah geri
gelip tahtina gectiginde hep siyah giymeye baslar ve eski nesesinden eser
kalmamustir. Cariyesi padisahin bu haline {iziilerek ne oldugunu 6grenmek ister ve

1srarinin sonucu padisah anlatmaya baslar.

Padisah sarayinda bir giin otururken bastan asagi siyah giymis bir dervis
gorlir ve onu yanina ¢agirip neden siyah giydigini sordugunda Dervis sdylemez ama
bununla ilgili bir ipucu verir ki; Cin’de Medhusan adindaki sehirde tiim insanlar
siyah giymektedir. Padisah merak eder ve o sehre gittiginde herkesin siyah
giydigini ancak sebebini sdylemediklerini goriir. O sehre tiiccar olarak yerlesip bir
kasapla muhabbet kurar. Aradan biraz zaman gegince kasap kendisini evine davet
ettigi sirada aslinda kendisinin bir padisah oldugunu ve buradaki insanlarin neden
siyah giydigini 6grenmek i¢in geldigini sdyler. Kasap ertesi aksam insanlarin neden
siyah giydigini sOyleyecegini sdyler. Gece olunca kasap gelir onu alip sehirden
biraz uzakta bir sepetin asili oldugu yere getirir ve sepete oturmasini sdyler. Padisah
sepete oturunca sepet aniden havalanmaya baglar. Sepet giin ve gece boyunca

yiikselir ve padisah ¢ok yiiksek bir minare goriince ona atlar ve 0 an sepet kaybolur.
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Padisah korkarken minarenin istline biiyiikk bir kus gelir ve o kusun ayaklarina

tutunup bilmedigi bir yere iner.

Padisah oradaki agaclardan meyveler yiyerek dinlenirken ¢ok¢a mesalenin
ona dogru geldigini goriip dikkatle bakinca gelenlerin en az yildizlar kadar parlak
giizel kizlar oldugunu goriir ve bir agacn iistiine ¢ikip saklanir. Izleyince bakar ki
sekiz kiz omuzlarinda sekiz ayakli miicevher bir taht getirip asil dolunay gibi giizel
olan kiz1 beklerler ve o kiz da gelir. Tahta oturur ve kizlardan birine der ki burada
yabanci birinin oldugunu hissediyorum iyice arayip onu bulun. Kizlar padisahin
bulundugu agaca dogru gelip onu asagi inip tahta oturmasi i¢in ikna eder ve onun
bir misafir olarak agirlanacagini soyler. Padisah agagtan indikten sonra tahtta oturan
kizlarin en giizeli olanin yanina gider ve kizlar tarafindan fazlaca ona iltifat edilir.
Padisah ise halinden memnun haldeyken ay gibi giizel olan kizla yakindan ilgilenir
ve ona kavusmak ister. Kiz ise kendisine kavusmak istiyorsa biraz sabretmesi
gerektigini sdyler ve onu o gece eglendirmesi i¢in birkag cariyesini gorevlendirir.

Cariyeler misafiri eglendirir.

Geceyi cariyelerin c¢adirinda gegiren padisah uyur ve sabah uyandiginda
kizlarin hicbirini etrafta géremez. Bir daha gelmeyecekler diye iiziiliirken
aksamtizeri yine onceki gibi gelirler. Padisah gegcen her giin o gilizele kavusmak
ister ancak giizelle eglenir ona kavusamadan diger cariyeler adami eglendirmek icin
alip gotiriirler. Otuz dokuz gece boyunca bu durum aynen devam eder. Otuz
dokuzuncu gece padisah dayanamaz ve giizele kavusmak i¢in 1srar eder. Kiz sabret
dese de adama soziinii geciremez ve padisaha “arkana dén muradina nail ol” der.
Padisah arkasini déniince kendisini sepetin oldugu yerde bulur ve karsisinda da
kasab1 goriir. Padisah cok {iziiliir ve o da o sehrin insanlar1 gibi siyah giymeye
baglar. Sonra iilkesine gelir bunu cariyeye anlattiktan sonra 6liir ve bunu duyan ve

padisahtan hikayeyi dinleyen cariye de siyah giymeye baslar.

Behram Hint giizelinden bu hikdyeyi dinledikten sonra kizla zaman geg¢irip eglenir. Daha

sonra Pazar giinli gidecegi sar1 renkteki koske Rum kayseri’nin kiz1 Hiima i¢in hazirlanir.

Sar1 koske gittiginde Behram ve Hiima bahgede biraz zaman gegirirler ve Hiima hikaye

anlatmaya bagslar:
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Irak’ta adil bir padisah vardir ve bu padisah otuz yasinda olup yildiz ilminden
anladig1 i¢in bir giin kendi talihine bakar ve goriir ki kadinlardan yana yiizii
giilmeyecektir. Uzun bir siire kadinlarin adin1 duymaya bile tahammiil edemezken
daha sonra evlenmezse kendisinden sonra tacinin tahtinin bagkasina kalacag:

diisiincesi onu lizer ve birkag cariye alarak onlarla vakit gecirmek ister.

Padisahin bir de ¢esitli hile ve sihir bilen bir dadis1 vardir. Bu dadi cariyelerin
talim ve terbiyesiyle ilgilenirken padisahin gozdesi olan kizi ovgiilerle simartip
padisahin goziinden disliriir ve kiz pazara satilmaya gonderir. Bu durum bdyle
devam ederken koca kar1 bir kiz hakkinda padisaha gidip onu gdondermesini
sOylediginde padisah sinirlenip ona isini 6gretmemesini sdyleyince dadi oldukga
sinirlenir ve bir daha padisaha kizlardan yana yiiziinii giildirmemeye karar verir.
Nitekim kizlar padisaha yakinlastiklarindan kisa bir siire sonra satilirlar. Bagka
cariye kalmaymca yenileri alinir ancak onlar da dadinin etkisiyle birer birer

satilirlar. Oyle bir zaman gelir ki padisahin ad1 “esirci sah” olarak anilmaya baslar.

Bir tiiccar padisaha satmak i¢in kiz getirir ancak tiiccarin giizel ve alimli bir
cariyeyi yaninda getirmedigini padisahin yanindakiler padisaha haber verirler.
Tiiccar da bir kiz1 getirmedigini sdyler ve kizin kétii bir huyu oldugundan bahseder.
Tiiccar, Padisah’in kizin kotii huyunu merak etmesi iizerine kizin simdiye kadar
hicbir erkekle birlikte olmadigini, eger bunun i¢in zorlarsalar canina bile
kiyacagini, simdiye kadar kime satmigsa ertesi glin geri getirilmesinden bahsedince
padisah kizt gormek ister. Kizi goriince seven padisah kizin neden bdyle

davrandigini da merak eder ve kizi satin alir.

Kiz bir giin haremdeyken dadinin kulagina padisahin bu cariyeyle birlikte
olacag1 sdylenince dadi ben hayattayken bu miimkiin olamaz diye diisiinlip kizin
yanina gider ve padigsah hakkinda kiza kotii seyler soyler. Kiz sdylenenleri duyunca
dadiya tokat atip azarlar. Padisah gelince cariye onu karsilar ve otururlarken dadi
aglayarak gelip cariyenin onu dovdiigiinden bahseder. Padisah da kiz yerine dadiy1
cezalandirir. Dadi uzun siire odasindan ¢ikmama cezasi alinca padisah ve cariye
huzurlu giinler gegirirler. Padisah cariyeyle samimi olunca niye erkeklerle birlikte

olmadigin1 6grenmek i¢in kiza Hz. Siileyman hikayesini anlatir ki hikaye soyledir;
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Hz. Siilleyman ve haremi Belkis otururlarken elleri ve ayaklari dogustan
yapisik olan ¢ocuklar1 da yanlarindadir. Cocuklarinin bdyle olmasina ikisi de
iizlildiigl icin halvete c¢ekilip ayr1 ayr1 Allah’a dua ederler. Allah tarafindan da
dualarinin  kabul edildigine ve c¢ocuklarinin diizelmesi i¢in kalplerinde
gizledikleri seyleri birbirlerine dogruca sdylemelerine bagli oldugu seklinde
hitap gelir. ilk basta Hz. Siileyman sirrin1 soyler ki; ciimle aleme sahip olan bir
sultan olsa da i¢inde hirs ve tamah oldugunu kendisine verilen hediyelerin
alacag1 kararlarda etkileyici oldugundan bahseder. Belkis da sanli bir padisahin
haremi olmasina ragmen geng¢ bir adam goriince ona meylettigini soyler. Daha

sonra ¢ocuk diizelip kalkar yiiriir.

Bu hikdyeden sonra kiz padisaha, siilalesinin fena bir hasleti oldugundan bu
ailenin kizlarindan her kim evlenip bir erkekle birlikte olursa veya hamile kalirsa
dogum sirasinda dleceginden bahseder. Higbir ila¢ simdiye kadar bu iki durumdan
her hangi birisinde 6liimlerin Oniine gecememistir. Padisah bu durumu 6grenince
bir care arar ama bulamaz o ylizden koca kariy1 kizla goériismemesi sartiyla serbest
birakir. Koca kar1 intikam alabilmek i¢in padisaha yakin olmasi gerektiginden
padisaha yalvarip af diler. Padisah da kabul edip kizdan uzak durmasini sdyler ve
kizin sorununu koca kartya anlatinca koca kar1 kendisinin dediklerini yaparsa kizla
birlikte olmanin kolay oldugundan bahseder. Padisah ne sdylerse yapacagia soz
verir. Koca kar1 bu cariyenin padisahla birlikte olmasi igin bagka bir cariyeyle
padisah1 birlikte goriip kiskanmasi gerektigini soyler. Padisah koca karinin
sOylediklerini yapar ve bunu goren kiz liziiliip padisahin yanina gelir. Hz. Siileyman
kissasindaki Belkis gibi sirrini agikladigini ama Padisahin surrini sdylemedigini,
sirrint sOylemesi gerektigini padisaha soyler. Padisahin ilgilendigi kizi buraya
getirmesini kimin istedigini sorunca padisah da koca karmin bu kizi getirmeyi
sOyledigini anlatir ve bunun iizerine kiz padigahtan dort giin izin ister. Dordiincii
giin kararini agiklayacagini soyler. Padisah bu durumu koca kariya sdylediginde o
da kendisine sormadan dort giin kiza izin verdigi i¢in kizip kizin bu siirede ya
kacacaginmi ya da kendini 6ldiirecegini o yiizden padisaha kizi siirekli gdzetiminde
tutmasini soyler. Padisah da dort giin boyunca kizin yaninda haremde kalir. Kiz

liciincii gece padigahla sohbet eder ve padisahla birlikte olacagini sdyler ancak koca
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karmin serrinden korktugu i¢in onu siirgiin etmesini ister. Padisah da o gece koca
kariyr siirgiin eder. Padisah kizla birlikte olur ve bu esnasinda kiz sararir. Yarim
saat kadar baygin kaldiktan sonra kiz kendine gelir. Birlikte mutlu yasamaya devam

ederler.

Hiima Behram’a bu hikayeyi anlattiktan sonra birlikte eglenip o geceyi birlikte
gecirirler. Daha sonra Behram pazartesi giinii yesil renkte olan {i¢iincii iklim yani Harzem
Padisahinin kizi Peri’ye gitmek icin ziimritlerle siislii yesil elbiseyi giyip yesil koske
gider. Koske geldiginde Peri onu hazir bir sekilde karsilar. Behram’a anlattig1 hikaye su
sekildedir;

Rum memleketlerinden birinde Bisr adinda abid ve zahid olan bir adam vardir
ki bu adam diinyaya hi¢ goziiyle bakip babasindan kalan mallar1 da Allah yolunda
harcamistir. Vaktini ibadetle ve ilim 6grenerek gecirmektedir. Otuz yasina kadar
ibadette Oyle bir dereceye gelmistir ki sehrin tiim ahalisi ona hiirmet eder. Bir giin
dergahindan ¢ikip sehre dogru giderken yolda bir riizgar ¢ikar ve karsidan gelen
kadinin yiiziindeki ortii agilir. Kadinin giizelliginden ¢ok etkilenen seyh nara atip
bayilinca kadin da korkusundan orada duramayip uzaklasir. Yolda Seyh’i baygin
gorenler yerine gotiirlirler. Seyh uyaninca halinden utanir ama kadina asik
olmustur. Onu tekrar goriiriim diye her giin o yoldan birka¢ kere ge¢meye baglar

ancak géremez.

Mescid-i Aksa’ya gidip hem kadini unutup hem de ibadet edebilmek i¢in yola
cikar. Seyh gidip duasini edip gerekli ziyaretini yaptiktan sonra geri donerken yolda
bir adamla karsilasir ve adamin da kendisiyle ayn1 sehre gidecegini 6grenir. Meliha
adindaki bu adam kendini tanittiktan sonra Bisr’e hakaret eder ve ona sordugu
sorularla onu asagilamaya ¢alisir. Bisr bu durumdan huzursuz olur. Ilerlerken bir
¢Ole gelirler ve bir agac altinda su goriince igerler ancak Meliha suyun i¢ine girmek
isteyince Bisr engel olmak istese de Meliha onu dinlemez. Bisr oradan biraz
uzaklagir. Bisr geldiginde suyun kuyu oldugunu goriip Meliha’nin boguldugunu
fark eder. Bisr Meliha’nin esyalarin1 yanina alip sehrine doner. Bisr Meliha’nin
esyalarini teslim etmek i¢in onun evine gidince kapiyr Meliha’nin karisi agar ve

Meliha’dan sikayet eder. Bisr Meliha’nin 6ldiigiinii ve onun esyalarini getirdigini
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sOyleyince kadin sevinip Bisr’i igeriye davet eder. Bisr igeri girince Meliha’nin
karis1 Bisr’le evlenmek istedigini sOyleyip yiiziindeki ortiiyli kaldirinca Bisr yolda
onceden goriip asik oldugu kadin oldugunu goriince hemen kabul eder. Hemen o

giin evlenip mutlu olurlar ve ikisinin de sararmis 6mrii tekrar tazelenip yesil olur.

Peri, hikdyeyi Behram’a anlattiktan sonra birlikte vakit gecirdiler ve Behram Sali
giinii Siklab Sahi’nin kizt Nesrin Pis’un oldugu kirmizi koske gidecegini soyler ve
hazirlanir. Behram yesil koskten ayrilip kirmizi kdske dogru giderken yolda kirmizi bir
cadir gorlir. Cadirin her tarafi kirmiz1 yakutla siislenmistir. Cadirin etrafinda bes yiiz
kadar kirmiz1 atlara binmis pehlivan goriir ki bunlarin ellerinde yakut islemeli kiliglar
vardir. Behram cadirt kirmizi koskteki gilizelin gonderdigini ve ¢adirda dinlenmesini
istedigini ayrica bir de Behram’a bir sandik gonderdigini 6grenir. Behram ¢adirin iginde
kendisi i¢in kurulan kizil yakuttan tahtina oturunca sergerde bir ndme getirip okur ki
Nesrin Plis Behram’a olan sevgisinden onu karsilamak i¢in bu hazirlig1 yaptigindan ve
sandikla ona bir kaftan gonderdiginden bahseder. Behram sandiktan yakutla ziynetlenmis
elbiseyi ¢ikarip giyer ve kizin gonderdigi kirmizi yakutlarla donatilmis giirbiiz bir doru
ata binerek kirmizi kdske dogru gider. Nesrin Pls da basindan ayagina kadar kizil yakutla
stislenmistir ve elli kadar cariyeyi bastan ayaga kirmiz1 elbise giydirip ellerine birer tabak
yakut ve miicevher verip bu halde Behram’1 karsilamaya gelmistir. Behram gelip Nesrin
Pas ile muhabbet ederken Nesrin Piis Behram’a Magrib Sahi’nin kizi Azerbiin ile birkag
giin once mektuplastigini ve hangisinin kendisine ¢ok hizmet edip farkli bir hikaye
anlatacagl konusunda iddialastiklarint Behram’in taraf tutmadan iki hikdyeden hakem
olarak en giizelini segip sdylemesini ister. Behram da kabul edip Nesrin Plis’un anlattig1

hikayeyi dinler;

Serendib memleketinin 4lim ve anlayis sahibi bir padisahit vardir. Bu
padisahin ii¢ oglu vardir ki onlar da babalar1 gibi hiiner ve marifetlere calisip birer
allame olmuslardir. Padisah ogullarimi iki konuda sinav etmek ister.1. si padisahlig
gizlice ayr ayn teklif edince eger kabul ederlerse ham olduklarini kabul etmezlerse
ogullarina giivenebilecegini diisiiniir.2. si padisahlig1 kabul etmezlerse iiclinii de

kovup yolculuk sikintisina dayanip dayanamadiklarini 6lgecektir.
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Padisah biiylik oglunu yanina ¢agirip iltifat ettikten sonra ihtiyarladigi icin
saltanat1 ogluna birakmak istedigini sdyler ancak oglu kabul etmez. Padisah ikinci
oglunu c¢agirip saltanati ona devretmek istedigini sdyler ancak bu oglu da kabul
etmez. Sah kiigiik oglunu da huzuruna getirtip goniil alic1 sézler sdyledikten sonra
saltanati ona da teklif eder ancak kiiclik oglu da kabul etmez. Sah {i¢ oglundan da
aldig1 bu cevaplara sevinir ancak sinirlenmis gibi yapip ogullarina kizip benim

ulkemi terk edin der.

Ug kardes bir araya gelip konusunca anlarlar ki babalar1 onlar1 smamak icin
saltanat1 teklif etmistir ve simdide yolculuk yapabiliyorlar m1 diye denemek
istemektedir. Ug kardes hazirlanip babalarinin hayir duasimni alip yola ¢ikarlar. Sah
biiylik ogluna dikkatten ve diisiinerek hareket etmekten ayrilmamasini ve istisare
etmeden bir i$ yapmamasini, ikinci ogluna eger birbirlerinden ayrilirlarsa ii¢ kat
daha dikkatli olmasini ve sabirli olup diislinerek hareket etmesini, {igiincii ogluna da
ontine ¢ok miiskiil bir olay gelirse acele etmeden sorgulamasini ve o yerin en ihtiyar
kisisini bulup onunla istisare etmesini soyler. Sehzadelerin yola ¢iktigini duyan
vezirler ve ahali onlarin yolunu kesip gitmemelerini ve padisah olmalarim

sOyleyince sehzadeler sinirlenip yollarma devam ederler.

Sehzadeler bir sehre yaklastiklarinda bir adam onlara dogru kosup gelir ve
sehzadelere yolda bir deve goriip gormediklerini sorar. 1. Sehzade gozii kor
milydii? , 2. Sehzade ayagi topal miydi? , 3. Sehzade ise devenin bir disi eksik

miydi? der.

Deveci hepsine evet der ve sehzadelerin gosterdigi tarafa gider. Sehzadeler
bir ¢esme kenarinda dinlenirken deveci gelip devesini bulamadigini sdyler.
Sehzadeler sasirir ve 1. Sehzade der ki devede bir tarafi yag bir tarafi bal yiikii
vardi. gunu sOyleyince 2. Sehzade devenin {iistiinde hamile bir kadin oldugunu
sOyleyince deveci bunlar1 eskiya zannedip bagirmaya baslar ve nihayetinde sehrin
sultan1 sehzadeleri ve deveciyi huzuruna ¢agirip olayr aydinlatmak ister. Padigsah
deveciyi dinleyince sehzadeleri hapse atar. Deveci yerine dondiigiinde devesini ve
karisim1 sag salim bulunca hemen padisaha gidip sikayet¢i olmadigini ve onlarin

hapisten ¢ikarilmasini ister.
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Padisah sehzadeleri cikarinca onlara devedeki nisanlari nasil bildiklerini
sorar. Birinci sehzade hi¢ deve gérmediklerini, yolda deve izi gordiiklerini otlarin
bir kisminin yendigi i¢in devenin kor oldugunu anladigini, ikinci sehzade devenin
ic ayagimin izinin olup bir ayaginin izinin olmamasindan topal oldugunu, ii¢iincii
sehzade de devenin yedigi otlardan bir disinin eksik olmasindan diginin eksik
oldugunu anladigin1 séylemistir. Diger nisanlar1 ise birinci sehzade devenin bir
yaninda bal bir yaninda yag oldugunu bir tarafa karincalarin bir tarafa sineklerin
toplanmasindan anladigini, ikinci sehzade devenin ¢omelme izini, kadinin pabug
izini ve kadinin disiirdiigi mendili koklayinca bir kadin oldugunu anladigini,
ticiincli sehzade kadin deveye binerken ellerini de kullandigindan agir olup hamile

oldugunu anladigin sdyler.

Padisah sehzadelerin bu anlayisli hallerini begenip onlarin dinlenmeleri i¢in
onlara saray hazirlatip sarap ve kebap ikram edilmesini sOyler. Sehzadeler
ikramlardan yerken birinci sehzade saraptan insan kokusu geldigini, ikinci sehzade
kebabi1 yapilan kuzunun kopek siitiiyle beslendigini, {igiincii sehzade de padisahin
as¢inin oglu oldugunu sdylerken padisah sehzadeleri gizlice dinleyip duymus ve
cokca sinirlenmistir. Sah meyhaneciyi ¢agirip sarabi kimin yaptigini sorunca
meyhaneci kendisinin yaptigin1 ancak Onceden mezarlik olan bir bagin
tizimlerinden yaptigini sdyler. Kuzuyu satan gelince koyunun kuzuyu dogurunca
6ldiiglinii o sirada bir kopegin siitli ile kuzuyu besledigini sdyler. Padisah hareme
gidip annesine sorunca kendisinin as¢mnin oglu oldugunu 6grenip sehzadelerin

yanina gider.

Padisah sehzadelere nasil bildiklerini sorunca birinci sehzade sarap icince
sikint1 verdigini o yiizden insan koktugunu sdyledigini ikinci sehzade kebaptan
yiyince agzina su dolup dudaklarindan su aktigini ve eger kdpek eti yenirse veya
stitii ile beslenmis bir sey yenirse yiyen kisinin agzinin suyla dolacagmni kitaptan
okudugunu ve iiclincli sehzade ise sahin siirekli yemekten bahsetmesini baba
meslegi olarak diisiindiigiinii sdyler. Padisah birinci sehzadenin yaninda kalmasini
isteyince diger kardesler de kabul eder ve birinci sehzade padisahin kiziyla evlenip
vezir olur ve diger iki sehzade tekrar yola cikarlar. Sehzadeler bir yol ayrimina

gelince ikinci sehzade sol yolu {i¢iincii sehzade sag yolu tercih ederek ayrilirlar.

34



Ikinci sehzade bir sehre gider ve belli bir siire orada kalir. Bir giin gezmeye
ciktiginda esnaf bir ihtiyarin oglunu dovdiiginii goriir ve sebebini sorunca
etraftakiler o tlilkede bir padisah oldugunu ve bu padisahin bir kiz1 oldugunu ki
padisah kendisine bir hafta misafir olan kisiyle kizin1 evlendirecegini tiim ahaliye
duyurmussa da bir haftanin sonu gelmeden misafiri 6ldiirmekte oldugunu ve bu
ihtiyarin oglunun da kizin ¢iktig1 bahgeye gidip kizi gormesine engel olmaya
calistigim1 soylerler. Bunu duyan sehzade de diger adamlar gibi kizi gérmeye
bahg¢eye gider ve kiz1 goriince ona asik olur. Sehzade bir hafta boyunca diisiliniir ve
kizin bahgeye cikacagi giin tekrar kizi gérmeye gittiginde kiz sehzadeye dogru bir
isaret gonderir. Sehzade vezirlere gidip padisaha misafir olmak istedigini

sOyleyince onu vazgegirmeye calisirlar ancak sehzade vazgecmez.

Sehzade saha misafir olur ve giizel agirlanir. Gece uyumak i¢in kendisine
ayrilan yere gegince kapisi agilir ve sahin kizi igeri girer. Kiz sehzadeyle birlikte
olmak ister ama sehzade kabul etmez. Kiz1 zorla disari ¢ikardiginda fark eder ki sah

kilic1 elinde kapinin 6niindedir.

Sah kendisine misafir olanlara altinc1 gece kizin1 génderip ardindan kendisi
de gelip kiziyla birlikte olmak isteyen misafiri katlederken bu sefer tesadiifen
kizinin odasma gidip kizin1 odasinda bulamayinca sehzadenin odasma gelir ve
sehzadeyle kizin konusmalarina sahit olur ve bu yiizden de sehzadenin kiziyla
birlikte olmamasindan 6tiirii sehzadeyi ¢ok sever ve sehzade ile kizini hemen o

gece evlendirir. Ikinci sehzade de muradina ermis olur.

Ucgiincii sehzade yirmi bes giin yol gittikten sonra yirmi altinci giin goriinen
sehirde bir siire kalir. Ertesi giin bir kalabalik goriince sebebini sorar ve adamin biri
bir padisahlarinin oldugunu ve onun giizel bir kizinin oldugunu ve bu kizin kendi
giizelliginin ve marifetinin farkinda olup kendisine bir yer yaptirip sihirledigini
ancak o sihirleri gegen kisiyle evlenecegini sdyledigini sehzadeye anlatir. Ayrica
kizin resmini yaptirip dort sartiyla sehrin girisine astirdigini ve sehrin ahalisinin de
oraya gitmekte oldugunu soyler. Sehzade de ahaliyle birlikte gider. Kizin resminin
yaninda sartlar1 okur ki sartlar soyledir; 6zel giin ve 6zel saatte tilstm agilmali,
tilsim acildiktan sonra hisarin duvarma gelip durmali, hisarin duvarina geldiginde

hisarin kapisin1 bulmali, hisarin kapisini bulunca igeri girmeyip pederinin huzuruna
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gitmesini ve orada kendisinin gizlice soracagi suallere cevap verirse evlenecegi
yazilidir. Sehzade bu sartlar1 okuduktan sonra babasinin nasihatini hatirlar ki babasi
ona zor bir isle karsilasirsa o yerin en ihtiyarinin yanma gidip nasihat almasin

sOylemistir.

Sehzade sehirdeki ihtiyarla konusunca ihtiyar kizin bulundugu dagda bulunan
tek yolun iistiinde bir heykel oldugunu ve heykelin elinde kili¢ oldugunu ve her
gidene firlatip kafasim1 kopardigini, heykelden kurtulsa bile aslan oldugunu ve
aslanin agzindan su sagtigini ki bu su kime denk gelirse parcaladigini onu da gecse
bir ejderha oldugunu ve onun da agzindan ates sactigini ayrica kiza bu sihirleri
kimin Ogrettiinin bilinmediginden ve hizmetci ihtiyaglart almak igin asag

indiginde yollar1 unutursa 6ldiiglinden bahseder.

Sehzade bir giin hizmetg¢inin geldigini goriir ve ona dikkatli bakar ki kiz bir
merdivene basip birine basmiyor. Padisahin huzuruna gidip izin ister ve alir. Sah ve
ahali sehzade ile merdivenlere gelirler. Sehzade cikar heykeli kirar ve aslan ile
ejderhay yok edip hisarin kapisini agar. Sonra geri doniip saha durumu anlatir. Kiz
suallerini soracaktir. Kiz bagka bir odadayken sehzade ile digerleri sahin yaninda
otururlar. Kiz cariye ile inci kiipelerini yollayip cevap ister ve sehzade ii¢ inci ile
birlikte kizin kiipelerini kiza cevap olarak gonderir. Kiz gerdanindan elmas tas:
cikarip ezerek toz seker ile karistirip sehzadeye gonderince sehzade kizin
gonderdigi karigima siit dokiip cevap olarak gonderir. Kiz yiiziiglini ¢ikarip
sehzadeye gonderir. Sehzade yiizligli parmagina takip ¢ikarmaz ve cebinden kizil
yakut ¢ikarip onu kiza gonderir. Kiz yakutu alinca boynundaki yakutlardan birini
alip gelen yakutla ayni oldugunu goriip ikisini de sehzadeye gonderir. Sehzade
yakutlar1 ayirt edemeyip bir sar1 boncukla kiza génderir. Kiz yakutlar1 boynuna sar1
boncugu beline takip yanlarina gelir ve babasina sehzadenin gercek kimligini

agiklar.

Kiz sehzade ile olan suallerini ve aldigi cevaplar1 oradakilere agiklar; iki
inciyi sehzadeye gondererek diinyanin iki giin oldugunu sehzadenin de ii¢ tane daha
ekleyerek gondermesinin iki degil bes olsa da bir giin bitecegi anlaminda oldugunu,
elmas ile sekerin de elmasin Omiir sekerin ise sehvet oldugunu ve bunlarin

birbirinden nasil ayrilacagini sordugunu ve sehzadenin onlar1 biraz siit katarak

36



ayirdigini, sehzadeye gonderdigi yliziikle onunla evlenmek istedigini ancak sehzade
yakut gondererek benzerinin olmadigim1 kizin sehzadeye gonderdigi yakutla
sehzadeye denk oldugunu ve sehzadenin nazar degmemesi igin sart boncukla

gondermesini anlatir. Sehzade ve kiz evlenip mutlu olurlar.

Ikinci sehzade sahmn kiziyla dmriinii gegirirken sah vefat eder ve sehzade
onun yerine gecer. Sehzadeler birbirlerini merak edip mektup yazarlar. Daha sonra

da hallerini babalarina yazip mutlu olurlar.

Behram hikaye bitince en giizel hikdyenin bu oldugunu sdyler. Behram Nesrin Pis ile
zamanini gecirir ve Carsamba giinli mavi renkli koske besinci iklim Magrib sahinin kizi
Azerbln’a gitmek i¢in hazirlanir. Behram kirmizi koskten ayrilinca bakar ki yollar mavi
kadife ile siislenmis ve mavi giymis hizmetciler Behram’1 beklemektedir. Yolda agacin
altindaki tahta oturunca mavi renkte name getirirler ve Behram nameyi okuduktan sonra
mavi giyip kendisine hazirlanan ata biner koske gelir. Koske gelince bakar ki bahge
siislenmis ve mavi renkte bir taht vardir. Tahtin lizerinde Azerblin uyumaktadir. Behram

kizin yanina gider ve biraz sohbetten sonra kiz hikayesine baslar;

Misir’da zengin bir tliccar vardir. Bu adamin on bes yaslarinda Mahan adinda
bir oglu vardir. Mahan da babas1 gibi ticaretle ugrasir ve bir ortag: vardir. Mahan’in
ortagr sehir disina gitmektedir ve yine sehir disindayken Mahan arkadaglariyla
eglenip icki iger. Mahan biraz hava almak i¢in disar1 ¢iktiginda ortaginin ona dogru
gelmekte oldugunu goriir. Ortagin1 goriince ¢ok sasiran Mahan’a ortagi getirdigi
mallarin smirda oldugunu almaya birlikte gitmeleri gerektigini sdyleyince Mahan
tamam der ve birlikte giderlerken Mahan bakar ki ortag1 kayboldu ve kendisi de

¢olde yalniz kaldi. Yol arasa da bulamaz.

Mahan bir magara onilinde otururken bir adam ile bir koca kar1 goriir ve
onlara yolu kaybettigini ve kendisine gostermelerini sdyleyince adam sessizce
onlar1 takip etmesini sdyler. Bir gece boyunca onlar takip eder ancak ortalik
aydinlaninca bir bakar ki onlar kaybolmuslar ve onceki ¢olden daha kétii bir
yerdedir. Mahan ne yapacagini bilemez ve aglarken at sesi duyar. Gelen atlilar da
digerleri gibi seytandir. Yine onlar da alip gotiiriirler ve daha kotii bir yerde bulur

kendini. Kalkip yiirlimeye baslayan Mahan bir aga¢ goriir. Agacin altinda gordigii
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¢cesmeden su icer. Daha sonra bir magaraya girip saklanir. Magarada gordiigii deligi
genigletir ve bir merdiven oldugunu goriir. Merdivenle asagi inip gordiigii kapiy1
acar ki gilizel bir bahgedir. Bahgede meyve yerken bir ihtiyar onu dévmek ig¢in
kosarak gelir ancak Mahan onu durdurur ve ona basindan gegenleri anlatir, ag
oldugu i¢in meyvelerden yedigini soyler. Ihtiyar inanir ve Mahan’1 evine davet eder
ancak Mahan ihtiyara giivenmedigi i¢in gitmek istemeyince ihtiyar Mahan’1
merdivenlerin oraya getirip biraz ¢iktiktan sonra orada bir aga¢ gorecegini ve

agacta yatacak yer ve yiyeceklerin oldugunu sdyler.

Mahan agagtayken bir¢cok giizelin gelip taht kurdugunu goriir. Tahtta oturan
giizel yanindakilerden birini Mahan’1 ¢agirmasi i¢in gonderir. Mahan kizlarin
yanina gider ve onlarla eglenir sonra bir bakar ki bunlar da seytandir ve bayilir.
Uyandiginda cennet gibi bahce dikenlik cehenneme donmiistiir. Orada yiirlirken
uzakta ates gorlir ve yaklasir. Atesin yaninda iki seytan vardir. Seytanlar Mahan’1
yalniz oldugu i¢in yemeyeceklerini ancak aksam olana kadar biri daha gelirse o
zaman yiyeceklerini soOylerler. Aksam olunca kimse gelmez ve iki seytan
anlasamazlar. Kavga ederlerken Mahan ikisini de 6ldiirlip oradan kacar. Mahan
ertesi aksam bir bakar ki Onceki aksam Oldiirdiigii seytanlarin esleri Mahan’1
oldiirmek icin kosarlar. Onlar da kendi aralarinda kararsiz kalinca Mahan ikisini de
oldiiriir. Mahan yagmurdan saklaninca bir kopek sesi duyup yakinlarda koy var

sanip kosar ancak kostuk¢a kopek sesi uzaklagir.

Bir ay boyle geger. Mahan deli gibi olmustur. Mahan bir giin yine gezinirken
birgok adam goriir ve onlara yaklasir ki adamlarin biri yemek yemektedir ve Mahan
da teklifsizce gidip adamla yemek yemeye baslar. Adam padisahtir ve oraya av i¢in
gitmistir. Padisah Mahan’1 da sehre gotiirmek ister ancak Mahan kacinca padisahin
adamlar1 Mahan’1 yakalayip sehre gotiiriirler. Mahan tekrar kagar ve padisahin
adamlart onu yakalamak i¢in pesinden giderler. Mahan dagda bir ot bulup yer
birazin1 da cebine koyar ve orada bayilir. Adamlar Mahan’1 bulup gotiiriirler. Sahin

huzurunda kendine gelen Mahan otun etkisiyle aklinin bagina geldigini farkeder.

Sahin tek kizi da delirmistir ve bu ottan ona da yedirince kiz kendine gelir ve

Mahan’la onu evlendirirler.
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Mahan babasina haber gonderir ve babasi da oraya gelir. Sah 6liince Mahan
onun yerine geger. Cin padisah1 Mahan’a bir name gondererek harag ister. Mahan
bes vezirine de fikirlerini sorar. Besinci vezirinin dedigini yapar ve iki bin kadar
askeri onden gonderip kendisi sonra gider. Gittigi giin Cin hiikiimdar1 6lmistiir ve
herkes mavi giymistir. Cin’i ele gegirir ve mavi rengi ¢ok sever. Hikdye burada

biter ve Behram kizla eglenir.

Behram Persembe giinii sandal agaci renginde olan koske altinci iklim fran
sahlarindan Keykavus nesli Kisra’nin kizi Diiriisti’ye gitmek i¢in hazirlanir.
Yolda Behram’1 karsilarlar tahtta oturturlar ve {i¢ bohg¢a vardir ki birinci bohgada kiyafet
vardir Behram onu giyer, ikinci bohcada ta¢ vardir onu da takar, {igiincii bohgada kusak
vardir onu da giyer ve bu durum Behram’in ¢ok hosuna gider. Behram koske geldiginde
bir miizik sesi isitir ve bakar ki Diiriisti ile cariyeleri saz calip sarki sdylemektedirler.

Diiriisti Behram’1 goriince hikayeyi anlatmaya baslar;

Hayir ve Ser adinda iki arkadas yolculuk yapmak icin memleketlerinden
ayrilip ¢ole dogru giderler. Hayir’in suyu biter Ser’den para karsiligi ister ama Ser
vermez. Ser Hayir’in gozlerini ve yakutlarini alirsa su verecegini sdyler ve Hayir da
kabul eder. Ser Hayir’in gozlerini bigaklar, yakutlarini alir ama su da vermez. Ser

Hayir’1 6ylece birakip yanindan uzaklasir.

Hayir hem susuzluktan hem de yarasindan kan kaybederek kotii bir halde bir
koyiin yakinlarina gelir. Kdyiin yakinlarinda Hayir’a bir kiz rastlar ve Hayir’a su
i¢irip gozl yarali oldugu i¢in onu kendi evine gotiiriir. Kizin babasi ¢cobandir ve
Hayir’1 sandal agaci yapragiyla iyilestirir ki bu sandal agaci yapraginin birisi goze
digeri kulaga iyi gelmektedir. Hayir kizin babasindan bunu duyunca iki yapraktan

da cebine koyar.

Hayir iyilestikten sonra o kizla evlenir. Biraz o kdyde yasadiktan sonra Hayir
sehirde yasamak ister. Kizin babasi ve kiz da Belh sehrinde yasayabileceklerini
sOyleyince hep birlikte Belh sehrine giderler. Hayir bir giin sehirdekilerin Sah’a
giderek dua ettiklerini goriince sebebini sorar ve dgrenir ki Sah’in kizinin gozleri
gormez ve kulaklart duymaz. Hayir yanindaki otlarla kizi iyi eder. Sah kizim

Hayir’la evlendirir.
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Sah o6liince de Hayir Sah olur. Hayir esini ve kayinpederini de yanina aldirir
ve onlarla da zaman gecirir. Bir giin sehirde Ser’i goriir ve adamlarina onu
getirmelerini  sOyler. Ser Hayir’in huzuruna c¢ikarildiginda c¢ok korkar. Ser
yaptiklarindan ¢ok pisman oldugunu sdyleyince Hayir affeder ancak o mecliste
bulunan kaympederi Ser’e sinirlenip onu oldiiriir ve belindeki kusaktan Hayir’dan

aldig iki yakutu alip Hayir’a getirir.

Behram hikayeyi dinler, Diirlisti ile vakit gecirir ve oradan ¢ikar. Beyaz koske
giderken yollar hep bembeyazdir. Beyaz giymis cariyeler Behram’i beklemektedir.
Cariyelerin ellerinde birer tabak elmas vardir ve kiyafetleri de elmasla siislemistir.
Cariyeler elmaslarla siislenmis elbiseyi Behram’a giydirirler. Beyaz renkte Cuma giinii
Cin Sah’nin kizi Legman yedinci hikayeyi anlatir;

Legman’in annesi vezirlerin haremlerini bahgelerine davet eder. Onlardan biri
etrafa baktikca giiler. Ev sahibi ve diger gelenler ne oldugunu anlatmasini isterler

ve o da anlatmaya baslar.

Kendisinin vezir kiz1 oldugunu 14 yaslarindayken heniiz babas1 6lmemisken
diger vezirlerin kizlariyla eglenmeye ¢iktiklarin1 bir bahge goriip oraya girmek
istediklerini ancak kapisinda bir bah¢ivan oldugunu sdyler. Bahgeye girince kapiyi
kapattiklar1 i¢in bah¢ivan igeri giremez. Kizlar bahcede eglenirken evin sahibi olan
vezirin oglu gelir ve saklandigi yerden bu kizi goriince asik olur. Kizin dadisi
oglan1 goriince bahgenin yakinindaki eski koske kizi gonderir ve oglana da kizin
orada oldugunu soyler. Kiz ve oglan orada konusurlarken baslarina tugla diiser ve
korkup ikisi de kagar. Kiz diger kizlarin yanina gelince kizlara fark ettirmeden
durumu anlatinca dadi ikisini servi agaci altinda goriistiiriir ancak yine baglarina bir
seyler diislince korkup uzaklagirlar. Dadi su yolunda goriistiirdiiglinde de hayvan
sesi duyup korkarlar ve en sonunda dadi onlar1 tekrar eski koskte bulusturmak ister.
Kiz eski koske gittiginde birkag kisinin gblgesini goriip igeri girmeden uzaklasir.

Dad1 da gidip golgeleri goriince korkup gelir.

Padisah vezirleriyle gezerken bahgeye girer ve koskte oglani yakalarlar.

Kizlar golgelerden korkup saklanir. Sabah olunca da tiim kizlar evlerine donerler.
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Kizlarin babalar kizlar1 tanimistir ve ¢ok kizmiglardir. Vezirin ogluyla vezirin kizi

evlendirilir ve hikaye biter.

Behram hikaye bittikten sonra meclisindekilerin saygiyla tanzimini izler ve yedi
iklimin sultanlarindan gelen nameyi okutur ki adaletinin yansimasindan memnun
kaldiklarin1 ve Behram’1 gérmek igin bir yerde onu beklediklerini yazmiglardir. Behram
onlar1 karsilamaya gider. Behram yedi iklim hiikiimdarini iki ay misafir ettikten sonra
onlar memleketlerine gitmek isteyince Behram adaletli olmalarin1 sdyleyip hediyeler
vererek onlarin gitmesine izin verir. Behram da Rast Riisen adindaki vezirine hiikiimet
islerini teslim ederek kendisi kosklerde eglenip zaman gegirmeye baglar. Yirmi bes sene
Behram bu sekilde kosklerde eglenir. Ancak Behram’in yerine biraktigi veziri adaletsizdir
ve halka zulmettiginden Behram’in da haberi yoktur. Durum bdyleyken Cin hiikiimdar
anlagmay1 bozarak iilkeyi almak icin gelecegini bildirince vezir Behram’a haber gonderip
ilkenin elden gidecegini sdyler. Bunu duyunca sinirlenen Behram ava ¢ikar ve uzakta bir
duman goriip yaklasinca bir ¢oban goriir ki orada dinlenmektedir. Cobanin kopegini
agaca baglamasina sasiran Behram c¢obanla konusur ve neden bagladigini sorar. Coban da
kopeginin ¢ok sadik oldugunu sdyler. Ancak her gegen giin siiriiden bir koyun eksildigini
fark edince bir giin uyumus gibi yapar ve bakar ki disi bir kurt gelir ve kopek koyunlardan
birini almasima ses ¢ikarmaz. Cezalandirmak i¢in kdpegi a¢ susuz agaca bagladigini
sOyleyince Behram kendi i¢in ders ¢ikarir ve sehre gidip vezirlerini toplar. Vekil olarak

biraktig1 vezirin adaletsizligini goriir ve onun miicevherlerini bir ay kadar halka dagitir.

Ondan zarar goren ve tutuklanmis yedi mazlumu huzuruna ¢agirir.

Birinci mazlum bir tiiccar oldugunu kardesini sefere gondermek istedigini ancak
vezirin bunu duyup onun casusluga gittigini sdyleyip izin vermemesi tizerine kendisinin

izin almaya geldiginde bir senedir hapsettirdigini sdyler.

Ikinci mazlum babasindan kalma giizel bir bahgesi oldugunu ve bunu vezirin
isittigini kendisini hapse attirarak bahgesine el koydugunu ve iki yildir hapiste yattigini

sOyler.

Uciincii mazlum deniz seyyahi oldugunu miicevher ve inci satmak icin sehre
gotlirdliglinii ve bunu duyan vezirin adami ¢agirip miicevherleri aldigin1 adam karsiligini

isteyince de adami hapse attirdigini, ti¢ yildir da hapiste oldugunu soyler.
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Dordiincti mazlum Hindistan’dan bir sarkict getirip yetistirdigini ve bu sarkiciyi

vezir elinden alip onu da dort yildir hapsettirdigini soyler.

Besinci mazlum sehrin emini oldugunu vezirden zarar gorenlere yardim ettigini ve
bunun vezirin kulagma gittigini vezirin adamin zenginligini hazine bulmasina baglayip

adamui bes y1l hapsettirdigini soyler.

Altinct mazlum sergerde oldugunu ve Behram’in Fitne adli cariyesini 6ldiirmedigi
icin Behram’in kendisine bir belde hediye ettigini ancak kendisine maas verilmediginden
maasini istemeye gelince savas olmadigi icin kendisine gerek olmadigin1 ve maas
verilmeyecegini sOyleyen vezire adaletli olmasini sdyledigi igin alti yildir hapiste

oldugunu soyler.

Yedinci mazlum ihtiyar bir adamdir. Kendisinin seyh oldugunu ve bir daga
cekildigini soyler. Vezir bir giin onu ¢agirip kendisine beddua etmesinden ¢ekindigi i¢in

onu yedi yildir hapsettirmistir.

Behram tiim mazlumlarin gonliinii almig ve tekrar adaleti saglamistir. Behram’in
dondiigiinii duyan Cin Sahi gelmekten vazge¢mis ve pisman oldugunu mektupla
bildirmistir. Behram yedi gilizeli yanina getirmis ve yedi koskii yaktirmistir. Altmis {i¢
yasina gelen Behram bir av sirasinda magaraya gider ve oradan kaybolur. Ahali ¢ok
tziliip kirk giin boyunca magaranin 6nii Behram’1 bulmak i¢in kazilir ancak gaipten
Behram’mn asil mekanint buldugunu duyunca birakirlar. Behram’in oglu Yezdecird

babasinin yerine tahta ¢ikar ve yedi giizel de kendi memleketlerine giderler.

4.2.Emir Hiisrev-i Dihlevi Hest Behist
Emir Hiisrev Hest Behist mesnevisiyle Nizimi'nin Heft Peyker’ine Iran
Edebiyati’ndaki ilk nazireyi sdylemistir. Emir Hiisrev Havernak koskiinii ve Behram’in
babasinin tahtin1 elde etmek icin giristigi tehlikeli tesebbiisii almamistir. Baglangictan
sonra dogrudan hikdyeye girmis bazi olaylar1 atarak bazilarin1 da degistirerek eseri

kisaltmustir.

Behram’in sevdigi cariyenin adi Dilaram’dir. Dilaram avda Behram’a cevap

verirken idmandan bahsetmez; “Yaptigin ustaliktir ama daha ustalar1 da bulunabilir” der.
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Behram da: “Gyle ise benden daha ustasinin yanina git” diyerek kizi ¢olde yalniz birakir.

Kiz yapayalniz 1ss1z bir kdye varir. Orada insanlardan uzak yasayan bir koyliiye siginir.

Bilgin ve sanatci olan kdyli kizi evlat edinerek verdigi miicevherlerin parasiyla
ona bir kosk yaptirir. Saz ¢almay1 ve birgok hiinerleri 6gretir. Dilaram saz c¢almakta o
kadar usta olur ki saziyla hayvanlar1 uyutur. Unii her yere yayilir. Bunu isiten Behram
merak edip kizi gormek iizere koye gider. Kizin yiiziine pege oOrterek caldigi sazi ¢ok
begenirse de belli etmek istemez: “Cok giizel ama daha ustasi olabilir” der. Kiz bu s6z
tizerine Behram’in sozlerini hatirlatir. Birdenbire uyanan Behram peceyi aginca Dilaram’1

taniyarak sevinir.?!

Nizami bu kisimda farklilagir. Nizdmi’de cariyenin adi Fitne’dir ve av sirasinda
Behram’in bir hayvani avlama seklinden otiirii talimle herkes yapar demesi iizerine
Behram sinirlenip yanindaki adamlarindan birine Behram’1 gotiiriip 6ldiirmesini ister.
Fitne yolda giderken adam kendini 6ldiirmemesi gerektigini Behram’in bu kararindan
pisman olacagini soyler ve adam onu kendi evine yerlestirir. Bu evin fazlaca merdiveni
vardir ve Fitne bir buzag: aldirir. Buzagiyr her giin kucaginda o merdivenlerden indirip
cikarir. Bu durum buzag: biiyiidiigii halde devam eder ancak Fitne aliskin oldugu i¢in
yorulmaz. Behram’1 bir av doniisii eve davet eder ve Behram adaminin ricasini kirmayip
gidince evin merdivenlerinden ¢ok yorulur. Adam da evde bir kizin her giin bir buzagiy1
merdivenlerden inip ¢ikardigini sdyler ancak Behram inanmaz. Fitne yiiziinii kapatip
kucaginda buzagiyla yukari ¢ikinca Behram’in hayretine karsilik talimle her seyin

olabilecegini sdyler. Behram sasirir ama ayni zamanda Fitne’yi buldugu i¢in de sevinir.

Hiisrev buzagi motifini de atmistir. Behram’in av merakindan devlet adamlari
bikmistir. Vezir Sah’t oyalamak icin yedi kosk yaptirir, yedi iklim sahinin kizini da
getirir. Sah gece giindiiz bunlarla vakit gecirerek av merakini unutur. Emir Hiisrev’de
kizlarin sodyledigi masallar farklidir. Kizlar ve koskler yedi oldugu halde Hiisrev

Behram’in hikayesini de bunlara katarak eserine Hest Bihist adin1 vermistir.

Kizlarin sdyledigi masal bittikten sonra Behram bir giin avda yaban ese8i

kovaladigi sirada derin bir kuyuya diiserek oliir. Eser boylece sona erer.

21 | event. Ali Sir Nevai 1. Cilt sf:137
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Emir Hiisrev Nizdmi’nin mesnevisindeki Behram’in tarihiyle ilgili boliimleri
atmakla, eseri daginikliktan kurtartp konu birligini saglamistir. Ancak Behram bu
mesnevide de bir asik degil gecici hevesler arkasinda kosan zevkine diiskiin bir kisidir.??
Heft Peyker’e Iran edebiyatinda; Hatifi-yi Isfahani (6.927/1520) Heft Manzar, Feyzi yi
Hindi (6. 1004/595)de Heft Kisver adli mesnevileriyle nazire yazmistir.>®> Ayn1 zamanda
Rehai Seyh Sadriiddin (O. M.982 / M. 1574), Rai Hidayetullah (XVI. yiizy1l Heft
Peyker), Hasan Bin Seyyid Fethullah (XVII. yiizy1l), Ruhu’l-Emin Isfahani (61. 1637,
Asman-1 Hestiim/Heft Giinbed-i Behram H. 1021°de yazilmis) ve Itdbi Hasan Big (6l.
1025 / Heft Peyker) gibi sairlerin eserleri kaydedilmistir.

[ran edebiyatinda Heft Peyker yazarlar1 olarak, Molla Abdurrahman Cami’nin (51.
1492) Heft Evreng adli eseri isim benzerliginden dolayr Nizadmi’nin Heft Peyker’ine
yazilmis nazirelerden zannedilerek karistirilabilmektedir. Fakat bu eserin Heft Peyker ile
isim benzerligi disinda hicbir alakas1 yoktur. Heft Evreng, Cami’nin ¢esitli donemlerde

kaleme aldig1 yedi mesneviden olusan hamsesinin adidir.

5. TURK EDEBIiYATINDA HEFT- PEYKER MESNEVILERI

Behram-1 Gir hikdyeleri olarak da bilinen Heft Peyker hikayeleri iran
Edebiyati’'nda baglayip Tiirk Edebiyati’'nda 15. yiizyildan itibaren ilgi gormeye
baslamistir. Behrdm-1 Glr konulu mesneviler Tiitk edebiyatina genel itibariyle
Nizami’nin Heft Peyker’inden tanzir ve terclimelerle ge¢mis olsa da sairler eserlerinde
Nizami’den farkli olarak kendi disluplarini eserlerine yansitmislar ve hikayelerin
kurgusunu degistirmislerdir. Bu eserler hamseler iginde ya da miistakil bir eser olarak

kaleme alinmiglardir.

Tiirkge kaleme alinmis en erken tarihli Heft Peyker mesnevileri 15. yiizyila ait
olup iki tanedir. Bunlardan ilki; Aski-i Kadim’in Heft Peyker’idir ve Anadolu sahasina ait

ilk naziredir. Digeri ise, Cagatay sairi Ali Sir Nevai’nin (6.907/1501) yedinin Arapca

karsilig1 olan seb’a kelimesini kullanarak yazdig1 Seb’a-1 Seyyar adli mesnevisidir.

22 Levent, Ali Sir Nevai sf: 138
2 Resulzade, Azerbeycan Sairi Nizami, s. 357.
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Anadolu sahasinda Agki’den sonra yazilan Heft Peyker yazarlar1 kronolojik
olarak, Ahmed-i Ridvan (II. Beyazid devri sairlerinden 15.yiizyilin ikinci yarisi ile
16.ylizyilin baglarinda), Kudsi Celebi (15.ylizyil), Trabzonlu Ramazan (6. H.938 =
M.531), Hayati (II. Bayezid devri- 16. Yizyil, Nizami’nin Heft Peyker’inden ceviri),
Behisti (II. Beyazid Devri- 16. yiizyil), Abdi (16. yiizyil), Nevizade Atayi (1583 - 1636)
Heft-hdn mesnevisi, Lamii’nin Oliminden sonra damadi Risenizadde tarafindan
tamamlanan Heft Peyker terclimesi (16. yiizyil) ve Mehmet Emin Yiimni (mensur,

Nizami’den ¢eviri).

5.1. Ali Sir Nevati (1441 - 1501) - Seb’a-i Seyyar

Tiirk edebiyatinin ilk hamse yazari olarak bilinen Cagatay sairi Ali $Sir Nevai,
manzum ve mensur eserleriyle Tiirk edebiyatinin 6nde gelen isimlerinden olmustur.
Tiirkce eserlerinde Nevai, Farsca siirlerinde Fani mahlasini kullanmistir. Nevai ilizerine
yapilan arastirmalarda ifade edildigi iizere, Iran’m biiyiikk mutasavviflaridan
Abdurrahman-1 Cami’den etkilenmis ve Cami’ye olan hayranligi Cami’nin mensup
oldugu Naksibendiyye tarikatina girmesine neden olmustur. Hamsesinde dordiincii sirada
yer alan Seb’a-i Seyyare, 889’da (1484) aruzun “feilatiin mefailiin feiliin” kalib1 ile
yazilarak elli babdan meydana gelen yaklasik 5000 beyitlik mesnevisidir. Hamsesindeki
diger mesneviler, Hayret-iil-Ebrar, Ferhad i Sirin, Leyld vii Mecnlin ve Sedd-i

skenderi’dir.%

Bu eser hakkinda genis bilgi ikinci boliimde verilecektir.

5.2.Ahmed-i Ridvan Heft Peyker
Ahmed-i Ridvan bu eserini Nizdmi ‘nin eserini terciime ederek olusturmustur.
Eserde 1 kaside ve 8 gazel bulunmaktadir ki her renkle ilgili anlatilan hikdyeden sonra bu
gazeller yer almaktadir. Eserde anlatilanlar degismemekle birlikte yedi iklimden gelen ve
Behram’la geceyi geciren kizlarn isimlerinde farkliliklar dikkat ¢ekmektedir. Behram’in

hangi renk kdske hangi giin gittiginin siralamasi Nizami’den farkl degildir.

24 Kut, Ali Sir Nevai. s. 451
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Eser su sekilde 6zetlenebilir;

Ulkesindeki diizeni ve siyasi otoriteyi saglayan Behram, bir giin Askar adli atina
biner ve cariyesi Fitne’yi de yanina alarak avlanmaya karar verir. Behram, ¢eng calabilen
giizel sesli cariyesini ¢ok sevdigi i¢in hicbir zaman yanindan ayirmaz. Av esnasinda
yaban esegi siiriisiiyle karsilasan Behram, siiriiniin ¢cogunu avlasa da Fitne’den bekledigi
takdiri géremez. Bunun iizerine uzaktan gelen bir yaban esegini isaret ederek: “Su giiru
neresinden avlamamu istersin?”’ diye sorar. Fitne; kulagini kuyruguyla, basini da ayagiyla
birlestirmesini ister. Behram, yaban esegini cariyesinin dedigi sekilde avlamay1 basarir.
Fakat Fitne, Behrdm’1 takdir edecegi yerde bunun bir hiiner degil idman isi oldugunu
sOyler. Fitne’nin bu degerbilmez tavrina sinirlenen Behram, onu 6ldiirmesi i¢in bir cavusa
teslim eder. Cavus, Behrdm’in emri iizerine cariyeyi alir ve 6ldiirmek i¢in evine gotiiriir.
Fitne, glinahsiz oldugunu ve padigsahin bir anlik sinirle boyle bir emir verdigini,
dolayistyla ofkesi dinince pisman olacagini soyleyerek bu isten vazgegmesi hususunda
cavusu ikna eder. Aradan bir hafta gectikten sonra Behram, cavusa Fitne’yi ne yaptiini
sorar. Cavus, verilen emir iizerine cariyeyi erderhaya parcalatarak helak ettigini soyler.
Behrdm’in bu haberle gozyaslarina boguldugunu goren cavus, Fitne’nin sdylediklerinde
hakli oldugunu anlar ve cariyeyi koruyup kollamaya baglar. Bu gilinlerde cavusun
stiriistinden bir inek dogurmustur. Fitne, inegin yavrusunu o kadar ¢ok sever ki her giin
yavruyu kucagina alip koskiin en iist katina kadar ¢ikartir. Bunu aliskanlik haline getiren
Fitne, aradan alt1 y1l ge¢ip yavrunun koca bir boga olmasina ragmen onu tastyabilecek
giice ulagir.

Bir giin Fitne, ¢cavusu yanina c¢agirir ve ne kadar miicevheri varsa verir. Bunlari
satmasini, kazandig1 parayla padisahlara layik bir sofra i¢in ne gerekiyorsa almasini ve
Behram’1 bir av doniisiinde kdskiine davet etmesini ister. Cavus, Fitne’nin sdylediklerini
eksiksiz yerine getirir ve avlanmak i¢in koskiinlin bulundugu tarafa gelen Behram’i
ziyafet i¢in hanesine davet eder. Behram, cavusu kiramaz ve av doniisii cavusun koskiine
misafir olur. Kogkiin yiiksekligi ve ihtisami karsisinda saskina donen Behram, seksen
yasindaki bir ihtiyar i¢in bu merdivenleri ¢ikmanin zor olacagini, dolayisiyla daha algak
bir binanin kendisi i¢in uygun diisecegini soyler. Cavus: “Yash da olsam senin gibi bir
hiikiimdarin devletinde kendimi gen¢ hissederim. Buna sasirmayin, asil hayret edilecek

seyl sOyleyeyim.” der ve ay pargasi gibi giizel bir kiz1 oldugunu, bu kizin alt1 yasindaki
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koca bir bogay1 sirtina alip koskiin bunca merdiveninden en iist katina nasil ¢ikardigin
anlatir. Behram, boyle bir seye ancak goziiyle gordiigii takdirde inanabilecegini sdyler.
Cavus bu konusmalardan gizlice Fitne’yi haberdar eder. Fitne, giizelce giyinip siislenir,
gozlerine siirmeler ¢eker, Behram’in kendisini tanimamasi i¢in yiiziinii pegeyle orter ve
bogay1 omuzlayip Behrdm’in bulundugu kata ¢ikartir. Hayretler icerisinde kalan Behram,
bunun gii¢c kuvvet degil idman isi oldugunu soéyleyince Fitne: Ey padisahim! Boga
tasimak idman isi sayilir da glir avlamak ni¢in idman isi sayilmaz?‘ seklinde sitem eder
ve yiiziindeki ortiiyti kaldirir. Karsisinda Fitne’yi géren Behram c¢ok sevinir, onu bagrina
basar ve avlandiklar1 giin yaptig1 haksizliktan dolay1 ondan af diler. Fitne ise padisahi
kotii gozlerden sakinmak istedigi i¢in takdir etmedigini sOyler. Bunun iizerine Behram,
Fitne’yi alip sarayma gotiiriir ve onunla nika hlanir. Birbirine kavusan iki asik, mutlu bir
hayat siirerler.

Behram, cumartesi giinii siyah kaftanin1 giyer ve siyah renkli koskteki Hintli
giizelin ziyaretine gider. Behram, ilk ziyaret ettigi siyah koskte saygi ve hiirmetle
karsilanir. Hint padisahinin kizi Nirek, Behram’in ayagina halilar déser, giizel kokulu
titsiiler yakar, yiyecek ve icecek kismindan ne gerekiyorsa hazir eder. Behram, sunulan
hizmetten ¢cok memnun kalir ve bir siire sonra sarabin etkisiyle uyumaya baglar. Nirek,
Behram’in uykusunu agmak i¢in bir hikaye nakletmek ister. Ahmed-i1 Ridvan Nizami’nin
anlattig1 hikayeye benzer nitelikteki hikayeyle devam eder.

Ikinci Hikaye, ikinci giin Behram, sar1 renkli kaftanini giyerek sar1 koskteki giizeli
ziyaret eder. Meclis kurulur, ¢algilar ¢alinir, yemekler yenilip igkiler i¢ilir. Kayser’in kizi
Hiimay, sarabin etkisiyle uyumaya baslayan Behrdm’in uykusunu a¢gmak i¢in hikaye
anlatir ki bu hikaye de Nizami ile aynidir.

Ugiincii Hikaye, Behram, iigiincii giin yesil renkli kaftanin1 giyer ve yesil koskteki
Harezm sahinin kizi Nazperi’ye konuk olur. Nazperi, diizenlenen eglence meclisinin
ardindan Behram’in saltanati i¢in dua eder ve hikayeyi anlatir.

Dérdiincti Hikaye, dordiincii glin Behram, kirmizi renkli kaftanini giyer ve kirmizi
koskii ziyaret eder. Bu koskte bulunan Siklab sahinin kizi Nesrinnds, Behram igin bir

eglence meclisi tertip eder ve ziyafetin ardindan padisaha dua ederek hikayeyi anlatir.
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Besinci giin Behram, mavi renkli elbiselerini giyer ve mavi koskteki giizelin
ziyaretine gider. Magrib sahinin kizi Zeytin, Behram’a dua ettikten sonra hikayeyi
anlatir.

Altinc1 Hikaye, altinci giin Behram, sandal renkli kiyafetlerini giyer ve sandali
koskteki Cin hakaninin kizi Yagmanaz’i ziyaret eder. Cinli gilizel, yemek ve sarap
ziyafetinin ardindan Behram’a dua eder ve hikayeyi anlatir.

Yedinci Hikaye, Kisra’nin kizi Diiriisti, Behram icin giizel bir sofra hazirlatir.

Eglencenin ardindan padisaha dua eder ve hikadyeyi anlatir.

5.3. Behisti Heft Peyker
Behisti’nin eseri, Sener Demirel’in tez calismasindan hareketle incelendiginde
Nizami ve Nevai gibi bu konuda yazilmis mesnevilerden farkli olarak eserinin ismi Heft
Peyker olmasma ragmen yedi renk ve kosk yerine alti renkte kosk vardir ve bu
kosklerdeki giizeller tarafindan anlatilan hikayeler konu edilmistir. Eserde anlatilan alt1 i¢

hikaye ile birlikte bir de ana hikaye ile yedi hikaye anlayis1 tamamlanmis durumdadir.

Kizlarin anlattiklar1 hikayelerde de Nizami veya Nevai’ye gore farkliliklar
mevcuttur. Siralamada da Behisti farklilik yapmistir; Nizdmi ve Nevai’de ayni olan
Cumartesi giinii siyah renkle baslayip, Pazar giinii sar1, Pazartesi giinii yesil, Sali giinii
kirmizi, Carsamba giinii mavi, Persembe giinii sandal agaci, Cuma ise beyaz renkli kosk
siralamas1 Behisti’de Persembe giinii siyah renkle baslanip, Cuma giinii beyaz, Cumartesi
giinii kirmizi, Pazar giinii yesil, Pazartesi glinii sar1i, Sali giinii ise lacivert renkli kosk
olmak {izere 6 renk olarak siralanmistir. Behisti bu hikayelerde ana tema olarak adaletli,
comert, savasci, cesaretli, siyaset¢i, caliskan, agirbash ve alcak goniilli olmayr ana
kahramanla vermistir.

Eser su sekilde 6zetlenebilir;

Behram-1 Gfr, babas1 Yezdciird’iin 6liimii {izerine tahta ¢ikar ve av meclisleri
diizenleyerek giiniinii giin etmeye baslar. Behram ilk avinda pars, ikincisinde korkung bir
ejderha, tclinciisiinde ¢ok sayida aslani oldiiriir ve giiclinii tiim diinyaya duyurur.
Ardindan komsu iilkeleri egemenligi altina alarak yedi iklime hiikiimdar olmak ister. Tlk

once Cin Hakan’ii oldiirerek yerine hakan’in oglunu tahta ¢ikarir ve hakan’in kiziyla
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evlenir. Daha sonra Rum Kayser’ine mektup yazarak iilkeyi haraca baglar ve Kayser’in
kiziyla evlenir. Son olarak el¢i kiligina girerek Hint iilkesine gider. Behram burada
tilkenin en giicli pehlivaniyla {i¢ sefer giiresir ve her seferinde galip gelir. Hint
padisahinin kendisine gosterdigi yakinliktan ve hiirmetten memnun olan Behram tac ve
taht istemez. Padisah Behram’i ¢ok sever ve kizin1 Behram’a verir. Behram iilkesini
bassiz birakmak istemedigi icin Padisah ve kiziyla vedalasarak Iran’a déner.

Behram, mimar Sinimmar’a yedi kubbeli kosk yaptirir. Her biri farkli renkte olan
bu kosklere, Behram’in daha 6nce savastigi ve yendigi yedi iklim padisahlari, Behram’a
bagliliklarin1 bildirmek i¢in kizlarin1 gonderir. Behram Persembe giiniinden baslayarak
her gece, bir kizla birlikte olur. Kizlar bulunduklar1 koskle ayni renkte elbiseler giyinerek,
babalarindan dinledikleri 6giitleri igeren kisa bir hikdye anlatirlar. Bu hikayelerin ana
temast adaletli, comert, savasci, cesaretli, siyaset¢i, ¢aligkan, agirbash ve alcak goniillii
olmaktir.

Birinci Gecenin Hikayesi:
Behram ilk gece siyah renkli koskte, Hind Padisah’inin siyahlar giyinmis kiziyla birlikte
olur. Kiz babasimin Behrdm’a iletmek i¢in anlattigi adaletle ilgili nasihatini sdyler ve
hikayeyi anlatir.
Hindistan’da adaletiyle meshur bir padisah varmis. Bu padisah Nusirevan-1 Adili
bile unutturacak adil biriymis. Onun zamaninda 6liim ve yokluk ¢ok azmis. Halk
huzur i¢inde yasar ve bu yiizden diger iilkeler tarafindan kiskanilirmis. Zengin-fakir
kimseyi ayirt etmezmis. Giiniin birinde Ziileyha gibi essiz giizel bir kiz Sahin esiri
olunca $ah, kizi goriir gormez asik olmus ve kendisinin olmasini istemis. Kiz
kendisini incitmemesini ve yoluna gitmesine, bu davranislarin $ah’a yakigsmadigini
sOyleyince Sah yaptifindan pisman olmus. Nefsine uydugu i¢in intihar etmeyi bile
diistinmtis fakat etrafindakiler engel olmus.
Ikinci Gecenin Hikayesi:
Behrdm beyazlar giyinmis Rum Kayseri’nin kizinin bulundugu beyaz koske gider. Kiz
babasinin Behram’a iletmek i¢in anlattigi comertlikle ilgili nasihatini sdyler ve hikayeyi
anlatir.
Rum diyarinda comertligiyle iinlii bir Sah varmis. Onun comertligini duyan halk

kendiliginden Sah’a esir olurmus. Oglu, bir giin eline hi¢ kili¢ almadan Cihan1 bu
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sekilde nasil idare ettigini merak edip sormus. Sah, giimiis ve altim1 tuzak gibi
kullanarak tilkeleri kendisine esir ettigini, comertligi sayesinde fakir-zengin
herkesin kendisini sevip boyun egdigini sdylemis. Ogluna elinde ne varsa etrafina
sacmasini sOylemis ve ‘Altim1 sevme ki halk seni sevsin, boylece herkes yolunda
O0lmek icin acele edecek’ nasihatini vermis.

Ucgiincii Gecenin Hikayesi:
Behram, kirmizilar giyinmis Acem giizelinin kirmizilarla siislenmis kogskiine
giderek kendisine anlattig1 yigitlik ve savasgilikla ilgili hikayeyi dinler.
Ulu Iskender biitiin diinyay: hiikiimdarlig1 altina almis. Bir giin birisi ona kainat
yaratildigindan beri diinyaya kendisi gibi bir sah gelmedigini, nereyi isterse kolayca
aldigini, bunun sebebinin ne oldugunu sormus. Sah, zaferin Allah’tan oldugunu
kilig ve baltanin bahane oldugunu, 6nemli olanin Allah’in yardimi oldugunu
sOylemis. Bir Sah’ta azim, sebat ve yiirek olduktan sonra her tiirlii tehlikeden
kurtulabilecegini sdylemis.

Dérdiincti Gece’nin Hikayesi:

Behrdm yesil renkli koskte, yesiller giyinmis Cin Sahi’nin kizinin, seriati gozeterek

siyaset yapmayla ilgili nasihatini ve hikayesini dinler.
Bir zamanlar Cin’de ulu bir $ah ve bu sahin halka zulmeden bir veziri varmis. Halk
vezirden sikayet¢i olmus ve yaptiklarini birer birer Sah’a anlatmis. Sah olani biteni
dinledikten sonra veziri oldiirtmek maksadiyla divanmna cagirmis. Olecegini
anlayan vezir kagip saklanmis. Veziri bulamayan Sah ‘bir kimse zalimi dost
edinirse o da zulme meyledebilir. Onu yetistiren de, en az onun kadar sugludur’
diyerek onu yetistiren hocasini 6ldiirmek isteyince halk buna mani olmak istemis.
Sah, veziri yetistiren hocay1 buldurup hapse attirmis. Bir siire sonra ortaya ¢ikan
vezir asilarak idam edilmis, hocas1 da serbest birakilmis. Bu olaydan ders alan
komutan ve askerler bir daha halka eziyet etmemisler.

Besinci Gecenin Hikayesi:

Behram sar1 renkli kdskte, sarilar giyinmis Arap sahinin kizinin agirbagli, merhametli ve

vakur olmakla ilgili hikayesini dinler.
Bu hikayede Iskender-i Rimi’ye gaipten bir ses gelerek ‘Destur ey fahr-1 kemer!
Halka 1yilik ettik¢e halk sana nankorliik etmeye basladi. Yumusak basliligi birak ki
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halk senden korksun. Eger askerler sahtan korkmazlarsa, sahin taht1 da taci da elden
gider. Asil hiiner kotiiliikle yapilacak isi iyilikle yapmaktir. Hakkin yaptigi duvari
harap etme, ¢iinkii sen de bir giin toprak olacaksin. Her insan hesap giinii geldiginde
hesabin1 verecektir.” diye nasihatler etmesi anlatilir.

Altinct Gecenin Hikayesi:

Behram altinct ve son geceyi gecirmek lizere lacivert koskte, lacivertler giyinmis Misir

giizelinin yanina giderek ¢aligkanlikla ilgili anlattig1 hikayeyi dinler.
Ulkeler fetheden Iskender bir giin cihani fethetme karari alarak bunu nasil yapacagi
lizerine diisiinmeye baglar. Cihani gdsteren aynasina baksa da bir sey goremez.
Caresizlik i¢inde aklina birden Aristo gelir. Aristo dlemde sevincin ve hiizniin,
giiliin ve dikenin, hazinenin ve yilanin, balin ve zehrin hep bir arada oldugunu
sOyler. Yasamanin bir anlam1 oldugunu ve kisinin 6ldiikten sonra anilacagi bir eser

birakmasi gerektigini, mahser giinil insanlarin hiinerleri ile anilacagini sdyler.

5.4. Aski Heft Peyker

Aski XV. ylizyil Fatih donemi sairlerindendir ve Anadolu’da bilinen ilk
HeftPeyker mesnevisi yazaridir. Eserini Nizdmi’den terciime seklinde yapmistir. Asl
Aytag’in ¢aligmasi esas alinarak incelendiginde Nizami’nin eseriyle genel anlamda
benzerlik s6z konusudur. Nizami eserinde sirasiyla Hint, Rum, Harezm, Slav, Magrib ve
Cin padisahlariin kizlar1 hikaye anlatirken Agki’de siralama Hint, Cin, Siklab, Magrib,
Harezm ve Rum Kayseri’nin kiz1 seklindedir. Aski’nin eserinde Rum, Harezm ve iran
sahlarinin kizlarinin isimleri sirasiyla: Pakize-rdy, Hos peri, Hiimay iken Nizdmi’de
sirasiyla: Humay, Naz peri, Diiristl’ dir. Hikayelerdeki renklerin yeri ve hikayelerin
icerigi degismezken hikayelerin anlatildigi giinler farklidir. Aski eserini dogrudan
terciime yoluyla olusturulmussa da giris ve sonu¢ boliimlerinde yogun olmak tizere kimi

farkliliklarin s6z konusu oldugu goriilmektedir.

5.5. Abdi Heft Peyker
Abdi, Heft Peyker mesnevisini Nizami’den terciime ederek yazmistir. O da,
genellikle bu tiir terciimelerde oldugu gibi, eserini aynen terciime etmekle beraber bazi
boliimleri almayarak veya Nizami’de olmayan boliimleri eklemekle eserine farklilik

vermek istemistir. Bunun yaninda olaylarin gelisiminde farklilik goriilmemektedir. Abdi,
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Nizami’nin Heft Peyker mesnevisinin konusunu Tiirk diline ¢evirirken olaylar1 oldugu

gibi aktarmistir.

Heft Peyker’de yer alan yedi hikdye Abdi’de aynidir. Abdi, mesnevideki yedi
hikdyenin konusu, niteligi ve siralanmasinda herhangi bir degisiklik yapmadan aynen
cevirmistir. Orijinaldeki manay1 korumak, beyitlerin manasini1 oldugu gibi vermek, Abdi
terclimesinin ozelliklerinden biridir. Abdi, baz1 beyitleri Nizami’den aynen cevirmistir;
bazi beyitlerde kelimeleri esanlamlilariyla degistirerek ¢evirmis; bazen beyitlerdeki bazi
Fars¢a kelimelerin yerine yine Farscadaki esanlamlisin1 kullanarak, bazen de bu
kelimelerin Arapga esanlamlist olan kelimeleri kullanarak aktarmistir. Eserinde sekilce
yaptig1 degisiklik boliim basliklarinda ve bazi boliimlerin baslangi¢ ve bitis kisimlarinda
goriilmektedir. Abdi, Nizami’den aynen c¢evirdigi mesnevinin giris kisminda bazi

boliimlerin sirasin1 degistirmis, bazi kisa boliimler ilave etmistir.?

5.6. Nev’i-zade Atal Heft Han

Atai’nin Hamse’sinin dordiincii mesnevisi olan Heft Han 1036’da (1627) alt1 ay
icinde tamamlanarak 2787 beyit olarak ortaya konmustur. Eser; tevhid, miinacat, na‘t,
mi‘raciyye, IV. Murad’a 6vgii ve sebeb-i te’lif manzumelerinden olusan 456 beyitlik bir
girigle baglar. Arastirmacilar tarafindan, bu tiir eserlerin Tiirk edebiyatindaki en basaril
ornekleri arasinda goriilmektedir. Atayi’nin Heft Han’1 (Yedi Sofra) Nizami’'nin Heft
Peyker’ine (Yedi Giizel) cevap olarak yazilmistir. Eser Nizdm1’nin de kullandig ‘feilatiin
mefailiin feiliin’ vezninde yazilmistir ve Nizami ile sadece sekil ve vezin benzerligi
bulunmaktadir. Konusu bakimindan Heft Peyker’den ayrilarak tamamen orijinal bir eser
olarak karsimiza cikar.

Konusunu mahalli hayattan alan Heft Han mesnevisinde yerli hayata yonelik
unsurlar dikkat cekmektedir. Eserde, Osmanli devletindeki ger¢ek mekanlar kullanilarak
cevre tasvirlerine yer verilmistir. Bu mesnevideki hikayeler; Osmanli bas sehrine, tasra
hayata, Istanbul halkinin dini hayatina, halk hikdyelerinden alinmis anlatilara ve
atasozlerine dair bilgiler igermekte ve ¢agin 6zelliklerini yansitmaktadir. Atai, aska cinsi

arzu karistirmasi yiiziinden NizAm1’yi tenkit etmistir.?® Eserin Ozeti:

Eserde, Istanbul’da ansizin bir giizele kapilarak mecniina dénen bir as1gin hikayesi
anlatilir. Giinleri aglamakla gegen bu asiga deva bulmak i¢in arkadaslar1 bir araya gelir.
Kabe’ye gotiiriilmesi, Sar1 Saltuk’a kurban kesmesi, Goksu’ya gotiiriilmesi, Akbaba’nin
sifal1 suyundan icirilmesi ve sandalla gezintiye ¢ikarilmasi bir sonu¢ vermeyince sirdasi

%5 Hanzade Giizelova, Abdi’nin Heft Peyker Mesnevisi doktora tezi sf:200
26 Agah Sirri Levend, Tiirk Edebiyati Tarihi. Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari. s. 77
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olan yedi arkadasinin her biri, onu teselli i¢in birer hikdye anlatmaya baslar. Sirasiyla
Siyah, Sandal, Ziimriid, Beyaz, Kirmizi, Giin dogarken ve Mavi sema atinda Sam, Cin-i
Magin, Gazne, Bagdat, Rey, Belh ve Istanbul’da gecen hikdyeler anlatilir. Yedinci
hikdyeden sonra asik kendine gelerek uyanir. Bulundugu yerin sevgilisinin mekani
oldugunu ve kendisini sinadigini anlar. Hikaye birbirlerine kavugmalari ile son bulur.
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IKINCi BOLUM
2. ALi SIR NEVAI VE SEB’A-f SEYYAR MESNEVISi

2.1. HAYATI

Yalniz Cagatay Edebiyatinin degil biitiin Tiirk Edebiyatinin en biiylik ediplerinden
olan Ali Sir Nevai, H. 17 Ramazan 844 / M. 9 Subat 1441-42 yilinda Herat’ta dogmustur.
Aslen Uygur Tiirklerinden olan babasi Giyasii’ddin Kickine Bahsi (Kickine Bahadir),
Horasan hakimi Sultan Babur’un hizmetinde bulunmustur. Anne tarafindan dedesi Ebu
Sa’id Cisek de Hiiseyin Baykara’nin dedesi Mirza Baykara'nin beylerbeyligini yapmustir.
Bu nedenle Nevai’nin ¢ocuklugu, Hiiseyin Baykara ile birlikte gecmis ve birlikte egitim
gormiiglerdir. Nevai’nin atalar1 Timur ve Timurogullarinin saraylarinda gorev yapmis
asilzadelerdir. Nevai de bu nedenle sarayda dogmus ve Timurlu sehzadelerinden Hiiseyin
Baykara’nin en yakin arkadasi olmustur. Hiiseyin Baykara ile dostlugu 6miir boyu devam
etmistir. Bu dostluga asir1 deger veren Hiiseyin Baykara kardesi Dervis Ali Beg ile
Hiiseyin Baykara’yi siitkardes sayarak onlara “kokeltas” demistir.

1447°de Sultan Sahruh’un vefatiyla Herat’ta kargasa c¢ikinca, babasi Kigkine
Bahadir kiigiik oglu Ali Sir’i de yamina alarak Irak’a gitti. Bu yolculuk sirasinda
Temiir’lin tarihgisi Serefiid-din Ali-Yezdi’yi tanidigin1 6nemli bir hatira olarak kaydeden
Nevai’nin Ebu’l-Kasim Babur’un tahta gectigi 1452 yilina kadar Herat disinda yasadigi
tahmin edilmektedir. Nevai’nin babasi Kickine Bahadir da Ebu’l-Kasim Babiir zamaninda
onun Onemli hizmetlerinde bulunmustur. Kisa bir donem Nevai’yi Herat’ta birakarak
Sebzevar sehrini idare eden Kickine Bahadir daha sonra yine Nevai’yi Herat’ta birakip
memur olarak Astarabat’a gitmistir.

Nevai on bes yasina geldikten sonra siitkardesi Hiiseyin Baykara ile Ebu’l-Kasim
Babur’un hizmeti altina girmislerdir. Ebu’l-Kasim Babiir Ali Sir’le olan miinasebetini
babasinin dliimiinden sonra da kesmemistir. Meshed’e giderken Ali $ir’i de beraberinde
gbtiirmiistiir (1456). Babilir 1457°de Meshed’de oliince Hiiseyin Baykara Merv’e
donmiistiir. Ali Sir ise Meshed’de kalarak tahsiline devam etmistir. Babiir’iin 6liimiiyle
hamisiz kalan Ali Sir, Timurlular’in kus¢u emirlerinden Seyyid Hasan Erdesir’den
yardim ve ilgi gérmiistiir. Yine bu sira Seyh Kemal-i Tevbeti ile goriisiip ondan feyz
almistir. Babasiin vefati tizerine Herat’a donen Ali Sir, EbG Sa’id Mirza’nin hizmetine
girmistir. Ancak Hiiseyin Baykara’yla olan yakinligi sebebiyle Ebli Sa’id Mirzad nin
hizmetinde fazla kalamayip ayrilmistir. Herat’tan Semerkand’a giderek orada Hace
Fazlu’llah Ebl Leysi’ye intisap ederek iki sene derslere devam etmistir.

Ali Sir Nevai tam net bir bilgi olmamakla birlikte bu yillarda Herat’ta Ebu
Sait’in egemenligi altinda kalamayacagimi anlamig ve Herat’t terk etmek zorunda
kalmistir. Fakat bunu kendi istegiyle mi yoksa siirgline ugratilarak m1 yaptig1 kesin
degildir. Ali $ir Nevai bu yer degistirmeden karli ¢cikarak Hace Fazlu’llah Ebt Leysi’nin
Ogrencisi olma gururunu yasamistir.
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Ali Sir Neval Sultan Hiiseyin Baykara tahta gecinceye kadar Semerkant’ta
kalmistir.  Ali Sir Nevai, Semerkant’ta kaldigi donemlerde ¢ok yoksulluk ¢ekmistir.
Semerkand’da vali ve ileri gelenlerin onu himaye ettikleri, Semerkandli, Ferganali,
Taskentli ve Buharali alim ve sairlerle dostluklar kurdugu, onun sanat hayatinda bu
gevrenin biiyiik tesir yaptigi hakkinda Handemir’in “Mekarimii’lAhlak” adli eseriyle
sairin “Mecalisii’n-Nefais” adli eserinde kiymetli bilgiler mevcuttur. Nevai, bu sebeple
Semerkand’daki hayatini bir dmiir boyu unutmamaistir.

Ali Sir Nevai, on dokuz yaslarinda meshur mutasavvuf sairi Abdurahman Cami ile
tanigarak onun 6grencisi olmustur. A. Cami, onun hem sair, hem devlet adami olarak
yetismesini saglamistir. Tarih kitaplart Cami o6ldiiglinde Ali Sir Nevai’in ona layik
ogrenci, dost ve sadik arkadas oldugunu yazmaktadir. Ayrica Nevai ve Cami konusunda
tarih kitaplar1 gibi edebi eserler de yazilip ¢izilmistir. Ali Sir Nevai, 8 Kasim 1492 yilinda
vefat eden hocasi ve dostu Cami i¢in bir terkib-1 bent ve Hamsetii’l Miitehayyirin isimli
biyografisini kaleme almistir.

Ebu Said Mirza’nin 1469°da Irak Seferi’ne ¢ikisini firsat bilen Sultan Hiiseyin
Horasan’a yiirlimiistiir. Babasinin yoklugu sirasinda Semerkant’t idare eden Ahmed
Mirza da bu haber lizerine ordusu ile Horasan’a gitmek zorunda kalmistir. Ahmed
Mirza’nin ordusunda Ali $ir Neval de bulunuyordu. Akkoyunlu Hiikiimdart Uzun
Hasan’in Ebu Said’i 6ldiirdiigii haberinin gelmesi iizerine Sultan Hiiseyin Herat’1 alarak
tahta ¢ikmistir (Ramazan 873 / Mart 1469) ve arkadasi Ali Sir’i de yanina ¢agirmistir.
Herat’1n alinisindan bir ay kadar sonra buraya gelen Ali Sir Nevai, Sultan Hiiseyin’e iinlii
“Hilaliyye” kasidesini sunmustur. Bu tarthten sonra devlet isleriyle de ilgilenmeye
baslamistir. Ali Sir Nevai’nin Herat’ta Sultan Hiiseyin Baykara hizmetinde ilk gorevi
miihiirdarlik (Nisanc1) olmustur. Hiiseyin Baykara’nin yakin dostu olan Nevai miihiirdar
olarak onemli bagarilara imza atmistir. Nevai’nin Sultan Hiiseyin’e ilk biiylik hizmeti,
Herat’ta vergiler yiiziinden ¢ikan halk hareketini genislemeye meydan vermeden aldigi
tedbirle Onlemesi olmustur. 1469 yili sonlarma dogru, Esterabat’ta baslayan bir
ayaklanmay1 bastirmak iizere Nevai ile birlikte oraya giden Sultan Hiiseyin Baykara,
Herat’taki olayr haber alinca, hareketi kuvvetle bastirmay: diisiinmiis fakat Nevai’nin
yatistiric sozleriyle bundan vazgegmistir.

Nevai, vergi islerinde yolsuzluk yapanlarin cezalandirilacagina dair Sultan’in
emrini alarak Herat’a gelmis ve Cuma giinli camide halka okumustur. Olay: inceleyip
sebep olanlar1 tespit ettikten sonra Sultan Hiiseyin’in yanina dénen Nevai durumu
hiikiimdara anlatmis, Sultan Hiiseyin de suglularin cezalandirilmasini emretmistir. Bu
davranig olumlu bir etki yapmis, Sultan Hiiseyin Herat’a doniislinde halk tarafindan sevgi
ile karsilanmistir. Ali $ir Nevai bu basarili goérevinin ardindan miihiirdarligi Emir Seyhim
Stiheyli’ye birakarak daha iist bir riitbe ile devlet adamligina devam etmistir. Nevai 1472
yilindan itibaren babasi gibi gordiigii ve hakkinda bir de biyografi kaleme alarak
Oliimsiizlestirdigi Seyyid Hasan Erdesir’le beraber divan beyligine atanmistir. Ali Sir
Nevai divan beyligi (Emir) gorevinde bulunurken biitlin giiciiyle iilkedeki yolsuzluklarla
savasip haksizliga ugrayanlart korumaya ¢alismistir. Bu hareketi bircok diisman
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edinmesine neden olduysa da asla dogru yoldan ve miicadeleden ayrilmamaistir. Nevai bu
gorevini 1490 yilina kadar basariyla siirdiirmiis ve gorevini kotiiye kullanan birgok
kisinin gorevinden uzaklastirilmasini saglayarak sultanin kendisine olan giivenini bosa
¢ikarmayan muhtesem bir devlet adamu sifatiyla karsimiza ¢ikmastir.

Nevai, 1476 yilinda dostu Cami’nin telkiniyle Naksibendi tarikatina girdikten
sonra aralarindaki dostluk ilerlemis, Nevai’nin eserleri iizerinde de etkilere yol agmistir.
Nevai’nin edebi anlamdaki ¢alismalar1 ger¢ek anlamda bu tarihten sonra baglamistir.

1479°da Ebu Sait’in oglu Mirza Ebu Bekir’in ayaklanmasi iizerine Esterabat’a
yiriiyen Sultan Hiiseyin, Herat’tan ayrilirken Nevai’yi naip olarak birakmistir. Yani
Nevai burada Hiiseyin Baykara’nin yoklugunda onun vekilligini yapacak kadar glivenilen
bir devlet adami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nevai, Hiiseyin Baykara’nin yoklugunda
onun vekilligini basarili bir sekilde yapmistir. 1481°de Nevai’'nin kiiciik kardesi Dervig
Ali de emir olarak divana katilmistir.

Nevai, olgunluk cagi olarak atfedilen 1480 yilindan itibaren 6nemli eserler de
kaleme almaya baglamistir. 1483-1485 yillar1 arasinda en biiyiik eseri olan Hamse’sini
meydana getirmistir. Nevai, Nizami ile Emir Husrev’in Hamse’leri iizerine Cami ile
yaptigt konugmadan sonra bu hevese kapilmis ve Cami’nin Tuhfeti’l-Ahrar’s
hazirladigini goriince, Hayret’til-Ebrar mesnevisine baslamus, iki yil gibi ¢ok kisa bir siire
icinde bes mesneviyi kaleme alarak, Hamse’sini tamamlamigtir. Cami, Hired-name-i
Iskenderi mesnevisinde bu Hamse’yi dvmiistiir. 1487 yilinda Esterabad’a vali olarak
atanmisg, on bes ay bu gorevde kalmis, ancak bir yil sonra gorevden affini istemistir. Bu
durum gosteriyor ki Nevai, baskent disinda ¢ok kisa bir siire kalabilmistir ve ¢cok sevdigi
dostu Hiiseyin Baykara’nin yaninda divan beyligi gérevine devam etmistir.

Nevai 1489 yilinda kardesi Dervis Ali’nin isyam ile ¢ok sevdigi Seyyid Hasan
Erdesir’in dliimiine ¢ok iiziilmistiir. Bunun iizerine 1490 yilinda divan beyligi gorevini
kendi istegiyle birakarak, sadece sultanin nedimi (i¢ki) olarak hizmetini siirdliirmeye
baslamistir. Nevai’ye biiyiik bir saygi duyan Hiiseyin Baykara, 1490 yilinda bir fermanla
herkesin saire hiirmet etmesini emretmistir. Birka¢ yil sonra yakin dostu mutasavvif sair
Cami’nin 1492 yilinda 6limii de onu derinden etkileyen bir baska hadise olmustur.
Hamsetii’l-Miitehayyirin adli eseri onun bu yillardaki duygularinin aktarimidir.

Ali Sir Nevai, 1490 yilindan itibaren Sultan Hiiseyin Baykara’nin yakin dostu ve
s0z arkadasi olarak Temurlular sarayinda hayatini devam ettirmistir. Bazi saray
entrikalar1 sonucunda Hiiseyin Baykara’nin oglu Bediiizzaman ile 1497’de arasinin
acilmast ve bundan olma torunu Mirza Mehmed Mi’min’in yanlis bir fermanla
oldiirtilmesi, daha sonra bu olay1 hazirlayan vezir Nizamiilmiilk’iin idam edilmesi, hem
hiikkiimdari, hem de Nevai’yi ¢ok sarsmustir. Bu hadiselerde meselelerin halledilmesi
daima ona diismiistiir. Fakat o bu saltanat miicadeleleri arasinda bile 1498’de Lisanii’t-
Tayr, 1499°da Muhakemetii’l-Liigateyn ve Sirdcii’l-Miislimin ile 1500 yilinda
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Mahbibii’l-Kulib adli eserlerini kaleme almaktan geri kalmamistir. Bu sirada sagligi
bozulmustur.

31 Aralik 1500°de Hiiseyin Baykara’y1 Esterabad doniistinde karsilarken el optiigii
sirada yere yikilmigtir. Herat’a geldikten {i¢ giin sonra 13 Cemaziyelahir 906’da (3 Ocak
1501) 6lmiistiir. Kudsiye Camii yaninda kendisinin yaptirdigi tiirbeye defnedilmistir. Ali
Sir Nevai, yasamis oldugu onca zor zamanlara ragmen edebiyatg¢1 kimligini birakmayarak
Omriiniin son zamanlarm1 Tiirk Edebiyatinin en O©nemli eserlerinden biri olan
Muhakemetii’l-Liigateyn’i yazmaya adamis 6nemli bir Tiirk dili milliyet¢isidir.

2.2. EDEBI KiSILiGI
Ali Sir Nevai, edebi hayata heniiz ¢ok kiiciik denilecek bir yasta adim atmis ve
gazeller kaleme almaya baslamistir. Nevai’nin edebiyata olan bu ilgisinin onun aile
ortamiyla ve icinde bulundugu toplumla biiyilk oranda ilgisi oldugu tartisilmaz bir

gercektir. Fakat hepsinden Gtesi onun genlerinde olan sairlik yeteneginin de bu derece
iistiin bir edebiyat adami1 olmasinda biiyiik katkilar1 vardir.

Neval’nin edebiyata olan ilgisinin baslamasinda Oncelikle babasinin ve
dayilarinin, daha sonra da yetistigi donemdeki toplumun yapisinin roliiniin oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Siire meyletmesinde de hece vezniyle siirler sdyleyen babasi
Kickine Bahadir’in, Kabili mahlasiyla siirler yazan dayis1 Mir Sa’id’in, Mir Sa’id’in oglu
Sabuhi mahlasiyla siirler yazan Mir Haydar’in, Garibi mahlasiyla siirler yazan
Muhammed Ali’nin etkisi vardir. Ayrica babasinin OJliimiinde sonra Nevai’nin
koruyucusu olan, Tiirk¢e siirleri de bulunan Sultan Ebu’l-Kasim Babur ile Kalender
mahlasiyla siirler yazan ve Liitfi’y1 okuyup onu oOrnek almasim telkin eden Hasan
Erdesir’in rolleri biiyiiktiir.

Nevai, ¢ok biiylik bir sair, tezhip, hat sanatlarindan anlayan ve ilgilenen bir
sanatkar, bir¢cok besteleri olan bir musiki-sinastir. Nevai, Mecalisii’'n-Nefais adli suara
tezkiresinde, aruzla ilgili bilgileri, Dervis Mansur adli bir sairden, musiki ile ilgili bilgileri
de Hoca Yusuf Burhan’dan 6grendigini nakleder.

Omrii, Herat basta olmak iizere Teft, Horasan, Sebzvar, Meshed, Semerkand,
Esterabad sehirlerinde gectigi i¢in bu sehirlerde Serefiiddin Ali Yezdi, Seyh Kemal-i
Tevbeti, Hace Fazlu’llah Ebu Leys Semerkandi, Sultan Ebu’l-Kasim Babur, Abdurahman
Cami gibi devrinin meshur alim ve sairleriyle tanigsmistir. Onlardan feyz alarak bazilarinin
derslerine katilmistir. Nevai’nin alim olarak yetismesinde Ebu Leys Semerkandi’nin, sair
ve devlet adami olarak yetismesinde de Abdurahman Cami’nin biiylik etkisi olmustur.
Nevai’'nin ezberledigi ilk siir, Kasimii’l-Envar’in Fars¢a bir gazelidir. Sair o zaman {i¢
dort yaslarinda oldugunu, Mecalis’deki Kasim-1 Envar maddesinde agiklamaktadir.
Nevai’'nin kiigiikken okumaktan ¢ok hoslandigi ve elinden diistirmedigi eser, Feridii’d-
din-i Attar’in Mantiku’t-Tayr’t olmustur. Nevai, bu esere o kadar merak sarmis ki,
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kimseyle konugsmaz, bu kitaptan baska bir seyle ugrasmazmis. Cocuklar arasindaki
dedikodular1 duyan babasiyla anasi, kaygiyla kapilarak kitab1 saklamiglardir. Fakat o yine
gizlice okumaya devam etmistir.

12 yaslarindayken Sebzvar’da iinli sair Mir Sahi ile mektuplasan Nevai, 14
yaslarinda kendini ¢evresine tanitan bir sair olarak ortaya ¢ikmistir. Ali Sir Nevai, heniiz
cocuk sayilacak bir yasta iken g¢evresindeki kaliteli sairlerin de etkisiyle siirler kaleme
alan bir sair olmustur.

Nevai ilk siirlerini Fars¢a yazmistir. Fars Dili ve Edebiyati’nin ¢ok yaygin oldugu,
genglerin Fars diliyle gazel sdylemeyi hiiner saydiklar1 bir devirde, bu ¢ok tabiidir. Nevai
bunu Muhakemetii’l Liigateyn’de agikca belirtmekte, “suur sinnine kadem” koydugunda
Tiirk¢e yazmaya basladigin1 agiklamaktadir.

Tiirk¢e siire donmesinde g¢evresinin de etkisi olduguna sliphe yoktur. Dayilari
Kabili ile Garibi’nin Tiirkge siirleri oldugu gibi, koruyucusu Sultan Ebulkasim Babur’un
da Tiirkge siirleri vardir.?’ Bu durum Ali Sir Nevai’nin Tiirkce siir yazmaya baslamasinda

cevresindeki kisilerin de etkisi oldugunu gostermektedir.

Ali Sir Nevai, manzum ve mensur eserleriyle sadece Cagatay Edebiyati’nin degil
biitiin Tiirk Edebiyati’nin dnde gelen simalarindandir. Tiirk¢e eserlerinde Nevai ve Farsca
siirlerinde Fani olmak iizere iki mahlas1 olmustur. Ali Sir’e tesir edenlerin basinda iran’in
biiyiilk mutasavviflarindan Abdurahman-1 Cami gelmektedir. Cam1’ye olan hayranligi ve
fikirlerine duydugu hiirmet onun Cadmi’nin mensup oldugu Naksibendiyye tarikatina
girmesine sebep olmustur. Bunlarin disinda Attar, Hiisrev-1 Dihlevi ve Nizadmi ona tesir
eden belli bash sairler arasindadir.

Ali Sir Nevai, Meshed’de Imam Riza Medresesi’nde okurken pek ¢ok Iranli alim
ve sairle tanismis, bircogundan da ders almistir. Bunlar arasinda Kemal Tiirbeti ve Arp
aruzunun tstadi sayilan Dervis Mansir da vardir. 1464’te Meshed’den Herat’a gelen Ali
Sir, burada EbG Said Mirza’nin hizmetine girdiyse de ondan ilgi goremeyince
Semerkant’a gitmis ve Hace Celaleddin Fazlullah Ebii’l Leysi’nin medresesine devam
etmistir. Hiiseyin Baykara sultan olunca dostu Ali Sir Nevail’yi yanina almis ve devlet
islerinde gorevlendirmistir. Nevai, sairligini Herat’ta devlet adamligi kimligiyle beraber
en iyi sekilde siirdiirmiistiir.

Nevai doneminde Herat ¢ok onemli bir kiiltiir ve sanat merkezi olmustur. Kendisi
de sair olan Hiiseyin Baykara gibi bir hiikiimdar basta olmak {izere, Abdurahman Cami,
Hatifi, Benal gibi sairler, Bihzad gibi bir ressam, Hiiseyin Vaiz gibi bir miisikisinas,
Sultan Ali gibi bir hattat ve Hondmir, Mirhond gibi tarih¢iler hep ayni mubhitte
bulunmuslardir. Nevayi hepsinin iistiinde bir sanat hamisi olmustur. “Mevlana Sahibdar,
Mevlana Bahahsi, Vasifi, Hiiseyin Nisaburi, Mirza Bayram, Fazli, Mukbili, Ahli ve
Emsali gibi yazar, hattat, musikisinas, sair ve edip hep Nevai’nin asag1 yukari her giin

27 Levend, Ali Sir Nevai sf:51
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toplandig1 meclise katilmislardir.?® Bu durum geng yasta siir yazmaya merak salan ve
daha sonra ¢evresindeki kisilerin de etkisiyle Tiirk¢e siirler yazmaya baslayan ve 15
yasinda kendini sair olarak tanitan Nevai'nin kendisi gibi sanat¢ilar etrafinda toplayarak
Herat’1 bir kiltir merkezi haline getirdiginin en somut kanitidir. Cevresindeki bu
sanat¢ilar ve dostu Sultan Hiiseyin Baykara sayesinde Ali Sir Nevai’'nin sanatc¢iligi ve
edebi kisiligi daha da gelismistir. Diyebiliriz ki gercek anlamda Tiirk edebiyati, Ali Sir
Nevai’yle Herat’ta dogmustur. Tiirk edebiyatinin kuruculugunu istlenen Ali Sir
Nevai’'nin sairligi, Cagatay edebiyatinin ikinci donemi olan 1465-1600 arasini kapsayan
doneme takabiil etmektedir.

Ali Sir Nevai ile beraber donemin diger sairleri; “Hiiseyin Baykara, Babiir,
Muhammed Salih, Seybani Han, Hamidi, Sahi, Bayram Han; Tiirki-gly lakabiyla taninan
Baki, vak‘a-niivis Mevlana, Herevi, Sani, Efseri, Padisah Hoca b. Abdulvahhab, Seyyid
Hasan Hoca, Mirim Bey, Haydar Mirza Dulgat’tir.”

Fuat Koprili’niin, Nevai hakkindaki su sézleri Nevai'nin dili ve iislubu hakkinda
net bilgiler igermektedir: “Cok ince hislere, zengin ve renkli hayallere, sanatli ve hatta
zaman zaman fazla yapmacikli olmakla beraber, seldsetli ve dhenkli bir iisliba malik
olan Nevai, mevzularina, nevi ve sekillerine gore manzum ve mensur eserlerinde tiirlii
tslip ayriliklar: gostermis, bazen agir ve siislii, bezan agik ve sade, fakat daima canli ve
ahenkli bir ifade kudretine malik olmustur.’®® O, ¢agmn diinya sairidir, ¢iinkii XVIL.
yiizyil diinyasinda kullandig1 kelime sayis1 bakimindan ¢agdasi Sheaksphare, eserlerini
22 bin kelime ile yazarken, Nevai’nin kelime kadrosu 24 bindir.*

Nevai’nin yetistigi donemin en biiyilik sairi olan Mevlana Liitfi, Nevai’nin Gara
ibli’s-Sigar’da yer alan bir gazeliyle ilgili olarak “Eger firsatim olsaydi Fars ve Tiirk
dillerinde yazdigim 10-12 bin misralik siirlerimi bu gazelle degisirdim” demistir. Nevai,
kendi doneminin tiim sairlerini etkileyen bir kalem ustasi olarak otuz civari eser kaleme
almistir.

2.3. ESERLERI

Ali Sir Nevai’nin tarih, mesnevi, tezkire, dil, musiki, aruz gibi tiir ve konularda 29
adet eseri vardir. Nevai bu kadar farkli tiir ve konularda eser vererek doneminin
bilimlerine hakimiyetini gésteren ¢ok kiiltiirlii bir sahsiyettir. Eserler agagidaki gibidir:

28 Ahmet Bican Ercilasun, Tirk Dili Tarihi. 4.Baski, Ankara: Ak¢ag Yayinlari sf : 407

29 M. Fuat Koéprila, AliSir Nevai. Edebiyat Arastirmalari, II. Cilt, hzl. Orhan Képrili, 2. baski, Ak¢ag Yay.
Ankara, 2004, s. 391-399 sf:302

30 Ali Akar, Tiirk Dili Tarihi. 5. Baski, Istanbul: Otiiken Nesriyat sf:191
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2.3.1.Divanlari

Daha ¢ocuk denecek bir yasta siirler kaleme almaya baslayan ve bunlar1 daha da
gelistirerek yazmaya devem eden Ali Sir Nevai, bu siirlerini birbirinden farkli yedi
divaninda toplamustir. Ik genglik yillarindaki siirleri ise baskalar tarafindan bir divanda
toplanmistir. Nevai’nin bir adet de Fars¢a divani vardir. Tiim bunlarin hepsi bir araya
geldigi zaman Nevai’nin toplamda dokuz divani vardir.

Nevai’nin Garaibii’s-Sigar, Nevadirii’s-Sebab, Bedayiu’l-Vasat, Fevaidii’l-Kiber
isimli divanlarmin yazilis donemleri tam olarak Nevai’nin belirttigi donemlerle sinirh
degildir. Cilinkii Nevai ilk iki divani ile sonra yazdigi siirleri birlikte harmanlamistir.

ARy

Ayrica Nevai’nin bu dort divaninda 28 degil “p, ¢, j” ve “lam-elif’in eklenmesiyle 32 harf
gazellerde kafiyelenmistir.

IIk Divan; Nevayi’nin 24 yasindan 6nce yazdig1 ¢ocukluk ve genclik yillarina ait
siirlerdir ve halk tarafindan ¢ok begenilmistir. Siirleri elden ele dolasmis, sehzadeler
araciligiyla her tarafa yayilmistir. Kendisi bir divan tertip etmeden oOnce, siirlerinin
baskalar tarafindan bir araya toplanarak divan tertip ettiklerini Hutbe-i Devain’de ifade
etmektedir. Meshur hattat Sultan Ali Meshedi tarafindan H.870 / M.1465-1466 yazilmis
olan bir yazma niishasi, ilk Divan adiyla ve tipkibasim olarak Hamit Siileyman tarafindan
1968°de Taskent’te yaymlanmustir. ik Divan’da 391 gazel, 1 miistezat, | muhammes ve
41 rubai yer almaktadir. Neval’nin bu eseri bircok kaynak tarafindan ismi telaffuz
edilmedigi i¢in bilinmeyen bir ¢aligmadir. Nevai’'nin kendisinin olusturdugu ilk divani
olmamas1 sebebiyle de ilk divani olarak da bilinmez. Bu eser Nevai'nin siirlerinden
yararlanilarak baskalar1 tarafindan olusturulmustur.

Bedayiu’l-Bidaye, Ali Sir Nevai’nin siirlerini bir eserde topladig: ilk divanidir.
Nevai, bu siirlerini Hiiseyin Baykara’nin sultanligi zamaninda (1470-1476) bizzat onun
istegi lizerine bir araya getirmistir ve boylece ilk divan meydana gelmistir. Bu divan i¢in
yazdig1 dibace, Hutbe-i Devain adiyla Garaibii’s-Sigar niishalarinin bagina alinmistir. Bu
dibacenin 1484 yilindan 6nce yazildig1 tahmin edilmektedir. Bedayiu’l-Bidaye’de Dibace
(Fasahat), 585 gazel, 3 miistezat, 4 muhammes, 2 miiseddes, 3 tercii bend, 50 kita, 78
rubai, 10 lugaz, 52 muamma, 10 tuyug, 46 ferd bulunmaktadir.

Nevadirii’n-Nihaye; Ali Sir Nevai’nin ikinci divanidir. Nevai bu eserinde de
yine Hiiseyin Baykara doneminde yazdig: siirleri biraraya getirmistir. Siirleri 1476-1486
yillarmi igine alir. Nevai’nin Sultan Ali Meshedi hattiyla Hiiseyin Baykara’nin hazinesi
i¢in yazdig1 bu divanin dibacesi bugiin yoktur.

Garaibii’s-Sigar; Hiiseyin Baykara’nin siir yazmada durgunlastigi sirada
Nevai’ye iki ayr1 divan daha tertip ederek bunlarin sayisint dorde ¢ikarmasini sdylemesi
tizerine, Nevai ilk tertipledigi iki divanm ile daha sonra yazdiklarini bir siiflamaya tabi
tutmus ve divanlarinin sayisin1 dorde cikararak ilkine, kendi deyimiyle “tufiliyyette vaki
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bolgan garib manalara” Garaibii’s-sigar adini vermistir. 3> Ali Sir Nevai, ilk divam
Bedayiu’l-Bidaye i¢in yazdig1 6nsoziinii hi¢ degistirmeden ayni sekilde bu divanina da
koymustur. Ayrica Nevai, yirmili yaslara kadar olan siirlerini de bu divanma almistir.
Nevai’nin Garaibii’s-Sigar’inin bir¢ok niishasi bulunmaktadir.

Nevadirii’s-Sebab; Ali Sir Nevai’nin yirmi ile otuz besli yaslar arasinda kaleme
aldig1 siirlerinden olusan divanidir. Nevai bu eseri i¢in kendi deyimiyle “yigitlikde zahir
bolgan nadir terkibler” demektedir. Yani bu divan1 Nevai’nin yigitlik eseridir.

Bedayiu’l-Vasat; Ali Sir Nevai’nin otuz bes ile kirk besli yaslar arasinda kaleme
aldig siirlerinin yer aldig1 divanidir. Fevaidi’l-Kiber Nevai’nin dmriiniin son zamanlari
olarak tabir edilen kirk bes ile altmish yaglar arasindaki siirlerini topladig: eseridir. Nevai,
bu eseri i¢in “Omrning ahiriga yakin nazmga kirgen fayideler” yani “Omriimiin sonuna
dogru yazdigim siirleri ihtiva eder” demektedir.

Hazainii’l-Meani; Nevai’nin Garaibii’s-Sigar, Nevadirii’s-Sebab, Bedayiu’l-
Vasat, Fevaidii’l-Kiber isimli divanlarinda yer alan siirleri ile sonradan kaleme aldig:
siirlerini harmanlayarak meydana getirdigi son divanina verdigi isimdir. Kiilliyyat-1
Devavin adiyla da tanman bu eser Hamid Siileyman tarafindan Kiril harfleriyle
Ozbekistan Fenler Akademisi’nce yayimlanmistir. 1959-1960 yillar1 arasinda diger iig cilt
de basilmistir. Nevai bu son divani i¢in 905 (1500)’te Gtekilerden ayri bir 6n s6z kaleme
almistir. Divan’in  Tirkiye’deki bes niishasinda yer almayan bu On soziin
memleketimizdeki tek niishasi Nuruosmaniye Kiitiiphanesi’nde 3999 numarali Serhu’l
Hamase adl1 yazmanin 21b — 29a yapraklarinin arasinda bulunmaktadir. Bu divan 55.000
misra tutmaktadir.

Farsca Divan; Ali Sir Nevai'nin diger eserlerinden farkli olarak Fani
mahlasiyla kaleme aldigi siirlerinin yer aldigi divamidir. Nevai’nin Muhakemetii’l
Liigateyn’de bildirdigine gore bu divan1 6000 beyitten olusmaktadir. Ayrica Nevai’nin
Tuhfetii’l-Efkar, Nesimii’l-Huld, Aynii’l-Hayat, Minhacii’n-Necat ve Kiitii’l-Kulab isimli
Farsca kasideleri de bu divanda yer almaktadir. Bu divanin giiniimiizde bilinen {i¢ niishas1
vardir: Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi, Siileymaniye
Kiitiiphanesi.

2.3.2. Mesneviler

Ali Sir Nevai, kaleme aldig1 bes mesnevisiyle beraber bir hamse sahibi olmustur.
Nevai, hamsesinden sonra yazdig altinci mesnevisiyle beraber bu sahada toplam alt1 eser
olusturmustur. Nevai’nin ilk olarak hamsesini olusturan bes eserini ve arkasindan da bu
sahadaki en son eseri asagidaki gibidir:

31 Kut, Ali Sir Nevai, sf: 450
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Hayretii’l-Ebrar; Ali Sir Nevai, bu eserini Nizami’nin Mahzenii’l-Esrar isimli
eserl, Emir Hiisrev’in Matla’u’l Envar isimli eseri ve Cam1’nin de Tuhfetii’l-Ahrar isimli
eserine nazire olarak 1483 (888) yilinda kaleme almustir.

Nevai eserini aruz kalibinin “miifteiliin miifteiliin failiin” kalibryla yazmistir. 4000 civari
beyitten olusan mesnevi, iki kisim olarak altmis dorder bab seklinde dizaynedilmistir.
Eserin ana merkezi yirmi makaleden olusan ikinci kismudir.

Ferhad ii Sirin; Ali Sir Nevai, Nizdmi ve Hiisrev-i Dihlevi’'nin Ferhad i Sirin
isimli eserini kendisine ilham kaynagi edinerek 1484 (889) yilinda bu mesneviyi kaleme
almistir. Neval eserini aruzun “mefailiin mefailiin feiilin” kalibiyla yazmistir. Bu
mesneviyi diger “Hiisrev i Sirin”lerden ayiran en 6nemli 6zellik ise hikdyenin Hiisrev
tizerinde ge¢cmeyip, hikayede Cin hakanmin oglu olan Ferhad’in iizerinde geg¢mesidir.
5780 beyitlik eseri Parsa Semsiyev ve Hadi Zarif 1963°te Taskent’te Arap harfleriyle
beraber yayimlamiglardir. Eseri Ayrica Tiirkiye’den Goniil Alpay da incelemis ve
tizerinde edisyon kritik yaparak 1965 yilinda Ankara’da yayimlamistir.

Leyld vii Mecniin; Nevai’nin Leyla vi Mecnin’u Nizadmi ile Hiisrev-i
Dehlevi’nin ayni addaki eserlerinden hareketle yazilmistir. 38 bolimden olusan eser,
3622 beyittir. Nevai bu eserini olustururken konuyu Iran edebiyatinda ilk defa ele alan
Nizdmi’den ve de konuyu ikinci kez ele alan Hiisrev-i Dehlevi’den ayni oranda
faydalanmustir. Eser aruzun “mef’lii mefailiin fedliin” kalibiyla kaleme alinmistir. Nevati,
sonradan rivayete gore efsaneye doniistiiriilen bu ask hikayesini, yiiksek bir sanat ve
zevkle Tiirkce ve Tirk ruhuyla islemistir. Nevail, bu eseri Tirkceye kiiltiiriine
dontstiirerek dil milliyetciligini ve Tirk dilinin giiclinii bir kez daha gostermis biiyiik bir
dil edibidir.

Seb‘a-i Seyyare; Ali Sir Nevail tarafindan 1484 (889) yilinda aruzun feilatiin
mefailiin feiliin kalibiyla yazilan 5000 beyitlik bu mesnevi elli babtan olusmustur. Bu
hikayeyi ilk olarak Firdevsi, Sehndmesi’'nde islemistir. Firdevsi’den sonra ayni eseri
Nizami, Heft Peyker adiyla kaleme alirken, Emir Hiisrev de Hest Bihist adiyla kaleme
almistir. Eser, Parsa Semsiyev tarafindan yayimlandiktan sonra Tagkent’te Hadi Zarif
tarafindan Ali Sir Nevai, Seb’a-i Seyyare ismiyle Ozbekistan Fenler Akademisi yayini
olarak 1956 yilinda yayimlanmistir. Eseri Hamid Arasl da Bakii’de Yedi Seyyare ismiyle
1947°de yayimlamistir. Eserin konusu Behram’in giizel cariyesi ile olan maceralaridir.

Sedd-i Iskenderi, Ali Sir Nevai bu mesnevisini 1485 (890) yilinda aruzun “feiliin
fedlin fedlin fedl” kalibiyla kaleme almistir. Eser 7000 beyiti agmaktadir. Sedd-i
Iskenderi, hamsenin Hayretii’l-Ebrar, Ferhad i Sirin, Mecniin u Leyli, Seb’a-i
Seyyare’den sonra gelen besinci mesnevisidir.

Buradaki konu Nevai’den once Firdevsi, Nizami ve Hiisrev tarafindan islenmis,

Cami tarafindan da Hiredndme-i Iskenderi adiyla kaleme alinmistir. Ancak CAmi eserini,
Nevai’nin eserini tamamlamasindan sonra bitirmistir.
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Sedd-i Iskenderi’nin konusu {iinlii iran efsanesi Sehnime’ye dayaniyor gibi
goziikse de Neval bu eserinde Nizadmi’yi esas almistir. Nizami konuyu Seref-ndme ve
Ikbal-name olarak iki béliime ayirmis ve iskender’i Serefname’de efsanevi bir kahraman,
Ikbalndme’de hakim ve peygamber olarak gdstermistir. Nevai’de ise Iskender, adil bir
hiikiimdar ve bilge kisi olarak ele alinmis ve ona peygamberlik vasfi yiliklenmemistir.
Nevai’nin aslinda eserinde iskender’i bir Tiirk hiikiimdari olarak anlatti1 goriilmektedir.
Kisacas1 Nevai bu eserinde aslinda Hiiseyin Baykara ve oglu Bediiizzaman’1 iskender’in
sahsinda ele almistir. Nevai’nin Iskender’inin Nizdmi’nin Iskender’inden en biiyiik farki
Nevai’nin Iskender’inin tarihi ozellikleriyle daha fazla on plana ¢ikarilmasidir.
Sedd’Iskenderi’yi Dr. Hatice Téren Tiirk Dil Kurumu yaymi olarak 2001 yilinda
Ankara’da yayimlamistir. Yazar bu ¢alismasinda metin kismini ve metnin dil 6zelliklerini
de vermistir.

Lisanii’t-Tayr Feridi’d-din Attar’in Mantiku’t-tayr adli eserinin bazi ilaveler ve
kisaltmalarla yapilmis bir ¢evirisidir. Nevai, konuyu Attar’in eserinden almig olsa da eser
lizerinde bircok degisiklik yapmistir. Bu yiizden sadece konu benzerligi vardir. Igerik
olarak eser tamamen Nevai’'nin kendi siizgecinden geg¢mis bir c¢aligmadir. Nevai’nin
eserinde Attar’dan farkli olarak on dort kus vardir. Lisanii’t-Tayr, Nevai’nin hamse
disinda kalan mesnevilerindendir. Nevai 3553 beyitlik mesnevisinde Farsca siirlerini
viicuda getirirken Fani mahlasini kullanmistir. Nevai eserinin ilk bdliimiinde bu ¢alismay1
cok kiiciik yaslardan beri Tiirkce’ye ¢evirmek istedigini de yazmistir. Nevai’nin burada
Tiirk diliyle eser viicuda getirmeye verdigi kiymette anlagilmaktadir.

Agah Sirm1 Levend’in de eserinde belirttigi gibi kitabin yazilis tarihi dogru telaffuz
edilmektedir. Levend eserinde Lisanii’t-Tayr’daki beyitleri de ele almistir. Nevai’nin bu
mesnevisi 1965 yilinda Taskent’te Ozbekistan Fenler Akademisi tarafindan
yayimlanmistir.

2.3.3.Tezkireler

Nesa‘imii’l-Mahabbe; isimli eser Cami’nin 883 (1478)’te yazdigi Nefehatii’l-iins
min hazarati’l-kuds adli, velilerin hayat hikayelerini ihtiva eden Farsca eserinin Cagatay
Tirkgesi’ne terctimesidir.

Eserin tam adi Nesd’imii’l-mahabbe min semayimi’l-fiitiivve’dir. Eserin ilk
boliimiinde kimin eserinden hangi 6l¢iitlere bagl kalinarak ka¢ yilinda terclime edildigine
dair bilgi Levend’in eserinde® hem Arap harfli olarak hem de latinize edilmis sekliyle
verilmistir. Ali Sir Nevai, eseri Cagatay Tirkgesine terclime etme sebebi olarak Tiirk
okuyucularin eserden faydalanmalar1 gerektigini gostermektedir. Esere kendine has
eklemeler de yapan Ali $ir Navai, Nesa’imii’l-Mahabbe adli eseriyle kendi zamanina
kadar yasamis olan yiizlerce Tirk sufisini Tiirk kiiltiir diinyasina kazandirmstir.
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Nevai’nin eserindeki, bu Tiirk sufilerin biiyiik cogunlugu Orta Asya’da yetisen sufilerdir.
Eserde Anadolu sufileriyle ilgili bilgiler ¢ok azdir.

Nevai’nin bu eserinde toplam 770 sufinin hayat hikayesine yer verilmistir.
Nevai’nin eserindeki bu velilerden 34 tanesi de kadindir.  Nevai, Seyh Uveys-i
Kareni’den baslayarak taninmis biiyiilk seyhlerin hayatlarini, hallerini ve kerametlerini
derecelerine gore uzun ya da kisa anlatmaktadir. Eserlerinin en uzunu olan ve Topkapi
niishasina gore 120 varak tutan kitapta, baska higbir baslik bulunmadan, seyhler
stralanmis bulunmaktadir.

Ali Sir Nevai, Cami’nin eserinden terclime ettigi bu eserine Attar’in Tezkiretii’l-
Evliya isimli caligmasindan da hal terciimeleri ilave etmistir. Ayrica Nevai, Cami ve
Attar’in eserinden farkli olarak Hoca Ahmed Yesevi zamanindan kendi zamanina kadar
yasamis bircok Tiirk seyhe de eserinde yer vermistir. Bu sekilde eserine orijinallik de
katmistir diyebiliriz. Kopriilli, “Orta-Asya Tiirk Dervisligi Hakkinda Bazi Notlar” isimli
bu caligsmasini 1965 yilinda yayimlamistir.

Mecalisii’n-Nefais; Tiirk dili alaninda yazilan ilk suara tezkiresi olmasi hususuyla
onem kazanan eser, 1491-1492 (897) yillarinda kaleme alinmistir. Nevai bu eserini
Cami’nin Baharistan ve Devletsah’in Tezkiretii’s Suara isimli tezkirelerini 6rnek alarak
olusturmustur. Nevai, onlar gibi eserini 8 boliime ayirmistir ve her boliime de “meclis”
ismini koymustur. Nevai bu eserinde son meclis olan sekizinci meclisi tamamen Sultan
Hiiseyin Baykara’ya ayirmistir. Neval bu mecliste Sultan’in sadece siirlerine yer
verecegini belirtmistir. Ayrica Nevai eserinde meclislere gore Tiirkge yazan sairlere de
yer vermistir. Eser incelendigi zaman Tiirk¢e yazan sairlerin sayis1 azken, Fars¢a yazan
sairlerin sayisinin fazla oldugu goriilmektedir. Mecalis’te 451 sair bulunmakta ve
bunlardan sadece kirk birinin Tiirkge siir yazdigr goriilmektedir. Bu durum yine o
donemde Tiirk diline hak ettigi kiymetin verilmedigini agikca ortaya koyar.

Mecalisii’n-Nefais’te adlar1 gecen sairler ¢ogunlukla Herat, Tiirkistan ve Azerbaycan
alanlarinda yetisenlerdir. Bunlar daha ¢ok Fars¢a yazmislardir. Levend, Ali Sir Nevai’yle
ilgili olusturmus oldugu 4 ciltlik kiilliyatinda bu sairlerin hepsinin ismini meclislere gore
vermistir.3

2.3.4. Biyografik Eserler

Hamsetii’l-Miitehayyirin; Cami’nin o6liimii tizerine kaleme alinmig, Cami’nin
hayat1 ve eserlerini anlatan bir eserdir. Nevai bu eseriyle kendinde biiyiik izler birakan ve
asla yerini kimsenin dolduramayacagi aziz dostuna Oliimiinlin arkasindan yazdigi bu
eserle biiyiik bir jest yapmustir. Cilinkii Cam1, Nevai i¢in biiyiik bir iistattir.
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Nevai’nin bu eseri ii¢ karsilikli konugma boliimii ile bir son deyis (hatime) boliimiinden
olugmaktadir. Eserde Cami’nin soy bagi, dogumu ve egitimi ile Nevai’nin onun yanina
geldigi donem ele alinmaktadir. Eserin ilk karsilikli konugma boliimii Cami ile Nevai’nin
dostlugu iizerine kurulmustur.

Neval, Cami’nin gen¢ yastaki Ogrenimini, siire olan hevesini, tasavvufa olan
merakini, Naksbendiyye tarikatindaki miirsidlerini tarikattaki hallerini anlattiktan sonra,
Sahruh zamani ortasindan Ebu Said Mirza zamani baslarina dek sehirde oturdugunu,
ondan sonra Hiyaban basina geldigini ve sehrin biitiin bilginleri ve biiyiiklerinin onun
ziyaretine geldiklerini, bu padigah zamaninda herkesin, hattd padisahin onu ziyarete
gittigini sOyleyerek mukaddimeyi bitirir. Ayrica Neval bu ilk boliimde fikralar ve
hikayeler de anlatmistir. Bu fikralardan birinden temsili olarak Nevai’nin Sultan’in
hizmetinden ayrilmasindan dolayr Cam1’nin memnuniyetsizligini de anlamaktayiz.

Eserin ikinci karsilikli konusma boliimii Cami ile Nevai’nin Merv sehrinde
mektuplasmalar1 tizerine kurulmustur. Nevai bu bolimde Cami ile mektuplasmalarini
anlatmaktadir. Ve Cami’nin kasideleri {izerine arada gecen konugmalar1 anlatmaktadir.

Eserin tglincli karsilikli konusma kisminda Nevai’nin istegi iizerine Cami’nin
kaleme aldig eserlerle ilgili anilar1 anlatilmaktadir.

Halat1 Seyyid Hasan Erdesir; Nevai’'nin babasi gibi sayip sevdigi, sahsina ¢ok
baglilik duydugu miirsidi Seyyid Hasan’in 6liimii lizerine onun hayatini ve meziyetlerini,
kendisiyle olan hatiralarini anlattigi mensur ve manzum olarak kaleme alinmus risalesidir.

999

Eserin tam ismi “Halat-1 Seyyid Hasan Erdesir Big’’tir. Nevai, Hasan Erdesir’in Tiirk
sairlerinden Liitfi ile Mukimi’ nin; Fars sairlerinden Hafiz, Sadi, Attar’ in siirlerini,
Gazali” nin Kimya-y1 Saadet ile Seyh Aziz-i Nesefi ‘nin risalelerini okuyup sevdigini
soylemektedir.® Ayrica Nevai eserinde Seyyid Hasan’m yumusak kalpli, sefkatli iyi bir
insan oldugunu ve evinde gengleri barindirdigini da eserinde belirtmektedir. Yine
Nevai’'nin eserinden Sultan’in, Seyyid Hasan’in istifasin1 kabul etmedigini ve Seyyid
Hasan’in iki yil kadar dervis elbisesiyle iicret almadan gorevine devam etmistir. 14
yasinda oglu 6len Seyyid Hasan daha sonra Hacca gitmek istemisse de bu emeline
ulasamamistir ve 894 yilinda 73 yasindayken Herat’ta Olmiistiir. Eseri 1971 yilinda
Kemal Eraslan mevcut bulunan dort niishasindan da faydalanmak kosuluyla edisyon
kritikli sekilde yayimlamistir.

Halat-1 Pehlevin Muhammed; Nevai, ¢ok yakin dostu, sair bestekar ve tabip
Pehlevan Muhammed’in Oliimii {izerine kaleme aldigi bu risdlede onun hayatin1 ve
kendisine dair hatiralarini anlatir; aym1 zamanda safi yam iizerinde de durur.® Nevai,
Pehlevan’in musikiden bagka siirde ve muammada hiiner sahibi oldugunu, giizel siirleri
bulundugunu, “sanayi, aruz, kafiye” fenninde, niicumda, tip ve hikmette, fikihta bilgili
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oldugunu sdyleyerek onun ahlakin1 6vmektedir. Sonra comertligini hikaye edip, anilarini
anlatmaktadir. Ayrica Nevai eserinde Pehlevan’la aralarinda gegen ilging anilarini ve
diyaloglarin1 da okuyucularla paylagsmaktadir.

Nevai’'nin eserinde belirttigine gore bir giin Nevai ile Pehlevan sohbet ederlerken
konu siire gelmistir ve Nevai’nin yazdigir Tiirkge siirler iizerine konusmuslardir. Bu
konusma esnasinda Pehlevan, Nevai’nin daha once kimseye okumadig1 siirini ezbere
okumustur. Nevai bu duruma ¢ok sasirmistir. Pehlevan bir de tag beyitteki Nevai kismint
Nesimi yapinca Nevai'nin saskinligi iyice artmistir. Nevai acaba miisvedde kagidi mi
gordiiler diye elini cebine atar ve kdgidin yerinde oldugunu goriince Pehlevan’a bu siiri
nerden bildigini sormustur. Pehlevan da siiri on iki yildir bildigini ve ilk olarak Babiir
Mirza’nin meclisinde duyunca ¢ok sevip ezberledigini sOylemistir. Pehlevan, Nevai’ye
bir sey sdylemeden evine gitmistir. Fakat Nevai bir giin sonra Pehlevan’in yanina gelip
isin Ozilinii sormustur. Pehlevan siiri pehlevanlarinin da ezbere bildigini sdylemistir.
Pehlevan’in birka¢ pehlevani da siire ezbere okuyunca Nevai saskinliktan ne diyecegini
bilememistir. Fakat en sonunda isin 6zii anlagilmistir. Pehlevan o giin Nevai’nin cebinden
ucu disar1 sarkan kagidi goérmiistlir ve cebinden ¢ekip ezberlemis ve kagidi ayn1 yerine
koymustur. Evine dondiigli zaman pehlevanlarina da bu siiri ezberletmistir. Nevai,
Pehlevan’la basindan gecen bu giizel anisin1 eserinde dile getirmistir.

Nevai anilarin1 bitirdikten sonra Pehlevan’in olimi ile ilgili su son aniyi
yazmistir: Neval bir giin Sultan’in meclisinde bulunurken pehlevanlardan biri igeriye
girmistir. Nevai’nin karsisina gelerek aglamis ve Pehlevan’in birdenbire kendini kaybedip
fenalastigin1 sdylemistir. Mecliste bulunan iki hekimi hemen géndermislerdir. Hekimler
gidinceye kadar Pehlevan dlmiistiir. > Pehlevin Muhammed’le ilgili bu biyografinin
Istanbul’da {i¢, Paris’te de bilinen bir niishasi olmak iizere toplamda dort niishasi
mevcuttur. Kemal Eraslan bu dort niishayr da incelemis ve edisyon kritikli ¢alismasini
1980 yilinda yayimlamistir.

2.3.5. Dini Eserler

Cihil Hadis; Ali Sir Nevai, bu eserini Cami’nin “Erbain Hadis” isimli eserinden
dorder misralik kitalar halinde 1481 (886) yilinda Tiirk diline terciime etmistir. Nevai bu
eserini Sultan Hiiseyin Baykara’ya ithaf etmistir.

Cihil Hadis, Necip Asim tarafindan 1913 (1331) yilinda “Erbain Hadis Tercemeleri” adi
altinda yayimlanmistir. Eser Milli Tetebbtilar Mecmuasi’nda yayimlanmustir.

Siracii’l-Miislimin; Nevai’nin kiilliyatt i¢inde yer alan bu eser, Nevai’nin
kitabinin 206. beyitinde belirttigine gore 1500 (905) yilinda kaleme alinmis olan ve
Allah’m varligindan sifatlarindan s6z eden bir cesit akaid ilmiyle alakali kitaptir. Nevai
bu eserinde yaraticinin sekiz sifatin1 ve Islam dininin esaslarini sairane bir iislupla
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manzum olarak ele almistir. Nevai, bu eseri ¢cok oOnceleri yazmay: tasarlamigtir fakat
yazacak firsat bulamamistir. Nevai Semerkand’da Hoca Ubeydullah’la goriistiikten sonra
onun emriyle bu eseri yazmaya basladigin1 eserinde dile getirmektedir. Eser aruzun
mefa’iliin mefa’iliin feiiliin fa’liin kalibiyla Tiirk milletine faydali olsun diye yazilmistir.

Nevai ayri birer baglik altinda kabir azabini, iki melegin sorusunu, sirat ile mizani,
cehennem ile cenneti, peygamberlerin sefaatini, Hazret-i Peygamber’in bunlarin basi
oldugunu, evliyanin kerametini 6zetledikten sonra sair, temizlenmenin farzlarini ve
stinnetlerini, abdest almanin begenilen ve eksik kalan ydnlerini, yikanmay1 gerektiren
nedenleri, yikanmanin farzlarini ve siinnetlerini, su bulunmadigi yerde toprakla abdest
almanin farzlarim1 ve eksikliklerini anlattiktan sonra namaza ge¢mektedir. Namazin
farzlarini, vaciplerini, siinnetlerini, bunlarin “rek’at” sayisin1 anlattiktan sonra, Islam
dininin {i¢tlincii riknii olan zekat ve dordiincii riiknii olan orug ile besinci riiknii olan hacci
aciklayarak eserini tamamlamaktadir.3®

Miinacat; Mensur olarak kaleme alinan eserin yazilis tarihi net olarak
bilinmemektedir. Eser Ali Sir Nevai’nin “Kiilliyat” niishalarinin basinda yer almaktadir.
Nevai’'nin eseri Tanriya yakarisi islemesi yoniiyle Sinan Pasa’nin “Tazarru-name”sine
benzemektedir. Secilerden olusan eser kisa ciimleler seklindedir. Agah Sirr1 Levend Ali
Sir Nevai’yle ilgili hazirlamis oldugu kiilliyatin dordiincii cildinde Miinacat’tan bazi
boliimleri Arap Alfabesinden Latin Alfabesine aktarilmis sekilde vermistir. Eserin
Topkap1 Saray Miizesi ve Fatih Kiitiiphanesinde niishalar1 vardir.

Mahbiibii’l-Kuliib; Nevai, bu eserini 1500-1501 (906) yillar1 arasinda kaleme
almistir. Nevai’nin dini-ahlaki konular tizerine yazdig1 giizel ¢aligmalarindandir. Sadi’nin
Gilistan’1 ile Cami’nin Baharistan’in1 hatirlatan bu eser Nevai’nin sahsiyetiyle ilgili
bilgiler vermesi bakimindan énemlidir. Bu eser ii¢ kisimdan olugmaktadir ve birinci kisim
zamanin farkli tabakalar1 ile cesitli kesimden insanlariyla alakali toplam kirk boliime
ayrilmigtir. On boliimden olusan ikinci boliimde ise iyt davramislar Oviiliirken kotii
davraniglar yerilmektedir. Nevai, iiclincii kisimda “Tenbih” basliklar1 altinda o6giitlerde
bulunmaktadir. Nevai bu kisimda ayrica donemin durumundan da dert yanmaktadir. Bu
boliim tamamen ahlaki konularla alakalidir. Nevai eserinde mensur boliimlerin arasina
beyitler de eklemistir. Nevai, bundan sonra “tenbih” basliklar1 altinda 6giitlerine ve
uyarmalarina devam etmektedir. Bunlarin kiminde, iizerinde durulan konular ayr1 adlarla
agiklanmaktadir: Sehavet babida”, “kerem ve fiitlivvet tarikida”, “miirlivvet babida”,
“vefa babida”, “hilm zikride” vb. gibi. Kiminde ise, yalniz “tenbih” bashig vardir.
Bahislerin ¢ogu, yukarida oldugu gibi, beyitler, kit’alar ve rubailerle siislenmistir.>®

Nazmii’l-Cevahir; Baykara’nin Nevayi’yi 6ven Risélesi’ne karst yazilmig, Halife
Ali’nin “Nesru’l-Leal” adli sozlerinin rubailer halinde bir g¢evirisidir. Eser 1485 (890)

yilinda Hz. Ali’ye atfedilen “Nesru’l-Leal” adli ¢alismadan, her Arapga 6zdeyis i¢in bir
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rubai yazilarak olusturulmus dini-ahlaki eserlerdendir. Nevai, eserine Tanri’ya ve
Peygamber’e sena ve dualar ederek baslamaktadir. Ayrica Nevai, eserin basinda Hz.
Ali’nin sozlerinin Farsca nazmedildigini bildirmektedir. Nevai, eserin ilerleyen
kisimlarinda Sultan Hiiseyin Baykara’y1 ve onun kaleme aldig: risalesini de dvmektedir.
Nevai bundan sonra Hz. Ali’nin 266 soziinii rubai ile Tiirk¢e’ye ¢evirmistir. Eserin son
boliimi “El-Hatime” isimli boliimdiir. Bu boliimde de mensur boliimlere ek olarak
rubailer bulunmaktadir.*°

2.3.6. Tarihi Eserleri

Tarih-i Enbiya ve Hiikema; Nevai, bu eserini 1485 (890)’ten sonra kaleme
almistir. Eser Hz. Adem peygamberden Hz. Muhammed’e kadar yasamis olan
peygamberler ve bazi bilginler hakkinda bilgi vermektedir. Nevai, peygamberlerin
zamanlarindaki olaylar ile onlarin kisiliklerini de anlatmaktadir. Bu peygamberlerin
isimlerini Agah Sirr1 Levend “Ali $ir Nevai Kiilliyati”nin IV. cildinde vermistir. Ayrica
bu eserde adlar1 gegen abidler ve hakimler de verilmistir. Nevai’nin bu ¢aligmasi mensur
bir ¢aligmadir.

Tarih-i Miilik-i ‘Acem; Ali Sir Nevai, bu tarihi eserini 1485 (890) yilindan
sonra mensur olarak kaleme almistir. Eser i¢inde mesnevi tarzinda yazilmaya galisilan
siirler de bulunmaktadir. Dért tabakaya ayrilan Iran sahlarmin sirasiyla 6zetlendigi bir
eserdir. fran’in efsanevi tarihini anlatan bu kitabinda Nevai, Iran hiikiimdarlarini dort
hanedana gore smiflandirmigtir.*

Nevai eserinde birinci tabaka olarak ‘“Pisdadiler”i onbir kisi olarak vermektedir.
Nevai eserinde ikinci tabaka olan *“ Keyaniler” den dokuz kisinin adin1 vermektedir.
Nevai, iiclincii tabaka olan “Eskaniyanlilar”dan on alt1 kisinin adin1 vermektedir. Nevai,
dordiincii tabaka olan “Sasaniler”den yirmi kisinin adin1 vermekle birlikte en ¢ok
Erdesir’in iizerinde durmustur. Bu dort tabakaya ait isimler Levend’in “Kiilliyat”inda
verilmistir.*? Nevai eserinin sonuna Sultan Hiiseyin Baykara’y1 6vdiigii ve onun adima

yazdig1 eserleri siraladigr elli beyitlik bir mesnevi eklemistir.
2.3.7. Belgeler

Vakfiyye; Mensur bir ¢alisma olan ve ara ara siirlerin de yer aldig1 eser, 1481
(886) yilinda kaleme alinmigtir. Nevail eserinin ilk boliimlerinde Sultan Hiiseyin
Baykara’ya methiyeler diizmiis ve onun yaptig1 isleri dvmiistiir. Onu uzunca &vdiikten

ARY

sonra kendi yaptig1 vakiflart anlatmistir. Bu eser sayesinde Nevai’nin yaptirdig vakiflar
kolaylikla o6grenilebilir. Yine eserden Sultan Hiiseyin Baykara’min Nevai’ye vakif

ARY

islerinde kullanmak iizere Herat’in kuzeyinde tahsis etti§i ve Nevai'nin de bu araziye
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mescid, medrese, saray, bahge vb. gibi halka yonelik alanlar yaptigimi sdylemektedir.
Nevai eserinin ilk boliimlerinde “goéniil miilkiinde devlet tahtin1 kurmak” istedigini
bildiren bir mesnevi ile bir rubaiden sonra kendisinin hizmete c¢agrildigini beyan
etmektedir. Nevai’nin bu boliimlerden devlet hizmetini her seyin iistiinde tuttugunu ve
basarili isler yaptigmi anlayabiliriz. Nevai’nin yine eserinin devaminda eski yapilari
yerdigini ve onlarin yerlerine yenilerini yaptirmak istedigini, Sultan’dan gordiigii
nimetleri ve Sultan’in medreselerini 6vmesi s6z konusudur. Nevai, vakfiyesini Once
Farsca kaleme alarak, istediklerini ayrintilariyla géstermis, daha sonra Tiirk¢e vakfiyesini
ozet olarak yazmistir.*® Bu eser 1926 yilinda Bakii’de nesredilmistir.

Miinse’at; Nevai’nin mektuplarinin toplanmasiyla olusturulan bu eserinin 1492
(897)’den sonra kaleme alindig: diisiiniilmektedir. Bu mektuplarin igerisinde Nevai’nin
Sultan Hiiseyin Baykara ile Baykara’nin oglu Bedilizzaman’a yazmis oldugu mektuplari
da bulunmaktadir. Eserde yer alan diger mektuplarin ise kime yazildiklar1 net degildir.
Sultan Hiiseyin Baykara ile oglu Bedilizzaman’a yazilan mektuplar ise deyislerden
anlagilmaktadir. Bu mektuplarin en biiyiik 6zellikleri ise bize Nevai’nin yasadigi devir
hakkinda net bilgiler igermeleridir. Bu mektuplar ¢agin i¢ yiiziinii gdstermesi bakimindan
cok onemlidir. Onemli olduklari igin olduklari gibi alinmislardir. Mektuplardan 6nce
mevsimleri tasvir eden dort parca bulunmaktadir. Nevai, bu dort yazida ¢ok Ozentili
goriinmektedir.

2.3.8. Dil ve Edebiyat Eserleri

Risale-i Muamma; bu eser Nevai’'nin dil ve edebiyat alaninda yazdigi diisiiniilen
caligmasidir. Bu eser elimizde olmayan fakat kaynaklar yardimiyla Nevai tarafindan
yazildigim1  disiindiigiimiiz ¢alismalardandir. Muamma tiiri Divan Edebiyatimizda
tizerinde fazlaca durulan konulardandir. Eserin konusu insan ismine dayanan bir gesit
manzum bilmecelerdir.

Mizanii’l-Evzan; Nevai’nin o donem sairleri arasinda fazlasiyla kullanilan aruz
kaliplart hakkinda genel bilgiler vermek amaciyla 1492 (898) yilindan sonra kaleme
aldig1 diisiiniilen {i¢ boliimliik kiigiik risalesidir. Nevai, eserini iic boliime ayirdiktan
sonra, birincide tiirlii vezinlerdeki “zihaf’lari, agiklamakta, ikincide bahirlerini dairelere
ayrrarak bunlart sekiller iginde gosterdikten sonra her birini Orneklerle anlatmakta,
ticlinciide 1se “takti” iizerinde durduktan sonra, rubai vezinlerini ele almaktadir. Nevai,
daha sonra Tiirk vezinlerine gecerek bunlar1 “tuyug, kosuk, cenge, mahabbet-name,
miistezat, azervari” olarak ayirmakta ve Orneklerle belirtmektedir. Aslinda eserin en
onemli noktalarindan birisi milli sekilleri ele alarak tanitmasidir.

Muhakemetii’l-Liigateyn, Ali Sir Nevai tarafindan 4 Aralik 1499 (905) yilinda
Tirkce ile Fars¢a’nin dil imkanlar1 yoniinden karsilastirilmasi amaciyla yazilan ve
Tiirk¢enin Fars¢a’dan daha iistiin bir dil oldugunu gosteren eseridir. Nevai, eserini 58
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yasinda olgun bir sair ve devlet adami olarak yazmustir. Eserin ana konusu bazi
bakimlardan Tiirk¢e’nin Fars¢a’dan daha iistiin bir dil oldugunu gostermektir. Bu eser
Nevai’nin milli dil bilincine sahip suurlu bir Tiirk milliyetcisi oldugunu gosterir. Ayrica
bu eseri Nevai gibi iki dili de kullanmus, iki dille de eserler vermis bir sairin objektif bir
bakis agisiyla olusturmus olmasi eserin degerini daha da artirmaktadir. Clinkii Nevai bu
eseri dmriiniin sonlarina dogru usta bir sair olarak olusturmustur.

“Iki dilin muhakemesi” esasma dayanan eser Divanii Liigati’t-Tiirk’{in aksine
Arapca-Tiirkce c¢evresinde degil, Tiirkgenin karsisinda Farsca gbz oOniinde tutularak
yazilmistir. Yine Divanii Ligati’t Tiirk’lin yazilis gayesi olan Tiirk¢e’nin Arapca ile “at
bast gittigini’ ispatlamak i¢in degil, cok daha iddiali olarak dillik delillerle Tiirk¢enin
Farsgaya stiinliiglinii gozler 6nline sermek i¢in kaleme alinmistir. Bu durum gosteriyor
ki Divanii Liigati’t-Tiirk, Tiirk dilinin diger dillere denk oldugunu goéstermek amaciyla
yazilan bir eserken, Muhakemetii’l-Liigateyn, Tiirk dilinin diger dilleri geride biraktigini

gostermek i¢in yazilan bir eserdir.

Sair bu denli zengin bir dil kurarken, ana dilini birakip Fars¢a yazan bunu marifet
sayan genglere ¢ikismaktadir. Onceleri kendisinin de bu akima katildi§mi, ama sonradan
uyanarak dogru yolu buldugunu anlatmaktadir. O ¢aglarda edebi dilin Fars¢a oldugu,
aydin g¢evrelerde Fars¢a konusanlarin bulundugu diisiiniiliirse, dyle bir devirde bu gibi
diisiincelerin ileri siiriilmesindeki énem ve deger kendiliginden meydana ¢ikmaktadir.**
Kitabin yazilma amaci hi¢ de yadirganmayacak sosyal bir celigskidir. Nevai, bu eseri
olusturma sebebini su sekilde anlatmaktadir: “Farslarin binde biri bile Tiirk¢e
bilmemekte, konusmamakta, konussa bile acemiligi hemen ortaya ¢ikmaktadir.”* Nevai,
ML’de gelenek olarak Fars diliyle yazmasimi, Tiirk dilinin biiytikliigiinii anlayinca Fars
dilini birakip nasil Tiirk diline gegtigini de anlatmaktadir. Nevai, eserinde ayrica birlikte
yasamanin bir sonucu olan iki dillilige de deginmekte ve “Turki-gliy” dedigi sairlerin
nezdinde iki dil bilen ve siir sdylemede Farsca’yi tercih eden sairlerin nasil bir yanilgiya
diistiiklerini de beyan etmektedir. O, bir dil is¢isi onemli bir sanatci1 olarak gramer ve
kelime hazinesi bakimindan da Tiirk¢enin zenginliklerini ortaya koymaktadir.

Edebiyat tarihi yoniinden eser klasik Tiirk siirinin ask ve asiklikla alakali tiirlerini
bilinyesinde barindirmaktadir. Buna ek olarak edebi sanatlar yoniinden, siir teknigi
yoniinden ve nazim-nesir iligkisi yoniinden de saglam bilgiler icermektedir.

44 Levend, Ali Sir Nevai. sf:4
4Akar, Tiirk Dili Tarihi sf:190
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2.4. TURK DILINE KATKILARI

Nevai’nin Tiirkceye yapmis oldugu en biiylik katki dilin yapici giiciinden
faydalanarak, milli birligi kurmaya c¢aligmasidir. Bu milli birligin ilk halkas1 da milli dil
bilincini olusturmak oldugu icin, Nevai, insanlarin kalplerine milli bir dokunus yapmustir.
Nevai, “Fars dil ve edebiyatinin o devir Tiirkleri lizerindeki miithis manevi niifuzunu
gormekle beraber, yapmak istedigi isin biiylikliiglinden ve zorlugundan korkmamais, her
mevzua, her nev’e ve her sekle ait zengin ve kiymetli 6rnekler vermek suretiyle,
Cagatayca’nin Farsca ile muvaffakiyetle rekabet edecegini anlatmistir.” Ve yine Nevai
“devamli ve miithis bir edebi faaliyet sayesinde, Cagataycanin sade bir klasik siir dili
degil, nazim ve nesrin her nev’ini, her seklini ifade kudretine malik ve Farsca ile her
hususta rekabete muktedir bir kiiltiir dili oldugunu parlak misaller ile” gdstermistir.*®

Ona gore Tirkge, kelime hazinesi ve gramer bakimindan Fars¢a’dan imkanlar
daha iyi olan bir dildir. Fars¢a ise ilim ve sanat kavramlarinin zenginligi bakimindan
Tiirkceden daha ¢ok islenmistir. Bunun yan sira Tiirkge, eklerden isim ve fiil iiretilmesi
yoniiyle islek ve hareketli bir dildir. Nevai Tiirk¢enin bu imkanlarina ragmen ana dili ile
yazmayan Tirk sair ve yazarlaria sitemler gondermekte ve soyle demektedir: “Tiirkiin
beceriksiz ve degersiz gencleri, kolaydir diye, Farsca siir sdylemeye 6zeniyorlar... Tiirk
dilinin genisligi bu kadar taniklarla anlasildiktan sonra, yetenekli Tiirk gencglerinin kendi
dilleri dururken baska dille siirlerini yazmamalar1 gerekirdi. Eger her iki dilde eser
verebilecek yetenekteyseler, kendi dillerinde daha ¢ok eser vermeliydiler. Dogrusu sudur
ki bunlar, Tiirkge siir sdyleyecek giigte degildirler.”*’ Nevai, bu goriisiiyle beraber
Tirkgenin Farscadan daha istiin bir dil oldugunu kanitlamistir. Ayrica bu gorisleriyle
Tirk¢ce yazmayan sairlerin Tiirkge yazmadiklar1 siirece gergek sair olamayacaklarini
sOylemis ve bunun sonunda Tiirk dilinin, Tiirk¢e siirler yazan bir¢ok kullanicis1 olmustur.
Tiirkge yazip sdylemeyen sairler ve Tiirk¢ce okumayan okuyucularda da Nevai sayesinde
dil bilinci artmastir.

Nevai sayesinde Tiirk¢e en az yiiz, yiiz elli y1l d6mriinli uzatmis ve giiniimiize yok
olmadan gelebilmistir. Nevai, Fars dilinin etkin oldugu bir donemde zoru basarmistir ve
Tiirkge ile edebiyat yapmanin bir Tiirk i¢in ne kadar degerli oldugunu gdstermistir. Nevai
sayesinde Tiirk¢e diisiinen, Tiirk¢e yazan, Tiirkge okuyan kesim artarak devam etmistir.
Nevéi etrafinda toplanan bu gii¢ sayesinde kendi donemine kadar diger diinya edebiyatlari
karsisinda tutunamayan Tiirk edebiyatin1 parlatmistir. Biitiin Tiirk edebiyati tarihinde hig
sliphesiz ki basta gelen kurucu sanatg1 Ali Sir Nevai’dir. Cagatay Edebiyati’nin kurucusu
kabul edilen Ali Sir Nevai (1441- 1501), yalniz Dogu Tiirk Edebiyatinin degil biitiin Tiirk
edebiyatinin en biiyiik sahsiyetidir ve Tiirk Edebiyatinin ilk temellerini atmustir.

Cagatay Tiirkcesi, Nevai’den sonra biiyiik bir kiltir dili haline gelmistir.
Nevai’'nin eserleri yalniz Orta Asya Tiirkleri arasinda degil Kaggar’dan Tuna Gtelerine ve

46 Ercilasun, Tiirk Dili Tarihi sf:409
47 Akar, Turk Dili Tarihi. sf: 190

71



Basra’dan Volga kiyilarina kadar Tiirk kiiltiiriniin hakim oldugu genis sahalarda asirlarca
okutulmus ve taklit edilmistir. Bu bakimdan, onu sadece Cagatay Edebiyatinin degil
biitiim Tiirk edebiyatinin biiyiik bir simast, biitiin Tiirk kiiltiiriiniin miistesna bir sahsiyeti
olarak tescil etmek gerekmektedir.

Gegmisten giinlimiize bir¢ok sair ve yazar onun kaleminden ve diisiincelerinden
etkilenmis, Azerbaycan Tiirkcesi ile eserler veren Fuzuli’den, biiyiik divan sairi Nedim’e
kadar bir¢ok sair Ali Sir Nevai’nin ag¢tig1 yoldan yiirlimeyi siirdiirmiistiir. Sadece edebiyat
diinyas1 degil, Dogulu ve Batili bircok bilim adam1 da Nevai’nin eserleri lizerinde 6nemli
arastirmalar yapmislardir. Bugiin Tiirk Diinyas1 kiitiiphanelerinin ortak eserleri arasinda
onun yapitlar1 6n siralarda yer almaktadir. Aradan gegen asirlar onun eserlerinin degerinin
ve oneminin daha net anlasilmasinmi saglamistir. Nevai, sanat¢i kisiligi, Tirk dili sevgisi,
Tiirklik suuruyla, Tirkliige baghlik ve duyarligiyla kendisinden sonraki biitiin Tiirk
Diinyast sair ve yazarlarina 6rnek olmaya devam etmistir.*® Ali Sir Nevai, Tiirk diinyasini
Tiirk dilinde birlestiren 6nemli bir sair ve devlet adamidir. Biitiin Tiirk edebiyati onun
siirleri ve eserleri etrafinda toplanmistir.

Tiirk diline s6z varlig1 noktasinda 6nemli katkilar saglayan ve diinya sairi oldugu
eserleriyle bir kez daha gozler oniine serilen Ali Sir Nevai, eserlerinde kullandig1 sade ve
anlasilir dille de Tiirk diline olumlu katkilar saglamstir.

Ali  Sir  Nevai’nin Fars Edebiyati’'ndan yaptigi  c¢evirilerden  birisi
Nesa’imii’IMahabbe isimli tezkiredir. Nevai bu eserinde pek taninmayan bir¢cok Tiirk
sufiyi Tiirk kiiltiirtine kazandirmistir. Bu sufiler Ali Sir Nevai’nin esere bizzat kendisinin
dahil ettigi sufilerdir. Bu sufilerin menkibelerine ve giinliik haytalarina genis dlgiide yer
veren Nevai, esere birgok Tiirkce kelime de eklemistir. “Biiyiik bir hacim tutan eser,
Cagatay yaz1 dili bakimindan oldukg¢a ehemmiyet tasimaktadir. Muhtevasi icabi sade bir
dille kaleme alinan eser, Nevai’nin diger eserleri arasinda ayri bir yer igsgal etmektedir.
Nevai'nin diger eserlerinde goriilen sanatkarane iisluba ve siislii terkiplere bu eserde
nisbeten az yer verilmistir .” Eserde zengin Tiirk¢e kelime kadrosu yaninda belli baglh
Tirkge gramer yapilarinin ve Cagatay yazi dilinin fonetik ve morfolojik 6zelliklerinin
bulunmas1 esere Tiirk dili agisindan ayr1 bir deger katmaktadir. Bu ¢eviri eser Ali Sir
Nevai’'nin bir taklit¢i degil kendi dilinin inceliklerini iyi bilen ve farkl dillerdeki eserleri
yogurarak kendi diline uyarlayabilen bir dil milliyet¢isi oldugunu gdsterir. Neval bu
eserinde goriildiigli iizere Tiirk dili agisindan 6nemli 6zellikleri eserlerinde kullanarak
Tiirk diline katki saglamistir.

Ali Sir Nevai’nin Tirk diline saglamis oldugu en biiyiik katki hi¢ siiphesiz
Muhakemetii’l Ligateyn isimli iinlii eseridir. Nevai’nin bu eserinde Tiirk¢e ile Farscayi
karsilastirmasinin ve Tiirkgenin {istlinliigiinii ortaya koymasinin siyasi sonuglari da
olmustur. O donemde Fars dilinin akimina kapilan bir topluluga kendi dillerinin, pesine
diistiikleri Fars dilinden daha iistiin oldugunu gdstermek biiyiik bir olaydir. Bunu goren ve
anlayan halk tekrar dort elle Tirk diline sarilmistir ve Tirk dili belki de yok olma

tehlikesiyle karsi karsiya kalacagi bir donemi alninin akiyla sorunsuz bir sekilde

48 http://www.altayli.net/turkistanda-turklukve-ali-sir-nevai.html
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atlatmistir. Yetistirdigi sairlerin de c¢alismalariyla Tiirk dili diinya dilleriyle kendini
kiyaslama imkani bulmustur. Kendini diinya dilleriyle kiyaslama imkani bulan Tiirk Dili,
Ali Sir Nevai’'nin katkilariyla beraber diinya dillerinden daha iistiin bir dil oldugunu fark
etmistir.

Ali Sir Nevai, Muhakemetii’l Liigateyn isimli {inlii eserinin disinda diger
eselerinde de Tiirk diline katkilar saglamistir. O, Tiirk siir diline yaptig1 hizmetleri, bu
hizmetlerin biiylikligliinii ve ideallerini bizzat eserlerinde dile getirmistir. Mesela
Lisanii’t-Tayr isimli eserinde Tiirk memleketlerini yazdigi dort divan, bes mesnevi ve
diizyazilarla fethettigini soylemektedir. O, Tiirk¢eyi siir dili haline getirdigini ve biitiin
Tirk illerini bir kalem altinda topladigin1 sdylemek suretiyle idealini de desifre
etmektedir. Nevai, Sedd-i Iskenderi isimli mesnevisinde kendisini Iskender gibi biiyiik bir
hakan, eserlerini de askerler olarak degerlendirmekte ve iilkeler fethettigini
sOylemektedir. Leyla vii Mecnilin’da yeryiiziinde Tiirklerin ¢ok olmasi onlarin da siirden
ve siir zevkinden nasibini almasi i¢in Tiirkgeyi tercih ettigini dile getirmektedir. Seb’a-i
Seyyare’de diinyada padisahlarinin Tiirk ve dillerinin de Tiirk¢e oldugunu, buna ragmen
Tiirk sairlerinin Farsga’y1 tercih ettigini sdyleyerek rahatsizligini beyan etmektedir.
Ancak kendisinin eserlerinde Tiirk dilini kullanmasinin Tiirk milletini ¢ok sevindirdigini
ve rahatlatigmmi vurgulamaktadir. Ayrica Sedd-i Iskenderi’de Tiirkgenin heniiz
islenmemis bir dil oldugunu belirterek Tiirkge’yi “tast sert, yolu bozuk bir dag yolu”na
benzetmektedir. Bu kadar kivrirnli ve sikintili yoldan yiiriimek, yeryiiziinde ancak birkag
kisiye nasip olmustur. Nevai, bu yolu ¢ok calisarak astigini, ¢ok calistig1 i¢in boylesine
sert olan bir yolun ipek gibi yumusadigmni sdylemektedir. Son olarak da Sedd-i
Iskenderi’de kurguladig ilging senaryo bulunmaktadir: Buna gére esere baglamadan dnce
biiyiik bir yorgunluk ve limitsizlik i¢inde iken gaipten bir ses duyar. Bu ses kutlu bir
melege aittir, melek soze: “Ey gilizel siirleriyle ve tatli nagmeleriyle inleyen biilbiil”
seklinde girmektedir. Bu sesin sahibi birka¢ 6vgii beyitinden sonra, onun yaptig isin
buylikliiglinii, Turk siirini yaygmlastirdigini, Tirk memleketlerinde kalem birligi
sagladigini, bir kahraman ve sahibkiran oldugunu dile getirmektedir. Nevai, kurguladig
bu hayali senaryo ile kendisini Tiirk iklimlerinde s6z padisahi ilan etmistir.

Nevai’nin Tiirk diline yapmis oldugu bu katkilarindan baska bir de tezkireler
alaninda katkis1 olmustur. Nevai’nin Mecalisii’n-Nefais isimli tezkiresi Tiirk dili alaninda
yazilan ilk suara tezkiresi olmasi hususuyla 6nem kazanmistir. Tiirk diline seviye atlatan
ve Tiirk diliyle edebiyat yapmanin Onemini ¢agdaslarina ve kendinden sonrakilere
asilayan Nevai ayn1 zamanda Tiirk Edebiyatindaki suara tezkirelerinin de dnciistidiir.

Sonug olarak; Ali Sir Nevai Tiirk dili agisindan ¢ok énemli bir edibtir. Tiirk diline
onemli katkilar saglayan Ali Sir Nevai’nin burada goriildiigii lizere toplam 29 eseri
mevcuttur. Bircok alanda eserler kaleme aldigi goriilen Nevai’nin bu eserleri ilgili
olduklar1 alanlara gore gruplandirilmistir. Bu gruplandirmaya gore Nevai’nin 9 adet
Divan, 6 adet Mesnevi, 2 adet Tezkire, 3 aet Biyografik eser, 5 adet Dini eser, 3 adet
Tarihi eser, 2 adet Belge ve 3 adet de Dil ve Edebiyat tiiriinde eseri mevcuttur.
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2.5. ALI SiR NEVAI’NIN MESNEVICILiGi
Fars edebiyatinda ilk hamse Genceli Nizami’nin “penc gen¢” ismiyle bilinen
Mahzenii’l- Esrar, Hiisrev i Sirin, Leyli vii Mecnn, Heft Peyker, iskender-name adindaki
bes mesnevisidir. Tkinci hamse de Emir Husrev Dehlevi tarafindan olusturulan Matla’ul-
Envar, Sirin ii Husrev, Mecnun u Leyli, Hest-Bihist, Ayine-i iskenderi isimlerini alan bes
mesnevisidir.

Ali Sir Nevai ise mesnevide de Nizami ile Dehlevi’yi listat tanimistir. Nevai
hamseyi yazmaya Cami ile ayni zamanda baslamistir ve Nevai Hayretii’l Ebrar’da
Nizami, Dehlevi ve Cami’yi 6vmektedir.

Nevai hamssesini olusturmasinda Sultan Hiiseyin’in kendisini tegvik etmesinden
Sedd-i Iskenderi’de bahsetmektedir.

Nevai 46.000 beyit tutan Hamse’sini iki yil gibi ¢ok kisa bir zamanda
tamamlamistir. Sedd-i Iskenderi’de NizAmi ile Husrev’i anarak birinin 30, digerinin de 10
yila yakin bir zamanda hamselerini tamamladiklarin1 kendinin ise sabahtan aksama kadar
ulus derdiyle ugrastigi halde iki yilda hatta calisma saatleri hesap edilirse alti ayda
bitirdigini soyler.

Nevai’nin mesnevileri Nizami ile Emir Husrev’in mesnevilerine birer cevap’tir ki
cevap; Islami edebiyatta bir sair bagka bir sairin eserindeki vezin ve kafiyeyi alir siirlerine
kendi tislubuyla nazireler yazmasina denir.

Nevai’nin ilk mesnevisi olan Hayret’il Ebrar Nizami’nin Mahzen’iil Esrar’ina

cevap olmakla birlikte makalelerle hikayelerin hepsi kendi bulusudur.

Nevai nazire yazdigi biitlin mesnevilerde konulari oldukc¢a degistirmis bazilarinda
biisbiitiin taninmaz hale getirmistir. Ornegin Nevai’nin Ferhad {i Sirin’i Nizdmi’nin
Hiisrev 1 Sirin’ine asla benzemez. Eserin kahramanlar1 olan Husrev, Sirin, Ferhat ve
Sapur’dan hicbiri Nizdmi’nin kahramanlarina benzemez. Nevai esas1t degistirmis
hikdyenin agirlik merkezini Husrev’den alarak Ferhat’a vermistir. Nevai Ferhat’1
milliyet¢i duygulariyla yigit, vefali, adaletli, diiriist ve korku bilmez bir karakter olarak
olusturmustur. Sirin ise sevgiye layik icli, ince ruhlu ve iradeli bir kadindir.

Leyli vii Mecnun ise Nevai’nin aslina miimkiin oldugu kadar sadik kaldig
hikayedir. Ancak baz1 motifleri atarak onu tabiilestirmeye calismistir. Tabiilik, gergeklik
ve hikaye teknigine uygunluk onun baslica dikkat ettigi 6zelliktir.
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Seb’a-i Seyyar’da bu gergeklik daha ¢ok goriiniir. Nizdmi ve Emir Husrev’in
yazdiklar1 eserlerde Behram’in tutumunu tabiat dis1 saydigi i¢in konuyu degistirmeyi
gerekli duymustur.

Nevai Leyli ve Mecnun mesnevisini yazarken Hacu’nun Giiher-name’sini, Seb’a-i
Seyyare’yi yazarken de Esref’in Heft Evreng’ini dikkatle inceledigini eserinde dile

getirir.4®

Nevai, bu sahada Hamse’sinden sonra yazdigi diger bir eseriyle birlikte alt1

mesnevi meydana getirmistir.

2.6. ALi SiR NEVAI’NIN SEB’A-I SEYYAR MESNEViSi MUHTEVA
OZELLIKLERI

Seb’a-i Seyyar 889°da (1484) aruzun “feilatiin mefailiin feiliin” kalib1 ile yazilan
ve 5000 beyit civarinda olan bu mesnevi elli babdan meydana gelir. Bu hikayeyi ilk defa
Firdevsi Sehname’de islemis, daha sonra Nizami Heft Peyker, Emir Hiisrev de Hest
Bihist adiyla kaleme almistir. Eser Parsa Semsiyev’den baska Hadi Zarif tarafindan Ali
Sir Nevai, Seb‘a-i Seyyare ismiyle Ozbekistan Fenler Akademisi yayin olarak (Taskent
1956), Hamid Arasli tarafindan da Yedi Seyyare adiyla Bakii’de yayimlanmistir (1947).

Konu,

Behram’1n giizel cariyesi ile olan macerasidir.>

Nevai bu mesnevisinde de konuyu Nizami’den almak ve Emir Husrev’den de
yararlanmakla birlikte olaylar1 ve olaylar1 birbirine baglayan nedenleri hayli degistirerek
ayni ¢ergeve i¢inde kendi diislincesine uygun yepyeni bir eser meydana getirmistir.
Nevai’nin eseri tevhit, miinacat, na’t ve mirdc kisimlar1 ile baslar. Daha sonra soziin
Oviilmesi, nazmin nesirden {istiin oldusu, sair Cami’nin oviilmesi, sebeb-i telif ve Sultan
Bahadir Han’in 6vgiisiine ayrilan bdliimlerin ardindan sair eserine baglar. Fakat Nevai
eserinin giris boliimiinde kendi siir anlayisini aktarma ve kendinden 6nce aym1 konuyu
isleyen sairlere yanit verme acisindan oldukg¢a dikkatlidir. Neden boyle bir eser kaleme

aldigmi ve ne gibi degisikliklere gittigini detayli bir bigimde bizzat kendisi agiklar.

4 Levend, Ali Sir Nevai sf:83
50 Kut, Ali Sir Nevai, C. 02.
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Bunlarin ardindan eserine basglayan Ali Sir Nevai, Yezdigird’den ve Behram’in
cocuklugundan neredeyse hi¢ bahsetmeyerek dogrudan Behram’in av maceralarim
anlatir. Behram’in Yemen’e, Numan’in yanina gonderilisi ¢ok kisaca ele alinmistir. Sair
konuyu nigin degistirdigini aciklayan bolimde kendinden once bu konuyu ele alan

sairlerden eserlerinde buldugu kusurlar1 soyle siraliyor:

Biri bu kim yok anda maye-i derd

Kildilar 1sk suzidin ani ferd

Kim birev mihrdin beri bolgay

Bakma ger mihr-i haveri bolgay

Bolsa tarih alarga ger matlub

Anda soz baglamak imestiir hub

Soz yasardin ¢ii tapti piraye

Iskdin hostur anda sermaye

Kim kongiilge oti eser kilgay
Canga kiiydiirmegi haber kilgay

Yoksa yalgan dimekde kim bezediir

Ciin uzak cikti asru bilmezediir

Beyle tohmet ki ays iiciin Behram

Yasad yitti kasr siirgeli kam

Yitti iklim salidin yiti kiz

Her biri lutf u hiisni gayetsiz
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Yitti kasrt igige kiltiirdi

Kam her kiin biri bile stirdi

Turfa bu kim ¢ii boldir bade-perest

Kildi aksamga tigrii 6zni mest

Uyku kamin alurga mestane

Suhlarga buyurd efsane

Bu aceb kim alar dagi didiler

Kissa-han kizlart meger idiler

Sair elestirmelerine su yolda devam eder: sabahtan aksama kadar igen bir adamin
uyku i¢in masala ihtiyact olur mu? Masal anlatacak baskalari bulunmaz mi1? Bu giizel
kizlarin gamzesi gozden uykuyu kagirmaz mi? Insan bunlara: “Siz masal sdyleyin
uykusuzluktan yipranin ben rahat¢a uyku ¢ekeyim” der mi? Bdyle sey olur mu? Olsa bile

iki iinlii sair bdyle bir adam1 dvmek igin kitap yazar m? >

Nevai hikayelerini de ana olay1 da diger sairlere gore farklilastirmigtir. Eserde
Dilaram ile baglayan agk macerasi yedi glizelin anlattig1 hikayelerle devam ettirilir ancak
Behram yedi giizele ragmen Dilaram’t unutamaz ve Dilaram’a yaptiklarindan dolay1
pismanlik duymaktadir. Zaten yedi gilizel de Behram’a Dilaram’1 unutturup onu
eglendirmek isterler ancak Behram hep hiiziinliidiir. Hikayeler bitince yedinci giin
anlatilan hikdye Behram’a Dilaram’1 bulabilecegini gosterir. Behram anlatilan hikayedeki
kizin kendi Dilaram’1 oldugunu anlar ve onu buldurur. Boylece eserdeki ana olay i¢ olay
dolayistyla tamamlanmis olur. Bu bakimdan eserde biitiinlilk s6z konusudur. Nevai

Seb’a-i Seyyar’da su sekilde bir biitiinliik sergiler;

Cin Hakani ile Rum Kayserini hilkmii altina alip yedi iklimi haraca baglayan
Behram hem avlanmakta hem de icki ve eglence diizenleyerek giinlerini gecirmektedir.

Hikdye Behram’in avlanirken bir ormana yolunun diismesiyle baglar. Behram saz ve

51 Levend Ali Sir Nevai c.1 sf:138
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sozle icip eglenerek zamanini gecir. Tim nimetler yiiziinden Allah’a siikretmek ister. Bu
yiizden de kullari memnun etmek ve adaletli isler yapmak gerektigini diisiiniir. O sirada
karsidan gelen birini goriir ve adamlarina onun yanina getirilmesini soyler. Adam gelince
ona yiyecek ve i¢cecek ikram edilir. Behram adamla konusmaya baslar ki; adam isinde tek
oldugunu ve Behram’la goriismek istedigini bir sirr1 oldugunu ve onu yalnizca Behram’a
sOyleyebilecegini anlatir. Ki bu adam ressam Mani’dir. Behram bunu duyunca Mani’ye
kendinin Behram oldugunu sdyler. Mani Behram’a Hita iilkesindeki zengin bir adamin
saz ve sOzde cok iyi olan gilizel cariyesinin resmini gosterir. Zengin adam cariyesini
satmak istemektedir ve karsiliginda Hita haracini istemektedir. Behram kizin resmini
goriip asik oldugu icin sartt kabul edip yiiz akilli adamimi gonderir ve cariyeyi
getirmelerini ister. Behram cariye gelince de devlet islerinden elini ¢ekip Dilaram’la
giinlerini gecirir. Halk ise Behram’in eglenceye ve ava bdyle cok yonelmesinden rahatsiz

olur. Behram ava giderken de Dilaram’1 yaninda gétiirmektedir.

Bir av sirasinda oOldiirdigii hayvan yiiziinden Dilaram’dan &vgii beklerken o
idmanla her isin basarilacagimi soyleyince Behram ofkelenir ve onu 6ldiirtmek ister.
Ancak daha sonra vazgecip saclarindan baglatip ¢dle attirir. Ancak Sah bunu yaparken
kendini bilmeyecek kadar sarhostur. Ertesi giin uyaninca yaptigina pisman olup Dilaram’1
aratir ancak bulamaz. Sah {iziintiisiinden halk arasindan g¢ekilerek bir halvette gizlenir.
Kapilarii kapatip aglayip inleyerek vaktini gegirir ve zayifliktan hasta olur. Behram’in
cok tlizlldiiglinii goren devlet adamlar1 Behram’1 oyalayacak baska bir yol ararlar. Bu
yiizden Behram’1 ¢olden alip sehre getirirler. Sah’in dort yiiz hekimini ¢agirarak bu derde
ila¢c bulmalarini isterler. Hekimler ise aska ¢are olmayacagini sdyleyip yine de yiiz kisi
Sah’in sagligr i¢in dua eder, yiiz kisi biiyli ve tilsimla ugrasir, yiiz kisi denemelerde
bulunur, yiizii de yeme igme, saz ve s0z isiyle ugrasir. Behram hastalandig1 icin
memleketlerinden gelen yedi iklim sah1 Behram igin siislii yedi kosk yaptiracak ve
Behram her giin bir koskte zaman gecirecektir. Koskler yapilir ve Mani koskleri ayri
renklere boyayip siisler. Behram giinlerini bu kosklerde gecirse de mutlu olamaz ve yedi
iklimden sahlar Behram i¢in yedi gilizel kiz gondereceklerdir ve Behram onlarla oyalanip

Dilaram’1 unutacaktir.

Kizlar gelip kosklere yerlesir. Cumartesi giinii baslanacaktir ve ilk sirada Hint

giizeli vardir. Behram koske gider giizelle icip eglenecek giindiiz ilag icecek gece de
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uyuyacaktir ancak Behram geceleri uyuyamayinca bir masalct bulunur ve masalct bir
hikaye anlatir:
Nevai’de Behram ilk olarak siyah renkli koske gider ve oradaki giizel Behram’i

eglendirdikten sonra hikayeci sOyle bir hikaye anlatir:

Hindistan Serendip’te hiikiim siiren Cesret Han’in Ferruh adinda bir oglu vardir.
Ferruh bir gece riiyasinda ¢olde kalabalik halkin i¢indeyken kendisine bir mahmil
goriniir riizgar esip mahmil perdesi kalkinca bir kadinin yiizli goriiniir. Kadina asik
olur ve riiyasindaki halk buranin Kudiis oldugunu soyler. Ferruh uyandiginda ¢ok
tiziiliir ve sefer etmek istedigini babasina bildirince babast onu vazgegirmek istese
de basaramaz ve ona askerlerinden ve hazinesinden verir. Ferruh yola c¢ikar.
Kudiis’e varinca riiyasinda biri Ferruh’a Halep’e gitmesini sdyler. Askerlerden bir

kism1 yol uzun oldugu i¢in vazgecip yurda geri donerler.

Ferruh Halep’e varinca tahtirevan goriip yaklasinca riiyasinda gordiigii
kadinin orada oldugunu goriir. Ferruh ve adamlart sehre yerlesirler. Sehzade
uykuya dalinca askerlerde uyur. Ferruh askerlere mektup yazip kara giysilerle
oradan uzaklasir. Askerler onu arayip bulamayinca yurda donerler ve Ferruh ag
susuz dolasip halsiz kalir. Boylece hayli dolastiktan sonra bir yikintiya cekilir,
basini tasa koyup uzanir. Halep’te ¢cok zengin bir hoca vardir. Hoca Ferruh’u goriir
ve onun halini 6grenince Ferruh’u evine gotiiriir. Ferruh Hoca’nin evinde kalir. Bir
giin Hoca’nin evinde eglence yapilirken Ferruh igip sarhos olur. Ferruh derdini ve
basindan gegenleri Hoca’ya anlatir. Hoca Ferruh’un anlattiklarindan riiyasindaki
kadinin kendi karist oldugunu anlar. Hoca Ferruh’un iyi niyetini goriir ve karisinin

gbnliinii yapar. Bu durum beyitlerle soyle ifade edilir:

Koyuban ant yiiz neva igre
Hace kirdi harem-sera icre

Kopti giil-¢ihre yiiz niyaz bile
Dimeyin kim niyaz naz bile

Ahi olturdi ol hem olturd:
Hace yiiz niikte sart kiltiirdi
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Kim ni kim Tingri eylemis takdir
Eyley almasy kisi anga tedbir

Sanga vii bizge vasl-1 devrani
Muncga yazmis kazay-1 Yezdani

Vasl eyyamu igre irdiik sad
Stikr itip kaygudin idiik azad

Emdi boldr miifarakat ¢agi
Stikr vacib durur bu dem dagi

Her ne kim yazdi kirdigar manga
Eylemekde ne ihtiyar manga

Sen ki omr-i manga enis erding
Yar u hem habe vii celis erding

Her ne sendin bolup turur mevcud
Ne ki men bel huday eriir husnud

Hdace stirmek ara bu nev makal
Eyleben serv-kadni hayret lal

Ciin bu yerge fesanesi yetti
Serv-i giil ¢ehreni talak etti

Cekti giil-ruh nefir ile firyad
Ki nedin mundak eyleding bi-dad

Ne koriip manga bu sitem kilding
Kismetim ta ebed elem kilding (1917.- 1930.)

Hoca kiz1 Ferruh’a nikahlar. Ferruh ile kadin Halep’ten ayrilir. Kadinin yolda
Hoca icin agladigimi goren Ferruh onu bundan sonra kiz kardesi olarak gorecegini
sOyler. Ferruh Hint’e gelince babasiin 6ldiiglinlii 6grenir ve tahta geger. Sevgilisi
icin bir kosk yaptirir ve kadimi oraya yerlestirir. Hocanin diismanlar1 saha gidip

Hoca’nin bagka padisahlarla is birligi yaptigin1 sdylerler ve buna sinirlenen sah
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Hoca’nin tiim malina el koyar. Hoca Ferruh’tan kalan kara gulu giyerek Hindistan’a
gider. Bir kovukta yasamaya baslar. Ferruh her giin schri dolasip ihtiyaci olanlara
yardim etmektedir ve gezerken Hoca’yr goriir. Hoca’daki kara culu goriince
kendisinin giydigini hatirlar. Ferruh ve Hoca goriisiirler ve Ferruh Hoca’y1 saraya
yerlestirir. Ferruh zaman gegince Hoca’y1 tekrar eski karisiyla nikahlar ve kendisi

de o glinden sonra kara giymeye baglar. O giinden sonra o halk da karalar giyer.

Nevai’de Behram pazar giinli sar1 renkli koske gider ve Rum giizeli karsilar. Bu
boliimde Nevai bu beyitleri soyler;

Ctinki yek senbih urdi mihr-i dlem
Keydi zer beft hiille kok tarem

Kok arusi tonmin kilip zer-kes
Cikti andak ki giil-ruh-1 Mehves

Seh dagi mihr dek kadem ta fark
Eyledi ozni altun i¢re gark

Sacip altun kuyas kebi bi-had
Boldi menzil-gehi sarig giinbed

Cilve kildi nigar-1 rumi ¢ihr
Sarig altun ara negiik kim mihr (2091- 2095)

Behram sar1 koske gelir ve Rum gilizeli onu karsilayip sar1 igki ikram ederek aksama
kadar vakit gecirirler. Aksam olunca da Behram’in uykusu gelsin diye gelen hikayeci su

hikayeyi anlatir;

Rum diyarinda mesleginde usta Zeyd adinda hirsiz bir kuyumcu vardir ve
Zeyd sahin huzuruna c¢ikarak onun istiin oldugundan bahsedip hazinedeki
altinlardan ona layik bir altin taht yapmak istedigini sdyler. Sah kabul edip altinlar1
verir ancak Zeyd altina giimiis katarak yapar. Yaptigi taht sekiz burg¢ ve sekiz
basamaktan olusur ve sahin isaretiyle hareket edebilmektedir. Durumu bilen
kuyumcular Zeyd’in hilesini sdylemek isterler ancak cesaret edemedikleri icin

Sah’a dua eden iki papaganini hileyi 6grettikleri iki papaganla degistirirler.
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Padisah papaganlardan hileyi duyunca Zeyd’i dar bir kuyuya atar. Zeyd’e
orada her giin su ve ekmek verirler. Zeyd kuyuya girerken sakladig1 hangerle toprak
kazip kendisine verilen suyla bal¢ik yapar ve kuyunun agzina kadar ¢ikar. Zeyd
giinlerce Konstantiniyye sehrine kadar yiiriir yolda gordiigii kilisede altin putlart
goriir ve orada din adami olarak kalmaya karar verir. Zeyd kisa zamanda halkin
sevgisini kazanir. Hatta halk ona az zamanda Oylesine giivenir ki kilisenin
anahtarini bile teslim ederler. Zeyd ise deniz kiyisinda gordiigii magaraya buldugu
iki kisinin kuyumcukla ilgili aletler getirmelerini tembihler. Giindiiz halkin gozii
oniinde ibadet eden Zeyd geceleri magaraya gidip kilisedeki heykellerin demirden
halini yapmaya baslar. Yanina aldig1 iki kisiyle birlikte magarada yaptigi demirden
heykellerle kilisedeki altindan heykelleri yer degistirir.

Zeyd yurduna donmek istedigini sdyleyip bir gemi tutup ona magaradaki altin
putlart tasir ve rahiplere kilisede bir mektup biraktigin1 sdyler ve oradan ayrilir.
Rahipler gidip mektubu bulunca Zeyd’in yaptigi hileyi anlayip sasirirlar. Zeyd
memleketine yaklastiginda sahin hasta oldugunu duyar ve bu hastaligi iyilestirecek
tek kisi Zeyd’dir ancak onun ortada olmamasi Sah’in hastaligini ilerletmistir. Zeyd
sehre gelince esyalar1 kendi evine yerlestirir. Gidip tekrar kuyuya girince de sah
sevinip hediyeler gondererek Zeyd’i ¢agirsa da Zeyd kendisi yerine diismanlarinin
hapse girmesi gerektigini ve sahin savasarak putlarini yikamadigi sehrin putlarini
demirden yaptigini soyleyerek sahin takdirini kazanir. Zeyd gelip sahin hastaligini
1yl eder. Sah Zeyd’e ihsanlarda bulunur ve altinlar1 da hazineye koyar. O iilkeye

altin mutluluk getirdigi i¢in o yerin insanlar1 hep sar1 renkli kiyafetler giyerler.

Pazartesi giinii Nevai’'nin eserinde yesil renkli koske giden Behram’a koskteki

hikayeci soyle bir hikaye anlatir:

Misir’da zengin bir adamin yakigikli ve biiyii, sihir gibi ilimleri ¢ok iyi bilen
Sad adindaki oglunun yanina yesiller giymis iki misafir gelir. Sad misafirlere her
tiirlii hizmeti yapip onlarin neden yesil giydigini sorar. Misafirler Sebz sehrinden
geldiklerini ve bu sehirdeki insanlarin hep yesil giydigini soylerler. Geldikleri
sehirde bir deyr oldugundan ve burada uyuyan kisinin riiyasinda kendi gelecegini
gordiigiinii soylerler. Sad o deyre gitmek ister ve babasi ona engel olamayacagini
anlayinca izin verir. Sad yol hazirlif1 yapar ve yanina yesil giymis iki misafirini de
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alip yola ¢ikar. Sad gidip o deyrde uyur ve riiyasinda yesil giymis kus gibi iki suret
belirir. Bunlardan biri peri kizinin kendisine nasip olacagini sdyler digeri ise bir
devin kendisini esir edip ayagina zincir vuracagini sdyleyince Sad korkup uyanir.

Iki arkadas1 Sad’1 teselli edip onu dag basindaki pirin yanima gétiiriirler ki pirin ad1

Philipus ( Filukus) tur ve Sad’in riiyasin1 yorumlayacaktir. Pir gelenleri goriince;

Cismi agiifte sa¢i igre nihan
Eyle kim tiin sevadi igre cihan

Kongli igre ulum-1 pinhani
Kan i¢inde cevahir-i kani

Fas hikmet siikohi datidin
Yetti yiiz y1l otiip hayatidin

Ne cehandin anga iimed ne bim
Dep atin halk pilikos-i hakim (2531. —2534.)

Pir basindan gegenleri Sad’a anlatmaya baglar. Kendisi de deyr’de
uyudugunu ona da iki kus sureti goriindiigiinii ve kuslardan birisi iki ayagina zincir
vurulacagini, vataninin karanlik mezar olacagini digeri ise liziilmemesi gerektigini
sirtinda iki kanat ¢ikip onu kurtaracagini soyler. Gordiigi riiyayr yorumlayan
birinin ¢ikmadigini ve Hizir Aleyhisselam arkasinda yesil hirkasi ve elinde yesil
asasi ile gelip Camasbname’yi okumasini ve rilya yorumunu ogrenmesini soyler,
boylece hem kendi riiyasint hem de baskalarinin riiyalarin1 yorumlayabilecegini
sOyler. Pir kitab1 alip okur ve kitapta kendisinin bir riiya goriip karanlik magaraya
cekilecegi ve yiiz yi1l magaradan disar1 ayak basmayacag: seklindeki ifadeyi okur.
Yiiz y1l sonra da Sad adinda birinin riiyasin1 yorumlayacagint ve bu yorumun onun
iki kanadi olacagini okumustur. Bunu Sad’a anlatip yliz yildir bu magarada

oldugunu soyler.

Sad’in riliyasin1 yorumlamaya baslar ve der ki kusun dedigi peri Sah’in
kizidir. Sah’in kiz1 kimseyle evlenmek istemez o yiizden kaleye ¢ekilmistir ki kim
kiz1 isterse ii¢ hisar1 ele gegirmelidir aksi halde &lecektir. Once Katran’in kollarini

baglayacak, sonra ikinci hisarda hakimi bulup gii¢liiklerin sirrin1 6grenecek, ticlincii
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hisarda devin biiyiisiinii ¢6zerek kizi ele gecirecektir. Ama Sad’in korkmamasini
soyleyip Allah’mn bunu kendisine nasip edecegini sdyler. ihtiyar yapilacaklar1 bir
kagida yazip verir. Sad’a bir miihre ve bir de mektup verir. Sad arkadaslariyla Sebz

kentine gelir ve Sahin yanina gider.

Kalede Sad’1 goren Zengi onu oldiirmek ister ancak aksam daha kolay olur
diye diisiinlip bekler. Sad’1 gece yakalayip ayagina zincir vurur ve kale disindaki
magaraya kapatip agzina tas koyar. Sad uyaninca riiyasini1 hatirlar ve ayagindaki
zinciri ¢ekip koparir. Sad magaradan ¢ikar ve Zengi ile savasacaktir. Sah ve halk
onlar1 izlemek i¢in meydana gelmistir ve kiz da burglardan onlari izlemektedir. Sad
pirin sdyledigini yaparak miihreyi agzina alip Zengiye dogru salinca Zengi’yi alt
etmeyi basarir. Ikinci kaleye gecip orada gordiigii hakime mektubu verince hakim
de ona tiglincii kalede Zal’in gdgsiine vurmasini sdyler. Sad lg¢iincii kalede Zal’in
gbogsline vurur ve boylece tilsim bozulur. Hisarlarin tglinii de gecerek sahin
huzuruna gelir. Sah kizin1 Sad’a verir. Bir siire sonra Sah 6liince Sad sahin yerine

gecer ve yaninda yesil giymis iki vezir bulundurur.

Nevai’de Behram Sal1 giinii kirmizi renkte koske gider ve hikayeciden hikayeyi dinler;
Ciine adinda bir Hint padisahi vardir ki ¢ok zengindir. Zenginligi kadar da
comerttir. Bir giin muhtag bir adam saha bir sepet armut getirir. Sah ihtiyacinm
sordugunda bir testere ve kesere ihtiyaci oldugunu sdyler ancak sah ona miilkiinii

armagan eder.

Garip bir misafir bir giin saha bir ayna getirir. Bu aynaya yalan sdyleyen
bakinca yiizii kararir, dogru sdyleyen bakinca safa bulur. Sah aynay1 getiren adama
benden daha comert kimseyi isittin mi diye sordugunda adam yok der ancak aynaya
bakinca yiizii kararir. Sah dogrusunu sorunca Hindistan’da Tiraz sehrinde Mesud
adinda ¢ok zengin ve comert bir gen¢ oldugunu soyler.

Sah Mesud’u merak edip kilik degistirir ve o sehre gidip Mesud’un evine
misafir olur. Sah’a ¢ok hizmet edilir. Tiim ihtiyaclar1 giderilir ve Mesud gibi giil
renkli kiyafetler giyerek eglence meclisine giderler ki oradaki herkes de giil renkli
kiyafetler giymislerdir. Sah sarhos olunca Mesud’a bu sonsuz varliginin sebebini

sorunca Hint padisahi sayesinde oldugunu sdyler. Padisah buna memnun olur
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birka¢ giin orada kaldiktan sonra oradan ayrilip Mesud’un hediye ettigi Giil-giin
isimli ata binip Dehli’ye varir ve Mesud’u Tiraz’a vali yapmak ister. Tiraz valisi
Cipur zalimdir ve bu durumu duyunca veziriyle birlikte Mesud’u ortadan
kaldirmaya niyetlenip onunla samimi olur. Mesud ve adamlarini evinde misafir edip
onlar1 sarhos ettikten sonra Mesud’un ellerini baglar ve kuyuya attirir. Sabah
Mesud’un adamlar1 Mesud’u arar ancak bulamazlar. Vezir Mesud’u kuyudan
cikarip dovdiirlip tekrar kuyuya atar. Cipur’a gidip Mesud’u ertesi sabah 6ldiirmek
i¢in emir alir. Bu arada vezirin kiz1 Mesud’a asiktir.

Kiz kuyuda birisi oldugunu bilir ancak bunun Mesud oldugunu bilmez.
Babasi ve adamlar1 sarhos olunca gidip kuyuda Mesud’u goriince onu kuyudan
cikarir ve evinde saklar. Mesud’u dldiirmeye gelen vezir onu bulamayinca Cipur’a
haber verir ve her yeri arasalar da bulamazlar. Vezir’in kizi Mesud’a on giin
baktiktan sonra iki at getirir binip kagarlar. Deniz kenarma gelip gemiye binip sehre
dogru giderler. Yolda eski bir kalenin daminda barinirlar ki oras1 haramilerin yeri
oldugundan haramiler bunlar1 soyup ciril¢iplak birakir. Mesud kizi bir kenarda
birakip sehre gelir ki sah sehirde eglence tertiplemistir.

Mesud’un ortadan kayboldugunu ogrenen sah {iziinti i¢inde onu
diistinmekteyken oradakiler ve sah Mesud’u goriip bagsindan gegenleri dinlerler. Sah
kizin bulundugu yere at ve giyecek gonderip kizi getirtir. Sah ikisini koske
yerlestirip vali ve veziri 6ldiirtiir. Memlekette giil renkli gilinler baslar ve herkes

tepeden tirnaga giil pembe giyinir.

Nevai’de Behram Carsamba giinli mavi renkli kdske gelip soyle bir hikaye dinler;
Aden’deki adalardan birinde Cabir adindaki korsan menzilindeki tim
sahillerden ¢alip haramla gecinirmis. Topladiklarini adalarin birindeki mahzeninde
saklarmis. Adalardan birinde Bihist-sera adindaki sehrin Nevder adindaki
hakiminin giizel kizi Mihr, sahilde gezerken siddetli bir riizgar ¢ikar ve kizin

sandal1 Cabir’in oldugu yere siiriiklenir.

Cabir kiz1 goriip asik olur ve kiz1 bagdaki kdske gonderir ancak yanindaki
adamlar1 sandalla memleketlerine gonderir. Mihr’in Siiheyl adinda niganlist vardir.

Siiheyl’in babast Yemen’in sah1 Numan’dir. Siiheyl nisanlisin1 gérmek i¢in gemiyle
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gelirken firtina ¢ikar ve onu da Cabir’in oldugu yere siiriikler. Cabir ve Siiheyl
gemide miicadele ederlerken Siiheyl onu yenemeyecegini anlayinca hile yapip
gemiyi deler. Siiheyl’in adamlart bogulur kendisini de Siiheyl c¢ikarip ellerini
baglayip koskiindeki kuyuya attirir. Kuyuya her giin iki somun ekmekle ibrikle su

gonderir.

Koskteki kiz ve kuyudaki Siiheyl birbirlerinden habersizdirler. Mihr’in
adamlar1 sehre gelip olanlar1 anlatinca Nevder Numan’dan yardim ister. Numan
oglunun da oraya varamadigini da fark edince biisbiitiin {iziiliir. Kendisinin
gemilerle yola ¢ikacagimi Nevder’in de karadan askerleriyle Cabir’in bulundugu
yeri kusatmalarini sdyler. Nevder askerleriyle karadan gider. Bir ormana
girdiklerinde bir av goriip onun pesine takilir ve farkina varmadan Cabir’in oldugu
yere yaklasir.

Cabir’in adamlar1 sah1 yakalayip esir ederler.

Sah da kogkte esir edilir. Numan’in gemisi de firtinada Cabir’in oldugu yere
yaklaginca Cabir onlarin gemisinde de Numan’1 esir olarak alir. Mihr nisanlisini
diisiinerek iiziiliirken kuyuda bir esir oldugunu 6grenip cariyeleriyle kuyudaki kisiyi
cikardiklarinda nisanlis1 oldugunu goriir. Mihr birkag¢ giin koskte Siiheyl’e bakar.
Cabir bir giin bagda gezerken Siiheyl onun karsisina ¢ikip onu devirir ve ellerini
baglayip kuyuya atar. Siiheyl icki meclisi kurup Cabir’in esir ettiklerini

getirmelerini soyler ki;

Ekki bendi ok erdi bag i¢re
Kelge¢ ol meclis-i ferag igre

Biri nevder edi biri numan
Kimge bolgay bu nev kisa giiman (3674.- 3675.)

gelenler hem kendi babas1 hem de Mihr’in babasidir. Bunu goriince ¢ok sevinirler.
Mihr ve Siiheyl evlenirler. Sultanlar yurtlarini evlatlarint verirler. O giinden sonra

Mihr, Siiheyl ve halk mavi renk kiyafetler giyerler.

86



Nevai’de Behram Persembe giinii altinci iklim giizeliyle i¢ip eglenir daha sonra kiz ¢ekilir
ve Sah uyku isteginde bulununca hikayeci gelir ve bir hikaye anlatir;

Bahter diyarindan iki kisi Haver’e gitmek i¢in yola ¢ikar. Birinin adi Mukbil
digerinin adi Midbir’dir. Mukbil ugurlu oldugu igin gittigi yerlerde iyi
karsilanirken Miidbir hep belayla karsilasir. Yolda bir vadiye ulasirlar ki toprag
corak suyu kotiidiir. Zorluklarla ¢6lii asarlar. Bir kiyiya gelip gemiye yakalanirlar
ancak firtina kopar gemi batmak iizereyken bir sandala binip kiyiya ulasirlar.
Kiyida bir agag goriirler ki o agacin yapraklar1 ayna gibidir ve bakan bahtin1 orada

gorur.

Mukbil ile Miidbir bir ¢esme basma gidip orada dikili olan tasin iizerinde
yazili olanlar1 okurlar ki; oraya gidenin garip seylerle karsilasacagini ve bunun
simya olup admin da sandali simya oldugu, dogru sdyleyenin o sudan i¢mesi
halinde bir ay su igmeden o suyla yetinebilecegi ancak yalancinin igmesi halinde {i¢

giin sonra igecek ve yiyecek isteyecegi yazilmistir.

Bu sudan icenin diline yalan gelince hemen parcalanip 6lecegi, yalanci o
suyla yikanmak istese viicudunun pisecegi yazilidir. Dogru sdyleyen girince ise sifa
bulacagi, yikanirken goziinii kapatip basini sudan ¢ikarinca goziinii aginca gordiigii
neyse o basina gelir ancak bu durum tek seferliktir. Bunlar1 okuduktan sonra
Miidbir yalandan vazgecip sudan iger. Ancak suda yikanamaz. Mukbil sudan doya

doya i¢ip yikanir.

Basimi sudan c¢ikardiginda kendini bir havuzda goriir ki bu havuz sandal
agacindan yapilmistir. Mukbil havuzdan c¢ikinca etrafim giizel kizlar sarar ve
Mukbil’e sandal renkli kiyafetler giydirip onu her tarafi sandal agacindan yapilmis
koske gotiirtirler. Koskiin i¢inde sandal agacindan yapilan bir tahtin iistiinde giizel
bir kadinin oturdugunu goriir ki etrafi miicevherlerle doludur. Mukbil kadinla giizel
zaman gecirir ve kadinla birlikte olmak isteyince kadin kabul etmeyip emrine bir
cariye verir. Mukbil geceyi cariyeyle gecirir ve ertesi giin havuza girdiginde
kendini agacin altindaki c¢esmede bulur. Basim1i sudan ¢ikarinca daha Once
okumadigi bir yaziyr okur ki sdyle yazmaktadir: kim bu suya girip yiiz bela gorse

hemen ¢ikip denize agilmalidir.
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Mukbil hemen cikip Miidbir’le denize agilir. Bir gemi goriip ona dogru
gittiklerinde goriirler ki gemideki herkes 6lmiistiir ve gemi sandal agaciyla doludur.
Meger Haver sahinin kiz1 hastadir ve kizinin iyilesmesi i¢in sandal agacindan kosk
yaptirip kizinin orada yasayip diizelmesini saglamak i¢in tacirleri Hint’e gidip

sandal agac1 getirirlerken yolda aglik ve susuzluktan 6lmiislerdir.

Gemi Haver sehrine ulastiginda gemidekiler sahin huzuruna ¢ikar ve Miidbir
kendisinin tacir oldugundan kendisinin ve kolesi Mukbil’in kurtuldugu yalanim
sOyleyince karni sisip catlar. Mukbil basindan gecenleri Sah’a dogru sekilde
anlatinca Sah onu hem veziri yapar hem de kiziyla evlendirip sandali saraya
yerlestirir. Mukbil kiz1 goriince sasirir ¢iinkii kiz havuza girdiginde gordigi kizdir.
Saskinligim1 kiza sdyleyince kiz cinler sahinin kendisine asik oldugunu ve kizi
rahatsiz ettigini sOyler. hekimler bu duruma care bulurlar ancak cinler sah1 delirip
deniz istline simya yaptirmistir. Mukbil’in gordiigli kizin naksidir. Mukbil bunu

duyunca sevinir. Sandal renkli sarayda sandal renkli kiyafetlerle muradina erer.

Ref olup mukbil allidin miiskil
Bold: giil-ruh visalidin hug-dil

Kasr-i sandalda kam-ran bold:
Toni hem sandali nisan bold:

Sandal asayig-i revan angla
Itrin anming hayat-1 can angla

Sandal isinde tik turup bolmas
Miiskni kimse yasurup bolmas

Ctin bu efsane stirdi niikte-sera
Uyud seh nesim-i sandal ara ( 4038.- 4042.)

Nevai’de Behram, 7. Iklimin giizelinin oturdugu beyaz kdske gelir ve soyle bir

hikaye dinler:

Hikayeci Harezmli oldugunu ve sanatinin saz ¢almak oldugunu sodyler. Bir
giin Hitay bolgesinden zengin bir tacir gelmis ve yaninda saz ile sdzde usta cariyesi
bulunmaktaymis. Kiz perde arkasindan saz c¢alip sarki sdylemektedir ki tiim halk
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gibi sah da kizin sesine meftun olur ve kilik degistirip onu dinlemeye gider. Sah
daha dayanamaz ve kiz1 hocadan ister. Hoca da kizin evlilik konusunda dik bash
oldugunu ve saht memnun edemeyecegini sdyleyince sah sinirlenir. Sah adamlarini
gonderip kizi yanina zorla getirtir. Kiz saz calip sdyleyince sah ve adamlart mest
olup uykuya dalarlar. Kiz da evine kagar. Birka¢ defa kiz1 zorla getirirler ancak kiz
hep kagar. En sonunda sah hocaya gidip kendisini evlatlik olarak almasii kizla
kardes olmak istedigini sdyler. Hoca kabul eder ve kiz yine sarki sdyleyip saz
calmaya devam eder.

Bu arada hikayeci kendinden bahsederek der ki;

Men ki ol sehr negme sazi idim
Bezmler dastan nevazi edim

Hem kiiniim lahn-1 rod birle otiip
Hem maagim siirod birle otiip

Ciin-ki ol zahir etti rod u siirod
Afiyet mendin eyledi pedrud

Tapmadim eldin iltifat ozge
Telh boldu manga hayat ozge

Ctin igim muhtel old1 yek-pare
Eyledim oz isimge bir ¢are (4146.- 4150.)

Ben o sehrin saz ve soz ustasitydim ancak kiz bdyle yapinca benim itibarim
azald1 gidip hocaya yalvardim ve beni de kizin yanina almasini istedim. Halime
actyan hoca beni aldi. Zamanla fark ettim ki kiz ask sarkilar1 sdyler. Kiza derdinin
ne oldugunu sordugunu ancak kizin sdylemedigini sdyler. Bir glin dayanamayip
kiza 1srar eder ve eger derdini sOylerse o sehirden uzaklasacagi soziinii de verir.
Kiz Cinli oldugunu bir savasta esir oldugunu giizelliginin yayildigin1 ressam
Mani’nin kendisinin gizlice resmini yapip cihan padisahlarindan birine gosterdigini
ve resmi goriip kendisine asik olan padisahin Hitay haracini verip kendisini aldigini
sOyler. Sah kiz1 ¢cok sevdigi i¢in yanindan ayirmaz ve gittikleri av sirasinda kiz sahi

ovmek yerine ona kiistahlik yapinca sah sinirlenip kiz1 ¢ole attirmistir. Kiz iki giin
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orada kaldiktan sonra Hoca onu bulmus ve buraya gelmislerdir. Kiz iizerindeki
beyaz elbiseyi gostererek onun kendisinin kefeni olacagindan bahseder. Kiz bunlari
anlattiktan sonra hikdyecinin de soziinii tutup oradan uzaklagmasini ister. Hikayeci
beyaz koskii goriince o kizi anlattigimi soyler. Kiz Dilaram’dir ve bunu anlayan
Behram kizi tekrar arayip bulur. Saghigina kavusur. Tam anlamiyla iyilesir.
Haftanin her giliniinii yedi koskiin birinde gilizeller arsinda sevgilisiyle birlikte

gecirir.

Bir giin genis bir yerde av toreni diizenlenir. Burasi sayisiz avla doludur ve avlarin
kacacagi yer de yoktur. Meydan avlanan hayvanlarin kanlariyla dolmustur ve yagmur
yagmaktadir. Yagmur siddetlenince kan ve toprak yiiziinden alan balcikla kaplanir ve

binlerce kisi buraya gomiiliir kalir. Sah ve adamlari da bu bataga gomiiliir.

Sair hikayeler bittikten sonraki bdliimde diinyanin vefasizligindan bahseder.
Diinyanin gecici oldugunu soyleyip Iran Sahlarmi sayar ve Behram’i da sdyleyip

diinyanin onlara bile kalmadigin1 ifade eder.

Nevai eserini bitirince uyur. Sair hayal mi yoksa diis mii kestiremez. O sirada
birisi gelip Sahin kendisiyle goriismek istedigini sdyler. Bir kiz da gelip onu sekiz banu
adina selamlar. Bunlarin yedisi Sahin haremi digeri ise sevgilisidir. Sair gelenlere sahin
adin1 ve sekiz perinin sifatlarin1 sorar. Sahin Behram oldugu yedi banunun onun haremi
oldugu ve bir de Dilaram oldugu sdylenince sair memnun olur ve yer dperek tahtin yanina
gelir. Sah sairi kucaklar, kizlar da ellerinin ucunu verirler. Sah kolundan tutup sairi
oturtur. Bu destan1 daha Once yazanlarin efsaneyi ¢okc¢a degistirdigini sairin ise
dogrusunu yazdigim1 sdyler. Nevai de eserini Tirklerin anlamasi i¢in Tiirk¢e yazdigin
sOyler. Sah unutulan adinin tekrar hatirlanmasina vesile oldugu icin saire tesekkiir eder.
Simdi cithan padigahimnin Sultan Hiiseyin oldugunu bildigini kahramanlikta kendisine
benzedigini sdyler. Cin fagfuruyla yaptig1 savasi, askerlerinin ihanetini, kendi galibiyetini

anlatir ve “Sah’ina selam soyle” der.

Nevai, 4884.- 5009. beyitlerinde son bdliim olarak eserinden bahseder. Kendisi

eserini giizel bulur ancak okuyanlarin nasil bulacagindan endiselidir. Bilgisiz katiplerden
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sikdyet¢i olup Seb’a-i Seyyar adini verdigi eserinin bes bin beyti gectigini ve eseri dort

ayda yazdigmi soyleyip tamamladig1 icin de Allah’a siikreder.%?

52 Glizin Tural, Ali Ser-i Nevayi, Seb’a-yi Seyyar. TDK, Ankara sf: 44-45
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UCUNCU BOLUM

3.HEFT PEYKER VE SEB’A-I SEYYAR MESNEVILERINDE ALEGORIK
YAPI VE SEMBOLIZM

3.1. SEMBOLIZM VE ALEGORIi

Tdk sozliige gore Fransizca bir kelime olan Alegori,

1. Bir goriintii, bir yasanti veya bir davramsin daha iyi kavranmasini saglamak
icin goz oniinde canlandirip dile getirme, yerine.

2. Bir sanat eserindeki ogelerin gercek hayattan bir seyleri temsil etmesi

253

durumu.’™> anlamlarina gelir.

Ansiklopedik Edebiyat Terimleri S6zIigii’ne gore ise sembolizm;

1. Simge, remiz, timsal. Esya dleminden ya da tabiattan alinarak bir toplumun veya
kavmin hafizast mesabesinde olan tarihi akis ve birikim i¢inde 6zel bir anlam kazanan
ve bir duygu ve diisiincenin anlatiminda kullanilan igaret yahut sozler. Simgesel
anlatimda, soyut varliklari, bir gercekten hareketle somut olanlarla karsilama séz
konusudur. Edebi metinde kullanilan bir oge, bir¢ok alicimin zihninde ayni durumu,

diisiinceyi veya duyguyu cagristirabiliyorsa sembollegir.>
Ansiklopedik Edebiyat Terimleri S6zliigii’'nde alegori ise;

1. Istidre-i temsiliyye. Bir diisiinceyi, duyguyu inandirici ve etkili kilmak icin, daha
cok soyut kavramlar: somutlagtirarak yani simgeleri kullanarak anlatma yontemi.
Degisik bir ifadeyle, bir diisiince veya kavramin bir varhk ya da nesneyle
somutlastirilarak anlatilmasi. Ogretici eserlerde, cogunlukla bu tarz bir anlatim
tercih edilir, Yusuf Has Hacib' in Kutadgu Bilig'i, Seyhi 'nin Harname'si, Gdlib'in
Hiisn i Ask't alegorik eserlere drnek gosterilebilir. Yeni siirde de, "anlatma"
kaygist one ¢ikinca alegoriye basvurulmustur, Tevfik Fikret'in "Devenin Bagi”
manzumesi, bu baglamda tipik bir érnektir. Insan yasantisimn niteliklerini tasiyan

yvansitan dini, ahlaki, felsefi ve toplumsal bir diisiinceyi insana iletmeye ¢alisan,

3 Tdk.gov.tr
54 https://tr.pdfdrive.com/ansiklopedik-edebiyat-terimleri-s6zligii-e164865352.html sf:370

92


https://tr.pdfdrive.com/ansiklopedik-edebiyat-terimleri-s%C3%B6zl%C3%BC%C4%9F%C3%BC-e164865352.html
https://tr.pdfdrive.com/ansiklopedik-edebiyat-terimleri-s%C3%B6zl%C3%BC%C4%9F%C3%BC-e164865352.html
https://tr.pdfdrive.com/ansiklopedik-edebiyat-terimleri-s%C3%B6zl%C3%BC%C4%9F%C3%BC-e164865352.html
https://tr.pdfdrive.com/ansiklopedik-edebiyat-terimleri-s%C3%B6zl%C3%BC%C4%9F%C3%BC-e164865352.html
https://tr.pdfdrive.com/ansiklopedik-edebiyat-terimleri-s%C3%B6zl%C3%BC%C4%9F%C3%BC-e164865352.html
https://tr.pdfdrive.com/ansiklopedik-edebiyat-terimleri-s%C3%B6zl%C3%BC%C4%9F%C3%BC-e164865352.html
https://tr.pdfdrive.com/ansiklopedik-edebiyat-terimleri-s%C3%B6zl%C3%BC%C4%9F%C3%BC-e164865352.html
https://tr.pdfdrive.com/ansiklopedik-edebiyat-terimleri-s%C3%B6zl%C3%BC%C4%9F%C3%BC-e164865352.html
https://tr.pdfdrive.com/ansiklopedik-edebiyat-terimleri-s%C3%B6zl%C3%BC%C4%9F%C3%BC-e164865352.html
https://tr.pdfdrive.com/ansiklopedik-edebiyat-terimleri-s%C3%B6zl%C3%BC%C4%9F%C3%BC-e164865352.html
https://tr.pdfdrive.com/ansiklopedik-edebiyat-terimleri-s%C3%B6zl%C3%BC%C4%9F%C3%BC-e164865352.html

hayvan, bitki ve herhangi bir esyamn simge olarak kullanildigi masallar da

alegorik sayilir.>

Alegori soyut bir diislincenin s6z, heykel ya da resim ile gosterilmesi,
somutlastirilmasidir. Adalet diisiincesinin gozii bagli ve elinde terazi bulunan bir kadinla
anlatilmasi1 alegori oldugu gibi sefkat gibi hissi bir kavramin canlandirilip viicuda
kavusturulmasi bir hikayenin sahis kadrosu haline getirilmesi de alegoridir. Kavramlarin
zihinde bilingli bir sekilde resimlestirilmesi, pedagojik ve duyumsal olarak kavranabilir
niteliklere haiz hale getirilmesi bir ifade etme teknigidir. Coleridge’e gore soyut
kavramlarin resim diline ¢evrilmesi yani duyumsamanin, nesnelerinden soyutlanmasi
alegoridir. Alegori gosteren O0geyi ilk delalet ettigi gosterilenden fakli bir seye isaret
edecek sekilde kullanmaktir. Cansiz bir seye delalet ediyorsa canlandirilabilir, soyut bir

kavrama isaret ediyorsa somutlastirilabilir.>®

Sembol sozliikklerde “daha soyut bir seyi anlatmaya yarayan daha somut sey”
anlamma gelir ya da Evrensel Yasalar’i bilgi ve fikirleri agiklayan isaretler olarak

tanimlanir.

Sembolizm ise evrensel bilgi ve hakikatlerin basit ve sade 6gelere indirgenerek ifade
edilmesidir. Bir sembol anlatmak istedigi seyi en kesin en belirgin, en sade, en dogal
sekilde ifade eden isarettir. Bir seyi diger bir seye benzeterek ve onun i¢inde adeta

kaybederek anlatma tarzidir. Sembolizm, insanlar i¢in evrensel ve ortak bir dildir.

Ezoterik goriise gore dogadaki canlilarin hepsi bir sembolizm i¢cermektedir. Aslan,

gii¢ cesaret, kudret sembolii iken kartal gorme ve algilama giiciinlin semboliidiir. Cansiz

nesnelerde de ilahi bir sembolii gézlemlemek miimkiindiir.>’

Sembolizm hem apagik hem de kapali ve anlasilmaz durumdadir. Ciinkii sembol
gizleyerek aciklar, agiklayarak gizler. Ozellikle hayvanlar, geometrik sekiller, sayilar,
renkler, nesne ve cesitli objelerin sembol olarak kullanilmasi s6z konusudur. Bunlardan

bazilari;

55 https://tr.pdfdrive.com/ansiklopedik-edebiyat-terimleri-s6zliigii-e164865352.html sf: 27
56 Selami Ece, Hiisniine Ask Olsun. Erzurum: Fenomen Yay. sf: 19
57 Sezaver Secki, imgelerin Olaylarin Sembolik Sakh Mesaji . istanbul: Sinir Otesi Yay sf:26
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1. Hayvanlarin Kullanildig1 Semboller; Aslan, Kurt, Yilan, Kartal, Kog, Balik,...

2. Geometrik Sekillerin Kullanildig1 Semboller; Kare, Uggen, Daire, Kiire...

3. Sayilarin Kullanildigi Semboller; 0,1,3,7,9,40,41,52...

4. Cesitli Nesne Obje ve Tabiat Unsurlarinin Kullanildig1 Semboller; Tiy, Asa, Kilig,
Su, Ates, Toprak, Giines, Ay, Gok, Agac, Isik, Dag, Magara...

5.Renklerin Kullanildig1 Semboller; Yesil, Kirmizi, Sar1, Siyah, Mavi...

6.Tasvirler Yapilarak Anlatilan Motifler; Cehenneme Inis, Cennetten Kovulus, Kaybedilen

Sevgilinin Bulunmasi, Susuz Kalan Ulke, Canavarla Miicadele. ..

Tarih boyunca neredeyse milletlerin edebiyatlarinda sembolik kurgunun 6n planda
oldugu eserler bulunmaktadir. Tiirk Edebiyatim da yakindan etkileyen Iran Edebiyat:
sembolik eserlerin yogunlukta oldugu bir sahadir. Nizami Heft-Peyker mesnevisini
olustururken ki bu anlamda yazilan ilk mesnevidir, sembolik unsurlar temelinde eserini
insa etmistir. Oncelikle eseri igin tercih ettii Heft- Peyker ismi ile 7 sayis1 sembolizmi
gbze carpar daha sonra astrolojik renk ve sayr bakimindan sembolizm i¢ ice gecerek
mesneviyi olusturur. Mesnevide renk ve say1 olarak kullanilan semboller sonrasinda
Behram’in 7 koskii yaktigindan bahsedilir ki bu tasavvufi anlamda tiim mertebeleri
tamamlayip Allah’a kavusmaktir. En sonunda da Behram av sirasinda magaraya girer ve
orada kaybolur ve mesnevi bu sekilde biter. Magara gibi kullanilan yol, ejderha ve aslan

ile miicadele gibi sembolik unsurlar da eserde yer alir.

Neval ise eserine astrolojik unsurlar dolayisiyla isim vermistir ve i¢ ice gecen
hikayelerde Nizdmi’den farkli olarak kaybedilen sevgilinin bulunmasi ana hikayeyi

olusturmugken say1 ve renk agik¢a beyitlerde sdylenip astroloji etkisi ise hissettirilmigtir.

Ozellikle Heft-Peyker, Seb’a-i Seyyar, Heftname gibi isimlerle yazilan
mesnevilerde genel olarak yedi giizel, yedi renk, yedi veya dokuz astrolojik unsur ile asil
anlatilmak istenenler gizlenmistir. Behram’in yasadiklar1 ya da yedi iklim giizelinin
anlattigt hikayeler bazen Behram’in bulundugu tasavvufi yolculukta ona nasihat

durumunda olurken bazen de onun bagka bir mertebeye gegisine zemin hazirlayici

58 Ergun Candan, Ezoterizme Giris. istanbul: Sinir Otesi Yay sf: 69-70
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olmustur. Behram konulu eserlerde 6zellikle sayi, renk ve astroloji sembolizmiyle

anlatilmak istenenler asagidaki basliklarimizda ele alinacaktir.

3.2. SEB’A-I SEYYAR VE HEFT- PEYKER MESNEVILERINDE SEMBOLIK/
ALEGORIK YAPI

Nizami eserinde sembolizm unsurlarina yer vermistir. Ozellikle sayr renk ve
astroloji agisindan birbiriyle uyumlu olarak eserindeki mesaji bu basliklarla ifade etmistir.
Ozellikle yedi iklime hakim olan Behram dogdugunda miineccimlerin talihine bakarak
yorumlamasiyla baglayan hikaye renk ve sayr olarak sembolizmin incelenebilecegi
unsurlarla birlikte insa edilmistir. Ozellikle yedi iklim giizeli i¢in yapilan yedi renkli
koskler tasavvufi a¢idan bir makami temsil ederken Behram’in bu kosklerde kizlarla
eglencesi de bu mertebeleri gegerek diger kdske gitmesi de yine hazirlik yapip o koskteki
giizelden iklime, astrolojideki yildiza, o renge ve geg¢irilecek giine uygun olarak bir biitiin
olusturur. En sonunda Behram’in gectigi asamalar sonrasi koskleri yaktirip bir magarada
kaybolmasi da onun tasavvufi mertebelerini tamamladigint gostermektedir. Bu esere
nazire olarak yazilan eserlerde de 6zgiin olarak kendi tarzini1 esere yansitip farklilastiran
Ali Sir Nevai de oncelikle eserine Seb’a-i Seyyar diyerek eserinde yedi giizelle yedi renk

ve yildizlar anlattigina dikkat cekmistir.

Heft- peyker mesnevilerinde neredeyse her sey yildizlar ve giinler, hos kokular ve
renkler gizli baglarla birbirine bagli oldugu duygusunun en giizel 6rnegidir. Gezegenlerin
yorumlanmasiyla ilgili kadim gelenek Jiipiter, biiytlik talih; Satiirn, gok muhafizi; Veniis,
sevimli miizisyen vs. ortacag Islam diinyasmnin pek ¢ok sarayinda Miisliiman
sanatkarlarca kullanilmistir. “Astroloji, el-Biruni gibi biiyiik Miisliiman bilimcilerin
uyguladiklar: gibi her seyin —ayetlerin okunabilmesi kosuluyla- kozmik ahengin bir

parcast oldugunun baska bir kamitini miiminlere sunmugstur.>

Nizadmi’nin siirlerindeki gibi farkli yildizlarin renklerle birlestirilmesi —6rnegin
Satiirn’lin bilinen gezegenlerin sonuncusu ve “siyahin 6tesinde hic¢bir renk olmadig1” igin
renginin de siyah olmasi- az goriilen bir durum degildir. Sufilerin manevi yolculuklari

sirasinda karsilasabildikleri pariltili goriintiiler birbirlerinden farklidir ve ayni sekilde

59 Annemarie Schimmel, Tanrinin Yeryiiziindeki isaretleri. istanbul: Kabalci sf:38
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mistik riiyetlerde goriilen yedi renk de boyledir. Bununla birlikte bir sey nettir; yesil her
zaman cennetle, olumlu ve manevi seylerle baglantilidir ve Farsca eserlerde sebz-pus,
“yesil giyenler” ya melekler veya velilerdir. Cennetin miijdecisi olsa gerektir ki

Peygamber’in de rengidir ve yesil 6rnegin Simnani’nin sisteminde Ziimriit daginda tecelli
eden siyahin ardindaki ezeli ve ebedi giizelligi olusturur. Lacivert riyazetin, matemin
rengidir. Kirmiz1 yasam saglik ve kanla baglantilidir; kot giiclere kars1 koruyucu bir
renktir. Kirmiz1 sarap, ates ve kirmiz1 giil hepsi de ilahi Azamete isaret eder. Sar1 renk,
giicsiiz sar1 saman ile atesi ve can veren kani ¢ekilmis solgun asik orneklerinde oldugu

gibi zayi1fliga isaret eder. Bal saris1 da ortagagda Yahudilerin giysilerinde kullanilmistir.

3.3. SEB’A-i SEYYAR VE HEFT- PEYKER MESNEVISINDE SAYI
SEMBOLIZMi

Bilginin en yiiksek derecesi olarak diisiiniilmesi sayilara, i¢inde gizli bilgileri
barindirip yaratilis gizemlerini anlatan ilahi ve kutsal anlamlar yiiklemistir. Bdylece
sayilar, fiziki evreni hesaplamak i¢in niceliksel araglar olarak kullanilirken bir yandan da
goriinenin  ardindaki anlam boyutlarin1 ifade eden gizemli sifreler olarak
diistiniilmiislerdir. Temel inanis yazinin insan iiretimi, sayilarin ise tanrisal ve ilahi
oldugu yoniinde gelismistir. Ayn1 inan1is devaminda, tekrar eden seslerin ve sayilarin dini-
sihri giiglerinin oldugu yoniinde yeni kanaatler gelistirmistir. ilk insan topluluklarmin sz
konusu dini-sihri uygulamalarinda belirli hareket ve dualarin iig, bes, yedi gibi sayilarla

tekrar edilmesi, sayilara yliklenen bu sembolik ve gizemli anlamlarla agiklanabilir.

Ik medeniyetlerin gelistirdigi bu inamglar ve mitlerde sayilar, kozmogoninin
ayrilmaz bir parcasi olarak goriiniim kazanirken evren, bir sayisal sistemler biitlinii olarak
diisliniilmiis ve insanoglu varligi sayilara yiliklenen anlam ve sifrelerle ¢dzmeye
calismistir. Bu donemde kavramlarin say1 sembolizmi i¢inde anlatiminin oncelikle kaya
resmi, kaya yazisi gibi gorsel malzeme ve lriinler ile bir takim inanis ve pratiklerde yer

aldig1 goriiliir. Diisiince, hesap ve kiiltliriin yaz1 ve rakamlarla ifade edildigi yazil kiiltiir

60 Schimmel. Tanrinin Yeryiiziindeki isaretleri sf: 39
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tarithine gelindiginde sayilarla ilgili inanglar, yazinin insan iiretimi, sayilarin ise ilahi

kaynakl1 oldugu yoniinde gelismistir.

Tarih sayfalarinda yerini alan harf ve say1 simgeciligine dair en dnemli gizemci
hareketlerden biri olan ve M.O. 500 yillarinda baslayan Pisagorasc diisiinceye gore sayi,
alemin prensibi ve 6ziidiir. Her varlik bir sayiy1 gosterir. Bilimin son gayesi her birinin
karsilig1 olan sayiyr bulmaktir. Sayilar ve dolayisiyla varliklar “bir’den ¢ikarlar. Buna
gore eger sayl esyanin Ozii ise saymin 0zl de bir olacaktir. Biitiin sayilarin bir’den
gelmesi gibi, biitliin ¢okluklar da bir olan Yaraticidan gelmektedir. Sayilar, Pisagorcu
diistincede oldugu gibi yalnizca bazi nicelikler olarak degil, birligin ontolojik goriiniimleri
olarak ele alindiklarinda ¢okluk i¢inde birligin yani kesret i¢indeki vahdetin ifade araglari

olurlar.

Tiirk kiltiirtinde sayilara yiiklenen anlamlar dini inanmalardan kaynaklanmakla
beraber Islamiyet dncesi yasantidan da izler tasimaktadir. Buna gore geleneksel kiiltiirde
sayilar {izerine kurulan inanglarin kaynaklari hem Islam dinine hem de Orta Asya
yasayisina ve Samanizm’e dayanmaktadir. Yazinin heniiz icat edilmedigi sozli
kiiltiirlerde sayilar; ritiiel ve pratiklerde, dualarda, dini ve kiiltiirel terminolojide
O0grenmeyi ve aktarmayi kolaylastiran bir isleve sahiptir. Tiirk kiiltiiriinde sayilarin
gecmisine goz atildiginda, Saman inancinda, Orta Asya Tiirklerinde, Islamiyet’te ve
giinlimiize degin Tiirk inanci ve toplumsal yasaminda olduk¢a onemli bir yere sahip
oldugu goriilmektedir. Ornegin kaynak ve edebi eserler incelendiginde bir, ii¢, dort, bes,
yedi, dokuz, on iki, kirk sayilarinin Tiirk kiiltiirtinde belli bir ehemmiyete sahip oldugu

goriilmiistiir.%?

3.3.1. 7 Sayisi;

Mitolojik inanislardan Islami-Tiirk kiiltiiriine kadar genis bir ¢ergevede 6zel bir say

olarak diisiiniilen yedi; Tiirk, Islam, Asya, Yunan ve Ortadogu kiiltiir ve inanislarinin

61 Sevda Onal Kilig, Yedi Sayisinin Kiiltiirel Arkaplani Cergevesinde Garibname Mesnevisi’nin Yedinci Béliimii
Uzerine Bir inceleme. makalesi
62 Reyhan Keles, Yedi Ulu Ozan’in Yedi Sembolizmi. makalesi sf. 51
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bulusma noktasi olan klasik Tiirk edebiyati metinlerinde de siklikla kullanilan bir motif

olmustur.®

Nizami’de yedi sayisi ilk olarak “yedi iklim” anlayisiyla karsimiza ¢ikar. Bir cografi
terim olarak yedi iklim diinyanin meskun olduguna inanilan bdlgeleridir. Batlamyus
kaynakli bir cografi teori olan bu terim Islam alimlerince de benimsenmistir. Nizami’ye

gore yedi iklim bolgeis su sehirleri igine alir:

Birinci iklim; Berber ve Habes iilkeleriyle Yemen’in kuzeyinden Sind, Hind ve

Cin’e uzanir. Halki siyah renklidir.

Ikinci iklim; Magrib, Sudan ve Arap Yarimadasi’nin giineyinden Yemen, Mekke,

Medine, Bahreyn ve Sind’den gecer. Halki esmer benizlidir.

Ucgiincii iklim; Magrib’in kuzeyi ile Misir, Kudiis, Sam, Kife, Bagdat, Basra ve
Fars tilkelerinden geger. Halki bugday benizlidir.

Dordiincti iklim; aLEndiiliis ve Frengistan’dan, Anadolu’dan, Tebriz, Erdebil,

Kazvin, Horasan, Hita, Huten ve Cin’in giineyinden gecer. Halki beyaz benizlidir.

Besinci iklim; Ispanya’nin giineyinden Frenk diyarmin ortasindan Anadolu, Sivas,
Erzurum, Sirvan, Hazar boélgesi, Geylan ve Cam, Harzem, Semerkand, Buhara ve

Tiirkistan’dan geger. Halki beyaz renklidir.

Altinct iklim; Frenk diyarmin giineyinden Istanbul’dan Karadeniz’den, Dagistan,

Giircistan, Ozbek ve Cagatay diyarlarin dan gecer. Halki sar1 benizlidir.

Yedinci iklim; Portekiz ve Ingiltere, Bulgar, Rus, Kipgak iilkesinden Hazar’a dek
uzanir. Halki kizila yakin benizlidir. Ozellikle kasidelerde, dviilen kisi ve padisahlar,

heftiklim sultani olarak anilirlar. 64

Yedi, Sami ve Fars geleneginde ruhani ve kutsal sayilan 3 ile cismani sayilan 4
sayisini birlestiren en 6nemli say1 kabul edilir. Hint ve Fars Arileri arasinda iig, bes ve
yedi Oncelikli ¢agrisimlart olan sayilardandir ve Mecusiler’de de kutsal kabul

edilmektedir. Ozellikle yedi sayis1 kendi icinde biitiinliik belirtmesi sebebiyle gesitli

& Onal Kilig, Yedi Sayisinin Kiiltiirel Arkaplani Cercevesinde Garibname Mesnevisi’nin Yedinci Béliimii
Uzerine Bir inceleme.makalesi
6 Mehmet Emin Yiimni. Heft- Peyker Yedi Suret, sf:19 Biyiliyenay Yay. istanbul, 2013
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milletlerce mistik bir nisan ve isaret cercevesinde degerlendirilmistir. Ornegin Persler’de
hukuk ve adaleti yiiriiten ve yonlendiren Kralin yedi danigsmani kraliyet hakimlerinden
sayiliyordu. Pers ordusu ondalik sistemde bulunmasina ragmen yedi adet saha kumandani
orduyu sevk ve idare etme gorevini listlenmisti. Ayrica eski zamanlardan beri taptiklar
ilahlarin sayis1 “Ahura Mazda, Giines, Ay, Hava, Ates, Su ve Riizgar” olmak {izere

yediye ulasiyordu.

Hadis rivayetlerinde de yedi sayisi yer almistir. Kur’an’in yedi harf {izere nazil
olmasi, kopegin icmesi sebebiyle kirlenen kabin yedi defa yikanmasi, secdede viicudun
yedi kismmin yere degdirilmesi bir rivayette biiylik giinahlarin yedi sayisiyla
sinirlandirilmasi, cehennemin yedi kapisinda iki melegin gorevli olarak bulunmasi,
kurbanlik sigir ve devenin en fazla yedi kimse adina kesilmesi, Allah’in yedi kisiyi

kiyamet giiniiniin golgesinde golgelendirecegi20 bunlarin bir kismini teskil eder.

Yedi sayisi, Hitay Devleti zamaninda kutsal sayilar arasina girmis, Goktiirk
devrinden itibaren kozmolojik bir anlam kazanmis ve “diinya yedi iklimdir” diye
sOylenmeye baglanmistir. Anadolu’da ve biitiin Tiirk boylarinda kutsal sayilan yedi sayisi
ile ilgili olarak su inanislar hakimdir: Altay Tiirklerine gore ayin tutulmasi “yedi basl
dev” yiiziindendir. Kirgiz Tiirklerinde Kutup Yildizinda bulunan “Biiyiik Ay1”’ya, “yedi
beke¢i” denmektedir. Biiylik Ay1 burcuna Tiirkler arasinda yedi kor, yedi esek, yedi at,
yedi kardesler, yedi vahsi kopek, yedi han, yedi hirsiz, yedi kurt, yedi aygir gibi isimler
verilmistir. Bati Goktiirk Kagani Istemi Kagan, Bizans Imparatoruna yazdigi mektupta
kendisinden yedi iklimin hiikiimdar1 olarak bahseder. Manas destaninda “yedi yer, yedi
kisi, yedi giin, yedi pars, yedi ogul, yedi kadin, yedi bakici, yedi yil, yedi tiimen, yedi su”
tabirleri ge¢mektedir. Orta Asya ve Anadolu Tirklerine gore yer yedi kattir. Yine
Anadolu’da kutsal ve ugurlu sayilan ¢ok sayida kullanilis sekilleri vardir. Ornegin, yedi
coban, yedi minare, yedi ilke, yediye gitmek, yedisini gormek, yedi arsin bez, yedi harika,
yedi ogul, yedi islem, yedi tas, yedi basamak, yedinci ay, yedi defa yikamak, yedi filiz,
yedi divan, yedi Mushaf, yedi organ, yedi kamis, yedi giin, yedi gece, yedi mezmurlar,
yedi goller, yedi ayet, yedi kiraat, yedi tamu, yedi uyurlar, yedi imam, yedi dervis, yedi
rahip, yedi 0giit, yedi gezegen gibi. Yine yedi sayisinin atasozii ve deyimlerde de ayr1 bir
yeri vardir: Yedi diivele meydan okumak, yedi kat yerin dibine gegmek, yedi mahalleden

kovulmak, yedi yerden yamali, yedi canli, yedi denizin attig1, yedi kat yabanci, yediden
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yetmise kadar, yedi bela, yedi gobek, yedi basli yilan, insan yedisinde ne ise yetmisinde
de odur gibi

Annemarie Schimmel kitabinda yedi hakkinda; “ 7 sayis1 okiilt gii¢lerinden dolay1
her seyi varliga gecirme egilimindedir. Hayatin eczasidir ve biitiin degisikliklerin
kaynagidir, Ay’in kendisi her 7 glinde bir bi¢im degistirir. Bu say1 ayalt1 her seyi etkiler.”
der ve devam eder; Ay tanris1 kadim Yakindogu panteonunda en yiiksek tanriydi, ona
iliskin her seye saygi gosterilirdi. Yedi, Babil’de gezegenlerin sayisi olarak bilinirdi:
Giines, Ay, Merkiir, Mars, Veniis, Jiipiter ve Satiirn. Bu 7 gezegen sirasiyla 7 cennetsel

kiirenin parcasidir ve bu goriis binlerce yildir insan imgelemini harekete gecirmistir.

Kolomb 6ncesi Amerika’da Mayalar gogiin 7 katli olduguna inanirlar ve 7’yi yer

belirleme sayis1 olarak diistiniirlerdi.

7 gezegenin sayisi, tanrilarin, kahramanlarin ya da kahramanligi ve yaratici
bilgeligi sembolize eden bilge adamlarin mitolojik figiirlerinin her yeni kilik
degistirisinde ortaya c¢ikar. Bir de 7 gezegene ek olarak ¢iplak gozle bile goriilebilen
Ulker’in 7 yildiz1 vardir. Bu yildizlar en sicak kirk giinde ve siddetli firtinalar sirasinda

Babil’in utkunun 6tesine gizlenirlerdi.

Antikitenin sonlarinda Misir’da asay1 7 kisinin tagimasi, 7 gezegen ve 7 giinle
baglantiliydi. Glinlimiizde kullanilan haftanin giinleri sun (gilines) [Sunday/ Pazar] ve
moon (ay) [ Monday/ pazartesi] ile baslayan astral tanrilarin isimleriyle baglantilidir.
Mars Fransizcada Mardi olmus Ziu Thiu belli bir oranda Mars21 ¢agristirdig1 i¢in de
Ingilizcede Tuesday [ Sali],seklindedir. Bunu Merkiir (Fransizcada hala mercredi,
Ingilizcede Wednesday [Carsamba], Odin’in giinii ), Jiipiter (Fransizcada jeudi,
Ingilizcede Tunar’dan gelen Thursday [Persembe] Almancada Donar’dan gelen
Donnerstag), Veniis (Fransizcada vendredi, tanrica Freya’nin adindan hareketle
Ingilizcede Friday [Cuma], Almancada Freitag) izler ve son olarak da Saturday
[Cumartesi] Satiirn’iin adina dayanir. Tanrilarin gezegensel gokler iizerindeki kadim
egemenligi, Hiristiyan gnostik gelenekte daha asagidaki 7 goksel kiire ile seytans1 gligler
arasindaki iligkiye ¢evrilmistir. Boyle goriisler diger gnostikler gibi 7 basyargict maddi

diinyanin lideri olarak kabul eden Ophitelerde de bulunur; gezegenler sirasiyla, bazen

8 Keles, Yedi Ulu Ozan’in Yedi Sembolizmi. makalesi. sf.53
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kotiiciil kadin seytan Ruaha gibi bazen disi olarak goriinen daha yiiksek ruhlar tarafindan

yonetilirler.

Mitras gizemlerinde ruh 7 gezegensel gok yoluyla ilahi varolusa yiikselmis
diistincedir. Bu yiikselis sembolik olarak ustanin ge¢gmesi gereken 7 kapiyla temsil edilir,
her kapida giysinin bir parcasini birakmak insan niteliklerinden art arda kurtulmay1

sembolize eder.

[ranlilarin diinyay1 7 iklime ayirdig1 da bilinmektedir ve iran’in ulusal destan1 olan
Firdevsi’nin Sehname’si Riistem’in 7 kahramanlhigin1 ve Isfendiyar’in becerikliliklerinden
olusan baska bir yediliyi anlatir. Iran’da sayisi1z gelenek 7 sayisim kullanir: Ornegin insan

heft endam, 7 ¢ikintili (yani 2 ayak, 2 kol, karin, gégiis ve basg) olarak betimlenir.

Islam en bastan beri 7’nin 6neminin farkinda olmustur. Kur’an’a gére Allah
cenneti ve diinyayr 7 kath yaratmigtir. Hac sirasinda Mekke’deki Kébe 7 kez tavaf
edilmek zorundadir ve Safa ve Merve duraklar arasinda 7 savt, gidis doniis yapilir ve
haccin sonunda Mina yakinlarinda her defasinda 7’ser tasla olmak iizere 3 defa seytan

taslanir.

On dérdiincii yiizyilda iran’da ortaya ¢ikan bir Miisliiman mezhebi olan Hurufiler
say1 bilimsel spekiilasyonda Ozellikle aktiftir. Her seyin harfler ve harflerin sayisal
degerlerini igerdigine inandiklarindan c¢ok kolay bir big¢imde Kur’an’daki yedililerde
insan yiiziinlin, sagmin ve bedenin geri kalan kismmin 7 kismui arasinda baglantilar

kurarlar.

Caynacilar evrenin insan bigimli bir varlik oldugu diisiiniiliir. Tanrilar bastaki ve
tagtaki cennetsel saraylarda yasarlarken asagi “govde” 7 kath bir yeralti diinyasindan

olusur.%¢

7 sayisiin tasavvufta da 6nemli bir yeri vardir. “Meratib-1 sulik” yedidir.11 Seyh
Attar, manevi yolculugun 7 asamasini tarif etmektedir. Bunlar sirasiyla: 1- arayis, 2- agk,

3- aydinlik, 4- 6zgiirliik, 5- birlik, 6- hayranlik ve 7- yok olmadir.

 Annemaria Schimmel Sayilarin Gizemi. istanbul. Alfa inceleme 7 sayisi
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Tasavvuf makamlar1 genel olarak yedi baslik altinda toplanmaktadir: tovbe, vera,
ziihd, fakr, sabr, riza ve tevekkiil. Nefsin mertebeleri de yedili bir tasnifle verilmektedir.
Ayrica bazi tasavvufi eserler yedi kisma ayrilarak yazilmistir. Mevlana’nin yedi 6giidii de

meshurdur.®’

Yedi cesitli dinlerde, diinya tarihinde, tasavvufta, gelenek diinyasinda 6nem
atfedilmis, ilk kamil-yetkin bir say1 olarak vasiflandirilmis ve kabul edilmistir. Bunun
sebebi ilk tek sayi ile ikinci ¢ift sayimnin toplammin yedi olmasidir. Ik cift say1 iki ikincisi
dorttiir. i1k tek sayi ii¢ ikincisi bestir. Yedi ise bunlarin toplamindan meydana geldiginden
yetkin sayilmakta, bu 06zelligin de yediden Onceki hicbir sayida bulunmadigir kabul
edilmektedir. Yedi sayisina verilen bu 6nemin kaynag: yaratilista ve varlik diinyasinda bu
say1 ile somutlagan unsurlarin bulunmasi. Bagta Kur’an’t Kerim’de olmak {izere; Yedi
Sema, Yedi Deniz, Yedi Basak, Yedi Cift, Yedi Kapi, Yedi Giin, Yedi Gece, Yedi Yol,
Yedi Kutlik Yil1, Yedi Sene, Yedi Zayif Inek, Yedi Sisman Inek tabirlerini igine alan yedi
rakami 20 yerde 24 kez ge¢mektedir. Ayrica secde sirasinda yere temas etmesi gereken
organ sayisi da yedidir. Kur’an’in yedi harf {izerine inmesi, ilk sire olan Fatiha siresinin
7 ayetten meydana gelmesi, Ashab-1 Kehf (Yedi Uyurlar), Hz. Muhammed basta olmak
lizere Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, ve Hasan ile Hiiseyin’in yedi yigitler

olarak tanimlanmalar1 bu sayiya 6nem verilmesine sebep olmustur.

Feridiiddin Attar Mantiku’t-Tayr’inda manevi ilerlemenin makamlar1 olarak yedi
vadi siniflamasi yapmustir. Bu vadiler: Taleb, Marifet, Istigna, Tevhid, Hayret, Fakr,
Fena. Bunun gibi tasavvufta yedi tavir ve nefsin yedi mertebesi seklinde yedi rakaminin

8  Genel olarak “etvar-1 sab’a” olarak

kullanildigi smiflandirmalar  zikredilebir. °
adlandirilan nefsin mertebeleri “nefsani yol”u benimsemis olan riyazet ve miicahedelerle
nefsi terbiye etme metoduna agirlik veren tarikat mensuplari tarafindan yapilmaktadir ki,
her biri Kur’an-1 Kerim’deki bir ayetten miilhem olarak isimlendirilmis olan bu
mertebeler

sOyledir;

7 Hanzade Giizelova. Abdi’nin Heft Peyker Mesnevisi Doktora Tezi sf: 5
68 Tural. Ali Ser-i Nevayi, Seb’a-yi Seyyar. TDK, Ankara, sf:41
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Nefs-i Emmare, Nefs-i Levvame, Nefs-i Miilhime, Nefs-i Mutmainne, Nefs-i
Raziyye, Nefs-i Marziyye, Nefs-i Kamile’dir ki bu tasnifi benimseyen tarikatlarda biitiin
bu yedi mertebe seyr-ii siilikiin asli makamlar1 olarak kabul edilip her biri igin zikre esas

olacak isimler tespit edilmistir. %

Siirlerde “yedi kisver” ve “yedi lilke” tabirleri ile de zikredilen yedi iklim,
yeryliziinii olusturan yedi bolge anlamina gelmektedir. Cografya ile ugrasan ve hemen
hemen biitiin Miisliiman yazarlar tarafindan kabul edilen yedi iklimin kendine 6zgii
kosullart vardir. Bu kosullar sadece sicaklik, 151k, nem gibi fiziksel kosullardan ibaret
olmayip ayni zamanda her iklime hilkkmeden gezegenlerle sembolize edilen ve biitiin
evrene yayilan kiilli nefisle ilgili ruhi kosullar1 da kapsar. Tirklerin eskiden beri iklimleri
yedi bolgeye ayirdiklar1 bilinmektedir. Nitekim Anadolu’nun da yedi iklim bolgesine
ayrilmast bunun orijinal 6rneklerinden biri sayilabilir. Miisliiman cografyacilarda yedi
iklim anlayismin Batlamyus kaynakli oldugu bilinmekle birlikte ibn Hurdazbih’in (8.
300/912-13) Batlamyus’a ait Geographica adli eseri terciime etmesiyle Islam diisiince
diinyasina girdigi tahmin edilmektedir. Yalniz bu yedi iklimden kastin ne oldugu
hususunda tam bir goriis birligi hakim degildir. Batlamyus el-Kaniin fi ilmi’n-niicim adli
eserinde yeryiiziinii yedi iklim bolgesine ayirarak her bolgede bulunan sehirlerin adlarini,
enlem ve boylamlarmi cetveller halinde gostermistir. Iranlilar, o giine kadar bilinen
diinyayr enlem olgiilerini hesaba katmadan ve Iran merkezde kalacak sekilde Hint,
Arabistan, Cin, ran, Afrika, Tiirk ve Rum (Bizans, Anadolu) olmak iizere yedi iklime

ayirniglardir.”

Tiirklerin tarih boyunca etkisi altinda kaldiklar1 biitiin inang¢ sistemlerinde sayilar
on planda yer almustir. Ozellikle iig, yedi, dokuz, kirk sayilarma; inang, gelenek, kiiltiir ve
giindelik yasamin iginde 6zel anlamlar yiiklenmistir. Tiirk mitolojik anlatilarinda yedi
say1st; “yedi ata, yedi ata tapinagi, yedi azgin kopek, yedi bash dev, yedi bolge, yedi dall
g0k agaci, yedi derya, yedi elgi, yedi geyik tekesi yavrusu, yedi gdbek ve yedi soy, yedi
gok kati, yedi gok kisrak, yedi giin, yedi iklim, yedi ilk insan, yedi inek, yedi kardes ates
tanrisi, yedi kardesler, yedi kizlar, yedi kisi, yedi kurt, yedi Macar, yedi ogul, yedi okiiz,

yedi siyah cadir, yedi tamu, yedi tanri, yedi vezir, yedi yemegi yiyen, yedi yil ve ¢ocugun

6 Osman Tiirer. Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi. istanbul: Atac Yay. sf:123-129
70 Kele., a.g.m. sf.61
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yedi giinde yiirlimesi” kavramlarinda kendini gosterir. Eski Tiirk inaniglarinin temel
kozmik algisi, yedi asamali olduguna inanilan kozmik yiikselis kavrami etrafinda
sekillenir. “Samanik kiiltiirde kainatin merkezinden gectigi diisiiniilen diinyanin diregi

veya kainat dag1 kozmik yiikselisin aracidir ve yedi katli gosterilmektedir.” "

7 Nizami’'nin eserine isim olmakla kalmayip eserde hem Behram’in anlatildigt
yerlerde hem de yedi giizelin anlattig1 hikdyelerde kullanilmis bir sayidir ki bu eserde
temel cergeveyi olusturan yedi iklim ve bu iklimlerden getirilen yedi giizelin haftanin

yedi giiniinde Behram’a hikaye anlatmalarinda goriilmektedir.

[lk olarak Behram anlatilirken ana kahraman olarak abartiyla tasvir edilmis ve
yedi yasina geldiginde kendisine muallim ve hocalar gonderilerek ilim ve marifetleri
Ogrenmesi hiiner kazanip iyi bir insan olmasi i¢in son derece dikkat ve 6zen gosterilmis,
Behram zeki, anlayishi ve kabiliyetli oldugundan 6yle bir dyle bir seviyeye gelir ki

muallimlerle tartisip soru ve cevaplariyla onlar1 susturacak seviyeye gelmistir.

Behram biiyliylip av doniisti sarayda gezerken kapisi kapali bir oda goriip merak
eder ve odaciya simdiye kadar hi¢ kimsenin girmedigi odanin kapisini agtirip girdiginde
odanin i¢inde yedi islemeli taht {izerinde ¢esitli miicevherlerle siislii yedi essiz giizellikte
kizin oturdugunu goriir. Saskinligi gegince bir daha bakar ve bu kizlarin resim oldugunu

fark eder. Behram essiz giizellikteki yedi giizele de muhabbet duymaya baslar.’?

Ayrica Sali giinli kirmiz1 renkteki koskte Siklab Sahi’nin kizi Nesrin Behram’a
anlattigi  hikdyede 1i¢ sehzade memleketlerinden ve birbirlerinden uzakta
sinanmaktadirlar. Ugiincii sehzade bulundugu sehirdeki padisahin kiziyla evlenmek igin
saraya misafir olmustur ama padisah bu sekilde gelenleri bir hafta sinav yapar ki simdiye
kadar gecemeyenleri 6ldiirmiistiir. Sehzade padisahin kiz1 gelip geceyi beraber gecirmek
i¢in 1srar etse de kabul etmeyip yedi giin sabretmeyi soyler ve aslinda sinav budur. Kapiy1

dinleyen padisah Sehzade’nin sabrini takdir edip kiziyla evlendirir.”

™ Sevda Onal Kilig a.g.m.
72 Cev. Mehmed Emin Yiimni, Heft Peyker Yedi Suret, sf:38
3 Yimni. Heft Peyker Yedi Suret sf: 286
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Altinc1  hikayede Diiriisti’'nin anlattigi hikdyede Hayir Padisah’in kizini
tyilestirdigi zaman padisah kizin1 Hayir’la evlendirir ve yedi gilin, yedi gece torenler ve

senlikler yapilir.”

Behram eserin sonunda vezirine emanet ettigi saltanatinda huzursuzluklarin
yagsanmas1 nedeniyle gelir ve yanlis yaptigimi anlar. Vezirin halka zulmettigini goriir.
Behram zindani agip binden fazla kisinin hapsedildigini goriir ancak sadece yedisini
huzuruna birer birer cagirip neden hapsedildiklerini sorar. 7 mazlum Behram’a
sikdyetlerini anlatirlar. Behram bu yasananlardan sonra ¢ok iiziiliip yedi koskii yaktirmis

ve yedi glizeli de sarayina gotiirmiistiir.
Nevai’de yedi eserin ilk boliimlerinde;
Tiind sendin sipihr behrami

(Ceng-zen ziihrening dilarami

Cekting etkende dehr biinyadin

Yetti giinbed sipihr-i minadin

Suning etti bu yetti kah-1 refi
Necm gevherleri bile tersi

Yetti kah icre yetti ferzane
Degeli hikmetingdin efsane

Yetti efsane bar¢asi dil-bend
Ekkisi birbirige yok manend

Yetti giinbed eger-¢i mina-reng
Yetti efsane lek reng-a-reng

Sen ¢ekip miirtefi yetti eflak
Miinhatt eylep bu tire merkez-i hak

Yetti gerdun demey ki yetti legen
Her biri i¢re sem-i nur-figen

74 Yimni. Heft Peyker Yedi Suret sf: 463
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Her legen diirc-i kevkeb-efrozi
Kevkebi gevher-i seb- efrozi

Ol yeti kevkebi cehan-peyma
Ne cehan bel-ki asman-peyma

Kim yeti jokte keldiler sayir
Suda andak ki sim-gun tayir

Her biri saliban kilurda zuhur
Yetti iklimdin biri tize nur

Rahmetingdin ziya tutup her sem
Bir sebistanni yarutup her sem

Sem yok etti lu’bet-i rakkas
Haftaning her kiini birisige has

Barg¢a kiindiiz giil-i nihiifte kebi
Kege lekin meh-i du-hafta kebi (5.- 21.)"

Eserin son kisimlarinda yine yedi beyitlerde incelenir;

Kani behram sah-1 carh-serir
Ki serir eyledi sipihr-i esir

Yetti iklim miilkini aldi Yetti
carh iizre mesnedin saldt

Yetti giinbed neciik yetti sipihr
Her biri i¢cre hiire eyle ki mihr (4685-
4687) ...

Ta kilur ¢arh-1 giinbed-i devvar
Aks eter seyr-i Seb a-i Seyyar

Yetti kokni hak eylesiin pesting
Yetti kevkebni hem firo- desting ( 4881-4882)

75 Tural, Seb’a-yi Seyyar, sf:64
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3.3.2. 9 Sayisi;

Nizadmi’'nin eserinde Yezdecird 20 yillik saltanat siirdiikten sonra ihtiyarlik
alametleri kendisinde goriinmeye baglar ancak o zamana kadar olan ¢ocuklar1 yasamayip
Olmiislerdir. Veliaht1 olmadigina iiziilen Yezdecird bir giin dua eder ve duasi kabul olup
esi hamile kalir ve dokuz ay, dokuz giin, dokuz saat ve dokuz dakikadan sonra esref saatte

bir erkek evladi olur.”®

Buradaki dokuz sayist varolusun 9 asamali Miisliiman ihvan-1 Safa’nin
felsefesinde de gozlemlenebilir: bir Yaradan, 2 tiir zeka, 3 ruh, 4 tiir madde, 5 tiir doga, 6
yoniin belirledigi fiziksel diinya, 7 goksel kiire, 2x4 element ve son olarak hayvan, sebze

ve mineral kralliklarinin 3x3 hali.

9 sayisinin goksel kiirelerle iliskisi ise; 9 goksel kiire, ticbashi yilan imgesinin
altinda cennetten dogar ve yeryiiziinde son bulur. Her goksel kiireye Musalardan bir
karsilik gelir: Thalia (komedi) yeryiiziine aittir, Clio (tarih ) Ay’a, Calliope (epik siir
)Merkiir’e, Terpsichore (koral sarki, dans ) Veniis’e, Melpomene (trajedi ) Giines’e,
Erato(ask siirleri ) Mars’a, Euterpe ( miizik) Jiipiter’e, Polyhymnia ( kutsal sarki) Satiirn’e

ve Urania ( astronomi ) sabit yildizlar cennetine aittir.

Islam kozmolojisine gére evren 9 goksel kiireden kurulmustur. Yeryiiziine en
yakin olan, iistiinde Merkiir ve Veniis’lin yer aldig1 ay goksel kiiresidir. Giines goksel
kiiresi, 7 goksel kiirenin ortasinda durur ve bunun i¢in de ¢cogu kez “Evrenin Merkezi”
denir. Son 3 gezegensel kiire Mars, Jiipiter ve Satiirn’diir. Sonra sabit yildizlara ait
sekizinci goksel kiire gelir. Buraya kadar yap1 Batlamyus’unkiyle aynidir ama Harranh
astronom Thabit ibn Kurra “ giindonlimlerinin diizensizligi” olarak saptadigi sorunu
aciklayabilmek i¢in buna bir dokuzuncu goksel kiire eklemistir ve Miisliiman

astronomlarin ¢ogu da onu izlemistir.

Bu dokuzuncu goksel kiireye genellikle felek el-eflak ““ goksel kiirelerin goksel kiiresi”

denirdi ve higbir y1ldiz icermedigine inanilirds.”’

76 Yimni.Heft Peyker Yedi Suret. sf: 18
77 Schimmel. Sayilarin Gizemi sf. 158- 160
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Behram’in dogumunda vurgulanan 9 sayr sembolizmi Batlamyus’un fikirleriyle
uyusmasinin yani sira Miisliiman astronomlarin kabul gordigii felek goksel kiiresinin

kastedilmesi tesadiif degildir.

Cinliler gibi Mogollar ve Tiirkler de 9 sayisini ¢ok severlerdi. Tiirklerin 6nde
gelen kabilelerinden birisi Dokuz Oguzlar olarak bilinirdi. insanlarin 6niinde 9 kez
egilmek zorunda olduklart Mogollarin Biliyiilk Han’i oldugu gibi 9 Tibet Okiizii
kuyruguyla kendisini belli ederdi. Kutadgu Bilig’i yazan on birinci yiizyil Orta Asya Tiirk
sairi Yusuf Has Hacib giin dogumunu, onii sira 9 altin renkli sancagin tasindigi
hiikiimdarin gortntisiiyle karsilastirir. 9 goksel kiireden s6z eden Tirkler “9’dan Gte
hicbir sey yoktur” derler. Bununla birlikte bu sayinin daha 6nemli bir rolii vardir: Ortagag
Arap kaynaklarinin aktardigi gibi 9’lu hediyeler vermek adettir ve dokuz basitce hediye
anlamia da gelirdi, ¢iinkii -Mogol Hindistan’inda bile- hediyelerin 9 par¢adan olustugu

varsayilird:.”®

Yezdecird’in dogan ¢ocuklarinin fazla yasamadan 6lmesi durumu ve kendisinin
yaslandig1 halde hala veliahtinin olmamasi ile kendisinin i¢inde bulundugu psikoloji
diisiiniiliirse dokuz ay, dokuz giin, dokuz saat ve dokuz dakikadan sonra diinyaya gelen
Behram onun i¢in hediye niteligi tasimakla birlikte dokuzun hediye anlaminda olmasi da

tesadiifi olmay1p ustalikla esere yerlestirilmistir.

Ayrica halk masallarinda kahraman 9 kat gii¢lii olur ve dogumu da efsanevi
ozelliklerde olurken ayni zamanda kahraman 9 6nemli gorevi yerine getirmek zorundadir
ki baz1 hikdyelerde de kahramanlik gorevini —bu genellikle gii¢ yetirilemeyecek bir

varliktir- bu gorevi yerine getirerek isim alir.

Roger Bacon’a gore, yildiz falinin dokuzuncu burcu yolculuga ve seyahat etmeye,
dine, inanca ve ilahilige gonderme yapmaktadir. Tanr1’ya tapmanin, bilgeligin, kitaplarin
ve kutsal metinlerin burcudur ve genellikle “ biiylik talith” diye bilinen Jiipiter’in
hiikiimranlig1 altindadir. Bu nedenle 9 belirli kosullar altinda sans getiren bir say1 olarak
diisiiniilebilir. " Buradan hareketle Behram’in sanshi ve bilge olacag sezdirilirken ayni

zamanda Behram’in avcilik sebebiyle siirekli seyahat etmesi veya diger iklimlere

78 Schimmel. Sayilarin Gizemi, sf:161
7% Schimmel. Sayilarin Gizemi sf. 169
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yolculuk edeceginin de sinyalleri verilmis olur. Heft- Peyker mesnevisinde kizlarin
anlattigi hikayelerin hemen hepsinde yolculukla ilgili seriivenler dikkat ¢eker

cogunluktadir.

3.3.3. 3 Sayisi;

Ozel anlamlar yiiklenen ve kutlu sayilan gizemli sayilar arasinda “ii¢”iin dnemli
bir yeri oldugu bilinmektedir. Aracilik, biitiinliik ve tanrisal giic anlamlarini blinyesinde
barindiran ii¢ sayisi, toplumsal iletisimi temsil etmektedir. Baslangig, orta ve son seklinde
asamalar1 bulunan Ug sayisi, bir ve ikinin dzelliklerini birlestirerek iletisim ihtiyacini ve
yasama katilma istegini ifade etmektedir. Bu baglamda tarihi siirecte temel bir say1 olarak
kullanilan ii¢ sayisi, Tanri, insan ve evrendeki diizeni simgelemektedir. Ciinkii ii¢ sayist,
,Bir‘in simgesi Kozmik Tanri/Gok tiir. iki ise Yer-Toprak seklinde vuku bulmus ve bu iki

unsurun birlesmesiyle Yer ve Gok birligi saglanmistir.

Uc unsuru, bazi dinlerin Tanr1 anlayisinda da kendisini gdstermekte ve kutsal
ticleme anlaminda ,Teslis® olarak nitelendirilmektedir. Buna goére Romalilar’daki Gogiin
Tanris1 Zeus (Jiipiter), Denizlerin Tanris1 Poseidon (Neptiin) ve Yer alti diinyasinin
Tanris1 Hades; Hinduizm’deki Brahma, Yaratict Tanri; Visnu, Koruyucu Tanrt ve Siva,
Yok edici Tanri; Hiristiyanliktaki Baba, Ogul ve Kutsal Ruh gibi {icleme esasli Tanrilar

da bu motif ¢ercevesinde degerlendirilmektedir.

Tanr1 Ulgen’in, diinyay: yaratirken ii¢ balik yaratmasi; gok ve yeraltimin ii¢ kath
olmasi, Bektasilikte erisilmesi gereken ve tevhidin iic kademesi olarak goriilen ii¢
mertebenin (telkin, libas ve ahadiyyet) bulunmasi; Hac ibadetinde seytanin ii¢ kez
taslanmas1 ve bununla birlikte Islim’daki ,U¢ Aylarin® (Recep, Saban ve Ramazan) yer
almasi; bir biitiinliik olusturma, eksikligi tamamlama noktasinda ii¢ motifi ile ilgili 6nemli

dini motifler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®

Eserde ilk olarak 3 sayist su sekilde vurgulanmaktadir ki Behram diinyaya
geldiginde babasi Yezdecird onu iklim kosullarinin 1yi olmasi sebebiyle Yemen
Hiikiimdar1 olan ve kendisinin yakin dostu olan Numan’a teslim eder ve oglunu cok iyi
yetistirmesini sOyler. Numan bu sorumlulugu en iyi sekilde yerine getirmeye calisir ve

Behram ile annesi i¢in bir kosk yaptirmak isteyen Numan tilkedeki mimarlar1 begenmeyip

8 Mehmet Alpaslan, Kiiciik Tiirk Destanlarinda Sayi Motifinin Dini Yansimalari Makalesi sf: 99
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Rum diyarindan bir mimar getirirler. Onun yaptig1 kosk ise duvarlarinin rengi on iki saat
icinde ii¢ renk degistirir. Mavi, sar1 ve beyaz renklere biiriiniir. Numan Sininmar’in
yapt181 kasr1 begenir ve ona bekledigi mal ve nimetlerin {i¢c mislini verir. &

Annemaria Shimmal eserinde “glines sabah, 6glen ve aksam farkli yon ve
bicimlerde algilandi. Gergekten de gordiigiimiiz ve yasadigimiz diinya 3 boyutlu
oldugundan biitiin deneyimlerimiz uzam ve zaman koordinatlari i¢inde yer alir. 3 temel

renk vardir: kirmizi, sar1 ve mavi ve bunlar diger biitiin renkleri verebilirler” seklindeki

ifadesiyle durumu acikliga kavusturmustur.

Behram zeki ve ¢aligkan oldugu icin ii¢ senede her bir ilime asina olup Arapga,
Farsca ve Hintce’yi 6grenmis her giin ava ¢ikip ok, kement, kili¢ ve giirz gibi silahlarla

savas talibi yapip ti¢ senede her tiirlii hiineri kazanmistir.

...... .

Behram yigitligine giivenip li¢ iklimin kizlarm iilkesine getirdikten sonra en
zahmetli sahip olunacak topragin Hindistan oldugunu diisiiniir ve oranin padisahina elgi
gondermek istese de gonderdigi kisi sonu¢ alamaz diye diigiinlip kendisi elgi kiliginda
Hindistan’a gider. Hindistan padisahinin goziine girip kiziyla bir elgi sifatiyla evlenen
Behram kizla birlikte Iran’a gelir ve sonrasinda Magrib Sahi’na, Harzem Hiikiimdari’na

ve Siklab Sahi’na li¢ mektup yazdirip, ii¢ sergerdenin eline verip gonderir.

Birinci hikdyede neden siyah renkte kiyafet giyildigini anlayan hiikiimdar sepetin

icindeyken kasap gelip onu ¢ikarinca kasabi goriip liziintiiden ti¢ kere bayilir.

Sali giinii kirmiz1 renkteki koskte Siklab Sahi’nin kizi Nesrin Pus’un anlattigi
hikayede Serendib memleketinin yiice padisahinin yetenekli, bilge ve akilli {ic oglu
vardir. Kitab1 Mukaddes ve diger hem popiiler hem de elit kaynaklarda bulunan 3’li
gruplar gizemli sayilardan ¢ok yuvarlak sayilar olarak iglev goriir: Adem’in ve Nuh’un 3

oglu, 3 en iyi sdvalye, 3 en giiclii dev ya da 3 en iyi Asik.%2

Bir de on ikinci yiizyildan kalma yazilardan bilinen 3 kardes takdisi vardir ki; ti¢

iyl kardes hep birlikte bir yolda yiriiyorlarmis... Birlikte yliriiyen 3 kisi genellikle

8 Yiimni. a.g.e. sf:28
82 Schimmel, Sayilarin Gizemi, sf:71
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adsizdir ama bazen 3 havari olduklar1 varsayilir ve Bizans geleneginde Kutsal Ruh

tarafindan iyilestirme sanatina vakfedilmis 3 kardestir. 8

Padisah ii¢ oglunu da ayr1 ayr1 sinamak ister ve ii¢linii yolculuk yapmalari i¢in
gonderir. ki sehzadenin basina gelenlerden sonra iiciincii sehzade gittigi memleketteki
sahin kiz1 kendisini sihirlemistir ve hisar duvarina kadar yaptig1 {i¢ farkli sihri ¢dzebilecek
olanla evlenecektir. 8 Sehzade tiim sihirleri ¢dziip kizin sorularina cevap vermek igin
sahin huzurundayken kiz sehzadeye iki inci gonderdiginde sehzade ona cevap olarak ii¢

tane inci gonderir ki bunun anlami diinyanin ii¢ giinliik gelip ge¢ici olmasidir.

Behram Persembe giinii sandal agaci rengindeki koske giderken yolda ii¢ nazl
giizel ellerinde bohgalarla beklemektedir ve bu bohgalarda elbise, islemeli tag, islemeli bir

kusak vardir.

3.3.4. 2 Sayisi;

Dinsel geleneklerde 2 ayrilma, mutlak ilahi birlikten ayr1 diisme anlamina
gelir ve boylece de yaratma sozciigiiyle baglantili bir sayidir. 2 ¢eliski ve antitez sayis1 ve
mantiksal olarak ilahi olmayan bir sayidir. Uyusmazliklara yol ag¢tifindan biiylide ¢ok
ender kullamlir. ki yalnizca yaradilista devreye girmektedir ¢iinkii kutupluluk olmaksizin
maddi yasamin var olamayacagini ifade eder. 2 yaratilanlar diinyasindaki biitiin

goriintiglerle baglantilidir.

Kabalistik oldugu gibi Islami sufiler de hem Yahudi hem de Arap alfabesinde
sayisal degeri iki olan ikinci harfte, b’de yaratilan diinyaya bir géonderme oldugunu
kesfetmislerdi. Incil’in b’reshit, “Baslangicta...” ile baslamasi gibi Kur’an da Bismillah,
“Allah’m adiyla...” ile baslar; her iki durumda da kutsal kitabin ilk harfi yaradilis harfi
b’dir.

Gergekten de 2 ile gilivenilmezlik arasindaki baglanti kadim Roma’daki ikiyiizlii
Janus’tan baslayarak pek cok kiiltiirde bilinmekteydi. Fars¢a’da iki yiizli “yanlis” ve iki

renkli ikiyiizlii anlamina gelir. Araplar ikiylizliye Almanca doppelziinzing gibi “iki

8 Schimmel, Sayilarin Gizemi, sf:80
84 Schimmel, Sayilarin Gizemi, sf: 301

111



dillilerin babasi1” ya da “iki dilli” derler. Karisik ve belirsiz seyler ambi ( her ikisi)

kokiiniin de gosterdigi gibi ikilemle aymi belirsizlik kiiresine aittirler. &

Yahudi geleneginde, 2 sayisi, tamamlayict anlami belirtir. Zit goriinen hususlar,
evren var olmadan once ana prensipte, diger bir agiklamayla bir sayida mevcut oldugu
kabullenilmektedir, bu nedenle ilk bakista birbirinin ziddi olarak goziiken hususlar
aslinda birbirini tamamlayicidirlar. Ikinin bir birini tamamlayic1 vasfi Tevrat'ta «Kohelet»
olarak adlandirilan ve muhtemelen Hz. Siileyman tarafindan kaleme alinan fasilda 6zel
bir sekilde islenmistir. 2 sayisi, bilhassa Uzak doguda karsilikli olmay1 ifade etmistir.
Yang (olumlu prensip) ve yin (olumsuz prensip) teorisi bu hususu agik bir sekilde belirtir.
Yin ve yang iki kuvvet olup karsilikli var olmaktadirlar, birisi arttik¢a, digeri de artar.
Doganin muayyen bir ritim i¢inde var oldugu, bu suretle dile getirilmektedir, giin geceyi

takip eder, geceden sonra yine giin dogar. Giines ile ay miinavebe ile etkilidirler.%

Hiristiyanlik geleneginde, 2 sayisi ise kisiye isaret eder. Nitekim insan yagsayan
diisiinen varliktir. Ote yandan kisi zaafi ve kuvvetiyle, sevgisi ve nefretiyle, yasami ve
Olimiiyle bu say1 ile sembolize edilmege calisilmistir. Ayrica bazen de kadin yasamin
devamina yardimci oldugundan, 2 sayis1 kadin1 ve Hiristiyan adleminde Meryem Ana'yi
aciklayan say1 olarak telakki edilmistir.203 1 sayisi ile kutsal varlik agiklanmak istenmis,
ancak bir sayisina ikinci bir say1 eklemekten kaginilmis, bir sayisinin ikiye boliinmesi
suretiyle iki saymin var oldugu kabullenilmis ve bu sayinin evrenin, doganin 6zelliklerini
acikladig muhtelif ifadelerle dile getirilmek istenmistir. 2 sayisinin birden neset ettigini
vurgulamak iizere bir 6rnek vermek isteriz: Batida kelamin iki anlam tagidig1 ve kelamda
iki hazinenin varligi savunulmustur, birincisi “yazili kelam” olup dogmus Hz.Isa'yr
simgelemekte, ikinci de “gergeklesmis kelam” olup Tanri'nin yarattig: tiim varliklari ifade

etmektedir.?’

Sal1 giinii kirmiz1 renkte dordiincii iklim yani Siklab Sahi’nin kizi1 Nesrin Pus’un
Behram’a anlattig1 hikayede ii¢lincii sehzade iilkedeki padisahin kizinin yaptigi biiyiiyt

bozmak istediginde dag yolunda bulunan merdivenlere 6nce ikinci basamaga sonra

85 Schimmel, Sayilarin Gizemi. sf: 58
8 Hakan Ferah. Dinlerde ve Halk inanglarinda Sayi Sembolizmi yiikseklisans tezi sf.35
8 Ferah. Dinlerde Ve Halk inanglarinda Sayi Sembolizmi sf.48
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dordiincii basamaga oradan altinciya ve sekizinciye bastiginda basina bir felaket
gelmedigini fark edip bu sekilde ikili ikili ¢ikmustir.

Persembe giinii sandal agaci renginde olan kdskte Diiriisti altinci hikaye olarak
Hayir ve Ser isminde iki farkli karakter tizerinden iyilik ve kotiilikk kavramlarini masalsi

ozelliklerle anlatmaktadir.

Aynmi hikdyede Hayir yolculuk boyunca kendi ekmek ve suyunu Ser ile
paylasmistir ve bittiginde susamis Ser’den su istemistir ancak Ser suyunu vermemistir.
Yalvarmanin fayda etmedigini goriince yaninda bulunan iki kiymetli yakut tasi su
karsiliginda Ser’e verecegini soyler.  Ser kabul etmeyip hem iki yakut tagi hem de
Hayir’ i iki goziinli almay1 anca bu sartla su verebilecegini soyler. Ser Hayir’in hem iki
g6zlinill hem iki degerli yakut tagini alir ve ona su vermeden birakip gider. Yarali halde bir
koye yaklasan Hayir’1 ¢obanin kizi bulup eve getirir ve ¢oban iki sandal agaci oldugunu
bu agaglardan birinin kor gozleri iyilestireceginden digerinin de sagir kulagi iyi
edeceginden bahseder ve Hayir’in gozlerini bu sandal agacindan birinin suyuyla
tyilestirir. Hayir diizelip ¢obanin kiziyla iyi olur ama iki sandal agacindan da yaninda
bulundurur. Sehre gittigi bir giin padisahin kizinin hem kor hem sagir oldugunu 6grenir.
Yaklasik iki aydir padisah kizinin bu haline ¢6ziim bulamamaktadir ve padisah ile sehrin
halki meydanda toplanip iki saat kadar kizin diizelmesi i¢in dua etmektedirler. Bunu

duyan Hayir sandal agacinin yardimiyla kiz iyi eder.®

3.3.5. 4 Sayisi;

Behram pazar giinii ikinci iklim Rum Kayseri’nin kiz1 Hiima’nin anlattig1 hikayeyi
dinler. Hikdyede evlenmekten uzak olan bir sahin ¢ok sevdigi bir cariyesiyle arasini acan
Kocakarr’nin hilelerini cariye fark edip sahla birlikte olmaktan baska ¢aresi olmadigindan
bir ¢are diisiinmek icin sahtan dort giin zaman ister. Dort giin boyunca bu duruma bir ¢are

bulmaya ¢alisir ancak bulamayinca saha durumu anlatip onun iradesine siginr.

Dordiincii hikayede Nesrin Pus Behram’a anlattigi hikayede ii¢lincii sehzadenin
gittigi tilkedeki sahin kizinin kendini sihirle gizleyip bu sihri bozan ve dort tane de sartini

kabul eden kisiyle evlenecegini 6grenmesinden bahseder. Kizin dort sarti;

8 yiimni a.g.e. sf: 437-456
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Ozel giinde tilsim acilmali, tilsim acildiktan sonra hisarin duvarma gelip
beklenmeli, hisarin kapisini bulup agmali, aginca igeri girmeyip pederimin yanina varmali
ben gelip orada ona dort soru soracagim hepsine dogru cevap verirse evlenirim. Sehzade

sihri ¢dzer ve sahin huzuruna gelip kizin dort sorusuna dogru cevap verir, evlenirler.®

Dogruluk, adalet ve diinyay1 simgeleyen dort sayisi; esitlik, denge, saglamlik ve
miikemmelligi sembolize etmektedir. Dort elle sarilmak, goziinii dort agmak, dort
ayaginin Ustline diismek gibi deyimler de bu diisiinceyi teyit etmektedir. Dort sayisi,
,Ates-HavaToprak ve Su‘dan olusan dort elementi de simgelemektedir. Dort ayrica dort
temel yon ile de alakali olup, ,diinyanin dort bucagi® deyimi ile 6zdeslesmistir. Boylece

dort; yon ve mevsim gibi hususlar i¢in de kullanilmistir.

Hiristiyanlikta hagin, dort késeli ve Inciller’in sayisinm dort (Matta, Markos, Luka
ve Yuhanna) olmasi ve Meleklerin dort kanadinin bulunmasi dort sayisinin anlami ile
dogru orantilidir. Islim’da da Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail olmak iizere dort biiyiik
melek, dort halife (Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali), dért Kitap (Zebur,
Tevrat, Incil ve Kur'an-1 Kerim) ve Dort Mezhep dért sembolii ile iliskilidir. Ayrica
Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Receb adi ile bilinen Haram Aylari’nin sayis1 da dorttiir.
Baz1 yeminlerin, ,Dort kitap hakk i¢in® seklinde gergeklesmesi ve taniklik i¢in dort sahit
istenmesi de (Nisa Suresi, 15; Nur Suresi, 4, 8,13) dort motifinin esitligi, saglamligi ve
miikemmelligi i¢in en Dort sayisi, Alevi- Bektasi Tirkler i¢in de kutsal bir sayidir.
Ciinkii onlar i¢in dort, ,Dort can bir beden® olarak algilanan ve ,dort sevgili® seklinde de
zikredilen Hz. Muhammed’in damadi Hz. Ali, Hz. Muhammed’in kiz1i Hz. Fatima ve
torunlar1 Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’i sembolize etmektedir. Ayrica Alevilik- Bektasiligin
Oziinde; ibadet, niyaz, adak ve vuslat olmak {izere ,dort kapi‘ya dayanan dort inang
sistemi bulunmaktadir. Hact Bektas Veli’nin Tanr1’ya ulagma makamlarini agikladig: ve
Tanri’ya ulasma yolu olarak ortaya koydugu bu sistem; Dort Kapr ve Kirk Makam
seklinde formiile edilmistir. Dort Kapr ise Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat gibi dort
mertebeden olusmaktadir. Bu her kapi /mertebe de; onardan toplam olarak kirk

makamdir.°

8 Yiimni, a.g.e.sf: 201-313
% Alpaslan, Tiirk Destanlarindaki Say1 Motifinin Dini Yansimalari Sf:101
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“Yeryliziiniin bir dikdortgen / dortgen bi¢iminde oldugu”, “dort gok okiiziin
tizerinde durdugu” gibi inaniglar; “dort unsur”, “dort ana yon”, “dort mevsim”, “dort
zaman”, “dort renk”, “dort yildiz / yildiz kiimesi”, “bir agacin dort dalindaki yasak
meyveler” vb. gibi hususlar mitolojik kokenlidir. Tiirk mitolojisine gore, Tiirkler yeryiiziinii
bir dikdortgen / dortgen bi¢iminde tasavvur etmislerdir. Yeryiizii dort yone boliinmiistii.
Altayli Tiirkler, ‘diinyanin 6nce daire, sonra kare seklinde’ olduguna inanirlar. Altaylarin
kuzeyindeki Teleiit Tiirklerine gore, Diinya, dort gok okiiziin lizerinde duruyordu: “Dort gok
okiiz, tabaga benzeyen diinyay1, altina girerek degil; kenarlarina kosulmus olarak
tutuyorlardi. Okiizlerin kipirdamalarindan, deprem oluyordu.” Hun Tiirkleri savaslarda bile

dort ana yon ile ilgili kozmolojik anlayisa bagli hareket etmislerdir:

1.Kuzey cephesine ‘kara atlilar’i, 2. Giiney cephesine ‘kizil athilar’ 1, 3. Dogu

2

cephesine ¢ bozathlar * 1, 4. Bati1 cephesine ° beyaz atlilar’ 1 gondermislerdir. Baska bir
goriise gore; ak atlarin Bati’da, kir atlarin Dogu’da, kara atlarin Kuzey’de, al atlarin (=kula
al) Giiney’de bulunmasi gelenegi yerlesik bir kabuldii. Tiirklerde dort yoniin her birinin bir

renk adryla anilmas1 da ilgingtir: Karaa = Kuzey, Kizil = Giiney, Ak= Bat1, Sari= Dogu. %

3.3.6. 25, 26 Sayisi;
Yirmi bes kutsal say1 olan ve sihirli karelerin merkezinde kullanilan 5’in karesidir.
Ayni zamanda 1,3,5,7,9’un toplamidir, yani biiyiide kullanilan biitiin kutsal sayilar1 igerir.
Bu nedenle gizem ya da biiyli uygulamalar i¢in gereken her sayinin temsili amaciyla

ezoterik toplantilarda 25 mum yakilir.

Ortagag Hiristiyan yorumcular1 25’1 5’in karesi yani bes duyunun miikemmelligi
olarak gorme egilimindeydiler. Bagka bir yaklasim da 25’1 6x ( 4+1) olarak agikliyordu,
bu da su anlama geliyordu: 4 incil temelindeki iyi isler ve tek Tanr1 inanc1.” (3x8)+1
olarak yorumlanis1 kendisini Teslis olarak gosteren tek Tanri inancinin gerceklesmesi

olan dirilis umudunun sembolii olusudur. Ama 25’in daha az gizemli yonleri de vardir.®?

91 Bayram Durbilmez. Nahgivan Tiirk Halk inanislarinda Mitolojik Sayilar Sf:208
92 Shimmel. Sayilarin Gizemi. sf: 229
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Behram’in Sali giinii kirmiz1 renkteki koskte Nesrin Pus’un anlattigi hikayeyi
dinlemesi ve oradaki ii¢ sehzadenin yol macerasi anlatilirken tigiincii sehzade ikinci
sehzadeden ayrilip uzun bir yol gittikten sonra bir koye ulasir. O gece orada gegirdikten
sonra sabah tekrar yola koyulur. Bu sekilde yirmi bes giin kadar yol yiiriidikten yirmi
altinci giinii biiyiik bir sehir goriir. Sehzade yirmi bes gilindiir bir sehir gérmeyip ¢dllerde,

sahralarda yorulup usandig1 i¢in birkag giin bu sehirde dinlenecegi igin ferahlamistir.%

Yirmi bes, kutsal sayr olan ve sihirli kalelerin merkezinde kullanilan 5’in
karesidir. Ayn1 zamanda 1, 3, 5, 9’un toplamidir, yani biiyiide kullanilan biitiin kutsal
sayilar1 icerir. Bu nedenle gizem ya da biiyii uygulamalari i¢in gereken her saymin temsili

amactyla ezoterik toplantilarda 25 mum yakilir. %

Bu hikayedeki tigiincii sehzade bu sehirde sah’in bir kizi oldugunu ve onun
kendisini sihirleyip sadece hisardaki sihri bozan ve 4 sorusuna cevap verebilen biriyle
evlenecegini O0grenir ve sehrin en yash kisisiyle goriistip bu sihri bozmay1 basarir.
Sehzade’nin yolculugu sirasinda 25 sayisinin tesadiifi olarak degil sehzadenin

karsilasacagi ve ¢ozecegi biiyliye 6n hazirliktir.

Behram Rast Rusen adindaki vezirini kendi yerine vekil olarak atayip hiikiimet
islerinin biiylik boliimiinii ona teslim edip kendisi kosklerde yiyip icerek eglenceyle
mesgul olmustur. Ve bu sekilde tam yirmi bes yil gegmis Behram hi¢ bikip usanmadan

eglenmeye devam etmistir. %

3.3.7. 300 Sayisi:

Siralayan 30’un on kati olarak 300Incil geleneginde kahramanlarla baglantili bir
say1 olarak ortaya c¢ikar. Abisay 30’larin bastydi ve {i¢ yiiz kisiye karst mizragini kaldirip
onlar1 Oldiirdii. Rabb, Gideon’a secilmis 300 kahramanla Midyanitler’in ordusunu

bozguna ugratacagini soyler.%

Behram’in tahta gegmesinden sonraki donemlerde Behram zevk ve safaya dalip

iilke islerini agirdan almaya baglayinca Cin Padisah1 Behram’in boyle bir halde oldugunu

B Yumni. a.g.e. sf: 288
% Shimmel. Sayilarin Gizemi. sf: 230
% Yumni. a.g.e. sf:528
% Shimmel, Sayilarin Gizemi. sf: 262
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ogrenince sayisiz askerle Iran ‘a dogru geldigini 6grenen Behram ii¢ yiiz atlisin1 toplayip
istisare eder. Bu arada Cin Padisahi ii¢ yiiz bin atlisiyla gelmistir. Behram istisare ettigi {i¢
yiiz athistyla kagip gitmistir. Bir iki ay sonra sinirlenen Behram ii¢ yiiz atlisiyla iran’a
gelip saray1 basarlar ve herkesi oldiiriirler. Behram tekrar saltanat tahtina geger. Behram
Cin Padisahina yazdig1 nameyle ii¢ yiiz atlisiyla onun {i¢ yiiz bin atlisint maglup ettigini
hatirlatip kizi Legman’1 ve vergi istedigini yazip sergerdeyle gonderince Cin Padisahi ne
yapacaginit bilemez ve vezirlerine danisir ki vezirlerinden biri onun ¢ocuklugunda
miineccimler tarafindan yedi iklim hakim olacagini sdylediklerini ve ii¢ yiiz atlisiyla da
cesaretini gosterdigini sdyler.%

Siralayan 30’un on kati olarak 300 Incil geleneginde kahramanlarla baglantili bir
say1 olarak ortaya ¢ikar. Abisay 30’larin basiydi ve ti¢ yiiz kisiye karsi mizragini kaldirip
onlar1  Oldiirdii.(IL.Samuel 23:18); Rabb, Gideon’a secilmis 300 kahramanla

Midyanitler’in ordusunu bozguna ugratacagini sdyler ( Hakimler 7:7)%

Behram’in kahramanligi Cin Padisahinin ordusuna kars1 ii¢ yiiz yigitle gostermis
olmasi Annemaria Schimmel’in belirttigi kaynaklarda oldugu gibi Behram’da da

tekrarlanmustr.

3.3.8. 5 Sayisi:

Behram Havernak Koskiinde kalip aveilik ve eglenceyle zamanini gegirirken
babasinin neden kendisini merak etmedigine iiziilmektedir. Iran’a bir ulak gondermeye
babasindan haber almaya karar verirler. Ulak sehre yabancilarin alinmamasina ragmen
gizlice sehre girer ve bir arkadasinin yanina gidince arkadasi sehirde olup biteni anlatir.
Bes yildiz sehre hicbir yabancinin alinmadigini bunun sebebi olarak da Yezdecird’in bes
y1l once O0lmiis oldugunu soyler. Yezdecird 6ldiikten sonra onun yerine vezirler Hiisrev

adinda bir padisah getirdiklerini bes yildir onun sultan oldugunu soyler.*°

Schiller Piccolomini adli oyununda 5’in klasik anlamimi boyle ifade etmistir: 5
insanla baglantilidir. insanligimn iyi ve kotiiniin karisimi olmasi gibi 5 bir tek ve bir gift

sayidan elde edilen ilk sayidir.!® Nitekim vezirler de Yezdecird’in iilkeyi yonetmesinden

9 Yimni a.g.e. sf:68-70

%Shimmel, Sayilarin Gizemi.

% Mehmet Emin Yimni a.g.e. sf:43
100 Shimmel, Sayilarin Gizemi . sf:104
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hosnut olmadiklar1 i¢in onun soyundan gelen birinin de ayni onun gibi yetersiz olacagini
diisiiniip Hiisrev’i tlilkeye padisah yapip bunu Behram duymasin diye de iilkeye giris ve
cikislar1 5 yil boyunca yasaklamiglardir. Behram durumu 6grenip vezirlerle goriisiince

vezirler onun babasi gibi olmadigini fark edip yaptiklarina iiziilmiislerdir.

Dordiincii hikayede ii¢lincii sehzade sahin kizinin yaptigi sihri bozup onun dort
sualine cevap vermek icin ayr1 yerlerde oturdugunda kiz ilk olarak iki adet inci kiipeyi
sehzadeye gonderip cevabini iter, sehzade ise o incileri alip ayni degerde ii¢ inci daha
ekleyip kiza geri gonderir. Bunun anlami; kiz iki inci gondererek diinyanin iki giinliik
oldugunu sehzadenin de bunlara ek olarak {i¢ inci ekleyip gondermesi ise iki giin degil

bes giinliik de olsa émiir cabucak sona erecek anlamindadir.!%

Tiirk Destanlarinda fazla yer almayan bes sayisi, genel olarak diinyay1 ve insan
simgelemektedir. Ciinkil insanin elinde ve ayaklarinda beser parmak ve gérme, isitme,
koklama, tat alma ve dokunma olmak iizere bes duyu vardir. Zaten Fatma’nin (Fadime
Ananin) eli ile ilgili tasavvurlar da bu zihniyet ile alakalidir. Halk arasinda Fadime
Ana’nin el isaretinin nazara iyi geldigine, kotiiliigii 6nledigine ve yapilacak islerin hayirla
sonuclanacagina inanilmaktadir. Eski magara yerlesimlerinde de bes parmak izleri
goriilmektedir. Islaim’da bes parmagin Hz. Muhammed, Hz. Fatima, Hz. Ali, Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin’i sembolize ettigi de iddialar arasindadir. Bes vakit namaz, Islam’in bes

sart1, bes ile ilgili sembolizme 6rnek olarak verilebilir.

M.O. VL-V. yiizyillardan itibaren tapmak cepheleri ve Likya kaya mezarlarmin
besgen diizende kurulmasi Sihizm’de dini yiikiimliiliige sahip her erkegin Bes K7 adi
altinda sembollestirildigi bes kutsal nesnenin bulunmasi ve Hinduizm’de Bes M’nin
(Madya/icki, Mamsa/Et, Matsya/Balik, Maithuna/Cinsel Iliski ve Mudra/Ozel EIl
Hareketi) yer almas1 bes motifi ile iligkilidir. Ayrica Konfiigyiisciiliik’te bes temel insani
iliskinin olmasi, Konfligyiis’e gore hiikiimeti iyi bir sekilde yonetmek i¢in iktidarda olan
kimsenin bes iistiin seye deger vermesi, Maniheizm’deki Mesih inancina ait 11k ruhunun
bes tane olmasi, Maniheizm’de Secgkinler i¢in gecerli olan kurallarin "Bes 7 Bes K; Kes
(uzun sa¢ ve sakal), Kanga (Tarak), Kachs (sort), Kara (sag bilege takilan bilezik/halka)

ve Kirpan (kiiciik hanger)’dan olusmaktadir. Emir"den ve "Ug¢ Miihiir"den olusmasi,

10 Y{imni a.g.e.
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Cayinist ahlak esaslari/ilkelerinin sayisinin, bes olmasi, Sihizm’de; Kotiiliglin ve
Erdemin bes sayisi ile sinirlandirilmas1 ve Hz. Isa’nm bes bin kisilik bir toplulugu bes
ekmek ve iki balikla doyurmasi da bes motifinin dinl anlamdaki Onemini ortaya

koymaktadir.1%?

3.3.9. 60 Sayisi;

Nizami’nin Heft Peyker isimli eserinde Behram tahtin basina gegtikten sonra
siirekli ava giderek zaman gecirir. Cogu zaman c¢ok sevdigi cariyesi Fitne’yi de
beraberinde gotiiriir. Ava birlikte gittikleri bir giin Behram’m hiiner gosterip avi
vurmasina karsilik Fitne bunun talim yapilarak kolayca yapilacagini sdyler ve buna ¢ok
sinirlenen Behram yanindaki adamina Fitne’yi gotiiriip Oldiirmesini sOyler ancak adam
Behram’in emrini yerine getirmeyip Fitne’yi kendi evine gotiiriir ve orada Fitne’nin
ithtiyaglarini karsilar ki bu ev 60 basamaklidir. Fitne adamdan yeni dogmus bir buzagi
ister. Buzagiy1 her giin kucaginda o merdivenden asagi indirip yukar1 ¢ikarir. Buzagi
biiylir ama Fitne alisik oldugu i¢in bunu yaparken zorluk ¢ekmez. Fitne adama bir giin
Behram’1 eve davet etmesini sOyler. Behram gelince merdivenlerin ¢oklugundan yakinir
ancak adam bir cariyenin bu merdivenleri kucaginda bir inekle inip ¢iktigini sdyler ve
Behram bunu gérmek isteyince Fitne kucaginda inekle 60 basamakli merdiveni ¢ikar.

Talim yaparak bu merdivenleri ¢ikmay1 basardigini soyler. 1%

Altmis kadim Yakindogu sistemlerinde merkezi dnem tasiyan sayilardan birisiydi
ve dakikalar1 ve saniyeleri sayarken hala giinlik yasantimizi etkilemektedir. Ayni
zamanda eskiden Almanya’da Schock denilen yumurta saymada kullanilan ama aslinda
hasat zamani1 ekin demetlerinin yerlestirilmesiyle baglantili baska 6lgme sistemlerinde de
kullanilmistir. Babil’de 60 ilk biiyiik birimdir. “’Biiylik Tek” olarak en yiice tanr1 olan
cennet tanrist Anu’ya atfedilirdi. Altmis ayn1 zamanda 3x4x5’°in sonucudur ve son olarak
Mekke’deki Kabe Amerikali miizikolog ve sayibilimci E. G. McClain tarafindan bu
baglamda yorumlanmistir; ona gére Kabe’nin boyutlariyla Stimer kemeri ve diinyanin

merkezi olan kutsal dagin sayisi arasinda bir iligki vardir. 60’a iliskin olarak Talmud’a

102 Kiiciik, a.g.m. sf: 102
103 Y{imni a.g.e. sf: 60
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dayanan spekiilasyonlar daha diinyevidir: Ates cehennemin altmista biridir, uyku 6liimiin

altmista biridir ve diis de kehanetin altmista biridir.*%4

3.3.10. 40 Sayisi;

Behram Cumartesi giinli siyah koske gidip Nirek’in anlattigi hikayede Cin’de
herkesin siyah giymesini merak edip giden sah sehirde bulunan arkadasi tarafindan siyah
giymenin sebebini 6grenmek ic¢in bir sepete bindirilir ve basina bazi olaylar geldikten
sonra hi¢ bilmedigi bir yere diiser ve oraya ellerinde mesaleler bulunan birgok giizel kiz
gelir ve bunlarin sultan1 olan bir kiz daha gelir ki giizellikte esi benzeri yoktur. Bu kizlar
saha iltifat edip hiirmet gosterirler ve sah kizlarin sultanina asik olup onunla birlikte
olmak ister ancak kiz her aksam emrindeki cariyelerle vakit gecirmesini saglar ve sahin
kendisine yaklagmasia bu sekilde engel olur. 39 giin boyunca bu sekilde cariyelerle
vaktini gec¢iren sah daha dayanamaz ve bunu kiza sdyler bir giin daha sabretmesini sdyler
ancak sah kabul etmeyince kiz saha arkasin1 donmesini sdyler. Sah arkasini doniince de
kizlar kaybolup

giderler.1%®

Kirk biiyiik sayilar arasinda en biiyiileyici say1 olarak Ortadogu’da, 6zellikle de
[ran ve Tiirkiye’de yaygin bigimde kullanilir. Saf bilimsel agidan bu say1 kadim Babil’de
de gdzlemlendigi gibi Ulker’in 40 giin boyunca gozden yok olmasiyla iliskilidir. Kizlarm
giizelligi ve aksam gelip sabah olunca kaybolmalar1 biiylisel 6zellik olup kizlar
kaybolmakta ta ki sah 40 giin dayanamayip israr edince bir daha gdriinmemeleri

durumuyla iliskidir.

Daha genel olarak sodylersek 40 kutsal metinlerde gecen 40 giin ya da 40 yil gibi
gruplandirmalarin kanitladig: tizere bekleme ve hazirlanma stiresidir. Yahudi- Hiristiyan

geleneginde oldugu gibi bu sayi1 yas vaktiyle ya da sabirla beklemeyle baglantilidir.

Gizemci Islamda 40 ermis 6nemli bir rol oynar; Tiirkiye’deki Kirklareli bu
ermislerle ruhsal iliskisinden dolay1r bu adi almistir ve “kirklara karigmak™ Tiirk¢ede
“goriinmez olmak” ya da tamamen ortadan yok olmak anlamina gelir. Tiirk¢ede kirk yi1lda

bir deyimi de hayatta bir defa anlamina gelmektedir.

104 shimmel, a.g.e. 248
105 Mehmet Emin Yiimni a.g.e
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40 halk kiiltiirtinde oldugu gibi dini alanda da yaygin kullanima sahiptir.
Islamiyet’e gore Allah Hz. Adem’in ¢amurunu kirk giin yogurmustur. Hz. Muhammed ilk
vahyi kirk yasinda almistir. Kiyamet yaklastiginda ise Mehdi kirk yil yeryiiziinde

kalacaktir. Yeniden diriliste gokler dumanla kaplanacaktir. Bu dirilis kirk yil siirecektir.

So6zIi anlatim geleneginin bir tiiri olan masallarda anlatict masalin bazi yerlerine
sayt ve renk bildiren, zaman ve yerle ilgili formelleri de ekleyerek ifadeye kuvvat
kazandirmaya ¢aligir. Masallarda ifadeyi kuvvetlendirmek amaciyla sayilara 6zellikle yer
verilmis ve bu say1 su durumlar i¢in kullanilmistir: zamanla ilgili olanlar ( 40 giin, 40
gece, 40 yil) insanla ilgili olanlar ( 40 harami, 40 vezir, 40 sehzade, 40 kiz, cariye), para
ile ilgili olanlar ( altin, lira, beslik) mekan, ile ilgili olanlar ( 40 oda, 40 goze, 40
basamak) esya ile ilgili olanlar (40 cezve, 40 anahtar) seklindedir. Bu sayilar destan,

efsane ve halk hikayelerinde formiilistik say1 olarak kullanilmistir.

Kirk sayisi tasavvufi terminolojide olgunlagsma sayisidir. Alevilik ve Bektasilik
geleneginde ise dort kapt ve kirk makamla kulun Tanrisina yaklasacagi inanci vardir.
Inanisa gore bu kirk makamdan birisi dahi eksik olursa ibadet tam olmaz. Nefis tezkiyesi
icin cekilen inzivanin 40 giin siirmesi kirk sayisinin tasavvufi agidan Onemine isaret
eder.?%®

Islami gelenekte 40°1n baska bir énemli islevi daha vardir: Hazreti Muhammed’in
adinin basinda ve ortasinda bulunan mim harfinin sayisal degeri 40’tir. Bu nedenle
Peygamber’in kendisine has bir say1 oldugu diisiiniiliir, ayrica cennetsel adi Ahmed’de
bulunur- ve sufilerin kesfettigi gibi adindaki mim’ler atildiginda Ahad sézciigii kalir ki bu
da Tanri’nin asil adlarindan “Bir” anlamina gelir. Sufiler, salt tefekkiir ve duayla gecirilen

giinliik ( Arapga erbain, Fars¢a cile) bir inzivaya gekilirler.

3.4. SEB’A-I SEYYAR VE HEFT PEYKER MESNEVILERINDE RENK
SEMBOLIZMi

Renk, Heft Peyker ve Seb’a-i Seyyar mesnevilerinin hemen hepsinde kullanilan
sembolizm agisindan sairlerin mesnevilere 6zenle yerlestirdigi temel unsurlardan biridir.

Nizdmi’nin mesnevisini iki baglikta incelersek birisi Behram’in dogumu, egitimi,

106 Kenan bozkurt- hacer bozkurt. Sayilarin Gizemli Diinyas:: Kiiltiir ve Edebiyatta Sayi Sembolizmi makalesi
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kahramanliklari, cariyesi Fitne ile yasadiklari; digeri de Behram’in yedi iklimden gelen
kizlarla yasadigi maceralart ve mesnevinin sonunda da magaradan kaybolusu yer
almaktadir. Bu iki boliimde de renk unsuru dikkat ¢ekmektedir ki; ilk olarak Behram’in
yetismesi icin Numan’in 6zenle yaptiracagi kosk i¢in getirttigi Sininmar esi goriilmemis
bir kosk yapar ki bu kdsk sabah mavi, 6gle vakti sari, aksam da beyaz renkte olmaktadir.
Ikinci boliimde ise Behram’m yedi iklim giizelleri i¢in her birine ayr1 renklerde yaptirdig
kosklerdir. Bu kosklere kizlar rastgele yerlestirilmez kizlar geldikleri iilke hangi renkle
aniliyorsa oraya yerlestirilirler. Behram her giin bir koske gider ancak gitmeden Once
gidecegi koskiin renginde kiyafetler giyer. Gittigi koskteki giizel ise ayn1 Behram gibi
koskiin rengine uygun giymis hatta yanindaki cariyeleri de o renkte giymisler, Behram’a
sunulan1 hediyeler de bahsedilen renktedir. Her gece bir kiz hikdye anlatmaktadir ki
Nizdmi’nin eserinde hikdye anlatmay1 kizlar yaparken Nevai hikayeleri kizlara
anlattirmayip onlar1 yormamak i¢in hem de sarhos olacak kadar igmis Behram’in uyumak
icin kizlarin hikdye anlatmasi fikrine kars1i c¢ikarak her hikdye i¢in bir anlatici
gelmektedir. Bu hikdyeler de yine s6z konusu renge, rengin anlamina uygun olan i¢
hikayelerdir. Hikayelerde siyah, sari, yesil, kirmizi, mavi, sandal agaci ve beyaz renkler
anlatilmistir. Ancak renklerin siralanisi, bu sirayla kullanilsa da hem anlatilan hikayeler

hem de hikayelere konu olan tilkeler farklilik gostermektedir.

Seb’a-1 Seyyar da ise Behram’in dogumu ve Havernak koskiinden ve bu koskiin
renkli islemelerinden bahsedilmez. Behram av sirasinda bir ormanda dinlenirken yanina
gelen Mani’den Dilaram’in fotografim1 goriip asik olmasiyle olaylar baglar. Ancak bu
eserde de farkli renklerdeki koskler ve kizlarin bu kosklere yerlestirilis sirasiyla renklere

uygun farkli hikayeler anlatmas1 Nizdmi nin eseriyle aynidir.

Kur’an’da renk kelimesinin karsilig1 olarak ““ sibga” kelimesini goriiyoruz. Bakara
Suresi’nin 138. Ayetinde yer alan bu s6zciik Tiirk¢e’ye boya olarak ¢evrilirken sdzciiglin
Kur’an’da tek basina degil de Allah ismiyle birlikte yani “ sibgatullah” ifadesiyle
kullanilmis olmas1 anlamlidir. Bu kullanim hakiki renk vericinin yalnizca Allah oldugunu
ortaya koymaktadir. Sibgatullah deyimi; din, akil, iman, islam ve fitrat olarak da

yorumlanmustir. Sibgatullah Allah’in vurdugu boya, verdigi renk ve insan yaratilisina
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hakim kildig1 6zellik ve nihayet varlik yapisi/karakter anlamima da gelmekte, ezelde

insanin ruhuna konan, dogustan gelen bir inanci, fitrati, tevhidi yansitmaktadir.?

Ali Sir Nevai yedi giizelin yanina gittikten sonra hikayeciler tarafindan anlatilan
renklerin hikayelerinden 6nce mesnevide bu renkleri su sekilde 6zetlemistir;

Rengi evvelgiming kara erdi
Yiizi hem beyle reng ara erdi

Yene bir hilati kelip zer-kes
Zerves 0y i¢re rah-1 asfer-keg

Yene birining makami hadra-reng
Toni ahzar idar-1 sebze-reng

Yene birge libas olup giil-fam
Hem bu reng 6y ara anga aram

Biri ezrak libas u ehl-i hired
Bolup aram-gahu kok giinbed

Birining toni sandali- ayin
Sandali oy ara tapip temkin

Yene birining libasi kdfuri
Hem bu reng i¢re beyt-i ma’muri

Haftaning her kiini birisige has
Bolup ol kiin kadeh-kes ii rakkas 1%

3.4.1. SIYAH
Nizami i¢ hikadyelere Behram’in Cumartesi giinii siyah renkteki kdskte birinci
iklim yani Hint padisahinin kizi Nirek’in yanina gider ve anlatacagi hikadyeyi dinler.

Nirek’in anlatacagi hikaye Cin’de gegmektedir.

Nurek’e evlerine gelen cariye bu hikayeyi anlatmistir ki onun kiyafetlerinin hep

siyah olmasi dikkatlerini ¢ekmistir. O da cariyesi oldugu sultanin bir dervisin siyah

107 Necmettin Sahinler, Siyah ve Yesil sf:13, 14
198 Tyral, a.g.e. sf:99
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giydigini gorlip merak edip sebebini sormasi ancak cevap alamayip merak ediyorsa
Cin’de Medhusan sehrine giderse Ogrenebilecegini sOyler ve padisah o sehre gidince
herkesin siyah giydigini goriip oradakilere de sorsa da cevap alamayinca oraya yerlesip
yasamaya baslar. Sehirdeki kasapla ahbap olur ve ona siyah giymelerinin sebebini
sorunca da o sultani alip sehrin disinda bulunan bir sepete oturtup oradan ayrilir. Sepet
yiikselir ve yiikseldik¢e de sultan korkar. En sonunda cennet gibi bir yere diiser ve yorgun
oldugu i¢in uykuya dalar. Go6ziinii actiginda bes yiiz kadar cariyenin geldigini ve
iclerinden birinin de ¢ok giizel oldugunu goriir. Onlar sultana yaklasip ona liitufta
bulunurlar. Sultan kizlarin en glizeliyle birlikte olmak ister ancak kiz sabretmesini sdyler
ve cariyelerini o gece onun hizmetine verir. Ertesi sabah adam uyandiginda kizlar
kaybolmustur. Ancak aksam olunca tekrar gelirler. Bu sekilde kiz otuz dokuz giin
boyunca adamin 1srarlarina ragmen onunla birlikte olmaz ve cariyelerini onun hizmetine
gonderir. Otuz dokuzuncu giin adam dayanamaz ve 1srar edince kiz arkasin1 donmesini
sOyler ve ortadan kaybolurlar. Adam da kendini bir harabede bulur ve ¢ok iziiliir. O

giinden sonra sehirdekiler gibi iiziintii ve kederle hep siyah giyer.

Siyah Nizami’de yas ve iiziintiiniin rengi olarak anlatilir ki hikdyenin gectigi
Medhiisan sehrinin de anlami; Medhus: Korkmus, tirkmiis, dehsete ugramis, sagirmis, bir
iste aciz kalmak. Medhusan ise bunun ¢oguludur. Korkmuslar, dehsete diismiisler sehri
anlamina gelir.1%®

Ezeli karanlik, bosluk, 6liim karanligi, tahribat, {izlintl, biiyii, kotiliik ya da
oliimle ilgili mitlerde yer alan tanrilar, karmasa ortami, Seytan vb. gibi pek ¢ok sey kara
renkle birlikte ifade edilir. Kara Tiirklere ¢ok paralel mitlere ve inanislara sahip olan
Cinlilerde de karanlik, 6liim, kuzey, kara su gibi anlamlara sahiptir.

Tiirklerde kara renk genellikle su anlamlarda kullanilmistir: 1. Kuzeyde olan bir
yer (sehir, irmak, gol vs.) ya da kuzeyde yasayan bir topluluk. 2. Siddet, giic ve
yogunlugu ve gercegi vurgulamak igin. 3. Iyi ya da iyilik ilkesinin karsisinda olumsuz ya
da kotii olan ilkeyi belirtmek i¢in. Yas, 6liim gibi insanin hayatinda meydana gelebilecek
izlintli verici hususlari ifade etmek i¢in. 4. Olumlu ya da olumsuz olarak nitelendirmeden

iki farkl1 seyi belirtmek icin.'%

109 Ferit Develioglu, Osmanlica Tiirkce Sézliik
110 yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Anahatlari sf:183
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Tirklerin yasadig1 cografyaya gore Cin kuzeyde olan bir sehirdir. Nizami’nin
yasadig1 cografyaya gore de kuzey de oldugu i¢in ilk hikdyede siyah renkle anlatilan yer
olarak Cin tercih edilmis; hem siyahin giiniimiizde de kullanilan anlamiyla yas ile hem de
Cin’in kuzeyde olmasiyla bagdastirilmistir.

Ancak Nizami bu hikayeyi Hint giizeli Nirek’e anlattirmistir. Hintlilerin siyahi
irktan olmalar1 nedeniyle divan siirinde birgok giizellik unsurlar1 hindiiya benzetilmistir.
Ziihal yildiz1 yedi iklime hakimdir ve siyah rengi temsil eder. Divan siirinde sevgilinin

beni ve saglar1 ¢ok zaman bir hinduya benzetilir. Bunun nedeni siyah renkli oluslaridir.

Hindistan’da yakut cikarilmasindan dolayr dudak {iizerine dokiilen ziliifler yakutla
oynayan bir hinduyu andirir. Rum ( Anadolu) beyaz tenli insanlarin memleketi oldugu
i¢in siyah 1rka mensup insanlarin yasadig1 Hindistan ile tezat teskil eder.!!* Hikayede yas
rengi olarak kiyafetler siyah, hikdye kuzey de kalan Cin’de ge¢ip anlatan Hint giizeli olsa
da sultanin cennet gibi bir yere diisiip beklemesiyle ellerinde beyaz isiklarla gelen
giizelleri goérmesiyle devam eder. Eger sultan nefsine kapilip 1srarci olmayip kirk giin
bekleyebilseydi nefsi mertebelere erecekti. Ancak aceleci davranmasi onun bundan

mahrum kalmasina ve yas tutmasina sebep olmustur.

Siyah renk Ziihal (Satiirn) yildizina aittir. Nahs-1 ekber ( en biiyiik ugursuzluk )
sayilir. Yedinci felek Ziihal yildizinin emrindedir. Carsamba gecesi ile Cumartesi
giindiizli Ziihal’in tesirinde bulunur. Eski cografyaya gore de yedinci iklime hakimdir. Bu
iklim kusaginda siyah renkli insanlar yasar. Cilinkii siyah renk Ziihal’indir. Felegin

hazinedar: olarak bilinir.12

Nizami’nin bu hikdyede Behram’in Cumartesi giinii gittigi siyah koskte
ugursuzlukla ve siyah tenli insanlarla ilgili anlatis1 insanin nefsine uyup isteklerinde
aceleci olmasinin sonuglart anlatilmistir. Formatik sayr olan kirk giine kadar sabredip

beklemedigi i¢in giizele kavusamamis ve bu ylizden geri kalan dmriinii yasla ge¢irmistir.

Siyah iki farkli anlam g¢er¢evesinde incelenebilir ki birincisi; “asl’a doniigiin™ bir
sembolii oldugu ikincisi ise; “ ortii, orten, saklayan, sirlayan” anlamlarinda olmalaridir.

Siyah “ Settar” esmasi ile ortiisiir ve bilinmezlik anlaminda kullanilan Gayb haline de

11 jskender Pala. Ansiklopedik Divan Siiri S6zligii sf. 209-210
112 [skender Pala, a.g.e. sf:494
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isaret ettigi de soylenebilir. ™** Nizami’nin anlattigi hikdyede de padisahin gordiigi
dervigin siyah giyme sebebini agiklamamasi ya da Cin’deki Medhusan sehrindeki
insanlarin kiyafetlerinin hep siyah olmasiin sebebi agiklanmamaktadir. Padisah kendi
merakini bu sehirde alti ay yasasa da sorduklarindan 6grenemez hatta ¢ok yardimda

bulundugu kasap dahi sebebini sdylemez sadece onun da yasayip 6grenmesini saglar.

Aslinda biitiin renklerin kaynagi siyah renktir. Hepsi buradan dogar. Bu renkler
tekrar siyaha donecekleri zaman beyaza dogru gider, kaybolurlar. Ondan sonra renksiz
olur. Bu da siyahta kaybolur ve aslina déner. ** Yasanan seriivene bakildiginda hikaye
siyah renk kiyafetin sebebini merakla baglar. Padisah bunu arastirir ve sonu¢ olarak
basina gelenlerden sonra beyazlar giymis 151k gibi parlayan giizelleri goriir ve onlarla otuz
dokuz giin gegirdikten sonra sabirsizligi sonucunda kendisi de kavusamamanin hiizniiyle
siyah renk giymeye baslar hatta bu hikdyeyi ondan dinleyen cariyesi de siyahlar giyer.
Hikaye siyah ile baslayip siyah ile biter.

Mevlana Divan-1 Kebir’de bunalan ve igreti 6tesinde bir teselli cihani arayan

ruhlara bir ¢ikis kapisi olarak geceleri onerir ve sdyle seslenir:

“ O gilizeller perde ardinda yanarlar, yakilirlar. Giizellerin lituf ve ihsanlari
gecelerde gizlidir. Gece halveti tipki bir denizdir; el degmemis inciler de denizin
dibindedir.” Ayrica ; “Gece Leyla’dir, glindiiz de onun pesine diismiis Mecnun; seher ¢agi
aklinin nurunu biikliim biikliim simsiyah saglarina ¢ekip durmadadir gece.”*** Nitekim
Nizami’nin hikayesinde padisahin distiigii yerde kizlar gece gelmektedir ve orada
eglenmektedirler. Gilindiiz olunca kaybolurlar ancak gece yine gelirler. Kizlar
kayboldugunda padisah o cennet kadar giizel olan yerde kizlar1 arayip durur. Hatta ilk giin

onlara saygida kusur ettigi i¢in onlarin gittigini diisiiniip kendini suclar.

Kur’an’da gecen Rahman suresinin 29. Ayetinde gectigi gibi birgok ayette de
gecen gece ve giindiiz kelimeleri sadece birbirini takip eden ve durmadan tekrarlanan iki
tabiat olayinin ifadesi olmayip ayni zamanda varlikta her an gerceklesen yeni bir olusun
ve yaratilisin tecellisini de anlatmaktadir. Varligin bu degisimini sema yapan semazenler

sembolik olarak yansitmaktadirlar ki; siyah ciibbelerine biirlinmiis olarak semahaneye

113 Necmettin Sahinler, Siyah Yesil.sf:19
114 sahin, a.g.e. sf: 20
115 sahin a.g.e. sf: 30
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giren dervislerin ciibbelerinin siyahligi, yoklugu, karanlig1 ve geceyi temsil eder. Onlarin
sema etmek icin Oncelikle oturarak bu ciibbelerini iizerlerinden atmalar1 ve beyaz

elbiseleri ile ayaga kalkmalar1 Allah’in ilminden disariya tecelli etmesini temsil eder.'®

Bahadir Siirelli ise Hayati’nin Heft-Peyker mesnevisini inceledigi tezinde siyah

hakkinda sunlar ifade etmektedir;

Behram’in ilk ziyaret ettigi kosk, Hint prensesinin yasadigi siyah renkli kogktiir.
Firdevsi’nin Sehndme’sinde siyah renk bir bakima tanrisal 15181in kozmik karsit1 olarak
kullanilmis ve Ehrimen’le iligkilendirilmistir. Eserde Ehrimen, kocaman agik agziyla
siyah bir yilan gibidir ve onun acimasiz ordusu, gecenin ordusu gibidir. Tasavvufi goriise
gore ise siyah renk, Allah’in zatim temsil eder. Nasil ki siyah renkte higbir renk
birbirinden ayirt edilemiyorsa, Allah’in zatinda da higbir sey digerlerinden ayirt edilemez.
Bu anlamda siyah rengin tasavvufi yorumlanisi, 6rnegini Sehname’de gordiigiimiiz tiirden
bir olumsuzluk sdylemini igermez. Siyah, herkesge malum olan “memat” yani 6liim rengi
olmanin ¢ok daha Gtesinde, bir tanikligin ve tanrinin zatina taniklik etmis olmanin
alametidir. Heft Peyker’deki siyah renk sembolizmi de kurgulanisi itibari ile

Sehname’den ¢ok bu tasavvufi yoruma yakindir.!*” Nevai’de ise siyah renk;

Birinci iklimde yine Hint gilizeli vardir ve Cumartesi giinii Behram’a siyah koskte bir

hikayeci hikayeyi anlatir.

Hindistan Serendip’te hiikiim siiren Cesret Han’in Ferruh adinda bir oglu vardir.
Ferruh bir gece riiyasinda ¢6lde kalabalik halkin ig¢indeyken kendisine bir mahmil
gorliniir riizgar esip mahmil perdesi kalkinca bir kadinin yiizii goriiniir. Kadina asik olur
ve rilyasindaki halk buranin Kudiis oldugunu sdyler. Ferruh uyandiginda c¢ok tiziiliir ve
sefer etmek istedigini babasina bildirince babasi onu vazgegiremez ve ona askerlerinden
ve hazinesinden verir. Kudiis’e varinca riiyasinda biri Ferruh’a Halep’e gitmesini soyler.
Askerlerden bir kismi1 yol uzun oldugu i¢in vazgegip yurda geri donerler. Ferruh Halep’e
varinca tahtirevan goriip yaklasinca riiyasinda gordiigli kadinin orada oldugunu goriir.
Sehre yerlesirler. Sehzade uykuya dalinca askerlerde uyur. Ferruh askerlere mektup yazip

kara giysilerle oradan uzaklasir. Askerler onu arayip bulamayinca yurda donerler ve

116 sahin, a.g.e. sf: 36
117 Bahadir Sirelli, Tiirk Edebiyatinda Heft Peyker Mesnevileri ve Hayati’nin Heft Peyker’i. Bogazici
Universitesi Doktora Tezi. sf: 183
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Ferruh a¢ susuz dolasip halsiz kalir. Halep’te ¢cok zengin bir hoca vardir. Hoca Ferruh’u
gorlir ve onun halini 6grenince Ferruh’u evine gotiiriir. Ferruh Hoca’nin evinde kalirken
bir giin eglence yapilirken i¢ip sarhos olur ve derdini bagindan gecenleri Hoca’ya anlatir.
Hoca Ferruh’un anlattiklarindan riiyasindaki kadinin kendi karist oldugunu anlar. Hoca
Ferruh’un iyi niyetini goriir ve karisinin gonliinii yaparak onu Ferruh’a nikahlar. Ferruh
ile kadin Halep’ten ayrilir. Kadinin yolda Hoca i¢in agladigini géren Ferruh onu bundan
sonra kiz kardesi olarak gorecegini soyler. Ferruh Hint’e gelince babasimin 6ldiigiint
Ogrenir ve tahta gecer. Hocanin diismanlar1 saha gidip Hoca’nin baska padisahlarla is
birligi yaptigini sdylerler ve buna sinirlenen sah Hoca’nin tiim malina el koyar. Hoca
Ferruh’tan kalan kara ¢ulu giyerek Hindistan’a gider. Bir kovukta yasamaya baslar.
Ferruh her giin sehri dolasip ihtiyaci olanlara yardim etmektedir ve gezerken Hoca’y1
goriir. Hoca’daki kara culu goriince kendisinin giydigini hatirlar. Ferruh ve Hoca
goriisiirler ve Ferruh Hoca’y1 saraya yerlestirir. Ferruh zaman gegince Hoca’y1 tekrar eski
karisiyla nikahlar ve kendisi de o giinden sonra kara giymeye baglar. O giinden sonra o

halk da karalar giyer.

Neval’nin siyah renkle ilgili anlattig1 bu hikdyede de yine sevdigine kavusamama
s06z konusudur. Padigah {izglin oldugu icin yas rengi olarak siyah tercih eder. Riiyasinda
gordiigli kiza ulagsmak i¢in Halep’e giderken giydigi siyah ¢ul esinden ayrilan Hoca’nin
tekrar esine kavusmak i¢in giydigi giysi olurken kadini eski esine nikahlayip mutlu

olmalarii saglayanin tekrar tercih ettigi renk olur.

Nevai siyah renk ile ilgili su beyitleri yazarak boliimii sonlandirir;

Kara ton kaddin etti secdega dal
Anca kim tali oldi subh-1 visal

Yetti bolganda tire vii rencur
Konglige gaybet alemidin nur

Kara sal igre eyle kim ziilumat
Hizr dek nos kildi ab-1 hayat

Boluban beyle halidin agah
Kisvetiga tetebbu eyledi sah

Ciin-ki seh hilati kara boldi
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Kara keymek ulus ara boldi

Kara reng elke tac-: tarkdiir Kim
bu reng icrediir miibarekdiirt'®

“Afrika Maskesi” adi verilen ¢ok farkli renklerden olusan ve farkli anlamlara
delalet eden dinsel ve sanatsal yonden biiylik 6nem gosteren, ¢ok degisik nesnelerden
yapilan maskeler vardir ki bunlarin bir tarafi beyaz, diger tarafi siyah olan maskelerin
beyaz rengi gogii, hayati ve erkegi; siyah rengi de yeryiiziinii, 6limii ve kadini temsil
eder.!'® Ferruh’un riiyasinda gordiigii kadmin da yiiziinde bir perde vardir ancak riizgar

esip o perdeyi kaldirdiginda kadinin giizelligi goriiliir ve Ferruh asik olur.

Birgok kiiltiirde siyah renk aci ve yasi gosteren bir sembol olarak seg¢ilmistir.
Aslinda bu eski Yunan ve Romalilarin ac1 ve matem rengi idi ki Avrupa toplumlarinda bu
anlayisin  Oliillerin  tekrar diinyaya donmeleri korkusundan kaynaklandigi ileri
striilmektedir. Ortacagda insanlar siyah renk elbise giyenlerin Oliiler tarafindan
goriilmedigi onlarin ani doniisleri durumunda kendilerini Oliilerden koruduklari

distinilmiistiir.

Bagka bir goriise gore ise insanlar kimlerin matem tuttuklarini bilmek istedikleri

icin yas tutanlar siyah renkli elbise giymislerdir. 12

Akdeniz havzasi iilkelerinde siyah renk dullarin rengi olarak bir istisna teskil
etmektedir ki bu, dullarin tekrar evlenmelerine veya 6lmelerine kadar toplum tarafindan

1

taninmalarma vesile olmaktadir.'?®  Nizami’nin siyah renkli hikdyesini de dul bir kadmn

anlatmaktadir ki onun da ¢ok Onceden cariyesi oldugu sultanin basindan ge¢mis bir

hikayedir.
Ahmed-I Ridvan’da siyah renk;

Siyah renkle anlatilan hikaye ¢ogu yonleriyle Nizdmi’nin hikayesine benzese de
melek kadar giizel olan kizlarin sultaninin adi Tiirknaz’dir ve Nizdm1’de gecen kirk giin

Ahmed-i Ridvan’da ii¢ giin olur. Ancak hiikiimdar ii¢ giin dayanamadig: i¢in gozlerini

118 Giizin Tural, a.g.e. sf:217

118 Kadir Albayrak, Yazisiz Halklarda ve Antik inanislarda Renk Fenomeni
120 Albayrak, a.g.m. sf:122

121 Albayrak, a.g.m. sf: 123
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kapattiginda kizlar kaybolur. Hiikiimdar kendini viranedeki sepette buldugunda goziine
goriinen giizel ona “Bizim meclisimizde yiiz y1l da bulunsan sonu ayriliktir’’*?2 der ki bu
boliim Nizdmi’de bulunmamaktadir. Hiikiimdar o giinden sonra hep siyah renkli

kiyafetler giymistir.

Matem alameti olarak kabul edilen siyah rengin hakim oldugu bu hikaye ile sair
okuyuculara ahlaki mesajlar vermektedir. Zira siyahlar giyen hiikiimdarin hikayesi,
nefsine aldanip diinyevi isteklerinden bir tiirlii vazgegemeyen insanoglunun diistiigi
manevi buhrani giizel bir sekilde yansitmaktadir. Dolayisiyla aldigi bu manevi yenilgi ile
hakiki olana ulagma yolunda eline gecen firsati degerlendiremeyen hiikiimdar; hikayedeki
giizelin, nefsi arzularindan vazgecip sabretmesi gerektigi yoniindeki telkinlerini
dinlememis ve hayati boyunca unutamayacagi biiyiik bir pismanlik yasamistir. Sair,
hiikiimdarin halet-i ruhiyyesi iizerinden ders vermekte yani diinyanin gelip geciciligi,
nefsin terbiyesi i¢in gayret sarf edilmesi gerektigi gibi hususlarda okuyucuyu
uyarmaktadir. Hikayede dikkat edilirse hiikiimdar, sehir halkinin neden siyah giydigini
evine misafir oldugu kasap da dahil olmak tizere hi¢ kimseden 6grenememektedir. Bu isin
sirrina ancak kendisinin yasadig1 macera ile vakif olabilmektedir. Iste nefis terbiyesi de

insanin bizzat kendi gayretiyle basarabilecegi bir husustur.'?®

Behisti’de siyah renk;

Hamsesinin son mesnevisi Heft Peyker ismiyle kaleme aldig1 ve Nizam1i’ye nazire
seklinde olusturdugu eseridir. Baz1 diizen unsurlar1 disinda hikayeler ¢ogunlukla ayni
diizlemde yer alir. Behisti eserinin taklit olmadigini gostermek ve esere kendi yorumunu
katmak icin hikayelerin siralanisina gore renk dizimini diger sairlere gore
farklilastirmistir. Ancak hikayelerinde sadece bununla kalmayip eserine yedi giizel ve
yedi renk anlaminda Heft- peyker dese de eserde sadece 6 giizel, bu giizelleri simgeleyen
6 renk ve 6 hikdye bulunmaktadir ki Behisti eserinde sirasiyla siyah, beyaz, kirmizi, yesil,

sar1 ve lacivert renklerini kullanmustir.

122 Hamza Kog¢, Ahmed-i Ridvan’in Heft Peyker Mesnevisindeki Gazeller ve islevleri Makalesi, sf: 164
123 Kog, a.g.m. sf:165
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Behisti’nin mesnevisinde Behram, birinci geceyi siyah renkli koskte, siyah
elbiseler giyinmis Hint sahimnin kiziyla gegirir. Kiz anlattifi hikayede adalet kavrami
tizerinde durur.

Hikaye bitince de adaletle ilgili bilgiler verilir.

“Hindistan’da ulu bir sah varmig. Bu sah adaletiyle meshurmus. Onun zamaninda
hem 6liim hem de yokluk fazla yokmus. Memleket bal sofrasi gibi tatli ve huzur iginde
tath ve huzur iginde bir hayat slirermis. Misir ve Acem iilkeleri bu memleketin halini hig

¢ekemezmis.

Daha onceleri Hind halki ¢ok eziyet ve aci ¢ekmis. Fakat bu ulu sahin adil
yonetimi sayesinde huzura kavusmuslar ve Nusirevan-1 Adil'i bile unutturacak bir adil
yonetimi siirdiirmiis. Oyle ki onun zamaninda Arslan, Yaban Esegi korkmasin diye ortaya
cikmaz. Panter Ceylan’a rastlamayayim diye daglara ¢ikar, Filler de ne kadar basibos

olsalar dahi bir karincanin ayagini incitmemeye ¢alisirlarmis.

Sahin goziinde zengin ile fakir birmis. Zalim olan kendi oglu olsa dahi hig taviz
vermezmis. Tebdil-i kiyafet ederek halkin arasina girer. Onlarin nasil yasadiklarini
Ogrenir, kime zulm yapildigini isitse hemen adaleti yerine getirirmis. Sah bunu adet
edindigi i¢in halki da huzur i¢inde yasayip gidermis. Giiniin birinde Ziileyha gibi giizel
esi benzeri olmayan bir kiz sahin esiri olur. Sah bu kiz1 goriir gérmez asik olur. Kendisine
yar olmasini ister. Kiz ise bu sozlere kizar ve var yoluna git, beni incitme yoksa seni
ateslere atarim" der. Sah bu sozleri isitince yaptig1 ise pisman olur. Nefsine uydugu i¢in
nefsine kin duyar ve intihar etmeyi diisliniir. Etrafindakiler bu durumu anlayinca ona
engel olurlar. Sah bir kez dahi zulme ses ¢ikarmazsa askerleri bu durumu adet edinir ve

daha sonradan bagirip cagirmak da fayda etmez.”1*

Behisti’de bu sekilde siyah renk anlatilirken aslinda olayin kurgusundan ziyade
siyah renk ile adalet kavrami ¢agristirilmis Behisti’de bu kavramla ilgili ifadelerini de
mesnevide acik¢a nasihat havasinda belirtmistir. Kizlarin anlattiklart  hikayeler
babalarmin Behram’a anlatmasini istedikleri hikayelerdir ki burada Behram’in da adalet

tizere olmasi gerektigi hikaye ile verilmeye ¢alisilir. Mesnevide gegen;

124 sener Demirel, Behisti ve Heft Peyker (Metin-inceleme). Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. sf:23
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Allah ahiret giliniinde ilk once insanlarin adil olup olmadiklarini sorar. Devlet
yoneten kisiye de adil olmanin farz oldugu gayet kesindir. Sah katinda zengin ile fakir bir
olmalidir. Fakire adil davranilmalidir. Allah bir insan1 sah yaparak yiiceltmis bir baskasini

da dilenci yaparak algaltmigsa bunun sirrinin ne oldugunu anlamak gereklidir.

Zalim olanin 6mrii az olur ve adil olmay1 ihsan dagitmay1 Allah emretmistir. Bir
memleket kiifr ile yok olmayabilir ama nice sultanlar yaptiklar1 adaletsiz yonetimi ile
yerle bir olmuslardir. Sah olarak halkin ne ise onu al baskasinin malina el siirme. Siirersen
eger yilan olup seni sokar. Adalet kilic ve kalkan gibidir. Adil olmazsan kilicin ve
kalkanin 6nemi kalmaz. Sah olan memleketinde olup biteni gdzetmeli ve yerinde
miidahale etmelidir. Yoksa herkes o diyarda kacip gider. Sah1 zulmiine ses ¢ikarmazsa
Allah o miilke cok biiyiik belalar verir.” % Seklindeki ifadeyi Hint giizeli hikayeyi
anlatmadan soyleyip hikayeye Oyle giris yapar.

“Siyah renk tasavvufi yorumda Nefs-i Mutmain mertebesine isaret eder. Bu nefis
mertebesi iyice armnip siipheden armmis Hakk ile tatmin olmus nefistir. Hakk’in
emirlerine tam uyan yasaklarindan sakinan ve kuvvetli iman ve itminan sahibi olan
mutmainne nefistir. Bu mertebeye sadik miiritler ulasir ve ilahi hitaba mazhar olurlar.
Mutmainne sifat1 velayetin ilk adimidir. Dervis bu mertebede tereddiit, i¢ kuruntu ve kotii
ahlaki vasiflardan kurtulmus olur. Bu nefis mertebesinin dlemi ceberut, zikri hak, hali
vasil, mahalli sir, varidi marifet makami ise fakr’dir. Bu mertebedeki miiridler kotii huy
ve bu huylardan zuhur eden afetlerden temizlenip Hak kapisinda uzun uzadiya kalbi itkaf
ile bekleyip tevecciihe nail olurlar. Nefis onlar iizerinde arzu izhar edemez. Allah’tan

baska hicbir seyi miilahaza etmez, ondan baska hicbir seyle huzur ve siikiinet bulmazlar.”
126

Nitekim Nizdmi’nin ilk hikayesini siyah olarak se¢gmesi ve siyah rengin tasavvufi
yorumuna dayanarak anlatilan i¢ hikdyede padisah’in sabretmesi temasi tizerinde durulup
nefsin tiim siiphelerden katiiliikten arinip en giizeli beklerken de sadik olmasi gerektigi
goriilmektedir. Aksi halde hikdyede de fiizerinde duruldugu gibi bu mertebeye ve

giizellige ulasilmast miimkiin degildir. Nevai ise yine tasavvufi yoruma uygun olarak

125 pemirel, Behisti ve Heft Peyker (Metin-inceleme). Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi sf:23
126 Selami Ece, Hiisniine Ask Olsun sf:634
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anlatilan i¢ hikayedeki Ferruh tiim kotiiliiklerden armnip sevdiginin {iziilmesine
dayanamayip sabir gostererek yine onu siyah elbisesiyle bekler. Behisti ise siyah renkle

tasavvufi yorumdan ziyade adalet kavrami lizerinde durmustur.

3.4.2. SARI

Nizami ikinci hikaye olarak sar1 renkli koskte Rum Kayseri’nin kizi Hiima’nin
anlattig1 hikayeyi nakleder. Irak topraklarinda hemen her ilmi bilen otuz yaslarindaki
bekar padisah yildiz ilmiyle kendi talihine bakar ve kadinlardan hi¢ hayir géremeyecegini
miisahede eyleyip {ziiliir. Kadinlardan uzak durmayr diisiinse de soyunun devam
edebilmesi i¢in evlenmese de birkag cariye almayi diisiiniir. Padisahin bir de hile ve sihir
bilen dadis1 vardir ki bu koca kar1 cariyelerin terbiyeleriyle ilgilenmektedir. Cariyelerin
huyunu bozmaktadir ki padisahin gézdesi olan haremde istiinliik kurmaya ¢alisinca koca
kar1 padisaha bu durumu bildirip sikayet edince de padisah koca kariya kendi igine
karismamasi gerektigini sdyler. Buna sinirlenen koca kar1 kendine yemin eder ve bundan
sonraki tiim cariyelerin huylarin1 bozup padisaha itaatsiz hale getirip padisahin onu
sattirmasin1 sagliyordu. Kizlar satildik¢a yeni cariyeler alinir. Padisaha cariye satan kisi
yine cariye getirir ancak bir cariyesi oldugunu ¢ok giizel oldugunu ancak bazi huylar
oldugu i¢in gittigi yerden geri geldigi i¢in padisaha da getirmedigini sdyler. Padisah kizin
kotii huyunu sorunca da satan kisi kizin o zamana kadar kimseyle birlikte olmadigini
soyler. Uzerine gidilirse canina kiyacagm sdylemektedir. Padisah kiz1 ister. Kiz hareme
gotiirlilir ve padisaha hizmet etmeye baglar ancak koca kar1 kizin yanma gidip kiza
padisah1 kotiilemeye baslayinca kiz dadiya tokat atar. Padisah gelince dadi kiz1 sikayet
eder ancak padisah dadiy1r su¢lu bulup onu odasina hapsettirir. Padisah kizla birlikte

olmak istemektedir ve bir gece ona Hz. Siileyman ile ilgili bir hikaye anlatir ki soyledir;

Hz. Siileyman ve haremi Belkis’in elleri ve ayaklar1 birbirine yapisik bir ¢ocuklari
vardir ve onun diizelmesi icin dua etmektedirler. Allah’tan bir hitap gelir ve dualarinin
kabul edildigi sadece bunun bir sebebe bagli oldugu iletilir ki bu durum ikisinin de
birbirine kalplerinde sakladiklar1 seyleri dogru bir sekilde sdylemeleridir. Once Hz.
Siileyman sdyler ki; davalarina baktig: kisiler arasinda kendisine hediye getiren kisinin
tarafin1 tutmaya meyli oldugunu sdyler. Bunu sdyleyince ¢ocugun elleri diizelir. Belkis

ise nerede geng bir erkek gérse ona meylettigini sdyler ve cocugun ayaklar1 da diizelir.
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Bu hikaye tizerine kiz da kendi sirrin1 padisaha agiklar ki stilalesindeki kadinlarda
bir hal vardir ki biriyle birlikte olduklarinda ya da ¢ocuklar1 olurken 6lmektedirler. Kiz
bundan ¢ekindigini sdyler. Padisah da kizi ikna edip kizla birlikte olabilmek icin care
diistintirken dadis1 aklina gelir ve onu odasindan ¢ikarttirdiginda dadi baska bir cariye alip
kiskandirmasi gerektigini sdyler ve padisah da boyle yapar. Diger cariye kiskanir ve
padisahin yanina gidip Hz. Siileyman kissasini hatirlatip kendisi sirrin1 sdyledigini ancak
Padisahin sirrimi sdylemedigini hatirlatir kiz padisahtan yeni bir cariye alma fikrinin
dadiya ait oldugu sirrin1 6grenince padisahla birlikte olmak i¢in dort giin siire ister. Bu
stirede dad1 kizla zorla birlikte olmasini eger olmazsa kizin kagacagini soyler. Padisah
kizin kagmamasi i¢in dort giin boyunca haremden ¢ikmaz ancak kizin kagmadigin1 goriir
ki kiz dort giin boyunca durumu i¢in ¢are aramakla ge¢irmistir. Bunun iizerine koca kariy1
Hindistan’a siirgiin eder ve kizla birlikte olur. Birlikte oldugunda ise kiz sararip, bayilir

ancak en onunda kendine gelir.

Hiima hikayeyi bitirdikten sonra kizin sararmasiin kizdan belayr def ettigini
atesin nurunun sart oldugunu mesale 1siklarinin sart oldugunu sdyler. Musa
aleyhisselamin meshur okiiziiniin sar1 renkte oldugu igin ona o kadar baha verdiklerinden,
diinya malmin en kiymetlisi ve insana mutluluk veren altin madeninin de renginin sar1
olmasindan ve Behram gibi yedi iklime sahip padisahin meramina altin sayesinde

kavustugunu da soyler.

Nevai’de hikaye farklilasir bu boliime su sekilde baslar;

Clin-ki yek senbih urdi mihr-i alem
Keydi zer-beft hiille kok tarem

Kok arust tomin kilip zer-kes
Cekti andak ki giil-ruh-1 Mehves

Seh dagi mihr dek kadem ta fark
Eyledi ozni altun i¢re gark

Sacip altun kuyas kebi bi-had
Boldi menzil-gehi sarig giinbed

Cilve kildi nigar-1 rumi- ¢ihr
Sarig altun ara negiik kim mihr
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Cam-: zer i¢re bade-yi asfer

Ader icre edi yene ader '’

Pazar giinii Behram sarilar giyerek Rum giizelinin yanina gelir ve aksam hikayeci bir

hikaye anlatir.

Rum diyarinda mesleginde usta Zeyd adinda hirsiz bir kuyumcu vardir ve Zeyd
sahin huzuruna ¢ikarak onun istiin oldugundan bahsedip hazinedeki altinlardan ona layik
bir altin taht yapmak istedigini sdyler. Sah kabul edip altinlar1 verir ancak Zeyd altina
giimiis katarak yapar. Yaptigi taht sekiz bur¢ ve sekiz basamaktan olusur ve sahin
isaretiyle hareket edebilmektedir. Durumu bilen kuyumcular Zeyd’in hilesini s6ylemek
isterler ancak cesaret edemedikleri i¢in sahin iki papaganini aldiklar1 ve hileyi dgrettikleri
iki papaganla degistirirler. Padisah papaganlardan hileyi duyunca Zeyd’i dar bir kuyuya
atar. Zeyd’e orada her giin su ve ekmek verirler. Zeyd kuyuya girerken sakladig1 hancgerle
toprak kazip kendisine verilen suyla balgik yapar ve kuyunun agzina kadar ¢ikar. Zeyd
giinlerce yliriiyiip Konstantiniyye sehrine kadar yiiriir yolda gordiigii kilisede altin putlart
goriir ve orada din adami olarak kalmaya karar verir. Zeyd kisa zamanda halkin sevgisini
kazanir ve yanimna aldigir iki kisiyle birlikte magarada yaptigi demirden heykellerle
kilisedeki altindan heykelleri yer degistirir. Zeyd yurduna donmek istedigini sdyleyip bir
gemi tutup ona magaradaki altin putlar1 tagir ve rahiplere kilisede bir mektup biraktigini
sOyler ve oradan ayrilir. Rahipler gidip mektubu bulunca Zeyd’in yaptig1 hileyi anlayip
sagirirlar. Zeyd memleketine yaklastiginda sahin hasta oldugunu duyar ve bu hastalig
tyilestirecek tek kisi Zeyd olsa da onun ortada olmamasi hastalig1 ilerletmistir. Zeyd sehre
gelince esyalart kendi evine yerlestirir. Gidip tekrar kuyuya girince de sah sevinip
hediyeler gondererek Zeyd’i ¢cagirsa da Zeyd kendisi yerine dliigmanlarinin hapse girmesi
gerektigini ve sahin savasarak putlarini yikamadigi sehrin putlarini demirden yaptigini
sOyleyerek sahin takdirini kazanir. Zeyd gelip sahin hastalifini iyi eder. Sah Zeyd’e
ihsanlarda bulunur ve altinlar1 da hazineye koyar. O iilkeye altin mutluluk getirdigi i¢in o

yerin insanlar1 hep sar1 renkli kiyafetler giyerler.

127.Giizin Tural, a.g.e. sf:218
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Sar1 rengin kutsalligi Samanizm’den kaynaklanmaktadir. Sar1 renk, diinyanin
merkezinin semboliidiir. Tanrilar tanris1 Ulgen’in altin kapili saray1 ve altin renkli tahti
diinyanin merkezini olusturur. Sar1 sézciigii, cogunlukla altinla birlikte kullanilir. %8
Nitekim sahin da diger padisahlardan {iistiin oldugunu gostermek isteyen Zeyd ona

altindan sekiz burglu ve sekiz basamakli bir taht yaparak onu daha da yiiceltmek ister.

Sar1 Cin’de saltanati ve imparatorlugu simgeler. Ciinkii Cin hiikiimdarinin tipki
giines gibi evrenin merkezinde olduguna inanilir. O mutlulugun rengidir. Bulundugu

ortama cosku ve nese katar.!?®

Sar1; edebiyatta beniz, yildiz, ¢icek ve giyim i¢in kullanilir. Sonbahari, yasliligi,
hastalig1 ¢agristirmasi yoniiyle de Nizdmi’'nin hikdyesiyle benzesmektedir. Nizami’de
kizin hastalik halinin olmasi ve ailesinden gelen bu hastalik durumunun kizin sararip

bayilma haliyle baglamasi ve sonu¢lanmasinda goriilmektedir.

Sar1 renk hastalik ve giinah1 sembolize ettigi i¢in, Iran’daki Nevruz kutlamalarinda
atesin iizerinden atlanirken “benim sar1 rengim senin olsun, senin kirmizi rengin benim”

seklinde sarkilar sdylenir ve boylece hastaliklarin atese atildigina inanilir.*3

Tiirk mitolojisinde kapilar1 altindan bir saraya ve altin bir tahta sahip olan ve
Yakutlar tarafindan Ak Toyun da denilen ve kendisine beyaz at kurban edilen Tanri
Ulgen’in tahti, nasil devletin, iilkenin ve diinyanin merkezi olarak algilanmus ise, sar1 renk
de merkez ve hiikiimranligin sembolii olmustur. Tiirkler Ulgen’in tahtinin sembolii olan
sar1 renkli ¢izme giymegi tercih etmislerdir. Ornegin; Oguz Kagan destaninda kaganlik
sembolii “Altunlug bel bag1”dir. Cengiz Han’da bu, bez veya ipek lizerine yapilmis altin
bir kusakti. Altinin rengini, merkezin hakimiyetini ve giicii ifade eden sari, tarihte
Tiirklerin sik¢a kullandig1 renklerden biri olmustur. Oyle ki Tiirk sarisma “Altin Saris1”
denilmistir. Buna karsilik sari, Tiirk kiiltiiriinde ayni zamanda felaketin, koétiiliigiin,

hastaligin, yabanciligin, diismanligin ve nefretin de simgesi olmustur. 3

128 Hayrettin Rayman, Nevruz ve Tiirk Kiiltiiriinde Renkler Makalesi sf:12
129 Abdulmecit Okcu, Kur’an’da Renkler Makalesi, sf: 152

130 Kadir Albayrak, Milli Dinlerde Renk Fenomeni Makalesi sf: 39

131 salim Kiicik, Eski Tiirk Kiiltiiriinde Renk Kavrami sf:186
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Ote yandan Schimmel, sar1 rengin Tiirk topluluklar1 arasinda kraliyet rengi
oldugunu sdyler. Bununla birlikte Ogel, sar1 rengin Tiirk inanislar1 ve duygularinda iyi bir
yer tutmadigini, onun “sarilik” s6ziinde oldugu gibi hastaligin, kotiliigiin ve felaketin
sembolli oldugunu vurguladiktan sonra, sarinin Cin imparatorluk rengi oldugunu, Cin
imparatorlarinin sar1 renkli elbiseler giydiklerini, imparatorlugun birgok arma ile
amblemlerinin, hatta tinlii Cin ejderhasinin sar1 renkli oldugunu ifade etmektedir. Ne var
ki, sari, kirmizi ve yesil renk {gliisiiniin daha sonraki donemlerde ve oOzellikle
Selguklulardan itibaren Tiirklerde hiikiimranlik sembolii olarak sancaklarda kullanildigina

dair bilgi ve belgelere rastlanmaktadir.'*?

Kirmizi ve altin sarisi renk imparatorun kalbindeki atesi simgeler ve bu ikisi
baslica kraliyet renkleridir. Sar1 rengin Cin imparatorluk rengi oldugu, Gogiin oglu
sayllan Cin imparatorlarinin sar1 renkli elbise giydikleri, en yiice bilgeligin ve
aydinlanmanin rengi oldugu, imparatorlugun bir¢ok arma ile amblemlerinin hatta iinli
Cin ejderhasinin sar1 renkli oldugu, herhangi bir Cin vatandasmin sar1 renkli bir elbise
giyinip sokaga ¢ikmasinin, onun imparatorlugunu ilan etmesi anlamina geldigi ve bunun

agir cezasmin oldugu kaynaklarda zikredilmektedir.!3

Ahmed-i Ridvan’da sari1 renk;

Ahmed-i Ridvan da genel cerceve olarak Nizami’nin hikayesiyle benzerlik
gosterip hikaye i¢inde hikaye tarziyla Siileyman ve Belkis hikayesi de anlatilmistir. Yine
Nizami ve Nevai de oldugu gibi burada da Giines hakim olmugstur. Altin ve sar1 renkli yiiz
ile eslestirilerek anlatilmistir. Asik olan kisi de ask derdiyle sararip solmaktadir ki

padisahin cariyesi de sararip 6lme hastaligiyla konu edilmistir.

Behram, bu hikayeyi dordiincii felekteki Giines’in etkisi altinda olan pazar giinii
dinlemistir. Dolayisiyla ikinci beyitte, sar1 renkle bagdastirilan Gilines 6n plandadir. Saire
gore, ask hastaligina yakalanan asigin yiizlinlin sararip solmasi; Gilines’in, parlakligini
ylce

Allah’mn nurundan almasi kadar dogaldir.3*

132 Albayrak, Milli Dinlerde Renk Fenomeni Makalesi. sf: 7
133 Albayrak, a.g.m. sf:28
134 Hamza Kog, a.g.m. sf: 169
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Behisti de sar1 renk;

Behisti sar1 renkli hikdyeyi pazartesi giinii besinci sirada Arap Sahmnin kizina

anlatirir ki hikaye su sekildedir;

“Bir giin Iskender-i Rumi'ye sanki biri sdyle der: "Destur ey fahr-i kemer! Halka
iyilik ettikge halk nankdrliik etmeye basladi. Ey sah yumusak bashiligi birak ki halk
senden korksun. Eger askerler sahdan korkmazlarsa sonunda taht da tag¢ da diigman eline
gecer." Sah der ki: "Su kadar kotiiliik ile yapilacak isi lutf ile yapmak hiinerdir:" Hakkin
yapdig1 duvart harap kilma. Ciinkii sende bir giin toprak olursun. Her kim ki 6lmeyi
hatirma getirirse birden bire iziiliir. Elini yiiziine vurup kendini azarlama. Ciinkii her

insana hesap giinii vardir ve giinii geldiginde hesabin1 verecektir.

Sahlara agirbaglilik ve vakurlu olmak da lazimdir yoksa insanlar ondan korkar ve
kagar. Ofke atesini durmadan alevlendirmek gerekmez ve bagrini da kebab gibi yakma.
Dag da agirbash ve vakurlu durdugu i¢in hep ayakta ve kipirdanmadan durdu. Ey cihan
sah1 bir kiginin atesi olsa ancak kendisine zarari olur. Bir kulun sug¢ islerse onu
bagislamak gerekir. Oldiirmek ¢are degildir. Sen de isledigin suglar1 bir kenara yazsan
belki bir kitap olurdu. Daima merhametli ol. Ciinkii kul beserdir ve her zaman hata
yapabilir. Sahlara bos yere s6z sdylemek yaragmaz. Halk gibi bos sozler sdylememelisin.
Bal kutusuna zehri koyma ¢iinkii sahlarin agizlarinin temiz olmasi gerekir. Hatta sefkat et
ki sefkat, rahmet et ki rahmet bulasin. Dilini halka mizrak etme ve sakin ha hi¢ yalan
sOyleme. Eksi ylizli, taslar1 ¢atik biri olma. Cihan halki giiler yiizliilere meyl eder, onlara
kul kole olur. Herkes gililen bahceye (gillerle dolu bahgeye) meyl eder. Hig
cehennemdeki dereyi arzu edeni gordiin mii?” 1% seklinde de hikdye anlaticis1 giizel

Behram’a babasinin gonderdigi mesaj1 aktarir.

“Sar1 renk tasavvufi yorum olarak ikinci mertebe olarak Nefs-i Levvame’dir. Bu
nefis kinayan nefistir. Kotiiliik islendigi zaman bu mertebedeki nefis kendini kinar ve
sorgular. Nefis gafletten uyanmis ve yiiziinii kalpten gelen nurlara donmiistiir. Fakat ilahi

nurlarla seytani duygular arasinda miicadele verir. Bu mertebenin alemi misal, zikri ismi

135 sener Demirel, Behisti ve Heft Peyker (Metin-inceleme). Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi sf:27
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celal, hali sevk, mahalli kalp, varidi tarikat, makami1 da vera’dir. Sevk kalbin sevilene

duydugu kavusma arzusudur ve nefs-i levvame’nin halidir.”**

Nizami ve Ahmed-i Ridvan’da da bu sekilde bir tezahiir anlatilan hikayelerde goze
carparken Nevai sar1 rengi altin ve zenginlikle yorumlayarak i¢ hikayeyi olusturmus ve
Behisti ise vakurlu olup 6fkeden uzaklagmayi, agirbashi olmayi 6giitleyen bir hikaye

anlatmstir.

3.4.3. YESIL
Nizdmi’nin eserinde Behram {igiincli giin yesil renkli koske yani Harzem

padisahinin kiz1 Peri’nin yanina gider ve onun yesil renkle ilgili anlattig1 hikayeyi dinler.

Rum memleketinde yasayan Bisr adindaki abid ve zahid kisi yas1 geng¢ olsa da
diinyadan el etek ¢cekmis ve kendisini ilme adamistir. Bisr bir giin ibadetgadhindan ¢ikip
sehre dogru giderken karsisina ylizii kapali bir kadin ¢ikar ve o sirada esen siddetli riizgar
yiizinden kadinin yiizii agilir. Kadimin giizelligini goéren Bisr kadina asik olup bayailir.
Kadin da korkup oradan uzaklasir. Bisr’i yolda baygin gorenler onu kaldirtp mekanina
gotiirmiislerdir. Seyh uyaninca diistiigli durumdan ¢ok utanmis ve tovbe etmistir. Seyh
kendini o giizeli diistinmekten alikoyamaz ve bu duruma iiziilerek Mescid-i Aksa’ya
gitmeye karar verir. Mescid-i Aksa’ya gidip dua ve ibadet ettikten sonra memleketine
donerken Meliha adinda bir adamla karsilasir ki bu adam konusmalar1 ve hareketleriyle
Bisr’in canini sikar. Yolculuk sirasinda az bir su birikintisinde Meliha bogulur ve Bisr yol
arkadasinin esyalarini alip evine ulastirmak ister. Bisr memleketine doniince Meliha’nin
adresini 6grenip gider ve kapiyr agan karisina durumu anlatir ancak kadin Meliha’y1 kotii
anarak Olmesine sevinir ve Bisr’i igeri davet edip yiiziindeki oOrtiiyii aginca Bisr onun
gordiigii giizel oldugunu fark eder sasirir. Bisr kadinin da rizasini alir ve orada nikahlanip

bir 6miir mutlu yasarlar.

Ozellikle Islamiyetten sonra Peygamber’in sancaklarmdan birisinin renginin yesil
olmasi. Tarikat ehli insanlarin (erenlerin) ¢ogunlukla sank ve ciibbelerinde yesilin tercih
edilmesi yine bu rengin Tiirklerde her devirde dnemini siirdiirdiigiinii bize gosteriyor. Bu
konuyla ilgili olarak bilinildigine gore Peygamber’in ehl-i beytinin ve ogullarinin

simgeleri yesil idi. Bu ylizden peygamberin evladi sayilan seyyidlerin alameti de yesildi.

136 Selami Ece, a.g.e. sf: 541
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Tirklerde goriilen yesil renkle ilgili anlamlar genel diinya simgeciligindeki anlamlarina
uygundur. Bu bakimdan ele alindiginda genglige, umuda, yeniden dogusa, cennete, koyu
oldugu takdirde 6liime isaret edebilir. Ayrica gecicilik ve kiskanghigi da ifade edebilir.
Ayrica; lsiklar ¢ifti olarak sunulan Venus ve Merkur'un rengi olup bundan dolay1

ilkbahara, bitkilerin

cogalmasina, bolluk, basar1 ve mutluluga isaret eder.™*’

Nizami’nin hikayesindeki kahraman Bisr’in tarikat ehli olmasi hemen tiim
ilimlere hakim olmas1 ve asik oldugunda tiziiliip Mescid-i Aksa’ya giderek tovbe edip

ibadet etmesi yesil rengin Islamiyette seyyidlikle ve tarikatle iliskilidir.

Kur'an'da miiminlerin hesaptan mutlu bir sekilde aynlmalar1 'yiiz aki' ile
anlatildiktan sonra beyaz renk artik yavas yavas yerini yesile birakir. Miiminler yesil
bahcelerde yesil ipek elbiseler i¢inde boy gosterirler. Bu yesil tondaki Cennet tablosunda
yer yer beyaz tenli hurilerin miiminlere esligi onceki hesaba ¢ekilme manzarasindaki
beyazdan yesil e gecisin yumusak firca darbelerini saglar. Yesil dogay1 temsil eder,
canliliktir, tazeliktir. Geng yasta 6lmek filizken solmaktir, Araplar i¢in. Biingiil biingiil
berrak sular da yesildir onlar i¢in, bazen masmavi goriinse de gozlerine. Zaten Araplar
i¢in su, yesil, mavi, beyaz, siyah ve kirmizimsi (escer) arasinda degisir durur. Sar1 su ise,
giivercinlerin doktiikleri tiiylerin ve gekirgelerin sararttigi pis sudur. Yesil doganin rengi
oldugundan Kur'an'da bitki, agag, basak, yerylizii (toprak) kelimeleri ile birlikte anilir.

Bazi ayetlerde ise, yastiga ve ipek elbiseye sifat olur.13
Nevai’de yesil renk su beyitlerle baslar;

Ciin dii senbeh sipihr-i zengari
Zengdin kildi kozgiisin ari

Kildh yiiz rev ii reng ile gerdun
Subh ¢ader- sebin ziimiirriid-gun

Cesmesi birle mihr-i alem-tab
Kildi kok sebze-zarini serab

137 yagar Coruhlu, a.g.e. sf: 193
138 Soner Giindiizéz, Kuranda Renklerin Biiyili Gicli Makalesi sf:80
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Seh kilyp hil’atint reyhani
Rast andak ki serv-i bustani

Sebze-zar tistige hiram etti
Yasil eyvan ara makam etti

Cilve-ger boldi serv-i sebza-reng
Eyleben hil’atint mina-reng

Ozi sebz ii tebessiimi sekerin
Husg-turur sebze eger eriir sirin **°

Behram yesil koske geldiginde geceyi giizelle gegirir ve gelen hikayeci su hikayeyi anlatir
ki;

Misir’da zengin bir adamin yakisikli ve biiyii, sihir gibi ilimleri ¢ok 1yi bilen Sad
adindaki oglunun yanina yesiller giymis iki misafir gelir ve ona Sebz sehrindeki
insanlarin hep yesil giydigini sdylerler. Geldikleri sehirde bir deyr oldugundan ve burada
uyuyan kisinin rityasinda kendi gelecegini gordiigiinii sdylerler. Sad o deyre gitmek ister
ve babasi ona engel olamayacagini anlayinca izin verir. Sad gidip o deyrde uyur ve
riiyasinda yesil giymis kus gibi iki suret belirir. Bunlardan biri peri kizinin kendisine
nasip olacagini soyler digeri ise bir devin kendisini esir edip ayagmna zincir vuracagini
sdyleyince Sad korkup uyanir. ki arkadasi Sad’1 teselli edip onu dag basindaki pirin
yanina gotiiriirler ki pirin ad1 Philipus ( Filukus) tur ve Sad’in riiyasin1 yorumlayacaktir.
Pir basindan gecenleri Sad’a anlatmaya baslar. Kendisi de deyr’de uyudugunu ona da iki
kus sureti gorlindiigiinii ve kuslardan birisi iki ayagina zincir vurulacagini, vataninin
karanlik mezar olacagini digeri ise {liziilmemesi gerektigini sirtinda iki kanat ¢ikip onu
kurtaracagimi soyler. Gordiigii riiyayr yorumlayan ¢ikmamis ve Hizir Aleyhisselam
arkasinda yesil hirkas1 ve elinde yesil asas1 ile gelip Camasb-name’yi okumasini ve riiya
yorumunu Ogrenmesini sdyler. Pir kitab1 alip okur ve kitapta kendisinin bir riiya goriip
karanlik magaraya cekilecegi ve yiiz yil magaradan disar1 ayak basmayacagi seklindeki
ifadeyi okur. Yiiz yi1l sonra da Sad adinda birinin riiyasin1 yorumlayacagini ve bu

yorumun onun iki kanadi olacagini okumustur. Bunu Sad’a anlatip yiiz yildir bu

139 Giizin Tural, a.g.e. sf: 240
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magarada oldugunu soyler. Sad’in riiyasin1 yorumlamaya baslar ve der ki kusun dedigi
peri Sah’in kizidir. Sah’1n kiz1 kimseyle evlenmek istemez o yiizden kaleye ¢ekilmistir ki
kim kiz1 isterse {i¢ hisar1 ele gegirmelidir aksi halde 6lecektir. Ama Sad’in korkmamasini
sdyleyip Allah’m bunu kendisine nasip edecegini sdyler. Ihtiyar yapilacaklari bir kagida
yazip verir. Sad’a bir miihre ve bir de mektup verir. Sad arkadaslariyla Sebz kentine gelir
ve Sahin yanina gider. Hisarlarin ti¢linii de gegerek sahin huzuruna gelir. Sah kizin1 Sad’a
verir. Bir siire sonra Sah oliince Sad sahin yerine gecer ve yaninda yesil giymis iki vezir

bulundurur.

Diger ana renkler gibi yesil de zaman zaman hiikiimdarlik ve hakimiyetle ilgili bir
renk olmustur; 6rnegin Cinli rahip Huan Tsaing Bat1 Goktiirk kaganinin yesil satenden bir
kaftan giydigini belirtmektedir. Hakimiyet ve hiikiimdarlik simgeciliginden dolayi, yesil
Tiirk ordularinda sancak rengi de olmustur; 6rnegin Goktiirk bayraginin zemininin mavi
tizerindeki kurt basinin yesil oldugu, Avarlarin ve Gaznelilerin bayraklarinin zemininin

de yesil oldugu belirtilmektedir. 14°

Nevai’nin hikdyesinde yesil renk hem Islamiyetle hem de saltanatla
birlestirilmistir. Hizir Aleyhisselamin geldiginde yesil hirkali ve elinde yesil asasiyla
Pir’e yapmasi gerekenleri soylemesi daha sonra da sah dliince Sad’in onun yerine gegip
yaninda yesil giymis vezirler bulundurmasi hem Peygamber’in sancaklarindan birinin
yesil olmasiyla hem de onun evlatlar1 olan seyyidlerin yesil renkle anilmasiyla

bagdastirilabilir.

Hizir’'mm insanlara Ab-1 Hayat’i sunan onlarin kalplerini hakikat ve marifet
bilgileriyle donatan, Ilm-i Lediin sahibi bir zat oldugunu hatirlayacak olursak Hizir ile
birlikte verilen yesil rengiyle; mutlak bilgiyi, ebedi hayati, hakiki diriligi aramak bir
anlamda “yesil”1 aramaktir. Yesil’1 aramaksa Hizir’1 aramakla esdegerdir. Nevai yesil ile
ilgili hikayeyi hikayeciye anlattirdiktan sonra bu boliimii renkle ilgili su beyitlerle

sonlandirir;

Yasil eylep libas —u tac u serir
Allida ekki sebz-pos vezir

140 yasar Coruhlu, a.g.e. sf:193
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Gtil-ruh andak ki serv-i bustani
Kisvet eylep harir-i reyhani

Ta tirik erdi sad u bi-gam edi
Adlidin miilk sebz ii hurrem edi

Reng-i ahzar bahar rengi eriir
Sebze vii merg-zar rengi eriir

Ef’i-yi gam ¢ii elke eyledi zur
Ani cam-1 ziimiirriid eyledi kur

Soh kim boldi serv dek ¢calak
Sebze-yi hatti eyler elni helak

Hizr bu rengdin nisan tapti

Tang yok er émr-i cavidan tapti**

Ahmed-i Ridvan’da yesil renk;

Ahmed-i Ridvan’in hikayesi Nizdmi’nin yesil renkte anlattig1 hikaye ile neredeyse

aynidir.

Nefis terbiyesinin 6n plana ¢iktig1 yukaridaki hikaye ile diinyaya ve/ya ahirete ait
helal seyleri yalnizca Allah’tan isteyenlerin ve bu hususta ihlasla tevekkiil edenlerin
mahrum kalmayacaklar1 yani muhakkak bir sekilde maksatlarina ulagacaklar1 anlatilmaya
calisilmigtir. Zira diinyadaki her sey, Allah’in essiz hikmeti geregi bir sebebe
baglanmistir. Hikayede goriildiigii tizere yolda karsilastigi kadina asik olan Bisr, nefsinin
gosterdigi haram yola sapmayip Kudiis’e gitmis, meramini helal yoldan vermesi i¢in
Allah’a dua edip ibadetle vakit gecirmis ve neticesinde istedigine Islami bir engelle
karsilagmaksizin ulagmistir. Hikaye, ayrica batini ve zahiri ilimlerin miicadelesine yer
vermesi agisindan da dikkate degerdir. Bisr; bulutlarin, riizgarin ve daglarin olusumunu
batini ilimlere dayanarak aciklarken Meliha 1srarla zahiri ilimlere bagvurur. Dolayisiyla

hikayede bir nevi batini ve zahiri ilimlerin savasina sahitlik ederiz ki sonunda kazanan da

141 Giizin Tural, a.g.e. sf: 271
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batini ilim yani Bisr olur, Meliha ise ,bahr-i amik‘te bogulup 6liir. Bahr-i amik® denilen
derin su, Meliha gibi siradan insanlarin diinya goziiyle vakif olamayacag: Ilahi sirlar
temsil eder ki bu esrar1 ¢ozebilmek ancak Bisr gibi nefsini terbiye etmis, manevi anlamda
belli bir olgunluga erigsmis zahidlerin isidir. Kisacast Allah’in yiice zati; akil, goz ya da
baska bir organla degil manevi kirlerden temizlenmis bir kalple hissedilebilir. Ciinkii
O’nun nuru ancak saf bir kalbe tecelli eder. Behram, bu hikayeyi birinci felekteki Kamer
(Ay)’in etkisi altinda olan pazartesi giinii dinlemistir. Mutlu sonla biten hikaye ve
ardindan sdylenen gazelde Kamer’le bagdastirilan yesil rengin hakim oldugu

goriilmektedir.
Behisti’de yesil renk;
Dérdiincii hikdye olarak Pazar giinii Cin glizeli tarafindan anlatilir. Hikaye;

Bir zamanlar Cin'de ulu bir sah vardi. Herkes onun yonetiminden emindi. Siyaset
de bir benzeri yoktu. Bir begi vardi ve durmadan halka eziyet ederdi. Halka ne kadar
eziyet ettiyse onun bu yaptiklarini bir kenara yazdilar ve saha sundular. Sah da bu begi
divanina ¢agirir. Maksadi beg gelince onu 6ldiirmekti. Beg bunu haber alinca saklanir.
Sah begi bulamayinca onu yetistiren kim ise onu 6ldiirmek ister. Halk bu fakirin higbir
giinahmin olmadigini kendisini tanidiklarini, yok yere kana girmemesini isterler. Sah ise
o zalimi bu yetistirmis bu yardimci olmustur ve bir yerde zulmii bu kisi yapmis sayilir"
der. Bir kisi zalimi dost edinirse ondan da zulme mevil olabilir. Bilmeyerek yapilacak bir
is degildir. Mutlaka riigvet almistir. Onu 6ldiirmekten baska care yoktur ve vacib olan ne
ise onu yapacagim” der. Ne giinah ne su¢ islediyse bulunsun diye hapse atarlar. Begi
yetistiren adam hapiste epeyce elem ¢eker. Nihayet bir giin beg saklandig1 yerden ortaya
cikar ve yakalanir. Aninda asarlar ve hapistekini de serbest birakirlar. Bu siyasetten

komutanlar ve askerler korkar ve bir daha halka kars1 sug islememeye sz verirler.

Behisti’de bu hikayeyle birlikte Cin giizeli bir de Behram’a iletilmesi gereken

babasinin nasihatlerini aktarir;

“Sahlara siyaset de gereklidir. Ciinkii siyaset insanlar i¢in mihenk tasidir. Iyilik
yaparak halki kontrol altina almak bazen zordur. Bu nedenle bazen siyaset yapmali.
Ciinkii siyasetsiz yonetilmeye ¢aligilan miilk harap olur. Orfiinii, seriate gore uygula ki

zihinler fitneden uzak ola. Insandaki olgunluk dogustan gelirse de biiyiikliigiin eksikligi
144



fazla 1yi olmaz. Yumusak basli ve algcak goniillii olmak giizel sifatlardir. Ama yine de
itidalli olmak gerekir. Yaninda ¢alisanlarin halka sitem etmesine engel ol. Diizeni iyi bir
siyaset gliderek temin edebilirsin ama ekmekler iginde tam pismemislerin oldugunu da
unutmamali. Komutan ye askerler nefislerinin esiri olurlarsa halki ot gibi ayaklar altina

alip ezerler.

Zalim olan oglun olsa bile ona acima. Allah’in emridir ve seriate gore diizeni saglayasin.

Zulme ve zalime meyletmemeli. Aksine bunlar1 korkutmak gerekir.”42

Kuran’da yesil renk su ayetlerle aktarilir ki Islamiyet yesil rengi bu yiizden fazlaca

benimsemistir;

“0, gokten su indirendir. Iste biz her ¢esit bitkiyi onunla bitirdik. O bitkiden de

kendisinde iist {iste binmis taneler bitirecegimiz bir yesillik...” 143

“Kral dedi ki: Ben (riiyada) yedi arik inegin yedigi yedi semiz inek gordiim.
Ayrica, yedi yesil basak ve digerlerini de kuru gordiim...” 144

“Gormedin  mi, Allah, gokten yagmur indirdi de bu sayede yerylizi

yeseriyor...”; ¥ “._Onlar Adn cennetlerinde tahtlar {izerine kurularak orada altin

bileziklerle bezenecekler; ince ve kalin dibadan yesil elbiseler giyecekler...”*4

“Yesil agactan sizin igin ates ¢ikaran O’dur. Iste siz atesi ondan

yakiyorsunuz. ..”**’

Gortildigu tlizere ayetlerde yesil renk ile tabiatin rengi, canliligi, ahengi, siisi,
giizelligi vurgulanmaktadir. Yusuf Siresi’nde ise ‘yesil’ ‘kuru’nun ziddi olarak
belirtilmekte yine burada da, hayati canlilig1 temsil etmektedir. Yani yesil hayati, kuruluk
ise Oliimii temsil etmektedir. Diger ayetlerde ise yesil Cennet’in ve cennette giyilecek

elbiselerin rengi olarak belirtilmekte yani orada da canli bir hayatin ve zindeligin varlig

142 sener Demirel sf:26

143 Elmalill Muhammed Hamdi Yazir, Kur‘an-1 Kerim’in Yiice Meali, istanbul: Celik Yayinevi, 2005 En’am Suresi;
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4 Yazir. Kur‘an-1 Kerim’in Yiice Meali Yusuf Suresi 12/43-46
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yesil ile nitelendirilmektedir. Kisaca yesil ayetlerde dort noktayr vurgulamaktadir. 1-
Bizzat yesil renk, 2-tabiatin nesvii nemasi, 3-Cennet ve cennet elbiselerinin rengi, 4-
hayati temsil etmesi. Yesil renk, kirmizi, mavi, sar1 gibi esas renklerden degildir. Ancak o
hayatin esasidir. Bilindigi lizere diinyada yesil olmadan hayat olmaz. Gittigimiz her yerde
eger yesil varsa orada hayatin ve canliligin varligina hilkkmederiz. Aksi takdirde orasi ¢ol
ve Olii bir yerdir. Yesil biitiin bitkilerin, agaclarin, sebzelerin, meyvelerin rengidir. Kisaca

tabiatin rengidir.

Canlilarin beslendigi gidalarla yesilin mutlaka bir alakas1 var. Yesil renk biitiin
gidalarin, gidalar ise biitlin canlilarin temelidir. Dolayisiyla yesil hayatin en miihim
temellerinden biridir. Hatta et ve siit gibi kirmizi1 ve beyaz besinler, yumurta ve bal gibi
sar1 ve seffaf besinler de hep yesilin eseridir. Kisaca insan ve diger canlilarin yasamasi
yesile baghdir. Bu sebeple diinyadaki insanlarin ¢ogu yesille hasir nesirdir. Kur’an bu
gercedi su sekilde beyan etmektedir: “Insan, yedigine bir baksin! Yagmurlar yagdirdik;
sonra topragi goz goz yardik; bu suretle orada ekinler bitirdik; iizlimler, yoncalar,
zeytinlikler, hurmaliklar; iri ve sik agach bahgeler; meyveler ve cayirlar bitirdik. (Biitiin
bunlar) sizi ve hayvanlarimiz1 yararlandirmak igindir.”**® Yesil canli bitkilerin rengidir.
Yesil canhidir, boyanin otesinde bir seydir. Gece oksijen alirken, giindiiz oksijen
yaymaktadir. Bircoklart ifrazat salgilamaktadir. A¢ilmakta, yumulmakta, kokleri, dallari,
tohumlar1 vasitasiyla cogalmakta, nesillerini yiizyillar boyu devam ettirmektedirler. Yiice
Allah onlarin canliliklarini ve secde ettiklerini beyanla soyle buyurmaktadir. “Bitkiler ve
agaclar secde ederler.”'*° Bagka bir ayette de “O, yesil bitki ortiisiinii ¢ikaran, sonra da
onlar ¢iiriyiip kararmis ¢orgope cevirendir;”**® buyurmaktadir. Burada da bitkilerin
canliligina delil vardir. Yiice Allah’in “¢or¢ope ¢evirmesi” demek o bitkiyi 6ldiirmesi

anlamina gelir ki, 6liim canlilar i¢in s6z konusudur.

Yesil, insanin en ¢ok hosuna giden renklerin basinda gelir. Gozleri ve beyni en
cok dinlendiren renktir. Zira tarlalarin, ormanlarin, bahgelerin, baglarin rengi hep
yesilidir. Baglarda alabildigine goriilen c¢esit ¢esit meyveler, bostanlardaki yesilin her

tonu ile arz-1 endam eden sebzeler, devasa tarlalardaki basaklar insanin nesesine nese,

18 Yazir. Kur‘an-1 Kerim’in Yiice Meali Abese Suresi 80/24-32
%9 Yazir. Kur‘an-1 Kerim’in Yiice Meali Rahman Suresi 55/6
10 Yazir. Kur‘an-1 Kerim’in Yiice Meali A’la Suresi 87/4-5

146



Omriine Omiir katar adeta. Sahralar, ¢oller, kuru kayaliklar insanlarin sevmedigi hayat
fakiri bolgelerdir. Yesil aynm1 zamanda medeniyetin bir simgesidir. Diinyadaki sehir ve
kasabalarin gelismislik Slgiisti yesil alanlariyla, yesile verdikleri 6nemle Ol¢iilmektedir.
Ozellikle metropol dlgeginde kalabalik sehirlerde yesillik, temiz havanin ve temiz hava

teneffiis etmenin; dolayisiyla saglikli yasamin kanitlaridir.

Yesil renk, diinyada emniyetin ve barigin simgesi olmustur. Hz. Nuh
Peygamber’den bu tarafa yesil zeytin dali hayata yeniden dénmenin, hiirriyetin, barigin,
esenligin bir miijdesidir. Hatirlanacagi iizere Tufan doneminde Nuh (as.), karanin yakin
olup olmadigini anlamak tiizere gemiden bir giivercin gondermis ve bir zaman sonra
giivercin yesil bir zeytin dali ile geri dénmiistii. Iste bu zeytin dali kurtulusun, hayatin,

barisin miijdecisi olmustur.®®*

Yesil rengin tasavvufi yorumunda bu renk Nefs-i Raziyye Mertebesidir. Nefis
biitiin arzu ve isteklerinden tecerriid ederek biitiin vecheleriyle Hakk’a yonelir ve siirekli
olarak O’nunla birlikte oldugu suuruna varip hikmet ve hilkmiine baglanarak razi olur.
Nefis her halinde riza ile sifatlandigindan raziyye ismini almistir. Bu mertebenin alemi
lahut, zikri hay, hali hayret, mahalli sirrii’s-sir, varidi velayet, makami sabirdir. Bu
mertebede 6ne ¢ikan dzellik ise takvadir.'®? Nizami’de takva ehli olan Bisr bir kadima asik
olmast dolayisiyla Mescid-i Aksa’ya giderken Mahan isimli yol arkadasina tahammiil
eder. Neval’de ise Hizir ile ilgili anlatilan hikayede nefs-i Raziyye’nin sifatlar1 olan
keramet, ihlas, takva, riyazet ve vakar (agirbaslilik) durumunu ornekler niteliktedir.

Behisti ise bu renk ile algakgoniillii olma temasi etrafinda bir hikaye anlatmigtir.

Ahmedi Ridvan’da Raziye; riza gosteren, kabul eden, boyun egen® gibi anlamlara
gelmektedir. Bu bilgilerden hareketle hikdyenin kahramani Bisr’in kaderine riza
gostermesi ve neticesinde asik oldugu kadina kavusarak odiillendirilmesi arasinda bir ilgi

oldugu muhakkaktir. 153

151 Abdulmecit Okcu, a.g.m.
152 Selami Ece sf:666

153 Hamza Kog, a.g.m.sf: 171
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3.4.4. KIRMIZI

Nizami dordiincti hikayede Sali glinli kirmizi renkli kdskte Siklab Sahi’nin kizi

Nesrin Plis Behram’la oturur ve ona kirmizi renkteki hikayeyi anlatir.

Serendib memleketinin alim ve anlayish bir padisahi vardir. Bu padisahin her ilim
ve hikmete sahip ti¢ oglu vardir. Padisah ogullarin1 sinamak i¢in onlara tek tek saltanatini
teklif eder ancak onlar kabul etmeyince onlar1 yolculuga gonderir. Ug  kardes
memleketlerinden uzaklasirlar. Uzakta bir sehir goriinlir ve kendilerine yaklasan adam
devesinin kayboldugunu ve Sehzadelerin onu goriip gormediklerini sorar.

Sehzadeler devenin birkag 6zelligini sayip geldikleri yonii gostererek o tarafa
gittigini soylerler. Devenin sahibi gidip bulamayinca doniip tekrar sehzadelerin yanina
gelir. Sehzadeler devenin birka¢ farkli 6zelligini sayinca devenin sahibi sehzadelerin
hirsiz oldugunu diisiiniip yorenin padisahina sikayetgi olur. Padisah da {i¢ sehzadeyi hapse
attirir. Ancak devenin sahibi deveyi bulunca gelip sikayet¢i olmadigini sdyler. Padisah
sehzadeleri hapisten c¢ikarttirir ve onlara ikramda bulunulmasini emreder. Sonra da
onlarin yanina giderken kendi ve yemekler hakkindaki konusmalarini dinler ve
duyduklarini arastirip dogru oldugunu o&grenince sehzadelerin ¢ok bilgili oldugu
kanaatine varip biiylik sehzade ile kizin1 evlendirip onun yaninda kalmasini ister.
Sehzadeler bunu kabul ederler ve iki sehzade abilerini orada birakip yola devam ederler.
Iki sehzade bir yol ayrimma gelirler ve ikinci sehzade sol yolu iigiincii sehzade ise sag
yolu secerek ayrilirlar. Ikinci sehzade bir sehre gider ve belli bir siire orada kalir. Bir giin
ikinci sehzade iilkede bir padisah oldugunu ve bu padisahin bir kiz1 oldugunu ki padisah
kendisine bir hafta misafir olan kisiyle kizin1 evlendirecegini tiim ahaliye duyurmussa da
bir haftanin sonu gelmeden misafiri 6ldiirmekte oldugunu duyar. Sehzade de diger
adamlar gibi kiz1 gérmeye bahgeye gider ve kizi goriince ona asik olur. Sehzade bir hafta
boyunca diisiiniir ve kizin bahgeye ¢ikacagi giin tekrar kizi goérmeye gittiginde kiz
sehzadeye dogru bir isaret gonderir. Sehzade vezirlere gidip padisaha misafir olmak
istedigini sdyleyince onu vazgecirmeye ¢alisirlar ancak sehzade vazgecmez. Sehzade saha
misafir olur ve giizel agirlanir. Gece uyumak i¢in kendisine ayrilan yere gecince kapisi
acilir ve sahin kiz1 igeri girer. Kiz sehzadeyle birlikte olmak ister ama sehzade kabul
etmez. Kiz1 zorla disar1 ¢ikardiginda fark eder ki sah kilici elinde kapinin 6niindedir ki

sah kendisine misafir olanlara altinci gece kizini gonderip ardindan kendisi de gelip
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kiziyla birlikte olmak isteyen misafiri katlederken bu sefer tesadiifen kizinin odasina
gidip kizin1 odasinda bulamayinca sehzadenin odasina gelir ve sehzadeyle kizin
konusmalarina sahit olur ve bu yiizden de sehzadenin kiziyla birlikte olmamasindan 6tiirii
sehzadeyi ¢ok sever ve sehzade ile kizim1 hemen o gece evlendirir. Ikinci sehzade de

muradina ermis olur.

Uciincii sehzade yirmi bes giin yol gittikten sonra yirmi altinci giin gdriinen
sehirde bir stire kalir. Ertesi glin bir kalabalik goriince sebebini sorar ve adamin biri bir
padisahlarinin oldugunu ve onun giizel bir kizinin oldugunu ve bu kizin kendi
giizelliginin ve marifetinin farkinda olup kendisine bir yer yaptirip sihirledigini ancak o
sihirleri gecen kisiyle evlenecegini sdyledigini sehzadeye anlatir. Ayrica kizin resmini
yaptirip dort sartiyla sehrin girisine astirdigini ve sehrin ahalisinin de oraya gitmekte

oldugunu soyler.

Sehzade de ahaliyle birlikte gider. Kizin resminin yaninda sartlar1 okur ki sartlar
sOyledir; 6zel giin ve 6zel saatte tilsim agilmali, tilsim agildiktan sonra hisarin duvarina
gelip durmali, hisarin duvarina geldiginde hisarin kapisini bulmali, hisarin kapisini
bulunca igeri girmeyip pederinin huzuruna gitmesini ve orada kendisinin gizlice soracagi
suallere cevap verirse evlenecegi yazilidir. Sehzade bu sartlar1 okuduktan sonra babasinin
nasthatini hatirlar ki babasi ona zor bir isle karsilasirsa o yerin en ihtiyarinin yanina gidip
nasihat almasmi sOylemistir. Sehzade sehirdeki ihtiyarla konusunca ihtiyar kizin
bulundugu dagda bulunan tek yolun iistiinde bir heykel oldugunu ve heykelin elinde kilig
oldugunu ve her gidene firlatip kafasin1 kopardigini, heykelden kurtulsa bile aslan
oldugunu ve aslanin agzindan su sac¢tigini ki bu su kime denk gelirse par¢aladigini onu da
gecse bir ejderha oldugunu ve onun da agzindan ates sactigini ayrica kiza bu sihirleri
kimin 6grettiginin bilinmedigini ki hizmet¢i ihtiyaglari almak i¢in asagi indiginde yollar

unutursa 6ldiiglinden bahseder.

Sehzade merdivenleri ¢ikar heykeli kirar ve aslan ile ejderhay1 yok edip hisarin
kapisini acar. Sonra geri doniip saha durumu anlatir. Kiz suallerini soracaktir. Kiz bagka
bir odadayken sehzade ile digerleri sahin yaninda otururlar. Kizin génderdigi sorulara
cevap gonderen sehzade kizi memnun eder. Kiz yanlarina gelir ve babasina sehzadenin

gercek kimligini agiklar. Kiz sehzade ile olan suallerini ve aldig1 cevaplar1 oradakilere
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aciklar. Sehzade ve kiz evlenip mutlu olurlar. Ug sehzade de bulunduklar

memleketlerden babalarina mektup yazarak durumlarinin iyi oldugunu bildirirler.

Bu renk giinesin ve tiim savas tanrilarinin rengidir. Eril hareket ilkesini, atesi, hii-
kiimdarligi, aski, hazzi, gelin ve evlilikle ilgili birtakim hususlar1 ifade eder. Onun bu

genel anlamlar1 Tiirklerdeki anlamlarina uygundur.

Bursevi’ye gore insanda dort tiirlii “hatir” vardir ve bunlardan birisinin rengi de
kirmizidir. Bu kirmiz1 renk, “mekr”e ve hileye isaret eder ki buna “hatira-i seytaniyye”
derler. Bu anlamda hikayenin merkezinde yer alan tilsimlarin ¢oziilmesi ile de bu rengin

birlikte kullanilmis olmas1 anlamlidir.*>*

Kizilin altin rengiyle iliskisi ge¢c donemde Tiirk mitolojisindeki kizil elma efsa-
nesinde goriiliir. Kizil elma ya da altin kiire Tirklerin diinya hakimiyeti idealinin bir
simgesi olarak anlasilmistir ve esas olarak ‘'ulagilmak istenen gaye, amag, yer'
anlamindadir. Agiklanan nedenlerden otiirii kizil elma hiikiimdar simgeciliginde 6nemli
yer tutar ve sanat tarihinde elinde kizil elma (altin kiire) tutan Osmanli hiikiimdar
portrelerinin ortaya ¢ikmasina yol agar.!® Nizami de giizel anlattirdi§1 kirmizi rengin
hikayesinde aslinda padisah olan bana ogullarinin bilgili olmasindan dolay1 onlar arasinda
bir ayrim yapamadigi ve kendi yerine gegecek olani belirlemekte zorlandig1 i¢in onlari
yol ile smamak ister. U¢ sehzade de bu yolculuk ve farkli maceralardan sonra yeni

topraklari iilkelerine kazandirirlar.

Kur’an’da da kirmizi, bir yerde o da 'yollar' kelimesi ile geger °® 'Yerde

ke'ddihan't®” ifadesi de kirmizinin bir tonunu verir.

“Dede Korkud hikayelerinde en ¢ok sevilen renk, ergenligin, mutlulugun ve
muradin simgesi olan kirmizidir. Bani Cigek’in otagi ve Beyrek’in giydigi giiveyilik
kaftan, kirmizidir. Ayni sekilde Kazak, Kirgiz hikdyelerinde kizil kaftan; eski
Baskurtlarda ise kizil cepken, giiveylik alameti olarak karsimiza g¢ikar. Banigigek’in

Yalancioglu Yaltaguk’la diigiinii olurken giydigi gelinlik kaftan da kirmizidir. Dolayisiyla

154 Bahadir Sirelli. A.g.e. sf:195

155 yagar Coruhlu, a.g.m.

156 Fatir Suresi 35/27

157 "kizarmis yag renginde giil gibi" Rahman Suresi, 55/37
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kirmizi renk, Oguzlarda olumlulugun simgesidir ve gelin/giivey elbiselerinde ve otaglarda
kullanilir. Beylerden bir ¢ogunun cadir1 ve evi aladir. Yine giizellik unsuru olan yanagin
rengi, duvak, sarap ve sarabin keskini al renklidir. Deli Dumrul, kili¢ ile iizerine
yirtiidiigiinde al kanatli Azrail giivercin olur ve pencereden ugar gider. Kiz ¢ocugu
olanlarin girecegi otagin rengi kizildir. Develerin tiiyii kizildir. Bay Piire’nin evine siven
girince kizi, gelini ak ellerine kizil kina yakmaz olurlar. Beyrek’e nisanlisindan ergenlik
bir kirmizi kaftan gelir, Beyrek giyer. Oguz Tiirkleri’'nde giiveyiler, nisanlilar
kirmizi/kizil kaftan giyerken bekarlarin beyaz kaftan giydigi goriliir. Hikayelerde
al/ala/alaca rengiyle ilgili olarak al kanatli Azrail, al aygir, al duvak, al yanak, al sarab, al
sarabun itisi, al duvakli gelin, ala goz (ela goz), ala tag, ala geyik, ala sayvan, ala kollu,
ala evren, ala gozli kiz, ala yilan, ala at, ala kaz, alaca kaz, alaca at, alaca atlu karaca
kafir, al¢a kan, al¢a kopuz; kizil/kirmizi1 rengiyle ilgili olarak kizil otag, kizil deve, kizil
kaftan, kizil kina, kizil altun, kizil yanakli, kizil ala gerdek, goksi kizil diigmeli kafir

kizlar1, kan yas, kirmizi otag, kirmizi kaftan gibi adlandirmalara rastlanir.”*°8

Nevai’de kirmizi renk bu beyitlerle baslar;

Ciin si-senbih sipihr-i ¢cabiik-hez
Tokti enciim seraridin giil-rez

Bagladi zal-i ¢arh olup ra’na
Ebr-i sengerf-gun bile hinna

Sah-1 behram keydi giil-gun raht
Tikti giil-gun oy i¢re giil-gun taht

Kasr-1 giil-gun sari kilip aheng
Istedi i¢cse bade-yi giil-reng

Serv-i giil-gihr kildi istikbal
Giil kebi bar¢a rahti hiille-yi al

Taht-1 giil-reng iize tutup aram
Cam-z la’l i¢re bade-yi giil-fam

Sah eyle nos kildi giil-gun miil

158 Salim Kiicik, a.g.m. sf:192
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Miil alar ¢ehresin kilip giil giil

Anga tegrii ki mihr-i giil-ruhsar
Yiizige yapti perde-yi kohsar

Sal1 giinii Behram giil renkli kiyafetiyle gelip giil renkli kdskte hikayeciden sdyle bir
hikaye dinler:

Ciine adinda bir Hint padisahi vardir ki ¢ok zengindir. Zenginligi kadar da
comerttir. Bir giin muhtag¢ bir adam saha bir sepet armut getirir. Sah ihtiyacin1 sordugunda
bir testere ve kesere ihtiyaci oldugunu sdyler ancak sah ona miilkiinii armagan eder.

Garip bir misafir bir gilin saha bir ayna getirir ki bu aynaya yalan sdyleyen bakinca yiizii
kararir, dogru sdyleyen bakinca safa bulur. Sah aynay1 getiren adama benden daha comert
kimseyi isittin mi diye sordugunda adam yok der ancak aynaya bakinca yiizii kararir. Sah
dogrusunu sorunca Hindistan’da Tiraz sehrinde Mesud adinda ¢ok zengin ve comert bir
geng oldugunu soyler. Sah Mesud’u merak edip kilik degistirir ve o sehre gidip Mesud’un
evine misafir olur. Saha ¢ok hizmet edilir. Tiim ihtiyag¢lar1 giderilir ve Mesud gibi giil
renkli kiyafetler giyerek eglence meclisine giderler ki oradaki herkes de giil renkli
kiyafetler giymislerdir. Sah sarhos olunca Mesud’a bu sonsuz varliginin sebebini sorunca
Hint padisahi sayesinde oldugunu soyler. Padisah buna memnun olur birka¢ giin orada
kaldiktan sonra oradan ayrilip Mesud’un hediye ettigi Giil-giin isimli ata binip Dehli’ye
varir ve Mesud’u Tiraz’a vali yapmak ister. Tiraz valisi Cipur zalimdir ve bu durumu
duyunca veziriyle birlikte Mesud’u ortadan kaldirmaya niyetlenip onunla samimi olur.
Mesud ve adamlarimi evinde misafir edip onlar1 sarhos ettikten sonra Mesud’un ellerini
baglar ve kuyuya attirir. Sabah Mesud’un adamlar1 Mesud’u arar ancak bulamazlar. Vezir
Mesud’u kuyudan cikarip dovdiirlip tekrar kuyuya atar. Cipur’a gidip Mesud’u ertesi
sabah Oldiirmek icin emir alir. Bu arada vezirin kizi Mesud’a asiktir. Kuyuda birisi
oldugunu bilir ancak bunun Mesud oldugunu bilmez. Babasi ve adamlar1 sarhos olunca
gidip kuyuda Mesud’u goriince onu kuyudan cikarir ve evinde saklar. Mesud’u
oldiirmeye gelen vezir onu bulamayinca Cipur’a haber verir ve her yeri arasalar da
bulamazlar. Vezir’in kizi1 Mesud’a on giin baktiktan sonra iki at getirir binip kagarlar.
Deniz kenarina gelip gemiye binip sehre dogru giderler. Yolda eski bir kalenin daminda

barinirlar ki oras1 haramilerin yeri oldugundan haramiler bunlart soyup ciril¢iplak birakir.
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Mesud kiz1 bir kenarda birakip sehre gelir ki sah sehirde eglence tertiplemistir. Mesud’un
ortadan kayboldugunu 6grenen sah {izilintii icinde onu diistinmekteyken oradakiler ve sah
Mesud’u goriip basindan gegenleri dinlerler. Sah kizin bulundugu yere at ve giyecek
gonderip kizi getirtirler. Sah ikiini koske yerlestirip vali ve veziri dldiirtiir. Memlekette

giil renkli giinler baglar ve herkes tepeden tirnaga giil pembe giyinir.

Ahmed-i Ridvan;

Ahmed-i Ridvan kirmizi renkte anlattigi boliimde Nizami’ye goére sadece
baslangi¢ kisminda farklilasma s6z konusudur ki; Nizdmi’de padisah her anlamda
yetistirdigi li¢ oglunu smamak i¢in Once onlara padisahligi teklif eder onlar kabul
etmeyince onlara yolculuk yapmalarim1 sdyler ve sehzadelerin iiclinlin de basina farkl
memleketlerde farkli olaylar gelir. Ahmed-i Ridvan ise bu kisimlardan bahsetmez ve
sadece son sehzadenin yasadigi olayi eserinde kirmizi renkle anlatir.

“Behram, bu hikayeyi besinci felekteki Mirrth (Merih/Mars)’in etkisi altinda olan sali
giinii dinlemistir. iki 4s181n kavusmasiyla son bulan hikdye ve ardindan sdylenen gazelde

Mars gezegeniyle iliskilendirilen kirmizi rengin hakim oldugu goriilmektedir.”*>

Ahmed-i Ridvan kizin anlattigi hikdye sonrasinda kirmizi renkle ilgili bir gazel de

eklemistir.

Behisti’de;

Behram Behisti’de 3. Gece kirmizilar giyip Acem giizelinin yanina gider ve ondan
hem babasinin nasihatini hem de hikayeyi dinler;
Unlii Iskender, biitiin diinyay1 aldiktan sonra Misir ile Sam da onun esiri oldu. Kilicinin
kuvvetine, deniz ve kara tamamen boyun egdi. Cihani bu sekilde ele gecirdikten sonra
yiyip, i¢ip eglenmeye basladi. Sabah aksam biitiin isi sohbet idi. Birgiin birisi ona bir soru
sorar: Kainat yaratildigindan bu yana senin gibi bir sah gelmedi. Nereye vardinsa oray1
aldin; nam ve sohret biraktin. Bunu nasil yaptin? Sah dedi ki: Ne kadar savasip
vurustumsa da hasmim bana vurmak i¢in kuvvet bulamadi. Hasmimdan hi¢ korkmadim.

Eger bir sahda azim ve sebat olursa her tiirlii tehlikeden kurtulabilir. Eger bende yiirek

159 Hamza Kog, a.g.m. sf.174
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olmasaydi kilic1 ve baltayr gordiiglim zaman korkardim. Zaferi vermek Allah'a aittir ve
zaferi kazanmada kilig, balta bir bahanedir. Onemli olan Allah'm yardimidir. Kiz Behram’
a babasinin gonderdigi nasihati de aktarir;

“Bir saha savascilik da gereklidir. Bir erde yiirek yoksa kadin olur. Elinde kilig
oldugu zaman yedi iklimin kapisi ona agilir. Sah olan savastan kagmaz ve kagarsa basina
tag giymek de yakismaz. Eger ¢ol ceylanla dolu olsa kaplan ve Pars'a giin deger. Bir
Caylak en yiliksek yerde olsa hasin bir Sahin oraya ¢ikarak onu kovar. Kurt tenha bir
yerde Heyiin (mahmil devesi) bulsa aninda pargalar. Sivrisinek de ac1 veren igne oldugu
icin koyun onun saldirilarina kars1 koyamaz. Diismanina goziinii agtirma ve aman verme.
Ya kagsin ya da aman dilesin. Diigman saldirirsa sen de saldir ve dnce sen vur. Savasta
diisman1 yenmek i¢in atak olmali, yoksa diisman seni yener. Kisi kili¢ ve yay tutmayi

bilmiyorsa iistiindeki elbiseler bile ona yiik olur. Yigit kisi atin1 kontrol edemezse savas
...... 22160

Kirmiz1 rengin tasavvufi yorumu Nefs-i Miilhime Mertebesi’dir. Bu mertebede
kendisine iyilik ve kdtiiliiklerin neler oldugu ilham edilen hayir ve serri teshis ederek
kotiiliiklerden sakinan nefistir. Nefis ilham ve kesfe mazhar olur, idrak edebilme
melekesine ulasir ve sehvetin isteklerine karsi direnme giicii bulur. Salik takvayr gozetir
ve ihlas ile hareket eder. Tedbir ve temkin ehlidir. Ayet ve hadislerin koydugu olgiiye
uyup ask makaminda seyr eder. Bu mertebenin alemi alem-i ervah, zikri hu, hali agk,

mabhalli ruh, varidi hakikat, makam ziihd’diir.*®

Nizami’nin kirmiz1 kirmizi koskte anlattirdigi hikdyede de sehzadeler hayir ve
serri ayirt edebilen ve ¢ogu ilmi de ilham yoluyla kavrayan hatta ona gore hayatlarimi
sekillendiren kahramanlardir. Bu sehzadeler de takvadan ayrilmayip Allah’in ilhamlarinin
uyarici olmasiyla birlikte ask yolunda yolculuk yaparlar. Nevai de ise yolculuk yapan
padisah olur ve comert olan Mesud’un basindan gegenler ve ask yolculugu
anlatilmaktadir. Behisti ise kirmiz1 koskte cesur olmak ve savas meydaninda yigit olmak

temasi etrafinda olusturdugu hikayeyi anlatmistir.

160 Sener Demirel. a.g.e. sf: 25
161 Selami Ece, a.g.e. sf:563
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3.45. MAVI

Nizami’de Misir’da zengin bir tiiccar vardir. Bu adamin on bes yaslarinda Mahan
adinda bir oglu vardir. Mahan da babasi gibi ticaretle ugrasir ve bir ortagi vardir.
Mahan’in ortagi sehir disina gitmektedir ve yine sehir disindayken Mahan arkadaslariyla
eglenip icki iger. Mahan biraz hava almak i¢in disar1 ¢iktiginda ortaginin ona dogru
gelmekte oldugunu goriir. Ortagin1 goriince ¢ok sasiran Mahan’a ortagi getirdigi mallarin
sinirda oldugunu almaya birlikte gitmeleri gerektigini sdyleyince Mahan tamam der ve
birlikte giderlerken Mahan bakar ki ortagi kayboldu ve kendisi de ¢6lde yalniz kaldi. Yol

arasa da bulamaz.

Mahan kayboldugu yerde bir¢ok tuhaflikla ve seytanlarla karsilasir.

Bir ay boyle gecer. Mahan deli gibi olmustur. Mahan bir glin yine gezinirken
bircok adam goriir ve onlara yaklasir ki adamlarin biri yemek yemektedir ve Mahan da
teklifsizce gidip adamla yemek yemeye baslar. Adam padisahtir ve oraya av i¢in gitmistir.
Padisah Mahan’1t da sehre gotiirmek ister ancak Mahan kaginca padisahin adamlari
Mahan’1 yakalayip sehre gotiirlirler. Mahan tekrar kacar ve padisahin adamlar1 onu
yakalamak i¢in pesinden giderler. Mahan dagda bir ot bulup yer birazim1 da cebine koyar
ve orada bayilir. Adamlar Mahan’1t bulup gotiirtirler. Sahin huzurunda kendine gelen
Mahan otun etkisiyle akli basina geldigini farkeder. Sahin tek kizi1 da delirmistir ve bu
ottan ona da yedirince kiz kendine gelir ve Mahan’la onu evlendirirler. Mahan babasina
haber gonderir ve babasi da oraya gelir. Sah 6liince Mahan onun yerine gecer. Cin
padisah1 Mahan’a bir name gondererek hara¢ ister. Mahan bes vezirine de fikirlerini
sorar. Besinci vezirinin dedigini yapar ve iki bin kadar askeri dnden gonderip kendisi
sonra gider. Gittigi giin Cin hiikiimdar1 6lmiistiir ve herkes mavi giymistir. Cin’1 ele

gecirir ve mavi rengi ¢ok sever.

Mavi renk toplumlarda farkli durumlar1 sembolize eder. Dogu yoniiniin simgesi
olan mavi gégiin de rengi olmasindan dolay1 ¢ogu kere gok unsuruna isaret eden ¢esitli
Ogelerin simgesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda bazen beyaz bazen de yesille
bir tutulur. Sifat olarak bir isimle kullanildiginda bu renk, o ismin Gok Tanr1 ya da gokte
olduguna inanilan ruhlarla iligkili bir sey oldugunu gosterir. Mavi rengin diinya
mitolojilerindeki genel anlami da bu duruma uygundur. Cesitli mitolojilerde akil idrak,

sagduyu, iffet, lekesizlik, sadakat, Allah'a hiirmet, barig gibi erdem ve erdemli
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davraniglarin simgesi bu renktir. Gok ejderi de bu renkle iligkilidir; ayn1 zamanda i¢inde
her seyin yer aldigi sonsuz boslugu da simgeler. Gok mavisi disindaki mavi, genel
anlamda disil su unsurunun da rengidir. Tiirklerden farkli olarak mavi Cin'de daha ¢ok
olumsuz anlamlar ifade eder; 6rnegin seytan krallardan birinin mavi ytizlii ve kirmizi sach
olarak resminin yapildig: ve tarif edildigi belirtilmektedir. Mavi yiizlii adamlar genellikle

kotii karakterli kisiler ya da hayalet olarak kabul edilir.*6?

Mavi daha istikrarli bir renktir, diger renklere gore. Goz rengidir. Masmavi gozlii
kadinlar zerkadir, zurkumdur. Cennette beyazdan yesile dogru bir renk harmonisi varken,
Cehennemde her yer duman, is ve karadir. Buna bir de atesin harareti ve Cehennemin

163 eklendi mi kafirlerin gozlerindeki dehseti

zefir ve sehik olarak anilan solumalari
mavilikten daha iyi anlatacak baska bir renk olamaz. Belki miicrimler gokler ne kadar
derin ve ugsuz bucaksiz ise 0yle derinlere dalacaklar hasret ile bir kerecik olsun diinyaya
geri donmek isteyeceklerdir'®. Zaten mavi Araplar igin iyi bir renk degildir. Onlar suyu
bile ¢cogu zaman mavi olarak anmazlar. Beyaz derler, suya. Mavi, meftunu olduklar
kadmin goz rengidir, ama ayn1 zamanda 'diisman' demektir, Araplar igin. Iste simdi

Cehennemde kafirler birbirlerine diisman ve hasimdir artik. 16°

Nevai’de mavi renkle ilgili beyitler su sekilde baslar;

Car-senbih ki tak-1 niliiferi
Kildi tiin karvanini seferi

Mihr itize zer-hallin iyan kildi
Samat iistige sest man kildi

Kok fezsiga mihr kildi sefer
Boluban ru be-ruy-: niliifer

Niliifer-gun libas birlen sah
Kasr-: niliifer etti menzil-gah

162 yasar Coruhlu, a.g.m. sf 188

163 H(id, 11/106; Enbiya, 21/100; Furkan, 25/12; Miilk, 67n.
164 Bakara, 2/167; Suara, 26/102; Zimer, 39/58.

165 Soner Giindiizéz, a.g.m.
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Elkige aldi cam-1 firoze
La’l-i mey andn etti der yoze

Anga tegrii ki giinbed-i gerdun
Eyledi laceverdini seb-gun

Beyle biinyad etip du’a ravi

Dedi bu yetti perde-yi mavi 16
Behram Carsamba giinii mavi renkli kiyafetlerini giyip besinci koske gidip hikayeciden
sOyle bir hikaye dinler:

Aden’deki adalardan birinde Cabir adindaki korsan menzilindeki tiim sahillerden
calip haramla gecinirmis. Topladiklarim1 adalarin birindeki mahzeninde saklarmas.
Adalardan birinde Bihist-sera adindaki sehrin Nevder adindaki hakiminin giizel kizt Mihr
sahilde gezerken siddetli bir riizgar ¢ikar ve kizin sandali Cabir’in oldugu yere siiriiklenir.
Cabir kiz1 goriip asik olur ve kizi bagdaki koske gonderir ancak yanindaki adamlari
sandalla memleketlerine gonderir. Mihr’in Siiheyl adinda nisanlis1 vardir. Siitheyl’in
babast Yemen’in sah1t Numan’dir. Sitheyl nisanlisin1 gormek i¢in gemiyle gelirken firtina
cikar ve onu da Cabir’in oldugu yere siiriikler. Cabir ve Siiheyl gemide miicadele
ederlerken Siiheyl onu yenemeyecegini anlayinca hile yapip gemiyi deler. Sitheyl’in
adamlar1 bogulur kendisini de Siiheyl ¢ikarip ellerini baglayip koskiindeki kuyuya attirir.
Kuyuya her giin iki somun ekmekle ibrikle su gonderir. Kskteki kiz ve kuyudaki Siiheyl
birbirlerinden habersizdirler. Mihr’in adamlar1 sehre gelip olanlar1 anlatinca Nevder
Numan’dan yardim ister. Numan oglunun da oraya varamadigini da fark edince biisbiitiin
tiziiliir. Kendisinin gemilerle yola ¢ikacagint Nevder’in de karadan askerleriyle Cabir’in
bulundugu yeri kusatmalarmi sdyler. Nevder askerleriyle karadan gider. Bir ormana
girdiklerinde bir av goriip onun pesine takilir ve farkina varmadan Cabir’in oldugu yere
yaklagir. Cabir’in adamlar1 sahi1 yakalayip esir ederler. Sah da koskte esir edilir.
Numan’in gemisi de firtinada Cabir’in oldugu yere yaklasinca Cabir onlarin gemisinde de
Numan’1 esir olarak alir. Mihr nisanlisim1 diistinerek iiziiliirken kuyuda bir esir oldugunu
Ogrenip cariyeleriyle kuyudaki kisiyi ¢ikardiklarinda nisanlisi oldugunu goriir. Mihr
birka¢ giin koskte Siiheyl’e bakar. Cabir bir giin bagda gezerken Siitheyl onun karsisina

¢ikip onu devirir ve ellerini baglayip kuyuya atar. Siiheyl icki meclisi kurup Cabir’in esir

166 Giizin Tural, a.g.e. sf:308
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ettiklerini getirmelerini sOyler ki gelenler hem kendi babasi hem de Mihr’in babasidir.
Bunu goriince ¢ok sevinirler. Mihr ve Siiheyl evlenirler. Sultanlar yurtlarimi evlatlarini

verirler. O giinden sonra Mihr, Siiheyl ve halk mavi renk kiyafetler giyerler.

Az da olsa Tiirklerde -muhtemelen su unsuruyla iliskili olmasindan kaynaklanan-
mavi rengin bazi olumsuz anlamlar1 da vardir. Ortacag Tiirk metinlerinden anlasildigina
gore bu en cok cenaze, cenaze evi Olimle ilgili yas ifadelerinde karsimiza cikiyor.
Ozellikle Manas Destan1 ve Dede Korkut'la bu tip ifadelere rastliyoruz. Tiirk minyatiir
sanat1 orneklerinde matemi simgeleyen mor, siyah bazen beyaz yaninda mavi rengin
kullanildigin1 da gérmekteyiz. XIV.-X VL. yiizyillar arasinda Tiirkmen, Timurlu, Memliik
ve Osmanli yazmalarindaki cenaze tdrenlerinde insanlarin giysilerinde mavi, mor ve

siyahin vurgulandigi anlasilmaktadir.®’

Kur’an’da gegen semad/gok, bahr/deniz gibi kelimeler de maviyi temsil
etmektedirler. Bu acgidan bakilinca mavi, dini sezginin, derin diislincenin rengi
olmaktadir. Zira diisiince ufku derin ve etkileyici kisilerin daima yiikseklere yani semaya
ve denizlere bakarak ilham almalari durumu daha da anlasilir hale getirmektedir. Bu da
semanin ilahi agkinlik hissini uyarici ve harekete gecirici bir bicimde olmasi sebebiyledir.
Mavi renge yiiklenmis olan bu askinlik boyutunu Yahtdi renk telakkisinde de buluruz.
Ciinkii onlara gére mavilik denize benzer. Deniz ise felege; felekse, Celal (ululuk) Ars1 ve
ilahl mecd’dir.

flahi Celalin Ars1 ise mavi bir yakuta benzer.168

Nevai mavi renkle ilgili boliimii su beyitlerle bitirir;

Niliifer rengi keldi tab-pedir
Kim libas etti ani mihr-i miinir

Her peri ¢ehre ki Mehves eriir
Mavi olsa libast dil-kes ertir

Mihr kim giil-ruh-1 semavidiir
Niliiferves libasi mavidiir

167 Yasar Coruhlu, a.g.m. sf:189
168 Abdulmecit Okcu, a.g.m.
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Clin tiiketti fesaneni ravi
Perde-dar acti perde-yi mavi

Sah behram ebr-i ihsani
Lutf birle kogertti ani *%°

Ahmedi Ridvan’da mavi renk;

Ahmed-i Ridvan’da hikaye Nizami ile ayn1 diizlemde baslasa da farkli biter.
Basina bir¢ok sikint1 gelen Mahan sabaha kadar iskence goren Mahan, giiniin agarmasiyla
ellerinden kurtulur fakat bulundugu bahgenin korkung bir yer oldugunu fark eder. Bir
tiirli kurtulamadigi bu kotii maceranin ardindan el agip Allah’a dua eder ve glinahlarinin
affi i¢in secdeye kapanir. Duasi kabul olan Mahan, kafasini secdeden kaldirdiginda
karsisinda yesil kiyafetleriyle Hizir aleyhisselami goriir ve ondan kendisine yardim
etmesini ister. Hizir, elini tutar ve gdzlerini kapamasini ister. Bir miiddet sonra gdzlerini
acan Mahan, kendisini arkadaslarinin arasinda bulur. Dostlar1 ise Mahan’in 6ldiigiinii
diisiinerek mavi renkli elbiseleriyle yas tutmaktadirlar. Mahan da mavi renk elbiseler

giyer ve dmriiniin geri kalanim hak yol iizere mutlulukla gegirir.1"

Fakat Nizami’de Mahan bu hal iizere aklin1 kaybeder ve ormanlik bir alanda bir ay
boyunca dolasir. Bir giin gordiigii Sah’in adamlarinin yanina yaklasip onlarla oturunca
sah onu sarayma gotiiriir ki Mahan cebindeki ot hem Mahan’a hem de Sah’in yillardir
hasta olan kizini iyilestirecektir ki hikdyenin sonunda Mahan sah’1n kiziyla evlenir ve sah

Oliince de iilkeye hiikiimdar olur.

Ahmed-i Ridvan mavi renkle ilgili hikayeyi anlattiktan sonra bu hikdyeye uygun
bir gazel de yazmistir ki gazelde felegin, mavi renginden dolayr deger kazandigi;
insanlarin ise bu rengin ziddi olan masivaya bulastikca deger kaybettikleri yani sefil
kaldiklar1 belirtilmektedir. Masiva, Allah’tan gayri olan her seydir. Nefsi arzularini terk
edip hakkiyla kendisini Allah’a vermeyen kisi masivadan kurtulmus sayilmaz. Sair;

ayrilik acistyla matem tutan gdk kubbenin sirtina mavi elbiseler gegirdigini, dolayisiyla

169 Tyral, a.g.e. sf 335
170 Hamza Kog, a.g.m. sf:177
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gokytizi ile kader ortakligi yasadigr i¢in gamdan iki biiklim oldugunu ve hasret derdi
yiiziinden felek misali mavi kiyafetler giydigini sdylemektedir.

Behram laciverd renklerle bezenmis kosk ve laciverd elbiseler giyinmis gilizelin yanina
gider.

Behisti’de mavi renk;

Yeme, igme ve eglence bittikten sonra Misir giizeli babasinin 6giitlerini Behram'a

anlatmaya baglar.

Bir sah c¢ok c¢aliskan olmaz ise halk ona itaat etmez. Ciinkii siyah tas, lizerinde
uzun miiddet yapilan ¢alisma sonunda altin olur. Kurumus otlar da yine ¢alisma, gayret
ile tiriin verir. Calismay1 gayreti gor ki, bazen tasi1 altin, bazen de topragi kemer yapar.
Hiima kusu ¢aliskanlig1 sayesinde 1s18a kavustu yoksa diger kuslarda da kanat vardi. Ey
sahim calismay1 yiice tut. Yanindaki bendelerine daima iradeni goster. Caligmayanlara
himmet etme. Kamis da ¢esitli merhalelerden gectikten sonra seker olur. Ayrica ¢calismak
imandandir. Bunu bdyle bilmek gerekir. Katina gelenlerin her ne derdi var ise dinle ve
halletmeye ¢alis. Yoksa liziiliip goniilleri melul olur. Kimseyi hakir gérme. Megerki
karsindaki din diismanin ola. Bir sah halkina himmet etmezse, askerleri onun yolunda
oliirler mi hi¢? Diisiliniip de halka bu gozle bakarsan, sabah aksam senin himmetin i¢in
toplandiklarini anlarsin. Hakk yolunda calisani halk da sever ve himmeti olmayani kimse

sevmez. Calismayi seveni Allah da sever ve ¢alismayandan Allah da bezer.

Ulkeler fetheden Iskender alemin fethi icin karar aldi. Bir kag giin diisiindii durdu.
Cihani gosteren aynasina bakti yine de bir sey géremedi. Caresizlik i¢inde kaldigi sirada
aklma Aristo geldi. Aristo akilli, bilgili, {istad ve olgun bir kisi idi. Alem ne denli seving
olsa da adm o denli kalbe bikkinlik verir. Alemin bir giilii var ise bin tane de dikeni
vardir. Nerede bir hazinesi varsa ayn1 amanda ¢ok miktarda yilan1 da vardir. Bali vardir
ama zehiri de vardir. Bu diinyada gelmek ve gitmek bir anliktir. Bu nedenle diinyaya
gelmenin gitmenin sebebini ve anlamini bilmek gerekir. Bu beden kerpigtir ve malzemesi
de topraktir. Fakat sel felaketi bu zemini parca parca eder. Tenin kalbur gibi olur. Su gibi
olan omriinii diisiin. Insan bu diinyaya misafir olarak geldi. Kendisinden bir nisan
komadan giderse higbir ise yaramamis sayilir. Kisinin 6ldiikten sonra makbul bir eseri

kalmalidir.

160



Mabhser giinii oldugunda hiineri sdylenir.

Mavi rengin tasavvufi yorumunda bu renk Nefs-i Emmare Mertebesine aittir. Bu
avamin nefsidir. Agktan mahrum, tevhidden habersiz, benligin hakim oldugu, diinya
zevklerine dalmis, manevi feyzlerden uzak, i¢giidiisellige boyun egen nefistir. Salik iyilik
islemez ve kotiiliikten de kagmaz. Nefs-i Emmare’ye mahk(im olanlar diger canlilar gibi
sadece duyularla kavranabilen madde alemini kavrayabilirler. Bu nefis mertebesinin
alemi sehadet, zikri kelime-i tevhid, hali zevk, mahalli sadr, varidi seriat, makami da

tovbe’dir.1"?

3.4.6. SANDAL AGACI

Nizdmi’de Hayrr ve Ser adinda iki arkadas yolculuk yapmak igin
memleketlerinden ayrilip ¢ole dogru giderler. Hayir’in suyu biter Ser’den para karsiligi
ister ama Ser vermez. Ser Hayir’in gbzlerini ve yakutlarini alirsa su verecegini sdyler ve
Hayir da kabul eder. Ser Hayir’in gozlerini bigaklar, yakutlarini alir ama su da vermez.
Ser Hayir’1 dylece birakip yanindan uzaklasir. Hayir hem susuzluktan hem de yarasindan
kan kaybederek kotii bir halde bir kdyilin yakinlarina gelir. Kdyiin yakinlarinda Hayir’a
bir kiz rastlar ve Hayir’a su igirip gozii yarali oldugu i¢in onu kendi evine gdtiiriir. Kizin
babas1 ¢obandir ve Hayir’1 sandal agaci yapragiyla iyilestirir ki bu sandal agaci
yapraginin birisi goze digeri kulaga iyi gelmektedir. Hayir kizin babasindan bunu
duyunca iki yapraktan da cebine koyar. Hayir iyilestikten sonra o kizla evlenir. Biraz o
koyde yasadiktan sonra Hayir sehirde yasamak ister. Kizin babasi ve kiz da Belh sehrinde
yasayabileceklerini sOyleyince hep birlikte Belh sehrine giderler. Hayir bir giin
sehirdekilerin Sah’a giderek dua ettiklerini goriince sebebini sorar ve dgrenir ki Sah’in
kizinin gozleri gérmez ve kulaklart duymaz. Hayir yanindaki otlarla kiz1 iyi eder. Sah
kizin1 Hayir’la evlendirir. Sah 6liince de Hayir Sah olur. Hayir esini ve kaympederini de
yanina aldirir ve onlarla da zaman gegirir. Bir giin sehirde Ser’i goriir ve adamlarina onu
getirmelerini sdyler. Ser Hayir’in huzuruna ¢ikarildiginda ¢ok korkar. Ser yaptiklarindan
cok pisman oldugunu sdyleyince Hayir affeder ancak o mecliste bulunan kayinpederi
Ser’e sinirlenip onu Oldiiriir ve belindeki kusaktan Hayir’dan aldigi iki yakutu alip

Hayir’a getirir.

171 Selami Ece, a.g.e. sf: 466
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Nevai’de sandal rengi su beyitlerle baslar;

Penc-senbih ki subh-1 carh-mahal
Suvadi kok cebiniga sandal

Sandal-asa nesim-i lahlaha say
Kok dimagiga boldi ‘utr-fizay

Bu sifat ‘itr-1 sandal-asadin
Tiin mizact kutuldr sevdadin

Sandali kildr sah barca libas
Sandal-asa oy i¢re tiizdi esas

Sandali koydi asman-saye
Anga sandal yiga¢idin paye

Cilve-ger bold: serv-i sandal-bo
Sandali-gun libasi to bert o

Hiille sandal nesim-i turfe secaf
Ser be-ser devreside sandal-baf

Bezm-i itriga zahir etti bahur
Ot éze kurs-1 sandal u kafur 1™

Bahter diyarindan iki kisi Haver’e gitmek icin yola ¢ikar. Birinin adi Mukbil
digerinin ad1 Midbir’dir. Mukbil ugurlu oldugu i¢in gittigi yerlerde iyi karsilanirken
Miidbir hep belayla karsilasir. Yolda bir vadiye ulasirlar ki topragi ¢orak suyu kotiidiir.
Zorluklarla ¢oli asarlar. Bir kiyiya gelip gemiye yakalanirlar ancak firtina kopar gemi
batmak tlizereyken bir sandala binip kiyiya ulasirlar. Kiyida bir agag¢ goriirler ki o agacin
yapraklar1 ayna gibidir ve bakan bahtini1 orada goriir. Mukbil ile Miidbir bir cegsme bagina
gidip orada dikili olan tasin ilizerinde yazili olanlar1 okurlar ki; oraya gidenin garip
seylerle karsilasacagini ve bunun simya olup admin da sandali simya oldugu, dogru
sOyleyenin o sudan i¢mesi halinde bir ay su igmeden o suyla yetinebilecegi ancak

yalancinin igmesi halinde {i¢ giin sonra igecek ve yiyecek isteyecegi yazilmistir. Bu sudan

172 Tyral, a.g.e. sf:336
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igenin diline yalan gelince hemen pargalanip 6lecegi, yalanci o suyla yikanmak istese
viicudunun pisecegi yazilidir. Dogru sdyleyen girince ise sifa bulacagi, yikanirken goziinii
kapatip basin1 sudan ¢ikarinca goziinii acinca gordiigli neyse o basina gelir ancak bu
durum tek seferliktir. Bunlar1 okuduktan sonra Miidbir yalandan vazgecip sudan iger.
Ancak suda yikanamaz ancak Mukbil sudan doya doya i¢ip yikanir. Bagini sudan
cikardiginda kendini bir havuzda goriir ki bu havuz sandal agacindan yapilmistir. Mukbil
havuzdan ¢ikinca etrafin1 giizel kizlar sarar ve Mukbil’e sandal renkli kiyafetler giydirip
onu her tarafi sandal agacindan yapilmis koske gotiriirler. Koskiin iginde sandal
agacindan yapilan bir tahtin istiinde giizel bir kadinin oturdugunu goriir ki etrafi
miicevherlerle doludur. Mukbil kadinla giizel zaman gegirir ve kadinla birlikte olmak
isteyince kadin kabul etmeyip emrine bir cariye verir. Mukbil geceyi cariyeyle gecirir ve
ertesi glin havuza girdiginde kendini agacin altindaki ¢esmede bulur. Basini sudan
cikarinca daha 6nce okumadigi bir yaziyr okur ki sdyle yazmaktadir: kim bu suya girip
yiiz bela gorse hemen ¢ikip denize agilmalidir. Mukbil hemen ¢ikip Miidbir’le denize
acilir. Bir gemi goriip ona dogru gittiklerinde goriirler ki gemideki herkes olmiistiir ve
gemi sandal agaciyla doludur. Meger Haver sahmin kizi hastadir ve kizinin iyilesmesi
icin sandal agacindan kosk yaptirip kizinin orada yasayip diizelmesini saglamak igin
tacirleri Hint’e gidip sandal agaci getirirlerken yolda aglik ve susuzluktan 6lmiislerdir.
Gemi Haver sehrine ulastiginda gemidekiler sahin huzuruna ¢ikar ve Miidbir kendisinin
tacir oldugundan kendisinin ve koélesi Mukbil’in kurtuldugu yalanini sdyleyince karn
sisip catlar. Mukbil basindan gegenleri Sah’a dogru sekilde anlatinca Sah onu hem veziri
yapar hem de kiziyla evlendirip sandali saraya yerlestirir. Mukbil kiz1 goriince sasirir
clinkii kiz havuza girdiginde gordigii kizdir. Saskinligim kiza sdyleyince kiz cinler
sahinin kendisine asik oldugunu ve kizi rahatsiz ettigini sdyler. hekimler bu duruma care
bulurlar ancak cinler sahi delirip deniz {istiine simya yaptirmistir. Mukbil’in gérdiigii
kizin naksidir. Mukbil bunu duyunca sevinir. Sandal renkli sarayda sandal renkli

kiyafetlerle muradina erer.
Nevai sandal agaci rengini su beyitleriyle sonlandirir;

Kasr-i sandalda kam-ran bold
Tont hem sandali nisan boldi
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Sandal asayig-i revan angla
Itrin aning hayat-1 can angla

Sandal isinde tik turup bolmas
Miiskni kimse yasurup bolmas

Ctin bu efsane siirdi niikte-sera
Uyudi seh nesim-i sandal aral™

Ahmed-i Ridvan’da sandal agaci rengi;

Altinct glin Behram, sandal renkli kiyafetlerini giyer ve sandali kdskteki Cin hakaninin
kiz1 Yagmanaz’1 ziyaret eder. Cinli giizel, yemek ve sarap ziyafetinin ardindan Behram’a
dua eder ve hikdye anlatir. Nizami ‘den farkli olarak buradaki giizelin adi Yagmanaz’dir.
Sandal; Hindistan’dan getirilir, kuvvetli ve giizel kokulu, sert bir agagtir. Hikayede
anlatildig1 lizere Hayr’in hem gozlerine kavugmasina hem de hiikiimdar olmasina vesile

olmustur.}™

Behisti’de sandal rengi; Behisti bu renk ile ilgili bir hikdye anlatmayip 6 hikaye ve 6
renkten bahsetmistir.

3.4.7. BEYAZ

Legman’in annesi vezirlerin haremlerini bahgelerine davet eder. Onlardan biri
etrafa baktikga ev sahibi ve diger gelenler ne oldugunu anlatmasini isterler ve o da

anlatmaya bagslar.

Kendisinin vezir kizi oldugunu 14 yaslarindayken heniiz babasi 6lmemisken diger
vezirlerin kizlariyla eglenmeye ¢iktiklarini bir bahce goriip oraya girmek istediklerini
ancak kapisinda bir bah¢ivan oldugunu sdyler. Bahgeye girince kapiyr kapattiklart i¢in
bahgivan igeri giremez. Kizlar bahgede eglenirken evin sahibi olan vezirin oglu gelir ve
bu kizi saklandig1 yerden goriince asik olur. Kizin dadisi oglani goriince bahgenin
yakimindaki eski koske kizi gonderir ve oglana da kizin orada oldugunu sdyler. Kiz ve

oglan orada konusurlarken baglarina tugla diiser ve korkup ikisi de kacar. Kiz diger

173 Tyral, a.g.e. sf:362
174 Kog, a.g.m. sf:178
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kizlarin yanma gelince kizlara fark ettirmeden durumu anlatinca dadi ikisini servi agaci
altinda goriistiirlir ancak yine baslarina bir seyler diisiince korkup uzaklasirlar. Dad1 su
yolunda goriistiirdiigiinde de hayvan sesi duyup korkarlar ve en sonunda dad1 onlar1 tekrar
eski koskte bulusturmak ister. Kiz eski koske gittiginde birkac kisinin gdlgesini goriip
iceri girmeden uzaklasir. Dadi da gidip golgeleri goriince korkup gelir. Padisah
vezirleriyle gezerken bahgeye girer ve koskte oglani yakalarlar. Kizlar goélgelerden
korkup saklanir. Sabah olunca da tiim kizlar evlerine donerler. Kizlarin babalar kizlar

tanimistir ve ¢ok kizmislardir. Vezirin ogluyla vezirin kizi evlendirilir ve hikaye biter.
Nevai’de beyaz renk su beyitlerle anlatilmaya baslanir;

Crin-ki adine bu refi revak
Kildi takin seher gecidin ak

Sah eylep libasin ak harir
Cilve kildi negiik ki mihr-i miinir

Kildi alemni yarutup nurt
Azm-i giinbed-sera-y: kafur

Yene isret iiciin tiziildi esas

Meclis ehliga ak bar¢a libas*™

Hikayeci gelip soyle bir hikdye anlatir:

Hikayeci Harezmli oldugunu ve sanatinin saz ¢almak oldugunu sdyler. Bir giin
Hitay bolgesinden zengin bir tacir gelmis ve yaninda saz ile sozde usta cariyesi
bulunmaktaymis. Kiz perde arkasindan saz c¢alip sarki sdylemektedir ki tiim halk gibi sah
da kizin sesine meftun olur ve kilik degistirip onu dinlemeye gider. Sah daha dayanamaz
ve kizi hocadan ister. Hoca da kizin evlilik konusunda dik basli oldugunu ve sahi
memnun edemeyecegini sOyleyince sah sinirlenir. Sah adamlarini génderip kizi yanina
zorla getirtir. Kiz saz calip sdyleyince sah ve adamlari mest olup uykuya dalarlar. Kiz da
evine kacar. Birka¢ defa kiz1 zorla getirirler ancak kiz hep kagar. En sonunda sah hocaya

gidip kendisini evlatlik olarak almasini kizla kardes olmak istedigini sdyler. Hoca kabul

175 Tyral, a.g.e. sf: 362
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eder¢ kiz yine sarki sOyleyip saz calmaya devam eder. Bu arada hikayeci kendinden
bahsederek der ki; ben o sehrin saz ve s6z ustasiydim ancak kiz boyle yapinca benim
itibarim azald1 gidip hocaya yalvardim ve beni de kizin yanina almasini istedim. Halime
actyan hoca beni aldi. Zamanla fark ettim ki kiz ask sarkilar1 sdyler. Kiza derdinin ne
oldugunu sordugunu ancak kizin sdylemedigini sdyler. Bir giin dayanamayip kiza israr
eder ve eger derdini sdylerse o sehirden uzaklasacagi soziinii de verir. Kiz Cinli
oldugunu bir savasta esir oldugunu giizelliginin yayildigini ressam Mani’nin kendisinin
gizlice resmini yapip cihan padisahlarindan birine gosterdigini ve remi goriip kendisine
asik olan padisahin Hitay haracini verip kendisini aldigini soyler. Sah kizi ¢ok sevdigi
icin yanindan ayirmaz ve gittikleri av sirasinda kiz sah1 dvmek yerine ona kiistahlik
yapinca sah sinirlenip kiz1 ¢ole attirmistir. Kiz iki giin orada kaldiktan sonra Hoca onu
bulmus ve buraya gelmislerdir. Kiz iizerindeki beyaz elbiseyi gostererek onun kendisinin
kefeni olacagindan bahseder. Kiz bunlar1 anlattiktan sonra hikdyecinin de soziinii tutup
oradan uzaklagmasini ister. Hikayeci beyaz koskii goriince o kizi anlattigini séyler. Kiz

Dilaram’dir ve bunu anlayan Behram kizi tekrar arayip bulur. Sagligina kavusur.

Beyaz renk sik¢a 6liim ya da 6liimden dolay1 duyuan iiziintiiyii ifade etmek icin de
kullanilir. Bu rengin yas rengi olmasinin sebebini Maniheizme, dolayisiyla Uygur devrine
baglamak pek de yanlis olmasa gerek. Zira Maniheizm’de 15181 (1yili- g1) temsil ettigi i¢cin

cok énemli olan bu renk dzellikle rahip elbiselerinin rengi olarak karsimiza ¢ikar.'’®
Behisti’de beyaz renk;

“Rum diyarinda comert bir sah varmis ve comertligiyle sdhret olmustu. Altin ve
giimiisli kara toprak gibi tutup inci taneleri gibi savururmus. Hatemi Tayy gibi olduk¢a
comert oldugu gibi yedi iklime de hiikmedermis. Her seyi kontrolii altina almisti. Glines
onun bu comert elini gorse utanirmis. Bir memleketi fethetmek i¢in dizginleri ele almasi
yetermis. Yay ve kilici ele almasmna gerek yokmus. Onun comertligini duyan halk
kendiliklerinden ona esir olurlarmis. Oglu bir giin dedi ki "Ey cihan sah1 yer ve gok senin
kontroliinde. Aleme sah oldugundan beri hig eline kilig ve zirh almadin. Cihani bu sekilde
kontrol altinda tutmanin sirr1 nedir acaba? Memleket alan diisman 6ldiiren kiligtir. Fakat

sen onu hi¢.kullanmadin. Babasi su karsilig1 verir: "Her ne kadar elime kili¢ ile kemer

176 Yasar Coruhlu, a.g.m.Sf:191
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almadimsa da giimiis ile altim tuzak gibi kullanarak halki kendime ram ettim.
Comertligim sayesinde zengin fakir hem boyun egdi hem de sevdi beni. Halkin seni
sevmesini istiyorsan su nasihatimi dinle: Altin1 sevme ki halk seni seve ve herkes yolunda
6lmek icin acele etsin. Her neye giiciin yetiyorsa veya elinde ne varsa onu etrafina sag. O
zaman diyarlarin nasil birer birer feth olundugunu goriirsiin. Bir kisinin yemegini on kisi
yer, nimetini bol bol ver. Cémert olan cehenneme girmezmis. Bundan daha 6nemli bir
kazang ne olabilir. Cimri olan cennete girmezmis. Bu nedenle cimri olup nefsini algaltma.

Eger comert bir sah gibi davranirsan cihan sana esir olur ve boyun eger.”*’’

Behisti mesnevisinde anlattigi bu kisa hikayeyle sadece renk unsuru olarak
altindan ve giimiisten bahsetmis ayrica bir hiikiimdarin comert olmasi gerektigine fazlaca
dikkat c¢ekmistir. Comert bir hiikkiimdarin ¢ogu memlekete sahip olacagindan iistelik
comertligi sonucu cennetlik olacagindan da bahseder. Behisti’de kizlarin anlattig1
hikayelerde Nevai veya Nizami’nin aksine kurgu yerine comertlik konusunda nasihat
seklinde ifadeler yer alir. Nitekim hikdyeyi anlatan kiz babasinin nasihatlerini de su

ciimlelerle Behram’a anlatir;

“Bir sultana comert olmak farzdir. Eger bir devlet yonetiyorsa comert olmak biitiin
isi olmalidir. Ciinkii comertlik biitiin ayiplar1 6rter. Coémertligi ile meshur Hatem (Ibn ii
Abdillah Bin Sad) dahi cihana sahip olamadi ama biiyiikk bir sohret kazandi. Alemin
altinina, giimiisiine verme. Elinde bulunani da dagit. Boylece halkin seni sever. Cimrilik
insant algaltir. Sah da cimri olursa sonunda o da fakir olur. Eger elinde altin varsa ye bitir.
Diinya malin1 put edinme. Glines gibi comertliginle cihani aydinlat ve sahligin sana

haram olmasin. Kadina ve ¢gocuga degil layik olana ihsan et ki hiiner sahibi olsunlar.

Ahmed-i Ridvan’da beyaz renk;

Behram, bu hikayeyi iiciincii felekteki Ziihre’nin etkisi altinda olan cuma giinii
dinlemistir. Hikayede anlatilanlarla bu gezegene atfedilen 6zellikler arasinda kayda deger
bir uyum vardir. Hikdye kahramaninin giizellikte Hz. Yusuf’a benzetilmesi, aska ve
eglenceye meyilli olusu ve bahgesine giren giizellerin ¢algici olmalar1 vs. Ziihre’nin
belirgin niteliklerini akla getirmektedir. Bu seyyareye mensup olanlar gilizel, zarif,

sevdaya meyyal ve sanatkar olurlar. Zevki severler ve alayise diiskiindiirler. Ayrica

177 Sener Demirel, a.g.e. sf:24
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miineccimler Ziihre’yi, sultan-1 cihan olarak addettikleri Giines’in calgicisi olarak kabul
ederler. Neticelenis acisindan Bisr’in macerasin1 andiran hikayede, bir tiirlii vuslata
eremeyen kara bahtli gencin tovbe ederek sevdigi kizla nikdhlanmasi, bahtindaki siyahlig
beyaza doniistiirmiis ve Omiir boyu mutlu yasamistir. Ayn1 zamanda evlendigi kizin
adimin ,Nur‘ olmasi, hikdyede hakim olan beyaz renkle bu kelimenin anlamlar1 arasinda

dikkat ¢ekici bir uyum olusturmaktadir.’®

Beyaz rengin diinya genelinde cesitli mitoloji ve kiiltiirlerden dogan en genel
anlamlari, aydinlik, 151k, giines, hava, saflik, temizlik, iffet, masumiyet, sadelik,
miikkemmellik, kutsallik, kurtulus, ruhsal yetkinliktir. Beyaz bir elbisenin giyilmesi, saflik,
temizlik ve iffete isaret ettigi kadar ruhun beden iizerindeki zaferini de gosterir. Beyaz
renk, Tiirk mitolojisi ve kiiltiiriinde en yaygin olarak yer bulan bir renktir. Aslinda onun
bu yayginligi muhtemelen gok renginin yerine gecerek onu ikinci planda birakmasindan
kaynaklanmis olmalidir. Bu belki de Gok Tanrt kavramimin yerini birgok Tiirk
toplulugunda goriilen Ulgen'in almasiyla ilgili olabilir; yani aslinda ikinci derecede bir
tanr1 olan Ulgen daha sonra Gk Tanr1’nin yerini almistir. Bu nedenle beyaz, mavi yerine
ya da mavi (gbk mavisi) gibi Gok Tanri'nin ya da iilgen'in rengi olmustur. Dolayisiyla
yaradilis esnasinda Ulgen'e ilham veren peri ya da ruhun adi da Ak-ene/ana'dir. Bu
nedenle goge ait ya da iyilik tanrilar1 olarak gruplandirilabilecek tanrilarin hepsiyle ilgili
cesitli uygulamalarda beyaz renk karsimiza cikar. Birbirini tamamlayan gok ve yer

unsurlarindan ¢ogu kere gok un- suruna giren seyler beyaz/ak renkle nitelendirilmistir. 1’

Beyaz temizligi, safli1; mavi gége bagl inanci, ebediligi ve uzun yasami simgeler.

Tiirklerde ak/beyaz renk, en 6nemli renk olarak goriiliir; iyilik Tanris1 Ulgen’in
simgesi kabul edilir ve ululuk, temizlik, yashlik, tecriibe, adalet, giicliiliik gibi anlamlara

gelirdi.1&

Taoizm’deki Yang-Yin (Taiji tu) prensibini simgeleyen beyaz ve siyah renkten
miitesekkil daire de renk sembolizmi agisindan 6nemlidir. Buna gore beyaz renk (Yang)

olumlu; erkekligi ve gokyliziinii temsil ederken, siyah renk (Yin) olumsuz; disiligi ve

178 Kog, a.g.m. sf:182
179 yasar Coruhlu sf:190
180 Milli Dinlerde Renk Fenomeni sf: 7
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toprag1 simgeleyen ilkedir. Beyaz dairenin i¢inde kiigiik bir siyah nokta, siyah dairenin
icinde ise beyaz bir nokta mevcuttur. Bu sembol evrende her seyin bir diialite igerisinde
oldugunu gosterir. Yine Tao metinlerine gore yesil renkli ejderha doguda, beyaz renkli
kaplan batida, kirmizi renkli ser¢ce giineyde ve kara renkli savasci yine batida
bulunmaktadir. Lao-tzu’nun hocasi oldugu sdylenen Jung C’eng Kung’un uzun Omiirle
ilgili yaptig1 uygulamalardan sonra bembeyaz saglarinin yeniden siyaha doniistiiglinden

s0z edilmesi de ilgi uyandiran bir ayrint1 olarak goriiliir.

“Giivercin kendisini beyazlatmak icin biitiin giin yikanmaz; kuzgun kendisini
karartmak icin her sabah siyaha boyanmaz” diyen Lao-Tse sembolik olarak beyazin
temizlige, siyahin ise giinahkarliga isaret ettigini vurgulamistir. Taoizm’de “Kapidan
Gecmek™ adi verilen ve cocuklar i¢in diizenlenen térende, bambu agacindan yapilan kap1
kirmiz1 ve beyaz renkli kagitlarla kaplanir ve boylece cocuklarin hasta iseler iyilesmeleri,
degillerse sagliklarinin devami dilenir. Ote yandan Taoizm’de hastaliklar1 kontrol eden
“Uzun Beyaz Seytan” ve “Kisa Kara Seytan” inanisi da mevcuttur. Cin geleneginde
goriilen 1yi-kotii, siyah-beyaz, sicak-soguk, miikemmel-miikemmel olmayan madde
diializminin koklerini Iran dinlerindeki ve bilhassa Zerdiistliikteki 151k ve karanlik

prensiplerinde de gérmek miimkiindiir.*8!

Hemen hemen biitliin dinlerde din adamlar1 Tanri'nin yeryliziindeki temsilcileri
olarak kabul edildiginden dolay1r ayn1 zamanda onlar 1s18in da temsilcileridir ve beyaz
renk elbiselerle gosterilirler. Yehova Harun'a beyaz elbise giymeden kutsal mekéna
girmemesini emreder. Biiyiiciiler beyaz ciibbe giyerler ve onlar tanrinin ancak beyaz renk
elbise giymekten/giyenlerden hosnut kaldigin1 ima ederler. Gilinese beyaz renkli atlar
kurban edilir, 151k tanris1 Ahura Mazda beyaz bir elbise giyerdi, Misir'da Osiris'in bagini
beyaz bir sarik siislerdi ve bu Harununki gibi bembeyazdi. Misirli rahipler Levililer gibi
beyaz clibbe giyerlerdi. Eski Yunan'da Pythagoras kutsal ilahilerin ancak beyaz renkli
elbiseler giyilerek okunabilecegini sOylemistir. Jipiter'in rahipleri beyaz elbiseler

giyerlerdi. Platon ve Cicero beyaz rengin tanriya ait bir renk oldugunu ifade etmislerdir.

Eski Maya inanglarinda tanrilar renklerle ifade edilirdi. Ornegin Schimmel; "bir

Maya tanrisi bes renk; kirmizi, beyaz, siyah, sar1 ve mavimsi yesilden olusur ve renkler

181 Albayrak, a.g.m. sf:38
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ana yonlerle baglantilidir. Bu renkler, figlirler ve 6zellikler hep birlikte tanriy1 temsil

ederler” demektedir.18?

Beyaz renk de oOlimle iliskilendirilmis olmakla birlikte glinahsiz ve bakire
olduklarimi gdstermesi dolayisiyla daha ¢ok c¢ocuk ve gen¢ kadinlarin olimlerini
simgelemektedir. Avrupada krallar 6ldiiklerinde dul kalan esleri temizlik ve asalet belirtisi
olmasi anlayisiyla beyaz rengi tercih etmislerdir. Satrangtaki karelerin siyah ve beyazdan
olugmasi insan kaderindeki olumlu ve olumsuzluklara, pasiflik ve aktiflige, sansa,
degiskenlige ve gegcislilige gondermede bulunmaktadir. Bu anlamda Romalilar mutlu giinleri
beyaz taslarla, mutsuz giinleri ise siyah taglarla sembolize ederlerdi. Birgok toplulukta antik
donemden bugiine kadar siyah ve beyaz renkler birbirine zit olarak algilanmig, ayinlerde
beyaz elbise giyen biiylicii ayni anda yiiziinli siyaha boyamis, siyah ve beyaz at karsitligi
Oonemli bir yer tutmus, siyah ve beyaz sovalye anlayis1 halk sdylencelerinde vazgecilemez
bir unsur olarak goriilmiistiir.

Genellikle beyazin biitiin inanglarda yaygin oldugu goriiliiyor ki bu erdem, iffet ve
giinahsizlik anlamina gelmektedir. Pulutarc'a gére beyaz renkli elbise yas tutan kadinlar
tarafindan giyilirdi ¢iinkii o karisiksiz saf renktir. Malaylar krallarinin kanlarinin renginin
beyaz olduguna inanirlardi. Zulularin beyaz elbise, basortii/baslik ve vaftizde giydikleri
beyaz ciibbeleri vardi. Eger Zulu olmayan birisi rilyasinda beyaz goriirse, bu onun Zulu
inancin1  benimseyecegi anlamina gelirdi. Kimi Afrika zenci kabilelerinde, kabile
mensuplar1 cenaze torenlerinde viicutlarin1 ve ozellikle ylizlerini beyaza boyarlar. Bu
onlarin inanglarina gére muhtemelen tanriyr beyaz olarak diisiinmelerinden ve 6liiniin
gittigi alemin aydinlatilmasi diisiincesinin bir sonucu olarak yorumlanabilir. Ayni
zamanda beyaz renk kutsal sayilirken; onun kansiz kurban ve sunular1 sembolize ettigi de

sdylenebilir, 18

“Beyaz rengin tasavvufi yorumu; bu renk Nefs- Marziyye Mertebesinde goriiliir.

Bu Allah’in kendisinden razi olmus oldugu nefis mertebesidir. Bu mertebenin alemi

nasut, zikri kayyum, hali fenafillah, mahalli hafi, varidi siddikiyyet, makami riza’dir.”18

182 Albayrak, a.g.m. sf: 123
183 Albayrak, a.g.m. sf:124
184 Ece, a. g.e sf: 720
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Nizami’de beyaz renkle ilgili anlatilan hikayede vezirin kizlarinin eglence
sirasinda kizlardan birinin dadisinin yardimiyla baska bir vezirin ogluna asik olmasi
seriiveni ve kavusma cabalariyla aktarilirken Nevai’de bu son hikdye Behram’in kaybedip
cok lziildiigii cariyesiyle ilgili gelen hikayecinin anlatimlariyla son bulur. Behisti’de
comertlik tizerinde durulurken Ahmed- i Ridvan’da da sevdigi kizla evlenip kara bahtini

beyaza ¢eviren gencin hayati anlatilir.

Nefs-i Kamile Mertebesinde ise ruh bu mertebede masivadan kurtulup Allah’tan
geldigi gibi olur ve muradina erisir. Nefsin iradesi yok olur ve Allah’in iradesinden baska
hicbir sey kalmaz. Nefis Hak ile Hakk olup mutlak siikiinu bulur. Nizami yedi giizel kizin
anlattiklart bittiginde {ilke islerini vezirine emanet ettigi i¢in pisman olup tekrar
saltanatinm1 stirdiiriir ve vezirin haksiz yere halka igskence ettigini anlar. Mahkim edilenler
icerisinden yedi mazlumu getirip dinler. Sonra bir av sirasinda tesadiifen rastladigi
cobandan ders alip yedi giizeli kendi sarayma getirtip yedi renkli kdskleri de yaktirir.
Nizdmi’de anlatilan bu renksiz kisim aslinda diinyadaki her seyden el ¢cekmeye baslamis
olan Insan- 1 Kamil 6rnegi sergilemeye calisan Behram’in halidir. Behram bir av sirasinda
da pesine diistiigi hayvan yiiziinden bir magarada kaybolmustur. Nevai’de ise yedinci
hikayeyle birlikte Behram cariyesi Dilaram’a kavusur ve bir eglence diizenler. Burada
herkes yiyip icip avlanmaktadir. Bu biiyiik alanin etrafi ¢evrilidir. Yagmur baglar ve bu
yagmurun etkisiyle birlikte avlarin kanlar1 karisip balgik halini alir ki orada bulunanlarin

hepsi Behram’da dahil o batakliga gomiiliirler.

Heft Peyker’de renklerin genel olarak nasil kullanildigina ve bu renklerin
hikayelerin i¢ dinamikleri ile nasil bir etkilesim icinde olduklarina baktigimizda, tim
renklerin ve hikdyelerin iki genel grup igerisinde simiflandirilabilmesi miimkiin
goriinmektedir. Bunlardan biri bedensel, yani insan viicudu ya da maddi varlik alemi ile
ilgili olanlar, digeri ise ruhi yani manevi deneyimleri merkeze alanlardir. Bu agidan
renklerin; bedensel haz ve maneviyat, akil ve kalp, bilim ve ask gibi temel karsitliklara
uygun bir siniflandirmaya tabi tutulabilecegi goriilmektedir. Boylesi bir tabloda beyaz,

siyah ve sandal renkli kdsklerde anlatilan hikayeler maneviyatla ilgili; mavi, kirmizi, sar
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ve yesil renkli kosklerde anlatilan hikdyeler de maddi diinya ile ilgili kisimda olacaktir.
185

3.5.ASTROLOJIiK SEMBOLIZM
Yunanca kullanimi ile “kozmos”, Tiirk¢e’de “evren”, Arapca’da ise “alem”
kavramina karsilik gelmektedir. Etimolojik olarak; diizen sahibi dis gercek diinya, fiziki

diinya ya da kozmik varlik olarak tanimlanmistir.

Evren, gozlenebilen ya da var oldugu kabul edilmis maddenin ve enerjinin tiimiini
bilinyesinde ihtiva eden fiziksel sistemdir. Bu sistemi olusturan fiziksel yapinin izleri

yeryiizii ve gok cisimleri olarak adlandirilan kompozisyondan tesekkiil etmektedir.

Gezegen ve burg ise evren genellemesinin bir alt boliimiini olusturur. Bagka bir
ifade ile Antik cag ve onu takip eden donemlerde evren kelimesi gezegen ve burg
tasvirleri ile biitlinlesir hale gelmistir. Bu biitiinlesme daha ¢ok din ve mitolojik unsurlarla

desteklenmek suretiyle genellesmistir.

Astronomi kelimesi “Astro” gok cisimleri ile “nomi” (kural) nizam kelimelerinin
birlesmesinden meydana gelmistir. Astronomi gok cisimlerinin uzaydaki statik ve

dinamik durumlarini onlarin fiziksel ve kimyasal yapilarini inceleyen bilim dalidir.

Islam o6ncesi Tiirk Astrolojisinde gok bir biitiin olarak algilanmistir. Bu
biitiinliglin i¢inde kokleri Hun dénemine kadar geri giden ¢ok kathh gdk temayiilii yer
almistir. Bununla birlikte yedi katli gokyiizii goriisii ve dokuz tabakadan olusan
gokyliziinde kendilerine ait ruhlarinin bulunmasi goriisti kabul gérmiistiir. Ciinkii dokuz
ve yedi sayilarinin her ikisi de

Tiirkler tarafindan kutsal kabul edilmistir.*®

Yeryiizii, insanlar tarafindan daima biyliylip, kiiciilen ve iizerlerindeki
hakimiyetleri daima degisen siyasi parcalara ayrilmis ve ayrilmakta bulunmus oldugu

gibi, eski cografyacilar tarafindan da, vehmi olarak, bdyle pargalara ayrilmisti; su farkla

185 Siirerli, Doktora Tezi, sf: 202
186 Dokuz sayismin kutsalliginin gerekgesi, ciilus merasimindeki hakanin kege lizerinde dokuz defa

dondiirtiliisii gosterilmektedir. Yedi sayisinin gerekgesi ise, cenazenin defin merasiminde yedi defa dairesel
hareketle dondiiriilmesidir. Bkz. ( Tas 1999:163)
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ki, bunlardaki hudut, siyasi olmadigindan, daima sabit kaldigi gibi, tizerlerindeki
hakimiyet de beseri olmamakla, tebeddiilden daima masundu. Batlamyos 'un cografyasini
ve ondan naklen yazilmis olan eski cografya, kozmografya, tarih ve tip kitaplarini
gorenler ve hattd, yedi iklimi (Denizler de 7 deryaya ayrilmisti. Bunlarin da kara, ak,
kirmiz1 ve sar1 olmalari, goriiniisleri itibar1 ile oldugu gibi, eski bir tarih ile alakalari
olmak ihtimali de vardir.) dort kose" tabiri ile, dillerde dolagan avami kanaati isitmis
olanlar bilirler ki, yer yiizii, eski alimler tarafindan, yedi iklime ayrilmisti. Bu iklimlerin
ayr1 ayri birer hiikiimdarlar1 vardi ve bu yedi hiikiimdar, gokteki yedi yildiz idi: 1. Iklim
Hind diyar1, hakimi Zuhal; 2. Iklim Cin diyari, hakimi Miisteri; 3. Iklim Tiirk diyari,
hakimi Mirrih; 4. Iklim Horasan diyar1, hakimi Giines; 5. iklim Maveraiinnehr, hakimi
Ziihre; 6. Iklim Rum diyar1, hakimi Utarit ve 7. iklim Bulgar diyari, hikimi Ay. Bu
hakimler kendilerine ait olan ve hakimiyetleri altinda bulunan yerleri, ordular ve kanunlar
ile degil, inikas ettirdikleri ziyalar, bunlarin bir birleri ile olan taakiisleri ve bir birine
nisbeten uzaklagmak ve yakinlasmak v.s. vaziyetleri ile idare ederler. Bunlarin her biri bir
iklime, haftanin gilinlerinden birine ve muhtelif saatlere hakim.olduklar1 gibi, semada dahi
yedi gokten birine hakim bulunduklarindan, yerde yedi iklim ve semada yedi gok
olmustur. Her giin bunlardan birine ibadet edildiginden, haftanin giinleri de yediye inhisar
etmistir. Eski tababetin esas nazariyesi olan dort tabiat ve mizag (sicaklik, islaklik,
kuruluk ve sogukluk) bunlara da tatbik edildiginden, bu yildizlarin da ayr1 ayr tabiat ve
mizaglar1 vardir. Bunlar semadaki muhtelif vaziyetleri ile, bu mizaglarinin her hangi bir
nisbet dahilinde yekdigeri ile muadeleleri neticesi olarak, yer yiiziinde héakim
bulunduklar1 iklimlerde dogan insan ve hayvanlara, bunlarin ahlak ve mizacglarina ve
umumiyetle bu iklimdeki su'un ve hadisata miiessir olmaktadirlar. Bu yildizlarin ayr1 ayri
renkleri de vardir: 7. goge hakim olan Zuhal (Nahs-i ekber, Keyvan, Satiirn), siyahtir,
(tabiati, ifrat derecede, soguk ve kurudur; ahmaklik, cahillik, korkaklik ve yalan gibi
seyler, bu yildizin mahsusatindandir; carsamba gecesi ile cumartesi giiniine hakimdir;
madeni, kursundur ve bundan dolay1 eski' kimyacilarca kursuna zuhal tabir edilirdi); 6.
goge hakim olan Miisteri (Sad-i ekber, Bercis, Jiipiter), agik kahve rengindedir (tabiati,
mutedil surette sicak ve kurudur; ilm, hilm, haya, tevazu, kerem ve telakat-ii belagat, bu
yildiza has sifatlardir ve bunun igin, iran ve bizim eski siirlerimizde ona hatib-i felek ve
kazi-i sipihr tabirleri vardir; 5. goge hakim olan Mirrih (Behram, Mars ), kirmi1zid1r
(harp, secaat, hiddet ye kuvvet, bu yildizin vasif larindandir); 4. gége hakim plan Giines, s
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ar, 1 dir; 3. goge hakim olan Ziihre (Nahit, Veniis), yesildir; 2. goge hakim olan Utarit,
goktiir; 1. gdge hakim olan Ay, beyazdir.'8’

Osmanli kozmoloji'® bilgisi temel olarak Islami 6gretiye dayanmaktaydi. Bu
anlamdaki en oOncelikli kaynak da Kuran’in kendisi ve hadislerdi. Bunun yani sira
Osmanli kozmolojisini sekillendiren bir diger etken daha vardi ki bu da imparatorlugun
cografyasina bagli ¢evresel etkenlerdi. Bir baska ifade ile Osmanlilar, diinyanin varolus
bicimine iliskin bu bilgi birikimini sadece Iranlilarla Araplardan ya da onlardan
edindikleri Islami dgretilerden degil, kokeni ¢ok daha eski ¢aglara uzanan Mezopotamya
kiiltiiriinden ve Cin, Hint, Yunan gibi civar komsularindan tevariis etmekteydiler. Bugiin
astronomi, astroloji ve kozmoloji gibi farkli farkli isimlerle anilip birbirinden farkl
arastirma alanlar1 gibi kabul goriiyorsa da Islami gelenek igerisinde tek bir bilim dali
olarak goriilen bu arastirma alanina “ilm-i felek” denmekteydi. Bu bilim dalinin “ilm-i
niicim” gibi kendine 6zgii yontemleri olan alt dallari da vardi. Ilm-i tencim yani
yildizlarin hareket ve vaziyetlerinden ahkdm ¢ikarma ilmi ilk defa Babil’in
Keldaniler’den evvelki sakinleri olan Nebatiler tarafindan tedvin edilmistir. Nebatiler
yildizlara taparlardi. Bu itikat onlar1 yildizlarin seyr ve hareketlerini tetkik ederek
bunlardan bazi ahkam ¢ikarmaya sevketmistir. Nebatiler’ce her yildizin bir ismi vardir ve
ibrani harflerinden birine delalet eder.!® Seyyareler, Kamer’e olan uzakliklar1 derecesine
gore soyle siralanirlar: Ziihal, Miisteri, Mirrih, Sems, Ziihre, Utarit, Kamer. Bu yedi
seyyareye (heft ayine) veya
(heftbanu) denir. Bu yildizlar haiz olduklar1 hususiyetlere gére muhtelif sifatlarla tavsif

edilirler. Mesela:

Ziihal: Nahs-i ekber-ii Hindupeyker

Miisteri: Sa’d-i ekber-ii saadetgiister

Mirrih: Mirrih-i ahmer, nahs-i asgar-1 celladmanzar

Ziihre: Sa’d-i asgar, bani-yiazra, ziihre-i zehra

187 serefeddin Yaltkaya, Tarihte Renk Makalesi
188 Siirelli, Doktora Tezi
189 |_evend, Tiirk Edebiyati Tarihi
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Utarit: Debir-i sems, utarid-i hubsima

Sems: Sems-i miinirneyyir-i a’zam

Kamer: Kamer-i hubmanzar, kamer-i peripeyker, neyyir-i asgar.
Bunlar, haiz olduklar1 hususiyetlere gore daha bagka sifatlar da alirlar.

fhvan-1 Safi’nin tanimlamasma gore “ilm-i felek” ii¢ dala ayrilmaktayd.
Bunlardan birincisi feleklerin yapisini, yildizlari, burglari, biiyiikliiklerini, aralarindaki
uzakliklar1 ve hareketleri; ikincisi astronomik cetvellerin  kullanimi, takvimlerin
diizenlenmesi, tarihlerin tesbit edilmesi; tigiinciisi feleklerin doniisii, burglarin dogusu ve

yildizlarin hareketinden diinyada olabilecekler hakkinda bilgi ¢ikarilmasi ile ilgiliydi.

Ozellikle sekizinci yiizyildan itibaren Abbasi doneminde gerceklestirilen bilimsel
faaliyetler, ileride Osmanlilara miras kalacak olan bu kozmoloji bilgi kuramini fazlasiyla
etkilemistir. Abbasiler doneminde Yunancadan yapilan geviriler, antik Yakin Dogu’ya
has evren tasarimimin Abbasiler {izerinden Islami kiiltiire gegisinin saglanmasinda etkili
olmustur.**® Bu baglamda Batlamyus (Ptolemy) astronomisinin Islami kozmogoniye
biiyiik etkisi oldugu séylenmelidir. Her iki diisiince bi¢imi de merkezinde diinyanin sabit
bir bigimde yer aldig1 gokyliziinii yedi katli bir olusum olarak tasavvur etmistir:

Eskilere gore gok tabakasi felekleri dokuzdur. Her semada bir yildiz tasavvur
edilmistir. Bu yedi seyyar yildizdan her birinin diinyaya ve diinya iizerindeki canli cansiz
her seye hakim ve miiessir oldugu farz olunmus, her yildiz az ¢ok ugurlu, ugursuz
sayilmis ve her birinin hususi tabiatleri, hdkim oldugu iklimleri, hakimiyet saatleri oldugu

sanilmis, iste bu sebeple diinyada olup biten her sey felege isnad olunmustur.

Islam astronomlar1 Giines ve Ay ile birlikte yedi gezegenin hareketini agiklamak
lizere i¢ ice geecmis yedi gok katmani var oldugunu diisiinmiisler ve her katmana birer
gezegenin yerlestirildigi “felek” denen bu katmanlarin Allah’in izniyle dondigi fikrini

benimsemislerdir.

Tipkr giiniimiizde oldugu gibi ge¢mis donemlerde de bilim adamlarmin ve

uzmanlarin yildiz ve gezegenlerle ilgilenmesinin en dnemli nedeni, bu gok cisimlerinin

190 Siirelli, Doktora Tezi.
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insan kaderi ve talihi iizerinde varlig1 tartismasiz olan etkisini tayin edebilmek olmustur.
Yildiz ve gezegenlerden kaynaklanan bu etkinin nasil gergeklestigi, iyi ya da kotii
sonuclart olup olmadigr gibi konularda da eski toplumlar kesin bilgiler tiretmislerdir.
Onlara gore felekteki gezegenlerin her biri insanin huylari, davranis bicimleri, sagligi,

ahlaki ve gelecegi lizerinde kaginilmaz bir etkiye sahiptir:

Seyyarelerin her birinin hissiyat, ahlak, tabiat ve sihhat iizerinde tesirleri vardir.
Her birinin delalet ettigi renk ve hususiyet baska baskadir. Insanlar, tesiri altinda
bulunduklar1 yildizlarin hususiyetine gore iyi veya fena, comert veya hasis, talihli veya
talihsiz olabilirler. Ehl-i niicim, Sems’in fevkinde olan Ziihal, Miisteri ve Mirrih’e eflak-i
selase-i ulviyye, Sems’in altinda olan Ziihre ile Utarid’e sufliyyin demislerdir. Besine
birden hamse-i miitehayyire denmistir ki buna Kamerle Sems de ilave edilecek olursa
seb’a-1 seyyare tamamlanmis olur.

Valik alemindeki pek c¢ok sey gibi gokyiiziiniin bu sekilde tasarlanmis olmasi da
yine tanrisal bir remiz olarak diisiiniilmiistiir. Diinya ve ¢evresini saran yildizlarin, gozle
goriilemeyen hakiki alemin ilahi bir izdlistimiinden bagka bir sey degildir. Bu nedenle
Samer Akkach, ibn Arabi’nin Insaiid-devair adli eserinin bir yazma niishasinin kenarmda
bulunan ve Sadeddin El-Hamavi’ye atfedilen bir notu animsatarak diinyanin ve onu
olusturan tabakalarin Allah’in hi¢ uyumayan goéziine benzetildigini belirtir:

Ust gdz kapagi gokteki varlik alemi ile alt goz kapagi ise alt kattaki varlik alemi
ile iist goz kapagimin kirpikleri gokteki varlik aleminin melekleri, alt goz kapaginin
kirpikleri ise asagidaki diinyada yasayan insanlar ile goziin irisi evrensel ruhla, goziin
beyaz kismi evrensel varlikla ve 151k ise goziin Tanriy1 gorebildigi seyle karsilastiriimigti.
Bu siirsel imge, modern dncesi dénem Islam anlayisinda diinyanin hiyerarsik yapisini
belig bir sekilde tasvir ediyor.!%

Gokylizii sadece gok cisimlerinden olusan basit bir kiime degildir. Gok
cisimlerinin periyodik hareketleri dolayisi ile her yildiz veya gezegenin burglarla iliskisi

ya da astrolojik gorevleri oldugu diigiiniilmiistiir.

Glines’in bir yillik devir hareketi diistinlilerek hazirlanan Zodyak ya da burglar

kusagi on iki burgtan olusur. Hamel, Sevr, Cevza, Seretan, Eset, Siinbiile, Mizan, Akrep,

191 Siirelli, Doktora Tezi.
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Kavs, Cedy, Delv, Hit adli bu burglardan {icii ates, {i¢ii hava, ii¢li su ve diger {icii de
toprak grubunda yer alir. Yedi kath felegin her bir katindaki y1ldizin261 kendine 6zgii bir

rengi, bir gorevi ve etkisi altinda olan bir glinii vardir.

Tiirklerde kullanilan gezegenlerin basinda Ziihre( Veniis) gezegenini zikretmek
miimkiin. Ancak Ziihre sadece Tiirklerde degil hemen hemen tiim kavimlerin kiiltiir
yapisinin temel taslarindan birini olusturmaktadir. Bu yildiz sabaha kars1 dogdugu igin
“tany1ldiz1” veya “sabah yildiz1” da denilmektedir. Ziihre yildizi genellikle bir zaman

aygitt gibi kullanilmistir.

Kirgiz Tiirkleri Ziihre i¢in “ Ayin kiz1” tabirini kullanmislardir. Seyyah Ebu Diilef’e gore

Kirgizlar Ziihal (Satiirn) ve Ziihre ( Veniis) yildizlarini ugurlu saymaiglardir.

Sems’i seyyareler arasinda sultan-1 cihan addeden eski miineccimler diger seyyarelere o
sultanin maiyetinde birer hizmet izafe etmislerdir. Buna nazaran Kamer bu sultanin
veziri, Ziithre ¢algicisi, Miisteri kadisi, Utarit katibi, Ziihal hazinedari, Mirrih de seraskeri

itibar edilmistir.'%?

Veniis Orhun yazitinda “erlik” ( yigit, gii¢lii) olarak betimlenen kisiliktir. Kutadgu
Bilig’de de Veniis gezegeninin sevgi unsuru oldugu vurgulanmaktadir. Gilinlimiizdeki
anlami ile Veniis gezegeni giinbatimindan sonra veya giin dogumundan 6nce yaklasik bes
saat miiddetle gokyiiziinde goriildiigii bilinmektedir. Bu 06zelligi yaninda parlaklig

nedeniyle eski insanlar giizellik tanricasina benzetmislerdir.

Tiirkler arasinda en ¢ok tercih edilen yildizlar arasinda Ulker yildizini zikretmek
gerekir. Ulker Y1ldiz1 alt1 yildizdan tesekkiil eder. Tiirkler arasinda bu yildiz “yedi kardes
veya yedi kandil” adiyla da anilmistir.

(13

Ihvanii’s-Safa’ya gore “ Allah, Giinesi yerin merkezine yerlestirdi” ve onun
altinda; Veniis, Merkiir, Ay, hava kiiresi bulunur. Ustiinde ise Mars, Jiipiter, Satiirn, sabit

yildizlar ve muhitten olusan kiireler vardir.

192 |_evend, Tiirk Edebiyati Tarihi
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Sii gelenegine gdre her bir gezegen bir peygambere tekabiil etmektedir. Hz. Ibrahim
Satiirn’e, Musa Jiipiter’e, Harun Mars’a, Idris Giines’e, Yusuf Veniis’e, Isa Merkiir’e,

Adem Ay’a benzetilirdi.

3.5.1. ZUHAL

Ziihal, Satiirn adlariyla da anilan Keyvan yedinci felektedir. Giines sultaninin
hazinecisi ve nahs-1 ekber( biiylik ugursuzluk) olarak nitelenir. Bu yildizin tesiri altindaki
burg¢larda doganlar; ahmak, cahil, pinti, yalanci vs. kétii huylu olurlar. Mitoloji onu gokle
yerin oglu olarak tanimlar. Zaman tanris1 kabul edilir ve ekip bigmeyi koruduguna
inanilir. Rengi siyaha bakan boz yesildir. Onun hakim oldugu senede soguklar artar.
Adem Ziihal devrinde yaratilmistir. Carsamba gecesi ile Cumartesi giindiizii Ziihal® in
tesirinde bulunur. Eski cografyaya gore yedinci iklime hakimdir. Bu iklim kusaginda
siyah renkli insanlar yasar. Clinkii siyah renk Ziihal’indir. Gam ve keder verir. Ziihal’in
dostlar1 Ziihre ve Utarit, diismanlar1 da Sems ile Kamer’dir. Ziihal de Mirrih gibi

fenaligin alametidir.

Yedinci iklime hakim olan bu yedinci seyyare bu iklimdeki memleketler dahilinde
bulunan Hindistan’a da hakimdir. Siyah renk Ziihal’e ait oldugundan Hintliler’in siyah

olmalar1 da bundan dolayidir.

Glines feleginin iizerinde bulunup yiiksek felekler ismiyle s6hret bulmus olan ii¢
felegin en biiyiigii ve en yiksegidir. Ziihal yildizi geyvan lakabiyla lakaplanip
astronomlar, hizli hindi demislerdir. Bu felekte ziihalden gayri yildiz yoktur. Bu felegin
hakimi sadece ziihaldir. Miisteri yi1ldiz1 en biiyiik saadet Merih, cellat goriiniisliidiir, ona

kiiglik ugursuz demislerdir. Fakat kiiciik saadet olan giizel yiizlii Ziihre’ dir .

Astronomlar demislerdir ki bu Ziihal yildizinin tabiati son derece soguk ve kurudur.
Giindiizsel erkek bulunup, en biiylik ugursuz bilinmistir. Buna bakmak keder ve {izilintii
vericidir.!3
3.5.2. MUSTERI

Hiirmiiz, Jipiter, Culpan adlarin1 da alir ve bu yildiz giizelligi ve saadeti kendisi

i¢in satin aldigindan Miisteri denmistir. Romalilarin Jiipiter adin1 verdigi bu yildiz altinci

193 Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri, Marifetname
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felege pazartesi gecesiyle Persembe giiniine hakimdir. Bu seyyareye mensup olanlar
cesur, alicenap, zarif ve talili olurlar. Taldkat ve belagat sahibidirler. Miitevazi ve
yumusak huyludurlar. Mavi Miisteri’ye aittir.'®*Giines sultanin kadisidir. Hiikiim verir,
sihir yapar ve giizel konusur. Hatib-i felek denir. Sad-1 ekber (biiyik ugur) dur. Mavi
renge egemendir. Etkisinde doganlar zarif, yumusak, talihli, comert, utanga¢ ve algak
gonilli olurlar. Dostlar1 Mirrih ile Ay diismanlar1 da Ziihre ile Utarid’dir. En kutlu yildiz
olan Miisteri minyatiirlerde sag elinde kinsiz bir kili¢ sol elinde bir yay ile ata binmis
geng ve yakisikli bir erkek veya gesitli renklerden kumaslarla dikilmis elbise giymis bir
delikanli bi¢iminde ele alinmistir. Edebiyatta bu sifat kadilik, kahinlik ve kutlulukla

birlikte anilir.

Yedi gezegenden miisteri felegi ay felegine nispetle altinci felektir. Giines
feleginin iizerinde bulunup yiiksek felekler namiyle sohret bulan {i¢ felegin ortancasi olup
miisteri yildiz1 saadet verici olarak tanimlanmistir. Tabiatinin adaletli olusundan ona en

saadetli ad1 verilmistir.

Miisteri yildizinin tabiatinda ve Ovgliye deger vasiflarinda miineccimler
demislerdir ki; Miisteri’nin tabiati itidal lizere sicak ve rutubetli olup giindiiz erkegi
olmakla bliyiik gururlu namiyle isimlendirilmistir. Bu yildizin vasiflar1 din gayreti, ilim,
hilim, haya, comertlik, tevazu, akil, iffet, talakat ve fasihlik bulunmustur. Bu yildiz rahme
diisse
“annesinin karninda kutlu olan kutludur.” Hadisi geregince onlar o saadetle diinyaya gelip

her biri kutlu bulunur.1%

3.5.3. MERIH
Behram, Mirrih, Mars gezegeni olarak da bilinir. Yildiz ilmi igerisinde gezegenler
onemli yer tutar. Merih ise nahs-1 asgar ( kiigiik ugursuzluk) olarak kabul edilir. Nese,
yigitlik, kizginlik, sefahat, kuvvet, savas, hiyanet, gazap gibi ozellikler onunla ilgili
gortliir. Felegin bagkomutan1 mesabesindedir. Elinde bir kili¢ veya hanger ile tasvir
edilir. Yunan mitolojisinde savas tanrisi olarak bilinir. Burglar i¢inde yildizi Merih

olanlar kuvvetli, ofkeli, sert ve ciiretkar olurlar. Kararlilik ve giriskenlikle dolu ama

194 Levend, Tiirk Edebiyati Tarihi
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devamli kavgaci olurlar. Besinci felek Merih’in etkisi altindadir. Kendisi de o gokte

bulunur. Cumartesi gecesi ve Sali giindiizlerine hakimdir. Kirmiz1 renk de Merih’e aittir.

Miineccimler ittifak tlizere demislerdir ki; Merih’ in tabiat1 asir1 sicaklik ve
kuruluktur. Gece erkegi olup kiigiik ugursuz olarak isimlendirilmistir. Bu yildizin vasiflari
senlik, secaat, hiddet, sefahat, kuvvet, hiyanet, 6fke, edepsizlik, inat ve bas olma hirsi

bulunmustur.

Merih Yusuf Has Hacib’e gore etrafina gazap dagitan, her nereye baksa biitiin
yesil nebatati kurutan, yiiksek bir enerji olarak tanimlanmaktadir. Bu seyyareye mensup
olanlar kuvvetli, hiddetli, sert ve ciiretkar olurlar. Miitesebbis ve sebatkardirlar. Daima
kavga ve miicadele halinde bulunurlar. Mirrih harbe alamettir. Edebiyatta Behram,

Behram-1 Felek ve tigzen-i 4sman gibi tabirler Mirrih’ten kinayedir.%

Mars gezegeni kili¢ ve bakir madeni ile alakaliydi. Onun makami giiney, unsuru

ates, ad1 oot(ates) yildizi, mevsimi yaz, rengi kizil, atributii kizil kus idi.

Kasgarli Mahmut Merih (Mars) yildiz1 i¢in “bakir sokumu” tabirini kullanmaktadir.

Kizillikta bakira benzedigi igin bdyle bir terim ile ifade edilmis olmalidir.

3.5.4. GUNES

Glines, Sems, Mihr, Hursid gibi adlar1 da sahiptir. Daha ¢ok 15181, parlakligi, 1s1s1
ve 1sitmast ile ele alinir. Isik ve parlaklik daima onunla birlikte bulunur. Gogiin goziidiir.
Gokten ayr1 diislinlilemez. Tabiati hararetli ve kurudur. Feyiz ve bereket kaynagidir.
Minyatiirlerde elinde sopa bulunan yaninda dort 6kiiz olan ve bir 6kiiz yavrusuna binmis
delikanli yahut bagdas kurmus biiylik ylizlii bir geng¢ tarzinda yahut da ¢evresine 1siklar
sacan tek bir bas halinde temsil edilmistir. Giines felekte padisah gibidir. Yildizlar askert,
Ay veziri, Utarid katibi, Ziihre hizmetkari, Mirrih ordu kumandani, Miisteri kadisi, Ziihal
hazinedari, felekler emri altindaki iilkeler, burglar da sehirleridir. Giinese mensup olanlar
kuvvetli, zeki ve sanatkar olurlar. Islerinde basarihidirlar. Giines gibi halki cezbederler.
Debdebe ve gosterise zevk ve sefaya diigkiindiirler. Hayal kurmayr severler. Giines

dordiincii felege Pazar giinii ve Persembe gecesine hakimdir. Sar1 renk, altin, kudret, akil,
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utang, anlayis, sOhret sevgisi giinese mensuptur. Sad-1 evsat (orta ugurlu) dir. Bu

seyyareye mensup olanlar kuvvetli, zeki ve sanatkar olurlar. Islerinde muvaffaktirlar.

Merih feleginin altinda ay felegine nispetle altinci felektir ki orada ancak bir giines
bulunmakta giines felegi namiyle meshur olmustur. O halde bu muhtesem sultan diinyay1
aydinlatan gilines biitiin yildizlarin en meshuru ve en nurlusu ve bilgilerin ¢coguna gore en

bliyiik olup geceler, giindiizler, aylar ve seneler bunun hareketiyle nizam bulmustur.

Giinesin tabiat1 orta derece sicaklik ve kuruluk olup giindiizsel erkek bulunmustur. Orta

kutlu namiyle isimlendirilmistir.'%’

3.5.5. ZUHRE

Nahid, Veniis, Cobanyildiz1 isimleriyle amlir. Iranlilarm Nahid, Yunanlilarin
Afrodit, Romalilarin Veniis dedikleri bu yildiza ¢ok parlak oldugu i¢in Ziihre adi
verilmigtir. Eskiden Nahid adinda saz ¢alan bir kadinken yildiz olmus, esasen
minyatiirlerde de giizel viicutlu iki eliyle bir kopuz veya ¢eng tutan geng¢ bir kadin veya
yesil yahut sar1 elbise giymis, bileklerinde bilezik, parmaklarinda yiiziik, ayaklarinda
halhallar bulunan bir kadin seklinde tasvir edilmistir. Besinci iklime ve ticiincii felege Sali
gecesi ile Cuma giiniine hakim olan Ziihre’nin tesiri altindaki burg¢larda doganlar giizel,
zarif, zevk sahibi, zeki, maharetli, sevdaya diiskiin ve sanatkar olurlar. Ziihre’nin
vasiflart; yumusaklik, incelik, ferah, oyun, sarki sdylemek, saadet ve giizel huydur. Yesil
renkli bir yildiz olan Ziihre sad-1 asgar (kiiglik kutlu) bir yildizdir. Bu yildiza bakmanin
gonlii ferahlattigi ve kalbe seving verdigi sOylenir. Felegin sazendesi olarak bilinir.
Efsaneye gore Ziihre Iranli ¢ok suh ve giizel bir kadinmis. Harut ve Marut adli
meleklerden gbége yiikselmenin yolunu Ogrenip ortaya cikmistir. GOk ile gilindiiziin
kizidir. Edebiyatta musikiyi temsil eder. Hem saz ¢alar hem de sarki sdyler. Mutriblerin
ogretmenidir. Sazin1 ¢alarken bazen gdgiin bazen de Gilines’in oynayip sema yaptiklar
goriiliir. Bestekardir, glizel siir bulursa hemen besteler. Bu nedenle Edebiyatta en ¢ok

ceng, saz, musiki ve nagmeyle anilir.

Ziihrenin tabiati orta derecede sogukluk ve rutubettir. Ziihre gece erkegi olmakla

kiiciik kutlu adin1 almistir. Bu yildiza bakmanin kalbe siirGr verdigi tecriibe kilinmustir.

197 |_evend, Tiirk Edebiyati Tarihi
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Bu yildizin vasiflari; yumusaklik, sevgi, rikkat, ferah, temenni, oyun, teganni, cinsel gii¢

ve giizel yaratilis bulunmustur. %

3.5.6.UTARIT

Debir, Sekendiz, Merkiir adlariyla anilir. Romalilarin Merkiir adim1 verdikleri
Utarid diger yildizlarin tabiatlariyla uyusma karisma ve birlesme 6zelligine sahiptir.
Minyatiirlerde elinde yuvarlak bir tahta bulunan gen¢ veya basinda tag, yesiller giymis,
elinde Kuran, kiirsiide oturan bir insan seklinde tasvir edilir. Utarid’e mensup olanlar zeki
ve caliskandir. Talakat ve beldgat sahibi uysal ve sanata miistait olurlar. Neseli ve
hassastirlar. Ayni1 zamanda hilekar ve vefasizdirlar. Utarit ikinci felek ve Pazar gecesi ile
Carsamba giinline hakimdir. Bu gece ile bu giiniin ilk saatleri buna nisbet edilmistir.

Karisik renkler Utarit’e aittir. Utarit’in dostu Kamer diismanlari da Sems ile Ziihre’dir. 1%

Sanata kabiliyetli, neseli, uysal ve hassas kisilerdir. Ayn1 zamanda hilekar ve
vefasiz olurlar. Diislince ve tad alma duygusu, dil, zekda, merhamet Utarid’e mensuptur.
Karigik renklere sahip olan Utarid’in dostu Ay diismanlar1 da Giines ile Ziihre’dir. Felek

takinin renklerini diizenleyen Utarid’dir.

Utarit felegi yedi gezegenden sayillmustir ki ay felegine oranla sekizinci Ziihre
feleginin altinda olup iki asagi namiyle meshur olan iki felegin altta olamidir. Utarit
yildizinin tabiatt sogukluk ve kuruluk olup giindiiz erkegi bulunmustur. Kendinden baska
yildizin tabiatiyla uyusucu oldugundan uyusan ve miinafik namiyle isimlendirilmistir. Bu
yildizin vasiflart edep, zeyreklik, anlayishilik, feraset, zihin, dirayet, nutuk, belagat, nakis,

kitabet, hesap, isabet, zeka, dikkat, sanat, hile ve hiyanet bulunmustur.?®

3.5.7. AY

Ay, Mah, Meh. Niicum ilmine gore yedi gok kubbesinden diinyaya en yakin olan
birincisindedir. Sad-1 mutavassit ( orta ugurlu ) bir yildizdir. Giines sultaninin veziridir.
Beyaz renge hakimdir. Etkisinde doganlar kararsiz, hayalci, zayif ve benliklerini
begenmis olurlar. Isigimi glinesten aldigi i¢in tasavvufta Hakk’in maddede tecellisi olarak

distindiliir.

198 Levend, Tiirk Edebiyati Tarihi
199 Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri, Marifetname
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Sevgili, sevgilinin yiizii asik mazmunu olarak kullanilmistir. Zayif ve metanetsiz olurlar.

Hodgam ve endiselidir.?%

Kamer, birinci felege ve pazartesi giinii ile Cuma gecesine hakimdir. Bu gece ile
bu gece ile bu giiniin ilk saatleri buna nisbet edilmistir. Beyaz renk Kamer’e aittir.

Kamer’in dostu Sems’tir, diismani yoktur.

Yedi gezegenden biri de aydir ki Utarit feleginin altinda bulunup gezegen
yildizlarindan daha hizli seyreden ay diinya gogiinde tek basmna hakimdir. Bu ay
yildizinin tabiat1 itidal iizere soguk ve rutubetli olup gece disisi bulunmustur. Orta kutlu
namiyle isimlendirilmistir. Ayin vasiflar1 zaaf, acz, hifz, cehl, hakaret, acele, nemime,

ihbar, deliller, hareket ve ses bulunmustur.?%?

3.6. SEB’A-i SEYYAR VE HEFT-PEYKER MESNEVILERINDE ASTROLOJIK
SEMBOLIZM

Yedi iklimden getirilen kizlar i¢in yapilan kdskler yedi yildizin hiikiim ve tesirine

gore yapilmustir.

Behram Pazar giinii sar1 koske gidip ikinci Hikayeyi dinler ve hikayede 1rak
topraklarinda geng adaletli bir padisahin yildiz1 ilmini bildigi ve kendi talihine baktigini
ve bu ylizden kadinlardan uzak durdugu hikaye anlatilir.

Ali Sir Nevai Seb’a-i Seyyar eserine baglarken su beyitlerle eserinin astrolojik

bagini ifade eder;

Tiind sendin sipihr behrami
(Ceng-zen ziihrening dilarami

Cekting etkende dehr biinyadin
Yetti giinbed sipihr-i minadin

201 | evend, Tiirk Edebiyati Tarihi
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Sun’ing etti bu yetti kah-1 refi
Necm gevherleri bile tersi

Yetti kah icre yetti ferzane
Degeli hikmetingdin efsane

Yetti efsane bar¢asi dil-bend
Ekkisi birbirige yok manend

Yetti giinbed eger-¢i mina-reng
Yetti efsane lek reng-a-reng

Sen ¢ekip miirtefi yetti eflak
Miinhatt eylep bu tire merkez-i hak

Yetti gerdun demey ki yetti legen
Her biri i¢cre sem-i nur-figen

Her legen diirc-i kevkeb-efrozi
Kevkebi gevher-i seb- efrozi

Ol yeti kevkebi cehan-peyma
Ne cehan bel-ki asman-peyma

Kim yeti jokte keldiler sayir
Suda andak ki sim-gun tayir

Her biri saliban kilurda zuhur
Yetti iklimdin biri tize nur

Rahmetingdin ziya tutup her sem
Bir sebistanni yarutup her sem

Sem yok etti lu’bet-i rakkas
Haftaning her kiini birisige has

Barca kiindiiz giil-i nihiifte kebi
Kece lekin meh-i du-hafta kebi (5.- 21. )%

203 Tyral. A.g.e. sf:64
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Nizami’de 6zellikle Behram’in dogumu anlatilirken gezegenlere dayali bu sembolizmin

yogun bir bi¢imde kullanildigini1 gézlemlenir ki;

Yezdigiird idi ¢iin seb-i dey-cur

Ogli bedr-i miinir idi piir-nir

Bulmisidi serif olup evkat

Tali-i sadi enciim ii saat

Ol mahalde ki sad idi eyyam
Togdr mah-1 dii-hefte-i Behram

Masrik-1 devlet ii saddetden

Ufk-1 rifat i siyadetden

Kad bede fi-e azzii’l-eyyami

Afitab-1 biilend-i Behrami

Atast Yezdigiird-i ham-endig

Taliin gordi ¢ekdi ¢oo tesvig

Bilmezidi velikin evkati

Hal-i saat i iktiranati

Ozellikle son iki beyitte, astroloji ile ilgili olarak “iktirdnat”, yani iki yildizin
birbirine yaklasarak kisinin talihini olumlu yonde etkilemesine telmihte bulunulmaktadir.
Padisahin emriyle miineccim ve yildiz ilmiyle ugraganlar getirilerek Behram’in talihine
ve geleceginin nasil olacagina baktirildi. Miineccimler kitaplarina ve usullerine gore

baktilar ve yiizlerindeki mutlulukla padisaha soyle dediler;
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Allah Teala’ya hamdolsun ki bu ¢ocugun talihi agik ve gelecegi parlaktir. Cenab-1

Hakk’1n inayetiyle yedi iklimi tasarrufu altina alacaktir.

Onceki donemlerde miineccimlere itibar edilip yeni dogan cocuklarin gelecegine
bakilmast ve bundan sonraki hayatinin nasil olacagmin tahmin edilmesine sikca
rastlanmaktadir Fakat Behram’in babasinin talihi bu anlamda yaver gitmemis, onun
hayatinda yildizlarin bdylesi olumlu bir etkisi s6z konusu olmamistir. Buraya
alintiladigimiz beyitlerden ilkinde sair bu hususa 6zel bir vurgu yapmis ve boylelikle
Behram’in felek tarafindan tespit edilen talihi ile babasinin talihi ve karakteri arasinda
belirgin bir karsithik olusturmus, bu nedenle de Yezdigiird’ii karanlik bir gece (“seb-i
deycilir”) olarak nitelendirirken, Behram’1 ise 1siklar sacan bir Ay’a (“bedr-i miinir”)
benzetmistir.

Nizdmi de eserinde Behram’in dogumunu ihtisamli bir sekilde anlatirken
Behram’in yedi iklimi tasarrufu altina alacagini sdylemektedir. Nitekim hayalperest
olmayan miineccimler Behram’in babasi gibi saf olmamasi i¢in iyi yetismesi konusunda
padisahi da etkileyip onun daha iliman bir yerde yetismesi konusunda ikna etmeleri zor

olmaz.

Nizami’nin eserinde bulunan bu kisimlar Nevai ve Husrev’de bulunmamaktadir.
Nevail hikdyeye Behram’in Cin ve Rum Kayseri’ni yendigini ve av sirasinda Mani ile

karsilasmasindan bahseder.

Behram yedi iklimi tasarrufu altina almak i¢in bir sergerdeyi bir nameyle Cin’e
gonderip kendisine baglanmasini ister. Cin hiikiimdar1 diistinmek istediginde sergerde ona
miineccimlerden isittiklerini s0yle anlatir; Behram Gur yedi iklime sahip olup yedi
hiikiimdarin  kizlarin1 tasarrufu altina alacaktir. Eger durum bodyleyse Behram’la
savagmak, miicadele etmek beyhudedir. Ona muhalefet etmek nafiledir. Onun {i¢ yiiz
athistyla li¢ yiiz bin askeri maglup edip savastan kagirmasi buna kafi bir delildir,
zannederim. Elhasil kendisiyle her sekilde anlagmay1 ve emrini yerine getirmeyi miinasip
goriyorum dedi ki Nizdmi hikayenin biitiinliglinli ince ayrintilara gizlemistir.
Sergerdenin bu sdylemleri Cin hiikiimdarinin kararimi etkilemis ve Behram’la savagmak

yerine onun istedigi vergiyi ve kizin1 Behram’a gonderir.
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S6z konusu Behram oldugunda yildiz ve gezegenlerle sik¢a kullanildigina tanik
oldugumuz “miinir, piir-nir, kiran, karin, serif, evkat, rif*at, sa‘d, eyyam, siyadet, biilend”
gibi sozciiklerin sair tarafindan 6zellikle tercih edildigini goriiriiz. Ornegin Behram’in
dogumunu anlatirken sair onu “bedr-i miinir”, “mah-1 dii-hefte” ve ‘“afitdb-1 biilend”
olarak nitelendirir. Bu olaganiistii imgesiyle o, daima beyazlik ya da 1sikla
iliskilendirilmis ulvi bir karakter olarak karsimiza ¢ikar. Dahasi biitiin felek, yani
gOkylizii neredeyse tiim unsurlariyla Behrdm’in dogumunu selamlamakta ve onun
dogumunu miijdelemektedir. Buna uygun olarak da Pervin Ziihre’ye, Miisterl ise Hit’a
yakinlasmis, felek Ziihal’e kuyruk takmis, Giines talih ve mutluluk “sark”indan; seyyidlik
ve ylicelik ufkundan yiikselmistir.

Nizam1i’nin kaleme aldig1 eserde padisahlar veya iilkelerin 6ne ¢ikan isimleri yildiz
ilmini bilip talihlerine bakarak gelecekleri hakkinda bilgi sahibi olurlar. Nitekim ikinci
hikdyede Behram sar1 renkli koske gidip Rum Kayseri’'nin kizi Hiima’dan dinledigi
hikdyede Irak topraklarinda yasayan adil ve otuz yasinda bir padisah oldugundan ve her
ilmi bilip yildiz hesab1 ve astrolojide de yetenekli oldugu i¢in bir giin kendi bahtina ve
talihine bakmak ister. Baktiginda kadinlardan bir fayda géremeyecegi bir yana daima
aralarinda gecimsizlik olacagini miisahede eder ki bundan dolayr iziiliip kimseyle

evlenmemeye karar verir.

Bu hikayede padisahin ihtiyar, g¢esitli hile ve sihirleri bilen hilebaz bir dadisi
oldugu belirtilir ki dad1 masal karakterlerinden kocakar1 gibidir ve yildizlarla yaptigi

sthirlerden padisahin cariyelerini padisahin gozdesi olmaktan ¢ikarir.

Pervin, “llker” olarak bilinen takim yildizinin Osmanlilardaki adidir. Kimi
metinlerde “benatii’n-nas” veya “Siireyya” olarak da anilir. Harun Tolasa’nin verdigi
bilgilere gore bu takim yildiz1 sekizinci felekte, Sevr veya Hamel burcunda kiimelenir.2%
Behram’in hikayesi acisindan daha da ilging olani, bu yildiz kiimesinin yedi yildizdan
olugmasidir. Dolayis1 ile bu ifade sadece astronomik bir hareketi temsil etmekle
kalmamis, yedi sayisina atfedilen kutsiyetle Behram’in dogusu arasinda da bir iligki

kurulmasini saglamistir.

204 Harun Tolasa, Ahmed Pasa’nin Siir Diinyasi, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2000; s. 408.
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Pervin’in diger bir 6zelligi de kuzeyde bulunmasidir. Mitolojiye gore Titan Atlas
ve deniz perisi (nemfi) Pleione'in yedi kizi vardir ve bu yedi kardes sonradan yildiz
haline gelmistir. Burglari, ekinlerin olgunlagma zamaninda ve deniz mevsiminde goriinen
bu yildizlarin isimleri Yunanca’da sdyledir: Maia (veya Maya), Elektra, Taygete,
Alcyone, Celaeno, Sterope (veya Asterope), Merope. Ayrica Ulker yildizi, Ay’in
menzillerinden {igiinciisii sayilir. Araplar darb-1 mesel olarak “Ulker aksam vakti dogarsa,
coban ortii ister” derler. Ciinkii o zaman giines, Ulker'in karsisinda Akrep'ten &nce
bulundugundan, giinesin batmas1 ile hemen doguverirmis. Bir hadiste de “Ulker
sabahleyin dogarsa afet (bela, musibet) kalkar” denilmistir.?%

Siirin bu boliimiinde Pervin’in yakinlastigi (“kiran” ettigi) Ziithre ise Veniis
gezegenidir. “Eski ¢ag kozmogonisine gore gdgiin liciincii katinda bulunan bu yildizin en
onemli 6zellikleri de, dogumuna taniklik ettigi Behram’in niteliklerine benzer bir sekilde,
“ays u igret, tehabbiit ve rikkat, tehanndit ferah, lehv ve lu’b, teganni ve cima’”’dir.

Tim bunlar goéz Onilinde bulundurulursa Ziihre ile Pervin’in, sayisal ifadeyle
“bir"in (1) “yedi”ye (7) yakinlasmasi, yedi kapidan ve asamadan gegecek olan
kahramanimizin seriiveninin  baglangicin1  ifade ediyor olmalidir. Bu hipotezi
giiclendirebilecek onemli gostergelerden biri olarak bahsi gegen sozciiklerin ebced
hesabina gore sayisal degerleri dikkate alinabilir. Bu durumda Ziihre’nin sayisal karsilig
olan 217’nin rakamlarmi topladigimizda 10, onu da kendi icinde topladigimizda “1”
sayisina ulagiriz. Pervin’in ebced hesabina gore degeri ise 268’dir ve bu saymin da
rakamlar1 toplandiginda 16’ya yani (1+6) 7’ye ulasilir. Hikdyede Behram’in Havernak
adli meshur sarayinda kesfettigi gizli odada gordiigli resimler de daha kendisinin
dogumunda ifade edilen bu simgelerle sembolik olarak dile getirilmis, bir bakima
onceden haber verilmis olur. Ciinkii Behram’in yillar sonra kesfedecegi o gizli odada,
yedi giizel prensesin (Pervin) resminin ortasinda Behrdm’in kendi resmi bulunacaktir.

Heft Peyker’de oOzellikle sayilara ve gezegenlere dayanan sembolizm o denli
gicliidiir ki, hicbir say1 ya da gezegen ismi tesadiifi olarak kullanilmamistir. Miisteri’nin
yine ebced hesabina gore sayisal degeri 950°dir ve bu rakamlarin toplami 5’e esittir
(9+5+0= 14, 1+4=5). Sayilardan bahsettigimiz boliimde de vurguladigimiz gibi bes sayisi

99

“fan1”, yani “6liimlii” ya da “insan” demektir ki Heft Peyker’de dordiincii koskte anlatilan

205 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Kur‘an-1 Kerim’in Yiice Meali, Istanbul: Celik Yaymevi, 2005; s. 230.
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hikayede bu remizin agiklamasi da bu sekilde yapilmistir. Dolayisi ile burada, Miisteri
yildizinin Behram’1 -ki bu sézciigiin de sayisal degeri 248’dir ve rakamlarin toplami 5’e
esittir- sembolize ettigi diisiiniilebilir. Zaten eserde pek c¢ok yerde Behram, “miisteri-
tal‘at” olarak anilir.

Bundan &tiirti, Behram’in dogumu tam olmasi gerektigi gibi, bir “vakt-i esrefte
gerceklesmistir.

Bir diger beyitte, Behram’in dogumu ile ilgili olarak ifade edilen “fele§in Ziihal’e
kuyruk takmas1” ise en biiyiik ugursuzluklardan sayilan Satiirn gezegeninin (Ziihal) Felek
tarafindan etkisiz hale getirilmesini simgelemektedir. Bir bakima Behram’in kutlu
dogumunu isaret eden felek, Ziihal’i kuyruklu bir yildiza ¢evirmistir. Ziihal, bilindigi
tizere, Divan siirinde c¢ogunlukla bir ugursuzluk ve olumsuzluk isareti olarak
kullanilmistir. 2% Sairin, aym beyitte Behram’m dogumunu anlatirken kullandig1 bir baska
imge de “iki haftalik ay” (“méh-1 dii-hefte”) nitelendirmesidir. Bilindigi tizere iki haftalik
yani on dort giinliik Ay, dolunaydir. Dolayisi ile sair, Behram’in dogusunu Ay’in dolunay
haline benzetmektedir. Beytin ilk misrainda da vurgulandigi gibi dolunay zamani,
insanlar i¢in saadet getiren bir zaman olmalidir ve sair de bunu “ol mahalde ki sa‘d idi
eyyam” diyerek dile getirmistir. Zaten Ay, Divan siirinde hiikiimdarin, 6zellikle de
adaletli hiikiimdar imgesinin yaygin bir semboliidiir. Bunun en 6nemli nedenlerinden biri
Ay’in 151k kaynagi olmasidir. Ozellikle de bu beyitteki gibi dolunay zamanlarinda Ay, en
yiiksek 151k yayma kapasitesine ulagmaktadir.

Ay’ eski inaniglarda ve insanlik tlizerindeki etkisi tahmin edilebilecegi iizere
oldukga biiyiiktiir. Oncelikle insan viicudunun yiizde yetmis besinin su olmas1 dolayisiyla
Ay’in ve oOzellikle de dolunayin insan viicudu {izerinde ciddi etkileri oldugu
diisiiniilmistiir. Tim bunlar dikkate alindiginda Behram’in dogan bir dolunay bi¢iminde
tasvir edilisi, onun dogumunun kendi halki ve tiim insanlik {izerinde olumlu bir etki
yaratacag1 yoniinde degerlendirilmistir. Devam eden beyitlerde ise Behram bu kez gdgiin
en lst kademesine yiikselmis bir Giines’e (“afitdb-1 biilend”) benzetilmistir. Ancak bu
Oyle bir Glinestir ki seyyidlik (“siyadet”) ve yiicelik ufkundan dogmus, baht ve mutluluk
Dogu’sundan yiikselmistir.

206 Sijrelli, Doktora Tezi
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Esere genel olarak hakim olan bu semboller dizisi 6zellikle Behram ve ona ait
unsurlarda yogun bir bigimde kullanilmistir. Havernak’in veya yedi koskiin yapimi
anlatilirken sair, yine felege ait unsurlardan siklikla yararlanmustir. Ornegin yedi koskii
insd eden mimar, yildizlarin konumlarini anlayabilen “ahter-sinas”; yani yildiz bakmay1

Aadd

bilen ve bunlarin insanlar {izerindeki etkilerini 6ngorebilen (“tali‘-bin”) donanimli biridir:
Behram meclisinde vezirleriyle bir giin otururken yedi iklime sahip olusu
konusulur ve vezirlerinden biri ayaga kalkarak Behram’in biiyiidiigii saray olan Havernak
koskii yapilirken Mimar Sininmar’in 6grencisi olup yaninda bulundugundan ve eger
Behram’in izni olursa Havernak koskiiniin giizellikte yaninda hi¢ sayilacagi yedi kosk
yapmak
istedigini soyler ki her bir kosk bir yildizin hiikkmiiyle adlandiracagini sdyler ve
Behram’in o kosklerde bulunduk¢a nese ve mutlulugunun artacagini sdyler. Behram’in
emriyle yapilan yedi koskiin her biri yedi yildizin hiikiim ve tesirine gore bina
olunmustur. Koskleri yapan mimar, renkleri gelisigiizel bir bigcimde kullanmamistir. O,
yildizlar1 bilen ve yildizlar iizerinden insanlarin talihini tesbit edebilen bir mimardir. Bu
nedenle de koskleri insd ederken gokyiiziindeki yildizlardan, onlarin konum ve
renklerinden yararlanmistir. Yedi koskiin yapimi tamamlandiginda sair, mimarin bu

koskleri neye dayanarak renklendirdigini daha acik bir sekilde aktarir okura:

Ol ki Keyvana olmisidi karin

Itmisidi bihasini miiskin

Ana kim kildi Miisteri avni
Sandalyi oldi kiinbedi levni

Ol ki Mirri hile kilupdur ray

Kiinbed-i surhi kildilar ana cay

Ol ki Hurside olmisidi karin

Cay-1 zerd itdiler aria tayin
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Ol-ki ¢iin Ziihre olmisidi said

Kiinbedi rengi itmisidi sefid

Ol-kim itdi Utaridile kelam

Kiinbed-i ezrak oldr aria makam

Ol-ki Mahila eylemisdi kiran

Kiinbed-i ahzer idi aria mekan

Heft seyyare buyidi ahter
Birbirine karin olup yek-ser

Heft kiinbed ki rengini tistad
Eyledi necmine gore biinyad (1618-1625)

Bu agiklama ile okura her bir koskiin, insd edildigi donemdeki baskin yildizin
etkisine uygun olarak ve “esref saati” dikkate alinarak hazirlandig1 agiklanmis olur.

Satiirn (Keyvan) Diinya’ya yakinken insd edilen kosk siyaha, Jiipiter (Miisteri)
yakinken yapilan kogsk ise sandal agaci rengine boyanmustir. Ayni etki diger tiim koskler
i¢in de gecerlidir ve Mars (Mirrih) kirmizi koskiin, Giines (Hursid) sarinin, Veniis (Ziihre)
beyazin, Merkiir (‘Utarid) mavinin, Ay (Mah) da yesil koskiin yapiminda etkili olmustur.
Boylelikle, Divan siirinde siklikla karsilastigimiz bag-bahge tasvirlerinde oldugu gibi,
gokyiiziiniin ilahi ve miikemmel sisteminin kii¢lik bir mikrokozmosu yeryiiziinde Behram
i¢in insa edilmis olur.?%” Felegin her bir katin1 ve her bir yildiz1 temsil eden renkler ve bu
renklerle stislenmis koskler, tipki Diinya’nin etrafinda donen seyyareler gibi Behram’1
sarmalamistir.

Insanin merkezde oldugu bdylesi bir evren tasarimi tabii ki modern éncesi Islami

kozmolojinin temel c¢ikis noktasidir. Modern oncesi ¢agda yasamis pek cok Islam

207 Sijrelli, Doktora Tezi
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diisiiniirii gibi sufiler de evrenin Allah tarafindan insanin barinmasi gibi 6zel bir amacla
bilingli olarak tasarlandig1 goriisiinii savunmuslardir.

Meshur mimar Sinimar, neredeyse ikinci Kabe (Kabe-i sani) olan Havernak adli
sarayl Behram igin insa ettiginde sair anlatimin1 kuvvetlendirmek i¢in yine yildizlardan
ve gezegenlerden faydalanir. Tipk: yedi koskiin anlatildigi boliimde oldugu gibi, burada
da s6z konusu mekan Behrdm’a ait oldugu icin yildizlar ve onlarin etkisi anlatimin
merkezine yerlesir. Bu saraymn icinde Behram, sanki bir cennet bahgesinde
eglencedeymisgesine tahayyiil edilmistir ve buna uygun olarak gokcisimleri ve yildizlar
da bu eglence meclisinin unsurlarina doniismiistiir. Ziihre yildiz1 sevingle kadehini eline
alirken, Giines bu sarayin i¢inde cilveli bir sekilde Behram’a kur yapmaktadir. Ay ise
saraydan disar1 ¢ikanlara gece yollarii bulabilmeleri igin 151k tutmaktadir. Insa edilen bu
saray o denli yiice ve giizel bir saraydir ki igindekilerle birlikte 151kl ve gosterisli bir
gokyliziinli andirmaktadir. Behram’a ev sahipligi yapmasi dolayisi ile iginde, yani
“enderin”unda bir Afitab, disinda ise bir Ay varmiscasina betimlenmistir sair tarafindan.
Ayrica bu saray Oylesine kiymetli bir bahcedir ki “arsagdh™i cennet bahgesinin tam
ortasidir ve bu bahcede sonbahari yasamak asla miimkiin degildir. Dolayisiyla orada
bulunanlar, hi¢cbir zaman sonbaharin, yani hazan mevsiminin gelecegi ve bu mutlulugun
son bulacagi endisesini tasimazlar.

Gokyliziine iliskin unsurlarin yogun bir bi¢imde kullanildigi bir baska yer de
Behram’in, babasinin tahtini tekrar ele ge¢irmek icin miicadele ettigi Kisrd’nin karsisina
cikarak iki arslani oldiiriip taci ele gecirdigi giiniin anlatildigr boliimdiir. Hikdyeye gore
Behram ve rakibi halka agik bir ortamda, oraya davet edilen herkesin oniinde tac ve taht
icin birbiriyle yarisacaktir. Vahsi arslanlarin arasina yerlestirilen taci arslanlar1 6ldiirerek
her kim alirsa o, tahtin mesru sahibi sayilacaktir. Kisra’dan 6nce sansin1 deneyen Behram
her iki arslan1 da higbir silah kullanmaksizin 6ldiirerek taci ele gecirir. Bu miicadele
sonunda Behrdm’in insaniistii basarisina hayran kalan herkes, onun tahtin mesru varisi
oldugunu kabul ederek biat eder.

Metinde Behram’in tahta gecisi de yine benzer sembollerle anlatilmis, donemin
kozmoloji bilgisi burada da devreye girmistir. Bugiiniin okurlar1 i¢in fark etmesi zor olan
bir adlandirmayla Behram’in bahtinin agik olusunu ifade ederken sair, “sa‘d-1 ekber”

ifadesini kullanarak Jiipiter’i anmis olur. Gokyiizlinlin en iist noktasina (“evc’e)
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yiikselmis olan Giines (“afitab-1 biilend”), orada Jiipiter’e (“sa‘d-1 ekber’e)
yakinlagmuistir.

Astrolojik sistemde yer alan yildiz ve gezegenlerin etkisi altindaki insanlar kendi
yildizlarinin etkisine uygun olarak iyi veya kotii, cimri veya comert, neseli veya iizgiin,
kisaca talihli veya talihsiz donemler yasarlar. Bu nedenle eski insanlar gezegenlerin kutlu
ve kutsuz zamanlarini tespit etmis ve bir gezegenin ilk hareket noktasina doniisiinii, onun
kutlu zamani olarak kabul edip buna “zaman—1 seref” (veya “seref—i sems”, “seref—i
kamer”) demislerdir. Fakat yildiz ve gezegenlerin hareketleri her zaman i¢in olumlu ya da
ugurlu olaylara vesile olmaz. Yildizlarin burglar sistemindeki konumlar1 kimi zaman
saadet vesilesi olurken, kimi zaman da talihsizlige, ugursuzluga neden olur. Bu nedenle
her gezegen ya da yildiz icin kutlu ve kutsuz saatler degisebilir. Bu nedenle insanlar, bir
ise baslayacaklar1 zaman gezegen ve yildizlarin konumlarina dikkat etmigler, ugurlu
oldugu diisiinlilen zamanlarda baslanilacak islerin insana sans ve talih getirecegine
inanarak bu dénemlere “esref—i sdat” ya da “esref-i vakt” adin1 vermislerdir.2%®

Eser gezegen ve burg bilgisi etrafinda anlatilan hikdyelerden olusur. Bu hikayeler
farkli yazarlar tarafindan kaleme alindiginda farklilagsa da gezegen ve burg sembolizmi

yer almaktadir.

3.7. DIGER SEMBOLIK UNSURLAR

Heft-peyker mesnevilerinde say1 renk ve astroloji disinda magara, kuyu gibi bazi
sembolik unsurlar ilk olarak Behram’in av maceralarinda karsimiza c¢ikar ancak
sonrasinda
Nizami’nin eserinde ve Nevai’de Behram’in oliimii ya da boyut degistirmesi magara
tizerinden yapilirken Behram bu mesnevilerin sonunda bazen kuyuda bazen av sdleninde
yagmur ve avlarin kanlariyla olusan ¢camurda kaybolmustur.

Bu sembolik unsurlarin yanisira mesnevilerin genel olarak igeriginde bazi masal motifleri

de yer almaktadir.

208 Siirelli, Doktora Tezi
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3.7.1. MAGARA SEMBOLIZMI;

Magara sembolii pek ¢ok tradisyonda yeralan bir semboldiir. Ana rahmi, yumurta,
yer alt1, dag gibi sembollerle iliskilendirilir. inisiyasyonlarda énemli bir yeri bulunan
semboliin, dis etkilerden korunmay1 saglayan hareketsiz bir mekan olusu 6zelligi 6ne
¢ikmaktadir.

Magara; evrenin semboliidiir, diinyanin merkezi, kalp, Yiiksek Benlik ile egonun
yeri, ilahi olanla insanin karsilasma noktasidir, dolayisiyla tiim olimli tanrilar ve
kurtaricilar magaralarda dogarlar. Sakli olan icsel ezoterik bilginin, inisiyasyonun ve
ikinci dogusun yeridir. Magara ayn1 zamanda disil prensip, Toprak Ana’nin rahmi ve
onun koruyucu yanidir. O hem topraga verilmenin ve yeniden dogmanin semboliidiir ve
bu 6zelligiyle magara sembolii kozmik yumurta semboliiyle iliskilidir. O ayn1 zamanda
gizemin, yiikkselmenin ve yenilenmenin sembolidiir. Magara, biri makrokozmosun
digeriyse mikrokozmosun inisiyasyon merkezi olarak kalp semboliiyle yakindan
ilintilidir. Magara sembolii de kalp sembolii de disil kabul edilir ve tepesi asagr bakan
licgen ile gosterilir. Dag, eril prensiptir; goriiniir, disrak olandir ve tepesi yukar1 bakan
icgen ile sembolize edilir. Dag i¢indeki magara ise disil, sakli ve kapali olandir; bunlarin
her ikisi de kozmik merkezlerdir. Dagin bir parcasi olarak magara, onunla eksen

sembolizmini paylagir.?%®

Inisiyasyon térenleri ¢ogunlukla sembolik bir otedlem ve mezar olarak bir
magarada yapilirdi; burada yeniden dogumdan ve aydinlanmadan 6nceki 6liim sembolize
edilirdi. Magara, bir inisiyasyon yeri olarak gizli bir yerdi, girisi disaridan bir labirentle
ya da tehlikeli bir pasajla gizlenirdi ve genelde bir canavarla veya olaganiistii niteliklere
sahip bir insanla korunurdu. Ayrica magaranin giris kismina ters giicleri altetmeden
ulagilamazdi. Magaraya girmek ayni zamanda Diinya Ana’nin rahmine yeniden girmek
demekti. Magaradan gegmek bir hal degisimini temsil ederdi ve bu ayni1 zamanda tehlikeli
giiclerin istesinden gelmekle elde edilirdi. Magara genellikle gokyiizii ve diinya
arasindaki kutsal evliligin mekanidir.

Genis anlamda ele alindiginda magara, genel anlamiyla kapali ya da gizli olan

saklamakla sinirlidir. Spiritiiel merkez olarak insan kalbini simgeleyen ortacag magarasi

209 Alparslan Salt; Semboller; RM Yayinlari; istanbul 2006.
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gibi belirli imajlarin altin1 ¢izer. Jung’a gore magara suuraltinin giivenligini ve etkilerden
uzak halini ifade eder. Simgesel ve mitolojik ikonografide siklikla ilahlarin, atalarin ya da
arsetiplerin toplanma yeri olarak belirir ve bu haliyle Hades’in sekilsel bir imajidir ve
bununla beraber yine de suuraltinin psikolojik bir ifadesidir.

Siiptil bir diinyaya gegis yeri olarak magara sembolii pek¢ok sembolik mitte,
efsanede ve kiiltte yeralir. Buz caginda daha cok otediinya ile ilgili mekanlar olarak
algilanmigtir; yani magaralar yasama yerleri degil birer mabeddiler. Yaygin olarak
tanrilarin dogum yerleri, miinzevilerin ve kahinelerin yasadiklart mekanlardir. Bazi
dinlerde pek¢ok magara kutsal kabul edilmektedir.

Popiiler efsanelerde magaralar genelde peri masallarindaki ciicelerin, dag
ruhlariin ve hazineleri koruyan ejderhalarin evleridir. Disaridakiler onlara ancak biiyiik
zorluklarla ve kendilerini tehlikeye atarak ulasabilirler. Nitekim Behram bir av sirasinda
yanindakilerden uzaklasip bir yaban geyigi avi pesine diisiip magaraya gittiginde orada
bir ejderha goriir. Ok atma marifetiyle ejderhayr oldiiriir ve karnini kestiginde yaban
eseginin yavrularini ¢ikarir. Magaradan ¢ikacagi zaman da ejderhanin bulundugu yerde
fazlaca miicevher goriir ve onlar gotiirmek i¢in yardim istemeye karar verdiginde

magaranin digina ¢ikinca Miinzir ve adamlarini goriir. Miicevherleri alip giderler.

Magaralarin diinyevi din ve sembolizm i¢in kritik yerler olmasi1 dogaldi, buralar
diinyada yerlesmis gii¢lerle baglanti kurma yerleriydi ki bu da daha sonra onlar 1513a
gotiirecekti. Boylelikle Roma Tanris1 Mithras’in mabedi bir kaya magarast formunda

kurulmustu.?1°

3.7.2. KUYU SEMBOLIZMI:

“Topraga kazilan derince c¢ukur, Su katmanina varincaya kadar derinligine
kazilan, genellikle silindir bi¢iminde, c¢evresine duvar Oriillen, suyundan
yararlanilan ¢ukur, i¢inden ¢ikilamayan durum veya yer.”?

Kuyu, kahramanin asmasi gereken ilk esik, ilk zorlu smavdir. Campbell,

“balinanin karn1”, “kuyu”, “magara” mekanlarin1 mitolojik ana rahmi imgesiyle aciklar.

210 http://www.astroset.com/bireysel_gelisim/sembol/s42.htm
214 TDK
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Bu esik; 6lmek, 6liimden donmek ve “yeniden dogmak™ mitiyle sembolik ifadesini bulan
bir asamadir. Kahraman bu yeralt1 diinyasinda korkulariyla yiizlesir, eski dar benliginin
kaliplarini kirar; burada bir degisim/ donlisiim siirecini baglatarak adeta yeniden dogar.
“Mezar kuyusuna giren 6liim dahi, daha miikemmel bir bicimde geri donecek olan canin
gelecegini gosterir.” Mesnevide kuyunun agzini agmis insan yutmaya hazir bir ejderhaya
benzetilmesi, karakteristik bir arketipal imgedir. Boyle bir kuyu tarafindan yutulan Yusuf,
icin hayatina kaldig1 yerden doniis yapma imkani kaybolmus olur. O kuyudan bambaska

bir yola, bamkaska bir hayat tarzina kapi acilabilir ancak.?!

3.7.3. MASAL MOTIFLERI
Cocugu olmayan padisah: Masal, halk hikayeleri ve agk mesnevilerinin ¢gogunda
da rastlanan bir motiftir. Heft Peyker msnevisinde Yezdgird’in yirmi yil hi¢ ¢ocugu
olmaz. Gokteki yildizlarin ve burglarin durumuna bagl talihli bir vakitte bir oglu diinyaya

gelir.

Adimn1 Behram koyarlar. Yezdgird, miineccimlerin yildizlardan talihini de soyledigi bu

cocugunun dogmasindan dolay1 Tanr1’ya siikreder.

Anahtann sakh gizli bir oda: Behram’in Havernak koskiinde tesadiifen
farkettigi kapali bir oda vardir. Behram, daha 6nce kimsenin ayak basmadigi bu odayi
actirp igeri girer ve orada yedi padigah kizinin resmini goriir. Kendisinden baska birinin

girmesini yasakladig1 bu odaya bundan sonra sik sik gelir talihini diisiiniir.

Resimde goriip asik olma: Ask konulu mesnevilerde ¢ok sik rastlanan bu
motif, Heft Peyker’de de islenmektedir. Behram’in Havernak koskiinde farkettigi kapali
bir oday1 agtirip odanin duvarinda yedi iklim padisahinin kizinin resmini gormesi ve
onlara asik olmasi anlatilir.

Behram, resimde bir daire seklinde oturan yedi giizelin ortasinda kendini de gortir.

Resmin altindaki yazidan da bu giizellerin bir giin kendisinin esleri olacagini 6grenir.

211 Melike Gékcan,Yusuf u Ziileyha Hikayelerinde “Yol” Alegorisi Ve Arketipal Sembolizm Sf: 234
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Resimde goriip asik olma motifi, Heft Peyker’de ayrica, kizil renkli koskte Saklab
giizelinin anlattig1 hikayede (4. hikayede) de gegmektedir.

Mektuplasma: c¢ift kahramanli ask mesnevilerinde iki seven arasindaki bir
haberlesme sekli olarak goriilen mektuplasma motifi, Heft Peyker’de de onemli bir yer
almaktadir. Burada yer alan iki mektup hikdyede ayri birer boliim olusturmaktadir.
Birinci mektup, Iranlilarmn Behram’a génderdigi mektup ve ikinci mektup: Behram’in

[ranlilara yazdig1 cevaptir. Mektuplar1 getiren haberci (peyk)dir.

Padisah se¢cme: Onceki donem mesnevilerinde de goriilen bu motif, Heft
Peyker’de biraz degisik bir bicimde goriilmektedir. Burada padisahlik sarti olarak “iki
arslan arasmndan taci alma yarisi” motifi islenmektedir. Yezdcird &liince, Iran halki,
padisahin uzakta yetigsmis olan Behram’1 tahta layik gérmeyip kendi aralarinda Hiisrev
adl1 birini tahta gecirirler. Buna iiziilen Behram, padisahlik tacina sahip olmak icin zor ve
tehlikeli bir yaris1 kabul eder. Padisahlik taci iki arslan arasina konur. Taci alabilen

padisah olur. Sonunda Behram kazanir ve tahtla taca sahip olur.

Sevgililerin kavusmasi: Hikaye tek kahramanli olmasi nedeniyle iki sevgilinin
kavugmasindan s6z edilemez. Genelde masallarin sonunda “mutlu son” olarak goriilen bu
motif, Behram hikdyesinde ancak Behram-cariye (Fitne) olayinda bir nebze goriilebilir.
Behram’in 6fkesine ugrayip ondan ayr1 diisen Fitne, sabri, akli ve zekasi sayesinde bir
stire sonra padisahina tekrar kavusur. Behram’in Havernak koskiinde resimlerini gordiigii
yedi iklim padisahinin kizlarini getirtip onlarla evlenmesinde bu motif diisiiniilebilir.
Mesnevideki yedi hikdyeden 2., 3., 4., 6. ve 7. Hikayelerde de bu motif yer alir. 1.
hikdyede de ask konusu islenmesine ragmen, bu motifin tersi olan ‘“sevgililerin
kavusamamasi1” motifi vardir. Cilinki hikaye kahramanmi bir sah, giizel Tiirktaz’in
sevgisine layik olamamistir. Hikaye bu yiizden mutlu sonla bitmemektedir. 5. hikayede de
olayin tek baskahramani olan Mahan adli gencin basindan gecen olaganiistiiliiklerle dolu

olaylar anlatildig1 i¢in sevgiliye kavugma motifi yer almamaktadir.

Katiilerin cezalandirilmasi: masallarda oldugu gibi, kdtiilerin cezalandirildig:

goriilmektedir. Heft Peyker’de zalim vezirin cezalandirilmasinda bu motif islenmistir.
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Ayrica eserdeki 3. hikaye (“Bisr ile Meliha’hikayesi) ve 6. hikdye (“Hayr ve Ser”
hikayesi)de de bu motif islenmistir. Bu hikayelerin ana konusunu da zaten “iyiler kazanir,
kotiiler cezalandirilir” temasi olusturmaktadir.

Heft Peyker’deki masal unsurlar1 ve motifler bakimindan asil zengin boliim, yedi iklim
padisah kizinin anlattigi yedi hikdyedir. Burada ¢ok sayida masal unsurlart de yer
almaktadir: devler, periler, bazi yaratiklar. Bu unsurlar, mesnevide anlatilan yedi
hikayelerde islenmektedir. Mesela, 5. hikdye (Mahan’in maceralarini anlatan hikaye)de
yaratiklar, devler, aclizeler, insan kiligmma giren divler gibi masallardan gelen unsurlar
daha cok goriiliir ve engelleyici tipler olarak karsimiza ¢ikar.

Bunun disinda, yukarida bahsedilen “resimden asik olma”, “karsilagtiklart ilk
insant

padisah segme” gibi motifler, eserde anlatilan yedi hikdyede de rastlanmaktadir.

Masallarin temel unsurlarindan biri olan olaganiistiiliikler de Heft Peyker
mesnevisinde daha cok yedi hikadyenin oldugu kisimda yer almaktadir. Behram’in
hikayesinde ise ejderlerle savagsmasinda goriiliir.

Yine Behram’in dinledigi 1. hikayede: bir padisahin, insanlar1 siyah giyinen bir
sehrin sirri1 ¢ézmek igin olagantistiiliiklerle ve sirlarla dolu bir yolculuk yapmasi (bir
sepet icinde gogiin bilinmez yerine yiikselmesi, dev bir kusun ayagina tutunarak bir ovaya
inmesi); burada karsilastigi olaganiistii varliklar: baglarinda Tirktaz adli giizelin
bulundugu peri kizlarindan olusan biiyiik bir kalabalik; g6zlerini kapayip tekrar agtigi bir
anda da biitiin bunlarin aniden yok olup gitmesi ve kendini tekrar bindigi sepetin i¢inde
bulmasi da olaganiistiiliikler ¢ercevesinde anlatilmaktadir.

Hikayelerde rastlanan bir diger unsur da tilsimdir. 4. hikdyede anlatilan Rus tilkesi
padisahinin kizi, 6grendigi tilsim bilgilerini kullanarak kendisine bir kayanin tepesinde
tilsiml bir kosk yaptirir. Soylu ve iy1 yiirekli bir geng, tilssmlarin hepsini ¢ozer, kaleye

giden yolu bulmayi basarir. Béylece kizin sartlarini yerine getirerek onunla evlenir.?'?

212 Hanzade Giizelova, tez sf:146
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Sasani hiikiimdar1 V. Behram’in hayatinin konu edildigi bu anlat1 yer yer fantastik
Ozelligiyle aragtirmalara konu olmustur. Edebi eserler bazinda bakildiginda Behram-1
Gur’a ait efsanevi hikdyenin Firdevsi’nin {inlii Sehname’si ile ilk kez ortaya ¢iktigini
goriiyoruz. Ardindan Nizami-i Gencevi ve Emir Hiisrev-i Dehlevi iran Edebiyatinda
mistakil mesnevileri ile Behram’1 anlatirken Tiirk Edebiyatinda da Ali Sir Nevai’nin

kaleme aldig1 Seb’a-i Seyyar mesnevisi alandaki 6nemli ¢alismalar olmustur.

Fidevsi’de sadece kahramanligi anlatilan Behram, Nizami’de kaynaklara bagl
kalinarak Behram’in efsanevi hayati cariye ve yedi iklim giizelinin anlatti1 hikayelerle
birlestirilmis, Nevai’de ise bazi boliimler farklilastirilarak tanzir edilen eser ve daha
sonraki eserlerin ortak konusu renk, say1 ve gezegenlere dayali sembolik anlatima yer
verilmesidir. Behrdm veya Fitne gibi anlati1 karakterlerine benzer bicimde, renk say1 ve
yildiz/gezegen isimlerinin ya da bunlarla yaratilan hayallerin neredeyse tamaminin bugiin

unutulmus ortak unsurlar oldugu fark edilmistir.

Hikayeler renk, sayr sembolizmi ve astrolojik unsurlardan etkilenerek
olusturulmus ve kahramanlarin 6zellikleri ¢ogu zaman yildizlarin 6zellikleri dikkate

alinarak eserlere yansitilmistir.

Mesnevide anlatilan hikaye hangi gezegenin etkisi altindaysa, karakterler, kurgu
ve olaylar, 0 gezegenin anlamina ve 6zelliklerine gore sekillenir. Bu durum, mesnevinin,
Nizami tarafindan sekillendirilen yapisinin, belirli bir evren tasavvuru dogrultusunda
bilingli olarak olusturuldugunu gdsterir. Bu eseri tanzir eden diger sairler de mesnevinin
bu yapisini ¢ogunlukla korumuslar; hikayelerle 6zdeslestirilmis olan giinlerin, renklerin
ve lilkelerin siralamalarin1 bozmadan, mevcut astronomik anlayis1 bu sembolik 6gelerle

eserlerine yansitmislardir.

Baz1 sairlerin kendilerin has metinler olarak Heft-Peyker konulu eserler
iiretebildiklerini belirtmek gerekir. Bu anlamda Emir Hiisrev ve Ali S$ir Nevai’nin,
Behrdm hikayesine yepyeni boyutlar kazandirdiklarimi sodyleyebiliriz. Bu mesneviyi

Tiirkgelestiren ilk sair olan Nevai'nin yarattigi Behram karakteri, Mecni(in ya da Ferhad

gibi varolusunu sevgilisine baglayan divane bir asik durumundadir. Nevai eserindeki bu
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farklilikla kendinden Once yazanlar1 da elestirmistir. Bu nedenle Nevai’nin eseri
neredeyse “Behram u Dilaram” olarak adlandirilmay1 hakedecek diizeyde, ¢ift karakterli
alegorik bir ask hikdyesine doniismiistiir. Eser Behram’in dogumu ve kahramanliklarini
ele almadan Dilaram ile olan agk hikayesi etrafinda olusmaya baslar. Diger mesnevileri
ve eserleri ile Anadolu sahasi sairleri iizerine ciddi bir etkisi oldugunu bildigimiz
Nevai’nin Seb’a-1 Seyyare’sine, ayn1 ya da bagka bir isim altinda nazire yazan olmamus;

diger Heft Peyker miiellifleri, model olarak Nizami’nin eserini tercih etmislerdir.

Bu c¢alismada Nizami’nin eseri ayrintiyla iglenip Tiirk Edebiyati’ndaki baslica
farkli eserlerden ilki Nevai'nin eseri incelendi ancak asil bdliim olarak ele aldigimiz
sembolik unsurlar incelenirken Tiirk Edebiyati’nda yazilan diger Behram-1 Glr konulu

eserler de dikkate alinarak karsilagtirma yapildi.
Calismamizda sembolik unsurlar su sekilde sonuglandirilabilir:

Heft Peyker’de yer alan ilk gecenin hikayesini, siyah renkli kdskte, birinci iklimin
yani Hint Padisah’min kizi anlatir. Birinci iklim Hind iilkesidir ve bu iklimde yasayan
halkin ¢ogunlugu siyah renklidir. Astronomide ise siyah renk, Ziihal yildizina tekabiil
eder. Mesnevide de bu hikaye siyah giyinenlerin iilkesinde geger. Hikadye, padisahin bu
tilkede neden herkesin siyah giyindigini merak etmesi ile baslar ve padisahin siyahlara
biiriinmesi ile sonuglanir. Siyah renk tasavvufi yorumda Nefs-i Mutmain mertebesine
isaret eder. Bu nefis mertebesi iyice arnip slipheden arinmis Hakk ile tatmin olmus
nefistir. Hakk’in emirlerine tam uyan yasaklarindan sakinan ve kuvvetli iman ve itminan
sahibi olan mutmainne nefistir. Bu mertebeye sadik miiritler ulasir ve ilahi hitaba mazhar
olurlar. Mutmainne sifat1 velayetin ilk adimidir. Dervis bu mertebede tereddiit, i¢ kuruntu
ve kotli ahlaki vasiflardan kurtulmus olur. Bu yildizin talihi biiylik ugursuzluktur. Zuhal
bu olumsuz talihi ile hikdyeye tesir eder ve hikdye mutsuz sonla biter. Padisahin
sabirsizligi dolayisiyla yasadigi olumsuzluk iizerinden ders verilmekte yani diinyanin
gelip geciciligi, nefsin terbiyesi i¢in gayret sarf edilmesi gerektigi gibi hususlarda
okuyucuyu uyarmaktadir. Hikdyenin igerisinde farkli sayilar kullanilsa da dikkat ¢eken
kirk sayis1 olmustur. Giinlerden Cumartesi Zuhal’in tesiri altindadir. iran takvimine gore
Cumartesi haftanin ilk giiniidiir. Bu hikaye Tiirk edebiyatindaki Heft Peyker’lerde yani,
Aski, Ali Sir Nevai, Ahmed-i Ridvan, Hayati, Abdi ve Yiimni’nin Heft Peyker’lerinde ilk
gece, Cumartesi giinii anlatilir.
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Heft Peyker’de yer alan ikinci gecenin hikayesini, sar1 renkli koskte, Rum
Padisah’inin kizi1 Humay anlatir. Bu iklimde yasayan halkin ¢ogunlugunun rengi karalik
ile esmerlik arasindadir. Astronomide ise sar1 renk, Gilines gezegenine tekabiil eder. Bu
gezegenin tabiati hararetli ve kurudur. Sicak iklim iilkelerine tekabiil eder. Bu yildizin
talihi biiylik kutludur. Giines bu kutlu talihi ile hikdyeye tesir eder ve hikdye mutlu sonla
biter. Genel olarak anlatilan hikayeler de mutlu sonla bitmistir. Nevai de sar1 altin
rengiyle ele alimirken Nizami’de hastalik olarak islenmistir. Sar1 renk tasavvufi yorum
olarak ikinci mertebe olarak Nefs-i Levvame’dir. Bu nefis kinayan nefistir. Kotiiliik
islendigi zaman bu mertebedeki nefis kendini kinar ve sorgular. Nefis gafletten uyanmis
ve yliziinii kalpten gelen nurlara donmiistiir. Fakat ilahi nurlarla seytani duygular arasinda
miicadele verir. Giinlerden Pazar Giines’in tesiri altindadir. iran takvimine gére, Pazar
haftanin ikinci giiniidiir. Nizdm1’nin Heft Peyker’inde ikinci sirada anlatilan bu hikaye

Tiirkce Heft Peyker’lerde de, Behisti’nin eseri harig, ikinci gece, Pazar giinii anlatilir.

Heft Peyker’de yer alan iiglincii gecenin hikayesini, yesil renkli koskte, ticlincii
iklimin yani Harzemsah’mm kizi anlatir. Ugiincii iklimde yasayan halkin cogunlugu
esmerdir. Astronomide ise yesil renk, Diinya’ya en yakin gezegen olan Ay’a tekabiil eder.
Bu gezegen tasavvufta Hakk’in maddede tecellisi olarak diisiiniiliir. Bu gezegenin etkisi
altindaki hikayenin kahramani olan “Dindar Bisr” lakapli, Bisr adinda bir adam,
karsilastigi her seyi Allah’in takdiri olarak yorumlar. Bisr bir giin yolculuk sirasinda
Miileyha adinda kibirli ve her seyi akilla agiklamaya calisan bir adamla karsilagir. Bisr ve
Miileyha hikaye boyunca baslarina gelen hikmetli olaylar lizerine tartisirlar. Nevai’de ise
yine ilimlerle ugrasan bir kigsiden bahsedilir ve anlatilan hikayede yesil ile iligkili olarak
Hizir Aleyhisselam’dan da bahsedilir. Yesil rengin tasavvufi yorumunda bu renk Nefs-i
Raziyye Mertebesidir. Nefis biitlin arzu ve isteklerinden tecerriid ederek biitiin
vecheleriyle Hakk’a yonelir ve siirekli olarak O’nunla birlikte oldugu suuruna varip
hikmet ve hiikmiine baglanarak razi olur. Nefis her halinde riza ile sifatlandigindan
raziyye ismini almistir. Bu yildizin talihi orta ugurludur. Ay’in, bu ugurlu talihi ile hikaye
mutlu sonla biter. Giinlerden Pazartesi Ay’in tesiri altindadir. Iran takvimine gore,
Pazartesi haftanin {iglincli giiniidiir. Bu hikdye Tiirk edebiyatindaki Heft Peyker’lerde,

Behisti’nin Heft Peyker mesnevisi harig, iiglincii gece anlatilir.
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Heft Peyker’de dordiincii gecenin hikayesini, kirmizi renkli koskte, dordiincii
iklimin yani Slav Sah’inin kizi anlatir. Dordiincti iklimde yasayan halkin ¢ogunlugu
esmer ve beyaz arasinda bir ten rengine sahiptir. Astronomide ise kirmizi renk, Mars
olarak da bilinen Mirrih yildizina ve ates kirmizisina tekabiil eder. Mirrih ayn1 zamanda
Zerdiistliikkte Ates-i Behram olarak bilinen biiyiik, kutsal bir atestir. Bu anlamiyla ates,
hikayede, asig1 smmayan bir unsur olarak karsimiza ¢ikar. Mirrih yildiz1 gesitli
mitolojilerde savag, kahramanlik, yigitlik, kavgaci ve kan dokiicii gibi anlamlara gelir. Bu
yildizin burcunda dogan insanlar, prensler, cellatlar ve yol kesenlerdir. Bu giiniin
hikayesine Mirrih cellatlik, kan dokiiciiliik, 6liimle cezalandirma, sinama ve kahramanlik
ozellikleriyle tesir etmistir. Mirrih’in etkisi altindaki bu hikdyenin prensesi evlenecegi
adami cesitli imtihanlara sokmaktadir. Bu sinavi gecemeyenler ise, bu yola girmenin
bedelini kaniyla 6demektedir. Tasavvufta kirmizi renk vuslat anlamina gelir. Hikayenin
sonu kavusma ile biter. Kirmiz1 rengin tasavvufi yorumu Nefs-i Miilhime Mertebesi’dir.
Bu mertebede kendisine iyilik ve kétiiliiklerin neler oldugu ilham edilen hayir ve serri
teshis ederek kotiiliikklerden sakinan nefistir. Nefis ilham ve kesfe mazhar olur, idrak
edebilme melekesine ulasir ve sehvetin isteklerine kars1 direnme giicti bulur. Salik takvay1
gozetir ve ihlas ile hareket eder. Tedbir ve temkin ehlidir. Ayet ve hadislerin koydugu
Olcliye uyup ask makaminda seyr eder. Giinlerden Sali Mirrih’in tesiri altindadir. Bu

hikaye Behisti harig, Tiirk¢e yazilan Heft Peyker’lerde dordiincii gece, Sali giinii anlatilir.

Heft Peyker’de yer alan besinci gecenin hikayesini, firuze yani mavi renkli kogkte,
besinci iklimin yani Magrib Sah’min kizi anlatir. Besinci iklimde yasayan halkin
cogunlugu beyaz tenlidir. Astronomide ise mavi renk, Utarid yildizina tekabiil eder. Bu
yildizin talihi kiiglik kutludur. Hikayenin kahramani Mahan’in basindan ¢ok biiytlik
talihsizlikler gecer. Tam bu talihsizliklerden kurtuldum dedigi anda her sey yeniden
tersine doner ve daha siddetli felaketlerle karsilasir. Yasanan tiim felaketlerin ardindan
hikayenin sonunda Mahan, Hizir’in yardimiyla kurtulur. Mavi rengin tasavvufi
yorumunda bu renk Nefs-i Emmare Mertebesine aittir. Bu avamin nefsidir. Asktan
mahrum, tevhidden habersiz, benligin hakim oldugu, diinya zevklerine dalmis, manevi
feyzlerden uzak, iggiidiisellife boyun egen nefistir. Salik iyilik islemez ve kétiiliikten de

kagmaz. Nefs-i Emmare’ye mahkim olanlar diger canlilar gibi sadece duyularla
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kavranabilen madde alemini kavrayabilirler. Giinlerden Carsamba Mirrih’in tesiri

altindadir.

Heft Peyker’de yer alan altinci gecenin hikayesini, sandal agaci renkli koskte,
altinct iklimin yani Cin Padisah’inin kizi anlatir. Ahmed-i Ridvan, Hayati, Abdi ve
Yiimni’nin cevirisiyle hazirlanan Heft Peyker’lerde bu hikdyeyi Iran sahinin kiz1 Diiristi
anlatir. Altinci iklimde yasayan halkin ¢ogunlugu kumraldir. Sandal agacinin yapraklari,
yaralari iyilestirmede, géz rahatsizliklarinda ve tiirlii hastaliklarin tedavisinde sifa olarak
kullanilan bir tiir merhem 6zelligi tasir. Sandal agaci rengi, astronomide Miisteri yildizina
tekabiil eder. Bu yildizin talihi biiylik kutludur. En ugurlu yildizdir. Gokytiziindeki gorevi
kadiliktir. Hikayede ise sandal agaci, Hayr’in yeniden sagligina kavusmasinda, kor olan
gbzlerinin acilmasinda ve padisahin kizinin hastaliginin tedavisinde kullanilir. Miisteri
yildizinin bu kutlu talihi hikayeye tesir eder ve Hayr hikayenin sonunda padisahin kiz ile
evlenir ve padisah dldiikten sonra onun yerine tahta ¢ikar. Mutlulugu kendisi i¢in satin
alan Mdsteri yi1ldiz1 ve sifa verici 6zelligi ile insana mutluluk getiren sandal agaci ayni
hikdyede kullanilmistir. Glinlerden Persembe, Miisteri yildizinin tesiri altindadir. Bu
hikaye Tiirkce Heft Peyker’lerde, Bihisti’nin Heft Peyker’i harig, altinc1 gece, Persembe

giinii anlatilir. Bihisti’nin eserinde ise, altinci gece olarak Carsamba giinii anlatilir.

Yedinci gecenin hikayesini, beyaz renkli koskte, yedinci iklimin yani Cin
Padisah’inin kiz1 anlatir. Yedinci iklim Cin iilkesidir. Burada yasayan halkin ¢ogunlugu
kumrallikla beyazlik arasinda bir ten rengine sahiptir. Astronomide beyaz renk, Ziihre
yildizina tekabiil eder. Bu yildizin talihi kiiciik kutludur. Bu gezegenin talihi de diger
hikayelerdeki gibi etkisini gosterir. Bu hikayede, zahit bir gencin, nefsin arzularina
uyarak pek ¢ok kez harama el uzatmasi anlatilir. Geng basina gelen tiirlii felaketlerdeki
hikmetin Allah’in onu haramdan ali koymasi oldugunu anlar ve hikaye tiirlii felaketlerin
ardindan mutlu sonla biter. Beyaz rengin tasavvufi yorumu; bu renk Nefs-i Marziyye
Mertebesinde goriiliir. Bu Allah’in kendisinden razi olmus oldugu nefis mertebesidir.
Gilinlerden Cuma, Ziihre’nin tesiri altindadir. Bu hikdye Behisti hari¢, Tiirkce Heft

Peyker’lerde yedinci gece, Cuma giinii anlatilir.

Bu tezde, Heft Peyker mesnevisinin hikayelerindeki mitolojik unsurlar, renkler,
iilkeler, diinya ve gokyiiziine ait sembolik dgeler ile birlikte okunmus ve bu unsurlarin

birbirleri ile tutarlilik gdsterdigi sonucuna ulasilmistir. Hikayelerde yer alan gezegenler,
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giinler ve renklerin, yedi iklim tasavvuruyla ilgili oldugu goriilmiistiir. Mesnevide
anlatilan hikdye hangi gezegenin etkisi altindaysa, karakterler, kurgu ve olaylar, o
gezegenin anlamma ve Ozelliklerine gore sekillenir. Bu durum, mesnevinin, Nizami
tarafindan sekillendirilen yapisinin, belirli bir evren tasavvuru dogrultusunda bilingli
olarak olusturuldugunu gostermektedir. Tiirkce Heft Peyker yazarlari mesnevinin bu
yapisini ¢ogunlukla korumuslar; hikayelerle 6zdeslestirilmis olan giinlerin, renklerin ve
iilkelerin siralamalarin1 bozmadan, mevcut astronomik anlayis1 bu sembolik 6gelerle 17.

yiizyilin baglarina kadar tagimiglardir.
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