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OZET

Bu calismada oncelikle Tirkiye’de ve diinyada din sosyolojisine iliskin genel bir
cerceve cizildikten sonra, Yezidi dinine iliskin goriislerin genel bir degerlendirmesi
yapilacaktir. Yezidilik inancinda kadinlara bigilen rol, Yezidiligin yaradilis teorisinden
baslayarak, inang yapisinin toplumsal orgiitlenmede kadinlarin yeri {izerindeki etkisi ya
da hangi boyutta etkili oldugu iizerinden ele almacaktir. Ardindan, dinsel inancin
giindelik yasam bicimi iizerindeki belirleyiciligiyle birlikte, inancin giindelik yasam
karsisinda zaman icinde yeniden ve farkli bi¢imlerde yorumlandigi, dinin kendisinin
hayattan ¢iktig1 ve siirekli bir degisime maruz kaldig1 lizerinde durulacaktir. Bunun yani
sira, Viransehir Yezidileri o6zelinde Yezidi kadinlarin toplumsal konumlarinin
belirlenmesinde inang bi¢iminin yani sira, azinlik olma halinden kaynaklanan kosullarin
onemli derecede etkili oldugu ileri siiriilmektedir.

Yezidilik dinine dayali topluluk 6rgiitlenmesinin devamliliginda ve genel anlamda
topluluk kiiltiiriniin aktariminda kadinlar kritik bir 6neme sahiptirler. Tiirkiye’de yok
olma tehlikesiyle karsi karsiya olan toplulugun varolusunu siirdiirmesinde kadinlarin
sahip olduklar1 bu 6nemli rol onlarin daha fazla denetim altina alinmalarina yol agmakta
ve hareket alanlarini daraltmaktadir. Bu durum onlar1 daha edilgen hale getirmekte ve
gerek kamusal alanin gerekse kendi hayatlarmin 6znesi olmalarinin yolu lizerinde ciddi
engeller olusturmaktadir. Calisma boyunca bu konular iizerinde ayrmntili olarak

durulacaktur.



ABSTRACT

In this study, firstly, a general framework about sosyology of religion in Turkey
and in the world is going to be given and the ideas about the Yazidi religion are going to
be reassessed. The role that is given to women in Yazidi belief is going to handle
starting from Yazidi genesis and through the effect of the Yazidi belief on women’s
position in the organization of community. Then, it’s going to be dealed that religion is
sometimes a determining factor in the society, but additionally, in daily life it’s
reinterpretated in various ways in course of time. That’s it open to change and changes
in itself. In this study, it’s argued that in the sample of Yazidis of Viranshehir,
alongside of the religous belief itself, circumstances arised from being a minority
community also are signifanctly important in determination of women’s social position.

Women play a critic role in the continuity of the social organization based on
Yazidi religion and in the transmission of the community culture, in general. That critic
role that women have in a community which faces with disappearance results in much
more control over them and restricts their movement area. This situation makes them
more passive and creates serious barriers for them on the way of being subject in the

society and in their own life. This study is going to examine these points in detail.
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ONSOZ

Avrupa’da modernlesme ve ulusallasmanin beraberinde getirdigi indirgemeci,
tekbicimli ve antropolog James C. Scott’m deyisiyle (2008: 15-23) tekbi¢imliligin
standartlarma uymayan farkliliklar1 gozardi eden, parantez i¢ine alan toplum
miihendisligi gecen yiizyilln ikinci yarisinda ciddi elestiriler almaya basladi.
Tekbi¢imlilige kars1 olan tepkiler ¢okkiiltiirliiliik, kiiltiirel ¢esitlilik, toplum mozayigi
kavramlarmi giindeme tasidi. Yiizyilin sonlarina gelindiginde ¢cogunlugun disinda kalan
etnik ve dini azmliklar daha fazla goriiniirliillik kazanmaya basladilar.

Son yillarda diinyadaki bu degisimin, Tiirk uluslasmasi stirecinde gozardi edilen
etnik ve dini azmliklarin direnisiyle Ortiismesi sonucu toplumsal tekbi¢imlilik
tartigmaya acilmistir. Siiryani, Ermeni, Yezidi, Kiirt, Laz, Alevi, Cingene gibi etnik ve
dini farkliliklar gosteren gruplar daha fazla goriiniir oldular ya da yeniden kesfedildiler.

Bu goriniirliillik kazanma ya da kesfedilme siirecinin en dikkat cekici
unsurlarindan biri Yezidiler oldu. Tirkiye smirlari i¢inde yasayan Yezidilerin sayica az
olmalari, var olan niifusun kirsal 6zellikte olmasi, sivil orgiitliiliikten yoksun olmasi gibi
nedenlerle, s6z konusu topluluk kendi adina konusuyor olmaktan cok, iizerinde
konusulan bir topluluk oldu. Batili Oryantalistlerin Dogu’ya ya da “6teki’ye iligkin
drettigi “ekzotik”, “otantik”, “tarihdis1”, “degismeyen”, “duragan” tiirlinden bir algi
iistten bir bakis1 Tiirkiye’de de Yezidilere iliskin yeniden tretildi.

Bu genel algmmin sonucu olarak Yezidilerin toplumsal anlamda c¢ogunlukla
paylastig1 ortak hicbir sey yokmus, diinyevi bir yasam bicimleri yokmus gibi sadece
farkli dinsel inanglar1 baglaminda glindeme gelmektedirler. Ki bu farkli dinsel inanglar
da tarihsellikten ve toplumsalliktan uzak ele alinmaktadir. Bir kalip i¢cinde donmus,
degismez, her Yezidinin her yerde mutlak surette uydugu tekbi¢imli bir kurallar
biitiinliigli olarak lanse edilmekte, kendi i¢lerinde sahip olduklari ¢ogulculuk ya da
farkliliklar, ge¢irmekte olduklar1 dinsel ve toplumsal degisimler gormezlikten
gelinmektedir. Ornegin Yezidilerin konu edildigi bir fotograf sergisinde aklimizda
kalan, uzun sakalli, biyikl1 Yezidi erkekleri, elleri, yiizii veya ayaklar1 dovmeli yasl
Yezidi kadmlari, ¢ok uzun sacli geng kadinlar, inang bigimlerine dair fikir veren birkag
imgenin vs. gorlntiileridir. Bu goriintiiler izleyenlerde ister istemez “¢cok uzagimizda”,
“disimizda”, “degisimden uzak”, belki de hizla degisen modern diinyada degismeyeni

temsil eden bir nostaljik unsur izlenimi birakmaktadir. Nostaljik unsurun degismezligini



6

vurgulamak i¢in her sey yapilmis gibidir. Bu izlenim icerisinde tekbi¢imli Yezidiler
vardir; kadin ya da erkek, kentli ya da koyli, sekiiler ya da dindar Yezidi yoktur.

Bu tez Yezidilige genel bir bakisla beraber, Yezidilik icinde kadinin konumunu
tarihsel ve sosylojik boyutu i¢inde konu edinmektedir.

Konu ve metot se¢iminde beni tesvik eden ve yOnlendiren, dolayisiyla fiziki
yakinliga ragmen, bana, sahsen ¢ok uzaginda kalmis oldugumu fark ettigim Yezidi
toplulugunu yakindan tanima firsatimm saglayan, bilgi ve deneyimlerini benden
esirgemeyen tez damismanim Yrd. Dog. Dr. Abdurrahim Ozmen’e tesekkiirii borg

bilirim.
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Giris

Yezidiler Irak, Suriye, Tiirkiye, Ermenistan, Giircistan’in yani sira, Almanya,
Isvigre, Belgika ve Fransa gibi Avrupa iilkelerinde bulunan sayica az ama hayli dagmik
bir niifusa sahip ¢ogunlukla Kiirtce konusan, Miisliiman ve Hiristiyan komsularindan
farkli dinsel inanglariyla ayirt edilen bir gruptur. Onemli bir ¢ogunlugu Kuzey Irak’in
Seyxan, Sincar, Ba’sik ile Duhok c¢evresindeki koylerde bulunmaktadir. Buradaki
toplam niifuslar1 518 bin’dir. Ermenistan’da 45 bin olmak iizere (Bailey:2008) Kafkasya
bolgesindeki Yezidi toplulugunun niifusu ise 60 bin kisiden olusmaktadir. Suriye’de
bulunan Yezidi niifusunun 15 bin oldugu tahmin edilmektedir (A¢ikyildiz, 2010: 33-
34). 2005 yil1 verilerine gore Tirkiye sinirlar1 i¢inde Batman, Diyarbakir ve Gaziantep,
Mardin, Sanlurfa illerinde toplam 839 Yezidi bulunuyordu (Tasgin, 2005: 28-29). 2011
yili itibariyle alandaki gozlemlere gore bu saymin 500 civarinda oldugu tahmin
edilebilir. Adi1 gegen iilkeler disinda Iran’da da ¢ogunlugu Kirmansah cevresinde
bulunan Yezidilerin yasadig1 biliniyor ancak Sii iktidarn baskilarindan dolay1 Yezidi
olduklarmi ilan edemiyorlar. Avrupa’da en fazla Yezidi niifusu barindiran iilke olan
Almanya’da 25 bin Yezidi yasamaktadir. Diinya capinda toplam Yezidi niifusuna
gelince, kesin bir rakam vermek olanaksiz olmakla beraber bu rakamin 600-620 bin
dolaymda oldugu sanilmaktadir (A¢ikyildiz, 2010: 34). Saglikli niifus saymmi verileri
olmadig1 igin bu rakamlar olduk¢a farklilik gdsterebilmektedir. Ornegin, Philip G.
Kreyenbroek (1995: xii)’a gore bu rakam 350 bin civarindadir.

Bu c¢aligmada Yezidilik inan¢ ve mitolojisinde ve genel anlamda kadmin yeri
incelendikten sonra, Urfa-Virangehirli Yezidiler 6rne§inde kadinin toplumsal roli,
erkek karsisindaki konumu, kiiltiirel smirlarin  ¢izilmesinde ve bu sinirlarin
siirdiirtilmesinde kadina yiiklenen islev incelenecektir.

Yezidilik dini, Osmanli Imparatorlugu doneminden itibaren gerek devlet gerek
toplum katinda bir din ya da inang sistemi olarak kabul gérmemis ve inananlari
toplumsal hiyerarsinin en altinda yer alarak ciddi bir diglanma deneyimine maruz
kalmiglardir. Devlete vergi vermeyi, askere gitmeyi redd eden Yezidileri
Miisliimanlastirmaya dontik seferler diizenlenmis; bu seferler sonucu ¢ok sayida Yezidi
yasamini kaybetmistir (Agikyildiz, 2010: 45; Allison, 2007: 155; Guest, 2001: 218-242;
Fucaro, 1999: 31). inanglarinin kitabi dinler paradigmas: i¢inde kategorize edilememesi,

kitabi dinlerin bakis agisiyla bu dinin pek ¢ok bilinmezlik ve “celiski” barindiriyor
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olmas1 sonucu higbir statiiye sahip olamamislar ve Yezidiler 1980’11 yillarda yurtdisina
go¢ edinceye kadar (Kreyenbroek, 1995: xii; Tasgm, 2005: 30) olabildigince kendi
icine kapali, kirsal bir topluluk olarak kalmalarma yol agmistir. Bu durum, kadmnlarin
icevlilik yoluyla bu ice kapali toplulugun devamliligini saglamak, kiiltiirel sinirlarin
korunmasma hizmet etmek gibi islevlerinin daha fazla 6nem kazanmasi sonucunu
dogurmustur. Kadinin tarim toplumu i¢indeki ev i¢i/6zel alanla sinirlt olan hareket alani
Yezidi kadini icin daha da dar bir alanla sinirhi kalmis ve toplulugun edilgen {iyesi
olarak da daha fazla digslanmas1 ve baskiya maruz kalmasmi beraberinde getirmistir.
Ornegin Miisliiman toplulugun erkek bireylerince kacirilma ya da egitim ortaminda
asagilama ve dislanmalara maruz kalma endisesi onlar1 6zel/ev i¢i alanina,
komsularindan daha fazla mahkiim etmektedir.

Cumbhuriyet donemi Tiirkiye’sinin Tiirk-Miisliman egemen cogunlugun o6tekisi
Kiirtlerle ayn1 dili konusmalari, farkli bir inan¢ bi¢cimine sahip olmalar1 nedeniyle hem
egemen ¢ogunluk hem de kendi yakin cevrelerindeki Miisliiman Kiirtler ve Araplar
tarafindan diglanmalar1 onlar1 ‘Gtekinin 6tekisi’ bir duruma getirmisken, bu toplulugun
edilgen tiyeleri olan kadmlar “6tekinin Otekisinin 6tekisi” bir konumda ev/6zel alan
disma ¢ikma olanaklarindan yoksundurlar. Bunun disinda ileride deginilecegi gibi, 6zel
alanla smirl kalmig bu yasam big¢imi kadinlarm Yezidi toplulugunun kiiltiirel gstereni
ya da kiiltiirel sinirlarin edilgen tasiyicilar1 roliinii de {stlenmelerini beraberinde
getirmektedir.

Yuval Davis (2007: 17) Eric Cohen’den ‘“elbette kadinlardan s6z edilirken
erkeklerden s6z etmemek, tek elle el ¢irpmaya benzer” climlesini aktararak kadmligin
iligkisel bir kategori oldugunu ve boyle anlasilip incelenmesi gerektigini soyler.
Dolayisiyla s6z konusu goriis bu ¢alismanin da géz 6niinde bulunduracagi bir anlayis
olacaktir. Bu tezin, Tirkiye’de yasamaya devam eden Yezidilerle ilgili gliniimiizdeki
konumlarini inceleyen sosyolojik arastirmalarin eksikligini gidermeye ve Yezidilerin
toplumun geri kalam1 tarafindan daha 1iyi anlasilmalarina bir katki sunacagi

kanisindayim.
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BOLUM 1

CALISMANIN METODOLOJISI

1.1. Konu: Din ve Hayat

Alasdar Maclntyre, Eriksen’in (2007: 297) almtiladigi 1970 tarihli bir
makalesinde, dinin, ideolojileri pekistiren ve mesrulastiran ve ni¢in burada oldugumuz
ve Oldiikten sonra ne olacagmi agiklayan diinya ve insan varolusuna belli bir sekil ve
anlam kazandiran anlam ve eylem sistemleri olarak sosyolojik ve mantiksal terimler
icinde anlasilmas1 gerekliligini vurgular. Mclntyre’nin bu taniminda oncelikle dile
getirdigi dinin ideolojileri pekistiren ve mesrulastiran o6zelligine ge¢gmeden Once
Durkheim’m (2005: 27) toplumsal islevi 6ne ¢ikarip psikolojik ve ideolojik yonlerini
g0z ardi ettigi din tanimina bagvurmak din ve toplumsal hayat arasinda varolagelmis
sik1 bag konusunda fikir verebilir. Durkheim’e gore dini inang¢ ve pratikler bireyi liyesi
oldugu toplumsal gruba baglayan baglar1 giiclendirir. Denilebilir ki dinin ideolojileri
pekistiren ve mesrulastirict yonii de giiciinii buradan almaktadir. Bireysel baglamda ise
bireyin varolusuna anlam katan, evrenin gizemi ve 6liim sonrasi gibi sorulara ¢ok net,
basit ve herkes tarafindan anlasilacak cevaplar iiretmesi onun toplumsalligimi da
besleyen altyapiy1 olusturmaktadir.

Dinin giindelik ve toplumsal hayat1 belirlemesinde isboliimiiniin diizeyi 6nemlidir.
Yine Durkheim’a gore isbolimiin diisik diizeyde oldugu geleneksel toplumlarda
biitlinlesme kolektif bir deger sistemi ve bilingle, baska bir deyisle ortak inangla
saglanir. Kolektif normlar baskici yaptirimlarla saglanir. Yiiksek diizeyde isboliimiiniin
bulundugu toplumlarda, toplumsal gruplar ve kurumlar heterojendir. Biitiinlesmenin
saglanmasinda karsilikli bagimlilik ve igbdliimii ortak inanglarm yerini alir.

Bu calismada 151k tutulmaya calisilacak olgulardan biri Tirkiye’de varligmi
sirdiiren Yezidi toplulugunun tanimlanmasinda din ve din kaynakli dislanmishk
duygusunun belirleyiciliginin yan1 sira din ve geleneksellik iliskisi olacaktir. Ik bakista
daginik bir halde biiylik oranda koylerde ikamet eden az sayida Yezidi niifusunun
toplumsal igboliimiinden s6z etmek miimkiin degildir. Toplumsal isboliimiiniin yoklugu
aile ic1 geleneksel 1sboliimiintin degismesini zorlastirmaktadir. Ancak de§ismezligin ve

kirsal yasama hapsolmuslugun dislanmiglikla olan iligkisi, tizerinde 6zellikle durulacak
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konulardan biridir. Yezidilerin disglanmighk i¢inde geleneksel yapilarmi ve kendi
iclerine kapali bir hayat bicimi siirdiiriiyor olmalarinin, en fazla kadmnlar1 olumsuz
yonde etkiliyor olmasinin sosyolojik ve tarihsel nedenleri irdelenecektir. Uzun siire
baski altinda olmaktan kaynakli olarak yok olma endisesi yasayan bir etnik ya da dinsel
azmlik grubu, bu endisesini, en fazla grup i¢i denetimi arttirarak disa vurur. Artan i¢
denetimin kadinlar {izerindeki etkisi daha fazladir. Zira Yezidi toplumsal
orgiitlenmesindeki kast sistemi kadinlarmm hem topluluk hem de kendi kasti i¢cinden
evlenmelerini zorunlu kilarken, “dtekiler” ile aralarindaki kiiltiirel smnirm gostereni
olarak “otekiler”’in, kiz kacirma gibi saldirilarina maruz kalma riskini de arttirmaktadir.
Boylesi bir endisenin erkeklerin topluluk i¢inde kadinlarmi koruyucular: olma roliinii
istlenmelerini, kadmlarmnsa edilgen bir konuma sahip olmalar1 sonucunu dogurmakta
oldugu bu caligmanin temel meselelerindendir.

Kiiresellesen diinyada zaman zaman dis dinamikler igten degisim dinamiklerini
zorlamaktadir. Bilhassa Yezidiler gibi cogunluk iktidar1 karsisinda giicsiiz kalmig bir
toplulugun kendi i¢ dinamikleriyle degismesi kolay degildir. Son yirmi-otuz yil i¢inde
ileri kapitalist Avrupa lilkelerine gerceklesen yogun gd¢ sonucu eski kiiltiirel kaliplarin
islevleri zayiflamakta ya da yok olmaktadir. Ornegin belli bir ekonomik ve kiiltiirel
donanima sahip bir miiridin 6ne ¢ikmasi, bireysel kararlar almas1 ve Yezidi dini ya da
grubuna iligkin yeni tasavvurlara sahip olmasi kabul edilemez olmaktan c¢ikmuistir
(Yalkut, 2006: 37). Bununla beraber gelen c¢ogulculasma dini kaidelerin
yorumlanmasinda da kendini gostermektedir. Almanya ve (diger Avrupa iilkelerinde)
Tiirkiye’de yasayan Yezidilerin karsilikli yogun iliskileri, karsilikli ziyaretler ve
evlilikler yoluyla devam ettigi icin Almanya’daki ¢cogunlugun Tiirkiye’deki azinligin
tasavvurlarin1 da etkilemesi kagmilmazdir. Dinsel kaideler, yasamm maddi kosullar
karsisinda yeniden giindeme gelmekte, tartisilmakta ve miizakere edilmektedir. Ya da
belli kaideler islevlerini yitirerek zamanla geri planda kalmaktadirlar. Bunun en belirgin
ornegi egitim karsisinda takimilan tutumdur. Dis diinya ile karsilasma ve kendi igine
kapali yasamanin kosullar1 ortadan kalktikca egitimin belli bir aileyle smirli olmas1
gerekliligi unutulmus gibidir. Endogami ya da topluluk i¢inde simdiye kadar s6z sahibi
olmus seyhlerin otoritelerinin sorgulanmasi 6nemli 6rneklerdir. Kisacasi, azinlik olma
hali i¢ dinamiklerin saglikli gelisiminin Oniinii kapattig1 i¢cin, s6z konusu topluluklar1

gerek dinsel gerek toplumsal agidan dis etkilere daha agik hale getirmektedir.



13

Yezidiler gibi azmnlikta kalmis dinsel gruplarm degisimini zorlayan diger
etkenlerden biri de kendilerinin ¢ogunluga adapte olma ihtiyaci duymalaridir. Baski
altindaki topluluklarin gosterdikleri tepkilerden biri olan, 6tekilestirilmelerine yol agan
farkliliklarin1 gizleme, goriintir kilmama ¢abasi Yezidilerde de cok bariz olarak
gozlemlenebiliyor. Bunun en 6nemli gostergesi de sohbetler sirasinda zaman zaman
farkliliklarin dile getirilmesi bir yana, sorulardan rahatsiz olduklar1 hissediliyordu.
Farkliliklardan ziyade benzerliklerin ya da ortak ozelliklerin vurgulanmasina yonelik
climlelerin onlarda bir rahatlama yarattig1 goriilebiliyordu. En 6nemlisi, ¢ok dnemli bir
farkliligin -oliiler1 defnetme gelenegi gibi- inkar1 dahi giindeme gelebiliyordu. Bir
yabanciyla konusma sirasinda ge¢misleri boyunca onlar i¢in agir bir yiik olmus olan
farkliliklarindan s6z etmekte isteksiz davranmalarinin disinda, farkliliklarin giindelik
yasamda da olabildigince goriiniir olmaktan c¢iktiklar1 ya da toplulugun benzesme

yoniinde 6nemli degisim gegirdigi sdylenebilir.

1.2. Amacg

Yezidi toplulugu, Osmanli imparatorlugundan bu yana devam eden toplumsal
dislanmighigmin sonucu olarak 1980’11 yillarin basindan itibaren gerceklesen yogun bir
yurt-dis1 gocli sonucunda Tirkiye smirlar1 icinde yok olmanin sinirina gelmistir.
Sozkonusu gociin bdlgenin demografik yapist ilizerinde Onemli degisimlere yol
acmasina ragmen bu durumu ele alan ve sorunsallastiran arastirmalara rastlamak giictiir.
Bu tezin konusunun belirlenmesinde, bu tiirden bir eksikligin varligi 6nemli bir etken
olmustur. Diger yandan ¢ogunlukla toptanci bir anlayisla dinsel inanglar1 iizerinden
tanman ya da konu edinilen Yezidilere, bu indirgemeci bakis agisinin digina ¢ikilarak
kadinlar {izerinden bir bakis agis1 gelistirilmesi amaglanmaistir.

Giddens’in belirttigi gibi sosyal bilimlerle ugrasmak siradan bir bilgi edinme
siireci degildir (Giddens’tan akt. Ozmen, 2006: 21). Miisliiman kiiltiir i¢ine dogmus bir
birey olarak Yezidiligi konu edinmemde, i¢inde yasanilan toplumun “6teki’sine karsi
kisisel bir duyarlilik etkili olmustur. Ayrica saglikli bir sosyolojik arastirmada “6teki”
kimligi tizerine yapilacak her tirlii ¢alisma toplumun kendi kimligine belli bir
mesafeden bakabilmesine yol agmasi, kendi kimligini yeniden mercek altina almasi ya
da kendine ayna tutmasimi da saglar. Nihayetinde “Gteki’ne yonelttigimiz her bir bakis

aslinda doniip kendimize de yOnelttigimiz, beraberinde kendi kimligimizi de yeniden
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kurdugumuz bir bakistir. Ayrica Lévi-Strauss’un (1992: 410) Bat1 baglaminda séziinii
ettigi ve etnografyanin itici giicii olarak gosterdigi “glinahlar1 6demek” bu sosyolojik

calismanin da itici giici olmustur denilebilir.

1.3. Onemi

Tirkiye’de Yezidiler iizerine yapilan az sayida calismalar1 ¢cogunlukla Yezidilik
inancinin kokenleri ve inang esaslar1 iizerinde durmaktadirlar (Sever, 1996; Cakar,
2007; Tasgin, 2005). Giiniimiiz Yezidi toplulugunu konu edinen sosyolojik
degerlendirmeleri konu edinmemektedirler. Sabiha Banu Yalkutun (2006) calismasi
bunlardan farkli olarak giiniimiizde Almanya’daki Yezidi diasporasini konu almakta,
agirlikli olarak ileri kapitalist bir toplumda yasiyor olmanin gerek kimlik algisi, gerekse
inancin yeniden yorumlanmasit ve toplumsal statiilerde yarattigi degisimleri ele
almaktadir.

Asagida so6z edilen yiiksek lisans tezlerinin de bir kismi Yezidi teolojisini ve inang
esaslarini (Akga, 2006; Isik, 2008) ele almakta, bir kismi tarih boéliimlerinde hazirlanmig
olup Osmanli donemini konu edinmektedirler (Abca, 2006; Golbasi, 2008). S6zkonusu
calismalar Yezidilerin toplumsal yapilarma deginmekle birlikte yasam bigimlerine dair
genel bilgilerle verilmekte olup, giiniimiiz yasam kosullarin1 sosyolojik bir analize tabi
tutulmamaktadir. Antropoloji ve sosyoloji boliimlerinde hazirlanmis olan tezler (Siivari,
2002; Nas, 2003; Aydm, 2007; Ergun, 2008; Oz, 2007) Yezidilerin sosyal ve kiiltiirel
konumlarni, kimlik olgusunu konu edinmislerdir.

Yezidilik ve kadin konusunu ya da din ve kadin arasindaki iliskiyi konu edinen bir
calismaya rastlanmamistir. Bu ¢alismada inancin toplumsal o6rgiitlenmesinde kadinin
bulundugu yer, Yezidi toplumunda 6ne ¢ikmis kadinlarla beraber, din kadin iliskisi,
Yezidi inancma mensup kadmlarin Yezidi olmaktan kaynakli olarak maruz kaldiklar:

deneyimlere 11k tutulmaya caligilacaktir.

1.4. Sorun

I¢inde yasadigimiz dénem yogun bir kiiresellesmeye (globalizm), diger bir deyisle
benzer yasam tarzlarmin, ilkelerinin, liretim tarzlarmimn diinyanin ¢ok farkli yorelerine
egemen olmasina taniklik etmektedir. Bu siirecin kiiltlirel farkliliklar1 yok ederek bir

aynilasmayla sonuclanmasi beklenirken, yok olma tehdidi altindaki kiiltiirlerin daha
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fazla giindeme geldiklerine tanik olunmaktadir. Yerel kiiltiirlerin seslerini daha fazla
duyurmaya g¢alismalarmin yani sira kiiltiirel ¢esitlili§in yok olmasi endigesini tagiyan
kesimlerin de yogun ilgisine mazhar olduklar1 gozlemlenmektedir.

Tiirkiye’de Siinni-Tirkler disindaki etnik-dinsel farkliliklarin Cumhuriyet donemi
boyunca yok sayilmalari siirecinin kesintiye ugramaya baslamasiyla beraber farkli inang
ve etnik gruplarin bu lilkede bir arada yasadigi gercegi siyasi iktidar dahil, farkli
cevreler tarafindan farkli baglamlarda dile getirilmeye baslanmistir. Bu gercegin dile
getirildigi hemen her konusma ya da aciklamada bunun “kiiltiirel bir zenginligimiz”
oldugu, bir sorun olarak goriilmemesi gerektigi eklenir. Tiirkiye’nin yaklasik son
ylizy1l1 disiiniildiigiinde sadece tek bir kiiltiiriin varligindan degil, kiiltlirel cesitliligin
bizzat dile getirilmesi dahi demokrasi acgisindan onemli bir gelisme sayilabilir. Ancak
homojenligin magduru olan farkli gruplarin taleplerini karsilayabilecek ya da onlarin
yetinebilecekleri bir durum degildir. Bu s6yleme hakim olan “biz”in bilincaltindaki “biz
ve bize tabi olanlar”1 barindiran hiyerarsinin bir liriinii oldugu izlenimi uyandirmaktadir.
Ya da simdiye kadar yok sayilmis etnik ve dini azmliklarin muteber Tiirk-Siinni
kimligin yaninda varliklarina tahammiil edilebilmeleri mecburiyetine kamuoyunu
iknaya yoOnelik bir “mazeret” oldugu hissedilmektedir. S6ylemin icerdigi hiyerarsinin
tepesindeki “biz”’e getirecegi fayda cercevesinde bir mesruiyet sinir1 ¢izilmektedir.
Yoksa devletin farkli dinsel ve etnik gruplara esit mesafede bulunacagi igerigine ya da
esitlik¢i yeni bir toplumsal sézlesmeye Onciiliik etme giiciine sahip degildir heniiz. Zira
s0z konusu “kiiltiirel cesitliligimiz”in, bize ge¢misi hatirlatan folklorik, turistik, renkli
bir dekor olarak algilandig1 ve dyle de kalmalariin temenni edildigine dair bir alt metne
sahip oldugu duygusu sezilmektedir. Yezidiler gibi bolgenin yerli halki olan bir
toplulugu folklorik bir 6ge olarak gérmek yerine, onlar1 ¢ok yonlii olarak anlamak ve
toplulugun kendini yeniden iiretebilmesinin toplumsal ve siyasi yollarinin acilmasina
katki sunmaya doniik ¢oziimler iiretmek acil bir ihtiyagtir. Daha once deginildigi gibi,
Yezidilerin yiizlerle ifade edilen bir niifusa sahip olmalar1 ve sivil Orgilitlenmeden
yoksun olmalar1 nedeniyle seslerini yeterince duyuramamaktadirlar. So6zii edilen
“kiiltiirel zenginligimiz” i¢inde dahi Ermeni, Arap, Siiryani ve Kiirtlere vb. atifta
bulunulmasma ragmen Yezidilerin ad1 hala yeterince anilmamaktadir.

Diger yandan kiiltiirel ¢esitliligin kiiltiirleri biitiiniiyle zenginlestirici bir unsur

olmak disinda beraberinde yogun catigsmalari, dislamalari, bir digerini yok etmeye kadar
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varan sorunlar1 da getirdigi gercektir. Bu durum kamuoyunun bir kisminda, ge¢misin
homojenlestirici politikalarina, ¢atismalarin yol agtig1 onarilmasi ¢ok gii¢ yaralara tepki
olarak, “ge¢misin glinahlarmin...” bir telafisi olarak farkli inan¢ ve etnik gruplar1 asir1
derecede yliceltici bir anlayis da gelismektedir. Bilimsel akademik bir mesafe ile
yapilmis arastirmalarin yetersizligi de bu anlayisi beslemektedir. Lévi-Strauss’un (1992:
410) belirttigi gibi bu konuda kendimize (ya da baskalarma) yonelttigimiz suclamalar
herhangi bir topluma miikemmellik 6diilii vermemizi gerektirmez. Keza dislanmaya
hatta yogun siddete maruz kalmig herhangi bir toplumun her o6zelligini dogal
karsilamaya zorlayan bir uzlasmacilifa diisme tehlikesini de hatirlamak gerekir.

Zira soz konusu tehlike Yezidilerle ilgili olugsmus algida O6nemli bir yer
tutmaktadir. Bir yandan biitiin Yezidiler topyeklin bir sekilde, kendileri tarafindan bile
uygulanmayan ya da artik sorun olarak goriilen bir takim geleneklerin i¢ine hapsedilip,
onlarla tanimlaniyorlar. Diger yandan gelenekleri ya da i¢ine hapsedildikleri dissal
gortintiileri korunma altma alinmasi gereken degerler olarak goriilmekte, en azindan
kendileri agisindan ne ifade ettiklerinin dahi tizerinde durulmamaktadir.

Bu c¢alismanin gozetecegi ilkelerden biri, alan c¢alismasi vasitasiyla igeriden
taninmaya c¢aligilan Yezidilerin yukarida anilan kaliplarin disina ¢ikilarak, kendi tarihsel

ve toplumsal kosullar1 icerisinde degerlendirilmeleri olacaktir.

1.5. Yontem

Mensubu olmadigimiz, listelik de i¢e kapali dar bir toplulugu anlama ve tanimaya
yonelik bir arastirma alan calismasma dayanmak durumunda olmasi nedeniyle, bu
calisma i¢in de alan ¢aligmasi yapildi. Alan ¢aligmasinin, Yezidileri i¢eriden, glindelik
hayatin i¢inde tanima firsat1 saglamakla beraber, topluluga dair Onyargi ya da
kaliplasmis bilgilerden uzaklagmak, onlar1 kendi agizlarindan ve kendi terimleriyle
dinlemenin alg1 diinyasini zenginlestirdigi sdylenebilir.

Yezidilerle ilk karsilasmanin 6ncesinde, merak uyandiran ve iizerinde diisiiniilen
konu bir Yezidi kadinmin 6ncelikle kendi toplulugu i¢inde ve ardindan genel anlamda
toplum i¢inde nerede durdugu idi. Bu amaca y6nelik olarak Yezidilere iliskin literatiir
yeniden gozden gecirildi. Yezidi teolojisi ve dinsel kaidelerinde kadinlara dair var olan
bilgiler arasindan su sorulara cevap arandi: Acaba Yezidi dini kadini nasil tanimliyor?

Farkli bir kadin tanim1 var midir? Tek Tanr1 inancma sahip komsu inanglardan hangi
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yonden ayriliyor ya da benzesiyor? Literatiir taramasi sonrasinda elde edilen bilgilerin
alandaki bilgilerle ne derece uygunluk gdsterecegi cevabi aranan 6nemli bir soru olarak
ortaya ¢ikti. Diger bir soru, dinin, ekonomik, sosyal ve giindelik hayat kosullarindan ne
derece etkilendigi, doniisiip doniismediginin ya da hangi 6l¢lide doniistiigiiniin yan1 sira
Yezidilere dair bilinen genel bilgilerin Viransehir Yezidileri 6zelinde ne kadar gegerli
olduguna dair idi. Bu c¢alismanin alan arastirmasina dayanmasina gerek¢e olusturan ve
cevabi aranan diger sorular sunlardi: Komsularimdan farkli bir inanca sahip olmak
hayat1 ne derece farkli kilar? Kitabi bilgilerle gercek hayat ne dlgiide Ortiismektedir?
Dinsel farkliliklar kadinlarin hayatlarinda ne kadar ve nasil belirleyici olabiliyor? Bir
Yezidi kadinm1 Miisliiman komsu kadinlarindan aywan farkliliklar nelerdir? Yezidi
olmak bir kadinin yasaminin belirlenmesinde ne derece etkilidir? Bir Yezidi kadini
kendi hayatmin 6znesi olabilir mi? Kendi toplulugu ve daha genis 6lgekli toplum i¢inde
0zne olabilmesinin imkanlar1 nelerdir?

Alan ¢alismasi Ekim 2009 yilinda baslayarak 2010 Mayis aymda bitirildi.
Yezidilerle ilk karsilasmam FEkim ayinda Viransehir’e bagli Oglak¢1 koyiinde
gergeklesti. Sonrasinda siirekli ikamet etmekte oldugum ve 6gretmenlik yapmakta
oldugum Diyarbakir’dan hafta sonu ve diger tatil giinlerinde bu kdye gidip en az iki ya
da daha fazla giin gecirmek seklinde gerceklesti. Misafiri olunan Oglak¢1 koytindeki
Yiiksel ailesinin yardimiyla diger ii¢ koy ile de baglanti kuruldu. Ancak Oglak¢t koyii
disinda Bur¢ koyli misafir olarak kalman ikinci kdy oldu. Digerlerine ancak giiniibirlik
gidip gelme sanst oldu. Her iki kdyde de sadece birer aileye misafir oluyor, onlarin
araciligiyla koyiin diger sakinleriyle temas kurulabiliyordu. Alan arastirmas: siiresince
Oglake1 koyiinde yaklasik 30, Burc kdyiinde yaklasik 20, iki kez giliniibirlik gidilen
Bozca (Xirbébelek) kdyiinde 15 kisiyle ve Ahmast kdyiinde 10 kisiyle goriisiildii.

Sonrasinda verimli goriismeler yapma firsat1 buldugum Seyh Hiiseyin’in
yardimiyla Batman’1 Besiri ilgesine bagl Yezidi koylerine de gitme sansim oldu. Ki
buras1 Viransehir’den sonra en fazla Yezidinin yasadigi bir bolgeydi. Buraya yaptigim
gezi Tirkiye’deki Yezidilere iliskin zihnimde daha biiyiik bir fotografin olusmasini
sagladi. Diger yandan bu kadar az sayida mensubu olan bir toplulugun bile kendi i¢inde
ne kadar biiyiik bir ¢esitlilik barindirdigini gérmek agisindan da dnemliydi.

Farkli bir toplulugu kendi ortaminda ziyaret edip tanima girisimi, bir yabanci

olundugu halde onlara izinsiz misafir olmak gibi basta ¢ok rahatsiz edici bir durum
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yaratmaktadir. Elbette her zaman ayni1 misafirperverlikle karsilasmak miimkiin olmadi.
Istenilmeyen misafir olma duygusunu c¢ok sik yasadim diyebilirim. Nedenleri pek de
anlagilmaz degildi: birincisi, onlarla ilgili arasgtrma yapmaya gitmis ilk kisi degildim
Dolayisiyla orada bulunma amacimi da bildikleri i¢in arastirma nesnesi olmak hos
karsiladiklar1 bir durum degildi. Diger yandan Miisliiman ¢ogunluktan biri olmam da
kuskucu ya da mesafeli davranmalar1 i¢in bir sebepti. Ger¢i bu kuskucu davraniglari,
ozellikle kadmlar cephesinde, Kiirtce iletisim kurmam, onlara ¢ok yakin bir yerde
dogmus olmam, dolayisiyla giindelik yasam bi¢imlerine ve pratiklerine asina olmam vs.
nedenlerle yikilabiliyordu. Fakat bu her zaman yeterli olmayabiliyordu. Ikincisi, statii
ve cinsiyet sorunuydu. Sade bir 6gretmen ve yiiksek lisans 6grencisi bir kadin olarak,
“statii sahibi” bir arastirmaci degildim. Ugiinciisii, onlara faydali olabilecek yetkili bir
kurum ya da siyasi hareketi temsil eden bir statiiye de sahip olmamamin, onlarda bu
goriigmelerin bir yarar saglamayacagi duygusu olusturdugu hissedilebiliyordu. Aslinda
herhangi bir koylii toplulugunda goriilebilecek olan bu pragmatist yaklagimin,
Yezidilerde yabanci kuskusuyla birleserek yer yer one ciktigr sdylenebilir. Nitekim
koylerden birinde bu arastirmadan kendilerine yonelik faydali bir sonug¢ ¢ikip
cikmayacagl agikca soruldu. Yanit olarak bu c¢alismanin amacini agikladim, ancak
beklentilerine cevap veren bir yanit olmadi.

Kiirtceyi bilmem calismami kolaylastiran bir unsur oldu. Belki de yukarida
saydigim zorluklarin iistesinden gelmemi saglayan kismen bu oldu. Kadinlardan yasca
biiyiik olanlarinin Tiirkge bilmedigi, orta yasta olanlarin az Tirkge bildigi, Irak ya da
Suriye’den kisa bir slire 6nce gelmis geng gelinlerin neredeyse hi¢ Tiirkge bilmedigi bir
ortamda, Kiirt¢ce olmaksizin bu calisma yapilamazdi.

Konugmalar genelde sohbet ortaminda gergeklesti. Zaman zaman notlar almak i¢in
kagit kalem kullanildi, ancak sohbet ortaminin dogalligin1 bozacagi endisesiyle kayit
cthazi kullanilmadi. Alinan yazili notlarin bir kismu konusma esnasinda degil, yalniz
kalmman ortamlarda yazildi. Viransehir merkezinde oturanlar1 kendi evlerinde ziyaret
etme olanagim olmadi. Ancak kdye misafir olarak gelenlerden bir kismiyla sohbet
edilebildi. Almanya’dan ziyaret amacli ya da ekin isleri icin gelenlerle
goriisebildiklerimin sayis1 daha fazlaydi. Bu arada, belli durumlarda 6zellikle kdy ya da

sahis isimlerini (Seyh Hiiseyin disinda) kullanmadim, zorunlu hallerde ise takma sahis
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isimleri kullandim. Herkesin birbirini tanidig: kiiciik bir topluluk oldugu i¢in isimlerin

gizli kalmasmin daha dogru olacagim diistindiim.
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BOLUM 2

CALISMANIN KAVRAMSAL VE KURAMSAL YAPISI

Fransiz sosyolog Emile Durkheim’in adin1 koydugu din sosyolojisi, sosyoloji ile
birlikte Tiirkiye’de tanimmmaya baslamis ancak gereken ilgiyi gormemistir.
Universitelerin sosyoloji bdliimlerinin bir kisminda sadece lisans diizeyinde din
sosyolojisi dersi verilirken, bu alan bilim dali ya da anabilim dali statiisiine
ulagsmamustir. Diger yandan varolan ilahiyat fakiiltelerinin ¢ogunlugunda din sosyolojisi
anabilim dallarinin bulunmasi, sosyologlarin bu alandan uzak durduklarini ve ilahiyat
cevrelerinin daha fazla ilgi gosterdiklerini gostermektedir. Bati lilkelerinde ise son
zamanlarda din sosyolojisi yerine din antropolojisi agirlik kazanirken, Tiirkiye’de
sosyolojiye benzer sekilde antropolojinin de bu alandan uzak kalmasi sonucu din
sosyolojisi alaninmn lahiyat fakiiltelerinin hakimiyetine girmesi bazi sorunlar1 da
beraberinde getirmistir.

Tiirkiye’deki Ilahiyat Fakiilteleri biinyelerindeki din sosyolojisi ¢alismalarinda
genellikle teolojik bakis acis1 ve teolojik yonler one ¢ikarken sosyolojik ve tarihsel
boyutlar g6z ardi edilebilmektedir. Yezidiler 6zelinde yapilan ¢aligmalarin nesnelligi
tartigmali olmakla beraber, anlama ¢abasindan ziyade degersizlestirme ile beraber ciddi
onyargilar icermektedirler. ‘Ne yazik’, ‘gliya’, ‘keske’, ‘dinsiz’, ‘cahil’ gibi yargi
bildiren kelimeler sik¢ca kullanilmaktadir. Buradan anlasildigi gibi arastirmaci
kimliginden ziyade Miisliman din adami ya da misyoner kimligi 6n plana ¢ikmaktadir
(Suvari, 2006: 43). Dog. Dr. Ahmet Turan’mn Yezidiler adli kitab1 6rneklerden biridir.
Ceyhan Siivari’nin (2006: 43-44) belirttigi gibi Turan Yezidilerin Miisliiman
olmamalarina hayiflanmakta; neden olarak asiret agalarini gdstermekte ve onlari
elestirmektedir. Yezidiligi asilsiz bir inan¢ oldugunu, onlar karsit yapilan saldirilari
‘uslandirma’ hareketi olarak nitelendirmektedir. Davut Okgu da ise Islamiyet ten
Ayrilan Cereyanlar, Yezidilik ve Yezidiler baslikli ¢calismasinda, Miisliiman kimligini
one cikararak Yezidiligin ‘kiiltiir diizeyleri diisiik’ insanlar arasinda yayildigim ileri
sirmekte; Miisliman olmamalarina hayiflanmaktadir. Tiirkiye’de 1990 ve 2000’li
yillarin baginda hayli medyatik bir islam yorumcusu olan Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an

Agisindan Seytancilik (2002) baglikli kitabinda Yezidilerden ‘miisrik’ olarak s6z eder.
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Ona gore Yezidilik “seytanin dini” dir ve Arap-Emevi gelenekleri tarafindan
sekillendirilmistir. Hayri Basbug Yezidilik Inanci konulu kitabinda Seyh Adi’nin Tiirk
asilli ve Yezidiligin de Orta Asya kokenli oldugu iddias1 6ne ¢ikmakta ve s6z konusu
inanci, Yezidi gelenek ve gorenekleri yeterince tanimadigr anlasimaktadir (Siivari,
2006: 43-54).

Bir din sosyolojisi konulu arastirmada yazili din ile yasanilan din karsithigina
kaynaklik eden hayatin belirleyiciligi, insanin kendisinin dinin 6znesi oldugu yoniindeki
antropolojik anlayisin hesaba katilmasi kaginilmazdir. Dinin zaman ve mekanla, onu
yasayan toplumlarin kiiltiirel ve maddi arka planlarmnm iliskisi de din sosyolojisinde g6z
ard1 edilemeyecek hususlardandir.

Tiirkiye’de sosyologlarin din sosyolojisinden biiylik oranda uzak kalmalari
Cumbhuriyet doéneminin pozitivist ve gecikmis modernist ideolojisiyle yakindan
baglantilidir. Zira Cumhuriyet ile birlikte tahayyiil edilen, modern, akilci, pozitivist
bilimin dnctiliigiinde ilerlemeyi hedef edinmis bir toplum anlayisinda din ancak “¢agin
gerisinde kalmis bos inanc¢lar”1 temsil ediyordu. Aydinlanma doneminde ileri siiriilen,
dinin bir yanilsamadan ibaret oldugunu, pozitif bilimin ve aklin ilerlemesiyle varilan
bilgi birikiminin insanin tiim sorularina yanit verecegi, hayata yeni bir anlam katacagi
dolayisiyla bu yanilsamanin kendiliginden ortadan kalkacagi yoniindeki “iyimser”
ongori 20. ylizyilin basinda gegerliligini hala korumaktaydi. Tiirkiye gibi modernlesme
siirecinin gerisinde kaldigmni diisiinen gecikmis modernliklerde bu anlayis radikalize
edilerek din gérmezden gelindi ya da “geri kalmishgm” en O6nemli nedeni olarak
gosterildi.

Hilmi Ziya Ulken 1943 yilinda Din Sosyolojisi bashkli kitabiyla din
sosyolojisine yOnelen az sayida sosyologlardan biridir. Ardindan Serif Mardin’in
toplumsal degisim-din iliskisini anlamaya yOnelik olarak Said-i Nursi hareketini
arastirma konusu yaptig1 calismalar1 gelir. Serif Mardin, 1989 yilinda Ingilizcesi, 1992
yilinda ise Tiirk¢esi yayimlanan Modern Tiirkiye'de Din ve Toplumsal Degisim:
Bediiizzaman Said Nursi Olayr bashikli incelemesinde modern Tirkiye’de dinin
Kemalist rejimin etkisiyle gecirdigi doniisiimii inceler. Diger yandan Said-i Nursi
hareketinin bat1 kiiltiirinlin topluma egemen olma, yerli kiiltliriin Oniine ge¢cmesi

endigesi karsisinda gelistirdigi tepkileri konu edinir. Bunun yani sira Mardin’in din
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sosyolojisi iizerine iki calismasi daha bulunmaktadir: Din ve Ideoloji (2007) ve
Tiirkiye'de Din ve Siyaset (2005).

Mardin disinda 2000’11 yillarda akademide din sosyolojisi alanindaki eser veren
sosyologlardan Yasin Aktay, Kadir Canatan ve Tayfun Atay sayilabilir. Sosyolog Yasin
Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik Imkan: (2006) Tiirkiye’de devletin din karsisinda aldig1
tavri irdeler. Cumhuriyet doneminde devletin dini yok sayamadigi durumlarda kendi
kontrolii altina alma cabalarindan, dini siyasi bir proje dogrultusunda sekillendirme
cabalarmi inceler. Bazi gevrelerin Tiirk Islam’1 arayisinin devletin ortaya koymaya
calistig1 “resmi din” anlayisiyla Ortiistiigiinii iddia eder. Sosyolog Kadir Canatan Islam
Sosyolojisi (2005) adl1 incelemesinde Avrupa’daki Islam’1 ele alarak, Bati’da camiler ve
Islami oOrgiitleri yaninda, Islam’in kendisinin de cevresindeki yeni sartlarm etkisiyle
yeniden sekillendigi, doniistiigii yargisina varwr. Buna karsin Avrupa toplumundaki
farkli gevrelerin Islam’in kurumsallasmasina verdigi farkli tepkileri ele alir. Antropoloji
kokenli Tayfun Atay ise antropolojik bir bakis acisiyla yazdigr Din Hayattan Cikar
(2009), zaman ve mekanm dini nasil belirledigini, zaman i¢inde nasil doniistiirdiigiinii
yorumlayarak, dinin hayat1 belirlemedigi, hayatin dini belirledigi, bizzat 6znesi oldugu
sonucuna varir. Atay’in bu kitab1 dncesinde Bati’da Bir Naksi Cemaati: Seyh Nazim
Kibrisi Ornegi (1997) baslikli diger bir incelemesi de bulunmaktadir.

Az sayida sosyolog ve antropolog disinda dini toplumsal bir mercek altina
alanlar arasinda feminist bir bakis acisina sahip akademisyenler sayilabilir. Bunlardan
biri olan Fatmagiil Berktay Tektanrili Dinler Karsisinda Kadin (1996)’da tarihsel bir
perspektiften yola ¢ikarak tek tanrili dinlerin kadinin statiisiinii diistirdiigli ve erkege
tabi kilarak ataerkil ideolojiyi giliclendirdigi ve siirdiirdiiglinii iddia eder. Elbette dinin
bu roliinii siirdiirmesinde dinin 6znesi olarak insanin ve “ataerkil pazarlk™' baglaminda
kadinin da katkisint g6z ardi etmez (1996: 169-178). Toplum ve dinin karsilikli
etkilesimini kadinlar agisindan mercek altma Deniz Kandiyoti Cariyeler, Bacilar,
Yurttaslar’da (2007: 119-145) Ortadogu’da kadinlarin ezilmesinin devamliliginda
Islami ideoloji ve pratigin muhtemel roliinii géz ard1 etmeksizin, Islamiyet’in her seyi
anlamak i¢in kullanilmasmin ¢eliskilere yol agtigini 6ne siirer. Kandiyoti’ye gore, farkl
erkeklik sistemleri ve onlarin sinifsal ve etnik 6zelliklerden kaynakli ¢esitlilikler zaman

zaman Islamiyet’e atfedilen ideolojik yapilanmalar1 da etkiler ve degistirir. Ona gore,

! Ataerkil pazarhik terimi igin bkz. Kandiyoti (2006).
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ataerkilligi sadece Islamiyet’e mal etmek ¢ok eksik bir aciklama olup, Islamiyet dncesi
aile kurumu, maddi kosullar, Islami sdylemi kullanan siyasi ideolojiler analiz
edilmelidir. Ayrica kadini tali bir konuma siiriikleyen Islami s6ylemin kadinlara ragmen
degil onlarin isbirligiyle, diger bir deyisle “ataerkil pazarlik” sonucu etkinligini
siirdiirmekte oldugu seklindeki iddias1 Tiirkiye’deki feminist soylem acisindan 6nemli

bir yenilik olmustur (Kandiyoti, 2006: 92-116).

2.1. Din ve Sosyoloji

Insanlik tarihi gdz dniine alindiginda belli bir din anlayisinin egemen olmadig:
bir ddnemin var olmadig1 goriiliir. Insanligin varolusundan bu yana bu denli etkin olan
dinin vazgec¢ilmezligi diistiniirler icin de onemli bir ilgi odagi olmay1 siirdiirmiistiir.
Kendisinden sonra gelen diisiiniirler iizerinde de en fazla etkili olmus diisiiniirlerden biri
olan Feuerbach’in dine dair yorumuna gore din insanin en eski ve en dolayli 6z-bilgi
bi¢imidir. Bu nedenle din felsefeyi onceler. Insan kendi dogasmni ilk anda baska bir
varlikmis gibi diisiiniir. Din insanlhigin ¢ocukluga benzeyen halidir. Tanri1 insanin
bireysel sinirliliklarindan kurtarilmis ve nesnellestirilmis insan dogasini temsil eder. Ya
da insanin tiim uyumsuz unsurlarmdan arinmis dzbilincidir. Insan dinin i¢inde kendini
ozgiir, mutlu ve korunakli hisseder. Insanlarin kendileri i¢in reddettikleri ne varsa
tanriya atfederler. insan neyin ihtiyacini1 duyuyorsa tanrida o vardir (Morris, 2004: 39-
41).

Dine iliskin goriisleri en fazla yayginlik kazanan, ya ¢ok kabul goren ya da
cokea elestiri alan, 6zellikle Tirkiye’de, yukarida sozii edilen pozitivist bakis acisinin
agirhigini hissettirmesinden olsa gerek, anlasilmak istenmeyen Karl Marx olmustur.
Brian Morris’e (2004: 59-61) gére Marx aslinda el yazmalarinda din {izerine fazla bir
sey sOylemez. Hatta din elestirisi yapmanin gerekli olmadigini, zira dinin sosyo-
ekonomik kosullara bagimli ikincil bir olgu oldugunu, dine kaynaklik eden bu
kosullarin ortadan kalkmasiyla dinin {istesinden gelinebilir. Ona gore kendini bulmamais
ya da kendini kaybetmis insanin 6z-bilinci olan din insan eseridir, insan dinin eseri
degildir. Bu diinyay1 agiklayici genel bir kuram, halkin diizeyine indirgenmis bir
mantiga sahip olup teselli ve haklilastirmanin temelidir. Akildis1 ve haksiz bir toplum

ortadan kaldirilinca din de ortadan kalkar.
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Marx’a gore ¢ok acik olan bir sey, dinin yabancilasmanin ve ideolojinin ilk
bicimi olmasidir. Zira din ahlaki bir yaptirim, bir yanilsama, gercekligi orten ve
esitsizlikleri mesrulastiran bir aractir. Dolayisiyla kendi i¢inde anlasilabilecek 6zerk bir
kiiltiirel olgu degildir (Morris, 2004: 72-73). Kisacast dinin sadece sosyo-ekonomik
kosullar tarafindan belirlendigini 6ne sliren Marx’in determinist anlayismin bu kismi
Tirkiyeli sol ve Kemalist ¢cevreler tarafindan coskuyla karsilanmis, dine karsi sert bir
karsit tutum benimsenmis, ancak Marx’m maddi kosullarin degismemesi halinde din
elestirisi yapmanin gereksiz oldugu yoniindeki goriisii gdrmezlikten gelinmistir. Diger
yandan Marx’n Tiirkiye’de en sik alintilanan s6zii, uzun bir paragraftan alintilanan “din
halkin afyonudur.” ciimlesidir. Ama her nedense ciimlenin tamamina bakilmamistir:
“Din, baskiya tabi yaratiklarin i¢ ¢cekmesi, kalpsiz bir diinyanin kalbi, ruhsuz olaylarin
ruhu, din halkin afyonudur.” Dolayisiyla dinin bir yanilsama oldugunu ileri siiren
Kemalist-Sol diisiinceye Marks’mn bu eksik aktarilan ciimlesi 6nemli bir dayanak
olustururken, Marx’1n insanlik durumunu anlama cabasiyla adaletsiz bir diinyada dinin
sahip oldugu psikolojik islevini inkar etmemis olmasi uzun siire dikkatlerden kagmistir.

Din sosyolojisi baglaminda ilizerinde durulmay1 hak eden sosyologlardan biri de
hi¢ kuskusuz Max Weber’dir. Marx’in, dinin neredeyse tamamen maddi kosullar
tarafindan belirlendigi ve onu belirleyen maddi kosullarin ortadan kalkmasiyla beraber
dinin de yok olacag1 yoniindeki kat1 determinist anlayisina karsi bir tepkiyi dile getiren
Protestanligin kapitalizmin dogusunda 6nemli bir etken oldugu goriisii Weber’in en iyi
bilinen ve en c¢ok tartisma yaratan degerlendirmesidir. Bu degerlendirmesiyle beraber
Weber, Marx’in din anlayisimi tersine ¢evirmis, dini belirlenen olmaktan c¢ikarip
belirleyen konumuna getirmistir.  SOyle ki, “kapitalizmin gelismesine yol acan
motivasyon Hiristiyan ¢ileciliginin ruhundan, bilhassa Protestan is ve calisma
ahlakindan dogmustur,” (Weber, 2008: 38, 157) der, ancak kapitalizmin bir kere
kurumsallastiktan sonra dinin destegine ihtiya¢ duymadigini da ekleyerek toptanci bir
yargida bulunmaktan kagnir.

Weber, kapitalizme ruh veren Protestan is ve caligma ahlakini biiyiik olciide
Luther’in meslek kavramina dayandirir. Protestanli§in dogusuyla beraber yeni bir sey
daha dogmustur: “gelenekle koklii bir kiiltiirel kopus ve diinyevi mesleklerde 6devin
yerine getirilmesi, ahlaki eylemin en yiiksek igerigine esit olmas1” (Morris, 2004: 110).

Giinliik diinyevi eylemlerin kendisi dini bir 6zellik kazaniyordu. Luther diinyevi islerin,
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tanr1 tarafindan istendigini, bunun inang¢ diinyasmin kaginilmaz dogal temeli oldugunu
disiiniiyordu. Luther’e gore, kesisce yasama bi¢imi tanr1 katinda dahi kabul gormez,
zira bencilce, diinyevi ddevlerden kendini siyirmanin, sevgisizligin {iriiniidiir. Tanriy1
hosnut kilan bizzat diinyevi gorevin yerine getirilmesidir (Weber, 2008: 67-69).

Ancak Weber baska yazilarinda bu aciklamasmin kapitalizmin sadece dinsel
kaynakli oldugunu One siirmedigini ekler. Zira kapitalist ig Orgilitlenmesinin belli
bicimlerinin Reformasyondan daha eski oldugunu belirtir (Morris, 2004: 109).
Weber’in amac1 da zaten ¢oklu nedensellige, modern ekonomik diizenin tek bir etkenle
aciklanamayacagini, tek yonlii etkilesimlerden ziyade karsilikli etkilesimlerden soz
etmenin gerekliligine vurgu yapmaktir.

Protestan etigi disinda Weber dini tanimlamaya calismaz, ama dogaiistiine
iliskin inancin evrenselligini belirtir. Durkheim gibi Weber de dinin, bir hanenin, klanin
ya da kabile konfederasyonun iiyelerini bir arada tutan bir gii¢ oldugunu, kabile
toplumunda atalarin ruhlariyla kurulan iligkinin bir soy grubunu birlestiren asli bag
oldugunu one siirmiistiir. Ne var ki, Durkheim’in aksine toplumu organik bir biitiin
olarak degil, catisan ¢ikar gruplarmin veya tabakalarimin yer aldig1 bir arena olarak ele
almistir (Morris, 2004: 117, 131).

Weber’e gore peygamber, siradan insanlardan ayrilan, dogaiistii ve insaniistii, ya
da istisnai gii¢ ve yeteneklerle donanmis karizmatik bir liderdir. Bu oOzellikleriyle
karizmanin tasiyicis1 olup dinsel bir 6greti ya da ilahi emir tebliginde bulunur. Mesru
tahakkiim giiciine sahip, giindelik ve diinyevi alanin disinda olup her tiirden geleneksel
otoriteye karst durur. Weber’in ¢ok daha ilging bir savi da, Zerdiist, Musa ve
Muhammed’in kisisel, askin ve etik bir tanrinin araci ya da elgileri olarak etik tipte
peygamberler olduklaridir. Bu tip peygamberleri bir Yakindogu olgusu olarak goriir ve
askin bir yaratici-ruh kavramlastirmasmin bu bdlge kosullarindan dogmus olabilecegi
onermesinde bulunur (Morris, 2004: 119-121).

Dinin toplumsal islevini 6ne ¢ikaran Durkheim ic¢in her dinin, dini fikirler
alanin1 asan bir yonii vardir. Insanin diinyay1 ve kendini anlamak i¢in meydana getirdigi
ilk diisiince din kokenlidir. Baslangicta din hem bilim hem felsefenin gorevini yerine
getiren bir sistem olarak felsefe ve bilime kaynaklik etmistir. Dinsel olanmn en ayirt
edici ozelligi dogaiistli diisiincesidir. Bu, anlama kapasitemizi asan diizen, dogaiistii

gizem, bilinmez, ya da anlasilmaz olan her seydir. Diger bir 6zelligi, siradan insani asan
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kuvvetlere sahip bilin¢li varlik olan manevi varliklara inangtir. Manevi bir disiplin
olarak din, insanin daha giivenli bir sekilde hayata tutunmasina yardim eden bir aragtir
(Durkheim, 2005: 26-49, 234).

Bir tanr1 kendisine inanan i¢in ne ise, bir toplum da iiyeleri i¢in odur. Bireysel ve
psikolojik yorumlardan her zaman uzak durmus Durkheim’a gore toplum da, din gibi
kiside bagimlilik duygusu olusturur. Dinlerin inananlardan belli sekilde davranmalarini
zorunlu kilmalar1 gibi, toplum da kendi ¢ikarlarimizi unutmamizi, onun kdleleri
olmamizi ister (Durkheim, 2005: 253). Toplumu bir arada tutan bir giic olarak dini
kurallara uymak ayni zamanda toplumsal, diinyevi bir gorevdir ya da toplumsal bir
ihtiyactir.

Bu anlamda giiniimiiz Yezidi toplumunu ele aldigimizda Durkheim’m bu yargisi
aydmlatic1 olmaktadir. Zira 6rnegin i¢ evlilik sistemi ya da kast sisteminin titizlikle
korunmaya c¢alisilmasinda dinsel gereklilik ile toplumsal ve diinyevi gereklilikleri
toplumsal diizeni, kimligi, kisacasi bildigi esya diizeni, varolusu altiist olacaktir. Her bir
bireyin bilincinde bu diinyevi korkunun dinsel korkudan daha az baskin oldugunu 6ne
sirmek zordur. Ta ki bu sistem islevini kaybedinceye kadar toplumsal endisenin agir
basmasi kaginilmazdir.

Bir inang biitiin toplum tarafindan paylasildigi takdirde onu reddetmek ya da
yanlis oldugunu gostermeye c¢alismak kabul edilebilir bir durum degildir. Diinyevi de
olsa o fikir artik kutsaldir: toplumdan topluma farklilik gdsteren saf laik ve dini
olmayan vatan, bayrak, 6zgirliik, akil gibi (Durkheim, 2005: 261). Yer yer bagimsizlik,
siyasi smirlar, dil, siyasi liderler vb.’ni de ekleyebilecegimiz bu sembollerin bir tanri
dininden daha az kutsal ve daha az yaptirima sahip olmadigi sdylenebilir. Biitlinliigii ve
biraradaligi meydana getiren hisler ve disiincelerin viicut buldugu dini ritiieller ve
ibadetlerin yerini alan modern toplumlardaki yildoniimleri, anma torenleri ne kadar
farklidir? Bu anlamda, akil ve bilimin ilerlemesi sonucu dinin eninde sonunda ortadan
kalkacagini varsayan pozitivistlerin kestiremedikleri bu olsa gerek. Laik toplumlarda
dini ritliel ve ayinlerin yerini milli bayramlar, yildoniimleri ve torenlerin almasi ya da
birlikte siirdiiriilmeleri insan zihninin ¢ok da degismediginin bir gdstergesi sayilabilir.
Nitekim Thomas Hylland Eriksen de devletli modern toplumlardaki ritiiellerle modern

olmayan toplumlardaki ritlieller arasinda paralellik kurar. Zira sosyal diinyanin



27

celisiklerle dolu olmasi, ritiiel ve ritiiel sembolizmin muglak ya da ¢ok anlamli olmasimni
gerektirir. Ornegin dini semboller ve ritiieller gibi milli bayraklar da, sembolik bir bag,
birbiriyle catigmali ve farkli ¢ikarlara sahip kisiler arasinda bir topluluk duygusu
yaratmak ac¢isindan muglak ya da ¢ok anlamhidir. Farkli  deneyimlerle
iligkilendirilebilmekte ve farkli deneyimler 1s1§inda yorumlanabilmekte ve vatandaslar
onunla farkli zeminlerde Ozdeslesim kurmaktadirlar. Dolayisiyla devlet ritiielleri
kolektif eylem sozlesmeleri olma islevi de gérmiis olurlar (Eriksen, 2009: 318).

Her dinin toplumsal ve insani ihtiyaglara, yasamin bireysel ve ortak duygularina

dayanmalar1 ger¢ekliginden yola ¢ikarak soyle der Durkheim:

Gergekte, yanlis olan higbir din yoktur. Kendi tarzlar itibartyla hepsi dogrudur... Hepsi insan
varolusunun mevcut kosullarina karsilik verir. O halde ilgimizi ilksel dinlere yonelttigimiz
zaman bu, genelde dini degersizlestirmek gibi bir diislinceyle hareket ettigimizden degildir;
¢linkdi bu dinler digerlerinden daha az saygin degildir. Ayni ihtiyaglara yanit verir, ayni rolii
oynar ve ayni nedenlere baglidir; ayrica, dinsel yagamin dogasini sergilemeye de fazlasiyla

yardimet olur (Morris, 2004: 186).

Ancak Durkheim ve onu takip eden antropologlar, dinsel inanglarin belli tabaka
ve smiflarin ¢ikarlarinin kabul ve onaymi sagladigini ya da dinin bir yabancilagma
bicimi olabilecegini gormekte yetersiz kalmislardir (Morris, 2004: 226).

Onde gelen bir dilbilimci ve Sanskritge uzmani olan Max Miiller tanrisal olana
iliskin bir inancin tiim insanlik i¢in evrensel oldugunu ve dil ile birlikte etnik kimligin
temelini olusturdugunu iddia etti. Tiim dinlerde, en asagi olanlarinda bile hakikat
bulundugunu savundu. Miiller, Veda metinlerinden yola ¢ikarak tanrilarin dikkat ¢ekici
isimlerinin, onlarm baslangigta doga, ates, yagmur ve firtina olgularmin, glinesin ve
ayin, cennetin ve diinyanin isimleri oldugu seklindeki psikolojik din kuramini ortaya
att1. Bu kurama gore tanr diisiincesi duyusal deneyimden ¢ikar. Kaynagi vahiyde ya da
baska dinsel sezgide aramak zorunda degiliz. Ilk dinsel kavramsallastirmalar, dogal
olgularm kisilestirilmesinden kaynaklanmistir (Morris, 2004: 152-154).

Antropologlar cephesinden dinin nasil ele alindigina baktigimizda bu alanin
onemli isimlerinden biri olan Evans-Pritchard dinin, entelektiiel bir hata ya da sagmalik
seklinde degil toplumsal anlam ve islev temelinde aciklanmasi gerektigini savundu (akt.

Morris, 2004: 151). Radcliffe-Brown ise yapisalci-islevselcilikten yola ¢ikarak ilkel bir
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toplumda her bir gelenegin ve inancin, bir organin canli bir organizmanin yasaminda rol
oynamasi gibi, toplumsal yasamda belirleyici bir rol oynadigi goriisiinii tasiyordu.
Genel anlamda ise dinsel inancglar ve ibadet uygulamalar1 insanlarin diizen i¢inde bir
arada yasamalarini saglayan karmasik bir sistemin pargasi olarak gormek gerektigine
inantyordu (Morris, 2004: 201-205).

Antropolojinin 6nde gelen isimlerinden Malinowski, yazisiz toplumlarin son
derece batil inanghi veya mantikoncesi bir zihniyete sahip olduklarmi reddederek en
ilkel toplumlarmn bile bilimsel tutuma sahip olduklarini ileri stiriiyordu. Aksi anlayisin
modern insan tarafindan kendini aklamak ya da daha uygar ve istiin hissetmek i¢in
ortaya atildigini diisiinliyordu. O da, dinin bireyden ¢ok toplulugu baglayan kabilesel bir
bag oldugunu kabul etse de Durkheim’m din kuramina elestirel yaklasti. Ciinkii en derin
dinsel anlarin yalnizlik anlarinda meydana geldigini, dinin en fazla katiksiz bireysel
kaynaklardan hayat bulduguna inaniyordu. Diger yandan psikolojik bir kokene sahip
olan dindeki ruh diislincesi ve Oliimsiizliige inang, insant Olim ve yok olmaya
teslimiyetten kurtartyordu (Morris, 2004: 233-239). Malinowski’nin din anlayisinin,
Durkheim’in bireye higbir inisiyatif birakmayan, onu sadece toplumsal bir organizma
olarak goren anlayisini tamamlar gibidir. Ayrica, kamusal ritiiellerin toplumsal islevini
kabul etmesinin yani sira, birey psikolojisinin de etkisini ekleyerek Durkheim’a nazaran
daha genis bir bakis acis1 sergilemistir.

Claude Lévis-Strauss da Durkheim’1 takip ederek dinsel diisiincenin aslen bilim
gibi entelektiiel anlamayla ugrastigini gostermeye calisti. Diger yandan yaban
toplumlarda biiyii ile dinin baglantilarin1 aydinliga kavusturmaya g¢alisti. Lévi-Strauss’a
gore, din doga yasalarinin insansallagtirilmas1 iken, biliyli insan eylemlerinin
dogallastirilmasidir. Din icermeyen biiyli olmadig1 gibi, biiyiisiiz din de yoktur (Lévi-
Strauss, 2004: 262). Bu konuda da Durkheim ile anlagmasina ragmen toplumsal
olgularm islevsel ya da tarihsel baglamlarda anlagilamayacagini ileri siirerek, dini
toplumsal temellerine baglayan baglar1 kopartmis; din incelemelerine iligkin sosyolojik
gelenege darbe vurmustur (Morris, 2004: 424). “Her din biitiin hakiki yaratilar gibi
diger degerlerin cagris1 karsisinda, onlarin reddi hatta inkarina kadar gidebilecek belirli
bir sagirlik icerir” (Lévi-Strauss, 2007: 19) anlayis1 sadece yaban dinini degil ¢agdas

dinleri de kapsayan bir degerlendirmedir.



29

Yorumcu antropolog olarak yirminci yiizyll antropolojisinde ciddi yeniliklere
onciilik etmis Clifford Geertz, Kiiltiirlerin Yorumlanmasi (2010) bashkli hacimli
kitabinin Kiiltiirel Bir Dizge Olarak Din bolimiinde “din, insan eylemlerini diislenen bir
kozmik diizene gore ayarlar ve kozmik diizenin imgelerini insan deneyimi diizlemine
yansitir.” (2010:112) der. Bu fikirden yola ¢ikarak bu mucizenin nasil basarildigini

aciklamak i¢in yola koyulur. Ag¢iklamasina sdyle bir din tanimi olusturarak baslar:

Bir din simgeler dizgesidir; insanlarda gii¢lii, yaygin ve uzun siire kalici ruhsal durumlar ve
giidiilemeler olusturacak bicimde hareket eder; bunu basarmak igin genel bir varolus
diizenine iligkin kavrayiglar1 formiillestirir ve bu kavrayislart 6yle bir gergeklik havasi ile
bezer ki ruhsal durumlar ve giidiilenimler essiz bir bi¢imde gerceke¢i goriiniirler (Geertz,

2010: 112)

Geertz, dinin 6ziinde insan varolusuna anlam katan kiiltiirel bir sistem oldugunu,
insanoglu i¢in bir anlam sunan evrensel bir isleve sahip oldugunu kabul ederek
yukaridaki tanimi bu baglamda yapar. Ek olarak, dinsel inanc¢lar, anormal olay ve
deneyimlere agiklama getirme, insan sefaletini anlama ve duygusal destek verme, olan
ile olmas1 gereken arasindaki kopuklugu aciklayan anlamlar {iretme islevine sahiptir.
Dolayisiyla dinsel simgecilik 6ziinde “anlam sorunuyla ilintilidir (Morris, 2004: 496-
497). Din lizerine yazilarinda agirlik noktasini, dinin 6ziinii olusturan simgelerde yer
alan anlamlar dizgesinin analizi ve bu dizgelerin toplumsal, yapisal ve psikolojik
siireclerle iliskilendirilmesi olusturur. Belli ritiieller ile belli laik toplumsal baglar
arasindaki baglantilar1 bulmak ikincil 6neme sahiptir onun i¢in (Geertz, 2010: 150-151).

Geertz’e yoneltilen elestiriler daha c¢ok deginmedigi noktalar iizerinden
olmustur. Talal Asad’a gore Geertz, yalnizca inang ve spesifik egilimler arasinda bir
iliskiye deginir ancak ekonomik ve toplumsal kurumlari1 gdzard1 eder. Ikincisi, simgesel
anlamlarin inga edildigi “sOylemsel siirecleri” gozardi eden teolojik bir bakis sunar.
Ugiinciisii, dinin anlam yaratmak disinda, bir ideoloji bi¢imi de olup olmadigini
tartigmaz. Dordiinciisii, dinin pratik deneyimlerden etkilendigine dair bir Onermesi
yoktur. Dinsel kiiltiirii sosyoekonomik siirecler ile iktidardan biiyiik 6l¢iide soyutlanmis
gibi ele alir. Dolayisiyla, Geertz’de kiiltiirel sistem ile toplumsal gerceklik bagintis1 yok
gibidir. Keza dinsel pratikler ile soylemlerin i¢inde olustugu tarihsel kosullar:

arastirmada yetersiz kalmistir (Morris, 2004: 499-500).
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2.2. Din ve Kadin

Toplumsal cinsiyet iliskilerinden bahsedildigi yerde, kiiltiiriin bir 6gesi olarak
din ile olan iligkisinden s6z etmek kaginilmazdir. Toplumsal cinsiyet rolleri ve kadinin
ikincil konumu mercek altma alindiginda, bilhassa Islam iilkeleri sz konusu ise
agirlikli olarak dinin belirleyiciligi iizerinde durulur. Bu baglamda dinin (Islam’m)
kadin 6zgiirliigiine ne kadar olanak tanidigi, dini metinlere atifta bulunularak tartigilir.
Ya da sinif sistemi, emperyalizm ve somiirgeci giiglere karsi tepkisel, ice kapanmaci
direnisle beraber Islam’in baslangigtaki esitlik¢i 6zelligini yitirdigi dne siiriiliir. Neval el
Seddavi ve Fatima Mernissi gibi bazi feministler Islam’m esas itibariyle ataerkil ve
kadin haklarina kars1 oldugunu iddia ederler (Kandiyoti, 2007: 92). Fatmagiil Berktay
(1996: 98-99) karsilastrmali bir yaklasimla bu tartismay1 tek tanrili dinlere yayarak
kadina yaklasimlarinda aralarindaki ortak 6zelliklere vurgu yapar.

Kandiyoti’nin (2007: 93) belirttigi gibi, kadmin ikincil konumda olmasindan
Islamiyet’i sorumlu tutan bu yaklasimlar tarih dis1 oluslary, kiiltir ve ideoloji
analizlerinin yetersizlikleri ve sinif perspektifinden yoksun oluslariyla elestirildiler.
Elbette Miisliiman toplumlarda ortiinme, kadinlarin eve kapatilmasi, ¢ok karililik ve
erkeklerin kolayca bosanmasi gibi pratiklerin yaygmligint yok saymak miimkiin
degildir. Bu uygulamalar Islamiyet’ten once varolsalar da, siklik dereceleri toplumdan
topluma degisse de nihayetinde mesruiyetlerini dini metinlerden almaktadirlar. Ancak
yukaridaki degerlendirmeler Islam’in (bu baska bir din de olabilir) 6zgiilliigiinii
kavramamiz i¢in yeterli degillerdir.

Bir kiiltiir baska bir kiiltiirtin  “Otekisi” olarak tanimlanirken farkliligin
belirlenmesinde ya da vurgulanmasinda kadinin konumu 6ne ¢ikarilip, belirleyici bir
role sahip olmaktadir. Bu belirleme genellikle dini referans alir. Kadinin konumunun
farklilig1 din kaynakli oldugu one siiriiliir. Bat1 somiirgeciliginin Dogu’yu ve Dogu
tanimlamasinda Islamiyet sorumlu tutulurken, “namus cinayetleri”nin diger ataerkillik
bicimlerinden ayirarak gelenek ve torelerin sonucu olarak goren bir anlayis
(Kogacioglu, 2009) zaman zaman dindarlig1 sorumlu goriir.

Somiirgelesmeye maruz kalan toplumlar, yerli kiltiirlerini ve dinsel gelenegi
“smir muhafizlar1”n1 kuracak bir kaynak olarak kullanirlar (Chatterjee, 2002: 121).
Azmlik bir grubun da cogunluk gruba karsi sergiledigi tepki benzerdir. Son iki

yiizyildan fazla bir siiredir Bati’nin somiirgecilik, modernlesme, kiiltiirel emperyalizm
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kavramlari etrafindan tartisilan Islam toplumlari ile olan iliskisinde her iki taraf dinsel
gelenekleri en 6nemli kiiltiirel smir muhafizi olarak kullandilar. Islam giderek Batili
kiiltlire kars1 direnigin bir sembolii haline geldi. Dinsel kiiltiiriin gdosterenlerinden “aile
ve cinsiyet iligkileri de Islamiyet’in kendisine mal edilemeyecek kadar ideolojilestirildi”
(Kandiyoti, 2007: 145). Dolayisiyla Islam iilkelerindeki kadmm erkege gore ikincil
konumu dini metinler ya da belli bir tarihsel doneme O6zgii bir sapmayla
aciklanabilirlikten yoksundur.

Diger yandan c¢ogunluk i¢inde yok olma tehlikesiyle karsi karsiya kaldigini
diisiinen etnik ya da dini gruplar kadinlarin davraniglarinin kontroliinii etnik ya da dinsel
sinirlarmi yeniden iiretmek icin kullanirlar. Buna mesruiyet kazandirmanin en pratik
yolu olarak din goriiliir. Yural-Davis’e gore (2007: 116) bu baglamda cokkiiltiirciiliik
kadinlar lizerinde ¢ok zararli olabilmektedir, ¢linkii “farklr” kiiltiirel gelenekler cinsiyete
0zgi terimlerle tanimlanmis olur ve dinin kadin tizerindeki belirleyiciligi artmis olur.
Ornegin, Ingiltere’de bir hakim kapanmay1 reddederek Iran’dan kagan bir Iranli kadinin
iltica talebini “bu onlarn kiiltiirii oldugu” i¢in kabul etmemistir.

Insanlik tarihinde giiniimiizde yasayan belli bash dinlerden daha eski bir
gecmise sahip ataerkilligin ya da kadinlarin ikincil olma konumunun dinler tarafindan
devralinip mesrulastirilmasi ve yeniden {tiretilmeleri dinlerin belirleyiciligini azaltmaz.
Bu baglamda sorun teskil eden anlayis, dinin sanki toplum ve insan G6znesinden
bagimsiz, insanliga yukaridan empoze edilmis teolojik bir olgu olarak ele alinmasidir.
Toplumsal kiiltiiriin bir pargasi olarak dinin diger bilesenlerden bagimsiz olarak ele
almmas1 ve yalniz basina belirleyici (olumlu ya da olumsuz) bir konumda gosterilmesi
tarth dis1, 6zcii bir yaklasimin sonucudur.

Kadmlarin konumu baglaminda dine elestirel yaklasan 6zcii yaklasimlarin
celistikleri bir nokta da dine hak ettiginden daha fazla rol bigiyor olmalaridir. Zira bu
yorum kendi i¢inde ciddi bir reddiyeci anlayisi barindirmasma karsin, tarih disi
tutumuyla, insan ve toplum istii, degismez bir nitelik kazandirarak dini kutsallik
payesine yeniden ylikseltmis olmaktadir.

Yezidi dininin kadinla olan iliskisine baktigimizda, Yezidilige 6zgii kast sistemi
ve i¢ evlilik kurallar1 kadinin hareket alanini daraltip, erkege daha fazla tabi olmasina
yol agmaktadir. Ne var ki, bu durumda, azinlik olma halleri ve Miisliman ¢ogunluk

tarafindan agsagilanmaya maruz kalmalarinin da katkis1 g6z ardi edilemez. Varoluslarini
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siirdiirmek i¢in kadmin daha fazla sinir tagiyicisi olarak kullanilmalarini dogurmaktadir.
Ayrica, bir din inananlarinca ne kadar kutsal sayilirsa da belli kosullarda varliklarini
siirdiirmede gerekli islevi gormiiyorsa doniisiime maruz kalmasi kaginilmazdir. Yezidi
toplulugu agisindan sorun, toplulugunun maruz kaldigi dislanma nedeniyle, kendini
farkli kosullara adapte etme ya da degisime ugramasina yol acabilecek dinamiklerden
yoksun kalmis olmasidir. Celiski, modern toplum ve yasam bi¢imiyle karsilasma aninda
ortaya ¢ikmakta ve evlilik kurallar1 dahil en kat1 dinsel kurallar tartigsmaya agilabilmekte
ya da en azmdan kurallarin c¢ignenmesi halinde yaptirimlar eskisi kadar kati
olmayabilmektedir. Ornegin Almanya’da yasayan Yezidiler arasmda dis evliliklerin
sayisinin artiyor olmasi bilhassa yasi ilerlemis olanlar arasinda genel bir endise konusu
olmakla beraber Oniine gecilebilen bir durum degildir. Goriistiigiim bir Yezidi ailesinin
Almanya’da yasayan ogullarinin Avrupali bir kadinla evlenmis olmasi ciddi bir gerilime
yol agcmamis ve kabul gorebiliyordu. Zira bu tutumlarinda s6z konusu evliligin
miidahale alanlarmin uzaginda gergeklesmis olmasi etkili oluyordu, fakat topluluk dis1
evliliklere yonelik kat1 bakisi zamanla yumusatacagi varsayilabilir. Ayn1 ailenin geng
oglu Yezidilikten Miisliimanliga ihtida etmis bir ailenin kizma asikti. Bunu bilen anne
durumdan rahatsiz degildi, aksine oglundan kizi1 kagirmasini isteyecegini dahi
sOyliiyordu. Bu iki 6rnek de, Geleneklerin duragan olmaktan ziyade dinamik olduklarmi

ya da dini kaidelerin g6z ardi edilebilirliligini gosteriyordu.

2.3. Yezidilik Cahsmalar

Tiirkiye’de ¢ok smirli olan Yezidilik calismalar1 kisa bir gegmise sahiptirler.
Daha once de zikredildigi gibi, Tiirkiye’deki Tiirk-Stinni ¢ogunlugun disinda kalan bir
dinsel grup olarak Yezidiler ve Yezidilik yakin bir zamana kadar ciddi bir sekilde
arastirma konusu olmamistir. Erol Sever’in Yezidilik ve Yezidilerin Kdékeni (1996)
baslikli kitabi, Tiirkiye’de Yezidilere iliskin az sayidaki eserlerden biridir. Akademik
cevrenin disinda yer alan bu kitap konuya dair sessizligin bozulmasma katkida
bulunmustur. Yezidiligi olusturan inanglar ve bunlarin kdokeninde yatan eski inanglarin
izini siiren eser, belli basli Yezidi bayramlari, ritiielleri, gelenek ve goreneklerine dair
genel bilgiler icermektedir. John Guest (2001), Austen Henry Layard (2000), W. A.
Wigram (2004), Roger Lescot (2001) gibi Avrupali diplomat ve seyyahlarin eserleri

kisa bir siire once Tiirk¢eye cevrildikten sonra konuya iliskin Tiirk¢e bir literatiir
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olusmaya baslamis oldu. Gorece yakin bir tarthte (2001) yapilmis bir folklor
arastirmasinin sonucunda yazilmis olan Christine Allison’in doktora tezi Yezidi Sozlii
Kiiltiirii (2007) dahil, hi¢biri bizzat Tiirkiyeli Yezidileri konu edinmemistir.

Tirkiyeli Yezidileri sosyolojik ve etnolojik acidan konu edinen onemli basili
eserlerden biri Sabiha Banu Yalkut’un ilk baskist 2002 tarihli olan Melek Tavus 'un
Halki Yezidiler (2006)’dir. Almanya’daki Yezidi diasporasi ve Mardin’in Midyat
ilcesinde yaptig1 alan ¢alismalarma dayanmaktadir. Yezidi kimligi ve diasporasi, dini
bilingte degisim, toplumsal iliskilerde degisim agirlik verilen konulardir. Bir diger eser
Taggin tarafindan hazirlanan Yezidiler (2005)’dir. Tasgin’in caligmasi, Yezidi inanglari,
sosyal tabakalagma, Yezidi kurumlari, Tirkiye’de Yezidi kartografyasina dair kisa ve
genel bilgiler verdikten sonra agirlikli olarak Tiirkiye’de gazete, dergi, ansiklopedi ve
diger yazili metinlerde Yezidilerin izini siirmesi bakimmdan 6nemli bir bibliyografik
kaynaktir.

Bir diger calisma Mehmet Sait Cakar’mn Yezidilik (2007) baslikli ¢alismasidir.
S6z konusu calisma Yezidilik inang¢ ve ibadetleri, toplumsal orgiitlenme ve iliskilerine
ek olarak Yezidilik inancinin kutsal metinleri olarak kabul edilen Mishefa Res ve Kitab-
1 Cilve’nin birden fazla niishasinin Kiirtge orijinal metinleriyle birlikte Tiirkce ve
Arapca cevirilerini igermektedir.

Akademik alanda yapilan calismalar daha ¢ok yiiksek lisans diizeyindedirler.
2000’11 yillarin ilk yillarinda hazirlanmaya baslanan yiiksek lisans tezleri sosyal bilimler
enstitiilerine bagli sosyoloji, antropoloji, din bilimleri ve tarih anabilim dallar
blinyesinde hazirlanmistir. Bunlardan biri C. Ceyhan Siivari tarafindan hazirlanan
Yezidilik Orneginde Etnisite, Din ve Kimlik Iliskisi (2002) dir. Mugla Universitesinden
Fethi Nas’m hazirladig1 Tiirkiye 'de Topluluklar Sosyolojisi: Midyat Ornegi (2003)’nde
Stiryani, Arap, Kiirtlerle beraber Yezidiler de konu edilmektedir. Osmangazi
Universitesinden Yurdaer Abca’nin Yezidilik ve Osmanli Yonetiminde Yezidiler (2006)
bashkli tezi, Yezidileri tarih icinde ele almaktadir. Mehmet Akca’nin Yezidiler, Inang
Esaslari ve Ritiielleri (2006) baslikli tezi Marmara Universitesinde hazirlanmis. Deniz
Aydin’in Dicle Universitesinde hazirlamis oldugu tezi Tarihsel Siire¢ Igerisinde
Yezidiler ve Giineydogu Anadolu Bolgesinde Yezidilerin Sosyal Konumu (2007)
bashigmni tasimaktadir. Bogazici Universitesinden Edip Goélbasi’nin The Yezidis and the

Ottoman State: Modern power, military conscription, and conversion policies, 1830-
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1909 (Yezidiler ve Osmanli Devleti: Modern Iktidar, Zorunlu Askerlik ve Ihtida
Siyaseti, 1830-1909) (2008) konulu tezi Osmanli imparatorlugunun son yiizyilinda
merkezilesme politikalar1 ¢ercevesinde Yezidilerin tarihine 1sik tutmaktadir. Hatice
Kiibra Ergun’un Yezidilerde Sosyo-Kiiltiirel Hayat ve Din (Viransehir Ornegi) (2008)
Selguk Universitesinde hazirlanmis. Mardin Yezidileri, Inan¢, Sosyal Hayat ve Cografi
Dagilim (2007) konulu tez Yusuf Oz tarafindan Marmara Universitesi Islam Bilimleri
Anabilim Dalinda biinyesinde hazirlanmistir. Yezidilik Teolojisi (2008) Zehra Isik
tarafindan Istanbul Universitesi islam Bilimleri Anabilim Dali kaynaklidir.

Akademik cevrelerin ilgisini bekleyen Yezidilik ve Yezidiler, sosyolojik ve
antropolojik calismalar agisindan 6nemini korumaktadir. Tiirkiye’deki niifuslar1 epey
azalmis olan Yezidiler {izerine yapilacak arastirmalarin basta Almanya olmak {izere
Yezidilerin yasadigir diger iilkelerde de bir ayagmin olmasi daha saglikli sonuglara
gotiirebilir. Diger yandan daginik bir cografyada bulunuyor olmalarmmdan kaynakli
olarak yapilacak karsilagtrmali incelemeler din sosyolojisi alaninda zengin veriler

sunabilir.
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BOLUM 3

YEZIDILER VE YEZIiDi DiNi

3.1 Yezidi Dini

Yezidiler kendilerini Ezdi (Yezidi), dinlerini Ezdiyatf2 (Yezidilik) olarak
tanimliyorlar. Ezdinin kokeninin Kiirtce Ez (ben) ve Da (verdi) olarak agiklanir. Sonuna
gelen —yati eki ise Turkge’deki ik, -lik yapim anlamina gelen yapim ekidir. M. Reza
Hamzeh’ee (2008:191), Yezidi isminin Avestaca bir sozciik olan “Yazata”dan tiiretilmis
Kiirtce Farsca “Izad” sdzciigiinden elde edildigini aktarir. Dogrudan Avesta dilindeki
“Yazata”dan gelme olasiliginin daha fazla oldugunu ekler.

Yezidilik 19. yilizyilin ortalarindan bu yana Oncelikle Batili seyyahlar ve
arastirmacilar tarafindan biiylik bir ilgi gérmeye baslamis ve giinlimiizde de hala ilgi
gormeye devam etmektedir. Yezidi dini, szl kiiltiirle nesilden nesile aktarilan bir din
olup, kokenlerine dair yazili kaynaklar olmadigi icin kokeni uzun zaman gizemli
kalmustir.” Yazili kaynaklarm yoklugu, yakin zamana kadar okuryazarligin ¢ok dar bir
grupla smirli kalmis olmasi, dolayisiyla kendini yeniden iiretebilme geleneginden
yoksun olmas1 ge¢misten giinlimiize kadar degismeden gelmis ya da ¢ikis noktasi belli
dinsel bir ilkeler biitiinliigliniin olusmasin1 engellemistir. Konuyla ilgili arastirmacilar
arasinda da farkli goriisler hakim olmustur. ilk arastirmacilar, Yezidilikte Zerdiistliik ve
Manicilik gibi Dogulu antik inanglar1 gordiiler. Nau, bu inancin kdkeninin
Hiristiyanliga dayandigm ileri siirerken, Yezidiligin Islam dininin “sapkin” bir mezhebi
oldugunu ancak giiniimiiz haliyle islam ile benzer yonlerinin kalmadigimi savunanlar da
oldu (Lescot, 2001: 17). Lescot’un kendisi ise Seyh Adi’nin Siinni bir Miisliiman
olmasindan yola ¢ikarak tamamen Islami bir kokene sahip sapkin bir mezhep olarak
degerlendirdi (Lescot, 2001: 17-39). Lescot daha da ileri giderek Yezidilerin dinlerini
‘anlayabilecek kadar akilli olmadiklarini’ ileri stirerek, Yezidilerin de bilmedigi

arastirilmaya deger bir tiir ideal Yezidiligin var oldugu gibi tartigmali bir anlayistan

? Kiirtge’deki £ sesi Tiirk¢e’de bulunmadig i¢in metinde bu kelimeler kullaniimadi.

* Roger Lescot’a gore (2001: 11) bu dinin literatiiriinii temsil ettigi soylenen Kitap el Cilve (Vahyin
Kitab1) ve Mishefa Res kitapgiklar: sik sik ¢ogaltilmistir; fakat aralarinda Oylesine donemli farkliliklar
bulunuyor ki igeriklerinin otantik olduklarina dair kusku duyulmalidir. Bu kitaplarin Hiristiyan taklitgiler
tarafindan yazildiklar diisiiniilmektedir. Bu eserler yine de ilgingtir. Zira bunlar1 kaleme alanlar hicbir sey
uydurmadan, topladiklar1 efsaneleri fazla degistirmeden yazmislardir (Kreyenbroek, 1995: 10-16)
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hareket ediyordu (Kreyenbroek’tan akt. Allison:2008). Kokenlere iliskin bu belirsizlik
siinnet, kurban gibi benzerliklerden yola c¢ikarak Ibrani soyundan geldikleri de
iddialarmin kaynagini olusturdu (Nsibin, 1994:114-117).

Yezidilikte tiim bu dinlerin izlerini bulmak miimkiin olmakla beraber hi¢birinin
gercek kokeni oldugunu one stirmek zordur. Kaldi ki, kiiltiirin 6nemli bir 6gesi olan
dinler ait olduklar1 toplumlarm toplumsal, kiiltiirel ve siyasi tarihleriyle ¢ok yakindan
iliskili olup, bu unsurlardan bagimsiz bir din incelemesi yapmak zordur. Ozellikle
tarihsel ve toplumsal yapmin bir uzantisi olarak diger kiiltiirlerle kurulan iliskilerin ve
etkilesimlerin dinler iizerinde izler birakmasi, en yakmindakini ne kadar dislarsa
dislasin bir dinin her yoniiyle farkli ya da benzersiz olmasmi engeller. Benzersizlik
konusunda en iddiali olan Ortadogu kaynakli tek tanrili dinlerin kendilerinden
oncekinden izler tasidigini ve her liciinlin de —yaradilis, 6te diinya algisi, 1yilik-kotilitk
algis1 vb- bazi ortak Ozelliklere sahip oldugunu goérmek sasirtici degildir. Baska bir
deyisle dinleri genel anlamda kiiltiiriin bir unsuru olarak melezlik kavrami ¢ergevesinde
ele almak miimkiindiir. Bir 6z-kiiltiirden s6z etmek zor oldugu gibi saf etkilesimden
uzak bir dinden de s6z etmek giigtiir. Yezidiligi diger biiyiik dinlerden ayiran husus,
daha once de deginildigi gibi onun kutsal kitaba sahip olmamasidir. Bu, baska
inanglarin bir uzantis1 oldugu algisini pekistirmistir. Yezidilerin kendisi Mishefa Res
ve Kitab-1 Cilveyi kutsal kitap olarak kabul etmelerine ragmen bunun gercekligi
kuskuludur. Kitabi dinlerin paradigmasindan bakarak Yezidilerde kutsal kitap arayisina
giren Avrupali seyyah ve misyonerlerine sunulan, var olan inang ve efsanelerin yaziya
gecirilmis hali olma ihtimali yiiksektir. Alphonse Mingana (1916) da bu her iki kitabin,
simdilerde Erbil kenti i¢inde kalan bir zamanlar ¢okga bilinen bir Siiryani kdyii olan
Aynkawa’li Shammas Jeremias Shamir tarafindan yazildigin1 iddia eder. Ancak
iceriginin yanls bilgilerden olustugunun diisiiniilmemesi gerektigini, tartisilmaz bir
sekilde Yezidi aligkanliklari, gelenek ve goreneklerinden olustugunu ekler. Onun
yaptig1 sozlii gelenekle babadan ogla aktarilan bilgileri ve Yezidi pratiklerini yaziya
gecirmek olmustur. Kreyenbroek’a (1995: 10-16) gore de kutsal kitaplar1 ne iddia
edildigi gibi Seyh Adi yazmistir ne de uydurmadir. Dinsel sozIii kiiltiiriin yaziya
gecirilmis halidir.
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Cogunlukla Kiirtce konusan, dua ve qewl4leri Kiirtge olan Yezidilerin yasadigi
topraklarin Aryan ve Semitik inanclara ev sahipligi yapmis olmasi burada yasayan
halklarin dini inanglarinda iz birakmistir. Bu inanglarla karsilikli etkilesimler sonucu
yiizeysel etkilenmeler olmus, ancak farkli donemlerde bdlgeye hakim olan biiyiik inang
sistemlerinin disinda kalmis senkretik bir inan¢ bi¢imidir.

Seyh Adi onemli bir yere sahip olmasma ragmen, Yezidiler, inanglarmin
Islam’dan ¢ok daha eski olduguna inanirlar. Ayrica Yezidiligin Seyh Adi ile baslayip bu
dinin kurucusu oldugu goriisiinti kabul etmeyip kdkenlerini Zerdiistliige dek gotiiriirler.
(Lalig dergisi, 2008: 14-15) Yezidiler arasinda yakin donemde ortaya c¢ikan bir goriise
gore de, Yezidiligin kokeni kolayca Zerdiist dinine baglanamaz. Ornegin oliilerin
gomiilmesi, yeniden dogus gibi farkliliklarla beraber, Zerdiistliikte 6lim sonrasinda
ebedi hayat devam ederken, Yezidilikte yeniden dogus oldugu i¢in dairesel bir hayat s6z
konusudur. Dolayisiyla Zerdiist sonras1 Mitras kiiltiiyle daha fazla benzerlikleri oldugu
disiiniilmektedir (Yalkut, 2006: 103). Yezidilerin bir kism1 ise Seyh Adi’nin dinin
kurucusu olmaktan ziyade, kriz iginde olan dinlerini reforme eden ve Islamiyet’le
tanistiran gok onemli bir figiir oldugunu diisiiniiyorlar’ (Kreyenbroek, 2006: 47-51).
Bununla beraber Yezidiler arasmnda Islamiyet’i kabul etmeden dnce biitiin Kiirtlerin
Yezidi oldugu inanc1 yaygindir.

Yezidilerin yan1 sira pek cok arastirmaci da Yezidi inancinin gegmisinin Islamiyet
oncesine dayandig1 kanaatindedirler. Bunlardan biri olan G. P. Badger’e gore “Yezidi”
isminin  bazilarinca Yezid ibn Muaviye’ye dayandirildigini  ancak  bunun,
Miisliimanlarin hoggoriisiinii kazanmak icin yapilan bir kurnazlik oldugunu sdyler. Yine
Seyh Adi tapmaginda Seyh Adi’nin yegeni Seyh Hasan el-Basri’ye ait oldugu sdylenen
mezarm aslinda farkli bir kisiye ait oldugunu, mezarin yakinindaki Kuran’dan alintilarin
da Mislimanlarin kutsal tapmaklarma bir saygisizlik yapmalarini 6nlemek icin
oldugunun bizzat kendisine sOylendigini ekleyerek bu savini giiclendirir. Badger,
“Yezidi” kelimesinin antik Perslerin Tanr1 i¢in kullandiklar1 isimlerden biri olan
‘Yezd’den geldigini diisiiniir. Hatta ona gore Seyh Adi tiirbesi bile bir efsane ve “seyh”
sifat1 da, Miisliimanlarin tepkisinden ka¢inmaya yonelik bagka bir kurnazhiktir. “Adi”

seyh olmadig1 gibi, yeryliziinde sadece bir mevsim boyunca goriilen Yezd’in varsayilan

* Qewl: Kiirtge’de kelime anlamu ‘s6z” demektir. Dini ortamlarda egitimli Qewaller (hafizlar) tarafindan
sOylenen ilahiler.
3 Ayrica Seyh Hiiseyin (Hiiseyin Ulucan) ile yapilan gériisme: Viransehir, Aralik 2009.
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reenkarnasyonudur. Bu goriisten yola ¢ikarak tiirbesinin yakinindaki ¢cok sayida yapmin
da oturdugu sdylenen yerleri temsil ettigini sdyler (Badger, 1852: 112-113). Islamiyet
ile benzerligi “kurnazlik”la agiklamaktansa, Birgiil A¢ikyildiz’in (2010: 39) belirttigi
gibi Seyh Adi’nin mensubu oldugu Adawiyye tarikatinin yerel Kiirt inang ve
pratiklerinden etkilendigini diisiinmek daha olasidir. Sufi Islam’m kadim Irani
inanglarla etkileserek Seyh Adi’nin Islami 6gretisinden uzaklastig1 diisiiniilmektedir. Bu
doniistim siireci Seyh Adi’nin 6liimiinden (1162) sonra ii¢ yiizyll devam etmis ve
Islam’dan acikea farklilasarak farkli bir din halini almistir (A¢ikyildiz, 2010: 39). Keza
P. G. Kreyenbroek’a (1995: 50) gére Ibn Teymiyye’nin eserinde, 14. yiizyilda
bazilarinin Seyh Adi’nin bir aziz oldugunu, bazilarmin onun kutsal oldugunu,
bazilarmm da kendisi ve ardillarmin meleklerin viicut bulmus hali olduklarma
inandiklarmi ve bu goriislerin giinlimiiz Yezidileri arasinda da hiikiim siirdiigiinii 6ne
surer.

Seyh, feqir gibi isimlerin kullanilmasi, tek Tanr1 inanci, Lalis’e hac zorunlulugu,
Lalig’in kible olarak kabul edilmesi, Lalisg’in kutsal zemzem suyu, Cuma giiniiniin
kutsal giin olarak kabul edilmesi, Ramazan ve Kurban bayramlarmin kutlanmasi
Yezidiligin Islam’dan etkilenmisligini gosteren dzelliklerdir. Yezidi isminin kendisinin
Farsga Tanr1 (Yezd) kelimesiyle yakinligi, kutsal ekmek, kutsal su inanci Zerdiisti
kokenleri yoniindeki kaniyr giiglendirmektedir. Gilinese saygi, giines isinlarinin ilk
olarak degdigi nesnelerin Opiilmesi, dua ederken yiizlerini giinese donmeleri Sabilik
inanciyla olan yakinliklarimi gostermektedir (Layard’dan akt. Driver, 1921: 212).
Layard her ne kadar giinesin kutsalligmi Sabilige atfetse de giinese saygi duyma
kiiltlinlin tim Mezopotamya dinlerinde kabul edildigini bilinmektedir. Dolayisiyla bunu
Sabilikten etkilenme olarak aciklamak tartismahdir. Su ile vaftiz etme, Dogu
Hiristiyanlarininkiyle ayni zamana denk gelen yeni yilin baglangici, yeni yilin
baslangicinda Tanri’nin Tahtinda oturup emirler vermesi ve insanoglunun yeni yildaki
kaderini belirledigine inanilmas1 Ermenilerle olan etkilesimlerinin sonucudur
(Brokelman’dan akt. Driver, 1921: 212).

Yukarida siralanan ozellikler g6z Oniine alindiginda acaba burada da mi kitabi
dinlerin ve de diger inang¢ sistemlerinin merkeze alindigi, digerinin onlardan yola
cikilarak tanimlandig1 kuskusu bas gostermektedir. Bu inang sistemlerinden etkilenmeyi

g0z ardi1 etmeksizin tamaminin degil de bazi 6zellikler acaba bu dinlerden 6nce de
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yoklar miydi? sorusu akla gelmektedir. Yezidiligin cok sayida bilinmezi iginde
barindirmasi, Christine Allison’un vurguladigi gibi (2007: 72) “Yezidilerin Yezidiligin
temel agiklamasi oldugu konusunda iizerinde anlasabilecekleri tek bir agiklama ya da
amentiilerinin olmamas1” bu konudaki arastirmalar1 zorlastirmasmin yaninda diger
inanglarin merkez alinarak incelenmesine yol agnustir.’ Khalil Jindy Rashow da (2006)
Yezidi dini ile diger dinler arasindaki benzerliklerin komsuluk iligkileri, yakin temas,
go¢ ve halklarin yer degistirmeleri ve isgallerin sonucu dogal bir durum oldugunu ve
kesin bir yargiya varmadan once dinler arasi benzerliklerin ve etkilesimlerin bilimsel
arastirma ve incelemelere konu edinilmesi gerektigine isaret eder. Burada kiiltiirel bir
unsur olarak dinin etkilesimler sonucu melez yapisi giindeme gelmekle beraber, zaman
zaman kendilerini diglayanlara benzeme kaygisinin da etkili oldugu ileri stirtilebilir.
Yezidiligin Irani kokenlerine ¢ok sik génderme yapilmis olmasma ragmen dini
metinlerinden (gewl/ler) yola ¢ikarak bu konuyu ayrmtili bir akademik incelemeye tabi
tutan Philip G. Kreyenbroek olmustur. Ona gore su, ates, toprak ve hava
‘elementleri’nin kutsal varliklarla yakindan ilgili olduklar: i¢in saygiy1 hak ettiklerine
dair anlayisinin gerek Zerdistliik gerekse Ehl-1 Hak inancinda karsiligi bulunmaktadir
(1995: x). Yezidiliktekine benzer bir kast sistemine sahip Ehl-1 Hak inanciyla olan
benzerlikleri de ayrintili olarak inceleyen Kreyenbroek gerek diinyanin yaradilisi
mitosu, tabular, festivaller, diinyanin diizenini saglayan melekler gibi pek ¢ok 6zelligin
yalitilmis Kiirt daglarinda varhigini siirdiirdiigli, gerek Yezidiligin gerekse Ehli Hak’in
ortak bir gelenekten, indo-Irani, Zerdiisti gelenekten beslendiklerini ve ardindan gelen
Islamiyet, Hiristiyanlik gibi diger inanglardan da birtakim &zellikleri 6ziimseyerek

zenginlestigi sonucuna varir.

3. 2. Yezidiligin Yaradihis Teorisi ve Kadin

Yezidilik inancimi ozellikle kitabi dinlerden aymran en onemli farki yaradilis
teorisidir. Kitabi dinler tiim insanhigmm Adem ile Havva’dan cogaldigi konusunda
hemfikir iken Yezidiler de bu goriisii kendileri digindakiler i¢cin kabul ediyorlar.
Kendilerinin ise sadece Adem’in soyundan geldiklerini, yaradilislarnda Havva’nin rolii

olmadigint disiintiyorlar. Diger insanlardan farkli bir kokenden geldiklerini ve

% Allison’a gére, bilimsel teoloji bilgisine sahip Batililar Yezidi geleneklerini yetersiz dini metinler olarak
g0z ardi etme egiliminde olup, bu metinleri meydana getiren geleneklerin iizerinde durmadilar. (2007: 75)



40

dolayisiyla sec¢ilmis olduklarini kabul ediyorlar. Bir Yezidi’nin Yezidi olmayan bagka
biriyle evlenmemesi yoniindeki kat1 kural bu se¢ilmislik teorisiyle agiklanmaktadir.

Bu kdken soyle aciklanir:

... Allah Cebrail’e Adem’in sol kolunun altindan Havva’yr yaratmasini emretti. Adem ile Havva
¢ogalmaya bagladiktan sonra neslin kimden arttigina dair tartigirlar. Her biri digerine neslin
kendisinden arttigini iddia eder. Tartismanin sonunda her biri bir testinin i¢ine tohumunu akitip
agzin1 miihiirleyip 9 ay beklerler. Zamani geldiginde testiyi acarlar ve Adem’in testisinden bir kiz
ve bir oglan ¢ikar ki milletimiz bunlarin neslindendir. Havva’nin testisinden de hasaratlar ve pis
kokular ¢ikar. Allah Adem’e testiden ¢ikan gocuklari beslemesi i¢in iki meme verdi. Bu yiizden
erkeklerin gogiislerinde memeleri vardir.

Bundan sonra Adem ve Havva isi grenirler ve Havva iki ¢ocuk dogurur; bunlarin soyundan
Museviler, Hiristiyanlar, Miisliimanlar ve diger milletler olustu. (Mishefa Res, Cakar 2007: 319-
327).

Adem ile Havva’nin testiye koyduklar1 tohumlarmdan sadece Adem’in
tohumundan ¢ocuk tiremesi fikri tek tanrili dinler anlayisindan ayrilmaktadir. Tek tanrili
dinler anlayisma gore soyun iremesinde kadmin gerekli oldugu kabul edilir, ama
kadinin roliiniin destekleyici oldugu diisiiniiliir (Delaney, 2009: 28). Yukaridaki anlatida
ise kadin olarak Havva bu destekleyici roliinden déhi yoksundur. Bilgi kaynaklarimdan
biri olan Seyh Hiiseyin’in anlattig1 versiyona gore ise Adem ile Havva'nin testiye
koyduklar1 tohum degil, terdir. Erkege verilen {istiin yaratici roliin sinir tanimazligina
vurgu yapan bu anlati, Delaney’in (2009:24) deyisiyle “erkekleri Tanriya daha fazla
yakinlastirirken... kadinlarsa Tanr1 tarafindan yaratilanla, yani diinyayla eslestirilir.”
Yalniz Havva’nin Adem ile bdylesi bir tartismaya girmesi Havva’nin da tohumunun ya

da terinin sanki ayni1 sekilde tiremesinin ithtimal dahilinde oldugunu diisiindiirmektedir.

Yaradilis teorisinin baska bir versiyonuna gore,

Havva 9 ay sonra Adem’in yoklugundan yararlanarak kendi testisini agt1 ve i¢inden hasaratlar ve
pis kokular ¢ikt;. Ardindan Adem’in testisini agti; inci gibi bir erkek cocuk oldugunu gériince
sinirlendi ve Gfkesinden testiyi sallamasindan dolayr ¢ocugun dizleri pargalandi ve bu yiizden
g¢ocuga Schit bin Cerra ismi verildi. Cocuk Cebrail tarafindan cennetten getirilen huri ile

evlendirildi. Yezidiler onun soyundan gelirler...
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...Siirt civarinda yasayan Yezidilere gore Adem ile Havva’nin 72 gocuklar1 daha olur. Zamanla
bunlar testiden ¢ikmis olan Sehit bin Cerra adl1 erkek ¢ocugun saf irka sahip olmasini kiskandiklari
i¢in Oldiirmeye karar verirler. Cebrail gokten inerek kanadiyla agizlarina dokunur ve ertesi sabah
kardesler Sehit bin Cerra’y1 oldiirecek iken ayni dili konusamadiklarint fark ederler. Sehit bin
Cerra’nin konustugu dili ‘ar1 dil” olarak tanimlarken diger dilleri ‘yapma diller’ olarak goriirler. Ar1
dil Kiirtge’dir ve zaten kutsal kitaplar1 da Kiirt¢ce yazilmistir. Bugiin konusulan dillerin temeli o
gece atilmistir. Bu yiizden Yezidiler diger milletlerin kendilerine diisman kesildiklerini ve bunu

anlayisla karsiladiklarini soylerler. (Cakar 2007: 270-271)

Yezidilik inancini diger tek tanrili dinlerden ayiran ve farkli kilan, Yezidilerin
kokenine dair bir aciklama getiren bu yaradilis teorisi aslinda bize toplumsal
cinsiyetlerin tarihi i¢in de bazi ipuglar1 vermektedir. Zira anlatinn Havva’nin
yaratilmasina kadar olan kismu diger tek tanrili dinlerle aynidir. Ancak bundan
sonrasinin farkli olmasi, Yezidilik dininin diger dinlerle olan benzer yoniinii olusturur.
Tek tanrili dinlerin yaradilis teorisini ret etmemekle beraber onu kendileri disindaki
halklara mal eder. Onlarin yorumu, kadmin heniiz daha tam olarak erkegin hakimiyetine
girmedigi, liremenin 6nce kadina 6zgii oldugu ya da kadinla erkegin birlikte insanin
biyolojik yeniden iiretiminden daha esit derecede sorumlu olduklar1 bir donemin izlerini
tasimaktadir. Zira yukarida da belirtildigi gibi Havva’nin Adem ile yarisarak iddiali bir
sekilde testiye tohumunu ya da terini koymasi bdylesi bir thtimali giiclendirmektedir.

Antropologlar insanlik tarihinin tarim oncesi doneminde bireyler ve cinsler
arasinda daha esitlik¢i bir yapiya dayanan bir toplumsal 6rgilitlenmenin hakim oldugunu
sOyler. Kadinlar ve erkekler arasinda giiniimiizdeki kadar kati olmasa da yiyecek
edinme konusunda ¢ocuk dogurma ve yetistirme gereksinimleri baglaminda bir ayrim
vardir. Ancak toplumsal statii agisindan esit konumdadirlar. Zira yiyecek katkisinda,
baska topluluklarla iliski kurmada erkeklerle esittir (Berktay, 1996: 39-40). Kadmin
dogurganligi, bereketin simgesi olarak kadinligin konumunu yiikselten bir durumdur.

Malinowski’nin Trobriand yerlileri arasinda yaptig1 arastrmalardan, insanlarin
burada cinsel iliskiye girmemis bir kadinin ¢ocuk sahibi olamayacagi gerceginden
haberdar olsalar dahi iireme mitosunda erkegin roliinii inkar ettikleri ortaya cikar.
Mitosta babanin ¢ogalmadaki roliiniin inkar1 toplumun anasoylu akrabalik Oriintiisiinii
yansitir (Morris, 2004: 236). Delaney (2009: 27) bu bulgulardan yola ¢ikarak,

Malinowski’nin, lizerinde durmasa da babalik kavrami ile dini-kozmolojik sistem
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arasindaki karsilikli iligkinin farkinda oldugu sonucunu ¢ikarir: “Tim Hiristiyan
ahlaki... babasoylu ve ataerkil aile kurumu ile siki sikiya baghdir.” W. B. Spencer ve
F. J. Gillen’e gore (1899) baz1 Avustralyali gruplarin babalik ve erkegin dogumdaki
roliiniin inkarna dair bir fikirlerinin olmadigini; Edmund Leache’e (1967: 39) gore ise
ilkel halklarin fizyolojik babaliga iliskin olgular1 gérmezlikten geldigini aktarir (akt.
Delaney 2009: 26)

Ortadogu bolgesinde neolitik ¢agda Ana Tanrica kiilti M.O 2. bin yila kadar
devam eder. Topragin verimliligi kadmin dogurganligina baglanirken, s6z konusu
tarihten sonra Ana-Tanriga figiirline yapilan eklentilerden esin/oglun roliiniin arttigi
goriiliir. Daha sonra erkek es egemenligini kurup tanrilar ve tanrigalar panteonuna
baskanlik eden Yaratici-Tanr1’ya doniisiir (G. Lerner’den akt. Berktay, 1996: 48). Daha
once sadece kadinla 6zdeslestirilen lireme anlayis1 geride kalmis, yerini erkegin roliiniin
one c¢iktig1 kutsal cifte birakmistir. Yahudilikle birlikte baslayan tek tanrili dinler
donemi ise erkegin kadn tizerindeki hakimiyetini giiclendirdigi ve liremedeki roliiniin
basat rol olarak kabul edildigi donemdir. Bu donemde artik Tanrmnin tanrisal bir esi,
tanriga yoktur (Berktay, 1996: 61). Annenin yaratict giicii ve kadimin sayginligi
kaybolmustur. Uremede bigimi erkek verirken, kadin sadece maddeyi saglar. Kadmn
bedeni erkegin tohumunun yesermesine sadece aracilik eder. Yaraticilik erkege
atfedilirken kadma destekleyicilik rolii diiser: Tohumun ekildigi verimli bir tarladir
(Delaney, 2009: 27-30). Tanrinin diinyanin yaraticisi olmast gibi erkek de ¢ocuklarin
yaraticist olarak resmedilip Tanri-erkek/erkek-Tanr1 benzerligi zemin kazanmustir. Iste
bdylesi bir tarihsel ana denk diisen tek-tanrili dinler bu kiiltiirel miras1 icsellestirerek
bugiine kadar tagimistir.

Yezidilikteki yaradilis teorisine donecek olursak, iiremenin Adem ile Havva
arasinda bir tartisma konusu olmast ve birbirleriyle rekabete girmeleri tek tanrili dinin
iremeye iligkin anlayisinin Havva tarafindan heniiz i¢sellestirilemediginin isareti olarak
okunabilir. Yezidilerin, daha sonralar1 yiizeysel etkilenmeler disinda tek tanrili inang
sistemlerinin disinda kaldiklar1 g6z Oniinde bulundurulursa, iiremeye iliskin erkek
egemen anlayisin yaninda kadmin eskiden sahip oldugu diisiiniilen basat roliiniin de
hala zihinlerde yer tuttugunu diisiindiirmektedir. Ancak s6z konusu yaradilis teorisinde
bu tartisma Adem’in zaferiyle sonuglanir. Cémleginden ¢ikan erkek! cocugun, Fatmagiil

Berktay’in (1996: 167) deyisiyle “6zgiir iradeden ve yikici zekadan yoksun huri kadin”
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ile evlenmis olmasi, hem edilgen, itaatkar, evcil ve erkegin her tiir ihtiyacinin gidericisi
“ideal kadin” tanimini1 vermesi bakimindan énemlidir. Diger yandan kadinin tamamen
erkeklerin denetimine girmesinin de kanitidir. “Asil 6nemli olan tohumdur, o
degismezdir, 6zdiir; destekleyici bir nesne gorevi goren tarlanin ise alabildigine edilgen
olant makbuldiir” mesaj1 gliclenmistir.

Adem ile Havva'nin ¢émleklere tohumlarmi koyup dokuz ay beklemeleri sonucu
ilkininkinden erkek (neslin devaminmi saglayacak olacak yaratici erkek) bir cocuk,
digerinden ise hasaratlar ve pis kokularin ¢ikmasi kadinin yaraticiliktan yoksun
birakilmasi yaninda onu kétiiliiklerin, nahos seylerin kaynagi gibi gosteren, konumunu
oldukca asag1 ¢eken bir sdyleme kaynaklik eder. Dogurganligin saglamis oldugu
iiretkenligin ve yasam kaynaginin sembolii olmasinin sonu gelmistir. Bu agidan Yunan
mitolojisindeki pandora kutusuyla bazi agilardan benzerlikler tasir. Ilk kadm olan
Pandora’nin, agmamasi tembih edilen ¢omlegin kapagini a¢gmasiyla diinyaya biitiin
kotiiliik ve hastaliklar sagilirken, Havva’nin durumunda ise onun kendi tohumu bizzat
hasarat ve pis kokular1 yaratir. Sonugta, neden ya da kaynak her ikisinde de kadindir.
Berktay’a gore (1996: 58), Pandora’nin en eski zamanlarda “biitiin iyiliklerin anas1”
seklindeki anlami, sonradan ataerkillikle beraber icerik degisikligine ugramig “biitiin
kotiiliiklerin anasi”na doniismiistiir. Pandora’y1 anlatan Hesiodos’a gore Pandora’nin
kendisi insanlarmn, yani erkeklerin “bas belasi”dir. Havva’nin da Adem’le tartisarak

iddiaya girmesi sonucu yenik ¢ikmasi gibi Pandora da kars1 ¢ikisinin bedelini 6demistir.

3. 3. Yezidi Dininin Toplumsal Orgiitlenmesinde Kadinin Konumu

Yezidiligin en fazla goze ¢arpan 6zelligi kast sistemidir. Yezidilik yayilmaci bir
din degildir: Yezidi topluluguna mensubiyet dogustan yani Yezidi bir ebeveynden
dogmakla miimkiindiir (Omarkhali, 2009: 29). Giiniimiizde Yezidi toplulugunun
varligim silirdiirmesi, kendini yeniden iiretmesinin yolu kast sistemidir. Her Yezidi
dogdugu giinden itibaren mensubu oldugu kast i¢cinde biiyiir, evlenir ve 6liir (Lescot,
2001: 76). S6z konusu kastlar sunlardir: seyhler, pirler ve muridler. Yezidi
hiyerarsisinin en {ist riitbesi ise hem dini hem diinyevi otoriteye sahip olan emirdir.

Yezidilerin onderi olan mir, Irak sinirlar1 iginde bulunan Seyxan’da ikamet eder.
Seyxan disinda ¢ok somut bir giicii olmamasina ragmen biitiin Yezidiler tarafindan

sayg1 duyulur (Lescot, 2001: 76). Gorevi oncelikle diinyevi ve siyasi konularla ilgilidir.
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Sancak'lardan (Sincaq) ve Lalis tapmagmdan elde edilen bagislar mirin gelirini
olusturur. (Lescot 2001: 66) Mirlik unvant babadan ogula geger. Teorik olarak bir
kadmin mir olmas1 miimkiin degildir ancak sadece Meyan Hatun’un uzun siire fiilen
mirlik yaptig1 bilinmektedir (Boliim 5.1).

Seyhler, kendilerine “ait olan” miiritlerinden sorumlu olup onlarmn rehberidir.
Dogum, evlilik ve 6lim gibi hayatin belli asamalarinda gerekli olan dini ayinleri
gerceklestirir  (Lescot, 2001:79; Drower, 1941: 15). Viransehirli Yezidilerin
anlatimlarina gore gorevlerinden biri 6liim aninda miiridinin yikanmasindan topraga
verilmesine kadar olan defin islemlerini gerceklestirmek ve mezar1 basinda gerekli
dualar1 okumaktir. Zira mezar1 basinda dua (terqin) okumak sadece seyh ya da pirin
gorevidir. Herhangi biri 6liiniin mezar1 basinda dua okuyamaz. Bu nedenle yurtdiginda
Oliip de Viransehir’de defnedilmek istenen 6litye miimkiin oldugu kadar bir seyh refakat
eder ve defin islemlerini sonuna kadar yiiriitiir. Olen kisinin daha &nce ahret kardesi
edinmemis olmasi halinde seyh Oliiyli kendi ahret kardesi ilan eder. Viransehir’de
sadece miiridlerden olusan Yezidi toplulugunun seyhleri zamanla Avrupa’ya goc etmis
durumda ya da bazilarinin seyhi zaten Suriye’de bulunmaktadir. Goriistiiglim bazi
aileler en yakm seyhin Batman’m SemzE€ koylinde bulundugu i¢in bir 6lim
gerceklestiginde kendi seyhleri olmasa da defin islemleri icin onu getirttiklerini
sOylediler. Oglan ¢ocuklar1 dokuz aylik olup da seyh sagindan bir tutam kesmeden 6nce
sa¢1 asla kesilmez. Viransehir’de, bu hala hicbir sekilde 6nemini kaybetmemis bir
kuraldi. Kiz ¢ocuklar1 i¢in bu tiirden bir ritiiel sozkonusu degil. Semsani, Katani ve
Adani olmak {izere ii¢ seyh siilalesi bulunur ve bu ailelerin her biri kendi icinde
evlenirler (Kreyenbroek, 1995: 130; Edmonds, 1967: 30; Omerkhala, 2009: 34). Her
seyh kendisinden daha yiliksek konumdaki bir aileden bir seyhe baglhidir (Allison 2007:
66). Yezidilik dininin bir 6zelligi de seyh ailesinin kadinlarma erkeklerle ayni sekilde
kutsallik atfedilip saygi duyulmasidir. Ailenin erkek reisine seyh denildigi gibi

kadmlara da seyh denilmekte, 6liiniin mezarinda telgin® ve gewlleri sdylemek’ disinda

7 Melek Tawus’un bronzdan yapilmis heykelleri. 1920 yilinda bunlardan Mir’in sarayinda yedi tane
bulunuyordu. Her biri Irak’in i¢inde ve disindaki yedi bolgeyi temsil etmektedir. (Fuccaro 1999: 17)
Sovyetler birligi ve diger ulus-devlet sinirlart bolgeler arasi gegisleri zorlastirmadan 6nce sancaklar
diizenli araliklarla en uzak bolgelerde dahi sergilenerek bagis toplaniyordu. Irak’taki Yezidi kdyleri i¢in
sancak turu (fawus geran) hala en 6nemli dini aktivitedir. Ayrica sancaklarin emir ailesinde bulunmasi
ailenin 6nemli bir mesruiyet kaynagidir ayn1 zamanda (Fuccaro 1999: 17)

¥ Telgin: 6liiniin topraga verilmesi sirasinda ya da diger zamanlarda okunan dua.
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muridlere karsi ayni gorevleri yerine getirmekte ve dini torenlere katilmaktadirlar.
Kadinlarin ni¢in gew!/ sdylemediklerine dair sorulara dini bir neden ileri siirmekten
ziyade kiiltiirel nedenler 6ne ¢ikiyordu. Bu farklilik kadmlarin pek ¢ok alanda erkeklere
gore daha edilgen olmalarmmn bir uzantis1 olarak goriilmekteydi. Ermenistan’da
yetismis olan Tosiné Resid e-mail araciligiyla yapilan bir goriismede'® Ermenistan’da
Beyaza Sefo adli bir kadinin gewl soyleyebildigini ve bunun herhangi bir tepkiyle
karsilanmadigini belirtti. Kadinlarin daha fazla serbestlige sahip oldugu yorelerde bu
gelenegin devaminda 1srar edilmedigi diisiiniilebilir.

Pirler, Yezidi toplulugunun en 6nemli kastlarindan birini olusturmalarina ragmen
toplumsal islevleri tam olarak belirgin degildir. Seyhlere yardimci olup onlarin
yoklugunda onlarin gorevini yerine getirirler. Pir ile seyh arasindaki statii farki ¢ok
belirgin olmamakla beraber, pirlerin topladiklar1 bagisin seyhlerinden daha az olmasi da
statli olarak seyhlerden sonra geldiklerinin bir isaretidir (Kreyenbroek, 1995: 131;
Allison, 2007: 66; Lescot, 2001: 80). Bu statii farki, 6liiniin yikanmasi sirasinda pirin
seyhin eline su dokmesinde de kendini gosterir. Viransehirli Yezidilerin anlatimlarindan
da seyhlerin pirlere nazaran daha 6nemli bir yer tuttuklar1 anlasiliyordu. Yurt disma go¢
nedeniyle Viransehirli Yezidiler arasinda hi¢ pir ailesi bulunmadigi gibi Tiirkiye’nin
diger bolgelerinde de bulunmamaktadir. Her pir, kendisinden daha yiiksek bir
konumdaki bir aileden bir pire baglidir (Allison, 2007: 66) Seyh ailelerinde oldugu gibi
pir ailelerinde de kadina esit derecede 6nem ve kutsallik atfedilmekte ve ailenin erkek
reisine pir denildigi gibi kadma da pir denilmekte, erkek pirlerle birlikte dini torenlere
katilmaktadirlar.

Seyh ve pir kastlarmin ne miiritlerle ne de kendi aralarinda evlenmemeleri
kadinlarinin da kutsal sayilmasindan kaynaklanip, baska bir kast tarafindan safliklarinin
(ya da soyluluklarmin) bozulmasini Onlemeye yoneliktir. Viransehir’de yaptigim
goriismeler sirasinda Yezidilerin bu tiir bir endogamiyi diger topluluklarla kendi
aralarindaki sinir1 muhafaza eden en 6nemli unsur olarak gordiikleri anlasiliyordu.
Erkek bir goriigmeci Miisliimanlardan farkliliklarini séyle ifade etmisti: “Miisliimanlar

seyhleriyle bile evlenebiliyorlar. Bu, o ailelerin bozulmasina ve yozlasmasina yol

? Ozellikle okumak yerine sdylemek fiilini kullaniyorum. Zira daha dnce de deginildigi gibi gewller yakin
bir tarihe kadar hifz edilerek nesilden nesile aktarilmistir ve de hala gerekli ortamlarda kagit {izerinden
okunmazlar. Kiirtge’de gewl gotin (qewl séylemek) deyimi kullanilir.

''5 Mart 2010
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acmaktadir. Bu aynen bir esegin inekle ciftlesmesi gibi bir sey. Aramizdaki en biiyiik
fark budur.” Ug biiyiik seyh ailesi sadece kendi iclerinde evlenebilirken, tiim pir aileleri
kendi aralarinda evlenebiliyorlar.

Niifusun ¢ogunlugunu olusturup toplulugun laik sinifini ise miiritler olusturur. Her
miirit yasami boyunca bir pir ve seyhe baghdir. Xanna Omerxali (2007: 35) ruhani
sinifin (seyh, pir) niifusun yaklasik yiizde 6-7’sini, miiritlerin de geriye kalan yiizde 93-
94°linii olusturdugu tahminde bulunur. Yukarida da zikredildigi gibi Viransehirli

Yezidilerin tamami miritler sinifindandirlar.

3.4. Ahret Kardesligi (Xweska/Biré Axreté)

Bir Yezidi birer seyh, pir, iistad (hostayé rihani), miirebiye'' (merebi, mamostayé
rihani) sahip olmanin yaninda bir ahret kardesine de sahip olmasi gerekir. Boylece bes
farz tamamlanmis olur (Omerxala, 2007: 54). Qewllerde de “ahret kardesi ve
kizkardesi” olmanim agir bir sorumluluk oldugu vurgulanir (Hamzeh’ee, 2008: 314).'?
Ahret kardesligi, aralarinda hi¢ kan bag1 olmayan iki kisiyi yasam boyu kardes kiliyor
olmas1 ve birbirlerine karst sorumlu kilmasi, birbirlerini koruyup kollamaya and
icmeleri toplumsal dayanigmanin halkalarindan birini olusturmaktadir.

Kisi ahret kardesi olarak hemcinsini ya da karsi cinsini se¢cme Ozgiirliigiine
sahiptir. Cinsiyet farki gozetilmeyip ikisi de ayn1 dneme sahiptir. Belli bir kasttan olma
zorunlulugu olmamakla beraber, genel egilim farkli kastlardan olmasindan yanadir.
Birbiriyle evlenmeleri kesinlikle yasak olan ahret kardesleri, evlilik alanmni daha da
daraltmamak icin kardeslerini birbirleriyle evlenmelerine halihazirda izin verilmeyen
kastlardan se¢meyi tercih ediyorlar. Viransehirli Yezidilerin tamami miirit oldugu i¢in
ahret kardesi se¢iminde zorluk yasamaktalar. Suriye ve Irak’a gidebilenler, orada
tanidiklar1 seyh ya da pir ailelerinden ya da Almanya’dan buraya gelip giden seyh ya da

pir ailelerinden ahret kardesi segmeye calisiyorlar.

' Ustad ve Miirebilerin gérevi, Yezidilerin dini edebiyatiny, ilahi ve kurallarmi 6gretmektir. (Omerxali
2007: 55)

2 Bu gewllerden birini Seyh Hiiseyin bir goriisme sirasinda aktardi: Séx ferz e, pir nisan ¢/ Host & merebi
misabeta wan e./ Ferza biré axreté ferzek giran e./ Biré axreté siva qudretin e. U guharé zérin e./Kesé
birayé axreté bigre, girtin heye 1€ berdan tune ye./ Kesé berde para wi di herfa Tawisé melek de nin e.

Seyh farzdir, pir alamettir./Hotsa ve merebi onlar kadar kutsaldir./Ahret kardesinin sorumlulugu agir bir
sorumluluktur./Ahret kardesi gii¢ kamgisidir./Ve altin kiipedir./Ahret kardesi edinen bir kimse, onu bir
daha birakamaz./ Birakan kisinin Melek Tawis’in litfundan pay alamaz.
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Irak’tan Viransehir’e gelin gelmis olan kadinlarin anlatimlarma gore, orada ahret
kardesi olmaya karar verenler birlikte Lales’e gidip kurban keserler. Lales’in beyaz
suyundan birbirlerine su verirler. Karsilikli “ez axreté dixwazim” (ahreti istiyorum) ya
da “min da te” (sana verdim) sozlerini tekrarlayip karsilikli hediye alip verirler. Irak
disinda bulunanlarin ¢ogu zaman Lales’e gitme imkanlar1 olmadigi i¢in bunlarin
aynisinin her yerde uygulanmasi miimkiin degildir. Genel anlamda kurban kesilip
karsilikli hediyeler alinip verilir ve hediyelesme her yil tekrarlanir. Kisi 61diigiinde ahret
kardesi mutlaka defin islemleri swrasinda orada bulunup, yapilanlara yardim eder.
Kefenin ayak ve bas kisimlarina atilan dii§imlerin mutlaka ahret kardesi tarafindan
atilmas1 gereklidir. Aksi takdirde hazir bulunan seyh ya da pir kendisini 6liniin ahret
kardesi ilan eder.

Sabiha Banu Yalkut’un isaret ettigi gibi kirvelik kurumuna benzer sekilde ahret
kardesligi de bir nevi “kurgusal akrabalik”tirr. Ilki Yezidi olmayan komsulariyla
iligkilerini diizenleyerek, cogunluk i¢inde korunma saglarken, digeri toplumsal
denetimle ilgili, unvan sahiplerinin keyfi gii¢ uygulamasinin 6niine gecer (Yalkut, 2006:
35).

Ahret kardesligine benzer bir dayanigsma bigimine musahiplik]3 ad1 altinda Alevi
toplulugunda da karsilagiyoruz. Ancak Yezidilikten farkli olarak Alevilikte sadece
erkekler musahip edinebiliyorlar. Erkeklerin edindikleri musahip eslerinin de musahibi
olur. Musahip olarak sececegi kisi sosyal ve ekonomik statii agisindan kendisininkine
esit ya da yakin olmalidir. Bunun 6ncesinde kisi diiskiin durumuna diismemis olmalidir.
Diger bir deyisle, Alevi olmayan bir kadinla evlenmemis olmak, cem torenlerinden
dislanmasini gerektirecek bir davranista bulunmamis olmak gibi toplulugun belli basl
kriterlerine uygun bir yasam siirdiiriiyor olmak, musahip sahibi olmanin en 6nemli
kosuludur. Yine kadmn ya da erkegin ayr1 ayr1 ahret kardesi edinebildigi Yezidilikten
farkli olarak, Alevilikte erkegin musahibi ayn1 zamanda esinin de musahibidir. Kadin
kendisi musahip se¢me durumunda degildir. Birbirinin musahibi erkeklerin her ikisinin
evli olmasi durumunda iki ¢ift birbirlerinin musahipleridir. En az yedi nesil boyunca ya
da iki aile arasindaki musahipligin unutulmasina yol agacak kadar bir zaman

gecmeksizin bu ailelerden kisiler birbirleriyle evlenemezler.

1> Musahiplik: Yol kardesligi.
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Eslerin bosanmasi halinde, kocasi iizerinden musahip edinmis olan kadin ig¢in
musahiplik sona erer. Musahipler yasamlar1 boyunca 6z kardeslerden daha fazla
birbirlerine yakin olmak ve dayanisma igersinde olmak durumundadirlar. “Inancin yedi
farzindan biri olup ayn1 zamanda toplumsal bir dayanigsmanin énemli bir dayanagidir.”
(Cinar 2007: 127-128).

Bu konuda benzer bir paralellik Yaresan (Ehl-1 Hak) dini ile de kurulabilir. Burada
“Sert-o Ekrar”'* denilen kardeslik ya da kiz kardeslik akdi olarak adlandirilir. Birebir
olmaktan ziyade aileler aras1 bir akiddir. iki aile arasinda yeni baglar kuran bir kanal
islevi goriir. Birbirleri arasinda anlagsma yapan Seyid aileleriyle, aralarinda anlagma
yapan siradan halk arasinda yatay baglilik ve dayanisma ag1 yaratilmis olur. Kan bagi
kadar giiclii bir baghlik yaratir. Kurumun suiistimal edilmesine karsi kati bir ahlaki
kanun uygulanir. Zira degismez ve ebedi oldugu kabul edilir. Mahser giiniinde
birbirlerinin hayir ve serrini paylasacak derecede ‘kardes’ ve ‘kizkardes’lerinin
amellerinden sorumludurlar. “Sert-o Ekrar” kisinin dini vecibelerinin bir parcasidir

(Hamzeh’ee, 2008: 312).

3.5. Kadin Figiirler

9 ¢

Kelime anlami, Arapga “yoksul adam,” “dilenci,” “cileci,” anlamina gelen feqir
kelimesinin disisi olup “yoksul kizkardes”dir (Driver, 1921-23: 207). Diinyanin
nimetlerinden vazgegerek, ev ve aile kurmaktan, miilkiyet edinmekten kaginip hayatini
Allah’t tanima yolunda gecirmeye karar verip, Lales Tapmaginda kalmayi secerek
oranin hizmetini géren gskesti !> kadmlardir. Her kasttan Yezidi kiz ve erkekleri feqre
olabilir.'® Esas gorevleri Lalis tapmagmm temizligini yapmak, nislerdeki fitilleri
yakmak, dini giinlerde tapmnaga gelen Onemli ziyaretcilere yemek pisirmektir
Acikyildiz, 2010: 94). Baslarinda Yezidi ruhani meclisi tarafindan atanan kebana
bulunur (Lescot, 2001: 88). Kebana olmak bir bakima édiillendirilmektir. Seyh Adi’nin
tiirbesinin bakimini tistlenme ayricaligina sahiptir. Her aksam Seyh Adi’nin tiirbesinin

ve tapinaktaki diger seyhlerin mezar1 Oniindeki fitilleri yakar ve Kebana evlenme

hakkna sahiptir (Ag¢ikyildiz, 2010: 96). Olmesi halinde kiz skesti (feqre) onun yerini

'4 Sert-o Ekrar: Anlasma sarti.

'* Lalis tapmagina yonelerek nefsinin arzu ve istekleklerini kirmis (skenandin-kirmak) kisi.

' Bu yolu segmis erkeklere de hilmetkar denir. Onlarin basinda da Yezidi ruhani meclisi tarafindan
atanmis Baba Cawis bulunur. Oldiigiinde Oliimsiiz Yezidiler mezarligina gomiiliirler.
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alir. Kebanalar oldiiklerinde Ezidiyén Nemir (Olmeyen Yezidiler) mezarligma
gomiiliirler. Kutsal hizmetleri anisina her giin onlarin da mezarlarindaki ¢iralar yakilir
(Hudeda, 2005: 131). D. R. Driver (1921: 207) bes yiiz tane feqre oldugunu kaydetmis,
Hudeda ise 2005 tarihli makalesinde sadece iki isimden s6z eder: Daye Kebana ve
Muhabbet Hudeda Hebabi. Gegen siire i¢ersinde feqre sayisinda epey bir azalma oldugu

goriilmektedir.

3.6. Diger Dini Kadin Figiirler

Yezidilikteki 6nemli kadm figiilerden biri Khatuna Fexre (Fehra Hatun) dir. Seyh
Fexreddin’in kizi, Seyh Mend’in kizkardesi olup, Hesen Celé’nin karisidir. Serethan
Bidlisi’nin Serefname adli eseri sayesinde, kardesi Seyh Mend’in 13. ylizyilda
Eyytibilerin Halep’teki emiri olmasindan yola c¢ikarak hangi yiizyillda yasadig:
bilinmektedir (A¢ikyildiz, 2010: 209). Tiirbesi Lalis’te bulunan Khatuna Fexre Amadin
ve Fekhreddin’in annesi olup 0Ozellikle Sincar Yezidileri arasinda popiilerdir
(Kreyenbroek, 1995: 104). Hakkinda ayrintil1 bilgi olmamakla beraber dogum esnasinda
kadinlarin ve ¢ocuklarm 6zel koruyucusu olarak biliniyor (Resid, 2010: 194). Dogum
esnasinda kadmlar “Ya Fehra Hatun yetis” diye bagirarak yardim isterler. Saglikli bir
dogumdan sonra yoksullara mayasiz ekmek dagitilir (Drower, 1941: 51).

One ¢ikan baska bir kadm figiir Sitiya Ez’dir. Sehy Hiiseyin’e gore, Seyh Adi’den
sonra yeterince ilim sahibi olmus, bilgisiyle toplumda one ¢ikmis bir kadindir. Lalis
dergisinde 1996 Mart sayisinda Seyh Elo Xelef tarafindan derlenmis Stiya Es baslikli
bir gewl bulunmaktadir. Iceriginde Lalis, Seyh Adi ve diger kutsallik atfedilen sahislar
ovilmektedir. Ayrica Sitiya Hecici ve Sitiya Habibi adindaki iki kadmn figiiriin ise
sadece tiirbelerinin Basika’da oldugu bilinmektedir.

Seyh ailesinden olup Viransehir’e bagli Ahmast kdylinde yasamis olan Seyh Faté
yakin bir tarihte yasamis. Dogum ve 6liim tarihleri kesin bilinmemekle beraber, yasl
kadinlar onu hatirhiyorlardi. Kadinlarin anlatimlarindan yaklasik 40 yil once 6ldigi
tahmin ediliyor. Ahmast kdyiinde bulunan mezarinda “Seyh Faté” ismi yazilmis. Etrafi
miitevazi bir duvarla ¢evrili ve duvarlarin arasinda kii¢iik bir aga¢ bulunuyor. Mezarliga
giden kadmlar mutlaka onun da mezarini ziyaret ederek isminin yazili oldugu mezar
tasim1 defalarca Opiiyorlardi. Kutsal bir onem atfedilmesinin nedeni olarak hastalar

bilhassa kuduz hastalar1 iyilestirme giicline sahip olmasindan s6z ediliyordu.
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Romatizma ve diger pek c¢ok hastaliktan muzdarip olanlar1 da sagliklarina
kavusturabildigi anlatiliyordu. Geceleri bile kendisiyle yatan siyah bir yilan1 oldugu ve
Olimiinden sonra da mezarmmda yasamaya devam ettigi sOyleniyor. Yilanin
koruyucularimin (xudan) ruhunu tasidigina inaniliyor. Seyh Faté evlenmis ancak hig

cocuk sahibi olmamis.
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BOLUM 4

4.1. BiR SOZLU GELENEK ORNEGI: YERYUZU VE GOKYUZU
ILAHISI VE KADIN-ERKEK KARSITLIGI

Folklorik kurama gore bir toplulugun geleneksel sozlii kiiltiirlinlin s6zii edilen
kiiltiirdeki ozellikleri yansitir; toplumda bastirilmis halde bulunan gerilimler sozlii
edebiyata yansir. SOzlii edebiyat dis yasami birebir yansitmaz, ancak kiiltliriin agikca
s0z edilemeyen, bastirilan celigkilerini, g¢atismalarmi ve gerilimlerini konu edinir
(Dorson, 1984: 25-26). Boylesi durumlarda ger¢ek yasamin karakterleri de bir anlatinin
birebir kahramani olarak yer almazlar, ancak sembollerle anlatiya dahil olabilirler. Bir
masalda hayvan her zaman hayvan degildir. Konumuz olan Yeryiizii ve Gokyiizii
ilahisinde de yeryiizii sadece yeryiizii ya da gokylizii sadece gokyiizii olmadig1 gibi
Yezidi kiiltliriinde toplumsal cinsiyet rollerinin gecmisi ve gecirdigi degisime dair
ipuclar1 barindirir.

Yeryiizii ve Gokyiizii ilahisi (Feqir Heci, 2002: 293-300), Yezidi halk edebiyatmi
da temsil eden gewller arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Yeryiizii ile gokyiizii arasinda
gecen bir diyalog olup aralarindaki karsithgr konu edinir. Yeryiizii ve Gokyliziiniin
hangisinin 6nemli olduguna dair karsilikli atismanin konu edildigi diyalog seklinde
gelisir. Yukarida Delaney’den alintilanan tohum ve toprak metaforlar1 diistiniildiigiinde
gergek anlamda bir yeryiizii ve gokylizii karsithigr olarak okunabilecegi gibi pekala
kadin-erkek karsithigii akillara getiren metaforlar olarak da okunabilir. Yeryiizii (Deyka
Mezin, Yiice Ana) kadinla temsil edilirken, gokyiizii (xudawend, yaratic1) Tanrv/erkekle
temsil edilir. Yeryiizii de aynen erkegin spermine bir korunak saglayan, besleyen ve
biiyiiten, hicbir seye kaynaklik etmeyen ya da miidahil olmayan kadin bedeni gibi
edilgendir. Uzerinde bulunan her seyin kaynagi gokyiiziidiir, hicbir seyin olusumunda
amil degildir. Enerji kaynagi olan gokyliziinden gelen her seye kendisi hicbir sey
katmadan sadece mekan saglamis olur. Bu, tek tanrili dinlerin yaradilis teorisinde
kadinin tarla metaforu ile temsil edilmesiyle bliyiik benzerlik tasir.

Yeryiiziiniin, yiice ana metaforuyla temsil edilmesi akla modern donemdeki
milliyet¢i sOylemleri akla getirmekle birlikte modern bir sdylemin ge¢mise dayanan

kokleri hakkinda fikir verebilir. Topragm (tarlanin), anne ya da kadin metaforlariyla
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tahayyiil edilmesi, uluslagma donemlerinin milliyet¢i sdyleminde yerini vatanin,
korunmasi, sahip ¢ikilmasi gereken, yardima muhtag, edilgen bir kadin bedeni olarak
tahayyiil edilmesine birakir. Ozellikle milliyetci sdyleme sahip edebi eserlerde sik¢a
kullanilan bu kadin metaforu, diisman saldirisina ugramis ya bir sevgili ya bir kiz kardes
ya da bir annedir. Hepsinin ortak ozelligi en yakinlar1 olan erkekleri yardima
cagirmalaridir. Bu ¢agr1 hem vatansever siyasi giidiileri harekete gecirir, hem de “ayni
annenin evlatlar1 olan” erkekler arasinda birlestirici baglar olusturur. Erkeklerin kadinlar
iizerindeki iktidarin giiclendirmek ve kadinin edilgenligine vurgu yapmasi bakimindan
geleneksel toplumsal cinsiyet rollerini pekistirir. Bu rol ayrimi elbette toplumsal
sozlesmede de kadinlarin kurtaric1 erkeklerle ayni esit paya sahip olmamalarmi hatta
dislanmalarin1 da beraberinde getirir. Toplumsal sdzlesmenin de aktif aktorleri olarak
erkekler one ¢ikar (Najmabadi, 2004: 129-165).

Tiim canlilara hayat veren yeryiizii/tarlanin siradanlig1 dile getirilerek, asil 6ziin,
yasam kaynaklarinin gokytiziinden geldigi israrla vurgulanir. Yaratici, dogurgan giic
yeryiiziinden alinip gokyliziine aktarilir. Elbette yeryilizii de bunun karsisinda sessiz
kalmaz; savunmaya gecer ve kendisinin tiim canlilara hayat verdigini, onlar1 var
kildigini dile getirir. Diyalogun basinda ortak yonler ve iliskisellik unsurunu dile getirir;
ardindan kendi tstiinliiklerini anlatmaya geger. Ancak diyalog boyunca kullandig: dil,
gokyiiziiniinki kadar asagilayic1 degil, uzlasmacidir. Kadin ve erkek karsithiginin
nihayetinde birbirlerini tamamladiklar1 sonucuna varilan bu diyalogda gokyiizii/erkek,
yeryiiziiniin/kadinin yasam i¢indeki roliinii en aza indirgemeye hatta yok etmeye ¢alisir.

Gokyiizii kendisinin 6zel ve ayricalikli oldugunu, yerin ise siradan, higbir 6zelligi
olmadigma dair iddiasiyla s6ze baslar. Acikca dile getirmese de, gewlin tamamindan, bu
ayricalikli olma 6zelligini yasama kaynaklik etmesinden alirken, Delaney’in deyisiyle
tohum olmasindan, yeryiizii ise sadece bir araci (toprak) ya da yardimci role sahip

olmasindan dolay1 herhangi bir degere sahip degildir:

(5) ... ‘Ezman bi Erdi diketin behse...

‘Erdo to eskeri ez xase

...GOk yeryiiziiyle bahse giriyordu:

Yeryiizii sen siradansin ben ise 6zelim
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Gokylizii, yeryiliziini kiicimseyerek kendisinin ne pastan ne de topraktan
oldugunu, iyi bir cevherden yaratildigmi sdyleyerek istiinliiglinii dile getirir. Yasama

kaynaklik etmesi agisindan Tanriya da daha yakin olan gdkyiizii elbette cevherdendir:

(6) ...Ez ne ji jengim i ne ji xakim

Ez ji cewhereki pakim

...Ben ne pastan ne de topraktanim
Iyi bir cevherdenim
Yeryiizii ilk s6z aldiginda, dncelikle aralarindaki ortak noktalar1 6ne ¢ikarir. Islevleri
farkli olsa da ayn1 6zden yaratilmislardir, birbirlerini tamamlamaktadirlar. Geldikleri

yer aynidir. Safagin ilk 1siklari ikisine de ayni yerden vurmustur:

(7)... ‘Ezmano ‘eslé min 1 te ji dereki
Em nijarkirin ji gewhereki

Sefeqe li me dikete dereki

...Ey gokylizii, benimle senin aslimiz birdir
Bir cevherden yaratildik

Safak ikimize de ayni yerden vururdu

Yeryiizii, ortak yonlerini dile getirdikten sonra ilerleyen satirlarda biiyiik bir
cesaretle kiiglimsemelere karst koyarak kendisinin verimliliginden kaynaklanan
istiinliigiinden s6z etmeye baslar. Toprak olarak dogurganligindan dolay1 yaratici
enerjinin kendisi oldugunu, tohum olmadigini iddia eden bir kadmin direncine benzer.

Kardeslik duygularini ifade etmeyi de ihmal etmez:

(10) ... ‘Ezmano tu birayé min li seri
Béteke 11 bé beri

Ser min peyda dibit naz i numet 1 teri
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...Ey gokyiizii, sen benim yukaridaki kardesimsin
Sen verimsiz ve kisirsin

Benim iizerimde dogar naz, nimet ve canl

Verimliliginin kanitlarin1 sunmakla devam eder. Yeryiiziinde yetisen cesitli
bitkilerden drnekler verir. Cok sayida canlinin yeryiiziindeki nimetlerden beslendigini,
buradan hayat bulduklarmi ekler. Tohumun yesermesi ve hayat bulmasi igin

vazgecilmezliginde 1srar eder:

(11) Gul 1 sosin u beybiin
Sév u bih u zeytin

Ew i li ser min hasil dibiin

Giil, zambak ve papatya
Elma, ayva ve zeytin

Onlar da bende yetigir

(14) ...Cigas muxléqgetét bi giyan bo xo lé di¢ériyéne

Ne kadar ¢ok canli mahlikat {izerimde otlaniyorlardi

Tabi verimliliinin tek kanit1 bitkiler ve hayvanlar degildir. Tevrat, Incil, Zebur ve
Kuran gibi, insanligin en 6nemli degerlerinden olan kutsal kitaplar da ilahi kudretle
yeryiiziine indirilmis ve insanlia sunulmustur. Yine biiyik yedi melek de
yeryiiziindedirler. Ancak yaygin din algisinda daha ¢cok mekansal agidan gokyiiziiyle
Ozdeslestirilen, zaman zaman yeryiiziine miidahalelerde bulunmalar1 gerektiginde inen
meleklerin gokyliziiyle olan iliskisine hi¢ de§inilmemis; sanki sadece yeryiiziinde

bulunuyorlarmis gibi s6z edilmis. Gokyiizii bu konuda bir karsilik vermez:

(12) Bi qudreta rehmane
Ser min hatin her ¢ar navét girane
Tewrat 0 Incil i Zebiir i Qurane

Hatin ji ba meleké rehmane
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Tevrat incil, Zebur ve Kuran
Bu her dort biiytlik isim bana geldiler
[lahi meleklerin yanindan

Ilahi kudretle

(30) ...Ser min heyne nur ii gendil
Izrail-Esrafil-Ezaz 'il-Cibrail-Simxail-Mikail-Dardail
Her heft melekét kebir

...Uzerimde nur ve kandil var
Izrail-Esrafil-Ezazil-Cibrail-Simail-Mikail-Dardail

Yiice meleklerin her biri

Yeryiizii, lizerinde bulunan kutsal kitap, yiice meleklerin yani sira Yezidilik ve
dort biliylik dine ait kutsal mekan ve sehirleri de sayar. Yezidiligi ve onun mabedi
Lalis ile beraber diger dinler ve onlarm mabetleri birlikte, higbir ayrim yapilmaksizin

esit degerde anilir:

(34) ...Lalisa nurani, qudis u Xelil, Meke u Medine

Ew li ser mine

Nurlu Lales, Kudiis ve Halil, Mekke ve Medine

Benim tizerimdeler

Ilerleyen satirlarda sdzii yine gokyiizii alir. Giimiis ve altm gibi degerli
madenlerden daha temiz oldugunu, yeryiiziinde var olan yalan, 6ldiirme, zina ve
dedikodu gibi kotiiliiklerden azade olmasiyla 6ne ¢ikmaya calisir. Bu arada enerji
kaynagi ya da fail olma durumuna gelince, gokyiizii olduk¢a secicidir. Herkesge kabul
goren vazgecilmezlerin kaynagi olmay1 segerken, 6ldiirme, yalan, zina, dedikodu gibi
olumsuzlarda hi¢ pay1 yoktur. Ener;ji kaynagi olma niteligi sadece olumlu durumlar i¢in

gecerlidir. Kotiiliiklerle bir iliskisi olamaz, sadece iyiliklere kaynaklik eder:
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(19) ...Erdo ez paqgijtirim ji ziv i zéra...

Ey yeryiizii ben giimiis ve altindan daha temizim

(21) ...Ser te heyne derew 1 getil 1i zina i xéb

Oldiirme, yalan, dedikodu ve zina senin iizerindeler

Gokylizii son konugmasinda, daha once 6zsel olarak daha temiz, saf ve 6nemli
oldugunu dile getirisinden farkli olarak bu kez somut bir farkliligini ilk kez dile
getirir. Bunlar yeryliziiniin enerji ve hayat kaynagi olan giines ve riizgarin kendisinden
gelmesidir. Topragin tohum olmaksizin verimliliginden bahsedilemeyecegini,
dogurganliga kaynaklik edenin tohumun kendisi oldugunu, tarlanin sadece mekan
gorevi gordiglinde 1srar edercesine tiim canlilara hayat veren kaynaklarin kendisinde

oldugunu iddia eder:

(39) ...heke ji ba min nehatiba tav it baye

Ev meclisa dé bi ¢i bite avaye

(40) ...heke ji ba min nehatiba bay 1 tave
Ev diniya dé bi ¢i bite avaye

...eger gelmeseydi benden giines ve riizgar

Bu topluluk nasil olusurdu

...eger gelmeseydi benden riizgar ve giines

Bu diinya neyle kurulurdu

Gokyliziinlin bu iddiasi, yerylizliniin tiim besleyiciligine ve tiim kutsal degerler
dahil yasamsal unsurlara mekan olusturmasma ragmen kendisinden gelen giines ve

riizgarin tim bunlarin kaynagi ve yaraticist oldugunu one siirerek kadin ve erkek
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arasindaki ezeli tartismay1 hatirlatir. Zira erkekler de tohumlar1 ile yaratici yasam
kivileom1 saglarken, ¢ocugun temel kimligini de belirledikleri iddiasindadirlar.
Kadinlara diisen ise toprak gibi besleyici malzeme ile desteklemek, lojistik destek
niteliginde yasam alami saglamaktir (Delaney, 2009: 24). Erkeklerin kadmnlar1 ve
onlarin diinyadaki, ailedeki yerlerinin tanimlanmasma aracilik eden toprak ve tohum
metaforlarinin (Berktay, 1996: 58, Delaney, 2009: 49-63) yerini almis olan yeryiizii ve
gokyiiziiniin metaforik diyalogunda, reel diinyadaki kadindan farkli olarak
yeryiiziniin geri adim atmamis olmamasi, israrla dnemsizlestirilmeye karsi ¢ikmasi
ayirt edici bir 6zelliktir.

[lahi, yeryiizii ile gdkyiiziiniin kardes olduklarimn ilan ederek sona erer:

(42) Bi qudreta Rehmane
Erd it Ezman pék hatin weke xugik i birane...
[lahi kudretle
Yer ve gok kardes gibi oldular..."’

Boylesi bir son, yerylizii ile gokyliziiniin esitlie dayali bir uzlagmaya veya
kardeslik anlasmasma mu vardiklar1 yoksa aralarinda belli bir hiyerarsiyi barindiran
biiylik kardes-kiiciik kardes olma konusunda mi1 uzlagsmaya vardiklari agik degildir.
Ancak diyalogun biitiinii, gokyliziiniin tiim gayretlere ragmen kendisini oldugu gibi
kabul ettirememesi, yeryliziiniin kars1 saldirisina karsi yeterince ikna edici olamamasi
ile kadinlarin tiim 6nemsizlestirilme, tali plana itilme cabalarina karsin donem donem
farkli Olciilerde olmakla beraber direng gostermekten geri kalmamalariyla olan
paralelligi hatirlatmaktadir.

Yukarida deginildigi gibi Yeryiizii ve Gékyiizii Ilahisi giiniimiiz toplumsal cinsiyet
rollerinin ge¢misi hakkinda fikir vermektedir. Adem ile Havva’nin tartismasiyla birlikte
ele almacak olursa, geleneksel toplumsal cinsiyet rollerinin, Ozellikle kadinlar
cephesinde kolaylikla benimsenmediginin, bir ¢atisma ve miizakere siirecinin izlerini
bulmak miimkiindiir. Her iki anlatida dile getirilen catigmalar kadinlar aleyhine
sonuclansalar da, bilinen geleneksel toplumsal rollerin tarihselligine bir 6rnek teskil

etmeleri bakimindan, var olan esitsiz durumu mesrulastiran 6zcii yaklasimlara karsi bir

' Bu gewlin tamaminn Kiirtgesi ve Tiirkge ¢evirisi icin bkz. Ek 1.
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sOylemi barmdirmaktadirlar. Kadmnlarin, erkeklerle esit bir konuma sahip
olabilmelerinin 6niinde hala uzun bir yol goriinmektedir. Yezidi toplumu agisindan bu
daha da uzun bir siireci gerektirmektedir. Mevcut esitsiz kosullarin {istesinden

gelebilmis kadinlardan bir1t Meyan Hatun’dur.
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BOLUM 5

YEZIDi TOPLUMSAL TARIHINDE ONE CIKAN KADINLAR

5.1. Tlk ve Tek Kadin Mir: Meyan Hatun

Kiirt toplumu hayli erkek egemen bir toplum olmasmna ragmen tarih boyunca
onemli mevkilere gelmis ve siyasi hatta askeri liderlik konumuna gelmis kadinlara
rastlanir. Kiirtlerin komsular1 olan Tiirkler, Araplar ve Iranlilarda benzer ornekler
bulmak giictlir (van Bruinessen, 2005: 131). Ancak Miisliiman Kiirtlerle Yezidiler
arasinda bir karsilastirma yapildiginda, Yezidilerde kadin savasci ya da lider 6rneklerine
cok az rastlanir. Bunun en onemli istisnas1 1913-1957 yillarinda arasinda fiilen mirlik
konumunda bulunmus olan Meyan Hatun’dur (Guest, 2001: 297-323; Edmonds, 1967:
30; Allison, 2007: 277)

Meyan Hatun 1874 yilinda diinyaya geldi. Babasi bir siire vekaletten mirlik yapan
Abdi Beg, annesi ise Col hanedanindan Mir Cesim Bey’in kiziydi. Soylu bir aileye
dogmus olan Meyan Hatun 18 yasinda Mirin kardesi Ali Beyle evlendi (Guest, 2001:
281). Bu tarih Osmanli Pasas1 Tuggeneral Omer Vehbi Pasanin Yezidileri Islamiyet’i ya
da 6liimii tercih etme segenekleriyle yliz yiize biraktig1 ortak hafizanin en korkung yili
olan 1892-1893’e rastlar (Allison, 2007: 155). Daha sonra iizerinde durulacak olan
Meyan Hatun’un sert karakterinin olusmasinda bu korkung¢ yilin da pay1 olmali. Guest,
(2001: 281) yogun baski ve agir iskencelere ragmen Miisliiman olmay1 kabul etmeyen
Ali Bey’in Kuzey Anadolu’ya siirgiine gonderildigini kaydeder. Bu siire i¢inde sagligi
bozulan Meyan Hatun ard arda diisiik yapar ve hayatta kalan tek ¢ocugu Said Beydir.
Yezidilerle kirk yili asan bir iligkisi olup Mir ailesini yakindan tanmiyan Sadik
Damluci’nin 1947 yilinda yazdig1 500 sayfalik Yezidis (Yezidiler) adli kitabindan
almtilayan Guest burada ii¢ yil siirgiin hayati1 yasadiklarim1 nakleder. Siirgiinden
dontisleri, aracilik eden Britanya sayesinde gerceklesmistir (Guest, 2007: 321, 281).
1892 yilinda cezalandirict saldirilar sonucu ozellikle de kendini koruyamayan cok
sayida koylii Yezidinin 6lmesinin yani sira Lales tapmagi yagmalandi ve 1907 yilinda
Mir Ali Beye iade edilinceye kadar Miisliiman denetiminde kald1 (Allison, 2007: 156).

Stirglinden dondiikten sonra Mir Ali Bey Yezidi toplulugunu maddi ve manevi

acidan yeniden canlandirmaya calisirken, Meyan Hatun’un erkek kardesi Ismail Bey de
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bir sonraki mir olmanm yani sira Katkas Yezidileriyle iliski kurmak suretiyle toplulugu
canlandirma planlar1 yapmaktadir. Bir siire sonra mirligin gelirlerinden pay ister. Meyan
Hatun ilk iktidar miicadelesini kocasinin yaninda kardesine karsi verir. Kardesiyle olan
iktidar anlasmazlig1 zamanla kan davasma doniisiir. 1913 yilinda kocas1 Mir Ali Beyin
evinde Oldiirtiilmesinden ilkin onu sorumlu tutarak mir olma gayretlerinin oniine gecerek
kendi iktidarini saglamlastirir (Guest, 2001: 291).

Mir Ali Bey oldiiriildiiglinde geng prens Said’in fiilen mir olmasi i¢in yas1 ¢ok
kiigiiktiir. Bu tarihten itibaren gen¢ mirin vasiligini listlenen Meyan Hatun, Said Bey
uygun yasa geldiginde de mir {izerindeki kontroliinii elden birakmaz. 1944 yilinda Said
Beyin de 6limiinden sonra torunu Tahsin Beyin mirligi doneminde de 1957 yilinda 83
yasinda Oliinceye dek kontrol sahibi olmay1 siirdiiriir (Bruinessen, 2005: 142; Guest,
2001: 322). Boylece 44 yi1l boyunca Yezidilerin fiili mirlik konumunda bulunmus olur.
S6z konusu donemin I. Diinya Savasiyla baslamis olmasi goz oOniine alindiginda bu
donemin ne kadar zorlu bir donem oldugu anlasilabilir. Osmanli devletinin biiyiik
toprak kaybina ugradig 1. Diinya savasinin sonunda Irak Ingilizlere, Suriye Fransa’ya
kalmigti. Tiirk devleti sadece Anadolu’da hiikiim stirer hale gelmigken Rusya’da rejim
degismisti. Irak’taki Yezidi toplulugu bunca alt iist oluslarin yasandigi donemi cografi
yap1 ve Meyan Hatun sayesinde zarar gormeden atlatmistir (Guest, 2001: 298). 1I:
Diinya Savas1 sirasinda da Meyan Hatun hala Yezidilerin fiili miri konumunu stirdiirtir.
Oglu Mir Said Bey’in 28 Temmuz 1944 yilinda 6limii iizerine, Said Bey’in karisi
Xoxé&’den olma 13 yasindaki oglu Tahsin Bey mirlik konumuna uygun goriiliir. Bu
Meyan Hatun i¢in ikinci vekaletlik doneminin baslangict anlamma gelir.

Meyan Hatun donemi, Sancar Daginda Mihirkanlarin beyi Dawudé Dawud’un
basini ¢ekmis oldugu iki isyana da taniklik etti. Dawudé Dawud’un 1924-25’teki ilk
ayaklanmasi1 Britanya’nin Hemo S$éro’yu, diinyevi acidan mirlikten sonra gelen
‘Daglarm Beyi” ilan etmesine kars1 ¢ikmasindan kaynaklanityordu. Ancak ayni1 zamanda
Hemo ile ittifak yapmay1 Onerecek kadar merkezi yonetim karsitiydi. 1935 yilindaki
ikinci isyanin nedeni ise askerlik hizmeti idi. Dawudé Dawud’un isyan ¢agrisina Meyan
Hatun’un kontroliindeki Mir Said Bey sabir tavsiyesinde bulunurken, Mihirkan asireti
disinda cagriya cevap veren olmadi. Dawud’un Suriye’ye kagmasiyla sonuglanan isyan
merkezi hiikiimetin zaferiyle sonu¢landi (Allison, 2007: 179-181; Edmonds, 2003: 63;
Fuccaro, 1999: 96, 165). Bu donemde Meyan Hatun her firsatta bolgenin asil sahibi
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oldugunu gostererek, Hemo Séro (1933) ve Ismail Bey’in 6liimii (1933) ile Dawudé
Dawud’un Suriye’ye ka¢gmasimndan sonra Sincar bolgesi iizerindeki otoritesini iyice
pekistirdi (Guest, 2001: 318).

Meyan Hatun 1913 yilinda sebebi anlasilamayan bir sekilde 6ldiiriilen kocasinin
Olimiinden sorumlu olduguna dair goriisler de mevcut. Zira s6z konusu gece Miisliiman
Doski agiretinin reisi Safr Aga o evde misafirdir. Soylentilere gére Meyan Hatun’un
Safr aga ile ask iliskisi vardir ve o gece Ali Beye karst komplo hazirlamiglardir
(Edmonds, 2003: 27-37; Guest, 2001: 292). van Bruinessen’in belirttigi gibi (2005: 142)
bu soylentiler dogru olsun ya da olmasin bu sdylentilere ragmen Meyan Hatun’un bunca
uzun siire toplulugun fiili lideri olmasi, ciddi bir muhalefetle karsilasmamas1 dikkate
degerdir. Zira gercekten de namus kavraminin hayati 6neme sahip oldugu erkek egemen
bir toplulukta Meyan Hatun alternatifsiz de degildi. Kardesi Ismail Bey yillardir
kendisini mirlige hazirlamaktaydi, ancak kabul gormedi. Oglu Said Bey’in baslangicta
yast kiiclik olsa da, sonrasinda denetim sahibi olamayacak ve annesinin golgesinden
cikamayacaktir. Keza Said Bey’in dliimiinden sonra da birden fazla se¢cenek olmasina
ragmen yeni mirin belirlenmesinde en 6nemli rolii Meyan Hatun oynayacakti (Guest,
2001: 320).

Daha 20. yy.’in basindan baglayarak yaklasik yarim yiizyil boyunca bir kadinin
fillen mirlik konumunu isgal etmesi, Bruinessen’in Kiirt tarihindeki diger kadin liderler
icin de soOyledigi gibi elbette ki Yezidi toplulugundaki kadinlarm yeri i¢in genel
anlamda bir 6rnek teskil etmez. Hala bir istisnadir. Ancak bunca uzun siire bu duruma
riza gosterilmis olmasi, sahsina bizzat biiyilk saygi duyulmus olmasi, iizerinde
diistinmeyi hak eden bir durumdur. Van Bruinessen (2005: 145) bilinen kadm liderlerin
aristokratik ailelerden geldiklerine, farkli sosyal tabakalardan kadinlarin liderlik
konumuna gelmelerine riza gosterilmedigini  sdyler. 1920’lerin  baslarinda
Stileymaniye’de firincilarin lideri olan Rabia Han gibi bir iki 6rnek gosterse de bu
yaygin olarak kabul edilen bir goristiir. Ancak hemen akla séyle bir soru da
gelmektedir: Feodal bir toplumda aristokratik olmayan bir erkegin lider olma sans1 var
miyd1? Hayir yoktu. Yezidi toplulugu baglaminda ele alirsak, birincisi, mir olacak
kisinin zaten mir ailesinden olmasi sartti. Dolayisiyla mirlik diger tabakalardan
erkeklere de ayni derece kapaliydi(r). Ikincisi, mirligi disarida birakacak olursak,

toplumun her kesiminden insanlarin her makama talip ve de sahip olmasina imkén
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saglayacak yukar1 dogru bir dikey hareketlilikten yoksun olmasi zaten hem kadin hem
de erkek i¢in hareket alanim1 daha teoride dahi sinirlamaktadir. Asiret orgiitlenmesine
sahip donemin Kiirt toplumu gibi pre-modern toplumlar dikey hareketlilikten yoksun,
yatay Orgiitlenmis toplumlardir. Bu durumda belli baslt asiretlerin basini ¢ektigi dar bir
aristokratik smifin disinda kalanlarm lider olma potansiyeli neredeyse hi¢ yoktur
denilebilir.

Kadmn liderlere yonelik degerlendirmelerden biri de Meyan Hatun ya da diger
kadin liderlerin konumlarmi eslerine bor¢lu olduklar1 yoniindedir (van Bruinessen,
2005: 145). Yine asiret orgiitlenmesine sahip Kiirt toplumunda asiretin ya da mirligin
basma gegecek kisinin erkek de olsa en Onemli mesruiyet kaynagi soyu ya da kan
bagidir. Yani babasmin kimligi ¢ok Onemlidir. Ancak bu degerlendirmenin inkér
edilemeyecek bir yoniinii de gozden kacirmamak gerekir. Meyan Hatun gibi ¢ok giiclii
bir kisilik bile ancak esinin 6liimiinden sonra one ¢ikmistir. Bir kadinin daha esinin
sagliginda o konumda bulunmasini ya da bir kadinin babasinin ya da kocasinin
sagliginda, onlara ragmen bastan mir sec¢ilmesini diisiinmek giictiir. En azindan
ornegine rastlamiyoruz.

Sonu¢ olarak kadinlarin iktidar sahibi olmasii engelleyen ciddi yapisal
engellere ragmen 0zel kosullarin sonucunda iktidar sahibi olmus bir kadinin bu isi
yaklagik yarim asir boyunca (44 yil) ciddi bir muhalefet ya da rakiple karsilagmaksizin,
basariyla stirdiirebilmis olmas1 kadinlarin lider olamayacaklarina dair 6zcii argiimanlari
rahathikla gecersiz kilacak ozelliktedir. Kadinlarin, daha diinyaya geldikleri andan
itibaren 6gretilen ya da dayatilan rollerin disina ¢ikabildikleri takdirde erkeklerle iktidar
yarigina girebildiklerini gdstermektedir. Belirlenmis rollerin disina ¢ikabilmesiyle
beraber erkeklere ayrilmis toplumsal iktidarin dilini, davranig kodlarini ¢ozebilmeleri
miimkiin olabildiginin de 6rnegidir. Sadik Damluci (1949; akt. Guest 2001: 292-293)

Yezidiler lizerine yazdig1 kitabinda Meyan Hatun i¢in s0yle yazar:

...dehast ve kabiliyeti once Ali Beyin yasam siiresi iginde, Osmanli hiikiimeti tarafindan
mahkemede yargilandigi ve aci ¢ektigi donemlerde onu teselli ettikten ve Sivas’ta ii¢ yil siiren
siirglin hayatini paylasip daha sonra yonetim gorevlerini onunla paylastigi donemlerde ortaya ¢ikti.

Bilge, zeki ve uzak goriisliidiir. Halk kendisinden korkar ve saygi duyar. Halki tizerindeki giicii

Oylesine etkiliydi ki hi¢ kimse ona kargi gelmeye cesaret edemez. Yaninda herkes ona korkuyla
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karisik hayranlik duyar, ortalikta gériinmedigi zaman herkes sinirli olur. Kibirli, gururlu ve kendini
begenmis biridir ama onunla bulusuldugunda karakterinin azameti ve soylulugu agikea belli olur.

Son derece kotiimserdir, kimseye giivenmez.... Prens ailelerinden erkekleri sevmez ve onlari
kiiglimser. Sinsi, hileli ve kallesge davranan Meyan Hatun hasimlarini acimadan &ldiirebilecek bir
kapasitedir.'®

...en iyisini yaptigini diislinen Meyan Hatun bagislayan, mahrum birakan, o&diillendiren,
esirgeyen, izin veren ve yasaklayan etkin bir yoneticidir. Omriiniin sonuna yaklastig1 ve zihni
disinda kendisiyle ilgili her seyin eskidigi géz oniinde bulundurulursa, dldiigiinde islerin nasil

yirilyecegini tasavvur etmek zordur.

Erkeklerle esit kosullarda yasama firsatina sahip olan, Gzellikle iktidar sahibi
kadinlarda c¢ok sik gdzlendigi gibi kadmlar dogustan erkeklerden farkli bir dogaya sahip
degillerdir. Giindelik yasam icersinde kadinlarin erkeklere nazaran cogunlukla daha
hassas, zayif, duygusal ve siddetten uzak olduklar1 ¢ok sik dile getirilerek, bunun farkl
“doga”lara sahip olmalarindan kaynaklandigu ileri siiriiliir. Boylesi bir goriis masum bir
tespit olmaktan oOte, cinsiyet farklili§inin toplumsal alanda esitsiz iliskiler yaratmasmnin
mesruiyeti saglanmig olur. Annelik ve dogurganliktan kaynakli boylesi bir dogaya
sahip kadinlarm ugras alanlarinin ancak 6zel alanla sinirli olmasinin daha uygun oldugu
dile getirilir. Kadin ve erkek arasinda var oldugu séylenen bu farkin tarihsel, toplumsal
kokenine inilmeksizin kadin ve erkeklere farkli ve de sabit Ozler atfedilir.
Dogallastirilmig bu farkliliklarin vurgulanmasiyla aslinda kadin ve erkek esitsizliginin
zemininin gliclendirildigi gozden kacirilmakla birlikte, toplumsal cinsiyetin kendisinin
bizzat bir insa siirecinin sonucu oldugu yolundaki anlayisla ortiismez. Keza Meyan
Hatun’un kudretli mirlik donemi bunun bariz bir 6rnegidir.

Meyan Hatun mirlik siireci, kadmlarin anne olmalar1 ve sirf kadin oluslarindan
dolay1 farkli bir yonetme bicimi uygulayacaklari ya da var olan iktidar araglarini
degistirebilecekleri beklentisine karsi iyi bir 6rnek de olusturur. Tarihsel siire¢ i¢inde

ekonomik, siyasal ve toplumsal iktidar araclarinin erkeklerin hakimiyetinde olmasi

' Meyan Hatun’un acimasizhig ve kati yiirekliligine verilebilecek bir ornek: Ali Beyin oliimiinden
sorumlu oldugu diisiiniilen Col hanedanma yakin olan, yonetim siralamasinda onu takip eden Basmariya
klanindan sekiz kisilik aileyi Baedré’ye getirtir. iki kiz cocugu disindaki alt1 kisinin —Colo, karis1 ve dort
oglu- kursuna dizilisini seyreder. Kursunlama olayindan sonra Meyan Hatun cesetlerin bagina egilerek her
bir kurbanm hala ilik akan kanma dokundugu parmagmi diliyle yalar. Guest’in (2001: 293) Prenses
Wansa’ya dayanarak aktardigi bilgilere gore, kocast Mir Ali Bey’in oldiiriilmesinden sonra giydigi
sonmeyen intikam atesini simgeleyen kirmizi elbisesini ¢ikarir ve yerine dul kadinlarin 6len eslerinin
ardindan bir y1l boyunca giydikleri siyah bir elbise giyer.
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iktidar1 neredeyse erkekle 6zdeslestirmistir. Iktidarin iiretmis oldugu siddet ve baski
olgular1 da neredeyse erkekle Ozdeslestirilmistir. Kadinlarin da kendi ev i¢i/6zel
alanlarinda toplulugun biyolojik yeniden {ireticileri ve kiiltiiriin aktaricilar1 olarak
duygusallik, itaatkarlik ve edilgenlikle birlikte anilir olmalar1 ve sanki iktidarm iretmis
oldugu siddet ve baski olgularindan 6zsel olarak, dogalar1 geregi uzak olduklari
yanilgisint dogurmaktadir. Meyan Hatun 6rneginde oldugu gibi iktidarin niteligini
belirleyenin cinsiyet degil, bizatihi iktidar olgusunun kendisi oldugu, iktidarin bir
cinsiyetinin olup olmadigi tartigmalidir.

Gilintimiizde kadinlarin siyasete katilim olanaklarmin Oniinii agma cabalarma
haklilik zemini olusturmaya c¢alisirken, bunu, kadinlarin da toplumun bir bileseni
oldugu ve dolayisiyla kamusal alana erkeklerle esit diizeyde katilim hakkina sahip
olmalar1 gerekliligine dayandirmak yeterince mesru bir gerekc¢e sayilmalidir. Ancak bu
gerekge yeterince hakli bulunmuyor olmali ki, kadinlarin denetimdeki bir iktidar daha
baris¢il ve siddetten uzak olacagi sdylemi 6ne ¢ikmaktadir. Gerg¢i bu sdylem, i¢inde
mevcut iktidarlara yonelik bir elestiriyi barmdirdigr gibi kadmnlarin degistirici bir rol
oynayacaklarmi taahhiit eder. Ancak bu taahhiidiin bir agilim1 yapildig: takdirde sahip
oldugu alt metin kadmlarin da dikkatinden kacabilmektedir. Bu alt metin, kadinlarin
annelikten kaynakli “dogalar1 geregi” akildan ¢ok duygularini 6n planda tutmalarinin
onlar1 daha 1liml1 ve siddetten uzak kildigini da icerir. Hedeflenen sonu¢ bu olmasa da,
akil (erkek) - duygu (kadin) karsithig1 farkli baglamlarda var olan toplumsal cinsiyet
esitsizligini mesrulastrmanm etkili bir araci haline gelebilmektedir. Oysa Meyan
Hatun’dan bu yana diinya siyaseti iktidarin cinsiyetinin olmadiginin altinin ¢izilmesini
hakli ¢ikarak pek ¢ok ornege de sahne oldu: 1979-1990 yillar1 arasinda Ingiltere
basbakani olan kudretli Margaret Thatcher, 1993-1996 yillar1 arasinda Tiirkiye’ nin ilk
kadin basbakani olan Tansu Ciller bunlardan sadece ikisi. Siyaset alan1 disinda ¢esitli
kurumalarda yonetici konumundaki kadinlar da 6rnek olarak verilebilir.

Iktidarimn cinsiyeti ya da cinsiyetsizligine dair cok¢a malzeme sunan Meyan Hatun
elbette Yezidi toplumu icin tipik bir 6rnek degildir. Bugiine kadar hala bir istisna
olmakla beraber Ortadogulu kadmlar i¢in kendilerine bigilen rollerin disina ¢ikabilme
konusunda motive edici bir emsal olusturabilir. Kendisi gibi bir siire gelini olan Prenses
Wansa da sira dis1 yasamiyla bir ilk olup, belki kendi toplumunda 6rnek temsil

etmekten ¢ok bunun bedelini 6demis olmasiyla tanind1.
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5.2. Prenses Wansa

Wansa, Meyan Hatun’un erkek kardesi Ismail Bey’in kiz1 olup daha sonra oglu
Mir Said Bey ile evlendirilecektir. Yezidi toplumunda egitim goren ilk kadin olma
ozelligine sahiptir (Drower, 1941: 2). Zira Yezidiler Miisliimanlarla beraber okula
gitmek ve onlarin metinlerini 68renip, onlarla diyaloga girerek kutsal degerlerine kars1
saygisizliklarint dinleme riskinden kag¢iniyorlardi. Okur-yazar olmalarina izin verilen
Adani seyhleri bile okuma yazmay1 okulda degil evde Ogreniyorlardi. Dolayisiyla
formel egitimden uzak durmalari, Islamiyet’ten gelmesi muhtemel tehditlerin bu
gelenegi dini bir kural haline getirmis olasidir (Allison 2007: 93). Ancak 20. yiizyilin
baslarinda okuryazarlikla olan iliskileri zayif da olsa bir evrim ge¢irmis gibi goriiniiyor.
Ismail Bey’in ¢ocuklarin1 Bagdat’ta ya da Musul’daki misyoner okuluna géndermesi, 1.
Diinya Savasinda Ingiltere’nin Irak’1 isgal etmesiyle Ingilizlerle kurduklari yakin
iligkilerin bir sonucu olabilir. Formel egitime karsi duran anlayis Irak’ta 1950’lere kadar
hakimiyetini korudu ve bu tarihten baglayarak 1960’11 ve 70’li yillarda sayilar1 artsa da
(Rashow, 2006: 1)", bu anlayis kiz ¢ocuklari igin yer yer farklilik gdstermesine ragmen
hala etkisini siirdiirmektedir. Viransehirli kadinlarin egitim durumlarinin incelenecegi
boliimde bu konuya yeniden doniilecektir.

2010 yilinda dahi hala pek cok kiz cocugunun yararlanamadigi egitim hakkina
1925 yilinda kavusmus olan Wansa, 1917 yilinda Basika’da diinyaya geldi. 1925 yilinda
erkek kardesi Yezidhan ile birlikte Musul’daki Amerikan Prebestiyen okulunda yatili
okul hayatina baslad1 (Guest, 2001: 308). Sonrasinda egitimini siirdiirmek i¢in Beyrut’a
gonderildi. 1933 yilinda babasi Ismail Bey Beyrut’tan gelmis kizini gérmek igin
Musul’a gitti. Ancak orada hayata veda etti.

O donemde egitimin 6neminin farkinda oldugu anlasilan ve sekiz yasindaki bir kiz
cocugunu baska bir sehirde yatili okutabilecek kadar cesur oldugu anlasilan Ismail
Bey’in biiylik oglu da Bagdat’ta okumustu. Dower (1941: 2) 1922 yilinda higbir
Yezidi’nin okula gitmedigini sadece birkag seyhin okuryazar oldugunu belirtir. Fakat
Guest’in Wansa’nin okula basladigr 1925 yilinda agabeyinin Bagdat’ta okuduguna
deginmesi, Dower’in verdigi bu bilginin eksik olabilecegini gdsteriyor. Yezidiler okula

gitmeye yeni basladiklar1 i¢in okula gidenlerin sayisimin ¢ok az olmasi, Dower’mn okula

' Bu yillarda Bagdat Universitesini bitiren ilk nesil Yezidilerden bir kismui (Haider Nizam, Hidir
Suleyman, Khalil Jindy Rashow ve Mamo Ferman Osman) bir tabuyu yikarak, Bagdat’taki Kiirtce ve
Arapca gazetelere kendi dinleriyle ilgili yazilar yazdilar (Rashow 2006).
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giden birileriyle karsilasmamis olmasina yol agmis olabilir. Fakat her haliikkarda egitim,
erkek ¢ocuklar i¢in bile ¢ok yeni bir olgu iken Wansa, babasi sayesinde egitim alabilme
sansina kavusmus ilk Yezidi kadin olmustur.

Meyan Hatun ancak birkag ay sonra Musul’da 6len kardesinin yash ailesini
ogluyla birlikte ziyaret etti. Said Bey, aralarindaki kan davasmin yaralarini1 sarmak igin
Wansa’yla evlenme planmi ortaya atti. Uzun gorlismelerden sonra Wansa’nin
isteksizligine ragmen tip kariyeri yapma planlarina son verilerek Said Bey ile
evlenmesine karar verildi. 1934 yilinda gergeklesen bu evlilik, Said Bey’in 1929
yilindan beri yaptig1 besinci evliligiydi (Guest, 2001: 316).

Amerikan egitimi almis olan Wansa ile kafasi1 karisik, elinde bulundurdugu
iktidarin etkisiyle karakteri bozulmus Said Bey’in evliligi mutlu yiirtimiiyordu. Bir giin
Said Bey’in Wansa’in erkek kardesi Yezidhan’in Sincar’a hakim olmak i¢in bir planin
icinde oldugunu, konunun tartisildigr bir toplantidan geldigini sdyledi. Toplantidan
Yezidhan’in oOldiiriilmesi karar1 ¢iktigmni, kendisinin buna engel olamayacagini,
kardesinin 6ldiirilmesinden ilk olarak kendisini haberdar edecegini de ekledi. Wansa
eline silah1 alarak “Hayir, 6nce senin 6ldiigiinii o duyacak™ diyerek kocasina yaraladi.

Olaymn hemen ardindan soforiiniin yardimiyla Musul’a oradan da Bagdat’a kagti.
Oradan gizlice Suriye’de Halep sehrine kacti. Civardaki kdylerde yasayan Yezidilere
sigind1. Daha sonra Fransa tarafindan Halep’te kalma izni verildi. Sonraki siiregte Said
Bey’den bosanan, Islam dinini secerek Suriyeli bir doktorla evlenen Wansa bu
alintilarin kaynagi olan yazar John S. Guest ile goriistigii 1983-1984 yillarinda
Kahire’de yasamaktaydi. O sirada Lions Kliip ve benzeri yerlerde sosyal faaliyetlerde
bulunuyordu. Hayatiyla ilgili bilgilerin tamamini, yazmay1 planladig1 otobiyografisinde

aktarmay1 diisiindiigiinii de eklemistir.?

0 Bu satirlarmn yazildigr 2010 yilimin Ekim ayinda internette yapilan bir aramada Kahire’deki
haftalik El-Ahram gazetesinin 22-28 Mart 2001 tarihli El-Selam Lions Kuliibiiniin kadm {iyelerine
yonelik aylik yemek davetiyle ilgili bir haberde ve 2005 tarihli Egypt Today gazetesinin subat sayisinda
Wansa’nin  adi  kuliibiin  “baskani” Prenses Wansa El-Amawi  olarak  ge¢mekteydi.

(http://www.egypttoday.com/article.aspx.?articleID=4351) Yine en son El-Ahram gazetesinin 15.21.2007

tarihli web sayfasinda, Kahire seckinlerinin davetli oldugu anlasilan bir resim ve video sergisinin
davetlileri arasinda 7he North Cairo Lyons Club (Kuzey Kahire Lions Kuliibii)’m kidemli iiye sifatiyla
Prenses Wansa El-Amawi’den soz ediliyordu. (http.//weekly.ahram.org.eg./2007/832/pe/htm) Guest’in
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Wansa’nin bu kisa biyografisi kapali bir toplumda egitim gérmiis olan ilk ve o
sirada tek olan bir kadinin biyografisidir. Diger bir deyisle kendi cemaati iginde istisnai
sayilan, kisa da olsa aldig1 egitimin ne denli sarsic1 olabilecegini gosterir. O tarihte ayni
konumda olan bir kadinin kat1 geleneklerle modern yasam beklentisi arasinda sikisan
hayatinin planlandig1 gibi veya arzu edildigi sekilde gitmesinin ¢ok zor olmasi sasirtict
degildir. Erkeklerin bile daha yeni okula gitmeye basladigi o donemde, kendi cemaati
icinden es secimi konusunda zaten fazla alternatifi olmayan Wansa’nin toplulugu
icinde, toplulugun smirlarin1 asmaksizin mutlu bir evlilik yapma sanst daha da
azalmistir. Wansa ile Said Bey’in sahip olduklar1 tek kiz ¢ocugu dogumundan kisa bir
siire hayatin1 kaybetti. Bundan sonra iliskileri daha kotiiye gitti. Cocuk sahibi olmalar1
halinde evliligin seyrinin ne olacagi bilinmez, ancak ¢ocuk sahibi olan bir kadinin her
seyl geride birakabilecek ciireti gostermesi daha zor olabilirdi. Onlarin evliligi de
geleneksel toplumlarda toplumsal, ekonomik veya siyasi nedenlerle biiyiikler tarafindan
planlanmis, devam etmek zorunda olan pek ¢ok mutsuz evlilikten biri olabilirdi. Cocuk
ya da cocuklar esler arasinda bir bag olusturmak anlaminda devamlilifi saglayan
dinamik olma 6zelligindedir.

Hem Yezidi hem Miisliiman Kiirtlerde evlilikler aileler aras1 ittifaklar anlamina da
gelir ayn1 zamanda. Gelin her zaman esinin ailesiyle yasamak iizere baba evinden
ayrilir. Gelin burada ¢ok ciddi bir gerilim yasar. Birinci derecede sorun, bagliligi ve
sevgisi kendi ailesine mi yoksa esinin ailesine mi ydnelik olacagidir. iki aile arasinda
cikan bir anlagsmazlikta hangi tarafta yer aldigi sonrasinda gelisecek pek cok sorunun
habercisi olabiliyor. Bu gerilimin en iyi 6rnegi, erkek kardesinin 6ldiiriilmesine engel
olmayan Mir Said Bey’e ates ederek yaralayan Wansa’nin dramatik durumudur. Wansa
kendi ailesinden yana baglilik gostererek ciddi sonuglara katlanmak zorunda kalmistir.
Allison’mn (2007: 241) alan caligmas1 sirasinda yaptig1 goriismelerde elde ettigi sonug,
Wansa’nin dislanmasinin esas nedenini olusturan durum, kocasini yaralamasi degil
sonradan bir Miisliiman’la evlenmis oldugu seklindedir. Zira bir yabanciyla evlenerek
sadece dinsel anlamda cirkin bir davranista bulunmakla kalmayip, Yezidi toplulugunda

kastlar ve alt-kastlarla saglanan diizen ve saflik anlayisini1 da ¢ignemistir. Dis evlilik

kitabmin Tiirk¢e gevirisinde bulunmamakla beraber Ingilizce baskisinin fotograf alt1 yazisinda tam adi

Princess Wansa Ismail al-Amawi olarak geger.
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ayn1 zamanda toplulugun iktidar dinamiklerinin temelini olusturan secere safligina da
meydan okuma anlamma gelir (Allison, 2007: 240).

Wansa’nin Yezidi toplumundan tamamen dislanmasina dek giden olaylar1 baslatan
esas faktor egitimdir denilebilir. Bir Yezidi kadinin ailesinden ¢ok uzakta farkli bir
iilkede yeni bir hayat siirdiirmeyi tasavvur edebilmis olmasi ve bunu basarmis
olmasinda aldig1 egitimin pay1 yadsinamaz. Ustelik aldig1 egitim ailesinin bulundugu
sehirden farkli bir sehirde gerceklesmis. Elbette Wansa’nin Mir ile evliligi sirasinda ve
sonrasinda kendi i¢ diinyasinda tam olarak neler yasadigini bilemiyoruz, ancak bugiinkii
deger yargilarimiza gore birtakim kestirimlerde bulunabiliriz. Fakat su var ki, Musul ve
Bagdat’ta almis oldugu dokuz yillik egitimin, sonrasindaki uzun smra dig1 yasamini
belirlemis oldugu agiktir.

Egitim gormiis ilk kadin olmasi kendi yasaminda koklii degisikliklere yol agmis
ve kat1 gelenekleri ¢ignemis bir kadin olarak anilmasina neden olmus olmas1 yaninda,
kiz c¢ocuklarmin okula gonderilmesi konusunda olumsuz sonuglara da yol agmis
olabilme ihtimali olup olmadig1 kafalara takilan bir sorudur. Wansa’dan s6z edilen
kaynaklarda bu sorunun cevabmi bulamiyoruz. Yasanan bu durumun, egitimin
toplumsal ve inang degerlerini yozlastiracagi endiselerini giiclendirmis olabilecegini,
dolayisiyla olumsuz bir ilk 6rnek teskil etmis olabilecegi diisiiniilebilir. Bunun cevabi
en 1yi sekilde o bdlgede yapilacak bir alan calismasinda ortaya ¢ikabilir. Bir yandan
Wansa’nin egitimini tamamlaylp calisma hayatma atilmasinin kendisinden sonra
gelecek olan nesillerin Oniinti acabilirdi diye diisiinmek miimkiin iken, bir yandan da
zaten Yezidi toplumu i¢in ¢ok sira dis1 ve erken olan boylesi bir ¢cabanin arzu edildigi

gibi sonuglanmamis olmasi ¢ok sasirtict gelmemektedir.
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BOLUM 6

VIRANSEHIR VE VIRANSEHIR YEZIDILERI

6. 1. Viransehir: Neolitik ¢cagdan beri yerlesim yeri olan Viransehir Urfa’ya bagh
bir ilce olup, Harran ovasinin dogusunu kapsayan Mezopotamya bolgesinde yer alir.
Karacadag’mn gilineyinde kurulmus olan ilgenin dogusunda Kiziltepe ve Mazidagi,
giineyinde Ceylanpinar, batisinda Urfa, kuzeybatisinda Siverek, giineybatisinda Harran,
kuzeyinde ise Cinar ve Diyarbakir yer alir. 1904 yilinda belediye statiisline sahip olan
ilcenin 2009 yili verilerine gore niifusu 87.605°dir. (Viransehir Belediyesi: 2009)
Ekonomisi biiyiik oranda tarim ve hayvanciliga dayanir. Ilcede sanayi kurulusu olarak

un, tereyag1 ve peynir yapan tesisler bulunmaktadir.

6.2. Etnik ve Dini Yapi: Etnik ve dini a¢idan heterojen bir yapiya sahip olan
Virangehir’in niifusu Miisliiman ve Yezidi Kiirtler ve Araplardan olusur. Son yillarda
Yezidilerin niifusu artik ylizlerle ifade edilir hale gelmistir. Cumhuriyet donemi
oncesine gidildik¢e, Ermeni ve Siiryani niifusun varlhigiyla daha heterojen bir yapiya
sahip oldugu belirtilmelidir.

Onceden Urfa’nin ilgeleri arasinda Surug, Bozova ve Siverek de Yezidi niifusu
barindirirken bugiin sadece Viransehir Yezidi niifusuna sahiptir. Viransehir ilge
merkezinde 15-20 hane, sadece Yezidilerin yasadigi Oglakg:l21 koylinde 10 hane, Burg
koyiinde 16, Bozca (Xirbé Belek) koyiinde 8, Yukar1 Anit (Kermé) kdylinde 5-6 hane
bulunurken, Almanya’ya gociin artmasindan sonra Miisliimanlarin gelmesiyle beraber
Yezidi-Miisliiman karma bir niifusa sahip olan Asagi Solen (Axmast) kdyiinde 2,
Kavurga (Giré Sért) Koyiinde 3 hane varhigimni siirdiirmektedir.”* Toplam niifuslar1 ise
400 civarmdadir. Ancak 1985 yilinda Viransehir dahil Sanlurfa ili sinirlar1 iginde 6307
Yezidi bulunuyordu (Tasgin, 2005: 30). 1980’11 yillarin basinda Viransehir’de bagh
32% Yezidi koyiinde (Tolan, 2006: 253) yaklasik 4500 Yezidi yasamaktaydi. Yezidi

2! Bugiin Oglake1 kdyiinde Dewrésé Evdi’nin babasinin yedinci kusak torunlari yasamaktadir. Dewrésé
Evdi ile ilgili ayrintil bilgi i¢in bkz. Christine Allison:2007.

*? Tiirkiye’de gegmisten giiniimiize Yezidi yerlesimleri hakkinda ayrntil1 bilgi igin bkz. Kemal Tolan
(2006) Nasandina Kevnesopén Ezdiyan. s.239-263

3 Virangehir civarindaki Yezidi agiretleri ve koylerinden s6z eden Isya Joseph (1919: 204), mukim
agiretlerle birlikte 24 Yezidi koyiiniin ismini verir.
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niifusunda goriilen bu 6nemli diisiisiin en biliyiik nedeni yurtdis1 gociidiir. Bir diger
neden ise bir kismmin Miisliimanlasmasidir. Yezidilerden bosalan kdylerin 6nemli bir
kismma, Miisliman Arap ya da Kiirtler yerlesmis durumda.*

Bu bolgedeki Yezidiler gerek kendileri gerekse Miisliiman halk tarafindan Sergi
olarak adlandiriliyorlar. Serqi, Davudi, Mazeka, Xaltiya, Dina gibi Yezidi asiret
isimlerinden sadece birisi olup, Viransehir ¢cevresinde en kalabalik niifusa sahip oldugu
icin bu yorenin tiim Yezidileri bu isimle adlandirilagelmistir. Serqi asireti de Torini,

Mervana, Bilika, Qopana, Adiya gibi alt kollara ayrilmaktadir.

6.3. Viransehirli Yezidilerin Ekonomik Durumu

Bu ¢alismanin dayandigi verilerin elde edildigi Viransehir’e baglh Yezidiler
tarafindan mukim Oglak¢i, Burg, Bozca (Xirbé Belek), Yukar1 Anit (Kermé) koyleri
Harran Ovasinin dogusunda, genis ekilebilir topraklarin arasinda bulunuyorlar.

Bugiin biiylik oranda sulak olan ekilebilir topraklar koylerin temel ge¢im
kaynagini olusturmaktadir. Bazi aileler tarafindan giindelik ihtiyaglarini karsilamak
disinda gecim kaynagi olarak artik hayvan beslenmiyordu. Biiyiik koyun siiriilerinin
beslendigi giinler hem erkekler hem de kadinlar tarafindan neyse ki ge¢miste kalan
zorlu yillar olarak aniliyordu. Hayvancilikta kadin olsun erkek olsun her aile bireyinin
fiillen katilim1 zorunlu iken, 6zellikle genis topraklara sahip olanlar pamuk ¢apalamak ya
da toplamak gibi yogun emek gerektiren durumlarda emek satin alabilecek
durumdaydilar. Diger isleri de ailenin erkek bireyleri iistleniyorlardi. Bu anlamda
hayvancilik yapilan doneme nazaran kadinlarimn is yiikiiniin 6nemli oranda azaldig: dile

getiriliyordu.

24 By ¢alisma sirasinda Batman’in Besiri ilgesine bagli olup hala ¢ok az sayida da olsa Yezidilerin
bulundugu koéyleri gérme firsatina sahip oldum. Koylerin toplaminda 20 civarinda hane yasiyordu. Bazi
koylerde tek ya da en fazla 5-6 hane vardi. Bu koyler sunlardi: Ugurca (Qorix) Kusgukuru (Kelhok),
Hemduna (Kurukavak), Baziwan (Kumgegit), Oguz (Simis) Onbasi (Sahsim), Feqira (Ugkuyular),
Cinéryé (Yolveren), Texeri (Ugrak). Bu koyler, bos, bakimsiz, heniiz tamamen de harap olmamis ama
terk edilmislikleriyle hiiziin veren evlerin ¢okluguyla uzak bir mesafeden birer Yezidi koyii olduklari

belirgindi. Birka¢ hane de olsa Miisliiman aileler yerlesmislerdi ancak sayilar1 fazla degildi.
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Ekilebilir topraklarmn yeterli bir gecim kaynagi olmas: aslinda yakin bir maziye
sahip. Zira sulu tarimin henliz miimkiin olmadigr 10-15 yil 6ncesinde hayvancilik
onemli bir ge¢im kaynagi olarak anlatilir. Toprak sahibi ¢ok sayida ailenin ya da bazi
aile bireylerinin (6zellikle erkek bireylerin) yurtdisina goc¢ etmesiyle beraber hane
basma diisen ekilebilir toprak miktar1 da artmis oldu. Dolayisiyla go¢ baglaminda
yapilan sohbetlerde, goce neden olan magduriyet ya da goclin yol agtigi
magduriyetlerden s6z etmenin yam sira, biiylik bir agik sozliiliikkle gogiin ekonomik
anlamda olumlu sonuglar1 da olduguna isaret ediliyordu. “Eger yurt disina gog¢
olmasaydi, simdiye kadar yoksulluktan kardes kardesi yemisti.” denilerek artan niifusun
birtakim gerilimlere yol agmis olabilecegine isaret ediliyordu.

Yurt disinda yasayan toprak sahiplerinin tamami da topraklarini birakmig degiller.
Gog ettikler1 ilk yillarda her yil Tiirkiye’ye gelme olanagina sahip olamayanlar iirtinii
belli oranlarda paylagsmak sartiyla tarlalarmm1 en yakin akrabalarma birakmislar.
Sonradan orada belli bir yasam diizeni kurup, ¢ocuklarin biiyiiylip caligsabilir duruma
gelmesiyle ekim ve hasat donemlerinde gelip topraklarma yeniden sahip ¢ikanlar vardi.
Ama cok sayida erkek kardese sahip olanlardan bir kag¢inin yurt digina gitmesinden
sonra, gelirin kardesler arasinda paylasilmasma ragmen topragin pargalanmamis olmasi
onemlidir. Bunlarin disinda yurt disinda belli bir refah diizeyine erigmis olanlardan artik
hi¢ toprakla ilgilenmeyenler de vardu.

Niifusun azalmis olmasinin etkisiyle giindelik yasamlar1 ekonomik bir baglamda
degerlendirildiginde belirli bir yasam standardima sahip olduklar1 gézlenebiliyordu.
Higbir miilkiyeti olmayan yoksul denebilecek Yezidilerin bilhassa yurtdisina go¢ etmis
olmalarindan dolay1 geride kalmis olanlar arasinda yoksul aileler yok denilebilecek
kadar azdur.

Ticaret, Virangehir sehir merkezinde yasayan Yezidi ailelerin dnemli bir gegim
kaynag1 olmakla beraber biiyiik oOlciide tarimla birlikte yiiriitilen bir ekonomik
faaliyettir. Bu alanda Viransehir’in 6nde gelen varlikl: aileleri arasinda Yezidi aileler de

bulunmaktadir.

6.4 Yezidiler ve Gocg
Yezidilerin, 19. ylizyilin ilk yarisindan baslayarak yaklagik son 200 yillik tarihleri

bir go¢ tarihidir ayn1 zamanda. Bugiin Avustralya’da dahi gorebilecegimiz Yezidilerin
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bu kadar genis ¢apli bir alana dagilmalarmin en Onemli nedeni Ehl-1 Kitap
olmamalarindan dolay1 kars1 karsiya kaldiklar1 baski ve diglanma ise onu takip eden
nedenler siyasi ve ekonomik nedenlerdir.

Yezidi niifusunun giiniimiizdeki dagilimma baktigimizda Iran, Irak, Suriye,
Tiirkiye, Ermenistan, Giircistan, Almanya basta olmak iizere Fransa, Belgika, Hollanda,
ABD gibi gesitli Avrupa iilkeleri karsimiza ¢ikar. Bu iilkelerden Iran, Irak, Suriye ve
Tiirkiye Yezidilerin kadim anavatanlar1 iken, Ermenistan ve Giircistan 19. yiizyilin ilk
yarisindan itibaren, Almanya ve diger Batili lilkeleri ise 1960’11 yillardan baslayarak
1980’11 yillarda yogun bir sekilde artan gd¢ sonucu on binlerce Yezidi’ye ev sahipligi
yapmaya baslamistir (Ag¢ikyildiz, 2010: 33-34; Tasgmn, 2005: 28; Kreyenbroek, 1995:
vii). Ad1 gecen ilk dort iilkeden iran disinda olanlar1 20. yiizyilin baslangicmna kadar
Osmanli imparatorlugunun simnirlar1 i¢inde yer aliyordu. Yani, bu tarihe kadar en fazla
Yezidi niifusu barindiran bu ii¢ iilkenin Yezidileri ulusal sinirlarla heniiz birbirlerinden
ayrilmamuislard.

Osmanli imparatorlugundan Ermenistan’a bilinen ilk Yezidi gociiniin 1828 yilinda
Osmanli-Rus savasi sirasinda gergeklestigi biliniyor. Ancak buna ilk go¢ demekte biraz
ihtiyath davranmak gerekiyor, zira iilkeler arasi sinirlarin bugiine oranla daha esnek
olmasindan dolay1 6ncesinde de Osmanli Imparatorlugundan Carlik Rusyasi’na dogru
kiiciik capta da olsa gecislerin olmus olmasi miimkiindiir. 1828 yilinda go¢ edenler
Van’a bagli Ebeghi Ovasindan (Desta Ebeghi) Ermenistan’in Aparanski bdlgesindeki
Mirek yaylasina yerlesen Mehemdi asiretiydi. 1854-1856 Kirim Savasi, 1877-1878
Osmanli-Rus savasi gibi sonrasinda gelisen savaglar sirasinda da pek cok Yezidi
Ermenistan’a go¢ edecektir (Omerkhala, 2009: 42-43). Ermenistan ve Giircistan’a asil
biiylik Yezidi gocii 20. ylizyilin basinda gerceklesti. Van, Dogubayazit ve Kars’ta
yasayan Yezidiler, Ermenilerle beraber Osmanli kuvvetleri ve Hamidiye alaylarindan
kacip Ermenistan’daki bos koylere yerlestiler. Giircistan’da ise Onceleri Tiflis, daha
sonralar1 ise Telavi gibi biiyilkk kentlerde yasadilar. 1930’larda ve Ikinci Diinya
Savasindan sonra Giircistan’daki Yezidilerle beraber Ermenistan’daki kdylerden
gelenler yiiksekogretim gorerek SSCB’nin Yezidi-Kiirt aydin kesimini olusturdular
(Yalkut, 2006: 12). Bu anlamda Katkas Yezidileri sadece kdylerde yasamak durumunda
kalmayip bir kismi biiylik sehirlerde yasadilar. Sonrasinda SSCB’in dagildigi 1991

yilia kadar gecen siire i¢cinde buradaki Yezidilerin diger {ilkelerdeki dindaslar1 ve dini



73

merkezleri Lalis ile hi¢cbir baglantilar1 ger¢eklesmedi. Ancak bu siire zarfinda en fazla
entelektiiel faaliyette bulunan, en fazla okur-yazarlik oranmna sahip olanlar Kafkas
Yezidileri oldu. Diger iilkelerle karsilastirildiginda Miisliman c¢ogunlugun baski ve
dislamalarindan azade olmanin yani sira, SSCB’nin farkli milli kimliklere saglamis
oldugu kiltirel haklar ve herkese saglanan esit egitim-6gretim imkanlarmdan
yararlanan geng Yezidiler pek ¢ok alanda tliniversite egitimi alip, farkli alanlarda varlik
gosterdiler. Celilé Celil, Casimé Celil, Qanaté Kurdo, Heciyé Cindi, Ordixané¢ Celil,
Ereb Semo gibi Yezidiler, diger iilkelerdeki Yezidiler herhangi bir alanda wvarlik
gosteremezken onemli eserlere imza atarak 20. yiizyilda bilhassa Kiirdolojinin ve Kiirt
edebiyatmin onciileri oldular. Ik Kiirt romam olarak bilinen Sivané Kurmanca (Kiirt
Cobani), 1898 dogumlu Kars kokenli olup Ermenistan’da yasamini siirdiirmiis olan
Ereb Semo (Ereb Samilov) tarafindan yazilmistir.

Sovyetler Birliginin yikilip yeni Cumhuriyetlerin kurulmasiyla beraber gerek
biiyliyen milliyet¢i dalga olsun gerekse, ekonomik, sosyal ve diger siyasi nedenlerle
olsun bu iilkelerden Avrupa’ya biiylik bir Yezidi gocii basladi. Elbette sadece
Avrupa’ya gd¢ etmekle kalmayip Tiirkiye, iran, Irak ve Suriye’deki Yezidilerle (ve
Lalis’le) yeniden irtibata gegebilme imkéanimi da yakalamis oldular.

Osmanli Imparatorlugunun dagilmasindan sonra kurulan ulus-devletler (Tiirkiye,
Irak, Suriye) Yezidileri daha fazla bolmiis oldu. Tiirkiye’de ¢ogunlukla Mardin, Urfa ve
Batman illerinde bulunuyorlar ve Suriye’de yasayanlarla beraber onlar da Lalis’e uzak
kalmiglar, karsilikli iliskiler epey zayiflamisti. 1990’11 yillardan itibaren Irak’taki siyasi
gelismeler sonucu iki lilkenin Yezidileri arasinda da karsilikli aligveris artmaya basladi.
Suriye ile Tirkiye arasindaki smir gecislerinde vizenin de kaldirilmasiyla beraber
karsilikl1 ziyaretleri zorlastiracak yasal engeller en aza inmis oldu. Ancak halihazirda
Tiirkiye’de bulunan Yezidi sayisi, giris boliimiinde belirtildigi gibi 2006 yilinda 377
iken, 2010 yilinda bu saymin 500 civarinda oldugu tahmin ediliyor.

Almanya’nin Oldenburg sehrindeki Yezidi Evi'nin (Mala Ezdiyan) 1990 yili
verilerine gore Suriye’de 10-12 bin Yezidi yasiyordu (Tolan, 2006: 270). Guest ise
1987 tarihinde basilan kitabinda bu rakami 5 bin olarak verir. Van Bruinessen, Guest’in
Suriye i¢in hesapladig1 bu rakamin c¢ok diisiik goriindiigiinii belirtir, ancak kendisi bir
rakam vermez. Hiristiyan kiliselerinin Yezidilere karsi tavirlar1 Miisliimanlarin

cogunlugunun tavrindan daha olumlu oldugu i¢in Suriyeli Yezidilerin pek ¢ogunun
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Hiristiyanliga gectiklerini, simdiki Bat1 Suriye Hiristiyanlarinin 6nemli bir bdimiiniin
muhtemelen din degistiren Yezidilerin soyundan oldugunu ekler (van Bruinessen, 1993:
25). Tirkiye’de Hiristiyan sayisinin da ¢ok az olmasi ya da onlarin yasadiklar1 bazi
bolgelerde (Viransehir, Besiri) hic kalmamis olmasi bu alternatifi ortadan kaldirdig:
icin, genel egilim Miisliimanlasmak ydniindedir. Ornegin yakin bir tarihe kadar énemli
bir Yezidi niifusu baridiran Surug’ta (Urfa) su anda hi¢ Yezidi bulunmamaktadir.

Tirkiyeli Yezidilerin 20. ylizyilin ilk ceyreginde Ermenistan ve Giircistan’a
yaptiklari kitlesel gociin ardindan diger kitlesel gocleri Tiirkiye devleti ile PKK arasinda
siddetlenen catigmanin bagladigr 1984 yilindan sonra bu kez Avrupa yoniinde
gergeklesti. Bu tarihten once, 1960’11 yillarda Almanya’ya giden Tiirkiyeli isciler
arasinda az sayida Yezidi de bulunuyordu. Ancak 1984 yilinda PKK ile giivenlik giicleri
arasinda baslayan catigmalarin, varli§im1 hep korumus olan diglanma ve baskiya
eklenmesiyle goclin boyutlar1 biiylidii. 1989 Almanya hiikiimeti artan Yezidi iltica
basvurulari karsisinda, sozii edilen dislanma ve ayrimcilik iddialarii yerinde incelemek
iizere bir konsolosluk yetkilisini Virangehir’e gonderir. Bu incelemenin sonucunda elde
edilen verilere dayanarak Federal Anayasa Mahkemesi karariyla Yezidilerin kolektif
baskiya maruz kaldiklar1 kabul edilir ve iltica basvurular1 kabul edilir (Ackerman:
2008). Boylece 2000’1i yillara kadar devam eden kitlesel yurtdisi gé¢ii baslamis olur.
Yurt disina go¢ etmeden once hemen hemen tamami kdylerde yasayan Yezidi niifus,
Tiirkiye’de hi¢ sehir hayati tecriibesi olmaksizin kendi koylerinden ¢ikip dogrudan
Avrupa’nin sehir ve metropollerinde yasamaya basladilar.

1990’1 yillarda daha da yogunlasan bu go¢ 2000’lerin sonunda durma noktasina
gelmis. Zira Tiirkiye devleti ile PKK arasinda bolgede yasanan ¢atismanin hiz kesmesi,
Tiirkiye’nin Avrupa Birligi ile uyum siirecinde yaptigi degisiklikleri géz Oniinde
bulunduran Almanya ve diger Avrupa lyeleri dislanma ve ayrimciliga ugrama
gerekgesiyle yapilan iltica taleplerini kabul etmemektedirler. Bolgede etkili olan
PKK’nin sol ve laik egilimli yapisindan kaynakli olarak diger dinsel azinliklari
otekilestirmemekle beraber, milliyet¢i soylem cergevesinde Yezidilere 6zel bir onem
atfetti. Kiirtlerin Islamiyet dncesi dini inanglarimi biiyiik bir sadakatle bugiine kadar
getiren, “bozulmamis” Kiirtler olarak ilan etmesi sonucu Yezidilere karsi diglama
pratiklerinin ve baskilarin azalmasi da bu gogiin Oniinii kesen nedenler arasinda

sayilabilir.
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Belki genel anlamda goc¢ilin 6nii kesildi fakat bu da kadnlarin sinir-6tesine gelin
olarak gitmeleri sonucunu dogurdu. Bir anlamda erkekler yerlerinde kalmaya devam
ederken kadmnlarin smirlar arasi hareketliligi devam etmektedir. Soyle ki, bu
parcalanmislik, toplulugun kati endogami kurallar1 geregi topluluk i¢inde evlilik
konusunda zaten dar olan hareket alanini daha da daraltmis durumdadir. Ornegin
Viransehirli Yezidilerin hepsinin ailelerinin énemli bir kismi1 Avrupa bulunuyor. Bu
durumda cok sayida gen¢ kiz zaten yaygin olan akraba evliligi cergevesinde basta
Almanya olmak {izere Avrupa iilkelerine gelin olarak gidiyorlar. Gelismis bir Avrupa
iilkesi olan Almanya’dan Tiirkiye’ye gelin getirmek ise rastlanan bir durum degildir. Bu
durumda Viransehirli geng erkek Yezidiler de eslerini Irak ve Suriye’den se¢mek

durumunda kaliyorlar. Bu sekilde devam eden bir kadin go¢iinden s6z edilebilir.
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BOLUM 7

YEZIDi KULTURUNUN SINIR TASIYICILARI: KADINLAR

7.1. Giindelik Hayat icinde Erkekler ve Kadinlar

Virangehir’e bagli Yezidi koylerinin her biri s6zii edilen go¢ nedeniyle az sayida
niifus barmmdirmaktadir. En kalabalik kdy olan Bur¢ kdyiintin niifusu 100 civarmdadir.
Hane sayist 15°dir. Yaz mevsiminde yurtdisindan gelenlerle birlikte bu sayida artis
gozlenmektedir.

Erkekler: Giindelik hayat icinde erkek ve kadinlara bakildiginda ozellikle
erkeklerin Yezidi olmaktan kaynakli farkli bir dis goriinise sahip olmadiklar:
goriilebilir. Onceki tarihlerde Yezidi erkeklerini tamimlayici unsurlar olarak bilinen
beyaz entarili, uzun biyikli, sakalli erkek tipi yerini modern giyimli ya da en azindan
yash erkeklerde yoreye ozgii salvar gibi geleneksel kiyafetlere birakmis durumda.
Erkeklerin dig goriiniimiindeki degisimin kendisi, gerek herkesi her yerde i¢ine alabilen
modern yasam, iletisim araglar1 ve Almanya gibi ¢ok daha ileri modern toplumlari
gorece taniyor olmalarmin sonucu olarak degerlendirilebilir. Diger yandan koyde
yastyor olsalar da modern yasam onlar1 ¢ogunluga daha fazla bagimli hale getirmekle
beraber Miisliman toplum i¢inde Yezidilere yonelik diglama ve 6tekilestirmenin gorece
zayiflamigs olmasi1 da cogunluga daha rahat karigsmalarmi saglamaktadir. Ancak,
cogunluga karigsma imkanlar1 arttikca fiziksel farklilik, son yillarda 6nemli Glgiide
hafiflemis olmasma ragmen, inang¢ esaslarindaki farkliliklardan dolay:r deneyimledikleri
dislanmishigr arttiran bir unsur olabilmektedir. Bu nedenle ¢ogunlukla benzesme ya da
fark edilmezligin, azmligin ¢ogunluk siyasetine karsi bagvurdugu bir ¢oziim yontemi
olarak kullanilmasi kaginilmaz olabilmektedir. Baska bir deyisle, “farkliligin yikii nii
azaltmak ve cogunluktan biri gibi goriinmek yasami kolaylastirict bir strateji olarak
goriilmektedir.

Kadinlar: Orta yasin iizerindeki kadinlar uzun entarili iken, saclarmin 6n kismi
acikta kalacak sekilde mor bir esarpla baslarini orttiikleri goriiliir. Geng kadinlar, evli de
olsalar baglarini 6rtmiiyorlar. Zira Yezidilikte bag 6rtme konusunda bir kural yok. Dis
goriiniis agisindan bir Yezidi kadmini Miisliman kadinlardan ayiran en 6nemli 6zellik

saglarint ya hi¢ Ortmemeleri ya da sag¢i saklama amacli 6rtmemeleridir. Geng kizlar,
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geng kadinlar her ortamda rahatlikla saclar1 agik olabiliyorlar. Orta yasin iizerindeki
kadinlar ise zaten geleneksel olarak giydikleri uzun elbisenin tamamlayicisi olarak esarp
ortliyorlar, ancak bu sa¢m goriinmesini Onleyecek sekilde bir Ortiinme bigimi degil.
Esarp olabildigince geriye dogru ¢ekiliyor, sa¢ Oriikleri yanlardan ya da sirt1 iizerinden
goriinebiliyor. Ozellikle bagli bulunduklar1 Urfa’nmn sehir merkezine gittikleri vakit, bu
ortiinme seklinden dolayr Yezidi olduklarmi bilmeyen Miisliiman kadinlardan tepki
alabiliyorlar.

Kadmlarmmin giindelik yasam alanlar1 ev iciyle smirhdir denilebilir. Temel
gorevleri de cocuk bakimi ve ev isleriyle smirlanmig durumda. Daha once de
zikredildigi gibi artik hayvanciligmm cogunluk icin bir ugras alani olmaktan c¢ikmis
olmas1 ve yogun emek gerektiren tarla isleri i¢in de iicretli emek satin aliyor olmalari
onlar1 ugras alanlarinm1 da azaltmis. Erkegin ev isleri disindaki iglerden sorumlu oldugu,
her tiirlii kamusal alana girip ¢iktigi, kadinlarin ise evigi isler ve ¢ocuklarin bakimindan
sorumlu oldugu kamusal ugraslardan uzak kaldig1 bir isboliimii agirligini korumaktadir.
Ev igi/6zel alan ve kamusal alan sinirlar1 oldukca belirgindir. Ozellikle geng bir kadmin
hastane ve kisisel aligveris islemleri disinda ev disina ¢ikmasi i¢in bir neden yoktur.
Cikmasi1 halinde de yaninda bir aile bireyi olmak durumundadir. Ancak cinselliginin
denetim altina alinmasin1 gerektirmeyecek yasa gelmis kadmlarin hareket alan1 daha
genistir. Ev islerinin devredebilecegi gelinler ya da yetiskin kizlar varsa, bu kez evin
geng ve yash kadimlar1 arasinda bir isbolimii s6z konusu olur. Fazla yash degilse eger,
tandirda yemek pisirmek, varsa zaman zaman kiiciik ¢ocuklarin bakimini iistlenmek,
aileyi temsilen yalniz ya da esiyle birlikte taziye ve hasta ziyaretlerinde bulunmak,
gelen misafirlere eslik etmek gibi roller evin daha yasl kadinlarina aittir. Diger kadinlar
iizerinde de tartigmasiz bir otoriteye sahiptir.

Atasoylu bir aile tipi olan Yezidi ailesinde de kadinin hayat dongiisiinde, geng bir
gelin olarak maruz kaldig1 kaynana otoritesi, kendi gelinleri {izerinde kuracagi denetim
ve otoriteyle yer degistirir. Menopoz yasin1 ge¢mis bu tiir gliglii matriark kadin tipi
(Kandiyoti, 2007: 134) davraniglarinin benzeri evlenmemis, yasi gorece geckin ev
kizlarinda da gozlemlenebiliyor. Matriark anne evin kadimnlar1 iizerindeki otoritesini
sadece bu kiziyla paylasir. Bir giin icinde yapilmasi gereken ev isleri, aksam yemegi
se¢cimi, gen¢ gelinler arasinda isboliimii onun yetkileri dahilindedir. Hatta bu yetkili

olma hali cogunlukla anne iizerinde dahi otorite sahibi olmaya kadar gidebiliyor. Ayni
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zamanda erkek kardeslerin ev ici alana dair fikir danistig1, tartistiklari, onayini aldiklari
kisidir de.

Atasoylu, geleneksel bir aile ortaminda egitim almamis bir kadinin hayat
dongiisiinde evlilik sadece dnemli degil, kaginilmaz bir asamadir. Evlilik disinda farkli
bir gelecek tasavvuru yoktur denilebilir. Gerek kisisel gerekse toplumsal beklenti bu
yondedir. Dolayisiyla evlilik bir kadin i¢in ayn1 zamanda statiidiir. Statiiniin derecesini
belirleyen sey, gelin gittigi ailenin toplumsal ve ekonomik statiisii, bu aile igindeki
konumu, ailenin gosterdigi yakmnlik, cocuk ama bilhassa erkek cocuk sahibi olup
olmamasidir. Evlilik hayat1 ayn1 zamanda hayatin temel amaci ve ugrasisidir. Boylesi
bir statiiden yoksun kalmis bir kadin, hayatinda 6nemli bir “eksiklige” sahip demektir.
Dolayisiyla yas1 geemis ev kizinin bdylesi bir otoriteye sahip olmasi geng erkekler,
gelinler ya da anne tarafindan sorgulanmaz, bir nevi yasamindaki “bir bosluk™un telafisi
olarak goriiliir.

Erkek ve kadmlarla yapilan sohbetlerde dikkat ¢ekici 6nemli bir nokta, kadinlarin
ritiiellerine dair bilgi vermekte daha cOomert oluslartydi. Sohbetlerde kadmlar
cogunlukla, erkeklere nazaran daha dolaysiz ya da hesapsiz bilgi veriyorlardi. S6zgelimi
oOlillerin gomiilmesi ritiieline iliskin bir sohbet buna iyi bir 6rnektir. Sadece kadmnlarin
bulundugu bir aksam sohbetinde konuyla ilgili bir soruya evin kadnlar1 6liiniin topraga

nasil verildigini birlikte anlatmaya koyuldular:

Tabut mezara dogru yola ¢ikarken kurban kesilir. Olii tabutla birlikte gomiiliir. Tabutun icine
yatak, bataniye, ayakkabi, ¢orap konulur. Biri altina ve biri de iistiine olmak {izere iki battaniye
konulur. Biitiin giysi gesitlerinden, beyaz olmak kosuluyla, birer adet tabutun igine birakilir;
basinin altma bir yastik. Olen kisi gen¢ ise diigiiniinde takilmasi diisiiniilen altinlarm dahi
konuldugu oluyor; evliliginde alinmas1 icap eden tiim ev esyalar1 ise olilyli yikayan kisiye verilir.
Miimkiinse eger zemzem suyuna batirilmis bir ceket de konulur. Kol saati, tespih, bilezik, kiipe
gibi ¢ok 6zel esyalar1 da 6liiniin yanina birakilir. Olenin bir ¢ocuk olmasi halinde de ayn1 seyler
yapilir. Almanya’da intihar ederek 6len Kuzey Irakli bir geng Yezidi kizin gelinligi giydirilerek,
sacg1 kuafore yaptirilmig halde topraga verildi, ama makyaj yapmadilar. Ciinkii 6te diinyada ruh
yeniden bedene biiriinecek ve giindelik hayatina devam edecektir. Bu nedenle sanki buradaki

cemaattin iginden yeni ayrilmis gibi goriinmelidir.

Ertesi sabah, farkli bir cevap alacagimi hi¢ tahmin etmeyerek ayni soruyu evin en

biiyiik erkegine sordum. Aldigim yanit Miisliimanlarin gomme seklinden farkli bir
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yontemleri olmadigi yOniindeydi. Kadmlardan aldigim bilgiler 1s1ginda sordugum
sorulara tepkisel yanitlar verdi. Konusmanin uzayan kisminda sadece babasinin
Olimiinde kol saatini kolundan ¢ikarmadiklarini, onunla birlikte topraga verdiklerini
ekledi. Ayn1 soruyu baska erkeklere de yonelttigimde Miisliimanlardan farkli bir sey
yapmadiklarmi tekrarladilar. Verdikleri en fazla bilgi, sadece beyaz entari ve don
giydirilmesi gerektigi, bunlar digindakilerin (benim bildiklerimin) gereksiz oldugu
yoniindeydi.

Kadinlar ve erkekler arasindaki bu farkliligin ne tiir bir nedeni olabilirdi? Bunun
nedeni mezarlik soyguncularmin kulagina gidecegine dair bir kusku olabilirdi. Nitekim
daha Onceleri kadmlarin 6lenin ardindan keserek mezar basina astiklar1 saclarin
kuaforlere satilmak iizere calinmasi, mezarlarin soyulmasi siiphesini arttirmis olabilirdi.
Ancak Miisliiman c¢ogunluktan farkli olduklarma dair algiy1r giiglendirecek farkl
ritiiellere iliskin konusmalarda gen¢ kadinlarin yashlara gore daha temkinli ve ketum
olduklar1 da dikkat ¢ekiciydi. Ustelik kiymetli esyalarmn da tabuta konulmasi bir yana,
bazi ortamlarda en degersiz seylerden bile s6z edilmek istenmiyordu. Yukarida
belirtildigi gibi, burada erkekler farkliliklarin miimkiinse hi¢ dillendirilmemesi yoluyla
“farkliligin yikii’niin hafifletilmesi stratejisini uyguluyorlardi. Ciinkii kamusal alanda
goriinen, cogunlugun arasmna karigsmak durumunda olan, iligkiye gegen erkeklerdi.
Dolayisiyla farkli olmanin sonuglariyla da en fazla onlar yiiz yiize kaliyorlardi. Her giin
karsilastiklar1 ¢ogunlugun arasina karismak, merakli bakislarina ya da sorgulamalarina
maruz kalmamak arzuladiklar1 bir durumdu. Ornegin, yemekten kag¢indiklar1 yiyecekler
olup olmadigna dair bir soruya ki marul, lahana gibi yemedikleri sebzeler olmasina
ragmen, cogunlukla “hayr” cevabi veriyorlardi. Farkliliklarin1 paylasmak en
hoslanmadiklar1 konu iken, kullanmaktan en fazla memnuniyet duyduklari “aynen
Miisliimanlarda oldugu gibi, bir fark yok™ climlesiydi.

Kadilarn, 6lillerin gémiilmesine dair anlatimlarinda dikkat ¢ekici bir ayrint1 6li
bir kadinin gomiilmesindeki farklilikti. Bu farkhilik, 6li bir Yezidi kadin mezara
konuldugunda ylizii yana cevrilip, lizerine, bir erkegin mezarma atilandan birkag kiirek
daha fazla toprak atildig1 seklindeydi. Nedenini kadinlarin erkeklere gore daha
“acgdzli” olduklar1 seklinde agikliyorlardi. Kadmlarin kendisi de bu acgiklamayi
yaparken sorgulayici olmaktan uzaktilar. Kendileri de bunu ig¢sellestirmiglerdi. Aslinda

bu ayrinti, kadmlarin ikincil konumlarmi gostermenin yaninda, kendilerine yonelik
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ayrimciligin devam ettirilmesine ortak olduklarinin da bir gostergesiydi. Diger yandan
Adem ile Havva'nin tartismast sonucunda Havva’nin tohumundan pis koku ve
boceklerin tiremesini hatirlattigi gibi, aggozliiliik gibi negatif bir 6zelligin kadinla
iligkilendirilmesinin bir muhalefetle karsilasmamasi dikkat cekiciydi. Adem ile
Havva’nin ya da Yer ile Gokyiiziiniin tartigmalarindaki Havva ile Yeryiiziinlin direngen

tavirlar1 kaybolmus; yerini itaatkar ve boyun egen bir tutuma birakmisgti.

7.2. Evlilik ve Kadinlar: Yezidi toplulugunun kadm erkek iliskileri konusunda
belirleyici olan erkegin kadinin toplumdaki davranis bi¢imini ve arzularini denetim
altinda tutmasidir. Tarim toplumu olmakla yakindan ilintili olan bu durum, Yezidilerin
azmlik olmalar1 ve “Otekiler”’le olan sinirlarin1 koruma kaygisiyla daha da 6nem
kazanmaktadir. Geng bir kizin evlenmesi, bir bakima kizin ailesini denetim thtiyacindan
da kurtarmakta, gen¢ kadmin denetimi artik kocasi ve onun ailesine gegmektedir. Bu
denetim kadinin yash denilebilecek bir yasa gelmesine kadar devam eder. Bu, geng
kizlarin tamamen rizalar1 disinda zorla evlendirildikleri anlamma gelmemektedir. Her
durumda bir Yezidi kadinin kendi hayatinin 06znesi olmasmin yollar1 kapalidir.
Cogunlukla gen¢ kizin rizast alintyorsa da, kdyde dogup biiylimiis bir geng Yezidi kizin
secenekleri oldukca sinirhidir. Bir geng kizla evlenme hakki varsa eger, oncelik erkek
kuzendedir.

Germain Tillion’un izinden gidecek olursak, yukarida sozii edilen denetim
anlayismin kokeninde yakin akraba evliligi ya da kuzen evliligi dedigimiz siilalenin
kizlarmin stilalenin erkeklerine saklandigi evlilik sistemi yatar (Tillion, 2006: 123-145).
Bu anlayisin Yezidiler i¢in katmerli bir hal aldigmni ilerleyen satirlarda gorecegiz.
Tillion’un belirledigi “Cebelitarik’tan Japonya’ya kadar uzanan ve merkezinde Dogu
Akdeniz bulunan genis bir alan” bu evlilik tipinin de ortaya ¢iktig1 bolgedir. Zira
Tillion’a, Dogu Akdeniz’in merkezinde bulundugu bu genis alan tarih icinde benzer
ekonomik tiretim bi¢ciminin hakim oldugu bir alandir. Tarim ve hayvanciligin icad1 ve
yayilmastyla maddi devrim, diger deyisle neolitik devrim, Akdeniz’in dogusunda ortaya
cikip, Atlantik’e, oradan da Pasifik’e yayilmistir. Bu devrim, soyun baba tarafindan
devamini yiicelten ekonomik, demografik ve toprak gibi maddi olan her alanda

bliylimeyi kendine hedef edinen “kuzenler Cumhuriyeti’nin sinirlarini belirlemistir.
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Benzer bir deyisle, topragi siiren saban ile evliliklerin tercihen kuzenler arasinda
yapilmasimin ve yayilmaci felsefenin kokleri aynidir.

Neolitik oncesindeki “ilkel” toplumlara bakildiginda egzogaminin, yani yasal bir
akraba ile evlenme yasaginin yaygin oldugu goze carpar. “Yasal” akraba, ayni adi
tastyan ve ayni topraklarda yasayan herkestir. Bu nedenle evlilik durumunda kar1 ya da
kocadan birinin mutlaka kendi topraklarmni terk etmis olmasi gerekir. Bu durumda
erkegi, hem karisinin erkek kardesleri ve kuzenleriyle hem de kiz kardeslerinin
kocalariyla yakinlastiran olagan bir dayanigmanin varligindan s6z edilebilir. Tillion’1n
bu tiir toplumlar1 “kaymbiraderler Cumhuriyeti olarak adlandirmasinin nedeni budur
(2006: 33-34, 40). Sozii edilen topraga el koyma ve lretim tarzi ile evlilik bi¢imi
arasindaki paralellik Yezidiler i¢in de gegerlidir. Bu paralelligin yol ac¢tig1 Yezidilerde
endogamik evliligi katmerlestiren diger bir faktor, Yezidilik inancindan kaynakli sosyal
orglitlenme biciminin ve etnik farkliligin korunmasi kaygisidir.

Yezidi yaratilis teorisinin incelendigi boliimde zikredildigi gibi, Yezidiler, Sehid
bin Cerra’nin soyundan geldiklerine inanarak daha yaradilistan baslayarak diger inang
gruplariyla aralarina bir smir koymaktadirlar. Bu smirin korunmasi i¢in de diger inang
gruplarindan evlenmek yasaklanmistir. Ya da endogamik evlilige bu tiir bir agiklama
getiriliyor denilebilir. Bununla kalmayip sosyal Orgiitlenmesi kastlar {izerine insa
edilmis olan Yezidiligin kastlarin ve alt-kastlarin varhigini siirdiirmesi topluluk ici-
evliligin yam sira kast-i¢i evliligin de siki sikiya uygulanmasma baghdir. Dolayisiyla
katmerli endogami s6z konusudur. Bir miirit sadece miirit sinifindan birisiyle evlenebilir
ki en kalabalik grubu miiritler olusturdugu i¢in en genis hareket alanina onlarin sahip
olduklar1 sdylenebilir. Seyh ve pirlerin kendi aralarinda da gruplara ayrilmalar1 ve her
grubun yine kendi i¢inden evlenmek durumundan olmasi hareket alanlarini oldukga
daraltmaktadir. En iist gruplar en kati kurallara sahipler. Mir ailesi sadece kendi
klanindan ya da diger bir seyh ailesinden evlenebilmektedir (Allison, 2007: 69).

Bir yandan toplulugun diger inang gruplariyla karismamasina 6zen gosterilirken,
diger yandan kastlarin da birbirine karigmamasina ayni 6zeni gostermek zorunludur.
Buna bagl olarak bu ¢ift yonlii saflik endisesi, dis evliligi kirletici bulmalarma yol
acmaktadir. Kendi kastindan olmayan biriyle evlenmek toplulugun 6rgiitlenme bigimine
ve iktidar dinamiklerine bir meydan okuma anlamma gelirken, farkli bir inang

grubundan yapilan bir evlilik bunun yaninda dinin varolus bicimine de meydan
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okumadir ve ¢irkin bir davranis olarak kabul edilir. Viransehirli Yezidilerin hepsi miirit
olduklar1 i¢in kast i¢i evlilik kurallarin1 goézetme endisesi ortadan kalkmis, ancak
niifuslarinin yiizlerle ifade ediliyor olmasi topluluk i¢i evlilik konusunda daha duyarl
olmalarmi zorunlu kilmaktadir. Sayica az olmalar1 soylarmmn devamliligini giindeme
getirirken, diger yandan Miisliman ¢ogunluk karsisinda kendilerini daha savunmasiz
hissetmelerine de yol agmaktadir. I¢ evlilik kuralinin Miisliimanlar tarafindan ya da
kendi kadinlarindan biri tarafindan ihlal edilmesi durumunda kanunen yapabilecekleri
bir sey yok. Bu sinir1 muhafaza etmenin yolu gii¢tiir ve onlar da bu giice sahip degiller.
O halde basvurabilecekleri tek yol kadinlarin1 denetim altina alarak Miisliimanlardan
uzak tutmak ve herhangi bir karsilasmaya meydan vermemektir.

Sonug olarak, Yezidi olmanin Yezidi bir anne babadan dogmus olma kosuluna
bagl olmas1 gerek erkegin gerekse kadinin Yezidi olmayan biriyle evlenmesi demek
toplulugun dagilmasi1 veya kiiclilmesi sonucuna yol acan bir durumdur. Evlilik
konusunda dar bir alana hapsolunmusluk hem kiz c¢ocuklarinin erken yasta
evlendirilmelerini beraberinde getirmekte hem de kiz ¢ocuklarinin {izerinde zaten var
olan denetim mekanizmasini daha da gili¢clendirmektedir. Dolayisiyla evlilik yasma
gelmis bir geng kizin kendi toplulugu disinda bir es se¢iminde bulunmasi pratikte
miimkiin degildir. Aksi son derece “siradis’” bir durumdur. Bu tiir girisimlerin sonu
genellikle trajik olmustur. Viransehir’de boylesi “sira dig1” bir evlilik, adin1 vermek
istemedigim bir koyde, 1970’11 yillarda gerceklesmis. Sonug¢ olarak topluluktan
dislanmas.

Topluluk disindan evlilik konusunda da erkek ve kadin aras1 ciddi bir esitsizlikten
s0z edilebilir. Erkekler arasinda bu tiir evlilik yapanlar vardi ve topluluktan
dislanmamislardi. Ornegin bunlardan biri iiniversite mezunu olup Alevi bir kadmla
evliydi; Almanya’da yasiyordu. Bir digeri Avrupali bir kadnla evliydi ve bu ciddi bir
sorun olarak goriilmiiyordu. Her ikisinin aileleriyle olan iligkilerinde bir kopukluk
olmamisti. Almanya’da yasayan bir ailenin iki kiz1 ise Alman erkeklerle evlenmislerdi.
Aile her ikisini de diglamis ve onlarla hicbir iligki kurmuyordu. Ailelerle yapilan
sohbetlerde Yezidi bir erkegin ve kadmin Yezidi olmayan birisiyle evlenmesi
seceneklerinden hangisinin daha kabul edilemez olduguna dair soruya, Yezidi bir

kadinin Yezidi olmayan birisiyle evlenmesinin daha kabul edilemez oldugunun alt1



83

¢iziliyordu. Oldiirmekten séz edilmiyordu ancak bdylesi bir durumda kadmin kesinlikle
dislanacagi anlasiliyordu.

Disaridan bakan bir gozlemci igin, Yezidi bir anne-babadan dogmak Yezidi
olmanin 6n sart1 olarak bilindigi i¢in, her iki durumun da kabul edilemez olmas1
beklentisi agir basmaktadir. Ancak burada da goriilmektedir ki, pek ¢ok kiiltiirde farkli
diizeylerde etkili oldugu goriilen ata soylu aile yapist ve erkek egemen geleneklerin
dinsel kaygilarin 6niine gegmektedir. Yezidilik dininin yaradilig teorisinde Yezidilerin
Adem’in soyundan gelmesi kadimin iremedeki varhigmi ortadan kaldirdigi gibi,
gliniimiizde de sperm (tohum) sahibi erkegin Yezidi olmasmin Oncelikli oldugu
hissedilmektedir. Yezidi olmayan bir kadinimn (tarlanin) varligina tahammiil edilebiliyor
ancak Yezidi olmayan bir erkegin varligina tahammiil edilmesi miimkiin degildir.
Erkekler acisindan da evliligin hangi “6teki” topluluktan yapildigi ayri1 bir dneme
sahiptir. Yezidiler agisindan “Otekiler” arasi bir hiyerarsi vardir ve bu hiyerarsinin en
altinda, tarih boyunca en fazla baski gérmiis olduklar1 Miisliimanlar yer alir. En az
kabul géren Miisliiman bir kadinla yapilan evliliktir. Bir Alevi ya da Hiristiyan kadinla
yapilan evlilik gorece daha kabul edilebilir durumdadir.

Virangehirli koylii bir Yezidi bir ailede gerek geleneksel isboliimii, gerekse
yukarida bahsedilen nedenlerle kadinlarin hayatin bir 6znesi olmalarmin yollar1 kapali
oldugu icin aile i¢i kararlarda erkek daha etkindir. Her anlamda ailenin reisi erkektir.
Siyasi se¢cimlerde oy verme gibi kamusal bir hakkin kullanilmasinda fiili bir dayatma
olmamasina ragmen erkegin belirleyici oldugu sdylenebilir. Zira kamusal hayattan uzak
kalan ve yasli kadinlarin okuryazar dahi olmadiklar1 bir durumda kadinlarin kendilerine

0zgii bir siyasal anlayisa sahip olmalar1 ya da siyasi bir 6zne olmalar1 giigtiir.

7.3.1 Aile i¢i Miras

Yezidi bir aileye dogan bir kiz cocugu giiniin birinde bagka bir aileye gelin olarak
gidecek olan “gecici” bir aile ferdidir. Ata soylu aile gelenegine uygun olarak ailenin
kalict fertleri erkeklerdir. Zira soyun devamliligini saglayacak olan, aileyi ya da asireti
dis tehlikelere karsi koruyacak olan erkeklerdir. Kiz ve erkek ¢ocuklar arasindaki bu
ayrim kendini en fazla aile i¢i miras paylasiminda gosterir. Ailenin malvarligi
geleneksel olarak erkekler kardesler arasinda paylastirilirken miilkiyetin aile i¢inde

kalmasi saglanir. Kiz ¢ocuklara miras verilmesi aile miilkiyetinin baska bir aile ile



84

paylasilmast anlamin1 tasir. Geng¢ bir kizin evlenmesi halinde sadece ¢eyiz
verilmektedir. Burada ozellikle kdyde yasayan Yezidiler s6z konusu oldugu i¢in
kadinlarin, esitlik adina T.C medeni kanunlar1 ¢ergevesinde yasal yollara bagvurmalari
s0z konusu olmadig1 gibi, aksine kendileri de bu geleneksel yapiy1 desteklemektedirler.
Aksi bir durum kadinin ailesi ile olan iligkilerini olumsuz anlamda etkilemekle beraber
aileden dislanmasma da neden olabilir. Dolayisiyla, kirsal yasam kosullar1 i¢inde bir

kadinin bunca agir bir bedeli 6demesi ¢ok giictiir.

7.4.2. Bashk Parasi (Qelend, Gelin Parasi)

Basglik parasi evlenecek erkegin ailesinin evlenmek icin gelinin ailesine verdigi
para ya da mallardir. Gelin olacak kiz1 yetistirdikleri i¢in dogdugu aileye bir tazminat
bedeli olarak goriiliir (Marshall, 1999: 60). Eriksen’den (2009: 155) esinlenerek baslik
parasinin gerekgesine gelin emegi ve lireme giicii lizerindeki haklarinin karsiligi olarak
gelinin ailesine kaynak aktarimini da ekleyebiliriz. Eriksen’e (2009: 153) gore, bir
toplumda erkek ne kadar egemense o derece kadinlara muhtagtir. Zira erkek egemen bir
toplumda soyun devam ettirilmesi ciddi bir kaygi nedenidir. Ureme agisindan
degerlendirildiginde, teorik olarak erkek hemen hemen sayisiz ¢ocuga sahip olabilme
kapasitesine sahip iken, bir kadin ancak yilda en fazla bir ¢cocuk olabilir. Bu olgu
erkekleri kadin cinselligini kontrol etmeye gotiirmekle beraber ¢ok ¢ocuk sahibi olma
ithtiyaci birden fazla kadinla evlilige de gotiirtir.

Yezidilerde c¢okkarililik yasaklanmamis olmasina ragmen pratikte yarattigi
sorunlar uygulanabilirliligini artik giiclestirmektedir. Gerek birden fazla kadini idare
etme giicliigii, kadinin ailesinden destek alarak diger evlilife ge¢it vermemesi ve en
onemlisi modern toplum yapisinda giderek daha genis kesimlerin 1yi gozle bakmamasi
belli basli nedenlerdir. Kald1 ki, Viransehir Yezidileri 6rneginde tek karili evliligin bile
zahmetli oldugu ve sinir otesinden es se¢meyi zorunlu kilmasi ¢okkarililigi daha da
zorlastirdig1 gibi kiilfetli hale de getirmektedir. Evliligin ve liremenin biiyiikk 6nem
tasimasi, Delaney’in (2009: 58) deyisiyle kadinlar1 toprakla daha fazla yakinlastirir.
Tarla gibi kadin bedeni de alnip kapatilmalidir. Tohumun korunmasi gibi kadinin da
korunmasina biiyiik 6zen gosterilmelidir. Erke§in tohumuna verimlilik kazandiracak

olan kadin bedenine gerekirse yiiksek bedeller 6denmelidir. Bu anlamda birden fazla



85

kadina sahip olmak ile birden fazla ya da genis bir tarlaya sahip olmak biiyiik benzerlik
tasir.

So6zli edilen evlilik seceneklerinin kisitli olusu, iiremedeki rollerinden dolay1
Yezidi erkekleri i¢in Yezidi kadinlar1 daha vazgecilmez hale gelirken, kiz tarafina
O0denen baslik parasi da halad varhigini siirdiirebilmektedir. Ailelerin onemli bir kismi
baslik parasi alip vermektedir. Burada yasayan Yezidilerle yapilan goriismelerden
edinilen bilgilere gore, Almanya’da25 da baslik parasi alip verme hala 6neminden bir
sey kaybetmemis. Hatta oradaki gelir ve yasam standardinin gérece daha yiiksek olmas1
baslik paras1 miktarini yiikselttigi bizzat belirtiliyordu. Goriisiilen kisilerin anlatimlarina
gore evlilik konusunda s6zii edilen dar bir alana hapsolunmusluk ve seceneklerin ¢ok
kisitl olmasi baslik paras1 miktarmi yiikselten ve vazgecilmez kilan 6nemli bir etkendi.
Allison (2007: 241), 1997 yilinda Feqir Heci, Baba Cawis ve Baba seyh gibi
Almanya’daki mubhtelif dinsel figiirlerin Almanya’daki Yezidilere yonelik hazirlanan,
Yezidilerin safligimi korumak ve topluluk disindan evlenmemekte israr etmek disinda
baslik paras1 alinmasmin da yasaklanmasimnin yer aldigi1 bir video kaydindan s6z eder.
Anlasilan bu yasagm pratik yasamda uygulanma sansi fazla olmamis. Viransehir’de
goriisme yapilan kisiler de Almanya’daki Yezidi Evi’nin (Mala Ezdiyan) bu yonde aldig:
bir karardan soz ettiler. Ancak bu yasagm ne denli ciddiye alinmadigini1 vurgulamak
isteyen kaynak kisilerden biri esprili bir sekilde “baslik paras1 gériismeleri bizzat Yezidi
Evi’nde yapiliyor” demeyi ithmal etmedi. Baslik parasi istenmedigi durumlarda da
istenen altin miktar1 neredeyse onu telafi edecek sekilde artiyor.

Kiz ka¢cirma sonrasinda ki kiz goniillii olsun ya da olmasin, yapilacak evlilik
sOzlesmesinde baslik parasinin miktar: elbette normal bir evlilige gore daha yiiksektir.

Irakli bir gelinin anlatimina gore Irak’ta mir baslik parasini yasaklamis, erkegin
ailesinden istenecek altin miktarini1 25 gramla smirlamig. Bu tiir kararlarin aliiyor
olmast bunun topluluk i¢inde ciddi bir tartisma konusu oldugunu ancak bir tiirli

vazgecilemedigini gosteriyor.

%% Viransehir ve Besiri’de tanidigim ve sohbet etme imkani buldugum Yezidilerin Almanya’da yakinlari
bulunuyordu ve birgogu bizzat orada bir siire bulunmuslar ya da kisa siireli ziyaretlerde bulunmusglardi.
Bu nedenle Tiirkiye disinda yasayan Yezidilerden soz edildiginde aksi belirtilmedik¢e Almanya’daki
Yezidiler kastedilmektedir.
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7.2.3. Cokkarihlik (poligamy)

Cokkarilillik bir erkegin ayni anda iki ya da daha fazla kadinla evli olmasi
durumudur. Birden fazla kadinla evlilige insan toplumlarinda sik rastlanir. Bilinen
biiyiik dinler kendilerinden 6nce de var olan bu durumu yasaklama yoluna gitmemisler,
onaylamis ve sarta baglamislardir.

Yezidiler arasinda yash kusakta c¢okkarililiga daha fazla oranda rastlamak
miimkiin. Gengler arasinda yaygin degilse de, gen¢ kusak erkekler arasinda ikinci
evliligin rahatlikla sohbet konusu edilmesinden toplumsal diizeyde kabul edilebilirliligi
anlasilabiliyordu.

Cok c¢ocuk sahibi ama Ozellikle erkek cocuk sahibi olmanin farkli gerekceleri
olabilir. Tarim toplumunda bu gerek¢e fazla isgiicli ihtiyact olabilecegi gibi, asiret
orgiitlenmesine dayali bir toplumda bilhassa erkek sayisinin fazlaliligi asiretin fiziki
giicliniin ve devamliliginin gostergelerinden biridir. Yezidi toplumuna baktigimizda bu
gerekcelerden bahsedilebilecegi gibi, azinlik psikolojisi de 6nemli bir role sahiptir.
Yezidi niifusunun tarih boyunca kars1 karsiya kaldig1 fiziksel siddet, baski ve diglanma
deneyimleri, katliamlar, zorunlu go¢ler, zorunlu din degistirmeler sonucu azalmasi, yok
olma tehlikesi {izerine distindiirmektedir. Boylesi bir kayginin daha fazla ¢ocuk sahibi
olmay1 beraberinde getirdigi gozlemlenebiliyor. Viransehir yoresinde taninan bir ailenin
ogullarindan birinin sadece iki kizi vardi Esinin gecirdigi bir ameliyattan dolayi
yeniden ¢ocuk sahibi olmasi1 beklenmiyordu. Bu aile i¢inde ve g¢evresinde bir sorun
olarak goriiliiyor ve ikinci bir evlilik yapmayis1 sorgulaniyordu.

Genellikle ilk kadindan ¢ocuk sahibi olamamak ya da erkek cocugun olmayisi
ikinci (ya da iiglincii) evliligi mesrulastiran bir neden olarak sunulur. Ancak tanidigim
cokkarilt yash erkeklerin boylesi bir gerekceleri yoktu. Aslinda ¢okkarililigin varligi bu
nedenlerle mesruiyet kazanmis olsa da her cokkarililigin bu gerek¢eye dayanmasi
gerekmiyor. Erkegin sevdigi diger bir kadinla da beraber olmasimin toplumsal mesruiyet
kazanmis seklidir denilebilir. Kadin agisindan bakildiginda, kadimin ekonomik anlamda
olsun buna bagli olarak kamusal alandan uzak bir yagsam big¢imi agisindan olsun kendini
idame ettirebilmenin araglarindan yoksun olusu onu ikinci ya da {i¢iincii bir kadinin
varligmma tahammiil etmesini gerektirmektedir. Zira bosanma cok nadiren glindeme

gelen bir segenektir.



87

Tanidigim kuma sahibi kadinlarin da erkek ve kiz ¢ocuklar1 vardi. Kadinlarin
anlatimlarma gore erkeklerin ikinci evlilikleri tamamen keyfiydi. Kendilerinin higbir
sekilde riza gdstermesi sozkonusu degildi. Diger yandan erkek daha c¢ok ikinci kadina
yakinlik gosterdigi i¢in ekonomik ve diger kosullar elverdigi siirece kadinlar ayri
evlerde yasamay1 tercih ediyorlar. Bazi durumda kadinlarin her biri ayr1 evlerde kendi
cocuklartyla yasiyorlardi. Orneklerden birinde, ilk kadin kdyde kalirken, erkek ikinci
kadinla birlikte ilce merkezinde yasiyordu. Bir diger Ornekte, ilk kadin yetiskin
cocuklariyla beraber Almanya’da yasarken, erkek ikinci kadmla beraber koyde
yastyordu. Erkegin 6liimiinden sonra, her iki kadin da, varsa erkek cocuklariyla birlikte

yasama yoluna gidiyorlar.

7.2.4. Bosanma

Ortadogu’nun geleneksel toplumlarinin genelinde oldugu gibi Yezidi Kiirtlerde de
evlilik ayn1 zamanda aileler arasi bir anlagsma ve ittifak anlami tasidigi i¢in esler sadece
birbirlerine kars1 degil ailelerine karsida da sorumluluk hissederler. Herhangi bir
bosanma durumunda ailelerin birbirlerine karsi diismanlik duygular1 i¢ine girmeleri
kacinilmaz bir durumdur. Akraba evliliklerinin, bilhassa kuzen veliliklerinin yaygin
olusu, aileler aras1 iliskiler agisindan bosanmay1 daha da kritik hale getirmektedir.

Ailevi nedenlerin zorlastirmasi yaninda, geleneksel bir toplumda evliligin kadin ya
da erkek hayatinda sahip oldugu rol, bosanmay1 kendiliginden agir bir yiik haline
getirmektedir. Yezidi toplulugu i¢inde (Viransehir’de) kadinlarin hi¢cbir sekilde evin
disinda ekonomik bir faaliyette bulunmayiglar1 da bosanmanin yikict boyutunu
arttirmaktadir. Zira kirsal yasam bi¢imi ve ekonomik bagimlilik kadinlara evlilik
kurumu disinda varolus segenegi birakmamaktadir. Dolayisiyla en mutsuz evliliklerde
de bosanma hemen hemen giindeme gelmemektedir. Cokkaril1 bir evlilikte dahi kadin,
varsa ¢ocuklarmin yetiskinlie ermesinden sonra ¢ocuklariyla yasama yoluna gidip
kocasindan fiilen uzaklasabiliyor, ancak yine de bosanma yoluna gitmemektedir.

Bosanma sadece kadm i¢in degil erkek i¢cin de katlanilmasi gii¢ bir olaydir.
Ustelik evliligin en énemli fonksiyonu iireme ve soyun devamliligini saglamak oldugu
gibi, toplumsal bir statiidiir ayn1 zamanda. Bu statiiden yoksun bir erkek/kadin her
haliikarda eksiktir. Varolus anlaminda ciddi bir mahrumiyet yasamasi anlamina gelir.

Baz1 durumlarda uyumsuz evliliklerin erkegin ikinci bir evlilik yapmasiyla
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sonuglanmas1 da bunun bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Ikinci evlilik, sayet nedeni
daha fazla cocuk sahibi olmak degil ise, erkegin baska bir kadinla birlikte olma
arzusunun birinci kadmin toplumsal statii ve bir nevi maddi anlamda mahrum
edilmemis, diglanmamis olmasidir. Bu nedenlerden dolay1 bosanma cok istisnai bir
olaydir. Ki bu sadece Yezidi toplulugu i¢in degil kirsal topluluklar icin genel anlamda
gecerlidir. Goriistiiglim kisilerle yaptigim sohbetlerde Suriyeli Yezidi bir geng kadin
disinda kimse akrabalar1 arasinda bosanmis bir ¢ift hatirlamiyordu. Bu gen¢ kadinin
anlatimma gore amcasi ile teyzesi aile karariyla evlendirilmislerdi. Fakat ¢ocuk sahibi
olamamislardi. Anlagilan bu durum anlagsmazliklarinin nedeni ya da koriikleyen dnemli
nedenlerinden biriydi. Erkegin ikinci kez evlenme tesebbiissii kadin ve onun ailesinin
ciddi tepkisi nedeniyle ger¢ceklesememis. Ciftin yillar sonra Almanya’ya gitmelerinden
sonra taraflar bosanma konusunda ikna olabilmisler.

Anlatimlardan anlasildig1 kadariyla Almanya’daki ciftler lizerinde gerek aile
denetimi gerekse toplumsal denetim azaldigi icin ciftler arasinda anlagsmazlik ya da
uyumsuzluklar rahatlikla giin yiliziine c¢ikabiliyordu. Cevrelerinden uzun siire
gizleyemiyor veya kendilerini kabullenmek zorunda hissedip sorunlarla birlikte
yasamay1 se¢miyorlardi. Evlilik bosanmayla sonuglanmasa da fiili ayriliklarin sayisi
fazlaydi. Azalan denetimin etkisiyle erkekler belli bir hareket serbestligi kazaniyor ve
evi terk edebiliyorlardi. Bu, Deniz Kandiyoti’nin (2007: 126) “ataerkil pazarlik” dedigi,
kadinlarin hayat stratejisi olarak itaatkdr ve ikincil konumda bulunmak karsiliginda,
omiir boyu korunma, giivence ve istikrar bekledikleri bir sistemin ¢dkmesi anlamina
gelmektedir. Buradaki kadinlarin  Almanya’daki evliliklere dair anlatimlarindan
anlasildig1 kadariyla, kdoydeki toplumsal denetime tabi geleneksel aile yapisinin pek de
sikdyet edilecek bir yonii yoktu. Almanya’daki ailelerin yasam bi¢imine tercih

edilebilirdi.

7.2.5 Sinirotesi Gelinler ve Topluluk Smrlarimin Edilgen Tasiyicilar::
Kadnlar

Yezidileri i¢eriden gozlemledigimizde, giindelik hayat edimlerinin 6nemli dl¢iide
dinden kaynaklanmadigi, belli yasam stratejileri tarafindan belirlendigi goriilebilir.
Yiizyillardir Miisliimanlarla i¢ ice yasamalari ama bu igigeligin esit kosullar

icermedigi, Miislimanlarin hakim rolde oldugu bir hiyerarsiyr barmdirdig:
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disiiniildiigiinde  Yezidilerden yana bir etkilenmenin nedeni anlasilabilir.
Miisliimanlarin degerlendirme kriterlerine gore “tanritanimaz, seytana tapanlar” olarak
“hi¢cbir statiiyli haketmeyen” bir inan¢ grubu olarak son ve “en miikemmel” dinin
temsilcileri arasinda yasamanim bir yolu da her daim farkliliklariyla 6ne ¢ikmamaktir.
Neredeyse onlarla benzer yanlarmi gostermek hatta vurgulamak bir gerekliliktir.
Ornegin Miisliimanlarin kutsal kabul etti§i ramazan ayinda oru¢ tutmadiklar1 halde,
dindarlig1 da asan 6nemli bir toplumsal kaynasma ortami saglayan Ramazan bayramini
kutlarlar. Ama sadece bayramlasma kismina dahil olurlar. Bunun disinda kalamazlar.
Kurban bayramimi da kutlarlar. Ekonomik durumu yeterli olanlar kurban da keserler.
Ama kurbant bayram sabahi1 namaz sonrasinda kesmek zorunda hissetmezler
kendilerini. Zira namaz olgusu yoktur onlar i¢in. Onlar1 ilgilendiren kismi tiim toplumu
saran katilimin disinda kalmamak; bu vesileyle bayramlagsma vasitasiyla Miisliiman
toplulukla iliskilerini de giiclendirmektir. Aksi takdirde bunca yogun farkliliklarm ytikii
daha da agirlasacakti. Eric Brauer (2005: 15-16) benzer bir degerlendirmeyi 1942
yilinda Olmeden once Kiirdistanli Yahudiler bashkli kitabinda Irak-Kiirdistan
bolgesinden Israil’e gd¢ etmis Yahudiler igin yapmusti. Onlar da Miisliiman ¢ogunlugun
arasinda yasayan bagimli bir azinlik grubu olarak kendilerini korumanin bir yolu olarak
kiiltiirel yonden onlarla benzestiklerini, baska deyisle kiiltiirel-cevresel etkilenmeye
maruz kaldiklar1 yargisina variyordu.

Buradan yola ¢ikarak yasanan siire¢ icinde kiiltiirel sinirlarm belli bir noktada
asildigin1 ya da belirsizlestigini gorebiliriz. Yezidilerin ¢ogunluk toplulukla arasinda
cizdigi en 6nemli kiiltiirel sinir evlilik yoluyla koydugu smirdir. Ve bu sinirm varligimi
sirdiirenler smirlar arasinda hareket eden kadmnlardir. Diger bir deyisle “Otekiler’le
aralarindaki smirlarin korunmasina aracilik eden edilgen sinir tagtyicilari kadinlardir. Bu
anlamda Yezidi toplulugu ne kadar erkek egemen bir topluluksa bir o kadar da varligini
siirdiirmek i¢in kadinlara muhtactir. Ulus-devlet sinirlariyla boliinmiisliiklerini kiz alip
vererek bir nebze kadinlar araciligiyla giderebiliyorlar. Yezidi kiiltiiriinii gelecek
nesillere aktarmanin yolu yine grup i¢inden bir kadinla evlenmektir. Kiiltiiriin yeni
nesillere aktarilmasmin birincil aktoriiniin bizzat kadmlar oldugu biliniyor. Diger
yandan yukarida Oli gomme ritiielinin aktariminda kadin ve erkeklerin farkli
tavirlarindan soz ettigim gibi, giindelik yasamlar1 6zel alanla sinirh oldugu icin aktarici

olmanin yaninda erkege nazaran Yezidi kiiltliriinii daha iyi temsil ederler ve onunla
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daha barisiktirlar. Kiiltiirel farkliliklarmi gizleme ya da bastirma ihtiyacini yogun olarak
hissetmezler. Erkeklere gore “Oteki” ile daha az ya da hi¢ karsilagsmazlar. Kadinlarin
Yezidi kiiltiirtinii temsil etme giiclerine baska bir 6rnek de dildir. Kiirtgenin yogun bir
sekilde konugma dili olarak kullanilmasinda da kadmlar 6nemli rol oynamaktadirlar.
Erkekler genellikle Tiirkceyi rahatlikla kullanabiliyor iken geng kadinlar disindakiler ya
hi¢ bilmiyorlar ya da kendilerini yeterince ifade edemiyorlardi. Ancak kadmnlarin dilin
devamliliginda belirleyici olmalar elbette koy yasantisi icersinde gegerli bir durumdur.
Ilce merkezinde ikamet eden az sayidaki Yezidilerden tamstigim iki orta yash kadmn
Kiirtceyi ¢ok iyi konusabilmelerine ragmen Tiirk¢e konusmayi tercih ediyorlardi. Bu
tavirlarinda (sehirli olarak) kendileriyle koyliller arasina sinir koyma cabasi
gbzlemlenebiliyordu.

Diinyanin her yerinde baska iilke sinirlar1 icinde dogup biiylimiis ama evlilikle
beraber yasamini farkli bir lilkede siirdiirmek durumunda olan kadin ya da erkeklerle
karsilagmak olas1 bir durumdur. Ki giliniimiiziin kiiresel diinyasinda bunun 6rnekleri her
gecen glin artmaktadir. Ancak bunlarm pek cogu, tamami olmasa da, ask evliligi olup
ciftlerden birinin bu ugurda yasadig: {ilkesini terk etmeyi goze aldig: evliliklerdir.

Yukarida zikredildigi gibi Osmanli Imparatorlugu dagildiktan sonra, Yezidi
toplulugunun Kafkasya bolgesi ile Tirkiye, Suriye ve Irak ulus devletleri arasinda
boliinmesi gibi Miisliiman Kiirtler de ayni sekilde boliindiiler. Bu bdliinmeyle beraber
bir toplulugun boliinmesi bir yana pek ¢ok asiret/aile boliinmiis oldu. Dolayisiyla
Miisliiman Kiirtler arasinda da sinirm diger tarafindan (Iran, Irak ya da Suriye) gelin
almak alisildik bir durumdur. Bu tiir evlilikler cogu zaman evlenecek olan ¢iftin verdigi
bir karar olmaktan ¢ok ailelerin verdigi bir karardir. Olumlu sayilabilecek bir sonucu
sinirlarm bolmiis oldugu asiretler/aileler arasinda iligkilerin siirekliligi de saglanmis
olup, sinirlara meydan okuyarak birbirlerine yabancilagsmalarinin 6niine gecilmis olur.
Bu tiir evlilikler daha ziyade Tiirkiye-iran sinirinda bulunan Van, Tiirkiye-Irak smirinda
bulunan Hakkari, Sirnak ve Tiirkiye-Suriye sinirinda bulunan Mardin ve Urfa’nm sinir
ilcelerinde goriiliir. Ancak sunu da eklemek gerekir ki, elimizde istatistiki bir bilgi
olmamasina ragmen goézlemlere gore adi gecen iilkelerden Tiirkiye’ye dogru akis var
gibi goriiniiyor. Tiirkiye’nin Batiya doniik ve diger iilkelere goére daha modern bir
goriiniime sahip olmasi, bu goriintiiniin de televizyon kanallar1 araciligiyla bu iilkelerde

takip edilmesi nedeniyle bu iilke vatandaslari i¢in cazip bir ililke konumundadir.
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Tiirkiye’nin ekonomik agidan adi gecen lilkelerden daha geliskin olmasi da cazip kilan
faktorlerden biridir. Bu tiir sinir-6tesi evliliklerin diger bir ortak 6zelligi de ask evliligi
ya da goriicli usulii olmasi bir tarafa, biiyiik cogunlugu ikinci veya {igiincii es olarak, ya
da kendisinden yasca epey biiyiik birinin esi olmak lizere getiriliyorlar. Cogunlukla
baslik parast 6denen bu tiir evlilikler i¢in en fazla Suriye’den gelin getiriliyor.

Ne var ki Yezidi toplulugu icin mesele, aileler arasi veya asiretler arasi iligkileri
siirdiirmek ya da keyfi ikinci, liglincii evlilik yapmaktan ¢ok daha hayatidir. Onlar igin
asil gerekce toplulugun siirekliligini saglamaktadir. Herhangi bir Yezidi kodyiine
gittiginizde yukarida adi gecen lilkelerden birden fazla gelinle karsilagmak miimkiindiir.
Bir kdyde bu iki iilkenin yani sira 15 yil kadar 6nce Glircistan’in bagkenti Tiflis’ten
gelin gelmis bir kadinla karsilastim. Yaklasik 10 haneli bu kdyde Irak, Suriye ve
Giircistan olmak tizere ti¢ farkl tilkeden gelin olarak gelmis kadinlar bulunuyordu. Bir
ailenin dort gelini vardi. Sadece bir tanesi kendi kdylerinden olup ayni1 zamanda akraba
kiziyds. Ikisi Irak’in Yezidi bolgesi Sengal’den, bir tanesi ise Suriyeli olup aralarinda
akrabalik bagi da bulunuyordu. Ufak bir kdyde bile erkekler ni¢in eslerini li¢ farkli
iilkeden se¢mek durumunda kalmislardi. Erkeklerin dogup biiyiidiikleri yerde kaldiklar
ama kadmlarm ulusal sinirlar1 asip hareket halinde olduklari1 bir evlilik sisteminin
giderek daha fazla yayildigi da goriilebiliyordu. Burada (Viransehir) dogup biiyliyen
kizlarin ise hareket yonleri daha ¢ok Almanya idi.

Evliligin glinlimiizde hala iireme ve c¢ocuklarin sosyallesmesi i¢in Onemini
koruyor olmasi, Yezidilerin azmnlik olma hali ve yukarida bahsi gecen evlilik kurallar:
g0z Oniinde bulunduruldugunda kadinlarm, toplulugun kendini yeniden iiretmesindeki
roliinliin onemi ortadadir. Yukarida da soz edildigi gibi Tiirkiyeli Yezidilerin biiytik
oranda Avrupa iilkelerine gé¢ etmis olmas1 ve buradaki pek ¢ok gen¢ kizin Almanya’ya
gelin olarak gitmesi ve bahsi gecen Yezidilige 6zgii evlilik kurallar1 burada kalan
Yezidileri es bulmakta sikintrya sokmakta, onlar1 smir Otesinden es secmeye
zorlamaktadir.

Yukarida Miisliman Kiirtler konusunda bahsi gecen kadinlarin hareket yonii
Yezidiler i¢in de gegerli. Yani ¢cogunlukla Suriye, Irak’tan Tiirkiye’ye Yezidi gelinler
getirilmekte. Tirkiyeli Yezidi kadinlarin bu iilkelere gelin olarak gittiklerine dair bir
veri ya da bilgiye hi¢ rastlamadim. Tirkiyeli Yezidi kadinlar adi gegen iilkelere degil

ama onlar da yogun sekilde Almanya’ya gelin olarak gidiyorlar. Tiirkiye’nin ad1 gecen
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komgu iilkeler i¢in cazip konumda olmas1 gibi, Tiirkiyeli Yezidiler i¢in de Almanya o
sekilde cazip bir konumdadir. Almanya’da 6nemli sayida hem Tiirkiyeli, hem Irakl,
Iranh, Giircistanli ve Ermenistanli Yezidilerin bulunmasindan dolay1 tiim bu iilkelerden
Almanya’ya gelin olarak giden kadinlardan soz edilebilir. Ama Almanya’dan
Tirkiye’ye gelenlerden ya da Tiirkiye’den komsu iilkelere gidenlerden degil.

Yezidi toplulugunun Yezidilik kimliklerini siirdiirmelerinde kadinlarm sinirlar
arasinda gidip gelmeleriyle biiyiik bir rol oynadiklar1 ortadadir. Erkek egemen bir
topluluk olarak kadinlar1 dogup biiyilidiikleri ortami birakip gitmek durumunda
birakmaktadir. Aksi bir durum yani erkek egemen bir toplulugun mensubu biri olarak
erkegin gelinin memleketine gitmesi ihtimal dahilinde bir durum degildir. Toplulugun
kimligini ve “Otekiler”e kars1 sinirlarin1 muhafaza etmeye doniik bu evlilik sisteminin
yiikii kadinlarin omuzlarindadir. Bu yiik, onlar1 denetim altmma sokan gerekgeleri de
saglamlastirmaktadir. Topluluk, varhigimi siirdirmek i¢in kadinlarina muhta¢ kaldigi
siirece onlar1 denetlemenin yaninda, daha fazla sahiplenmek, himaye etmek ve
yasamlar1 lizerinde s6z sahibi olmak erkeklerden beklenen bir gorev halini almaktadir.
Zira Miisliiman ¢ogunluktan kadinlardan yana gelebilecek bir sinir tecaviizii, bir kadin
bireye degil, biitiin topluluga yoneltilmis bir tecaviiz sayilarak onlar1 savunma yapmak
zorunda birakacaktir. Ya da aksi yonde, bir Yezidi kadinin bir Miisliiman’la goniil
iligkisi i¢cine girme tesebbiissli siradan bir goniil iligskisi degil toplulugun varolusunu
tehlikeye atan bir girisim olarak goriilecektir. Esitsiz bir gii¢ iligkisiyle karsi karsiya
olmalar1 kadmlarin olast herhangi bir “yanlis yola girmeleri’nin 6niine ge¢cmek icin

himayenin yaninda sik1 bir denetime tabi tutulmalarmni gerektirmektedir.

7.3. Kadinlar ve Egitim:

Yezidiler yirminci ylizyila kadar hatta yer yer yiizyilin son yarisma kadar okur-
yazar bir toplum olmamakla kalmayip, okur-yazarlik karsit1 olmakla taniniyorlardi. Dini
otoriteler tarafindan Adaniler ailesine mensup olanlar disinda okuma yazma herkese
yasaklanmisti. Allison’a gore (2007: 92-93) bunun dini elitin toplumu denetim altinda
tutmak arzusundan kaynaklandigi yoniindeki degerlendirme oldukga yiizeyseldir. Ona
gore bu denetim mekanizmasina hizmet etmis olabilir ama mutlaka baska nedenleri de
olmali. Ornegin yabancilara kars: dinin gizeminin korunmasi amaci nedenlerden biri

olabilir ya da dini geleneklerin aktarimi i¢in sozlii gelenek daha uygun bir arag¢ olarak
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kabul gérmiis olabilir. Fuccaro (1999: 57), Sincar bolgesinden s6z ederken Yezidi dini
hiyerarsinin dayattig1 egitim ve okuryazarlik karsit1 kat1 yasaktan dolay1 20. yilizyilin
basinda bu bolgedeki pek cok idari gorevlinin Hiristiyanlardan secildigini belirtir.
Aslinda ige kapali bir kirsal toplum olmasi, kendini disariya kars1t muhafaza etme, fiziki
anlamda hayatta kalma kaygisinin tarih boyunca 6n planda olmasi nedeniyle okur-
yazarligm onemli bir gereklilik olmamasinin zamanla dini bir yaptirim haline gelmis
olmas1 miimkiindiir.

Yezidi folklor arastirmacist Khalil Jindi Rashow’a (akt. Allison 2007: 93) gore
okur-yazarlik ve egitim konusunun Yezidilerin Miisliimanlarla iliskileri baglaminda ele
almmalidir. Yezidiler Miisliimanlarla beraber okula gidip, onlarin metinlerini 6grenmek,
onlarla diyaloga girmek ve kendi inanglarina karsi yaptiklar1 saygisizliklara maruz
kalma riskine girmek istemiyorlardi. Okur-yazar olmalarina izin verilen Adani seyhleri
bile okula gitmiyorlar, okuma yazmay1 ve dini bilgileri evde dgreniyorlardi. Kisacasi,
formel egitim yoklugu sadece dinsel bir temele dayanmayip, tarihsel ve sosyolojik bir
baglam icinde anlasilabilecek bir olgudur. Islamiyet’ten gelen tehditlerin siire¢ i¢inde
gelisen bu gelenegi dini bir kural haline getirmis olmast muhtemeldir.

Ozellikle yirminci yiizyilin basindan itibaren Yezidiler, giderek daha fazla dis
etkilere maruz kalmalar1 sonucu formel egitimle tanismis oldular. Zaten bu ilk tanigma
da Miislimanlar ve onlarin okullar1 araciligiyla degil, Irak’taki misyoner okullari
araciligiyla olacakti (Drower, 1941: 2; Guest, 2001: 315). Prenses Wansa’y1 bir istisna
olarak kabul edersek, formel egitimden yararlananlar 6ncelikle erkekler olacaktur.

Bu c¢alismaya konu olan Viransehirli ve daha genel bir baglamda Tirkiyeli
Yezidilere gelince, Yezidi kadinlarmin egitim olanaklarindan yararlanma orani
toplumun geneline gore hayli diisiik oldugu gézlemlenebilir. Az sayida da olsa lise ve
iiniversite mezunu ya da iiniversitede okumakta olan erkekler olsa da, bu alan
calismasinin yapildigr 2009-2010 egitim-6gretim yili icersinde lise mezunu olmak bir
yana halen lisede okuyan bir kiz 6grenci yoktu. Ancak 2010-2011 egitim Ogretim
yilinda goriismekte oldugum ailelerden biri kizlarindan birini liseye gondermisti.
Erkeklerin okula gonderiliyor olmalar1 Yezidilerin formel egitime kars1 bir
onyargilarinin olmadigmin isaretiydi. Egitime iligkin olumsuz bir degerlendirme ya da

bakis agisina sahip olmak bir yana, ailelerin ¢ocuklarinin egitim alabilmeleri konusunda
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oldukca istekli olduklar1 goriilebiliyordu. Egitim hayatini bitirmeden sona erdiren
cocuklart i¢in iiziiliiyorlardi.

Yukarida Khalil Jindi Rashow’un okuryazarlik ve formel egitim konusunun
Yezidilerin Miisliimanlarla iliskileri baglaminda ele alinmasi gerektigi yOniindeki
degerlendirmesi Tiirkiyeli Yezidilerin egitim diizeylerini aciklamak ag¢isindan kilit
oneme sahiptir. Yezidilerle yapilan goriismelerde kendilerini bilhassa okullarda
cogunluktan farkli hissettikleri, ¢ogunluk karsisinda bir aidiyetsizlik duygusu ile
beraber korku ve dislanmayla karsilastiklar1 anlasiliyordu. Okul her an asagilanma
korkusu yasadiklar1 bir yerdi. Onlarin Miisliimanlarla ilk kez i¢ ice ve gorece en fazla
zaman gecirdikleri bir mekandi. Burada ogretmenlerin ¢ogunlugunun, en azindan
Viransehir disindan gelenlerin, inanglarina dair hicbir sey bilmediklerini hatta
“Yezidilik” kavramindan bihaber olduklarimi fark ediyorlardi. Haberdar olmalar
halinde de énemsenmediklerini hissediyorlardi. Ornegin Aralik ayinda kutlanan ve en
onemli dini bayramlar olan “Biiyiik Yezidi Bayrami”nda (Cejna Mezin a Ezdiyan) dahi
onlar i¢in tatil s6z konusu degildi ve okula gitmek durumunda kaliyor ve en ciddi
esitsizliklerden biriyle karsilasmis oluyorlardi. Okul yonetimi ya da 6gretmenlerin
kisisel inisiyatifi belirleyici olup, zaman zaman durumlart g6z Oniinde
bulundurulabiliyordu. Yine ogretmen ve okul idaresinin kisisel ¢abalar1 sonucu
cocuklarin, onlar acisindan oldukga asagilayici ifadeler barindiran zorunlu Din Kiiltiiri
ve Ahlak Bilgisi derslerine girmemeleri saglanabiliyordu. Yoksa gayrimiislimlerde
oldugu gibi yasal anlamda bu dersten muaf olma hakkindan yoksundurlar. Ayni
zamanda okul arkadaglar1 tarafindan her an asagilanma ve alay konusu edilme
tehlikesiyle de karsi karsiya kaldiklar1 bir mekandi. Cogunlugun kdylerde ikamet ediyor
olmasindan dolay1 ¢ocuklar ilkdgretim egitimini kdy okullarinda aldiklar1 i¢in her seye
ragmen kendileri disindaki diinyanin can sikici etkilerine daha az maruz kaldiklar1
sOylenebilir. Onlar1 en fazla tedirgin eden ilge merkezinde almak zorunda olduklar1 lise
egitimiydi. Burada inanglarina karsi saygisizlikla karsilasma risklerinin daha fazla
oldugu siklikla dile getiriliyordu.

Aileler icin kiz c¢ocuklarnin ise asagilanma, alaya alinma ya da diger
saygisizliklarla yiiz ylize gelmeleri erkeklere oranla daha fazla endise kaynagiydi.
Birincisi, kiz ¢ocuklarmin toplulugun sinirlarimin muhafaza eden mensuplari olarak hem

daha kirilgan olduklar1 ve hem de dis etkilere maruz kalabilecekleri korkusu. Ikincisi,
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kadinlarin yukarida bahsi gegtigi gibi toplulugun varligmi siirdiirmesinde oynadigi roliin
kiz cocuklar1 tizerindeki denetimi de arttirdigr g6z Oniine alindiginda kirilganligin
nedeni daha iy1 anlasilabilir.

Yezidilerin kitabi dinler kapsamina girmeyen bir inan¢ olmasindan kaynakli
olarak, etkisi azalmis olmakla birlikte, tarih boyunca bilhassa Miisliimanlar tarafindan
hicbir statiiye tabi goriilmedikleri, dolayisiyla onlara karsi bir sorumluluk duygusuyla
davranilmamas1 Yezidi kizlarna karst da ayni sorumsuzlukla davranilmasini
beraberinde getirmektedir. Kisacasi kizlarinin Miisliman erkekler tarafindan kagirilma
korkusu ya da onlarla bir goniil iligkisine girme olasilig1 en ciddi endise kaynagiydi. Bu
endise, onlar1 egitim hakkindan feragat etmeye kadar variyordu.

Miisliman c¢ogunlukta hakim olan en miikemmel dinin inananlar1 agisindan
dinlerini teblig etmek ya da Miisliman olmayan birini dine kazandirmak biiylik 6nem
tasir. Dini kaidelere gore bir Miisliiman erkegin gayri Miislim bir kizla evlenmesinde bir
sorun goriilmez iken, Miisliiman bir kizin gayri Miislim bir erkekle evlenmesi kabul
edilebilir degildir. Zira ataerkil zihniyete gore edilgen konumda olan kadm erkegin
dinini se¢mek zorundadir. Dolayisiyla gayri Miislimlerden biri daha Islamiyet’e
“kazandirilmis” hatta “kurtarilmis” olur. Dini saiklerle hareket eden bir Miisliiman
erkek icin gayri Miislim hatta “seytana tapanlar’dan bir kizla evlenmek ya da gerekirse
kacirmak dinen bir sevap olarak kabul edilir. Yezidiler i¢in agir bir sinir ihlali anlamina
gelen boylesi bir durum biitiin bir toplulugun “namus” meselesi haline gelecegi i¢in
fiziken kars1 koymay1 gerektirir. Yukarida da deginildigi gibi epey kiiciik bir azinlik
olmalar1 yenilgiyi bastan kabul etmeleri anlamu tasir.

Zira egitim bahsi acilan hemen sohbette kizlarina egitim aldirmaya son derece
istekli olduklari, egitim saglayacagi olanaklarin farkinda olup, bunu 6nemsedikleri
gortilebiliyordu. Kiz ¢ocuklarmnin ilkdgretim sonrasinda egitim hayatmma devam
edemeyislerini bir kayip olarak goriiyorlardi. Kizlarmin okula gitmeme nedeni
soruldugunda bazilar1 acik bir sekilde sdylemek istemese de, bir kismi agik¢a kizlarinin
kacirilma korkusundan kaynakladigini belirtiyorlardi. Boylesi bir durumda yapacaklari
hicbir sey olmadigini da ekliyorlardi. Onlar1 kimsenin tanimayacagi bir sehirde yatili
okula gonderme segeneginden s6z edildigi vakit, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine
girmek istemeyislerinin durumu agiga ¢ikaracagi séyleniyordu. Kiz1 8. smifta okuyup

SBS smavina hazirlanana bir baba kizin1 bagka bir sehirde okutmakta ¢ok istekliydi.
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Kizlarindan birini basarili bir 6grenci oldugu halde ilkdgretimden sonra liseye
gondermemis olan bir baba okula yeni baslamis kii¢iik kizini, her giin kendisi okula
getirip gotlirme pahasma da olsa, okutmakta ¢ok kararliydi. Bu tiir 6rnekler, yaratacagi
birtakim zorluklar olsa da kizlarin egitimi konusunda var olan kaliplar1 degistirmek
yoniinde bir arzular1 oldugunu gosteriyordu.

Diinya tarihi boyunca, esitsiz bir gii¢ iliskisinde gii¢lii olan tarafin hedefinde
cogunlukla zayif tarafin Oncelikle kadinlar1 yer almistir. Savaglarda ve iggallerde en
kolay hedef ya da diger tarafin en zayif noktasi kadinlaridir. Zayif noktalarinin kadinlar1
oldugunun farkinda olan Yezidiler 6teden beri 6tekilestirilmis “sahipsiz” bir konumdaki
bir topluluk olarak kendi zayifliklarinin da farkindadirlar. Elbette her Miisliiman’mn her
an Yezidilere zarar verme hazirhiginda oldugu anlami ¢ikmaz ancak, toplumda boylesi
bir anlayisin izlerine rastlamanin olast oldugunu belirtmek gerekiyor. Ki boylesi bir
sorundan s6z etmek icin ¢ok sik gerceklesiyor olmasi gerekmez. Istisnai de olsa bu
Yezidi toplulugunu her an teyakkuzda tutmaya yeterlidir. Kadinlarmi her an denetim
altinda tutmak, okula gondermemek dahil disarida goriiniirliilliiglinii en aza indirmek
icin yeterli bir nedendir.

Kadinlarin egitim olanaklarindan yararlanma imkéanlarmin bu derece kisith
olusunun sadece Tiirkiye’de yasamakta olan Yezidiler i¢cin gegerli oldugunu belirtmekte
fayda var. Virangehir’de lise egitimini tamamlamis bir kadin yok iken, Viransehir’e
gelin olarak gelmis kadinlardan birisi Suriye’de yiiksek okul egitimini tamamlamis ve
gelmeden Once bir siire 6gretmenlik yapmisti. Irak’tan gelmis baska bir kadmn lise
mezunu olup yerel bir genglik dergisinde ¢alismis, yazi yazmis ve internet araciligiyla
hala yazmaya devam ediyordu. Bu kadinlar geldikleri toplumda birer istisna degillerdi.
Alan arastirmasi doneminde Diyarbakir’da bir grup Irakli Yezidi kadinla da tanigma
firsatim oldu. Bu kadinlarin tamami ya lise ya da tiniversite mezunu idiler. Aralarinda
bir donem Bdlgesel Kiirt Yonetiminde milletvekilligi yapmis bir kadin da bulunuyordu.
Onlarm anlatimlarina gore Tiirkiye’dekine benzer Yezidi olmaktan kaynakli nedenlerle
dislanma ve egitimden uzak kalma s6z konusu degildi. Irak’ta ¢ok sayida iiniversite
mezunu ve de calisan kadin bulunuyordu. Irak ve Suriye’deki Yezidilerin tamaminin
koylerde ikamet etmediklerini, bir kismini sehir merkezlerinde de yasadiklarmi, diger

bir deyisle toplumla daha fazla entegre olduklarini belirtmek gerekir. Yezidilerin
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Tirkiye’de diger iilkelerde oldugundan daha fazla ayrimcilikla yiiz ylize kalmalarmin

Tirkiye’nin 6zgiil kosullariyla yakindan baglantilidir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Viransehirli Yezidilerine odaklanan bu calismada Yezidi kadmnlarinin Yezidi
olmaktan kaynakli olarak komsular1 Miisliiman kadmnlardan hangi konularda farklilik
sergiledikleri incelenmeye calisildi. Dinsel kimlikleriyle 6ne ¢ikan Yezidi toplugunu ele
alirken, sadece din kaynakli nedenlerin g6z Oniinde bulundurulmamasi, tarihsel ve
sosyolojik bir perspektiften bakilmasi gerektigini vurgulamak i¢in kuramsal bir ¢ergeve
cizildi. Bu kuramsal cerceve igersinde dinin kendisinin bizzat kiiltlirel, sosyolojik ve
psikolojik bir olgu oldugunun alt1 ¢izildi. Dinin insan ve dogaiistii kutsal bir olgu
olmaktan ziyade hayatin kendisinden beslendigi, dolayisiyla her zaman belirleyen degil,
ayni zamanda belirlenen toplumsal bir olgu oldugu vurgulandi. Bu kaniy1 desteklemek
icin zaman zaman Irak, Suriye ve Katkasya’daki Yezidilere de deginildi. Viransehirli
Yezidiler ve Yezidi kadmnlarma ge¢ilmeden oOnce Yezidi inanct ve toplumsal
orgiitlenmesinden genel hatlariyla s6z edildi. Ardindan Yezidilik teolojisi ve toplumsal
orgiitlenmesinde kadmin yeri tizerinde duruldu. Viransehir’deki Yezidi niifusunda son
30 y1l i¢inde goriilen ciddi azalmanin nedenleri ve go¢ olgusu da ele alinda.

Virangehir Yezidileri 6zelinde yapilan alan arastirmasinda, bir Yezidi kadinin
Yezidi olmaktan kaynakli olarak Miisliman komsularina oranla daha fazla toplumsal
denetime maruz kaldigir goriildii. Yezidi dinine 6zgii kast sisteminin zorunlu kildigi
endogamik evliligin bu denetimi arttiran bir unsur oldugu iddia edildi. Toplulugun ¢ok
kiigiik bir azinlik olmasi nedeniyle varolusunu siirdiirme konusunda ciddi endiseler
yasamasi, kadinlara yonelik cogunluktan gelebilecek olan bir tehdide karsi
konulamayacak olmasi1 kadinlar cephesinde egitim gibi hayati bir ihtiyagtan feragat
etmeleri sonucunu dogurdugu bu calismanin ortaya koydugu onemli bir farkliliktir.
Diger 6nemli bir farklilik, go¢ olgusu ve Miisliimanliga ihtida etme sonucu Yezidi
niifusunun azalmasi, Almanya, Irak, Suriye ve Kafkasya bdolgesinden sinirdtesi
evlilikleri arttirmis olmasidir. Simirétesi evliliklerde Viransehirli Yezidi erkekler
yerlerinde kalirken, Irak, Suriye ve Kafkasya bodlgesinden kadmlar gelin olarak
gelmektedir. Ya da Viransehirli Yezidi kizlar Almanya’ya go¢ etmis ailelerin
ogullariyla evlendirilmek {izere Almanya’ya gelin olarak gitmektedirler. Her iki
durumda sinirdtesi iligkilerin - gelistirilmesi veya korunmasinda ve toplulugun
simirlarinin  devamliliginda kadimnlarin hayati bir role sahip olduklar1 goriilmiistiir.

Kadilarin dinsel gerekgelerle saclarmni 6rtmeleri zorunda olmamalar1 onlar1 Miisliiman
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kadinlardan ayiran dissal bir farklilikti. Bunlarin disinda Yezidi bir kadinin hayat
dongiisiinii ve giindelik yasamini belirleyen 6nemli bir farklilik goriilmemistir. Orta
Dogu toplumlarinda agirhigin1 koruyan ata soylu aile yapist ve erkeklerin egemen
oldugu bir toplumsal yapmin etkileri evlilik, miras paylasimi, rol dagilimi gibi pek ¢ok
alanda goriilmektedir.

Virangehirli Yezidi bir kadmin hayatmin 6znesi olamamasinin, Tiirkiyeli
Yezidilerin yasam alanlarinin ¢ogunlukla kdylerle sinirli olmasinin, modern yasam
bicimine entegre olamamalariyla da yakindan ilintili oldugu sonucuna varilmistir. Bu
anlamda Irak, Suriye, Katkasya ve Avrupa’daki Yezidi diasporasindan biiyiik bir
farklilik sergilemektedirler. Bu yondeki bir farklilik, Osmanli Imparatorlugundan
baslayarak modern Tiirkiye’nin siyasi ve toplumsal tarihiyle yakindan ilgidir.

Genel bir baglam i¢inde Islam’m gayrimiislimlere bakis acisi, buradan Osmanli
toplumuna ve oradan Tiirkiye Cumhuriyeti donemine de sirayet eden tarihsel bir
gecmise sahiptir. Osmanlidan devralian, Miisliimanlarin hakim millet olarak milletler
hiyerarsisinin iist sirasinda yer almas1 Cumhuriyet doneminde de etkisini stirdliirmiistiir.
Miisliimanlik, Cumhuriyet rejiminin kurucu unsurlarindan biri olarak kabul edilmis ve
gayri Mislim azmliklar dislanmaya maruz kalmiglardir. Diger yandan modern ulus-
devlet modeli, etnik, dinsel, mezhepsel farkliliklarin dislandigi, bunlarin disinda ortak
sembollerle bir birliktelik ruhunun yaratilmaya calisildigi bir modeldir. Bahsi gecen
farkliliklar taninmaktan c¢ok, uluslagmanin 6niinde engel ve Cumhuriyete rakip olarak
goriiliirler. Boylesi bir modelin tiim inang gruplaria esit derecede “dislayic1” ya da esit
uzaklikta olmasi beklenirken, Osmanli doneminden devralman hdkim millet statiisi
zaman zaman On plana ¢ikmaktadir.

Yezidilere gelince, ehli kitap olmadiklar1 icin milletler hiyerarsisinde dahi yeri
bulunmayan bir topluluk olarak, diger gayrimiislimler gibi Cumhuriyet doneminde de,
azalan Olclide bu farkliligin bedelini 6demek durumunda kalmiglardir. Osmanli
Imparatorlugu déneminde maruz kaldiklar1 sistemli devlet siddeti ortadan kalkmis
olmasina ragmen, bu kez goriinmezlikten gelmisler ve ayrimciliga ugramaya devam
etmislerdir. Inang farkliliklarindan dolay1 asagilanma ve otekilestirilme kendi iclerine
daha fazla kapanmalari, dolayisiyla ¢ogunluk ile aralarina ¢izilen bu smirlarin
denetlenmesi, kadmlarin da daha fazla denetlenmesini ve baski altina almmasmi

beraberinde getirmistir.
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Tiirkiye’nin, son iki ylizyilllk modernlesme ¢abasi sonucu Avrupa Birligi
siirecinde ilerleyen bir iilkedir. Ortadogu iilkeleri arasinda demokrasiyle imtihandan
gorece daha basarili ¢ikmis bir tilkedir. Ancak farkli etnik ve dini gruplara yonelik
cemaat haklarinin taninmamasi agisindan bir takim sorunlar1 da barindirmaktadir. Sahip
oldugu Cumhuriyet modeli geregi etnik ve dini cemaatler ulus devlete rakip goriilerek
dislanmiglardir. 2000’11 yillarda farkli etnik ve inang gruplarinin kollektif haklarindan
s6z edilmeye baslanabildi. 2000°1i yillara kadar, Siinni Islam muteber inang bi¢imi olma
niteligini hep korudu. Devletin dislayiciliginin yani sira devletin resmi ideolojisinin
topluma sirayet etmesi sonucu cemaatler de birbirlerine karsi daha fazla dislayici
oldular. Dolayisiyla bugiin Tiirkiye, Ortadogu’da farkli dinsel cemaatlerin en fazla
ayrimciliga ugradigi ve en az gayri-miislim niifusa sahip iilkedir denilebilir.

Yezidi toplulugu bu ayrimciliga birkag farkl agidan ve katmerli bir diglanmigliga
maruz kaldi. Yogun bir diglanmislifa maruz kalan bir topluluk olarak Yezidiler bugiine
kadar niifuslar1 hayli azalarak geldiler. Zira Osmanli imparatorlugunda dinsel agidan
ciddi bir dislanmanin 6tesinde yok edilme, zorla din degistirme tehlikesi altinda
yasarken, buna Cumhuriyet doneminde sistemin en sorunlu “6tekisi” olan Kiirtler olarak
sosyo-politik ve kiiltiirel agidan dislanmislikla beraber asimilasyon siirecine maruz
kaldilar. Miislimanlar kadar olmasa da, hakim komsular1 Hiristiyanlar tarafindan da
inanglarindan dolay1 asagilanip, muteber sayilmadilar. Buna ilaveten, kendi en yakilari
olan Miisliman Kiirtler tarafindan dinsel farkliliklarindan dolay1 otekilestirildiler.
Yasanan bu katmerli diglanma deneyimi onlar1 ¢ogunluktan uzak kdylerde yasamaya ya
da koylerinden ¢ikip dogrudan Avrupa sehirlerine go¢ etmeye itmistir. Geride kalanlar
dislanma ve asagilanmanin ge¢mise nazaran azaldigmi belirtseler de az sayida kalmis
topluluk modern yasamin kusaticilifiyla karsi karsiyadir. Modern yasam bigimiyle
varacaklar1 bir uzlasmanm yol acacagi degisimler ya da sarsintilarin boyutu zaman
icinde goriilecektir. Dinsel varoluslarinin temelini olusturan kast sistemi ve igevliligin
daha ne kadar siire islevsel olabilecegi soru isaretidir. Dig dinamiklerle birlikte,
belirleyici olacak 6nemli i¢ dinamiklerden biri kadinlarin kamusal alandan ne 6lciide
uzak kalabilecekleri olacaktir. Gelecekte, sistemi ayakta tutan, “Oteki”’lere karst smirlari
koruyan kadmlarin konumdaki degisimler Yezidi dininin gelecekteki de§isim ve

doniisiimiinde belirleyici olacaktir.
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Yezidi bir kadin, toplulugunun yok olma tehlikesine karsi kiiltiirel sinirlarin
tastyiciligr roliinii iistlenmek zorunda kaldigi siirece toplulugun kadimnlar tizerindeki
denetimi varligmi korumasi kagmnilmaz goriinmektedir. Calismada 6zellikle tizerinde
duruldugu gibi kadmlarin hareket alanini daraltan bu durumun nedeni sadece Yezidi
toplulugunun kendisi degildir. Toplumun geneline hakim olan siyasi, sosyal ve dini
anlayis toplulugun i¢ dinamiklerinin gelismesini Onlemesi nedenlerden birisidir.
Dolayisiyla Yezidi kadmlarmin durumunun degismesi Yezidilere iliskin ¢ogunluga

hakim olan zihniyetin de degismesiyle yakindan baglantilidir.



Ek 1:

Qewlé Erd it Ezman

(1) Bi qudreta €ki bérline
Bi pirsin ji xelké hline

Ka cawa ev ‘Ezmana rawestabii béy sitline

(2) Bi qudreta Pedsé miné heqe
Nijyarkir carde tebeqe

Ka ev ‘Ezmane Cawa rawestabl malige

(3) Bi qudreta rehmani
Meleka deng hilani

Ez ‘Ezman rawestabll maliq li bani

(4) Melek cewab daye
Sehde bi xo Pedsaye

Stlina ‘Erd G Ezmana rawestabl bi wan du’aye

(5) Ev gewle gewleki xase
‘Ezman bi Erdi diketin behse

‘Erdo to eskeri ez xase

(6) ‘Erdo tu eskeri ez cakim
Ez ne ji jengim 0 ne ji xakim

Ez ji cewhereki pakim

(7) ‘Erd di béjté: ‘Ezmand ‘eslé min 1 te ji dereki

Em nijarkirin ji gewhereki

Sefeqe i me dikete dereki

(8) Sefeqge li me dikete cebére
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Em xuliqin 1i hére

Ser min peydabilin naz G n’emet xére

(9)Naz G ne’emet dibini
Xudé bendeki giran ser min datini

(Cigas muxliq xér ji me dibini

(10) ‘Erd dibéjté ‘Ezmano tu biray€ min li seri
Béteke 0 bé beri

Ser min peyda dibit naz (i numet 1 teri

(11) Gul G sosin G beybiin
Sév 1 bih G zeytlin

Ew ji1i ser min hasil diblin

(12) Bi qudreta rehmane
Ser min hatin her car navét girane
Tewrat 1 Incil G Zebtr G Qurane

Hatin ji ba meleké rehmane

(13) Her car navét migtire
hatin ji ba meleké xeflire

Tewrat 1 Incil G Zebtr G Qurane

(14)Erdé wedikire hedéde
Naz G numet ser min téne

Cigas muxléqetét bi giyan bo xo 1€ digé€riyéne

(15) Naz 0 nimet dibini
Xudé bendek ser min datini

(Cigas muxliq bi giyan bo xo 1€ digérini
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(16) Ev gewle gewleki xase
Ezman bi erdira diketin behse

Féris 0 miliyaket min xos hawase

(17) Erd dibéjte ezmine
Xudé bendek li ser min dani
Ser min heyne du nefesét girani

Ew j1 bendét imani

(18) Ew ji bendét xudéne
Du nefesét giran heyne 1i wéne

Ewan xo ji guneha vedkisine

(19) Ezman deng diket bicéra
Erdo ez paqijtirim ji ziv O zéra

Min ji jorda ji kul Gt emelét te dinéra

(20) Ezman dibé;jté ez bi xo denekerim
Ji zer G ziva paqijtirim

Ez jijorda li kul G emelét te difikirim

(21) Ezman dibéjte ezmano ezi pak G bé €b
Ser te heyne derew 0 getil 0 zina G xéb

Ew ji ser te digeré€ ruye€ v€ diné bé ecéb

(22) Ezman b1 erdé té gotine
Ser te heye getil G derew G xéb G ziné

Ew ji bi ecéb ser te digerén riyé vé diné

(23) Erd dibéjte
Ezmano ezim erdé derwés

Ser min digerén coq 0 cumlet G cés
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Kesek bi kubari nagite pés

(24) Erd dibgjité ezmano ezim erdé feqir
Ser min digerén coq G cumlet G cé€sét kibir

Kesek bi kubari nagite pés dindara mir

(25) Safi deri mizgefté
yari runist li xewleda

Hefit surét féris 0t miliyaket

(26) Safi deré xezéye
Yari runist li xewleye

Heft surét miliyakete

(27) Sar 1i min cema diblin qutbe
Car kinar sekinin xutbe

Melik Séx Sin li seri Xitme

(28) Sevét téni alim dixunin
Di ¢ine ser menberé 0 deng di hiltinin

Navé Sixadi Gt melek Séx Sin serda di tinin

(29) Elah iyo Ekbere
Alim digine ser menbere

Ji firgan diden xebere

(30) Bi qudreta meliké celil

Ser min heyne nur 0 gendil
Izrail-Esrafil-Ezaz’il-Cibrail-Simxail-Mikail-Dardail
Her heft melekét kebir

(31) Li desté wan heye mifte 1 kilil
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Ber1 xasa bi ¢endi bedil

WE li hizreta meliké celil

(32) Ezman deng diket bi nure
Erdé lewhek heye ji min G beru jure

Qelema wi ji heqigete ye sure

(33) Erdé we dikire hikiyate
Ezmano heke melik Séx Sin ji bate hate

Ezman dé maba bi mate

(34) Erd wé diket gotine
Ezmano bes li me bike gol gefét mezine
Lalisa Nirani, Qudis G Xelil, Meke Gt Medine

Ew ji li ser min di gerén rity v€ diné bi sebil

(35)Bi qudreta Meliké Celil
Lalisa nurani, qudis G Xelil, Meke G Medine

Ew li ser mine

(36) Erd di béjté: Ezmano!
Ez medeha ji xo nadem
Ser min nijyar kirin Adem

Ji sura Melik Séx Sin li Xatim

(37) Ezman dibéjté: Erdo!
Ser min heyne Roj Gt Heyiv

Ez paqijtirim ji zér G ziv

(38) Erd dibéjté: Ser min heyine xelké nazik G
Lefif G ciwan G kamil

Mir G Hakimét adil
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Ew ji ser min dibin hasil

(39) Ezmani we cewab daye
Heke ji ba min nehatiba tav @i baye

Ev meclisa dé bi ¢i bite avaye

(40) Ezmani we cewab daye
Heke ji ba min nehatiba bay 1 tave

Ev diniya dé bi ¢i bite avaye
(41) Ezman deng diket bixoye
Erdé Xudé ser sehdeye

Ji heyfa te iweleye

(42) Bi qudreta Rehmane

Erd G Ezman pé€k hatin weke x(sik @ birane

Temametiya vi gewli xudane
Li Melik (1))? Meut 0 Gavane Zerzane

U her car birane

Yer ve Gok ilahisi

(1) Bu birinin kudretiyle oturmus
Sorun bir halkiniza

Bu gok siitunsuz nasil durmustu

(2) Hak olan Padisahimin kudretiyledir
Ondort tabakay yaratti o

Bu gok havada nasil asili kalmisti

(3) Ilahi giigle
Melekler duydular ki
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Bu gok yukarida asili kalmist1

(4)Melek cevap cerdi:
Sahidin kendisi Padisahtir

Yer ve gogiin siitunu bu dualarla (dengede) durmustu

(5)Bu so6z 6zel bir sdzdiir
GOk yeryliziiyle bahse giriyordu:

Yeryiizii sen siradansin bense 6zelim

(6)Yeryiizii sen siradansin bense yiliceyim
Ben ne pastan ne de topraktanim

Iyi bir cevherdenim

(7)Yeryiizii der ki: Ey gokylizii benimle senin aslimiz birdir
Bir cevherden yaratildik

Safak ikimize de ayn1 yerde vururdu

(8) Safak karsidan dogardi bize
Bir burada yaratildik

Naz, nimet ve hayr benden dogdu

(9)Naz ve nimetleri goriiyorsun
Allah iizerime agir bir yiik bindiriyor

Ne kadar ¢ok mahliikat bizden yararlaniyor

(10)Yeryiizii der ki: Ey gokyiizii, sen benim yukaridaki kardesimsin
Sen verimsiz ve kisirsin

Benim tlizerimde dogar naz, nimet ve canli

(11) giil, zambak ve papatya

Elma, ayva ve zeytin
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Onlar da bende yetigir

(12) Tevrat Incil, Zebur ve Kuran
Bu her dort biiytlik isim bana geldiler
[lahi meleklerin yanindan

Ilahi kudretle

(13)Tevrat, Incil, Zebur ve Kuran
Her dort iinlii isim

Koruyucu meleklerden geldiler

(14) Naz ve nimetler benden dogar

Ne kadar ¢ok canli mahlikat tizerimde otlaniyorlardi

(15) Naz ve nimetleri goriiyorsun
Allah bana bir gorev ytikledi

Ne kadar ¢ok canli mahlikat tizerimde otluyorlar

(16) Bu s6z 6zel bir sozdiir
GOk yeryliziiyle iddiaya giriyordu

Yigitler ve melekler beni severler

(17) Yerylizii goge der ki:
Allah benim lizerimde bir¢ok insan yaratti
Uzerimde iki agir ruh var

Bunlar da imani gorevlerdir
(18)Onlar da Allahin verdigi gorevlerdir
Orada iki agir gorev var

(Onlar) kendilerini glinahlardan sakimiyorlar

(19)Gok hakaret ederek seslenir:
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Ey yeryiizii ben giimiis ve altindan daha temizim

Yukardan senin dertlerine ve eylemlerine bakiyordum

(20)Gok diyor ki: Ben kendim demiyorum
Altin ve giimiislerden daha temizim

Yukardan senin dert ve eylemlerini diisiiniiyorum

(21) GOk diyor ki: Ey yeryiizii, ben temiz ve kusursuzum
Senin lizerindeyse yalan, dldiirme, zina ve giinah

Cok dogalmis gibi bu diinyada varolabiliyorlar

(22) GOk yeryiiziine der:
Oldiirme, yalan, dedikodu ve giinah senin iizerindeler

Bunlar ¢cok dogalmis gibi bu diinyada sende varolabiliyorlar

(23)Yeryiizii konusur:
Ey gok, benim, dervislerin topragi
Devriyeler, askerler ve herkes lizerimde dolagirlar

Kimse kibarlikla ilerlemez

(24)Yeryiizii konusur: Ey gok, benim bicare toprak
Ki kibirli devriyeler, askerler ve herkes

Kimse kibarlikla miri gormeye gitmez

(25)En saf yer camidir
Yar oturdu kuytuda

Yedi yigit ve melek sureti

(26) Temizdir doganin her yeri
Yar oturdu kuytuda

Yedi melek sureti
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(27)Sehir etrafimda toplaniyordu
Dort bir taraf durdu hutbeye

En 6nemlisi olan Melik Seyh Sin en basta

(28)Yalniz geceleri okur alimler
Minbere ¢ikar ve ses verirler

Seyh Adi ve Melek Seyh Sin isimlerini eklerler

(29)Allah biiyiiktiir
Alimler ¢ikarlar minbere

Kutsal Kitaptan konusurlar

(30)Melik Celil’in kudretiyle
Uzerimde nur ve kandil var
Izrail-Esrafil-Ezazil-Cibrail-Simail-Mikail-Dardail

Yiice meleklerin her biri

(31)Ellerinde var kilit ve anahtar
Kag devir

Melik Celil’in huzurunda

(32)Gok ses veriyordu nur i¢ginde
Yeryiiziiniin {izerinde benden bir levha var yukar1 dogru

Hakikatten bir kalemi var kirmizi

(33)Yeryiizii anlatiyordu:
Ey gok, Melik Seyh senden gelseydi
GOk kalird1 saskin

(34) Yerylizii konusuyordu:
Ey gok, birak bizi tehdit etmeyi
Nurlu Lales, Kudiis ve Halil, Mekke ve Medine



Onlar benim tizerimdeler

(35)Melik Celil’in kudretiyle
Nurlu Lales, Kudiis ve Halil, Mekke ve Medine

Bu diinyada benim {izerimde dolasiyorlar

(36)Yeryiizii der ki: Ey yeryiizii!
Ben kendimi methetmiyorum
Adem benden dogdu

Melik Seyh Sin’in surindan

(37)Gok der ki: Ey yeryiizii!
Bende giines ve ay var

Altin ve giimiisten daha temizim

(38)Yeryiizii der ki: Benim iizerimde nazik insanlar var
Nazik, giizel ve olgun
Adil mirler ve hiikiimdarlar

Onlar benden yaratiliyorlardi

(39)Gok cevap verdi:
Ey yeryiizii eger gelmeseydi benden giines ve riizgar

Bu topluluk nasil olusurdu

(40) Gok cevap verdi:
Eger gelmeseydi benden riizgar ve gilines

Bu diinya neyle kurulurdu

(41) GOk kendi kendine konusuyordu
Allah’1n yeryiizli yeminlidir

Intikamindan korkmaz (?)
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(42)ilahi kudretle

Yer ve gok kardes oldular

Bu duanin tamami koruyusudur
Melik Meut ve Zerzane Cobanimnin

Ve her dordii kardestirler.
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