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OZET

Bu tez ¢alismasinda meshur miifessir Elmalili Hamdi Yazir’in ‘Hak Dini Kur’an

Dili* adli tefsirinde ilahi sifatlar konusu islenmistir.

Bu baglamda oncelikli olarak miifessirimizin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri
hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra isim ve sifat kavramlarma deginilip gerekli
agiklamalarda bulunulmugtur. Aym zamanda mevzuya bir altyap teskil edecek
mahiyette olan ilahi isim ve sifatlar hakkinda keldmcilarin genel gériisleri ortaya

konmustur.

So6z konusu genel bilgiler verildikten sonra ayni konular hakkinda Hamdi
Yazir'in fikirleri {izerinde durulmustur. Son olarak Kur’an Kerim’de ilahi sifatlart konu

edinen ayetler, Hamdi Yazir’in penceresinden ele almmustir.
Anahtar kelimeler: Allah, isim, sifat.
ABSTRAKT

In this study of thesis, it has been studied hymn qualities that were mentioned in
the commentary of koran called ‘Hak Dini Kur’an Dili’ that belongs to famous

annotator Hamdi Yazir.

Initially, it has been informed about the life, scholarly characteristics and the
Works of annotator. Then it has been mentioned about the concepts of name and guality
and has been made necessary explenations. Besides general views of Islamic
theologions have been put for consideration about hymn names and qualities. As it will

constitule a substructure fort the subject.

After it had been informed about mentioned information, the views of Mr.
Hamdi Yazir have been emphasized on the same subjects. Finally the verses of the
koran on the hymn qualities have been handled according to the views of Mr. Hamdji

Yazir.

Key Words: God, name, quality.
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ONSOZ

Hamd, dlemlerin Rabbi yiice Allah’a, salat ve selam O’nun kulu ve resilii Hz.

Muhammed (s.a.v)’e olsun.

Kelam ilmi 19. ylizyitlin sonlan ile 20. yiizyilin baglarinda yeni bir déneme
girmistir. Clinkii insanlarin sosyo-kiiltiirel ve ilmi durumlari degismis, inanglarini sarsan
farkli diisince akimlari ortaya ¢ikmustir. Iste bu noktada batida geliserek Islam
dinyasim etkisi altina alan ilmf ve fikrf inkar cereyanlarna karsilik islam dinyasinda
durumun vehameti fark edilmesine ragmen bilyiik gayretler pek fazla goriilmemektedir.
Zira bu donemde s6z sdylemek her alanda yeterli bir bilgi birikimine de sahip olmay

gerektirmektedir.

Elmahli Hamdi Yazir da bu dénemde yetisen ve bu cafin insanlarimin
ihtiyaglarinin farkinda olan uzun bir tahsil hayat: gecirip, bu tahsil hayatinin en az 3-4
yilim keldm ve felsefe ile dolduran biiyiik bir alimdir. Yazir, inkar akimlarina karsi
kendine diiseni yapmis ve Hak Dini Kur’an Dili adli orijinal eseri yazmistir. Ciinkii ona
gore Islami yorumlarm giiniin ihtiyaclarina gore yenilenmesi ve devrin inananlarmin
aydinlatilmas1 gerekmektedir. Bu yiizden tefsirini hem rivayet hem de dirayet tefsiri
olarak yazmistir. Tefsiri incelendiginde dirayete dayali yorumlarimin rivayete dayali

yorumlarindan daha giiclii oldugu goriiliir.

Biitiin Islami ilimlerin kaynagi Kur’an oldugu gibi, kelam ilminin kaynag da
Kur’an’dir. Keldmi meseleleri, sadece felsefi bir mantikla, Kur’an’dan miicerred bir
sekilde ele almak miimkiin degildir. Bu arastirmada, miiellifin keldmi konulardan olan
ilahi sifatlar meselesini, ilgili ayetlerden nasil istinbat ettigi arastinlmis ve galismanin
hacmiyle miitenasip bir gayret sergilenmistir. Yoksa bu gaptaki bir ¢alismayla, miiellifin
tefsirinde yer alan tim sifatlar meselesini ele alip enine boyuna tartismak bu seviyedeki
¢alismanin kapsami disindadir. Bu galismada daha ziyade, miiellifin 6zgiin yorumlari

tzerinde durulmustur.

Arastirdifimiz bu konuda 6ncelikli olarak basvurulan ‘Hak Dini Kur’'an Dili’
adl1 eserin sadelesmis metninden faydalamldi ama orijinaline de sik sik miiracaat edildi.

Bu eser basta olmak Uzere, genel kabul gémmiis kelamecilarin diisiincelerini ortaya



koymak i¢in kelamecilanin kendi gorlislerini yansitan temel eserlere basvuruldu. Ayni
zamanda bu keldmcilara dair yazilan eserlere ve giiniimiizde bu konuyla alakali ele

alinmis ¢agdas eserlere de yer verildi.

Calismamiz bir giris ve iki béliimden olusmaktadir. Giris kisminda,
miellifimizin hayati, ilmi yonii ve eserlerine deginildikten sonra birinci béliimde
mevzuya bir altyap: teskil edecek mahiyette olan ilahi isim ve sifatlar hakkinda
kelamcilarin genel goriisleri iizerinde duruldu. Ikinci béliimde ise, miiellifimizin ilahi

sifatlar hakkindaki gorislerine genis bir sekilde yer verildi.

Tezimin planlanmasi ve igeriginin olusturulmasina kadar tim asamalarda bana
yardimet olan ve kiymetli yorumlariyla tezimi en iyi bigimde tamamlayabilmem igin
bana rehberlik eden degerli hocam Dog. Dr. Yener OZTURK Bey’e stikranlarimi arz
ediyorum. Ayrica tavsiyelerinden faydalandigim hocalarim Dog. Dr. Ahmet ERKOL ve
Yrd. Dog. Dr. Muharrem YILDIZ’a tesekkiirlerimi sunuyorum.

Erol KOSEOGLU

DIYARBAKIR- 2011
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GIRIS
ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR VE ESERLERI

A. HAYATI

Son dénem Tiirk ve Islam diisiincesinin 6nemli simalarindan biri olan Elmalil
Muhammed Hamdi Yazr, 1878 yilinda Antalya’mn Elmali ilgesinde dogdu. Aslen
Burdur’un Gélhisar ilgesine bagh Yémr Kéyii’nden olan babasi Numan Efendi Elmali
Ser’iyye mahkemesinde baskatipti. Dedeleri Mehmet, Bekir, Hasan ve Bedrettin Efendi
ilmiye simifina mensuptu. Dolayisiyla, Elmalili ailesi k&kli bir ilmi simfa sahipti.
Annesi Fatma Hanim Sarlarli Mehmet Efendi’nin kizidir. 1k ve orta &greniminin yani
sira hafizligim da Elmali’da tamamlayan Muhammed Hamdi, 6grenimine devam etmek
lizere dayist Mustafa Efendi ile birlikte Istanbul’a gitti ve Kiigiik Ayasofya
Medresesi’ne yerlesti. Beyazit Camii’ndeki 6grenimine devam ettigi sirada Kayserili
Mahmut Hamdi Efendi’den icazet aldi. Bundan sonra hocas1 Biiyilk Hamdi, kendisi de
Kigtik Hamdi olarak anilmaya baslandi. Muhammed Hamdi, gesitli yazilarinda bu
imzay: kullandi. Soyadi kanunu gikinca babasinin kdytiniin ismini (Yazir) soyadi olarak
aldiysa da daha gok dogum yerine nispetle Elmalili diye meshur oldu. Elmalili, Sami ve

Bakkal Arif Efendi’lerden hat dersleri de aldr.!

1904 yillinda medrese Ogrenimini tamamladi ve girdigi uzmanlik (ruus)
imtihanim1  kazanarak miiderris oldu. Bu sirada devam ettigi Mekteb-i Niivvabi
birincilikle bitirdi. Bir taraftan da kendi gayretiyle edebiyat, felsefe ve masiki 6grendi.
Boylece Elmalili her sahada yetkinleserek ¢ok yonlii bir alim oldu. Bu arada cesitli
siyasi hareketlere katildi. Osmanli Devleti’ni ¢agdas ilim ve medeniyet seviyesine
ulastirmaya vesile olabilecegi imidiyle mesrutiyet idaresini hararetle savunmaya baslad:
ve bu goriisii temsil eden Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin ilmiye subesine iiye oldu.
Avrupai tarzda bir mesrutiyet yerine geriata uygun bir mesrutiyet modeli gelistirmek

igin galigmalar yapti, bu konuda fikirler gelistirdi. Beyazit Medresesi’nde iki yil siiren

1 Kara, [smail, Tiirkiye de Islameilik Diisiincesi (Metinler/Kisiler) I, Kitabevi Yay., 3. Baski, Istanbul,
1997, s. 519; Bkz. Ersoz, Ismet, “Elmalil; Hamdi Yazir ve T efsirinin Ozellikleri”, 4-6 Eyliil 1991 Elmalil:
M. Hamdi Yazir Sempozyumu, TDV Yay., Ankara, 1993, s. 169-170; Yavuz, Yusuf Sevki, “Elmalil
Muhammed Hamdi”, DIA, X1, 57; Paksiit, Fatma, “Merhum Dayim Hamdi Yazu”, Elmahli M. Hamdi

Yazir Sempozyumu, TDV, Yay., Ankara, 1993, s. 9.



dersidmlik gérevinden sonra siyasi hayata atildi ve IL Mesrutiyet’in ilk meclisine
Antalya mebusu olarak girdi. II. Abdiilhamit’in tahttan indirilmesine riza gostermeyen
fetva emini Nuri Efendi’yi ikna edip fetva miisveddesini yazmak suretiyle bu konuda
etkili bir rol oynadi. Elmalili, daha sonra seyhiilislamlik Mektubi Kalemi’nde gérev
aldi. Mekteb-i Niivvab ve Mekteb-i Kudat’ta fikih, Medresetii’l-Miitehassisin’da usul-1
fikih, Stleymaniye Medresesi’nde mantik, Miilkiye Mektebi’nde vakif hukuku dersleri
okuttu. 1915-1917 yillarinda huzur derslerine muhatap olarak katildi.? Elmalil,, IL
Mesrutiyet’in ilanindan sonra kurulan Meclis-i Mebusan’a Antalya Mebusu olarak
girdi. Daha sonra sirasiyla Darii’l-Hikmeti’l-Islamiye azaligia (4 Agustos 1918),
ardindan da miiessesenin reisligine (2 Nisan 1919) tayin edildi. Damat Ferit Pasa’nin
birinci ve ikinci kabinelerinde Evkaf Nazirligi’ni tstlendi.’ Bu gorevde iken ikinci
ritbeden Osmanli nisani ile odiillendirildi, 15 Eylil 1919°da ayan (senato) heyeti
iiyeligine tayin edildi. Ilmi riitbesi de Stileymaniye Medresesi miiderrisligine

yiikseltildi.

Cumhuriyetin  ilam1  {izerine memuriyet yaptizn kurumlar kaldirilinca
(lagvedilince) agikta kaldi.* Cumhuriyetin ilam sirasinda Medresetu’]-Miitehassisin’de
mantik hocasiydi. Damat Ferit Pasa kabinelerindeki gérevi dolayisiyla, Milli Miicadele
aleyhinde bu kabinelerin verdigi karardan sorumlu tutuldu ve giyabinda idama mahktm
edildi. Fakat Ankara Istiklal Mahkemesi’nde gorilen mahkemenin sonucunda beraat
etti. Bu olaydan sonra Istanbul’a dénerek bir bakima inzivaya cekildi ve camiye gitmek
disinda vefatina kadar evinden disari ¢ikmadi. Bu inziva déneminin ilk yillarnda daha
once basladigi Metalib ve Mezahib adli terciime galismasim tamamladi. Ayrica Prens

Abbas Halim Pasa’nim tesvikiyle biiyiik ¢apli bir Hukuk s6zliigii hazirlamakla ilgilendi.’

Tiirk halkimin Islami konularda aydinlatilmas1 amaciyla Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi’nde Tiirkge bir tefsir hazirlatilmasi geregi yoniinde karar alininca Diyanet Tsleri
Reisligi bu isi kendisine teklif etti. Elmalili soz konusu teklifi kabul ederek tefsiri

yazmaya bagladi. Hak Dini Kur’4n Dili adimi verdigi eserini bitirdi.® Hamdi Yazir ilim

‘ Yavuz, agm., DIA, XI, 57; Ers6z, agm., s. 170,

} Kara, age., s. 519; Bkz. Erséz, agm., 170; Yavuz, agm., DIA, X1, 57.

4 Yavuz, agm., DiA, X1, 57; Ersoz, agm., s. 170.

2 Kara, age., s. 519-520; Bkz. Ersdz, agm., s. 170; Yavuz, agm., DIA, XI, 57-58.
R Yavuz, agm., DIA, X1, 58; Bkz. Kara, age., s. 519,



ve fennin imani takviye edecegine inanmakta oldugu igin tefsirini yazarken, o glinlin
gelisen teknigine ve pozitif bilimlerine karsi ilgisiz kalmamistir. Tefsirinde bugiin dahi

T Dért cocuk sahibi olan FElmalil

gincelligini koruyan konulara temas etmistir.
Muhammed Hamdi Yazir, 27 Mayis 1942 tarihinde Erenk6y’de damadinin evinde vefat

etmis ve Sahray-1 Cedid Mezarligi’na defnedilmis;tir.8

Cagdaslari arasinda benzerine az rastlanan, miistesna, genis kiiltiirlii, miitefekkir
bir din &limi olan Elmalili aym zamanda sanatg1 bir kisilige de sahipti. Tiirkge, Arapca
ve Farsca siirler yazmasina ragmen edebi yoniiyle pek tanimnmamistir. Misikiye de
egilimli olan Elmalili’nin sanat1 kisiligi daha ziyade hattathiginda ortaya ¢ikar. Siiliis,
nesih, ta’lik ve celi tiirtinde gesitli levhalar yazmistir. Cogu torunlarina ait
koleksiyonlarda bulunan hatlarinda arayis psikolojisinin belirgin karakter haline
geldigini goriirliz. Elmalil rik’a ve icazet hattinda da basarili gorulmiis boylece son

devrin seckin hattatlarindan biri olarak kabul edilmigtir.9

B. iLMI KiSiLIGI

Elmahli Hamdi Yazir, Osmanli medreselerinde yetisen, Islam’in evrenselligini
ve insan fitratina uygunlugunu iyi anlayan, ‘sosyal degisim’ olgusunun farkinda olan,

cagn giincel meselelerini yakalamasint bilen bilgi ve din anlayist dinamik bir yapiya

sahip ¢ok yonlii bir diistintirdiir. "

Déneminin fikir akimlariyla ilgilenen Elmalili Hamdi Yazir'in ilmi ve fikrl
sahsiyetinin temelinin olusumunu anlamak agisindan Hak Dini Kur’dn Dili adh
tefsirinin basinda ifade ettigi su climleler ilgi gekicidir: ‘Ben halis anadolu, 6z Oguz
Tirk dytim. On bes yasimda Istanbul’a geldim. Ne Arabistan’a gittim ne Tirkistan’a.
Ne Iran’1 gérdiim ne Avrupa’yr. Ogrendigimi bu vatanda Ogrendim. Yazir’in Kayi,
Kinik, Bayindir, Eymir, Avsar gibi biiyiik Ofuz kabilelerinden biri oldupunu da
Arapga’dan; Divan-1 Liigati’t-Tiirk’ten 6grendim. Iran’da c¢ikan yiinden, Avrupa’da

bikiilen ipten, Tiirk tezgdhinda dokunan haliyt Tiirk mali tamdim. Bir binamn

4 Ersbz, agm., s. 176.

8 Yavuz, agm., DiA, X1, 58; Bkz. Ers6z, agm., s. 172; Kara, age., s. 410,

® Yavuz, agm., DIA, X1, 57-58.

10 Onat, Hasan, “Elmalili Hamdi Yazir i Anlayisi Ve Mezheplere Bakisr”, 4-6 Eylil 1991 Elmalil M.
Hamdi Yazir Sempozyumu, TDV. Yay., Ankara, 1993, s. 150.



mimarisinin Tiirk olmast igin biitiin kerestesinin yerli olmasi lazim degildir, diye isittim.
Afrika madenlerinden ¢ikmis bir altinin {izerinde bir Tiirk sikkesi gordiigiim zaman ona

Afrika’nin degil, bizim altimmiz dedim.”"!

Elmalili, dinf ilimlerdeki derin hakimiyetinin yanisira, felsefi diisiince ve pozitif
ilimler alaninda da saglam bir anlayisa sahipti. Nitekim dini kaygilarla pozitif ilimlerin
ontine engel konulmamas: gerektigini kuvvetle savunmustur. Hamdi Yazir, dini, kendi
tercihleriyle iyilik yapacak ve kemale erecek insanlar yetistiren bir egitim miiessesesi
veya insanlar1 kendi istekleriyle tabiatta gdzlemlenen zorunluluk ve baskilarin {istiine
yiikseltecek olan bir hiirriyet yolu olarak gdrmektedir. Yazir'a gore, eski ve yeni ilmi

teorilerin hepsi dogru veya yanlis olarak diisiiniilmemelidir.

Kur’an tefsirini, bir zaman i¢in gegerli goriilen belli ilmi ve felsefi goriislerin
sinirlarina gekerek fikirleri ve vicdanlari daraltmamalidir. Tefsirde metot olarak hem
rivayet hem dirayet metotlarim kullanmustir. Bu tarz ilm{ tefsir yazmistir. Kur’an’s tefsir
ederken déneminin giincel tartisma konularina da yer verip bunlardan Kur’an’a uygun
olan gorisleri belirlemeye galismustir. Yontem olarak akli bir zaruret olmadikca ayetleri

mutlaka zahiri manada anlamay1 gerekli gé'n‘mii,stiir.]2

Kendi ifadesine gore igtihat ehliyetine sahip bir fakih olan Elmalili, Usul-i Fikith
sahasinda derin bilgi sahibi idi. Ona gore, delillerini ve illetlerini kavramadan hiikiimleri
ezberleyip aynen nakletmek fikih bilmek demek degildir. Fikih bilmenin en asagl
mertebesi mahsus bir illetin tatbikinden ibaret bir tahkiktir. O halde, Miisliimanlar
meselelerini ¢dzmek i¢in mucize beklememeli, sorunlarini yetistirecekleri alimlerin
yapacaklan igtihatlarla ¢ozmelidirler.”® Nitekim o, teorik planda, i¢tihat miiessesesinin
sahsi arzu ve meyillerden uzak bir sekilde islemesinden yanadir. O, dini diisiincedeki
donma realitesini Miisliimanlarin geri kalmigliginin temel sebepleri arasinda gOrmis ve
yenilenme fikrini savunmustur. Bunun igin Islam hukukunda istikrar ve devamlilik

fikrine gok 6nem vermistir,"*

- Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur'dn Dili, (Sad. Heyet) Azim Dagitim, Istanbul, 1992, 1, 10.
Y Yavuz, agm., DIA, XI, 58.

®Yavuz, .agm., DIA, XI, 58.

14 Donmez, Ibrahim Kafi, <‘Hamdi Yazirn Fikih Usulii Anlayis”, 4-6 Eylil 1991 Eimalili M. Hamdi
Yazir Sempozyumu, TDV. Yay., Ankara, 1993, s. 181.



Ote yandan ona gore, Miisliimanlarin Islami esaslara dayanmayan kanunlara
boyun egmesi zor oldugundan ihtiyac duyulan kanuni diizenlemeler mutlaka Islam
hukuk felsefesine gore hazirlanmalidir. Bunun i¢in de uzmanlardan olusan bir ilim
heyeti olusturulmalidir. Bu heyet gikis noktasi olarak Hanefi fikhindan baslayip derleme
ve te’lif ¢aligmalar yapmalidir. Kanun haline déniistiiriilmeye uygun hiikiimler hangi
mezhebe ait olursa olsun alinmali hi¢bir mezhepte hitkmii bulunmayan meselelerde ise
Avrupa kanunlarindan aktarma veya alinti yapmak yerine usil-i fikih esaslan
cercevesinde ictihatlar yapilmalidir.'® Bu sekilde biitlin medeniyetlerin benimseyip

takdir edecegi kanunlarin hazirlanmas: miimkiindiir.

Elmalil'min 6zellikle maddi ve manevi alanda terakki, igtihat, tecdid, fikhin
kanunlastirilmas: ve fikih Ggretiminin yeniden gozden gegirilmesine dair istek ve
onerileri Gnemlidir. Fikih ilmi noktasindan yazilarinin pek gok yerinde kendisinin
Hanefi mezhebine mensup oldugunu, miigtehitlik iddiasi gitmedigini ve Hanefi
mezhebinin usuliine gore hareket ettigini ifade etmistir. Bununla birlikte Yazir, zaman
zaman igtihadi agiklayip hiikiim koymada sadece isaret edilen sozlerle yetinilmeyip
‘tecribe ile hayatin akisimin dikkate alinmasi ilkesi® geregince kendine Ozgt fikhi

diistincelerini ifade etmekten de gekinmemistir. '®

Diistintirimiz fikih usiline iligkin ders notlart hazirlamistir. Bunun yaninda
yanm da kalsa fikih kamusu yazmis, vakifla ilgili bir kitap nesretmis ve kendi
zamaninda ¢ogu fikihla ilgili baz1 aktiiel konulara iliskin makaleler yazmistir. Bunun
yaninda tefsir, mantik, felsefe, siir, misiki, hat sanati ve Bati hukukunu taniyip islam
hukukuyla mukayesede bulunmak amaciyla Fransiz dilini 6grenmesi onun ¢ok yonlil bir
ilim ve fikir adam1 oldugunu gosterir.'” Tasavvufla da ilgilenen Elmalili Hamdi Yazr
ayetlerin tefsirleri igin degisik boyutlar aradigi zaman basvurdugu ilk safi Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi (6. 1240) ve onun 6zellikle el-Fiitiihatu’]-Mekkiyye adli meshur eseridir.
Tefsirini hazirlarken Ibnii’l-Arabi gibi zaman zaman sufi mesrepli bir uslip kullanmas:

tasavvufi temayiiliintin isaretleri olarak gériilmelidir.

Yavuz agm., DIA, XI, 58-59.

1 Giirkan, Menderes, “Elmalil M. Hamdi Yazir'in Iimi Kisiligi ve Fikih llmindeki Yerine Bir Bakis”,
Islam Hukuku Aragtirmalar1 Dergisi, Konya, 2005, sy. 6, s. 232.

Y Giirkan, agm., s. 219.



Elmalhli’ya goére insanin bireysel ve sosyal hayatina ait hazlarmi ve fitrd
ihtiyaglarin1 verimsizlige ugratacak bir hayat tarzi dogru degildir. Bagka bir ifadeyle
insan1 beseri ve cismani biitiin 6zelliklerinden soyutlayip onu sadece ruhani bir varlik
gibi yasatma egilimi Islamiyet’te makbul sayilmamstir. Zitht ve takvanin anlami, nefse
eziyet etmek degil; onu itidal cizgisine cekmektir.'® U dort yil araliksiz felsefe ile
mesgul olan Yazir, Batil1 bazi1 yazarlarin mantik ve felsefe kitaplarini terciime ederek
pozitivizm, materyalizm ve tekdmill nazariyesi basta olmak iizere cesitli felsefi
sistemleri elestirmek suretiyle felsefede de sz sahibi bir alim oldugunu gostermistir.
Bilgiler arasindaki iliskileri belli bir sisteme koyarak mutlak senteze varmay1 6nemli
goren Elmalili, diger diisiiniilerden bagimsiz olarak diisiinebilmesi ve onlan yer yer
tenkit ederek farkli gorisler ortaya koymas: acisindan Miisliimanlarin tefekkiir

hayatinin canlanmasina katkida bulunmustur.

Varlik suurundan insanin agik-secik bilgisine oradan da bir képrii kurarak
Allah’in varligina ve idealist bir 4lem anlayisina ulasabilmis, niibiivvet konusunu felsefi
problemler arasina alarak cesitli temellendirme ve delillendirme metotlariyla felsefe-din
kavgasina koklii bir ¢ézim getirmeye ¢alismistir. Ona gére, mutlak olarak dinle catisan
filozoflar gergege ulastiklarindan degil, gercegin dziinii kavrayamadiklarindan béyle bir
tavir igine girmislerdir. Hamdi Yazir’a gore, pozitivizm gercekte fikri taassuba kapilmig
ve duyu Gtesini inkér ederek aklin ilkelerine hatta tecriibi-deneysel verilere aykirt
diismustir. Gergegi kavramak igin akil tek basina yeterli degildir. Onun da Gtesinde bir
iman alani vardir. Akil bu alanin gergekligini kavrayip dogrulayabilir. Gergekligin
biitiiniini felsefi tefekkiiriinii konu edinen Elmalili tekamiil nazariyesinin evrendeki

gergeklikle tutarlt olmadigini séyler.”

Ctikad? konular: desteklemek amaciyla felsefeye yonelen Elmalili ayni zamanda
son devrin 6nemli bir kelam Alimidir. Her ne kadar kelam ilmine dair miistakil bir eseri
yoksa da tefsirinde kelami problemlere bilyiik bir yer ayirmus ve kelami konulara

deginerek ¢oziimler getirmeye ¢aligmstir.

e Yavuz, agm., DIA, X1, 59,
¥ Yavuz, agm., DIA, XI, 59.



Elmalili sahip oldugu felsefi birikimden de yararlanarak Islam Felsefesi’nde
olusan ekolleri ve bunlarin gériislerini tarif etmekte ve bir degerlendirme yapmaktadir.
Ona gore, Islam’da felsefe farkli devirler geeirmis olup, en sonunda {i¢ ekol héalinde
sekillenmistir: Bunlardan birincisi filozoflar ekoliidiir. Bu ekol genellikle felsefeyi
biitiin boliimleri ile takip eder ve felsefi konularin islami gorlglerle sihhate kavusmasini
ister. Bagka bir ifadeyle, dinden, sadece felsef acidan bahseder. ikincisi Miitekellimin
ckoliidiir. Bu, asil Islam Felsefesini ihtiva eder ve Kelam ilmi ile Din Felsefesi’nin
uyusma noktalarini bulmaktadir. Zihni varlii inkar eder ve fakat Allah’t bilmek
konusunda Stoacilardan ayrilir. Bu ekol bilgi konusunda Dogmatizm ve Siiphecilik
(Scepticisme) kisimlari gibi iki kismu igermekle beraber, varlik bahsinde Stoacilar’a
benzemektedir. U(;ﬁncﬁsﬁ ise Tasavvuf ekoliidiir ki, bu, varlik bilgisinde Yeni Eflatuncu

ve Iskenderiye ekollerine benzerse de aralarinda ameli konularda biiyiik farklar vardir.*’

Elmalil’nin engin bir sanat diinyasi; Tirkge, Arapca ve Farsga’ya hakim
oldufunu yansitan siirleri vardir. Elmalili, hem duygulu (lirik) ve hem de didaktik bir
sairdir. Tezhip ve cilt sanatlariyla mesgul olmus, tirnakla yaz yazmus, siislemeler
yapmustir. Musikiyle de ilgilenen Elmalili iyi bir okuyucu (hanende)’dur. Fakat bunlarin
hepsinin listiinde o geleneksel Tiirk hat sanatinin siiliis, nesih, rik’a, ta’lik, celi ve icazet

nevilerinde eser vermis bir hattat olarak énemli bir yere sahiptir.”!

Kendisini toplumdan soyutlamig bir kisi olarak tasvir eden Elmalili, mantik,
felsefe ve felsefe tarihi ile olan yakim iliskisini, bu vesileyle de felsefl yoniini
tanimamiza vesile olan “Metalib ve Mezahib’ terciimesinin ortaya ¢ikis siirecini soyle

aciklar:

‘Mekteplerde ve medreselerde tahsil devrelerini tamamladiktan sonra, uzun
seneler muhtelif Islam ilimlerini ve bilhassa on bes sene kadar fikih okutmakla mesgul
olmus ve bu swrada Garbm hukuk esaslarini tanimak ve Islam Seriatinin ve Garp
hukukunun ilmi mukayesesine ve medeni mukayesesine dair bir fikir edinebilmek igin,

Fransiz lisanindan da biraz sey bellemis oldum. Bu hukuk vadisinde dolasan aciz

*®yazir, Elmali M. Hamdi, “Dibace”, Paul Janet, G. Seailles, Tahlili Felsefe Tarihi: Metalib ve Mezahzb
(g:ev Elmalili Hamdi Yazir), Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul, 1978, s. 53.

Suba51 Hiisrev, “Elmalili Hamdi Efendi ve Hat Sanatimizdaki Yeri”, Ilim ve Sanat Dergisi, sy. 33,
Ankara, 1992, s. 19.



¢alismalanim, Anayasa hukukundan umumi felsefeye bir bakista bulunmak ihtiyacint
gosterdi. Tahsil hayatimda, devaml olarak ti¢ dort seneyi isgal eden Felsefe ve Kelam
ogrenimimin semeresi olarak, felsefi bahis ve doktrinlerle gegen aginaligim, pek az bir
lisan bilgisi ile ihtiyacimi gidermeye yardim etti. Fransiz kitaplari okudugum halde,
Ingilizlerin ilim tasnifleri mizacima uygun geldi. Mantiktan bagladim. Bu miinasebetle
(Dért’l-hilafe) medreseleri namu ile yapilan yeni teskilatta (Siileymaniye) Medresesi
Mantik Miiderrisligi ile vazifelendirildigimden, Ingiliz feylezoflarindan Alexandre
Bain’nin (Istintaci ve istikrai Mantik) adin: alan ve (Stuart Mill) mantigindan sonra olan
kitabini terceme edip okutarak Mantik ve diger fenler hakkindaki yeni fikirlerin
Islam’daki mantik ve ilim telakkileri ile miinasebetlerini arastirirken, felsefe tarihinin
ehemmiyeti kendini gésterdi. Bu babta miracaat ettigim eserler icinde, Fransiz
feylezoflarindan miitevaffa (Paul Janet) nin ( Metalib ve Mezahib) adint tasiyan ‘Felsefe
Tarihi’ ni tam manas: ile ilmi ve felsefi ve essiz toplu bir eser buldum. Zamanimiza
kadar gelen garp felsefe cereyanina tam bilgimizi bu eserin karsilayacagini ve bunu
okuyacak Islam alimlerinin garp fikirlerini dagimk vasitalar icinde aramaktan miistagni
kalacaklarini anladim. Felsefe tarihi hocalarindan birgoguna bunun tercemesini tavsiye
ettigim ve vaadler aldigim halde, kimse bu vaadini yerine getirmedi.’** Hamdi Yazir
birkag yil siiresince resmi islerinden ve 6greniminden uzak kaldigin ve bu siiregte bu
kitabm ilahiyat felsefesi boliimiinden baglayarak terciimesini yazmaya basladigin
belirterek takip ettigi metodu soyle aciklar: ‘Evvela bunu, sonra (Metafizik) kismim
tamamlamaya muvaffak oldum. Bu iki kisim, bizim en biiyiik felsefi ihtiyacimizi
kavradig igin, diger kisimlari beklemeden, nesredilmesini temenni etmekten kendimi
alamadim. Eski bir fikih miiderrisinin boyle garptan nakledilmis bir felsefe eserinin
nesrinde Hakkin nizasini gézetmek iddiasi biraz garip gériiniir. Fakat bugiinkii hayat
sartlart altindaki yeni ihtiyaglara gére, Islam’a hizmet ile kendisini miikellef bilen ve
baska lisana asina olmayan Islam Alimlerinin kendilerine yabanci bilgileri
tamamlayacak, fikir calismalarim agarak hedef tayinlerine vesile olacak bdyle bir eserin
miutalaasini kolaylastirmaktaki iyi niyet dikkat nazarina alinirsa, bu garabet zail olmak

lazim gelir. Ahirete ait maksatlar1 diinya maksatlari ile icra etmek Islam Seriatinda hos

2 Yazir, Metalib ve Mezahib, s. 28.



gorilmese de, diinya maksatlarin1 ahiret maksatlan ile tatbik etmek o nispette hos

goriiliir, %

Kendisi felsefe alaninda giristigi bu calisma ve iyi niyetinin Miisliimanlar
tarafindan hos karsilanacagim diigiinmektedir. Demek ki, Elmalili sadece felsefe
meselelerine asina olmak veya sadece kendini tatmin etmek i¢in onlar tizerinde etrafls
ve derinlifine miitalaada bulunmamis, zihni bir tatmin icin felsefeye egilmemistir.
Boyle olsaydi, uzun zaman felsefeyle derinligine mesgul olmazdi. Osmanli Devleti’nin
son devri ile Cumhuriyetin ilk yillanm idrak eden Elmalili ilmf yonii salt nakilci olarak
kalmaya miisait olmadig1 i¢in diger felsefeler hakkindaki yeni fikirlerin islamdaki
mantik ve ilim telakkileri ile iliskilerini arastirmis; bir sentez yapma yoluna gitmis,
bdyle bir arastirma da dogal olarak kendisini felsefe tarihi ile yiiz yiize getirmistir. Bu
hususta da gesitli eserleri gozden gegiren Elmalili, Fransiz filozofu Paul Janet’nin G.
Seaille ile birlikte yazmis oldufu ‘Historie de la Philosophia’ adli eserini terciime
etmistir. Ayrica eserin degisik kisimlarina sik sik felsefi igerikli notlar koyarak cesitli
fikirler ile filozoflar hakkindaki tenkit ve takdirlerini belirtmistir. Felsefi bakimdan cok
onemli olan bu notlar, baz1 yerlerde olduke¢a cesur hiikiimler de icermektedir. Mesela,
Sokrat’in peygamber olabilecegini, onun istidlali kullanan bir filozof olmasimin ilahi
ilham almasina engel olmayacagini bildiren notu ile** ontolojik delile yonelttigi
tenkitlerden Otlirli Kant’1 da elestirip onun vAcibii’l-vuciid kavramini tahlil ederken

yanildigim s6ylemesi buna 6rnek teskil edecek notlardandir.?®

Bati Felsefesinin &ziinii 6grenme amacinda oldugunu belirten Elmalili’ya gére
Bati Felsefesi, bilerek veya bilmeyerek, Islam’a hizmet etmistir. Ancak O, Bati
Felsefesini arastirma siirecinde ulastig1 ilging noktay: sdyle ifade etmektedir: ‘Neticede
anladim ki, o akil, biitiin cereyan ve seyri ile bizim dinimiz olan Allah’in birligi
akidesine dogru kosmus ve biitiin arzulara ragmen, gerek dinsizligi ve gerek teslisi
tespit edememistir. Onu takip ederken, Islamiyet’ten aldigim akil ve felsefem, sarsilmak
soyle dursun, gittikge kuvvet kazandi, gelisecek noktalar buldu. Simdi bizden

evvelkilerin felsefl bilgileri, bu Uslipta, bir tarih ile gosterilebilir ve Descartes’tan

& Yazir, age, s. 29.

# Bolay, Siileyman Hayri, “Bir Filozof Miifessir, M. Hamdi Yazu, Milli Egitim ve Kiiltir Dergisi,
Ankara 1982, sy. 15. 5. 32.

* Yavuz, agm., DIA, X1, 59-60.
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baslayan son asir felscfe ile tamismamiz saglanabilirse, felsefenin islam’dan maada
biitiin dinlere haram olacagmi bilfiil ispat etmek miimkiin olacaktir. Fenlere, akli ve
dini, hakimiyeti biz kazanmis olacagiz.’*®

Kisaca ifade etmemiz gerekirse; Elmalili Hamdi Yazir, gerek resmi egitimi
gerekse kisisel gayretleri ile kendisini cok yonlii yetistirmis bir alimdir. Onun
goriislerini dnemli kilan yonii din ilimlerde ¢ok iyi yetistikten sonra felsefe alaninda da
derinlesmis olmasidir. Boylece meselelere genis perspektiften bakabilme yetenegine
sahip olmustur. Bu yoniiyle asagida tahlilini yapacagimiz hususlar onun Ozgiin

yaklastmini ve ilmi sahsiyetini gsteren énemli konulardir.

C. ESERLERI

Yukarida da gériildiigii Gizere ¢ok yonlii bir miifessir olan Elmalili Hamdi Yazir
pek cok alanda eser vermistir. Anne ve baba tarafindan ilme diiskiin bir aileden gelmesi,
kiigik yasta zekés: fark edilerek Temel Islami Ilimleri tahsil etmesi, Osmanli’nin en
onemli ilim merkezi olan Istanbul’a getirilmesi ve burada medrese egitimine baslamasi,
Hamdi Yazir'in ilim ve fikir adamu olarak yetismesinde en énemli etkenler olarak
siralanabilir. Yasadigi dénemde Osmanli’nin karst karstya oldugu dini ve sosyo-kiiltiirel
problemlere olan duyarliligi sebebiyle Elmalili, o gin icin aktiiel konulara dair
diistincelerini makaleler yazarak toplumla paylasmakla kalmamis, tefsir ve felsefe
alaninda yapmis oldugu telif ve terciime faaliyetleriyle de Islam kiiltiir ve fikir tarihinde
kalici izler birakmustir. Elmalili Muhammed Hamdi’nin L. Diinya Savasi’ndan sonra
kurulan hikiimet kabinelerinde gérev almast ve sonugta siyaseten yipranmasi, daha
fazla ilmi caligma yapmasini ve ilmi miras birakmasmi sekteye ugratsa da, vermis
oldugu eserler ve ileri siirdiigii fikirler giintimiizde hala canlilifini korumakta ve islam

diisiincesinde 6nemli bir yer isgal etmektedir.”’

* Yazr, age, s. 52.
= Giirkan, agm., s. 520.
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Irsadii’l-Ahlaf fi Ahkami I-Evkaf

Mekteb-i Miilkiye’de farklr alanlarda dersler veren Elmalili, I. Damat Ferit Pasa
Hiikiimeti’nde kendisi istemese de vakiflardan sorumlu bakan olarak gorev alinca,
ilgililerin ~ yararlanmas: diigiincesiyle Irsadii’l-Ahlaf fi Ahkami’l-Evkaf (vakif
hitktimlerini aydinlatict bilgiler) ismini tasiyan ve genis 6lgiide miilkiye mektebinde
okuttugu derslerden olusan bu eserini nesretmistir.”” Nitekim diisiiniiriimiiz diger kitap
ve yazilarinda oldugu gibi, vakif konusundaki goriis ve diisiincelerini de, bir filozof

edasi ile yapmis oldugu degerlendirmelerle ortaya koymustur.
Metdlib ve Mezdhib

Bu eser, Fransiz felsefe tarihgileri Paul Janet ve Gabriel Seailles tarafindan
yazilmis olan ‘Histoire de la Philosophie Les Problems et Les Ecoles (1886)° isimli
kitabin Hamdi Yazir tarafindan yapilmis olan terciimesidir. Elmahli’mn islam
bilginlerinin Batili fikirleri derli toplu bir sekilde 6grenebilecekleri bir eser gozlyle
baktig1 bu calismayr énemli duruma getiren kendisinin terciimenin basina ekledigi ve
felsefl yoniinii giin yliziine gikaran ‘6nséz’ olmaktadir.*® Elmalili bu ceviriye ‘dibace’
(6nsdz) ve dipnotlar ekleyerek bir nevi felsefe tarihinin tahlilini yapmistir. Ozellikle
‘dibace’deki goriisler onun sosyal, ilmi, dini ve felsefi goruslerini yansitmaktadir.
Elmalili, ‘dibace’de genel olarak Bati diisiincesiyle Islam diislincesinin

karsilastirmasin, 6zelde ise Islam diisiincesinin ige ddniik bir kritigini yapmlg:lr.3 1
Istintaci ve Istikrai Mantik

Siileymaniye Medresesi’nde hocalik yaptig1 yillarda Bati diistincesini tamimaya
olan egilimi sebebiyle, Ingiliz Alexander Bain (3.1 903)’in mantik ilmine iligkin eserinin
(Logic: Deductive And Inductive) Fransizca cevirisini Tirkce’ye aktarmis ve

ogrencilerine ders notu olarak vermistir. Dolayisiyla bu calisma da terciimedir.

% Giirkan, agm., s. 216.
? paksiit, agm., s. 9.

* Giirkan, agm., s. 216.
o Giurkan, agm., s. 217.
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Hak Dini Kur'dn Dili

Cumhuriyetin ilk yillarinda olusan dini ve Kur’an’a dair ilmi kiiltiir boslugunun
Latin harfleriyle yapilacak tefsir ve hadis terciimeleriyle telafi edilmesi disiincesi
mecliste s6z konusu edilmis; bunun iizerine yapilan tartismalar sonucu bir Kur’an meali
ile bir tefsir kitabinin yazilmas: karari alinmistir. Diyanet Isleri Baskanligi meal
caligmasint Mehmet Akif’e, tefsir calismasim da Elmalili’ya teklif etmistir. Akif’in bazi
sebeplerden dolayr bu gorevden ayrilmasiyla hem meal hem de tefsir calismasini
Elmalili Ustlenmisti. Elmalili, 1926 yilinda basladigt calismasimi 1938 yilinda
tamamladi. Bu eser, 1935-1939 yillan arasinda ilk olarak 9 cilt halinde 10.000 adet
basilmistir. 1960 ve 1971°de baskilari yenilenen kitabin {igiincii baskist (1971) esas
alinarak Suat Yildinm baskanlifinda olusan ilim heyeti esere bir fihrist hazirlamistir.
Fihrist X. Cilt olarak kitaba eklenmistir (1982). Daha sonradan eser birkag ayr heyet

tarafindan sadelestirilerek bastirimastir,*
Sefer Bahsi

Hak Dini Kur’an Dili adh tefsirinin 8. ve 9. ciltlerinin basmna konulan bu uzun
mektup, 1960 yilinda Nebioglu Basimevi’nde, Hamdi Efendi’nin biiyiik oglu Muhtar

Yazir tarafindan bastirilmistir.
Makaleler I-11

Elmalili’nin Sebilii’r-Resad, Beyanii’l-Hak ve Ceride-i Imiye dergilerinde islam
killtiri ve toplumun dini ihtiyaglari hakkinda pek c¢ok makalesi yayinlanmustir.
Ozellikle Islamiyet, hilafet, teceddiit, mecelle (hukuk), siyaset, orduya yapilacak
yardimin zekat yerine gegip gegmeyecegi, hilalin gorilmesi konulammnin islendigi
makaleleri onun fikhi diistincesine 151k tutmasi agisindan énemlidir.”’ Bunlarin diginda
s6z konusu dergilerde ilhadin temelsizligi, inkér ve sirkin insan ruhunda uyandirdig
1stirap, Islamiyet’in terakki (ilerleme)’ye engel olmadifi gibi degisik konularda da

Kigik Hamdi veya Elmalili Kii¢iik Hamdi imzalari ile yayimlanmis yirmiyi askin

® Giirkan, agm., s. 218; ayrica bkz. Ersdz, agm., s. 173-177.
* Giirkan, agm., s. 218.
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makalesi vardir. Bu eser s6z konusu makalelerin bir araya getirilmesi sonucunda ortaya

¢tkmus bir calismadir.**

Makalelerinde okuyucusuna dini konularda bilgi vermenin yar sira; kisinin dini
yoniinil giiglendirmeyi de hedeflemistir. Bunun yaninda yazilan araciligiyla ilmi yénii
agir basan giincel konularda da kisisel goriislerini toplumla paylasmistir. igerisinde
yasadig1 toplumun konularina yakin ilgi duymustur. Elmalili Hamdi Yazir’in makaleleri
incelendiginde genis bir Islami ve felsefl kiiltiiriin, arastirma yeteneginin oldugu

goriilmektedir. >
Alfabetik Islam Hukuku ve Fikah Istilahlar: Kamusu

Prens Abbas Halim Pasa’nin tesvikleriyle basladigi ve farkli sebeplerle yarim
kaldigr bilinen kitabin miisveddelerinin Elmalil’nin geri biraktif seyler igerisinde
bulundugu bilinmektedir. Nitekim miiellifimizin baslayip yarim biraktig: fikih kamusu
Sitk1 Giille tarafindan negre hazirlamp bes cilt halinde basilmustir. Ancak, yapilan
nesirde hangi niishanin esas alindigi, hangi prensiplere gére nesredildigi, nesredilen
kitapta yer alan bilgilerin tamamimn Muhammed Hamdi Yazir’a ait olup olmadigy,
kitap hazirlamirken kullamlan kaynaklarin Elmalili tarafindan m1i yoksa nesreden
tarafindan m1 kullanildi: gibi pek ¢ok husus kapali kalmistir. Fakat yapilacak ilk
incelemede kitabin Elmalili ile nesredenin ortak calismasi oldugu ortaya ¢ikmakla
birlikte, eserin hangi bolimlerinin Elmalili, hangi bolimlerinin nesreden tarafindan

yazilmis oldugunu tespit etmek oldukea zordur.*®

* Yavuz, agm., DIA, X1, 62.

4 Yazici, Nesimi, “Muhammed Hamdi Yazir'n Basin Hayati ve Yazarligi”, 4-6 Eyliil 1991 Elmalili M.
Hamdi Elmalilt M. Hamdi Yazir Sempozyumu, TDV. Yay., Ankara, 1993, s. 29-30.

* Giirkan, agm., s. 217.
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BIRINCi BOLUM
ILAHI iSIM VE SIFATLAR KONUSUNA GENEL BiR BAKISI

A. ILAHI iSIMLER

1. Isim Kavram

Isim kelimesi i¢in arapcada iki ayn1 kok oldugu soylenir. Kifeli dil bilginleri
isim kelimesinin ‘v-s-m’ silasisinden geldigini sdylemektedirler. ‘el-Vesm’ ligatte
alamet ve isaret manalarina gelir. Isim ise miisemmanin isaretiyle bilinebilir. Mesela
“Zeyd’ veya ‘Amr’ dedigimizde bu iki isim verilmis olduklan sahislara alamettir ve
onlara isaret ederler. ‘Vesm” kelimesinin vavi diismiis yerine hemze gelmistir.’” Basrali
bilginler ise ismin ‘stimivv’ kelimesinden geldigini kabul ederler. ‘Siimiivv’ liigatte
yikselmek manasmna gelmektedir. Gokyiiziiniin ‘sema’ olarak isimlendirilmesinin
sebebi yiiksek olusudur. Isim kendisi altinda olan seye delalet edendir. Clinkii o, esyanin
uzerine gelir ve altinda bulunan seye belirleyici olur. Hemze ise lamii’l- fiilden bedel

olarak onun yerine geImistir.3 4

2. Lafza-i Celal ve Ism-i A’zam Meselesi

El-esméii’l-hiisna ile ilgili eserlerde incelenip arastirilan konulardan bir de el-
esmau’l-hlisné arasindan birinin ism-i a’zam (en biiyiik isim) olarak belirlenmesi ¢abasi-
dir. Allah Teala’ya izafe edilen yiizlerce isim arasindan birini ‘en biiyiik isim’ olarak
tercih edip belirleme girisimleri daha ilk dénemlerden itibaren baglamistir. Taberd,
Imam Es’ari ve Bakillani basta olmak iizere birgok bilgin, belirli bir isme ‘en bilyik’
nitelemesini yapabilmek i¢in nakli veya akli bir delil bulunmadig goriisiindedir.
Nitekim Allah’in isimleri arasinda bir ism-i a’zam’in bulundugunu, bunun da insanlar
tarafindan bilinebilecegini savunanlarin on doért farkli isim 6nermis olmast da bu
mevzuda bir belirsizligin oldugu ve konuyla ilgili kesin bir delil bulunmadigim gés-
termektedir. Ote yandan hangi ismin, hangi kritere gére ism-i a’zam olarak kabul
edilecegi konusunda da bir belirsizlik mevcuttur, Sayet boyle bir belirlemede, kulun
manevi hayatini en ¢ok etkileyen isim olma vasfi dikkate alinacaksa, bu takdirde tercih

sebebi olarak isimden ziyade, kisinin sahsi durumu 6ne ¢ikmaktadir. Kanaatimize gore,

3 el-Enbéri, Ebu Said, el-insdf fi Mesdili ‘I-Hildf Beyne 'n-Nahviyyin el-Basriyyin ve I-Kufiyyin, Misrr,
1961, 1, 6-7.
8 el-Enbaéri, age, I, 8.
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eger cl-esmai’l-hiisnd arasinda ism-i a’zam olma 6zelligi tasiyacak bir isim varsa, o

yiice isim herhalde ména ve siimuliiniin genisligi sebebiyle ‘lafza-i celal’ olmalidir.®

Kéinati yaratip yoneten, bitiin 6vgii ve ibadetlere layik, varligi zorunlu olan
yuce Zat'in 6zel ve en kapsamli adi, 1afza-i celal. Kur’an-1 Kerim’de biitiin ilahi sifatlan
kendisinde toplayan yiice Zatin 6zel ismi olarak 2697 defa tekrarlanan bu lafiz, Islam
akaidinin odak noktasim teskil eder. Biitlin miisliiman miiellifler, Allah lafzinin, diger
ilahi isimlerden gok farkl bir isim oldugu hususunda ittifak halindedir. ‘Lafza-i celal’
olarak da anilan bu kelimenin etimolojisi {izerinde Islam bilginleri, Arap dili uzmanlan
ve mistesrikler tarafindan birbirinden farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bu kelimenin
evreni yaratan ve ydneten yiice varligin 6zel admi teskil ettigi, herhangi bir kdkten
tirememis (c&mid) bir kelime oldugu, hi¢ bir sdzliik ménasi tasimadig, sozliikte bir
anlami olsa bile ylice yaratic1 ve ger¢ek ma’biidun 6zel ismi haline gelince bu anlam
kaybettigi gibi hususlar genellikle kabul edilen noktalardir. Bu ismin disindaki biitiin
iléhi isimlerin her biri belli koklerden tiiredigi ve belirli manalar1 zat-1 ilahiyyeye izafe
ettigi halde, alimlerce benimsenen genel telakkiye gore, Allah lafzi  camid
(turetilmemis) bir isim olup, herhangi bir kék anlami tasimaz. Bu bakimdan lafza-i celal

haricindeki el-esmddi’l-hiisnanin tamamu, zat1 niteleyen sifatlar konumundadir.

Bu isimlerin niteledigi yiice zatin ve ger¢ek ma’blidun 6zel adi olan Allah lafz
ise, O’nun muttasif bulundugu biitiin sifatlarin muhtevasina delalet etmektedir. Bu
sebeple bu isim, insanlik tarihinin hig bir dsneminde O’ndan baska herhangi bir varliga
ad olarak verilmemistir. Nitekim: ‘Hi¢ sen O’nun bir adas: oldugunu biliyor musun?**
mealindeki dyet-i kerime de bu geregi vurgulamaktadir. Islam bilginleri, gerek Arap
dilinde, gerekse bu lafz1 kullanan diger Misliiman milletlerin dillerinde herhangi bir
¢ogul sekli olusmamis olan bu kelimenin tanimini su sekilde yapmisladir: *Allah, varlig
zorunlu olan ve biitlin 6vgiilere layik bulunan zatin adidir.” Bu tarifte yer alan ‘varlig
zorunlu’  (vacibii’l-viicid) kaydi, hi¢ bir zaman Allah’mn yoklugunun
disiinillemeyecegini, O’nun var olmak igin baska bir varligin destegine muhtag
olmadigini ve dolayli olarak da O’nun kainatin yaraticisi ve yoneticisi oldugunu

anlatmaktadir. Ayni tammdaki ‘buitiin Gvgiilere 1ayik bulunan’ kaydi ise bu zatin yet-

* Yurdagiir, Metin, Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisna Allah ' isimleri, Marifet Yay. Istanbul, 1999, s,
28.
“ Meryem, 19/65.
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kinlik ve askinlik ifade eden isim ve sifatlarla nitelenen gergek ve yegane ma’bid

oldugunu ifade etmektedir.*!

Bilindigi gibi Kur’anda Allah kendini Allah olarak isimlendirmektedir. Allah
kelime olarak ‘tek yaratictyr’ ifade eden, el-esmaii’l-hiisnd’nin biitiin anlamlarin:
icerdigi kabul edilen 6zel bir isimdir. Bu isim, ilahlik ve méabudiyet vasfindan alinmustir,
O’nun tapilmaya ve kulluk edilmeye 1ayik olmasi kendiligindendir. Eb Hanife nin (0.
150/767) deyimiyle Allah, lafza-i celaldir. Allah kelimesi Kur’anda tekil olarak hicbir
ek almadan ve izafet terkibine girmeksizin kullanilmaktadir.** Allah kelimesinin
etimolojisi tizerine Islam bilginleri, Arapca dil uzmanlar ve mustesrikler temelde iki
farkl1 iki goriis tizerinde durmuslardir. Ilkine gére Allah kelimesinin herhangi bir kékten
tireyip-tiremedigi konusunda herhangi bir fikir birligi yoksa da Islam bilginlerinin

¢oguna gore Arapca dzel bir isim olan bu kelime, her hangi bir kokten tﬁrememistin“

Allah, kendisine ibadet edilen yaraticinin (yiice varlifin) ézel ismidir. Bu tiir
isimler diger dillere terciime edilemezler. Ayrica Arapca olan bir baska kelimenin onun
yerini tutmasi miimkiin degildir. Bu nedenle alimler, ister Arapga olsun isterse baska
dillerden olsun higbir kavram ve kelimenin ‘Allah’ &zel isminin yerine
kullanilamayacag konusunda hemfikirdirler.* ikinci goriise gore Allah kelimesi
mustaktir. Ancak hangi kokten miistak oldugu ihtilaflidir. Genellikle tercih edilen
goriise gore Allah lafzi ‘kulluk etmek’ manasinda ‘clehe-yelihii® veya ‘hayret ve
saskinlik i¢inde kalmak, goniilden baglanip siginmak’ anlamlarindaki ‘elihe-ye’lehu’ ve
‘velihe-yevlehu’ kékiinden miistak olan ilah kelimesiyle koktestir. Buna gére ildh
kelimesinin basina ‘elif-14m’ takisi getirilmis, normal sekli ‘el-ilah’ iken dile daha kolay
gelen asil kelimesinin hemzesi kaldirilip 1amlar birlestirilmis (idgam) ve nihayet azamet

anlamina gelen Allah tarzinda okunmustur. ilah kelimesi, hem gercek yaratict hem de

Yurdagur age, s. 65-66.

* Keskin, Halife, fslam Diisiincesinde Allah Alem iliskisi, Istanbul, 1996, s. 27.

* Kilavuz, Salim, Anahatlariyla Islim Akdidi ve Keldm 'a Giris, Istanbul, 2006, s. 106-107.

“ Taftazani, Sadiiddin Mesud b. Omer b. Abdillah, Keldm Hmz ve Islam Akdidi, cev. Siileyman Uludag,
Istanbul 1980, s. 148-149.
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sahte ilahlar igin kullanildigindan Islam diinyasinda pek benimsenmemis, bunun yerine

‘Allah’ lafz1 tercih edilmistir.*

Gergekte Allah kelimesinin hangi kelime kokiinden tiiredigi meselesi kayda
deger bir 6nemi haiz degildir. Onemli olan, Allah lafzinin hissettirdigi mana ve
mesajdir. Nitekim Islam bilginleri, Allah lafzim vacibli’l-viicud, her tiirlli dvgiiye 1ayik
bulunan ve biitiin kusur ve noksanliklardan miinezzeh olan Zat-1 [lahiyye’nin ad: olarak
tammlatmlsglardlr.46 Allah, agkin bir varliktir. Bu ylizden O’nu zéit: itibariyle tanimak
mnsanmn bilgi ve idrak limitlerini asar. Ciinkii akil ve duyu organlarimiz o askinlig
kavramaktan acizdir. Smirsiz bir hakikatin (sonsuz, higbir seye benzemeyen ve biitiin
noksanliklardan miinezzeh olan yaraticinin) zatinmn, sinirl insan akliyla kavranmasi
mimkin gdziikmemektedir. Ciinkii Allah hakkinda soylenilen, yazilan, cizilen
disiiniilen her sey O’nun mahliikudur, yaratici ise bunlarin her birinden miistagnidir.*’
Bununla birlikte, Allah kendine atfettigi isim ve sifatlarla kendini tanitmakta ve beseri
dilin imkéanlariyla smrlt bu tamtim O’nu belli &lgide tanmimamizi mimkiin

kilmaktadir.*®

3. Allah’in Zati ile Isimleri Arasindaki Miinasebet

Yiice Allah’in zatim ne sekilde isimlendirecegimiz, bu konuda izlenmesi
gereken yol ve yontem ile gozetilmesi gereken Slgiiniin ne oldugu hususu ihtilaflidir. Bu
konuya Islam kelaminda ‘ilahi isimlerin tevkifiligi veya kiyasiligi (mantiki, akli)’
problemi ad1 verilir.*’ ‘Allah’1 isimlendirmede 6l¢li nakil midir, yoksa akil midir?’
sorusuna bir kistm Mu’tezile kelamcist ‘O’nun hakkinda aklen caiz olan isimler O’na
verilebilir’ cevabim Vermiglerdir.w Cunki bu kelamcilara gore, sozliikte belli manasi
olan herhangi bir kelimenin Allah Teala’ya ad olarak verilmesi, ayni dilden veya baska
bir dilden bu kelimenin es anlamlisi olan veya o manay: kapsayan bir baska ismin

Allah’a verilmesinin de caiz olabilecegini gdsterir. Ancak bunun igin, verilecek ismin

* ibn Manzir, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’'l-‘Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1956, 111, 469;
Topaloglu Bekir, “Allah”, DIA, Istanbul 1989, 11, 471.

Smanoglu Abdulhamit, Kelam Tarihinde Tanri Tasavvurlar:, Ankara 2005, s. 17-18.

Izutsu Toshihiko, Kur'dn’da Allah ve Insan, ev. Siileyman Ates, Ankara 1979, s. 41.

Erklt Turan, Sahabe Ve Tabiin Déneminde Miitesabih Sifatlarin Yorumu Meselesi, Yiik. Lisans T ezi,
Adana 2009, s. 17.

* Kilavuz, age, s. 105.
** Bagdadi, Ebii Mansur Abdulkahir b. Tahir Abdulkhir, Usilii 'd-din, Matbaati’d-Devle, Istanbul, 1928,
s. 115,
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kitap ve siinnette gegen Allah’in herhangi bir ismine kiyas edilmesi, kiyas sonucu
verilen ismin, Kur’n’in indigi donem Arapgasindaki ve halkin algi ve bilincindeki
anlamimin Allah’in sanina 1ayik olmasi, vahyin biitiiniindeki tenzih inancini zedeleyici

nitelikte bulunmamasi gerekir.”!

Allah’a Imanin ilk sarti O’nun varlik ve birligini kabul etmektir. Her insana
Allah’in varlik ve birligini kavrama giicii verilmistir, herkes hangi sartlar altinda olursa
olsun, bundan sorumludur. Ancak miimin, inandigi, var ve bir oldugunu tasdik ettigi
Allah’1 daha yakindan tanimak, bilmek ister. Allah’1 bilmek ise O’nun isim ve sifatlarini
bilmekle miimkiindir. Hi¢ kimse Cenéb-1 Hakk’m zatini idrak edemez, kavrayamaz.
Cunki insanin duyu organlari da akli idraki de smulidir. Allah’in zati ve sifatlarinin
hakikati ise aklin hudutlari disindadir. Bu sebepledir ki, insan Allah’mn varlik ve
birligini bilmekle miikellef oldugu halde, O’nun yiice hakikatini, ilahi hiiviyetini
aragtirmak ve &grenmekle mikellef degildir. Biz Cenab-1 Hakk’i ancak O’nun bize

bildirdigi isim ve sifatlariyla taniyabiliriz.

Kurani1 Kerim’de ‘En giizel isimler Allah’indir, O'na o isimlerle dua edin’>?
buyrulmaktadir. Ayni zamanda Kur’an-1 Kerim ve hadisi seriflerde bu isimlerin neler
oldugu haber verilmektedir. Allah Teéla’nin giizel isimleri say1 yoniinden pek fazladur.

Bunlar gesitli sekillerde tasnif etmek miimkiindiir:

Allah’in varlima delalet eden isimler; Sey, zat ve nefs gibi.” Varliginin
keyfiyetine delalet eden isimler; Kadim, ezeli, ebedi, baki gibi. Hakiki sifatlara delalet
eden isimler; Alim, kadir, Hayy, Semi’, Basir gibi. Izafi sifatlara delalet eden isimler;
Evvel, Ahir, Zahir, Batin gibi. Selbi sifatlara delalet eden isimler; Kuddds, Selam gibi.

Zatindan sadir olan flillerinden tiiretilen isimler; Halik, Rezzak gibi.**

Matiridi, ‘En giizel isimler Allah indir, o halde O'na o giizel isimlerle dua edin,
O’nun isimleri hakkinda egri yola gidenleri birakin. Onlar yaptiklarinin cezasina

carptirilacaklardir.’™ ayetini ‘Allah bu ayette 1simlerden bahsederken, her isme bir zat
P

*! Kilavuz, age, s. 105.
> A’raf, 7/180.
** Bkz. Maide, 5/116; En’am, 6/19.
* Goleiik, Serafettin-Toprak, Siileyman, Kelam, Tekin Kitapevi, Konya, 2001, s. 207.
55
Araf, 7/ 180.



19

degil, bitlin isimlerin bir zita ait oldugunu-bildinnektedir. Cunkii bir sey muhtelif
isimlerle isimlendirilebilir. Isimlerin ¢ok sayida olmasi zatin da ¢ok sayida olmasini
gerektirmez.” seklinde tefsir eder.>® Zat-1 ilahiyeyi ifade etmek i¢in kullanilan kelime ve
kavramlar delalet ettikleri varlipin bizzat kendisi degil, O’nun hatirlaticis: ve taniticis
konumundadir. Inanan ve inandifna ibadet etmek isteyen insan i¢in, Allah’in bazi
sifatlarla nitelendirilmesi kagimlmaz bir ihtiyagtir. Zira bilinmeyene tapimnmak miimkiin
degildir. Her dindar insanin manevi yonelis ve ibadetlerinin yiice Yaraticinin bizzat

kendisine yonelik oldugu siiphesizdir.

O’nunla iletisim kurarak niyazda bulunmak dindar igin vazgegilmez bir ihtiyag,
paha bigilmez bir haz olup bu iletisime zihinle kalbin yaninda bunlarla etkilesim halinde
bulunan dilin ve kulagin da katilmas: gereklidir. Dil, O’nun isimlerini zikreder, kulak da
yapilan bu zikri algilar. Béylece dindar insan, bu ruhi yiicelis ¢abasi sirasinda Allah,
Rab ve benzeri esmay1 bir his ve yiicelis araci, yani iletisim vasitasi olarak kullandif
gibi, bazen de esma ve onun taalluklarina yaklasabilmek igin ‘isim’ kelimesinden
faydalanmay1 gerekli gorebilir. Meseld her Miisliimanin hayati boyunca dua ve iltica
cumlesi olarak en ¢ok tekrar ettigi besmelede, ‘Allah ile baslhiyorum’ ifadesi yerine,
‘Allah’in adiyla basliyorum’ denmesi, kulluk konumuna daha uygun bir ifade olarak

goriinmektedir.

Konuya ilmi ve teknik tartismalar agisindan nasil yaklasilirsa yaklasilsin,
gergekte bu tiir kelime ve kavramlar delalet ettikleri varligin bizzat kendisi (ayni, 6z-
desi) degil, onun hatirlaticis: ve taniticisi konumundadir. Bu sebeple, bu anlamda “isim
misemmanin gayridir’ demek dogrudur. Bunun yaninda Allah, rab ve benzeri el-
esmat’]-hiisnd ile veya bunlara ‘isim’ kelimesinin eklenmesiyle yapilan tesbih, tazim,
hamd ve zikirlerde gonliin amaglayip baglandig varlik, yiice Yaraticinin bizzat kendisi
olup, segilen kelime ve terkipler O’na ulastiran vasitalardan ibarettir. Bu bakimdan da

‘isim miisemmanin aymdir’ demek dogru olmaktadir.®’

Allah’in sifatlant veya isimleri i¢in bazilarni ‘kadim’ , bazilan da ‘hadis’

demislerdir. Hélbuki Allah’in zatmm kadim oldugunda ihtilaf yoktur. Binaenaleyh,

> Matiiridi, ““Te 'vilatii ERl-i Siinne”’, (tahk. Fatima Yusuf Hiyemi) , Beyrut, 2004, I1, 311,
37 Yurdagiir, age, s. 34.
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Kelam alimleri Allah’in zati ile isimleri arasinda problem teskil eden bu meseleyi
incelemis ve buna bir agilim saglamaya calismuslardir. Bu konudaki goriisleri kisaca
agiklamak gerekirse; Ehl-i Siinnete gore isim ve miisemma birdir. Cehmiyye, Mu’tezile
ve Kerrdmiye’ye gre isim ve miisemma ayn ayn seylerdir. Es’arilerin bir kismina gore
ise isim, tesmiyeden (bir seyin adim sdylemekten) de, miisemmadan (ismi tastyan
varliktan) da ayr bir seydir. Bir kismina gore de isim tice ayrilir: Birincisi miisemmanin
ayni, ikincisi milsemmanin gayr, {iglinciisi de ne ayni ne de gayndir. Keldmecilar,
tesmiyenin miisemmadan ayn bir sey olduu noktasinda ittifak etmislerdir. Ciinkii

tesmiye ancak ismi soyleyen kimse ile kaim olan bir seydir.*®

Allah’1n isimleri ister ism-i fail, ister sifat-1 miisebbehe olsun, isterse mastardan
menkul siirette olsun, hepsinde de vasif anlami gézetildiginden bunlara ‘sifat’ denir.
Diger taraftan vasfin medlulii ile muttasif zéta delaletleri nazar-1 itibare alindiginda da
bunlara ‘esma’ denmektedir. Yani, Cenab-1 Hakk, bu sifatlarla o derece mevsuftur ki
bunlar isim derecesine ¢ikmus sayilirlar.’’ Keldm alimleri, isim veya sifat ayirim
yapmaksizin zat-1 ilahiyeye nisbet edilen biitiin kelimeler arasinda sadece Allah lafz
igin bir mana aranmadigini, digerlerinin ise muhtevalariyla birlikte zata izafe edildigini

ve bu bakimdan bunlarin 6nce sifat, sonra isim 6zelligi tasidigi kabul ederler.*

4. Isim-Sifat iligkisi

[1ahi isimlerin sifatlarla ayn olup olmadigi, aym sekilde sifatlarin Allah’in
zatinn disinda bir gergeklife sahip olup olmadigi, Allah’m zdtinin, isimleriyle veya
sifatlariyla nasil bir iligkiye sahip oldugu meselesi Keldm ilminin &nemli
problemlerinden biridir.*! Isim ve sifat kavramlarinin zat-1 ilahiyeye nisbeti konusunda
meydana gelen fikri ilk hareketlerin tevhidin korunmasi ve zatin nitelenmesi gibi iki
temel noktada yogunlastifi goriilmektedir. Tanmnmayan, kendisiyle miinasebet

kurulamayan bir tanrya gergek anlamda ibadet edilemeyecegine gore, kainata hakim ve

** es-Sabiini, Ebu Muhammed Nureddin Ahmed b. Mahmud Nureddin, e/-Bidaye fi Usili'd-Din, Terc.
Bekir Topaloglu, Ankara, 1998, s. 76. _
= Yildinm, Suat, Kur'dn’da Uluhiyyet, Kayihan Yay.,Istanbul, 1997, s. 50-51.
60 s
Yurdagiir, age,. s. 35.
*! Yektir, Yusuf, Ebu'I-Mu’in en-Nesefi 'nin Haberi Sifatlar Anlayisi, Yiik. Lisans tezi, Sivas, 2007, s. 17.
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tapinilmaya laylk olan yiice yaraticinin bilinmesi icin de O’nun bazi sifatlarla

. ; .62
nitelenmesi gereklr.é

Allah’in isimleri ile sifatlar arasinda, siki bir iliski vardir. Bu iliski, O’nun
isimlerinin, sifatlara kaynaklik etmesidir. Zira el-esmai’l-hiisnd  seklinde
isimlendirilen bu kelimeler, kendilerine has anlamlar igeren bir kistm koklerden
tiiremislerdir. Dolayisiyla bu isimler, Allah’in zatina atfedildiginde bununla, O’nun zati
isimlendirilmis olmakla beraber bu isimlerin, yapilarinda tagimus olduklart kék
anlamlarnin da Allah’m zatinda bulundufu ifade edilmis olur. Aksi takdirde, bu
isimler, koklerinde bulunan gergek anlamlarimn disina tasimmus olur ki, bu durumda
onlar, sadece birer lakap ve alem olmaktan oteye geg:emezler.“ Ehl-i siinnet kelameilari
da, Allah’m sifatlarindan her birinin yine O’nun bir isminden tiiremis oldugu gergegini

kabul etmiglerdir.(]4

Beyhaki (6.458/1066) isim ve sifat arasindaki teknik farkliliklar su sekilde dile
getirir: ‘Hay, alim, halik gibi dil agisindan sifat kalibinda bulunan kelimeler isim,
digerleri ise sifat adini alir.®’ imam Gazali ve Fahreddin er-Razi tarafindan benimsenen
anlayisa gdre ise isim ile sifat birbirinden ayridir. Bu alimler nasla sabit olmayan bir
ismin Allah’a isnat edilemeyecegini, uliihiyete gdlge distirmeyen bir kavramla O’nu
nitelendirmenin daha dogru olacagm belirtmislerdir. Buna gore Allah’m isim ve
sifatlar: arasinda yakin alaka vardir. Allah’in isimleri, sifatlarina kaynaklik etmekte olup
bu sifatlarn isimlerden alindif: anlasilmaktadir.*® Allah’in isim ve sifatlanmn daha iyi
anlagilabilmesi igin Allah hakkinda kullamlan isimler ¢esitli taksimata tabi

tutulmustur.”’

Allah’m isim ve sifatlarim ayr diistinemeyiz. Ciinkidl isimlerin sifatlara
kaynaklik yaptifi kabul edilir. Bizim, O’nun yardimi olmaksizin zatim kavramamiz
miimkiin degildir. Ancak bizler Allah’1 isim ve sifatlaryla taniyabiliriz. Allah’in isim ve

sifatlar arasinda hicbir fark yoktur ve fazilet ve yiicelik bakimindan esittirler. Allah,

52 Yurdagiir, age, s. 35.

8 (Ozler, Mevliit, Isldm Diisiincesinde Tevhid, Istanbul, 1995, s. 149.

8 Ozervarl, M. Sait, Kelamda Yenilik Arayislary, [stanbul, 1998, s. 84.

65Beyhakl Ebii Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, Kitdbu'l Esmd ve's Sifdt, Kahire, 2005, s. 131.
 Ozler, age, s. 105.

% {zmirli, [smail Hakki, Yeni JIm-i Keldm, Haz.: Sabri Hizmetli, Ankara 1981, II, 84.
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mahliikatindan higbir seye benzemedigi gibi mahlikatindan hi¢bir sey de O’na

68
benzemez.

Ilk dénemlerden itibaren akéid ve Kelam literatiiriiniin esma ve sifat bahislerinde
bir isim miisemma tartismasina rastlanmaktadir. Kelam &limleri arasinda Mu’tezile ve
Sia’ya mensup olanlar, Allah’a nisbet edilen isim veya sifatlarin yani miisemmanin, zAt-
1 ilahiyenin gayri oldugunu iddia etmislerdir. Ehl-i Siinnet bilginleri ise, bu konuda
genellikle gayri kelimesini kullanmaktan cekinmisler, bazen ‘isim miisemmanin
aynidir’ demisler, bazen de konuyla ilgili kanaatlerini * ne aynidir, ne de gayndir.’

seklinde belirtmislerdir.®’

B. ILAHI SIFATLAR

1. Sifat Kavramm

Allah’in sifatlart konusu Keldmin 6nemli problemlerinden biridir. Kéinati
yaratan ve yonetenin, duyularla idrak edilemese de siiphe yok ki zihnin disinda bir
varlig1 bulunmaktadir. O’nun zatinin ve mahiyetinin duyularla algilanamayis: sebebiyle
Kelam bilginleri Allah’1t tanimak igin kur’dn’da O’na nispet edilen kavramlardan

hareket etmislerdir.”

Hicri ikinei ylizyildan itibaren akaid literatiiriine girdigi anlasilan sifat teriminin,
ilk olarak Islam inancinin gayri islami unsurlar karsisinda savunulmasi sirasinda
kullamldig1 ifade edilmektedir.”’ Rabbini tanima ve daima arastirma merakina sahip
insani aydinlatma gayretinde olan Islam alimleri, Allah’1 nitelendirirken isim ve sifat
kelimelerini siklikla kullanirlar. Bu kelimeler ilk defa Ebd Hanife’nin el-Fikhu'l
Ekberinde kullamldi ifade edilse de kimi rivayetler sifat terimini ilk kullanan kisinin
Ibn Kiillab el-Basri (6. 240/814) oldugunu belirtmektedir. Es’ard, Ibn Kiillab el-

Basri’nin ‘Allah’in isimleri, O’nun sifatlaridir’ ve ‘Allah’in isimleri ve sifatlar’® gibi

8 Alj el-Kéri, Ebili’l-Hasen Nireddin Ali, Serhu l-Fikhi’l-Ekber, Mistr, 1317, s. 28.

* Yurdagiir, age, s. 33.

" Kogar, Musa, Matiiridi'de Allah-Alem fliskisi, Otitken Nesr., Istanbul, 2004, 5. 153.

" Celebi, Ilyas, **Risaleleri ve Itikidi Goriisleri ile Imam Azam Ebi Hanife”, Islami Arastirmalar
Dergisi, XV/1-2, 1974, s. 240.
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tabirler kullandigini haber verir’? ve bu ifadelerin isim terimi yerine sifat teriminin de

kullamlabilecegine bir delil oldugunu soyler.”

Sifat kavramina gelince, Kur’anda Allah hakkinda sifat kavrami kullanilmaz.
Sézlikte ‘v-s-f kokiinden tiiretilmis olan ve Arap dilinde ziynet almak, ziynet
giydirmek, siislemek, évmek, kisinin vasfi, yaratilis sekli, nitelik gibi anlamlara gelen
sifat kelimesi’* kelam ilmindeki anlam ve kullanimiyla Allah’in zatina nispet edilen bir
mana veyahut bir kavramdir. Naslarda yer alan bu kavramlar, kelime tiirii acisindan
isim, fiil, zarf seklinde oldugu gibi Arapcada sifat kaliplarindan biri seklinde de
kullamlmaktadir. Kur’dn’da sifat kelimesi gegmemekte olup, daha ¢ok tevhide (Allah’in
birligi) aykirt inanglardan Allah’in tenzih edilmesi esnasinda ‘nitelemek’ anlamindaki
vasf kelimesinin muzari kalibi kullanilmaktadir.”® Sifat kavrami, Kur’an’da on ¢ kez
yer alirken onun isim sekli olan vasf bir yerde geger; sifat formu ise Kur’an’da hic yer
almaz. Kur’anda Allah’in nitelendirildigi 6vgii ifade eden kelimeler higbir zaman vasafe
fiilinin herhangi bir formuyla ifade edilmez, onlardan ‘en giizel isimler’ (el-Esmai’l-
Hiisna), diye bahsedilir.”® Nitekim peygamber (sav)’in bir hadisinde doksan dokuz ‘en

giizel isim’ zikredilir.”’

Sifat, Allah’in zitina nispet edilen bir mana, bir kavramdir.”® Kendi basina
boslukta yer tutamayan, zatin bazi hallerini agiklayan sey demektir.” Ciircani’ye
(6.816/1413) gore sifat; zatin bazi hallerine delalet eden isimdir. Bu, érnek olarak uzun,
kisa, akill;, ahmak v.s. gibi niteliklerdir.*’ Zebidi’ ye gore ise; ‘Sifat kelimesindeki ‘ha’
harfi ‘vav’ harfinden déniismiistiir. Na’t ve sifat kelimeleri es anlamlidir. Ne var ki
insanlarin  birgogu Ozellikle de Kelamcilar bu iki kelime arasinda fark oldugu
gorustindedirler. Vasf kelimesi mastar, sifat kelimesi ise siis, zinet anlamindadir. Leys

ise bu konuda sdyle demistir: Vasf, senin bir seyi, onun bir nitelik ve siisiiyle

= Sinanoglu, age, s. 123.

" el-Ey’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Makdldtii'l-Islamiyyin ve htilafii’l-Musallin, nsr. M. Muhyiddin
Abdiilhamid, Kahire, 2000, I, 134-139.

" ibn Manzir, age, IX, 356.

" Topaloglu, agm, DIA, II, 482.

" Araf 7/ 179; Isra 17/ 110; Taha 20/ 7.

7 Buhari, Sahih, Isti*zan, b.1; Miislim, Sahih, TV, 2062; Tirmizi, Siinen, Daavat, 83; Beyhaki, el-Esma
ve’s- Sifat, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1994, 1, 27.

”® Topaloglu, agm, DIA, II, 482.

7 es-Sabuni, Matiiridiyye Akdidi, Cev. B, Topaloglu, DIB. Yay., Ankara, 1998, s. 204.

# Ciircani, Seyyid Serif, Tarifat, Terc. Arif Erkam, Bahar Yay., Istanbul, 1997, s. 138.
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vasfetmendir.’® Razi’ye gore sifat, ilim ve siyahlik gibi seyleri ifade icin
kullamilmaktadir. Fakat nahivciler sifat kelimesiyle sifatin bu anlamini kast etmezler.
Bilakis onlara gére sifat, na’t demektir. Bir seyin kendi nefsine izafe edilmesi caiz
olmadif1 gibi, kendi sifatina izafe edilmesi de caiz degildir. Mesela: ‘Zarif kardesini
gordiim’ cilimlesinde ‘kardes’ kelimesi mevsuftur. ‘Zarif® kelimesi ise sifattir.
Binaenaleyh bir sey kendi sifatina veya nefsine izafe edilemez. Ciinkii sifat mevsufun ta
kendisi olmus oluyor. ‘Zarif> olan, ‘kardesin’ ta kendisidir.* Goriildigi gibi her ne
kadar lafiz agisindan sifat ve vasif arasinda fark varsa da anlam bakimindan yakinlik ve

aynilik s6z konusudur.

2. Ilahi Sifatlar Hakkinda Gériisler

Sahabe, Kur’an ve Siinnette zat ve sifatlarla ilgili olan hususlara tahkiki bir
imanla inandilar, muhtemelen bu meselede kayda deger bir ihtilafa diismediler. Nitekim
sahabe teolojik bir problem olarak sifatlar konusunda Hz. Peygamber’e soru sormamis,
dolayisiyla bu konu onlarn devrinde bir problem haline gelmemistir. Kuskusuz bu
meselenin problem haline gelmesi sonraki dénemlerde olmustur. O halde bu mesele ne

zaman ortaya ¢ikmis ve kimler bu konu etrafinda stipheler uyandmmg,larchr‘r.?83

Islam diinyasinda sifatlar konusuyla ilgili olarak tesbih veya ta’til asiriliklarinin
ilk defa hangi dénemde ortaya ¢iktig1 kesin olarak bilinmemektedir. Islam dininin Arap
Yarimadast’nin  digina yayilmaya baslamasiyla beraber alevlenen bu tartismalar,
Miisebbihe ve Miicessime gibi firkalarin ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Kimi tespit
ve degerlendirmelere gore zat-sifat iliskisi konusunda ortaya cikan ihtilaflar, ilk defa
Misltimanlar arasmnda degil Yahudiler arasinda zuhur etmistir. Nitekim Sehristani’ye
(0. 548/1153) gdre tesbih, Yahudilerde olduk¢a yaygin bir diisiincedir. Yahadi
kelaminda insan ile Allah arasinda benzerligin varligini kabul eden ekoller hicbir zaman

eksik olmamustir.®*

8 Zebidi, Seyyid Muhammed Murteza, Tdcii I-Arus, Masir, 1306, VI, 366.

* Razi, Ebu Bekr Abdulkadir, Muhtaru’s-Sthh, Beyrut, 1988, s. 302.

** Rézi, Fahreddin, Eba Abdillah Muhammed b. Omer, Allah’m Askinhg: Esdsu’t-Takdis fi ilmi’l-Keldm,
gev. Ibrahim Coskun, Iz Yay., Istanbul, 2006, s. 15.

* Razi, Fahreddin, age, s. 13.
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Tesbih ve tecsimi savunan Sebeiyye; Sia’nin nce gelenlerini yaraticr hiiviyetine

biirindiirtip, haklarinda ilahi hikiimler bile g¢ikarmislardir.®

Asirt Sii Beyaniyye
firkasinin lideri kabul edilen Beyan b. Sem’an tesbih ve tecsim fikrini savunmustur. Bu
anlayis, Mugriyye, Manstriyye gibi diger baz1 asin Sii firkalarda da meveuttur.®® Keza
Kerrdmiye’nin énciilerinden Muhammed b. Kerrdm es-Sicistani (6. 256/869), erken
donem Sii imanu keldmc: Hisam b. Hakem (8. 179/795) gibi isimler de Allah’in konkre

bir varlik oldugu ydniinde goriisler beyan e’tmis;lerdir.37

Ilgili kaynaklarda sifatlar konusuyla ilgili bir diger agin yaklasim olan ta’til
(sifatlarin nefyi) fikrinin de ikinci yiizyilin baslarinda (Emevilerin son zamanlarinda),
yabanci din ve fikir akimlariyla miicadele eden Cehm b. Safvan (5. 128/745) tarafindan
ortaya atildig; bazi kaynaklar ise ayni fikirlerin Ca’d b. Dithem (6. 118/736) tarafindan

% Miicessime ve Miisebbihe’nin tam aksine Allah’in

dillendirildigi belirtilmistir.
sifatlarin1 nefyeden bu keldmecilarin temel iddialar1, Allah’in insanlara mahsus sifatlarla
tavsif' edilemeyecegidir. Bu goriis sahipleri Allah’in hayat sahibi ve &lim olmasini
nefyederlerken kadir, fail ve hélik olmasii kabul ediyorlardi.® Diger taraftan
Musebbihe ve Miicessime’ye karst miicadele veren Mu’tezile icerisindeki kimi
keldmcilar da sifatlarin ezeli-kadim olmadigim séylemenin Allah i¢in degisiklige maruz
kalma anlamina gelecegi, aksi s6z konusu oldugunda ise teaddiid-i kudema probleminin
tevhit akidesini zedeleyecegi tezini 6ne siirerek bu konuda yine ta’til fikrini savundular.
Bununla birlikte, tenzih taraftann olan Mu’tezile’yi ‘biitiin sifatlari inkar edenler’
anlamindaki ‘Muattila’dan kabul etmek dogru degildir. Mu’tezile Alimlerinin ¢ogunlugu
Kur’dn’da bulunan ildhi sifatlan zata1 iladhiyyeye nisbet etmekte tereddiit
gostermemiglerdir. ‘Allah &limdir ve kadirdir’ hitkmiinii kabul ederlerken; bu alimlik ve
kadirlifin dayanag: olarak ildhi zit1 gosteriyorlardi. Allah, zati ile alim ve kadirdir.
Allah’in zati disinda bu isimlerin verilmesini gerektirecek mahlikatin varligimi kabul

etmezler. Allah’in ilmi, iradesi ve isitmesi yoktur, vahdéniyet ve kidem Allah’a

* Bagdadi, Ebi Manstr Abdiilkahir b. Tahir, e/-Fark beyne 'I-Firak, Misir: Mektebetii’s-Saade, 1928, s.
198.
% Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim , el-Milel ve 'n-Nihal, Beyrut, trs., I1, 13-20.
B7 ga_n S
Razi, Fahreddin, age, s. 17.
88 Sinanoglu, age, s. 123.
* Bagdadi, age, s. 156-157.
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mahsustur. Kadimin kabulii ise tevhid prensibine zittir. Bunu kabul etmek taaddiid-i

kudema (kadimlerin ¢ogalmast) demektir. Ciinkii onlarda ‘tevhid’ bes esastan ilkidir.*

Aslinda ta’til veya tesbih asiriliklarina baglt bulunan ve Islam tarihinde hicbir
zaman Onemsenecek bir cogunluk teskil etmeyen firkalar da dahil olmak iizere hicbir
Miisliman, inandig1 rabbinin sifatlarla nitelenmeyen zihni bir varliktan ibaret oldugunu
kabul etmedigi gibi, O’nu insana veya baska bir mahlika da benzetmis degildir. Her
Miisliiman biliyor ki Kur’an Allah’1 gesitli kavramlarla nitelendirmistir. Bunu bilen bir
insanin baska bir yaraticiya inanmasi ve ibadet etmesi miimkiin degildir. Biitiin mesele,
fillen var olduguna inamlan ve naslarda mevcut sifatlarla nitelenen Allah’in, zat1 ile
sifatlani arasindaki miinasebeti kurabilmek, daha dogrusu bu miinasebeti ilmi bir
yaklasim ile ifade edebilmektir. Tevhidi korumak maksadiyla ta’tile yaklasan veya
tenzile fazla meyledenler de ashinda naslarda yer alan isim ve sifatlarn inkar

etmemislerdir.

Selef alimleri naslarda yer alan biitiin sifatlar1 Allah’a nispet etmeyi akidelerinin
vazgegilmez bir prensibi olarak kabul etmislerdir. Allah’in zati sifatlart ile fiili sifatlan
arasinda herhangi bir fark da gozetmemislerdir. Naslarda gegen miitesabih sifatlari,
Kur’an’da Allah’in higbir seye benzemedigini ifade eden ayetleri delil gostererek, higbir
seyin Allah gibi olmadigim, yaratilanlardan higbir seyin O’na benzemedigini
belirtmigler ve bu ayetlerde gecen lafizlarin ne anlama geldigini bilmediklerini ve bu
tiirli ayetlerin te’villerini bilmekle de yiikiimlii olmadiklarini agiklamiglardir. Bununla
beraber Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), hatta Imam Malik’ten (3. 179/795) itibaren selef
alimleri, zahiri manalariyla beseri 6zellik tagiyan haberf sifatlari, Allah’a nispet ederken
daima ‘keyfiyet ve mahiyeti bilinmeksizin’ (bila keyf vela ma’na) demek suretiyle

tesbihi andiran kavramlar zattan uzak tutmuslardir.

Ashna bakildiginda yukarida belirtilen gériis sahipleri, birer birer ele alindiginda
tesbihi savunanlarin, Allah’1 insana benzetmek gibi amaclarin olmadigi gibi, ta’til
fikrini savunanlar da tiimden vasifsiz, niteliksiz bir tanr1 imaj1 ortaya koymak niyetinde
degillerdir. Herhalde hatalar, Allah’in zit1 ve sifatlari arasindaki miinasebet gibi ¢ok

onemli ve hassas bir konuda tesbihe diisenlerin dilinin siirgmesinden, tenzihte asir

* Topaloglu, agm, DIA, 11, 491-493.
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gidenlerin ise, tiim insani gayreti gosterdikleri halde akli giiciin yetersizliginden veya
tikenmesinden ortaya gikmaktadir. Bu alimlerle Siinni kelAmcilar arasinda bulunan sifat

anlasmazli1 meselenin dziinden ¢ok seklini ve teknigini ilgilendirmektedir.”'

Tereddiit edilemeyecek derecede agiktir ki; bizlere ve etrafimizi saran kiinata
hékim olan Allah’mn varligmin hissedilebilmesi icin bazi sifatlarla nitelendirilmesi
gerekir. O, zdtina nisbet edilecek bu sifatlar1 sonradan kazanmis olamaz. Eger béyle
olmus olsayd: yetkinlik ifade eden sifatlara sahip olmadan 6nce onlardan yoksun olmak
gibi bir eksiklige, sonradan baz1 dzelliklere kavusmak suretiyle de degisiklige maruz
kalacak ve sbz konusu sifatlanin da zat gibi kadim olmasi kaginilmaz olacakti. Bu

durumda ise kadimler ¢cogalacag igin tevhid prensibi zedelenmis olacakt1.”?

Sonug olarak diyebiliriz ki Allah’in sifatlart konusundaki ihtilaflarin ana
sebepleri, kendi biinyesinden kaynaklanan anlayis farkliliklaridir. Bilhassa, miitesdbih
sifatlar ve Kur’dn’da gegen ve tesbih vehmi uyandiran kavramlarm farkl
yorumlanmasidir. Kur’an, Allah’t gesitli isim ve sifatlarla vasiflandirirken herhangi bir
ayrim yapmamustir. Hz. Peygumber de kendine vahyolunan bu kisim ayetleri herhangi
bir ayrima tabi tutmamustir.” Schabelere gelince; onlar da bu konuda Hz. Peygamber’i

~ . S i + 04
6rnek almislar ve sifatlar: kategorik bir ayrima tabi tutmamslardir.

3. Sifatlarin Sayisi

Allah’in sifatlar, O’nun isimlerinden tiiremistir. ifade edelim ki, Allah’in
isimlerinin sayis1, kesin olarak tespit edilemediginden, O’nun sifatlan hakkinda net bir
rakam ortaya koymak miimkiin degildir. Ancak Islam kelamcilan, Allah ile kainat
arasinda vuku bulan iliskilerin izahinda énemli bir yer tutan sifatlarla ilgili, belirli bir

say1 ve siralama tespit etmeye galismislardir.”

Onlar, Allah’in yiice sifatlarinin inananlar tarafindan rahatlikla anlasilabilmesini

temin i¢in, ilgili sifatlan birbirine irca ederek simirl sayilarla ortaya koymusglardir. Ne

= Topaloglu, agm, DIA, 11, 490.

Tepaloglu agm, DIA, 11, 487.

Kocylgit Talat, Hadiscilerle Keldmcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara 1989, s. 116.

* Taftazani, Ebii’l-Vefa, Kelam Hminin Belli Bash Meseleleri, gev. Serafettin Géleiik, Kaythan yay.
Istanbul 1980, 1, 18.

** Ozervarl, age, s. 84,



28

var ki, miitekellimlerin yapmis oldugu bu siniflandirmalar, kesin bir tespit olmayip,
Allah’mn yiiceligini anlamada ve ortaya koymada yeterli oldugu distiniilmiis birer

tespittir.”®

4, Sifatlarm Akliligi-Nakliligi Meselesi

El-Esmaii’l-Hiisna ile ilgili genel olarak iki gériis bulunmaktadir. Kimine gore
Allah’mn sifatlar tevkifi kimine gére de kiyasidir. Gergekten de Allah’1 isimlendirmede
6let nakil midir? Yoksa akil midir? Sorusu birgok Kelam &liminin mesgul eden bir soru

olmustur.”’

Mu’tezile Keldmcilarna gore, sozliikte belli bir manasi olan herhangi bir
kelimenin Allah’a ad olarak verilmesi, ayni dilden veya baska bir dilden bu kelimenin
es anlamlist olan veya o manay: ihtiva eden bir baska ismin de Allah’a verilebilecegi

anlamina gelmektedir.*®

Esma-i Ilahiyye’nin tevkifiligi; Allah Teala’nin, ancak kendi zatma verdigi ve
naslarin zikretmis oldugu isimlerle tesmiye olunabilecegi anlamini ifade etmektedir.
Mesela, Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hakk’a fiil olarak izafe olunup, isim olarak varid

olmayanlar (kdkleri meveuttur diye) Allah Teald’ya tesmiye olunamaz.”

El-Esmatii’l-Hiisna ile ilgili olan bir ayette: ‘En giizel isimler Allah indir, Onu o
isimlerle cagirin (adlandirin). Onun isimleri konusunda erilige sapanlart birakin, onlar
yaptiklarimn cezasini géreceklerdir.”'™ buyrulur. Ayette gecen ‘Egrilige sapanlar’ diye
terciime olunan ‘yulhidun’ kelimesi, genel olarak Allah’a isim ve vasif vermekte
kayitsiz, laubali kimseleri ifade eder. Tefsircilere gore buradaki ilhad: Allah’1, kendisini
isimlendirmedifi, hakkinda ne Kur’dn ne de Siinnette bulunmayan bir isimle

adlandirmaktir. Zira Allah’in biitlin isimleri tevkifi’dir.!”!

*® Ozler, age, s. 153.

7 Yektir, age, s. 32,

*® Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, Kahire, 1965, VI, 64.
= Yurdagiir, age, s. 51.

1% A’raf 7/ 180.

9 y1ldirim, age, s. 57,
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Isimler mevzuunda ilgili ayet-i kerimenin sakimilmasini emrettigi ‘ilhad’tan;
Allah’in birbirine zit sifatlarii gosteren isimlerini tek baslarina degil de ancak
mukabilleriyle birlikte kullanarak kaginilabilecegini sdylemeliyiz. Mesela: O’nun
‘evvel’ oldugunu soylerken, ‘Ahir’ oldugu da hemen ifade olunmalidir. Zira bunlardan

yalniz biri degil, ancak ikisi bir arada olursa mutlak kemali ifade ederler.'?2

Birgok Keldm bilginine gére Allah hakkinda Semi’, Basir, Nir gibi isimler
ancak dinde varid olduklan i¢in kabul edilirler. Allah’in isimleri kiyas yoluyla sabit

olamaz.'*

Esma-i Ilahiyye’nin tevkifi olusunu farz olarak kabullenmek, donukluk olarak
algilanabilir. Ancak Allah’t vasiflandirmadaki disiplinsizlikleri yiiziinden sapan
ummetlerin mevcudiyeti hatirlandiginda, bu sinirlamanin sebepsiz olmadig neticesine
kolayca vanlabilir. Ayrica nassin tevkif ettigi yerde tevakkuf sayesinde, ‘ilhad’ tan

uzaklasilacaktir.'®

Imam Matiiridi’ye gére, Allah’in sifatlari tevkifidir.'® Matiiridi, Allah’a cisim
denilemeyecegini izah ve ispata calisirken, ilk dayanak noktasi olarak, béyle bir
isimlendirmenin sem’an varid olmadigini, ne Kitap ne de Siinnette Allah’a cisim
denilemeyecegini 6ne stirmektedir. Ciinkii Allah’a isim verilmesi hususunda sem’in
disina gikilirsa O’na cisim denildigi gibi cesed, sahis da denilebilir. Halbuki bunlarin

higbirisi sem’an (kitap ve siinnet) kabul edilmemistir.'®

Ali el-Ciibbai (6.324/936) gibi baz1 Mu’tezile ulemasina gore ise, Allah’a isim
vermede kistas akildir, nakil degildir. O’nun hakkinda aklen caiz olan isimler O’na
verilebilir. Mu’tezile’nin Bagdat ekoli, Bagdadiyyun ise, Cubbai’ye muhalefet
etmektedir. Onlara gore, ‘akil, dogrulufuna delalet etse de, Allah’in kendisini

12 Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessaf, Beyrut, trs., IV, 61.
103
Yildirim, age, s. 58.
0 Yurdagiir, age, 5. 52,
A Matiiridi, Ebu Mansur, Muhammed b. Muhammed, Kitabu 't-Tevhid, (tahk. Bekir Topaloglu,
Muhammed Arugi) , Ankara, 20035, s. 62.
e Keskin, age, s. 183.
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adlandirmadig) isimleri O’na veremeyiz.” ‘Arif ile ‘Alim’ aym anlamda olmakla

beraber, biz Allah’in adlandirmasina uyarak ‘Alim’ deriz, ‘Arif diyemeyiz.'"’

Gazzali bu konuda farkll bir yol takip ederek, isim ile vasfi birbirinden ayirt
eder. Ona gbre isim verme dinin iznine bagli olmakla beraber Allah hakkinda yalan
olmayan dogru vasiflar, izne bagl degildir. Isim miisemmaya delalet etmek iizere
konulan lafizdir. Mesela ‘Zeyd’ lafz1, Zeyd’in adidir. Zeyd’in kendisi acik tenli, uzun
vb. gibi vasiflarla muttasif olabilir. Kisi kendi isminin disinda bir isimle cagrilirsa kizar,
onu reddeder. Fakat vasfin miibah olmasina gelince bu, vasfin bir durumdan haber
vermesinden ileri gelmektedir. Biz, din kullanmamis olsa bile, Allah’in ylceligine

yarasan, medih ifade eden vasiflan kullanabiliriz.'*®

Bazilari, Kur’an veya hadiste bir asli olmasi halinde, mesela faili Allah olan bir
fillden isim getirmenin mimkin oldufunu sdylemislerdir. Kanaatimizce bir¢ok
durumda bundan sakinmak gerekir. Ciinkii Allah’in bazi sartlara raci olan, muayyen bir
se’nini veya tecellisini gosteren fiilleri kendisine izafe etmesi, onlardan siibut ve devam
ifade eden vasiflar getirmek igin sebep teskil edemez. Allah’in herhangi bir fiili
kendisine nispet etmesi, o fiilden kendisine bir sifat vermesinden baska bir sey olup
bunlar genellikle muhataplarn durumlarindaki bir takim sartlarla kayithdir. Bazi ilahi
sulndti bildirirler. Binaenaleyh, mesela isteva, kerihe, gadibe vb. fiiller var diye

miistevi, kirih, gadbén gibi vasiflar tiiretilemez.'*

5. Sifatlarin Tasnifi

Allah’1n sifatlan konusunda, kesin bir tasnif yapmak imkéan dahilinde degildir.
Cinkii sifatlardan her birine, farkli agilardan bakmak miimkiindiir. Zaten kelim
kaynaklarinda yapilan sifat tasniflerine bakildiginda, yapilan bu tasniflerin, sifatlarin
oziiyle degil de, daha ziyade Allah’in zit1 ve varliklar alemi ile olan alakalari yoniinden

yapildigs kolaylikla anlasilir.'" Sifatlara, kendi zlerinde tasimis olduklar1 manalar ve

AL Eg’ari, Ebu Hasan Ali b. Ismail, Makdldtii 'I-Islamiyyin ve IThtildfii ‘I-Miisallin, Tah. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1995, II, 205-208.

' Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, e/-Maksadii’l-Esna Serhu Esmdi’l-Hiisnd, Misr, 1328, s. 84-86.
% y1ldirim, age, s. 59.

0 Ozler, age, s. 161.
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bu manélarin Allah’in zétina delaletleri agisindan bakildiginda yapilan tasniflerin,

gerekli oldugu goriilmektedir.'"!

Allab’in sifatlan gesitli sekillerde gruplandirilmustir. Sifatlari, zAati-siibati, zati-
fiili, selbi-stibati, zati-slibti-fiili, zéti-stibliti-haberi, zati-siibati-haberi-fiili gibi ikili,
uglii, dortlti gruplara ayirarak inceleyen kelamcilar vardir. Bu farkli yaklasimlarin
sebebi, birinin sifat kabul ettiini digerinin kabul etmemesinden cok, belli sifatlarin
bagimsiz bir grup olarak mu yoksa diger grubun iginde mi ele alinacag hususudur.
Mesela fiili sifatlar, bir gruba gére bagimsiz bir bashk altinda incelenirken, daha ¢ok
Mattiridi kelamcilarca siibiit? sifatlardan tekvin sifatinda ele alinmustir. Ciinkii bunlar
tekvin sifatimin tlirevi ve yansimalari durumundadir. Haberi sifatlar, bagimsiz bir konu
olarak incelendigi gibi; Allah’in eksikliklerden ve yaratilmislara ait sifatlardan tenzih
edilmesi bu sifatlarin anlasilmasi ve yorumlanmasinda Snemli bir etken oldugu icin

x - gk g 1
selbi ve tenzihi sifatlar i¢inde incelenmistir.

El-esmaii’l-hiisnd hadisinde ilahi isimlerden doksan dokuz tanesi zikredilmisse
de sadece Kur’dn’da gegen isimlerin bunun d¢ katindan fazla oldugu bilinmektedir.
Ancak A&limler, ilahiyat bahislerini egitim G&gretime ve ayrica telife elverisli hale
getirebilmek icin onlart mantiki bir ahenk iginde sistemlestirmeye calismislar ve belli
Olglilere gbre segtikleri isim ve sifatlart gruplandirarak agiklama gelenegini

kurmuslardir.'"

Sahabiler kendi dénemlerinde Kur’an ve Siinnette zit ve sifatlarla ilgili olan
hususlara saibesiz bir imanla inanmis olup Allah’in zati ve fiili sifatlar1 arasinda bir fark
gérmemiglerdir. Bununla beraber onlar sifatlarin ne manaya geldigini biliyor ve bu
konuda konusmuyorlardi.'"* Dogrusu, Kur’4n ve Siinnette Allah’in esasi sifatlan
simrlanmus degildir. Selef &limlerinden ilk {i¢ nesil de béyle bir sey yapmamustir.
S1fatiar1 simflandirma ¢alismalari, ozellikle felsefi tesirlerden kaynaklanan, akli

g oy . . 115
inceleme tekniZinden gelmistir.

M Ozler, age, s. 162.

2 Kilavuz, age, s. 117,

13 Topaloglu, agm, DIA, 11, 488.

¢ Taftazani, Ebu’l-Vefa, 4na Konulariyla Kelam, (terc. Serafeddin Gdélciik) , Konya, 2000, s. 115.
e Yildimm, age, s. 79.
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Ilahi isimler aym1 zamanda Allah’1 niteleyen sifatlar oldugundan, bu kavramlarin
tasnifiyle daha cok Keldm alimleri ilgilenmislerdir. El-esm&ii’l-hiisndnin muhtevasini
dikkate alarak yapilan en yaygin tasnif: Bu isimlerin Allah’in zitina nisbetle; selbi,
stibuti ve haberi olmak f{izere sifatullaha ve ilahi fiillere gbre taksim edilmesi

1
metodudur.'*®

Stinni kelam kitaplarinda goriilen yaygin tasnife gore sifatlar: Tenzihi, siibliti ve
fiill olmak tzere lic gruba aynlmustir. Ancak, fiili sifatlar Selefiyye ve Matiiridiye
disindaki alimlere gére itibari sifatlardir. Islam filozoflari ise siibati sifatlar1 bir anlamda
tenzihi sifatlarla birlestirmislerdir. Bununla birlik%e, Selef alimleri ile Mu’tezile ve Sia
Kelamcilarinin sifat tasnifi, Stinni Keldmcilarin tertibi kadar mitkemmel olmasa da, ana

hatlar1 bakimindan ayni mahiyettedir.'!’

Ebu Hanife’ye gore, Allah’in sifatlan zati sifatlar ve fiili sifatlar olmak tizere
ikiye ayrilir. Zatl sifatlar da selbi ve siibuti olarak kendi iginde iki kisma
ayrilmaktadirlar. Selbi sifatlar Allah’m bir, dogmamis, dogurmamis, esi benzeri
olmayan yaratiklarin higbirine benzemeyen bir varlik oldugunu bildiren sifatlardir.
Miitesabih lafizlarla sabit olan yed, vech, nefs v.b. Haberi sifatlar O’nun selbi
sifatlarinin istisnalart olup, te’vil edilmeden keyfiyetsiz olarak kabul edilmeleri gerekir.
StibGti sifatlar ise hayat, semi, basar, ilim, kudret, irade ve keldm sifatlarindan
olusmaktadir.'"® Ebu’l- Mu’in en-Nesefi’ye gore de Allah’in sifatlan zati ve fiili olmak

iizere ikiye ayrilir.'"®

Eg’driler de sifatlan zati ve fiili olmak {lizere ikiye aymrmaktadirlar. Ancak
Es’arilere gore Allah’in zati sifatlar1 ezeli oldugu halde fiili sifatlar hadistir.'*’ Razi ise
Mefatihii’l-Gayb adli eserinde el-esmaii’l-hiisnd konusuna genis yer verir. O, el-

esmdi’l-hiisnd’nin tasnifi konusunda dnce kendi gortisiinil belirtir sonra Kelameilara

"¢ Yurdagiir, age, s. 39.

W Topaloglu, agm, DIA, II, 488.

18 Alj el-Kérd, age, s. 15-22.

**® Nesefi, Ebii’l-Mu’in Meymun b. Muhammed b. Mekhul, Bahru ’l-Kelam, (tahk. Dr. Veliyiiddin
Muhammed Salih) , Sam, 2000, s. 90.

120 s-Sabani, Nureddin, el-Bidaye fi Usili'd-Din ve Liim atii'I-I tikad, Tah: Bekir Topaloglu, ELif Ofset,
Istanbul, 1995, s. 26.
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gére yapilan tasnife yer verir ve daha sonra diger tasniflere yer vererek konuyu izah

121
eder.

Razi, sifatlar1 altiya ayinr: Birincisi: Sifat, ya hakiki; ya izafi; ya selbi, ya da bu
{igliniin hepsi birden olmus olur. Ikincisi: Bu kisim, Allah’mn isimlerinin kisimlar
hususunda Keldmcilarin sdyledigi seydir. Keldmcilara gére, Allah’in sifatlari {i¢ gesittir:
Vacib, caiz ve miistahil olanlar. Ugiinciisii: Allah’in sifatlari, ya zati, ya manevi, ya da
fiilidir. Dérdlinciisti: Bu sifatlar, Allah’tan baskasina verilebilenler veya verilemeyenler
olmak tizere iki kisimdir. Birinci kisim; Kerlm, Rahim, Aziz, Latif, Kebir ve Halik gibi
sifatlardir. Ikinci kistm ise, Allah, Rahmén gibi isimlerdir. Besincisi: Tek bagsimna
kullamlabilen isimler: Omegin Ya Allah, Ya Rahméan, Ya Hayy, Ya Hakim gibi. Tek
basina kullamlmasi caiz olmayan isimler: Ornegin, Miimit (6ldiiren) gibi. Altincisi:
Allah’mn sifatlaninin birbirine delalet etmesi acisindan: Bu, Allah’in isim ve sifatlarini
yine O’nun isim ve sifatlarimin birbirine delalet etmesinden dolayr bilmemiz

anlamimndadir.'*

Razi, ‘el-Muhassal’ adli eserinde ise sifatlari selbi ve siibiti diye ikiye
ayirmaktadir.'*® Allah’in isimlerini énce, Allah’in zatin1 nitelendiren ve kainatla ilgisini
belirtenler olmak tzere iki grupta toplamak, sonra da kainat i¢inde insanin 6nemi goz
ontinde bulundurularak Allah-insan miinasebetine temas eden isimleri ayrica inceleme

konusu yapmak da miimkiindiir.'**

Gazzali’ye gore, Ylce Allah’in isimleri genel olarak dort kisma ayrilir. Birincisi:
Allah’in zatina delalet eden isimlerdir. Ikincisi: kadim sifatinda oldugu gibi, selbi’nin
ziyadesiyle zata delalet eden isimlerdir. Uglinciisii: varliga ve bunun disinda kalan mana

sifatlarindan birine delalet eden isimlerdir. Dordiinciisii: Cevad, Razik, Halik vb. gibi,

2 yektir, age, s. 37.

122 Razi, Fahreddin Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, Mefatihu’l- Gayb, Terc. Suat
Yildiim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, C. Sadik Dogru (Tefsir-i Kebir), Ak¢ag Yay., , Ankara, 1990, XI,
165-167.

s Razi, Fahreddin, el-Muhassal, Terc, Hiiseyin Atay, Kiiltiir Bakanlif1 Yay., Ankara, 2002, s. 157.

2 Topaloglu, agm, DIA, 11, 484.
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yice Allah’in fiillerinden birine izafe edilmek slretiyle varliga delalet eden

isimlerdir.'®

Allah’in  sifatlanmi  taalluk (etkinlik) etmesi acisindan da tasnif etmek
miimkiindiir. Allah’in bazi sifatlar1 hem vacibe, hem miistahile ve hem de miimkiine
taalluk eder. Ilim sifat: gibi. Allah, vacib olam da miistahil bulanani da miimkiin olam
da bilir. Allah’in baz1 sifatlan da sadece caiz ve miimkiin olana taalluk eder. Irade ve
kudret sifatlari gibi. Mesela: Allah sadece caiz ve yaratilmasi imkén déahilinde bulunan
seylerin var olmasini irade eder ve yaratir. Ornegin: Birisi, Allah kendisi gibi bir ilah
yaratmay irade eder mi? Buna kadir mi? diye sorsa ona: ‘Bu gibi seyler miistahildir.

Allah’in irade, kudret ve tekvin sifatlar1 miistahil olana taalluk etmez’ denilir.'*

Kelam bilginleri Allah’in isim ve sifatlarimi tasnif etmek igin caba sarf etmis
olup yapilan bu Keldmi tasnifler, akli ve cogunlukla teknik simflamalardir. Ayrica
teorik olarak anlasilan bu tasniflerin bircogu, tatbikatin ayrintilanna girince, sik sik
tereddiitlere yol agmaktadir. Mesela: Es-Selam ismi, miilahaza olunan manaya gére hem
selbi, hem fiili sifatlardan sayilabilir. Hem de kelam sifatina irca olunabilir. Misaller
cogaltilabilir. Gortildligi gibi, kendisinden kolaylik beklenen tasnif uygulamada bu

ozelligini genis dlgiide yitirmektedir.'*’

6. Sifatlarm Zatin Ayni Olup Olmamasi Baglaminda Zat-Sifat Tliskisi

Zat ve sifatlar meselesinde insan akli daima bilinmeyeni arastiran nefsi razi
edecek ikna edici bir seye heniiz ulasmamustir. O, hak, hayir ve cemal dlemi olan bir
bagka dlemi incelemekte ve yaraticisina dogru giden bir sevki gergeklestirmektedir. O
yaratic, esi, benzeri olmayan Allah’tir. Bu konuda en iyisini akli bir tarafa birakip onun
aczini kabul eden mutasavviflar yapmustir. Mutasavviflar Allah’a zevk, miisahede ve
kesif yoluyla ulastilar. Zira Allah, gozlerin onu idrak etmesinden ve akillarin onu

kavramasindan yiicedir.

Zat ve sifatlar meselesi Hz. Peygamber (s.a.v) ve sahabe zamaninda var miydi?

"% Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, el-fkzisid fi'I-I tikad, Terc. Kemal Isik, AUILF. Yay., Ankara, 1971,
s. 115-116.

Y Uludag, Siileyman, Islam 'da Inang Konular: ve Itikadi Mezhepler, Marifet Yay., istanbul, 1995, s.
163.

7 Yildinm, age, s. 81.
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Siuiphesiz Kur’an-1 Kerim birgok ayetlerle geldi. Bunlardan bir kismi, esyay: yaratmada,
zatinda ve fiilinde esi ortagt olmayan bir tek Allah’a imana davet ederken, bir kismi da

O’nu hayat, kudret, ilim, irade, isitme, gérme gibi sifatlarla vasiflanmaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) ashab: Kur’an ve silinnette zat ve sifatlarla ilgili olan
hususlara saibesiz bir imanla inandilar. Miislimanlar Hz. Peygamber ve sahabe
devrinde zat ve sifatlar meselesinde ihtilaf etmemislerdir. Nitekim sahabe bu hususla
ilgili her hangi bir seyi de Hz. Peygamberden sormamistir. Clnk{i onlarin imanlar
kuvvetli idi.'*® O halde bu mesele onlarin devrinde bir problem haline gelmemisti. Bu

: : : R F A . 129
meselenin bir problem sekline biiriinmesi daha sonraki devirlerde olmustur."?

Kelam alimleri, isim veya sifat ayirimi yapmaksizin zét-1 ildhiyyeye nisbet
edilen biitiin kelimeler arasinda sadece Allah lafzi igin bir ménid aranmadigini,
digerlerinin ise muhtevalariyla birlikte zata izafe edildigini ve bu bakimdan bunlarin
Once sifat, sonra isim 6zelligi tasidigini kabul ederler. Lafz1 ve teknik bir konu olan
sifat-zat tartismasimin, ‘Allah™ birden fazla isimle anmak veya O’nu gesitli sifatlarla
nitelendirmek acaba Islam’m ¢ok dnem verdigi tevhid ilkesini zedeler mi?’ sorusuna
verilecek cevapla yakin ilgisi vardir. Isim sadece isaret ettigi yiice varlig hatirlatan bir
kelime, sifat da Allah’in zatina nisbet edilen bir ména yani bir kavram olarak kabul
edildigi takdirde, bunlar i¢in zihnin diginda miistakil bir varlik disiinilemeyeceginden,
bdyle bir endiseye mahal yoktur. Naslarda yer alan bu kavramlar, kelime tiirt agisindan
isim, fiil, mastar veya zarf seklinde kullamldiklar gibi, Arapgadaki sifat kaliplarindan

biriyle de kullamlmislardir."*°

Isim ve sifat kavramlarinin Zt-1 [lahiyyeye nisbeti konusunda meydana gelen
fikri ilk hareketlerin tevhidin korunmasi ve zéatin nitelenmesi gibi iki temel noktada
yogunlastig bilinmektedir. Taninmayan, kendisiyle miinasebet kurulamayan bir tanriya
gercek anlamda ibadet edilemeyecegine gore, kainata hakim ve tapilmaya layik olan
yiice yaraticimin bilinmesi, bunun i¢in de O’nun bazi sifatlarla nitelenmesi gerekir.

Ancak O, zdtina nisbet edilecek olan bu sifatlari sonradan kazanmis olamaz. Aksi

28 . . . 3 . 2
"% Sahabenin bu konularda soru sormamasint yalnizca onlarin imanlarinin kuvvetine baglamak, isabetli

olmasa gerektir. Bunun farkli sebeplerinin oldugu da diistintilmelidir.
ke Goletik-Toprak, age, s. 210.
1% Yurdagiir, age, s. 35.
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takdirde yetkinlik ifade eden bu sifatlara sahip bulunmadan Once onlardan yoksun
olmak gibi bir eksiklige, ayrica sonradan bazi niteliklere kavusmak suretiyle de
degisiklife maruz kalmis olur. Su halde bu sifatlarin zati ilahi gibi kadim olmasi
gerekir. Bu durumda ise kadimler ¢cogalacag i¢in (taaddiid-i kudema), tevhid prensibi
zedelenmis olacaktir. Bu iki noktamin birincisinde itidali muhafaza edememek zéit-1
ildhiyyeyi yaratilmislart benzetmek (tesbih); ikincisinde ayn1 duruma diismek ise, zati
sifatlardan soyutlamak (ta’til) sonucuna gétiiriir. Islim diinyasinda tesbih ve ta’til
asiriliklarindan hangisinin ilk defa ortaya ¢iktifi bilinmemektedir. Ancak bunlann her
ikisi de, Islim’in takdim edip Asr-1 Saadetten itibaren Miisliimanlarin benimsedigi

akideye ters diismektedir.""

Islam filozoflarina gore tenzih metodu disinda zata nisbet edilecek ve kagimilmaz
bir sekilde kadim olarak kabul edilecek olan sifatlar, ulthiyyette kesretin bulundugunu
cagristirir ki bu, hi¢ bir Miisliimanin benimseyemeyecegi bir husustur. Naslarla sabit
olan el-esmaii’l-hiisndy1 taabbiidi bir yaklasimla kabul eden Islam filozoflar, bunlarin
zAat ile olan miinasebetini izah ederken, gok 6nem verdikleri tevhid prensibi ugruna, bu
isimlerin yansittigi sifatlari, zat iginde eritme yolunu tercih etmislerdir. Bu agidan
bakildig: takdirde sifat-zat ayniligi ortaya ¢ikmakta ve Allah’1 nitelemek i¢in geriye

sadece tenzihi sifatlar kalmaktadir.

Naslarda genellikle siga bakimindan da sifat olan kelimelerle Allah’in zétina
nisbet edilen ve O’nun ne oldugunu ifade eden el-esmaii’l-hiisnd’ya ‘manevi sifatlar’
(sifat-1 ma’neviyye) denilmistir. Siinni alimler bu tiiremis kelimelerin k&klerini
olusturan mastarlar1 da bir sifat grubu addederek Allah’a nispet etmislerdir. Hayat, ilim,
sem’, basar, kudret, irade ve keldm’dan ibaret olan bu sifatlara da ‘ména sifatlar’ (sifat-

1 meéni) denilmistir.

Nazzam (6. 231/845) ve Ebi’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50 [?]) gibi
Mu’tezili keldmcilar, el-esmaii’l-hiisnd’nin yansittif1 stibltl sifatlarin yukarida anilan
her iki grubunu da reddetmis, =zat-1 ildhiyye’nin sadece tenzihi metotla
nitelendirilebilecegini 6ne siirmiislerdir. EbG Héasim el-Cibbai (6. 321/933) ve Kadi

Abdiilcebbar (6. 415/1025) gibi Mu’tezile bilginleriyle baz1 Siinni kelamcilar ise, séz

B Yurdagiir, age, s. 36.
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konusu sifatlart kabul ile ret arasinda bocalayan ancak bunlari zihni ve itibari nitelikler
olarak kabul etmeyi ngéren ‘ahval teorisi’ni gelistirerek oldukga farkli ve degisik bir

goris ortaya koymuslardir. e

Mu’tezile’nin biiyiik cogunlugu ise manevi sifatlar1 benimsemis, méana sifatlarini
ise reddetmistir. Bunlara gére manevi sifatlar Allah’a nispet edilirken zét ve sifat aym
anda diisiiniileceginden ikisi arasinda bir ayirim olmayacak, dolayisiyla ullhiyyet
kavraminda herhangi bir¢oklugu (taaddiid) hatirlatmayacaktir. Buna karsilik, mesela
‘Allah alimdir’ yerine ‘Allah’in ilmi vardir’ denmek suretiyle ménd sifatlan
kullanilacak olursa, insan zihnine her ikisi de kadim olan ‘Allah’ ve ‘ilim’ kavramlari
gelecektir. Bu 1se kadimlerin ¢ogalmas: (taaddiid-i kudema) ve tevhidin zedelenmesi de-

mektir.

Ehl-i stinnet kelamcilart Mu’tezile’nin bu yaklasimini isabetsiz bulmus ve soz
konusu ayrimin sadece zihni bir islem oldugunu, bu sebeple de zitta herhangi
bir¢oklugun meydana gelmeyecegini belirtmislerdir. Bu bilginlere gore hay, alim, semi
seklinde tiiremis kelimeler (sifat kipleri) yoluyla diizenlenen sifat grubunun Allah’a
nispet edilmesini kabul ettikten sonra, bunlarin kéklerini olusturan hayat, ilim, sem’

grubunun da O’na nispet edilmesi hem dil hem de mantik a¢isindan zorunludur.

Stnni keldm ulemasi, zét-1 ildhiyyeye bir anlamda ménélar katan siibtti-ménevi
sifatlarin zat ile miinasebetini ‘zitin ne ayni, ne de gayridir’ seklinde ifade etmislerdir.
Her ne kadar ilk bakista bu ifade ¢elisik gibi goriiniiyorsa da, gergekte dyle degildir. Bu
bilginler ‘sifat zatin ayni degildir’ derken, sifatlar1 zat ile 6zdeslestirmek suretiyle
onlarin mevcudiyetini ortadan kaldiran bazi Mu’tezile bilginleriyle Islam filozoflarinin
hatasindan, ‘gayri degildir’ derken de sifat1 zéttan ayirip beser seviyesine indiren ve Hz.
Isa’mn  bedeninde maddilestiren Hiristiyanlarin  batil  inancindan  kaginmak

istemislerdir.'*?

Kur’an’da Allah’a birgok sifat atfedilmektedir. Sifatlarla ilgili ayetlerde Allah
hakkinda hiikiimler gortilmektedir. Bu haliyle vakianin tasdik edilmesi s6z konusudur.

Bu sifatlardan bir kismu dogrudan Allah’in kendisi ile ilgili yani O’nun zatim

2 Yurdagiir, age, s. 37.
' Yurdagiir, age, s. 38.
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ilgilendirmektedir ve nedeni kendisidir. ‘De ki, Allah birdir, sameddir, dogmamstir,
dogurmamustir, hichir sey O'na denk deg'ildir.’l34 Allah birdir hikkmiinde, ne birdir?
sorusunun cevabi, Allah olacaktir. Viicud, kidem, beka, muhalefetiin li’l-havadis, kiyam
bi nefsihi ve vahdaniyet olarak siralanan bu sifatlar Allah’in zati, nefsi sifatlan olarak
kabul edilir. Bu sifatlar konusunda ekoller arasinda viicud sifati disinda anlasmazlik

yoktur, diyebiliriz.

Bir kisim sifatlar ayetlerde birer hitkiim olarak belirtilmekle birlikte zihinde
nesnesi akla gelmektedir. Allah her seye kadirdir, Allah kalplerdekini bilir. Allah
diledigini yapar, seklindeki hiikiimlerde, neyi sorusunu sorabiliriz. Allah neye kadirdir?
Her seye. Allah neyi bilir? Kalplerdekini gibi. Hayat, ilim, irade, kudret, semi’, basar,
kelam seklinde siralanan sifatlar ayetlerde acikga hilkiim olarak gectigi igin siibiti
sifatlar olarak kabul edilmistir. Yine hemen belirtmeliyiz ki sifatlarin 6nerme halinde
Allah’a nispet edilmesinde biitiin ekoller arasinda tartisma yoktur. Tartisma hikiim
olarak belirtilen bu sifatlarin mastar halinde Allah’a nispet edilmesindedir. Yani
Allah’in ilmi, Allah’in iradesi, Allah’in kudreti demek gibi. Diger bir ifade ile ‘Allah
her seyi bilendir’ ayetinin anlami ve O’nun bilen olarak nitelenmesinde herhangi bir
ihtilaf olmazken ‘Allah'in ilmi’ seklindeki bir ifade sifatlar konusunun en Gnemli

1
tartisma alani olmustur.'*’

Sifatlarin zéta nispet edilmesinde li¢ temel goriis ortaya ¢ikmustir. Devvani
bunlar1 séyle siralamaktadir. Mutezile ve filozoflar, sifatlarin zétin aynisi oldugunu,
biitlin kelamcilar sifatlarin zatin gayrisi oldugunu, Es’arf ise bu sifatlarin zatin ne aynisi
ne de gayrisi oldugunu ileri siirmii§tiir.13 6 Yani sifatlar, zat degildir ama zattan baska bir
sey de degildir. Allah ilimle &lim, kudretle kadir, hayatla diri, irade ile irade eden,
keldmla konusan, sem’ ile isiten, basar ile gorendir. ‘Sifatlar O’dur. O’ndan

137
baskadir.’denemez.

Allah, akil ya da duyularla kavranilan her hangi bir seye mukayese edilmekten

veya arazlarin mahallerinde géziikmesi gibi O’na sifatlarin hulul etmesinden, siradan

% Ihlas, 112/1-4

% Akgii, Ahmet, [smail Gelenbevi’de Varlik Diistincesi, Doktara Tezi, Ankara, 2006, s. 108.
*** Devvani, Serhu Akdidi'l-Adud, Matbaa-i Amire 1317, I, 260.

*7 Géleiik-Toprak, age, s. 220.
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insanlarin akillann ile kavranmaktan halk arasinda kullanilan lafizlarin O’nu ifade
etmesinden miinezzeh ve yiicedir.”® Yani tim eksikliklerden uzaktir. Biz Allah’in
zatini, hakikat ve kiinhiinii bilemeyecegimiz i¢in, O’nu eserleri ve delalet ettikleri
sifatlarniyla taminz. Kéinat denilen eseri, dikkatle gbézlemleyen, onu yaratanin birgok
yiice sifatlarim anlar.'® Zat, sifatsiz olmaz. Zati sifatlardan, sifatlari zéttan ayn
diisiinmek, hakikati olmayan bir tarz ve hayalden oteye gidemez. Sifatlari olmayan bir
Tanr1; matematik faraziyeler gibi gercekte varligi olmayan ancak zihinde var olan

ma’dum bir Tanr1’dir.'*

Mutezile ve filozoflar su delilleri ileri stirmiislerdir. Eger sifatlar zita zait
olsaydi, sifat zata ihtiya¢ duymasindan dolay: kendisine bir neden (illet) gerekli olurdu.
Bu illet ise ya zorunlu varlifin kendisi veya bir baskasi olacaktir. Neden, zattan baska
bir sey olsa, zorunlu varligin, alim, kadir olmasinda baskasmna muhta¢ olmasi soz
konusu olacaktir. Yani genel olarak zorunlu varlik kemal sifatlarinda bagkasina muhtag
olmus olacaktir. Dolayisiyla zéatiyla eksik, baskasiyla mitkemmel hale gelmis olacaktir.
Zatiyla eksik olmasi durumunda gergek birden ¢oklugun sudur etmesi lazim gelecektir.
Halbuki Allah her yoniiyle tektir, netice itibariyle o g¢okluga kaynaklik edemez. Yine
kendisinde asla ¢okluk olmadigi halde hakiki basitin ayn1 anda hem fail hem de kabil

olmas1 gerckecektir. 14

Filozoflar, ‘ger¢ek birden sadece bir ¢ikar’ ilkeleri geregi zorunlu varligin bir
defalik neden oldugunu diger olaylarin ise akillar vasitasiyla birbirine neden oldugunu
kabul ederler. Dolayisiyla Allah tikel olan tabii olaylarin nedeni degil varligin ilk
nedenidir. Gorillmektedir ki filozoflar Tanr1 alem iliskisi ile ilgili gbriislerine paralel
olarak konuya agiklik getirmeye calismaktadirlar. Diger taraftan ‘sifatlar zédta zait
olsaydi nedene ihtiyag duyard: bu neden de ya zit veya zittan baska bir sey olurdu'
derken iki ihtimalden sadece biri ileri siirilmektedir. Yani ‘neden zéttan baskasi olsayd:
zorunlu varlik sifatlarinda bagkasina muhtag olurdu’ iddiasi ileri siirlilmiistiir. Halbuki
nedenin bagkasi olmasi hususunu higbir ekol ileri siirmemistir. Aksine Tanri’nin zatinin

nedeninin yine kendi zati oldugunu ileri stirenler sifatlarin nedeninin de yine zat

8 Dihlevi, Sah Veliyyullah, Hiiccetii 'llahi’l-Baliga, Cev: Mehmet Erdogan, [stanbul, 1994, 1, 235.
B Ulutiirk, Veli, Kur ‘dn-1 Kerim Allah’t Nasil Tanitiyor, Caglayan yay., izmir, 1985, s. 85.
Ulutiirk, age, s. 85.

! Devvani, age, 1,262-266.
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oldugunu ileri siirmiislerdir. Omegin Hoca zade ve birgok Eg’arl alimi sifatlarin
nedeninin yine zt oldugunu kabul ederler.'** Zira onlara gére miimkiin olanin miimkiin
bir sebebi olur da vacip olamin vacib bir nedeni neden olmasin.'*

Zat ve sifat ayinmi zihinsel bir aymmmdir. Masdarlarin zorunlu varhiga nispet
edilmesi zihinsel varligin zihin disi gergeklife nispet edilmesi anlamina gelir. Bu
nedenle zat ve sifat ayirimi zétta ¢oklugu gerektirmez. Ancak zihinsel varligi zihin dist

varlik gibi kabul edenler O’nda coklugun gerekecegini kabul edeceklerdir.'*

Es’ariler ile Maturidiler arasinda, selbi/tenzihi, stibiiti, haberi sifatlar konusunda
ittifak, fiili sifatlar hakkinda ise ihtilaf vardir. Es’ariler fiili sifatlari itibari ve hadis
olarak kabul ederler. Zira onlara gore ezeli bir sifattan tiireyen ismin medlulii -Kadir,
Alim- vs. ezelidir. Fiilden tlireyen bir ismin medluli ise ezeli degildir. Mesela Hilik,
Rézik gibi. Fiill sifatlar, kudret ve iradenin birlikte taallukundan ibaret olduguna gore

ezeli degildir.'®

Maturidilere gore fiili sifatlar kadimdirler, zatin aynisi da gayrisi da degildir.
Eg’ariler biitlin fiili sifatlarin hadis oldugunu, Allah yaratmadifi siirece yaratict
olmadigim, rizik vermedigi slirece rzik olmadigim ileri siirerler. Maturidilere gore ise
yaratiklar1 yaratmadan da yaratici olarak isimlendirilecegini rizik vermeden de rdzik
olarak isimlendirilecegini ileri stirmektedirler. Bir terzinin elbise dikmeden dnce de terzi
oldugunu ifade ederek,'*® Nesefi yaratmadan énce de Allah’in yaratict olarak
isimlendirilebilecegini ileri siirmektedir. Bunun bagka Orneklerini Kur’dn-1 Kerim’de
gérmek miimkiindiir. Omegin, O heniiz ahiret giiniinii yaratmadan kendisini ‘O giiniin
sahibi’™" olarak nitelendirmektedir. Diger taraftan bu sifatlar Allah’in zitinda ezelde
var olmamis olsalardi, bu sifatlar hadis olacaklar, yaraticinin zat1 da hédislere yani

arazlara mahal olacakt: ki bu muhaldir.'"*® Maturidiler Allah’in fiili sifatlarinin O’nda

2 Giizel, Abdurrahim, Karabagi ve Tehdfiitii, Kiltiir Bakanlig1, Ankara 1991, s. 214-215; Tung, Cihat,
Sistematik Kelam, Kayseri, 1994, s. 128.

e Tung, age, s. 128.

o Akgiig, age, s. 110.

" Diizgiin, Saban Ali, Nesefi ve Isiam Filozoflarima Gére Allah Alem Iliskisi, Ankara 1989, s, 191.

146 Gazali, el-lktisad fi 'I—i'tikcid, Misir, 1972, s. 136; gev. Kemal Isik, ltikadda Orta Yol, Ankara 1971, s.
116.

"’ Fatiha, 1/3.

Y8 Nesefi, Bahru'l-Kelam, Konya, 1327,s. 9.
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stirekli olusu ile o sifatin islevinin siirekliligini gerektirmedigini diger bir ifade ile
sifatin stirekliliginden dolay: fiilinin de siirekli olmasi gerekmedigini, ikisini birbirinden
ayirdiklart goriilmektedir. Bu durumda sifat ezeli olmakta ama sifatla olusan fiil ezeli
olmamaktadir. Es’ariler zihinsel varlign kabul etmedikleri i¢in sifatlarin zitin aynisi
olmadigin, alemin hadis oldugunu kabul ettikleri i¢in de fiili sifatlanin hadis oldugunu
kabul etmislerdir. Filozoflar ise zat-sifat ayirimi yapmayarak alemin ezeli olusunu

temellendirmeye calismslardir,'*’

Allah’in sifatlarinin, Allah’in zatimin disinda bir gergekliginin olup olmadip:
meselesi sifatlar problemiyle ilgili meselenin ontolojik yoniidiir. Bununla ilgili
Kur’dn’da herhangi bir temellendirme bulmak zordur. Boyle bir problemin ortaya

¢ikmasinda biiyiik bir ihtimalle Hiristiyan teslis doktrininin etkisi vardir.'*

Netice itibariyle Ehl-i Stinnet’e gore Yiice Allah’in sifatlari, zatin aym olmadi:
gibi, gayri de degildir. Sifatlarin kabulii, ondan baskasinin kidemini gerektirmedigi gibi,
kadimlerin ¢oklugu da séz konusu olmaz. Allah, sifatlariyla kadimdir, ezelidir. O’nun
sifatlan mahlikattan higbirinin sifatlarina benzemez. O, zétinda bir oldugu gibi,

sifatlarinda da birdir O halde Allah’1 layik oldugu tarzda vasiflamak gerekir.'*!

Son dénem kelam &limlerinden Harpiiti, konuyu O6zetleyici mahiyette sdyle
sOylemistir; Cendb-1 Hakk’in ezeli ve ebedi bir sekilde mezkdr kemal sifatlanyla
muttasif olduguna inanip vasiflanma keyfiyetini ona havale etmek gerekir. Zira Cenab-1
Hak, zatimin sifatlarla nasil vasifladigini daha iyi bilir. Sifatlar da Zat-1 11ahi gibi
mahiyetleriyle bilinmeyen, ancak taallukatinin eserleriyle bilinen seylerdir. Bu nedenle
kelameilar, sifatlar1 ancak taallukatlan itibariyle taksim edip séyle demislerdir: Bazi
sifatlar ne var olana, ne de yok olana taalluk eder. Hayat sifatin1 buna 6rnek olarak
verebiliriz. Bazi sifatlar da biitiin var ve yok olanlara taalluk eder. Ilim ve kelam sifatlan
gibi. Diger bir kisim sifatlar ise sadece var olanlara taalluk eder. Sem’ ve basar gibi.

Bazilan da ancak miimkiinéta taalluk eder. Kudret, irade ve tekvin gibi.'*?

9 Akgiic, age, s. 115.

A Diizgiin, age, s. 189.

! Goleiik-Toprak, age, s. 221.

2 Harpati, Abdullatif, Tenkihu'l Keldm Fi Akdid-i Ehli’l Islam, TDV. Yay, Elazig, 2000, s. 175-177.
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7. Bazi Sifatlarin insanda da Bulunmasi Meselesi

Allah zatinda her bakimdan bir ve tek oldugu gibi, sifatlarinda da birdir. Yiice
Allah’in kendisini anlayabilmemiz i¢in bize bildirdigi vasif ve ozelliklere O’nun
sifatlan1 denir: Varliginin baslangict ve sonu olmamak, bilir, isitir ve gériir olmak gibi.
Kur’4n’da ve hadiste Cendb-1 Hakk’a nispet edilen sifatlarin bir kismi kendisine hastir;
O’ndan baska higbir varlik i¢in s6z konusu edilemez. Bir kismi ise kelime ve kavram
olarak yaratiklar —meseld insanlar- igin de kullanilabilir: Bilmek, isitmek, gérmek gibi.
Fakat O’nun biitiin vasiflann mahiyet ve asli 6zellikleri bakimindan kendisine hastir,

hicbir yaratigin sifatina benzemez.

Mesela bilici olmak (ilim) sifat: insan igin diistinlildiiglinde sonradan kazanilan,
elde edilmesi &grenim gibi sebeplere bagl, sinirli ve insanmn Sliimiiyle son bulan bir
niteliktir. Allah i¢in distnildiigiinde ise baslangici olmayan, varlifi baska sebeplere
baglt bulunmayan, sinirli olmayan ve higbir sekilde son bulup yok olmayan anlamina

gelir.

Biitiin Islam bilginleri Kur’an-1 Kerim’in su ayetini tevhit konusunda temel ilke

13 Yaratanla yaratilmislar

olarak benimsemistir: ‘Hicbir sey O’nun benzeri degildir.
arasinda benzerlik kurmamanin, hayatimiza yansiyan iki Onemli sonucu vardir.
Birincisi; Allah hakkinda, O’nun sanina yakisacak sekilde saygili ve 6lgiilii ifadeler
kullanmak. Ikincisi; kendi deger hiikiimlerimize gore, sevgi ve saygiya ne kadar layik
olursa olsun, higbir insan i¢in beser iistii bir 6zellik tanimamak, beser listli kavram ve

134 Allah yaratici

ifadeler kullanmamak ve higbir nesneye kutsallik izafe etmemektir.
olarak da tekdir. Higbir Miisliiman Allah’tan baskasini yaratici, yoktan var edici kabul

edemez. Boyle bir anlayis Islam’in tevhid inancina aykiridar.">

8. ilahi Sifatlarm insan A¢isindan Onemi

Allah’1 bilmek O’nun isim ve sifatlarini bilmekle miimkiindiir. Hi¢ kimse
Cenab-1 Hakkin zatim idrak edemez, kavrayamaz. Clinkil insanin duyu organlan da akli

idraki de sinirlidir. Allah’in zati ve sifatlarinin hakikat: ise aklin hudutlar1 digindadir. Bu

1= Sura, 42/11.
dot Topaloglu, Bekir, Allah Inanc, [sam, Yay., Istanbul, 2008, s. 55.
** Topaloglu, age, s. 56.
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sebepledir ki, insan Allah’in varlik ve birligini bilmekle miikellef oldugu halde O’nun
yiice hakikatini, ilahi hiiviyetini arastirmak ve Ogrenmekle miikellef degildir. Biz
Cenab-1 Hakki ancak O’nun bize bildirdigi isim ve sifatlariyla taniyabiliriz.'*® Bundan

dolay1 Allah’in sifatlar1 &nem arz etmektedir.

Biz Allah’in zatin1 ve mahiyetini bilemedigimiz ve idrak edemediimiz i¢in
Allah’1 isim ve sifatlar ile taniniz ve O’na dylece inaniriz."”” Kur’an-1 Kerim: ‘O ’nu
gozler idrak edemez, fakat O gozleri idrak eder. O, litfedicidir, herseyden
haberdardir.’">® buyurarak, Allah’in zitim idrak etmenin miimkiin olmadigim beyan
etmistir. Ayrica, peygamber efendimiz (sav) de Allah’in zatin1 idrak etmenin miimkiin
olmadigini beyan etmis ve bize bu konuda su tavsiyede bulunmustur: ‘Allah’in
yaratiklan hakkinda diisiiniiniiz. Fakat Allah’in zat1 hakkinda disiinmeyiniz. Gergekten

siz buna hi¢ gii¢ yettiremezsiniz.”'”

Insanlar, Allah’1 kendi sahsi varhiklarinin oldugu gibi, kdinatin da yaradani
bilirler. Allah onlar i¢in hem kurtarici ve yardim edici varlik, hem de karsisinda kutsal
bir korku duyulan bir obje olarak tecelli eder. Bundan dolayi, kendisiyle olan

miinasebetleri diizenlemek icin, O’nun adim bilmek, 6nem kazanmaktadir.'®

Isim ve sifatlardan soyutlanmis bir tanriyr kavramak imkénsizdir. Allah
hakkinda bilgi sahibi olmanin O’nun isim ve sifatlant diginda bir yolu yoktur. Nitekim

Kur’an da bu yéntemi izler.'®’

Kainatin yaraticisi ve yoneticisi, siiphe yok ki zihni bir varliktan ibaret degildir.
‘Hak’ isminden de anlasilacagi Uzere zihnin disinda fiillen de vardir. Fakat insani
smirlandiran fizyolozik sartlar O’nu diinya hayatinda gérme imkanini vermemektedir.
Dinler, kisiye telkin ettikleri tanrinin zihinle benimsenmesinin yaninda O’na goniilden
baglamlmasini da isterler. Boylece zihin ile kalbin ortak triinii olarak tesekkiil eden

iman iradeyi harekete gecirir ve iman edilen varliga siikran duygularimi arz etme

1*® Goleiik-Toprak, age, s. 207.

Y7 Kilavuz, age, s. 116.

% En’am 6/ 103.

*° Suyuti, Celaliddin, el- Camiu’s-Sagir, Misir, 1373, 1, 132.

L Yildirim, age, s. 42.

! Celebi, ilyas, ““Isim-Miisemma’’, DIA, TDV. Yay., Istanbul, 2000, XXII, 550.
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2 . .
*162 mealindeki

ihtiyacim dogurur. Kur’an’in, ‘Alemlerin rabbi olan Allah’a hamd olsun
ilk ayeti, dindarligin ilk ifadesi olarak miiminin bu slikran duygularii dile getirir. Daha
sonraki ayette bu duygularin ibadet yoluyla sekillenip ahenklestigi ifade edilebilir.
Binaenaleyh, ibadetin malum bir tanriya kars: yapilmasi gerekir. Taninmayan, miinasebet
kurulamayan bir tanriya hakiki manada ibadet edilmesi miimkiin degildir. Su halde dinin
inanilmasimi  ve tapimilmasini istedigi ylice yaraticinin yine din tarafindan

nitelendirilmesi bu yoniiyle énem arz etmektedir.'®?

Sayet isimler ve sifatlar Tann hakkinda varid olmasaydi, her tiirlii sifattan
yoksun ‘miicerred’ bir fikir halinde ‘gayr-i fa’al’ bir Tann tasavvuru meydana gelmis
olacakti. Su halde Tanr1’y1 tefekkiir edebilmemiz i¢in, O’nu mutlaka belirli bir kavram
haline getirmek, O’nun hakkinda bir tarif ortaya koymak lazim gelir. Aksi takdirde
Tann ve Kéinat ilgisini diisiinebilmemiz miimkiin olmaz.'**

Allah aleme sifatlaniyla miidahale etmektedir. Bunu bilen insan yaptigi her
davramisinda daha dikkatli olacak ve ona gore davranacaktir. Deizmdeki gibi tanri
anlayisina sahip bir insanin inancinmn kendisi lizerinde etkili olmas: ise disiinlilemez.

Zira Deizmin temeli aleme miidahale etmeyen bir ulGhiyet anlayisina dayanmaktadir.'®

Allah’in dleme miidahalesi yaratmas: seklinde tezahiir eder. Allah’in yaratmasi
irade, ilim ve kudret sifatlaninin birbiri ardina islev kazanmasiyla miimkiindiir. Bu
sifatlardan biri olarak kabul edilen kudret sifati, Kelamcilara gore, Allah’in daha
onceden bilgisine sahip oldugu ve zaman iginde belli bir anda var olmasim diledigi
varliklari meydana getirmek igin gerekli olan bir sifattir. Fakat bazi Kelamcilar ve
filozoflar kudret sifatimin herhangi bir islevinin olmadigin1 Allah’in ilminin bizzat
yaratmanin sebebi oldugunu soylerler. Kelameilara gore Allah, bir ve kadir ise Alemi
sadece o yaratmustir ve varlia ¢ikan her seyi yaratmaya da o devam etmektedir. Bundan
hareketle onlar, canli ya da cansiz ikinci féillerin, varliklarin varliga cikislarina sebep

olmalarim kabul etmemislerdir.'*®

162

Fatiha 1/ 1
1% Topaloglu, agm, DIA, 11, 486.

1% K eklik, Nihat, Sadreddin Konevi'nin Felsefesinde Allah-Kdinat ve Insan, Istanbul, 1967, s. 65-66.
1% Aydin, Mehmet S, Din Felsefesi, lzmir, 2001, s. 180.

1% Diizgiin, age, s. 218-219.
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Kur’dn’daki cesitli surelerin muhtelif ayetlerinde Allah’a pek ¢ok isim nispet
edilmektedir. Bu isimlerin gesitli surelerin muhtelif ayetlerinde tiirlii terkiplerle
yinelenmis olmasi, hi¢ bir zaman bazi mistesriklerin iddia ettigi gibi, gereksiz veya

167 Aksine mimin Allah’in adim1 anmakla

seci” icabi bir tekrar anlamina gelmez.
kendisini O’nun huzurunda bulur, yardimina mazhar olur. Fakat birgok dinde oldugu
gibi, Oyle yapmakla Tanrisini icbar edebilecegini diisiinmez; zira O’na boyun egdigine

dair derin bir teslimiyeti var olup'®® Kur’an’da bu konuda birgok ayet-i kerime vardir.'®’

Insan, Cenab-1 Hakk’in miitenevvi’ vasiflanmn yani el-Esmaii’l-Hiisnasinin
aracihifiyla ve onlardaki manevi anahtarlar ile ruhunun kilitlenmis kapilarim
acabilmekte, karsilastifi nefs firtinalarimi dindirip, duydugu ruhi gerilimlerden

kurtulabilmektedir.'™

" Yurdagiir, age, s. 21.

Yildirnim, age, s. 43.
%% Bakara 2/ 112, 131; Nisa 4/ 125; Miimin 40/ 66.
Y0 yurdagiir, age, s. 46.
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IKINCi BOLUM
HAMDIi YAZIR VE iLAHI SIFATLAR
A. HAMDI YAZIR’IN SIFATLARA GENEL BAKISI

Insan, inandi1, varligin ve birligini tasdik ettigi Allah’1 daha yakindan tanimak,
bilmek ister. Allah’t bilmek ise O’nun isim ve sifatlarin1 bilmekle mimkiindiir. Hig
kimse Cenab-1 Hakk’in zatim idrak edemez ve kavrayamaz. Ciinki insanin duyu
organlar1 da akli idraki de siirlidir. Allah’in ziti ve sifatlarinin hakikati ise aklin
hudutlar1 disindadir. Bu sebepledir ki insan Allah’in varlik ve birligini bilmekle
mukellef oldugu halde, O’nun ylice hakikatini, ildhi hiiviyetini arastirmak ve
ogrenmekle miikellef degildir. Biz Rabbimizi ancak O’nun bize bildirdigi isim ve

sifatlariyla taniyabiliriz.

Hamdi Yazir, isin basinda, ger¢ek ilah olarak Allah’in biitiin yaratiklara
baslangic/kaynak olan isim ve sifatlar1 bulundugu halde, O’nun zatindan hakkiyla
bahsetmenin miimkiin olmadigin: kabul eder. Ona gore insanoglu, gercek mahiyeti her
tlirlii bilesimden uzak olan Allah’t tam anlamuyvla tavsif etme imkénindan mahrumdur.
Cinki vasif, mevsuf ile sifat arasinda az-gok bir mugayeret/baskalik gerektirir. Ayrica
miistak isim ve sifatlarin higbiri Cenabi Hakk’in mahiyetini anlatmaya kafi degildir.'”"
Miiellifimizin izahatindan sunu anhyoruz. Alemle iliskisi bir yoniiyle i¢kin, bir yoniiyle
agkin olan Allah’m isaret edilemez, fakat gergek bir konusma nesnesi/mevzuu oldugu

kabul edilmelidir.

Miifessirimize gore Allah Tedld, zati sifatlanmin bitiniinin  bir araya
gelmesinden meydana gelmis bir mahiyet degildir. Baska bir deyisie onun zéti, sifatinin
geregi ve sonucu degil, sifatlar zatinin geregi ve sonucudur. Sifatin ger¢ek manés: da
budur. Nitekim o bu konuda sunlan ifade etmekiedir: O’nun varhig bizitihi vacip
oldugu gibi, sifatlar: da baska tiirlii degil, zatiyla vaciptir. Biz ilahi sifatlar1 diigiinmekle

elde ettigimiz kavramlardan kendimizde Allah Tedla’nin hiiviyetini teskil eden bir

" Yazrr, age, X, 84.
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kavram edinmis olmayiz, ancak ona olan ilgi ve ihtiyacimizi duymus ve onun
172

tecellilerine ipuglar bulmus, isimnlerini ve hilkiimlerini 6grenmis oluruz.

Yazir’a gére Cenab-1 Hakk’1n sifatinin higbiri baska bir zat olmadig gibi, tstelik
kendisinden slidir ve lreme yoluyla meydana gelmez, sifatlari ezelden kendisiyle
kaimdir. Sifatlarin zat ile iliskisi, bir zatin baska bir zat iliskisi gibi degildir. O’nun fiili

P - . o 173
de dogurma degil, hep yaratma suretiyledir.

B. ISIM VE SIFAT KAVRAMI

Miifessirimiz ilahi isimlerle alakali vermek istedigi bilgiden once  ‘isim’
kavraminin nereden geldigini, hangi manalarda kullamldigim agiklayarak sdze
baslamistir. Elmalil’ya gore ‘Isim’ aslinda sézlik anlamiyla bir seyin zihinde
dogmastni saglayan isaret ve aldmet demektir. Orfte tek basina anlasilir bir ménaya
delalet eden kelime diye tarif edilir ki, o mandya veya onun dista veya zihinde
gergeklesen asil sekline miisemma denilir. Yaygin gérlise gore, ismin asli ‘simiiv yani
yucelik’ maddesidir. ‘Vesm’ den (damgalama) olmasi da miimkiindiir. Fakat ¢ogulu

. . ige s . . 174
‘esma’ veya ‘esami’ gelir ve bunlar tamamen dilimize mal olmus kelimelerdir.

Yazir bagka bir yerde ‘isim’ kelimesini su sekilde agiklamaktadir; ‘‘isim,
‘sahibinin kendisiyle tanindify sey’ maéandsiyla, 1afzi, akli, tabii delaletlerin hepsinden
daha kapsamli olarak zihinlerimizin miessir zata yonelmesine sebep olan ve bizde ona
dair bir tanmima yonii ifade etmek {izere birtakim zihinsel sekiller ve ménélar meydana
getiren kelimelerdir. Ve biitliin sifat ve eserleri dahi kapsayabilirse de mantik ve
psikolojide bilindigi {izere bizim idrak ve tasavvurlarimizi ifade eden kavramlarin en
agik ve en saglam olanlar1 1afzi ve kelami suretlerle ifade edilip ulastirilabilen kavramlar
olmasi nedeniyle isim denildigi zaman bundan tam anlamiyla akla ilk gelen hakikat,
bize bu isimlerin sahiplerini lisani suretler giydirerek gerek 6zel isim, gerekse sifatlar
halinde ifade eden isimler ve sifatlardir.”’”® Yine miiellife gére ilahi isimlerin hepsi
mimkiin olabilen sonsuz tekamiillerin listlinde ve dtesinde en yiice kemale sahip olan

Cenab-1 Hakk’in varligini ifade igin vaaz olunmustur. Biitiin celdl ve ikram sifatlarim

172 Yazir, age, X, 77-78.
e Yazir, age, X, 108.
Y yazr, age, X, 82.

e Yazir, age, X, 82.
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sahsinda toplamis olan ‘kemal-i a'la’ (en yiiksek kemaél) ise zihnimizde canlanabilen
sonradan olma kavramlarin mazmunu degil, medlaliidiir, yani o kavramlarin iginde

degil, iistinde ve 6tesindedir.'’®

Miifessirimiz ‘sifat’ kavraminin koki tzerinde ayrica durmaz. Cilinki sifati,
ismin bir kism1 olarak goriir ve sdyle der: ‘“Sifatlar da aslinda ismin kisimlarindandir.
Bunun i¢in isimler Ozel isim veya cins ismi veya umuma delalet eden isim diye
kisimlara ayrildig1 gibi zat ismi veya sifat ismi diye de birbirinden ayrilir. Yiice Allah’in
el-esmaii’l-hiisna’sinda bu farkin 6nemi vardir. Isim, aslinda ‘ad’ ve ‘nam’ ile esanlamli
olmakla beraber dilimizde biz bunlan ince farklarla kullaninz. ‘Ben bu isi falan kimse
namina yaptyorum.’ yerinde ‘falancanin adina veya ismine yapiyorum’ diyemiyoruz.
Aym sekilde ‘insan bir isimdir’ deriz ama ‘bir addir, bir namdir’ diyemeyiz. Oyle
zaman olur ki ‘o adamin adr’ yerine ‘o zatn ismi’ demeyi tercih ederiz.””!”’

Elmalili, ‘Allah’in biitiin yaratiklara baslangic olan bir¢ok isimleri ve sifatlar
varsa da, yine zatindan hakkiyla bahsetmek miimkiin degildir’ der ve soéziini soyle
sirdiiriir: Hakk’in gercek mabhiyeti, her tiirlli bilesimden uzaktir. O tek olan ‘ferd’i
vasiflandirmak imkénsizdir. Cilinkii vasif, vasiflanan ile sifat arasinda az c¢ok bir
baskalik gerektirir. Baskalik olunca da ferdilik kalmaz. Bir de herhangi bir seyden haber
vermek, kendisinden haber verilen bir sey ile haber verme sekli ister. Bu ise ferdilige
aykiridir. Bunun igin tiiretilen isimlerin hepsi de Hakk’1in ger¢ek mahiyetinin, birliginin
aslina ermekten uzaktir. O’nun zitna en son ‘O’ denebilir. Biitlin biiyiiklikk ve geref
kaynag, biitiin ¢okluk yonlerinden uzak olan ve ancak ‘O’ diye ifade edilebilen tek
zattir. O’nun zat1, sifat ile kemale ermis olmayip, bilakis zatinin kemali, sifatlarinin da

v, % : . .- 178
kemalini gerektirmistir.

C. LAFZA-I CELAL

Tefsirciler, ‘Allah’ 6zel isminin dil tarihi agisindan incelemesine ¢alismiglar ve
dinler tarihi meraklilar1 da bununla ugrasmislardir. Bu arastirmada baglica gayeler

sunlardir: Bu kelime aslinda Arapga mui, degil mi? Baska bir dilden mi alinmistir?

¢ Yazir, age, X, 83.
L Yazir, age, X, 83.
e Yazir, age, 1, 463.
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Uzerinde diisiiniilmeden sdylenmis bir séz miidiir? Tiiremis mi, tiirememis bir kelime
mi? Tarihi nedir? Yazir, mezkilr sorularla konuya giris yaptiktan sonra bu mevzuda

sunu ifade eder:

Isin basinda sunu itiraf etmek gerekir ki bilgimiz, gergekten ibadete layik olan
Allah’in zatin1 kusatmadig: gibi 6zel ismine karsi da ayni sekilde eksiktir. Ve Arapcada
kullanma a¢isindan ‘Allah’ yiice ismine benzeyen higbir kelime yoktur ve bunun aslini

gostermek imkansizdir. Dil agisindan buna delalet eden bazi hususlan da biliyoruz,

Birincisi; Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberligi asrinda biitiin Araplarin bu
Ozel ismi tamidigr bilinmektedir. Kur’an-1 Kerim de bize bunu anlatiyor: ‘‘Andolsun

179
i Bundan

onlara: ‘Gokleri ve yeri kim yaratn?’ diye sorsan, elbette ‘Allah’ derler.
dolayr simdi bizde oldugu gibi o zamanda bu ismin, Arap dilinin tam bir mali
oldugundan siiphe yoktur. Sonra bunun Hz. Ismail zamanindan beri gegerli oldugu da
bilinmektedir. Bu itibarla da Arapga oldugu stiphesizdir. Halbuki Kur’an’dan, bu yiice
ismin daha 6énce varoldugu da anlasiliyor. Bundan dolayi1 Hz. Ibrahim’den itibaren
Ibranice veya Siiryanice gibi diger bir dilden Arapgaya gegmis oldugu fizerinde
diistiniiliiyor ve bu dillerden Arapga’ya gegtigi goriisiinii ileri siirenler oluyor. Fakat Ad
ve Semud hikédyelerinde ve daha 6nce yasamis olan peygamberlerin dillerinde de yalniz
anlamimin degil, bizzat bu 6zel ismin de doniip dolastigini anliyoruz ve Ibrani veya
Siuryani dillerinin de mutlak surette Arapgadan dnce oldugunu da bilmiyoruz. Bunun
i¢in kelimenin Arap¢ada daha énce kokten ve katiksiz Arap olan ilk devir Araplarina
kadar varan bir tarihi bulundugu agiktir. Bundan dolayr “‘Israil, Cebrail, Mikail’
kelimeleri gibi Ibrdniceden Arapgaya gegmis yabanct bir kelime oldugunu zannetmek
icin bir delil yoktur. Ikincisi; ‘Allah’> 6zel ismi tiiremis veya baska bir dilden Arapgaya
nakledilmis degildir. Baslangi¢tan itibaren 6zel bir isim olarak kullamilmistir. Ve yiice

Allah’in zat: biitlin isim ve vasiflardan 6nce bulundugu gibi “Allah’ ismi de diger isim

o -1
ve sifatlarindan énce gelir.'®

Hasili, Allah isminin diger bir dilden alinmis veya tiiremis oldugunu bu sartlar

altinda belirlemek miimkiin degildir. Ve bu yiice isim, lisan a¢isindan da adinin sahibi

9 7iimer, 39/38.

180 Yazir, age, 1, 45.
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gibi, bir ezeliyet perdesi igindedir. Ve biitiin bunlardan en basit bir mana edinmek icin
181

sOylenccek s6z, hayret ve blyikliktir.

Bitiin miiellifler, ‘Allah’ lafzinin, diger ilahi isimlerden ¢ok farkli bir isim
oldugu hususunda ittifak halindedir. Elmalil1 da lafza-i celal i¢in benzer bir yaklasimla
‘Allah gergek ildhin 6zel ismidir. Daha dogrusu-zét ismi ve 6zel ismidir.” der.'®? Yani
Kur’an bize bu en yiice ve en bilylik zat1, eksiksiz sifatlan ve giizel isimleriyle tanitacak,

bizim ve biitlin kdinatin ona olan ilgi ve aldkamizi bildirecektir.

Yazir’a gore ‘Allah’ yiice ismi, biitiin duygularimizin, diisiincelerimizin ilk sart:
olan Oyle derin ve bir tek gizli duygunun, goriinen ve goriinmeyen varhiklarin
birlestikleri nokta olan bir pariltr halinde, higbir engel olmaksizin dogrudan dogruya
gosterdigi yiice Allah’in zatina delalet eden, yalnizca O’na ait olan 3zel bir isimdir.

Bizler ‘Allah, biitiin sifat-1 kemaliyyeye (eksiksizlik ve olgunluk vasiflarina) sahip

Y
}
s

bulunan, varlig: zaruri olan zatin ismidir. Yahut hakkiyle tapilacak olan yiice zatin

ismidir.” deriz.

Miifessirimiz, Yice Allah i¢in zat ismi ve alem ismi miimkiin miidir, degil
midir? diye bilginler arasinda derin bir tartisma oldugunu vurgular ve {i¢ tecellinin
algilanacagindan bahseder. Bunlar, Zatin tecellisi, sifatin tecellisi, eserlerinin
tecellisidir. Isimlerinin tecellisi de bunlardan biri ile ilgilidir. ZAt isminin, zAtin
tecellisini ifade eden bir isim olmasi gerekir, ¢linkii sifat tecellisini ifade eden isimlere
sifat isimleri, eserlerin tecellisini ifade eden isimlere fiil isimleri denilir. Zat, sifat ve
eserleri ile tecelli ettifi gibi bizzat vasitasiz tecelli etmesi de Yazir’a gére miimkiindiir.
Miiellif devaminda ise sdyle demektedir. En azindan kendine tecellisi miimkiindiir ve
alem olan zat ismine bu da yeterlidir. Ve biz bunu bitin isimlerde esas olarak
bildigimiz igin Allah’in isimleri tevkifidir yani Cenfb-1 Hakk’in vahiy yoluyla bize
bildirmis olduklanndan ibarettir, diyoruz. Bundan dolay: zat isminin mefhumu olan bir
ozel isim veya mefliumu olmayan bir sahis ismi olmasi aslinda mimkiindiir ve bizim

icin yeterlidir.!®?

Bl yazr, age, 1, 47.
i Yazrr, age, 1, 41
2 Aym yer.
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Yazir bu baglamdaki yorumunu sdyle devam ettirir. Su kadar var ki; biz
kendimize zatin tecellisi meydana gelmeden alem ismini koyamayiz. Nitekim yeni
dogan ¢ocuga, onu gormeden koydugumuz isim, heniiz bir 6zel isimdir ve bu durumda
duydugumuz alem isminden de yalniz bir ismin tecellisini anlanz ve o zaman isim ile
kendisine isim konulan varlik birlesir. Fakat bunu sifat isimleri ve fiil isimleri ile
yorumlaya yorumlaya nihayet eserlerin tecellisine ve ondan sifatin tecellisine ve ondan
zatin tecellisine ereriz. Her sz baslangicta bir ismin tecellisini anlatir, Kur’an da bize

yiice Allah’1 énce isminin tecellisi ile anlatiyor.'®*

Miifessirimize gore Allah ismi ul@hiyet (ildhlik) vasfindan degil, ilahlik ve
mabudiyet (tapiimaya layik olma) vasfi ondan alinmistir. Allah, ibadet edilen zét oldugu
icin Allah degil, Allah oldugu i¢in kendisine ibadet edilir. Onun ‘Allah’lif1 tapilmaya
ve kulluk edilmeye layik olmas: kendiligindendir. Insan puta tapar, atese tapar, giinese
tapar, kahramanlara, zorbalara veya bazi sevdigi seylere tapar, taptigi zaman onlar ildh,
mabud (kendisine tapilan) olurlar, daha sonra bunlardan cayar, tanimaz olur, 0 zaman
onlar da igreti alinmis mabudiyet ve tanrilik 6zelliklerini kaybederler. Halbuki insanlar,
ister Allah’1 mabud tanisin, ister mabud tanimasinlar, O bizzat mabuddur. O’na her sey
ibadet ve kulluk borgludur. Hatta O’nu inkédr edenler bile bilmeyerek olsa dahi ona

kulluk etmek zorundadirlar.'®®

Yazir, yine bu hususla baglantili olarak sdyle der: ‘Allah’ zat ismini, 6zel isim
olarak diistinebilmek igin, Allah’in selbi ve siibuti biitiin zat sifatlar: ile fiili sifatlarim
bir arada tasavvur etmek, sonra da hepsini bir biitiin olarak topluca ele almak ve Oyle
ifade etmek gerekir.'®® Allah ism-i serifi, ism-i zat olmakla beraber, zit-1 mahzn ismi
degil, ilahlik sifatt ile muttasif olan en mikkemmel zatin ismidir. Bundan dolay: Elmalil:
bu ismi, ‘“Allah, kemal sifatlarinin hepsini i¢ine alan vécibu’l-viiclidun, zétinin

ismidir.”” diye ifade eder ve izahint sdyle siirdiiriir:

Kemal sifatlarinin hepsini biinyesinde toplayan vacibi’l-viicd sifat ise her tiirli
dvgiiye hak kazanmay ifade eden ve en yiice kemél olan tek ulGhiyet sifatidir. Yazir’a

gore bu sifat Allah Tedld’nin zatina mahsus ve zatinin muktezasi bir siibutl sifattir.

¥ Yazir, age, 1, 42.

185 Yazir, age, 1, 48.
186 Yazir, age, 1, 43.



52

Siibuti oldugu igindir ki, varlifinin vacip olusu, ilim, kudret, tekvin ve rububiyyet gibi
stibutl sifatlarin hepsini icine alan en ozel sifattir. Bundan dolayr Elmalili, Allah
isminin, stibuti sifatlarin hepsine delalet ettigini gdstermistir. Bununla beraber vacibii’l-
viicQd sifat1 yalmzca stibuti sifatlar1 degil, selbi sifatlar1 da ig¢ine alarak sabit olan bir
sibutl sifattir. Clinkii ¢irkinlik ve eksiklik sifatlar1 ortadan kalkmadan kemal
gerceklesmez. Bu bakimdan Allah ism-i celali selbi sifatlara da delalet eyler, dogrusu da

budur.'®’

Miifessirimize gore Allah diye isimlendirilen en biiyik ve en yiice zat, kdinatin
meydana gelmesinde, devaminda ve olgunlasmasinda bir ilk sebep oldugu gibi ‘Allah’
yuce ismi de ilim ve irfan dilimizde dyle 6zel ve yiice bir baslangictir. Yiice Allah’in
varlig1 ve birligi kabul ve tasdik edilmeden kédinat ve kéinattaki diizeni hissetmek ve
anlamak bir hayalden, bir seraptan ve ayni zamanda telafisi imkansiz olan bir acidan
ibaret kalir. Bununla beraber ‘Allah’ 6zel ismi {izerinde birlestirilmeyen ve diizene
konmayan ilimlerimiz, sanatlanmiz, biitiin bilgiler ve egitimimiz de iki ucu bir araya
gelmeyen ve varligimizi silip siipiiren, dagmik fikirlerden, anlamsiz bir toz ve
dumandan ibaret kalir. Bunun igindir ki, biitlin ilimler ve sanatlar kigiik kii¢iik birer
konu etrafinda bilgilerimizi diizenleye diizenleye yiksek bir ilim ile bizi, birlik ve

O’nun huzuruna ytikseltmek icin ¢alisir durur. W

Elmalili bu goriislerini &rneklerle su sekilde izah etmistir: Madde, kuvvet ve
hareket oraninda birlestirilemeyen bir tabiat ilmi; uzaklik, yer ve zamana gore nicelik
kavraminda toplanmayan bir matematik ilmi; cisim ve ruh oraninda toplanmayan bir
psikoloji ilmi; dis diinya ve zihne gore dogruluk etrafinda toplanmayan bir mantik ilmi
yoktur. Tyilik ve kétiiliige oranla giizellik ve ¢irkinlik etrafinda toplanmayan bir ahlak;
nedensellik oraninda ve varlik etrafinda toplanmayan bir hikmet ve felsefe de
bulamayiz. Varlik manasmi diisiindiirtmeden, nedensellik oraninin gercek oldugunu
kabul ettirmeden bize en kiigiik bir gergek bildirebilen higbir sanat yoktur. Iste biitiin

ilimlerin varmak istedigi gaye budur.'®

187 Yazir, age, X, 77.
496 Yazir, age, 1, 38.
¥ Aymi yer.
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Yazir aynca nedensellik kavramindan yola ¢ikarak ilk sebebin Allah oldugunu
su ifadeler icinde yer verir. Nedensellik, sebebin miisebbibi ile baglantisi, orantisi ve
kalicilif1 kanunu, asrimizda biitlin ilimlere hakim olan en biiyiik kanundur. Bunun icin
nedensellik alaninda birlestirilemeyen higbir ilim bulamayiz. Bu oran ise, sebep denilen
bir baslangi¢ ile miisebbeb denilen bir sonug arasindaki iligkileri anlatir ve biitiin
kainatin diizeni dedigimiz sey de iste bu yegane iliskidir. Bundan dolay1 biz sebep ve
sonu¢ agisindan varlifi distinlip dogrulamadan bu baglantiun tam oldugunu
diisiinemeyiz ve dogrulayamayiz. Sonra bu tasdikimiz de dogrudur diye zihnimiz ile
gercegin uyum ve iliskisini, tizerine kurdugumuz hakkin hakikatine dayandirmazsak,
biitlin emek ve ¢abalamalarimizin, biitiin anlayislanmizin, yalan, asilsiz ve kuruntudan
ibaret bir seraba doniisecegine hiikmederiz. Halbuki o zaman boyle hitkmedebilmek de
bir gercegi itiraf etmektir. Bundan dolay1 insan dogruyu inkar ederken bile onun dogru
oldugunu kabul mecburiyetinden kurtulamaz. Miimkiin olan gergekler iistiinde varlig
zaruri olan yagane varlik, gerek ilmimizin, gerek varlhifimizin ilk baslangi¢ noktast ve
ilk sebebidir. Ve ‘Allah’ onun ismidir. Insan tizerinde etkili olan ve insani kendine

geken higbir sey diisiiniilemez ki, arkasinda Allah bulunmasin.'”

D. ISIM-SIFAT ILiSKiSi

Miiellifimiz isim sifat iliskisini izah ederken ilk once isim sifat ile ne kastedildigini
tespit etmeye calisir. Liigatte ismin, bir seyin zihne dogmasini saglayan alamet ya da
isaret anlamina geldigini ifade eden Elmalil, terim olarak da ‘yalmz basina bir manaya
delalet eden kelime’ diye tarif edildigini belirtir. O, ismin delalet ettigi manaya veya
onun zihin ya da dis diinyada gerceklesen sekline miisemma adi verildigini zikrederken
sifatlarin, ismin bir tiirli oldugunu vurgular. Allah’in isimlerinin z4t ismi ve sifat ismi
olarak ikiye aynldigin ifade eder. Ona gore ‘Allah’ ismi biitiin isim ve sifatlan toplayan
zit ismi, onun digindakiler de sifat isimleridir.'”' Meseld Allah’in Rahman ve Rahim

isimlerinin sifat ismi olduklarimi vurgular.

eder: 1ahi sifatlan ifade eden ilahi isimler, bize O’nun kendisini tahlil ile O’na bir smir

ve Ol¢il tayin ettirecek kavramlari ifade igin degildir. Bizim kendi varligimizda ve kendi

e Yazir, age, 1, 38.
24 Yazir, age, 1, 38.
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diinyamizda O’na olan nispetlerimizi tahlil ederek, olaylarin igeriginde bulunan
mutlaklik mertebesinin iistlinde bir soyutlama ile her tirli kemélin kendisine ait
bulundugu Hakk’in zéatina delalet igin ortaya konulmustur. Meseld, ilim denildigi
zaman, biz kendimizde buldugumuz ilim kavramini biitiin dereceleri ile diisiinerek,
bildigimiz hadis, kesbl ve nisbi ilimden mutlak ilim kavramina ve oradan her seyi
oldugu ve olacag: gibi eksiksiz, kadim ve ekmel ilim kendisine mahsus olan Hakk’in
zatina diisiince ve irademizi her ydniiyle yéneltmemiz lazim gelir. Oyle ki, biz o ilmin
icinde oldugumuz halde O, bizim ilmimizin G6tesinde bulunmaktadir ve her seyi igine

almaktadir. %

Miiellif verdigi bilgilerin devaminda su ifadeleri kullanir: Biz O’na erebilmek
i¢in kendimizden gegmemiz gerekir. Demek oluyor ki, ilahi isimlerin her biri de biitiin
selbi, stibiti, celdl ve ikram sifatlariyla zatindaki birliine delalette birdir. Ancak bizde
olan delalet yonii bakimindan mertebe mertebe fark ve kesret zahir olur. Biitiin sifat ve
isimleri igine alan Allah ism-i celili de bu bakimdan zatin ismi oldugundan, ‘Allah
birdir’ denilmekle, zat, sifat ve isimler agisindan her birinde ayri ayn olarak ve hepsi
toptan kast edilerek ildhliktaki birlik biitiin gerekleriyle birlikte ifade edilmis olur.
Boyle olunca da O, zatinda tektir, mevcudiyetinde tektir, rabliginde tektir,
yaraticiliginda tektir, diye teker teker saymaya gerek kalmaz. Yine bundan dolayidir ki,
ilahiyetinde vahdéniyete iman edilmedik¢e, imanin sart1 olan tevhid yapilmis ve yerine

P : 193
getirilmis olmaz.

Son olarak Elmalil1 isim sifat iliskisini 6zetler mahiyette der ki; su halde O’nu
birgok isimler ve sifatlar ile tanimaya ¢alismak O’nun zatinda ¢oklugunu kabul etmek
veya O’nun zétina bir benzer isnad etmek anlamina gelmez. O’nu vahdet 6zelligi ile
tamimak da O’na bir sinir ve Olcii belirlemek demek degildir. Allah birdir, demek,
O’ndan baskasinin tanriligini reddeden bir selbi sifattir. Allah’in birligi, sayi olarak
ikinin yarist anlamina gelen bir cinsinden, yani sayisal anlamda bir demek degildir.
Say1, ancak O’nun yaratti1 mahliikat1 ve miilkii i¢in gegerlidir ki, biitiin yaratilmislar

O’nun bir emriyle var, bir emriyle yok olabilen nisbi ve izafi varliklardir."™*

i Yazir, age, X, 84.
8 Yazir, age, X, 84.
¥ Yazr, age, X, 85; 1V, 180.
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E. ZAT-ISIM ILiSKIiSi

Miiellif Allah’in zét1 ile isimleri arasindaki ilgiyi, -isim miisemmanin aymdir-
gbriistine vurgu yaparak su yorumda bulunur: Ismin kudretine ve isimle zat arasindaki
irtibata bakarak isim zatin ayni sayilmaktadir. Allah’in zat1 hakkinda insanlar higbir sey
bilmezler. Zat1 itibariyle insanin hakkinda sdyleyebilecegi en fazla sey ‘Hiive (O)’ den
ibarettir. Ancak O, disariya ullGhiyyet sifatlari ile tecelli ettiginden, insanlarm
lisanlarinda uliihiyyeti ifade eden isimler ve kemalini belirten vasiflarla anilmasina ve
bilinmesine izin vermistir. Bundan dolayi, bu isim ve vasiflann hakiki medlulleri

bulundugunu ve gegerli olduklarim da kabul etmek gerekir.'”

Elmalilr’ya gore ilahi isimlerin hepsi miimkiin olabilen sonsuz tekdmiillerin
Ustliinde ve 6tesinde en yiice kemaéle sahip olan Cenab-1 Hakk’in varligini ifade icin vaaz
olunmustur. Biitiin celél ve ikram sifatlarin1 sahsinda toplamis olan ‘‘kemél-i 8’13 (en
yiiksek kemal) ise zihnimizde canlanabilen sonradan olma kavramlarin mazmunu degil,
medlaliidiir, yani o kavramlanin i¢inde degil, iistinde ve Gtesindedir. Hatta kemal-i 4’14
bazilarinin zannettigi gibi mutlak kemal demek de degildir. Ciinkii mutlak en asagiya
da, en yukarya sOylenebilir, en yliksek ise asaginin noksanlarindan soyutlanmig
yikseklikleri i¢ine almis olarak en yilksektir. En glizel demek, giizel demekten ibaret
olmadigi gibi herhangi bir giizel demek de degildir. Hicbir giizelde bulunmayan
guzellikleri sahsinda toplamis olan ve hepsinden istiin, tek ve yegine giizel demek
oldugu bilinmektedir. Bu bakimdan mutlak varlifi, en ylksek varlik zannedenler
yanilirlar, her duydugunu en yiiksek sanir, ona sarlirlar, sonra da yoklugunu goriip

darilirlar.'®

Biz bugiine kadar meydana gelmis olan alemlerin hepsini erigebildikleri
kemallerin biitiiniiyle toptan bilip de o alemlerin hepsinin kendimizde temessiil ettigini
diisiinsek yine de ‘kemali &'14’y1 bilmis ve diisiinmiis olamayiz. Ileride daha yiiksek
kemallere dogru hareket etme imkénini ortadan kaldiramayiz, varliktaki gelisme ve
terakki fikrini durduramayiz. Kemal-i 4'14 (en yliksek kemal) bunlari bir taraftan yaratip,
bir taraftan yok edip duran, ezelde ve ebedde biitliniiyle varligin milkii ve saltanati

kendisinin olan ve su halde daha ylksegi miimkiin ve mutasavver olmayan Hak

- Yaazrr, age, X, 83.
196 Yazir, age, X, 83.
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Teéld’nin tek zatina mahsustur ki, O’nun hiiviyetini kendisinden baskasiyla tanimlamak
higbir agidan miimkiin olmaz. O, bizim duyularimizla ve disiincelerimizle ¢izdigimiz
sekil ve suretlerin, birimlerin ve sinirlarin higbirinin gercevesi igine girmez. O, her
seyden once iken her seyden sonra, her seyde zahir iken her seyden batindir. O’na

zitinda ancak ‘O’ denilebilir.'”’

F. ZAT-SIFAT ILISKISI

Zat-sifat iligkisi konusunda da miiellifimizin oldukg¢a dikkat gekici yorumlan
vardir. Bu climleden olmak {izere o sdyle der: Allah’in zati, sifatinin geregi ve sonucu
degil, sifatlan zatinin geregi ve sonucudur. ‘O ehaddir, vahiddir, benzeri ve dengi
yoktur’ demek bile bir tavsif oldugu cihetle bundan maksat yaratip eserler viicuda
getiren ve hiikiimler koyan Allah’in sifatlarini inkér degil, sifatlarinin ¢oklugu zatinin
coklugunu gerektirmedigini, ¢iinkii Allah’in z&tinin, onun sifatlarinin terkibinden ve
kivamindan tesekkiil eden bir mahiyet, bir sentez zat olmadigini belirlemektir. Allah her
bakimdan birdir, esi ve benzeri olmayan, tektir. O’nun sifat ve dzellikleri de kendine

mahsus olup, hi¢hir yénden ona ortaklik miimkiin degildir.'*®
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, diye mashur olan bir bahsin konusudur. Hikmet ehlinden ve Sofiyyeden bazi

kelameilar da ‘tamamiyla aymdir’ demisler. Ancak Elmalili, ‘sifatta nispet veya selb
gbézéniinde bulundugu cihetle nispete tamamiyla ve ayniyle zat demek pek dogru
degildir’ goriistindedir. Ve ona gore ‘Alim, ayniyle zét olsa da ilim igin ayniyle alimin
kendisidir’ demek kolay kolay anlasilir bir ifade degildir. Maksat, bilme isinin ayn1 zata
raci oldugunu sdylemektir. Bu noktada miiellif ehl-i slinnetin gorlisiiniin saglam bir

gorls oldugunu zikreder. ‘Zat sifattir veya sifat zattir’, demek bir ¢eliski olacag: gibi,

17 Ayni yer.

8 Yazir, age, X, 72.
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‘sifat zatin gayridir’ demek de varlikta iki zat varmis gibi kabul edilemez bir durum

ortaya ¢ikaracagimdan Imam Es’ari; ‘ne ayni, ne de gayr1’ demistir ki, sifat ancak zat ile

kaim oldugundan bu daha saglam bir goriistiir. 199

Miiellifimize gore, bir kisim kelameilar kavramda belirginligi gozeterek, sifat
denilen seyin zat denilenin aym olamayacagini, ayn olmayinca da gayri denilmek 1azim
gelecegini sdylemislerdir ki, bunlar ayniyet ile gayriyeti bir birinin zidd1 olarak ele
almuglardir. Genel diisiinceye bu daha uygun gelirse de bunu s6ylerken bir zata karsilik
‘gayr’ denildigi zaman, gercekte ona karsi olan baska bir zat varmis gibi bir vehme
kapilmaktan sakinmak gerekir. Ciinkii zihin, sifati da zat gibi bir kavram olarak soyutlar
ve sifatin sifatlanana mahsus olugunu g6z ards ederek sifatin sifati, sifatin sifati seklinde
diigtinip giderken isin baslangic noktasini unutursa sifatlar da zat diye telakki eder ve
yanilgiya diser. Zat ve sifat kavraminin dildeki cesitli mertebelerinden gaflet etmis olur.
Bu miinakagalardan maksat ise sonsuz kemal sifatlarini hakkin zatinda ispat ile birlikte
¢okluk olmadiini, biitlin sifatlarin ayni zata raci oldugunu anlatmaktir. islam’da hikmet
ehli ve kelamcilar hepsi de zatta cokluk olmadifindan, fiilin kesreti gibi sifatin kesreti
dahi zétta bir boliinme veya pargalara ayrilma anlamima gelmedigi konusunda ittifak

halindeler. Miifessirimizin zat sifat iligkisini su sekilde 6zetledigini goriiyoruz:

Allah Teéla, zati sifatlarnin biitiintiniin bir araya gelmesinden meydana gelmis
bir mahiyet degildir. Baska bir deyisle onun zati, sifatinin geregi ve sonucu degil,
sifatlart zétinin geregi ve sonucudur. Sifatin gercek ménast da budur. O’nun varli
bizétihi vacip oldugu gibi, sifatlari da baska tiirlii degil, zatiyla vaciptir. Biz ilahi
sifatlar1 diistinmekle elde ettigimiz kavramlardan kendimizde Allah Teala’nin hiiviyetini
teskil eden bir kavram edinmis olmay1z, ancak ona olan ilgi ve ihtiyacimizi duymus ve

onun tecellilerine ipuglar1 bulmus, isimlerini ve hiikiimlerini 6grenmis oluruz. 2"

Yazir mevzuyla alakali yorumlarini sdyle siirdiiriir. Su halde bizim duydugumuz,
bildigimiz ve diislindiigiimiiz ¢okluklarin, adetlerin higbiri, ne cevherleri, ne arazlar, ne
eczasl, ne killisi, ne ciiziyyatt O degildir. O’nun ikincisi de degildir. Derece derece

hepsi O’nun yaratmasiyla ve emriyle meydana gelmis olan ve O’nun varligmi dile

- Yazir, age, X, 77.
20 Yazir, age, X, 78.
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getiren deliller ve ayetlerdir. Kelimelerin medldllerine, isimlerin miisemmalarina,
alametlerin, ayetlerin, belirtilerin, nisanelerin konularina, eserlerin miiessirlerine delalet
ettikleri gibi hep O’na delalet eder. Varoluslan kendilerinden ve kendileri icin
olmadigindan dolayr gerek afakta ve gerek enfuste varliklart miiddetince hep O’na olan
ihtiyag ve bagliliklarim hep kendi higlikleriyle O’ndan aldiklar1 kuvveti, kiymeti ve
mandy1 anlatirlar. Onun i¢in ‘Heme ost’ (Hep O’dur) demek de bir anlamda dogrudur.
Ciinkli hepsinin varliginin kiymeti O’nun varligina delalet eder ve hepsi O’na riici

edecektir.?"!

G. SIFATLARIN COKLUGU MESELESI

Miuellife gbre sifatlarin bir zatta toplanmast sirki gerektirmez. Aksine o zatin
kemdl ve biricikligini gerektirir. Birgok zatlarin bir sifatta veya herhangi bir konuda
birlesmesi aymyla sirktir. Ciinkii sifat i¢ ige girer de, zét i¢ ice girmez. Bundan dolay1
din alimleri demislerdir ki, Allah’in zatinda sifatlarin ¢ok ve cesitli olduguna
inanmaktan dolayr sirk lazim gelmez, fakat ayni sifatta birlesen zatlarm sayica
¢okluguna inanmak tamamryla sirktir. Meseld ‘‘Allah’tan baska ilah yoktur.”” demek
zat bir tek olan Allah’tan bagka ilahlikla vasiflanmuis, ildh ismine hak kazanmis higbir
zét yok demektir. {lahlik ancak ve ancak O’nun z&tma mahsus demektir. Yoksa Allah,
ilahlik sifatimin sahibidir, yalmzca iléhhiginda birdir demek degildir. Yani bu ifadenin

maksadi zét: sifata mahsus kilmak degil, sifat1 zata mahsus kilmaktir.2%?

Ilim, irade, kudret ayr1 ayri birer zat degil, onun bir olan zatiyle kaim bulunan
ezeli sifatlarindan olmas gerekir. Bu sifatlan ayri ayri birer ildh degil, vacibu’l-viicad
olan Cenab-1 Hakk’n ilahlik vasfinin vazgegilmez birer 6zelligi ve ezeli sifatlar diye
tanitmak aklen ve naklen en agik bir hakikat iken, Hiristiyanlar bunlar1 akil ve irade
fiiliyle ayn1 tabiatta dogmus birer zat olarak ortaya koymuslardir. Ortaya koymakla da
kalmayip, bunlar1 yeniden tevhid etmek igin zarfi zarf icine kor gibi birbiri i¢inde,
ayricalikli olmakla beraber birlesik olmak gibi i¢inden ¢ikilmaz celigkilerle dolu bir

it 5 2
teslis inancina kadar vardirmislardir.®®

! Yazr, age, X, 79.

s Yazir, age, X, 82.
= Yazir, age, X, 107.
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Mifessirimize gore sifatimn higbiri baska bir zAt olmadigi gibi, istelik
kendisinden stidir ve iireme yoluyla meydana gelmez, sifatlari ezelden kendisiyle
kaimdir. Sifatlarin zat ile iliskisi, bir zatin baska bir zat iliskisi gibi degildir. O’nun fiili
de dogurma degil, hep yaratma suretiyledir.***

Elmalili kelime-i tevhidi yorumlarken Allah’in birliginin sadece ilahlikta degil
sifatlarda da bir oldugunu su sekilde agiklamistir. Allah’1n ilahliginda tek olmasi demek
‘Allah’dan baska tapilacak yoktur’ anlamindadir. Yani ulthiyyette sirki nefyeder. Bu
mand sifatlart ¢ogaltmakla beraber onlarin hepsini bir tek ilahlikta birlestirerek zatta
birligi ifade eder. Oyle ki, birgok zatlar ve onlarda bazi sifatlar miimkiin olsa da biitiin
sifatlart igine alan ildhlik sifat: ile sifatlanmis olan ancak bir tek zat vardir. Stiphe yok
ki, bu méané sihhatlidir ve imamn ilk sartidir. Bununla beraber su noktadan gaflet
edilmemelidir ki, ‘Allah, ildh-1 véhiddir.” (tek ilahtir) ifadesinde ‘Allah yalnizca
ilahlifinda véahiddir.” demekten daha fazla mand vardir. Ilahlikta birlik bunun en
belirgin ménés1 olmakla beraber ekmel mandsi degildir. Ekmel manasi ise gerek
zatinda, gerek sifatlarinin her birinde ve gerek biitiininde her yéniiyle ilahliginda
vahdet-i kdmile ile vahid olmasidir. Yalnizca ilahliginda vahiddir demek, sifatlarin en
hasi olan bir tek sifat agisindan zatini tevhid demek olur. Bu anlamda véahidiyyet imanin

ilk sart1 olarak yeterli olsa bile ehaddiyyetin manasim tefsir icin yeterli olmaz.?%

Elmalili’ya gore sifatlardan higbiri O’nun zét: hakkinda ne ¢oklugu, ne de
baskalasimi gerektirmez. O’na vahid denildigi zaman, O’ndan boliinmeyi ve ortaklig
selb etmis oluruz, ancak yine zatinin varhgini ve birligini ifade etmis oluruz. O’na alim
denildiginde de haddi zétinda bilinenlerle hi¢bir sekilde karismas séz konusu olmadan
yine O miicerredin kendisi kasdolunur. O’na ‘Evvel’ denildiginde de hepsinin bu
viicuda izafeti, yani her seyin O’ndan sonralig1 kast edilmis olur. KAdir, hay, miirid gibi
daha baz1 sifatlar1 ile de yine bdyle bir izafet ile vacibu’l-viicid’un kendisi murat
olundugunu soyledikten sonra der ki; Hak Teald’nin sifatlarim bdylece diistiniirsen
anlarsin ki, bu sifatlarin ¢oklugunda onun zati igin herhangi bir yoniiyle ¢oklugu

gerektiren bir sey yoktur.?

e Yazir, age, X, 108.
A Yazir, age, X, 80.
%€ vagr, age, X, 73.
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H. BAZI SIFATLARIN INSANDA DA BULUNMASI HUSUSU

Miifessirimize gore Allah’mn sifat ve isimlerinin maéndlar1 mecaz degil
hakikattirler. Mesela ilim ve irade sifatlarmin mecaz oldugunu séyleyen yoktur. Halbuki
bunlar Allah i¢in kullamldiklarinda méanalari, insan i¢in kullandiklarindan ayri oldugu
bitiin bilginler fikir birligi i¢indedirler. Mesela ilim, bir bilgisizligi giderme demek
oldugu gibi, irade de insanda bir arzu ve istekten sonra meydana gelir ve bdylece
sonradan meydana gelmis olan bir seydir. Oysa Allah’in ilmi ve iradesi bizim bu
niteliklerimizin en yiiksek baslangi¢ noktas: olan ve Gteden beri var olan yaratic
sifatlardir. Bunlar olmasayd: sebeplerin iliskisi kanununa gére bizim ilim ve irademizi
sinirlandirmak miimkiin olmazdi. Bundan dolay: insanin hazirladigr sartlar ve imkanlar,
ilim ve iradenin dogustan sartlar1 degil, yerlerine gore sonradan olan seylerdir. Ilmin
gercek anlami manevi bir ayirimu gerektiren nitelik, iradenin gercek manési da
yapilabilecek iki seyden birini tercih etmeyi gerektiren niteliktir. Bundan dolay:
Allah’in diger isim ve sifatlarinda da aym sekilde disinmek gerekir. Hele Allah’in
isimleri ve sifatlari insana ait olgunluklarin iistiinde bir olgunluk anlatan érfe ve seriata
ait hakikatler oldugundan siiphe edilemez. Bunun i¢indir ki, dilimizde 6teden beri
rahmet ile merhamet birbirinden farkli olarak kullamlmustir.*"’

Yazir bu izahimn devaminda su ifadeleri kullanir: Merhamet ve rahmet, muhtag
ve belaya ugramis birini beladan kurtarmay: ve onun yerine ona iyilik etmeyi ve nimet
vermeyi hedef edinen bir acima duygusudur. Bu duygu baslangigta sefkat gibi aci
duyma ve etkilenme cinsinden nefse ait bir arzu olarak baslar ve sonunda da giizel bir
etki demek olan isteyerek nimet verme isini gerektirir ve yerine gére bu sonug icin
sadece bir sdz veya bir isaret bile yeterli olur. Biz ‘Falanca merhametli adamdir.’
dedigimiz zaman c¢ogunlukla goniil yufkaligi dedigimiz psikolojik durumu, etkilenme
yetenegini kastederiz, fakat pek merhametli, cok merhametli dedigimiz zaman da
yaptigt iyiligin sonuglamp ortaya ¢iktigini anlanz. Yiice Allah ise, sonradan meydana
gelmenin aldmetleri olan degisme ve etkilenmeden uzak ve yiice oldugu icin Allah’in
rahmetini insanlara ait merhamet gibi yukarida zikredilen méné ile agiklayamayiz.
Bunun boyle olmasi gerektigini bize hem aklimiz, hem de seriatimiz séyler. Zira her

ikisi de bize bunun ipuglarimi verir. Iste bundan dolayr Allah’in rahmeti ile insamn

207

Yazir, age, 1, 86.
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merhametini bir manada kullanmamiz ve ‘Rahmén-1 Rahim’i ¢ok merhametli ve ¢ok
merhamet edici diye tefsir etmemiz de dogru olmaz. Netice olarak baslangicta, sonunda,
ezelde, ebediyette sonsuz rahmet sahibi, sonsuz nimet ve bolluk, iyilik ve bagis sacici
diye bir agiklama yapabiliriz. Ki, ikisinde de rahmetin hem Allah’in zAtina ait sifatini
goz Ontinde bulunduran iyiligi dilemesi, hem fiill ve yaratici sifatim1 gdz Oniinde
bulunduran belalardan kurtarma, nimetlere ve iyiliklere ulastirma manalarini icine

almasi, hem gelenegin hem de seriatin $ziine uygun diismektedir.?®

FOOYE AT - T A SNTET
SLEA AL LASNIE

En giizel isimler anlamindaki “‘el-esmaii’l-hiisnd”” tabiri, seriat dilinde bilhassa
Allah Tedld’min isimleri i¢in kullanilir. Bu isimlerin bazilari, zat, bazilan da sifat
ismidir. Allah ismi, bunlarin hepsini toplayan zat ismi, digerleri sifat ismidir. Rahman,

sifat ismi olmakla beraber, Allah’tan bagkasina verilmeyen 6zel bir isimdir.

Yazir’in tefsirini inceledigimizde onun da sifatlarn dncelikle sifat-1 zatiyye, sifat-i
flilliyye ve sifat-1 maneviyye diye tge ayirdigim gérmekteyiz. Zati sifatlar, Allah’m
zatindan ayrilmayan sifatlardir ve iki kisimdir. Birincisi sifat-1 selbiyye, ikincisi ise
sifat-1 subltiyyedir. Fiili sifatlar ise, zati sifatlarn eser ve hiikiimleri ile ortaya gikisim
ifade eden tekvin sifatimin goriintiistinden ibarettir. Manevi sifatlara gelince, Allah
Tedld’nin ahlakini, sifat ve isimlerinin ahkdm ve kemalini ifade eden vasif ve

.. . 200
1simlerdir.

1. Zati Sifatlar

a. Selbf Sifatlar

Bunlar viicud, kidem, beka, muhalefetin li’l-havadis, yani yaratiklara
benzememek gibi tesbihi ortadan kaldirarak kudsiyyet ve nezahet ifade eden sifatlardir
ki, kuddis, selam, ehad, vahid, evvel ve ahir gibi isimler de boyledir.?!

Allah Tedla’y1 noksan sifatlardan miinezzeh kilan sifatlara tenzihi sifatlar denir.

Cenab-1 Hakkin ne olmadigini bildirdiklerinden bu sifatlara selbi sifatlar adi da verilir.

28 yazrr, age, 1, 85.

Yazir, age, X, 75.
Yazir, age, X, 75.

209
210



62

Keldm kitaplarimizda ‘baslangici ve sonu yoktur; Allah araz degildir, cisim degildir,
cevher degildir, musavver (sekil sahibi) degildir, mahdad (sturl1), ma’did (sayilabilir),
miiteba’iz (bdliinebilir), miitecezzi (pargalanabilir), miiterekkib (bilesik), miitenahi
(sonlu) degildir. Mahiyet ve keyfiyet Allah’in vasfi olamaz. Allah icin mekéan soz
konusu degildir, zamanla mukayyed degildir, hicbir sey O’na benzemez, havadise
mahal degildir...” seklinde hep olumsuz (selbi) ifadelerle anlatilan sifatlar bunlardir.

Tenzihi sifatlar1 belli bir sayiya hasretmek miimkin degildir.*!!

a.1. Viicud

Viicdd, var olmak demektir. Allah vardir. O’nun varlif baskasindan degil,
zatinin geregidir, varlify zaruridir.’'? Bu sebeple, baz1 Kelam alimleri viictid sifatina,
‘Sifat-1 Nefsiyye’ adin1 vermislerdir.*"’ Viictidun ziddi olan adem, Allah Tela hakkinda
diigliniilemez. Stinni keldmecilarin gogunluguna gore viicad sifati, zat-1 bari {izerine zAid,
ezeli, mistakil bir sifattir. Vécib Teald’nin zati viicudsuz diisiiniilemez. Viicud biitiin
sifatlarin asli ve merciidir. Viicdu zatin ayni kabul eden Islam filozoflari, Ebu’l-Hasan
el-Eg’ari (61. 324/936) ve Mutezile kelameis1 Ebu’l-Huseyn el-Basri (6]. 436/1044) ye

gbre viicid, zAt iizerine zaid miistakil bir sifat degildir.>"*

Miifessirimize gére Allah Teala varli1 zaruri olan Syle bir zéttir ki, gerek nesnel
ve gerek Oznel varligimizin biitlin gidisatinda varligimn zaruretini gosterir ve bizim
ruhumuzun derinliklerinde her seyden énce Hakk’in zitina ait kesin bir tasdikin var
oldugu inkar kabul etmez bir gergektir. Hatta bizim varligimizda bu yuce gercege basit
ve 6z ve smursiz bir iliskimiz, bir manevi duygumuz vardir. Ve biitiin ilimlerimizin
temeli olan bu gizli duygu; simrli duygularimizin, anlayislanmizin, akillarimizin,
fikirlerimizin hepsinden daha dogru, hepsinden daha kuvvetlidir. Ciinkii onlarin hepsini
kusatiyor. Ve onlan kusattifi halde O’nun zat1 sinirlandirilamaz ve bu alem O’nun
kudret ve kuvvetinin bir pariltisidir. Durum béyle iken biz bir¢gok zaman olur ki,
dalgmlikla kendimizi ve varligimmzin gegirdigi zamanlan unuturuz. Ve ¢ogunlukla
yaptigimiz hatalarin, sapikliklarin kaynag: bu gaflet ve dalgmliktir. Byle kendimizden

ve anlayisimizin inceliklerinden dalginliga diistiiiimiiz zamanlardir ki, biz bu gizli

! Kilavuz, age, s. 118.

Kilavuz, age, 5.118; Gélciik-Toprak, age, s. 222.
23 Aydin, Ali Arslan, Isldm Ingnglm'z ve Felsefesi, Gﬁzel Sanatlar Matbaasi, Ankara, 1964, s. 132.
% {zmirli, Ismail Hakky, Yeni fim-i Keldm, Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, Istanbul, 1339, 11, 88.
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duygudan, bu ilk anlayistan gaflete diiseriz ve o zaman bunu bize aklimiz yolu ile
hatirlatacak ve bizi uyaracak vasitalara ve delillere ihtiyag duyariz. Kéinat bize bu
hatirlatmay: yapacak Allah’in ayetleri (isaretleri) ile doludur. Kur’an, bize bu ayetleri,
kisa ve 0zlu sozlerle hatirlattigi ve bizi uyardig icin bir ismi de ‘ez-Zikr’dir. Allah’in
hikmeti de bize buradan birgok mantiki, akla uygun ve ruhi delilleri hiilasa eder. Yazir

devaminda ise s6yle demektedir:

Diger taraftan biz o gizli duygunun diger sirli ve belirgin duygularimiz gibi
icimizde ve disimizda ortaya ¢ikma ve kesintiye ugrama anlarnyla smirl bir sekil
kazanmasii ve bu sekilde varliklarin pargalarinin  gozle gorillen seyler gibi
anlayisimizin siirina girecek bir sekilde agiklanmasini arzu ederiz. Bu arzunun hikmeti,
O’nun tecellisindeki siireklilikte duyulan bir gérme lezzetidir. Fakat bunda bilgisi ve
kuvvetiyle her seyi kusatan Allah’i, yaratilmis varliklara ¢evirmeye galismak gibi
imkénsiz bir nokta vardir ki, nefsin gururunu kiracak olan bu imkénsiz nokta bircok
insam1 olumsuz sonuglara ulastirabilir. O zavalli gururlu nefis diisiinemez ki, biitiin
kéinatin o ilk baslangi¢ noktasina agik, anlasilabilir, bast ve sonu belli olan bir sir
¢izmek, goriinen esyada oldugu gibi bir kesinti anina baglidir. Miimkiin olmayan béyle
bir kesinti aninda ve noktasinda ise biitiin his ve biitiin varlik kékiinden kesilir ve yok
olur. Oyle bir titkenme ise apagik bir his ve anlayisa varmak degil, yokluga karismaktir.
AKkli delillere bdyle bir gaye ile bakanlar ve Allah’in gériinmeyen ve goriinen biitiin
varliklari kusatan sonsuz tecellisi karsisinda nefislerinin gururunu kirmayarak suhtid
zevkinden mahrum kalanlar ‘Allah't aradim da bulamadim.’ derken, sanat ve felsefe
adma zarara ugradiklarmni ilan etmis olurlar.”’> Allah’1 sezmek icin kalp ile dogru ve
yanlisi birbirinden ayiran gozii ve ikisi arasindaki fark: ve iligkiyi belli bir oranda jdrak

edebilmelidir.*'®

Yazir’a gore sunda hi¢ siiphe yoktur ki, Allah Tedld, biitiin zarurilerin
zarurisidir. Mlmkiin olan seylerin varlikla vasiflandirilmasimn zaruri olmadig herkesce
kabul edilmektedir. Fakat isterse miimkin olsun herhangi bir seyin, kendi ile
yorumlanmasi o seyin, o sey olmakla vasiflandirilmasi, zaruri seylerin en kuvvetlisi

goriintir. Bunun bizzat bir zaruret oldugunda da stiphe yoktur. Bunun icindir ki

i Yazir, age, 1, 40.
=8 Yazir, age, I, 40.
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mahiyetler, o mahiyetler olmak manésina yaratilmamis zannedilmistir. Fakat bunun zat
i¢in ve zattan dolayi bir zaruret oldugu iddia edilemez. Boyle bir iddia, bizatihi (zat1 ile)
ve lizatihl (zat1 i¢in) zaruret baslangicimin, zati i¢in varlifi vacib olanin miiteaddid
(birden fazla) oldugunu séylemektir. Halbuki bizatihi ve lizatihi sebeplerin sebebi
birdir, o da Allah Teald’dir. Once lizatihi hakkm vacib olusu diisiiniilmemis olsaydi,
‘insan insandir’, hikkmii zaruri olarak kabul edilemezdi. Bu sekilde her isin aslinin
tasdiki, vacibin tasdikine baglidir. Bundan dolay1 biitiin vaciblerin, zaruretlerin kaynag:
Cenab-1 Hak’tir. Miimkiin olan seylerin varliklari, vacib olan varliktan istifade etmis
oldugu gibi, biitiin isler ve miimkiinlerin mahiyetleri de hakkin varligindan alinmistir.
Miiellife gére Allah’siz varlik olamayacag gibi, Allah’siz mantik da olamaz.?!’

Elmalili baska bir yerde soyle demektedir: Kendisine asla yokluk 4nz olmayan
Zat-1 Hak O’dur. Hakiki varlik ancak O’nun varligidir. O’nun varligi, biitiin varliklarin
hakikatidir. O’ndan baskas: kendiliginden ve kendi giiciiyle var olmus degildir.
Yaratilmig olan varliklar birbirlerine kiifiiv olabilirler, birbirleriyle birlesir, birbirinden
ayrilabilirler. Birbirlerinden dogar, birbirleriyle didisir, niza eylerler, birbirleriyle

zitlagirlar, fakat hicbirisi kendiliginden degil, hepsi Allah’in vergisi ve izni iledir.?'®

a.2. Kidem

Kidem ezeli olmak, varlifinin bir baslangici bulunmamak demektir. Allah
Teald’min varlifi zatinn geregi oldugu igin, O kadim ve ezelidir, evveldir, ilk olandir,
sonradan var edilmis degildir. Hi¢ bir zaman disiiniilemez ki, bu zamanda Allah heniiz
var olmamis olsun. Ne kadar geriye gidersek gidelim, O’nun var olmadig1 bir zamam
tasavvur edemeyiz. Kidem, Cendb-1 Hakk’tan zatina layik olmayan gegmisteki yoklugu
selb ettigi igin selbi sifatlardandir. Ayni zamanda bu sifatin harigte bir varli
olmadigindan itibari bir sifattir. Eger Allah kadim degil de hadis, sonradan meydana
gelmis bir varlik olsaydi, bir muhdise muhtag olurdu. Bu ise, O’nun véacibu’l-viicid
olusuyla ¢elisir. Ciinkii vacibin 6zelliklerinden biri de, varlifi zatinin geregi ve
kendinden oldugu igin daima var olmakti. Oyle ise Allah Teal4 hadis olmayip kidem
sifatiyla muttasif, kadimdir. Kidemin zidd: olan hudus, Allah hakkinda miimtenidir,

il Yazir, age, 1, 546.
218 Yazir, age, X, 118.
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ey 219
muhaldir, imkéansizdir.

Elmalili ihlas suresinin tefsirinde Allah’in ezeli oldugunu, varliginin baslangici
olmadigini su sekil izah etmistir. O dogurmadi*® Yani kendisinden ve kendi zatindan
bir par¢a ¢ikarmadi. Allah ne baba, ne de ana degildir. Mitoz (eseyli) ve amitoz
(eseysiz) yolla Uremis, dogurmus ve ¢ogalmis degildir. Cinki dogurmak, onda ona
benzer yeni bir parganin tesekkiil etmesi ve sonra da ondan aynilmasi yoluyla olur, béyle
bir durumu gerektirir. Bu ise O’nun zétinda bir taraftan terkibi, bir taraftan hudus ve
ihtiyaci, degismeyi, béliinmeyi gerektirir. O da sonugta faniligi, yani bir siire sonra yok
olmayr gerektirir. Clinkli doguran pargalanir, par¢alanan yok olur. Dogurdugu sey de
sonugta ayni duruma diiser. Dogurmak zaten bizzat baki kalamayacak olan faniler
i¢indir ve nevin devamiyla ilgilidir. Bundan dolay1 dogurmak, kendi yerine kalacak
evladi ve nesli olmak, faniler agisindan bir ihtiya¢ ve istenen bir amag olsa da zatinda
her kemali toplamis olan, ehad, samed ve vacibu’l-viicid 6zellikleri tasiyan bir ilah olan
Allah Teéla hakkinda bu bir kemal degil, tam aksine bir eksiklik, bir kusur olur. Bitiin
bunlar Allah’in ehadiyyetine ve samediyyetine aykir olan ve ters diisen _'f,eylerdir.221

Elmalili olduk¢a dikkat ¢ekici bu yorumuna sdyle devam etmektedir: Allah
Teéla ehad ve samed oldugu igin béliinmez, parcalara ayrilmaz. O’ndan ne bir bélim,
ne bir cevher, ne bir 6z, ne bir madde kopup ayrilmaz, O’nun varligmin cinsi, benzeri ve
nevi olmaz. Higbir seye olmadig: gibi, liremeye de ihtiyaci bulunmaz. Ciinki hicbir
sekilde ihtiyaci, eksigi gedigi bulunmaz. Ancak O’nun ilminde bulunan miimkiinattan
her biri, O’nun dilemesi ve yaratmasiyla meydana gelir. Ol demesiyle olmasi, O’nun
6zvarh@indan, zatindan bir parga kopup ¢itkmak suretiyle O’ndan sudur etmis, O’ndan
tremis demek degildir. O’nun yaratmasi yogu var etmek, ibdd’ ve icad etmek seklinde

222 2223

olur:“* “O bir isin olmasini murad edince, ona ol der, o da hemen oluverir.

Yazir’in bu konudaki vermis oldugu bilgileri bir biitiinlilk halinde sunmak

amaciyla sozli yine onun orijinal yorumlarina birakmakta yarar miilahaza ediyoruz:

219

Goleiik-Toprak, age, s. 223; Kilavuz, age, s. 119; Aydin, age, s. 133.
2 [higs, 112/3.

21 Yazir, age, X, 100.
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Kendisi bir baskasi tarafindan dogrulmadi, baskasindan da dogmadi. Bagka bir veya ilk
kokten bir parca olarak cikip da ogul olmadi. O kadimdir, sonradan olma (hidis)
degildir. Doguran bir baba Allah veya doguran bir ana Allah olmadig: gibi, dogrulmus
bir ogul Allah veya dogrulmus bir kiz Allah da degildir. Béyle dogmus ve dogurmus bir
Allah olmadigr gibi, olmasi da mimkiin ve muhtemel degildir, mimtenidir. Ciinkii
doguran fani ve muhtag olacag gibi dogan da kadim ve lizétihi vacibii’l-viicid olmaz.
Sonradan olmus hédis, ayn1 zamanda faniye muhtac eksik biri olur. Ehad ve samed olan
Allah Tedla’nin zatinda ne gegmiste ne gelecekte yokluk, eksiklik, hudis ve fanilik
bulunmaz. O ezelde ve ebedde hep birdir, hi¢ eksiksiz baki ve sameddir. Bundan su da
anlasilir ki, O varolusta bagkasindan dogmadig: gibi fikir ve bilgiden iiretilmez. Yani bir
ilkeden bir baslangigtan da sonug olarak elde edilemez. Bir burhan, bir kural ve kanun

altina da sigdirilamaz.

Biitiin dlem ve dlemden ¢ikarilan bilgiler, fikirler, anlamlar, kanunlar ve kurallar
O’nu kapsamui i¢ine almaz. Biitiin bunlar kendilerinin hadis ve muhtag olma 6zelligiyle
Oniinde ve sonunda O’na olan fakirlik ve ihtiyaglarini ilan ederek kendi varliklarindan
once, kendileriyle beraber ve kendilerinden sonra O’nun varligina birligine, bekasina ve
her seyi icermesine isteyerek oOncelikle delalet eylerler. O’nun zatim teshir etmezler,
meydana gelisleriyle birbirlerine O’nun sanatin1 duyururlar. Bundan dolayt O, her
seyden sezilir zahir, hi¢bir seyle bilinmez batindir. Ciinkii her sey O’nunla durur,
O’nunla bulunur, O’nun hidayetiyle bilinir. ‘Allah géklerin ve yerin nirudur.*** Ve
‘Muhakkak ki, O her seye sahittir. *223 O’nun kendi zatim ancak kendisi bilir. O’nun ilmi
de siidir ve husile, diisiinme ve hatirlamaya bagh bir bilgi degildir. Nitekim Hz. Isa
‘Muhakkak ki, sen benim icimdekini bilirsin, fakat ben seninkini bilmem.”**® demistir.
Bu aciklamalardan anlasilir ki, degismeyi ve yok olmay1 yani tegayytirii ve fenayr nefy
ile bekay1 ispat eder ise kendisinden Onceyi ve sonradan olmayr nefyeder ve kidemi
ispat eder. Kidem ise bekadan daha dnce akla gelen bir §eydir.227
Yazir sonug olarak sunu ifade eder. Higbir seyden siiddr etmemis olan, varligi da

lizatihi vacib olan, mebde-i evvel (ilk baslangi¢) ve ezeli bir gergek zét vardir. Allah da

% Niir, 24/35.

% Fussilet, 41/53.

¢ Maide, 5/116.

*7 Yazir, age, X, 103.
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iste O’dur. UlGhiyet de ancak O’nun hakk: olmak lazim gelir. Ciinkii o higbir seyden
sadir olmus, dogmus veya Uremis degildir. Ondan baska her seyin varligi ona

dayanmaktadir.”*®

a.3. Beka

Beka varliginin sonu olmamak, ebedi olmak demektir. Allanin sonu yoktur.
Beka da vacib li zétihinin 6zelliklerindendir. Ezeli olanin ebedi olmasi zaruridir.
Bekanin z1dd1 olan fena (sonlu olmak) Allah hakkinda diisiiniilemez. Kur’an-1 Kerimde
‘O evveldir (kadimdir), dhir (ebedf)dir.’zzg ‘Allahin vechinden (zdtindan) baska her sey
vok olucudur. B oy, eryiiziindeki her sey fanidir. Yiicelik ve ikram sahibi olan rabbinin
vechi (zdt1) bakidir”™' buyurulmustur. Kelamcilar Allah Teald’nin baki oldugunda
ittifak etmelerine ragmen, bekanin nasil bir sifat oldugunu ihtilaf etmislerdir. Es’ari ve
tabilerinden ¢ogu, Allah’in zat: ile kaim, zat tizerine zaid, diger sifatlar gibi bir sifat
oldugunu sdylerken, Matiiridi Allah’in zét1 ile baki oldugunu kabul etmislerdir. Bu

durumda beka zétin mevcudiyette devam etmesi demektir.*>

2

Miellif ““O’nun yiiziinden baska her sey helak olacaktir.”” ayetini soyle tefsir
etmistir. Yani O’nun zatindan baska her sey, her mevcud aslinda, yokluk demektir.
Cilinki O’ndan baska her seyin varligi kendinden degil, Allah Tedld’ya dayandigindan
her an yok olmay: kabul edici ve yok olmaya hazir olmakla aslinda yok demektir veya
yok olacaktir. Ancak O zatinda diri, ezell ve ebedi, varligi kendisiyle var olandir.
Cogunun tercih ettigi méand budur. Diger bir ménaya gore, ‘vech’, kastedilen ve
yonelinen yon méandsma olarak O’nun yiiziinden, yani O’nun nza ve hosnutlugu
kastedilen yonden baska, her sey helaktedir demek olur ki, ahiret nimetlerinin fani,

gecici olmadigim anlatir. Bir de her seyin Allah Teéld’ya yonelik yiizii, Allah’in

ilmindeki gercek sekli demek olur ki, her seyin Allah’a déniisii bununladir.”

Her seyden dnce O’dur evvel olan, baslangici yoktur ve her seyin ilkidir. Clinkii

varliklarin hepsinin baslangic1 ve hepsini ortaya ¢ikarandir. Hepsinin yok olmasindan

8 Yoz, age, X, 107.
9 Hadid, 57/3.

#*0 Kasas, 28/88.

! Rahman, 55/26-27.
2 Kilavuz, age, s. 120.
& Yazir, age, VI, 206.
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sonra O, békidir. ‘O'nun zdtindan baska her sey helak olacaktir...’™", ‘Yeryiiziinde

bulunan her canlt yok olacak, ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zdt: baki kalacak
2% ayetlerinin ifade ettikleri ménaya gore varliklarin hepsi helak ve feniya gider ve
gidebilir, ancak O kalir. Biitiin yaratiklarin, varlik sebepleri ortadan kalkinca esasen
helak edilirler ve yok olurlar. Sonra bitiin isler ona doéndiriiliir. Binaenaleyh O,

hepsinden evvel oldugu gibi, hepsinin gayesi ve varligin sonudur.”®

a.4. Vahdaniyet

Vahdaniyet, Allah Tedla’nin zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir ve tek olmasi,
esi, benzeri ve ortagmin bulunmamasi demektir. Vahdaniyetin zidd: olan teaddiid,
birden fazla olmak ve seriki, ortag olmak Allah hakkinda miistahildir.?’

Miimin olabilmek i¢in Allah’in varlifi yaninda, O’nun birligine de inanmak
gerekir. Clinkii tevhid, yani Allah’1 birleme iman esaslarinin ve biitiin dini inanglarin
temelini teskil eder. Allah birdir ve tektir. Bu bir olus, say1 yoniiyle degil, onun zatinda,
sifatlarinda ve fiillerinde esi ve benzerinin olmayist yoniyledir. Kur’dn’da Allah’in
birli§inden bahseden ayetler pek ¢oktur. ‘O miinezzehtir (eksiklerden uzaktir), yiicedir.
O &yle Allah’ur ki, (esi ve benzeri yoktur), bir ve her seve hikimdir.*® ‘De ki; O Allah
bir tektir. O Allah'tir, sameddir, O dogurmanustir, dogrulmamistir. Hi¢ bir sey O ’nun
dengi degildir.’*® Allah’mn zétinda bir olmasinin manast; O’nun miirekkeb olmayist ve
Zat-1 Tlahisine benzeyen bir ortaktan miinezzeh olmasi demektir. Clnkii ciizlerden
miirekkeb olan bir varlik ciizlerine ve bu ciizleri birlestiren bir kuvvete muhtactir.
Halbuki Allah Teala vacibu’l-viiclid olup her tiirlii ihtiyagtan ve cismiyeti gerektiren

miirekkeb olustan minezzehtir.

Allah’in sifatlarinda bir olmasinin manasi; O’nun bir cinsten iki sifatinin (iki
kudret, iki ilim gibi) olmamast ve hi¢ bir varligin sifatimin, mahiyet ve keyfiyet

bakimindan Allah’in sifatlarindan hig birine benzememesi demektir.

il Kasas, 28/88.

% Rahman, 55/26-27.
236 Yazir, age, VII, 417.
257 Kilavuz, age, s. 119.
%8 7iimer, 39/4.

2 ihlas, 112/1-4.
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Fiillerinde bir olmasimin manasi ise; yaratmada bir olmasidir. Allah her
diledigini bizzat yapar, O’nun yardimc1 ve ortagi yoktur. Hadiselerde gordiigiimiiz
zahiri sebepler ve tabiat kanunlar ise, esyanin var olmasinda sadece birer vasita ve adi

sebeplerdir.?*

Elmalili, vahidin miisterek bir lafiz oldugunu ve alt1 tiirlt kullanildigini ifade
eder: Birincisi; cinste veya nevide vahiddir, Zeyd ve Amir nevide birdir dememiz gibi.
Ikincisi; ittisal ile vahid olandir, ya yaratilistan; sahs-1 vahid demek gibi veya meslek ve
sanat bakimindan ki, meslektas demek gibi. Ugiinciisii; benzeri olmadigi icin véhid
olandir. Bu da yaratilistandir. Glines vahiddir demek gibi veya fazilet agisindan olur,
filan zat ¢aginin vahididir, kendi devrinde ondan istiinii yoktur demek gibi. Ya da
‘Biricik dokunmus’ o modelden baska bir dokuma yoktur anlamma denildigi gibi.
ijrdiiﬁcﬁsﬁ; par¢alanamaz oldugu i¢in vahid olandir; bu da ya kiigiikligiinden dolay: ki
toz gibi veya sertliginden dolay: ki elmas gibi. Besincisi; baslangi¢ i¢indir; ya sayilarin
baslangic1 i¢in, vahid, isneyn, seldse gibi veya ¢izginin baslangic noktas i¢in ‘nokta-i
vahide’ gibi. Biitlin bunlarda vahdet arzi vahdettir. Altincis; gercek anlaminda
kullanilan vahdettir: Vahid Allah Teéld’nin vasfi oldugu zaman, ne béliinme, ne
cogalma ve ne lireme sz konusu olmayan vahid demektir. Ve bu vahdetin agirlifindan
dolayr Allah, ‘Allah bir olarak amildigr vakit ahirete inanmayanlarn vyiirekleri
burkulur.”**! buyurmustur ki, bu anlamda vahid, minferid (tek, yalmz) demektir.
Yukarida da gectigi izere bununla Allah’dan bagkasi da vasf olunabilir, fakat ‘ehad’ ile

Allah Teala’dan baskas1 vasiflanamaz.***

Vihidin diger bir manas: da zatinda esi, fiillerinde ve sifatinda benzeri olmayan
demektir. Kendi varhiginda bu ménalarla hakikaten vasiflanmis olan Allah’tan baska biri
yoktur. Ciinkil yaratilmislardan cevher-i fert gibi boliinme kabul etmeyen varliklar da
aym Ozellige sahip bagka emsél ve benzerlerine sahip bulunabilir. Ars ve kiirsi gibi

benzeri olmayan, ay ve giines gibi nev-i sahsina miinhasir bulunanlarin hepsine birer

28 Golciik-Toprak, age, s. 226,
1 Ziimer, 39/45.
2 Yazir, age, X, 70.
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benzer yaratmak daima miimkiindlir. Fakat Allah Tedld’nin bolinmesi ve ciizlere

ayrilmas1 muhaldir, O’nun misli ve benzeri de yoktur.***

Elmalili’ya gore kainatta birgok zatlar bulunsa da ve onlarda da birgok sifatlarin
bulunmast miimkiin olsa da, biitiin sifatlar1 igine alan ilahlik sifati ile sifatlanmis olan
yalnizca Allah’tir. Miiellif daha sonra Allah Tedld’nin vahid olmasinin keyfiyetini izah
eder. Yazir, ‘Allah ilah-1 vahidir’ soziinii su sekilde agiklamaktadir; “Su noktadan gaflet
edilmemelidir ki, ‘Allah, ildh-1 vahiddir.” (tek ilahtir) ifadesinde ‘Allah yalnizca
ilahliginda vahiddir.” demekten daha fazla ména vardir. Ilahlikta birlik bunun en
belirgin ménés1 olmakla beraber ekmel mands: degildir. Ekmel manasi ise gerek
zatinda, gerek sifatlarinin herbirinde ve gerek bitiniinde her yoniiyle ilahliginda
vahdet-i kdmile ile vahid olmasidir. Yalnizca ildhliginda vahiddir demek, sifatlarin en
hasi olan bir tek sifat agisindan zatin1 tevhid demek olur. Bu anlamda vahidiyyet imanin
ilk sart1 olarak yeterli olsa bile ehaddiyyetin méanasini tefsir icin yeterli olmaz.””***

Elmalili vahid ve ehad lafizlarinin iizerinde uzun bir sekilde durarak séyle
izahlar getirmistir. Vahdet kendisiyle kaim olandir. Bu anlama gére véhid, béliinmez ve
parcalanamaz demektir. ‘Ehad’ lafz1 bir demek olan ‘vahid’ anlaminda dahi kullanilir

ise de aslinda aralarinda 6nemli farklar vardir.?*’

‘Ehad’ ise zatin ne bdliinme ve izafiyet ne de baska birisi seklinde higbir sayiy:
kabul etmeyen, higbir sekilde iki olmasi veya ikinci birinin bulunmasi ihtimali olmayan
gercek birdir, hep bir ve daima bir demektir. “Vahid’ ile ‘ehad’ es anlamli kelimeler
degildir. Allah Teéla’dan baska higbir sey ‘ehad’ ile tavsif olunamaz. Mesela; ‘reciiliin
ehadun’, ‘dirhemiin ehadiin’ denilemez, raciiliin vahidun, dirhemiin vahidun, denilir.
‘Ehad’ ferd, yani tek demektir. Ehad Allah’in sifatlarindan bir sifattir ki, yalnizca
kendisine mahsustur. O’nda ona hicbir sey ortak olamaz. Bundan baska vahid ile ehad
arasinda daha bir¢cok bakimdan farkliliklar ortaya koymuslar: Birincisi vahid ehadde

dahildir, ancak ehad véhidde dahil olmaz. Yani ehad szl vahid kavramini da igine alir,
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lakin her vahid, ehad demek olmaz. Ehad denilmekle vahid denilmis olur, fakat vahid
46

denilmekle ehad denilmis olmaz.’”

Miiellif bir baska agidan, vahid ile ehadin ayn1 hiikiimde oldugunu séyle agiklar.
Allah Teald hakkinda zét ve sifat birbirinden ayr1 olmadig: i¢in vahid ile ehad ayni
hiikiimdedir. Bundan dolay1 bazi miifessirler burada ‘ehad’ kelimesini ‘véhid’ diye
tefsir etmiglerdir. Ayrica tecezzi, yani boliinme ve parg¢alanmay: kabul etmeyen véhid
diye de tarif edilmistir. Allah Tedld hakkinda vahid ve ehad birbirinden farkli olmamak
bakimindan ayni seydir diye tefsir etmek, herkesin kolayca anlamasi bakimindan daha
kolay olur. Ciinkii ehad demek vahid demektir. Fakat bununla arada hicbir fark yok
samlmamalidir. Véhid birgok bakimdan her asamadaki birliklere sGylenebilir. Ehad ise
onun ekmel seklidir; mutlak tereddiit ve siipheye yol acacagi zaman, o mutlakin
kemaline masruf olacagindan, burada ehad kelimesi daha uygun olur. Ancak bunu vahid
diye tefsir edenlerin muradi da daha Otesi ve daha milkkemmeli miimkiin olmayan
vahdetle muttasif olan vahid demek oldugu anlasilimak lazim gelir.**’

Su halde ‘ehadiyyet’ daha agik se¢ik oldugu, yani véhid denilebilenlerin hepsine
‘ehad’ denilemeyecegi i¢in ehadi vahid ile tefsir edenlerin maksadi da zaten cokluk ve
sayr anlamina gelen vahidlerden herhangi biri demek olmadigi, en kamil ve tam
anlamyla hakiki vahid demek oldugunu belirlemektir. Vahid diye tefsir edenlerin
murad: da tam anlamiyla bir, esi ve benzeri miimkiin olmayan tek demektir**® O
ehaddir, vahiddir, benzeri ve dengi yoktur demek bile bir tavsif oldugu cihetle bundan
maksat yaratip eserler viicuda getiren ve hitkiimler koyan Allah’in sifatlarini inkér degil,
sifatlarinin g¢oklugu zatimin ¢oklugunu gerektirmedigini, ¢linkdi Allah’in zatinin, onun
sifatlarinin  terkibinden ve kivamindan tesekkiil eden bir mahiyet, bir sentez zat
olmadigim belirlemektir. Allah her bakimdan birdir, esi ve benzeri olmayan, tektir.
O’nun sifat ve ozellikleri de kendine mahsus olup, hi¢bir yonden ona ortaklik miimkiin

degildir.*

*® Yazr, age, X, 64.
! Yazr, age, X, 66.
8 Yazir, age, X, 71.
o Yazir, age, X, 72.
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Hamdi Yazir bu iki sifatin zati bir sifat oldugunu séyle agiklar: Vihid ve ehad
diger sifatlardan O6nce dogrudan dogruya zdun sifatidir. Evvela zdt, zatinda tevhid
edilmedik¢e sadece sifatlarda tevhid edilmesi ortak kosmaktan ibaret olur. Iki {i¢ sev
aym sifatta birlesebilir. Ortaklik denilen sey de zaten birtakim zéitlanin bir seyde veya
birkag seyde birlesmesinden baska bir sey degildir. Miisriklerin yaptig: da cesitli zatlan
ilahlik vasfinda cinsi birlik veya neviyye ile birlestirmektir. Hiristiyanlar {iglemelerinde
‘Baba ilah, kendi ilahlik cevherinden ogula ve ruhu’l-kudiise birer cevher vermis, her
biri birer ildh olmuslardir.” diye inanmakla evvela Allah’1 tek cevher sayip sonra da onu
li¢ sahsa boliistirmiisler. Daha sonra da o ii¢ sahs: aymi cevherden olmalan sebebiyle,
ildhlik ozelliginde birlestirerek bir sahis yapmislardir. Boylece li¢ zat1 hem cevherde,
hem ilahlik sifatinda ortak kabul ederek, tipki soyadinda birlestirir gibi
birlestirmislerdir. Ug uknum, yani {i¢ sahis bir sahwstir, {i¢ ildh bir ilahtir, ¢iinkii

cevherleri bir, sifatlar bir deyip ¢ikmuslardir.*°

Biitlin bunlara karst her tlirlt sirk kusurundan kurtarmak ve biitiin siiphelerden
uzaklastirmak i¢in Allah Tedld’nin ehadiyyetini (birligini) tanitmak tzere ‘De ki, O
Allah tektir”®' buyurulmustur. Surasi herkesce bilinmektedir ki, birgok sifatlarmn bir
boliimilyle degil, sifat olarak yalnizca bir zatta toplanmas sirki gerektirmez. Aksine o
zitn kemdl ve biricikligini gerektirir. Birgok zétlarin bir sifatta veya herhangi bir
konuda birlesmesi aynmiyla sirktir. Clinkii sifat i¢ ice girer de, zit i¢ i¢e girmez. Bundan
dolayr din alimleri demislerdir ki, Allah’in zatinda sifatlarin gok ve gesitli olduguna
inanmaktan dolay: sirk lazim gelmez, fakat aymi sifatta birlesen zatlarin sayica

e B i 1o cindepie 252
cokluguna inanmak tamamuyla sirktir.”

‘Allah birdir’ demek, gerek zati, gerek sifatlari, gerek isimleri hangi agidan ele
alimirsa alinsin hep birdir, higbir sekilde ortag: olmayan bir tek hakikattir. O’nun icin
ilahlik O’na mahsustur. O, ildhliginda da gercek anlamda ve zati birlikle birdir, demek
olur. Su halde O’nu bir¢ok isimler ve sifatlar ile tanimaya c¢alismak O’nun zatinda
¢oklugunu kabul etmek veya O’nun zatina bir benzer isnad etmek anlamina gelmez.
O’nu vahdet 8zelligi ile tanimak da O’na bir sinir ve dlcii belirlemek demek degildir.

Allah birdir, demek, O’ndan baskasinin tanriligint reddeden bir selbi sifattir. Allah’in

G Yazir, age, X, 82.
! Thlas, 112/1.
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birligi, sayi olarak ikinin yarist anlamina gelen bir cinsinden, yani sayisal anlamda bir
o

demek degildir. Sayi, ancak O’nun yarattifi mahlikat: ve miilkii i¢in gegerlidir ki, biitlin
yarattimislar O’nun bir emriyle var, bir emriyle yok olabilen nisbl ve izafi

25
varliklardir.”

Allah Teéla’nin birligi ne iginde, ne disinda ¢ok ve benzer bulunmayan, her
bakimdan ortaklig1 ve bélinmeyi reddeden bir birliktir. O’na evvel demek, ikincisi var
degil, kendisinden Oncesi yok demektir. O’na ahir demek Oncesi var demek degil,
sonras1t yok demektir. Bundan dolayr O’nun hakkinda ‘evvel’ ve ‘ahir’ isimleri birlikte
sOylenmelidir. O’na adette anladifimiz anlamda ‘mebde’, yani baslangi¢c demek de
dogru degildir. O kendisine benzer bir ikincisinin baslangici, yani Hz Adem (as) gibi bir
soyun ilk atasi gibi degildir. Allah’in giizel isimlerinde ‘mebde’ ismi varid olmamuistir,
‘miibdi’ ve ‘muid’ ismi varid olmustur. Sayilmaya kalkisilacak olursa, ona bir denilir ve
orada kalimr. O her bakimdan bir, hep bir, hep tektir. ‘Allah var ve O’nunla birlikte

baska bir sey yoktu. w

Allah Teédla kemmiyetten ve keyfiyetten, yani nicelikten ve nitelikten, zamandan
ve mekandan, gitmekten ve gelmekten miinezzeh, misli yok, benzeri yok, ortag yok,
esiti yok ve zidd1 yok, biitiin yonlerden essiz, tek ve biriciktir. Clinkii boliinemez bir
biitiindiir: Ne pargalarda oldugu gibi bilfiil, ne de bilesiklerde oldugu gibi faraziye ve
vehim yoluyla boliinemez. Ne de zati, birbirine zit birtakim akli méanalardan miirekkep
olarak onlarin birlesmesiyle bir ciimle olmak suretiyle akilda boliinmesi asla miimkiin
degildir. O kendine mahsus olan varlifinda ve varolusunda higbir sekilde ortaklik kabul
etmez olusundan dolayr véhiddir. Ve O, bu birlikle tektir ve tamam olmak igin
bekleyecek bir seyi kalmamis tam ve mitkemmel bir vacibu’l-viiciddur. Varligi tek ve
essiz oldugu igin vahiddir ki, bu vahidin viicudu ise echaddir.>”

Allah Teala, ikilesmesi veya yok olmasi veya degismesi imkan ve ihtimali
olmayan birdir. Ne iistiinde, ne altinda, ne beraberinde O’na ikinci olacak, bir baska bir,
daha yoktur. Ustelik sadece hep bir olarak degil, gerek tek bagina, gerek topluca, gerek

az, gerek ¢ok, herhangi bir yoniiyle O’na esit veya esdeger, benzer veya zit higbir kifiv

42 Yazir, age, X, 85.
** Yazrr, age, X, 86.
=¥ Yazir, age, X, 74.



74

de yoktur. O’ndan baska hicbir ilah yoktur olmas: da miimkiin degildir. Yani Allah’in
ehadiyyetini tamimak, O’ndan serik ve naziri biisbiitiin nefyetmek igin ‘Allah Tedld’dan
baska bir ilah yoktur’ demek kéfi degildir. ““O’ndan baska higbir ilah yoktur.”” deyip

O’ndan baskasini nefy-i kiilli ile nefyetmek icab eder.”*®

Yazir’in mezkdr yorumlarindan hareketle 6zetle sunlari ifade edebiliriz. Allah
Oyle bir ehad, dyle bir sameddir ki, O’na herhangi bir temayiiz veya esitlik ile denk
olabilecek ne bir vahdet, ne de bir kesret miimkiin degildir. O’nun ne birincisi, ne
ikincisi, ne Uglinclisii vardir. O’nun gibi viicGdu vacip olan, varligi gerekli ve kendi

kendine yeterli olan bir ilah olmadig1 gibi, bir mevcut da yoktur ve olamaz.

a.5. Muhalefetiin li’l Havadis

Muhalefetiin 1i’l-havadis, sonradan olanlara benzememek demektir. Allah’tan
bagka her sey sonradan olmadir. Cenab-1 Hakk zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde hig¢ bir
seye benzemez. Bu sifat Allah Teédld’'min zatinda ve sifatlarinda miimaselet ve
milsabeheti yani misli ve benzeri olmay1 selbettigi icin sifat1 selbiyeden sayilmustr.
Sonradan olanlara benzememek, Allah Tedld hakkinda vacib, bu sifatin ziddi olan

miimaselet ve miisabehet ise mistahildir.

Allah Tedl4, hatir ve hayalimize gelen hig bir seye benzemez nitekim Peygamber
Efendimiz: ‘Allah Teéla senin aklina gelen her seyden baskadir.” buyurmustur. O, hadis
varliklarin 6zelligi olan cisim, cevher, araz, sekil, zaman, mekén, sayi, mahiyet ve organ
gibi Ozelliklerden miinezzehtir. Kur’an-1 Kerim’de: ‘O'nun benzeri yoktur. O her seyi
isitici ve goriiciidiir’®® buyrulur. Eger Allah Teald sonradan var olan seylere
benzeseydi, onun gibi hadis ve baskasina muhtag fani bir varlik olurdu. Bu ise muhaldir.

Clnki kadim ve baki oldugu sabit olan bir varlik hadis ve fani olamaz.

Bu sifat ayn1 zamanda Allah Teala’nin miimkiin varliklann sifatlarindan olan ve

baska bir varliga ihtiyaci gerektiren cisimlik, cevherlik, arazlik ve ciizlerden terekkiip

2 Yazir, age, X, 117.
7 Siira, 42/11.
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etmek gibi cismani ve maddi hallerden; yemek, i¢mek, uyurmak, oturmak ve kalkmak

gibi beseri fiillerden ve {iziintii, seving gibi ruhi hallerden tenzihini de ifade eder.”®

Elmalili Hamdi Yazir’a gore, Allah Teald’nin ne dncesinde doguran bir sabiki ve
listiint, ne de sonrasinda dogmus ve dogacak bir ast1 ve eki yoktur. San ve deger
bakimindan O’na esdeger olabilecek sekilde higbir denk yoktur. Ne zatinda, ne
sifatlarinda higbir esiti ve benzeri yoktur. Yine O’nun i¢in ne zitlasacak, ne birlesecek
sekilde higbir es, arkadas, ortak veya rakip olmamustir ve olamaz. Yani gegmiste, ezelde
olmadig: gibi gelecekte de olmayacaktir. O’ndan baska vacibu’l-viicud yoktur. Ezelde
olmayinca sonradan olmasi da miimkiin degildir. Clinkii sonradan olanlar hadis ve
mahlik olacag: i¢in zaten O’na denk ve esit olmast miimkiin degildir. Clinkii sonradan
olanda ne kadar kemal farz edilirse edilsin yine de mahliktur. Bu yiizden biitiin kinat,
biitin 4lem ve i¢indekiler, yani gokler ve yer, 4fak ve enfis, ruh ve cisim, madde ve
saret, mekan ve zaman, kiirsi ve ars, diinya ve ahiret hepsi birden yine O’na esit ve denk

degildir. Ciinkii biitiin bunlar yokken O var idi ve hepsini O yaratt1.”’

Benzerlik; hakikatte ortaklik, yani zati sifatta benzeyistir. ‘Yerini tutabilecek
sekilde Ozel sifatta ortakliktir.” diye tarif edilmistir. Bu aciklamaya gére asil mana,
Allah’in benzeri olmasi suretiyle bir baskasina benzetilmesinin miimkiin olmadiginin
ifade edilmis olmasidir. Bununla birlikte ‘benzerlife yakin bir sekilde benzetmenin
olmadig: ifade ediliyor’ denilmesi daha uygundur. Bu &dyet her agidan Allah’in
baskasina benzerliginin olmadigim ifade etmektedir. Bu hilkme herhangi bir seyin O’na
es olamayacaginin ifadesi de dahildir. Bu ayetin dncesine baglanma y6nii de budur. Bu

260 - Y -
7 ifadesinin mandsidir. Bu ayete su

agiklama, ‘Hicbir sey O'nun dengi degildir.
manalar da verilebilir. ‘Bu goz kamastiric1 essiz idarenin igine déhil islerden hicbir iste
O’nun misli yoktur. Yani O’nun yaptig1 gibisini yapacak yoktur.” O’nun sifat: gibi sifat
yoktur, denilmesi de buna yakindir. Gergi ylice Allah’in ahlak ve niteliklerinden ilim ve
irade gibi bazilan ile insanin da nitelendigi varsa da o sifatlarin yiice Allah’taki niteligi
261

ve gercek ylizl insanlardaki gibi degildir.

%% Goleiik-Toprak, age, s. 224.
»® Yazr, age, X, 111.
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Yazir bu gercevede ayetin soyle bir manaya isaret ettigini belirtir: Hig siiphe yok
ki, ezelde beraberi, benzeri ve dengi olmayanin, sonradan da bir beraberi, esi ve dengi
olabilme ihtimali ebediyyen yoktur. O, simdi de ezelde oldugu gibidir. Boylece hicbir
kifvi ve dengi olmamak yalnizca O’na mahsustur. Her seyin bir beraberi, bir esi veya
z1dd1 ve benzeri olabilir. Nitekim ‘Biz her seyden birer cift yarattik.”** buyrulmustur.
Ancak Allah’in esi ve dengi yoktur, olmamistir ve olamaz.*®® Allah, kendisinin hakki
olan ulGhiyyetini kimseye vermez, tanrihifini1 kimseyle paylasmaz. Sirk iddialari, her ne
yolla olursa olsun batildir. Su halde Allah’1 yaratilmis olan varliklar arasina katip, onun
icine hultl ve izdivag ettirerek, biitiinliyle kainattan ibaret yapan Revvakiyye
ittihatciligi, yine bunun gibi hulllstiz olarak biitiiniiyle her seyle ittihad ettirip
aynilestiren siifli panteizm ittihat¢ilig1, yine bunun gibi, bir hayir haliki, bir de ser
héliki, bir ndr, digeri zulmet iki zit ve karsit mebde olarak véacibu’l-viicid iki ildh farz
eden Zerdiistliiglin ikilik iddialari, Hind{larin ve eski Yunan’m teslis veya ¢ok tanrili
inanglar1 ve iddialan biitiniiyle batildir. Bunlar gibi, silsile-i meratip iizere birbirine esit
li¢ denk varligin birlesmesi ile ii¢ ilahtan bir tek ilah teskilini iddia eden Hiristiyanlarin
ekanim-i seldse (ii¢ uknum, ti¢ unsur) iddias1 da batildir, asilsizdir. Bir tek Allah vardur,

hicbir sekilde bir dengi ve kiifvii yoktur. O’ndan baskasi hep mahliktur.***

Allah ile beraber, O’na egdeger hi¢bir denk biri bulunmak, dogurulmak veya
yaratilmak imkam da olmadigi i¢in O’nun zati ve sifati ortaklik meydana gelmesine
engeldir. Allah Tedl4, ikilesmesi veya yok olmasi veya degismesi imkan ve ihtimali
olmayan birdir. Ne Ustiinde, ne altinda, ne beraberinde O’na ikinci olacak, bir baska bir,
daha yoktur. Ustelik sadece hep bir olarak degil, gerek tek basina, gerek topluca, gerek
az, gerek cok, herhangi bir yoniiyle O’na esit veya esdeger, benzer veya zit hi¢bir kiifiiv
de yoktur. Allah’in ehadiyyetini tamimak, O’ndan serik ve naziri biisbiitiin nefyetmek
icin O’ndan bagka bir ildh yoktur demek kafi degildir. ‘Ondan bagka higbir ilah yoktur.’

deyip O’ndan baskasim nefy-i kiillf ile nefyetmek icap eder.”®

a.6. Kiyam bi Nefsihi

Allahu Teald’nin bagka bir zata veya mekéna muhtag olmayarak, zit1 ile kaim

82 Zariyat, 51/49.
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olmasi, yani ‘Kayylmiyyet’ sifatiyla muttasif bulunmasi demektir. Bu sifat, Hak
Teald’dan her tiirli ihtiyaci selbettigi ve mefhumunda selb ménési bulundugu igin
‘Sifat-1 Selbiyye’den sayilan ve Zat-1 Ilahiye vécib olan bir kemal sifatidir. Bu
sebepledir ki, zitt1 olan ‘Mutlak ihtiya¢’, Hak Teédld hakkinda muhal olan noksan
sifatlardandir. Su 4lemde bulunan her sey, var olmasinda oldugu gibi, varliginin
devaminda da, kendinden bagka bir miiessire, bir faile muhtagtir. Clinkii higbir seyde
kendi zatinda var olmasim gerektiren, viicidunu zaruri kilan bir sey yoktur. Zira
varliklarin hepsi, sonradan viicida gelmistir. Bu sebeple, bir yaratana ve bir mekéna

mubhtactir. Onun igindir ki viicidu hadis ve varliginda daima bagkasina muhtagtir.

Buna mukabil, her seyin asli ve yaraticist olan Allah Tedld’nin viicidu, zitinin
muktezési, yani Yiice Zat’inin icabidir. Hak Teala, zatiyla kaim, varliginda hicbir seye
muhta¢ bulunmadif: igindir ki, zat1 diistintildiigii zaman, viicidu da ezeli olan zat: ile
beraber diisiintliir. Zira ne viicidu zatindan, ne de zét1 viicidundan ayn olarak tasavvur
olunabilir. Ciinkii kdinatin var olabilmesi i¢in, kdinattan ve her seyden 6nce, bu kéinati
yaratan ve hicbir seye muhtag olmayan ezeli bir varliga ihtiyag vardir. O da Allah
Tedla’dir. Sayet o ilahf varlik da var olabilmek i¢in bagka bir varliga muhtag olsaydi, o
da mahlik olur ve her seyin héliki ve baslancisi olamazdi. Iste bunun icindir ki ‘Hak

Teald’nin viiclidu zatina vécib, ezeli ve ebedidir.” denmistir.

Yine bunun i¢indir ki, Hak Teala’ya ‘zétiyle kaimdir, var olabilmek i¢in bagka
bir zita veya mekana veya kendisine bazi seyleri tahsis eden bir faile muhtag degildir.’
denmistir. Clinkli bu kéinatin var olabilmesi i¢in, bdyle bir ildhi varligin viiclidu
zaruridir. Bu husus, Yiice Allah’in varlifin ispat bahsinde zikredilen cesitli delillerle

beyan edilmistir.

Su halde, bu kemal sifatiin zitt1 olan ‘mutlak ihtiyag’, Allah Teald’nin
mukaddes zatina 1ay1k olmayan noksan bir sifattir. Ciinkii eger vacibii’l-viicid olan Hak
Teald, herhangi bir seye muhtag olsaydi, viiclidu ezeli ve zatinin muktezas1 olmayip,
sonradan vilcut bulan hadis bir varlik olurdu. Sonradan var olan hadis bir varlik ise,
kéinat denen bu miimkinadt mecmuasinin mebdei (asli) olamazdi. Halbiki Allah, daha
once zikrettigimiz delillere gore her seyin asli ve yaraticisidir. O halde higbir seye

muhta¢ degildir. Zira O, yegane Halik, O’ndan baska, hersey mahliktur. Halik ise mah-
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likuna asla muhtag olmaz.?%® Nitekim Hak Teélad Kur’an-1 Kerim’de ‘Ey insanlar! Siz,
Allah’a muhtacsimz. Allah ise her sey de miistagni (muhta¢ degil) dgiilmeye layik
olandir. Yani Allah ise ganiydir. Hi¢bir ihtivact olmayan ve her seyden miistagni, tam
mandst ile zengin, yalniz O’dur. O sizin ibadetinize muhtag¢ olmadigi gibi, biitiin
ihtivaglarinizi tatmin edebilecek giice de Sahfptii’.’%? ‘Siiphe yok ki Allah, biitiin
dlemlerden miistagnidir.’*®® Yani, biitiin 4lemlere ve ondaki hichir seye muhtag degildir,

269
buyurmustur.*

Miifessirimiz ‘samed’ ismi iizerinden bu sifat1 sdyle izah eder: Allah sameddir.
O hep bir, her sey kendisinin ve her dilegin mercii, hi¢ eksiksiz her seyin amaci ve
makstd-u kiil (herkesin istedi) olan sanli uludur. Ve gercekte en miikemmel ve tek
samed ancak O’dur.”™ “Allah Samed’dir.”” demek varlik aleminde Allah’tan baska bir
samed olmadigimi gerekli kilar. Biitlin ihtiyaglarda kendisine yonelinen ve zitinda
degisiklik kabul etmeyen diye tarif olununca da varlik dleminde Allah’tan bagka boyle
bir mevcut bulunmamasi lazim gelir. Su halde bu ayet tek basina Allah’tan baska bir
ilah olmadigma delalet eyler. O halde ‘Allah ehaddir.” demek, Allah zdtinda higbir
sekilde, ne terkip, ne telif bulunmamasi anlamina bir olduguna delalet eder. ‘“‘Allah
Samed’dir.”” ifadesi de ortakliklar ve karsitlari nefiy ve red anlaminda bir oldugunu

dile getirir.*”’

Elmalili, dil bilimciler ve tefsircilerden birgok alintilar yaparak meseleye
derinlik getirmistir. Ibnii’l-Enbari demistir ki, liigat ehli arasinda samed; ‘insanlarin is
ve ihtiyaglariin gorlilmesinde kendisine basvurdugu, yani dogrudan dogruya maksut ve
mutlub olarak kendisine muracaat ettigi ve sifindig1 kimse ve daha tistli bulunmayan en
biiylik yetkili, efendi’ demek oldugunda ihtilaf yoktur. Zeccac da ‘Samed, stded, yani
ululuk, kendisinde son bulan, her sey kendisine dayanan, maksut ve merci olandir.’

derni§tir.272
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Aydin, age, s. 137.
7 Fatir, 35/15.

%% Ankebut, 29/8.

% Aydin, age, s. 138.
" Yazr, age, X, 87.
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Miellifimize gére samed ihtiyaglarin karsilanmasinda nihai mercideki Efendidir.
Yani O, su gordiigiiniiz gokleri ve yeri ve de sizleri yaratan halikiniz diye ikrar ettiginiz
Allah’tir, O vahid ve ildhiyyet ile teferrid etmistir, O’na ortaklik edilemez, O her
yaratilmisin dogrudan dogruya yoneldigi ve muhtag oldugu maksuddur. O’ndan istigna
edemezler, O ise onlarin hepsinden miistagnidir. Ganly ise zatinda ve sifatinda
kendisinin disindaki herhangi bir seye muhta¢ olmayandir. Zatimin gayrisinden sadir
olan fiillerin hicbiriyle etkilenmez. Su halde zatiin veya zdtindan sudur eylemis
bulunan giizellik gibi bir hélin, ilim ve alimiyyet veya kudret ve kadiriyyet gibi bir
izafeti bulunan bir halin tamam olmas: i¢in kendi disinda baska bir seye muhtag¢ olan
tam gani degil, kesbe muhta¢ bir fakirdir. Fakir olan O degil, O’na muhta¢ olan
baskalaridir. Demek ki, o yaratict olmak i¢in yaratilmislara muhtag degil, mahliklar ona
muhtagtir. O adleme muhtag degil, dlem O’na muhtagtir. Her seyin maksudu O’dur.
Kendisinin makstdu da kendisidir. O bagkasiyla tekemmiil etmez, baskas: O’nunla
tekemmiil eder. Bundan dolayt O’nun is ve eylemlerinde hikmetler, maslahatlar ve
maksatlar aranabilir, fakat bunlarin hi¢biri O’nun ag¢isindan baglayici, kesin ve

degismez seyler degildir. Iste bundan dolayidir ki, ‘evvel” ve *ahir’ O’dur.?”

Elmalili’ya gore samediyyet yalnizca bazi ihtiyaglarda maksud ve hedef olmak
demek degildir. Biitiin ihtiyaglarda hedef ve son merci olmaktir. Bundan dolay: sézlilk
anlamim ag¢iklayanlar, hem mintehelcimt (cogullarin sonu) anlamiyla biitiin
ihtiyaglarda kendisine muhta¢ olunan diye tasrih etmisler, hem de ‘iistiinde hi¢ kimse
yok’ kaydina tenbih eylemislerdir. Ayrica ‘O dyle bir seyyiddir ki, seyyitlik kendisinde
son bulur.” demekle de reislikte smir olan ekmeli dile getirmislerdir. Hasili Samed
soziinde bizim ‘som’ tabir ettigimiz seyde oldugu gibi, bir tamlik ve eksiksizlik anlam:
vardir, Bundan dolayr kasd anlamina kullanildigi zaman da maksuddaki kusursuzlugu
ve mikemmelligi ifade eder. Halbuki gmnay-1 nefsi bulunmadan ginay-1 tam da
bulunmaz, son olma s6z konusu olmaz. Ginay-1 tam bulunmayanda hazinelerine
kendisinin ihtiyac1 var demek olacagindan cimrilik tasavvur olunabilir, ondan atd ve
ihsan umulmaz. Ayrica ginay-1 nefsisi olmayanda tam izzet de bulunmaz. Maglup
edilmek, izin ve miusaadesi olmadan hazinelerindeki cebren alinmak, hatta kendisi

ortadan kaldirilip yok edilmek de miimkiin olur. O halde bizzat maksud ve sigmilan

2 Yazr, age, X, 91.
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kendisi olamaz ve ““O’ndan baskasi dogrudan dogruya kastedilmez.”” méands1 da

gerceklesmis olmaz.*™

Kidem bahsinde gegtigi lizere, Allah Teald ehad ve samed oldugu igin bélinmez,
parcalara aynlmaz. O’ndan ne bir b6lim, ne bir cevher, ne bir 6z, ne bir madde kopup
ayrilmaz, O’nun varlifinin cinsi, benzeri ve nevi olmaz. Hicbir seye olmadig gibi,
tremeye de ihtiyact bulunmaz. Ciinkii higbir sekilde ihtiyaci, eksigi gedigi bulunmaz.
Ancak O’nun ilminde bulunan miimkiinattan her biri, O’nun dilemesi ve yaratmasiyla
meydana gelir. Ol demesiyle olur. Bu O’nun 6zvarligindan, zatindan bir parga kopup
¢ikmak suretiyle O’ndan sudur ve tevelliid etmis, O’ndan tiremis demek degildir. O’nun
yaratmasi yogu var etmek, ibdd’ ve icad etmek seklinde olur: ‘O bir isin olmasini murad
edince, ona ol der, o da hemen oluverir.”*" Gercekten de miimkiin olan varliklar illetsiz
ve sebepsiz olarak hi¢ yoktan meydana gelmez. Nitekim Tur stiresinde ‘Yoksa hicbir sey
olmadan mu yaratildilar, yoksa kendileri mi yaratandirlar?’*"™ buyurulmustur. Onun
icin varlikta herhangi bir degisiklik ve hudis, gerek gelismeye veya tekamiile,
¢ogalmaya, gerek azalmaya ve gerilemeye dogru herhagi bir degisme, zaruri olarak bir
sebebe, bir illete delalet eder. Her hadis yani sonradan olmus olan hersey belli bir illete
bagl olarak meydana gelir. Mutlaka onu yapan ve meydana getiren bir yapiciya muhtag

olur.””’

Samed ismiyle alakali olarak illiyet konusuna da deginerek sunlari ifade eder:
Sebeplilik kanunu denilen bu kavram her aklin 6ziinde yer almis bulunan ilk temel
ilkelerden biridir. Aklin zorunlu ilkelerindendir. Bundan dolayidir ki akil yriitmeler,
ilimler ve fenler her olayda bir sebep (illet-i failiyye) arastinr. O olay1 bir sebebe
dayandirmadan kabul ve idrak edemez. Hakiki yapici illet ise o illete dayali olarak
meydana gelecek olayr dogurmaz, yok iken onu ibda’ ve ihdas eder, yaratir. Zira her
seyden Once bir yaratma ve ihdas olmadan siidur ve iireme, bolinme ve 6gelerine
ayrilma miimkiin olmaz. Her treme ilk basta bir ibdaya, yoktan var etmeye baglidir.

Dogam doguracak hale getiren, onda dogacak olan pargayr meydana getirip yetistiren,

a Yazir, age, X, 94.

*”> Bakara, 2/117.

78 Tir, 52/35.

" Yazir, age, X, 100-102.
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doguma sevkeden yaratandir. Doguran gergek illet degildir, dofumun mabhalli, gegit
yolu ve araci, daha dogrusu gecici sebebidir. Misrikler yaratmayla dogurma arasindaki
inceligi fark edemediklerinden dolay: illiyet kanunu, lireme (tevlid) ilkesinden ibaret
zannetmigler, bu yiizden de yaratilan yaratandan, eser miiessirden doguyor demeyi
gelenek haline getirmislerdir. ‘I;s*te sana onlarin iftivalarindan bir tane daha ‘Allah
dogurdu’ derler. Siiphe yok ki onlar gercekten yalancidirlar.*"™ buyurulmustur.
Bununla da kalmazlar, madde tesinde goze goriinmeyen cin, seytan, melek gibi gizli
kuvvetler ve fizik 6tesi varliklari cin veya ruh genel ad1 altinda miilahaza edip hepsi igin
onlar Allah’tan {iremistir veya dogmustur, onlarla Allah arasinda bir nesep vardir,
diyerek onlar birer veya yarnimsar tanri yapip tapmislardi. ‘Bir de Allah ile cinler
arasinda bir hisimlik, bir akrabalik uydurdular. Gergekte cinler de bilirler ki, onlar

9
cehenneme doldurulacakur.”®’

Miisriklerin boyle ulGhiyette tireme fikrine saplanmalarn
cahillikti. Fakat peygamberlik yoluyla yaraticiyr duymus ve gercek illiyetin “Yok iken
yaratmak’ ile oldugunu anlamis iken sonraki devir Hiristiyanlifin, uluhiyyeti baba,
ruhu’l-kudiis ve ogul diye dogurma ihtiyaci lizerine kondurmus- olmasi, higbir sekilde

dine ve dindarliga yakismayan biiylk bir dalalet, affedilmez bir sapikliktir.?*

Varligr kendinden ve lizatihi vacib, ezeli ve kadimdir. Su halde kendisi
dogurulmus olan ogul veya kiz, hicbir sekilde dogurmamis olsa da iléh olamaz. Clinkii o
haddizdtinda sonradan olmustur ve bir dogurana muhta¢ bulunmustur. Ne kadar
gelismis ve tekdmiil etmis olursa olsun zatinda varolmak icin kendi kendisine malik
degildir, baskasindan miistagni, gani, eksiksiz ve samed degildir. Allah ‘Oliiden diri
ctkarir®®! buyurdugu tizere dliden diri, lii topraktan canli yaratir, ¢ikartir. Bu
anlamda noksandan kémil dogabilir, fakat o dogan ildh olamaz. Ciinki dogmustur,
sonradan olmustur, hadistir. Onun kemali zati kemal degil, arizi kemaldir, dolayisiyla,
mahltktur. Onun aslindan fazla olan kemali kendi tabiatindan degil, yaratanin
yaratmasindan ve terbiyesinden kaynaklanmaktadir. Yoksa higbir sey kendisinden daha
milkemmelini degil, kendi benzerini bile meydana getiremez. Doguranlari da Allah
yaratir. Tanr ise dogurulmaz, gelisme ve tekdmiile de muhtag olmaz, bir bagkasina da

bagiml bulunmaz. Ciinkii O sameddir. Bundan dolay: Hz. Isa da tann degildir. Ciinkii o

778 gaffat, 37/151-152.
" Saffat, 37/158.
280
Aymni yer.
1 En’am, 6/95.
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da Meryem’den dogmustur. Gerek Meryem, gerek Isa hiristiyan inancinda bile hem
dogmus, hem de dogurmus durumundadirlar. Isa gergi baba olmamissa da Meryem’in
oglu olmugtur ve ‘dogurulmams’ degildir. Anasi da, kendisi de hem yemek yerler, hem
de yediklerini ¢ikarirlards. >

Buna karg1 Hiristiyanlarin ‘o ezelde babadan dogmus ve onun ezeliyyetine esit
bir dogusla dogmustur’ demeleri de bostur. Béyle demek biri digerine ezelden muhtagtir
demekten baska bir anlama gelmez. Muhtag olanda tanrilik 6zelligi ve tabiat1 yoktur,
olsa olsa kulluk tabiati vardir. Mademki, dogmustur ve dogurulmak ihtiyacinda
bulunmustur, o halde o ildh olamaz. Ildha mensup, yani ilahi olabilir. Hem ezelde
dogmus, hem de doguramin ezeliligine esit bir dogusla dogmus iddiasi tamamen
geliskidir. Dogan kendisini dogurana cins bakimindan benzer olursa da her bakimdan
onunla esit olmast miimkiin olmaz, hele ezelilik konusunda hi¢ esit olmaz. Kendisini
dogurandan sonra olmasi gayet tabiidir. Bundan dolayidir ki, Hiristiyanlar ogulu ikinci
diye adlandirmak zaruretini duymuslardir ve bundan kurtulamamislardir. Kaldi ki,
herhangi bir stidr bir ikinci diisiincesi, bir zaman diisiincesidir. Birinciden ikinciye
geemek dlstincesi, ayn bir hareket demek olan bir intikal anlamina gelir, yoksa iki veya
ikinci denemez. Ezeliyet tasavvuru ise dncesi yok, tam bir vahdet tasavvurudur. Sudir
etmigse demek ki, ezelf degildir. Ezelf oldugu farz edilse bile ezelilikle esit degildir. Hz.
Isa’nin Meryem’den dogmus olmas1 zaten onun ezeli olmadigini ortaya koyar. Bu ise
bilinen bir gercektir.?**

Miifessirimize gdre dnce hicbir seyden siidir etmemis olan, varligi da lizatihi
vacip olan, mebde-i evvel (ilk baslangic) ve ezelf bir gergek zat vardir. Iste Allah Tedla
da O’dur. Ulthiyet de ancak O’nun hakk: olmak ldzim gelir. Ciinkii o hi¢bir seyden
sadir olmus, dogmus veya iiremis degildir. O’ndan bagka her seyin varligt O’na

dayanmaktadir.?®*

w2 Yazir, age, X, 110.

e Yazir, age, X, 107.
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b. Subiiti Sifatlar

Varlign zaruri olan, Allah Tedld’'nin kendisiyle vasiflanmasi vacib olan
sifatlarina slibiiti sifatlar denir. Allah Tedla’nin bu sifatlan zat: ile kaim, ezeli ve ebedi
sifatlardir, yaratiklarin sifatlar gibi sonradan olmus degildir. O sonsuz kemal sifatlarina
sahiptir. Selbi sifatlar Allah’in ne olmadigim1 ortaya koyup, eksiklikleri ve
olumsuzluklart O’ndan uzak tutarken; sublti sifatlar Allah’in ne oldugunu olumlu
ifadelerle anlatan sifatlardir. Subiti sifatlarin bir diger 6zelligi de Yiice Allah’in bu
sifatlarla evrende tasarruf etmesi, evren ve ondaki varliklarla bag ve iletisim kurmasi, bu

285

sifatlarin etki ve sonuglarinin kéinata yansimasidir.”™” Bu sifatlara: ‘Sifat-1 Siibitiyye,

Stfat-1 Zatiyye, Sifat-1 Meani ve Sifat-1 Tkram’ adlart da verilmistir.”*

Subiitl sifatlar; hayat, ilim, sem’, basar, irdde, kudret, kelam ve tekvin
stfatlanidir. Hay, alim, sem’, basir, miirid, kadir, miitekellim ve halik isimleri de zati

sifatlar hasebiyledir.m

b.1. Hayat

Hayat, dir1 ve canli olmak demektir. Allah Teéla hayat sahibidir. Her seye, kuru
ve Ol topraga can veren O’dur. Ezeli ve ebedi bir hayata sahiptir. Hayat, Allah’in
zatindan asla ayrilmayan bir kemal sifatidir. Zira varligin kemali onun diri olmasi ile
miimkiindiir. Ilim, irade, kudret gibi sifatlara sahip olan varligin hayy olmas: zaruridir.
Hayatin ziddi olan memat (61l olmak) Allah hakkinda muhaldir.”®®

Elmalili sifatlar, ismin kisimlari olarak gordigiinden dolay: hayat sifatin1 ‘Hay’
ismiyle izah eder. Ona gore; Allah biricik hak mabuddur ki, gergekte ondan bagka hak
mabid yoktur, ¢linkli yok olmaktan ve §limlil olmaktan uzak, hayy ve kayyim (diri ve
biitlin kdinatin idaresini bizzat ylirliten) ancak O’dur. Ezelden ebediyete (sonsuza) kadar
biitlin hayat ve ebedilik O’nun zat: ile zatindan dolay: kaim, vacibii’l-viicud’dur ve her
an tlim varlik dlemini idare eden ve her seyi ayakta tutan ancak O’dur. O olmasaydi ne

hayattan eser olurdu, ne de varlik aleminden. ilahi hayat, ilim ve iradenin baslangici

*® Kilavuz, age, s. 125.

*% Golciik-Toprak, age, s. 229.
il Yazir, age, X, 75.
Hhs Kilavuz, age, s. 129.
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olan ezeli bir sifattir. O dyle bir hayy ve kayyumdur ki, O’nu ne gaflet basar, ne uyku;

daima alim, daima habir (her seyden haberli)’dir.289

Allah 6yle bir hak mabuddur ki, ondan baska tapimlmaya deger, tapimlmay1 hak
etmis, ildh denilecek, kulluk edilecek higbir sey yoktur. Clinkd O, hayy ve kayyimdur.
Yok olmaktan, zeval bulmaktan miinezzehtir, 6lmez. Ezelde ve ebedde hazir ve nazir,
vacibu’l-viicGid olan ve herseyi yoneten, yonlendiren, yarattiklarini koruyan, kayiran ve
doyurandir. Her seyi ayakta tutan O, besleyen ve biiyiiten O’dur. Bununla beraber
kendisinden higbir sey eksilmez, daima hayy ve kayyimdur. Ustelik hayy ve kayyim

olan yalnizca O’dur. Zaten ilah ve mabud da hayy ve kayytm olmalidir.””

b.2. Ilim

Ilim, bilmek demektir. Allah Teald, olmusu, olam, olacag, gegmisi gelecegi,
gizliyi, a¢181, kisacast her seyi bilir. O’nun ilmi yaratiklarin ilmine benzemez, artmaz,
eksilmez, O’na unutma ariz olmaz. O her seyi ezelde bilir. Ancak onun ezelde bilmesi, o
olaylarin o sekilde meydana gelmesinde tesirli degildir. Zira O, ezeli olan ilmiyle onlar
nasil var olacaklar ise Oylece bilmistir, O’nun bilmesi hi¢ bir zaman zorunluluk
meydana getirmez. Olacak olan seyleri dénceden bilmesi onlarin Oyle olmasini ge-

rektirmez. Allah onlar1 6yle olacaklari i¢in dylece bilir.

Allah killileri bildigi gibi ciizileri de bilir. O’nun ilminin daima degisen
ciiziyyata taalllku, Allah’in ilminde degismeyi gerektirmez. Ciinkii O, degismekte olan
seylerin degisecegini de dnceden Gylece bilir ve onun ilminde higbir degisme s6zkonusu
olmaz. Allah’in ilmi, mahlikatin ilmi gibi, bir diislince, fikir veya istidlal mahsull
olmaktan da miinezzehtir. Cinkii onun ilmi zatinin muktezas: olan ezeli bir sifatidir.
* {lim stfatinin z1ddi olan bilgisizlik, cehalet, gaflet ve unutkanlik Allah katinda muhaldir.
Clinkl bunlar noksanlik aldmetleridir. Biitiin bu agiklamalardan sonra ilim sifat1 sdyle
tarif edilebilir. Ilim, Zat-1 Bari ile kaim olan ezeli, viicidi ve hakiki Oyle bir sifattir ki,
onunla kéinatta vaki olmus, olan ve olacak, kill halinde, toplu olarak veya ayr ayr
miinferid bulunan, gizli veya asikdr olan her sey ve her tiirlii haller Allah Teéld’ya

daima malum ve miinkesif olur. Tlim sifatinin taalliku ezeli olup diger sifatlardan daha

% Yazir, age, 11, 155.
. Yazir, age, 11, 293.
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umumi ve siimulliidiir. Ilim sifat;, miimkinata taallik ettigi gibi vacib ve miistahilata da

taallik eder. Yani her tiirlii malumata taallik eder.?!

Elmalili Allah’in ilim sifatinin, insanlar ve insanlarin amelleri {izerindeki
tezahiirlinii soyle tarif etmektedir: Allah her seyi bilir. Allah biitlin gégiislerin hakikatini
de bilir. Onun igin gerek kalblerinizin ve ruhlarinizin derinliklerinde, gerek
bedenlerinizin iginde disinda ve gerek bulundugunuz biitin mubhitlerde neler tutuyor,
neler sakliyor, aranizda neler konusuyor neler yapiyor hepsini bilir. Aleme neler
yaytyor, dlemden neler alip neler yutuyorsunuz, iyi ve kotl, giizel ve girkin, hakli ve
haksiz hepsini bilir, sizin bildiklerinizi de, bilmediklerinizi de hepsini tamamiyla
bilir.*? Zira muhakkak ki ne yerde, ne de gokte ciizi, kiilli, maddi, manevi, derini ve
afaki higbir sey Allah’a gizli kalmaz, hepsi O’nun bilgisindedir. Hatta biitin kéiinatta
herhangi bir seyin haddizatinda, hangi durumda ve hangi tavirda varligi Allah’a gére
ayniyle bilgi konusudur, 1lahi ilim, beser cinsinde oldugu gibi; misallere, tasavvurlara
dayal bir gélge, izafl ve sonradan elde edilmeye dayali bir ilim degildir, biitiin varligin

{izerine kurulu bulundugu ezeli bir ilimdir.***

Miifessirimize gére Allah’in olaylar 6ncesine ait olan, genis kapsamli, saglam ve
sasmaz, her seyi igeren bir ilmi vardir ki, bundan gizli kalan ve gizli kalma ihtimali
bulunan hicbir kapali is veya olus disiiniilemez. Tevhid davasi altinda teslis
muammasiyla bir sir, bir inang diye gizlenmek istenen sirk ve kiiflir de ondan gizli
kalamaz. Hazir ve gayb, izafl ve nisbi olan seyler sonradan yaratilmislara goredir.
Bundan dolayr ilimler, malumlar, gézler, goniller, akillar, kalbler, iradeler, fiiller,
yaratan ve yarattiklanni en ufagindan en blyligiine kadar topluca varlik diizenindeki
sisteme baglayan ve onlar1 birbirleriyle anlastirip varolus gayelerine dogru yiiriiten bu
Halik-1 Musavvir, yerde ve gokte, zamanda ve mekanda sendeliyerek dolasan, kor,
serseri, cahil ve gafil bir yaratict degildir ki, kahr1 ve intikami cahilane olsun. Size bir

bilgi gelirse O’ndan gelir.**

1 Goleiik-Toprak, age, s. 234.
*? Yazir, age, VIII, 88.

= Yazr, age, 11, 5.

e Yazir, age, 11, 302.
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Miiellif Allah Teéla’nin kendi hakkindaki ilmini su sekilde tarif etmistir; <‘Onun
kendi zat1 hakkindaki ilmi, ¢alismakla elde edilen ilim kabilinden degil, bizzat olan
‘ilm-i huzuri’ ile oldugu i¢in zihin suretine muhtag olmayan ve dolayisiyla zatina bir es
gerekmeyen ezeli bir ilimdir®® O’nun herseyi kapsayan ilminin disinda bir sey
olmadig gibi, 1lmi de kendisinin disinda degildir. Onun ilmi hadis (sonradan olma) ve
kesbi ilimler ve akil yliriitmeler gibi sonradan elde edilmis bir sey degildir ki, O’nda
zatindan siidiir etmis ve liremis olarak diisliniilsiin. Bundan dolayr O’nun ezelde kendini
bilmesi ile kendinde kendine benzer baska bir zit daha doguruyor zannetmek biisbiitiin
cehalettir. Oyle olsa idi kadimde ve hadiste higbir ilim miimkiin olmazdi. Aym sekilde
sifatinin higbiri baska bir zat olmadig: gibi, tistelik kendisinden sudiir ve tireme yoluyla
meydana gelmez, sifatlar ezelden kendisiyle kaimdir. Sifatlarin zat ile iliskisi, bir zatin
baska bir zat iliskisi gibi degildir. O’nun fiili de dogurma degil, hep yaratma

suretiyledir.*”®

Diistinlirtimiize gére biitlin ilimler Allah’in ilmine baglidir. Allah ezeli ve ebedi
olarak her seyi bilendir. Onda biitiin ilimlerin ilmi vardir. Onun ilmi olmasayd: ilim
nereden ¢ikardi? Sebepler ve sonuglar birbirine nasil bagli olurdu? Fen ilimleri nasil
kurulurdu? Yer ve gok hayata Onceden hazirlanmis olmasaydi hayat nasil ortaya
cikardi1? Allah insanlar1 bdyle yiiksek bir ilim ve kudretle, bdyle genis bir rahmetle yer
ve gogilin bir liriind, bir kiiglik niishas1 ve belki bliylik niishas1 olarak yaratm1§t1r.297

Miiellif Allah Tedla’nin ilmi ve bilgisiyle ilgili olarak bir takim gériisler
bildirmis ve bu konuda mu’tezilenin ileri siirmiis oldugu fikirlere kars: gikmistir. Ona
gore Allah’mn ilmiyle ve kudretiyle bazi seyleri yaratmasi, hep bir 6l¢liyle olmaktadir.
Her sey kendi 6ziinde ve haddi zatinda 6l¢iilmils, bi¢ilmistir. Her seyin haddi ve hududu
vardir, varliklar ve canlilar arasinda kendine mahsus bir yeri vardir. Yaratilig
kademelerinde asamayacag belli bir simiri, bir 6mrii ve kendine mahsusu bir durumu
bulunmaktadir. Ve zincirleme olarak biitiin sebepler silsilesi biitiinliyle Allah’a

98

dayamr.”® Ona gore Allah’mn 6lgileri ve ilmi disinda hicbir sey meydana
S 3 24

gelmemektedir. Allah gecmisi de, gegmiste olanlart da, gelecek de olanlart da, istisna

295 Yazir, age, 111, 438.
2° Yazir, age, X, 108.
el Yazir, age, 1, 29.

&R Yazir, age, V, 129.
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olarak yaratilan seyleri de en giizel sekilde bilmektedir. Allah olacak olani da olmus gibi
bilir ve ona gore hiikiim verir. Yazir’a gore Cenab-1 Hakk’in ilmi olmasaydi bizim
biitiin bilgilerimiz, ilimlerimiz hatta kendimize ait biitiin kanaatlerimiz bos olurdu.?”

Allah, hem kendini, hem kendinin disindakileri, her seyi tamamiyle ve ayniyle
bilir. Onun ilmi, sekillenme, 6rnege baglanma ve bir sekle girme suretiyle degil, ayni ve
ithata edicidir. Ve hatta her seyin aynm1 ve kendisi Allah’in ilmindedir. Onun i¢in yaratma
ve icad etmeye giicli yeten ancak O’dur. Halbuki O’nun disindakiler, O’nun gibi her
seyi bilmez. Su halde var olma ve giicli yetme bakimindan higbir sey Allah’a denk
olamayacag1 gibi, ilim itibariyle de 6yledir.”’

Elmalili gaybin anahtarlarinin Allah’in elinde olmasi hususunu ise soyle
aciklamustir: Daha agilmamus, viicuda gelmemis, bizim ilmimiz ulasmamis o kadar gayb
hazineleri vardir ki biitiin bunlarin kapilarn veya anahtarlar ancak Allah’in katinda ve
O’nun elindedir. Onlar1, O’ndan bagka kimse bilmez. O, biitiin bu gayblar1 bildigi gibi,
hal-i hazirdaki biitlin varliklart da, biitlin teferruat ve kisimlarina vanncaya kadar bilir.
Mesela karada ve denizde ne varsa hepsini de bilir. Ve higbir yaprak diismez ki herhalde
onu bilmesin ne yerin karanliklarina diiser bir tane, ne yas, ne de kuru higbir sey yoktur
ki herhalde hepsi Allah’in katinda bir agik kitapta olmasin. Gérlinmeyen ve goriinen,
diistiniilen ve hissedilen, biitiinler ve kisimlar, biiylik kiiglik, diisme ve karar bulma,
hareket ve durgunluk, hayat ve 6lim, héasili olmus olacak, gizli agik her sey biitiin
genigligi, biitiin inceligiyle gayet agik ve diizgiin bir kitaptadir. Yani Allah’in ilminde
veya levh-1 mahfiizdadir. Hem miifredat: hem nizamlann silsilesi ile Allah katinda belli
ve kaydedilmistir. Miiellif, Enam suresinin ellidokuzuncu ayetinin tefsirinde; kara ve
deniz olaylarindan sonra diisme olaylarinin, yaprak ve tane ile temsil olunmasi, biitiin
gok cisimlerinin birer yaprak ve tane gibi ‘durma kanunlari’na tabi bulunduguna dair bir

delalet icerdigini sOyler ve ardindan sunu ifade eder:

Dikkate sayandir ki bu delalet, varliklardan nasil ve ne sekilde okunabilirse,
Kur’dn’dan da o kadar okunabilmektedir. Dogrudan dogruya cisimlerin durus ve

hareketleri ifade olunmayip da yapragin ve tanenin durusunun agiklanmasi, hem

= Yazir, age 1, 81.
*® Yazr, age, 111, 486.
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Allah’in bilgisinin ¢okluk ve inceligini tasvir etmek, hem de insanlara gére durma
kanunlarinin yapraklar ve tanelerde agik segik bir cereyan ve cisimlerde gizli olduguna
ve yerde karanliklara bir tane diismesinin gék boslugunda cisimlerin durus ve
hareketlerini bilmeye bir anahtar teskil edebilecegine bir isarettir. Bu ayetin Once
gorinmeyenden gdriinene, diistinlilenden hissedilene, sonra derece derece hissedilenden
diistiniilene, gorinenden gorinmeyene giden Oyle bir ince tertip vardir ki, bunun ne
aciklamasi biter, ne incelikeri tiikenir,*"!

Allah her seyi bilir. Aklen olani da, hissen olani da bilir; agiZ da, gizliyi de,
gercek olam da, temsili olam1 da bilir. Dolayisiyla her kesin duygu ve anlayisini ve
faydalanma derecesini ve takip ettigi gaye ve maksadini ve tekvin ve tesride layik olup

olmadig dine yol géstermeyi ve ona gére herbirine yapacag muameleyi de bilir.*"*

Elmalili Ve biz yaratmaktan habersiz degiliz.>* ayetini tefsir ederken $u yorumu
yapar: Yani yiice yaratici, ne yaptigini bilmez ve yaptifindan haberi olmaz bir doga
degildir. Ne yarattigini, ne yaratacagim bilir ve yarattif yaratiklarin durumlarindan ve
ihtiyaglarindan haberdardir. Higbirini ihmal etmez, hepsini goézetir, hepsinin islerini
goriir. Tevbe edenlerin tevbesini, yalvaranlarin duasimi duyar; yerin, gégln, dirinin,
Olintin her hal ve vaziyette igiyle disiyla biitin &zelliklerini bilir. Bundan dolayi,

Olenleri nasil yeniden diriltecegini de bilir.*%*

Elmalili’ya gore Allah, dyle haberdardir ki; yeryliziine ne giriyor, yerklrenin
icine ¢evresinden ne sokuluyor, mesela neler yagiyor, neler gémiiliiyor, neler ekiliyor,
neler saklaniyor hepsini bilir. Ve ondan ne ¢ikiyor? Hayvanlardan, bitkilerden,
madenlerden, buhardan kokulardan, hararetten, sogukluktan ve baska seylerden neler
icinden disina ¢ikiyor. Ve gokyiiziinden ne iniyor; mesela yagmurdan, kardan,
simsekten, yildinnmdan, tastan, akan yildizdan, aydinliktan, hararetten ve diger maddi ve
manevi gliclerden ve meleklerden neler yerkiireye iniyor. Ve gokyiiziine ne ¢ikip
yukseliyor. Mesela, ne gibi buharlar, ne ¢esit gazlar, ne gibi maddeler, giicler, melekler,

ruhlar, dualar, gotiiriip tastyanlar, yankilar semaya yiikselip ¢ikiyor. Kisacast hem yerin,

* Yazir, age, 111, 438.
2 Yazir, age, VI, 20.
*% Mii’minun, 23/17.
A Yazir, age, V, 518.
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hem goglin karsilikli olarak gelir ve gider biitgelerini sadece biitlin kalemleriyle degil,
biitlin tahakkuklarniyla da tamamen bilir ve hepsinin oniinii, sonunu o sekilde idare
eder.’® Ne goklerde, ne yeryiiziinde zerre agirlifi, yani en kii¢iik karinca miktari, ufak
bir mikrop veya molekiil O’ndan uzak kalmaz, ilminden kagmaz. Hepsi huzurunda

apagik bir kitaptadir.>*

Miellifimiz Yasin suresinde gecen Ve O, yaratmamin hepsini hakkiyla bilir "
seklindeki ayeti bu baglamda sdyle yorumlar: Yani her yarattigini biitiin incelikleriyle,
her birinin toplanan ve dagilan biitiin pargalari, usul ve fiirdu (ash ve dallar1), durumlari,
halleri, nicelikleri, miktarlari, her tiirlii 6zellikleriyle bilir. Her yaratmayi, yaratmanin
her tiirliistinii bilir, maddeli maddesiz, aletli aletsiz, 6rekli 6rneksiz, gerek ilkin, gerek

sonra her gesidini bilir.**®

Miifessirimiz Allah’in gayb ve sehadet &lemini bilmesini su sekilde izah eder.
Gayb iki ayr1 anlamda kullamlir. Birincisi, mutlak gayb, digeri izfi gaybdir. Mutlak
gayb; higbir mahlikun ne duyumlarinin ne de bilgisinin ulasamadig1 gayba denir. Izafi
gayb ise, bazi yaratiklar i¢in bilinmesi miimkiin olmayan gaybdir ki bu, onlara gére
gayb demektir. Burada ilk akla gelen ise mutlak gaybdir. Clinkii ayetteki ahd i¢in degil
istigrak icindir. Ovgii makami bunu gerektirdigi gibi, diger ayetlerde ifade edilen ismi
de, buna delildir. Su halde s6z konusu gayb, ister vacib ister miimkiin olsun, ister
mevceut olmasin ve isterse varligl imkansiz olsun Allah igin miisavidir. Sehadet gerek
g0z gerek sezgi ile olsun, gdormekle beraber bir mekénda bulunma ménésini ifade eder.
Bazen de yalmizca hazir bulunmaya denir. Buna gore ayetteki sehadetten maksat,
yaratiklarin goz veya sezgi ile miisahede edebilecegi dlem demektir. Stiphe yo ki gayb:

bilenin sehadeti bilecegi evleviyetle miimkiindiir. **°

2319 ayetini yorumlarken Allah’in ilminin

Elmalil1, Bilmez mi yaratan yarattigini
smirsiz oldugunu ¢ok orjinal bir sekilde ifade eder. Bir duygu duyan, bir sey diistinen,

bir niyet eden, bir sdz soyleyen, kasitli olarak bir is yapan, onu yaparken ne kadar

23 Yazir, age, VI, 349.

306 Yazir, age, VI, 350.

**7 Yasin, 36/79.

* yazr, age, V1, 425.

* vazir, age, VII, 522,
*1° Miilk, 67/14.
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gizlemek istese kendinden gizleyemez, vicdaninda onu o anda duyabilir. O halde onu ve
biitlin gogiislerin hakikatini, biitlin mahlikati yaratan yaratici daha 6nce ve daha
mitkemmel sekilde bilir. Biitlin gogiisler, nefisler, diislinceler, kuvvetler, fiiller ve
duygular bilgiyle, hep Allah’in yaratmasiyladir. O yaratmayinca kimsenin ne eli oynar
ne dili, ne hissi ylirlir ne fikri, ne vicdam kalir ne kendisi. Bakarsin bir an iginde el ¢olak
olmus, dil tutulmustur. Fikir durmus, akil bogulmustur. Géniil kendinden gegmis, ben
boyle yaparim diyen nefis yerle bir olmustur. Yaraticinin yeni bir yaratma ile imdadi
yetismezse higbir yaratik onu kendine getiremez ve o yaratmay: isletemez. Ciinkil bir
zerre, bir suur, bir sey yaratmamn dayandig teferruati bilemez. O, biitiin sebepler
silsilesini kusatan olgun bir ilim ve kudretin eseridir. Yaratiklarin, yaraticidan bir sey
gizlemesine imkén yoktur. Bir yaratik kendinde sonradan meydana gelen bilgiyi ve
onun manasini ondan nce onu ve onda o bilgiyi biitiin hakikatiyle yaratan yaraticinin
ilmine bor¢ludur. Mahltkta herhangi bir hadise meydana gelir de onu, yaratan Allah

bilmez olur mu?*"!

Miiellif bu ayetten su ménalar1 da ¢ikarmustir: Birincisi, yaratma fiili, yogunluk
ve durgunlugun isareti olan maddenin sami degil, 14tif olan kuvvetin isidir. Tkincisi,
ilimsiz kor bir kuvvetin 6zelligi degil, tam méanasiyla latif ve 4dlim bir kudretin
ozelligidir. Ugiinciisii, ilminde bir eksiklik bulunan kudretin de degil, her seyl tam
hakkiyla bilen, haberdar olan O yiice kudret ve kuvvetin samdir. Iste Allah yaratan,
yarattifini, yaratacagini ve her seyi bilendir. O halde biitlin gdgiislerin hakikatini de
bilir. Miikelleflerden ¢ikan gizli agik, 1yi ve kotli her s6z ve fiil, iman ve kiifur, her hal

. 12
ve durum, her niyet ve maksat O’na malumdur.’

b.3. Sem’

Sem’, isitmek demecktir. Allah Tedld’min isitilmek sanindan olan her seyi
isitmesi, O’nun kemal sifatlarindan birisidir. Allah Semi’dir, igiticidir, Ancak onun
isitmesi hi¢bir zaman mahlikatinki ile mukayese edilmez. O’nun bir seyi isitmesi, bagka
seyleri 1sitmesini engellemedigi gibi, isitmek i¢in kulak, sinir, beyin gibi maddi &let ve
uzuvlara da muhtag¢ degildir. Biz O’nun isitici olduguna inanir, mahiyyet ve keyfiyetini

arastirmayiz, Clinkii bunu bilmekle miikellef olmadigimiz gibi, bilme imkéanina da sahip

— Yazir, age, VIII, 227,
a5 Yazir, age, VIII, 228.
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degiliz. Bu sifatin zidd1 olan isitememek, sagirlik bir eksiklik oldugu icin, her tiirlii
313

eksik sifatlardan miinezzeh olan Allah hakkinda muhaldir, imkansizdir.
Elmalilr Allah’in isitmesini séyle yorumlar: O, her seyi isiten ve bilendir. Biitiin
o sdylenenleri, biitiin o siziltilari, iniltileri isitir. Hem yegane isiten O’dur. Ve biitiin
inanislari, biitlin niyetleri, biitin yapilan isleri, iyisini kétiistint, hepsini bilir; hem
yegéne bilen O’dur. Edilen dualari isitecek, yapilan ibadetleri bilecek O’ dur, baskast
degil >
Yine ona gore Allah 6yle Semi Oyle Basir’dir ki; misli olmayan isitici ve
goriiciidiir. Isitilmeye uygun olan seylerin bazisim degil hepsini isitir gériilenlerin ve
varliklarin hepsini goriir, hem insanlarda oldugu gibi dis diinyadan duyu organlarinin
etkilenmesi yolu ile degil, sonradan olma durumundan hayal kurma ve vehmetmeden
uzak ve ezeli bir idrak ile bilerek isitir ve goriir. Gergi ‘Gergekten biz insan: birbiriyle
karisik bir damla sudan yarattik. Onu imtihan ediyoruz. Bu sebeple onu isitici, goriicii
yaptik.”*"* buyuruldugu iizere, insani isiten ve goren bir yaratik yapmustir. Fakat O,

316 p o gr - Aa
77 @yetinin mandsinca

boyle yaratilmis ve “Sizi bu sekilde ziirriyetlendirip iiretiyor.
yaratilip duran isitici ve gorici degil; O, kulaklann ve gozleri yaratan ve onlarn
milkiinde tutup idare eden, benzeri bulunmayan, ezeli ve her seyi kusatan gergek bir
isitici ve gorlciidiir. Edilen inabeleri, kendisine yonelisleri, yapilan niyazlan isitir,

biitiin ihtiyaglar goriir ve g(’:'»zetir.3 17

b.4. Basar

Basar, gormek demektir. Allah Teald goriilmek sanindan olan her seyi gorir.
Higbir sey Allah’in gérmesinden gizli kalmaz. O, gérmek igin goze, 1s18a vb. maddi
seylere muhta¢ olmadigi ve O’nun gérmesi higbir zaman mahlikatin sifatlan ile
mukayese edilemeyecegi igin, onun gérmesini hicbir sey engellemez. Gizli olani da agik
olani da, karanliktakini de, aydinliktakini de, uzaktakini de, yakindakini de ayni sekilde

gortir ve bilir. O’nun ilmine sinir ve hudut olmadig: gibi isitme ve gdrmesine de sinir ve

*2 Goleiik-Toprak, age, s. 240.
3 Yazir, age, VI, 212.

* ingan, 76/2.

*1° Slra, 42/11.

2 Yazir, age, VII, 14.
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hudut konamaz. Halbuki mahlikatin isitme ve gormesi mahduttur.’’® Kur’an’da
Allah’in isitici ve goriicli oldugu acik¢a ifade edilir; ‘Siphesiz O, isitici ve

5319 ¢

goriictidiir. (Allah) gozlerin hain bakisim, gogiislerin gizleyecegi her seyi bilir.

Allah hak (ve adaletle) hitkmeder. Onu birakip taptiklar: ise hicbir seye hiikmedemezler.

Siiphesiz Allah hakkiyla isiten ve gérendir. .

Elmalili, O'nu biitiin gézler anlayamaz ve hatta kendinden baska hicbir géz

21 5
ayetini

O'nu kavrayip ihata edemez. Fakat O, gézlerin hepsini idrak ve ihata eder.’
sOyle anlamustir. Gozler kendini anlayamazken, onlar1 anlayan, anlatan, géren, gosteren,
gercegi bilen ancak O’dur. Yazir'a gore burada dis idrak meselesine de dikkat
cekilmistir. Bir canlimn kendi digindaki goriilenleri gorebilmesi ve anlasilanlar
anlamasi i¢in, dyle bir sasirtict is ve dyle bir serefli durumdur ki, akil bunun en derin
noktasini anlayamaz. Biitiin hikimler ve filozoflar bunu izah etmekten Acizdirler.
Mesela goziimle karsimda bir minare goriiyorum, ne goziim minareye kadar gitmis ve
ne minare gelip gdzliime girmistir. Bununla beraber benim g6rdiigim, yalmz o
minareden yansiyan 1s18in icerdigi ve kiigliciik goziime bastii hurda minare resminden
ibaret de degildir. Ben, goziimdeki minare resmini degil, uzaktaki biiyilk minarenin
kendisini goriiyorum ve géziimi yumdugum zaman da onu bende degil, oldugu yerde
idrak ediyorum. Hatta dikkat edilirse gérme araci kabul edilen 1sik bile bana, benim
gbziime kavusmas: amnda 151k oluyor ve o zaman parliyor ve gorme dedigin olay da o
zaman meydana geliyor. Ve o anda ben, ye rindeki minareyi algiliyorum. Bu nasil
olabiliyor? Iste bu dis idrak isinin sir ve mahiyeti akillarin, idrak ve kavrayisinin
disindadir. Bitiin fen ilimleri, felsefeler, bunu ihata edebilmekten uzak kalmis ve
filozoflar bu noktada ya saskinlik veya safsatadan baska bir sey yapamamustir. Bununla
beraber bu, vaki olan bir istir. Ve benim minareyi gordiigiim bir gergektir. Allah Teala
bunu yapmis ve yapmaktadir. Ve akillarin algilayamadigi bu gergegin en derin noktasini

ve mahiyetini idrak ve ihata eden de ancak O’dur.**

=i Golciik-Toprak, age, s. 241.

** Isra, 17/1; Stira, 42/11.
% Miimin, 40/19-20.

**! Enam, 6/103.

2 Yazir, age, 111, 490.
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Her seyi bilen, her dogru haberi veren ancak odur. Bundan dolayr hem O’nu
diirblnlerle, teleskoplarla aramaya kalkmamali, hem de gobzler gbérmiiyor diye,
gozlerden, goniillerden uzak, ihtiyaglardan, dileklerden, dogru haberdar olmaz sanip da
O’ndan dénmemeli, egri yollara sapmamalidir. O lutuf sahibi ve her seyden haberdar
olan en gbérmeyen gozleri goriir, en gizli, en duyulmaz sanilan seylerden, gonillerin hig¢
kimselere agilamayan sirlarindan ve egilimlerinden haberdardir. O, onlara kendilerinden
yakindir. O’na ibadet etmek ve isleri 1smarlamak igin sart, O’nu gérmek degil, O’nun
gormesi, lutuf sahibi ve her seyden haberdar olmast ve O’na ihlas ve tevhid ile zat ve

w1 e . . o oan 300
sifatlarina, fiilerine ve lutuflarina iman edilmesidir.

b.5. irade

Irade liigatte bir seyi dilemek ve istemek demektir. Allah Teala miirid (dileyen,
irade eden)’dir. Allah, bir seyin sdyle olup ta bdyle olmamasini, su zamanda ve su yerde
olup ta bu zaman ve bu yerde olmamasini tercih ve tayin edendir. Allah’in diledigi olur,
dilemedigi olmaz. Iradenin ziddi olan icdb bi’z-zat (iradesizlik) Allah hakkinda
distinillemez. Mesiet te irade manasina gelen bir kelimedir. Bir seyin olmasi veya
olmamasi, olacaksa ne zaman, nerede ve nasil olacagi kudret sifatina gore esittir.
Bunlardan birini tahsis ve tercih eden irade sifatidir. Irade sifati yalmiz aklen caiz ve
miimkin olan seylere taalluk eder, vicib ve muhale etmez. Ciinkii vacib ve muhal
zarureten var ve yoktur. Kur’andaki ‘De ki: Ey miilkiin sahibi olan Allaluim, sen miilkii
kime dilersen ona verirsin. Miilkii kimden dilersen ondan alirsin. Kimi dilersen onun

5324

degerini yiikseltir, kimi dilersen onu algaltirsin... Gdéklerin ve yerin miilkii

5325

Allah wdir. O, ne dilerse yaratir’” dyetleri irade sifatinin nakli delillerinden birkagidir.

Allah Teéla’nin, iki tiirli iradesi vardir. Birincisi: Tekvini iradedir ki; bitiin
yaratiklar1 kapsamina alan iradedir. Bu gesit bir ifade herhangi bir seye taalluk ederse, o
sey derhal meydana gelir. “Bir seyin (olmasini) diledigimiz zaman, séziimiiz ona ancak
‘oI’ dememizden ibarettir. O da derhal oluverir.”**® dyetinde belirtilen irade bu ¢esit bir
iradedir. Ikincisi: Testil iradedir ki; dini irade de denilir. Cenab-1 Hakkin bir seyi

sevmesi ve hosnut olmasi (mahabbet ve riza) demektir. Allahin bu manadaki iradesi ile

32 Ayni yer.

#24 Al-i Imran, 3/26.
% Siira, 42/49.

%26 Nahl, 16/40.
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bir seyi dilemis olmasi, o seyin meydana gelmesini gerekli kilmaz. “Siiphesiz ki Allah,
adaleti, iyiligi ve akrabaya, vermeyi emrediyor (irade ediyor)...’** ayetindeki irade bu
¢esit bir iradedir. Tekvini irade, hayra, serre, taata ve masiyete taalluk ettigi halde, tesrii

irade yalniz hayra ve taate taalluk eder.’?®

Miiellif, Al-i Imran suresi altincit ayetinde, Allah’in iradesinin var etme ve
sekillendirmede mecbur ve zorlanmis degil, fail-i muhtar (diledigini yapan) seklinde
tezahiir ettigini belirtir. Allah hiir iradesiyle istedigini yapandir. Kendisi mecburiyetler
ve yiikiimliliikler koyabilir, fakat mecbur tutulamaz. Fiilini ilim ve iradesiyle yapar;
diledigine irade verir, diledigine vermez. Rahimlerde insanlar sekillendirmesi de sirf bu
iradesi iledir. Zeyd’e falan sureti, Amr’a filan sureti vermesi, her sahsi belli bir sekle
mazhar kilmasi, daha onceki sartlara bagimlilik gibi bir mecburiyetten, O’nun yaratma
gliciiniin {istiinde basgka bir glic bulunmasindan veya kendi disinda birtakim giiglerin
etkisinde kalmasindan dolay: degildir, kendi hiir iradesinin eseridir. Miifessirimize gore
bu yaratis ve ayr ayn sekil veris, her yeni suretin diger bir yeni surete yol agar olmasi
ve nihayet cesitli suretlerden yine benzer ve ortak Ozellikler -tasiyan bir tek suret
meydana gelmesi, dogal ve zaruri bir olus degil, sebepsiz ve failsiz bir sey de degildir.
Sonsuz bilgiye ve simirsiz giice sahip olan, her olusta, her hadisede sonsuz boyutta
sekiller vermeye, yapmaya ve bozmaya kadir olan bir fail-i muhtarin tercihinin ve
iradesinin eseridir. Eger bdyle olmasa da dogal ve 1zdirarl (zorunlu) olsa idi, o 1ztirar]
suretlerden serbest, iradi ve secime bagli fiiller meydana gelemezdi.**’

Yazir verdigi orneklerle bu konuyu sdyle izah eder: Bir tas yerinden koparilip iki
ayr1 maksat i¢in kullamlamazdi, mizaglar ve tabiatler bu kadar degisik olamazdi. Tabiat
ilimlerinde iki zit kanun bulunamaz ve teknolojinin gesitli dallar1 ortaya ¢ikamaz, ihtilaf
ve muhalefet denilen seyler olmazdi. Aym kisinin tohumundan hem erkek, hem disi
ziirnyet olmazdi. Her seyde ezelden ebede, yeknesak bir tekdiizelik biitiin ménés: ile
devam eder giderdi. Ana rahmine diisen her tohum mutlaka olusur, tabiat hatas1 denilen
seyler de goriilmez, hatta hayat denilen olus hicbir zaman meydana gelmezdi. Iyi
distiniiliirse anlasilir ki, tabiat galatlar1 denilen ve o yiice kudretin kemaline aykir1 bir

maddeymis gibi ileri siiriilmek istenen seyler, aslinda birer noksan degil; tabiatin, baba

#27 Nahl, 16/90.
8 Kilavuz, age, s. 132.
32 Yazir, age, 11, 304,
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ile ananin tizerinde gergek etkileyici olmadigim ve yiice yaraticinin iradesinin etkisini

gOsteren birer sanat g,fis’tergesidirler.33 g

Elmalili’ya gore tabiat galatlar1 denilen sakatliklar ve eksiklikler, aslinda tabiatin
geregi olan tekdiizeligi ihlal ve tagyir etmesi bakimindan, onun hatasim, bilgiden
yoksun oldugunu ve etkisinde basarisizlifini, aczini ve noksani gosterirken, ona karst
ylce yaraticinin gergek iradesini isbat eder, gozler Oniine sererler. Bu gibi noksanlar,
kéinat diizeni, sonsuz kudret ve ilim delilinin aleyhine degil, aksine kor tabiatin ilk
sebep ve yaratict glic olmasi nazariyesini temelden sokiip atan ve noksansiz bir fail-i
muhtarin varli§imi isbat eden ve hedeflerine de ulasmis bulunan en mitkkemmel sahitler

ve gostergelerdir.®!

Miellifimiz gercek miisebbibin ve ger¢ek irade edenin Allah oldugunu su
sekilde isbat eder: Ne tabiat-1 ciiz’iyye, ne de tabiat-1 kiilliyye varlik icin yeterli ve
gegerli sebep degildir. Bunlarin hepsi fitrat denilen bir ilk varolus olayinin siiriip
gitmesinden ibarettir. Ve o fitrat bizzat ylice yaraticinin kudretinin ve iradesinin
eseridir. Tabiatin tekdiizeligi prensibi, miikemmel ve kusursuz bir sebeplilik kanununun
bagimlilig1 altina verilerek, ilahi irade kanunu ile karsilikli ve dengeli olarak miitalaa
edilmedikg¢e hakka ve hakikate erisilemez. Hak Teala hem halik, hem baridir, yani hem
yaratan, hem de yarattiklarim gelistirendir. Yarattiklarina verdigi fitrati tadil edip
degistirebilir. Soyagekim kanunu da bu temel gergeve iginde ele alinmalidir. Ardarda
devam edip giden varolusun akisi i¢inde suretlerin birbirlerine benzemezlik iginde az
¢ok yine benzerlik gostermesi, tekdlizeligi andirir bir degiskenlik sergilemesi,
degiskenlik i¢inde bazi 6zelliklerin babadan ve anadan gocuga gecmesi olayina veraset
(soya ¢ekim) tabir edilir ki; nev’in devami, 1stifa ve tekdmil, gelisme ve gerilemenin
yoludur. Bunlar tam anlamiyla ve biitiin yonleriyle bir intikal degil, bir niyabet ve yer
degistirmedir. Yoksa higbir 1stifa (secim) ve tekdmiil olamazdi. Bunun igin soya ¢cekim
ilkesi yalniz tiirtin korunmasimi ve devaminm saglayan bir kanun degildir, ayn1 zamanda

degisme ve gelisme kanunu ile de ilgilidir.**?

*® Yazr, age, 11, 304.
331

Ayni1 yer.
*2 Yazw, age, 11, 305.
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Yazir bu hususu farkli bir agidan sdyle ele alir: Allah yaptifindan sorumlu
olmaz. Onun hicbir sekilde sorumlu bulunma ihtimali yoktur. Hikmeti arastirilip
lizerinde disiinilmez degil, fakat her tlirli kusurdan uzak olan Allah’in yaptiZ
islerinden dolay1, kendisiyle miinakasa edilme imkén ve ihtimali olmadig: gibi, fiillerine
de kendisinden baska hakim ve bir seyin olmasim gerekli kilacak bir sebep bulunmasi
ihtimali de yoktur. Ciinki O’nun Ustiinde hi¢bir hakim, higbir etken yoktur. O, biitiin
hakimlerin hékimi, biitiin sebep ve etkenlerin yaraticis1 ve icad edicisi olan, istedigini
yapan tek ildhtir. Diledigi sekilde hareket eder, bununla beraber eglence edinmekten
miinezzehtir. Hicbir isi oyuncak degil, her yaptifi hikmetin ta kendisidir. Hikmetinin
hakikati de kendi bilgisindedir. Bildirirse bildirir, bildirmezse yalniz kendi bilir. S6ziin
6zili: O’na karsi “Su neden sdyle oldu, nigin yaptin? Soyle bakayim’ gibi sorgulamaya

kalkismak kimsenin haddi degildir.***

b.6. Kudret

Kudret, Allah Teald’nin sonsuz gii¢ ve kudret sahibi olmasi demektir. Allah bu
sifat1 ile kéinatta tesir ve tasarruf eder. Kudretin ziddi olan acz (acizlik), O’nun
hakkinda diisliniilemez. O’nun kudretinin yetisemeyecegi hicbir sey yoktur. Kéinatta

(3

her sey Allah’in giic ve kudretiyle olmaktadir: ‘... Allah gece ile giindiizii evirip
ceviriyor. (Biitiin) bunlarda (goriir) gézlere sahip olanlar icin elbette birer ibret vardr.
Allah her hayvani sudan yaratti. Iste bunlardan kimi karm iistiinde yiiriiyor. Kimi dért
(ayag) iistiinde yiiriiyor. Allah ne dilerse yaratwr. Ciinkii Allah her seye gergekten

kadirdir.***

Kudret sifati, irade sifatt gibi ancak miimkin varhklara taalluk eder.
Matiiridilerle Es’ariler kudret sifatinin, Allahin zati ile kaim, ezeli sifat olusunda ittifak
etmislerdir. Fakat Eg’arilere gore kudret, mimkinleri yokluktan varliga ¢ikarmakta da
miiessir olan bir sifattir. Zira kudretin biri ezeli, digeri hadis olmak {izere iki taalluku
vardir. Kudretin ezeli taalluku ile miimkin seyler yaratilmaga hazir olur, hadis taalluku
ile de yaratilirlar. Matiiridilere gore ise, kudretin sadece bir taalluku vardir. O da

ezelidir. Miimkin seylerin yoktan var edilmelerinde muessir degildir. Bu tekvin sifatinin

A3 Yazr, age, V, 445,
3% Nur, 24/44-45.
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Elmalili kudretin tarifini yaptiktan sonra kudret ile kuvveti farkli seyler
oldugunu soyle ifade eder: Kudret, fiil ve terkin sihhati demektir. Bu 6lgi ile kuvvetten
ayrilir. Ciinkii kuvvet bir yone, kudret ise her yone bakar. Mesela bir tagin yuvarlanist
kuvvetledir. O yuvarlandifn yerden dénemez. Kudret ise saga giderken, tersine de
gidebilir. Yaparken birakabilir. Ozetle kuvvet mecburiyet ve caresizlik, kudret ise
segme ifade eder. Yine miiellif Kur’anda bircok yerde gegen ‘Allah her seye kddirdir.’
ayetini tefsir etmeye ‘sey’ kelimesinin izahiyla baslar. Sey, mevcut demektir, ma’dum
(yok olan)’a sey denemez. Bilinmesi ve haber verilmesi dogru olabilen méanésina da
gelir. Bu ménd ile miimkiin olan ‘yok’a da sey denebilir. Fakat bizzat miimteni olan
yok, higbir sey degildir. O, ne bulunabilir, ne bilinebilir, ne haber verilebilir. Liigat
bakimindan asli ‘mesiyyet’ten sifat-1 miisebbehedir ki ‘sai” (dileyen), ‘mesiy’ (dilenmis)
ménalarina gelir. Esyaya, sey denilmesi, ildhi dilemenin ilgisi itibariyle ‘mesiy’ oldugu
icindir. Bu ménéca Allah’a ‘sey’ denmez. Fakat ‘séi yani dileyen’ méandsina olarak ‘sey’
denir. Buna gore ‘her seye kadirdir.” ifadesinde Allah dahil degildir, fakat ‘her seyi
bilicidir’ de dahildir. Insanlan ve biitiin i¢inde bulunanlarla gokleri ve yeri yaratan,
bilerek viicuda getiren Allah, hepsini bir anda yok etmeye ve 6ldiirmeye kadir oldugu
gibi, 6lenleri tekrar diriltmeye, gizli veya agik gecmisin hesabimi sormaya, iyilere iyi,
kotiilere kot karsihik ve miikafat vermeye, azabi hak etmis olanlant bagislamaya da

P 336
kadirdir.

Miifessirimiz bu a¢iklamadan sonra, ‘Allah Teéla kendi gibi bir Allah daha
yaratabilir mi?” tarzinda bir kuruntuya diisme kesinlikle akla gelemeyecegini ifade eder.
Yaratilan, yaratan olamaz. Hem sonradan yapilsin, hem ezeli olsun! Iste imtina’, muhal
(olamaz) buna derler. Allah Tedld dyle bir vacibii’l-viicuddur ki, O’nun ortagi yok olan
birlik sifatim1 kaldirmak higbir sekilde miimkiin degildir. Bu, O’nun zatina mahsus

kemalidir ve biitiin sifatlar da béyledir.**’

Miellife gore Allah, dylesine ilim ve kudret sahibi bir yaraticidir ki, insan1 ana

karninda, ana rahminde nasil dilerse Oylece sekillendirir. Hangi surete isterse ona

o Kilavuz, age, s. 133,

* Yazir, age, 11, 284.
*7Yazir, age, 1, 230.
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biirtindiirlir. Biinyeleri teskil edecek olan ve uzviyetin ilk seklini alan ilkel maddeleri
dilerse disarda, dilerse ana rahminde tasvir eder ve bunlan birbirleriyle bulusturarak bir
tanesini iki, ikiyi {i¢ ve daha ziyade yaparak lretip durur. Bunlan irade ve mesiyyet
kimyahane (laboratuvar)sinde murad eyledigi &zellikler ve niteliklerle donatarak, her
birini bir gbreve tayin ederek ve halden hale, tavirdan tavira gegirerek ince ince eleyip
dokur ve her tavirda yeni bir olus, yeni bir yaratilis ekleyerek suretten surete, nitelikten
nitelige doniistiiriir, eleyip slizgegten gegirir. Nihayet akillara durgunluk veren bir ince
yaratig ile biitiin dokulari, kemikler, ilikler, kikirdaklar, damarlar, adaleler, sinirler, salg1
bezleri ve uzuvlan yerli yerine oturtup biitin gérev ve fonksiyonlarini eksiksiz
yapabilecek sekle koyduktan ve hayat icin gerekli Ozellikleri onlara kazandirdiktan
sonra erkek veya disi canli bir insan suretine doniistiiriir. Dilerse tamamlar, dilerse eksik

birakir.>®

Elmalili’ya gbre Allah’in hi¢bir seye muhta¢ olmayan bir kudret-i baligas:
(zirvede olan giicti) vardir. Bu dyle bir kudrettir ki, yer ve gdkleriyle var olan ve var
olmast mimkiin olan biitlin kdinat, bltin zerreleri ve kiireleriyle, basit ve bilesik
unsurlariyla, maddi ve manevi yonleriyle hep O’ndandir ve O’nun emrine boyun egmis
durumdadir. Biitin madde ve kuvvetlerin etki alaninda kendini gdstermesi, hep O
kudretin tecelli ve etkisinden ibarettir. Tabiat denilen sey, O’nun diizenli ve siirekli
etkilerinin alami; tabiatlistii veya harika, mucize denilen sey de yine O’nun benzersiz
etkisinin eseridir. Tabiat kuvvetleri veya kanunlan denilen sistemli ve dlizenli olusumlar
o kudretin hakimi degil, mahkimudur. Bunlar O’nun ardarda devam eden ctkisinden
ctkan degisik sekillerin ortadan kaldirilmasiyla benzer sekillerin ifadesi olan bir
cizgidir. Mesela yerkiire iizerinde canlilarin ortaya ¢ikip yayllmasindan sonradir ki, her
canli ilk tasvir edilmis olan bir maddeden, ekillendirilmis olan bir ilk maddeden
(protoplazmadan) ¢ikar diye, maddi hayat i¢in bir tabiat kanunu ortaya konur. Ve bu
kanun bulunup ortaya konulurken surast da iyice bilinir ki, bu kanun ezeli degildir,
sonradan olmadir, hadistir. Ciinkii yerkiirenin tesekkiiliinden ve {izerinde hayatin ortaya

9
¢ikisindan sonra baslamustir.>

338 Yazir, age, 11, 301.
329 Yazir, age, 11, 303.
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Allah’in kudreti higbir sekilde kayit ve tahdide tabi degildir. Her seye tam
kudretle gilicli yettiginden diledigi seyi yaratir ve onda diledigi kadar kudret ve seref de
yaratir. Sonra her seye kars1 mutlak kadirdir. Ciinkli yaratmak, yaraticinin kendinden
birsey koparmak, kendi zédtindan, kendi kudretinden birsey eksiltmek demek
olmadigindan, biitiin yaratiklar ve onlarda yaratilmis olan kudretler Allah’in kudretini
kendilerine nakletmis degildirler. Biitiin sahsi aczleriyle onun hékimiyetinin altinda ele
gegirilmis mahk(mlardir. Biitiin yaratiklar ve onlardaki gii¢ler Allah’in ve kudretinin
pargalart ve degismeleri degil, eserleridirler. Eserler ise eseri yapanin ayni veya bir
kismu degil, ancak delilidir. Yaratiklar, biri digerinden dogabilir, sebep olabilir,
degisebilir. Bunun i¢in varliklarda yok olma, degisme, se¢ilme, tekamiil ve derecelerin
degisimi cereyan eder. Fakat bitiin bunlar, esyanin Allah’a gbre degil, birinin digerine
gore olan ilgileridir. Ciinkll biitlin esyanin Allah’a nisbeti, yaratigin yaratanina
mahkimiyet ve delaletleridir. Bitiin bu degisimlerden, bu nisbetlerden esyanin ve
esyadaki kuvvet ile kudretin aslinda aczi ve yoklugu ve hepsinin iistiinde illet-i kiil ve
mubhit-i kiil (her seyi kusatmis) olan ilahi kudretin tek hakimiyeti ve hakimiyetinin baki

olusu okunur.**

Elmalili miilkiin Allah’mn elinde olmasin soyle agiklamustir: Yerde ve gokte,
biitiin kainatta, diinya ve ahiret tasarruf ve saltanati, yaratma ve yok etmesi, ele gecirme
ve yoOnetmesi, emrini yerine getirtme ve hiikmiinii icra etmesi, iyi davranmasi ve
zorlamasi, cezalandirmasi ve ikrami, ihsanda bulunmasi ve nimet vermesi hep O’nun
kudret elindedir. Hepsi emir ve iradesi, hitkiim ve kudretiyle cereyan eder. Diledigini
miilkiinde kullanan yahut kuvvet verip miilke kavusturan ve kavusturacak olan da ancak
O’dur. Verdiklerine de tamamen vermedigi gibi, kendi adina hareket etme seldhiyetini
de ebedi olarak vermez. Miilkiinii kendi elinden ¢ikarmaz. Kendine ortak kilmaz, ¢linki
sirkten berl ve ylcedir. Yalniz kendi hitkmii altinda emredilmis olmak lizere vekaleten
ve gegici olarak verir, diledigi zaman da alir. Clinkl miilk hakki, bizzat kendisinin ve
miilkiin hakikati dogrudan dogruya O’nun kudret elindedir. Miilk elinde oldugu gibi,
her diledigini diledigi sekilde eksiksizce yapmaya tam bir kudretle giic yetirmektedir.
Higbir yardimeciya, vezire, vekile ve vasitaya ihtiyacit yoktur. Her ne isterse kendi

kudretiyle yapar. Higbir iradesi hikmetsiz degildir, ol deyince oluverir. Dilerse zorla

e Yazir, age, 111, 204.
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yaptirir; dilerse hiirriyet verir. Dilerse kiigiiltiir, dilerse bliylltiir. Dilerse daha baska
alemler yaratir ve onlarda da diledigi gibi tasarrufta bulunur. Ancak O’nun ortag: olmaz.

0, dyle yiiksek, dyle yiice, dyle fenddan ve acizlikten beridir.**!

Hamdi Yazir Allah’in kudretinin izlerinden bazisini sdyle beyan eder: O, kudret
sahibidir ki sizi yaratmistir. Sonra da i¢inizden kimi kéafir; Allah’1 ve O’nun kudretini ve
kudretinin delillerini tanimaz, inkér eder, yalanlar, nankdrlik eder, hakikati Orter ve
kendi yaratilisinda gizlenmis bulunan alametleri gérmemezlikten gelir, kimi de miimin;
O’na, O’nun kudretine, gonderdiklerine, indirdiklerine inanir ve yaratilistaki goriintiiye
muttali olur. Su halde kéfir de, miimin de O’nun yaratiidir. Insanin yaratilisi, yaraticiya
imani gerektirmekle beraber, kiifre de imana da kabiliyetlidir. Mahllikat iginde
hepsinden farkli bir insan cinsi yaratmak, sonra da ayni cins iginde bir birine zit iki grup
meydana ¢tkarmak siliphesiz yaraticinin her seye kadir olduguna delalet eden kudretinin

izlerinden dnemli bir delildir.**?

Miiellifimizin Allah’in varligi, birligi ve kudretini isbat eden ayetler lizerinde
siklikla durdugunu goérmekteyiz. Burada onlardan birka¢ misal vermek yerinde

olacaktir:

Allah’in uldhiyetinin delillerinden birisi, esyamin tabiata mahkim olmayip,
tabiatlar {izerinde hakim ve onun i¢in 6limden sonra diriltmeye de kadir bulunduguna
isaret eden aldmetlerdendir. Oyle ki, sizleri bir topraktan yaratmus, yeryiiziinde hig insan
yok iken, onu bulundugu durumda birakmayip kuru topraga hayat vererek ifadesince
camurdan, bir siildleden (siiziilmiis bir ¢amurdan) siz insan cinsini yaratmasi ki, eger o
tabiata mahkim olsaydi, cansiz topraga o degisikligi vermesi miimkiin olmazdi. Once
bir insan hiicresi yaratilamayacagi gibi, bugiin de bir insan gidas1 yapilamazdi. Halbuki
yaratilmis. Sonra da simdi siz bir insansimz, yeryiiziine dagilip duruyorsunuz, derisi
ciplak, zarif bir yaratik olarak iireyip, ¢ogalip yayiliyorsunuz. Bir kara topragin bu
derece gelisip olgunluga erdirtirilmesi, iste yiice yaraticinin rabligini ve dliileri

diriltmeye kudretini gdsteren delillerindendir.**?

*! Yazr, age, VIII, 178.
e Yazir, age, VIII, 84.
* Yazur, age, VI, 246.
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Yine bu cergevede deginmis oldugu bir husus da sudur: Ayetlerinden, ilahliginin
lutuflarin1 gosteren delillerindendir ki; sizin igin nefislerinizden, yani maymun veya
diger bir hayvandan degil, kendi 6zlerinizden, kendilerine 1sinasiniz, meyledip yakinlik
kurasiniz diye beser cinsinden esler yaratmis. Ciinkii cinsiyet koklasmaya, farklilik
{irkiintiiye sebep olur. Insan esini baska hayvandan aramak zorunda kalsaydi, ne kétii
olurdu! Hem aramza bir sevgi ve merhamet koymus; evlenme vasitasiyla dyle insani bir
sevis ve esirgeyis ki, hayvanlar gibi kizisma zamanlarina mahsus degil, hatta yalniz
kari-koca arasinda degil, genel olarak siz insanlar arasinda bir sevgi ve merhamet
duygusu yapmustir. Stiphesizki onda, nefislerinizden esler yaratip aramiza sevgi ve
merhamet birakmakta, ayetler vardir. Sadece bir dyet degil, bircok ayetler, Allah
Tedld’nin tabiatlar yaratip, degistirip, kemale erdiren kudretiyle beraber, rahmetine ve
ozellikle insanlar hakkindaki Rahman olan Allah’in yardimina ve Rabbani hiikiimlerine

de delalet eden deliller vardir.***

Elmalili’ya gore goklerin ve yerin yaratilist iki bakimdan Allah’mn varlik ve
sifatinin delillerindendir. Birincisi; maddenin bdyle gesitli cisimlerle yiikseklere ve
algaklara ayrilarak tabiatin aslinda c¢esitlilik meydana getirilmesi, kendi kendine
birbirini takibeden kanundan baska bir sey olmamasi gereken tabiatin iistiinde hakim
olan yiice yaraticinin kudretini gosterir. Ikincisi; goklerin ve yerin yaratilisinda oyle
ylksek bir sanat vardir ki, her noktas: onu yaratan Allah’in ilim ve iradesiyle sifatinin
mitkemmelligini gdsterir.**’

Miiellifimiz Rum suresi yirmiliglincii ayette gecen ‘dillerin degismesi’ deyimini,
genellikle liigatlarin g¢oklugundan, lehce ve sive gibi &zel sdyleyis bigimlerinin

farklih@ina kadar hepsi igin dogru olabilecegini sdyler ve soyle der:

Arab’imn dili baska, Acem’in dili baska, Tirk’tin dili baska, Rum’un dili baska,
Freng’in dili bagka... Her milletin dili baska baska oldugu gibi, aym1 millette gesitli
kabilelerin, gruplarin da dillerinde baskalik vardir. Hatta her sahsin bile dili
digerlerinden ayirt edilir. Renk, beniz de bdyledir. Kiminin beyaz, kiminin siyah,

kiminin sar1, kiminin kirmizi oldugu gibi, her sahsin benzinde bile digerlerine gore bir

* Yazir, age, V1, 247.
* Yazir, age, VI, 248.
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ozellik hissedilebilir. Sonra sdylenen soze gore de renklerin bir degismesi vardir. Biitin
bu ¢esitlilik ve farklilik, tabiatin akisini degistirerek farkli tabiatlar yaratan Allah
Tedld’nin kudretini gosterir. Ve biitiin bu degisiklik iginde hepsinin diizenini koruyup
idare etmesi de ilim ve sanatindaki kemal (olgunluk) ve hikmetini gosterir. Allah’in
kudret delillerinden birisi de; insana hem korku ve hem umut i¢in simsek gdstermesidir.
Hem celal sifat1 vardir, hem cemal; bazen bir olayda iki zit tesiri birden yaratarak ikisini
birden tecelli ettirir. Hem korkutur, hem tmitlendirir. Meseld size simsek gosterir.
Gostermek aslinda O’nun  ayetlerinden (kudretinin delillerinden) biridir. Bununla
beraber simsek gosterir ki, onunla korku ve Gmit, iki zit duyguyu birden telkin eder.

Korku yildirim, {imit rahmet timididir.**

b.7. KelAm

Allah Teéld’nin muttasif bulundugu kemal sifatlardan biri de sifatidir. Keldm,
Allah’mn, seslere, harflere ve bu harflerden meydana gelen kelime ve climleleri tertip
etmeye muhta¢ olmaksizin mitekellim olmasidir. Zira O, her tirli ihtiyagtan ve

mahliikata benzemekten miinezzehtir.

Allah miitekellimdir. Nitekim O, peygamberlerine kitaplar indirmis, baz
peygamberleri ile de konusmustur. Keldm sifati Allah’in zat1 ile kdim ve ezelidir.
Konusmak, kemal sifatlarindan biri oldugu i¢in her tiirlii kemal sifatla muttasif bulunan
Allah’1n onunla vasiflanmasi ve keldmin zidd1 olan konusamamak ve dilsizligin O’ndan

nefyedilmesi gerekir.

Kelam sifat1 da ilim sifat1 gibi, vacib, caiz ve miistahile taalliik eder. Allah Teéla
bir tek keldm sifati ile emreder, nehyeder ve haber verir. Kur’an’da séyle buyurulur:
‘De ki; Rabbimin sozlerini yazmak igin denizler miirekkep olsa ve bir o kadarin1 da

347 p
”*" Bu ve benzen ayetlerde

katsak, Rabbimin soézleri tilkenmeden denizler tikenirdi.
Allah Teéld’nin miitekellim oldugu agikca bildirilmistir ki, biitiin isldm &limleri Allah’n

miitekellim oldugunda miittefiktirler. Ancak Allah’in kelaminin mahlik olup olmadig

e Yazir, age, VI, 249.
*7 Kehf, 18/109.
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hususunda Islam mezhepleri arasinda ihtilaf vardir.**

Elmalili kelam sifatiyla ilgili agiklamalarina Mitezile’yi elestirerek baslar:
Mutezile mensuplar1 demislerdir ki ‘Agik¢a gosteriyor ki, Hz. Musa (a.s) seslenmeyi
agactan isitmistir. Ve bu seslenme ile konusan da Allah Teéala’dir.” Halbuki yiice Allah
bir cisimde olmaktan miinezzehtir. Demek ki, yiice Allah’in konusmasi, ancak bir
cisimde sdz yaratmaktir. Buna karsi keldm sifatinin ezeli oldugunu kabul eden Ebu
Mansur Matiiridi ve Maveraiinnehir Tiirk alimleri derler ki: ‘Allah Tedld’nin zat ile
ezeli olan keldm-1 kadim, isitilmez, isitilen ancak ses ve harflerdir. Ve iste agacta
yaratilan ve ondan isitilen, odur.” Ebi’l-Hasen el-Es’ari de demistir ki: ‘Cisim ve araz
olmayan zatinin goriilmesi miimkiin oldugu gibi, harf ve ses olmayan il&hi keldmimn da
isitilmesi miimkiindiir.” Imam Gazali de, bunu desteklemistir. Sofiyye’den bazilar1 da
demistir ki; ses ile sGylenen s6zil isitti ve bu, ylice Allah’in hikmeti geregince, diledigi

sekillerden birinde gériinmesinden sonra oldu.**

Bu baglamda miiellifimiz, Hasan-1 Basri’nin; ‘Hz. Musa (a.s)’ya vahiy

5350

seslenmesi ile seslenildi. ‘Vahyedilene kulak ver dyeti de buna delildir’ dedigini

sOyle izah eder:

Alimlerin gogunlugu bu goriise razt olmamistir; Allah Teald ona vasitasiz soz

31 avetidir. Zira vahiy

sOyledi, buna delil ‘Ve Allah, Musa ile gercekten konustu
olsaydi, peygamberler arasinda ‘kelim’ ismi, Hz. Musa’ya ozellikle verilmezdi.
‘Vahyedilene kulak ver’ de vahiy ile degil, agik s0z ile sdylenmistir, demislerdir. Fakat
burada ‘Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur yahut bir
elei gonderip izniyle ona diledigini vahyeder. O yiicedir, Hakimdir.’*>* ayetini
unutmamak gerekir. Cilinkii diger miifessirler de Hz. Musa’ya olan konusmanin ‘illa
vahyen’ kisminda dahil oldugunu sdylemislerdir. Su halde Hasan-1 Basri Hazretlerinin
maksadinin bu olmasi gerekir. Ciinkii bu ayette vahiy, el¢i gondermek suretiyle vahye

karsilik sOylendiginden vasitasiz vahiy demektir. Bu da yalniz méndnin kalbe

> Golciik-Toprak, age, s. 242.
* Yazir, age, VI, 184,

0 Taha, 20/13.

1 Nisa, 4/164.

*2 Siira, 42/51.
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verilmesiyle olabilecegi gibi, lafzin verilmesiye de olabilir ve Musa’ya da bdoyle

olmustur.**?

Elmalili yukarida gegen S0rd suresinin ellibirinci ayetini vermis oldugu
bilgilerin ardindan su sekilde tefsir eder: Higbir beser i¢in miimkiin degildir ki Allah
ona -su li¢ sekilden- baska tlirlii s6z sOylesin. Ancak vahy halinde, dogrudan dogruya
vahyederek, gayet izl ve gizli bir isaret halinde anlatarak ve birden bire kalbe birakip
ilham suretiyle ki soziin sirf ruhani olarak vasitasiz ige dogmasi ve alinmasidir. Siddet
ve zayiflik ile gesitli mertebelerde gelebilir. Hem peygamberlere hem de Hz. Musa’nin
annesine oldugu gibi diger insanlara dahi gerek yakaza (uyanmiklik) halinde ve gerek
uykuda olur. Giyabdan da olur, rii’'yet (gérme) halinde de. Nitekim Isra gecesi
Peygamberimize Oyle olmustu, onun i¢in bunun karsiliginda buyuruluyor ki: Veya
perde arkasindan séylemekle ki bazi cisimlerde ve kulaklarda kelam, séz yaratip isittirir
de, isiten kimin sdyledigini gdrmez. Nitekim Hz. Musa’ya bdyle olmustu. Bu dogrudan
dogruya kalbe degil, kulaktaki isitme glicline séylenmis oldugundan perde arkasindan
olmus oluyor. Restilullah (s.a.v.); ‘Bazan bana ¢an sesi gibi gelir.’354 dedigi kismin da
bu kabilden sayilmasi gerekir. Veya bir resul yani teblig araci bir melek gonderip,
miibellig (tebligci) oldugunu tamittirip da izniyle, basarili kilmasi ve yardim ile
diledigini vahyettirmek suretiyle ki peygamberlere ¢ogu zamanlarda vaki olan bdyle
vahyetmedir. ‘Diledigini” buyurulmasindan da anlasilacag: lizere vahyetme ile melegin
vahyi gerek kalbe dogdurulma ve gerek sesle veya sessiz soz ile olabilecegi gibi
melegin gelisi dahi cismani bir bigimde sekillenip sekillenmemekten daha geneldir.
Melegin kuvvet ve mertebesinin de ayrica 6zel bir 6nemi vardir. Mesela Cebrail ile olan
vahyin ifade ettigi zorunlu bilgi hepsinden yiiksek olur. Sonra peygamberler vasitasiyla
diger insanlara olan tebligler ve telkinler de bu kisma dahildir, resul géndermektir. Bu
kissmda resul teblige vasita olurken ayni zamanda goOnderen ile kendilerine
gonderilenler arasinda bir sahit demek olmas: bakimindan bu gesit vahyin, bilgi ifade
etmesinde digerlerinden fazla bir pekistiricilik var demektir. Peygamberlere cogunlukla

bu sekilde vahiy gelmesi de bundan olsa gerektir.*>

*3 Yazir, age, VI, 185.
**4 Buhari, Bedii’l-vahy, 2; Miislim, Fezail, 87; Tirmizi, Menakib, 7.
5 Yazir, age, VII, 35.
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Vahiy birkag tirliidiir. Ya miusahede olunan bir elgi ile olur ki zati gorilir,
kelami isitilir, Cebrail (a.s.)’in belirli bir suretle peygambere teblii gibi, veya
gortilmeksizin kelamin isitmekle olur. Musa (a.s.)’nin Allah’in kelamim isitmesi gibi.
Yahut da kalbe dogdurulmak suretiyle olur. Resulullah (s.a.v.)’in ‘Ruhu'l-Kudis,
kalbime ifledi.” buyurdugu gibi veya ilham ile olur. ‘‘Musa 'nin anasina ‘onu emzir’
diye vahyettik.”>>*® gibi veya teshir (emre dmade kilma) ile olur. ‘Rabbin bal arisina,
daglardan, agaglardan ve cardaklardan evler edin, sonra meyvelerin herbirinden ye

4357

de... dive ilham etti. dyetinde oldugu gibi veya riiyada olur. Nitekim Resulullah

buyurmustur ki; ‘Vahiy kesildi, miibessirat (miijdeleyen ilhamlar) kaldi, o da miiminin

»35% {lham, teshir, rilya bu ii¢line ‘ancak vahiy halinde’ ifadesi isaret ediyor.

riyasidir.
Sozil isitmeye “Yahut perde arkasindan’ s6zii delalet ediyor. Cebrail (a.s)’in tebligine de

“Yahut da teblig vasitast melek gonderip’ ifadesi isaret ediyor.**

Elmalil1 bu A&yetin tefsirinde Seyh Abdulvehhab Sa’rani’nin kayda deger
gordiigli ilgili ifadelerini soyle nakleder:

“Sunu bil ki, Hakk’in kelamim isitmekten men eden ancak insanliktir. Kul
ondan (insanlik seviyesinden) yiikseldigi zaman ona yiice Allah viicudsuz ruhlara
s6yledigi gibi sdyler. Insanliga ‘beser’ denilmesi de ruhun derecesine ermekten alikoyan
islere bulasmas1 dolayisiyladir. Eremeyince de yiice Allah ona esyada sGyler ve onlarda
tecelli eder. Peygamberler gibi ona erenler ise Oyle degildir. Onun igin onlarn
disindakilere Hak Tedld perde olan viicutlan icinde tecelli eyler. Eger yiice Allah’in
kuluna hidayeti (yol gostermesi) olmasa idi onun Rabbi oldugunu taniyamazdi. Sunu da
bil ki ylice Allah’in kendisinin baskasina sdylemesine yahut kendisinin baskasina
isittirmesine insan ger¢ekten dayanamaz, o halde kuluna isittirmek tizere seslendigi
zaman onun biitiin giiclerinin olmasi gerekir. Ciinkii miinacat sirasinda yiice Allah onun
biitiin kuvvetleri olmaksizin hédis bir varhgin Kelam-1 kadimi (ezeli kelami) isitmeye
gli¢ yetirebilmesi miimkiin degildir. Onun icin Hz. Musa (a.s.) diistd ve bayildi. Ciinkii
o makama layik olan tecelliyi kabul edecek yetenegi yoktu. Fakat Peygamberimiz
(s.a.v.) sebat etti. Hakk’in kuluna kulagi, gozii ve biitiin kuvveti oldugu o muhabbet

% Kasas, 28/7.

*7 Nahl, 16/68.

*5% Buhari, Tabir, 5: Miislim, Salat, 207; Ebu Davud, Salat,143.
359 Yazir, age, VII, 36.
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derecesi dagda bulunmadig: i¢in ‘Cebel’ (dag) dahi hitabi isitmeye dayanamad: da
hurdahas oluverdi. Sunu da bil ki ylice Allah’in yaratiklarla konusmas: ebediyyen
devam etmektedir. Su kadar ki insanlardan kimisi onun hadis (konusma) oldugunu bilir,
Hz. Omer (r.a.) ve ona varis olan evliya gibi, kimisi de onu tamimaz da bana sdyle zuhur

etti der durur ve onun kendisine Hak Teala nin bir sézii oldugunu bilemez.””**°

b.8. Tekvin

Tekvin, yok olan bir seyi yokluktan varlifa cikarmak, var etmek demektir.
Matiiridilere gére, miistakil, Allah’in zat1 ile kaim, ezeli ve subuti bir sifattir. Icad, tesir,
yaratma, ihdas ve ihtira’ gibi kelimelerle de ifade edilen tekvin sifati, yaratmak, rizik

vermek gibi fiili sifatlarin merciidir.

Eg’ariler ise tekvinin hakiki bir sifat olmayip itibari ve izafi ve diger fiili sifatlar
gibi hadis oldugunu, Allah’in zat1 ile kdim olmadigim belirtmislerdir. Ciinkii onlara
gore tekvine verilen rol, yaratmaktir. Halbuki kudret sifatina iradenin katilmasiyla aym
netice hésil olmakta ve bagka bir sifata gerek kalmamaktadir. Es’arflerin bu husustaki
endiselerinin kaynagi, tekvin ile miikevveni ayni kabul etmeleri ve tekvinin ezeli bir
stfat olarak kabul edilmesinden mikevvenin, mahlikatin da ezell olmasimn kabul
edilmesi gerekecegidir. Cunkii miikevven olmadan tekvinden séz edilemez, derler.
Halbuki Matiridiler, tekvin ve miikevvenin ayni olmadiklarini ve tekvinin kadim
oldugu halde mikevvenin hadis olmasinin miimkiin oldugunu belirtmislerdir.
Matiiridilere gore tekvin, ilim, irade ve kudret sifatlarindan baskadir. Ciinkii ilim ile
malGmat bilinir, kudret ile miimkinin fiil veya terki gegerli olur, irade ile de fiil, yaratma
veya terk siklarindan biri tercih olunur. Yaratmada, var etmede bilfiil tesir eden sifat ise

tekvindir ve tekvin sifat1 da kudret ve irade gibi miimkinata taallik eder.*!

Elmalili Hamdi Yazir’a gore yaratmak tabir ettigimiz ‘halk’ fiili, iki mana ifade
eder. Birisi, takdir etmek, yani bitiin agiklif1 ile esyanin miktar ve derecelerini tayin
etmektir. Zira bir seyi biitiiniiyle takdir etmek, onun esyd arasindaki miktar ve
derecesini tamamiyla bilmeye baglidir. Bu takdir ménas: itibariyledir ki halk, ekseriya

miktar ve sayist bulunan seylerde kullanilir. Digeri ise, yok olan seye varlik vermek,

360

Yazir, age, VIL, 37.
*! Golciik-Toprak, age, s. 240.
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higbir asil ve 6rnegi yokken icad etmektir. Bazan bir seyden baska bir seyi ortaya
¢ikarmak maénas: da verilebilir. Ancak bu méanaya daha ¢ok insd (icad) tabir edilir.
Yaratiklara nisbet edilen en yiiksek sanatlar, Allah Teala’nin takdir buyurdugu kesf ve
icad mahiyyetinden ileri gegemez. Clinkti mahlik, fiilerinin tafsilatim takdir edemez ve
bir atom bile yapamaz. Boyle bir yaratma sonsuz ilim ve kudrete baglidir. Mahlik ise
bundan ancak sinirl kismim elde edebilir. Her seyi tam anlamiyla takdir ve icad ederek
yaratan Ancak Allah Teala’dir. O, dyle bir yaratici ki Bari’dir. Yani 6yle temiz yaratici
ki yarattiklarin1 temiz ve saglam bir nizam tizere secip diizenleyerek ve tamamlayarak

birbirinden farkli 6zelliklerle yaratlr.362

Miiellife gbre tam manasiyla yaratma sadece Allah’a aittir. Allah’tan baska hig
kimse yaratamaz. Insanlarm ve yaratiklarin yaptiklart yiiksek sanatlar ise birer kesf ve
icattan Oteye gidemez. Ciinkli mahlik, fiillerin tafsilatim takdir edemez ve bir atom bile
yapamaz. Boyle bir yaratma sonsuz ilim ve kudrete baglidir. Mahlik ise bundan ancak
sinirli bir kismini elde edebilir. Her seyi tam anlamiyla takdir ve icad ederek yaratan

ancak Allah Teala’dir.’®

Elmalili Hamdi Yazir Nisa suresi birinci ayeti tefsir ederken, Allah’in tek
yaratict oldugunu, tabiatin ve yahut diger varliklarin mantik kurallan igerisinde yaratici
olamayacagin belirtir. Bu baglamda kadinin erkekten, erkegin kadindan meydana
gelmesini anlatir ve burada tabiat kurallari igerisinde erkegin kadindan, kadinin

erkekten meydana gelemeyecegine dikkat ¢cekerek sdyle der:

Su halde tabiat yaratici olamaz. Ve tabiat kurallarina etki edebilen, onlar
degistirebilen, bir iistiin gii¢ vardir. O da Allah Tedld’dir. Yine ona gore Tabiat yaratic
olamaz, ¢lnki siirekli bir degisiklik igindedir. Stirekli degisen bir varlifin ise yaratict
olmasi mimkin degildir. Miellif sdyle devam etmektedir; “Gozlem ve deneyle
biliniyor ki, bir babadan erkek gocuk olabildigi gibi disi de olabilir. Hélbuki yaratici
kuvvet, esyanin tabiatinda olsaydi; ne topraktan insan meydana ¢ikabilirdi, ne de bir
erkekten bir kiz gocuk olabilirdi. Cilinkii tabiat, diizenli ve uyumlu demek degil ise

higbir sey degildir. Héalbuki ne erkek disinin bir uyumu, ne de disi erkeZin bir

a2 Yazir, age, VII, 527.
3 Yazrr, age, V11, 528.
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uyumudur. Hi¢ kimse erkege disi, disiye erkek diyemez. Bunlar, iki ¢eneliler gibi bir
kékten yanilmus, Ozellikleri ayr, vazifeleri birbirini tamamlayic1 degisik tabiatli bir
cifttirler. Ve aym zamanda bir kokiin degisik cesitleridirler. Bundan dolayi, diger
arizalardan soyutlanarak, yalniz fen ve ilim tabiat1 adina diisiinen ve konusan tabiat
ilimleri bilginleri de tam olarak itiraf ediyorlar ki; her seyi sirf tabiata isnad etmek

iddias1 ile esyanin gesitliliginin sebebini agiklamak miimkiin degildir.*®*

Yaratict kuvvet, tabiatin listiinde terbiye ile ilgili bir etki yapan ve eserlerini
yaratmak ve se¢mekle meydana getiren yiice bir Rabb’dir. O halde tam manasiyla tabiat
yoktur. Ve tabiat fikri, ilmi bir prensip olamaz. Cilinkii bugiin kabul edilen bir tabiat,
yarin degisik sekillere girebilir. Ve onun igindir ki, sirf ilmi bir mukayese her zaman
i¢in ilmin Sl¢iisti olamiyor. Olaylarin meydana gelisi akillan durduruyor. Ciinkii iblis de
‘Ben ondan daha hayirlyyim. Beni atesten yarattin. Onu ise balciktan yaratiin.”>® diye
atesin tabiatina gore yaptif1 mukayese ile aldanmistir. Gergekten is tabiatta olsaydi, akla
gore tabiat hicbir zaman erkekten disi, disiden erkek ¢ikma sonucuna varmazdi. Gergek
durum ise boyle degildir. Biitiin insanligin yaratilisinin baslangicina ¢ikildifi zaman ise
mesele daha fazla agifa ¢ikmaktadir. O Yiice yaratict ki bir kisiden esini de yaratmak
seklinde il&hi kuvvetini gosterdi ve bu ikisinden bir¢ok erkekler ve kadinlar yeryiiziine
yaydi. Ve bugiin var olan insanlar boyle meydana geldi. Bundan dolayi hi¢ yokken
topraktan se¢gmek suretiyle insan yaratan ve o insandan esini yaratan ve iki insandan,
birbirlerinden dogmalar suretiyle erkek disi birgok ¢ocuklar ve torunlar yaratip diinyaya
yayan yice yaraticimn ildhliginin, bir sahistan ordular, milletler yetistirebildigini

bilmelidir.>¢®

Elmalili Allah’1in varliklar1 yoktan var ettifini agike¢a belirtip sudlr nazariyesine
itiraz eder. Ona gore higbir sey Allah’tan tasma suretiyle meydana gelmemi§tir.3'67
Cuinkiil O, ne dogmus, ne de dogurmustur. O halde varliklarin Allah’tan tasma seklinde
meydana gelmesi muhaldir, diisliniilemez. Ona gére Allah bu giizel, bu 6rneksiz ve

benzersiz gokler ile yerin yaraticisidir. Ve O, bir isi yapmayi isteyince, sadece ona ‘ol!’

364 Yazir, age, I, 498.

** Sa’d, 38/76.

**¢ Yazr, age, 11, 498.

**" Halis, Zeki, Hak Dini Kur'an Dili T efsirinde Keldmi Meselelerin f,sfenf,si, Yiiksek Lis. Tezi, Erzurum,
2006, s. 61.
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der, o da hemen oluverir. Baska hicbir seye muhtag olmaz. Iste miilkii olan biitiin bu
gokleri ve yeri ve bunlardaki her seyi, bir diizen lizere hep bdyle yalmiz bir irade ile ve
sadece ‘ol!” demekle icat etmistir. Evlat edinmek ise bdyle bir icad ile degil, dogum ile
ve gligliikle olur. Su halde biitiin bu kainat ile O’nun arasindaki ilk iligki, iste béyle bir
yaratma ve yaraulan iligkisidir. Yoksa dogurma ve ¢ogalma alakasi degildir. Yaratiklar
O’nun zaétinda meydana gelen bir degismeyle baslayip, O’ndan koparak meydana
gelmis, O’ndan dogarak olusmus bir sey degildir. Hakiki anlamda sebep-sonug iliskisini
bdyle bir sey tasavvur etmek celiskidir. Bu ise, ilk degismeyi sebepsiz tasavvur etmek
demektir. Su halde illiyet (nedensellik) kanununu bozmaktir. Hem béyle olsa idi, O, bir

giin gelir tiikenirdi, yaratilis kesintiye ugrard:.**®

Muellife gbre Ozetle biitiin ilimlerin, felsefelerin ve hikmetlerin temeli olan bu
noktada sunu bilmelidir ki, illiyet denilen nedenselligin baslangict yaratma ve icattir,
dogurtma ve ¢ogaltma degildir. Her olus bir yaraticiya muhtacgtir ve Allah iste béyle bir

yaraticidir.

Miiellif, Allah’in varliklann yoktan yarattifini, fakat varliklarin kendi baglarina
yoktan var olmadiklarini ve var olamayacaklarni sdylemektedir. Ona gére varliklar
yoktan yaratilmislardir. Ama bir yaraticisiz degil. Higbir sey yoktan olamadigi gibi,
yoklukta varliga illet olamaz. Var olan seyin illeti de aym sekilde yok olamaz ve higbir
varlikta yaraticisiz varlik dlemine gecemez. Yok olan, ne kendini ne de baskasim
viicuda getiremez. Ancak yanlis anlasilarak buradan, dnce yok olan bir seyin sonra
yaratilamamasi gibi bir anlam ¢ikarilmamalidir. Clinkii her yaratilan, yok iken yaratilir,
var olam yaratmak mumkiin degildir. Zira bu hésili tahsil olur. Ancak yok olan seyi
meydana getirecek yaratici, yokluktan ibaret de olamaz. Cilinkii yoku var edecek
yaraticinin muhakkak bir varliginin olmasi gerekir. Tabiat ilimlerinde de esas olan bu
kanun, esyanin kendiliginden meydana geldigi bir tabiat fikrini iptal eder. Gergi bazilan
bundan her yaratilan seyin bir madde ile arkada birakilacag: fikrini ¢ikarmistir. Fakat

madde bir seyin var olmasi igin yeterli bir sebep olmadig: gibi mutlak varlik i¢in gerekli

* vazr, age, 1, 396
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de degildir. Gerekli olan, ancak yaraticinin olmasidir. Zira yaratici mevcut olmayinca
369

hi¢bir sey yaratilamaz.

Elmalili Hamdi Yazir, Cenab-1 Hakk’in yaratmasinin ibdd oldugunu, yani
onceden higbir benzerinin, numunesinin ve maddesinin olmadigini, Allah’in mahlikéat:
yoktan var ettigini belirtmektedir. Yani Allah’in yaratiklarinin gegmiste hicbir drmegi
yoktur, fakat gelecekte birer drnekleri var olacaktir. Allah, mahlikati hem yoktan var
etmis, hem de mikemmel bedaat ve sanatta yaratmistir. Yine Elmalili’ya gore Allah
Tedla biitin ulvi ve sifli dlemden hicbiri yokken, 6rnek olacak, aynilik ifade edecek
kanun, asil, madde, sekil, numune, érmek denecek higbir sey mevcut degilken, ilk dnce
bunlarn benzersiz meydana getiren ve yaratandir. Her tirtin ilk ferdini, ilk 6rnegini
yaratip yoktan viicuda getiren ve bdyle icat etme adeti ve zatina mahsus fiili sifat1 olan
ve onun varligl ve icadi olmadan bir yokun viicuda gelmesi ve herhangi bir seyin var

olarak ayakta durmasi miimkiin olmayan ytice yar:cltlcldlr.:‘g70

Elmalili, Allah’in kudretinin ve yaratmasinin, herhangi bir kayda ve tahdide tabi
olmadigini séylemektedir. Diledigi seyi, diledigi sekilde yaratir. O mutlak kadirdir. Her
seye tam kudretle glicii yettiginden diledigi seyi yaratir ve onda diledigi kadar kudret ve
seref de yaratir. Clnkl yaratmak, yaraticinin kendinden bir sey koparmak, kendi
zatindan, kendi kudretinden bir sey eksiltmek demek olmadigindan, biitiin yaratiklar ve
onlarda yaratilmis olan kudretler Allah’in kudretini kendilerine nakletmis degildirler.
Biitlin sahsi acizleriyle onun hékimiyetinin altinda ele gecirilmis mahk{imlardir. Biitiin
yaratiklar ve onlardaki gii¢ler Allah’in ve kudretinin parcalar1 ve degismeleri degil,
eserleridirler. Eserler ise eseri yapamn aym veya bir kismu degil, ancak delilidir.>”"

Yazir’a gore Allah alemi tedrici bir sekilde yaratmistir. Ayette gegen alti1 gliniin
mahiyetinin tayini ve agiklamasi hususlari Allah’in ilmine birakilmas: gereken

miitesabih bir mana olmakla beraber, bundan kesin olarak su sonuglara ulasmis oluruz:

Birincisi, dlem kadim (baslangici olmayan) degil, goriildigii lizere bir olaylar

toplamidir ki, varliginda da, devamli olmasinda da yaratict olan Allah’a muhtagtir. Ve

% Yazr, age, VII, 280.
° Yazir, age, 111, 481.
M Yazr, age, 111, 204,
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yalmz onun hiikmii altindadir. Ikincisi, dlemin toplami ezeli olmadig gibi, bir defada ve
basit bir sekilde yaratilmis da degildir. Baslangigta cesitli zamanlarda birden g¢oga
giden, bundan sonra ¢okluk i¢inde bir terkib (sentez) ve toplanmaya dahil olan fakat
sonu olan derece derece bir ilerleme ile yaratilmistir. Ve sonra bu ilerlemeye degisim ve
benzeme iginde tekrarlanma ve devam etme ile diizenli, bir sekil verilmistir ki, bu
diizenli seklin birbirlerini takibinin devami da bir seviyede kendi kendine sabit ve karar
kilmig degil, Allah’in hakimiyeti altinda degismektedir. Bu derece derece ilerleme
(tedric) manési miinasebetiyle burada su iki soru meshurdur: Birincisi: Yaratmadaki bu
derece derece ilerleme (tedric) ‘Bizim buyrugumuz, yalniz bir tekdir, goz agip yumma
gibidir.’372 ayetinin delaletine aykin degil midir? Ikincisi; bir defada yaratma, Allah’in
kudretine delalette daha uygun olmaz miydi? Cevap: Hayir. Gerci bir yaratma, bir
haysiyetle hem bir defaya mahsus hem tedrici olmaz. Bir defada olus, derece derece

ilerlemeye aykiridir. Bununla beraber bir defa olus, tedricin sartidar.*”

Dereceleme gesitli yaratma anlarimin siralanma ve devami demek oldugundan
aralarinda yorum itibariyle zithik bulunan bir defada olus ve tedric arasinda gergeklesme
itibariyle mutlak umim ve husus vardir. Gergekte Cenab-1 Hak her neyin yaratilmasim
veya yok edilmesini isterse ‘ol’ der ve derhal istegi diledigi sekilde vaki olur. Bir anda
bir degil sayilamayacak ve hesap edilemiyecek seyler yaratip yok edebilir. Nitekim bir
yagmur aminda ne kadar sayisiz damlalarin yaratilip distiigli ve bir dogma aminda
hesabimiza sigmaz bir¢ok hadiselerin bir anda vaki oldugu goriliir. Ve Hakk’in biitiin
isleri béyle tek olan bir vicdan bakisi ile gorilir. Fakat bunun bdyle olmasi, bakislarin
¢ogalmast ve devam etmesiyle, ¢esitli veya birlesik yaratiliglarin ¢ogalma ve devam
etme kudretini ortadan kaldirmaz. Ciinkil ilahi kudretin, hi¢ bir sekilde sona ermesi
mimkiin degildir. Su halde tek emrin, bir anda pek ¢ok seyi yaratmaya kéfi gelmesi,
buna karsilik yaratmalar arasinda 6zel bir siralama ile gelistirerek yaratma kudretine

aykir1 da olmaz.>™

Muellifimiz varligin bir anda degil de sebep-sonug ¢izgisi iginde tedrici olarak
yartilmasint ise sdyle izah eder: Yalniz bir defada yaratma, kudrete delalet etmede daha

uygun da degildir. Ciinkii bu tahsiste bir kudretin son bulmas: sliphesi vardir ki, ikinci

72 K amer, 54/50.
” Yazr, age, IV, 49,
374

Ayni yer.
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bir yaratmaya imkén yok sanilir. Tertip ve terkib ile yaratma kudreti de durdurulmus ve
delilsiz birakilmis olur. Evet, Allah dileseydi bugiinkii gokleri ve yeri biitiin igerikleriyle
bir defada yaratmaya glicli yeterdi. Fakat bu sekilde diinkii dlem olmaz, iki yaratilmis
arasinda bir siralanma ve devam etme diisiincesine imkén kalmazdi. Diriden 6lii, 6liiden
diri, atesten toprak, topraktan su, ¢camurdan hayat ortaya gikmak soyle dursun, gece ve
glindiiz birbirini takip etmez, insandan insan bile dogmazdi. Atalarimiz yaratilirsa biz
olmazdik, biz olursak onlar olmazdi ve yahut hepimiz olur, fakat ata evlat olmazdik ve
simdiki yaratmanin imkanina delil bulamazdik. Ve o halde o alem, bu alem olmazdi.
Hig bir tedricen ilerleme olmadan biitiin yaratiklar bir defada ve bir anda yaratilmis
olsaydi, hi¢ biri digerinin yaratilisina sahit olamayacagindan, hem yaratma delili
bulunmaz, hem de esyanin tabiati ildhi tasarrufa mahkim ve emre dmade kilinmis
oldugu anlasilmaz; alem, ezeli bir tabiat samlirdi. Sonra ‘hi¢ bir derecelere ayirma
bulunmasin’ demek, ‘Rabblik, ildhlik bulunmasin® demek oldugundan da gaflet
edilmemelidir. Su halde birgok def’aten yaratilislari da igine alan dereceleme ve
siralama ile yaratmammn kudret ve yaraticinin ildhhigina delaleti agisindan pek biiyik
onemi vardir. Ancak bu derecelemenin ilk yaratilista alti gline tahsisi meselesi kalir ki,

bu da sirf ilahi bir irade meselesidir. Bu tercih, fikrinde hiir olanin segimine aittir.>”

Elmalili’nin bu cercevede yapmis oldugu bir diger izah ise sdyledir. Allah daha
dnce bir yaratma olmadan, higbir mahlikun araciliina ve yardimina muhta¢ olmadan
yaratilis ta ilk baslangi¢ noktasindan yapar, ilk olarak yaratir. Allah vacibu’l-viicud ve
lizatihi hakk oldugundan, yaratmasi ve isi, kadim olan zat ve sifatindan baska higbir sart
ve sebebe ihtiyag gbstermez. O, herseyden daha 6nce olan bir kadim ve evveldir. Ve
hersey ondan sonradir. Yaratmaya ancak O baslayabilir. Olmayam ancak O meydana
getirir. Yaratma isini biitiin yOnleriyle ve ilkeleriyle O ortaya koyabilir. Basit bir
dumandan toz, tozdan tas ve toprak, tastan da bina yapar gibi ¢liiden diri, cemadat
denilen kati maddelerden birtakim canhlar yaratir. Kati maddeden, baska bir kati
madde, insandan baska bir insan lretmek gibi, diriden diri gikarmakla kalmaz. Hicbir
canli hiicrecik yokken sudan hayat yapmak, camurdan, topraktan ilk bitkiyi, ilk hayvani,
ilk insam ortaya ¢ikarmak gibi, herbiri tabiat ilke ve olaylan agisindan bile imkansiz

goriilen ve tabiat kanunlarim altlist eden yepyeni bir yaratilis sekliyle yaratir. Her biri,

. Yazir, age, [V, 49-50.
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tabiatiistli bir etkiyi gerektiren ilkleri yaratir. Tabiat varliklarina kendilerine mahsus
oOzellikleri veren ve ilkeleri diizenleyen de O oldugundan, 6liden diri gikarmakla da
kalmaz, biitlin varligin ta ilk madde ve suretine, ilk miktar ve faaliyetine varincaya
kadar biitiiniiyle ilkbastan yaratmaya baslar. Oyle ki, varlik, gercekte yegine yaraticisi
olan Hak Teéla’mn zatindan ve sifatindan bagka hicbir sarta ve sebebe bagli olmaz.
Varlik yoktan degil, yokluk 6zelligine sahip herhangi bir miimkinattan degil, bizatihi ve
lizatihi var olan ve yokluk &zelligi asla bulunmayan Allah Tedld’dan gelir, O’nun
yaratmasiyla baglar. Allah, yaratmayi iste boyle bastan ve basli basina yapar. Sonra onu
geri iade eder. Yaratilis1 bir yerden, bir noktadan baglatir ve bir sonuca ulastirir. Bu ilk
&lemde yarattigini bir nihayete ve akibete erdirir, verdigi yaratilis akisini kesip helak
eder, kendinden baglattigi yaratilisi alip kendine irca eder ve sonra yeni bastan
yaratmayla bagka bir varolus leminde onu yeniden diriltip iade eder. Allah, iste boyle

yaratilisin baslangicina da sonuna da hakimdir.*”®

2. Fiili Sifatlar

Muellife gore fiili sifatlar, zati sifatlarin eser ve hiikiimleri ile ortaya ¢ikisini
ifade eden tekvin sifatinin gériintiisiinden ibarettir ki; rezzak, vehhab, gaffar, settér, bari
miusavvir, muid, mibdi, muhyl miimit gibi isimler de bdyledir. Her fiilin 6zelligine
gore, mustakil olarak ya da ona benzer bir kayitla zikretmek caiz degildir. Karsilikl
olarak ele almak, edeple giizellik ve kemal yoniinii gézetmek ve Allah’in zikrettigi sekle
uymak gerekmektedir. Mesela, Darr ismini tek olarak degil, Nafi ismiyle beraber
soylemek lazimdir. ‘Zarari, faydasindan daha yakin olana yalvarir, ne kétii bir

77 ayetinde de aym durum soz konusudur, Stiphe

yardimecr ve ne kotii bir arkadastr.
yok ki, Allah Teala, her seyin yaraticisidir. Biitiin hayvanati da O yaratmistir. Fakat
sadece ‘maymun ve domuzlarin yaraticisi’ demek caiz degildir. Ciinkii bu, edebe ters
diismektedir. Bundan dolay1 Mu’tezile mensuplan, ‘Allah serrin yaraticis1 degildir.’
diyecek kadar ileri gitmislerse de, bu da dogru degildir. Fakat yalniz ‘serrin yaraticist’

denmemeli, ziddi ile beraber ‘hayrin ve serrin yaraticisi’, yahut ‘hayrr ve serr

e Yazir, age, IV, 481-482.
*7 Hac, 22/13.
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Allah’tandir”  seklinde beraberce zikredilmeli ve manevi sifatlara da riayet

edilmelidir.>”®

Kisacas: fiili sifatlar, Allah Teéla’nin yaratma, diriltme, hayat verme,
riziklandirma, peygamber gonderme, kitap indirme, nimetlendirme, azab etme gibi
fiillerinin varligmm gosteren sifatlardir. Fiili sifatlara giren birkag hususu daha once

tekvin bashigr altinda anlattifimiz igin burada yalmz iki 6rmege yer verecegiz.

a. ihda ve Idlal

Miiellife gore her seyin yaraticist Allah oldugu gibi, hidayetin ve sapikligin
yaraticist da Allah’tir. Allah yaratmasaydi ve herkesi hidayete mecbur etseydi, sapiklik
denen sey insanlarin istemesiyle var olamazdi. Halbuki sapiklik da bir hak etmedir.
Allah Teald’min sapiklig1 yaratmasi, onu isteyen mahliiklarinin -sorumluluk kendilerine
ait olmak lizere- isteklerini yerine getirmek gibi bir ildhlik ve rablik sdmidir. Yoksa
baslangigta hidayet yaratilisiyla yarattign kullarindan hi¢ birini Allah zorla sapitmaz,
mutlak yasaklama ve tam zorlama da Allah’in merhametli olmasina yakismaz. Bunun
icin sapitma, sapiklifi yaratma Allah’in sanina nasil yarasir? O’nun giizel isimleri
arasinda ‘mudil’ (saptiric1) isminin bulunmasim akil nasil kabul eder? diye hatira
gelmesi diisiiniilen soruya cevap olarak derhal su ayet buyurulmustur: Fakat Allah
bununla fasiklardan sapikligi hak etmis olanlardan baskasim saptrmaz.®” Allah ile
aralarinda yapilmis olan ezeli antlasmayi, iman ve kulluk antlasmasini, bu yaratilisa ait
genel kanunu, her iki taraftan antlasma ile belgelenip te’kit edildikten; bir taraftan
kitaplar indirme ve peygamber gonderme ile takviye, diger taraftan kalb ve dil
bakimindan iman ve ikrar ile kuvvetlendirdikten sonra bu ilahi antlasmayr ve misaki
kendi kendilerine bozmaya ve kaldirmaya, ¢ézmeye kalkisirlar. Iman etmemeye veya
imandan ¢ikmaya c¢alisirlar. Fikihda ‘bir kimse kendi tarafindan tamam olan bir seyin

bozulmasina galisirsa, ¢alismasi reddedilir’ kaidesi bu gibi dyetlerden ahnml§t1r.380

378 Yazir, age, X, 75.
*” Bakara, 2/26.
0 Yazir, age, 1, 245.
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b. Ba’s ve Hasr

Ba’s, Cenab-1 Hakk’in, kullarim1 6ldiirdiikten sonra tekrar diriltmesi, hasr ise,
onlar1 hesaba ¢ekmek igin bir araya toplamasidir. Elmalili 6ldiikten sonra dirilmenin
daha dinyada iken gergeklestifini insanla ve insanin etrafindaki seylerle izah eder.
Enam suresi altmisinci ayetinde gegen ‘sonra giindlizin yine sizi diriltir.” climlesini
sOyle tefsir eder. Bedeninizde zedelenen, uzuvlarmizdan 6len kisimlarimizi uykuda
haberiniz olmadan telafi ederek yeniler ve sizden aldigi suur ve idraklerinizi yine
sabahleyin size geri verip onceki gibi maddi ve manevi hayatinizla sizi tekrar diriltir,
uyandirir. Ve o zaman siz geceyi giindiizli farkeder, kendinizi ve ge¢mis kazanglanmz
hi¢ kaybetmemis, arada hi¢bir durgunluk fasilas1 gegmemis gibi bilir tanirsiniz. Bunun,
diistiniip anlayanlar i¢in manevi hayat agisindan agik ve secgik 6ldikten sonra dirilme
oldugu apacik olduktan baska, maddi hayat bakimindan da béyledir. Her iki hayat, her
giin, her gece ve hatta her 4n bdyle rihdni ve cismani bir ‘Gldikten sonra dirilme’
icindedir. Bunu, bir¢oklari mecazi bir méiné ile dirilme kabul ederlerse de ciddi bir
sekilde ilmi bir gbzle bakildif1 zaman, bunun tam maénésiyla bir ‘ba's’ (dirilme) oldugu
ortaya c¢ikar. Bir yapragin, bir tanenin, bir tasin diismesiyle yildizlarin hareketlerindeki
diisme ve genel ¢ekim ayni ménédda nasil bir ve ondan bunlan ¢ikarmak nasil ilmf ise,
uyuyup uyanmaktan Sldiikten sonra dirilmeyi anlamak ondan daha agik bir gercektir.
Gayet normal bir mesele gibi gdriinen uyuyup uyanmak meselesi, gerek organlarin
gorevleri ilmi ve gerek psiko- loji ilmi agisindan son derece dikkate sayan ve Gneme

haizdirler.

Her giin yipranip 6len organ kisimlarimin ve her gece duran ilmi idraklerin
tekrarlanmas1 ve aynilarinin geri verilmesi, aym hayati devam ettirme ve ayni nefsin
sahsiyet ve birligini ifade edip durmasi, Allah’in varlifina, baki olusuna, birligine,
oldiikten sonra diriltme kudretine delalet eden sahidler ve kesin delillerdendir ki,
bununla 6liimden sonra dirilmenin yalmz miimkiin olmas: degil, bilfiil vaki oldugu da
goriiliip durmaktadir.*®! igte Allah, insanlart her gece bdyle vefat ettiriyor ve onlar
uyurken maddi manevi neleri varsa hepsini biliyor ve ertesi giin aynen iade edip
diniltiyor ki, ‘takdir edilmis bir ecel tamamlansin, yazilmis olan vakit, émiir tamam

olsun. Bu boyle oldugu gibi, sonra o saat gelince doniisiiniiz yine O 'nadir. Nihayet yine

*! Yazir, age, 111, 440.
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valniz O’na dénersiniz. Ondan sonra da O size bu hayatta yaptiklarinizi haber

., 382
verecektir .

3. Manevi Sifatlar

Miiellife gore manevi sifatlar, Allah Tedld’'nin ahlékini, sifat ve isimlerinin
ahk&m ve kemalini ifade eden azdmet ve kibriya, celdl ve cemél, izzet, adalet, hikmet,
hilim, sabir, fadl, sedidu’l-ikab ve seriu’l-hiséb gibi vasif ve isimlerdir. Bunlara sifat da

denir.

i. DIGER SIFATLAR: HABERI SIFATLAR

Sadece naslarda gecen, yalniz nakil ve haberle sabit olan sifatlara haberf sifatlar
denir. Bu sifatlarin bir kismi yalmiz kur’anda, bir kismu hem kur’an hem sahih
hadislerde, bir kismi da sadece sahih hadislerde geger. Bu sifatlar zahiri manalan ile

anlasilirsa bizi tesbih ve temsil fikrine gotiiriir.

Miiteahhir kelamcilara gore bu sifatlar Zat-1 Bari’nin sanina uygun bir bigimde
te’vil edilmelidir. Ancak te’vil yaparken, yapilan te’vilin, Allah’in muradi olduguna

kesinlikle hilkkmetmemek gefekir.3 e

Her ne kadar Elmalili sifatlar1 tasnif ederken haberi sifatlardan bahsetmese de
kur’anda gecen yed, vech, istivd, nilizul ve ayn gibi kelimeleri —ki bunlar biitiin
kelamecilara gére haberi sifatlardandir- agiklama yoluna gitmistir. Elmalili bu sifatlan,

Ehl-i Siinnet kelameilarinin (miiteahhir) goriisleri gergevesinde te’vil ve tefsir etmistir.

Simdi bu sifatlardan li¢ tanesini miiellifin penceresinden aktarmaya ¢alisacagiz.

1. Yed

Elmalili’ya gore yed kelimesi su manalara gelir. Birincisi; nimet ménésinadir ki
cogulunda kullamhr. ‘Yammda filanin nimeti ¢ogaldi.” ‘Filamin bende bir nimeti var ki

onun Uzerine kendisine tesekkiir ediyorum.” denilir. Dilimizde bu mand pek

382 Enam, 6/60.
383 Kilavuz, age, s. 145.
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bilinmemektedir. Fakat ‘efendim elinizin altinda yasayayim’ denildigi zaman da

nimetiniz ve yardiminiz sayesinde demek olur.

Tkincisi; kuvvet ve kudret manasmadir, Nitekim ‘kuvvetlerin ve akillarin sahibi’
diye tefsir edilmistir. Araplar derler ki; ‘Senin buna pek kudretin yoktur.” Dilimizde de
bu ména ¢ok bilinir. Mesela ‘El, elden iistiindiir arsa varincaya kadar’ denilir ki,
‘Kudret, kudretten iistindiir, ancak Allah'in kudretinin iistiinde hicbir kudret yoktur’
demektir. Aym sekilde, ‘Filanin bunda eli var yahut parmagi var’ denildigi zaman da
tesiri, etkisi var demektir ki, bu da kudret méanésina ayn1 kéktendir. Bu climleden olmak
iizere dilimizde ‘el’, alet ve is yapma aract ménasina da kullamilir. ‘Bu iste filanin eli
filandir; filan, filanm eli ayagidir’ denildigi zaman bu mana kastedilir. Bu kullanma
sekli, Arap¢a’da da yok degildir.

Ucilinciisii; ‘miilk’ mandsinadir. ‘Su arazi filanin yedindedir’ denilir ki, miilkiyeti
altinda veya tasarrufundadir, demek olur. Nitekim ‘Nikdh bag: elinde bulunan erkek’

demek, nikahi akdetmek selahiyetine sahip olan demektir.

Dérdiinciisii; yardimin ve Ozellestirmenin siddeti ménasinadir ki, ‘Ben bunu
elimle yaptim’ demek, ‘kendim yaptim’ demek oldugu gibi, ‘6zen gdsterdim, bana gore
biiylik bir kiymeti vardir’ demek de olur. Adem hakkinda ‘Kendi iki elimle

aratagim’>* buyurulmasi bu cihetle 6zel bir serefi beyandir.*®
Y g yu 3

Iste Allah Tedla’ya nisbet edilen ‘yed’ igin de biitiin bu méanalarin diistiniilmesi
miimkiindiir, Alimlerin ¢ogu Allah Teilad hakkinda yed’in, kudretten veya nimetten
ibaret oldugunu sdylemislerdir. Fakat ‘hayir, onun iki eli a¢iktir” da bu konularin
cereyan etmesine hi¢ de liizum yoktur. Zira bu, yahudilerin kinayesine yine kindye ile
bir cevap oldugu igin, bunun yorumu bilinemeyecek olan miitesabihlerden olmadig: ve
su halde buradaki yed’den bu ménélarin hi¢biri diisiiniilmeyerek comertlik ve kudretin
dogrudan dogruya tamlamadan kinal ména olmak tizere anlasildig unutulmamalidir. Ve
bundan dolayr burada, ‘Allah'in iki kudreti ne demektir?” diye bir soruya da yer yoktur.
Clinkll tesniye yani ikil, yukarda hatirlatildigi iizere, climlenin méanésina gore sirf

mubalaga ve tekit i¢indir. Bununla beraber ‘Allah"in iki eli de sagdir.” hadisinde oldugu

3 Q4ad, 38/75.
* Yazr, age, 111, 280.
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gibi burada da ‘yed’in kindyeden vazgegerek manésmu diistinmek gerekirse iki ‘yed’in
biri ‘agik el’, biri de ‘kapali el” olmak {izere ilahi kudretin cemal ve celali durumlarim

anlamak gerekir.m6

2. Vech

Miiellifimiz Rahman suresini tefsir ederken, bu kelimeyle ilgili olarak su
aciklamalar1 yaptigim goriiriiz. ‘Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin yiizii (vech) ise
béki kalir.>*%" ayetindeki vechin, *‘O’nun zédtindan baska her sey helak olacakur.”>**
ayetinde oldugu gibi Allah’in ziti mandsina oldugu anlasilmaktadir. Ciinki zil-Celal
ve’l-ikrdm sifatt ‘z0” diye merfu olarak ‘vech’ kelimesine sifat yapilmistir. Eger oyle
olmasayd1 slirenin sonunda gelecegi sekilde ‘zi'l-celali ve'l-ikram’ diye esre ile Rabbe

sifat yapilmasi gerekirdi.

Allah’in yiizii, esyanin veya insanlarin Allah’a bakan yiizii, yani kendi zétlarina
nazaran degil de Allah’in rublbiyyetinden ve yansimasindaki feyzinden istifade
etmeleri sebebiyle ona nisbet edilmeleri ve ilimdeki esyanin sabit olan siret ve
hakikatleri ile gelecek kader goriintiisii gibi bir ména ile de disiiniilebilirse de, burada
vechin, zii'l-celdl ve'l-ikrdm sifat1 ile vasiflanmasi, bitliin bu distincelerin hepsine
maénidir. Bununla ancak Allah Teald’nin zat-1 kibriyas1 vasiflanabilir. Zatin vech ile
ifade edilmesinin niiktesi ise, zatin yalmz gizli ve miicerred zat olarak degil, sifat ve
rublibiyyetinin goriinmesi ve yansimasi itibariyle dahi baki olusunu gdstermektedir.
Bunu kayyumiyet (ebedilik) sifati ile ifade edenler de bu niikteyi anlatmak istemislerdir.
Ozellikle su iki sifatla vasiflandirmak da bunu te’yid etmektedir. Karsisinda higbir sey
kendi kendine tutunamayacak, azamet ve celdli ile her seyi kahr ve yok edebilecek
derecede buytklikk ve mutlak ihtiyagsizlik sahibi, hem de yok olan ve yok olacaklara

hayat vererek bagis ve ihsanina néil kilacak tam bir liituf sahibidir.**’

386
Aym ver.

*¥7 Rahman, 55/27.
% Kasas, 29/88.

** Yazir, age, VII, 375.
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3. Istiva

Elmalili’ya gore istiva; karar kilmak, yiksemek, Ustiin olmak, esit veya benzer

olmak, kasdetmek ve isti’la etmek ménélarina gelir.ggO

Elmalili Hamdi Yazir, A’raf suresinde gegen ‘sonra Ars iizerine hiikiimran
oldu.”**" ayetinin tefsirinde Allah Te&la’nin arsa istiva etmesi meselesini incelemekte ve

istivAmin mahiyetini dort sekilde agiklamaktadir.

Birincisi; bu ayette en agik ve en olumlu mana ‘biitlin yaratiklar {izerinde
devamli emrini yiiriitmek ve muntazam bir sekilde hiikiimleri icra etmek sfretiyle
eksiksiz kudretin niifuzu ve iradenin cereyan etmesinden’ kinaye olmasidir. Bu mananin
gercekte hakikati stiphesiz oldugu gibi devaminda ‘O, geceyi, durmadan onu kovalayan
glindiize biriiylip orter; giines, ay ve yildizlar emrine &méadedir.” buyrulmasi buna bir

karinedir.

Ikincisi; istivanin, isti’la manasina olmasidir ki, ‘Yarattiktan sonra da basindan
sonuna kadar hepsini kudret ve galibiyeti, velayet ve hakimiyeti altinda tuttu.” demek

olur.

Uqﬁncﬁsﬁ; Ars’in, miilk ve memleket; istivanin, istila manasina olmasidir. Bu da
Obir manalarla yakindan iliskili olmakla beraber, ayrica bazi faydalara da isaret
etmektedir. Meseld Allah Teédla’nin, kendilerini mutlak hakim gibi sayan beseri
saltanatlar tistiindeki yiiksek hakimiyetine diger manalardan daha ¢ok bir hatirlatmay

icine alir.

Dérdiinctisii; Allah Ars iizerine Oyle bir isti’la ile istivd etmistir ki, gbkler ve
goklerde bulunanlar ona daha yakin, yer ve yerde bulunanlar daha uzak bir mevki ve
mesafede degil, hepsi esit bir nispettedirler. Bundan istivinin esitlik manasina alindig
sanilmamalidir. Allah, her sey lizerine hazir ve ndzirdir. Onun tipkisina benzer higbir
sey yoktur. Su halde istivast da, mahiyeti belli olan higbir istiva ile kiyas kabul etmez.
Ilahi zati ve sifati hakkinda varid olan kelimelerin, yalmzca liigata ait gergeklerin

manalariyla degil, birer ser’i hakikat olarak diisiiniilmesi gerekir. Bunun i¢in burada Ars

0 Yazir, age, IV, 51.
1 Araf, 7/54.



120

ve Taht’in ulvi gerekleri olan hiikiim ve saltanatin intizam, emir ve iradenin yerine
getirilmesi, istila (zaptetme) ve isti’lad (yiikselme)’y1, giiclin sinirini ve tam adaleti
unutup da -istivd kelimesinin lisanda oturma veya ayakta durma ve korunma ile
istikrarda da kullanildigindan dolayi- Allah tipk: bir taht, bir sandalye veya dam istiinde
duran bir sahis vaziyetinde Ars’a dayanmis oturuyor, dikiliyor veya yatiyor gibi bir

diisiinceye sahip olmak, aklen ve ser’an pek biiyik bir cahillik olur.**

*2 Yazr, age, IV, 52,
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SONUC

Elmalili Hamdi Yazir'in yasadii dénem, biitiin diinyada 6zelikle iilkemizde
hizli ve koklii degismelerin oldugu doénemdir. O bu dénemde islam’i yeniden
canlandirma niyet ve gayreti ile ortaya koydugu eserinde temel keldmi problemlere de
deginmis ve ¢agin ilmi gelismeleri 1$1ginda onlar1 agiklamaya ¢alismistir. Zira Islam’in

yeniden canlanmas1 onun temeli olan akaidin saglamlastinlmasi ile miimkiindiir.

Yazir tefsirinde kelamin pek ¢ok temel tezini rasyonel ve kendi icinde tutarl: bir
sekilde ele almustir. Ortada hakka dayanmayan, hakki ortaya koymayan bir tutum veya
yanlis inang¢ ilkesi varsa onu korii koriine benimsemenin yanlhs oldugunu anlatmak igin
ogrendigi ilimler 1s18inda goriislerini agiklamistir. Higbir fikir adaminin hakkinda pesin
hiikiimlii olmamasi, onun hakkaniyet ¢izgisinde selametli yurlyiistine imkén
saglamistir. O dinde teceddiidii savunmus ve vahyin rehberliginde yol alan akla biiyiik

dnem vermistir.

Bu ciimleden olmak tizere Elmalili Hamdi Yazir, ilahi sifatlar hakkinda akli ve
mantigt tatmin edici gorisler ortaya koymustur. Keldmi meseleleri derinlemesine
incelememesine ragmen, tevhid ve ilahi sifatlar meselesi iizerinde derinlemesine
durmustur. Bundan dolay: birgok yerde Hiristiyanlarin teslis inancina koklii elestiriler

yOneltmistir.

Elmalilr’ya gore ilahi isimlerin hepsi en ylice kemale sahip olan Cenab-1 Hakk’in
varligim ifade i¢in konulmustur. Allah’in isimlerini zat ismi ve sifat ismi olarak ikiye
ayirmus, ‘Allah’ 6zel ismini, biitiin isim ve sifatlan toplayan zat ismi, onun disindakileri

de sifat ismi seklinde ifade etmistir.

Yazir, Allah Tedla’'min, zati sifatlanmin bitiiniiniin bir araya gelmesinden
meydana gelmis bir mahiyet olmadigim belirtmistir. Bagka bir ifade ile onun zati,
sifatinin geregi ve sonucu degil, sifatlar1 zatinin geregi ve sonucudur. O’nun varlig
bizatihi vacip oldugu gibi, sifatlar1 da zatiyla vaciptir. Biz ilahi sifatlar1 diisiinmekle
elde ettigimiz kavramlardan kendimizde Allah Tealda’nin hiiviyetini teskil eden bir
kavram edinmis olmayiz, ancak ona olan ilgi ve ihtiyacimizi duymus ve onun

tecellilerine ipuglart bulmus, isimlerini ve hiikiimlerini 6grenmis oluruz.
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Yazir’a gére Allah Teéla’y1 birgok isim ve sifatlar ile tanimaya ¢alismak O’nun
zétinda ¢oklugunu kabul etmek veya O’nun zitma bir benzer isnad etmek anlamina
gelmez. O’nu vahdet 6zelligi ile tammak da O’na bir siir ve 8lgii belirlemek demek
degildir. Allah birdir, demek, O’ndan baskasimin ulfihiyetini reddeden selbi bir sifattir.
Allah’in birligi, say1 olarak ikinin yarisi anlammna gelen bir cinsinden, yani sayisal
anlamda bir demek degildir. Say1, ancak O’nun yarattifi mahlikati ve miilkii igin
gegerlidir ki biitiin yaratilmuslar O’nun bir emriyle var, bir emriyle yok olabilen nisbi ve

1zafl varliklardir.

Miufessirimize gore sifatinin higbiri baska bir zat olmadigi gibi, iistelik
kendisinden sudir yoluyla meydana gelmez; sifatlari ezeli olarak kendisiyle kaimdir.
Sifatlarin zat ile iligkisi, bir zatin baska bir zat iliskisi gibi degildir. O’nun fiili de

dogurma degil, hep yaratma suretiyledir.

Miellif, Allah’in biitiin yaratiklara baslangig olan birgok isim ve sifatlar1 olsa da,
yine zétindan hakkiyla bahsetmek miimkiin olmadiint belirtmistir. Hakk’in gercek
mahiyeti, her tlirlii bilesimden uzaktir. O tek olan ‘Ferd’i vasiflandirmak imkansizdir.
Cunki vasif, vasiflanan ile sifat arasinda az ¢ok bir baskalik gerektirir. Baskalik olunca

da ferdilik kalmaz.

Sonug olarak ifade etmeliyiz ki daha ¢ok miifessir kimligiyle séhret bulan
Elmalili Hamdi Yazir, aym1 zamanda ¢agimizin bir miitekellimidir. Bunu, tefsirinde,
Metalip ve Mezéhip adli terceme eserinde ve muhtelif dergilerde yayinlanan
makalelerinde ortaya koymustur. Yazir kelami meselelerde genelde Ehli Siinnet
gorlisinii benimsemis ve bu gorisleri savunmustur. Ehli Sinnet mezhepleri disinda
kalan mezhepleri, 6zellikle Mu’tezile’yi, tahrif edilmis Yahudi ve Hiristiyan inanclarini
ve son asirlarda ortaya ¢ikan tek&miil nazariyesi gibi dini ahkdma muhalif iddia ve

tezleri ise insaf &lgiileri i¢inde kritige tabi tutmustur.
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