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ONSOZ

Insanlar, yaratiliglarindan itibaren hep bir seylere inanma ihtiyaci igerisinde
olmus ve bu ihtiyaca binaen yasam siirdiikleri bolgelerde karsilastiklar1 inanilmasi
makul seylere inanmaya baslamislardir. Insami var eden yiice yaratict tarafindan in-
sana dercedilen bu fitri inanma ihtiyaci, insanlik tarihi boyunca, onun yasamasi igin
ihtiyag duydugu manevi yoniinii besleyen en Onemli kaynagi olmustur. Nitekim,
ilahT keldmin son halkasi olan Kur’an’da anlatilan Hz. Ibrahim kissasi, bunu bariz

bir sekilde ortaya koyan giizel bir 6rnektir.

Yice Allah, insanlhiga, kendileri igin kurtulus yolunu gosteren bir rehber
olmasi hasabiyle dercetmis oldugu inanma igglidisiiniin, zaman zaman yoldan g¢ikis-
larm1 6nlemek ve onlar1i helak olmaktan kurtarmak icin tarihin belli doénemlerinde
peygamberler ve bu peygamberlerin bazilartyla beraber Kitaplar da gondermistir. Bu
kutsal kitaplar silsilesinin en son halkasi ve en son soz sahibi olani, Yyice Kitap
Kur’an-1 Kerim, insanlarin en faziletlileri olan peygamberlerin gizidesi de bu Kita-
bin mifesiri ve miibelligi olan yiice peygamber Hz.Muhammed’dir. Hz. Muham-
med, 63 yillik Omriiniin 23 senesini gecirdigi risdlet doneminde, insanlar arasindaki
ihtilaflar1 ¢ozerek, onlar1 tek bir semsiye: Islam semsiyesi altinda toplayarak, biitiin

insanlik tarihinin en giizide ¢ag1 olan asr-1 saddeti onlara yagatmistir.

Onun eseri olan asr-1 saddetin ardindan, tarihteki her miikemmellikten sonra
gelen ve insanlarin, birbirileriyle ters diismesine sebeb olan ihtilaflar, tarihin sayfala-
rinda yerini almistir. Bu ihtilaflardan biri ve en Onemlisi de, Hz. Peygamber’den
sonraki slrecte, Miisliimanlar arasinda yasanan ve etkisini glnimize kadar surdi-

ren, imamet hakkindaki ihtilaftir.

Kur’an’t anlama cabalarinda etkili olan cografi, kiiltiirel ve siyasal sartlar her
bolgede bulunan Miisliimanlarin, onu farkli anlamasina neden olmustur. Bu farkli
anlam ingalar1 hicri ikinci asirdan itibaren giderek daha keskin hatlar kazanip, bazi-
lar1 gilinlimiize kadar gelen birbirinden farklt mezheplerin dogusuna sebep olmustur.
Bu mezheplerin en ¢ok taraftar toplayami hi¢ siiphesiz giiniimiizde hala yasamakta
olan ve birgok ekoll biinyeleri altinda toplamis bulunan Ehl-i Slinnet ve Sia’dir. Bu

iki mezhebin (zerinde en ¢ok ihtilafa diistiigii konu ise imamettir. Bu nedenle de her



iki mezhep de bu konudaki goriislerine destek olusturmak adina kaynaklart anlam-
landirma yoluna bagvurmustur. Bu anlamlandirma siireci sonunda her iki mezhep de

kendilerine ait, diislincelerini lizerine insa ettigi genis birer literatiire sahip olmustur.

Tarihi siire¢ igerisinde oOzellikle Sia kendi diisiincesini hdkim kilabilmek igin
yalmizca kendi literatiirline basvurmanin yeterli olmadig diislincesini benimsemis,
fikirlerini karsidakine tasdik ettirebilmek adina, Oteki mezhebin literatiriinde kendi
fikirleri i¢in dogrulayici nitelikte olabilecek delil arayis1 icerisine girmistir. Iste bu
arastirma da, Sia’nin, benimsemis oldugu imamet anlayisin1 temellendirmek igin,
Ehl-i Sdnnet literatliri tizerinden yapmis oldugu okumalarin boyutlarin1 gostermeyi

amaclayan bir ¢aligmadir.

Biitiin ¢alismalarimda oldugu gibi bu arastirmamin da bidayetinden nihayeti-
ne kadar kaynak ve yorumlart ile destek gordiigim danismanim Dog. Dr. Metin
BOZAN’a tesekkiir ederim.

[lhan BARAN

Diyarbakir 2011
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ABSTRACT

The leadership has always been a matter of concern throughout history for man. Mus-
lims, too with all their cults, have been involved in this sociological fact and has issued it in
detail. Each cult has refered to religious dogmas in order to base their view. Therefore, after
the Prophet, Muslims tried to comment and understand Quran and Sunnah. This led to lots of
scientific discussions among the cults. The most notable one ocuured is the one between Ehl-i

Sunnah and Shi’a.

The Shii scholars referred to a lot of Sunni based tafsirs (explanation of Quran) and
hadiths in order to defeat Sunni view and have new supporters from Sunni side. The subject
of this study is those references. This study consists of introduction, two more parts and
conclusion. In the introduction part we have issued the terms and the view of cults over Ima-
mah. We have isseued the references to the comments on verses of Quran by The shii scholars
in the first part and in the second part, we have issued the refered hadiths. In both parts, we
have mentioned about the Shii point of view about Imamah and their comments and then we
have commented these views. And in the conclusion part, we have given the opinion obtained

after this study.

Key words: Ehl-iSunnah, Shi’a, Imamah.
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OZET

Yoneticilik konusu 6teden beri insanlart mesgul eden bir konu olmustur. Miisliimanlar
da bu sosyolojik kuralin disinda kalmamis, tiim mezhepleriyle bu olguyu detayli bir sekilde
incelemigtir. Bu baglamda her mezhep, kendi goriislerini temellendirmek i¢in dini naslara
basvurmustur. Bu nedenle Kur’an ve hadisler Peygamber’in vefatindan sonra anlama faaliye-
tine konu olmustur. Bu durum mezhepler arasinda birgok ilmi tartismaya neden olmustur. Bu

konudaki tartismalarin en belirginleri Sia ve Ehl-i Stinnet arasinda cereyan etmis olanlardir.

Sia hem Ehl-i Siinnet’i alt etmek hem de onlardan yeni taraftarlar kazanmak igin,
Stinni tefsir ve hadis kaynaklarindan bircok referans sunmustur. Bu arastirmanin konusunu
s0z konusu referanslar olusturmaktadir. Arastirma, giris, iki boliim ve sonugtan olugmaktadir.
Giris kisminda kavramlar ve mezheplerin imamete bakisi ele alinmistir. Birinci boliimde
Sia’nim ayetlerin tefsiriyle ilgili referanslari ele alinmustir. Ikinci béliimde ise referans gosteri-
len hadisler islenmistir. Her iki boliimde de dncelikle Sia’nin konuyla ilgili gortisleri ve nasla-
r1 temellendirmesine yer verilmis daha sonra da bu goriisler degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Sonug kisminda ise arastirma sonucunda varilan kanilara yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler : Sia, Ehl-i Siinnet, Imamet.
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GIRIS

1.ARASTIRMANIN KONUSU VE SINIRLARI

Yoneticilik/liderlik konusu, 6teden beri insanlar1 hep mesgul eden bir konu olagelmis-
tir. MUslimanlar da bu sosyolojik kuralin disinda kalmamig, meseleyi enine boyuna islemis-
lerdir. Oyle ki imamet, artik islam tarihinin mihveri konumunu almustir.! Imamet konusu,
Miisliimanlarin birligini bozmus, aralarina kin ve 6fke sokup birbirileriyle savagsmalarina se-
bebiyet vermistir. Sehristani’nin de belirttigi gibi: “Higbir zaman, dini bir kaide igin, imamet

»2 Acaba Imamete verilen bu 6nem, dinf 6greti-

ugruna cekilen kili¢ kadar kili¢ ¢ekilmemistir.
ler ve inang esaslarindan mi1 kaynaklaniyordu; yoksa bu durum sosyal ve siyasal sartlarin bir
sonucu muydu? Imametin etrafinda yasanan bu ¢ekismeler, Kur’an ayetlerini ve Hz. Peygam-

ber’in hadislerini anlamaya tesir etmis miydi?

Islam tarihi igindeki siyasi-itikAdi diisiince ekollerinin olusum ve gelisim sathalari
incelendiginde dini bir takim farkliliklardan degil, siyasi ihtilaflardan ve sosyolojik vakialar-
dan dogdugu, gelistigi ve taraftar topladigi anlasilmaktadir. Mezheplerin varligin1 koruyabil-
mesi ve taraftar toplayabilmesi ise temellendirdigi siyasal sdylemler ve dayandirdigi dini nas-
larla paralel dogrultudadir. Bu baglamda siyasi-itikddi mezhepler kendi fikirlerini temellen-
dirmek i¢in bazi ayet ve hadisleri kullanmistir. Bu ayet ve hadislerin cogunun $ia tarafindan,
baslangicindan itibaren ona rengini veren imamet anlayisin1 temellendirmede kullanildigin
soylemek yanlig bir kan1 olmayacaktir. Zira Sii alim Hilli, bu isi o kadar ilerletmis ki Hz.
Ali’nin imametine dair bin ayet ve bin hadis derlemistir.® imametle ilgili boylesine genis bir
literatiire sahip Sia’nin, diger firkalarin rivAyetlerine ihtiyaci olmadig: diistiniilebilir. Ne var ki
Sia, Oteki firkalari, 6zellikle de Ehl-i Siinnet’i ilzam (alt) etmek ve onlardan yeni taraftarlar
kazanabilmek icin, kendi literatiiriiniin disindaki rivayetleri de kullanmistir. Biz de bu aras-
tirmamizda, Sia’nin Ehl-i Siinnet kaynaklarini referans gostererek kullandig: ayet ve hadisleri

calismayi arzuladik. Gegmisten giiniimiize Sia, bu baglamda bir¢ok ayet ve hadisi kullanma-

! Harputli, Ali Hasenf, el-Islam ve’I-Hilafe, Liibnan 1969, s.5.

? Sehristani, Ebd’l- Feth Muhammed b. Abdulkerim (548/1153), el-Milel ve n-Nihal, thk. Abdulemir Ali Mu-
hennd, Ali Hasan Fagur), Beyrut 1996, I, 31.

* Hilli, ibnu’l-Mutahhar Allame Cemaleddin Hasan b. Yusuf (726/135), el-Elfeyn fi Imameti Emiri’l-Mii’minin
Ali b. Ebf Talib, Beyrut 1982.



sina ragmen,” biz, konuya daha iyi yogunlasmak ve onu detaylandirmak icin bunlarin iginde
uzerinde en ¢ok durulan ve Sunni kaynaklara en ¢ok atifta bulunulan ayet ve hadisleri igleme-
ye karar verdik. Bunlar Velayet, Tathir, Mibahele ve Mevedde diye isimlendirilen ayetler ile
Ziyafet, Sakaleyn, Menzile, Tair, Muahat, Sancak ve Gadir-i Hum sekline adlandirilan hadis-

lerdir.

2. ARASTIRMANIN METODU

Bilimsel aragtirmalarin saglikli sonuglar dogurabilmesi i¢in, ¢alismalar siiresince takip
edilen metodun ve bilim alanindaki islabun kesinlikle géz ardi edilemeyecegi igin, ilk dig-
menin dogru iliklenmesini gerekir. Bu bakimdan Islam Mezhebleri Tarihinin konusunu teskil
eden dini-siyasi firkalar islenirken de tarafsiz bir dil, objektif bir bakis, yikici olmayan yapici
bir elestirel tarz, agiklayict ve betimleyici (descriptive) bir metot ile diisiinceleri ana temadan

uzaklastirmadan fikir hadise irtibati ¢ergevesinde konular ele alinmalidir.

Bu arastirma, Temel Islam Bilimleri anabilim dalina bagl Islam Mezhebleri Tarihi
bilim dali blinyesinde gergeklestigi icin, dogal olarak c¢alisma da; metodolojik bakimdan bu
bilim dalina uygun olarak hazirlanmistir. Dini- siyasi ve itikadi diisiince ekollerini inceleyen
Islam Mezhebleri Tarihi bilim dalmin tanmimi ve arastirmalarinin yéntemi hakkinda simdiye
kadar bir¢ok agiklamalarda bulunulmustur. Fakat en orjinal ve iilkemizde bu bilim dalinda
hocalarin hocasi olarak bilinen Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali hocamizin metodolojik tanimla-
masina yer vermek istiyorum: “Bir mezheb mensubunun, kendi mezhebini savunmasi ve bas-
ka firkalar tenkit ve reddetmesi tabiidir. Ancak bu durumda, eserin, tenkit i¢in yazildig: belir-
tilmeli ve asgari sart olarak, tenkide tabi tutulan firka veya firkalarin goriigleri aslina uygun
bir sekilde nakledilmelidir. Kald1 ki Islam Mezhepleri Tarihi arastirmacisinin birinci vazifesi;
hangi mezhebe mensup olursa olsun, mezheplerin i¢inde bulunduklari her tiirli sartlar1 ve
goriislerini en iyi sekilde aksettirecek bir tarafsizlik anlayisi ile tespit ve tasvir etmek olmali-
dir. Bagka bir ifade ile mezhepler tarihgisinin vazifesi, “descriptive” bir ¢alisma yapmak ol-

malidir.”

Biz de arastirmamizin konusu olan Sia’nin Ehl-i Siinnet kaynaklarindaki referanslarini

verirken Figlali’nin zikrettigi bu kurala elimizden geldigi kadar uymaya calistik. Tezimizin

* Genis bilgi i¢in bkz. Hilli, ibnu’l-Mutahhar AllAme Cemaleddin Hasan b. Yusuf (726/135), Minhacu 'I-Kerame
fi Ma'rifeti’l-Imame, thk. Muhammed Resad Salim, Kahire 1962, s.147 vd; Garifi, Abdullah, et-Teseyyii’
NiisGuhu Merahiluhu Mikavvimatuhu, Dimesk 1997, s. 93-274.

5 Figlali, Ethem Ruhi, “Ons6z”, Mezhepler Arasindaki Farklar, Ankara 1993, s. XXIII.



birinci boliimiinde Sia’nin Siinni tefsirlerdeki referanslarini ve bunlarin temellendirilmesini
betimleyici bir tarzda verdik. Akabinde verilen referanslar ve gosterilen kaynaklar arasinda
bir karsilastirma yapip bunlarin dogrulugunu sinamaya ¢alistik. Daha sonra Sia’nin bu delille-

rini yikict olmadan yapici bir tarzda elestiriye tabi tutarak degerlendirdik.

Tezimizin ikinci bolumind rivayetler olusturdugu i¢in Sia’nin Siinni kaynaklardaki
referanslarini verdikten sonra Sii literatiirdeki rivayetleri verdik. Bunu yaparken de S$ia’nin

farkli rivayetler arasindaki insa (rivayet uydurma) faaliyetini tespit etmeye calistik.

3. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Arastirmamizin giris béliimiinde IslAim Mezheplerinin imamete bakisini degerlendirdi-
gimiz i¢in daha ¢ok makalat tiirii esrlere bagvurduk. Bunlar iginde ise en ¢ok Fahruddin
Rézi'nin Kitabu I-Erbain’ini, Amidi’nin Ebk&ru I-Efkarni, Ici*nin el-Mevdkif fi Iimi’l-
Kelam’ini,® Bagdadi’nin el-Fark beyne’l-Firak’ i1, Esari’nin Makdlatii I-Islamiyyin’ini ve
Nevbahti’nin Firaku s-Sia’sim1 kullandik.

Arastirmamizin asil konusunu Sia’nin Siinni tefsir ve hadis kaynaklarindaki referans-
lart olusturmaktadir. Bu nedenle kullandigimiz kaynaklar arasinda birgok Sunni tefsir ve hadis
kitabi bulunmaktadir. Bunlar iginde ise tefsirlerden en ¢ok basvurdugumuz Fahruddin
Razi’'nin Mefdtihu’l-Gayb’1, Alasi’nin Rihu’l-Me’ani’si, Ibn Kesir’in Tefsiru’I-Kur ani’l-
Azim’i, Zamahseri’nin Kessdf'1, Suyti’nin Diirrii'I-MensQr’u ve Taberi’nin Tefsir’idir. Ince-
ledigimiz hadis kaynaklar1 arasinda ise Buhari’nin Sahih’i, Ahmed b. Hanbel’in Musned’i,
Miislim’in Sahih’i, Tirmizi’nin Sunen’i, Hakim’in Mustedrek’i, Heysemi’nin Mecme u ’z-
Zevaid’i, Ibn Méce nin Siinen’i ve Beyhaki’nin es-Siinenii I-Kilbra’s1 yer almaktadir. Sia’nin
yer yer Siinni tarih kitaplarina da atifta bulunmasindan dolay: Taberi’nin Tarih’ini, Ibn Esir’in
el-Kamil fi’t-Tarih’ini ve Ibn Asakir’in Tarihu’d-Dimesk’1m da arastirmamizin inceleme kap-
samma aldik. Sia’nin delillerini degerlendirirken ise mezkir tefsirlerin yaninda Ibn Teymiy-

ye’nin Mihdcii 's-Sunne’sinden de istifade ettik.

Sia’nin Siinni kaynaklar referans gosterdigi eserler iginden ise klasik eserlerden, daha
cok Hilli’nin Minhdcii’l-Kerame fi isbdti’l-Imame’si ve Serif Murtaz&nin es-Safi fi’'l-
Imdme’sini, cagdas eserlerden ise Serefiiddin Amili’nin el-Miracaat’m1 ve Abdullah

Garifi’nin et-Tegeyyii’ adl1 eserini kullandik. Bizi, dzellikle bu eserleri kullanmamiza iten et-

® Bu iig eser hem kelam hem de Mezhepler tarihi ile ilgili bilgiler icermektedir.



ken, bunlarin daha tertipli ve diizenli olmalar ile daha ¢ok Siinni kaynaga atifta bulunmalari-
dir. Sia’nin kullandig1 ayet ve hadisleri temellendirme hususunda adi gecen dort kaynaga bas-
vurmakla birlikte Kasifulgitd’nin Aslu’s-Sia ve Usiluhu’nu ve Miifid’in el-Ifséh’m da kul-
landik. Sadece Sii literatirde bulunan hadisleri sunmak ve SUnni-Sii rivayetleri arasindaki
inga fadliyetini gostermek i¢in de Sia’nin hadis kiilliyatlarina bagvurduk. Bunlarin iginde yo-

gunluklu olarak Kiileyni’nin Usi/u I-K&fi’sini ve Meclisi’nin Bihdru’I-Envar’m ele aldik.

Cagdas calismalardan ise Muhsin Abdiinnazir’in Mes ’eletii’l-Imame adli eseri ile Me-
tin Bozan’in Imdmiyye’nin Imdamet nazariyesinin Tegekkiil Slreci ve Imdmiyye Siasimin
Imdamet Tasavvuru isimli ¢alismalarindan yararlandik. Saydigimiz eserler disinda, diger bir-
cok esere basvurup kaynak gostermekle birlikte, sadece yogunluklu olarak kullandiklarimizi

zikretmekle yetindik.

4. KAVRAMLARIN TESPITI

Kavramlar bir diislincenin ifadesi olan 6zlii sdzler ve bir zihniyetin algilanabilmesinin
anahtarlaridirlar. Bu nedenle bir medeniyeti veya fikri hareketi anlayabilmek i¢in onun kav-
ramlarmi bilmek gerekir. Kavramlarini olusturamamis fikirler ve kurumlarin kalict olmalart
diisiiniillemez. Bununla birlikte kavramlar tespit edilirken bir¢ok giicliikle karsilasilmaktadir.
Zira zamanla kavramlar igerik degistirebilmektedir. Bu nedenle kavramlar ait oldugu sistem
ve zaman iginde degerlendirilmelidir.” Kavramlarin énemine binaen tezimizin bashgim olus-

turan ve en 6nemli kavramlar1 olan “Ehl-i Siinnet”, “Sia” ve “Imamet” kavramlarini tespit

etmeye c¢alistik.

4.1. Ehl-i SUinnet

Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat ifadesinin kisaltilmisi olan “Ehl-i Stinnet” kavrami izafi bir
terkipten miitesekkildir. Bu nedenle bu terkibi anlamlandirmadan 6nce onun ecza/pargalarini
bilmek gerekir. Bu pargalardan ilki olan “ehl” sozciigli cogunlukla izafe ile kullanilir. Bu bag-
lamda liigatte, bir fikre, gelenege, mekana ait olma; ayn1 goriis ve inanci paylagma; aile, yakin
akraba, taraftarlar ve bir mekanin sakinleri anlamlarina gelir.8 Terkibin diger bir parcast olan

“stinnet” ise s-n-n fiil kokiinden tliremis bir isim olup liigatte, olumlu ya da olumsuz izlenen

’ Krs. Bozan, Metin, Imdmiyye 'nin Imdmet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, istanbul 2009, s. 27.
® Bkz. isfehant, Ragib (425), Mifredatl EIfazi ’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davidi, Dimesk 2009, s. 96.



yol,? hikmet yolu, yerlesik rf ve iz anlamlarina gelmektedir.'® Buna gére “Ehl-i Siinnet”, Hz.
Peygamber’in izini takip eden ve onun yolundan gidenleri ifade etmektedir. Ser’1 literatiirde
ise “siinnet”, Hz. Peygamber’in, Kur’an disindaki emir, nehiy ve tesviklerinden tesekkiil eden
s6z ve eylemlerini''; huzurunda yapilan veya soylenenlere karsi tutumunu ve tavrin ifade
eder.'? Siinnetin bu 1st11ahi manasina gore ise “Ehl-i Siinnet”, Hz. Peygamber’in sozleri, fiille-
ri ve takrir/tutumlarini benimseyen ve onlara ittiba edenleri ifade eder. Aslinda Ehl-i Sunnet
disindaki firkalar da Hz. Peygamber’e tabi olduklarini ve onun hadislerini kabul ettiklerini
soylemektedirler. Ne var ki her firkanin, hadisleri degerlendirmesi diger bir firkadan farklidir.
Bazilar1 Ehl-i Beyti, bazilar ise akli merkeze alip hadislerin sihhatini tespit etmeye calismis-
lardir. Ayrica her firka kendi goriislerine dayanak olusturacak hadisleri 6n plana ¢ikarip diger-
lerini ya tenkit etmis ya da gérmezden gelmistir.13 Ehl-i Siinnet terkibiyle beraber kullanilan
“cemaat” ifadesi, her devirdeki Miisliimanlarin biiyiik ekseriyeti ve miictehid alimler gibi
farkli sekillerde yorumlanmigsa da vahyin ilk muhataplar1 olup inang, ibadet, hukuk ve ahlak
cepheleriyle Is1am’1 bir biitiin olarak sonraki nesillere aktaran ashab cemaati anlamma geldigi

yolundaki gbriis tercih edilmistir.**

Erken donem hadis kaynaklarinda “siinnet” ifadesi gegmesine ragmen “Ehl-i Siinnet”
ifadesi bulunmamaktadir. Bu nedenle ge¢ donem eserlerde Hz. Peygamber’e atfedilen “Ehl-i
Siinnet” tabirinin gercek olmadigimi sdylemek miimkiindiir."> Ancak Ehl-i Siinnet taraftar:
manasint ihtiva eden “Siinni” ifadesi, tabiinden olan Said b. Ciibeyr’e nisbet edilen bir ri-
vayette gectiginden, “Ehl-i Stinnet” tabirinin hicri I. yiizyilin sonuna dogru ortaya ¢iktigi sdy-
lenebilir.® Bu nedenle Watt’m, Siinni teriminin ilk kez hicri IV. yiizyilda kullanildigina dair

iddiasi"’ dogru bir tespit degildir.

° Siba’i, Mustafa, es-Stinne ve Mekanetiha fi 't Tesri i I-Islami, Beyrut 1985, s. 47.

1% Bkz. Ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Camaluddin b. Muhammed (711/1311), Lisanu’l-Arab, tsh. Emin Muhammed
Abdulvahhab, Muhammed Sadik el-UbeydT, Beyrut 1997, VI, 399; Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali b. Muham-
med, Kessafu Istilahati’[-Fin0n, Beyrut 1988, 11, 423.

" fbn Manzdr, VI, 399.

" Siba, s. 48.

s Detayli bilgi i¢in bkz. Hakyemez, Cemil, “itikadi Mezheplerin Gériislerini Hadislerle Temellendirme Gayreti”
Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 2, sy. 4, 5.58-59.

" Genis bilgi igin bkz. Satibi, Ebi ishak ibrahim b. Méisa b. Muhammed el-Lehmi el-Girnati, el-/tisdm, thk.
Mustafa EbQ Suleyman en-Nedvi, Riyad 1996, 11, 290-296.

© Bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Ehl-i Siinnet”, Di4, X, 525.

' Figlali, Ethem Ruhi, Cagimizda Itikddi Islam Mezhepleri, Ankara 1990, s. 54.

' Bkz. Watt, Montgomery, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (trc. Ethem Ruhi Figlal), Ankara 1981, s. 338.



4.2. Sia

Sia terimiyle onunla kimlerin kastedildigi ve tanimi iizerinde tam bir fikir birligi s6z
konusu degildir.*® Bu konuyla ilgili eserler, Ali b. Ebi Talib’in hakliligim iddia edenlerden ve
ulOhiyyetini iddia eden etmenlere kadar bir¢cok unsurun, Siilik i¢inde miitalaa edildiginden
s6z etmektedir.'® Bu durum, Sia kavraminin zamanla icerik degistirmesi, hatta aymi donemde
hem 1stilahi hem de lugavi anlamiyla kullanilmasi ve bdlgeler arasinda anlam degisikligi gos-
termesinden kaynaklanmis olabilir.*® Bu sorunlarin tamami gz éniinde bulundurularak ge-
nelleyici bir tanim yapmak gerekirse, Sia: Hz. Muhammed’den sonra Ali b. Ebi Talib’in nas
ve tayin ile imam olarak atandigina ve imametin kiyamete kadar onun masum soyundan de-
vam edecegine inanan topluluklari miisterek adi®’ olarak tanimlanabilir. Bu tanim dikkate

alindiginda, Imamiyye de Sii firkalar igerisinde Siiligin bir alt firkas1 olarak diisiiniilmekte-

dir.?

Bunun yaninda Imamiyye firkas1 kaynaklari, hem genel anlamda hem de 6zel anlam-
da, Sia'y1 kendilerini kastetmek i¢in kullanmaktadirlar. Basta Nevbahti ve Kummi olmak {ize-
re ¢esitli Imami kaynaklarda genel kullanima rastlanmaktadir.”® Seyh Miifid de S$ia'y1, Ali b.
EbT Talib’in velayetine tabi olan ve Hz. Peygamber'den sonra onun ve onun soyundan gelen-
lerin imam olduguna ve hak etmedikleri halde imamet makamin ele gegirenleri reddedenlere
Sia dendigini ifade eder. Seyh Miifid’e gore Islam, nasil genelde diger biitiin peygamberlere

gonderilen seriatin, 6zelde sadece Hz. Muhammed'in seriatinin ismi ise; Sia tabiri de sadece

'8 Sia; Arapga'da “s-y-a” kokiinden tiiretilmis bir kelimedir. “Siire, emsal, benzerler, birini yolcu etmek (izere
eslik etme, ensar, miktar, yayilma, firka, tdbi olma, ashap, ahzab, parti, izleyici” anlamlarina gelmektedir. Sia
kelimesi igin bkz. Farabi, Ebd Ibrahim ishak b. ibrahim, Divdnii’l-edeb (nsr. Ahmed Muhtar dmer-ibrahim Enfs),
Kahire 1967, III, 328; Cevheri, Ebi Nasr Ismail b. Hammad (393/1001), es-Sthdh (nsr. Ahmed Abdiilgaffar
Attar), Musir 1377, 111, 1240.

' Konuyla ilgili degerlendirmeler ve kaynaklar igin bkz. Bozan, Imdmiyye nin Imdmet Nazariyesinin Tesekkiil
Sireci, s. 28-38.

20 Bunun da 6tesinde miielliften miiellife baz1 kavramlara yiiklenilen anlamlarda degisikliklere de rastlanmakta-
dir.

21 Bkz. Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, AUIFD, XXXVI (1997), s. 81.

?2 Bkz. Es’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. ismail (324/936), Makdlattu I-Islamiyyin ve Ihtildfu’l-Musallin (ngr. Muham-
med Muhyiddin Abdilhamid), Beyrut 1995, 1, 65; Nesvan el-Himyeri, Ebd Said (573/1175), Hiru’I-In (nsr.
Kemal Mustafa), Kahire 1948, s. 154-155; Sehristani, Eba’l- Feth Muhammed b. Abdulkerim (548/1153), el-
Milel ve’n-Nihal, Abdulemir Ali Muhennd, Ali Hasan Faur), Beyrut 1996, 1,170.

2 Nevbahti, Ebll Muhammed Hasan b. Msa (300/912), Firaku’s-Sia, (nsr. Seyyid Muhammed Sadik), Necef
1936, s. 2; Kummi, el-Es’ari, Sa’d b. Abdillah Ebt Halef (301/911), Kitdbu ' l-Makalat ve’l-Firak, tsh. Cevad
Meskir, Tahran 1963, s. 3.



Ali taraftarlarini kastetmektedir.”* Bunun yaninda imamiler, Sia tabirini kendilerini ifade et-
mek amaciyla sik sik kullanirlar. Mesela Fazl b. Sazan ve Numani bu tabiri kendilerine tabi
olanlar i¢in kullanirlar. Fazl b. Sazan, muhaliflerin kendilerine yonelik ithamlarina verdigi bir
cevapta: “Sia sizin soylediklerinizi savunmaz.” demektedir. Numani ise on iki imama inanan-

lara Sia seklinde hitap etmektedir.?

Butiin bunlar g6z oniinde bulunduruldugunda
Imamiler'in erken dénemlerde kendilerini ifade etmek igin, Sia kavramini kullandiklar1 go-
rilmektedir. Buna binaen biz de, bu ¢alismamizda “Sia” kavramimi sadece imamiyye Siasi

i¢in kullandik.

4.3. imamet

Imam; veliyyu’l-emr, emiru’l-mii’minin, hiiccet, halife gibi isimlerle de anilir. Bu
isimlerle anilan imamet; hidayet ve irsat, komutanlik, kilavuzluk,?® 6ne gecme, kastetme?’
gibi ligavi manalara gelmektedir. Topluluklarin, gruplarin kendisine uydugu, tabi oldugu;?®
ister hak isterse batil yolda olan lider ve benzeri konumlarla sifatlandirilan kisilere imam
denmektedir. Bu kendisine ittiba olunan, yonelinen”® sey, séz ve davranislariyla kendisine
uyulan, ittiba edilen biri olabilecegi gibi, kitap veya benzeri bir sey de olabilir.** imam’m ¢o-

gulu eimme’dir.*

Miisliimanlar hayatinda, Isldm anlayisinda énemli bir yer tutan imamet olgusu, na-
maz olgusu ile 6zellikle ¢ok siki olarak iliskilendirilmistir.32 Topluluga namaz kildiran kisile-
re benzetildigi i¢in liderlerin imam olarak isimlendirildigini sdyler ibn Haldun.* ilim saha-
sinda da ¢esitli konularda mutahassislasmis, on plana ¢ikmis kisilerin imam olarak isimlendi-
rildigi bilinmektedir. Mesela kelam ilminde Es’ari, Maturidi ve Gazali; hadis ilminde Buhari

ve Miislim gibi kisiler imam olarak zikredilmektedir.* imamet kelimesinin kavram olarak

2% Miifid, Eba Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Nu’man el-Abkari el-Bagdadi (413/1022), Evaili'l-
Makalat fT Mezahibi’I-Muhtarét, tlk. Fadlullah ez-Zencanf, Tebriz 1363, s. 42, 43.

% Bkz. Nu’mani, s. 101; Fazl b. $azan, Ebl Muhammed en-Nisabdrf (260/873), el-1zah, Beyrut 1982, s. 205,206.
%8 {bn Manzqr, I, 213; isfehani, s.87.

?" {sfehant, s.87.

%8 fbn Manzar, I, 213; Isfehani, s.87.

% fbn Manzar, I, 213; Isfehani, s.87.

%0 Bkz. Isfehani, s.87.

%! bn Manz(r, 1, 214.

%2 Rayyis, Ziyauddin, islam’da Siyasi Diisiince Tarihi, ¢ev. ibrahim Sarmus, istanbul 1995, 5.109.

% ibn Haldun, Eb(i Zeyd Abdurrahman b.Muhammed (808/1405), Mukaddime, gev.Zakir Kadiri Ugan, Istanbul
1997, 1, 482,

% Bkz. Rayyis, $.109.



kullanilmasinda ise genel itibari ile din ve diinya islerinde dnderlik, liderlik anlasilir.*® Bu
mevkiye atfen “imamet-i Kiibrd” kavrami da bu nedenden otiirii kullanilmaktadir.*® Hz. Pey-
gember doneminden beri her ne kadar imamet kelimesinin 6zel anlamda kullanildig1 imamiy-
ye firkasi tarafindan iddia edilse de bu kavramin ne Hz. Peygamber doneminde ne de sonraki
dort halife doneminde bu anlamda kullanildigina dair higbir veri yoktur. Siyasi makami ifade
icin 6nceleri halife,?” emir kavramlar ve benzerleri kullanilirken,*® zaman icerisinde mezhep-
lerin ayrigsma siirecinde imamet kelimesinin 1stilahi manada kullanilmaya baslandig1 goril-

mustir.

5. iISLAM MEZHEPLERININ iIMAMETE GENEL BAKISI

Insan dogasi icab1 sosyal bir varliktir. Bu da siirekli etkilesim ve iletisim i¢inde bulun-
masini gerektiren bir durumdur. Bu, insana bazi hak ve sorumluluklar yiiklemistir. Bu hak ve
sorumluluklarin yerli yerine oturabilmesi i¢in sistemli bir yapiya ihtiya¢ duyulmustur. Sistem
kendi varligini siirdiirebilmek i¢in onderlik anlayisinin 6n plana ¢ikmasina neden olmustur.
Eski ¢aglardan beri toplumu ayakta tutabilmek igin bir lidere gereksinim duyulmustur. Bu, ilk
donem islam tarihi i¢in de gegerlidir. Peygamber’in diinyadan ayrilisinin ardindan onun mis-
yonunu devam ettirecek kisinin kim olacagi ve bu misyonu siirdiirmeye, liyakat konusunda
niteliklilerinin uygun olup olmadigi sorunsallastlrllmlstlr.39 Stiphesiz Sia’nin bu duruma baki-
st ve bu olay karsisindaki durusu bu meseleyi daha da 6nemli hale getirmistir. Ciinkli Sia,
imamet meselesini itikddi meseleler arasinda degerlendirmistir. Genel itibari ile muamelat
alaninda yer alan bu meselenin itikadi bir mesele olarak degerlendirilmesi diger Islami mez-
hepleri de bu noktada etkilemistir. Bu diger Islimi mezhepleri, Sii mezheplere reddiyeler
dizme noktasinda, onlarin da imameti, itikadi konular arasinda, imamet baslig1 icerisinde

degerlendirme hususunda etkilemistir.

%1ci, Abdurrahman b. Ahmed (756/1355), el-Mevékif fi [Imi’l-Kelam, Beyrut trz., s. 395; Taftazani, Mes’ud b.
Omer b. Abdullah Sa’duddin (793/1390), Serhu’I-Makds:d, thk. Abdurrahman Umeyre, Beyrut 1989, s. 232.
*{bn Haldun, I, 482.

¥ imamet yerine kullanilan kavramlardan biri olan halifelik, sozliikte bagskasina vekalet etmek, ardindan gelmek,
bir kisinin 6liimii, acizligi vb. Nedenlerle onun yerine gecmek gibi anlamlara gelmektedir. ( Isfehani, s. 294).
Istilahi bir terim olarak ise dini korumak ve diinya islerini idare etmek hususunda seriat sahibine naiblik etmek
demektir. SiyasT lidere halife denmesi ise Ummete halefliginden dolayidir. Bu sebeble Hz. Peygamber’in yerine
gegen kimseye halife denmistir. (Bkz. ibn Manz(r, 1V, 187). Halife Allah’in degil, Peygamber’in halefidir. (BKz.
fbn Haldun, I, 482)

38 Krs. Aydinli, Osman, Mutezili Imdmet Diisiincesinde Farklilagma Siireci, Ankara 2003, s. 23, 25.

** Bkz. ibn Hisam, Eba Muhammed Abdulmelik, (218/833) es-Siretu n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka, ibra-
him el-Ebyari, Abdulhafiz Seybi, Beyrut 1936, 1V, 307; Mes’udi, Ebu’l-Hasan Ali b. Huseyn (345/956), et-
Tenbih ve’l-Israf, tsh. Abdullah Ismail es-Savi, Kahire 1938, s. 247.



Imamet ile ilgili pek ok problem, siyasi anlamda otorite olmas: sebebiyle tartigilmus,
imametin zorunlu bir kurum olarak gerekliligi, kimler tarafindan secilecegi, herhangi bir aile-
ye tahsis edilip edilmedigi, imamin fazileti, ilk halifelerin basa gelisi ve durumuyla alakali
pek ¢ok goriis One siiriilmiistiir. Mezheplerin, bu konuya yaklasimlarinin birbiriyle benzerlik

gostermedigi, farklilastigi goriilebilmektedir.

5.1. Ehl-i SUnnet

imémeti furd’ kabul eden ve dinin esaslarindan saymayan®® Ehl-i Stinnet ekollerinin
ve alimlerinin tamami, bu kurumu, aklen zorunlu bir kurum olarak kabul etmemekte,**
imamet konusundaki vacibligi daha ziyade sem’1 delillerle irtibatlandirmaktadir.*® Es’arilerin
bu hususa agirlik verdigi ve 6zellikle bunu vurguladiklari bilinmektedir.* imamet hususun-

daki vaciblik konusu daha ziyade zararlarin def edilmesi noktasinda ele alinmaktadir.**

Genel olarak imamhga se¢im yapilarak gelinmesi gerektigini savunan Ehl-iStinnet,*
bu secimden imam olarak ¢ikacak kisinin, bu makamin gerektirdigi niteliklere sahip olmasi
gerektigi hususu tizerinde durmuslardir. Gerekli olan bu nitelikler; hir, Musliman, erkek,
adil, magtehit, feraset sahibi ve ileri gortslii, cesaretli, hitabeti kuvvetli*® nitelikler olarak zik-
redegelmistir. Bu niteliklerin sirasiyla ilk dort halifede bulundugunu ileri siirmiislerdir.*’ Bu
konuda Ehl-i Stunnet ilk dort halifenin halifelige gelisini sirasiyla destekleyen bir anlayis bi-

¢imini kabul e‘[mistir.48

Ehl-i Siinnet alimleri arasinda halifelik makaminin Kureys kabilesine teslim edilmesi
hususunda ise farkli goriisler 6ne siiriilmektedir. Bazilar1 halifeligin Kureyse tesliminin dogru
olacagini savunurken,* bazilar1 da buna kars1 Qlkmaktadlr.SO Bir kismi ise bunu yalnizca bir

tercih meselesi olarak gormektedir. Tercih meselesi olarak gorenlere gore; imamin se¢imi i¢in

*07cf, 5.395; Ciircani, Ali b. Muhammed (812/1409), Serhu’l-Mekasid, tsh. Muhammed Bedruddin en-Nu’mani
el-Halebf, Misir 1907, VIII, 344,

41 Bagdadi, Abdulkadir Tahir b. Muhammed (429/1037), Usulu’d-Din, Istanbul 1928, s. 271; Ibn Hazm, Ebi
Muhammed Ali b. Ahmet el-Endulust (456/1064), el-Fas! fi’I-Milel ve ’I-Ehvai ve 'n-Nihal, Beyrut 1996, Il1, 6.
*1¢f, s. 395; Amidi, Seyfuddin, Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Salim (631/1233), Ebkaru I-Efkar fi Usulu’d-
Din, thk. Ahmed Ferid el-MiizeydT, Beyrut 2003, 111, 416.

* Amidf, 111, 416.

* Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn (606/1209), Kitabu I-Erbain fi Usuli’d-Din, thk. Ahmed Hi-
cazi es-Saka, Beyrut 2004, s. 418.

* Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 279; Razi, Kitabu 'I-Erbain, s. 418; Amidi, 111, 426.

*® Taftazani, s. 233.

" Razi, Kitabu'I-Erbain, s. 430, 451.

* Bkz. Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 281.

* Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 275. Bagdadi, Siinnilerin, Kureysliligi bir sart olarak ileri siirdiigiinii sdylemektedir.
Safii’nin de bu goriiste oldugunu aktarmaktadir. Bkz. Bagdadi, Usulu 'd-Din, s. 275.

*%fbn Haldun, I, 490.
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ilk 6nce Kureyse bakilir, burada imamlik kurumunu tistlenebilecek biri ¢ikmadig takdirde
Kinanilige mensup biri aranir, eger o da bulunmazsa Ismail Ogullarindan biri, bu da bulun-
mazsa son olarak bunlarin disinda biri secilebilir.>* Ancak Siiler tarafindan iddia edildigi gibi
Hasimilik, masumiyet, mutlaka mmetin en faziletlisi olma sartlarini, Ehl-i Stinnet kabul et-

mez.%

5.2. Mutezile

Mutezile, imamet hususunu en ¢ok tartisan Islami mezheplerden biridir. Mutezileye
mensup olanlarin bazilar1 imamet isinin atama yoluyla ger¢eklesmesinin vuctbiyetini savu-
nurken®® diger bir kismi ise imamet meselesini caiz hallerden biri olarak degerlendirir.>* ima-
min atama yoluyla gelmesinin Vacib oldugunu savunanlar, bu durumun dayanak noktasi ola-
rak cesitli gerekgeler ileri siirmektedir. Bazilart bu durumun sem’an® vacib oldugunu ifade
ederken, i¢lerinde Cahiz (255/868),”° Hayyat (298/910), Ebu’l-Kasim el-Ka’bi gibi Mutezile
mensuplarmin da bulundugu® bazilari ise bunun aklen® vacib oldugunu savunmaktadir.”®
Bunlarin disinda, baz1 durumlarda imama ihtiya¢ olmadigini ifade edenler de olmustur.60 Or-
negin Ebl Bekir el-Asam (200/816 veya 202/818), istikrar ve giiven ortaminda imam se¢gme

e < 1
isinin caiz oldugunu,6

ancak fitne ve fesat zamaninda bu durumun vucibiyet kazandigini
soyler.%? Bu goriisiin tersini iddia eden Hisam b. El-Fuvati (218/833) ve beraberindekiler ise
diizenin bozuldugu karisiklik ortaminda imam se¢memenin gerektigini, ¢ilinkii bu tiir durum-
larda imam se¢gmenin daha da karisikliga sebep olup fesadi koriikleyecegini ifade etmektedir.

Bunlara gore yalmz istikrar donemlerinde imam atanmasi vacibtir.®®

Imam atama isinin secimle olmas1 gerektigi goriisii iizerinde 1srarla duran Mutezile

mezhebi,® bu konuda imama bey’at akdinin gerceklesmesinin yeterli oldugunu savunmakta-

> Taftazani, s. 233.

52 Taftazani, s. 233.

53 Nasi el-Ekber (293/905), Mesdilu’l-imdme ve Muktetafdt min’el-Kitabi l-Evsat fi’l-makalas (Usilu n-Nihal),
thk. Josev Van Ess, Beyrut 1971, s. 49; Bagdadi, Usulu'd-Din, s. 271.

> Nasi, s. 49; ibn Hazm, 11, 6.

*Bkz. Amidi, 111, 416.

*® RA&Z1, Kitabu I-Erbain, s. 419; Tcf, s. 395.

° RazZi, Kitabu I-Erbain, s. 419.

%8 Bkz. Tasf, Ebli Cafer Muhammed b. Hasan (460/1067), el-fktisad fi ma Yetealleku bi’l-I'tikad, Necef 1979, s.
297.

% 7ct, 5. 395; Taftazani, s. 234.

60 Nasi, s. 49; Aydinly, s. 43.

%! fbn Haldun, 1, 484.

%2 Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 271; Amidi, 111, 417.

%% Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 271; ict, s. 395; Amidfi, 111, 416.

% Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 279; Amidf, 111, 426.
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dir.%® Bununla beraber imamin efdaliyeti hususu Mutezile’de ciddi bir tartisma konusu olmus-
tur. Mutezile mezhebinin, imametin efdaliyetini savunanlar ve mefdl imami1 kabul edenler
olmak iizere iki gruba ayrildigini séylemek miimkiindiir.°® Amr b. Ubeyd (144/761), Salih b.
Amr el-Esvari, Dirar b.Amr (200/815), Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (227/841), ve Ibrahim Nazzam
(221/815)%" imametin efdaliyeti fikrini 6ne siirerken, Vasil b. Ata (131/748) ve Birr el-
Mutemir (210/825) gibi alimler, mefd(lun imametini savunurlar.®® Basra Mutezilesinin ¢ogu,
imametin efdaliyeti fikrini savunup, EbG Bekir’in {immetin efdali oldugunu iddia ederler.®®
Efdaliyet siralamasini da ilk dort halifenin sirasina gore belirlerler.”® Cahiz tarafindan da sa-
vunulan bu fikir sebebiyle Basra ekoliiniin Ehl-i Siinnete yakin oldugu ifade edilebilir.”* Co-
gunlugu Bagdat ekoliine mensup olan ve mefdllun imametini savunan kesime gore ise efdal
biri mevcutken de mefddl biri hakezd imam olabilir. Ancak bu goriisii savunanlarin biiyiik
kism1 EbG Bekir’e kiyasla Ali’yi iistiin gé’n‘mektedir.72 Iskafi gibi baz1 Alimler ise Hz. Pey-
gamber’den sonra timmetin efdalinin Ali oldugu gériisiinii benimsemislerdir.”® Mutezili mute-
ahhirin ulemanin bazilar1 da Ali’nin efdaliyetini savunmaktadir.”* Mefdfilun imam olmasim
cdiz bulmakla beraber Asam, Ebl Bekir’i efdal kabul etmektedir.” Mutezile, Imadmetin soya
tahsis edilmesi hususuna kars1 ¢cikmaktadir.”® Mesela Kureys’in disindan birinin de imam ola-
bilecegini kabul eden Dirar b. Amr gibilere karsin, Ka’bi Kureys’e mensup birinin imam ol-

masinin tistiin oldugunu 6n gérmektedir.

% R4z, Kitabu 'I-Erbain, s. 428.

% Aydinly, s. 43.

o7 Nasi, s. 51; Aydinly, s. 51-52.

%8 Nasi, s. 61.

%9 Nasi, s. 52; Razi, Kitabu 'I-Erbain, s. 451.

' Nasi, s. 52; Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 281.

" Aydinly, s. 264.

72 Nasi, s. 61.

™ Malatf, Ebu’l Huseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman (377/987), et-Tenbih ve'r-Red ala Ehli’l-Ehva
ve l-Bida, thk. Zahid el-Kevseri, Kahire 1997, s. 33.

" Razi, Kitabu I-Erbain, s. 451.

> Nasi, s. 61; Eb( Bekir el-A’sam, mefdul kimsenin imam olabilecegini temellendirirken, insanlarin ilminde ve
derecesinde siirekli bir degiskenlige dikkat ¢ekmekte ve bu nedenle siire¢ igerisinde kisilerin efdaliyet de-
recesinde bir farklilik goriilebilecegini sdylemektedir. Ardindan da sayet efdal olanin imametinin sart kosulmasi
halinde, her fazilet derecesindeki degisiklikte, mefdul duruma diisen imamin azledilip yerine efdal olanin
se¢ilmesi gibi bir durumun ortaya ¢ikacagini sdylemektedir. Bkz. Nasi, s. 59.

’® Her halukarda imamin Kureysli biri olmasini bir zorunluluk olarak gérmezler. Bkz. Mes’udi Ebu’l-Hasan Al
b. Huseyn (345/956), Mur(icu z-Zeheb ve Me ddinu’l-Cevher, thk. Said Muhammed el-Lehham, Beyrut 1997,
11, 232.

" Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 275.
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5.3. Hariciler

Haricilerin imameti zorunlu kabul ettigine dair bilgiler bazi kaynaklarda yer alsa da’®
bu konu tartismalidir. Haricilerin imamin atanmasi meselesini zorunlu kabul etmediklerine
dair bilgiler pek ¢ok kaynakta gérmek olasidir.”® Bununla beraber Hariciligin kolu Necdiyye
ekoliine dayandirilan goriisler, bu konu ile ilgili baz1 hususlarda bize fikir vermektedir. Onlara
gbre Miislimanlarin kendi aralarinda adil hareket edebilmesi miimkiin oldugu takdirde bir
imamin atanmasi durumuna ihtiya¢ duyulmamaktadir. Bunun ger¢eklesmesinin miimkiin ol-
madig1 durumlarda ise kendilerine bir imam tayin etmek zorundadirlar.®® Burada dikkate sa-
yan olan nokta, imdmet se¢imi meselesini Necdiyyenin, dini zorunluluk degil de kamu yarar1
ile iliskilendirmesidir. Bununla beraber bu meseleyi cédiz hallerden kabul etmesi ve kelami
konular igerisinde degerlendirmemesine ragmen, bulunduklar1 her ortamda Haricilerin, imam

secmeleri durumu da ilging bir durumdur.®

Imamin srd yoluyla atanmasi gerektigini ifade eden Hariciler, imam olacak kisinin
Miisliimanlarin 6zgiir iradesi ile basa gegmesi gerektigini belirtmislerdir. Hariciler segilen
imamin masum olmrcldlgr,lru82 ve denetim altinda tutulmasi gerektigini de savunmuslardir.
Haricilere gore imamin mesrilugu, seriat hiikiimlerini uyguladigi, zuliimden kagindig: ve
adalet ile hiikkmettigi miiddetge gegerlidir. Buna ters bir durum s6z konusu oldugunda azle-
dilmesi,®® hatta katledilmesi® bile s6z konusu olabilmektedir. ilk dért halifeyi de Hariciler bu
noktada degerlendirmektedir. Ebli Bekir ve Omer’in halifeligini mesru bulmalarina ragmen
Osman’m son alt1 yilindaki icraatlarindan dolayi, Ali’nin ise tahkimi kabul etmesinden dolayi

kiifre girdigini savunmaktadirlar.®

Imamet kurumunun Kureysle ilskilendirilmesi ya da herhangi bir ileye tahsis edilmesi
fikrine Hariciler, kars1 ¢ikmaktadirlar. Haricilerin Kureysten olmayan Nafi b. el-Ezrak, Necde

b. Amr ve Atiyye gibi biat etmis olduklar1 6nderler, Haricilerin, halifenin Kureysten olmasi

'8 Bkz. Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 271.

® Razi, Kitabu I-Erbain, s. 418, 420; Ibn Hazm, 111, 6; Amidfi, 111, 416-417

8 Sehristani, 1, 119.

81 Bkz. Yonem, Ahmet, Horasan-Maveaiinnehir Bolgesinde Haricilik, (Basiimamis Doktora Tezi), Ankara 2005,
S. 56.

82 Razi, Kitabu 'I-Erbain, s. 425.

8 Bagdadi, Usulu'd-Din, s. 332.

8 Sehristant, 1, 108.

8 Sehristant, 1, 108
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gerektigi fikrini benimsemediklerini gostermektedir. Yine Hariciler icerisinde bir kol olan
Ibadiyye, bir kélenin bile sartlar yerine getirildigi takdirde imam olarak atanabilecegini ifade

etmektedir.®

Imamet konusunda diger tiim mezheplerden ayr1 bir goriis benimseyen Sebib b. Yezid
es-Seybani’ye nispet edilen ve Hariciyye icerisinde yer alan Sufriyyenin bir alt kolu olan Se-

bibiyye ise, bir kadinin dahi imam olabilecegini iddia etmektedir.?’

5.4. Mircie

Miircie mezhebi icerisinde yer alan bazilarinin bir imamin bulunmasinin ve atanmasi-
nin zorunlu oldugu fikrini tagimalarina karsi1ik®® onlarin disinda kalan bazilar1 ise Miisliiman-
larin kendi kendilerini idaresi s6z konusu oldugu durumda imametin bir zorunluluk olmaktan
ciktigini ifade edip onu vacib olarak gt')rmernektedirler.89 Birinin imam segilebilmesi i¢in stira

kurulu tarafindan kabul gormesi gerektigi fikrini benimserler.®

Mircie, imam olacak kisinin hdiz olmasi gereken 6zellikler noktasinda imamin efdal
olmas1 gerektigi hususu fikri iizerinde tamamen ittifak etmistir.** imametin herhangi bir ileye
tahsis edilmesi konusunda ise Murcie mezhebi icerisinde bir ittifak s6z konusu olmamustir.
Iclerinde Eb(i Hanife nin de yer aldig1 bir kismi, halifenin Kureysten olmasi gerektigi fikrini
benimserken,” aralarinda Gaylan ed-Dimeski ve Cehm b. Safvan gibi alimlerin bulundugu
cogunlugu olusturan® grup ise Kitap ve Stinneti bilen ve uygulayabilen herkesin halife segil-
me hakkinin bulundugunu savunmuslardir. Hatta Miisliiman olmasi1 sartiyla yonetimi elinde
bulunduran herhangi birinin halifeligini, fitne ¢tkmamasi i¢in kabul etmektedirler.** Mircie
icerisinde yer alan birkag kisi disinda Miircie mezhebi dort halifenin hilafet siralamasini, fazi-

letleri acisindan da bir siralama olarak degerlendirmektedir.”® Bununla beraber halifelikleri

8 Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 275.

8 Bu minvalde Sebib’in 6liimiinden sonar annesi Gazale’yi imam olarak Kabul ettikleri aktarihir. Bkz. Bagdadi,
Abdulkadir Tahir b. Muhammed (429/1037), el-Fark beyne’I-Firak, tlk. Ibrahim Ramazan, Beyrut 1997, s. 109.
% ibn Hazm, 111, 6.

& Bkz. Nesvanu’l-Himyerd, s. 150.

0 Bkz. Negvanu’l-Himyerf, s. 150.

% Gaylan ed-Dimeski, Cehm b. Safvan ve Eb(i Hanife Numan b. Sabit bu gériistedir. Bkz. Nasi, s. 62.

%2 Bagdadi, Usulu'd-Din, s. 275.

% Kutlu, Sénmez, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat: ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, GUCIFD,
(2002), s. 197.

% Nasi, s. 66.

% Kutlu, Sénmez “Islam Diisiincesinde Ilk Gelenek¢iler” Ankara 2000, s. 38.
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zamanlarinda sikintilar yasanan Osman ve Ali ile ilgili hiikmiin, ircd edilmesi lazim geldigi

fikrini benimsemektedirler.®®

5.5. Ismailiyye

Imametin zorunlu bir kurum oldugunu iddia eden ve onu dinin esaslar1 (usulu’d-din)
icerisinde kabul eden firkalardan biri de Ismailiyye firkasidar.”’ Ismailiyye firkasmnin diisiince-
sine gore her donemde natik ve masum bir imam bulunmaktadir.®® Bununla beraber Ismailiy-
ye firkasini bu konuda benzerlerinden ayiran temel 6zellik imamin belirlenmesi noktasindaki
yaklagimlaridir. Imamiyye firkasiyla beraber Ismaililer de imamin Allah tarafindan bizatihi
atanarak® ve Peygamber veya dnceki masum imamlar tarafindan haber verilerek bilinebilece-
gini iddia ederler.’® Ismailiyye mezhebine gére bu masum imamlar sirasiyla; Ali b. Ebi Talip,
Hasan, Huseyin, Ali Zeynelabidin, Muhammed el-Bakir, Ca’fer es-Sadik, ve onun oglu

olan'®

[smail’dir. %% Ismailiyye mezhebine mensup olanlarin bazilar1 Ismail’in 6lmedigini
Kaim Mehdi oldugunu ve gizlendigini iddia etmektedir.'®® Mezhebe mensup diger bazilari ise
Ismail’in daha babas1 hayattayken 6ldiigiinii ve imametin Ismail’e degil de oglu Muhammed

b. Ismail b. Ca’fer’e gegtigini savunmaktadir.'®

Imamin Allah tarafindan tayini hususunda birlesen Ismailiyye ve Imamiyye mezheble-
rinin her ikisi de bu durumun Allah iizerine vacib olup olmadigi noktasinda birbirlerinden
ayrilmaktadirlar. Bunu, Allah’m yapmasi gereken bir gérev olarak savunan Ismailiyye mez-
hebine karsilik, Imamiyye mezhebi bunun Allah tarafindan bahsedilen bir lutuf oldugu fikrini

benimsemektedir.%®

% Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islam Diisiincesine Katkilari”, s. 195.

% Amidhi, 111, 416.

% Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 274

% Amidi, 111, 416.

100 Raz1, Kitabu 'I-Erbain, s. 417.

19 Bunlar imametin, imamin en biiyiik oglunun hakki oldugu rivayetlerinden hareket ederek Ismail’in imam
oldugunu savunmaktadir. Bkz. Miifid, Eba Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Nu’man el-Abkari el-Bagdadi
(413/1022), Fusulu’l-Muhtara, thk. Seyyid Ali Mir Serifi, Beyrut 1993, s.306.

102 Nevbahtl, s. 67.

103 Nevbahtl, s. 67.

104 Sehristant, 1, 196.
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5.6. Zeydiyye

Zeydiyye mezhebi'®

mensuplar1 bir imamin varligimi zorunlu goriip, imameti dinin
esaslar1 arasinda sayar’ ve bu kuruma biyik énem atfederler. Hatta imamn haiz olmasi

gereken 6zelliklerin dolaysiz olarak Allah tarafindan belirlendigini iddia ederler.'®®

Zeydiyye mezhebi, imamin atanmasinda takip edilecek yol konusunda 6teki Sii mez-
hebleriyle benzer gorlisler one siirerler. Hz. Peygamber sonrasi donemde Allah tarafindan
belirlenen vasiflarin en ¢ok Ali’de goriildiiglinii savunan Zeydiyye mezhebi, Ali’den sonraki
donemde ise bu 6zelliklere Hasan ve Hiiseyin’in sahip oldugunu iddia etmektedir.’® Bu ko-
nuda Zeydiyye mezhebi igerisinde bulunan Caridiyye kolu, onlardan biraz farkli goriis ortaya
koymaktadir. Caradiyye kolu, vasiflar konusundaki yorumu daha da ileri gétiirerek Hz. Pey-
gamber’in vasfen Ali’yi tarif ederek onun imam olmasina isaret ettigini, Hasan ve Hiiseyin’in
de isareten ondan sonra gelecek imamlar olarak tayin edildigini savunmaktadirlar.® Car0diy-
ye tarafindan Ali, Hasan ve Hiiseyin’in isaret edildigi iddias1 gizli bir nas olarak da degerlen-
dirilebilir."** Bu goriislerinden dolay1 bazi alimlerin, Caradiyye’yi Zeydiyye disinda bir mez-

heb olarak degerlendirdigi de goriilmektedir.**?

Zeydiler, Ali, Hasan ve Hiiseyin disinda, imamlik hususunda herhangi bir isimden sz
etmezler. Imamin yalnizca stra yoluyla toplumun énde gelenleri tarafindan atanmasi gerektigi
goriisiinii benimserler.*** Bununla beraber Zeydiler de imamet kurumunu soya tahsis ederler.
Diger mezheplerde goriilen imamin Kureys’ten olmasi gerektigini biraz daha 6zele indirgeyip

sadece Ali-Fatima soyundan gelenlerin ve gerekli 6zelliklere sahip olanlarin imam olabilecegi

108 Zeydiyye, Zeyd b. Ali Zeynelabidin’in (122/740) baghlaridir. (bkz. Sehristani, I, 179) Salihiyye (veya But-
riyye/Ebteriyye) CarQdiyye, Slleymaniyye baslica Zeydi firkalardir. (Bkz. Sehristant, I, 183)

107 Rassah, Ahmed b. el-Hasan (621/1224), Mishabu’I-Ulum fi Ma rifeti Hayyi’l-Kayyum el-Ma ruf bi Selasine
Mesele, thk. M.A. Kafafi, Beyrut 1971, s. 21.

108 Sehristan, 1, 179.

19 Bkz. Rassas, s. 22.

M0 Esard, 1, 140; Bagdadi, el-Fark beyne 'I-Firak, s. 40.

11 T{@st, Nasiruddin, Muhammed b. Muhammed b. Hasan (672/1273), Risaletu Kavaidi’I-Akaid, thk. Seyh Ali
Hasan Hazim, Liibnan 1992, s. 84.

112 Bkz. Malati, s. 23; Hatta Malati, onlar1 Rafizi olarak niteledigi ve Imametin nas ile belirlendigini savunan
gruplar iginde zikretmistir. Bkz. Malatf, s. 23.

'3 Ibn Haldan, 1, 499.
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goriisinii savunurlar.™* Ancak imamet iddiasiyla ortaya ¢ikan kisiler hurug etmek™ ve halki
acikca kendilerine biat etmeye ¢agirmak zorundadirlar.* Zeydiler her ne kadar efdal olanin
imametini one stirseler de,**” Eba Bekir ve Omer’i mesru imamlar olarak gérmekte ve onlarin
imametini kabul etmektedir.**® Dolayisiyla maslahatin gerektirmesi durumunda efdal durur-

ken mefd@lun imametini kabul etmektedirler.**®

5.7. imamiyye

El-imamiyyetu’l-isnd Asariyye/On iki imamci Sia, Ca’feriyye ismiyle de anilan
Imamiyye Siasi gore bir imamin nas ile atanmas1 gerekir. Zira Allah adildir ve kimseye zul-
metmez. Kullaria, uymalar1 gereken bir din gondermis ve ona emredildigi sekliyle uymalari-
n1 istemistir. Sayet bir rehber gondermeden, onlara bu kurallara uymalarini emrederse, bu
durumda bir kore okumayi, kotiirime yiiriimeyi emretmis olur. Bu da Allah’in adaleti ile
uyusmamaktadir. Ote yandan Allah, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, ya insanlardan tekli-
fi kaldiracak, ya insanlar i¢inde Hz. Peygamber gibi ilme sahip ve baskalarina ihtiyaci olma-
yan &limler olacak ki bu her iki ihtimalde miimkiin degildir. Ya da unutmayan, yanilmayan,
hata yapmayan, zulmetmeyen, masum, hi¢ kimseye ihtiyaci olmayan ama kendisine muhtag

olunan imamlar atamalidir.*?

Imamiyye Siasi da diger pek cok mezheb gibi kendi mezhebinin tesekkiil siirecinin
Peygamber déneminde basladigini iddia etmektedir.*** Kendi mezheblerini hak olarak kabul
eden Imamiyye, mezheblerinin Peygamber déneminde tesekkiil etmeye basladigini ve Pey-
gamber’den sonraki donemde tam bir mezheb olma hiiviyetini kazandigini ve on iki imamin

6nderliginde devam ettigini ileri siirerler.'? Onlarin bu iddiasina gére daha Peygamber déne-

14 Ali b. Ebf Talib ve iki oglu Hasan ve Hiiseyin imamdir. Ondan sonra bu iki kardesin ogullarindan kitap ve
stinneti bilmesi sartiyla kim baskaldirirsa imam odur (Bkz. Nesvanu’l-Himyeri, s. 155). Buna gore Fatima’nin
soyundan gerekli niteliklere sahip Imamet iddias ile ortaya ¢ikan kimseye itaat etmek farzdir. (Bkz. Nasi, s. 42)
W Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 275; Sehristani, I, 179.

118 fmam olacak kiside aranan sartlar i¢in Bkz. Rassas, s. 22-24.

17 Bkz. Nagi, s. 43; Rassas, s. 22.

M8 Nasi, s. 43.

119 fbn Abbad, Sahib, Nusratu Mezahibi’z-Zeydiyye, thk. Naci Hasan, Bagdat 1975, s. 89.

129 krs. Sadik, Muhammed b. Ali b. Hiiseyin Ebi Ca’fer ibn Babeveyh el-Kummi (381/991), Kemalii’d-Din ve Te-
ma-mii’n-Ni’me , tsh. Ali Ekber el-Giffari, Kum 1405, s. 364-366.

121 Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, s. 95.

122 Bu hususta imamilerin ileri siirdiigii deliller igin bkz. Ayyasi, Ebu’n-Nasr Muhammed b. Mes’ud b. Ayyas es-
Stlem? es-Semerkandi (320/932), Tefsiru’l-Ayydsi, tsh. Seyyid Hasim er-Resuli, Tahran 1380, I, 273.; Nu’mani,
s. 217; Miifid, Ebti Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Nu’man el-Abkari el-Bagdadi (413/1022), el-Ifsah fi
Imameti Emiri’l-Mii 'minin, Kum 1412, s. 32.
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minde Ali b. Ebi Talib’in'?® etrafinda bir topluluk olugsmus ve bunlar Peygamber tarafindan
Siatu Ali olarak isimlendirilmistir."** Ali b. Ebi Talib’ten (40/661) sonra imdmet makamina
her iki oglu Hasan (49/669)*% ve Huseyin (61/680),"%° onlardan sonra da Hiiseyin’in soyun-
dan sirastyla Ali Zeynelabidin (95/713),*" Muhammed el-Bakir (114/733),'%® Ca’fer es-Sadik
(148/765),*° Misa el-Kazim (183/799)," Ali er-Riza (203/818),"*' Muhammed el-Cevad
(220/835)'% Ali el-Had1 (254/868)™** Hasan el-Askeri (260/873)*** ve var sayilan Muhammed

el-Mehdi**® atanmiglardir. imamiyye mezhebi 260/873 yilinda babasinin 6liimiiniin ardindan

12 Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Talib b. Abdulmuttalib, fil vakasinin 30. yilinda Mekke’de dogmustur. Hz. Peygam-
ber’in amcasinin oglu ve ayni zamanda damadidir. Dérdiincii halife olan Ali, 40/461 tarihinde Ibn Miilcem adli
bir Harici tarafindan sehid edilmistir. Bkz. Ibn Sa’d, Ebi Abdillah b. Muhammed (230/844), Tabakatu’l-Kubra,
Beyrut trz. VI, 12.

124 Nevbahti, s. 17.

125 Ebts Muhammed Hasan b. Ali b. Ebi Talib, 3/625 yilinda Medine’de dogmus, babasi Ali b. Ebi Télib’in ar-
dindan kisa bir sure hilafet gorevini istlenmisitir. 49/669 yilinda ayni sehirde vefat etmistir. Hasan b. Ali icgin
bkz. Belazurf, Ahmed b. Yahya b. Cabir (279/892), Ensabu ’I-Esraf , thk. Mahmud el-Ferdds el-A’zem, Dimesk
1997, 11, 399; Ya’klbi, Ahmed b. Ebi Ya’klb b. Ca’fer b. Vehb (292/905), Tarihu’l-Ya kibi, Beyrut trz., 11, 225.
126 Eb{i Abdullah Hiiseyin b. Ali b. Ebf Talib 4/626 yilinda dogdu. Yezid b. Muaviye’nin iktidarina kars: isyan
edince 61/680 yilinda Kerbela’da sehid edildi. Hiiseyin b. Ali b. Ebf Talib igin bkz. ibn Kuteybe, Ebli Mu-
hammed Abdullah b. Mislim ed-Dineveri (276/889), Ma 'arif, thk. Servet Ukkase, Beyrut 1960, s. 213; Ya’kiibi,
11, 245; Nevbahtf, s. 25.

127 Ali b. Huiseyin b. Ali b. Ebf Talib Zeynelabidin. 38/658 yilinda Medine’de dogmustur. Annesi, iran Kisra’si
Yezdiicerd’in kizidir. Medine’de 95/713 yilinda vefat etmistir. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib’in soyu sadece onda
devam eder. Ali Zeynelabidin i¢in Bkz. [bn Sa’d, V, 211; ibn Kuteybe, Maarif, s. 214; Nevbahti, s. 53.

128 Eb(i Ca’fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin el-Békir. 57/676 yilinda Medine’de dogmustur. Annesi Hasan b.
Ali Zeynelabidin’in kizidir. Bu nedenle hem anne hem de baba tarafindan Ali soyundandir. ilmi y&niiyle taninan
Muhammed el-Békir, 114/733 yilinda Medine’de vefat etmistir. Muhammed el-Bakir i¢in bkz. ibn Sa’d, V, 324;
ibn Kuteybe, Ma rif, s. 214; Ya’kabi, 11, 320; Nevbahti, s. 61.

29 Eb(i Abdullah Ca’fer b. Muhammed es-Sadik, 83/702 yilinda Medine’de dogmustur. Devrinin 6nde gelen
alimlerindendir. Bir sure Medine’de ikamet ettikten sonra Irak’a gdgmiistiir. 148/765 yilinda yine Medine’de
vefat etmistir. Ca’fer es Sadik i¢in bkz. Ya’kabf, Il, 381; NevbahtT, s. 110.

130 Ebu’l-Hasan Musa b. Ca’fer el-Kazim. 128/745 yilinda Ebva’da dogmustur. Babasi Ca’fer es-Sadik’in
Olimiinden sonra yaklasik 35 yil ailenin liderligini tistlenmis, 183/799 yilinda Bagdat’ta tutuklu bulundugu hap-
ishanede vefat etmistir. Musa el-Kazim i¢in bkz. Ya’kabi, I, 414; Nevbahti, s. 66; Kumm, el Es’ari, s. 93.

131 Epu’l-Hasan Ali b. Musa er-Riza. 148/765 yilinda Medine’de dogmustur. Musa el Kazim’in en biiyiik
ogludur. Me’mun déneminde 201/816 yilinda veliaht olarak atanmis; ancak halifeden once Tls’ta 203/816 yilin-
da vefat etmistir. Ali er-Riza icin bkz. Ibn Kuteybe, Ma’arif, s. 214; Ya’kabi, I, 453; Nevbahti, s. 86-87;
Mes’udi, Muruc, 1V, 5.

32 Ep( Ca’fer Muhammed b. Ali el-Cevad. 195/810 yilinda Medine’de dogmustur. 220/835 yilinda Bagdat’ta
vefat etmistir. Buradaki kabristana dedesi Musa el-Kazim’in yanina defnedilmistir. Muhammed el-Cevad igin
bkz. Nevbahtl, s. 91; Kummi, el-Es’ari, s. 99; Mes’udi, Muruc, 1V, 55.

133 Epu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Hadi. 214/829 yilinda Medine’de dogmustur. 233/847 yilinda halifenin
istegi lizerine Samarra’ya gitmistir. 254/868 yilinda vefatina dek burada zorunlu ikamete tabi tutulmustur. Ali el-
HadT icin bkz. Ya’kabi, 11, 503; Nevbahtl, s. 92; Kummi, el-Es’ard, s. 99-100.

134 Eb() Muhammed Hasan b. Ali el-Askeri. 232/846 yilinda Medine’de dogmustur. Heniiz kiigiik bir cocukken
236/850-851 halifenin istegi lizerine Samarra’ya getirilmistir. 260/873 yilinda vefatina dek burada yasamistir.
Ardinda bilinen bir evlat birakmamigtir. Hasan el-Askeri icin bkz. Nevbahtl, s. 96; Kummi, el-Es’ari, s. 101;
Kuleyni, Ebi Ca’fer Muhammed b. Ya’kub b. Ishak (329/940), el-Us:ilu’I-Kafi, tsh. Necmuddin Amili, tlk. Ali
Ekber G1ffari, Tahran 1388, |, 421-422.

135 Hasan el-Askeri ardinda bir ¢ocuk birakmadan vefat etmesine ragmen imami inamsa gére onun bir ¢ocugu
vardir. Dogdugu tarih hakkinda 255-257/868-871 yillar1 arasinda farkli rivayetler verilmektedir. Imamiyye
mensuplari onun gizlenmesini iktidarin zulmiinden saklanmak vb. nedenlerle agiklarlar. O, kiyametten once
dénip Islam diinyasinin basina gegecek ve zalimlerden intikam alacaktir. Varsayilan Muhammed el-Mehd? igin
bkz. Nevbahti, s. 93, 104; Kummi, el-Eg’ari, s. 114; Kuleyni, Kafi, I, 431.
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Muhammed el-Mehd’i’nin gaybete girdigini ve kiyamete yakin doniip diinyadaki tiim kotu-

liikleri def edecegini ve diinyada adaleti hakim kilacagini savunmaktadir.™*

136 Nu’mani, s. 74.
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BIiRINCIi BOLUM

SIA’NIN SUNNI TEFSiR KAYNAKLARINDAKI REFERANSLARI

Kur’an, Hz. Peygamber’den sonra giiniimiize kadar sayisiz anlama ve tefsir faaliyetine
konu olmustur. Bu baglamda Islam tarihinin farkli donemlerinde ortaya ¢ikan her mezhep
kendi fikriyatina mesruiyet kazandirma diirtiisiiyle 6ncelikle Kur’an’a bagvurmustur. Bu du-
rum mezhepler arasinda birgok ilmi tartismaya sebebiyet vermistir. Bu konudaki tartismalarin
en belirginleri de Sia ve Ehl-i Siinnet arasinda cereyan etmis olanlardir. Gegmisten giliniimiize
Sia, bu konuda bir¢ok ayet kullanmistir. Fakat bunlarin i¢inde, lizerinde en ¢ok durulan ve
Siinni kaynaklara en ¢ok atifta bulunulan ayetler: Velayet ayeti, Tathir ayeti, Mubahele ayeti

ve Mevedde-i Kurba ayeti olarak isimlendirdikleri ayetlerdir.

1. VELAYET AYETI

Sia’nin, imameti temellendirmek ve Ali’nin imametini ispatlamak igin kullandig: delil-
lerden birisi, Velayet ayeti diye sohret bulan “Sizin veliniz, sadece Allah, O’nun Restlii ve

»137 mealindeki Maide suresinin 55.

namazlarimi kilan, zekatlarini riikkiida veren mii’minlerdir.
ayetidir. Sia’da bu ayetin Hz. Ali’nin soyundan gelen tiim imamlari kastettigine dair bazi ri-
vayetler'®® olsa da genel kani, dyetin sadece Ali’yle ilgili olusudur. Hatta kimi Sii alimlere
gore bu ayetin Ali hakkinda nézil olduguna dair icma vardir.™*® Bu ayetle ilgili yalmz Sii kay-
naklarda gecen birgok rivayet vardir. Bu rivayetlerden birine gore, ayet nazil oldugunda Al-
lah, Hz. Peygamberden namaz, oru¢ ve benzeri farzlari sahabelere agikladigi gibi, Ali’nin

140

velayetini de agiklamasini istemistir.” Ancak Hz. Peygamber, inkér edilecegi endisesiyle,

bunu teblig etmekten kaginmugtr.***

1375, Maide, 55.

138 Sadik, Muhammed b. Ali b. Hiiseyin Ebi Ca’fer ibn Babeveyh el-Kummi (329/940), Emali, byy. 1362, s.
531.

139 Miifid, el-Fusiisu’I-Muhtara, s. 140.

YONu’man, s. 148.

1 Ayyasi, 1, 328, 357.
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1.1. Ayet icin Referans Gosterilen Baz1 SiinnT Kaynaklar

Sia, bu ayetin Hz. Ali hakkinda nazil oldugunu soyler. Kendi kaynaklarinin yaninda
bu hususta bir¢ok Siinni alimin tefsirlerine atifta bulunur. Bu tefsirlerin arasinda, Fahruddin
Razi, ibn Kesir ve Zamahseri’nin tefsirleri 6ne ¢ikmaktadir.*** Ayetin niizul sebebi olarak da
Ebl Zer’den aktarilan bir rivayeti delil getirirler. Bu rivayete gore bir dilenci, Hz. Peygam-
ber’in mescidine girer ve orada bulunanlardan birseyler dilenir. Higbir sey elde edemeyince
de “Allah’im! Resliiniin mescidinde dilendim; ama kimse bana bir sey vermedi.” diye
sikayette bulunur. Bunun iizerine namazda riikQi halinde bulunan Ali, parmagindaki yiizigi
isaret edip dilencinin almasini saglar. Bu arada olay1 seyreden Hz. Peygamber, duruma ¢ok
sevinip, Allah’tan, Harin’u Misa’ya isinde ortak kildigi gibi Ali’yi de kendisine ortak kilma-
sini talep eder. Hz. Peygamber, sozlerini bitirir bitirmez de Cebrail inip “Sizin veliniz sadece

59143

Allah, O’nun Reslii ve namazlarini kilan zekatlarini rilkida veren mii’minlerdir” ™ ayetini

teblig eder. Bu hadis Razi’nin tefsirinde gegmekte™** ve Sii 4lim Garifi tarafindan referans

> Bunun yaninda Ibn Kesir’de de ayetin Ali hakkinda indigine dair rivayet-

gosterilmektedir.
ler vardir.**® Zamahseri’nin, ayetin sebebi niizuliiniin Ali oldugunu séylemesi de Garifi’nin

diger bir iddiasidir.**’

1.2. Ayetin Sia Tarafindan Temellendirilmesi

Sia, bu ayetin Ali’nin imametine delil oldugunu savunur ve bu iddiasini iki asamada
ispat etmeye caligir. Birinci asamada ayette gegen velayetten maksadin imamet oldugunu,
ikinci agamada ise ayetin Ali’ye has oldugunu, O’nun i¢in indigini ispatlamaya calisir. Buna
gore “veli” sdzciligiiniin iki anlam1 vardir. Birincisi, “mii’'min erkekler ve mii’'mine bayanlar,

55148

bunlarin bazis1 bazisinin velisidir”™* ayetinde oldugu gibi dost/yardime1 anlamidir. Ikincisi

1se “Velisinin izni olmadan nikah kiyan her kadin...” hadisinde oldugu gibi tasarruf sahibi

142 Bkz. Garifi, Abdullah, et-Teseyyii’ Niisuuhu Merahiluhu Miikavvimatuhu, Dimesk 1997, s. 93, 94, 96.

435, Maide, 55.

144 Razi, Muhammed Fahruddin b. Allame Ziyauddin Omer (544) , Mefatihu 'I-Gayb, Beyrut 2005, XII, 23.

145 Bkz. Garifi, s. 93-94.

18 {bn Kesir, Hafiz imadiiddin Ebi’l-Fida ismail b. Kesir ed-Dimeski (774) , Tefsiru Kur’'ani’l-Azim, thk. Musta-
fa Seyyid Muhammed, Muhammed Seyyid Resad, Muhammed Fazl Acmavi ve Ali Ahmet Abdulbaki, Kahire
2000, V, 265-266.

Y Garifi, s. 94.

1489, Tevbe, 71.
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manasidir. Séz konusu ayette de tasarruf sahibi anlamindadir.'*® Zira ayetteki velayet biitin
Mii’minleri kapsayan bir velayet degildir. Cilinkii velayet mefhumu i edatiyla hasredilmis-
tir. Bu da belli sahis ya da sahislar1 almay: gerektirir. Bu belli sahis ise Ali’dir.*® Zira birbiri-

ni destekleyen rivayetler, bu ayetin Ali hakkinda indigini belirtir. Ebti Bekir hakkinda indigini
151

(19

soyleyen rivayetler ise gegersizdir.™" Zira “(sS\) &b 5" séziinde gegen vav, atife degil haliye-
dir. Ciinkii 6ncesinde “Ve namazi kilarlar.”**? sozleri gegmektedir. Vav’in atife olmast duru-
munda ayette tekrar meydana gelir. Oysa ki vav haliye olarak alindiginda “ve onlar namazla-
ri1 kilar, zekatlarimi riikkQida iken verirler.” meélinde tekrar barindirmayan diizglin bir ifade

ortaya ¢ikar. Riikil halinde zekétin verildigi ise sadece Hz. Ali hakkinda rivayet edilir.™>®

1.3. Referanslarin Tahkiki

Fahruddin Razi bu ayeti tefsir ederken adeti Gzere butiin nuzdl sebeplerini zikreder.
Nuzul sebeplerini ise ikiye ayirir. Bunlar ayetin biitiin mii’minler hakkinda indigini sdyleyen
rivayetler ile belli sahislar hakkinda indigini s@yleyen rivayetlerdir. Bltlin mii’minler hakkin-
da indigini belirten iki rivayet vardir. Birinci rivayete gore Ubade b. Sdmit, Yahudilerden te-
berri ettiginde ve “Ben, Kurayza ve Nadir ile yaptigim ahitlesmeden beri bir halde Allah’a
yoneliyorum.” dediginde bu ayet inmistir. Ikinci rivayette ise islam’a girmeden &nce Yahudi
olan Abdullah b. Selam “Ya Restilallah! Kavmimiz bizi terk etti ve bizlerle oturmayacaklarina
dair yemin ettiler. Evlerimizin uzak olusundan senin ashabinla da oturamiyoruz.” dediginde
bu ayet inmistir. Bu ayetin belli sahislar hakkinda indigini belirten rivayetler ise yine iki ri-
vayettir. Ikrime’den yapilan birinci rivayete gdre bu ayet Eb(i Bekir hakkinda nazil olmustur.
Ebl Zer’den yapilan ve Sia’nin delil olarak sundugu ikinci rivayete gore ise sz konusu ayet
Ali hakkinda nazil olmustur.™* Goriildiigii iizere iddia edildigi gibi Razf, sebeb-i niizul olarak
sadece Ali’yi gdstermemistir. Ustelik Razi bu ayetin Ali hakkinda indigini sdyleyen iddialar1
da siddetli bir sekilde tenkit etmis ve onlari gﬁrﬁtmiistiir.l55 Ayni durum Ibn Kesir igin de ge-
cerlidir. Zira O da Ali ile alakali rivayetleri zikretmis ve bunlarin higbirinin sahih olmadigi

156

hiikmiine varmistir.”> Bir hadis uzmani olan Ibn Kesir, bu ve bundan énceki konuyla alakali

199 Razl, Mefatihu’I-Gayb, XII, 24.

150 Zencani, ibrahim Misevi, Akdidii 'I-Imdmiyye el-Isna Aseriyye, Lilbnan 1973, s. 81-82.
151 Razl, Mefatihu 'I-Gayb, XII, 24.

152 7encant, s. 82.

153 Razl, Mefatihu’I-Gayb, XII, 24.

154 Razl, Mefatihu’I-Gayb, XII, 22-23.

155 Bkz. Razl, Mefitihu 'I-Gayb, X1, 25-27.

% {pn Kesir, V, 267.
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ayetlerin Ubade b. Samit’in Yahudilerden teberri ettiginde nazil oldugunu st')yler.157 Zameh-
seri ise dyeti, biitiin mii’minleri kapsayacak sekilde tefsir ettikten sonra®® ayetin, Ali hakkin-
da indigini s6yleyen bir goriis oldugunu belirtir. Yalniz bunu sdylerken bu goriisiin zayif ol-
dugunu belirtmek maksadiyla, bu goriisiin basina zayif rivayetler i¢in kullanilan “kiyl/J#”
sozciigiinii getirir.’® Yaptigimiz bu tespitler, bahsi gegen her ii¢ miifessirin de Velayet ayeti-
nin Ali ile alakali olmadig1 kanaati tasidiklarini gostermektedir. Sii alim Abdullah Garifi’nin

kaynak olarak bu miifessirleri géstermesi, kaynaklar1 carpitmaktan baska bir sey degildir.

1.4. Sia’nmin Velayet Ayeti ile ilgili Yorumlarinin Degerlendirmesi

Yukarida aktarilan sekliyle S$ia’nin ayeti yorumlamasi hem zorlama hem de ayetlerin
akistyla uyusmamaktadir. Zira siyak-sibak iligkisine bakildiginda “veli” soézciigiiniin
dost/yardimci anlaminda kullanildigi agiktir. S6z konusu ayetten 6nce gecen “Ey iman eden-

ler! Yahudi ve Hristiyanlar1 veliler edinmeyin™'®

ayetindeki “veliler” sozciigiinden, “canlari-
nizda ve mallarinizda tasarruf sahibi” manasinin kastedilmedigi bilinen ve ittifak edilen bir
seydir. Yine Velayet ayetinden sonra gelen “Ey iman edenler! Sizden 6nce kendilerine kitap
verilenlerden dininizi alay konusu edinenleri ve kafirleri veliler edinmeyin. Allah’tan korkun;

27181 4yetinde de ayni durum s6z konusudur. Mezhebi taassubu birakip,

eger mii’minler iseniz
ayeti, Oncesiyle ve sonrastyla degerlendiren herkes, velayetten maksadin dost/yardimci oldu-
guna hiikmeder.*®? Ayrica ayet, mezkir niteliklere sahip mii’minlerin niizul aninda velayet
sifatina sahip olduguna delalet eder. Zira Allah (c.c), Yahudi ve Hristiyanlar veli/dost edin-
meyi yasakladiktan hemen sonra Allah’1, Restl’{inli ve Mii’'minleri veli edinmeyi emretmek-
tedir. Bu da velayeti dost ve yardimcr anlaminda almamizi zorunlu kilar. Zira Ali’nin Hz.
Peygamber hayattayken yonetim ve tasarruf hakki yoktur. Binaenaleyh Velayet ayetinin Ali
hakkinda indigini kabul etsek dahi Sia’nin iddia ettiginin aksine, Onun imametine delil ola-
mayacaktir. Kaldr ki mezk(r niteliklere sahip mii’minler, s6z konusu ayette yedi kez ¢ogul

kullanilmistir. Her ne kadar kimi zaman ¢ogul sigas1 ta’zim maksadiyla mecazen tekillerde

kullanilsa da, bu ayette gercek manay1 birakip, mecazi anlami almamiz1 gerektiren hicbir zo-

%7 fbn Kesir, V, 267.

158 Zamahgeri, Ebu’l-Kasim Mahmut b. Omer el-Havarzimi (683), el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyuni’l-
Ekavil fi Vucuhi’t-Tevil, Beyrut 1997, |, 681-682.

159 Zamabhseri, 1, 682.

15, Maide, 51.

%15, Maide, 57

182 Razi, Mefatihu '1-Gayb, XII, 25.
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runluluk yoktur.” Bir zorunlulugun olmadigi durumlarda ise kelamda asil olan, hakiki ma-

nay1 almaktir.

Sia’nin yukarida aktardigimiz siiphelerine gelince, iddia edildigi gibi “iP her zaman
hasr ifade etmemektedir. Zira “Diinya hayatinin misali (durumu) gékten indirdigimiz su gibi-
dir.”** ayeti de P le baslamasina ragmen hasr ifade etmemis, diinya hayat1 bagka bir
dyette baska bir misalle sunulmus, “Dogrusu diinya hayati ancak bir oyun ve eglencedir”*®
buyrulmustur. Yine $ia’nin ayetin sadece Ali hakkinda indigi iddias1 da dogru degildir. Bila-
kis ¢cogu miifessir, Ayetin immetin geneli hakkinda indigini sé')ylemistir.166 Ibn Kesir’in de
belirttigi gibi Velayet ayetinin, Ali hakkinda nazil olduguna dair rivayetlerin tiimii senet y0-
niinden ya zayif ya da mevzudur.'®” Ayrica rivayetlerin metni de problemlidir. Razi’de gegen
rivayete gore Ali’nin imameti 0 an ger¢eklesmektedir. Bu durum Sia’nin bilinen iddialariyla
celiski arz etmektedir. Zira Sia’nin iddiasina goére Ali’nin imameti, O heniiz ¢cocuk iken nu-
biivvetin ilk yillarinda, Hz. Peygamber’in verdigi bir ziyafette bizzat Peygamber tarafindan

ilan edilmistir.'®®

Ayrica ibn Kesir’in de belirttigi gibi mezk(r ayetin mealinin “Ve onlar
rikida iken zekatlarimi verirler” olmasi durumunda, zekatin riikkida iken verilmesinin daha
faziletli olmasi gerekir. Oysaki hi¢ kimse ne boyle bir iddiada ne de boyle bir eylemde bu-

169 Zaten Ali’nin cenabina yakisan da namazi husl i¢inde kilmasidir.}® Mezkr

lunmustur.
Ayette sebep olan “0 81 25" sdziinden kastedilen ise, onun sozliik anlami olan “boyun ege-
rek” manasidir. Sia’nin riikd olaymi delil getirmesine Alasi ise, riik(nun ligavi anlamda ol-
dugunu soyleyerek cevap vermis ve Kur’an’in bir bagka ayetinde de rikkiinun bu manada kul-
lanildigin1 sdylemistir. Allah Tadla Hz. Meryem’e “Riik( edenlerle birlikte riikli et.” diye emir
buyurmustur. Oysaki bizden 6ncekilerin seriatinda, namazda riikii olmadig1 icma edilen bir

1 Bazi Ehl-i Siinnet alimleri riikdi sdzciigiiniin ser’i anlamiyla alnip “GsS)) ab 37

konudur.
climlesinin “zekat1 verirler” fiiline hal yapilmasinin sakincali oldugunu soylerler. Zira bundan
once “Ve onlar namazlarin1 dosdogru kilarlar.” ciimlesi gegmektedir. Namazda zekat vererek

hareket etmek, hareketin azlig1 ya da ¢okluguna bagl olarak ya namazi bozar ya da kerahiyete

163 Razi, Mefatihu '1-Gayb, XII, 25.

1%410. Yunus, 24.

165 47. Muhammed, 36.

166 Razl, Mefatihu I-Gayb, XII, 27.

17 fbn Kesir, V, 267.

168 Tiis7, Ebt Ca’fer Muhammed b. Hasan (460/1067), Emali, Kum 1414, s. 581.

189 fbn Kesir, V, 264.

170 Razt, Mefatihu’I-Gayb, XII, 27.

1 Alasi, Ebi’l-Fazl Sihabiiddin es-Seyyid Mahmut el-Bagdadi (1270) , Ruhu’l-Me’ani fi Tefsiri’l-Kur ani’l-
Azim ve’s-Seb il-Mesani, Beyrut trz., VI, 169.
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sebep olur. Bu da namazi dosdogru kilmakla ¢elismektedir.'” Biitiin bu sdylenenlerle birlikte
Ali’nin maddi durumunun iyi olmadigi, bundan dolay1 zekat verecek malinin olmadig: da
bilinen bir gercektir. Onun i¢indir ki Sia, Insan suresinin, Ali’nin ii¢ ¢6rek infak etmesinden

dolay1 indigini sdylemektedir.!®

Ote yandan Aldsi bu ayetin Sia’ya yarar degil, zarar verdigini diisiinmektedir. Zira
velayet, Sia’nin dedigi gibi yalnizca Ali’ye hasredilmigse geri kalan on bir imam veli/imam
degildirlc—:‘r.174 Eger imamet, riikk( halinde zekat veren kisiye has ise, ondan sonraki on bir kisi
bunu yapmadiklari i¢in imam olmamalar1 gerekir.l75 Meshur bir tefsire sahip olan Ebl Bekir
Nakkas, Muhammed Bakir’dan bu ayetin Muhacirler ve Ensar hakkinda indigini nakletmistir.
Imam Bakir’a, biri “Duydugumuza gére bu ayet Ali hakkinda inmistir.” dediginde O, “Ali de
onlardan biridir” demistir. Yani Ali’yi de Muhacir ve Ensar’in bir ferdi olarak miitala’a etmis-

tir. 17

Seyh Ibrahim el-Kiirdi ise ayete farkli bir sekilde yaklasmis ve ayetin, Ehl-i Stinnet ile
Sia arasinda yasanan tartismanin disinda oldugunu sdylemistir. Zira tartismaya konu olan
Ali’nin Hz. Peygamber’den hemen sonra imam/halife olmasidir. Oysaki $ia’ya gore de ayetin
niizulli esnasinda Ali imam degildir. Zira Hz. Peygamber hayattadir. Onun imameti Hz. Pey-
gamber’in vefatindan sonradir. Ayette ise herhangi bir vakit verilmemistir. Ayetin Ali’nin
imametine delalet ettigi sOylense bile bunu, belirli bir vakti olmadigindan ilk ii¢ halifeden

sonraki doneme ertelemek mumkiindiir.t’’

2. TATHIR AYETI

2.1. Ayetin Sia Tarafindan Temellendirilmesi

Sia’da ismet inanci onemlidir. Onlara gére Allah, unutmayan, yanilmayan, hata yap-
mayan, zulmetmeyen, hi¢ kimseye muhta¢ olmayan ama kendisine muhta¢ olunan, ma-
sum/giinahlardan arinmis bir imam atamalidir.*"® Masumiyet nazariyesini ilk gelistiren kisi
olarak bilinen Hisam b. Hakem’e gére imamin masum olmamasi durumunda, diger insanlar

gibi onun da giinah isleyip islemeyeceginden emin olunmayacaktir. Bu durum da ona had

172 AlGsi, VI, 169.

173 Razl, Mefatihu’I-Gayb, XII, 27.

1% AlGsi, VI, 167.

15 AlGsi, VI, 168.

176 AlGsi, VI, 168.

7 Algst, VI, 169.

18 5ad(k, Kemalii’d-Din ve Temamii'n-Ni 'me, . 365.
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cezalarmi tatbik edecek bagka birisine ihtiyag duyulacaktir.'”® Bu da aklen muhal olan teselsi-

180

le sebep olur.™ Ayrica imamin giinah isleyecegi kabul edilirse, (adil olmas1 gerekirken insan-

lar arasinda ayrimcilik yapip) yakinlarini kayirmayacagindan emin olunamayacaktir. Oysa bu

9181

durum “Ahdim zalimlere erismez. ayetindeki, imamlar icin 6ngorilen ilahi ilkeyle bag-

dasmamaktadir.'®®

Hisam b. Hakem’in bu nazariyesinin en ilgin¢ yani, masumiyeti imamlar
icin olmazsa olmaz bir sey kabul ederken, bunu peygamberler i¢in zorunlu gérmemesidir.*®
[ste Sia, bu baglamda Tathir ayetini yorumlamaktadir. Ayetin masum imamlarin masumiyeti-
ne delalet ettigini 6ne siirmektedir. Onlara gore “Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden kiri gidermek ve

184 ayetiyle imamet ispatlanmaktadir. Ayette iki temel kavram

sizi tertemiz yapmak istiyor.
gecmektedir. Bunlar “Ehl-i Beyt” ve “rics/kirdir”; ve Allah, Ehl-i Beyt’i rics/kirden tat-
hir/arindirmak istemistir.’® Sia, buradan hareketle ricsin giderilmesinin masumiyeti zorunlu

® Garifi ise gok basit bir kiyas yaparak bu ayetin Ehl-i Beyt’in

kildigimi savunmaktadir.™®
imametine delalet ettigini sdyler. Bu kiyas ise soyledir: Tathir ayeti Ehl-i Beyt’in ismetine
delalet eder. Ismet, imadmetin zorunlu vasiflarindandir. Tathir ayeti Ehl-i Beyt’in imametine

delalet eder.*®’

2.2. Referans Gosterilen Bazi Siinni Kaynaklar

Sia’nin, Siinni kaynaklari referans gostererek imamet nazariyesini temellendirmede
kullandig1 Tathir Ayeti, adin1 Ahzab Suresi’nin otuz iigiincii dyetinde gecen “aé’j@lé” kelime-
sinden almustir. Bu ayeti Sii alim Abdullah Garifi, imametin dolayh delilleri arasinda sayar.*®
Zira ona gore ayetin dogrudan delalet ettigi mana hatasizlik/giinahsizlik anlamina gelen ismet-
tir. Ismeti ise sadece Sia kendi imamlar1 igin kullanmustir. Ayetteki tathir/arindirma kavrami-
nin kapsadig kisiler ise, sadece Aba hadisinde gegen Ali, Fatma, Hasan ve Hiiseyin’dir. Ben-
zer iddialari, Ahmet el-Katib’e reddiye olarak yazilan Difa’iin ani’t-Teseyyii’te de Seyyit Ne-

zir Haseni dile getirir. Haseni, Aba hadisinin, Miislim’in Sahihinde, Hakim’in Miisted-

179 5ad(ik, Muhammed b. Ali b. Hiiseyin Ebi Ca’fer ibn Babeveyh el-Kummi (381/991), ‘Ilelii’s-Serdyi’, Necef
1966, s. 204.

180 Garifi, s. 210.

181 9 Bakara, 124.

182 Bkz. Sad(k, ‘Jlelii’s-Serdyi’, s. 204; ismetle ilgili degerlendirmeler i¢in bkz. Bozan, Imdmiye Sia’sinin
Imdmet Tasavvuru 4. ve 5. Asirlar, Ankara 2007, s. 113-125.

183 Sadiik, Muhammed b. Ali b. Hiiseyin Ebi Ca’fer ibn Babeveyh el-Kummi (381/991), Kitdbu’I-Hisal, tsh. Al
Ekber el-Giffari, Kum 1405, s. 104.

18433, Ahzab, 33.

185 Bozan, fmdmiyye Stasinin Imdmet Tasavvuru, s. 59.

1% Mufid, Fusiisu’-Muhtara, s. 89.

187 Garifi, s. 211.

188 Garifi, s. 200.



26

189 Beyhaki’nin190 Stinen’inde,** Taberi!® ve Suy(ti’nin ise tefsirlerinde'®® gectigi-

rek’inde,
ni soyledikten sonra Aba hadisini Hz. Ayse’den su sekilde aktarir: “Bir sabah vakti Restlullah
(s.a.v) iizerinde, i¢inde sekiller bulunan bir aba bulundugu halde disar1 ¢ikti. Hasan yanina
geldi ve Restilullah O’nu abasinin altina aldi; daha sonra Hiiseyin geldi ve Hasanin yaninda
abanin altina girdi; sonra Fatima geldi ve Hz. Peygamber, O’nu abasinin altina aldi; ardindan
Ali geldi ve Hz. Peygamber O’nu da abanin altina soktu. Daha sonra Hz. Peygamber ‘Al-

lah(c.c) sizden kiri gidermek ve sizi tertemiz etmek ister. dedi.” **

Seyyit Nezir Hasen ayrica konuyla alakali olarak, meshur Siinni miifessir Alisi’nin de
su sozleri sOyledigini kaydeder. “Hz. Peygamber’in Ali, Fatma ve her iki oglunu abasinin
altina aldigi, “Allahim! Bunlar benim Ehl-i Beytim.” dedigi, onlara dua ettigi ve Ummii Se-
leme’yi abasinin altina almadig1 hakkindaki rivayetler sayllmayacak kadar ¢oktur. Bu rivayet-
ler, “Ehl-1 Beyt” soziinden anlasilan umumu tahsis eder. “Ehl-i Beyt” hangi manada alinirsa
alinsin ondan maksat, abanin altina girenlerdir ve Peygamber’in esleri Ehl-i Beytin disinda-

dir 55195

2.3. Referanslarin Tahkiki

Sia'nin, 6zellikle Siinni kaynaklardan yaptig1 kimi nakillerde ciddi giivenirlik sorunlari
bulunmaktadir. Zira kimi referanslardan yaptig1 nakiller ile referans kaynaklarda gegenler
arasinda ¢eligki tespit edilebilmektedir. Mevzu bahis olan Tathir ayetinin tefsirinde de ayni
sorun bulunmaktadir. Seyyit Nezir Haseni’nin yukarida gecen Alisi’den yaptig1 alinti buna
bir 6rnektir. Haseni, sz konusu sézlerin Alisi’ye ait oldugunu belirtmektedir. Oysa Aldsi
tetkik edildiginde onun bu ayeti daha farkli degerlendirdigi goriilecektir. Zira Aldsi, zahir
olanin, ayetin Hz. Peygamber’in esleri hakkinda nazil oldugunu sdyledikten sonra buna dair

196

deliller serdeder.”™ Daha ileride ise Sia’nin, ayetin sadece Aba hadisinde gegen kisiler hak-

189 Hakim, Hafiz Ebii Abdillah en-Nisaburf (405/1011), el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, Beyrut trz., 11, 416.

100 Beyhaki, kendisi farli bir tarikle hadisi zikretmez. Aba hadisini aktardiktan sonra, onu, Miislim’in tahrig etti-
gini soyler. Bkz. Beyhaki, Hafiz Eb Bekir b. Hiiseyin b. Ali (745/1056), es-Siinenii’I-Klibra, Haydarabad 1344,
11, 149.

191 Beyhaki, 11, 149.

192 Taber?, Ebli Cafer Muhammed b. Cerir, Tefsirii’+-Taberi, thk. Mahmut Muhammed Sakir, Ahmet Muham-
med Sakir, Kahire trz., XX, 262-267.

193 Suydth, Celaliddin (911/1505), ed-Diirrii'I-Mensur fi 't-Tefsiri bi’l-Me’sur, thk. Doktor Abdullah b. Abdiil-
muhsin et-Turki, Kahire 2003, XII, 36-42.

1% Haseni, Seyyid Nezir Yahya, Difaiin ani’t-Teseyy(’, iran 2003, s. 41.

1% Hasenf, Seyyid Nezir Yahya, s. 41

19 Algst, XXII, 13.
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kindaki iddialarmi aktarir.'®’ iste, Seyyit Nezir’in Aliisi’ye nisbet ettigi sozleri, Alfisi, burada-

198

Sia’nin iddialarin1 aktardigi yerde zikreder.™ Yani Seyyit Nezir’in iddia ettigi sozler,

AlGs1’nin degil, baz1 Sii ulemanin sozleridir.

Sia ulemasinin Tathir ayetinin tefsiri hakkinda Siinni kaynaklardan sadece Aba hadisi-
ni nakletmeleri, ayetin tefsiri hakkinda varit olan diger rivayetlere ve yorumlara de§inmeme-
leri rivayetlerde secicilik yaptiklarimi gostermektedir. Zira Seyyit Nezir Haseni’nin,
Suyiti’nin tefsirinde gectigini soyledigi Aba Hadisinden hemen &nce, Ibn Abbas ve Ikri-
me’den aktarilan, ayetin Hz. Peygamber’in esleri hakkinda nazil oldugunu belirten rivayetler

de vardir.'*®

Aba hadisi Seyyit Nezir Haseni’nin de belirttigi gibi bir¢cok Siinni kaynakta mevcuttur.
Ne var ki gerek Sii gerekse Stnni kaynaklarda gecen rivayetler birbirinden oldukga farklilik
arz etmektedir. Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in diger kizlarini, bazi1 akrabalarini ve esle-
rini de aba altina aldig1 gegmektedir. Sahih bir rivayette ise Ummii Seleme’nin: “Ben de senin
Ehli Beytin degil miyim?” dedigi, Hz. Peygamber’in “Insallah evet.” dedigi aktarilir. Kimi
rivayetlerde ise Hz. Peygamberin onu da abanin altina aldig: aktarilir. Bir kisim rivayette ise
Ummii seleme’nin: “Ben senin Ehl-i Beytinden degil miyim?” dedigi; Hz. Peygamberin ceva-
ben: “Sen hayir iizeresin, sen Peygamber’in eslerindensin.” dedigi, belirtilmistir.” AlQsf,
baz1 rivayetlerde gegen Ummii Seleme’nin abanin altina alinmayisim Ehl-i Beyt’ten olmayi-
sindan degil, bilakis Ehli Beyt’ten oldugunun acik olusundan kaynaklandigini sdylemektedir;
zira O, ayetin sibak ve siyakinin kendileri hakkinda olan Peygamber’in eslerinden biridir.
Oysaki Aba hadisi olmasaydi, Hz. Peygamberin esleri disinda kalanlar ayetteki “tathir” hiik-

muUndn altina girerneyecekti.z01

2.4. Sia’min Tathir Ayetiyle ilgili Yorumlarinin Degerlendirilmesi

2.4.1. Aba Hadisi Etrafindaki Kuskular

Aba hadisinin ¢ok farkli versiyonlarla varid olmasi, hadis hakkinda siipheler uyandir-
maktadir. Ibni Ranceveyh’in de belirttigi gibi mevzu bahis hadiste ittirab/tutarsizlik s6z konu-

sudur. Abanm disinda kalan kisinin bir rivayette Cebrail, ikinci bir rivayette Ummii Seleme,

®TAlGsi, XXI1, 14.
198 AlGsi, XXII, 14-15.
19 quyatt, X1, 36.
200 Algst, XXI1, 15.
201 Algst, XXI1, 15.
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liclinctisiinde Vasile b. el-Eska’, dérdiinciisiinde ise Eb Ammar’dir.?*? S6z konusu hadisenin
birkag kez meydana geldigi soylenerek, bu farkli rivayetler birbiriyle bagdastirilabilir. Ne var
ki hadisenin 6ziinde farklilik arz eden ve birbiriyle bagdastirilmasi zor goriinen rivayetler de
mevcuttur. Nitekim, rivayetlerin birinde Ummii Seleme abanin altina alinmazken, diger bi-
rinde abanm altia girme istegi kabul edilmektedir.’®® Ote yandan, Ummii Seleme’nin abanin
altina alinmadigini belirten versiyonun ravileri bizzat bazi Sia ulamasi tarafindan cerh edil-
mistir.204 Bu durumda, Ummii Seleme’nin abanin altina alinmasi, Sia’nin Ehl-i Beyt tanimini

bozacagindan, boyle bir rivayet insa edildigi sdylenebilir.

2.4.2. Ayetin “ismetle” Alakasi

Sia’nin, tathiri ve ricsin/pisligin giderilmesini ismet/hata ve gilinahtan korunmusluk
anlamina yormasi, bdylece Ehli Beyt’in masum oldugu ¢ikarimini yapmasi, gerek Arap diliy-

le gerekse Kur’an’da gegen bir¢ok ayetle uyusmamaktadir.

Ragib el-Isfehani “rics” maddesinde sunlari kaydetmektedir: Rics pis/necis sey 2°°de-

mektir.

&5 8T 5 A R Jae e (b 5 AV 5V CLal el SR U 1 il 6l 1T G

99206 A

“Seytan isi birer pisliktir**®® ayetinde ickiye, kumara ve putlara rics denmistir.?’

SaB& 2A G ) e 2end N Ed ) 2683738 e ag e & ol Gl

59208

“Kalplerinde hastalik bulunanlar ise Allah onlarin kiifriine kiifiir katmigtir”™™" ayetinde ise

ricsten murat sirk/kiifiirdiir. Yine rics; kokusmus, pis anlamlarina da gelmektedir.?®

BESE Y

55210

“Ya da domuz eti; zira o pisligin kendisidir”™ ayetinde gecgen rics bu anlama 6rnek verilebi-

- 211
lir.

202 Abdiinndzir, Muhsin, Mes eletii’I-Imdmeti, Beyrut 1983, s. 197.

2% Bkz. Abdinnazr, s. 198.

204 Bkz. Abdiinnazr, s. 198.

205 fsfehand, s. 342.

%5, Maide, 90.

207 jsfehani, s. 342; ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam (758/1357), Minhacii’s-Siinneti'n-
Nebeviyye, thk. Muhammed Eymen es-Sebravi, Kahire 2004, VII, 42.

2% 9 Tevbe, 125.

29 fsfehani, s. 342.

2196, En’am, 145.
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Butun bunlar ricsten tathirin/arindirmanin, ismet manasinda kullanilamayacagini gostermek-
tedir. Ote yandan Zamehseri, ricsin mecazen giinah anlaminda kullanildigini; Allah’in, Hz.
Peygamber’in eslerini onlara yoneltmis oldugu emir ve yasaklarla temizlemek istedigini soy-
ler.2 Yani giinahlardan arinmak, Allah’in emir ve yasaklarina uymakla olur. Bu durum ise ne
Hz. Peygamber’in eslerine ne de diger akrabalarma has bir durumdur. Bilakis butin
Mii’minlerin glinahlardan arinmasi bu kosula baghdir. Kaldi ki eger Allah Ehl-i Beyt’in ma-
sumiyetini kastetseydi, “Allah, sizden kiri/glinah1 gidermek ister” yerine “Allah, sizden kiri
giderdi” derdi. Sayet ayette gecen “kirden arinma” onlarin masumiyetine delalet etseydi Hz.
Peygamber, onlar1 bir araya getirip Allah’tan, onlar1 temizlemesini istemezdi; zira masum

olan birinin giinahlardan armmasini istemek anlamsizdir.”

Bunun diger agik bir deli ise tathirin Ehli Beyt disindaki Muslimanlar iginde kulla-

nilmasidir. Tevbe Suresi’nin 102 ve 103. dyetlerinde

L R SRS I ST TP PR i Y. 22 oo o s
aaD D A () agale G O A e Ui DA Al Slae 1 shla 2g0 550 | 85k (5 0A
Ao xals By 261 BRL S5lia ) gile Jia’s o 2ef iy b el 480a 2lipal (e 03

“Digerleri ise giinahlarin itiraf ettiler, iyi bir ameli kotl bir amelle karistirdilar.(Tevbe eder-
lerse) umulur ki Allah onlarin tevbesini kabul eder. Cilinkii Allah ¢ok bagislayan pek esirge-

yendir. Onlarin mallarindan, onlar1 arindiracak, tertemiz kilacak zekéati al”? buyrulmaktadir.

Burada sadece tathir kelimesi degil, ondan daha 6zel ve miibalagali anlam ifade eden tezkiye
sozciigii de kullanilmaktadir. Ayette bahsi gecen kisilerin giinah isledikleri, giizel amel (zekat
gibi) islemekle arindirilacaklar: belirtilmektedir. Bu da tathir ve tezkiye edilen bu kisilerin

masum olmadiklarini géstermektedir.
Yine Lt ailesi hakkinda,
Gy e (i 2680 28075 e oo O )58 AT 108 G ) 4 53 618 b

“ Lat ailesini memleketinizden ¢ikarin; ¢ilinkii onlar arinmak/temizlenmek isteyen kimseler-

dir”215

Kuba Mescidi’nde bulunanlar hakkinda,

11 fsfehani, s. 342; Ibn. Teymiyye, VII, 43.
212 7amahgerd, 111, 546.

213 AlGst, XXII, 18.

2149 Tevbe, 102, 103.

21527, Neml, 56.
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“Orda arinmayi/temizlenmeyi cok seven adamlar vardir. Allah da cokca temizlenenleri se-

VeraaZlG

313 kisi olan Bedir ehli hakkinda,

AT 4 C 2 B e Tyl sl 52 ) 2K Gy 4 a5k e Ll e pie 35005

“Sizi temizlemek, Seytan’mn pisligini (ricsini) sizden gidermek, kalplerinizi birbirine bagla-
2217

mak ve savasta sebat ettirmek i¢in, lizerinize gokten bir su (yagmur) indiriyordu
bitlin Muslimanlara hitaben de

3 A% oA8 T GEeTo 3a_ oL iy oE-¥ oAy S 3 ok P 0l0%- -0 - ;;l,' EE I
G085 aslal il Adaad 2l A8 Dedad 3 2 (S5 208 e pSile anil Al 3y 0

“Allah size herhangi bir giiclilk ¢cikarmak istemez; fakat sizi tertemiz kilmak ve size nimetini
tamamlamak ister; umulur ki sitkredersiniz”**® buyrulmaktadir. Yukarida gegen ayetlerde tat-
hirin, ismet anlaminda kullanilmadig1 agiktir; zira ayetlerde gecen -Hz. L0t harig-kisilerin

masum oldugunu hi¢ kimse iddia etmemektedir.

2.4.3. Ehl ve Beyt Kelimelerinin Tahlili

Ehl kelimesinin vaz’i anlam1 adamin esi veya bir meskenin i¢inde barindirdigi kendisi
ve diger akrabalaridir. Akraba anlaminda ehlin kullanimi ise mecazdir. Bu konuda Ragib el-
Isfehani soyle demektedir: “Hakiki anlamda adamin ehli demek adamin bulundugu aynmi evde
bulunan kisiler demektir. Daha sonra mecazi anlamda, adamla ayni1 nesebi paylasanlar igin

59219

kullanilmistir. Bunun yaninda Ragib, “Ehli Beytin” Hz. Peygamber’in ailesi hakkindaki

kullantminin 6rf haline geldigini de kaydetmektedir.220

Kur’andaki “adamin ehli” “ehli beyt” sdzlerinden de vaz’i anlam kastedilmektedir.

V1 4aa Gal g Gal day O3 alle G o ) Ty G 55 08 e et () U ) S0 A5 W0 1203 s
8

|

2189 Tevbe, 108.
2118 Enfal, 11.
218 5 Maide, 6.
219 {sfehan, s. 96.
220 {¢fehani, s. 96.
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“Nihadyet emrimiz gelip, tandir kaynamaya baglayinca (sular cosup tasinca) Nih’a dedik ki:
“Her cins canlidan (erkekli disili) birer ¢ift, bir de kendileri hakkinda daha 6nce hiikiim veril-
mis olanlar disindaki ailen ile iman edenleri ona yiikle.” Ama onunla beraber sadece pek az
kimse iman etmisti.”*** Goriildiigii iizere Nih’un ehlinden esi dahil tiim ailesi kastedilmekte,

daha sonra esi kurtulacaklardan istisna edilmektedir.

Yine Hz. Yusuf’un kardesleri

“Bizi ve ailemizi kitlik basti”*** derken de, Hz. Yusuf

Gumad) KB 3 i

“Bana biitiin ailenizi getirin”??* derken de ayn1 manay1 kastetmislerdir.

Jdal ve Jali fiilleri Jaf kokiinden tiiremis ve evlendi, kendine es aldi anlamlarinda kul-
lanilmislardir.”** Bu da ehl sozciiniin, “es” anlaminda kullanildigin1 géstermektedir. Bu ma-

nada Kuran’da,
A0 ARY 06156 5l 58 G Gl ARD iy Y st L

“Sonunda Misa siireyi doldurup ehli ile yola ¢ikinca, Tur tarafindan bir ates gérd"”225

Cuad 2l 13k &) ARSI 13h5 5hde U5 Als AL b &G

S Soan A0 il AT 20 AAS 5 0 il Al LAl G Gaadl 1516

“(Ibrahim’in esi): “Olacak sey degil! Ben bir koca kari, bu esim de bir ihtiyar iken cocuk mu
doguracagim? Bu gercekten sasilacak bir sey!” dedi. Melekler dediler ki : “Allah’in isine mi

226 avetleri gecmektedir.

sasiyorsun? Ev halki! Allah’in rahmeti ve bereketi iizerinize olsun.
Hz. Misa’nin ehlinden kastin esinin ve Hz. Ibrahim’in ayette bahsi gecen esinden ¢ocugu
olmadig igin ehl-i beytten kastin Hz. Ibrahim ve onun esinin oldugu aciktir. Bagka bir yette

Hz. Misa’nin kiz kardesi, Firavuna

22111, Hud, 40.

22212, Yusuf, 88.

2212, Yusuf, 93.

224 Fiyruzabadi, Mecduiddin b. Yakub (817/1414), el-Kdmusu I-Muhit, thk. Mektebetii Tahkiki’t-Turas fi Mes-
seseti’r-Risale, Beyrut 1994, s. 1245.

225 28, Kasas, 29.

22611. Hod, 72, 73.
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“Size, onun bakimini iistlenecek, hem de ona iyi davranacak bir ev halki gdstereyim mi? de-
di.”**" Hz. Misa’ni ablasi ehli beytten 6ncelikle annesini kastetmistir. Bunu da devaminda

gelen su ayet gostermektedir.

A

Ga 32 G by G585 Y Leie O (S 4al ) slaash

“Boylelikle biz onu, anasina g6zii aydin olsun, gam ¢ekmesin ve Allah’in vadinin gergek ol-

dugunu bilsin diye geri verdik.”??

Yukarida yaptigimiz agiklamalardan dolayi kisinin esinin ehli beytinden oldugunu, bu
nedenle Hz. Peygamberin eslerinin “Ehli Beyt” kavraminin disinda tutulmasinin, higbir luga-
vi, ser’i ve mantiki dayanaginin olmadig1 kanaatine varryoruz. Nih’un, Ibrahim’in, Lt un ve

Misa’nin ehli, onlarin esleri iken neden Hz. Peygamber’in ehli onun esi olmasin?

2.4.4, Ehlii’n-Nebi ve Beytii’n-Nebi

Allah Resaliniin kendisine nispet edilen bir ailesi ve kendisine has evi/evleri vardi. O,
bu ev/evlerde yer, iger, uyur ve bu ev/evlere siginirdi. Bu evlerde ise O ve esleri bulunurdu.
Yani onun Ehl-i Beyti/ev halki kendisi ve esleriydi; zira erkek ¢ocuklari vefat etmis, kiz ¢o-
cuklari ise kimisi evlenmis kimisi ise vefat etmisti. Tartisma konusu Tathir ayeti disinda Hz.
Peygamber’in ehli ve onun beyti, birbirini tefsir eder anlamda Kur’an’da iki ayr1 ayette de

zikredilmistir.
Ao goals 2y JUl 3elia Cuiaball {538 A Ga 302 315

“Hani sen, sabah erkenden mii’minleri savas mevzilerine yerlestirmek i¢in ailenden ayrilmis-

tn. Siiphesiz Allah isiten ve gorendir.”?*°

G5 S (oAl G 8 815 Gl Sl G S AT IS

“Nasil ki, Rabbin seni hak ugruna (savasmak iizere) evinden ¢ikarmisti. Mii’minlerden bir

grup ise bu konuda kesinlikle isteksizlerdi.”**

221 98 Kasas, 12.

228 98 Kasas, 13.
2293 Al-i imrén, 121.
2308 Enfal, 5.
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Her iki ayet de cihat hususunda nazil olmustur. Birinci ayette Peygamber’in ailesinin yanin-

dan ¢iktig1 ikincinde ise evinden ¢iktig1 sdylenmistir.

Hz. Peygamber’in birden fazla esi olmasindan 6tiirii birden fazla evi de vardi. Ev sahi-
besi olan Hz. Peygamber’in eslerinin ev halki/Ehl-1 Beyt disinda tutulmasi gergekten de sasi-
lacak bir durumdur. Iste tartisma konusu ayet de bu baglamda Hz. Peygamber’in esleri hak-
kinda nazil olmustur. Ayet, oncesi ve sonrasiyla degerlendirildiginde Ehli Beyt’ten 6ncelikli

231

maksadin Hz. Peygamber’in esleri oldugu" gorilecektir.

Gl 20 5 Ll AT ) alaly 8830 Gy 8505 ol L8 lalad £ 55 0358 Y5 B8 B 0%
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“Evlerinizde oturun. Onceki cahiliye donemi kadinlarinin acilip sacildigr gibi siz de acilip

sa¢ilmayin. Namazi kilin, zekati verin. Allah’a ve Resiliine itaat edin. Ey Peygamberin ev

halki! Allah, sizden ancak giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor. Siz evleri-

nizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti hatirlayin. Siiphesiz Allah en gizli seyi bilendir,
hakkiyla haberdardir.”?%

2.4.5. Fiziki Ev ve Nesebi Ev

Yukarda yapilan agiklamalara binaen, ayetteki Ehl-i Beyt/ev halkindan kastedilenin,
Hz. Peygamberin ve eslerinin oldugu sdylenebilir. Yani ev/beytten kasit fiziki evdir.”** Bu-
nunla birlikte Ragib’in da belirttigi gibi Ehl-i Beyt’in, Hz. Muhammed’in Al-i igin kullanilan
ve 6rf haline gelmis bir manasi da vardir ki bu da nesebi ev/beytten kastedilen manadir.”* iki
kavram arasindaki farkin ve nesebi ehli beytin kimi kapsadigi Zeyd b. Erkam’in rivayeti agik-
c¢a ortaya koymaktadir. Miislim’in aktardigi ve Hz. Peygamber’in, Ehl-1 Beyt’inden bahsettigi
“Gadir hadisi” diye bilinen bu rivayette Zeyd b. Erkam’a, Hz. Peygamber’in Ehl-i Beytinin
kim oldugu, eslerinin Ehl-i Beytten olup olmadigi soruldugunda O: “Evet. Peygamber’in esle-
ri Ehl-i Beytindendir; ama (burada kastedilen) Ehl-i Beyt, zekatin kendilerine haram oldugu

kisilerdir.” der. Bunlarin kim oldugu kendisine soruldugunda ise, onlarin Al-i Ali, Al-i

1 Senkit, Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar (1393) , Edvau'I-Beyan fi Idahi’l-Kur’ani bi’l-Kur’an,
Beyrut trz., 1V, 284.

23233, Ahzéb, 33, 34.

233 AlGst, XXII, 13.

2% sfehani, s. 151.
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U’kayl, Al-i Cafer ve Al-i Abbas oldugunu soyler.”®> Buna gore Ehli Beytten, nesebi ehl-i
beyt alinsa dahi Sia’nin iddiasinin aksine, Ehl-i Beyt, sadece Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan

ve Hz. Hiiseyin’i kapsamaktan ¢ikacaktir.

2.4.6. Sia’min Ayetin Tefsiriyle Alakali itirazinin Degerlendirmesi

Sia, Tathir ayetinin Hz. Peygamber’in esleriyle alakali olamayacagini1 sdyler. Sayet
onlarla ilgili olsaydi “cSie” ve “cS_eky” kelimeleri yani miiennes sigalari kullanilmasi gere-

kirdi. Oysaki ayette « sSic” ve “aS ek ™ miizekker sigalariyla kullanilmiglardir.

Dogrusu, Sia’nin itirazinin zayifligini Arap gramerine vakif olan herkes bilir; zira
Arap dilinde yalnizken birbirinden farkli sigalarla kullanilan miizekker ve muennesler, birlikte
bulunduklarinda miizekker sigasiyla kullanilmasi hakkinda icma vardir.”*®* Bu durum Ku-

ran’1n tiimiinde kendisini gostermektedir.
Osalion 25 W) G 525 V5 a0t 53 i 1880 ) shal Gl T g

“Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten nasil sakinmak gerekiyorsa, dylece sakinin ve siz
2,237

ancak Muslimanlar olarak oliin.

O53555 2 Y aadle Ca3a V5 2630 S 2 AT 2 85851 V515 8 lial 15y clallial) | sbee 5 1 sial (o) &)

“Stiphesiz iman edip salih ameller isleyen, namazi dosdogru kilan ve zekati verenlerin
2,238

miikafatlar1 Rableri katindadir. Onlara korku yoktur. Onlar mahzun da olmayacaklardir.

ayetlerinde oldugu gibi Allah, miizekker sigas1 olan | sl” ve ““|ske” fiillerini biitiin Miisli-
manlar i¢in kullanmaktadir. Bu uygulamaya taglib denmekte, Arap dilinde ve Kur’an’da genel
gecer bir kural olarak kullanilmaktadir. S6z konusu ayette de ev halkinin Hz. Peygamber ve
eslerinden miitesekkil oldugunu daha once belirtmistik. Bu nedenledir ki ev halkina hitap
eden Tathir ayeti miizekker sigasiyla kullanilmistir; zira Hz. Peygamber’in esleri, tathirden
once gegen ayetlerde 6giitlenen seylere uyduklarinda, hem kendilerini giinahtan sakindirarak
arinacak hem de kendilerinden dolay1 Hz. Peygamber’e laf gelmeyecektir. Bunun yaninda

kimi alimler, miizekker sigasinin kullanimini, hitabin, aba hadisinde gecen kisileri de kapsa-

2% Miislim, Hafiz ibn Haccac en-Nisaburi (261/875), Sahthu Miislim, thk. Seyh Halil Me’mun Seyha, Beyrut
2010, Fedailu’s-Sahabe, 6175.

2% Senkiti, IV, 284.

2813, Al-i imrén, 102.

2% 2 Bakara, 277.
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masini istenmesine baglamustir.”*® Her haliikarda, Hz. Peygamberin esleri dyetin niizul sebe-

bidirler; fakat bu, ayetin hiikkmiiniin sadece onlara has oldugunu gostermez.?*°

Art arda gelen yedi ayetin tiimii Hz. Peygamber’in esleri hakkindadir ve biitiin kelime-
ler miiennes sigastyla kullanilmigtir. Tathir ayeti denilen ve gergekte ise bir ayetin sadece son
kismi olan sozlerin, sirf miizekker sigasi barindirmasindan dolayr Hz. Peygamberin eslerinin
Ehli Beyt mefhumunun diginda birakilarak, ondan bagka kisilerin murat edilmesi, konuyla
alakasi olmayan bir seyi konuya sokmaktir ki, bu da Kuran’in essiz belagatiyla uyugsmamak-
tadir.**' Bu uyumsuzluk Tathir ayetinin, zikredilen ayetlerden birinin bir parcasi oldugu bilin-
diginde daha bariz goriinmektedir. Kald1 ki bu konuda Sia kendisiyle ¢eliski i¢indedir; zira
miizekker sigasini delil gostermesine ragmen, miiennes olan Hz. Fatma’y1 hitabin altina sok-

maktadir.

Ote yandan bu delil, imamet nazariyesi ile de ¢elismektedir. Zira imamet nazariyesine
gore imamlar, nas ve tayin ile on iki sahsa miinhasirdir; ve bunlarin tiimii Ehl-i Beyt’tendir.
Bu sahislardan {igii Ali, Hasan ve Hiiseyin’dir. Diger dokuzu ise Hiiseyin’in soyundan gel-
mektedir. Bu nazariye, $ia’nin Aba hadisinde iddia ettikleriyle celiski arz etmektedir. Ciinkii
Sia, Aba hadisinde Hz. Peygamber’in “Bunlar benim Ehl-i Beytimdir.” demesiyle, Ehl-i Beyt
mefhumunun, abanm altina girenlere miinhasir oldugunu iddia ederler. Eger Ehl-i Beyt kav-
rami, abanin altindakilere miinhasirsa, diger dokuz imam Ehl-i Beytten degildir. Binaenaleyh
onlarin imameti de iddia edilemez. Diger bir celiski ise Hasan’mn nesli hakkindadir. Imamet
nazariyesine gore Hiiseyin’in sehadetinden sonra her dokuz imam da onun neslinden gelmek-
tedir. Halbuki Hasan da abanin altina girenlerdendir. Ustelik Hasan, Hiiseyin’den yasca daha
biiyiik ve daha faziletlidir ve ondan daha 6nce imam olmustur. S6z konusu Ab& hadisini,
abanin altindakiler ve onlardan sonra gelen nesillerine tesmil etsek bile, dokuz imamdan hic-

birinin neden Hasan’1n soyundan gelmedigi sorusu cevapsiz kalacaktir.

3. MUBAHELE AYETi
Sia, Miibahele olarak adlandirilan “Kim sana gelen ilimden sonra, seninle tartismaya

kalkarsa, de ki: Ogullarimiz1 ve ogullarinizi, kadinlarimiz1 ve kadinlarinizi, kendimizi ve ken-

dinizi ¢agiralim, sonra goniilden lanetle dua edelim de yalancilarin {istiine Allah’in lanetini

239 Senkiti, IV, 284; Razi, Mefitihu’I-Gayb, XXV, 185.

20 fbn Kesir, Hafiz Ebii’l-Fida ismail, Muhtasaru Tefsiri ibni Kesir, thk. Muhammed Ali es-Sabuni, Beyrut trz.,
11, 117.

241 AlGst, XX11,17.
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dileyelim.”**

mealindeki ayetini de Ali’nin imametine delil gosterir. Bltun mifessirler ayetin
sebeb-i niizulu olarak, Necran Hristiyanlarinin gelip Hz. Peygamber ile Hz. Isa hakkinda ce-
dellesmesini gosterirler. Rivayete gore Necran Hristiyanlarini temsil eden bir heyet Hz. Mu-
hammed’in peygamber olup olmadigini 6grenmek icin Medine’ye gelmis ve Hz. Peygam-
ber’le tartigmistir. Sira Hz. Isa konusuna gelince, Hz. Peygamber, “Siiphesiz Allah katinda
(yaratilislar1 bakimindan) Isa’nin durumu, Adem’in durumu gibidir: Onu topraktan yaratt.
Sonra ona ‘ol’ dedi. O da hemen oluverdi.”** ayetini okumus. Onlar bunun dogru olmadigini
iddia edince de Hz. Peygamber, Onlar1 Miibahele/lanetlesmeye davet etmistir. Onlar da ken-
disinden ertesi giline kadar siire istemis ve bu esnada ileri gelenleriyle miisavere etmislerdir.
Ertesi giin Hz. Peygamber, Fatima, Ali, Hasan ve Hiiseyin ile Miibahele i¢in geldigini géren

bu heyet, miibadheleden vazge¢mis ve Hz. Peygamber ile cizye vereceklerine dair anlagma

yap1ip memleketlerine dénmiigler.?*

3.1. Ayetin Sia Tarafindan Temellendirilmesi

Serif Murtaza’ya gore bu ayetin, Hz. Peygamber’in bu olayda Necran Hristiyanlarina
kars1 hiiccet olarak cagirdig: kisilerin faziletine ve diger sahabelerden dnde olduklarina delalet
etmesinde higbir sliphe yoktur. Miibahele hadisine gore ise Hz. Peygamber sadece Ali, Fati-
ma, Hasan ve Hiiseyin’i (;aglrm1$t1r.245 Ehl-i Beyt’in, ad1 gegen sahislara hasredilmesine ilahi
bir tema kazandirmak isteyen Sia, nefislerimiz séziinden Ali’nin, ogullarimiz s6ziinden Hasan
ve Hiiseyin’in, kadinlarimiz séziinden ise Fatima’min kastedildigini soyler.?*® Onlara gore-
delilin istisna ettigi Hz. Peygamber’in niibiivveti ve fazileti harig- ayet, Ali’nin Hz. Peygam-

ber’e her hususta esit olduguna delalet eder.?*’

Hz. Peygamber timmetin idarecisi oldugu gibi
O da bu vasfa sahip olmalidir. Ayrica Hz. Peygamber biitlin sahabelerden iistiin oluguna gore,
Ali de onlardan iistiin olmalidir.?*® Raz] ise, kendi déneminde Rey’de yasayan Imamiyye 6g-
reticisi Mahmut b. Hasan el-Himmesi’nin, Ali’nin diger tiim peygamberlerden tistiin oldugu-
nu iddia ettigini nakleder.?*® Bu adam iddialar icin de su delilleri ileri siiriiyordu: “Buna delil,

Allah’1n nefsimizi ve nefsinizi sozudir. Nefsimiz soziinden kasit Hz. Muhammed olamaz. Zira

2423 Al-i imrén, 61.

2433 Al-i imrén, 59.

244 Bkz. ibn Kesir, 111, 73-75.

?%5 Murtaza, Serif, Ebi’l-Kasim Ali b. Hiiseyin el-M0sevi (432/1044), thk. es-Seyyid Abdii’z-Zehra el-Hiiseyni
el-Hatib, es-Safi fi ‘I-Imdme, Tahran 1983, 1, 54.

2% Mufid, Fusisu’l-Muhtara, s. 38; Kummi, Ali b. ibrahim Ebi’l-Hasan (307/919), Tefsiru’l-Kummi, Beyrut
1991, I, 112.

247 Sadik, Emalf, .525.

8 Razl, Mefitihu 'I-Gayb, VI, 76.

29 Razl, Mefatihu I-Gayb, VI, 76.
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kisi kendi kendisini ¢agirmaz. O zaman nefsimiz séziinden maksat baska biri olmalidir. Bu
kisi ise immetin icmasi ile Ali’dir. Boylelikle (Hz. Peygamber Ali’yi nefsimiz diye niteledigi
icin) ayet Ali’nin sahsi ile Hz. Muhammed’in sahsinin bir olduguna delalet eder. Buradaki
sahislarin bir olmasindan kasit zati birlik degil, bu sahislarin birbiri gibi oldugudur. Bu du-
rum-var olan delillerden 6tiri-Hz. Muhammed’in fazileti ve niibiivveti hari¢, her konuda Ali
ile O’nun bir olmasini gerektirir. Hz. Muhammed’in, diger biitiin peygamberlerden iistiin ol-
dugu ise icma edilen bir konudur. Bu durum, Ali’nin diger tiim peygamberlerden Gstln olma-
sin1 gerektirir. Ayetin zahirinden anlasilan mana budur. Bu manay1 destekleyen Hz. Peygam-
ber’in “Her kim, ilminde Adem gibi, ibadetinde Nih gibi, dostlugunda ibrahim gibi, heybe-
tinde Mdsa gibi, sufuvvetinde Tsa gibi birini gérmek isterse Ali’ye baksin.” hadisi de vardr.
Bu hadis diger peygamberlerde boliik por¢iik bulunan vasiflarin hepsini Ali’de cem’ etmistir.
Bu ise Ali’nin Hz. Muhammed harig biitiin peygamberlerden iistiin olduguna delalet eder.?®®
Rézi, Mahmut b. Hasan’dan bu sozleri aktardiktan sonra, bu sahsin disindaki Imamilerin,
mezk{r ayetin Ali’nin sadece diger sahabeden {iistiin olduguna delalet ettigini soylediklerini
kaydeder. Isin ilging tarafi, Razi’nin bu nakillerine kitabinda yer veren Meclisi’nin,?! O’nun,
Imamiyye’nin Ali’yi diger peygamberlerden iistiin tutmadig1 iddiasin1 dogru kabul etmemesi-
dir. Meclisi, S$ia’nin tiimiintin Ali’nin diger peygamberlerden iistiin olduguna kail oldugunu

252 Meclisi bu iddialarinda pek de haksiz sayilmaz. Zira imamiyye nin en otorite

ileri sirer.
hadis kitab1 olan Kafi’de bunu destekler birgok rivayet bulmak miimkiindiir. Bir rivayete gore
Ebl Abdillah (Ca’fer-i Sadik) sOyle demistir: “Misa ve Hizir ile beraber olsaydim, Onlara,
kendilerinden daha alim oldugumu ve Onlarda olmayan bilgilere sahip oldugumu sdylerdim.
Zira Onlara gecmisin ilmi verilmis, Kiyamet’e kadar olacak olanlarin ilmi ise verilmemisti.
Biz (imamlar) ise, bu ilmi Hz. Peygamber’den veraset yoluyla aldik.”®* Bir rivayette ise
imamin diledigi zaman Allah’la irtibat kurabilecegi sdylenmektedir. Ebli Abdillah “Imam
herhangi bir seyi bilmek istediginde Allah kendisine onu bildirir.” demektedir.?>* Diger bir
rivayette imamlarin peygamberler seviyesinde oldugu kaydedilmektedir. Bu konuda Eba Ab-
dillah sdyle demektedir: “Imamlar, peygamberlerin mertebesindedir. Ancak onlar peygamber
degildirler ve Hz. Peygamber’e helal olan kadin sayist onlara helal degildir. Geriye kalan her

59255

konuda ise Onlar peygamberlerle ayn1 konumdadirlar. Kiileyni’nin aktardigi diger bir ri-

20 Razl, Mefatihu’l-Gayb, VI, 76.

! Meclisi, Muhammed Bakir (1110/1697), Bihdru’I-Envar, thk. Lecnetun min Ulema, Beyrut 1992, XXI, 283-
284.

22 Meclist, XXI, 284.

23 Kiileynt, 1, 261.

24 Kiileynt, 1, 257.

2 Kiileynt. 1, 270.
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vayette ise helal ve haram kilma yetkisi de imamlara verilmistir. Bu rivayete gore, Allah yal-
niz yasar iken Muhammed, Ali ve Fatima’y1 yaratmis, Onlar1 esyanin yaratilisina sahit kilip,
Onlara itaat etmeyi farz kilmis ve islerini Onlara emanet etmis. Onlar istediklerini helal, iste-
diklerini haram kilarlar. Onlar ancak Allah’m diledigini dilerler.®® Bu imamlar dylesine yiice
bir mertebeye sahiptirler ki, Onlari tanimayan cennete giremez. Giiya Imam Bakir sdyle de-
mistir: “Allah’1 ve bizden olan imami taniyan (Allah’a) kulluk eder. Allah’1 ve Ehl-i Beytten

olan imami1 tanimayan, Vallahi, Allah’tan baskasini tanir ve O’na ibadet eder.”

Biitiin bunlar, Kum Hadis Ekoliiniin abartili rivayetleri sayilabilir. Ne var ki ustli ¢iz-
gide oldugu diisiiniilen Iran’n en 6nde gelen alimlerinden biri olan Mutahhari de, Meclisi ve
Kiileyni’ye yakin fikirleri paylasmaktadir. Mutahhari, imamet ve niibiivvet arasindaki farki
izah ederken su sozleri sarf etmektedir: “Niibiivvet ve imamet arasindaki farkin birincisi kila-
vuzluk, ikincisi ise liderliktir. Dini liderligin bir nevi semavi olmas1 gerekir. Yani kilavuzluk
oldugu gibi liderligin de semavi olmas1 gerekir. Hz. Peygamber ve bir kisim peygamberler
hem kilavuz hem de liderdirler. Niibiivvetin sonu, ilahi kilavuzlugun sonudur. Imamlik ve
niibiivvet iki ayri makam ve konumdurlar. Bazen ayrilabilirler. Bircok peygamber nebiydi ve
vahiy aliyorlardi. Bununla birlikte imam degildiler. Oysa bizim imamlarimiz imamdirlar; fa-
kat nebi degildirler. Ancak Hz. ibrahim ve Hz. Muhammed hem nebi hem de imamdilar: “Ben
seni insanlara imam kilacagim”?*® Nebilik kilavuzluktur. Imamlik ise liderliktir. Nebinin gb-
revi teblig etmektir: “Elgiye diisen, yalnizca duyurmaktir.”®*® Fakat imamun gérevi liderligini
kabullenen kisilere velayet/idarecilik ve liderlik yapmaktir. Biiyiik peygamberler hem kilavuz
hem de liderdirler. Peygamberlerin son bulmalari ilahi kilavuzlugun ve vahyin sonudur. An-
cak ilahf liderligin sonu degildir. Lider, liderligin hedefledigine toplumun kolayca ulagmasini

saglayan kisidir. Diger bir ifadeyle O, amaca ulagsmay1 kolaylastiran kilavuz ve yard1m01d1r.260

Cagdas Sii alimlerinden olan ve mezhepleri birbirine yaklastirma komisyonunda bulu-
nan Cevat Mugniyye ise imamet ile niibiivvetin ayn1 anlami tagidigini su sozleriyle dile geti-
rir: “Aciktir ki imamet niibiivvet anlamindadir. Vasilik de masumiyeti gerektirir. Vasilik ve
ismet birbirinden asla ayrilmaz. Ciinkii kor korii yonetemez; pislik pisligi temizleyemez; had

cezas1 uygulanabilen kisi, had cezas1 uygulayamaz.261

26 Kiileynt, I, 441.

%7 Kiileynt, 1, 181.

%8 2 Bakara, 24.

295 Maide, 99.

20 Mutahharf, Murtaza, Imdmet ve Rehberi, Tahran trz, trc. Unal Cetinkaya, Ankara 1991, s. 28-29.
281 Mugniyye, Muhammed Cevat, et-Tefsiru 'I- Kasif, Beyrut 1990, I, 197.
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3.2. Ayet I¢in Referans Gosterilen Baz1 Siinni Kaynaklar

Serif Murtaza, Hz. Peygamber'in miibahele i¢in Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i ¢a-
girdig hususunda, hadis ve tefsir ehlinin icmésmin oldugunu soyler.?®? ibn Mutahhar el-Hillf
ise, cumhurun, ogullarimiz s6ziiniin Hasan ve Hiiseyin’e, kadinlarimiz s6ziinin Fatima’ya,

263 Meclist de, Razt ve Za-

nefsimiz sézliniin ise Ali’ye isaret ettigini naklettigini iddia eder.
mahseri’nin, Mubahele hadisesi baglaminda kaydettikleri rivayetleri, oldugu gibi nakleder.?®*
Sii kaynaklarda da gecen®®® bu rivayetlere gére bir Hristiyan rahip: “Ey Hristiyanlar toplulu-
gu! Ben Oyle yiizler goriiyorum ki, eger Onlar Allah’tan bir dag1 yerinden kaldirmasini istese-
ler, Allah o dag1 kaldirir. Miibahele etmeyin yoksa helak olursunuz ve yeryiiziinde Kiyamet’e
kadar higbir Hristiyan kalmaz.” diye feryat eder.”®® Bu rivayete gore Ehl-i Beyt, Islam’in gii-
cline giic katmis, diismanlart maglup etmis, daglar1 yerinden oynatmistir. Ehl-i Beyt’in bu
hassasin1 bilen Hz. Peygamber, firsat bulduk¢a Onlarin faziletini fiili olarak tatbik etmistir.
Tipki bu hadiste oldugu gibi. Abdullah Garifi ise konuyla alakali sunlar1 kaydeder: “Rivayete
gore ‘De ki: Gelin, ogullarimiz1 ve ogullarinizi ¢agiralim...” ayeti indiginde Hz. Peygamber;

Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i ¢agirip ‘Allah’im! Bunlar benim ehlim.” demistir.” Bu ri-

vayeti Muslim, Tirmizi, Ahmet b. Hanbel ve Hakim tahri¢ etmistir.?®’

3.3. Nakillerin Gosterilen Kaynaklarla Karsilastirilmasi

Garifi’nin aktardig: hadisin, s6z konusu kaynaklarda gectigini tespit ettik.?*® Mibahele
hadisini, hadis alimlerinin cumhuru, Garifi’nin kaydettigi versiyonla aktarmis ve bu hadis,
alimlerce sahih addedilmistir. Bununla birlikte, Serif Murtaz’nin iddia ettigi gibi bir icma’

yoktur. Zira Tefsiru’t-Taberi’de®®® 270

ve Suyliti’nin Diirrii’l-Mensur’unda,”"” iginde sadece Fati-
ma, Hasan ve Hiiseyin’in bulundugu rivayetler de vardir. Aliisi de Ibn Asakirin ok daha fark-
I1 bir rivayet aktardigin kaydeder.271 Bu rivayetlerin varligindan olacak ki, Kadi Abdulcabbar

“Hadis alimlerinin nakilleri, Ali’nin miibahelede mevcut olmadigini géstermektedir.” iddiasi-

262 Murtaza, 11, 254.

283 Hillf, Minhdcii’I-Kerame, s. 154.

24 Meclisi, X X1, 280-284.

6% Bkz. Abdiinnazir, s. 164-165.

266 Razl, Mefitihu’I-Gayb, V11, 75; Zamahser, 1, 396.

267 Bkz. Garifi, s. 218-219.

268 Bkz. Tirmizi, Eb( Ts& Muhammed b. Ts& b. Sevre (297/892), el-Cami 'u’s-Sahih Siinenii’t-Tirmizi, thk. ibra-
him Atve Avd, 1975, Tefsir, 2999; Ahmet b. Hanbel (241), Misned, thk. es-Seyh Suayb el-Arnavut, Beyrut
1995, 111, 160; Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 6170; Hakim, 111, 150.

29 Bkz. Tabert, Tefsiru 't-Taberi, VI, 478, 481.

270 Bkz. Suyatf, 111, 608, 610.

2L Algst, 11, 190.
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1 6ne siirmektedir.?’? Bununla birlikte biz, miibahelede Ali’nin de bulundugu kanaatindeyiz.
Zira mubhalif rivayetler, cumhurun kaydettigi sahih rivayetlerle uyusmadigi i¢in saz kabul

edilmelidir.

Hilli’nin “Cumhur, ogullarimiz sdziinlin Hasan ve Hiiseyin’e, kadinlarimiz s6zUnun
Fatima’ya, nefsimiz soziiniin ise Ali’ye isaret edildigini, nakletmistir.” iddias1 dogru degildir.
Zira yukarida da kaydettigimiz, Miislim, Tirmizi, Hakim ve Ahmet b. Hanbel’in aktardig:
hadislerde, Hz. Peygamber Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i yanina alip “Allah’tm! Bunlar
benim ehlim.” demistir. Bu rivayetlerde hangi sézden kimin kastedildigine dair en ufak bir
bilgi yoktur. Sia’nin ayetle ilgili yorumlarini degerlendirdigimizde goriilecektir ki, Ehl-i Slin-
net’in goriisii hi¢ de Hilli’nin iddia ettigi gibi degildir. Bu konuda Hilli’nin iddialarina yakin
bir rivayet, Taberi’nin tefsirinde gegmektedir. Bu rivayete gére Ebu’l- Carud, Zeyd b. Ali’den
“Gelin, ogullarimiz1 ve ogullariniz1 gagiralim...” ayetinde gegen kisilerin Hz. Peygamber, Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin’den oldugunu aktarir.’”® Bu rivayette, Hilli’nin iddiasindan farkli
olarak nefsimiz soziinden Ali ile birlikte Hz. Peygamber de kastedilmistir. Kald1 ki bu hadisi
rivayet eden Ebu’l-Carud, Carudiyye firkasmnin kurucusudur. Ibn Mu’in O’nun hakkinda sun-
lar1 sdyler: “O, yalanci, Allah’in diismani ve bes kurus etmeyen biridir. Sahabeleri kdtiilleyen
hadisler uydurmus bir Rafizi’dir. Ehl-i Beyt’in fazileti hakkinda ise asli astar1 olmayan ri-

vayetler aktarmigtir. Hadislerinin yazilmasi helal degildir. O, $ia’nin Gullatlarindandar.”?™

3.4. Sia'min Mibahele Ayetiyle Ilgili Yorumlarinin Degerlendirmesi

3.4.1. WLl Lafzinin Tahlili

Sia’nin iddialarmin dayandigi temel nokta Gisil /kendimiz lafzinin Hz. Ali’ye delalet
ettigidir. Daha once de belirttigimiz gibi Sia, “Uisi Jafzindan Hz. Peygamber’in kastedile-
meyecegini iddia ettigini, buna delil olarak da, kisinin kendi kendisini ¢agiramayacagini one
stirdiiglinii belirtmistik. Halbuki durum hi¢ de Sia’nin iddia ettigi gibi degildir. Zira 6teden
beri, 13 ) 4udi 45 /nefsi O’nu falanca seye davet etti, 1S ) -85 < gey/nefsimi falanca seye
davet ettim, 4wsi 4 Ce sha/nefsi O’na hos gosterdi ve & &) sbi/nefsimle (kendimle) miisavere
ettim gibi konusmalarin belig kisiler tarafindan kullanildig: bilinen bir gergektir. Hiilasa s6z
konusu ayette gegen “lilul a7 soziinden kastedilen mana da, kendimizi hazir bulunduralim

manasidir. Bu s6zden, bu mananin kastedilmesinde ise dil bakimindan hi¢bir mahzur yoktur.

272 Abdulcabbar, Kadu, el-Mugni, thk. Abdulhalim Mahmud ve Siilleyman Diinya, Misir trz., XX, 1, 142.
273 Taberi, Tefsiru 't-Taberi, VI, 480.
274 Taberi, Tefsiru +-Taberf, VI, 480 (Muhakkikin 4 nolu taliki).
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Kald: ki Sia’min iddiasma gore hareket edip, Hz. Peygamber cenahinda “Lwisl” soziinden
Ali’yi alsak, kafirlerin cenahinda “s<siil” sgziinden kimi alip da Sia’nim iddia ettigi mahzurdan
kurtulacagiz. Zira gerek “Ldil” gerekse “aSwiil” lafizlarindan once “g " lafzi gegmistir. Yani

her ikisi de, mahzurlu olma ya da olmama konusunda miisterektir.?’

Farazi, “wdi” lafzindan Ali’nin kastedildigini sdylesek dahi, bu O’nun Hz. Peygamber

gibi olmasim gerektirmez.?’® Bu baglamda Kur’an’da birgok ayet vardur.
G B8 120 15085 1 54 2ganiily EIEa3A 5 () sha 3l Gl 6 s 3 Y3

“Bu iftirayi isittiginiz zaman, iman eden erkek ve kadinlar, kendileri hakkinda iyi zan besleyip
de, ‘Bu, apagik bir iftiradir’ deselerdi ya!”?"" ayetinde gecen “ég-eﬁi-;” tabirinin, mii’min erkek-
ler ve mii’mine bayanlarin her yonden denk olduguna delalet etmedigi aciktir.?’® Israil Ogulla-

11 ile alakal1 bir ayette
Lk 5 1 5

“Gelin yaraticiniza tovbe edin de nefislerinizi 6ldiiriin.”?"® buyrulmustur. Yani kiminiz (buza-
g1ya tapmayanlar) kiminizi (buzagiya tapanlari) 6ldiirsiin. Goriildiigii gibi buzagiya tapanlar
da tapmayanlar da her ikisi birden “éiﬁﬁi” tabiriyle kullanilmistir. Muvahhit Israil Ogullar: ile
putperest Israil Ogullarinin bir oldugunu kim iddia edebilir? Yine bu baglamda su iki ayeti de

ornek verebiliriz:

sl &) | 58 ¥

“Birbirinizi karalamayn.”?*°

3305 L Ao &5 DS o o (e S W 8 5 sm AT pShaal] & 585 ¢ Wi 1 25
“Sonra siz 0 kimselersiniz ki, kendilerinizi 6ldiiriirsiiniiz ve sizden olan bir firkay1 da yurtlari-
nizdan ¢ikarirsiniz.” Karalayanla karalananin ve 6ldiirenle 6ldiiriilenin ayni ve birbirine her

yonden denk olmadigi agiktir.?8!

275 AlGst, 111, 189.

276 AlGst, 111, 189.

27 24, Nr, 12.

2’8 {bn Teymiyye, VII, 69.

219 9 Bakara, 54.

280 49. Hucurat, 11.

281 Krs. ibn Teymiyye, VII, 69.
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Tartisma konusu olan ayette de “Lwdil” soziinden (farazi) Ali alinsa dahi, bu O'nun Hz.
Peygamber’le, dini veya yakin akrabalik yoniinden bir olduguna delalet edecektir.”®* Yukarida
gecen ayetler bu manalara 6rnek verilebilir.?®® Kald: ki “Guisi® soziinden kastedilen kisi,
Alisi’nin de belirttigi gibi, bu sozii soyleyen Hz. Muhammed’tir. Ali ise S\l/ogullarimiz ta-
biri altina girmektedir. Damadin, 6rfe gore ogul sayildig bir gercektir. (Ustelik Hz. Peygam-
ber, Ali’yi daha ¢ocuk iken yanina alip biiylitmiistiir. O’nun icin aynen bir baba gibi olmus-
tur.) “Wlu” soziinden Hasan ve Hiiseyin’in alinmas1 nasil mecazi ise (Hz. Peygamber’in kiz
tarafindan torunlart oldugundan), Ali’nin almmas: da Sylece mecazdir. Tabersi’nin “lisdil”
soziinden Hz. Peygamber’in alinmasimin muhal oldugu iddiasi ise, hezeyandan bagka bir sey

degildir.?*

3.4.2. Ehl-i Siinnet’e Gore Miibahele Ayetinin Yorumu

Ibn Teymiyye bu ayetin yorumu hakkinda sunlar1 soyler: “Bu ayet, ‘erkeklerimizi,
kadinlarimiz1 ve ogullarimizi, Onlardan yakin olanlar1 ¢agiralim’ manasini ifade etmektedir.
Bundan dolay1 da Hz. Peygamber, ogullardan Hasan ve Hiiseyin’i, kadinlardan Fatima’yi,
erkeklerden ise Ali’yi ¢agirmistir. Zira Hz. Peygamber’in nesep yoniinden bunlardan daha
yakin akrabasi yoktu. Miibahele ise ancak en yakin akrabalarla olmalidir. Allah katinda daha
faziletli olsalar da, nesep yoOniinden uzak olanlarla miibahele yapmak kisiyi amacina ulastir-
maz. Zira insanlar, yakinlarina duydugu sefkat kadar bagkalarina sefkat duymazlar.285 Necran
Hristiyanlart Hz. Muhammed’in hak peygamber olduguna zaten kanaat etmislerdi. Miibahele

sonucunda kendileri ve yakinlarimin basia nelerin gelecegini de biliyorlardi.”®®

Miibahele ayeti, Necran heyetinin Medine’ye geldigi hicretin dokuzuncu veya onuncu
yili nazil olmustur. Hz. Peygamber’in amcalarindan sadece Abbas hayattaydi. Kendisi hem
yeni Miisliiman olmustu hem de Ali gibi Hz. Peygamber’le 6zel bir durumu yoktu. Hz. Pey-
gamber’in, ilk Miisliimanlardan olan ve kendisini ¢ok sevdigi amcasinin oglu Ca’fer, hicretin

sekizinci yil1 Mute Savasi’nda sehit olmustu. Bu durumda Hz. Peygamber’in, kendisne yakin

22 Alost, 111, 189.

283 Bkz. ibn Teymiyye, VII, 70; Alasi, 111, 189.

2% Alasi, 111, 189.

%8 Sii kaynaklarda gecen bir rivayete gore, Hz. Peygamber Onlar1 miibaheleye cagirinca, yarina kadar miihlet
istediler. Oradan ayrilip konakladiklar1 yere geldiklerinde (durumu papazlarma anlattilar). “Papaz, eger Mu-
hammed yarin ¢ocugu ve ehli ile gelirse, miibahele etmekten sakinin. Yok, eger arkadaslariyla gelirse miibahele
yapin. Zira (bdyle davrandigi i¢in) O, bir peygamber olamaz.” der. Bkz. Meclisi, XXI, 277. Goriildiigi gibi bu
rivayet, ibn Teymiyye’ nin yorumunu agik¢a desteklemektedir.

2% fbn Teymiyye, VII, 70.
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erkeklerden gotiirecegi kisi olarak sadece Ali vard.?®” Kizlarindan ise sadece Fatima yastyor-
du. Diger kizlar1 Rukiyye, Ummii Giilsiim ve Zeynep bu olaydan énce vefat etmisti. Ogulla-
rindan®®® ise Hasan ve Hiiseyin vardi. Hz. Peygamber’in Mariye’den olma oglu ibrahim ise
heniiz sit emiyordu. Zaten 6rfe gore siit emme ¢agini tamamlayamadan da vefat etmisti.
O’nun i¢in Hz. Peygamber “Cennette O’na siit veren biri vardir.” buyurmustur.”® Bitiin bun-
lardan otiirii “Gsli” ve “Wilil lafizlan ¢ogul olmasina ragmen®® Hz. Peygamber, sadece
mezkir kisileri miibaheleye g(’)‘fﬁrebilmistir.”291 [bn Teymiyye, yukarida aktardigimiz yoru-
munda, Aldsi’den de naklettigimiz “wii” soziiniin Ali'yi isaret etmesi faraziyesinden hareket
etmistir. Yoksa kendisi de “Lwiil” sziinden Hz. Peygamber'in murat edildigi kanaatine isaret
etmistir.”** Bu konuda biz de ayni kanaati tasiyoruz. Ali’nin ise, Alisi’nin de belirttigi gibi

Wlil/ogullarimiz tabirinin altina girdiginizg3 diisiiniiyoruz.

Ibn Teymiyye, Hilli’den aktardig1 “Eger diger sahabeler, Onlara (miibaheleye katilan-
lara) denk olsalard1 ya da dualarinin kabuliin de Onlardan daha {istiin biri bulunsaydi, Allah

294 % 4 - . .
”“%" Iddiasina ise su cevabi verir:

(c.c), Hz. Peygamber’e bu kisileri yanina almasini emrederdi.
“Ali’nin Hz. Peygamber’in yaninda miibahelede bulunmasi kendisi i¢in bir fazilettir. Ne var
ki bu fazilet onun, Fatima’nin Hasan’in ve Hiiseyin’in ortak faziletidir. Bu faziletin ise
imametle bir ilgisi yoktur. Zira kadinlarin imam olamayacag ittifak edilen bir konudur. 295
Hz. Peygamber’in, bahsi gegen kisileri yanina almasindan maksat ise, duasinin kabul edilmesi
degildir. Zira Hz. Peygamber’in duasi bu is i¢in yeterlidir ve O, duasi geri ¢evrilmeyen biridir.
Eger amag¢ duanin kabul edilmesi olsaydi, yagmur isteme duasinda yaptigi gibi tim Musli-
manlar1 yanina alirdi. Hz. Peygamber ‘Galip gelmeniz, riziklanmaniz hep zayiflariniz (giic-
sliz, yagh veya ¢ocuk) sayesindedir. Onlarin namazi ve ihlasi sayesinde.” buyurmaktadir. Hz.
Peygamber’in ailesini yanina almasindaki maksadi duanin kabulii endisesi degil, (kafirlerin)

ailelerine karsilik olarak kendi ailesini getirmesidir.”296

Aldsi ise mezkir ayetin Sia igin delil olamayacagini beyan ettigi esnada sunlar1 belir-

tir: “Eger bu ayet Ali’nin hilafetine delalet etseydi, O’nun, Hz. Peygamber doneminde halife

%7 fbn Teymiyye, VII, 70.

288 Daha 6nce, Hasan ve Hiiseyin’in, mecizen Hz. Peygamber’in ogullar sayildigini Aléisi’den nakletmistik.
2% Miislim, Fedail, 5980.

2% Tiirkgeden farkli olarak Arapcada ¢ogul, li¢ ve ligten fazla sahislar i¢in kullanilir.

L {bn Teymiyye, VII, 72.

292 Bkz. ibn Teymiyye, VII, 69.

293 Aldsi, 111, 189.

294 fhn Teymiyye, VII, 68.

?% [bn Teymiyye, VII, 70.

2% fbn Teymiyye, VII, 71.
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olmas1 gerekirdi®’ ki, bu da batildir. Eger onun hilafeti belirli bir zamanla smirlandirilirsa
(ayette zamanla alakal1 bir sey olmamasina ragmen) bu kez Sia’nin iddiasina delil olamaya-
caktir.*® Zira Ehl-i Siinnet de belirli bir vakitte Ali’nin hilafetini kabul etmektedir.>* Bu aye-
tin Ali’nin imametine delalet etmesinin zayifligindan 6tiirii, muhakkik Sii alimleri tarafindan
bu ayet, sadece Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’in faziletine delil olarak getirilmistir. Tipk1

Abdullah Meshedi’nin, izharu’l-Hak adh kitabinda yaptig1 gibi.””*®

4. MEVEDDE AYETI

4.1. Ayetin Sia Tarafindan Temellendirilmesi

Kiileyni, “De ki: Ben buna (tebligime) karsilik sizden, mevedde-i kurba’dan baska

hicbir sey talep etmiyorum.”** 4

yetinde gecen mevedde-i kurba nin, Ehl-i Beyt sevgisini ifa-
de ettigini soylemektedir.’> Buna gére Hz. Peygamber, cok bilyiik bir makam olan risalet
gorevine karsilik iimmetten sadece ama sadece Ehl-i Beyt’i sevmelerini talep etmistir. Bu da
Ehl-i Beyt’in ¢ok yiice bir makama, risaletin {icreti olma makamina sahip olduklarin1 gosterir.
Bu sevgi dyle bir sevgidir ki, insanlar, kiyamet giinii bu sevgiden hesaba ¢ekilecektir. Nitekim
Kileyni, Mevedde ayetinin Ehl-i Beyt hakkinda indigini sdyledikten sonra onun, Tekvir sure-
sinde gectigini iddia ettigi

ST 33 ) 1315

“Ve O mevedde/sevgi (hakkinda insanlara) soruldugu zaman” ayetiyle ilintilendirmektedir.**®

Dogaldir ki bdylesi biiyiik bir sevgiye miistahak olan Ehl-i Beyt’e ( Ozellikle Hz. Peygamber
doneminde Ehl-i Beyt’in kayyimi olan Ali’ye) muhalefet etmemek gerekir. Kiileyni’nin ak-
tardig1 diger bir rivayete gore Mevedde ayeti indiginde miinafiklar sdyle der: “Bu ayeti, Allah
Muhammed’e indirmemistir. O, ancak amcas1 oglunun pazusunu ylikseltmek ve Ehl-i Beyt’ini
basimiza gecirmek istemektedir. Diin ‘Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.” di-

yordu. Bu giin ise ‘De ki: Akrabami sevmenizden baska higbir iicret talep etmiyorum.’ di-

2304
yor.

297 Zira dyet, niizul esnasinda, Ll tabiriyle Ali’yi imamet dahil her hususta Hz. Peygamber’e denk kilmustur.

2% 7Zira Hz. Peygamber’den sonra halife olacagia delalet etse de, bunun ne kadar sonra olacag belirtilmemistir.
2% Alasi, 111, 189.

%9 Algst, 111, 189-190.

01 42. Siira, 23.

302 Kiileynt, I, 296.

303 Kiileynt, 1, 296.

304 Kiileynt, 1, 296-297.
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Bu konuda Hilli ise sunlar1 kaydetmektedir: “Ali disindaki sahabelerin higbirini sev-
mek vacip degildir. Buradan Ali’nin efdal oldugu sonucuna, oradan da onun imam oldugu
kanaatine variriz. Zira ona muhalefet etmek mevedde/sevgi ile ¢elismektedir. Ancak onun
emirlerini yerine getirmekle, ona olan mevedde hasil olur. Buradan da ona itaat edilmesinin
vacip oldugu sonucuna variriz ki, bu da imametin manasini ifade eder.”*® Ehl-i Beyt’i sev-
menin zorunlulugu baglaminda Meclisi ise hayli ilging olan su iddialar1 6ne siirer: “Eger Al-
lah (c.c), Ehl-i Beyt sevgisini vacip kilmasaydi, Mii’minlerin imaniyla birlikte, onlara bugz
etme bulunabilirdi. Bu da imanlarinin noksanligina sebep olurdu. Bu durumda Hz. Peygam-
ber, bu tir mii’minleri tam sevmeyebilirdi. iste, Hz. Peygamber’in biitiin Mii’minleri kamil

manada sevmesi icin Allah, Ehl-i Beyt sevgisini vacip kild1.”*%

Cagdas Sii eserlerinden biri
olan Miiracaat’da, Mevedde ayetinin geri kalan boliimii de tefsir edilmektedir. Buna gore aye-
tin manasi soyledir: “De ki: Akrabami sevmenizden baska sizden higbir iicret talep etmiyo-
rum. Herkim bir iyilik iglerse” yani Ehl-i Beyt’i severse, “onun iyiligini artiririz. Siiphesiz
Allah, bol magfiret sahibidir.” yani Ehl-i Beyt’i seven kisiler i¢in “ve O Sekur’dur.” yani On-

< . 307
lar1 sevenlere karsiligini verecektir.

4.2. Ayet i¢in Referans Gosterilen Bazi Sinni Kaynaklar

HillT, Mevedde ayetinin Ehl-i Beyt’i sevmenin vuclbiyetine ve Onlarin imametine de-
lalet ettigini belirtirken bazi Siinni kaynaklara atifta bulunur. Hilli’nin, Imam Ahmed’in,
Miisned’inde Ibn Abbas’tan rivayet ettigini iddia ettigi bir hadise gdre sahabeler, ayet indi-
ginde Hz. Peygamber’e “Ey Allah’in Resilii! Kendilerini sevmemiz vacip olan akrabalarin
kimlerdir?” diye sorarlar. Hz. Peygamber de “Ali, Fatima ve onlarin her iki oglu.” diye cevap
verir. Hilli, bu rivayetin Buhari ve Miislim’in Sahihlerinde ve Sa’lebi’nin tefsirinde de gecti-
gini belirtir.**® Klasik Sii mifessirlerden olan Seyyid Ali b. Tav{s da, s6z konusu ayetin Ehl-i
Beyt hakkinda nézil oldugunu ispatlama baglaminda Zamahseri’nin, ayetle ilgili “Ben yapti-
gim teblig karsiliginda sizden sadece yakin akrabalarimi sevmenizi istiyorum.” yorumunu ve
Kessaf’inda gecen bazi rivayetleri referans olarak sunar. Kegsaf’tan aktardigi Mevedde aye-

tiyle alakali hadisler sunlardir:

395 Hillf, Minhdcii’l-Kerame, s. 153.

306 Meclist, XXV, 236.

307 Amili, Serefiiddin, el-Miiracaat Ebhasiin Ceditetiin fi Usiili'I-Mezhebi ve'l-Imameti’l-‘Ammeti, Kahire 1997,
s. 26.

398 Hillf, Minhdcii’I-Kerame, s. 152.



46

Bu ayet indiginde denildi ki “Ya Restilallah! Su kendilerini sevmemiz vacip olan akrabalarin

kimlerdir?” Hz. Peygamber dedi ki “ Onlar Ali, Fatima ve onlarin her iki ogludur.”*%

Ali dedi ki: “Ben Hz. Peygamber’e, insanlarin beni kiskandigini sikayet ettim. O da dedi ki:
“Dordiin dordiinciisii olmak istemez misin? Cennete ilk girecek kisiler ben, sen, Hasan ve
Hiiseyin’iz. Eslerimiz sagimiz ve solumuzda, ziirriyetimiz ise eslerimizin arkasinda olacak-

tir 59310

“Ben cennet, Ehl-i Beytime zulmeden ve bana ‘itrem hususunda eziyet edenlere haram kil-

dim 55311

Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Muhammed’in Al-i sevgisi iizerine 6len sehit olarak dlmiis-
tiir. Muhammed’in Al-i sevgisi iizerine 6len magfirete mazhar olarak o6lmiistir. Muham-
med’in Al-i sevgisi iizerine dlen tevbesi kabul olarak ¢lmiistir. Muhammed’in Al-T sevgisi
iizerine 6len imani1 kamil bir mii’min olarak 6lmiistir. Muhammed’in Al-] sevgisi (izerine
olen, Olim Melegi ve sonrasinda ise Miinker ve Nekir tarafindan cennet ile miijdelenecektir.
Muhammed’in Al-i sevgisi iizerine olen, esinin odasma zifafa girer gibi cennete girecekir.
Muhammed’in Al-T sevgisi lzerine 6lene, kabrinde cennete bakan iki kapt acilir. Muham-
med’in Al sevgisi iizerine 6lenin kabri, Rahmet Meleklerinin ziyaretgdhi olur. Muham-
med’in Al-i sevgisi iizerine 6len siinnet ve cemaat {izerine Slmiistiir. Muhammed’in Al-i’ne
bugz ederek 6len kiyamet giinii anlinda ‘Allah’in rahmetinden timitsizdir.” yazilmis bir sekil-
de gelir. Muhammed’in Al-i’ne bugz ederek o6len kafir olarak dlmiistiir. Muhammed’in Al-

1’ne bugz ederek 6len cennet kokusunu alamayacakt1r.”312

Cagdas Sii alimlerinden Garifi ise bu ayet icin bir ¢ok referans sunar. Bunlari i¢inde
Suy(ti’nin ve Zamahseri’'nin tefsirleri, Heysemi’nin de hadis kiilliyat1 olan Mecme’iiz-
Zevaid’i de vardir. Garifi S6z konusu eserlerde Mevedde ayetiyle ilgili su hadisi kaydeder:
“Bu ayet indiginde Hz. Peygamber’e, ‘Sevmemiz gereken akrabalarin kimler?” diye sorulur.
O da cevaben ‘Ali, Fatima ve onlarin her iki oglu.’ der.” Garifi, sz konusu kaynaklardan
Mevedde ayetiyle ilgili bu rivayeti yaparak, bu kaynaklarin da, ayetin Ehl-i Beyt’le ilgili ol-
dugu kanaatinde olduklarini lanse eder.’' Ayrica iddialarini desteklemek igin de Ibn Kesir’in

tefsirinden bir pasaj1 nakleder. ibn Kesir, tefsirinde soyle demistir: “Hak olan tefsir, bu ayetin

309 7amahserd, IV, 223.

310 7amahserd, IV, 224.

11 7amahserd, IV, 224.

312 7amahserd, IV, 225; ibn Tavus, Seyyid Ali (664), Sa 'dii’s-Su 'ud, nsr. Darii’z-Zehair, Kum trz., 1, 140-141.
313 Bkz. Garifi, s. 211-212.
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timmetin alimi ve Kur’an’in terciimani Abdullah b. Abbas’in yaptig1 ve Buhari’nin de O’ndan
aktardig: tefsirdir. Ehl-i Beyt igin tavsiyede bulunmak, Onlara ihsanda bulunulmasini emret-
mek, Onlara hiirmet etmek ve ikramda bulunmak inkar edilemeyecek bir seydir. Zira Onlar
temiz bir ziirriyetten, yeryliziiniin hasep ve nesep yoniinden en serefli ev halkindandirlar.
Ozellikle Ehl-i Beyt’in selefleri olan Ali, onun ev halki ve ziirriyeti gibi sahih ve acik siinnete

tabi olanlar.?'

4.3. Referanslarin Tahkiki

Hilli’nin, Mevedde ayetiyle ilgili kaydettigi ve Buhari, Miislim ve imam Ahmed’in
Miisnedinde gectigini iddia ettigi hadis, hem mevzu’dur hem gosterilen kaynaklarda gecme-
mektedir. Aksine ileride deginilecegi gibi Hilli’nin iddialarinin aksini gosteren rivayetler var-
dir. Sa’lebi’den aktarilana gelince, bu rivayeti naklettigi dogru olmakla birlikte, bu durum
sadece Sa’lebi’ye has bir durum degildir. ileride de goriilecegi gibi bu hadisi baska miifessir-
ler de nakletmistir. Kald1 ki Sa’lebi, zayif-sahih ayrimi yapmadan konuyla alakali rivayetleri

aktarr. 3t

Ayni sekilde Seyyid Ali b. Tavls’un, tefsirinde Kessaf’tan aktardigini sdyledigi
rivayetlerin ger¢ekten de Kessaf’ta gegmektedir. Zamahseri, tesahiil gosterip bu rivayetlerin
kritigini yapmamis ve dyeti bu rivayetler baglaminda tefsir etmistir.**® Her ne kadar ayetin
tefsiriyle ilgili baska yorumlar aktarsa da,*" tercih ettigi yorum, aktardigi rivayetler 1s1ginda
yaptig1 yorumdur ki, bu da $ia’nin yorumuyla uyusmaktadir. Ancak Zamahseri, bu ayetin,
Ehl-i Beyt’in faziletine delalet ettigini sdylemekle yetinmekte ve imametle alakali hi¢bir ko-
nuya deginmemektedir. Zamahseri’'nin, bu ayetle ilgili kaydettigi rivayetler ise, Kessaf’ta ge-
cen hadisler hakkinda miistakil bir calismas1 bulunan Ibn Hacer Askalani tarafindan tetkik
edilmistir. Ibn Hacer, bu hadislerden ilkinin ¢ok zayif oldugunu sdyler. Bunu da senet zinci-
rinde bulunan Hiiseyin b. Hiiseyin el-Eskar’a baglar.*® Ayrica bu hadisin, Buhari’de gecen

sahih rivayetlerle de catistigini st')yler.?’19 Ikinci rivayet ise batildir. Ibn Hacer bunu ravilerden

biri olan Kiideym1i’ye baglamaktadlr.320 Askalani rivayetlerin sonuncusunun ise mevzu’ oldu-

314 Garifi, s. 214.

31 {bn Teymiyye, VII, 57.

316 Bkz. Zamahseri, IV, 223-225.

317 Bkz. Zamahserd, IV, 225.

318 Askalani, Ahmet b. Ali b. Hacer (852/1448), el-Kaffii’s-Saff’ fi Tahrici Ahadisi’l-Kessaf, Beyrut trz., 1V, 219.
319 Askalani, el-Kaffii s-Saff, 1V, 220.

320 Askalant, el-Kaffiis-Saff’ 1V, 220.
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gunu sOyler. Ayrica hadisin mevzu’ oldugu alametlerinin, metinde kendini gosterdigini belir-

tir 321

Mevedde-i Kurba ayetini Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’e hasreden rivayetin
Garifi’nin gosterdigi kaynaklarda gectigi tespit edilmekle birlikte, rivayeti baglamindan ¢i-
kardig1 goriilmektedir. Referans olarak gosterilen ilk kaynak olan Diirrii’l-Menstr’da, Imam
Suyiiti, séz konusu hadisin senet yoniinden zayif oldugunu sdylemektedir.’*? Bu zayif rivayeti
vermeden Once de, kendisinin tercih ettigi yoruma binaen bir¢ok sahih hadis kaydetmekte-

dir.3?® S6z konusu rivayetlerin bazilari sunlardir:

Imam Ahmet, Abd b. Humeyd, Buhari, Miislim, Tirmizi, ibn Cerir, Ibn Miinzir ve Ibn Mer-
deviyye’nin aktardiklar1 bir hadiste, Ibn Abbas’a “ ol A 335all Y1 ayeti soruldugunda, ora-
da bulunan Sait b. Ciibeyr “Muhammed’in Al-i ve akrabalar1” der. Bunun iizerine Ibn Abbas
“Acele ettin. Kureys’in hi¢bir boyu yoktur ki Hz. Peygamber’in onunla akrabaligi olmasin.
Ayetin manas: ise sudur: Ben sizden (Mekkeli miisrikleri kastederekten) ancak, aramizda bu-

lunan akrabalik bagina riayet etmenizi istiyorum.”324

Ibn Ebi Hatem’in Ibn Abbas’tan aktardigi bir rivayette Ibn Abbas demistir ki: “Restliillah
onlara dedi ki: Ben sizden, buna karsilik hicbir sey istemiyorum. Ancak sizden, akrabaniz

oldugum i¢in beni sevmenizi ve aramizdaki akrabalik iliskilerini korumaniz1 istiyorum.”

Ibn Sa’d, Sait b. Mansur, Abd b. Humeyd, Hakim, ibn Merdeviyye Beyhaki’nin Sa’bi’den
aktardiklar1 bir rivayette Sa’bi sdyle demektedir: “Insanlar 1srarla “ Al 8 335all 1 ayetinin
manasini bizden sordular. Biz de Ibn Abbas’a bir mektup yazip, bunu O’ndan sorduk. Ibn
Abbas bize cevaben sunlar1 yazdi: Hz. Peygamber, Kureys icinde orta bir nesebe sahipti. Bu
yiizden Kureys’in her bir boyunun Hz. Peygamberle akrabalig1 vardir. Allah (c.c) da bu ayeti
indirip dedi Ki: )8l 8 335a0 W) 19AT e A&ELT Y 08 Yani, sizi davet ettigim sey igin, sizden
higbir sey talep etmiyorum. Sadece akrabaniz oldugum i¢in beni sevmenizi ve beni korumani-

Z1 istiyorurn.”325

Referans gosterilen diger bir kaynak olan Heysemi’nin Mecme’u’z-Zevaid’inde ise
ayetle alakali iki riviyet bulunmaktadir. Bunlarin ilki Garifi’nin aktardig1 rivayettir. Heysemi,

kaydettigi bu hadisin ravilerinin, kimilerinin tevsik edildigini, kimlerinin ise zayif addedildi-

321 pskalant, el-Kaffii's-Saff, 1V, 220.
322 quyatt, X111, 149.

323 Suydtt, X111, 145-149.

24 Suyati, X111, 145.

325 Suyati, X111, 146.
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gini sdylemektedir.?*°

Heysemi’nin kaydettigi bu rivayetin senet zincirinde, Hiiseyin b. Hiise-
yin el-Eskar da bulunmaktadir. Yukarida da aktardigimiz gibi Askalani, bu raviden otiirii Kes-
saf'ta gecen rivayeti ¢ok zayif addetmistir.*®’ Heysemi’nin kaydettigi diger bir rivayette ise
Ibn Abbas Sunlar sdyler: “Hz. Peygamber dedi ki: De ki: Ben sizden buna karsilik bir sey
istemiyorum. Ancak mevedde-i kurba istiyorum.” Yani, size getirdigim ayetler ve hidayet

karsiliginda Allah’1 sevmenizi ve ibadetlerle ona yaklagsmanizi istiyorum.328

Garifi’nin, Ibn Kesir’in yorumu olarak aktardig1 pasajda ise bir carpitma séz konusudur. Ibn
Kesir’in “Hak olan tefsir, bu dyetin immetin alimi ve Kur’anin terciiman1 Abdullah b. Ab-
bas’in yapti§1 ve Buhari’nin de O’ndan aktardig: tefsirdir.” derken kastettigi tefsir ibn Ab-
bas’in “Kureys’in hicbir boyu yoktur ki Hz. Peygamber’in onunla akrabaligi olmasim. Ayetin
manast ise sudur: Ben sizden (Mekkeli miisrikler) ancak, aramizda bulunan akrabalik bagina
riayet etmenizi istiyorum.” sozleridir. Malasef Tbn Kesir’in sdzleri, Garifi tarafindan ihmal

edilip, baglamindan koparilarak verildigi gérﬁlmek‘[edir.329

Goriilmektedir ki, Garifi, rivayetlerde secicilik yapmis, bu rivayetler hakkinda yapilan
degerlendirmeyi vermemis ve Siinni alimlerin ayet hakkindaki goriislerini oldugundan farkl
nakletmistir. Bununla birlikte Zamahseri gibi dirdyet sahibi birinin rivayetlerde tesahiil gos-
terdigini, siibutu kat’i olan Kur’an’1 zayif ve uydurma rivayetlerle tefsir ettigi de miisahede

edilmektedir. Sii alimler de bu durumdan istifade yoluna gitmektedirler.

4.4. Sia’nmin Mevedde Ayetiyle Ilgili Yorumlarimin Degerlendirilmesi

4.4.1. “Kurba” Sozciigiiniin Tahlili

g sozeugii tipki “ale” sozcligii gibi zihni bir anlama delalet etmekte; yakinlik ve ya-
kin olmak manalarinda kullamlmaktadir.**® Diger bir ifade ile bu lafiz, somut bir anlam ifade
eden sahislar i¢in kullanilmamaktadir. Sahislara delalet edebilmesi icin, bazi sarf kurallarina
binaen “—u_8 sozcligii tiiretilir. Bu, tipk1 “ale” den “alle” sozciigilinii tiiretmek gibidir. Bu soz-
ciigiin anlami yakin olan ve bunun alt bir anlami olan akraba’dir. Cogulu ise “sL_i” ve
“ca & olarak kullanilir.®*! Ayrica, tekillik ve ¢ogulluga gore “ sozcligliniin bagima “?,

552 ve shsi” sozciikleri getirilerek de ayni anlam ifade edilebilir. Buna gore “=_8 s> ” akraba

326 Heysemt, VII, 228.

327 pskalant, el-Kaffii s-Saff; 1V, 219.
328 Heysemt, VII, 228.

329 Bkz. ibn Kesir, XII, 271.

%0 Bkz. Fiyruzabadt, s. 157.

331 Bkz. Fiyruzabadt, s. 158.
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“eF 55 ve  “wR 7 ise akrabalar anlammi karsilamaktadir. Kur’an’da da akra-

ba/akrabalar anlaminda da hep bu tabirler kullanilmistir. Buna su ayetler 6rnek olarak verile-
bilir:

s sy

99332

“Ve akrabaya hakkini ver.

30

g LsJST«;;L;:: Jull Sy

“Mala olan sevgilerine ragmen, onu yakinlara veren...”**

(A A8 515 G 0 5 01 sy 20 6 e

“Yakinlar1 da olsalar, Allah’a ortak kosanlar i¢in af dilemek ne Peygamber’e yarasir, ne de
mii’minlere.”*** Goriildiigi iizere Kur’an’da, akraba manasim ifade etmek icin S sOzcugi
asla yalin olarak kullanilmamistir. Eger Mevvede ayeti $ia’nin iddia ettigi gibi Hz. Peygam-
ber’in akrabalarina delalet etseydi, bu “ 83 gall Y seklinde degil “ oAl (5 5h a B35al) Y1
seklinde ifade edilmeliydi. Kald1 ki Y sozcligiinden Hz. Peygamber'in akrabalar1 kastedil-
se dahi, bu Onlarin birka¢ sahsa miinhasir olmasini gerektirmez. Zira Hz. Peygamber’in bir-
cok akrabasi vardir. $ia’nin, Hz. Peygamber’in akrabalarin1 Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’e
hasretmesine dayanak olan hadis ise, yukarida belirttigimiz gibi mevzudur. Bu hadisin uy-
durma olduguna dair diger bir delil ise hadisin metnidir. Zira Mevedde ayeti Siira siiresinde
gecmektedir. Bu siire ise Ehl-i Siinnet’in ittifaki ile Mekki bir suredir.**® Surenin muhteviyati
onun Mekki olduguna delalet etmektedir. Zira miisriklere hitap edilmekte ve Onlar, imana
davet edilmekteler. Hz. Ali ise Fatima ile Bedir savasindan sonra evlenmistir. Yani bu ayet

indiginde, ne Hasan ne de Hiiseyin diinyaya gelmisti.**®

4.4.2. 5354 /Sevgi Sozciigiiniin imametle Alakas

(134
-]

Tirkgede sevgi/sevme anlamina gelen
337

A" s0zcliglinli Arapgada “s” sozciigi kar-

silamaktadir.™" Bu iki kelimenin de imametle alakas1 yoktur. Zira Mevedde ayeti disinda da

%32 17. Isra, 26.

333 2 Bakara, 177.

3349, Tevbe, 113.

%% {bn Teymiyye, VII, 57.

%% Bkz. ibn Teymiyye, VII, 57.
337 Bkz. Fiyruzabadt, s. 414.
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defalarca Kur’an’da ve hadislerde kullanilmalarina ragmen $ia’nin iddia ettigi anlam1 veren

tek bir yer dahi yoktur. Mevedde sozcligiiniin kullanildig1 bazi ayetler ise sunlardir:
Aad 5 550 A% ey Ll VLA A5 350 8kl Gy 81 G318 & ) {305

“Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin igin tiiriiniizden esler yaratmasi ve aranizda bir sevgi

ve merhamet var etmesi de O’nun (varligimin ve kudretinin) delillerindendir”®*®

“Yine onlarin iman edenlere sevgi bakimimdan en yakininin da “Biz Hristiyanlariz” diyenler
»339

oldugunu mutlaka goriirsiin.
Uilae. 1338 5588 2gan CI€ 3l g 83 43y K050 (06 21 I8 (5 ) G (b il (4

“Eger Allah’tan size bir liituf (zafer) erigse, bu sefer de; sizinle kendisi arasinda hi¢ tanisiklik
yokmus gibi soyle der: “Keske ben de onlarla beraber olsaydim da biiyiik bir basariya (gani-

mete) ulassayd1m.”340

Ayrica Sii alim Hilli’nin “Ali’nin disindaki sahabeleri ve O’ndan onceki u¢ halifeyi
sevmenin vacip olmadig iddiast da dogru degildir.*** Zira Hz. Peygamber, Buhari ve Miis-
lim’in tahri¢ ettikleri bir hadiste “Mii’minlerin, birbirlerini sevmelerinin, birbirine sefkat ve
merhamet etmelerinin durumu, bir viicudun durumu gibidir. O viicudun bir uzvu rahatsizlan-
diginda, biitlin viicut ondan o6tiirii geceyi uykusuz ve titremeyle gegirir.” buyurmaktadlr.342
Diger bir hadiste ise Hz. Peygamber’e en sevdigi kisinin kim oldugu soruldugunda, Aise ce-
vabim1 vermistir. Erkeklerden kimi sevdigi soruldugunda ise babas: diye cevap vermistir.>*®
Yine bu konuyla alakali bir ayette Allah (c.c) s0yle buyurmaktadir: “Muhammed, Allah’in
Restliidiir. Onunla beraber olanlar, inkarcilara karsi ¢etin, birbirlerine kars1 da merhametlidir-

r.34 Diger bir ayette ise Yiice Allah “Iman edip de iyi davranislarda bulunanlara gelince,

le
onlar i¢in ¢ok merhametli olan Allah, (goniillerde) bir sevgi yaratacaktir.” buyurmaktadir.
Kaydettigimiz bu hadis ve ayetler, biitiin Mii’minlerin birbirini sevmesinin vacip olduguna,

Hz. Peygamber’in de Ali’nin disindaki bazi sahabeleri de ¢ok sevdigine delalet etmekteler.

338 30. Rum, 21.

%95 Maide, 82.

340 4. Nisa, 74.

% {bn Teymiyye, VII, 60.

%42 Buhari, imam Eb Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim b. Mugire el-Cii’fi (256/870), Sahihu Buharf,
thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir, Misir 1311, Edeb, 6012; Muslim, Edeb, 6529.

33 Muslim, Fedailu’s-Sahabe, 6127; Buhari, Fedailu’s-Sahabe, 3662.

%44 48. Fetih, 29.
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Yukarida zikredilen ayet ve hadislerde bir¢ok kisi i¢in mevedde sézciigii kullanilmis-
tir. Bu ayet ve hadislerin o kisilerin imametine delalet ettigini sdyleyen hi¢ kimse yoktur.
Kald1 ki bu konuda Sia, kendisiyle tutarlilik arz etmemektedir. Zira Sia, ayetin sevilmesi va-
cip olan dort kisiye delalet ettigini, sevilmesi vacip olanlar1 da imam olmas1 gerektigini iddia
etmektedir. Bunlar arasinda Fatima da vardir. Bu durumda Fatima da imam olmalidir. Oysa

Sia, kadinlarin imam olmasini kabul etmemektedir.>*

4.4.3. Sia’mn Istidlalinin Tenkidi

Alisi, Sia’nin yaptig1 “Ali’nin sevilmesi vaciptir. Sevilmesi vacip olana da itaat etmek
vaciptir. Itaat edilmesi vacip olan imamdir. Ali imamdir.” kiyasmin tiim dnciillerini elestiriye
tabi tutar. O’na gore s6z konusu ayetten, birinci 6nciil olan “Ali’nin sevilmesi vaciptir.” yar-
gis1 ¢ikmaz. Zira bu ayet belirli sahislar hakkinda inmemistir.3*° Ayetin Ali, Fatima ve ogulla-
11 hakkinda indigini sdyleyen rivayet imam Suyiti®*’ ve ibn Hacer Askalani’nin®**® de belirtti-
gi gibi senet yoniinden zayiftir. Ayrica, ibn Teymiyye’'nin de dedigi gibi bu ayetin gectigi
Stira suresi Mekkidir. O donemde ise Ali ve Fatima heniiz evlenmedigi i¢in, Hasan ve Hiise-
yin de diinyaya gelmemistiler.**® Bu nedenle Sia’ni referans olarak gosterdigi hadis metin
yoniinden de zayiftir. Ayetin manasi ise Ehl-i Siinnet’in en sahih hadis kitab1 olan Sahih-i
Buhari’nin ibn Abbas’tan naklettigi tefsirdir.**® Bu tefsire gére Hz. Peygamber, muhatapla-
rindan yaptig teblige karsilik bir sey istemedigini, Onlardan sadece aralarindaki akrabalik
hukukunu gdzetmelerini ve kendisini korumalarini istemektedir. Ustelik Sia’nin bu ayet i¢in
iddia ettigi “Ancak sizden karsilik olarak Ehl-1 Beyt’imi sevmenizi istiyorum.” tefsirinde Hz.
Peygamber’i itham etme vardir. Zira ¢ogu diinya taliplisi, baz1 seyleri yaparlarken ¢ocuklarina
ve akrabalarina yarar saglayacak seyler talep ederler. Ayrica bu, “Sen bu tebligine karsilik
onlardan hicbir sey talep de etmiyorsun.”?’51 ayetiyle de celismektedir. Ikinci 6nciil olan “Se-
vilmesi vacip olana itaat vaciptir.” iddias1 da dogru degildir. Zira ibn Babeveyh el-I"tikad adli
kitabinda Imamilerin, Ali’nin soyundan gelen herkesin sevilmesinin vacip oldugunu sdyledik-
lerini aktarir. Oysaki Imamiler, itaat edilmesi gereken on iki imamin oldugunu sdylerler. Buna
gore sevilmesi gereken herkese, itaatin vacip olmadig1 ortaya ¢ikar. Uciincii dnciil olan “Itaat

edilmesi vacip olan imamdir.” yargisi da yanlistir. Zira bu dogru olsayd1 her peygamber kendi

3% Krs. Ibn Teymiyye, VII, 62.

34 Alast, XXV, 33.

37 Suyatt, X111, 149.

348 Askalant, el-Kaffii's-Saff, 1V, 219.
9 {bn Teymiyye, VII, 57.

%0 Bkz. Buharf, Tefsir, 4818.

%112, Yusuf, 104.
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déneminin imami/yoneticisi olurdu. Oysaki bu “Size yonetici olarak Talit'u gonderdi.”

ayetiyle celiski arz etmektedir.**® Aldsi, yaptig1 bu tenkitlerle mezkir kiyasin her ti¢ 6nciiliinii
de saf dis1 birakir. Dogal olarak onciilleri dogru olmayan bu kiyasin neticesi olan “Ali imam-
dir.” yargis1 da dogru olmayacaktir. Ustelik Sia’nin, ayetin kendileri hakkinda indigini iddia
ettigi kisiler arasinda Hz. Fatima da bulunmaktadir. O’nun kadin oldugu i¢in imam olamaya-

cag1 ise Ehl-i Siinnet ve Sia arasinda ittifak edilen bir konudur.

%29 Bakara, 247.
3 Alst, XXV, 33.
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IKINCI BOLUM
SIA’NIN SUNNI HADiS KAYNAKLARINDAKI REFERANSLARI

Sia, Sitinni kaynaklarda mevcut ayet mealleri ve tefsirleri referans gostermenin yani
sira, hadis kiilliyatlarindan da istifdde yoluna gitmis, kendi nazariyesine uygun rivayetler ve
referanslar da bulmustur. Bu rivayetlere gore Ali, Hz. Peygamber’in nass1 ile imamete atan-
mistir. Ali’nin imameti hakkindaki bu nas, bir defada gergeklesmis bir sey degildir. Bu, daha
risaletin ilk donemlerinde Peygamber’in tertipledigi bir ziyafette baslamistir. Hz. Peygamber
yirmi kiisur yil kimi zaman agiktan kimi zaman ise isaretle onun imametine deginmistir. Bu
durum Gadir Giinii’ne kadar devam etmistir. Nihayet o giin din kemale ermis ve Allah tara-
findan indirilen ayetlerden otlrd Ali’nin imameti, bizzat Hz. Peygamber tarafindan ilan edil-
mistir.*>* Bu baglamda Sia’nin, gerek kendi kaynaklarinda gerekse Siinni kaynaklarda refe-
rans gosterdigi bir¢ok hadis vardir. Gegmisten giiniimiize bu hadislerin en 6ne ¢ikanlar1 Vasi-
yet hadisi, Aba hadisi, Mibahele hadisi, Sakaleyn hadisi, Menzile hadisi, Muahat hadisi, San-
cak hadisi, Tair hadisi, Gadir-i Hum hadisi, Kirtas hadisi ve On Iki Iimam hadisidir. Miibahele
ve Aba hadislerini, birinci bolimde Tathir ve Miibahele ayetleri baglig: altinda ele aldigimiz
icin bu béliimde onlara deginmeyecegiz. Kirtas ve On iki Imam hadislerinde ise, dogrudan ya

da dolayli olarak Ali ve onun soyunu ilgilendiren bir seyle karsilasmadigimiz i¢in onlari, bu-

rada zikretmemeyi uygun gorduk.

1. ZIYAFET HADISI

1.1. Sia’min Referans Gosterdigi Rivayetler ve Bunlar1 Temellendirmesi

Sia, Ali’ye yapilan hilafet/imamet vasiyetini ta aciktan davetin basladig: ilk giine da-
yandirmaktadir. Rivayete gore Hz. Peygamber Ali’ye, kendisine “Yakin akrabani uyar.”*>
ayetinin indigini, kavminin kendisine zarar vermesinden ve yalanlamasindan korktugunu soy-
ler. Bunun {izerine ikinci kez vahiy iner ve eger denileni yapmazsa azaba ugrayacagi sdylenir.
Hz. Peygamber bu uyaridan sonra akrabalarin1 davet etmeyi kararlastirir ve bir ziyafet tertip-

ler. Bir takim mucizenin yasandigi ve kirk kisinin ¢ok az yemekle doydugu bu ziyafette, Ebl

% Bkz. Haseni, Hasim Ma’ruf, Tarihii’l-Fikhi’l- Ca feri, Beyrut 1973, 5.103.
%% 26. Suara, 214.
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Leheb’in “Muhammed sizi biiyiiledi. Hadi kalkin!” demesinden 6tiirii Hz. Peygamber davetini
yapamaz. ikinci kez ziyafeti tertipleyen Hz. Peygamber, nihayet davetini yapar ve kendisini
destekleyecek kisiye de halifesi, veziri ve vasisi olacagi miijdesini verir. Ne var ki yasca en
kiiciik olan Ali’den baska kimse ona icabet etmez. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Iste, benim
kardesim, vasim ve i¢inizdeki halifem-Ali’yi kastederek- budur. Onu dinleyin ve ona itaat
edin.” buyurur.**® Farkl rivayetlerinin bulundugu Ziyafet hadisini, bircok mifessir ve Ehl-i
Siinnet tarihgisi zikreder.*®" Bu durumdan istifade eden Sia, bu hadiseyi Ali’nin imametine
delil getirmektedir. Ustelik bu yeni din ilk kez ag¢iga vurulurken ve heniiz hicbir farz veya
stinnet yok iken Ali’nin hilafeti ilan edilmektedir. Miisriklere, atalarinin dinlerini terk etmeleri
ve Tevhid dinine girmeleri emir olundugu andan itibaren, Ali’nin hilafetini tanimalar1 ve O’na
itaat etmeleri de emir olunmustur. Islim’in dogusuyla baslayan vasiyet isi giin be giin gelis-
mis, kalplere yerlesmis ve nihayetinde Gadir Giinii-Hz. Peygamber vefat etmeden kisa bir
stire ®nce-bir inang esast halini almustir.**® Stinni kaynaklarda da gecen mezkdr hadiseye bi-
naen bazi Siiler, Siiligin olusumunu Isldm’n ilk dénemine, Hz. Peygamber’in “Yakin akraba-

» A

n1 uyar.” dyeti indikten sonra Mekke’de “La Ilahe illallah” kelimesini haykirdig1 doneme da-

yandlrmaktatdlr.359

Ziyafet hadisi, Sii hadis literatiiriinde insa faaliyetine ugramis ve gereginden fazla
abartilmistir. Ali, sadece Peygamber’in vasiyet ettigi siradan bir kisi degil, bizzat Allah’in
sectigi, iistiin kildig1 ve Peygamber’den sonra Islam’1 teblig edecek yegane kisidir. Bunu Hz.
Peygamber, ashabina bildirmis ve s0yle demistir: “Allah beni secti ve Restllerin seyyidi kildi.
Benim ehlimden de bana bir vezir secti ve onu da Vasilerin seyyidi kildi.”**® Ali’ye yapilan
vasiyet, durumun ve sartlarin gerektirdigi bir sey degildir. Vasilik niibiivvetin akranidir.
riséletin devam etmesinin ve yayilmasini yegane aracidir. Gonderilen her peygamberin mutla-
ka bir vasisi de vardir. Allah’in hikmeti, Ismaililer’e gére vasiligi yedi doneme ayirmistir.
Adem’in vasisi Sis, Nih’un vasisi Sam, [brahim’in vasisi Ismail, Misa’nin vasisi Harun,

Isd’nin vasisi Sem’un, Muhammed’in vasisi ise Ali’dir. Yedinci donem ise Kaim’in dénemi-

%6 Taberi, ibn Cerir, Ebd Ca’fer Muhammed (310/922) Tarihu't-Taberf, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim,
Misir trz., IT1, 319-321; Ibn Esir, Ebu’l-Hasan Ali b. Ebu’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdulkerim b.
Abdulvahid es-Seybani (630/1322) el-Kamil fi’t-Tarih, thk. Seyh Halil Me’mun, Beyrut 2002, II, 53, 54; ibn
Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibbetullah b. Abdullah es-Safi’i (571) , Tarihu Medineti Dimesk, thk. Ali
Sibri, Beyrut 1996, XLII, 47-49.

%7 Bkz.ibn Sa’d, Eba Adillah b. Muhammed (230/844), Tabakdtii'I-Kiibra, Beyrut trz., 1, 129; Taberi, Tarihu't-
Taberi, I1, 318-321; Ibn Esir, el-Kamil, 11, 51-54.

38 Hasent, Hasim Ma’ruf, s. 103.

9 Musevi, ibrahim, Akdidii 'I-Iméamiyye, Beyrut trz., s.271.

%0 Bersi, Receb imami Hurufi, Mesariku I-Envari’l-Yakin, Libnan trz., s. 56.
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dir.®** Tasi’nin aktardig: bir rivayette ise Hz. Peygamber “Ben Nebilerin biiyiigii Ali ise
Vasilerin biiyiigidiir.” demistir.*®* Buna gore vasilik islam’a has bir sey degil, tipki tevhid
gibi bitiin dinlerin ortak bir fenomenidir. Stinni alim Heysemi’nin, Zevaid’inde kaydettigi
diger bir hadise gore Hz. Peygamber, bi’setin basinda dile getirdigi Ali’nin vasiligini émrU-
niin sonlarinda tekrar dile getirmistir. Bu rivayete gore Hz. Peygamber’in vefat ettigi hastali-
ginda, yaninda bulunan kiz1 Fatima yiiksek sesle aglar. Hz. Peygamber gozlerini O’na dikerek
“Ey sevgili Fatima! Seni aglatan nedir?” der. Fatima ise Hz. Peygamber’den sonra zayi ol-
maktan korktugunu soyler. Hz. Peygamber “Bilmiyor musun? Allah yeryliziine muttali’ oldu
da babani se¢ip peygamberlikle gorevlendirdi. Daha sonra tekrar yeryiiziine muttali’ oldu da
kocani segti ve seni onunla evlendirmemi emretti. Ben Allah’in en sevgili kulu, peygamberle-
rin sonuncusu, Allah’in en degerli nebisi ve senin babanim. Benim vasim ise vasilerin en ha-

yirlist ve Allah’a en sevimli olani olan kocandir.” der.%®

1.2. Ziyafet Hadisinin Degerlendirmesi

1.2.1. Konuyla Alakah Sunni Kaynaklardaki Farkh Rivayetler

Sia, bu olaymn gerceklestigini Taberi, Ibn Esir, ibn Asakir ve ibn Sa’d gibi Ehl-i Stin-
net tarihgilerinin kaydettikleri rivayetlere dayandirmaktadir. Acaba bu rivayetlerin ilmi degeri

nedir ve konuyla alakal1 baska rivayetler var midir?

Hz. Peygamber’in asiretini toplamasi hadisesi Taberi’de farkli sekillerde aktariimakta-
dir.®* ibn Sa’d,*® ibn Esir*® ve ibn Asakir’in®’ kitaplarinda da Taberi’de oldugu gibi farkl
rivayetler vardir. Ne var ki bu rivayetler 6z itibari ile birbirinden farklilik arz etmektedir.
Buhari®® ve Miislim’in®* de tahrig ettigi ve Taberi’de gecen ilk rivayete gore Hz. Peygamber
Safa Tepesi’ne ¢ikip Abdulmuttalib Ogullarini ve diger akrabalarini ¢agirir. Oraya gelen ak-
rabalarina Allah’in kendisini gorevlendirdigi bir el¢i oldugunu ilan eder.®” ibn Esir’in aktar-

dig1 bir rivayette ise soz konusu ayet indiginde i¢i daralan Hz. Peygamber’e, halalari, Ebl

%61 Kadi Numan, (363/974) , el-Erciizetu’I-Muhtare, thk. ismail Kurban Hiiseyin, Kanada 1970, s. 62.

%62 Tgsi, Eba Ca’fer Muhammed b. Hasan (460/1067) , Telhisii’s-Safi, thk. Hiiseyin Bahrii’l-Ul0m, Necef 1963,
IV, 169.

%3 Heysemi, Hafiz Nurettin Ali b. Ebi Bekir (807/1404), Mecme i ’z-Zevdid ve Menbe ii'I-Fevaid, thk. Abdullah
Muhammed Dervig, Beyrut 1994, 1X, 166.

364 Bkz, Tabert, Tarihu t-Taberf, 11, 318-321.

%5 Bkz. ibn Sa’d, 1, 124.

%6 Bkz. Ibn Esir, el-Kamil, 11, 51-54.

%7 Bkz. Ibn Asakir, XLII, 47-50.

%8 Bkz. Buhari, Tefsir, 4801.

%9 Bkz. Miislim, fman, 507.

370 Taberi, Tarihu t-Taberd, 11, 318.
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Leheb digindaki akrabalarmi ¢agirmasint sdyler ve O’nu teselli ederler. Hz. Peygamber’in
cagirmamasina ragmen gelen Eba Leheb, ilk davette Peygamber’in konugmasini engellese de
ikinci davette Peygamber tebligini yapar.*”* Gériildiigii gibi bu her iki rivayette de Ali’nin
vasiligiyle alakali hicbir sey ge¢memektedir. Uciincii ve dordiincii rivayetlerde ise Hz. Pey-
gamber, evinde toplanan akrabalarindan kendisine yardim etmelerini ister. Bu talebe sadece
yasca en kiiciikleri Ali icabet edince Hz. Peygamber, Ali’nin vasisi, kardesi, varisi ve halifesi
oldugunu bildirir.3" Yalniz, iigiincii rivayette vasi s0zl g(i(;melnektedir.373 Taberi ve diger
tarihgiler, 0zii itibari ile muhtelif bu rivayetleri aktarmakta, olayin bir ya da daha fazla kere
meydana geldigine deginmemekte ve rivayetler arasinda bir tercih yapmamaktalar. Genel iti-
bari ile klasik tarihgilerin takindigi tavir da budur. Zira onlar sadece, konuyla alakali rivayet-
leri derlemeye caligirlar. Ilk rivayetin, Ehl-i Siinnet tarafindan en giivenilir kaynaklar olarak
tanimlanan Buhari ve Miislim’in Sahihlerinde ge¢mesi s6z konusu rivayetlerin ilkinin tercihe
sayan oldugunu gdstermektedir. Bu rivayette ise Ali ile alakali higbir sey s6z konusu degildir.
Kald1 ki Vasiyet hadisinin ravilerinden olan Muhammed b. Ishak Ebu’n-Nadr, cerh ve ta’dil
ulemasi olan Yahya b. Sait, Hisam b. Urve, Darekutni ve EbQl David tarafindan yalancilikla

374

itham edilmistir.”"" Buhari ise O’nun Sebei olan Muhammed b. Saib’den hadis aktardigini

soylemektedir.*"

1.2.2. Hadisin Metin Yoniinden Tutarsizhg:

Islam’1n ilk dénemlerinde yapilan davet, Allah’in birligine, hesap giiniine, peygamber-
lere, meleklere ve diger akidevi konulara iman seklinde tezahiir etmistir. Ibadet ve muamelat-
la alakal Ayetler, sartlar olusmadig1 siirece inmemistir. Bu tip ayetler 6zellikle, Islim Devle-
ti’nin kuruldugu Medine’ye hicretten sonra inmeye baslamistir. Vasiyet hadisine gore daha ilk
acik davette, ortada heniiz hicbir sey yokken hilafet meselesine vurgu yapilmistir. Bu da s6z
konusu hadisenin tarihle ve mantikla bagdasmadigin1 gostermektedir. Ayrica Hz. Peygam-
ber’in miigrikleri diinyevi makamlarla elde etmeye c¢alismasi makul goriinmemektedir. Kaldi
ki onlar diinyevi makamlara zaten sahiptiler. Onlarin basiretini kor eden de sahip olduklari
diinyevi makamlardi. Islam’m, diinyevi makamlarin sunularak yapildigi bir davet metodu

yoktur. Islam’m davet metodu miinazara, hikmet ve giizel nasihatlerle yapilan davettir. Bu

3% ibn Esir, el-Kamil, 11, 52.

872 Taberi, Tarihu 't-Taberi, 11, 319-321.

873 Taberi, Tarihu 't-Taberi, 11, 321, 322.

374 Nesai, Eba Abdirrahman b. Ahmet b. Suayb (303) , Kitabu'd-Duafi ve’l-Metrukin, thk. Boran Zanavi ve
Kemal Yusuf el-H(t, Beyrut 1985, s. 210.

375 Buhari, Du ‘afau’s-Sagir, s. 106.
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nedenle islam’da olmayan vasilik fenomeninin, Islam’a diger kiiltiir ve dinlerden gegmis ol-
dugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim Ebli Hatem er-Razi, Yahudi iken Yusa’ b. Nin’un
Miisa’nin vasisi olduguna inanan ibn Sebe’nin ayni seyleri Hz. Peygamber’den sonra, Ali i¢in

iddia ettigini sdylemektedir.*"®

Imametin vasiyet edildigi ile ilgili rivayetleri, Sia ve Ehl-i Siinnetin Kiitiibi Sitte disin-
daki kitaplarinda gérmek miimkiindiir. Ancak bilimsel bir hadis kritiginden gecirildiginde
goriilecektir ki, bu sozlerin Hz. Peygamber ile ilintilendirmek miimkiin degildir. Aksine bun-
larin tiimiinii hiziplerin ¢ikar ¢atismalarinin arenasi haline gelen Islam’m ilk asirlarin uydu-
rulduklan goriilecektir. Eger gercekten Hz. Peygamber Ali’yi hilafet i¢in vasiyet etmis olsay-
d1, sahabenin ilk {i¢ halifenin is basina gelmelerine kars1 ¢ikmalar gerekirdi. Ozellikle Ali,
kendisiyle ilgili Hz. Peygamberin vasiyetini ileri siirerek hakkini alabilirdi. Fitne ¢ikmasi en-
disesiyle, Resfliillah’in vasiyetine karsi ¢cikmak; bu vesileyle sahabeyi islam’a ters diisen bir
idareye mahk{im etmek; hakkini almamakla zulmii kabul etmek Ebi Bekir ve ona biat edenle-
ri gasb edenler durumuna sokmak ve haksizliga ses ¢cikarmamak, bir fitneyi 6nleyelim derken
baska bir fitnenin kapisin1 agmakla Ali’yi mahkim etmek, onu aciz olarak nitelemek demek-
tir. Kald1 ki Ali her ii¢ halifeye de biat ettigi gibi Sia’nin en ¢ok savundugu Eba Zerr, Mikdad
b. Esved, Selman-i Farisi ve -Fatima disindaki- Ali’nin akrabalar1 da her {i¢ halifeye biat ve
itaat etmislerdir. ayrica Selman, Omer’in Medain, Ammar ise onun Kife valiligini yapmis-
tir.3” Biitiin bu kisilerin, Hz. Peygamberin vasiyetlerini ¢ignemek akilct ve gergekgi bir yak-

lasgim degildir.378

2. SAKALEYN HADISI

2.1. imametin Nesep ile Baglantisi

Sia imametin niibiivvetin tamamlayicist olmasi nazariyesi baglaminda Siinni kaynak-
lardan da bazi hadisleri delil olarak sunar. Bunlar Hz. Peygamberin nesebiyle alakali hadisler-
dir. Peygamberin nesebinin devam etmesi hilafetin Ali’nin nesebinde devam etmesinin en
verimli delilidir. Zira Hz. Peygamber’in soyu Ali ile devam etmektedir. Imametin Ali ve so-

yundan ¢ikmasi ise Nebevi Soyun zayi olmast demektir. Bu soyun zayi olmasi ise kiyametin

%7 Eb(i Hatim Razi, Ahmet b. Hamdan (322/934) , Kitabii’z-Zine, thk. Abdullah Selum es-Samirai, Bagdat 1972,
s. 205.

%7 fbn Esir, Ebu’l-Hasan Ali b. Ebu’l-Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdulkerim b. Abdulvahid es-
Seybani (630/1322), Usdu 'I-Gabe fi Ma rifeti’s-Sahabe, thk. Heyet,Daru’s-Sa’b trz., I, 134.

%% Unalan, Abdullah, Ehl-i Siinnet ve Sia’nin Imdmette Dayandigi Hadisler, (Basilmamis Doktora Tezi) Sanli-
urfa 1998, s. 102.
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kopmasinin sebebidir. Bihar’da kaydedilen bir hadiste yildizlarin gok sakinleri i¢in eman ol-
dugu gibi Ehl-i Beytin/imamlarin da yeryiizii sakinleri i¢in eman oldugu sdylenmektedir.>”
Diger bir hadiste ise Ehl-i Beytin zayi olmasi sonucunda diinya sakinlerine va’d edilenin gele-

cegi st'>ylenmektedir.‘°’80

Sia imametin ispat1 hususunda yapilacak seyin Hz. Peygamber’in soyunu Ali ve ogul-
larinda hasredecek deliller bulmak oldugunu diistiinmektedir. Bu konuda Siinni miifessirlerin
niizul sebepleri hakkinda kaydettikleri rivayetlerde verimli bir alan bulmustur. Bu baglamda
birinci boliimde de goriildiigli gibi, Aba ve Miibahele hadislerinden azami bir sekilde istifade
etmeye calismistir. S1a’nin nesep-imamet baglantili kullandig1 diger bir hadis de Sakaleyn
hadisidir. Sia’ya gore bu hadis, Ali’nin hilafetine nassen delalet eden manevi miitevatir bir
hadistir.>"

2.2. Sia’min Referans Gosterdigi Rivayetler ve Bunlari Temellendirmesi

Mibéahele ve Aba hadisleri Ehl-i Beyti, Allah’in tertemiz/masum ve Peygamber’den
sonraki en faziletli insanlar kildigi, bununla da onlar1 hilafete hazirladigi dort ferde hasreder-
ken, Sakaleyn hadisi ise Ehl-i Beyt’i Kur’an derecesine ¢ikarmaktadir. Onlar aynen Kur’an
gibi hatasiz ve masum hidayet rehberi imamlardir. Hatta onlar Kur’an’dan bir derece daha
usttiirler. Zira onlar Kur’an’in Kayyimidirler, onlarsiz Kur’an anlasilamaz ve de delil ola-

maz.®¥ Onlar, bir nevi konusan Kur’an’dirlar.*®

Miislim’in Sahihinde kaydettigi Sakaleyn hadisinde Hz. Peygamber soyle buyurmak-
tadir: “Ben i¢inizde sakaleyni( iki agir emaneti) birakiyorum. Allah’in Kitab1 ve itrem Ehl-i
Bey‘[irni.”384 Sia’nin sadedinde oldugumuz hadislerden kimi kastettigi daha 6nce gecen hadis-
lerden anlasilmaktadir. Kiileyni’nin rivayet ettigi su hadiste Kur’an’la birlikte zikredilenlerin
kim olduklar1 agikca belirtilmektedir: “Onlar (Ehli Beyt) Peygamber’in asli ve ondan sonra
kendilerine zekatin haram oldugu asabeleridir. Onlar dini koruyan, Kur’an’la geceleyip onun-

la (Kur’an’la) Havz-1 Kevser’de bir araya gelecek olanlardir. O havuzun biiyiikligii Peygam-

3% Meclist, X, 393.

%80 Meclist, VI, 301.

%81 Mutahhari, s. 34.

%82 Bkz. Killeynf, 1, 188; Sad(k, ‘flelii’s-Serdyi’, s. 192.

%83 Antaki, Muhammed Mer’i Emin, Mezhebu Ehli’l-Beyt, Suriye 1962, s. 154.
%84 Bkz. Mislim, Fedailu’s-Sahabe, 6175.
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ber’in mescidinden San’a sehrine kadardir. Havuzun tlizerinde gokteki yildizlar adedince altin

ve giimiis bardaklar vardir.”*®

Hz. Peygamber Miisliimanlara bu iki emaneti biraktigina ve bu iki emanet havuz ba-
sinda Peygamber’le bir araya gelecegine gore, elbette ki Peygamber, kendisinden sonra
Kur’an ve Ehli Beytiyle nasil muamele ettiklerini onlara soracaktir. Onlara tutundugunu, onla-
rin velayetini kabul ettigini sdyleyenler kurtulacak ve huzurlu bir sekilde cennete girecekler-
dir. Diger taraftan Kur’an’a tutundugunu soyleyip de Ehli Beyti birakanlar azaba ugrayacak
ve Cehennem’i boylayacaklardir. Bunlar rablerine iman etmis, Kur’an’a ittiba etmis olsalar da
durum degismeyecektir. Zira Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ey insanlar! Ben size iki
agir emanet olan Kur’an ve ‘itremi, kendi suyumun karistig1 seyi, kalbimin meyvesini biraki-
yorum. Yarin Havuz basinda onlara zarar vermis oldugunuz bir halde benimle karsilasmaktan
sakinin.”*® Onlarla din ve diinya isleri diizene girer. Peygamber’den sonra tabi olunmasi ge-
reken yegane kisiler onlardir. Hz. Peygamber Sakaleyn hadisiyle Ali’nin imametine nasla
deginmistir. Zira Kur’an’la es deger tutulan Ehl-i Beyt, Aba hadisinde ve diger bir¢ok hadiste
gecen kisilerdir. Bunlarin bast ve yoneticisi ise Ali’dir.®’ Buradaki nas, kimsenin mazeret
gosteremeyecegi kadar aciktir. Bu hadisin geregini yapmayan, Ehl-i Beyt’in velayetini inkar
eden giinaha girmis, kurtulus gemisini terk etmis ve azaba miistahak olmustur. Zira Hakim’in
tahric ettigi bir hadiste Hz. Peygamber “Benim Ehl-i Beytimin durumu Nih’un gemisinin
durumu gibidir. O’na binen kurtulur. Geri kalan ise bogulur.” buyurmaktadir.*®*® Diger bir
hadiste ise Hz. Peygamber s0yle buyurmaktadir: “Ali b. Ebi Talib Hutta Kapisidir. Bu Kapi-

%89 ki agir emanetten biri olan Ehl-i Beyt, Hz. Pey-

dan giren kurtulur, ¢ikan ise helak olur.
gamber daha hayattayken bile vazifesine baglamistir. Son kismi Tirmizi’de®* de gegen bir
hadise gore Hz. Peygamber Ebl Bekir’i Tevbe Suresini okumasi i¢in gorevlendirmistir. EbQ
Bekir heniiz bu gorevi eda etmemisken Hz. Peygamber onu gorevden almis ve “Benim yerime

bir seyi ancak ben eda ederim ya da Ali eda eder.” demistir.**

%5 Kiileynt, 1, 209, 294.

%8 HairT, Muhammed Mehdi Mazenderani, Seceretu Tibd, Necef 1369, |, 8.
%7 Abdunnazir, s. 169.

%88 Hakim, 11, 343.

%89 Meclist, XXI1I, 105.

30 Bkz. Tirmizi, Menakib, 3719.

%1 Meclist, XXXI, 375.
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2.3. Sakaleyn Hadisinin Degerlendirmesi

Hz. Peygamber’e uzaktan ya da yakindan intisap etmek bir seref olmakla birlikte sa-
dece kan baginin, ayricalikli bir konum elde etmeye yetmeyecegi de bir gercektir. Allah ka-
tinda deger sahibi olmak icin gerekli olan iman ve amel ikilisidir. Kur’an’da bazi peygamber-

%93 ve babasindan® tekzibe ve diismanliga maruz

lerin en yakin akrabalar1 olan esi,*** oglu
kaldig1 belirtilmektedir. Bu da sadece kan baginin bir fayda saglamayacagin1 gostermektedir.
Buhari’de gegen bir hadiste Hz. Peygamber sOyle haykirmaktadir: “Ey Muhammed kiz1 Fati-
ma! Ey Abdulmuttalib Ogullar1! Allah katinda sizin i¢in hicbir seye sahip degilim.>* Lakin
sizinle bir akrabalik bagim var. Onun geregini yapacagim.”**® Hz. Peygamber bu hadisiyle,
akrabalarina dua etmekten baska Allah katinda bir seye sahip olmadigini dile getirmektedir.
Peygamber’e kan bagiyla baglanmak bir seref sayilsa da bu, masum, dogaiistii giiclere sahip
olmayi, Misliimanlar1 fikri ve siyasi yonden komuta etmeyi gerektirmez. Nesep iistiinliigii

398

fikri Kur’an®” ve sahih hadislerle®*® uyusmamaktadr.

Sakaleyn hadisinde farkli rivayetlerin oldugunu daha once sOylemistik. Miislim’de
gecen rivayette, Hz. Peygamber iki agir emanet biraktigini sdylese de bu emanetlerden ilki
olan Kur’an’a tutunmay1 emretmis, ikinci emanet olan Ehl-i Beyt hakkinda ise boyle bir sey
sdylememistir. Sadece “Ehl-i Beytim hususunda size Allah’1 hatirlatirim.” demistir. Ustelik
hadisi aktaran sahabe Ibn Erkam’a, Ehl-i Beytin kim oldugu soruldugunda O, kendilerine
zekat verilmesinin haram oldugu Al-i Ali, Al-i Ukayl, Al-i Ca’fer ve Al-i Abbas oldugunu
sé')ylemistir.399 Gerek Miislim’in rivayetinde gegenler gerekse Ibn Erkam’m yaptig1 agiklama-
lar, ne Ehl-i Beytin Kur’an gibi ittiba edilmesi gereken kimseler olmasini ne de onlarin

Sia’nin iddia ettigi sahislara miinhasir olmasini gerektirir. Tirmizi’nin rivayet ettigi “Ve onlar

%2 Bz, 11. H{d, 40.

83 Bkz. 11. H(d, 42, 43.

%% Bkz. 6. En’am, 74.

5 Buhari, Menakib, 3527.

%% Ahmet b. Hanbel, X1V, 342.

%7 Bkz. 103. Asr, 1-3.

%98 Bkz. Buhari, Menakib, 3490; Tirmizi, Tefsir, 3270.
%99 Mislim, Fedailu’s-Sahabe,6175.
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59400

havuz basinda bir araya gelirler ziyadesi, Ahmet b. Hanbel’in i¢inde bulundugu bir¢ok

hadis bilgini tarafindan zayif addedilmistir.*%*

Sia’min Sakaleyn hadisine binaen gelistirdigi rivayetler ve yorumlar Islim’m temel
prensiplerine uymamaktadir. Zira kisi kiyamet giiniinde inanci1 ve amellerinden hesaba ¢eki-
lecektir. Falancanin imameti, filancanin hilafeti Kur’ani anlayisa gore kisinin sorgulanacagi
seyler olamaz. Hidayet sadece Kur’an’a ve Peygamber’e ittibada miinhasirdir. Kur’an ayetle-
rine ve Islam’in temel prensiplerine uyan da budur. Nasil olur da batilin kendisine sirdyet
edemedigi ve Allah tarafindan muhafaza altina alinmis Allah’in kelam1 Kur’an ile her biri
birer beser olan Ehl-i Beyt bir tutulur. Ne var ki Sia, Kurtulusu belli sahislara-Ali, Fatima,

Hasan ve Hiseyin-tabi olmaya hasretmistir.

3. MENZILE HADISI

3.1. Sia’min Referans Gosterdigi Rivayetler ve Bunlar1 Temellendirmesi

Sia’nin Hz. Peygamber’in Ali’nin velayetini agik bir nasla ifade ettigini iddia ettikleri

hadislerden biri de Menzile Hadisidir.*%

Bu hadis, imametle baglantis1 kurulmadan, bir¢ok
Siinni hadis kitabinda zikredilmistir."®® Ehl-i Siinnetce en sahih kaynaklar olarak bilinen
Buhari ve Miislim’de de bu hadis ge¢gmektedir. S6z konusu rivayete gore Hz. Peygamber Te-
biik Seferine ¢ikarken, Ali’yi, sefere ¢ikma istegine ragmen Medine’de vekili olarak birakmuis-
tir. Duruma iiziilen Ali “Beni kadin ve ¢ocuklarin i¢inde mi birakiyorsun?” der. Buna karsilik
olarak Hz. Peygamber “Benim yanimdaki konumunun Harun’un Misa’ya olan konumu gibi
olmasini istemez misin?*** Fakat benden sonra peygamber yoktur.”*%® der. Bu rivayete gore
Menzile hadisinin hilafetle iliskisi pek goriinmemektedir. Zira nasil Misa’nin Harun’u vekili
yapmast Thr Dagindan doniinceye kadardi, Ali’nin vekilligi de Hz. Peygamber’in Tebiik Se-
ferinden dontisiine kadardir. Bunun farkinda olan Sia, Siinni kaynaklarda gegen bu hadisi ge-
listirme yoluna girmistir. Heskai’de gecen bir rivayette “Ey iman edenler! Allah’a, Res@il’line

406 ayetinin, Hz. Peygamber’in Ali’yi Medine’de

ve sizden yetki sahibi olanlara itaat edin.
vekili olarak birakip O’na su s6zleri sdylemesi iizerine nazil oldugu gecer: “Benim yanimdaki

konumunun Harun’un Misa’ya olan konumu gibi olmasini istemez misin? Hani Misa O’na

0 Tirmizi, Menakib, 3788.

1 fbn Teymiyye, VII, 215.

402 Amili, s. 117.

403 Bkz. Buhari, Fadailu’s-Sahabe, 3706; Muslim, Fedailu’s-Sahabe, 6168; Tirmizi, Menakib, 3728.
494 Buhari, Fadailu’s-Sahabe, 3706.

405 Muslim, Fedailu’s-Sahabe, 6168; Tirmizi, Menakib, 3728.

408 4. Nis3, 59.
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“Kavmimde benim halifem ol ve islah edici ol.” demisti.**” Goriildiigii gibi Miislim’de gecen
“Fakat benden sonra peygamber yok.” sdziinlin yerini “Kavmimde benim halifem ol ve islah
edici ol.” sOzii almistir. Ayrica hadis ile ulu’l-emre itaati emreden ayet arasinda bir bag ku-
rulmustur. Menzile hadisinin bu ayetle iliskilendirilmesinden maksat, itaat1 vacip olan ulu’l-

emri Ali’ye hasretmektir.

Sia’ya meyilli oldugu sdylenmesine ragmen Siinni muhaddislerin biiyiiklerinden say1-
lan Hakim’in Miistedrek’inde gecen bir rivayet ise hayli ilgingtir. Bu rivayete gore Hz. Pey-
gamber gazvelerinden bir gazveye ¢ikmak istemis, Ca’fer’i ¢agirip O’ndan Medine’de kendi-
sinin vekili olmasini talep etmistir. Ca’fer bunu kabul etmeyince Hz. Peygamber Ali’yi ¢agi-
rip daha O konusmaya baslamadan 6nce, 1srarla kendisinden Medine’de vekili olmasini iste-
mistir. Bunun iizerine Ali aglayinca Hz. Peygamber O’nun neden agladigini sormus, Ali de
Hz. Peygamber’e aglamasinin nedeni olarak iki sey saymis ve soyle demistir: “Yarin Kureys,
ne ¢abuk da amcasi1 oglundan geri kaldi ve onu yardimsiz birakti diyecektir. Beni aglatan di-
ger bir sey de sudur: Ben de Allah yolunda cihad etmek istiyorum. Zira Allah séyle buyuruyor
‘Kafirleri 6fkelendirmek igin bir yere adim atmalari1 ve diismana kars1 herhangi bir basar1 ka-
zanmalart...... ’ Ben de Allah’in bu fazlindan yararlanmak istiyorum. Bunun zerine Hz. Pey-
gamber Ali’ye cevap olarak sunlari sdyler: “Kureys’in sana sdyleyecekleri hususunda ben
senin i¢in 0rnegim. Kureysliler bana da sihirbaz, kahin ve yalanci dediler. Senin bana olan
konumunun Harun’un Miisa’ya olan konumu gibi olmasini istemez misin? Fakat benden son-

ra peygamber yoktur.*%®

Hakim’in aktardig1 bu rivayete gore Ali, o an, ileride meydana gele-
cek endigelerini dile getirmektedir. Onun endiselerini anlayan Hz. Peygamber, O’na teselli
vermekte ve delillerine bir delil daha katmaktadir. Hz. Peygamber, Kureys’in kendi sahsi
hakkinda sdylediklerinin kendisine zarar vermedigi gibi Ali i¢in sdyleyeceklerinin O’na zarar
vermeyecegini bilmektedir. Kureys’in niibiivvet karsisindaki tutumu bozguna ugradigi gibi
velayet kargisindaki tutumu da bozguna ugrayacaktir. Hz. Peygamber’in niibiivvetini izhar
ederken gordiigii sikintilari, onun vasisi Ali de gorecektir. Onun i¢in Ali, buna hazirlikli olma-
lidir. Peygamber’e diismanlik edenler O’na da diismanlik edecekler. Hatta Ali’nin diismanlari
daha da ¢ok olacaktir. Zira sahabe diye goriinen ve Peygamber’e yakin oyle ¢ok kisi var ki

nifaklarimi gizlemekteler. Biitiin bu kisiler Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Ali’nin maka-

mina goz dikecekler. Hakim’in aktardig diger bir rivayette ise Hz. Peygamber “Medine sade-

7 Heskaf, Hakim (490), Sevdhidu t-Tenzil, thk. Muhammed Bakir el-Mahmudi ngr. Miiessetii’n-Nesr 1411, 1,
190.
%% Hakim, 11, 337.
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ce ben ya da senle salahiyet bulur.”**® diyerek Ali’yi kendisine denk tutmus ve bir nevi O’nun
halifeligini ilan etmistir. Heysemi’nin Mecmeii’z-Zevaid’indeki bir rivayette ise Hz. Peygam-
ber, Ali’nin niibiivvet haricinde kendisine denk oldugunu daha miibalagali bir sekilde dile
getirmis ve soyle demistir: “Iste, bu Ali b. Ebfl Talip. Onun eti benim etim, onun kani1 benim
kanimdir. Onun benim yanimda ki konumu Harun’un Misa’ya olan konumu gibidir. Ne var

ki benden sonra peygamber yoktur.”**°

Ozet olarak Sia’ya gore menzile hadisi, Ali’nin veliahthgma ve Hz. Peygamber’den
sonraki halifesi olduguna agik bir sekilde delalet ettigine inanmaktadir. Hz. Peygamber, onu
diinya ve ahirette kendisine vekil kilmis, diger biitiin akrabalarindan iistiin tutmus ve kendi
yanindaki konumunu Harun’un Misa’ya olan konumu gibi kilmistir. Niiblivvetten baska Ha-
run’un tiim Ozelliklerini O’na vermistir. Harun’un Miisa’nin yanindaki makami ise, onun ve-
ziri olmasi, O’nu giliglendirmesi, islerine ortak olmasi, yerine halife olmasi ve O’na itaatin
tiim Israil Ogullarma farz kilmmasidir. Bunun delili de su ayetlerdir: “Bana ailemden birini
yardimei yap, kardesim Harun’u. Onunla giiciimii artir. Onu isime ortak et.**" Allah, soyle
dedi: “Istedigin sana verildi ey Miaisa!”**? Bu nassin hitkkmiiyle Ali, Hz. Peygamber’in kav-
minde halifesi, ehlinde veziri, isinde-peygamberlik harig-ortagi, immetin en faziletlisi, sagli-
ginda ve vefatinda onun en yakinidir. Hz. Misa zamaninda Israil Ogullariin Harun’a itaat:
farz oldugu gibi, Hz. Peygamber zamaninda da iimmet Ali’ye itaat etmelidir.** Sii muhaddis
Bersi’nin kaydettigi bir riviyette Omer, Hz. Peygamber’e Ali’nin onun yanindaki konumunu
sorunca Hz. Peygamber 6fkelenmis ve soyle demistir: “Ne oluyor o topluluga ki, konumu
benim konumum gibi, niibiivvet haric makami benim makamim gibi olan birini agzina dolu-

yorlar?”*

Tiim bu hadisler ve anlatilanlardan sonra, kimse Ali’nin konumunun Hz. Peygam-
ber’in konumundan daha alt oldugunu sdéyleyemez. Menzile hadisini isittikten sonra kim onun

hilafetinde siiphe edebilir ki?

499 Hakim, 11, 337.
10 Heysemd, 1X, 142,
411 20. Taha, 29-32.
412 20. Taha, 36.

413 Amili, s. 117-118.
414 Bersi, s. 61.



65

3.2. Menzile Hadisinin Degerlendirmesi

Buhari’de gecen versiyonuyla Menzile hadisi, degil Ali’nin imametine onun digerle-

415 7ira Misa’nin vefatindan sonra

rinden daha istlin olduguna dahi delalet etmemektedir.
onun yerine gecen Yusa’ b. Nun’dur. Harun Misa’dan &nce vefat etmistir. Oyleyse Peygam-
ber ve Ali arasindaki konumun, Misa ve Harun arasindaki konuma benzerligi sadece akraba-
lik cihetiyledir.*'® Kald1 ki Hz. Peygamber’in, Ali’nin iiziintiisiinii hafifletmek ve O’nu teselli
etmek i¢in bu sozleri soyledigi aciktir. Hz. Peygamber Tebiik’ten 6nce ve sonra birgok gazve-
ye ¢ikmig ve Medine’de kendisine vekil olarak Ali’nin digindaki bazi sahabeleri birakmis-

417

tir.””" Bu durum o sahabelerin hilafetine delalet etmedigi gibi Menzile Hadisi de Ali’nin hila-

fetine delalet etmemektedir.

Heysemi’nin kaydettigi Menzile hadisini ise bizzat kendisi cerh etmistir. Zira O,
raviler-den biri olan Hasan b. Hasan el-A’rani’nin zayif oldugunu sdylemistir.**® Menzile Ha-
disinde gegen “Senin bana olan konumunu Harun’un Misa’ya olan konumu gibi olmasini
istemez misin?”’ kismi Ehl-i Siinnet tarafindan ittifakla kabul edilmistir.** Diger kisimlar ise
zayiftir. Kaldi ki Kur’an’daki Miisa ve Harun kissasi tetkik edildiginde Harun’un sadece risa-
let gorevinin oldugu, yoneticilik/imamet gorevinin ise sadece Miisa’ya ait oldugu goriilecek-
tir. Harun’dan s6z eden her ayette Miisa’dan da s6z edilirken Miisa’nin gectigi bircok ayette
Harun’dan s6z edilmemektedir. Zira bir peygamberin sadece peygamberlik yapip, yonetici-
lik/imamet yapmamas1 miimkiindiir. Tipki Talit ve o zamanki peygamberin kissasinda oldugu
gibi. 4%

Ibn Sa’d’1n belirttigine gore Hz. Peygamber birgok kez Medine’den ayrilmis ve Ali de
kendisine istirak etmistir. Ali’nin istirak etmedigi tek sefer Tebiik Seferidir.*** Yani bircok
defa Ali’den baskas1 Hz. Peygamber’in Medine’deki vekili olmustur. Oyleyse vekaletinden
dolayr Ali i¢in sOylenebilecek her sey digerleri icin de stiylenebilir.422 Kaldr ki Ali’nin bu

% ibn Hazim, 111, 13.

8 ibn Hazim, 11, 13.

7 ibn Hazim, 11, 13.

8 Heysemd, 1X, 142.

9 ibn Hazim, 11, 12.

20 Ahdulcabbar, XX, 166.

2L {bn Sa’d, 111, 23.

422 Bozan, imdmiyye Stasinin Imamet Tasavvuru 4. ve 5. Asirlar, s. 73.
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gazvede Hz. Peygamber’in vekili oldugu husussunda da ittifak yoktur. Nitekim Cahiz, Ali’nin
hilafetine getirilen bu delili tenkit etmekte ve Hz. Peygamber’in higbir gazvede Ali’yi vekil
birakmadigini sdylemektedir. O’na gore ittifak edilen tek husus Ali’nin Tebiik Seferine katil-
may1p Medine’de kaldigidir. Kimileri vekilin Muhammed b. Mesleme kimileri ise ibn Ummii
Mektum’un vekil birakildigina dair rivayetler oldugunu sdylemektedir.**® Sia’ya yakinhgiyla
bilinen Mes’udi dahi Ebd Zer, Ibn Ummii Mektum ve Muhammed b. Mesleme’nin vekil bira-

kildigina dair rivayetlerin oldugunu séylemektedir.424

4. TAIR HADISI

4.1. Sia’min Referans Gosterdigi Rivayetler ve Bunlar1 Temellendirmesi

Her Miislimanin, Ali’yi Peygamber’in damadi, torunlarinin babasi, amcasinin oglu ve
ilk Miisliimanlardan biri olmas1 hasebiyle sevdigi bir gergektir. Ne var ki $ia, Ali’ye olan
sevgiye ilahi bir tema kazandirmak istemekte ve bu hususta bazi delillere bagvurmaktadir.
Tair hadisi de o delillerden biridir. Tirmizi’nin Siineninde tahri¢ ettigi bir hadiste, Hz. Pey-
gamber’in yaninda lezzetli bir kus bulundugunu, O’nun da “Allah’im! Sana en sevimli olan
kulunu getir de bu kusu benimle yesin.” dedigini ve bunun iizerine Ali’nin geldigi ge<;er.425
Hadisin Hakim’in Miistedrekinde gegen versiyonunda ise sunlar gecer: Enes b. Malik dedi Ki:
“Ben Hz. Peygamber’e hizmet ediyordum. Bir giin Hz. Peygamber’e kozlenmis bir kus tak-
dim edildi. Hz. Peygamber ‘Allah’im! Sana en sevimli olan kulunu getir de benimle bu kusu
yesin.” dedi. Ben de ‘Allah’im! Ensar’dan biri olsun.” diye niyaz ettim. Daha sonra Ali geldi.
Ben O’na, Hz. Peygamber’in isinin oldugunu sdyledim ve O da gitti. Daha sonra tekrar gelin-
ce ben yine Hz. Peygamber’in isi var deyip O’nu geri ¢evirdim. Uciincii defa tekrar gelince
Hz. Peygamber ‘Kapiy1 a¢.” dedi. Ali iceri girdi. Hz. Peygamber O’na ‘Seni alikoyan da ney-
di?’ diye sordu. Ali ‘Bu iiciincii gelisim. Her defasinda Enes, Hz. Peygamber’in isi var deyip
beni geri ¢evirdi.” dedi. Hz. Peygamber bana, bunu neden yaptigimi sordu. Ben de ‘Ey Al-
lah’in Restl’ii! Yaptiginiz duayr duyunca kavmimden birinin gelmesini diledim.” dedim. Bu-
nun iizerine Hz. Peygamber ‘Adam kavmini seviyor.” dedi.”*? Sif &lim Tabersi’nin kaydettigi

rivayette ise Enes, yerini ve roliinii Aise’ye birakmakta, diinyevi kusun yerini Cebrail’in cen-

netten getirdigi kus almakta ve Enes’in kavmi i¢in tasarladigt makami Aise, babas1 Ebl Bekir

%28 Bkz. Céhiz, Ebd Osman Amr b. Bahr (255/868), el-Osmaniyye, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Misir
1377, s. 153.

24 Mes’udi, et-Tenbih ve l-Israf, s. 235.

% Tirmizl, Menakib, 3721.

#26 Hakim, 111, 130-131.
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427

icin tasarlamaktadir.**" Iste biitiin bu hadisler Ali’ye olan sevginin ilahi menseli oldugunu

gostermektedir. Bu ise onun imametine agik bir sekilde delalet etmektedir.

4.2. Tair Hadisinin Degerlendirmesi

Imamimn konumuyla alakali diger bir hadis olan Tair hadisinin, Hikim’in ve Ta-
bersi’nin aktardig1 versiyonuna gore, bazi biiylik sahabeler agir itham altinda birakilmaktadir.
Zira bu rivayetlere gore sahabeler, en biyuk dini ve siyasi otoriteyi ele gecirmek icin planlar
yapmislardir. Tair hadisinin ¢izdigi bu tablo Kur’an’daki sahabe tablosuyla zitlik arz etmekte-
dir.*®® Ustelik Stinnt ve Sii kaynaklarda gecen hadisler arasinda ittirab/uyumsuzluk da séz
konusudur. Bir rivayette Ali’ye engel olmaya ¢alisan Enes iken diger birinde ise bu kisi Ai-
se’dir. Hakim’in rivayetindeki diinya kusu ise Tabersi’nin rivayetinde cennet kusuna doniis-
mustiir. Biitliin bunlarla birlikte, sadece bir kusu Peygamber ile yemenin, Allah’in en sevgili

kulu ve Hz. Peygamber’in halifesi olmay: gerektirmesi pek de mantikl gériinmemektedir.*?°

Ote yandan ibn Teymiyye Tair hadisiyle alakali biitiin rivayetlerin mevzu’ oldugunu

soylemektedir.**°

Daha da ilginci Tair hadisine Miistedrekinde yer veren Hakim’e, bu hadis
hakkinda soruldugunda O, bu hadisin sahih olmadigini itiraf etmistir.**" Kaldi ki Hakim’in,
Sia’ya meyilli oldugu bilinmektedir. Hatta bir defasinda kendisinden Muaviye’nin faziletiyle
ilgili bir hadis aktarmasi istendiginde “Iicimden gelmiyor. i¢imden gelmiyor.” demis ve bun-

dan dolay1 doviilmesine ragmen istenileni yerine getirmernistir.432

Ote yandan Sia’nin Tair hadisini Ali’nin imametine delil olarak sunmasi kendileri i¢in
bir ¢eliskidir. Zira $ia’ya gore Hz. Peygamber zaten Ali’nin Allah’in en sevimli kulu oldugu-
nu bilmekteydi. Ciinkii daha Islam’mn ilk yillarinda onun vasiligini ilan etmisti ki bu Ali’nin
en {iistlin konuma sahip oldugunu gdstermektedir. Oysaki bu hadisten anlasilana gére Hz.

Peygamber, kimin en sevgili kul oldugunu bilmemektedir.**

27 Bkz. Taberst, Ebli Mans(r, el-fAticdc, thk. Muhammed Bakir el-Horasan, Necef 1386, |, 197-198.
%28 Bkz. 48. Fetih, 29.

#29 Krs. Ibn Teymiyye, VII, 203.

0 fbn Teymiyye, VII, 201.

3! fbn Teymiyye, VII, 202.

2 fbn Teymiyye, VII, 203.

% Bkz. ibn Teymiyye, VII, 203.
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5. MUAHAT HADISI

5.1. Sia’min Referans Gosterdigi Rivayetler ve Bunlar: Temellendirmesi

Hz. Peygamber’in, Ali’yi kardes edindigi meselesi Sia’da ¢ok 6nem arz etmektedir.
Zira bu olay, Ali’nin diger sahabelerden iistliin olduguna, bundan 6tiirii de halifenin O olmast

434 Zaten Menzile hadisinde, Ali’nin, Miisa’nin kardesi Harun

gerektigine delalet etmektedir.
gibi kilinmas1 da bu baglamd'cldlr.435 Hz. Peygamber’in, Ali’nin ogullarin1 Hasan, Hiiseyin ve
Mubhsin olarak isimlendirmesi de, Ali’nin Harun’la olan benzerligini pekistirme amaci giit-
mektedir. Zira bu isimler, Harun’un ii¢ oglu olan Saber, Siibeyir ve Miigbir’in Arapca karsi-

liklaridirlar,**®

Bu konuda Sia, gerek kendi kaynaklarinda gerekse Siinni kaynaklarda gecen bazi ha-
disi kullanir. Bunlardan biri olan Heysemi’nin, Ali’nin menzilesi/konumu babinda kaydettigi
Muéhat hadisine gére Hz. Peygamber, Muhécirler ve Ensar arasinda kardeslik kurarken Ali
ile herhangi bir kisi arasinda kardeslik kurmamaistir. Buna igerleyen Ali, oradan ayrilmis, k-
¢lik bir su akaginin yaninda dirsegine yaslanmistir. (Ali’yi ¢evresinde géremeyince) O’nu
arayip bulan Hz. Peygamber, ayagiyla onu diirtmiis ve O’na sdyle demistir: “Kalk! illa ki Ebd
Turab olacaksin. Muhacirlerle Ensar arasinda kardeslik kurdugumda seninle biri arasinda kar-
deslik kurmadigim i¢in mi kizginsin? Benim yanimdaki konumunun Harun’un Misa’ya olan
konumu gibi olmasini istemez misin? Fakat benden sonra peygamber yoktur. Her kim seni
severse iman ve giivenle kusatilir. Senden hoslanmayan ise cahiliye 6limi tizere Sliir.”*
Heysemi’nin aktardigi bu rivayete gore Hz. Peygamber, Harun-Misa kardesligi gibi kendisi
ve Ali arasinda bir kardeslik tesis etmistir. Heysemi’nin kaydettigi diger bir rivayette ise yer-
yiizii ve gokler yaratilmadan iki bin yil 6nce cennetin kapisinda “Allah’tan bagka ilah yoktur.
Muhammed onun el¢isidir. Ali onun kardesidir.” ibaresinin yazili oldugu gecer.**® Bu hadisler
acikca gostermektedir ki Ali Hz. Peygamber’e yapilan muamelenin aynis1 gormelidir. Zira O,

Peygamber’in kardesidir. Ali’nin emirlerine itaat edilmeli, s6zleri geri ¢evrilmemelidir.

Muracaat’in yazar Serefiiddin Amili’nin, Siinen sahiplerinin tahri¢ ettigini iddia ettigi

bir hadiste ise Mu&hat olay1 iyice mitoloji haline getirilmis ve olay gokteki en biiyiik melekler

% Amili, s. 130-132.
5 Krs. Amili, s. 130.
% Krs. Amili, 129-130.
7 Heysemt, 1X, 142.
8 Heysemt, 1X, 143.
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olan Cebrail ve Mikail’e kadar gotiiriilmiistiir. S6z konusu hadiste sunlar ge¢mektedir:
“Ali’nin, Hz. Peygamber’in yataginda uyudugu gece, Allah (c.c), Cebrail ve Mikail’e vahyet-
ti: ‘Ben sizi birbirinize kardes yaptim ve birinizin dmriinii digerinden daha uzun kildim. Bu
konuda hanginiz kardesini kendine tercih eder?’ Bunun iizerine her ikisi de hayatta kalmayi
tercih etti. Allah, tekrar Onlara vahyetti: ‘Neden Ali b. Eb1 Talib gibi olamadiniz? Ben O’nu
Muhammed’le kardes kildim. O da, Muhammed’in yataginda yatip, O’nu kendine tercih etti
ve kendini O’na feda etti. Yere inin de O’nu diismanlarindan koruyun.” Bunun {izerine ikisi de
yeryiiziine indi. Cebrail Ali’nin bas ucunda, Mikail ise ayak ucunda bekledi. Cebrail ‘Ne ki-
vang! Ne kivang! Kim senin gibi olabilir ki ey Ali b. Ebi Talib? Allah, seni meleklerine karsi
oviiyor.” dedi. Bunun iizerine su ayet indi**®: “Insanlardan &ylesi vardir ki, Allah’in rizasi

karsiliginda nefislerini satarlar.”**

5.2. Muéhat Hadisinin Degerlendirmesi

Imamin konumuyla alakali ikinci hadis olan Muahat hadisi ile ilgili rivayetler ya zayif
ya da mevzudur. Heysemi, Mecmelii’z-Zevaid’de Mudhat babinda kaydettigi her iki hadiste
boyledir. Heysemi, adeti lizere her rivayetten sonra onun hakkinda bir degerlendirme yapma-
maktadir. S6z konusu rivayetlerden ilkinin ravilerinden olan Hamit b. Adem el-Mervezi’nin
kezzap oldugunu séyler.*** ikinci rivayetin ravilerinden biri olan Es’ef b. Ammu’l-Hasan’1n

*2 Yine ibn Teymiy-

444

da zayif oldugunu ve diger ravilerden bir¢ogunu tanimadigin1 kaydeder.
ye de, Hilli’nin a1ktard1gl443 ve gecen rivayetlere benzer bir rivayeti mevzu’ addetmektedir.
Ibn Teymiyye hadisin senediyle yetinmeyip metnini de tenkit etmistir. Bu hadisi uyduranin
isini 1yi beceremedigini; zira hadisin mevzu’ oldugunun ¢ok acik oldugunu sdyler. Cilinkii Hz.
Peygamber, bir Muhécirle bir Muhéciri, bir Ensarla bir Ensar1 ve bagka biriyle kendini kardes
kilmamistir. Kardeslik olayindaki amag ev sahiplerinin misafirlere destek olmasidir. Diger bir
husus ise bunlarin belli bir donem birbirine varis olmasidir. Oysaki Hz. Peygamber de Ali de
Muhécirlerdendir. Sahih olan Ali’nin Sehl b. Hanif ile kardes kilindigidir. Biitiin bu anlatilan-
lar Buhari ve Miislim’in sahihlerinde gecen bilgilerle uyusmaktadir. Bu bilgilere gore kardes-

lik akdinin Muhacirler arasinda degil Muhécirler ve Ensar arasinda gergeklestigidir.445

9 Amili, s. 131-132.

02 Bakara, 207.

“! Heysemd, 1X, 142.

2 Heysemd, 1X, 143,

3 Bkz. Hilli, Minhdcii’I-Kerame, s. 169.
“4 fbn Teymiyye, VII, 196.

% Bkz. ibn Teymiyye, VII, 197-198.
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6. SANCAK HADISI

6.1. Sia’nmin Referans Gosterdigi Rivayetler ve Bunlari Temellendirmesi

Bu hadis Sia’nin, Ali’nin imametini ispat ettigine inandig1 hadislerden biridir. Hayber
gazvesinde varit oldugu i¢in “Hayber hadisi” olarak da bilinir.*® Hill’nin kaydettigi rivayete
gore, Hz. Peygamber, Hayber’i yirmi dokuz giin muhasara altina aldi. Savas sancagi ise Emi-
rw’l-Mii’'minin Ali’nin elindeydi. Ama gozleri iltihaplandig1 icin savasamadi. Bu arada diis-
manin en giiclii askeri olan Merhab, ortaya ¢ikip meydan okudu. Hz. Peygamber, Ebli Bekir’i
cagird1 ve sancagl O’na verdi. Bir grup Muhacir ile bir seyler yapmaya c¢alistiysa da hicbir
fayda saglayamadan hezimete ugrayip geri dondii. Ertesi giin, Omer sancag1 almayi talep etti.
Cok fazla gegmeden O da geri geldi. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Bana Ali’yi getirin.”
dedi. Sahabeler O’nun, gozlerinden rahatsiz oldugunu sdylediler. Hz. Peygamber “O’nu, bana
gosterin. Allah ve Reslliinii seven, Allah ve Resliiniin de kendisini sevdigi, kagmayan kisiyi
bana gosterin.” dedi. Bunun {izerine Ali geldi. Hz. Peygamber, ellerine tiikiiriip onun gozlerini
ve basin1 mesh etti. Iyilesen Ali’ye Hz. Peygamber, sancag1 teslim etti. Sancag alan Al,
Hayber’i fethedip Merhab’1 6ldiirdii.**” Hilli, hadisi bu sekliyle cumhurun rivayet ettigini id-
dia etmektedir. Hilli, Hz. Peygamber’in Ali’yi bu sekilde niteleyip dvmesinin, bu vasiflarin
diger hicbir sahabede olmadigini gosterdigini iddia etmektedir. O’na gore bu durum, Ali’nin

8 Serif Murtaza da bu hadi-

efdal olmasini gerektirir. Efdal oldugu i¢in de O, imam olmalidur.
si temellendirirken sunlar1 sOylemektedir: “Sancak hadisi, Mudhat hadisi ve onun sinifina
girenler gibi Ali’nin imametine delalet eder; ¢linkii tafdile ve ta’zime delalet eden her sey,
riitbe ve makamlarm en yiicesine miistahak olmaya delalet eder. insanlarin igindeki en fazilet-
li kisi, imamete daha layiktir. MafdGlun imameti husun degildir. Bu konuda baskalarinin
Ali’ye denkligi imkansizdir. Zira onda, diger sahabelerde bulunmayan {istiin bir 6zellik vardir.

O da cesarettir.**°

Sii kaynaklarda Sancak hadisinin baska versiyonlar1 da vardir. Bunlardan birinde Ebl

Bekir ve Omer, verilen gorevi reddetmislerdir. Onlarin bu olumsuz tavrina kizan Hz. Pey-

8 Killeyni, VIII, 349.

MW, Minhdcii’l-Kerame, s. 169.
48 Hillf, Minhdcii’l-Kerame, s. 169.
49 Murtaza, 111, 87.
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gamber, ertesi giin sancag1 Allah ve Restliinii seven Onlarin da O’nu sevdigi birine verecegi-

ni onun da Hayber’i fethetmeden geri donmeyecegini sdylemistir.

6.2. Sancak Hadisinin Degerlendirmesi

6.2.1. Konuyla Alakal SUnni Kaynaklardaki Farkh Rivayetler

Hilli’nin, Sancak hadisini yukarda kaydettigi sekliyle, cumhurun onu naklettigi iddias1
dogru degildir. Zira bu konuda farkli rivayetler vardir. Ali’den dnce Ebdi Bekir ve Omer’in
sancag aldiklarini ve basarisiz olup geri dondiiklerini belirten rivayeti, Hakim nakletmistir.**°
Ne var ki bu rivayet Buhari ve Miislim’in aktardigi rivayetlerle uyusmamaktadir. Onlarin ak-
tardig1 hadise gore Sehl b. Sa’d sunlar1 s6ylemektedir: “Hz. Peygamber, “Yarin sancagi oyle
birisine verecegim ki Allah, onun elleriyle fethi gerceklestirecektir. Hem O, Allah ve Resali-
nil, hem Allah ve Res(li onu sever.” dedi. Insanlar o geceyi, sancagin kime verilecegi ko-
nusmalartyla gegcirdiler. Sabah oldugunda herkes, sancagin kendisine verilecegi iimidiyle Hz.
Peygamber’in yanina vardi. Hz. Peygamber “Ali nerde?” diye sordu. Onlar “Gozlerinden ra-
hatsiz.” dediler. Hz. Peygamber “Bana onu getirin.” dedi. Bunun {izerine Ali getirildi. Hz.
Peygamber, onun gozlne tukirdl ve ona dua etti. Bundan sonra Ali, sanki daha dnce hicbir
rahatsizlig1 yokmus gibi iyilesti. Hz. Peygamber de sancagi ona teslim etti. Ali “Ya Resilal-
lah! Ta ki bizim gibi olana kadar mi1 onlarla savasacagim?” dedi. Hz. Peygamber “Yoluna
devam et. Onlarin sahasina indiginde, onlari Islim’a davet edip, kendilerine vacip olan Al-
lah’in haklarmi bildir. Allah’a yemin ederim ki, Allah’in senin vasitanla birine hidayet verme-
si, senin igin kirmuzi tiiylii develerden daha hayirhdir.” dedi.”**" Miislim’in tahrig ettigi diger
bir rivayette ise Hz. Peygamber “Yarin sancagi oyle birisine verecegim ki Allah, onun elleriy-
le fethi gergeklestirecektir. Hem O, Allah ve Restlunt, hem Allah ve Resilli onu sever.” de-
diginde Omer’in, o giine kadar emirligi hi¢ diisiinmedigini sdyledigi ve sancagi almay1 arzu-
ladig1 geger.**? Goriildiigii gibi bu sahih rivayetlerde Ali’den énce Eba Bekir ve Omer’in san-
cagl aldiklar1 gegmemektedir. Aksine, onlarin sancagi almadigina dair emareler vardir. Zira
Omer’in “O giine kadar emirligi hi¢ diisiinmedim” ve “Sancag1 almay1 arzuladim” ifadeleri,
daha 6nce Hayber’de sancagi almadigin1 gostermektedir. Yine Miislim’de gegen bir rivayette
Merhab ile garpisan ilk kiginin Amir b. Ekva oldugu, onun sehid olmasi iizere Hz. Peygam-
ber’in, yukarida aktardigimiz sozleri sdyleyip Ali’yi ¢agirdigi gec;mektedir.‘l‘r’3 Bu son rivayet-

40 Hakim, 111, 37.

51 Buhari, Cihad, 3009; Muslim, Fedailu’s-Sahabe, 6173.
52 Mislim, Fedailu’s-Sahabe, 6172.

453 Muslim, Cihad, 4654.



72

ten anlasilana gore Hz. Peygamber, Merhab’1 yere sermek icin, bire bir miicadelenin cengave-
ri olan Ali’yi ¢agirmistir. Aslinda Hz. Peygamber, sdyledikleriyle hem Ali’nin meziyetini dile
getirmis hem de fethi miijdeleyerek Mii’minlere teselli vermistir. Ehl-i Stinnet’in en sahih
kaynaklarinda gecen bu rivayetlerden dolay1 Ibn Teymiyye, Ali’den dnce sancagmn Ebi Bekir

ve Omer’de oldugunu uydurma oldugunu sdylemektedir.***

6.2.2. Sancak Hadisinin imAmetle Alakasi

Hz. Peygamber’in Sancak hadisinde Ali igin zikrettigi vasiflar, sadece ona has degil-
dir. O’nun disindakiler de Allah ve Resiliinii sevmis, Allah ve Resilii de Onlar1 sevmistir.
Birkag¢ defa had cezasindan o6tiiri doviilen Abdullah b. Himar i¢in bile Hz. Peygamber “O,
Allah ve Resiliinii seviyor.” demistir®. Ustelik Hz. Peygamber, bu sozlerini O’na had uygu-
lanirken sdylemistir. Yine Hz. Peygamber’in zikrettigi “hem Onun, Allah ve Restliinii, hem
de Allah ve Resilii O’nu sevmesi” ve “Allah’in, onun elleriyle fethi gergeklestirecegi” vasif-

larinin toplam1 Ali’ye has olabilir.**®

Zira ilk vasif diger Miisliimanlarda bulunsa da Hay-
ber’in fethi Ali’nin elleriyle ger¢eklesmistir. Buradan da Ali’nin ayirici 6zelliginin o giin iti-
bari ile fethin onun elleriyle gerceklesmesidir. Ote yandan Hz. Omer’in zamaninda yapilan
fetihlerin haddi hesabi yoktur. Yine Hz. Peygamber, Istanbul’u fethedecek kisi icinde ¢ok

oviicii sozler sdyledigi bilinmektedir.

Hz. Peygamber’in sézleri o an ve o is i¢in Ali’nin efdal olduguna delalet etse bile, di-
ger zamanlarda bagka birinin ondan efdal olmadigina delalet etmez. Farazi bu hadisin Ali’nin
en efdal olduguna delalet ettigini kabul etsek bile bu, Onun, masum nas ile tayin edilmis bir
imam olmasini gerektirmez. Zeydiler ve miiteahhir Mutezililer, Ali’nin efdal olduguna inan-
diklar1 halde, EbG Bekir’in imametini kabul etmektedirler. Onlara gore mefdGlun imameti

caizdir.*®’

4 bn Teymiyye, VII, 199.
*%5 [bn Teymiyye, VII, 199.
® fbn Teymiyye, VII, 199.
7 fbn Teymiyye, VII, 200.
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7. GADIR-i HUM HADISI

7.1. Sia’nin Referans Gosterdigi Rivayetler ve Bunlar1 Temellendirmesi

Gadir-i Hum, Mekke ile Medine arasinda, Cuhfe adli hac mikatina iki mil uzaklikta

bulunan bir yerin adidir.”®® Sadedinde oldugumuz bu hadis, Sai’nin, Hz. Peygamber’in,
9

R

Ali’nin mevlaligini burada ilan ettigi i¢in “Gadir” hadisi olarak séhret bulmustur.*

Hicretin onuncu yilinda Hz. Peygamber hacca gitmeye karar verir ve bunu insanlara
duyurur. Insanlar Restlullah ile birlikte Veda Hacc1 denilen bu hacca katilmak igin Medine’ye
akin eder. Hz. Peygamber, bu hacdan sonra vefat edinceye kadar baska hac yapmamistir. Ha-
zirliklarini tamamlayan Hz. Peygamber Zilka’de aymnin yirmi doérdii cumartesi giinii yaya ola-
rak Medine’den ¢ikar. Muhacirler, Ensar ve ¢evreden gelen Arap kabileleri de kendisine eslik
ederler.*®® Hz. Peygamber ve beraberindekiler, haccini tamamladiktan sonra, hep birlikte Me-

“®! Hz. Peygamber, Cuhfe’ye yakin Gadir-i Hum mevkiine gel-

dine’ye dogru hareket ederler.
diginde orada bir miiddet konaklar.**? Bir kag agacin alt1 temizlenip, {izerlerine bir elbise geri-
lerek giinesin sicagindan korunmak iizere Hz. Peygamber’e bir gdlgelik yapilir. Ogle namazi-
n1 orada kildiktan sonra®®® Miisliimanlara hitap etmek iizere ayagi kalkip*®* sunlari buyurur:
“Ey insanlar! Bilesiniz ki, ben de ancak bir insanim. Cok slirmez, Rabbimin el¢isi bana gele-
cek ve ben de onun davetine icabet edecegim. Ben size iki agir emanet birakiyorum: Onlarin
birincisi Yiice Allah’in Kitabidir ki, onun i¢inde hidayet ve nur vardir. Allah’in Kitabina sim-
stk sarilimiz! Ikincisi de Ehl-i Beytimdir. Ehl-i Beytim hakkinda size Allah’1 hatirlatirrm. Ehl-

1 Beytim hakkinda size Allah’1 hatirlatirim. *®

Ey Insanlar! Siz neye sehadet edersiniz? Bu
soruya karsilik insanlar ¢ Allah’tan bagka ilah olmadigina sehadet ederiz.” dediler. Hz. Pey-
gamber ‘Daha sonra neye?’ diye sordu. Bunun iizerine herkes ‘Muhammed’in de Allah’in

kulu ve elgisi olduguna sehadet ederiz.” cevabini verdiler. Hz. Peygamber ‘sizin mevlaniz

8 yakat el-Hamevi (626), Mu 'cemu’I-Biildan, Beyrut 1979, VI, 188.

9 Hadisle ilgili degerlendirmeler icin bkz. Bozan, Imdmiyye Siasinin Imdmet Tasawvuru, s. 73-81.

0 ibn Sa’d, 111, 225.

1 Vakidi, Muhammed b. Amr b. Vakin es-Sehmi el-Eslemf (207), Megdzi, (nsr. A. Sirbini), Misir 1948, 11,
1114.

62 Heysemd, 1X, 129.

63 Ahmed b. Hanbel, XXX, 430; Heysemi, IX, 129.

8% Heysemt, 1X, 131.

%5 Mslim, Fedailu’s-Sahabe, 6172.
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kimdir?**® diye sorunca ‘Bizim mevlamiz, Allah ve onun Resiliidiir.” cevabini aldi. Bunun
Uzerine Hz. Peygamber ‘Ey insanlar! Ben mii’minlere kendi nefislerinden daha evla ve esle-
rim de onlarin anneleri degil mi?’ diye sordu. insanlar ‘Evet, ya Restlallah!” dediler. Bunun
lizerine Hz. Peygamber, Ali’nin elinden tutup ‘Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasi-
dir.**” Allah’im! Ona dost olana dost, diisman olana da diisman 0l.**® Ona yardim edene yar-
dim et.” dedi.”*®® Bazi rivayetlerde, Hz. Omer’in, Ali ile karsilasinca “Ey Eb Talib oglu! Ne
mutlu sana! Sen biitiin Mii’min erkek ve bayanlarin mevlasi oldun.” dedigi ve onu tebrik etti-

gide gec;er.47°

Sii kaynaklar, birgok farkli rivayeti bir araya getirerek verdigimiz Gadir hadisini Hz.
Ali’nin imametine delalet eden dnemli referanslar arasinda sayar.*”* Ayrica Miisliimanlarin
cogunlugunun, bu hadisi*’? aktarmasy,*”® Sia’nin ona daha siki sarilmasma sebep olmustur.
Serif Murtaza’ya gore, Hz. Peygamber, bu ifadeleri ile Ali’nin, imadmete herkesten daha evla
oldugunu bildirmistir. Zira Ali’nin herkesin nefislerinden evla olmasi, Ona itaat edilip, emir
ve nehiylerini gegerli kilinmasii gerektirir.*”* Yine Murtaza, hadis metninin miitevatir oldu-
gunu, hadis ulemasmin ¢ogunlugunun bu hadisi muttasil senetlerle aktarip sahih saydiklarini

ve biitiin siyer/tarih kitaplarinda gectigini iddia eder.*"

Gadir hadisinde gecen Mevla ifadesinin, bircok anlam*® barindirmasina ragmen
Sia’nin iddia ettigi evla ve imadmet manalarinda kullanilmamasindan kaynaklanacak ki, bazi
yeni rivayetler insa edilmistir. Zira hadisin biitiinligii i¢inde degerlendirildiginde, Mevla
ifadesinin, sevilen ve dost manasinda kullanildigi gériilmektedir. Bu durumda, bir Miisliima-
nin, Ali’yi sevip Onu dost edinmesi, aksi durumda ilahi bir ceza ile tehdit edilmesi ¢ok da
garipsenecek bir durum degildir. Ali’nin diger sahabeler, 6zellikle de ilk Miisliimanlardan

olup canini ve malin1 ortaya koyanlar gibi sevilmesinin vacip olmas1 dogaldir.

%6 Heysemf, 1X, 133.

“°" Tirmizi, Mendkib, 3713.

“%8 Ahmed b. Hanbel, XXXVIII, 219.

8% Heysemf, 1X, 129.

7% Ahmed b. Hanbel, XXX, 430.

471 Bkz. Murtaza, 11, 260-261; Garifi, s. 102-132.

*2 Y alniz biitiin kaynaklarin iizerinde ittifak ettikleri tek boliim “Ben kimin mevlasiysam Ali de onun mevlasi-
dir.” ifadesidir.

% Bkz. Ahmed b. Hanbel, XXX, 430, XXXVIII, 219; Heysemf, IX, 129, IX, 133; Tirmizi, Mendkib, 3713; Mils-
lim, Fedailu’s-Sahabe, 6172.

“* Murtaza, 11, 260.

“75 Murtaza, 11, 260.

#7® |_uigatte sahip, halif, kdle, azad eden, azad edilen, dost, yakin akraba, komsu, amca, seven, yardimei vb. an-
lamlara gelir. (Bkz. Fiyruzabadt, s. 1732).
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S6z konusu insa edilen rivayetlerden birinde hadis, Peygamber’in s6zii olmaktan ¢ik-
mis ve kudsi bir hadise biiriinmiistiir. Buna gore Allah “Lanetim ve gazabim, Ali’ye diisman-
lik edip de Onu mevla edinmeyenin {izerine olsun.” buyurmustur.477 Kiileyni’nin kaydettigi
bir rivatte ise Allah’in daha once uli’l-emre itaat etmeyi farz kildigi, insanlarin, bunun ne
anlama geldigini bilmedigi i¢in Allah, Hz. Peygamber’e, namazi, orucu, zekati ve hacci agik-
ladig1 gibi velayeti de agiklamasini istedigi, bunun iizerine Hz. Peygamber’in “Ben kimin
mevlasiysam, Ali de onun mevlasidir.” dedigi geger.478 Bu rivayete gore Ali’nin mevlalig
Islamin en temel bes erkani ile bir tutulmaktadir. Kiileyni’nin bir diger rivayetinde ise Gadir
hadisi, bazi ayetlerle iligkilendirilmistir. S6z konusu rivayete gore Ali’nin veldyetini ilan etme
emrini alan Hz. Peygamber’in gogsii daralmis ve kavminin dinden doniip kendisini yalanla-
malarindan korkmustur. Bunun {izerine “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et.
Eger bunu yapmazsan O’nun elg¢iligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan koruyacak-

247 ayeti iner. Ayetin emrine binaen Hz. Peygamber, Ali’nin herkesin mevlasi oldugunu

tir
bildirir. Yapilan bu teblig, farzlarin sonuncusu olmustur. Bundan dolay1 da tebligin ardindan
“Bugiin, sizin i¢in dininizi keméale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din ola-
rak Islam’1 sectim.”*® ayeti iner.*®* Meclisi de, hadiste gecen Mevla ifadesinin dost ve sevgili
gibi basit manalara gelemeyecegini vurgulamak icin olayla alakali su ayrintiyr aktarir: “Bu
mekan, su ve otun bulunmamasindan dolay1 konaklamaya miisait bir yer degildi. Boylesi bir
yerde konaklamanin sebebi, Ali’nin imam olarak atanmasini emreden ayetin nazil olmasiydi.
Zira Allah, yollarin birbirinden ayrildigi Gadir-i Hum mevkii gecildiginde birgok kisinin evle-

59482

rine donmek i¢in kafileden ayrilacaklarii biliyordu. Meclisi’nin kaydettigi diger bir ri-

vayette ise Hz. Peygamber, Ali’nin velayetini ilan etmek ile yetinmemis, halktan bizzat onun

icin fiili biat almistir.*®

Kum hadiscilerinin, Gadir-Hum olaymi1 Maide suresinin 67. ayetiyle iliskilendirmele-
rini son dénem Sii miifessirlerinden olan Tabatabai de, ayet hakkinda yaptig1 yorumlarla des-
teklemistir. Ona gore bu ayetin, Ehl-i Kitabi igleyen sibak ve siyakiyla iligkisi yoktur. Ehl-i
Kitabin durumunu ele alan ayetler, Maide suresinin biiylik boliimiinii olusturdugu i¢n bu su-
renin onlar hakkinda indigi kesindir. Ne var ki bu sure indiginde Yahudilerin giicii kalmamuis,

yaktiklar ates sonmiis ve baslarina ilahi gazap ve lanet ¢cokmiistlii. Bundandir ki Hz. Peygam-

477 Tabersi, 1, 60.

78 Kiileyn, 1, 289.
4195 Maide, 67.
4805 Maide, 3.

81 Kiileynf, 1, 289.
482 Meclisi, XXI, 386.
83 Meclist, XXI, 387.
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ber’in din hususunda onlardan korkmasi anlamsizdir. Zira Islim’in egemenligi altina girmis
Hiristiyanlarla birlikte cizye vermeyi kabul etmislerdi. Bu yiizden Allah’in, Hz. Peygamber’e,
onlardan korktugunu ve aldig1 teblig emrini ifa etmekte tereddiit ettigini s0ylemesi manasiz-
dir. Dolay1yla bu ayetin siyak ve sibakiyla ortak bir 6zellik tasimadigi, onlarla baglantili ol-

madigy, tek basina inmis bir dyet oldugu konusunda tereddiide diismemek gerekir.*®

7.2. Gadir-i Hum Hadisinin Degerlendirmesi

Gerek tarihi agidan gerekse Hz. Peygamber’e nispet edilen haberin igerigi agisindan
Gadir-i Hum olay1 sikintil1 bir durum arz etmektedir. Sia, her ne kadar olayin tarihi bir gercek
oldugu iddia etse de kimi alimler olayla ilgili nakledilen rivayetlerin problemli oldugunun
farkindadir. Nitekim Tusi, olayin meydana geldigi hususunda timmetin ittifak ettigini soyle-
mekle birlikte, hadisin i¢erigi hakkinda ihtilaf oldugunu kabul etmektedir.*®® Bunun disinda
hadisin Sia tarafindan yapilan yorumu da tutarlilik arz etmemektedir. Bu yoruma gore Mevla
ifadesi Evla (tasarrufta bulunmaya daha liyakatli) anlaminda kullanilmistir ki, bu dogru degil-
dir. Zira bitiin Arap dil bilginleri J=i vezninin J=i vezninin tasidigi anlami ifide etmedigi
hususunda ittifak etmislerdir. Sayet Sia’nin bu konudaki iddialar1 dogru olsaydi o™ (e (sl
denilebildigi gibi (& ¢ s« da denilebilmeliydi. Oysaki boyle bir kullanim, Arap dili grame-
riyle bagdasmamaktadir.*®® Bir an Mevla’'min Evla anlamma geldigini kabul etsek bile bu
onun, tasarrufta bulunmaya daha liyakatli anlamina gelmesini gerektirmez. Ciinkii buradaki

evleviyetten maksat, pekala sevgide ve tazimde evleviyet olabilir. Buna
G 3 &5 2005 1 gl G5 il 1y 6 588 5 iy G 1 6

“Siiphesiz, insanlarin Ibrahim’e en yakin olani, elbette ona uyanlar, bir de bu peygamber
9487

(Muhammed) ve mii’minlerdir. Allah da mii’'minlerin dostudur. ayetini ornek verebiliriz.
Ustelik ister Mevla isterse Evla sdziinden kastedilen veldyetin, sevme anlaminda olduguna
dair iki acik karine vardir. Bunlarin birincisi Muhammed b. Ishak’m aktardig: rivayettir. Bu
rivayete gore Ali, veda haccini yapmak lizere gelen Hz. Peygamber ile Mekke’de bir araya
gelmek i¢in askerlerinin basina birini halef birakarak aceleyle Yemen’den ayrilip Mekke’ye

varir. Kendi yerine biraktig1 bu adam beraberlerinde bulunan (beytiilmal) hirkalarindan birer

#84 Tabatabai, Muhammed Huiseyin, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, trc. Salih Ugan, Istanbul trz., VI, 56-57.

%8 Tasi, Ebii Ca’fer Muhammed b. Hasan (460/1067), Kitdbu 'I-Gaybe, thk. ibadullah et-Tahrani, Ali Ahmed
Nasth, Kum 1411, s. 344-345; konuyla ilgili degerlendirmeler icin bkz. Bozan, imdmiyye Siasinin Imamet Ta-
savvuru, 73-81.

8 Algst, VI, 323.

87 3. Al-i imran, 68.
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tane askerlere giydirir. Askerlerinin Mekke’ye yaklagtigin1 haber alan Ali, onlar1 karsilamak
tizere hareket eder. Askerlerin tlizerindeki hirkalar1 goriince “Bu da ne?” diye 6fkeyle sorar.
Komutan “insanlarin i¢ine girdiklerinde giizel goriinsiinler diye bunlari, onlara giydirdim.”
cevabim verir. Ali, hirkalarin hemen ¢ikarilmasini emreder ve hirkalar ¢ikarilir. Bunun tizeri-
ne askerler Ali’nin bu tavrindan duyduklari rahatsizlig1 agikca dile getirirler.488 Bu rivayete
gore Hz. Peygamber, Gadir hadisini, Ali’den duyulan 6fke ve rahatsizliktan dolay1 irad etmis-
tir. Ahmed b. Hanbel’in tahrig ettigi diger bir rivayette ise, insanlar Hz. Peygamber’e Ali’yi
sikdyet edince O, “Ey insanlar! Ali’yi sikdyet etmeyin. Allah’a yemin ederim ki O, Allah
hakkinda ya da Allah yolunda gok serttir.” demistir.*®® Diger karine ise baz1 rivayetlerde varit
olan elile (e dle 5 oYl (e s aelll ziyadesidir. Yani onu mevla edineni sen de mevla edin. Eger
Mevla, tasarruf yetkisine sahip anlamina yorulursa “Allah’im! Her kim onun tasarrufu altina
girerse sen de onun tasarrufu altina gir.” Gibi ¢ok yanlis bir anlam ortaya ¢ikar.*®® ibn Hacer
el-Heysemi’nin kaydettigi bir rivayete gore, Hz. Ali’nin torunu Hasan el-Miisenna b. Hasan’a
Gadir hadisinin Ali’nin hilafetiyle ilgili olup olmadig1 diye soruldugunda O, “Eger Hz. Pey-
gamber, onun hilafetini Kastetseydi ‘O, isimin sorumlusu ve benden sonraki yoneticinizdir.
Onun emirlerine kulak verin ve ona itaat adin.” derdi. Allah’a yemin ederim ki Allah ve
Resdli, bu is icin segmis olsalard1 ve Ali de bu gorevi yerine getirmemis (hilafet hakkini talep

etmemis) olsayd, insanlar i¢indeki en biiyiik hataya sahip olurdu.” demistir.***

Sia’nin, Maide suresinin 67. Ayetinin Gadir-i Hum’da Ali’nin velayetiyle ilgili indigi
iddias1 gercekleri yansitmamaktadir. Zira bu ayetin Mekke’de, Medine’ye hicretin ilk yilla-
rinda, hicretin son yillarinda, Arafat’ta ve Mekke ile Medine arasinda indigine dair birgcok
farkli rivayet vardir.**? Hakim’in, Buhari ve Miislim’in sartlarma uygun deyip sahih addettigi
ve Tirmizi’nin de kendisine eslik ettigi sahih rivayete gore Hz. Aise sunlari s6ylemektedir:
“Hz. Peygamber, nobetciler tarafindan korunuyordu. Bu durum ‘Allah, seni insanlardan koru-

yacaktir. 493

ayeti ininceye kadar devam etti. Bu ayet indiginde Hz. Peygamber, basini bulun-
dugu yerden ¢ikarip ‘Ey insanlar! Gidin! Artik Allah beni koruyor.’ dedi.”*** S6z konusu aye-
tin tefsiri hakkinda Tabatabai’nin, ayetin siyak ve sibakiyla baglantisiz oldugu, Allah’in, Hz.

Peygamber’i, giicti kirilmis Yahudi ve Hristiyanlardan korumasinin anlamsiz oldugu iddiala-

*%8 ibn Hisam, 11, 603.

9 Ahmed b. Hanbel, XVI11, 237.

%0 Alast, VI, 223.

! Heysemi, ibn Hacer Ahmed (974/1566), es-Sava 'iku’I-Muhrika fi 'r-Reddi ala Ehli’l-Bida’i ve z-Zendeka,
thk. Abdurrahman b. Abdurrahman et-Turki, K&mil Muhammed el-Harrat, Beyrut 1997.

92 Bkz. Suy(tf, V, 382-389.

%85 Maide, 67.

49 Hakim, 11, 313; Tirmizi, Tefsir, 3046.
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rin1 One siirerek, kafirleri temize ¢ikarip sahabeyi tohmet altinda birakmasi mantik ve izanla
bagdasmamaktadir. Hz. Peygamber ile birlikte bir¢ok zorluga gogiis geren kisiler hakkinda
ileri siirtilen bu tiir iddialarin tutarsizligr agiktir. Kaldi ki Tabatabai, miisellem olmayan, ayetin

Gadir giinii indigi iddiasindan hareket ederek bunlar1 sdylemektedir.
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SONUC

Dinin dayandigi temel esaslar (usuluddin), hata ihtimali barindiran deliller {izerine inga
edilemez. Aksi takdirde din fesada ugrar ve temelden sarsilir. Zira béyle bir durumda dinin
esaslari, hata ihtimalinden o6tiirti kat’iligini kaybedip zanni duruma diiser. Bu durum ise dinin
dogasiyla bagdasmamaktadir. Oyleyse usuluddine dair deliller higbir sekilde hata ihtimali
tasimamalidir. Bu vasfa haiz delillere ise ancak Allah’in korumasi altinda olan Kur’an sahip-
tir. Ancak Kur’an ayetlerinin tiimii subttlar1 kat’i olmakla birlikte bir kismmin delaletleri
zannidir. Deléleti zanni olan ayetler, birden fazla yoruma ag¢ik olanlardir. Bu yiizden bu tiir
ayetler ustluddine (inanilmasi zorunlu olan konular) delil olamaz. Yapilan aragtirma sonu-
cunda ise Sia’nin imametle ilgili referans sundugu delillerin, ya subtu kat’i olmayan hadisler
ya da deldleti kat’1 olmayan ayetler oldugu goriilmiistiir. Bu durum, Sia’nin, imameti usdlud-

din i¢inde degerlendirmesinin yanlisligin1 gostermektedir.

Hz. Muhammed’in, kendisinden sonra halife olarak kimseyi acik bir nasla tayin etme-
digi, tarihi bir gergektir. Ote yandan Kur’an-1 Kerim’de de herhangi bir sahsmn imametine de-
lalet edebilecek agik veya kapali bir dyet de bulunmamaktadir. Hz. Peygamber’in vefatinin
hemen ardindan halifenin, sahabeler arasinda yapilan bir segimle tayin edilmesi, bu iddialar
desteklemektedir. Oyleyse bu duruma ters diisen ayet yorumlarinin ve rivayetlerin hicbir ilmf
degeri olmamalidir. Zira ger¢ekten de Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikmis sozlerin, Kur’an’a
ve tarihi vakialara ters diismesi diisliniillemez. Tiim bunlara ragmen Sia’nin, ortaya ilk cikis
sebebi siyast olmakla birlikte, sureg igerisinde kendisine mesruiyet kazandirmak ve sdylemle-
rini guclendirip muhalif firkalardan yeni taraftarlar kazanmak giidiisiiyle ortak kabul goren

Kur’an ve Siinnetten referans bulma yoluna gittigi goriilmektedir.

Tespit edildigi kadariyla S$ia, Kur’an’dan sundugu referanslari, parcact bir yaklagimla
ele almig, imametle alakasi olmayan ayetleri baglamindan koparip kendi nazariyesini destek-
ler bir hale biiriindiirmeye ¢alismistir. Bu baglamda Sia’nin, Ali’nin imametine delil olarak
sundugu Siinni tefsir kaynaklarinda gegen ayetlerin niizdl sebepleri hakkinda yapilan tetkik
sonucunda, s6z konusu kaynaklarda yalnizca bir niiz(l sebebinin olmadigi, ayetle alakali bir-
birinden farkli bir¢ok niiz{l sebebinin kaydedildigi goriilmiistir. Bu durumda Sia’nin, kay-
naklarda zikredilen niiz0l sebepleri arasinda secicilik yaptigini ve kendi mezhebi goriisleriyle
ortiisen rivayetleri referans olarak gdsterdigini sOylemek mumkindir. Ote yandan Sia’nin,
kaynaklardan secerek aktardigi bu niiz(ll sebepleri, bizzat bu kaynak yazarlari tarafindan ¢uru-

tilmiistiir. Bu durum, s6z konusu kaynaklari referans gosteren Sii alimler tarafindan gizlen-
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mistir. Boylece Siinni alimlerin &yetlerin tefsirleriyle alakali diisiinceleri oldugundan farkli
verilmis ve okuyucular mezhebi akil ¢ergevesinde yonlendirilmeye ¢alisilmistir. Bununla bir-
likte az da olsa baz1 Stinni alimler de bu muzeyyef rivayetlerle Kur’an’1 tefsir etmislerdir. Bu
alimlerin ayetlerle ilgili yaptiklar1 s6z konusu yorumlar, her ne kadar Sia’nin iddia ettigi niizdl
sebepleriyle Ortiisse de onlar bu ayetleri Ali’nin imameti degil fazileti hakkinda ele almislar-
dir. Tiim bunlar gostermektedir ki Sia, itikadi bir mesele olarak ele aldigi imameti, haddinden
fazla abartmis, ayetlerin anlamini ve referans gosterilen kaynaklar1 gergeklerle ortiismeyecek

bir sekilde sunmustur.

Sia’nin, Stinni hadis kiilliyatlarindan referans sundugu rivayetler ise, genelde Ehl-i
Beytin, 6zelde ise Ali’nin fazileti ile ilgilidir. Bunlar, Ali’nin imametine dair agik bir ifade
icermemektedir. Ayrica bir¢ok sahabe hakkinda bunlara benzer rivayetler varid oldugu da
tespit edilmistir. Ustelik Sia’min delil olarak sundugu bu rivayetler iginde zayif hatta mevzii
olanlar bile vardir. S6z konusu rivayetlerin zayifligi, bizzat bunlart senet ve metin yoniinden
tenkide tabi tutan bazi Siinni alimler tarafindan dile getirilmistir. Ayrica yapilan tahkik sonu-
cunda bazi Sii alimlerin, Siinni kaynaklar1 referans gostererek sundugu kimi rivayetlerin, bu
kaynaklarda gegmedigi goriilmiistir. Bunun yaninda bazi Siinni alimlerin de fadail babinda
hadis rivayetinde tesahiil gosterdigi de bir gercektir. Fadaille ilgili bu rivayetlerin, dini ya da
diinyevi bir hitkiim icermemesi, yapilan bu tesahiillerin nedeni olabilir. Ne var ki Sia, bu ri-
vayetlerin icerigini usiiluddinden saymakta, din ve diinya islerini bunlar lizerine insa etmekte-
dir. Bundan dolay1 da Sia, gosterilen bu tesahiillerden azami sekilde istifade etme yoluna gir-
mistir. Bu durum, dini olusturan rivayetlerin tesahiil gosterilemeyecek kadar dnemli oldugunu
gostermektedir. Bundan dolay1 da rivayetler, ciddi bir senet ve metin tenkidine tabi tutulmali,
bu tenkitten dnce ise onlara ihtiyatla yaklasilmalidir. Sia, Siinni kaynaklarda gegen rivayetler-
le yetinmemis, bunlar lizerinden bir insa faaliyetine de bagvurmustur. S6z konusu bu insa faa-
liyeti ile Stnni kaynaklardaki rivayetler gelistirilmis, agik bir sekilde Ali’nin imametine
delélet edecek hale getirilmistir. Bu durum, aslinda Sia’nin, Stnni kaynaklardaki referanslari-
nin Ali’nin im@metine dair agik bir nas teskil etmediginin farkinda oldugu seklinde yorumla-

nabilir.
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