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OZET

Bu ¢alismada, Islam diisiince tarihine énemli katkilar sunan Imam Safii’nin,
alaninda ilk eser olma 6zelligini kazanmis olan “Ihtilafii’l Hadis” isimli eserinin
Hadis ilmindeki yeri konu edilmistir.

Calisma, giris ve iki boliimden olugsmaktadir.

Giriste aragtirmanin, konusu, sinirlari, amag¢ ve metodolojisi ele alinmistir.

Birinci béliimde, Ihtilafii’l Hadis ilmi ile ilgili bilgiler verilmistir.

Ikinci boliimde ise, Imam Safii’nin “Ihtilafii’l Hadis” eseri incelenmistir.
Safii, sahih ve sabit olan hadislerin ne Kur’an’la ne de birbirleriyle anlam
uyusmazligir gésteremeyeceginin altini1 ¢izmektedir. Eserde bazi usuli prensiplerden
hareketle, Imam Safii’nin muteariz hadisleri ¢6ziime kavusturdugu goriilmektedir.

Imam Safii, goriiniiste ihtilafli goriinen hadislerin arasii bulma anlaminda
cem’/ te’lif, (bu metod, digerlerine gore daha fazla kullanilmistir) bir hadisin
digerinin hiikmiinii ortadan kaldirmas1 anlaminda nesh ve hadislerin baz1 yonlerinin
digerinden dstiin oldugu anlaminda tercih metodlarina basvurarak hadisler

arasindaki ihtilafi ¢6ziime kavusturmak istemektedir.



ABSTRACT

In this research, al-lmam al-Shafii’s"ihtilafii'l Hadith" named book the first
work in its field has been studied.

The research consists of an introduction and two chapters.

In the introduction, it was dealt with the subject, importance, goal and
method of the research.

In the first cahpter the subject of “Ihtilaf al-Hadith” is dealt with..

In the second cahpter, Imam Shafii's "Ihtilaf al-Hadith," has been studied.
Shafii, said that the sound traditions will not dispute the Qur'an nor each other . al-
Imam al-Shafii solved conflicting traditions by using some roles of methodology.
He used the methods of jam’, naskh and trajih in order to resolve the meaning of
conflicting traditions.
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ONSOZ

Islam diisince ve hukuk tarihinin énemli sahsiyetlerinden biri olan imam
Safii’nin yasadigi H.IL. asir, Islam diinyasmin sorunlarla bogustugu bir asir olarak
tarihe gegmistir. Siyasi, ilmi, itikadi ve kiiltiirel gelismeler karsisinda imam Safii,
sorunlarin temelini olusturdugunu diisiindiigii bir bakis agis1 yakalamaya c¢alismis ve
hem kendi asrin1 hem de kendisinden sonraki donemleri etkisi altina alacak olan eserler
vucuda getirmistir. Nasslarin anlamlandirilmasi1 ve yorumlamasinda kendi icinde
sistematik ve uyumlu; akli, naklin tebyininde olabildigince kullanan bir metodoloji
ortaya koymustur.

Imam Safii’nin bu amagcla kaleme aldig1 eserlerden biri de heniiz terciime
edilmemis olan “Jhtildfii’l Hadis” isimli eseridir. S6z konusu eserde zahiren muhtelif
goriinen hadisler, karsilastirmali olarak ele alinip kritik edilmektedir. Hadisler
arasindaki teariiz giderilirken, Imam Safii’nin zihni arka planin1 ve usiil felsefesini
belirten bazi kistaslara muracaat ettigi goriilmektedir. Bu eser, ayn1 zamanda Imam
Safii’nin adeta fikih ve hadis birikiminin birlikte harmanlandig1 6rneklerden biridir.

Sahasinda ilk olma &zelligi tasiyan Ihtilafii’l- Hadis’i, takip edilmis olan metod
ve birbirine muariz olarak rivayet edilmis hadislerle nasil amel edilecegine dair, imam
Safii’nin bakis agisini ortaya koyup degerlendirmek amaciyla tez konusu olarak sectik.
Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde ¢alismanin konusu,
amaci, kapsam ve smirlar ile ilgili agiklamalar mevcuttur. Birinci boliimde Ihtilafii’l
Hadis ilmi ve kapsam alani, hadisler arasindaki ihtilaf sebepleri, hadisler arasindaki
ihtilafi giderme yollar1 ve ihtilafiil hadis edebiyati hakkinda bilgiler verilmistir.

Ikinci boliimde ise, Imam Safii’nin “Ihtilafii’l Hadis” eseri , (eserin dnemi,
nushalari, kullandig1 kaynaklar, kitabin metodolojisi) ihtilafili hadisleri analiz etmede
cem’/ te’lif, nesh ve tercih esaslarini kullanirken basvurdugu prensipler, eserde
anlatilan somut rivayetlerle ele alinmistir.

Hem tez konusunu belirlemede hem de ondan sonraki agsamalarda yardimlarini
esirgemeyen danisman hocam Yrd. Dog¢.Dr. Mehmet BILEN’e ve tezimizin bu hale

gelmesinde emegi gecen herkese siikranlarimi sunuyorum.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.
Bayram KANARYA
Diyarbakir /2011
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GIRIS

Hz. Peygamber’in (sav) Siinnet’inin sonraki nesillere aktarilmasinda énemli bir
yer tutan hadislerin i¢inde birbirine muariz olarak nakledilenler bulunmaktadir. Bu tiir
hadisler, aragtirmacilarda tereddiide, oryantalistlerde tenkide, halk arasinda siiphe ve
hatta reddlere sebebiyet vermistir.' Hadisler arasindaki ihtilaflar, islam’1 dogru
anlamak bakimindan ge¢miste oldugu gibi gliniimiizde de iizerinde 1srarla durulmasi
gereken bir mevzudur.?

Farkli zaman ve zeminlerde, farkli baglamlarda sdylenen hadisler arasinda bazi
celigkilerin oldugu bir gercektir. Ancak sunu hemen ifade etmeliyiz ki, hadisler
arasindaki bu ihtilaflarin, konunun farkli boyutlar1 gbz oniine serildikten sonra aslinda
son derece tabii bir durum oldugu anlasilacaktir.® Ciinkii siirekli degisen toplumsal bir
hareketin liderinin degisik durum ve sartlara gore tebasina verdigi talimatim
degistirmesi pek tabiidir. Liderin hal ve hareketlerinin iyi bir takipgisi, bu tiir
degisimlerin bir nakisa teskil etmedigini, aksine hareketin sosyal kanunlara uygun
olarak mecrainda yiiriimesi i¢in bunun luzumlu oldugunu gérecektir.*

Hadisler arasindaki teariiz hali, dirayet, yorum, anlama, anlamlandirma,
kavrama ile ilgili hadis ilimlerinden birini temsil eden ihtilafii’l hadis ilminin ilgilendigi
bir alandir. S6z konusu bu ilme “es-Siinenii’l-Muteariza”, “Teariizii’l-Ahbar”, “Ilmii
Telfiki’l-Hadis” ve “Miiskilii’l-Hadis” isimleri verilmistir. > Hadisler arasinda gbriilen
ithtilaflar1 konu edinen bu ilim, ayn1 zamanda siinnetin i¢ biinyesini, giivenilirligini ve
fonksiyonunu ilgilendiren bir konu olmasi hasebiyle de chemmiyet arz etmektedir.®

Hadisler arasindaki ihtilafin cevaz ve vukuunu reddedenlerin, probleme sari’
tarafindan bakmakta olduklari, muhatabin insan, uygulama sahnesinin de biitiin diinya

oldugu gergegini kavrayamadiklar1 goriilmektedir. Ciinkii Islam’m tesri® gayesi,

! ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollar: (Muhtelifii’\-Hadis IImi),islami
Aragtirmalar Vakfi Nesriyati, Istanbul, 1982, 5.22

% Cakan a.g.e. s.22

¥ Cakan a.g.e. s.22

*Mehmet Gormez, Sinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloii Sorunu, TDV
yayinlari, Ankara, 2000, 5.118

> Cakan, a.g.e. s.29

® Cakan, a.g.e. s.30



tedricilik karakteri, evrensellik vasfi ve muhataplarin imkan ve ozellikleri gibi ana
unsurlarin birlikte miitalaa edilmesi gerekecegi ise asikardir.

Cok sayida eserde ele alinmis olan miiteariz hadislere dair yazilmis ilk mustakil
eser, Imam Safii’nin “Ihtilafii’l-Hadis” adli eseridir. Imam Safii, eserinde birbirine
mubhalif olarak rivayet edilmis hadislerle, hangi metodoloji takip edilerek amel
edilecegini, ¢ok sayida ornek zikretmek suretiyle ortaya koymaktadir. Onun ihtilafi
gidermek i¢in basvurdugu yorumlar bugiin i¢in de arastirmacilar i¢in biiyilk 6nem

tagimaktadir. Bu sebeple biz de s6z konusu eseri, tez konusu olarak belirledik.

I- ARASTIRMANIN KONUSU VE SINIRLARI

Arastirmamizin konusu, Imam Safii’nin eserlerinden biri olan “Ihtilafii’1-Hadis”
adli eseridir. Eserde, birbirine muhalif goriinen rivayetler, belli bab basliklar1 altinda
ele alinmakta ve degisik metodlarla rivayetler arasindaki ihtilaf giderilmeye
caligilmaktadir. Itikadi ve inang ile ilgili misallerden 6te, fur’ fikih ile ilgili 6rnekler
iizerinden hadisler arasindaki ihtilafi ve ¢dziim yollarim1 arayan Imam Safii’nin
metodolojisini yakalamaya c¢aligmak ve bu usiil {izerinden Safii’yi okumak tezimizin
ana konusunu teskil etmektedir.

Hadisler arasindaki ihtilafi vuzuha kavusturma sadedinde yazilmis bulunan ve
alaninda bir ilk olma 6zelligini koruyan Safii’nin bu eserinin, hadis ilmi agisindan ne
ifade ettigi, hadis ilmine, hususiyle de giderek ayrisan ve mustakil bir brans olmaya
dogru giden Ihtilafu’l-Hadis’e ne gibi katkilar sundugunu anlamaya calismak, bizim
gayelerimiz arasinda yer almaktadir.

Kitap okunup incelendiginde, bir¢cok hadisin istimal edildigi ve bol kaynakli
oldugu goriilecektir. Ancak teker teker her bir hadisin sthhat durumu veya imam
Safii’nin diger eserlerinin detayli incelemesini yaparak ¢alismamizi siirdiirmek
tezimizin hacmini asacagidan temas edilmemistir. Imam Safii’nin er-Risale’sine ilgili
yerlerde basvurmanin  yaninda, gayretimizi Ihtilafii’l-Hadis eseri iizerinde
yogunlastirdigimiz1 ifade etmeliyiz. Ayrica miinferid her bir ornekteki arka planin
anlatilmas1 yerine, ayni noktada bulustugunu diislindiigiimiiz ortak kistaslar altinda,
temsili birka¢ rivayeti ve Imam Safii’nin hadislere nasil yaklastigim1 vermis

bulunmaktay1z.

" Nafiz Hiiseyin Hammad, Muhtelefii’l-Hadis Beyne’l Fukaha ve’l Muhaddisin, Dariin-Nevadir,
Beyrut,2007, 5.36-49; bkz. Cakan, a.g.e. s.30



I1- ARASTIRMANIN AMACI/ ONEMi VE METODU

Islam dininin temel kaynaklarmin birincisi, Kur’an-1 Kerim, ikincisi ise Hz.
Peygamber’in (sav) silinnetidir. Siinnet, elbette yerelden evrensele, karsisindaki
muhataplar iizerinden biitiin insanlia mesajlar igeren bir kaynak olma o6zelligine
sahiptir. Siinnetin nasil anlasilmasi1 gerektigi lizerinde farkli yaklasimlar mevcuttur.
Fakat soziin burasinda sunu belirtmeliyiz ki, siinnetin dayandigi hadisler arasinda ilk
bakista, dogrudan baglanti kuramayacagimiz veya anlamamizi giiglestiren bazi
rivayetler de hadis miidevvenatimizda yer almaktadir. Iste zaman zaman Islami ilimler
iizerinde calisma yiiriitenlerin kafasint mesgul eden bu konu iizerinde ilk telif edilen
eser olarak, karsimiza Imam Safii’nin bu eseri ¢ikmaktadir. Bu acidan eser hadis
tarihinde 6nemli bir yere sahiptir.

Arastirmamizda, Imam Safii’nin bu eseri ilizerinden, onun hadis usiilu felsefesi
veya hadisler arasindaki muhalefeti ¢6zme metodolojisini anlamaya ¢alismak onemli
bir yer almaktadir. Bu amagla, sonraki hadis bilginlerinin kullandig1 sistem vesilesiyle
(cem’/te’lif, nesh, tercih, tevakkuf) kitabin islenis usiilu arasinda benzerlikler tesbit
edilmistir. On okuma ve etiitlerden sonra, Safii’nin hadisleri te’lif ederken bazi
prensipleri nazara aldig1 miisahede edilmektedir. Zaten usiilun kendisiyle cem’ oldugu
Imam Safii’nin belli bir usiile dayanmaksizin kitab: telif edecegi diisiiniilemezdi. Bu
prensiplerin tesbiti yapildiktan sonra her birisinin altina kitapta nakledilen ve ayni usiil
ile ¢oziimlendigini diisiindligiimiiz 6rnekler siralanmistir. Konu ile ilgili vardigimiz

sonuglar ise degerlendirme boliimiinde dikkate sunulmustur.
I11- KAVRAMSAL CERCEVE

1. MUHTELIFU’L / IHTILAFU’L-HADIS iLMi

Muhtelif kelimesi, “Iki kisiden her birinin hal ve kavlinde 6tekinin gittigi
yolun, sdyledigi séziin aksini iltizam etmesi, birbirine esit olmama, iizerinde ittifakin
gerceklesmedigi sey” anlamlarma gelmektedir.® Kelime, “Muhtelif” ve “Muhtelef”

seklinde de okunmaktadir.” Muhtelif seklinde kullamhsi daha yaygindir. Terkibin

8 Bkz. ibn Manzfir, Lisanii’l Arab, Darii’l Mearif, Kahire, II, 1239-1240; 1. Mustafa, A. .H.ez-Zeyyat, H.
Abdulkadir, M. A. en-Neccar, el-Mu’cemu’l Vasit, (h-1-f) md. el-Mektebetii’l Islamiyye, Istanbul, 1960.
o Ayhan Tekines, Muhtelifii I Hadis, DIA, XXXI, s.74.
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ikinci kelimesi olan “Hadis” ise hadis¢ilerin 1stilahinda “Soz, fiil, takrir, fitri veya
ahlaki vasif olarak Hz. Peygamber’e (sav) izafe edilen sey” manasmna gelmektedir.™

Istilahi manasiyla hadislerin muhalefeti demek olan “/htildfi'l-Hadis” tabiri,
esas itibariyle sahih olarak rivayet edilmis, dis goriiniis bakimindan birbirine zit
goriinen, cem’ ve te’lifin yapilabildigi yahut iki hadisten birinin tercihiyle digerinin
terki ve tercih olunanla amel edilmesi siirecini ifade etmektedir.'* Bu meseleleri konu
edinen ihtilafu'l-Hadis, Hadis ilminin 6nemli alt sahalarindan biridir. Bu ilimle
mesgul olacak ilim ehlinin hem hadis hem fikith konusunda yetkin olmalar
gerektiginin altim1  ¢izmek gerekmektedir.® Ser’i nasslarda bulunan teéruz,
miikelleflerin nazarina nispetle sadece zahirendir. Ciinkii miikellefler, nasslarin
medlul, illet ve hiikiim istinbati yollarin1 anlamada ihtilaf edebilirler. Bu, Kur’an-1
Kerim nasslar1 ve Hz. Peygamber’in (sav) sozleri arasinda bir tearuz oldugu anlamina
gelmez. ™

Hadislerde ihtilaf, genellikle aralarinda nesh iliskisi bulunan rivayetlerde olur.
Mesela, Hz. Peygamber’in(sav), hadislerinin yazilmasina izin vermedigini gosteren
hadislerle, miisaade ettigini bildiren hadisler birbirlerine aykir1i bir goriintii
arzetmektedirler. Bazi sebeplerden dogan bu aykiriiga “Ihtilafu'l-Hadis” veya
“Mubhtelefu'l-Hadis” adi verilir. Bdyle hadisleri inceleyen muhaddisler, aralari
birlestirilebilen hadisler ile te’lif edilemeyen hadisleri ayirmiglar; aralari
birlestirilemeyen hadislerden birini tercih edebilmek igin gerekli kaideleri tesbit
etmi§lerdir.14

Anlamlart mutenakiz goriinen hadislerle ilgili ilim dallarindan biri de
“Miigkilii’l-Hadis” ilmidir. Muhtelifii’l-hadis ilmi, yalniz hadisler arasindaki ihtilafi;
Miskilii’l-hadis ilmi ise, hadisin hadisle ve diger delillerle ¢eligkisini ele almaktadir.
Ancak ilerleyen zaman siirecinde Miiskilii’l-Hadis ilminin muhtevasini, Muhtelifii’l-

hadis ilmi de konu edinme c¢abasma girmistir.”> Ne var ki, metni anlamaya yonelik

" Muhammed Ebu Zehv, Hadis ve Hadis¢iler, (Ter. Selman Basaran, M.Ali Sénmez), Ensar Nesriyat,
Ist. 2007, 5.29.

! Genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Muhatasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi
Mukaddimesi, DIB yay. Ankara, 1982, 1, 251, Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar:, $.268, AUIF yay.
Ankara, 1985; Ismail Liitfi Cakan, Hadis Usiilu Kitaplarinda “Ihtilafii’l-Hadis” , MUIFD, Ist., Sayi: 4,
(75-115) , 1986; Tekines, Hadisleri Anlama Problemi, Isik Yay. Istanbul, 2002, s.50.

12 M.Tayyib Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, AUIF yay. ist., 1959 5.116-117.

3 Subhi Muhammed Cemil (ter. Ali Duman) , Usiilciilere Géore Tedruz’un Hiikmii, DIB yay. Ankara,
s.191.

“Miicteba Ugur, Hadis Terimleri Sozliigii, TDV Yay. s. 451; Tekines, Hadisleri Anlama Problemi, Isik
Yay. Istanbul, 2000, s.50.

> Ahmet Yiicel, Baslangictan Giiniimiize Hadis usiilu, IFAV yay. istanbul, 2009, 5.276.
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ilimler arasinda ¢ikis1 hizli ve kapsamli olan bu ilmin ayni kapsami ve mabhiyeti ile
devam ettigini soylemek oldukea giictiir. Ancak Islam aleminin her tarafinda baslayan
tartismalar bu ilmin yeniden insasina ihtiyact giindeme getirmistir.® Bu konuya dair
ilk eserin verildiginde ittifak edilen imam Safii’dir.'’Ondan hemen sonra ise bu
konuyla ilgili Ibn Kuteybe de (276/889) “Te’vilii Muhtelifi’l-Hadis” adiyla bir eser
kaleme almustir.

Bu ilim, su sekillerle de isimlendirilmistir: “Ihtilafii’l-Hadis” (Imam Safii),
“Te’vilu Muhtelifi’l-Hadis” (ibn Kuteybe), “Miiskilii’l-Asar” (Tahavi). Ancak sunu
belirtmeliyiz ki, bunlardan “Ihtilafii’l-Hadis” kavramu, fikhi karakteri agir basan bir
isim goriinimiindedir. “Tevilu Muhtelifi’l-Hadis” ismi ihtilaf halindeki hadislerin
cem’ ve te’lif islemine tabi tutulmasi keyfiyetini géstermektedir.18

Muhtelifii’l-hadis mevzuu hakkinda eserleri bize kadar ulasabilmis
miielliflerden Safii (204), ibn Hiizeyme (311), Tahavi (321), Ibnii’l Cevzi (597)
hemen tamamen hukuki (fikhi); Ibn Kuteybe (276) ve ibn Fiirek (406) ise agirlikli
bigimde itikadi (kelami) metodlarriyla dikkat ¢ekmesi, konunun fikih ve kelam
ilimleri i¢in 6nemini de ortaya koymaktadur.19

Muteariz goriinen hadisleri ¢6zme konusunda biiyiik gayret sarfeden imam
Safii, hukukgularla, muhaddisler arasindaki ihtilafi o derece takyid etmistir ki, adeta
hadis ile fikih birarada yasayabilen iki ilim haline gelmislerdir.’’ Bu konuyu ishat
sadedinde tezimizin ikinci béliimiinde isleyecegimiz, Imam Safii’nin “Ihtilafii’l-
Hadis”’inde ¢ok sayida 6rnek gérmek miimkiin olacaktir.

Imam Safii, Ihtilafii’l Hadisi, er-Risalesi’'nde sdyle tanimlamaktadir: “Bir
yonden de olsa, ikisiyle birden amel etmek imkani bulundugu siirece hadisler
arasinda ihtilaf oldugu séylenemez. Asil muhtelif, aymi meseleyi biri helal, digeri de
haram kildigi icin birini terk etmedik¢e digeriyle amel etme imkdni bulunmayan
hadislere denir.”* Safii’nin verdigi bu tarifte, muhtelif kabul edilebilecek iki sahih

hadisin bulunabilecegini —nesh hali haric- kabul etmedigi goriilmektedir.?? Ibn Hacer

18 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi veYorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, s.121.

7 Tekines, Muhtelifi’/ Hadis md. DIiA, XXXI, 74.Talat, Kogyigit, Hadis: |stilahlar, $.268; Cakan,
a.g.e. s.31; Ahmet Yiicel, a.g.e. s.277.

8 Cakan, a.g.e. 5.69.

YGerard Lecomte, Sdfiinin Ihtilafii’l Hadisinden Ibn Kuteybe'nin Muhtelifi’l Hadisine, islam
Medeniyeti Mecmuasi, C.V. sayz,1, Istanbul, 1980 s.16.

% Cakan, a.g.e. s.81.

21 Safif, er-Risale, tahk. Ahmed Muhammed Sakir, Mektebetii Dari’t-Tiiras, Kahire2005 s.342; er-Risale,
(Islam Hukukunun Kaynaklari) ter. Abdulkadir Sener, Ibrahim Caligkan, TDV yayinlari, Ankara, 2007.

%2 Cakan, a.g.e. s.32.
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ise su tarifi vermektedir: “Makbul bir hadisin, kendisi gibi makbul bir hadise, aralar
zorlanmaksizin cem’ ve te’lif edilebilecek sekilde muaraza etmesine muhtelifii’l-hadis
ilmi denir.”®® Bu tarifte “zorlanmaksizin” kaydi énem arzetmektedir. Hanefilerden
Fahru’l-islam Pezdevi ise tedruz’u: “Iki denk hiiccetin tekabiil etmesi ve iki zit
hiikiimde birinin digerine iistinhigii olmamasi” diye tarif etmektedir.?*

Cagdas miielliflerden Nureddin Itr ise su tarifi vermektedir: “Zahiri, kavaidle
catisan ve batil bir mana vehmettiren, ya da bir baska ser’i delille teariiz halinde
bulunan hadislerdir.”®® Bu tarifte daha Snce zikrettigimiz tanimlarda bulunmayan
hadisin “Diger delillerle teariizi” kaydi dikkatimizi ¢ekmektedir.

Ismail Liitfi Cakan da su tarifi vermektedir: “Makbul bir hadisin, ayni konuda
kendisi gibi makbul®® bir veya bircok hadise yahut éteki delillere gériiniirde veya
gercekte manen muhalif olmasindan ve bu muhalefetin giderilme yollarindan
bahseden bir ilimdir.”?" ihtilafi’l-Hadis kavraminim, hadis ilmindeki istilahi
tariflerini verdikten sonra, hadisler arasinda goriilen teariiziin olabilmesi igin gerekli
olan unsurlar1 soylece siralayabiliriz: 28

1-Miiteariz hadislerin,  Makbul (sahih) olmalar1 gerekmektedir. Yani
hadislerden biri, sahih ve saglam, digeri zayifsa burada tearlizden bahsedemeyiz.
Ciinkii kavi olan hadise, zayif hadis tesir etmez, bilakis zayif hadis terk edilir ve sahih
olanla amel edilir.?®

2-Iki delilin birbiri {izerine zat ve sifatta {istiinliigii olmamalidir. Buna gore
miifesser ve muhkem arasinda tearuz olmaz. Cilinkii muhkem, miifesserden daha
iistlindiir. Zira neshe ihtimali yoktur. Zatta olana gelince meshur haber, ahad haberden
daha iistiindiir.*® Yani denklik sihhatte olmalidir. “Zayif/sekam™ hadislerdeki denklik
goriisli, s6z konusu bu hadislerin muhtelif oldugu anlamina gelmez. Hadislerde

goriilen takdim-te’hirler ve say1 bakimindan farkhihiklar da bu konuya ait degildirler.*!

% ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Niizhetii’'n- Nazar fi Serhi Nuhbetu’l Ffiker (thk. Abdulkerim
Fudayli) ,el-Mektebetiil Asriye, Beyrut, 2009, s.78.

2 Subhi Muhammed Cemil (ter. Ali Duman) , Usiilciilere Gére Tedruz 'un Hiikmii, Hikmet Yurdu, Yil:1,
say1: 2, (Temmuz-Aralik—2008) s.189-202.

% Cakan, a.g.e. s.33.

% Nafiz Hiiseyin Hammad, Muhtelefii’l Hadis Beyne’l Fukaha Ve'l Muhaddisin, s.162.

%7 Cakan, a.g.e. 8.34.

% Cakan a.g.e. s.35.

# Satibi, el-Muvafekat, Darii’l kitabi’l Arabi, Beyrut, Liibnan, 2002, el-Muvafekat, 5.824; Nafiz
Hiiseyin Hammad, a.g.e. s.162.

% Subhi Muhammed Cemil, a.g.m. s.190.

¥ Cakan, a.g.e. 5.36.
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3-Miiteariz hadislerin ayni konuda ve ayn1 manada muhtelif olmalar1 gerekir.
Farkli konularla ilgili hadislerin birbirine muteariz oldugu durumlarda ihtilaftan
bahsedilemez.

4-Tearliz, hadisler veya hadis ile 6teki deliller arasinda olmalidir.

5-Teariliziin; cem’, nesh, tercih ve tavakkuf gibi yollarla ¢6ziime
kavusturulabilir olmasi gerekir.

Tearliziin giderilmesi igin, miimkiinse hadislerin higbirini ihmal etmeden, her
biriyle amel edilebilir bir yoruma kavusturmak i¢in gereken usilleri tesbit etmek bu
ilmin mevzuunu teskil etmektedir.*

Muhtelifii’l Hadis ilmi ile ilgili malumati, oncelikle ustl eserlerinde aramak
gerekir. Ancak Ilk hadis ustilu eseri olarak kabul edilen Ramehurmuzi’nin (360/ 917)
“el Muhaddisii’l Fasil”1 bu konudan bahsetmemektedir. Kendisinden ¢ok daha 6nce
yasamis olan Imam Safii’nin (204/819) “er-Risale” ve “Ihtilafii’l Hadis” eserleri bu
konuya temas etmektedir. Yine Ramehurmuzi’den (360/ 917) yaklasik bir asir 6nce
vefat eden Ibn Kuteybe’nin (276/889) ,tamamen muteariz meselelerin ¢dziimiine
hasredilmis olan “Te’vilu Muhtelifi’l Hadis adl1 eseri bize kadar ulasmlstlr.33

Hadis usilu i¢inde muhtelifii’l-hadis kavramina genislik kazandiran ve
¢Oziimiine iliskin usiller ortaya koyan, usllculerin hemen hemen tek kaynaginin
Ulumu’l-Hadis sahibi Ibnu’s-Salah (643/1245) oldugu soylenmistir.>* Erken
dénemlerde mutekaddimun ve muteahhirun muhaddislerin, hadisler arasindaki Ihtilaf
konusunda &niinii acan Imam Safii olmustur. Onun Ihtilafii’l Hadis adli eseri, fikih
tertibine yakin bir tertiple degisik fikhi konular1 muhtevi hadisler ve bunlarin cem’
yollarim1 konu edinmektedir. Ayrica O, er-Risalesi’nde de “ilelii’l-Hadis” bashig1

altinda bu konuyla ilgili olduk¢a miihim bilgilere yer vermistir.*

2. MUHTELIFU’L-HADIS iLMiNiN DOGUSU
Siinnet malzemelerinin tedvininin her giindeme gelisinde hadislerin
yazilmasini yasaklayan rivayetlerle, yasagin bildirildigini bildiren rivayetler arasinda

bir teariiz problemi kendini gosteriyordu. Zira bir tarafta hadis yazmis olanlarin

%2 Cakan a.g.e. 5.35

%3 Cakan, a.g.e. 5.40.

¥ Cakan, a.g.c. 5.40.

% Safii, er-Risdle, 5.268.
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mevcudiyeti, diger taraftan da “Hadisleri biz ezberleyerek 6grendik, siz de boyle
6grenin,” diyen Ebt Said el-Hudri gibi zatlar bulunmaktaydi.*®

Kelamcilarin, tearuz halindeki rivayetleri bahane ederek hadiscilere ve hadise
yonelttikleri saldirilari, Muhtelifii’l-Hadis ilminin, ¢ok erken dénemde ilelii’l-Hadis
ilmiyle birlikte dogmasina sebep olmustur. Ancak sunu belirtmeliyiz ki, her ne kadar
boyle bir sebep zikrediliyorsa da bunun Imam Safii’nin eseri i¢in gecerli oldugunu
sOylemek giigtiir. Zira eserde kelami konularla ilgili tartismalara girilmemekte, daha
¢ok metodolojik ve furii fikihla ilgili konular ele alinmaktadir.

Hadislerde nesh, Sebeb-i vurud, garib kelimelerin agiklanmasi, c¢elisik
goziiken hadislerin te’lifi faaliyetlerinin, sened g¢evresinde tesekkiil eden ilim dallari
ile birlikte degerlendirildigini ancak bu konularin mustakil birer alt dallar olarak daha
sonralar1 literatiire gectigini ifade etmemiz gerekmektedir.37

Imam Safii’nin er-Risale’de kendisine yoneltilen sorulari yanitlarken: “Biri
bana soyle dedi: Bazi hadisleri Kur’an’da olandan daha genis;, bazilarini ise
Kur’an’da hi¢ olmayan konulara dair oldugunu goérmekteyiz. Bazilarini miittefik,
bazilarini muhtelif olarak gormekteyiz. Sonra siz mutenakiz hadislerden bir kismini
kabul ediyor, bir kismini da reddediyorsunuz. Sebebi nedir?” seklindeki sozleri, bu
tartismalarin erken donemlerde, H.Il. asrin sonlarinda bagsladigini gt')stermektedir.38
Cakan, daha ikinci asirda mustakil bir esere konu olmus olan Muhelifii’l-Hadis

ilminin dogusunu hazirlayan bazi sebepleri su sekilde siralamaktadir:

2.1. Dini- I¢timai (Sosyal) Sebepler

2.1.1. Hadisi Savunma Zaruriyeti

Islam toplumunun ilk temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim, Allah’in
korumasinda, Hz. Peygamber’in (sav) bizzat aldig1 tedbirlerin koruyuculugu
gergevesinde saglam bir dini ve igtimai mevkiye sahipti. Hadis, Kur’an’in
aciklayicistydr. Hz. Peygamber’in (sav) mevkii ile ilgili Islam toplumunda tereddiitler
dogurmanin yolu, ona nisbet edilen sozler iizerinde gerek sened gerekse metin
agisindan tereddiitler ¢ikarmakti. Bunun igin de ihtilaf ve geliskiler tizerinde durmak
gerekmekteydi. Diger taraftan bize Kur’an yeter, diyenlerin de ortaya ¢ikmasi, makul

ve Islami olgiiler iginde hadisin savunmasinin yapilmasimi zaruri kilmaktayd.

% Cakan, a.g.e. s.52.
37 Cakan, a.g.e. s.53.
% Safii, er-Risdle, 5.210-212.
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Ihtilafii’l-hadis ilminin dogusunu tetikleyen bu sebeplerin yani sira hadisler
arasindaki ihtilafin mevcut olmasi realitesinden hareketle elestiri yoneltenlere karsi,

stinneti savunma ihtiyacini da ana bir etken olarak zikredebiliriz.

2.1.2. Hadisin Destegini Arama Thtiyaci

Hilafet meselesinden kaynaklanan siyasi nitelikteki boliinmeler sonucu olusan
gruplar, Kur’an ve Hadisten destek bulma ihtiyacindaydilar. Muhalif firkalar, iktidar
firkasindan daha fazla kendi iddialarinin Peygamber s6ziiniin otoritesine istinad etme
mecburiyetindeydiler. Ciinkii goriislerini hadislere isnad ettiren gruplar halk nezdinde
hakli konuma gelebiliyorlardi. Diger taraftan Siinnete dayanmayan icraatin, bid’attan
Oteye gecemeyecegi biliniyordu. Boylesi bir durum dikkatlerin muteariz hadisler
mevzuuna c¢ekilmesine sebep olmus, bu saikle her gurup kendi diislincesini

destekleyen rivayetleri kullanma egilimine girmistir. *

2.2. Ilmi Sebepler

2.2.1. Tenkid Akim

Abbasiler doneminde terciime faaliyetlerine girigilerek Roma ve Yunan
eserleri Arapgaya cevrildi. Akil ve nakli karsi karsiya getirmis olan bu gelisme,
hadisleri tenkide oldukga cesaretli bir ivme kazandirmistir. Bu durum, o6zellikle de
yeni tesekkill etmis olan firkalar1 cesaretlendirmistir. “ ibn Kuteybe’nin, yazdig1
meshur eserini zanadikaya kars1 degil, bilakis Islim’a miintesip olup da hadisler
arasinda tenakiiz iddiasinda bulunanlara bir cevap icin yazdigini ifade etmesi de bu
durumu destekler niteliktedir.** Hatta neredyese hadisgiler, yalan sozleri hadis diye
tasimak ve c¢atigir gibi goriinen hadisleri rivayet etmekle itham ediliyorlardi. Bu agir
su¢lamalarin odak noktasini elbette muteariz hadisler teskil etmekteydi.42 Buna karsin

elbette takip edilecek yol, birbirine muhalif goriinen hadislerin aralarini bulmakti.

2.2.2. Hadisi ve Hadiscileri Savunma Gayretleri
Hadisciler, ortaya ¢ikan yeni grup ve firkalara karsi kendi aralarinda ilmi
ustller gelistirerek Siinnet malzemesini savunulabilir bir kivamda tutmaya

calismiglardir. Isnad sistemi, cerh-tadil ilmi, tahammiil ve eda usdlleri, rivayetlerin

%9 Cakan, a.g.e. s.58.
“0 Cakan, a.g.e. 5.59.
* fbn Kuteybe, Tevilu Muhtelifi’! Hadis, 5.124.
2 Cakan, a.g.e. s.60.
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kabul sartlar1 vb. hususlar hizla gelistirilen konular arasinda yer aldi.** Hadis ilminin
altin cag1 olan H. Ill. Asirda, hadis ve hadiscilere yoOnelik tenkidleri toplayip
cavaplandirma faaliyetleri, hadisi mudafaa ve hadis¢ileri mudafaa seklinde iki ana
kolda yl'irl'iyordu.44

Hadis ilminin muhtelif problemleriyle ilgili olarak yazilmis eserlerin basinda
“Garibii’l-Hadis” ve “Ilelii’l-Hadis” ile “Nasih ve Mensiih” konusunda yazilmis olan
eserleri saymak miimkiindiir.**Ayni sekilde “Cerh-Tadil ilmi” ile “Ricali’l-Hadis
ilmi” hadisi savunma gayretlerinin bir neticesi olarak gorebiliriz.

Bunun yaninda hadiscilerin faziletleriyle ilgili yazilmis olan eserler de vucuda
gelmistir. Bunlarin basinda, Hatip Bagdadi’nin “Serefii Ashab-1 Hadis” isimli kitab1
gelmektedir. Ibn Kuteybe (276/889)’nin Te’vil’ini de bu minvalde saymak
mimkiindiir. S6z, fiil ve takrirden olusan Siinnet malzemesinin bize intikal eden
yazili metinlerin kitabetii’l hadis meselesinden baslamak iizere bir¢ok konuda ihtilafli
hadislerle karsilasmaktayiz. Bu, bizi ihtilaflarin ¢ok erken donemde zuhur etmis
oldugu zehabma gdtiirmektedir.*® Netice itibartyla denilebilir ki, “Ihtilafi’l Hadis
ilmi” hadislerin yazimi1 (kitabetii’l hadis) ile birlikte dogmus eski bir problemdir.
Ancak literatiire gegisi, II/VIII asrin sonu ile IlI/IX asrin hemen baslarinda
gerceklesmistir.

Hadislerin  birbirlerine  muhalefet edip edemeyecekleri hususunda

muhaddislerin farkli goriisleri olmustur. Simdi bu goriisleri incelemeye ¢alisalim.

3. IHILAFU’L-HADiS HAKKINDA MEVCUT GORUSLER
Ser’i deliller, hususiyle hadisler arasinda ihtilafin mevcut olup olmadig:
hakkindaki tartigmalar, genellikle usiill bir konu oldugundan usilculer arasinda

tartigilagelmistir. Ustlciilerin goriiglerini iki gurupta toplamak miimkiindjir:

3.1. Hadisler Arasinda Ihtilafin Caiz Oldugunu Kabul Etmeyenler
Ustlculerin, muhaddislerin ve fukahanin ekseriyetine, Mutezile ve hatta

Sia’dan bazilarina izafe edilen goriise gore, kat’i olsun zanni olsun hadisler arasinda

® Cakan, a.g.e. s.62.
“ Cakan, a.g.e. 5.63.
*® Cakan, a.g.e. 5.65.
% Cakan, a.g.e. 5.91.
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“haddi zatinda” ihtilaf caiz degildir.47 Safil, bu mevzudaki goriislerini sdyle ifade
etmektedir: “Aralarinda umum-husus, icmal-tafsil gibi bir fark olmaksizin bir hadisin
gerektirdigi manay, diger hadisi nefyedecek sekilde sahih hadisin -nesh hali harig-
suduru, caiz ve dogru olmaz. Hz. Peygamber’in (sav) agzindan hi¢bir séz bulmus
degiliz ki, onu iyice inceledigimizde bu ihtildfi hiikiimsiiz kilacak bir izah tarzina
varmis olmayalim.”*® Bu goriisii savunanlarin hi¢c kuskusuz muhtelif gerekgeleri

mevcuttur. Bu gerekgeleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

3.1.1. Siinnetin Vahy Eseri Olusu
Stinnetin vahy climlesinden oldugunu savunanlar “O, heva ve hevesinden

49
konusmaz...”

ayetini zikrederek Hz. Peygamber’in (sav) ortaya koymus oldugu
tasarruflarinin  vahy eksenli oldugunu, dolayisiyla bunlar arasinda bir celiskinin
miimkiin olmadigini sdylemislerdir. Hadislerin/Siinnetin, vahyden miilhem oldugunu
kabul edenlerin getirdikleri bir bagka delil ise rivayet edilen su hadistir: “Biliniz ki,
Kur’an ve onunla beraber bir de benzeri verildi. Biliniz ki, Rasulullah’in haram
kildig1, Allah’n haram kildig: gibidir.”

Kur’an’da Rasulullah’a verildigi bildirilen “Hikmet de Siinnet olarak
yorumlanmistir.>® Bunun yaninda, Allah’in, Hz. Peygamber’e (sav) itaati kendisine
itaat olarak kabul ettigini beyan buyurmasi *’da Siinnetin vahy-i gayr-1 metliivv bir

mabhiyet arzettigini gostermektedir.

3.1.2. Vahyin Kontrolii

Stinnetin biitlin kisimlar1 vahy mahsulu ise, Rasulullah’a ait ictihadlarin
durumu ne olacaktir? veya bu ictihadlar nasil anlagilmalidir? sorular1 akla
gelmektedir. Bilindigi gibi, Vahyin agiklik getirmedigi konularda, Hz. Peygamber
(sav) kendi reyiyle ictihad etmistir. Isabet ettignde tasvib, etmedignde ise tashihe

ugramistir. Zira Siinnet, vahyin kontroliinden ge¢mis olmaktadir. Bu kontrol oldugu

" Suyuti, Tedribu r-Ravi fi Serhi Takribi n-Nevevi, thk. Ahmed Omer Hasim, Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut, 1993, 11,175.

*8 Safii, er-Risdle, 216.

53 Necm 3-4.

* jbn Mace, Mukaddime, 12, 1/6.

13 Alj imran 164; 4 Nisa 113.

23 Ali imran 132; 4 Nisa 59; 5 Maide 92.
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icindir ki, Siinnette tenakiiz meydana gelmemektedir. Hadislerin Kur’an’a arz

edilmesini ifade eden hadis® de vahy ile kontroliin oldugunu ifade etmektedir.>*

3.1.3. Hz. Peygamber’in (sav) Hatadan Korunmus Olmasi

Peygamberlere ait ismet sifatinin niteligi, sumulii hakkinda farkli goriisler
olmasma karsin bu da bir delil olarak zikredilmistir. Teblig ile alakali konularda
zaruri olan ismet, bir beser olarak Rasulullah’tan sadir olan sézler, ictihadlar i¢in de
gecerli olup olmadig tartigsmalidir.

Hadisler arasinda muhalefetin oldugunu kabul etmeyenler, teariizii, tenakiiz
olarak yorumlama egilimindedirler. Ciinkii tenakiiz, delilin butlanini; teariiz ise

delilin sabit olmasmni, ancak hitkmiin sabit olamayacagi anlamlarina gelmektedir.>

3.2. Hadisler Arasinda Ihtilifin Caiz Oldugunu Kabul Edenler

ihtilafin  dogru ve hatali diye iki kisma ayrilmasi,®igtihadin ihtilafa
gotlirdligliniin bilinmesi, her nevi delilin kati ve zanni olaninin olabilecegi, miitesabih
ayet ve hadislerin bulunmasi gibi deliller hadisler arasinda da zahiren muhalefetin
olabilecegi tezini giiclendirmektedir.

Hadisler arasindaki ihtilafi kabul etmeyenler hakiki teariizii; kabul edenler ise

zahiri teariizii kasdetmislerdir. Zira ihtilaf aklen miimkiin, ama ser’an miimteni’dir.
Teartizii kabul edenlerin genelde meseleyi, amm-hass; miicmel-miibeyyen; mutlak-
mukayyed kavramlar1 ¢ercevesinde ele adiklar1 goriilmektedir. Zahiri teariiz, cem’ ve
te’lif dsulu ile hakiki teariiz ise nesh, tercih ve tevakkuf gibi usidllerle sonuca

baglanmaktadir.>’

**Hadis su sekildedir: “Benden size gelen seyi, Allah’m kitabma arzedin. Ona uygunsa onu ben
sdylemigsimdir. Ona uygun degilse onu ben sdylememisimdir.” imam Safii bu hadisle ilgili su
degerlendirmede bulunmaktadir: “Bu hadisin subutu kesin degildir. Rivayet mechul bir kisiden oldugu
icin munkati’dir. Biz bdyle bir rivayeti kesinlikle kabul edemeyiz.” Safii, er-Risdle, 224, 225 (krs.
bkz.Ahmet Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi, 5.71-80).

> Cakan, a.g.e. 5.96-97.

% Cakan, a.g.e. 5.100.

*® Buhari, 96 I’tisam, 21, VIII/157; Miislim, Akdiye, 15.

* Cakan, a.g.e. 5.103.
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4. HADISLER ARASINDAKI iHTILAFIN GORUNEN SEKiLLERI

4.1. Hadisin, Hadis/lere Muhalefeti

Hadis kitaplarimiz1 dikkatlice tetkik ettigimizde bazi hadislerin birbirlerine
muariz olduklar1 goriilecektir. Bu konuya su hadisleri 6rnek olarak gosterebiliriz:
“Kalbinde hardal tanesi agirhginda kibir bulunan cennete giremez,”® hadisi ile
“Lailaheillallah diyen, zina etse, hirsizlik yapsa da cennete girer,”™ hadisi zahiren
mana itibariyla ortiismemektedir. Zina ve hirsizligin kibirden daha agir bir giinah
oldugu gergek olduguna gére bu iki hadis mutearizdir.”

Bazen, hadislerin ihtilafi halinde bir tarafta bir hadis bulunurken, bunun
karsisinda birbirini destekleyen birgok hadis bulunabilir. Zit hiikiimler ihtiva eden
hadisler, ayn1 sthhat ve subit derecesine sahip olduktan sonra, bir tarafta birden ¢ok
hadisin bulunmasi tearuzu ortadan kaldirmaz. Mesela, at eti yemenin haram oldugunu
ifade eden Halid b.Velid’n rivayeti, Cabir b. Abdullah’in ve Esma binti Ebibekr’in at

eti yemenin mubahligini belirten hadisleriyle muhalefet arzetmektedir.®

4.2 Hadisin, Basinin Sonuna; Sonunun Basina Muhalif Olmasi (i¢ Thtilaf)
Hadisin kendi metni igerisinde birbiriyle biitiinliik arzetmemesi seklinde,
tutarsiz gériinmesidir. Buna 6rnek olarak su hadisi gosterebiliriz: “Ugursuzluk yoktur,
ugursuzluk, ugursuzlugu vehmedenedir.”®® Bu hadis, nefy ve isbati biinyesinde

toplayan ve basi sonuna uymayan bir hadis gt')riim''1m1'indedir.63

5. HADISLER ARASINDAKI IHTILAFIN SEBEPLERI

Ustlciiler arasinda ihtilafin sebepleri hakkinda farkli goriigler mevcut ise de
bu ihtilafin ¢6ziim geregi hususunda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Bunun pratik bir
Ornegi olarak Hadisler arasindaki ihtilafin sebeplerini, kendisine sorulan sualler
karsisinda verdigi cevaplar dolayistyla Imam  Safii’nin  Ihtilafii’l-Hadisi’nde

gérmekteyiz.64 Imam Safii’den giiniimiiz arastirmacilarma kadarki siirec

*8 Miislim, Iman, 148, 1/93; Eba Davud, 31 Libas, 26, IV/351; Tirmizi, Birr, 61.

*° Buhari, 23 Cenaiz, 1, 11/69; 59 Bedu’l halk, 6, IV/77; Miislim, Iman, 153; Tirmizi, iman, 18.
% Cakan, a.g.e. s.104.

8! Tahavi, Miiskilii 'l Asar, 111,109; krs. Cakan, a.g.e. s.107.

82 Farkl: lafizlarla bkz. Ebu Davud, 27 Tib, 24, IV/230; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/319.

% Cakan, a.g.e. s. 108.

% Bkz. Safii, er-Risdle, 5.268- 333 (ilelii’l Hadis Bolimil); Jhtildfii’l Hadis, s. 30- 60.
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incelendiginde hadisler arasindaki ihtilafin, hadisin vurud kaynagi, ravileri, rivayet

keyfiyeti, ihtiva ettigi lafizlar ile dogrudan alakali oldugunu gérmekteyiz.®®

5.1. Hadisin Vurud Kaynagina (Hz. Peygamber) Ait Sebepler
5.1.1. Hz. Peygamber’in Beser Olmasi
Risalet gorevi, Rasulu beseriyetten ¢ikarmaz. Biitiin Peygamberler, insan

olarak yasamislardir. Kur’an, Hz. Peygamber’in diger insanlardan farkli olmadigini,

Mekke toplumunun onu kendilerinden biri olarak kabul ettikleri, onda bir ayricalik
gormediklerini ve bundan dolay1r da Peygamberligi kendisine yakistiramadiklarini
haber vermektedir.®® Nitekim Hz. Peygamber (sav) de bir beser oldugunu, diinya
isleri ile ilgili bazi meselelerde®, davalarin hilkme baglanmasinda® ve ibadetlerde
yamlgiya diisebilecegini®srarla belirtmistir. O, kendisini sdyle ifade etmistir
“Hakkinda vahy gelmemis konularda ben de sizin gibiyim.”’® Baska bir hadiste ise

Hz. Peyamber (sav), mescitte Kur’an okuyan birini dinledikten sonra: “ Allah su

adama rahmet etsin, O, bana su sureden unuttugum bir ayeti hatirlatt,”" *buyurmustur.
Dolayisiyla Siinnet degerlendirilirken, beseri unsurun gozardi edilmemesi
gerekmektedir.

Sunu da belirtmeliyizi ki, Stinnetin kaynagi ya Allah’in vahyi/ilhami veya Hz.
Peygamber’in (sav) ictihadidir. Hz. Peygamber’in (sav) ictihaden bildirdigi konularda
az da olsa yanilmasi caizdir. Ancak unutulmamalidir ki Allah, Rasulunu hata tizerinde

birakmaz.”?

5.1.2. Hz. Peygamber’in (sav) Yurt ve Dil Bakimindan Arab Olmasi

Arapcada, lafiz ve manalar birbirine yakin (miistebih) ve birka¢ sekilde
okunmas1 miimkiin kelimeler biiyiik bir yekiin teskil etmektedir. Ayrica zamirlerin
yanlis mercilere gonderilmesi, climlenin 6znesinin veya nesnesinin karigmasina sebep

olabilmekte, netice itibari ile de ihtilafin kaynag: olabilmektedir”

65Cakarl, a.g.e. s.110.

*H.Musa Bagc1, Beser Olarak Hz. Peygamber, Ankara okulu yay. Ankara, 2010, s.125; Biinyamin Erul,
Sahabenin Siinnet Anlayis1, TDV yay. Ankara, 2008, s.79.

7 Miislim, Fedail, 141, 11/1837.

%8 Buhari, 52 Sehadat, 27, 111/ 162; 90 Hiyel, 10, VIII/62; Miislim, Akdiye, 4.

% Buhari, 8 Salat, 31, I/104; Miislim, Mesacid, 89, 1/400.

7 Heysemi, Mecmeii’z Zevaid, IX, 46.

™ Miislim, Musafiriin, 224, 1/543.

2 Cakan, a.g.e. s.113.

"Tekines, Muhtelifii’/ Hadis, DIA, XXXI, 5.75
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Rasulullah (sav), risalet gérevini, i¢inden ¢iktig1 toplumun dili olan Arap dili
ile yerine getirmistir. Ser’i ahkami, bazen amm bir lafizla umumi bir mana
kasdederek; bazen de amm bir lafizla hususi bir manay1 kasdederek anlatmlstlr.74
Mesela “Yeryiiziiniin tamami bize mescid kilind1,”" hadisi, amm olan bir lafizla
varid olmus, ancak hususi mana kasdedilmistir. Ciinkii kabirlerde namaz kilmak ve
kabirleri mescid edinmek yasaklanmistir. Eger hadis umumi mana ifade etseydi bu

yasaklarin olmamasi gerekirdi.”®

5.1.3. Maksadina Gére Degisik Ifadeler Kullanmasi

Hadislerin Hz. Peygamber’in (sav) hangi vasfiyla sdylendigi 6nemlidir.
Muallim, miirsit, hakim, devlet reisi ve ordu komutani gibi sifatlarla yaptigi
aciklamalar arasindaki fark dikkate alinmadiginda, hadisler arasinda ihtilaf oldugu
zannedilebilir. Hz. Peygamber’in (sav) Zaman zaman muhataplarina kolaylik olsun
diye farkh  uygulamalarda bulunmasi da bir Ihtilaf sebebi olarak
addedilmistir.”"Ancak hadislerin hangi amagla Hz. Peygamber’in (sav) agzindan
cikt181 iyi tespit edildiginde bu Ihtilafin tolere edilebilecegi goriilecektir.

Rasulullah(sav), bazen meselenin degisik yonlerine vurguda bulunmak
maksadiyla degisik ifadeler kullanmistir. Bu konuya 6rnek olarak “Kulun ilk hesaba
¢ekilecegi konu” hakkinda varid olmus hadisleri 6rnek olarak ifade edebiliriz: “Kulun

ilkin hesaba cekilecegi ameli, nama21d1r”78, “...kan davalar1d1r”79, “...idrardan

saklnmaylsmlzdlr.”80

Bazen Hz. Peygamber (sav), bir soziiyle bir manada bir Siinnet vazeder,
onu bir hafiz ezberler. Bir bagka defa hallerin farkliligindan dolayr Hz. Peygamber
(sav), onceki zikrettigi hadise bir manada muvafik, bir manada da muhalif yeni bir
Siinnet vazeder. Bunu da bir baska hafiz ezberler. Herkes kendi ezberledigini

nakledince, dinleyenlerden bazilari ihtilaf var zannia kapilabilmektedir. &

™ Safii, er-Risdle, 5.213.

® Miislim, Mesacid, 4, 1/371.

’® Cakan, a.g.e. s.114.

" Tekines a.g.m. s.74.

"8 Tirmizi, 2 Salat, 188, 11/269; Nesai, Salat, 9.

" Buhari, 87 Diyat,1, VIII/35; Miislim, Kasame, 28.
8 Miinziri, Tergib, 1/142.

8 Cakan, a.g.e.s. 117.
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5.2. Hadisin Réavisine Ait Sebepler

Hadisler arasindaki celiskilerin ekseriyeti, Hz. Peygamber’in (sav) sahsindan
degil, ravilerden kaynaklanmistir. Pek c¢ok ravi, hadisi degil, hadisten anladigini
rivayet etmistir.% Haliyle ayn1 hadisi rivayet eden raviler kadar yorumun hadis olarak
ifade edilmesi, potansiyel olarak daima mevcut olagelmistir.

Tearuz, hadisin rivayetinden kaynaklanabilir. Sahabilerin, Hz. Peygamber’in
(sav) yaptiklarim1 ondan gordiikleri gibi; duyduklarini ise anladiklar1 sekillerde
nakletmeleri sebebiyle de ihtilaf vuku bulabilmektedir.®®

Raviler, beser olmalar1 hasebiyle tabii olarak bazi ihilaflara sebep olmuslardir.
Ravi, hadisin bir kismini1 duyar, bir kismin1 duymaz, bir baskasi ise biitiiniinii
duymakta boylelikle ihtilafli durumlar bu sekilde ortaya c¢ikmaktadir. Ebl
Hureyre’nin su rivayeti buna agik bir 6rnektir: “Ugursuzluk {i¢ seydedir, ev, kadin ve
at.”® Bu hadis rivayet edilince Hz. Aise: “Eba Hureyre hadisi tam hifzedememis,
Rasulullah (sav) , Allah, Yahudilerin cezasin1 versin, ti¢ seyde ugursuzluk vardir
derler: ev, kadin ve at,” buyururken Ebu Hureyre iceri girmisti. Demek hadisin
sonunu duymus, basini duymamus,” diyerek durumu agiklamistir. Bu durum, hadisin
sozlerinin “tam kavranamamis olmasi” veya “Ihtilafu’z-Zabt” keyfiyetinden
kaynaklanmaktadir.®®

Diger taraftan Ihtilaf su sekilde de cereyan etmektedir. Sahabi, nasih hiikmii
dinlemekte, bir baskasi da bundan haberdar olmadigi i¢in mensuh olan dnceki hadisi
rivayet etmeye devam etmektedir. Bu ise acik bir teariizii dogurmaktadir. Safii, bu
hale misal olmak tiizere, kurban etlerinin ii¢ ginden fazla evde saklanip
saklanamayacagi hakkindaki Hz. Ali ve Abdullah b. Vakid’in “nehyi” rivayet
etmelerini degerlendirirken soyle demektedir: “Bu rivayette ne Ali ne de Abdullah’a
ruhsati bildiren hadislerin ulagsmadigina dair isaret bulunmaktadir. Eger onlara
ulasmis olsayd1, onlar nehy manasini igeren hadisleri rivayet etmeyeceklerdi.”®

Sahabe arasinda Rasulullah’in neyi kastettigi hususunda anlayis farkliligi da
bir bagka Ihtilaf sebebini olusturmaktadir. Bu anlayis farkliligi da farkli sekilde
rivayete sebep olmaktadir. Mesela, Rasulullah (sav), miisterilerini aldatan bir tacir

gbrmiis ve o taciri kasdederek “Bu tacir, giinahkardir,” buyurmus, fakat bazi sahabiler

82 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, $.118.
8 Tekines, Muhtelifii’l Hadis, DIA, XXX, s.74.

8 Buhari,56 Cihad, 47, I11/217; Miislim, Selam, 115-120, 11/1746-1748.

& Cakan, a.g.e. s.124-125.

% Safii, er-Risdle, 5.238.
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lam-1 tarifi, istigrak manasinda alarak “Biitiin tacirler giinahkardir,” diye rivayet
etmislerdir.®’

Bazen ravi, hadisin sebeb-i vurudu olan suali hi¢ duymamus, sadece cevaba
muttali olmus olabilir. Hadisi sual ve cevabiyla birlikte duymus olanin rivayeti ile bu
kopuk rivayetler bir araya getirildigi zaman ihtilafli durumlar ortaya ¢ikabilmektedir.
Mesela, kolesini “Allah senin yiiziinii ve yiizii seninkine benzeyenlerin yiizlini
karartsin,” diyerek tokatlayan bir Kkisiye rastlamasi tizerine Rasulullah (sav):
“Herhangi biriniz kolesini dovecegi zaman yiiziine vurmaktan sakinsin. Zira Allah,
Ademi onun suretinde yaratmistir,” buyurmustur. Bu hadis sebeb-i vurudundan

88 seklinde rivayet edilmistir.2®

gafletle “Allah, Adem’i kendi suretinde yaratti,

Gerek unutkanlik gerekse daha bagka sebeplerle atlanilan kelime veya
ciimlecikler “mananin kendisiyle tamamalandig1 bir lafiz” olabilmekte ve Ihtilaf da
bu menseli olabilmektedir. Ornek olarak Rasulullah’m (sav), son zamanlarinda
sdyledigi “Bugiin yasayanlardan, yiiz sene sonra kimse hayatta kalmayacaktir,”*
hadisinden “bugiin” kelimesi iskat edilerek rivayet edilmesini gosterebiliriz.

Ravi, bazen giinliik hayatla ilgili mevzularda i¢inde yetismis oldugu kiiltiiriin
tesiriyle bir sey sOyleyebilir. Bu da kendisinden rivayeti isitenlerde hadismis gibi
muamele gorebilir ve bagka bir hadis ile ihtilaf meydana gelebilir. Ayrica 1’rab1 tam
bilmemek, sahifelerden nakletmek ve imlada hata etmek gibi daha ¢ok sahabi
devrinden sonraki nesil ravilerinde, Ihtilaf sebepleri de mevcuttur.

Su belirtilmelidir ki; yukarida sayilan Ihtilaf sebepleri, Sahabenin Hz.
Peygamber’in (sav) muhitinde, sohbetinde dogal olarak her zaman bulunamamasi, her
soziine, her fiiline $&hid olamamas1 gibi saiklerden kaynaklandigi da

unutulmamalidir. Bunun yan1 sira herkesin fikri ve zihni seviyesi bir degildi. Bu

yiizden bazi miitenakiz rivayetlerin mevcudiyetini tabii karsilamak gerekir.*

5.3. Hadisin Rivayet Keyfiyetine Ait Sebepler
5.3.1. Manen Rivayet
Hadis ilminin en ciddi meselelerinden biri de manayla rivayet sorunudur.

Tasnifatin ikinci asirda yapilmaya baslanmasi sebebiyle hadisler oldugu gibi

8 7erkesi, Icabe, Beyrut, 1970, 5.103.

8 Buhari, 79 Istizan,1, VII/125; Miislim, Birr, 115, I11/2017.
8 Cakan, a.g.e. s.129.

% Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 217, 11/1965.

o Cakan, a.g.e. s.131.
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aktarilma sansina sahip olamadi. Ashabin hafizalarinin son derece kuvvetli oldugu
kabul edilse bile, sonraki kusaklar boyunca hadislerin aynen muhafaza edilmesinin
imkansizligi ortadadir.”

Sahabiler ve diger ravilerin hadisleri bazen manalariyla rivayet ettikleri bir
vakiadir. Ancak mana ile rivayet zamanla hadisin gergek ifadesinin unutulmasina,
anlamay1 kolaylastiran karinelerin rivayet sirasinda zikredilmemesine ve asir1 ihtisara
sebeb olmustur. Bazi hadis ravileri, naklettikleri sozii veya olayr kendileri iyi
bildikleri igin daha sonra gelenlerin de kolayca analayabileceklerini diisiinerek
rivayette ihtisar cihetine gitmislerdir®

Her ne kadar hadislerin lafzen rivayeti esas ise de, gerek sahabe gerekse daha
sonraki hadis ravilerinden bir ¢ogu yine Peygamber efendimizin “Helali haram,
haram1 helal kilmadiginiz ve manada da isabet ettiginiz siirece hadisleri manen

rivayet etmenizde bir beis yoktur,”®*

seklindeki izin ve ruhsatina dayanarak, hadisleri
manen rivayet etmislerdir. Durum bdyle olmasina ragmen Tecrid-i Sarih’i terclime
eden Ahmet Naim sunlar1 sOylemektedir: “Metnin suretini amden tagyir etmek
mutlaka caiz olmadig1 gibi, elfazin medlulatin1 bihakkin bilmeyen ve maaniyi tebdile
miincer olacak elfaz ve terkibati olmayanlarindan tefrik ve temyizden aciz olan

kimsenin de lafz-1 hadise muradifini ikame etmesi caiz degildir...”*

Safii’nin
konuyla ilgili kanaati sOyledir: “Mana bozulmadik¢a muhtelif lafizlarla hadisin
rivayet edilmesinde sakinca yoktur.”®® Manen rivayette, ravi duydugu hadisten
Rasulullah’in (sav) maksadini sdyle veya boyle anlayarak, bunu kendi anlayisi
istikametinde hatta kendi lafizlariyla rivayet etmektedir. Ancak igine yorumun
karigtig1 boyle bir rivayet, gergek maksadi aksettirmekten uzak bir anlama da kaymis
olabilmektedir. Fakat manen hadis rivayeti, hadisin tedvin ve tasnifinden sonra sona

ermistir. Bu da hadisin altin ¢ag1 olarak kabul edilen iiglincii/dordiincii asra tekabiil

etmektedir.”’

% Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, Ragbet yay. Istanbul, 2009, s.411.

9 Tekines, a.g.m. s.74

% Hatip, Kifaye, 5.199-200

% Zebidi, Sahih-i Buhari Muhatasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Ter. Ahmet Naim, DIB yay.
Basbakanlik Basimevi, Ankara, 1982, s. 1/454-468.

% Safii, er-Risdle, 274-275.

% Cakan, a.g.e. 5.133.



25

5.3.2. Intisaren Rivayet

Bazen raviler, senedi tam olarak zikrettikten sonra herhengi bir olayla ilgili
haberin metnini, hadise kendilerince maruf oldugu i¢in tamamen zikretmezlerdi.
Zamanla bu hal hadisler arasinda farkliliklara yol ag¢mustir. Ciinkii bazen bu
hazfedilen kisim, hadisin sebeb-i vurudu veya hadisin anlasilmasi i¢in 6nemli bir
malumat olma keyfiyetini arzedebilirdi. Mesela EblG Hiireyre’den su hadis
nakledilmistir: “Abdest almak, ancak ses veya kokudan dolay1 gerekir.”®® Halbuki bu,
abdestte siipheye diisen birisinin sorusuna verilen bir cevaptir. Boyle anlasilmazsa ne
sesi ne de kokusu olmadigi halde bevl, nevm, mezi, vedi gibi abdest almay: gerektiren

bircok seye ters diigecektir.”

5.3.3. Rivayette Ziyade

Rivayette ziyade derken, giivenilir bir ravinin rivayet ettigi hadiste diger sika
ravilerin rivayetlerinde bulunmayan bir fazlalik eklemesi keyfiyeti kasdedilmektedir.
Bu rivayetin, diger sika ravilerin rivayetlerine ters diismemesi onemlidir.*®® Bunun
gibi hadiste gegen garib kelimeleri ve anlami kapali ifadeleri agiklamak igin yapilan

eklemelerin (idrac) hadis metninden zannedilmesi de ihtilaflara yol agmugtr.'%*

5.3.4. Tashif

Kelimenin ic¢indeki nokta ve hareke degisikligini ifade eden tashif, hadisin
sened veya metninde yer alan kelimelerden ve harflerinden birini veya bir kagin
degistirmek demektir. Seneddeki tashife rashifii’s-sened; metindeki tashife ise
tashifii’l-metn adi verilmektedir.'®Tashif, daha ok hadisi sahifelerden rivayet
etmeye dayanir. Ravi ekseriyetle noktasiz olan yazidan okurken ya noktalamada ya da
i’rabda yanilir. Bu sekilde rivayet edilen bir hadisin manasi degisebilmekte ve ayni

konuda rivayet edilmis baska bir rivayetle gelisebilmektedir.

% Tirmizi, Tahare, 56.

% Cakan, a.g.e. s.135; Genis bilgi i¢in bkz. Ahmed Naim , Sahih-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi Mukaddimesi, $.469.

190 Cakan, a.g.e. 5.136.

101 Suyuti, Tedrib, 1/204; Ayhan, Tekines, Muhtelifii’/ Hadis, DIA, XXXI, s.74; Enbiya, Yildirim,
a.g.e. s.259.

192y 11dirim, a.g.e. .249.
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5.4. Hadisin Thtiva Ettigi Lafizlara Ait Sebepler

Hadislerdeki ifade dzellikleri hadislerin Ihtilafi konusunda {izerinde durulmasi
gereken bir bagka konudur. Hz. Peygamber (sav), muhataplarinin durumunu dikkate
alarak bazen mecaz, kinaye temsil gibi baz1 edebi sanatlardan yararlanmistir. Sonraki
donemlerde bu ifadeler, yeterince anlagilmadigi i¢in hadislerin farkli sekillerde
yorumlanmasina sebep olmustur.'*®

Hadis metinleri, Arapg¢a olduguna goére bu dilin biitiin 6zelliklerini tabii olarak
tasiyacaktir. Hadislerin, edebi sanatlar, ifade giizellikleri, fesahat ve ahkam ihtiva
ettigi ise sliphesizdir. Hadislerdeki miitesabih kelimeler de bazi yanlis yorumlamalara
ve inang esaslariyla zahiri teariize vesile olabilmektedir. Diger taraftan hadislerde
gecen ayni kelimenin biri emredilen, 6tekisi nehyedilen iki ayr1 ve zid fiile de isaret

104

etmis olabilir. Cuma siiresindeki ayet-i celilede™ sa’y tavsiye edilirken, diger

taraftan Hz. Peygamber (sav) “Namaz i¢in kamet getirildigi zaman, namaza kosarak
gitmeyin. Yiiriiyerek teenni ile gidin. Size sekinetle hareket etmek yaragir,”'%°
buyurarak teenni ile gidilmesini tavsiye etmistir. Halbuki her ikisinde de gecen

29¢,2°

kelime “sa’y kelimesidir.*®

5.5. Tesri’ Usiilu le Tlgili Sebepler

Hadisler de Kur’an ayetleri gibi bir defada toptan olarak ortaya
konulmamistir. Hadislerin yek(nu, hayatin icerisinde ve degisik zaman dilimlerinde
vucut bulmustur. Bu nedenle Islam dini, degisik durum ve sartlarda gelismistir. Hz.
Peygamber (sav) de bu degisik sartlara parelel olarak degisik merhalelerde farklilik
arzeden emir ve tavsiyelerde bulunmustur. Bu, maslahat-1 nasa riayeten uygulanan
tedric metoduna tabi bir husustur.'”’

Ote yandan Rasulullah’in (sav) uhdesinde bulundurdugu gérevler dolayisiyla
bazen muallim ve mursid, bazen devlet reisi ve hakim, bazen ordu komutani ve
davet¢i sifatlartyla fakat daima muhataplarin anlayis ve ihtiyaglar1 6lgiisiinde
hiikiimler agikladigi, beyanda bulundugu da bilinen bir gerc;ektir.108 Tesri” usilu

acisindan ravilere ait hicbir kusur diisiiniilmezse bile yine de durumlarin

103 Tekines, a.g.e. s.31.

10462 Cuma 9.

195 Buhard,11 Cuma,18, 1/218; Miislim, Mesacid, 151, 1/420 ; Tirmizi, Salat, 127.
1% Cakan, a.g.e. 5.140.

107 Cakan, a.g.e. s.141.

1% Cakan, a.g.e. 5.142; bkz. Erul, a.g.e.s.79.
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farkliligindan kaynaklanan birbiriyle ¢atisiyormus gibi goziiken bir takim rivayetler
olacaktir. Bu durumun varligi degil; yoklugu gayr-1 tabii bir durum olurdu.
Tedricilik, Islam tesriinin en umumi karekteri ve ustludur. Uygulamadaki

prensip “Muhataplarin yapmaya gii¢ vyetirebilecekelerini emretmek,”%

seklinde
islemekteydi. Mesela Rasulullah (sav), bazen herkesin 6grendigini okumasina izin
vermistir. Bu, tabii ki telaffuzdaki az bucuk farkliliklar i¢cin gecerli olmaktaydi.
“Tesehhiid” duasi hakkindaki muhtelif rivayetler'’® ve bu rivayetlerin bazisinda yer
alan kelimelerin diger bazisinda bulunmamasi, bu tir bir farklili§i ortaya
koymaktadir. Imam Safii’nin agikga belirttigi gibi, Rasulullah (sav) zikir ve duadan
ibaret olan tesehhiidii cemaate veya kisilere ayr1 ayr1 6gretiyordu. Onlardan bazilari,
bazi kelimeleri atlarken bazilari ise sdyleneni daha iyi 6grenebiliyorlardi. Manaya
zarar vermedigi i¢in de Rasulullah (sav), herkesin 6grendigi kadariyla okumasina
miisaade etmisti.**

Hepsi de hikmet ve maslahatt muhtevi oldugu halde sirf iimmetine kolaylik
olsun diye Hz. Peygamber’in (sav) birka¢ sekilde isledigi fiillerden herhangi birini
rivayet eden ravi ve elbette bunlardan birini tercih eden muctehid de isabet etmis

saylhr.112 Bu ciimleden olarak, insan tabiatinin farkli olusu, nazar-1 itibara alininca

azimet ve ruhsat uygulamalarinin bulunmasi bir rahmet vesilesi oldugu anlasilacaktir.

5.6. Thtilaf Sebeplerinin Degerlendirilmesi

Dogustan sahip olunan beseri vasiflar nazar-1 itibara alinmadan hadisler
arasindaki ihtilaflara gercek¢i bir yaklasim saglanamayacaktir. Bu ¢erceveye
oturtuldugu zaman hadisler arsindaki ihtilafin kimi zaman abartilmig oldugu
goriilecektir. Ismail Liitfi Cakan, el-Batalyevsi (521/1127)nin yazdig1 “el-insaf”
isimli eserinin mukaddimesinde sunlar1 soyledigini nakletmektedir: “Hak, aslinda
tektir. Buna ragmen muhtelif yaratilistaki biz insanlarin, bu hayatta ihtilaflarin
kaldirilarak o tek olan hak’da birlesmemize prensip ve pratik olarak imkan yoktur.
Ciinkii ihtilaf fitratimizda mevcuttur. Boylesi bir Ihtilaf halinin kaldirilabilmesi ancak
yaratilisimizin degistirilmesiyle miimkiindiir. Bu ise Allah’in gidecegimizi vadettigi

yeni hayat sahnesinde miimkiin goziikmektedir. “Onlarin gogiislerindeki kini ¢ikarip

199 Byhard, 1 Iman, 13, 1/13.

10 Buhard, 79 isti’zan, 27, VII/134; Miislim, Salat, 59, 1/302; Tirmizi, Nikah, 17
YL Safii, er-Risdle, 267; Ihtilafii’l Hadis, (Mukaddime), s. 35.-65.

12 Cakan, a.g.c. s.144.
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attik. (Hepsi) kardesler olarak kosklerde karsi karsiya otururlar,”(15/47) ayet-i
kerimesi bahsettigimiz mevzuyu tavazzuha kavusturmaktadir.”**?

Hadisler arasindaki mevcut ihtilaflarin Siinnetin ne biinyesine ne de
fonksiyonuna menfi bir tesir icra edecek nitelik tasimadigin1 ifade etmeliyiz. Hadisler
arasindaki teariiz sebebiyle Siinnetten siiphe etmek, meseleyi kavrayamamaktan veya
geregi gibi tetkik imkam bulamamaktan kaynaklanmaktadir. Insaf sahibi herkes bu
konuya egildiginde, bu ihtilaflarin ma’kul sebeplere dayali tabii bir problem oldugunu

gorecektir. ™

6. HADISLER ARASINDAKI {HTILAFI GIDERME YOLLARI

Islam alimlerinin hadisler arsinda goriilen ihtilaflar1 ¢ézme metodolojileri
farklilik arz etmektedir. Onlarin bu farklilik arz eden diisiinceleri en az hadisler
arasinda goriilen ihtilaflar kadar tabii ve normaldir. Zira serdedilen bu gayretlerin
hepsi hadisleri anlamaya yoneliktir. Ustl alimleri ihtilafli hadislerin iki grupta
degerlendirilebilecegini ileri siirmiislerdir. Bunlar;

a-Cem’ ve te’lifi miimkiin olanlar

b-Cem’ ve te’lifi miimkiin olmayanlar

Cem’1 miimkiin olan ve olmayan hadjislerin ihtilaflarinin giderilmesi esasinda
“Te’vili Muhtelifi’l-Hadis” adiyla ifade edilen ‘te’vil’ isleminin uygulama
yonlerinden ibarettir. Ancak “Te’vilii Muhtelifi’l-Hadis” ismi ile bir eser kaleme alan
Ibn Kuteybe (276/889) kitabinda sadece cem’ ve te’lif yapmakla yetinmemis, ayni
zamanda nesh ve tercih yollarina da miiracaat etmistir.™  ihtilafi giderme
sistemlerinin farkli olmasi zaman zaman netice itibar1 ile Ortiisse de bazen celisik
sonuglara da gotiirmektedir. Ihtilafin giderilmesinde uygulanacak hiyerarsi hususunda
i¢ ayr1 gurubun olustugunu gormekteyiz. Biz ise hadisgilerin tasnif sistemini esas

alarak konuyu agiklamaya gahsacaglz.116

1-Cumhurun sistemi:
a-cem’ ve te’lif

b-tercih

3 Cakan, a.g.e. 5.147.

14 Cakan, a.g.e. 5.148.

5 ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Muslim, Te’vilu Muhtelifi’/-Hadis, thk. Muhammed
Muhyiddin el-Asfar, Beyrut, 1989, s.89.

18 Cakan, a.g.e. s.170.
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c-nesh

d-tevakkuf (tesakut)
2-Hanefilerin sistemi:

a- nesh

b- tercih

c- cem’ ve te’lif

d-tesakut (terk)
3-Hadiscilerin sistemi:

a- cem’ ve te’lif

b- nesh

c- tercih

d- tevakkuf

Muhaddisler, hadisler arasindaki teariizu gidermeye ¢alisirken sirasiyla, Cem’
ve te’lif, nesh, tercih ve tevakkuf gibi yontemleri kullanmislardir. Siralama hususunda
teorik tartismalar, usiil alimleri arasinda tartisma konusu olmustur. Hadislerin
¢oziimlemesi yapilirken bazen bir yontem bazen de birkag yontem birlikte istimal
edilmistir. Bunlardan nesh ve tercih kesin bir ¢oziim yolu olmakla birlikte,
hadislerden birinin ihmal edilmesine meydan verdigi i¢in gerekli olmadikca

117

basvurulmamistir.”™" Burada hadisgilerin sistemini kisaca anlatmakta fayda miilahaza

ediyoruz.

6.1. Cem’ ve Te’lif

Cem’, ligatte daginik olan seyleri bir araya getirmek demektir. Istilahta ise,
ser’i deliller arasinda i’tilaf ve tevafuku akli veya nakli olarak beyan etmek, edille-i
ser’iyye arasinda gercekten tenakiiza gotiiriicii bir ihtilafin bulunmadigimi ya iki
tarafin ya da sadece bir tarafin te’vil edilmesi suretiyle agiklamaktir. '

Iki delili kullanmak, birisini kullanmaktan evla oldugundan, imkan dahilinde
ise, zorlamaya kagma durumu yoksa her iki rivayetin arasini bularak ikisine birden
yol acmak gerekir. Hadislerin arast cem’ edilirken birisinin hiikmiiniin iptal

edilmemesi dnemlidir.**°

" Tekines, a.g.m. s.74
118 Cakan, a.g.e. s.172.
9 yildirim, a.g.e. s.331.
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Cem’ ve te’lif yontemi ile ihtilafi gidermek genellikle, tahsis (tahsisii’l amm)
takyid (takyidi’l mutlak) ve haml (hamlii’l hadis ala tea’ddiidi’l hadise) yollarindan

biriyle olur.*®

6.1.1. Tahsis

Bir lafzin kapsami icinde bulunan manalardan bir kismini, o lafzin
kapsamindan ¢ikarmaya tahsis denir.*” Tahsis, muhassis denilen bir delille
gerceklesmektedir. Mesela, “Uzerine Allah’in  adinmn  amlmadigi  seylerden

yemeyiniz,”'%

ayeti ile “Allah adin1 zikretsin zikretmesin misliimanin kestigi
helaldir,”*® hadisi arasinda Séfiilere gore tahsis vardir. Ayetten maksad, Allah’tan
baskasinin adi zikredilerek kesilen hayvanin haramligidir.

Hadisin, hadisle tahsisine su misali zikredebiliriz. “Kim uykuda kalir veya
unutur da namazimi kilamazsa hatirladiginda kilsin.”*** Bu hadis, biitiin zamanlar
kapsamaktadir. Diger taraftan “Biriniz mescide girdiginde iki rekat kilmadan
oturmasin,”***hadisi de bu cergevededir. Giines doguncaya kadar sabah namazindan,
giines batincaya kadar da ikindi namazindan sonra nafile namaz kilinmasiyla ilgili
nehy ile mezkir hadisler arasinda tearuz gériinmektedir. Bu nehy, tahiyyetii’l mescid
ve abestin Siinneti olarak kilinacak namazlardan baska herhangi bir sebebe dayali
olmadan o vakitlerde kilinacak namazlara ait bir yasaga tahsis edilmistir.'?°

Hadisin, Kur’anla tahsisine su misali verebiliriz. Hz. Peygamber (sav): “Ben
insanlarla Lailaheillalah dedikleri ana kadar savasmakla
emrolundum,”*?’buyurmaktadir. Ayet-i kerimede de Allah “Kendilerine Kitap
verilenlerden Allah'a ve ahiret gliniine inanmayan, Allah ve Res@liinin haram
kildigint haram saymayan ve hak dini kendine din edinmeyen kimselerle, kiigtilerek
elleriyle cizye verinceye kadar savasin,” *buyurmaktadir. Hadis, kelime-i tevhidi
sOyleyinceye kadar savasmayr emretmekte, ayet ise cizye verdikleri zaman

savagsmamay1 emretmektedir. Hadis, bu ayet karsisinda su sekilde cem’edilmistir.

120 Cakan, a.g.e. s.174.

121 Tekines, a.g.m. DiA, XXXI, s.75.

122 6 Enam 121.

12 Zeylei, Nasbu 'r-Raye, IV/182-183

124 Ebt Davud, 2 Salat,11, 1/302; Nesai,6 Mevakit, 53, 1/294.

125 Buhard, 19 Tehecciid, 25, 11/51; Miislim, Miisafirun, 69.

126 Cakan, a.g.e. s.176.

127 Buhari, 1 Iman, 17, 1/11; Miislim, iman 32, 1/51; Eba Davud, Cihad, 95; Genis bilgi i¢in bkz. Ahmet
Keles, “Savasmakla Emrolundum” Hadisi Orneginde Hadislerin Tasnifi Problemi, C.U.LF. Der.(ayr1
basim), c. 4, say1: 2, Temmuz-Aralik 2004, s. 39-57.

128 9 Tevbe 29.
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Gayr-1 Miislimlerle cizye verdikleri takdirde savasmamak ayetten dolayi, kelime-i
tevhidi soylediklerinde savagmamak da hadisten otiirtidiir. Bu iki halin disinda ise
onlarla savas edilecektir.*?

Hadisin, Kur’an’1 tahsisine su misali verebiliriz. “Hirsizlik yapan erkek ile

kadinin ellerini kesin,”130

ayeti “Hirsizlik yapan, dort dinar veya daha fazlasi
calmadig siirece eli kesilmez,”™*" hadisi ile tahsis edilmistir. Hirsizlik yapan herkes

degil, ancak dort dinar miktar1 ve {istli yapilan hirsizlikta hadd uygulanacaktir.

6.1.2. Takyid

Biri mutlak, digeri mukayyed iki hadisten mutlaki, mukayyede gore
yorumlayarak aralarindaki teariizi gidermektir. Mutlakin itlaki, mukayyedin de kaydi
tizerine kalmasi —aksine delil bulunmadigi siirece- asildir. Onlardan biri, hiikkmii
herhangi bir kayda tabi kilmadan mutlak olarak isbat ederken, ikincisi ayn1 hiikmii
belli bir kayda bagli olarak ortaya koymaktadir. Mutlak, mukayyade hamledildiginde
ise iki delil arasinda var gibi goziiken teariiz giderilmis olur. Mesela, “Su, temizdir.
Hi¢ bir sey onu kilrletmez,”132 hadisindeki “Su” mutlaktir. Az, ¢ok, Kuyu suyu,
yagmur suyu, akar, durgun fark etmemektedir. “Su, iki kulle miktarina ulaginca pislik
tutmaz,”® hadisi ise iki kulleden az olan suyun, temiz olmadigini ifade etmektedir.
“Rengi veya tadi degismedigi siirece su, pis sayllmaz,”134 hadisi de buna agiklik
getirmektedir.**®

Mesela, “Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz;

59136

bundan bagkasini (giinahlar1) diledigi kimse i¢in bagislar, ayetine istinaden bir

miisliimanin ne kadar giinah1 olursa olsun, cehennemde ebedi kalmayacagi konusunda
icma vardir. Hz. Peygember (sav) de:“Koguculuk yapan, cennete giremez, ™’
buyurmustur. Hadisin zahiri, koguculuk yapanin ebediyyen cehennemde kalacagi
seklinde anlasilmaktadir. Bu teariiz, “Giinahinin cezasim1 ¢ekmedigi siirece” gibi

uygun bir kayitla, muvafakate kavusturulabilecektir.*®

129 Cakan, a.g.e, s.178.

130 6 Enam 38.

B! Nesai, 46 Sarik, 10, VIII/78.

32 Ebt Davud,1 Tahare, 34, 1/53; Tirmizi,1 Tahare, 49, 1/95.
133 Ebt Davud, 1Tahare, 3, I/15; 1Tirmizi, Tahare, 50, 1/97.
34 fbn Mace, 1Tahare,76, 1/174.

135 Cakan, a.g.e. s. 179-180.

136 4 Nisa 48.

37 Buhard, 78 Edep, 50, VIII/92; Miislim, iman, 169.

138 Cakan, a.g.c. s.183.
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Bagka bir misal de sdyledir: Sarimsak ve soganin yenilmesinin mubah
oldugunu gosteren hadisler yaminda'®® bunlarn yiyenlerin mescide gelmesini
yasaklayan hadisler de vardir.**® Bu iki hadis, sogan ve sarimsak gibi kotii kokan
yiyecekleri, mescide gelmemek sartiyla yemenin bir sakincasinin olmadigi seklinde

¢oziilmiistiir.***

6.1.3. Haml

Muteariz hadislerin, farkli vurud sartlarin1 ortaya koyarak bagdastirmaktir.
Buna, “Hadisi, ¢esitli hadiselere haml” da denmektedir. Hadislerden birinin ruhsat
digerinin azimet; birinin fazilet, digerinin mubah olani bildirmesi ile bu ihtilaf
giderilir.142 Miiteariz olan hadislerin, biri fiili digeri kavli ise, kavli olanin hiikmii
ortaya koymakta kat’i olup olmadigina bakilir. Kavli hadis, Kkati ise, fiili hadis ya
mensuhtur veya Hz. Peygamber’e (sav) hastir.'*

Safii, “Salati’l Havf” 1n ayri sekillerde kilmisiyla ilgili rivayetleri;
“Dilismanin az ve kible tarafinda olmas1”, “Diismanin ¢ok ve baska yonden hucum
imkan1 bulunmas1” gibi iki ayn te’ville uzlastirmakta ve “Hadisler, muteariz degil,
lakin durum muhtelif* diyerek hadisleri degisik durumlara hamletmektedir.***
Muteariz hadislerdeki teariizii gidermek i¢in bazen nesh ve haml usallerinden
hangisiyle hiikkmedilecegi kolaylikla tayin edilemez. Bu durumda Rasulullah (sav)
bunu Rasul olarak mi, devlet baskani: veya hakim olarak mi ortaya koymustur, bu
noktanin tesbiti lazimdir.

Su da ifade edilmelidir ki, yukaridaki cem’ ve te’lifin ger¢eklesme yollarinin
disinda hadislerin sahip olduklari nitelikler sebebiyle bazi hususlar da mevcuttur.
Sozgelimi, muhtelif olan hadisler, kavli, fiili veya biri kavli, digeri fiili olabilirler.
Hadislerden biri, ibadetler, muamelat ve adaba; digeri ibadet ve 6teki adetlere ait
olabilir. Yine Arapganin degisik ozellikleri i¢inde hadisler amm veya hass lafizlar

ithtiva etmis olabilirler. Biitiin bu farkli durumlar yapilacak te’lif isleminde su veya bu

sekilde etkili olmaktadir.**

39 Miislim, Esribe, 171, 11/1624.

140 Byhari, 10 Ezan, 160, 1/207.

I Tekines, a.g.m. s.75.

142 Tekines, a.g.m. 5.76.

143 Cakan, a.g.e. 5.188.

Y4 Safii, Thtildfii’l Hadis, s. 184; Cakan, a.g.e. 5.184 -185.
Y5 Cakan, a.g.e. s.187.
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Muteariz hadisleri, cesitli ustllerle cem’ ve te’lif etmenin ameli neticesi, bu
hadislerden her birini kendine ait yere yerlestirmek ve onlarin hepsinden birden
istifade etmektir. Bu durum, o6zellikle hadiscilerin biiyiik onem verdikleri “I’mal,

ithmalden evladir,” kaidesinin geregi olmaktadir.

6.2. Nesh

Cem’ ve te’lif edilmesi miimkiin olmayan muteariz hadisler hakkinda
basvurulacak ¢oziim islemlerinin basinda nesh gelmektedir. Nesh, sari’in eski bir
hiikmii, yenisiyle yiiriirlikten kaldirmasi demeketir."*’ Nesh, ihtilafta tabiliigin bir
neticesidir. Bazen gegici tedbir niteliginde disiiniilmiis ve teklif edilmis hususlarin
ayni tabiilik iginde kaldirilmasindan baska yol kalmamaktadir. Bu sistemin,
degisebilen bir seyyaliyete sahip olabilmesi demektir. Bir anlamda degisen cemiyet
sartlarmi1  degerlendirmektir. Nitekim Mekke Islam toplumunun sartlari  ve
miikellefiyetleri ile Medine Islam toplumunun miikellefiyetleri elbette ayni1 degildir.
Bu nedenledir ki nesh, biraz da bu sosyal gergegin bir geregi olarak dogmus bir tesri’
ustiludur. Neshin, kiilli kaidelerde cereyan etmemesi ciiz’i hiikiimlerde gegerli olmasi
da onun gelisen sartlara uyum saglamanin tabii bir yolu oldugunu gostermektedir. Bu
da Stinnetin tabiilikler manzumesi ihtiva ettiginin bir gostergesidir. **®

Nesh, haberlerde degil, hiikiim bildiren hadislerde goriiliir. Kiilli ve ana
prensiplerde degil, teferruatla ilgili meselerde gerceklesmektedir. Fakat mensuhta
ebedi olarak bdyle oldugunu goseteren bir kayit bulunmamalidir. Ayrica mensuh ile
nasih arasinda zaman farki olmalidir. Mensuhun ser’i bir hiikiim olmasi, akli bir
hiikim olmamas1 da 6nem arzetmektedir. Bir hiikkmiin nesholdugu ancak cesitli

yontemlerle bilinebilmektedir. Bunlar, Hz. Peygamber (sav) veya sahabinin beyani,

hadisin vurud tarihinin bilinmesi ve icmanin delaletidir.

6.2.1. Neshi Tamima Yollar1™*

6.2.1.1. Bizzat Hz. Peygamber’in (sav) Aciklamasi

Hz. Peygamer (sav) bizzat kendi agzindan daha once yaptigi bir fiilin
neshedildigini haber vermistir. Mesela, Rasulullah (sav), Islami anlayisin tam olarak

yerlesmedigi ilk donemlerde sirke diisiilecek hareketlerde bulunulmasini 6nlemek

16 Cakan, a.g.e. 5.193.

1 Safii, er-Risdale, s.181-186; Ibn Hacer, Niizhe, s. 58, Yiicel, a.g.e. 5.278; Cakan, a.g.e. s. 195.
18 Suyuti, Tedrib, s. 170-172; Cakan, a.g.e. s. 196.

9 Mahmud et-Tahhan, Teysiru Mustalahi’l Hadis, Darii’l Faruk el-A’zam, iran,1382, s.50.
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icin, kabir ziyaretlerini yasaklamis daha sonra endise edilen durum kalkinca serbest
birakmis ve soyle buyurmuslardir: “Ben, sizi kabirleri ziyaretten menetmistim. Artik

ziyaret ediniz.”**

6.2.1.2. Sahabinin A¢iklamasi

Bu, sahabinin “Rasulullah 6nce bize sunu emretti, sonra onu yasakladi,”
demesiyle, yahut uygulamalardan birinin daha sonra oldugunu bildirmesiyle meydana
gelmektedir. Sahabi, bazen neshi agik¢a belirtir. Hz. Ali’nin “Rasulullah, cenaze
gecerken ayaga kalkmamizi bize emrederdi. Sonra kendisi oturdu ve bize de

. 5,151
oturmamizi emretti,” °

seklindeki rivayeti buna giizel bir Ornektir. Bazen de
sahabinin “Bu, iki uygulamanin sonuncusudur,” seklindeki soziinden neshin varligi
anlasilir. Cabir b. Abdullah’in “Ateste kizartilmis yiyeceklerden sonra abdest almay:
terk etmek, Rasulullah’in iki fiilinden sonuncusu olmustur,” rivayeti misal olarak
sdylenebilir.**?

Hadislerde tarih agikca bildirilmemisse, hiikiimler arasinda oncelik ve sonralik
ancak ictihadla bilinecektir. Elbette hadisin vurud tarihi belli ise, sonraki hadis

. .. .1
oncekini neshedecektir.*>®

6.2.1.3. Viirad Tarihlerinin Bilinmesi

Muteariz olan hadislerin vurud tarihleri biliniyorsa, miiteahhir olanin nasih,
miitekaddim olanin ise mensuh oldugunu anlama imkani dogmus olur. Fakat bundan
once de “cem’in imkénsizligi anlasilmis olmalidir.” Cem’in imkansizlig
kesinlesmeden, vurud tarihlerinin bilinmesine dayanilarak neshe hitkmedilemez. Bu
ise vurud bilgisinin 6nemini giindeme getirmektedir. Mesela, Seddad b. Evs sunu
nakletmektedir: “Mekke fethi esnasinda Rasulullah ile beraberdim. Ramazan aymnda
hacamat yapan bir kisiyi goOriince, hacamat yapanin da yaptiranin da orucu
bozulmustur,”>* buyurdu. Ibn Abbas ise “Rasulullah, muhrim (ihramda iken) ve
oruclu oldugu halde kan aldird1,”™> haberini vermektedir. ibn Abbas’in bu rivayeti,

H.10. yilda veda hacci esnasinda yani Seddad’in rivayetinden iki yil sonra cereyan

150 Miislim, Cenaiz, 106, 1/672; Ebi Davud, 20 Cenaiz, 77, 111/558; Tirmizi, Cenaiz, 7; Daha fazla 6rnek
icin bkz. Yildirim, a.g.e. s.352.

L Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/82.

52 {bnu’s Salah, Mukaddime, s.239; bkz. Ali Osman, Kockuzu, Hadiste Ndsiz Mensuh Meselesi, MUIF,
yay. Istanbul, 1985 s.41.

153 Tekines, Muhtelifii 7 Hadis, DIA, XXX1, s.75.

154 Buhari, 30 Savm, 32, 11/237; Tirmizi, Savm, 60.

155 Miislim, Hace, 78-79, 1/862; Buhari, Sayd, 11; Savm, 22.
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etmistir. Ciink{i hadiste ihramdan bahsedilmektedir. Hz. Peygamber’in (sav) ise bir
defa hacc yaptig1 bilinmektedir. Oyleyse Ibn Abbas’in rivayeti, nasih; Seddad’in

rivayeti ise mensuhtur.**®

6.2.1.4. icmanin Delaleti

Usiil kitaplarimizda bu konuya genellikle “igki igenin cezasi” drnegine yer
verilmektedir. Hz. Peygamber, “Kim igki icerse ona celde vurun. Eger dordiincii kez
de icmeye devam ederse onu oldiiriin,”*’ buyurmustur. Nevevi, icmanin bu hadisin

hiikmiinti kaldirdigini ifade etmekte ve boylelikle icma ile de neshin vaki olacagini
bildirmektedir."®

6.2.2. Neshin Cesitleri

Nesh meselesi, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren muhaddisler ve fakihler
arasinda tartisilan bir konudur. Ulemanin ¢ogunlugu, timmetin dini tam olarak
benimsemeleri ve tedricilik agisindan neshi kabul etmislerdir. Sarih ve zimni diye
mutalaa edilen nesh, bir baska agidan lizerinde ittifak edilen nesh (Kitabin, kitapla
neshi; Siinnetin Stinnetle neshi) ve ihtilafli nesh (Siinnetin, kitab1 neshetmesi ve

Kitabin, Siinneti neshetmesi) diye de siniflandirilmustir.'®

6.2.2.1. Siinnetin Siinnetle Neshi

Kur’an’1in bazi ayetleri, nasil birbirini neshediyorsa, ayni sekilde bazi hadisler
de digerlerini neshetmektedir. Usiil alimleri Siinnetin, Siinnetle neshinin caiz oldugu
hususunda ittifak etmislerdir. Muhaddisler, Sinnetteki neshi dort sekilde

siniflandirmiglardir:

1-Miitevatir hadis, miitevatir olan hadisle neshedilir.
2-Haber-i vahid, Haber-i vahidle neshedilir.

3-Haber-i vahid, miitevatir hadisle neshedilir.

156 Safii, Jhtildfii’l Hadis, s.277; Suyuti, Tedrib, 11/277.

57 Bkz.benzer lafizlarla, Darimi, Siinen, 11/182; Ibn Mace, Esribe, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V/238.
158 Mahmud et-Tahhan, a.g.e. s. 50.

19 Cakan, a.g.e. s. 204.
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4-Mitevatir hadis, haber-i vahidle neshedilir. Her ne kadar zahiriler bu
maddeyi kabul etmislerse de bu goriis sazz olarak kabul edilmistir. Ancak diger ii¢

maddede neshin varlig1 hemen biitiin alimlerin ittifak ettikleri bir husustur.*®

6.2.2.2. Hadisin, Kur’an’la Neshi

Usiilculer, Siinnetin Kur’an ile neshi hususunda Ihtilaf etmislerdir. Safiiler
harig, Mutezililer de dahil olmak iizere cumhur buna cevaz vermistir. Zeyd b.
Erkam’in anlattig1 su hadiseyi 6rnek olarak zikredebiliriz: “Rasulullah’in hayatinda
biz namaz kilarken namazlarda konusurduk. Birimiz arkadasina namazda iken
ihtiyacini soylerdi. Bu durum, “Namazlariniza devam (dikkat) ediniz, 6zellikle de

5 161

orta namaza... ayeti nazil olana kadar devam etti. Bu ayetin nuzulunden sonra

ise, namazda sukut ile emrolunduk.®?

6.3. Tercih

Tercih, lugatte meylettirmek, galip getirmek veya denk iki seyden birinin
dtekine iistiin oldugunu ortaya koymak manalarina gelmektedir.'®® Istilahi olarak,
birbirlerine miisavi, teariiz halindeki delillerden birisinde bulunan ve onu
digerlerinden {istiin tutmay1 gerektiren bir ziyadeyi ortaya koymak ve 6tekini de terk
164

etmektir.

demektir.

Bir bagka deyisle “Delileyn-i mutearizeynden birine, kuvvet 1zhar etmek”

Ihtilafli hadisler, cem’ yollarindan herhangi biri ile te’lif edilemez ve
hadislerden birinin nasih, digerinin mensuh oldugunu tespit etmek miimkiin olmazsa
bu durumda tercih metoduna bagvurulur.’® Safii de “Intilafa nisbet edilen iki sahih
hadis her yoniiyle birbirine tam denk olamazlar. Biz ise daha sahih (esbet) olanina
yé'neliriz,”167 demekle aslinda tercihi ima etmis olmaktadir.

Rivayetlerden birini digerine tercih etme yonleri arastirilmistir. Bunlarin
icinde raviler, isnadlar, metinler veya hadisin disindaki bir sebebin bulundugunu
sOylemek miimkiindiir. Raviyle ilgili tercih’e bir iki 6rnek verecek olursak; mesela,

Ihtilafl1 iki rivayetten birinin rAvisi sahabi, digeri sahabi oldugu bilinmeyen biri ise

180 Cakan, a.g.e. 5.205.

1612 Bakara 238.

162 Miislim, Mesacid, 35, 1/383; Tirmizi, Salat, 180.

163 fbn Manzr, Lisanii’l Arab , Darii’l Maarif, Kahire, 1119.
1% yildinm, a.g.e. s.361.

15 Ahmed Naim, a.g.e. 5.90.

166 Cakan, a.g.e. s.210.

17 Safii, er-Risdle, s.100.
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sahabi oldugu kesin olan kisinin rivayeti tercih edilir. Yine hadiseyi rivayet edenlerin
ikisi de sahabi ise olay1r bizzat yasayan sahabinin rivayeti tercihe
1ay1kt1r.168|\/|uhaddisler arasinda yiizii askin tercih sebebi bildirilmistir.**® Bunlari
siralamak tezimizin hacmini kabartacagi i¢in burada Cakan’in senedi Onceleyen
tasnifini vermekle yetinecegiz. Cakan, hadisin nakli bir delil olmasi sebebiyle senedin
once getirildigini vurguladiktan sonra su hiyerarsiyi ifade eder;'"™
1-Isnad ile ilgili tercih sebepleri
a-Ravi ile ilgili haller
b-Tahammiil sekli ve vakti ile ilgili haller
2-Metin ile ilgili tercih sebepleri
3-Hiikiim yoniinden tercih sebepleri

4-Harici sebepler

6.3.1. Isnad ile lgili Tercih Sebepleri

Usiil alimleri, ravi ile ilgili bircok tercih kriterleri zikretmislerdir. Bunlari
sOyle siralamak miimkiindiir:

1-Ravi sayisinin ¢oklugu (kesretu’r-ruvat) ravi ile ilgili tercih sebebidir.
Yanlislik ihtimali, ravisi ¢ok olan hadiste daha azdir. Goniil, gogunlugun rivayet ettigi
hadise kars1 bir giiven igerisindedir. Ciinkii birgok kisinin rivayet ettigi hadis hifz
konusunda daha saglam bir giiven vermektedir. Safii bu durumu su sdzlerle ifade
etmistir: “Bes kisinin rivayet ettigi hadisi kabul ve amel etmek elbette bir kiginin
hadisinden once gelir.””l

2-Ravinin zati vasiflar1 tercih sebebidir. Ravinin erkek, hiir, ismi acik, nesebi
meshur, tedlise riza gostermeyen bir belde ahalisinden olmasi vb.*
3-Ravinin yas durumu da 6nemlidir. Bu climleden hareketle, rivayetii’l kebir,

rivayetii’s-sagire; ekabir-i sahabeden olanin rivayeti digerlerinin rivayetine tercih

edilir.

%8 Tekines, a.g.m. s. 74.

®Genis bilgi i¢in bkz. Suyuti, a.g.e.s. 177 (Suyuti, Hazimi’nin el-i’tibar isimli eserinde yiizden fazla
tercih sebebi zikrettigini ifade etmekte ve bunlar1 yedi simifta topladigini sdylemektedir: 1-Révinin
haliyle ilgili tercih sebepleri, 2-Tahammiil ile ilgili tercih sebepleri, 3-Rivayet keyfiyeti ile ilgili tercih
sebepleri, 4-Rivayetin vurud vakti ile ilgili tercih sebepleri, 5-Hadisin lafz1 ile ilgili tercih sebepleri, 6-
Hiikiimle ilgili tercih sebepleri, 7-Harici bir nedenle tercih sebepleri).

70 Cakan, a.g.e. s. 212.

'"% Safii, er-Risdle, s. 272.

172 Cakan, a.g.e. s. 215.
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4-Ravinin  ilmi durumu ve gramer kaidelerine vukufiyeti tercih
sebeplerindendir. Ravinin fakih olmasi, nahv ve liigat bilmesi, hifz1 yerinde olmasi.
Bu vasiflari tastyan ravinin rivayeti, boyle olmayanimkine tercih edilir.}®

5-Ravinin hafiza durumu tercih sebebidir. Hifz1 ve akli yerinde olan ravinin,
zabt1 gii¢lii olanin, hadisi lafzen rivayet edenin rivayetleri, bu vasiflar1 tasimayanlara
tercih edilir. Keza hadisi, manen rivayetini caiz gérmeyen ravinin hadisi bunu caiz
goren raviye tercih edilir.

6-Ravinin fazilet ve sohreti tercih sebebidir. Vera sahibi, itikadi saglam,
sOhret sahibi ve bid’at¢i olmayan ravinin rivayeti bu sartlar1 tagimayana tercih
edilir.*™

7-Ravinin adaleti ve giivenirligi tercih sebebidir. Adaletinde ittifak olan,
tezkiye edenleri ¢ok olan ravi, bu vasiflar1 tasimayana tercih edilir.

8-Ravinin olayla ilgisinin olup olmadigr bir tercih sebebidir. Hadiseyi
mubasereten yasayan, baskasindan daha iyi bilecektir.

9-Ravinin, Hz. Peygamber’e (sav) yakinligi tercih sebebidir. Ravinin,
Rasulullah’a mekan olarak yakin olmasi, sohbet-i nebeviyede c¢okg¢a bulunmasi
hadisin tercih sebeplerindendir. Ciinkii yakin olan, s6zii daha tam duyma imkanina
sahiptir. Bunun bir uzantis1 kabul edilebilecek olan bir bagka sebep de ravinin seyhine
miilazemetidir. Sahabi kavlinin, tabiun kavline tercih edilmesi de bu sebeptendir.
Oyleki, Hicazl raviler, Samli ravilere tercih edilmislerdir.*”

10-Tahammiil sekli ve vakti ile ilgili tercih sebepleri de mevcuttur. Hadisi,
bulugdan sonra ahz edenin, bulugdan 6nce ahzetmis olaninkine; hadisi sema yoluyla
ahzedenin rivayeti, kitabe, vicade ve miinavele yoluyla ahz edeninkine tercih edilir.

11- Biri mua’n’an, digeri ittisale delalet eden ‘“Haddesena/ Semi’tu” gibi

lafizlarla rivayet edilen hadislerde ise ikincisi tercih edilir.*"

6.3.2. Metinle Ilgili Tercih Sebepleri
Metinle ilgili tercih sebebine gelince vurud sebebi zikredilen hadis
zikredilmeyene, lafz1 ihtilafli va muztarib olmayan fasih bir hadis, bdyle olmayana

tercih edilir. Muhassis olan, amm olana; mukayyed, mutlaka; hakikat, mecaza;

13 Cakan, a.g.e. s. 216.
7% Cakan, a.g.e. s. 218.
7> Cakan, a.g.e. s. 220.
178 Tekines, a.gm.s. 75.
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mecaz, miistereke tercih edilmistir. Yine hiikkmii hafif olan hadis, hiikkmii zor olana;
miisbet mana iceren hadis menfi olana tercih edilir.*”’

Lafzen rivayet edilmis olan hadis, manen rivayet edilene tercih edilir. Yine
ravinin tereddiide diismedigi hadis, boyle olamayana tercih edilir. Nassen ve kavlen
rivayet edilen hadis, istidlal yoluyla rivayet edilene tercih edilir. Miitevatir, Meshura;
meshur, ahada; miisned, miirsele; Buhari gibi gilivenilen bir kitaba dayanan hadis,
boyle olmayana; merfu, mevkufa; umum belvanin s6z konusu olmadig1 haber boyle
olana tercih edilir.'”® Hadisin vurud vakti ile alakali olarak Medeni olan hadisler,
sonradan varid olmus olmalar1 sebebiyle Mekki hadislere tercih edilir.*”

Hadisin lafiz ve uslubu ile ilgili olarak sunlar1 soyleyebiliriz. Hass olan hadis,
amma; tahsis edilmemis amm, muhassas amma; hakikati ser’iyye, hakikat-1
ligaviyeye; efsah olan fasiha; illete isaret eden, etmeyene; tehdid manasi tasiyan,
tasimayana; nehy, emre ve ibahaya tercih edilmektedir.*®

Metinle ilgili tercih sebeplerinden birkagi bazen beraberce bulunabildigi gibi,
bazen diger tercih sebepleriyle birlikte de bulunabilir.

6.3.3. Hiikiim (Medliil) Yoniinden Tercih

Getirdikleri  hiikiimler itibartyla muteariz  hadisler arasinda tercih
yapilabilmektedir. Beraet-i asliyeye delalet eden rivayet, Ihtilafli da olsa bir hiikkme
isaret edene tercih edilir. Tahrime delalet eden hadis, ibahaya delalet edene tercih
edilir. Bazilar1 da boyle bir durumda tercih olmaz, demislerdir. Ciinkii miibah olani
haram kilmak, haram olani miibah kilmak gibidir, diyerek endiselerini ortaya
koymuslardir. Miibah olan ve haram olan hususlar bir hiitkiimde birlegseler, haram
kilan taraf agir basar. Ciinkii harami islemekte giinah vardir. Ama bir mubahi terk
etmekte giinah yoktur. Ayni sekilde haddin diistiigiine delalet eden hadis, haddi ishat
edene tercih edilir. Yine hiikmii agik¢a ortaya koyan hadis, ihtimalli olarak ortaya
konulan hadise tercih edilir. Hilkme tehditle isaret eden hadis, tehdit tasimayana

tercih edilir.*®

" Tekines, a.g.m. s. 76.

8 y1ldinm, a.g.e. s. 374.

79 Cakan, a.g.e. s. 224.

180 Cakan, a.g.e. s. 225; Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Suyuti, a.g.e. s. 177.
181 Cakan, a.g.e. s. 227- 228.
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6.3.4. Harici Tercih Sebepleri

Bir baska delilin teyid ettigi hadis, boyle olmayana tercih edilir. Bu grupta yer
alan tercih sebeplerine isnad, metin ve delalette hadislerin denk olmalar1 halinde
bagvurulmaktadir.’®Delil olarak ilk sirayt Kur’an-1 Kerim almaktadir. Kur’an-i
Kerim’in zahirine muvafakat eden hadis boyle olmayana tercih edilir. Imam Safii, bu
delile sik¢a bagvurmaktadir. Mesela, sabah namazinin karanlikta kilinmasi (taglis) ile
ilgili hadis, Kitabullah’in manasina daha uygun oldugu gerekgesiyle tercih etmistir.'®®

Bir baska Siinnete muvafik olan hadis, bdyle olmayana tercih edilir. Imam
Safii, bu gerekgeyi de sikga kullanmistir. Mesela, Ramazanda cunub olarak
sabahlamanin oruca zarar vermeyecegi rivayetini, Hz. Peygamber’in (sav) ihrama
girmeden once koku siiriiniip rengi ve kokusu ilizerinde iken ihrama girdigini gosteren
rivayete esbeh oldugu gerekgesiyle tercih etmektedir.*®*

Kiyasin destekledigi hadis, bdyle olmayana tercih edilir. Ummetin amelinin
destekledigi hadis de boyle olmayana tercih edilir. Hiilefa-i ragidinin amel ettigi
hadis, boyle olmayana tercih edilir. Medinelilerin ameline uygun hadis boyle
olmayana tercih edilir. Mesela, Safii hacamatin orucu bozmadigi rivayetini,
Medinelilerin cogunlugundan dgrenilmis oldugunu soyleyerek tercih etmektedir.’®
Kendisini destekleyen miirsel veya munkati’ hadis boyle olmayana tercih edilir.
Sahabeyi tenkid manasi tagimayan hadis, boyle olmayana tercih edilir. Buhari ve
Miislim’in miistereken rivayet ettigi hadis bu vasfi tasimayana tercih edilir.'®

Hasil- kelam, tercih isleminin neticesi, racih olan hadis ile amel etmek ve
mercuhu terk etmektir. Bunca tercih sebeplerinden biriyle tercih edilemedigi icin
tevakkufa gidildigi pek nadirdir. Ancak bu tercih sebeplerinden bir kisminin da nazari

oldugu, her zaman pratik karsiliginin bulunmayabilecegi de unutulmamalidir.

6.4. Tevakkuf
Hadisler arasindaki ihtilaflarin ¢oziimiiyle alakali son islemdir. Tahyir ve
tesakut terimleriyle de ifade edilmistir. Biitiin bu ¢6zlim yollar yeterli olmadiginda,

ihtilafli hadisler yine de reddedilmez, beklenilir. Mi’tezile kelamcilari, ihtilaf

182 Cakan, a.g.e. s. 228.

183 Safii, Ihtilafii’l Hadis, s. 172.

184 y1ldinim, a.g.e. 5.400; Safii, [htilafii’l Hadis, s. 196; Cakan, a.g.e. s. 229.
185 Safii, Ihtildfii’l Hadis, s. 277.

188 Cakan, a.g.e. s. 230- 231.
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durumuinda delillerin her ikisinin birden diisiiriilmesi gerektigini sdylemislerse de,
ehl-i Siinnet alimleri bu metoda itibar etmemislerdir.'®’

Tevakkuf, muteariz hadislerden higbiriyle amel etmemek, herhangi biriyle
amel etmeyi gerektirecek bir tercih delilinin ortaya ¢ikisina kadar beklemek demektir.
Zira bir miictehid i¢in kapali kalmis olan bir tercih sebebi, baska bir alim tarafindan
blilinebilir. Ciinkii “Her ilim sahibinden alim biri daima vardir.”*® Tevakkufun, bu
cihetle pratik yonii oldukga zayif kalmaktadir. Kitap ve sahih Siinnetten, cem’, nesh
ve tercih miimkiin olmadigi i¢in tevakkufa mecbur kalinmis hadis hemen hemen

yoktur.*®

Cakan, sistemin nazari planda da olsa tamamlanabilmesi i¢in tevakkufun
gerekli bir usiill oldugunu da eklemektedir."®® Bu sekildeki hadislere “Muzdarib”
hadis denilmekte olup her iki hadisle de tercih edici bir sebep ortaya ¢ikmadikca amel

edilemeyecegi, hadis usiilu kitaplarinda belirtilmistir.**

7. IHTILAFU’L-HADIS EDEBIYATI

Hadisler arasindaki ihtilaf ile ilgili bu malumattan sonra Ihtilafii’l-hadis
edebiyat1 ile ilgili yapilan calismalar1 zikretmenin konuyu tamamlama acisindan
gerekli oldugunu disiinmekteyiz. Usiil-u hadisin en aktif alanlarindan biri olarak
kabul edilen Ihtilafii’l-Hadis ile ilgili hicri ikinci asirdan itibaren muhaddisler
tarafindan -genel olarak mustakil kitaplar seklinde olmazsa da- ¢okca eser kaleme

alinmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

7.1. Gecmis Donemde Yapilan Calismalar

1-Imam Safii (204), Ihtildfii’l-Hadis (Rebi’ b. Siileyman el-Muradi’nin
rivayetiyle).

2-Ali b. el- Medini (234), Kitabu Ihtildfi’l-Hadis (Giiniimiize ulasip
ulasmadig bilinmiyor).'%?
3- Ibn Kuteybe (276), Te vilu Muhtelifi’I-Hadis.
4- Ton Cerir et-Taberi(310), Tehzibii’I-Asar.

5-Zekeriyya b.Yahya es-Saci (310), [htilafii’I-Hadis.

187 Tekines, a.g.m. s. 177.

1% 12 Yusuf 76.

189 Cakan, a.g.e. s. 234.

19 Cakan, a.g.e. s. 235.

191 Mahmud et-Tahhan, s. 92.
92 Yiicel, a.g.e. s. 277.
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6-et-Tahavi (321), Serhu Medni’l-Asdr (Bu sahada yazilmis en genis eser
olma hiiviyetini tasimaktadur.) ile Serhu Miiskili 'I- Asar.**®

7-Ibn Fiirek (330), Miiskilii’'I- Hadis ve Beydnuh.lg4

8-ibn Hibban (354), Kitabii’l Cem’ Beyne'l Ahbari’l- Miitedadde.*®

9-ibnii’l Cevzi (597), et Tahkik fi Ihtilafi’l- Hadis.**®

10-Ibn Hacer (973), Te 'vilii Miiskili’l- Hadis.*®

7.2. Giiniimiizde Yapilan Callsmalar198

1-Ahmed Hasan Ridvan, Mesail fi Te vili’l Ehadis

2-Muhammed Resat Halife, et-Te 'lif Beyne Muhtelifi 'l Hadis

3-Usame b. Abdullah , Muhtelifii 'l Hadis

4-Nafiz Hiseyin Hammad, Muhtelifi’l Hadis Beyne’l Fukaha ve’l
Muhaddisin

5- Talat Kogyigit, Hadisler Arasindaki Tenakuz Meselesi isimli Makalesi™®

6-Gerard Le Comte, Safii’'nin [htildfu'l-Hadis'inden Ibn Kuteybe'nin
Mubhtelifi'l-Hadis'ine

8- Ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar Ve Céziim Yollar:
(Muhtelifii I Hadis Ilmi) ile Hadis Usilu Kitaplarinda Ihtilafii’'l Hadis makalesi

19 Tekines, a.g.m. s. 77.

19 Genis bilgi igin bkz. Ayhan, Tekines, Hadisleri Anlama Problemi, s. 280-316 (Tekines, kitabinin

sonunda ibn Kuteybe, Tahavi ve ibn Fiirek’in eserleri ile ilgili genis bilgiler vermektedir).

% Miicteba Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyan, TDV yay., Ankara, 1996, 5.192; Zebidi, Sahih-i Buhari
Muhatasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi , Ter. Ahmet Naim, s. 251.

1% Mehmet Bilen, ibnii’l Cevzi’nin bu eseri ile alakali olarak sunlari soylemektedir: Ibnu’l-Cevzi,

eserinin mukaddimesinde mezhebinin ihtilafli konularla ilgili goriislerini ve delil olarak kullandiklar

hadisleri tahkik etmek amaciyla et-Tahkik’i kaleme aldigim belirtmektedir. (ibnu’l-Cevzi, et-Tahkik fi

Ehadisi’l-Hilaf, |, 22.) Eserin ismi, et-Tahkik fi Ehadisi’t-Talik, et-Tahkik fi Ehadis’[-Hilaf ve et-Tahkik fi

ihtildfi’l-Hadis seklinde farkli olarak gegmektedir. Mesela Muhammed Hamid el-Fiki eseri et-Tahkik fi

ihtildfi’l-Hadis ismiyle 1954°te Kahire’de,1983’te de Kiiveyt’te, yaymlamustir. (Bkz. Yunus Sevki Yavuz

— Casim Ave, Ibnu’l-Cevzi Ebu’l-Ferec, DIA, XX, 547. ) Kitap, fikih bablarma gore diizenlenmistir.

Miiellif, mezhebinin bu meselelerde kullandig1 hadisleri tahkik etmektedir. Bkz. Mehmet, Bilen Ibn

Hacer’in Buhdri’ye Yéneltilen itirazlara Verdigi Cevaplar, AUSBE, Yayimlanmanmg Doktora Tezi,

Ankara, 2004.

97 Genis bilgi igin bkz. Kettani, Hadis Literatiirii (er-Risdletii’l Mustatrafa), Terc. Yusuf Ozbek, iz yay.

Istanbul, 1994, s. 336.

198 Tekines, a.g.m. s.177.

99 Rogyigit, Hadisler Arasindaki Tenakiiz Meselesi, Diyanet Dergisi, Ankara, 5. 98-99.
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I. BOLUM
IMAM SAFIii°’NiN iHTIiLAFU’L-HADIS ADLI ESERi

1. IMAM SAFIiNIN iIHTILAFU’L-HADIS’i

Her ne kadar Siinnet, Safii i¢in hukukun ikinci kaynagi olsa da temel 6nem
ona yiiklenmistir. Kur'an, Siinnet'in 1s18inda yorumlandi ve de Siinnet'in fonksiyonu,
Kuran'in agiklayict yorumunu saglamak olunca, kendisine ¢ok 6nemli bir mevki
verilmis oldu. Safii'nin Hz. Peygamber’in(sav) Siinnet’inin hakim rolii {izerindeki bu
israr1 ve onu reddetme egiliminde olan her delili agik¢a kabul etmemesi, ilahi
vahiydeki zahiri tedrliz problemine yaklasiminda en iyi bir sekilde
goriilebilmektedir.*®® Hadisler arasindaki teériiz problemini Safii, bu baglamda
kaleme almistir. Siinnetin, birbirine muhalif olamayacagini ispat etmek igin o,

Ihtilafii’l Hadis ismiyle bir eser vucud getirmistir.

1.1. IMAM SAFIii’NiN ESERLERI

H.IIL asirda yasayan Imam Safii, edindigi derin birikimiyle, yasadig1 kisa siire
zarfinda pek fazla eser kaleme almis veya imla usilu ile yazdirmistir. Elbette her ilim
adamu gibi Safii de seleflerinden etkilenmistir. Ama Safii’nin ortaya koydugu orijinal
eserler, 6zellikle ustl-u fikih ve usiil-u hadise yaptig1 katkilar, nevi sahsina munhasir
bir numune olmasini saglamis ve kendisinden sonra gelen ilim erbabi da asirlar boyu
onun ortaya koydugu ilmi ¢izgiden etkilenmislerdir. O, hukuki diisiincede tamamen
yeni bir boyut saglayan genis bir diinya goriisii ve derin bir anlayisla, karmasik
panoramik manzaranin tiimiinii kavrayabilmistir. Sonunda O, doneminin bir¢ok
tartismasimin karmagsik seyrini ¢ozmeye ve var olan kaosa bir diizen vermek icin
¢oziim Onermeye calisan kisisi olarak ortaya cikmustir.”” Onun ilmi kisiligini
kavrayabilmek i¢in vucuda getirdigi eserlere bakmak yeterli bir kanaat olusturacaktir.

Imam Safii, eserlerini 6zellikle Bagdat ve Misir’da kaleme almistir. Yazdig

eser sayist hakkinda ihtilaf olmakla beraber, Fuad Sezgin, bu eserlerden 17 tanesini

200N J.Coulson, Muhammed b. idris es-Safii (Ter. Abdurrahman Magkali), OMUIFD, Ondokuz Mayis
Matbaasi, Izmir, 1998, X/ 485-490.
2IN.J.Coulson, a.g.m. s5.485-490.
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22 H. II. Asirda yasayan imam Safii’nin eserlerinin

mustakil olarak zikretmektedir.
muhtevasin1 anlatmak tezimizin konusunu asacagindan burada sadece Safii’nin
eserlerinin isimlerini vermekle yetinecegiz. Safii’nin eserlerini, su sekilde
siralayabiliriz:

l-er-Risale, 2-el-Umm, 3-ihtilafii’l Hadis, 4-el-Miisned, 5-es-Siinenii’l
Me’sura, 6-Ahkamii’l Kur’an, 7-Cimaii’l Ilm, 8-el-Fikhii’l Ekber, 9-Divanii’s-Safi,
10-el Emali, 11-er-Red a’la Muhammed b. Hasan es-Seybani, 12-Siyerii’l Evzai, 13-
Ihtilafii’l Irakiyeyn, 14- Sifatii Nehyi Rasulillah, 15-ibtalii’l Istihsan, 16-Ihtilafii
Malik ve’s-Safii 2

1.2. IHTILAFU’L-HADIS KiTABI

1.2.1. Thtilafii’l-Hadis Kitabinin Onemi

1.2.1.1. Yazihs Amaci

Bizatihi hadislerin biribirine muhalefet etmesi ve bu muhalefetin helal-haram
alt tabanli olmasi, teorik olarak elbette miimkiin degildir. Ancak Usiilciiler, miigtehide
nispetle iki zanni delil arasinda tedruzun cevazi iizerinde ittifak etmislerdir.?*

Satibi bu hususu soyle ifade etmektedir: “Seriatin esaslarina vakif olan kimse,
ser'i delillerin tedruz etmedigini goriir. Ciinkii seriat, kendi icerisinde bir biitiindiir ve
ciizleri arasinda asla tedruz yoktur. Bu gercege ulasan kimse, vakiada olan
vakalamis olur; dolayisiyla da onun nazarinda bir tedruz bulunmaz. Bunun icindir ki,
miisliimanlarin iizerinde tevakkufu gerektirecek sekilde tedruz ettigine dair icma
ettikleri iki delil bulunmamaktadir. Ancak miictehidler, teker teker ele alindiklarinda
hatadan masum degillerdir. Bu itibarla, onlarin nazarlarinda deliller arasinda
tedruzun bulunmasi miimkiin olmaktadir.”*®
Ehlince malum oldugu iizere Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra

hadislerin rivayetinde farkli sebeblerden kaynakli bazi problemler ortaya ¢ikmis ve bu

da hadislerin anlagilmasini giiglestirmistir. Safii’nin zihni arka planinda genel itibar1

22Habil Nazligiil, Imam es-Safii 'nin Hadis Kiiltiiriimiizdeki Yeri (yayimlanmamis doktora tezi), Ankara,
1993, s. 55.

B Genis bilgi icin bkz. el-Beyhaki, Beyanii Hatai Men Ehtea Ala’s-Safii (tah. Serif Nayif), Miiessesetii’r
Risale, Beyrut, 1986, s. 29-31; Muhammed Ebu Zehra, fmam Safii (Ter. Osman Keskioglu), DiB yay.
Ankara, 1996, s. 140-164; Habil Nazligil, a.g.e s. 54-67; Bilal, Aybakan, fmam Safii ve Fikih
Diisiincesinin Mezheplesmesi, iz yay. Istanbul, 2007, s. 112-148.

2% Subhi Muhammed Cemil (Ter. Ali Duman) Usiilciilere Gére Tedruz un Hiikmii, s. 191.

2 gatibi, a.g.e. s. 823.
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ile izlenimin ana saiki oldugunu diislindiigimiiz bu husus, eserin vucut bulmasinda
ehemmiyetli bir rol oynamistir.

Eser, adeta bir Siinnet/hadis miidafaas1 niteligi tasimaktadir. Bu Siinneti
koruma refleksi, diger firka ve guruplara kars1 degil, Miisliimanlarin, hadisleri dogru
anlamalarma katki sunma ve hadisler arasinda bir tearliizun hakikatte vaki olmadigin
ispatlama gayretinin bir neticesidir.

Bu eser, ozellikle H. III. asirdan sonra sistemlesecek olan Usil-u hadis alani
icin 6nemli bilgiler igermekle birlikte, Hadis ustilu icerisindeki mevkiini sonradan
kazanacak olan ihtilafii’l Hadis alt bilimi icinse, pratik bir uygulama modeli sunmasi
acisindan miimtaz bir vasfa sahiptir. Safii’nin halefleri i¢in bir 6rnek olarak biraktigi
bu eser, daha sonra hususiyle bu ilimle ugrasan insanlar igin bir basvuru kaynagi
olmustur.

Imam Safii’nin, bu eseri yazma gayesinin “Ahbar”1 yani hadisi/Siinneti
savunma oldugu, kitabinin hemen bagsinda, usiilunu ortaya koydugu mukaddimesinde
sOyle ifade etmektedir:

“Allah, kitabinda farz kildigi seyleri insanlara aciklamak iizere Rasulune
tebyin vazifesini vermistir. Allah’in kitabinda nass olarak agiklamadigr konularda,
yine Kur’an’la sirat-1 mustakim ve hidayet yolu iizere oldugu sabit olan Hz.
Peygamber’e kitabt agiklama yetkisi verilmis ve kullarina ona itaat etme,
emrettiklerini alma, nehyettiklerinden sakinma sorumlulugu yiiklemistir. Bu, hem Hz.
Peygamber’i géren ve hem de kiyamete kadar gelecek olanlar i¢in gegerli olacak
olan bir durumdur. Oysaki Hz. Peygamber’i goremeyenlerin, onun emirlerini ve
Siinnetini  bilme yolu, ancak kendisinden bize ulasan “Ahbar” ile miimkiin

olacaktir.”"**

Muarizinin kitabin hemen baginda Safii’ye yonelttigi su soru da kitabin
hadisi ve haberi (vahidi) savunma merkezli oldugunu gostermektedir: “ Hz.
Peygamber ‘den gelen haberler, tek bir sened zinciriyle mi yoksa birden ¢ok tarikle mi
bize ulasmistir? Sorusunu sorana soyle denilir: haber iki kisimdwr biri Amme digeri

. . . 207
ise Hasse dir...”

1.2.1.2. Alaninda ilk Eser Olmasi
Imam Safii’nin yasadigi H. Il. yiizyil, islam diinyasmin énemli sorunsallarini

yasadig1r bir evredir. Akilciligr temsil eden Mu’tezile’nin, nakilciligi temsil eden

26 gafii, a.g.e. s.35.
27 Safii, a.g.e. s.37.
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hadiscilerle ciddi anlamda catistiklar1 bir donemdir. Ehlu’l-Hadis ve Ehlu’l-Eser
olarak nitelendirilen bir zihniyetin en biiyiik teoriyseni olarak karsimiza Safi’i
cikmaktadir. Ehl-i Rey ve Ehl-i Hadis arasindaki miicadelenin sonucunda Safi’,
sahasinda yazilmis ilk eser olma hiiviyetini tasiyan ihtilafii’l hadisi yazmlstlr.zo8
Imam Safii’nin bu eseri her ne kadar sahasinda bir ilk olma vasfin tasisa da biitiin
ihtilafli hadisleri aldig1 sdylenemez. Ancak ihtilafli hadislerin bir kismimi almistir.”°
Kendisinden 6nce mustakil olarak bu konunun kaleme alinip alinmadigi hususunda
Gerard Lecomte ise sunlari sdylemektedir: “Safii’nin Ihtilaf"1 bu iinvanin ilk
kullanilig1 degildir. Ondan 6nce baska kitaplardan 6zellikle, Ebu Hanife’nin (6.150)
talebesi Ebu Yusuf’un (6.181) ‘Kitabu Ihtilafi Ebi Hanife ve ibn Ebi Leyla’sindan
bahsedilmektedir.” ?!° Hicri III. asirda yasayan Buhari’de de muhtelif olan bazi
hadisler kitabin farkli yerlerine serpistirilmis, hatta zaman zaman ayni bab altinda ele
ahnmls‘ur.211

Bazilar1 bu eserin konularinin bir kismmnin el-Umm’iin farkli yerlerinde
anlatilmasindan hareketle bdyle miistakil bir eserin vucudu hakkinda tereddiit
gosterseler de muhaddislerin genel kanaati bunun miistakil bir eser olarak Safii’den
rivayet edildigi seklindedir.?*? ibn Kuteybe (6. 276), ibnii’s-Salah (6. 643), Ibn Hacer
(6. 852), Suyuti (6. 911) ve daha bir ¢ok meshur muhaddis bu eserden ilham alarak

ihtilafii’l hadisi anlatmislardir.

1.2.2. ihtilafii’l-Hadis Kitabimin Niishalar1 / Baskilar
Ihtilafii’l Hadis’in bugiin mevcut olan niishalar1 hakkinda bilgi vermeden
once, bu kitabi imam Safii’den rivayet edip sonraki nesillere ulasmasim saglayan

Rebi’ b. Siileyman’1 kisaca tanitmak istiyoruz.

1.2.2.1. Kitabin Réavisi Rebi’ b. Silleyman Kimdir?

Ihtilafii’l Hadis’in ravisi, Rebi’ b. Siileyman b. Abdilcebbar b. Kamil el-
Miiradi, (6. 270/884) imam Safii’nin en has talebelerindendir. Yemen tarafinda biiyiik
bir kabile olan “Murad”a mensubiyeti sebebiyle el-Muradi diye anilmistir. H.173

208 Suyuti, Tedrib, s. 175; Kettani, s. 336; Kogyigit, Hadis wstilahlari, s. 268; Cakan, a.g.e. s. 31;
Samil Dagc1, Imam Safii Hayati ve Fikih Usiilu Ilmindeki Yeri, DIB yay. Ankara, 2004; Yiicel, a.g.e.
s. 277; Hatice, Diilber, a.g.c. s. 212; Keles, Siinnet, s. 73.

209 gyyuti, Tedrib, 5.175.

19 Gerard Lecomte, a.g.m. s. 4.

211 Bjlen, s. 300.

212 Kettani, a.g.e. s. 336.
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veya 174 yilinda dogmustur. Imam Safii’nin bu isimle iki talebesi mevcut olup
meshur olan1 bu zattir. Safii’nin 199°da Misir’a gelmesinden sonra ona talebelik
yapan Rebi’, ondan fikih ve hadis ilmi tahsil etmistir. Kisa zamanda ¢ok mesafe
katetmis, Oyleki rivayette Rebi’, dirayette ise Miizeni tercih edilir hale gelmistir.
Safii’nin “Sen kitaplarimin ravisisin,” iltifatina mazhar olan Rebi’, Safii’nin Mezheb-
i Cedid’inin aktaricis olarak addedilmektedir.?

Imam Safii, kitaplarin1 yazar; sonra yazdiklarim talebelerine okutur (kiraat),
onlar da, bu eserleri istinsah ederlerdi. Bazan de eserlerini dikte (imla) suretiyle
yazdirmistir. Safii’nin son goriislerini i¢ine alan kitaplarini, Rebi’ b. Siileyman
rivayet etmistir. Bu sebeple, Safii’nin kitaplarini dinleyip almak igin ulema, her
taraftan Rebi'a kosup ondan Safii’nin eserleri ve muhtevasi hakkinda bilgi almislardir.
Rebi’, bu kitaplarin hepsini bizzat Safii’den dinlemistir. Ondan dinlemedigi fikih
bablarin1 ise rivayetinde tasrih edip sdylemektedir. Rivayetlerinde son derece ihtiyatl
davranan Rebi’, Safii’den naklolunan niishada buldugu ve ondan duydugu ibareleri
zikreder; hata bulunsa bile onu nakletmis ve akabinde de hata oldugunu beyan
etmistir. Ondan isitmediklerini ise: “Bunu isitmedim,” demek suretiyle agiklamstir.
Hasili, Rebi’ b. Siileyman, Safii’nin 6zellikle mezheb-i cedid’inin miinakasa
tagimaz ravisidir, diyebiliriz.?

Tirmizi, Zekeriya es-Saci, ibn Ebi Hatim, Tahavi, Ebli Davud, Nesai, ibn
Maice gibi muhaddisler ondan rivayette bulunmuslardir. Bugiin Misir’da, Amr b. As
Camii olarak da bilinen Fustat Mescidi’nde miiezzinlik yapmustir. Imam Safii, ona
sevgisini soyle dile getirmistir: “Hi¢ kimse bana Rebi’ b. Siileyman kadar hizmet
etmedi,” Yine bir giin ona: “Eger ilmi sana yedirme imkanim olsaydi, seni ilimle
doyuracak‘um,”215 dedigi nakledilmistir.

Siire olan ilgisiyle de dikkat ¢ceken Rebi’in, S$afii’den Misirda en son rivayet
eden kisi oldugunu sdylemistik. Bu nedenle, Safii’nin bazi kitaplarimi bir araya
getirmis, -ihtilafli olsa da- adina da el-Umm demistir. Rebi’ aym zamanda, Imam
Safii’nin meshur er-Risale isimli eserinin de ravisidir.?!® Safii’nin has talebelerinden

olan Miizeni (6. 264) onun kitaplarindan faydalanmistir. Fustat Camiinin Miiezzini

2BEpu Zehra, a.g.e. 5.162; Bilal Aybakan, Rebi’b.Siileyman md., DIA, XXXIV, s. 497.
YEbii Zehra, a.g.e. 5.155-156.

215 gafii, a.g.e. s. 30.

218 Safii, er-Risdle( Mukaddime) | s. 6-15.
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iken H. 270 yilinda vefat eden Rebi’ hakkinda Muhaddislerin “sadik, sika ve esbet”

gibi farkli degerlendirmeleri olmustur. Bunlardan ii¢ tanesini vermek gerekirse”’;

Buveyti (6. 231): “Rebi’, Safii konusunda benden daha saglamdir.”
Nesai (6. 303): “La be’se bihi” (kendisinden rivayet edilmesinde bir sakinca
yoktur.)

Ibn Yunus: “Kane sikaten” (sika bir ravidir.) demislerdir.

1.2.2.2. Thitilafii’l-Hadis’in Nushalari/Baskilari
Imam Safii’nin bu eserinin en meshur nushasi, el-Umm kitabinin, bazi
yaymlarda 7. ve 8.ciltlerin sonunda bazilarinda ise 9. cildin hamisinde

218\ fiistakil bir eser veya bir ciiz olarak mi, yoksa sadece el-Umm’iin

olanidir.
sonundaki sekliyle mi bize intikal ettigi konusunda elimizde kesin bir malumat
yoktur.”*®  Ancak sonralari, el-Umm kitabinin mahtut niishalari dikkate alinarak
miistakil bir sekilde ve tahkiki yapilarak nesredilmistir. Ihtilafii’l Hadis’i mustakil bir
sekilde ve tahkik yaparak nesreden, Muhammed Ahmed Abdulaziz, eserin
nushalartyla ilgili su bilgileri vermektedir:

1-Darii’l Kiitiibi’l Misriyyede 464 numarali mahtut ve mahfuz nusha
(muhakkik bunu esas aldigini sdylemektedir) Yine ayni kiitiiphanede mahtut diger
nushalar da 23327, 38, 29891 numaralardadir.

2-Misir’da Kitabii’l Umm’iin 7. cildinin kenarinda nesredilen nusha

Bundan sonra muhakkik biitiin bu nushalar karsilastirdigini ve biitiin bu
nushalarin toplamindan ortak bir niisha olusturdugunu ifade etmistir.zzoihtilaﬁi’l
Hadis’in su anda mevcut baskilarini su sekilde siralayabiliriz:

1-Ihtilafii’l-Hadis. / EbGi Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas Safii,
204/820; thk. Amir Ahmed Haydar. — Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiye, 1985.
316 sayfa (Tezimizi hazirlarken ve dipnotlar1 verirken bu niishay: esas aldik)

2-Ihtilafii’l-Hadis. / Eb0 Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas Safii,
204/820; thk. Muhammed Ahmed Abdiilaziz. — Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-iImiyye,
1986. 246 sayfa

3-Ihtilafii’l-Hadis el-Umm VIIL. cildin sonunda basilmigtir.?*

27 fbn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib Darii’l fikr, 1404, Beyrut, 111/246

18 Safif, el-Umm, Beyrut, Dariil Kiitiibi’l Ilmiye,1993, IX, s. 525-648.

219 Kettani, a.g.e. 5.336.

220 Qafii, fhilafii’l Hadis (mukaddime, Tahk. Muhammed Ahmed Abdulaziz Zeydan) s. 5.
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1.2.3. imam Safii’nin Thtilafi’l-Hadis’te Kullandign Kaynaklar
/Referanslar

Bilindigi gibi Imam Safii’ye gore delillerin basinda, Kur’an gelmektedir. Hz.

Peygamber’in (sav) Siinneti ise, Kur’an’dan sonra ikinci delildir. Zira Allah,

Peygamberine Safinin orijinal ifadesiyle “/bane”**

vazifesini vermis ve Kur’an’da
da kendisine itaat edilmesini,??defaatle bildirmistir. Siinnet, Allah’in kitabin1 beyan
makamindadir. Herhangi bir meselede, o©nce Allah’in gonderdigi ve vahyin
kendisinde vucut buldugu Kur’an’a bakilacak, eger kitapta yoksa dogru yol {izere
olan Hz. Peygamber’in (sav) Siinnetine miiracaat edilecektir.?*Ciinkii Allah, Hz.
Peygamber’in (sav) dili ile Amm ve Hass1, miicmel ve miifesseri beyan etmistir.

Imam Safii, Siinnetin Kur’an’a muhalefet edemeyecegini ifade ettikten sonra
Stinnete olan bagliligini su sozlerle dile getirmektedir: “Siinnet, Kur’'an’a arzedilmeli,
eger Sitinnet, Kur’an’in zahirine muvafik ise, Siinnet ile amel edilmeli, Sayet béoyle
degilse, hadis terk edilip Kur’'an’in zahiriyle amel edilmeli,” diyen kisiye cevaben
“Bayle diyen cahillik etmistir. Allah, bize Hz. Peygamber’in (sav) Siinnetine uymayi
farz kilmistir. Bizlere diisen, Allah’in bu emri karsisinda ancak teslim olmak ve ona
ittiba’ etmektir. Siinnet, ayni zamanda ne kiyasa ve ne de baska bir delile
arzedilmelidir. Ciinkii Siinnetin disindaki sézler, insanoglunun sézleridir. Beni
ademin kavilleri ise ancak Siinnete tabi olmahdir.”** Aym zamanda Imam Safii,
hadisi, Kur’an’in zahir ve umumuna muhalif olmas1 sebebiyle zayif gosterenlerin de
(Tehvinii’l Hadis) higbir hiiccetlerinin olmadigini da belirtmektedir.?*®

Safii, kitabinda atiflarda bulundugu, referans olarak gosterdigi baska
kaynaklar da vardir. Bunlar (Kitap ve Siinnetin disinda) yazili olan ve eserin ismi
verilerek yapilan kaynaklar degildir. Elbette bunlarin $afii’nin literatiiriinde Kur’an
ve Siinnet mesabesinde olmadigini sdylemek ziyade olacaktir. Ancak bu referanslar,
Imam Safii’nin tali ve dolayl olarak, goriisiinii desteklemek amaciyla basvurdugu
kaynaklar olarak degerlendirilmelidir.

Safii, Hz. Peygamber’in (sav) hadisinden ayirtetmek igin genellikle “Asar”

adi verilen sahabenin ananalerine, sdylem ve fiilerine muracaat etmistir.227 Safii’ye

221 Safid, el-Umm, Beyrut, Darii’l Kiitiibi’l [lmiyye, 1993, IX, s. 525- 648.
222 “innellahe vede’a rasulehu mevdi’a’l ibaneti” , Safii, a.g.e. s.35.

?23 4 Nisa 65, 80.

224 Safii, a.g.e. s. 35.

225 Safii, a.g.e. s. 85.

226 Qafii, a.g.e. s. 86.

2T Gerard, Lecomte, a.g.m. s. 9.
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gore selefin ameli ve sozleri birer delil niteligi tasimaktadir O: “Yine biz,
seleflerimizin de —ki selef, delildir- kadinlarin, Cuma ve cemaate devam etmeleri
hususunda bir tavir sergilemediklerini de bilmekteyiz,”228 “Ben Hz. Peygamber’in
(sav) ashabimin haber-i vahidi kabul ettiklerini bilmekteyim,”**® demek suretiyle bu
hususu a¢iklamaktadir.

Imam Safii, “Ehl-i [lim” diye nitelendirdigi bir kisim insanlardan
bahsetmekte, ama bunlarin kimler olduklar1 ve nitelikleri ile ilgili bilgi
vermemektedir. Mesela “Bir kism Ehl-i /lim bana sdyle haber verdi,” demekle
Imam Safii, ilim ehlinin bazi ameliyelerini de ifade ederek bu cenahtan da iddiasin
giiclendirme egilimindedir. Baska bir atifta su sekildedir. “/lim Ehli, mesguliyet ve
nisyanin, kisiyi yapacagi amelden alikoymamak i¢in, o isin acele yapilmasinda ittifak
etmilerdir.”?*

Imam Safii, ilim adamlar1 arasinda “Kureysli olan dlimlere ve ehl-i
magaziye” Ozellikle atifta bulunmaktadir. Kitabinin bir yerinde soyle demektedir:
“Kureysli ilim ehlinden bazilari ve Ehl-i Megazi'den baskalar: dediler ki»?t
seklindeki ifadesinde bunu gérmek miimkiindiir.

Kitapta “Tabiun” denilen, sahabe sonrast devrin ilim ehlinin isimleri verilmek
kaydiyla zikredilmekte ve su beyanda bulunulmaktadir: “Tabiun ehli, de Haber-i
Vahidi kabul etmisler ve bununla fetva vermislerdir. Mesela, Tabiunden Ibnii’l
Miiseyyib, Ebi Hureyre ve Ebi Said el-Hudri’nin; Urve de Hz. Aise’nin yalniz
baglarina rivayetlerini  kabul ederek bu rivayetleri  Siinnet kabilinden
degerlendirmislerdir. Medine’de Kasim ve Salim; Mekke’de Ata, Tavus ve Miicahid,
Cabir’in ve ibn Abbas’in miinferiden Hz. Peygamber’den (sav) rivayetlerini kabul
etmek suretiyle aymi tutumu sergilemiglerdir. Ibrahim en-Nahai de, Alkame’nin

»22Bjitiin bu isimlerin zikredilmesi, elbette Safii

rivayetini bu sekilde kabul etmistir.
i¢in bir kaynak olma vasiflarinin oldugunu ortaya koymaktadir.

Haber-i vahidi anlattig1 bir yerde “Tebe-i Tabii’'nin dlimlerine” de referansta
bulunmaktadir. Onlarin bir kisminin kendisi gibi diisiindiigiinii su sozlerle ortaya

koymaktadir: “Tebe-u Tabiinin ileri gelenlerinden, ibn Sihab, Yahya b. Said, Amr b.

228 Safii, a.g.e. s. 146.
229 Safil, a.g.e. s. 43.
230 Safi, a.g.e. s. 174.
21 Safif, a.g.e. s. 89.
22 Safil, a.g.e. s. 46.



o1

Dinar ve bagkalar1 da bir ravinin, bir bagka raviden, onun da Hz. Peygamber’den (sav)
olan rivayetini kabul etmisleridir.”**®

imam Safii, kendi donemindeki “Avam Miiftiilerin” kendisinin kabul ettigi
hadislerle amel ettiklerini, Miiftiilerin, bu mevzuda aralarinda ihtilafa dismediklerini,
kendisinin de Miiftiilere katildigini vurgulamak suretiyle, donemindeki fetva ehli olan
kisilere verdigi degeri ifade etmektedir.”** Ayrica sunu da eklemek gerekir ki, Kitapta
sadece bir yerde daha dnce yazdigini ifade ettigi “Cimaii’l Ilm” isimli eserine atif
vardir. Bagka bir eser adi da gegmemektedir. Safii, soyle demektedir: “Haber-i
vahidin delil oldugunu daha énce Cimaii’l Ilm isimli eserimde agikladim. Ancak onu

hifzedemeyenler igin ileride insallah bu konuyu tekrar isleyecegim. »235

1.2.4. Kitabin Metodolojisi

Safii’nin goriis ve diisiincelerinin olusumunun, siiphesiz yasadigi donem ve
konjoktiirel ilmi ¢evre ile yakindan bir ilgisi vardir. Zira hi¢ kimseyi i¢inde
bulundugu toplumdan ve gelismelerden soyutlamak miimkiin degildir. O, kendi
doéneminin sartlar1 dahilinde yorumlarin1 yapmis, hadisi/Siinneti de bu perspektiften
degerlendirmistir. Su halde, onun ortaya koydugu yorum ve degerlendirmelerin kendi
donemi i¢in problem teskil etmemesi de miimkiindiir.”*® Buradan hareketle amacimiz,
Imam Safii tarafindan ortaya konulan yorum ve degerlendirmelerin dogrulugunun
tartismasini yapmaktan ote, onun yaklasim bi¢imini anlamaya ¢aligmaktir.

Imam Safii, kitabina aldif1 konularin isleyis tarzini veya metodolojisini
kismen dile getirmektedir. Inceleyebildigimiz kadariyla Safii, belli bir usiil ¢izgisini
takip ederek kitabini telif etmistir. Bu hususlar1 soyle ifade edebiliriz:

Kitabin hemen basinda 30 sayfa kadar Us0l-u Hadis ilminin bazi konulari
iizerinde durulmaktadir.”®” Burada 6zellikle Haber-i vahid ile ilgili meseleler iizerinde
titizlikle durulmaktadir. Bu konunun isbat ve okuyucuya takdim sadedinde 6nemli bir
gayret sarfedilmektedir. Ahad haberin, Kur’an ve Siinnet karsisindaki pozisyonu bu
gayret icerisinde hususi bir yer tutmaktadir. Haber-i vahidin kabulu ve bununla amel
edilmesi Safii’nin temel aldigi bir yaklasim oldugundan Haber-i vahidin hiiccet

degerini ortaya koymak igin, Kur’an, Hadis/Siinnet, Tabiiin, Tebeu Tabiin’den tutun

23 Safil, a.g.e. s. 48.

24 Safii, a.g.e. s. 150, 270.

2% Safii, a.g.e. s. 37

#°Muammer Bayraktutar, “Imam gdfii’de hadis\erilSiinnetleri anlama ve degerlendirmede temel
yaklasimlar” , AUIF Dergisi, say1: 31, Erzurum, 2009, s. 83.

27 Safii, a.g.e. s. 35-65
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da asrindaki Ehl-i ilim miiftiilere kadar ¢ok farkli kaynak (kitap kasdetmiyoruz) ve
sahistan deliller getirmektedir.

Imam Safii’nin “Haber-i Amme” kavramiyla herhangi bir problemi
olmadigindan ve bu konuda miiteffek ve genel bir kabul oldugundan olsa gerek,
Haber-i vahidle kiyaslanmayacak derecede az deginmekte ve Haber-i vahid merkezli
ustl mukaddimesinde sadece birkag yerde “Haber-i Amme” terkibi ge¢mektedir.?®
Burada sunu da ifade etmek gerekir ki, Safii’nin hadis istilahlarinin kavramsallagsma
stirecine ciddi bir katkis1 olmustur. Esasinda Safii’nin miimeyyiz vasfi, tamamen yeni
kavramlar1 sunmasinda degil, var olan kavramlara yeni bir yonelim, vurgu ve denge
kazandirmada ve ilk olarak onlari bir arada, hukukun kdklerinin sistemli bir planina
dogru ilerletmede yatmaktadlr.239

Safii’nin elinde yeni bir sekil ve muhteva kazanan Siinnet kavramiyla, neyin
Stinnet oldugu veya neyin Siinnet sayilacaginin sinirlari ¢izilmis, boylece Hz.
Peygamber’den gelen hadislerin/haberlerin otoritesi gliclenmistir. Sonugta bunlarin da
birer nass olarak kabul edilmesiyle nassa bagl ve endeksli, her seyin ¢6ziimiini
nasslarda ve onlarin literal anlamlarinda arayan yaklasim kapisi sistemli olarak
aralanmaya baslanmigtir.?*°

Esasen Safii’nin Haber-i Vahid savunusu, -Ibn Kuteybe’de daha agik
hissedildigi gibi- tepkisel veya refleksif olmaktan 6te, bir usil mantig1 olusturmaya ve
usll mantig1 diizleminde bir perspektif yakalama gayretidir. Yani usil, esas veya
mihenk; miinferit fikhi ahkami istinbat ise, tebeidir. Safii’nin gerek er-Risale, gerek
Ihtilafii’l Hadis ve gerekse diger eserlerindeki bu azminin sonraki nesiller igin dnemli
bir projeksiyon tuttugunu hatirlatmak zaid olacaktir.

Kitapta ele alinan konular veya bab bagliklari, belli bir diizen takip edilerek
seyretmemektedir. Yani alisik oldugmuz -Siinen veya Cami kitaplarda oldugu gibi-
fikih konular1 siralamasma gore tasnif géze g¢arpmamaktadir. Her ne kadar ilk
boliimlerde, taharetten baslayip “Kiraat, Namaz ve Oru¢” bablariyla devam etmisse
de soz gelimi Ahvalii’s-Sahsiyye ile ilgili olan “Nikahii’l Bikr” konusu islendikten
sonra akitlerden ‘“Neces, Mukateb Kolenin Satilmasi” anlatilmakta, sonra “Sabah
Namazinin Isfar’da veya Tagliste Kilinmas1” konusu islenmekte, sonra daha &nce

oru¢ bahsi geg¢mis olmasina ragmen orada anlatilmayan “Ramazan Ayinda Cunub

238 Safii, a.g.e. s. 35, 65.
%9 N.J.Coulson, a.g.m. s. 490.
#9 Bayraktutar, a.g.e. s. 63.
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Olarak Sabahlama” konusu islenmekte, akabinde “Nihaku’l Mut’a” konusu ele
alinmaktadir. Ukubat/Hadd konusu anlatildiktan sonra  “Cenazeler” bahsine
gecilmektedir. Bu durum, muhtemelen Imam Safii’nin yasadigi H. Il. asirdaki zengin
ilmi atmosferin, Ale’l ebvab ( veya siinen/cami) formulasyonunun heniiz yeni
gelismekte olmasiyla ilgili bir durumdur.

Ihitlafii’l Hadis’teki bab basliklarmin, Safii tarafindan mi, yoksa talebesi
Rebi’ tarafindan m1 ya da sonradan mi konuldugu ile ilgili herhangi bir malumata
ulagamadigimizi burada belirtmeliyiz.

Kitapta kullanilan biitiin hadisler, talebesi Rebi’ b. Siileyman el-Miiradi’nin,
Imam Safii’den nakliyle baslamaktadir. (Haddesena er-Rebi’ kale: Kale es-Sdfii).
Oncelikle konuyla ilgili Muteariz ve Mu’te’lif goriinen hadisler rivayet zinciriyle
birlikte verilmekte, daha sonra bu rivayetler, kendi i¢ sistematigi ag¢isindan
degerlendirilmeye tabi tutularak analiz yapilmakta ve bu analizleri de destekleyen
bazi argiimanlar, ustli prensipler, zaman zaman kiilli fikhi kaideler kullanilmaktadir.
Genel yontem, hadislerin miimkiin oldugunca te’lif edilmesi olunca, Imam Safii, stk
sik hadisleri zikrettikten sonra ve tahlillerine baslamadan once “Bu hadislerin hi¢cbiri
digerine muhalif degilidir,” kaydim ¢okca kullanmaktadir.?**

Bazen imam Safii, zikrettigi hadis gurubuna muhalefet teskil edecek baska
hadis bulunmadigi halde, bu hadislerin dogru anlasilmasiyla ilgili detaylar

vermektedir.?#?

Bazen de konu edindigi babta sadece bir tek hadis zikrederek {izerinde
yorumlamalarda bulunmaktadir.***Bu yoniiyle hadis wusiil ilminde maruf olan
Muhtelifii’l Hadis kavrami i¢in gerekli sartlar olusmamis olmaktadir. Zira
muhalefetin olabilmesi i¢in iki farkli hadis/lerin bulunmasi 6n sart olarak 6niimiizde
durmaktadir. Bu vesileyle Imam Safiideki ihtilaf kavrammin hem zit gibi goriinen
hadisleri, hem de anlasilmasi gii¢ (miiskil) hadisler i¢in kullanildigin1 ifade edebiliriz.

Imam Safii, degerlendirme kistasi olarak bir ¢ok kavram kullanmis oldugu ve
bu kavramlarin igerigini hadislerin ¢oziimlemelerine, kalkis noktalar1 olarak istimal

ettigi dikkatten kagmamaktadir. Kitapta asikdr ve baslhiklar halinde bu kistaslar

gegmemisse de satir aralarindan anlasilabilmektedir. Bunlar; Kur’an’a Muvafakat,

241« eyse seyiin min hazihi’l ehadisi muhtelifen”, Safif, a.g.e. 5.269.

2 Bkz. “Kardesinin satisi iizerine satis yapilmamasi babi, Neces babi, Sehirde oturanin badiyede oturana
satig1”, s. 154 -155.

3 Bkz. “Ticaret malin1 karsilama bab1” nda, sadece “Ticaret mallarim pazara gelmeden karsilamayin,”
(Buhari, 34 Buyu’,64, 3/25; Miislim, Buayu’, 11, 2/1155) hadisi zikredilmekte ve soyle devam etmektedir.
“Boyle bir satis caizdir. Ancak mali satan pazara gittiginde muhayyerdir. Ister akdi infaz eder ister
fesheder. Ayn1t muhayyerlik, alici iginse s6z konusu degildir.” Safii, a.g.e. s. 158.
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Hadisin vurud tarihi, Nesh, Kiyasa uygunluk, Sened zincirinin Munkati’ olmamasi
(Muttasil olmasi), Ravilerin sika olup olmadigi, hadisin miinferiden mi ya da bir
gurup sahabi tarafindan rivayet edilip edilmedigi, Arap dil ve balagatinden kelimenin
etimolojisine ait deliller® vb. kriterleri kullanmaktadir. Zaman zaman bu
metodlardan bir kag1 birlikte kullanilarak ihtilaf ¢oziilmeye ¢alisildigi gibi, bazen de
sadece bunlardan biri kullanilmak suretiyle teariiz giderilmeye g¢alisilmistir. Safii,
bazen ihtilafli olan hadislerin te’lifini konusmayi1 birakmakta, uzun uzadiya fikhi
meselelere girmekte ve genelde ahkama dair hadisleri miinazaraya acmaktadir.?*
Itikad/akaid veya imani esaslariyla ilgili mevzularin islenilmemesi, kitabin, harigten
Miislimanlara saldiran zenadika veya diger firkalara yonelik yazilmadigi tezini daha
da kuvvetlendirmektedir.

Ihtilafli goriinen hadisleri zikrettikten sonra imam Safii, bazen o babin
arkasindan, konunun daha ¢ok fikhi yoniiyle ilgili ve muariziyla siddetli tartigmalara
girecegi esnada “Babii’l hilaf fi haze’l bab / babii’l hilaf fi zalik**® adiyla bashklar
da agmaktadir. Ornegin “Namaz kilnmasi mekruh olan saatler bab1” ndan sonra boyle

bir baslik a<;1mst1r.247 Yine “Ay ve Giines tutuldugunda kilinacak namaz”la ilgili248 ve

24
“Namazda konugma”?*°

ile ilgili degerlendirmelerinden sonra da bu tiir bagliklar
acmuistir.

Yukaridaki paragrafla ilgili bir bilgiyi eklemek yerinde olacaktir. Hadis veya
Fikih tarihinde, Imam Safil profili, hadisleri olabildigince yorumlamaya caligmasi
dolayisiyla hadisi i’'mal egilimidir. Bunun Imam Safii’nin ayrilmaz bir 6zelligi
oldugunu aklimizda tutmakla birlikte; Safii’nin * .. .birlikte istimal edilemeyecek olan
hadislerin muhtelif oldugunu” (yiyeceklerin satilmasi babi®®)  sdyledigini de

hatirlamak gerekmektedir.

#“Belirtmemiz gerekir ki, bu kistas az kullanilmistir. Ashnda imam Safii’nin iyi bir filolog ve belagat
ustad1 oldugu da goz oOniinde tutulursa bu kistasa neden bu kadar az muracaat ettigi sorusu aklimiza
gelmektedir.

25 Safif, a.g.e. (Su ile temizlik babi) s. 104, 114.

248 «Hilaf” ile “ihtilaf” kelimelerinin etimolojisi gz dniinde bulunduruldugunda (ihtilafin te’lif edilebilir
yaniin agir bastigini, buna karsin hilafin ayristirma yoniiniin agir bastig1 goz 6ntinde bulundurulur ve
Safii’nin hemen biitiin hadisleri bir sekilde uzlagtirma stratejisini nazar-1 itibara alip kitabin ismini de
ihilafii’l hadis koydugunu da g6z 6niinde bulundurursak) Safii’nin muariziyla sert tartigmalara girdigi ve
muhalifinin goriisiinii kabul etmedigi pasajlar i¢in bu isimlendirmeyi yaptig1 goriilmektedir. Yani bu
baslik altinda islenen meselelerin, iki yonlii ve ayni mecraya akmaktan Ote tek merkezli gittigini
sOyleyebiliriz.

27T Safii, a.g.e. s. 120.

248 Safii, a.g.e. s. 190.

9 Qafii, a.g.e. s. 233.

20 gafii, a.g.e. s. 270.
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Ihtilafli olan hadisler zikredildikten ve ilgili etiitler yapildiktan sonra, Safii
bab1 kapatmadan once Usll-u Hadise dair en can alic1 noktalar diyebilecegimiz
prensipleri de ortaya koymaktadir. Yani Ustl-u Hadis tabanli; furuat ve tikel fikhi
hiikiimler iizerine miiesses, bir yol takip edilmistir. Safii’nin muhaddis mi ya da
fakih mi oldugu tartismalar1 siire dursun, bu kitapta -bize gére Imam Safii’nin hadisci
vasfi daha ¢ok on plana c¢ikmakla birlikte- her iki kimligin de aktif olarak
kullanildigin1 miisahede etmek giic olmayacaktir.

Imam Safii, muhtelif olan hadisleri zikrettikten sonra elbetteki bunlar1 bir
anlam biitiinligli kompozisyonunda vermeye caligir. Bu iglem yapildiktan sonra belki
“Fikhii’l Hadis” de diyebilecegimiz mezklr hadislerden fikhi ¢ikarimlarda
bulunmaktadir.

Hemen her sayfada ismi gecen ve Kitabin ravisi olan Rebi’, rivayetleri ya da
Safii’nin ifadelerini aktarirken zaman zaman siipheye diistigii noktalart da itiraf
etmekte ve boyle durumlarda o0 da “Sekke’r-Rebi”  kaydin1 koymayi ihmal
etmemektedir. Mesela, Bir yerde Enes mi veya Abdullah b. Enes mi diye siipheye

diismiis, sonradan siipheye diistiigiinii de bildirmistir. 281

1.2.5. Kitabin Kapsami/Cercevesi
Ihtilafii’l Hadis kitabi, Imam Safii’nin — yazdig1 son eserlerinden biri oldugu

nazar-1 dikkate alinirsa->>2

er-Risale’sinin belki de pratiklerinden biri olarak kabul
edilebilir. Konular Ibn Kuteybe’de oldugu gibi zenadika ve bid’at firkalari ile ehl-i
kelam’a cevap niteligi tasimaktan Gte fikhi konular diizleminde meseleler tahlil
edilmek suretiyle islenmistir. Bolca 6rnekler kullanilmakta olup hemen hemen her
bapta muariz1 ile tartismalara girmekte bu yontemle de okuyucunun zihnine
gelebilecek sorulari, muariz sanki okuyucular1 temsilen sormus olmaktadir. Ayrica
muariznin delil olarak ileri siirdiigii hadisleri ele almakta bunlar1 bir kritizasyona tabi
tutarak ni¢in amel etmedigini agiklamaktadir.”® Kitabin herhangi bir yerinde
muhalifine ilmi agidan yenik diistiigii veya sonug itibartyla onun izahatini kabul ettigi
goriilmemektedir.

Safii, Ihtilafii’l Hadis kitabinin hemen basinda, eserin isleyis metodolojisini

anlatan bir mukaddime yazmistir. Bu mukaddimede genel hatlariyla bir ustl alanini

51 gafii, a.g.e. . 39.
22 Nazhgiil, a.g.e. s. 62; Gerard Lecomte, a.g.m. s. 12.
23 Nazhgiil, s. 62.
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¢izmesinin yaninda, ayn1 zamanda muhaddisler arasinda ihtilafin odagini teskil eden
bazi1 meselelerle ilgili kendi diislincesini, bakis agisin1 da ortaya koymustur. Safii’nin,
bu eserinde ele aldigi hadisleri anlamaya bir temel teskil etmek tizere, sistematik bir
cerceve olusturmak i¢in bu mukaddimeyi kitabina aldigi anlasilmaktadir.
Mukaddime, Haber-i Hassa, Kur’an ve hadislerin dilinin Arapga olmasi, Cem’/Te’lif,
Nesh, Hadisleri ¢6ziimleme metodu vb. 6nemli konulari ele almaktadir.

Furu’ fikhin, hemen biitiin konular1 ile ilgili bir veya birka¢ misal bulmak
miimkiindiir. Islenen konulardan birkac¢ drnek verecek olursak; Mesela, “Tesehhiid,
Vitr Namazi, Namazlarin Kasredilmesi, Kadinlarin Mescide Gitmeleri, Bakire
Olanlarm Nikahi, Malin Pazara Gelmeden Karsilanmasi, Riba ve Satislar, isyan
Edenlere Karsi Uygulanacak Ceza, Oliiye Aglama, ihramaliyken Giizel Koku
Siiriinmek, Bir Defada Ug Talakin Séylenmesi, Dava ve Beyyinat (Deliller), Kafire
Mukabil Mii’minin Oldiiriiliip Oldiirelemeycegi” v.b. konular ele alinmaktadur.

Imam Safii, bu kitab: miistakil olarak yazip yazmadigi ya da imla ettirip ayri
bir cliz olarak nesredip etmedigi veya kendisi tarafindan mi yoksa talebeleri
tarafindan m1 el-Umm’{in sonuna eklenip eklenmedigi konusunun ihtilafli oldugunu

k.2* Kitabin muhteva ve hacmine bakildiginda imam Safii’nin, biitiin

ifade etmisti
ihtilafli hadisleri almay1 maksat edinmedigi255 ancak muasir oldugu ve de kendisinden
sonra gelecek olan haleflerine hadislerin ¢6ziimleme yontemlerini havi bir eser
birakmak istedigi anlasilmaktadir.

Ayrica dnceki bahislerde agiklamaya ¢alistigimiz gibi ihitilafii’l Hadis’in, ilk
otuz sayfast (mukaddimesi) Safii’'nin hem hadis hem de hukuk metodolojisini
aciklamakta ve burada serdedilen fer’i meseleleri ancak metodolojik prensip/leri
misallendirmek i¢in zikretmektedir.**®

Kitabin kapsamini anlamak i¢in Safil (6. 204) ile kendisinin vefatindan kisa
bir sonra ayni1 isimle bir eser kaleme alan Ibn kuteybe (6. 276) arasinda kiigiik bir
mukayese yapmak yeterli olacaktir. Safii’nin metodolojisi hukuk ilmi gergevesine
oturmasina mukabil, Ibn Kuteybe’ninki ise Usiilu’d-Din meselelerini mihver edinen

bir yaklagim tarzinin sergilendigi bir miinakasa eseri olmasi nedeniyle iki eserin

gayesi ve uygulanan metod agikca birbirinden ayrﬂmaktadm257

4 Safii, a.g.e.(mukaddime), s. 6.

2% fbn Hacer, el-Askalani, “Niizhetii'n-Nazar”, el-Mektebetii’l z’}sriyye, Beyrut, 2009, s. 58.
26 Qafii, a.g.e. s. 35, 65 (Thk, Amir Ahmed Haydar); Safii, el-Umm, s. 525-541
»T | ecomte, a.g.m.s. 15.
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Kitapta kullanilan hadislerin hemen hepsi senedleriyle birlikte zikredilmis
olmakla beraber hadislerdeki bu sened zincirinin elimizdeki hadis miidevvenatiyla ne
kadar uyumluluk arzettigi veya hadislerin sihhatleri konusuna temas etmedik. Ote
yandan “Takti’” usiilu ile anlatimdan ¢ok rivayet zinciri ile anlatim tercih edilmistir.
Ayrica kitabina aldig1 hadislerle ilgili degerlendirmelerde bulunurken, nesh konusuna
da o6zellikle deginmistir. Fakat hadislerin mevzu olup olmadigiyla herhangi bir bilgi
yoktur. Safii, i¢ kritik veya dahili tenkid diye isimlerindirilen hadisin metnine yonelik
saptamalardan 6te —ki az da olsa deginmektedir.- harici tenkid denilen hadisin rivayet
silsilesi lizerinde goriis ve degerlendirmelerini beyan etmektedir.

Bu giristen sonra Ihtilafii’l Hadis’te iizerinde durulan konular1 anlatmaya

gecebiliriz:

1.2.5.1. Deliller Hiyerarsisi

Deliller hiyerarsisinden kasdetmek istedigimiz sey, Imam Safii’nin delilleri
siralama dnceligi/sonraligidir. Imam Safif, ilmin iki vecih oldugunu, bunlardan birinin
ittiba’ (tamamen uyulmasi gereken), digerinin ise istinbat (delillerden fikhi
cikarimlarda bulunma) oldugunu ifade etmektedir. ihtilafii’l Hadisin bir yerinde
deliller su sekilde siralanmaktadir;?*®

a-Oncelikle Allah’1n kitabna ittiba” etmek gerekir

b-Allah’in kitabinda yoksa, Hz. Peygamber’in (sav) Siinnetine bakilir. Stinnet
sahih ve sabit rivayetle tesbit olmalidir.

Safii’nin hadis se¢im metodu sdylece 6zetlenebilir: Bir hadis sabit olmadik¢a
makbul addedilmeyecektir. Ayn: sekilde bir sahis, ancak adl ile bilindigi takdirde
sahid kabul edilecektir. Buna karsilik sayet hadis, mechul veya ravisi saibeli ise bu
hadis hi¢ rivayet edilmemis sayilacaktir. 259

c-Siinnette yoksa, seleflerimizin hepsinin ihtilafa diismedigi goriislerine
basvurulur (Kavlii dmmeti min selefina la na’lem lehu muhdlifen).

d-Aradigimiz meselenin cevabini burada da bulamiyorsak, Allah’mn kitabina
kiyas edilir (Kiydsiin ‘ala kitabillah)

e-Eger burada da bulamiyorsak, Siinnete kiyas yapilir (Kwyds ‘ala’s-Siinne)

f-Burada da bulamiyorsak kendisine muhalif olmayan seleflerimizin

gortslerine kiyas yapilir. Kiyas yapilmadan bir goriis beyan etmek ise caiz degildir.

28 gafi, a.g.e. 5.128.
% ecomte, a.g.m.s. 18.
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g-Sayet kiyas edildiginde bir ihtilaf vaki olacaksa o zaman herkes ictihadina
gdre amel edecektir.(Ictihadi hemen hemen kiyasla esdeger tutar gibi bir tavir ortaya
koyan Safii) “ Bu durumda kisinin kendisinin muhalifi olan bir diger ictihadla amel
etmesi caiz degildir,” demektedir.

Kaynak hiyerarsisi ile ilgili olarak {izerinde durulmasi gereken noktalardan
biri de hadis se¢iminde dikkat edilen kriterlerdir. imam Safii, hadis seciminde dikkat
edilen isnad ile ilgili kistaslarin yaninda bu temel kriterlerine, nasslarin lafzin1 degil,
ruhunu alakadar eden daha az objektif de denilebilecek baska mulahazalara da yer
vermektedir. Metin tenkidi olarak nitelendirilebilecek olan su kriterlere ozellikle
birbirine muhalif olarak gelen rivayetlerden birini digerine tercih etme noktasinda
miiracaat edilmistir:260

1-Sayet iki hadisten biri Kur’an’in ruhuna daha yakin ise, (egshbeh bima’na
Kitabillah)

2-veya Stinnetin ruhuna daha yakin ise, (ev bi ma 'na’s-Siinen)

3-veya nihayet Kiyasa daha yakin ise (esbeh bi’l Kiyas). Hadisler tercih

edilirken bu siralamanin takip edilmesi gerekmektedir.

a. Kur’an-Siinnet Tlskisi Cercevesinde Siinnet’in Kur’an’a Arzi/
Muvafakati veya Siinnetin Kitab1 Tebyini

Kur’an ile Siinnet bir biitiin veya birbirininin miitemmimidir. Safii, tetkik
ettigimiz kitabinin hemen her babinda ahbarin kendisiyle desteklendigi ayetler
zikretmektedir. Buna da “Muvafakatii’l Kur’an” (Hadisin, Kur’an’a uygunluk
gostermesi Prensibi) adini vermektedir. Yani, ne ayet, hadise ne de hadis, ayete
muhalif degildir, olamaz da. Ancak Siinnetin subfitu, hadisin makbul olmasinda
onemli bir yer isgal etmektedir.

Imam Safii’nin hadis/Siinnet anlayisinda dikkat ¢eken hususlardan birisi de
Siinneti, vahiy kategorisine dahil etme c¢abalaridir.?®® Hz. Peygamber’den (sav)
“Benden size bir sey ulasirsa onu Allah’in kitabiyla karsilagtirin, ona uyuyorsa ben

59262

onu sOylemisimdir. Ters diisiiyorsa onu ben sdylememisimdir, nakledilmistir.

Ancak Safii, bu hadisin ravisinin mechul oldugunu, rivayetin de munkati’ bir rivayet

20| ecomte, a.g.m, s. 20.

261 Bayraktutar, a.g.e. s. 52.

%62 By manada rivayet edilen sahih hadis yoktur, fakat farkl: lafizlarla rivayet edilip de kendisiyle istidlal
edilemeyecek kadar cok zayif olan bazi rivayetler mevcuttur. (er-Risdle, 617 nolu pasajin dipnotu,
Tahk. Ahmed Muhammed Sakir).
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oldugunu da belirterek bu rivayeti hi¢bir sekilde kabul etmedigini agiklamaktadir.?®®

Sthhati tartismali olan bu hadisin, Imam Safii tarafindan kabul gérmemesinin temel
dinamiklerinden biri, ravi kritigi ve ravinin mecruh olmasidir. Ote yandan Imam
Safi’'nin bu hadisi kabul etmeyisinin temelinde, zihni ameliyesinin umdelerine
uymamis olmasi gerceginin de olabilecegi diisiiniilebilir. Cilinkii buradaki hadisin
kabulu, sanki Hz. Peygamber’in (sav) mesajlarinin bazilarinin vahy eksenli olmaktan
Ote, beseri, dolayisiyla Kur’ana muhalif olabilecegini kabul etmek gibi bir manay1
cagristiracaktir. Bu da Safii’nin, Kur’an ve Siinnet kompozisyonun da yer bulabilecek
bir argiiman degildir. Yani sened ve ravi kritiginin baskin oldugunu hissettigimiz bu
aciklamalarda hadisin metninin de Safii’nin zihni arka planinda bir elestiri aldig1
ihitmalini de yabana atmamak gerekir.

Yukarida zikri gecen rivayet karsisinda Safii, su hadisi nakletmektedir.”®* Hz.
Peygamber (sav) soyle buyurmustur. “Koltuguna oturan ve kendisine benim emir
veya yasagim gelince, bilmiyoruz, biz Allah’in kitabinda neyi bulursak ona uyariz,
diyen birinizle asla karsllasmayaylm.”265

Allah’in kitabiyla birlikte hiikkiim bildiren Hz. Peygamber’in (sav) Siinneti,
ikiye ayrilir. a-Siinnet, kitabin agik hiikiim bildirdiklerine Allah’in indirdigi sekilde
uymustur. b-Siinnet, kitabin miicmel olan hiikmiiyle Allah’in neyi murad ettigini,
Allah adina beyan etmisir.”®®

Safii, Siinnetin {i¢ ¢esit oldugunu belirtmektedir. Bunlarin ikisinin iizerinde
icma edilmistir. Bunlar az 6nce de ifade ettigimiz, Silinnetin, Kur’andaki ahkami
te’kid ve miicmeli beyandir. Uzerinde ihtilaf edilen iigiincii Siinnet ise, Siinnetin,
Kur’an’da hicbir hiikim bulunmayan konularda hiikiim beyan edip etmeyecegi
meselesidir. Safii, bu sikla ilgili farkli goriisleri zikrettikten sonra “Durum ne olursa
olsun Allah, kitabinda Peygamberine itaati farz kildigini beyan etmistir. Insanlara,
Hz. Peygamber’in (sav) bildirdigi bir iste ona muhalefet etme hakki tanimamstir...
Allah’in hiikmii ile Peygamberin hiikmii farkli seyler degildir. Aksine Peygamberin
267

verdigi hiikiim de her haliikarda baglayicidir,” diyerek cevap vermektedir.”’ Imam

263 Qafil, er-Risdle, s. 277-278.

%4 Safif, er-Risdle, s. 61.

265 Tirmizi, 39 ilim,10; ibn Mace, 1 Mukaddime,12; Darimi, 49 Mukaddime, 592.
266 Safif, er-Risdle, 5.62.

7 Safii, er-Risdle, 5.63-64.
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Safii’nin temsil ettigi bu Siinnet anlayisi “Stinnetin miistakil bir tesrii kaynak™ oldugu
sonucunu kendisiyle beraber getirmisitir.?%®

Safii’ye gore Siinnet, Kur’an’a muhalif olamaz. Ciinkii sahih olan bir hadis de
Rasulullah’a Alah’tan gelmektedir. Safii ihtilafii’l Hadisi’nde “Siinneti Kur’ana
arzederiz, eger onun zahiri manasina uyarsa onunla, aksi halde Kur’an’in zahiri ile
amel eder, hadisi terk ederiz,” diyenin bu soziiniin bilgisizce sdylenmis bir soz
oldugunu soylemekle, arz yapmaya karsi tutumunu agik¢a dillendirmektedir. Bu
beyandan Imam Safii’nin kiilliyen arza kars1 ¢iktig1 veya arzi hi¢ yapmadigi sonucu
cikarmak hata olacaktir. Zira Imam Safii, Kur’an’a muvafakati kitabinda énemli bir
delil olarak gormekte ve her firsatta Kur’an’dan ilgili ayetleri zikrederek, hadisi
Kur’an ile desteklemek istemektedir.?*

Imam Safii, hadisi, Kur’an’a arzetmeyi kabul etmekte, fakat hadisi Kur’an’a
arzetmek suretiyle hadisi reddetmeyi kabul etmemekte ve Siinnetin Kur’an’a arzinin
neticesinde, Siinneti kabul etmemenin bilgisizlik oldugunu sdylemektedir.?
Anlasildig1 kadartyla bu arz, sinirlart belli olan mukayyed ve mahdut bir arzdir.

Ancak Diimeyni, onun el —Umm isimli eserinde bunun tamamiyla zidd1 olan
271.

goriigiine rastladigini ifade ettikten sonra Safii’nin su sozlerini nakletmektedir™ ":
“Hz. Peygamber, Yahudilerin, Hz. Isa’ya iftira edecek derecede ileri gittiklerini
gorlince minbere ¢ikip bir konusma yapti ve sdyle dedi: Benden bol miktarda hadis
rivayet edilecek. Eger size rivayet edilenler, Kur’an’a uyarsa O benim soziim,
uymazsa benim séziim degildir.”?"? Safii’nin bu sézleri, Kur’an’a muhalif olan hadis,
rivayetlerde gelmis olsa dahi, Rasulullah’a ait olamayacagimi ifade etmektedir. Fakat
ne var ki bu Hadisi, Kur’ana arzetmeyi destekleyen goriisiin, $afii’nin ilk zamanlarina
ait oldugu, onceleri bu tarzda diislinliyorken sonralar1 bu goriisiinden rucu’ ettigi
-Safi’nin en son yazdigi eserinin er-Risale oldugu géz &niinde tutulursa-2"
anlasilmaktadir.

Safii, Stinnetin, Kur’an’1 beyan ettigini, bazi misaller vererek sunmaktadir. Bu

orneklerden bazilar1 sunlardir:

28 K eles, Hadislerin Kur’an’a Arzi, Insan Yay. ist. 2003, s. 90.

%9 Safif, a.g.e. s. 225, 261, 95.

270 S4fii, a.g.e. s. 85.

“Diimeyni, Hadiste Metin Tenkid Metodlari(Ter. i.Celebi, A.Bebek, A.Yiicel), Kitabevi yay. istanbul,
1997, s. 254.

72 Safif, el- Umm, VI11/307-308

B3Safii, er-Risdle (Mukaddime), s. 7-24 (A.Muhammed Sakir, er-Risileye yazdigi mukaddimede bu
kitabin Safii’nin son te’lif ettigi kitap olabilecegi ihtimali iizerinde durmaktadir.) ; Bkz. Diimeyni, a.g.e.
S. 255.
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1-Allah:*...Namaz, Mii’'minlere belirli vakitlere bagli olarak farz

274
kilinmastir.”

Bu ayet, mutlak olarak namazin farziyetinden bahsetmektedir. Hz.
Peygamber (sav) de namazin adedini, vakitlerini ve namazdaki amellerin ne olacagini
ortaya koydugu siinnetiyle bildirmistir. Namazin, hiir, kdle, kadin (hayiz hali haric)
ve erkek herkese farz kilindigini ayette gegmemis olmasina ragmen beyan etmistir.?”

2-“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman ytizlerinizi, dirseklere kadar
ellerinizi ve -baslarimizi mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi
yikayin.. 2By ayetin zahirine bakilirsa, namaza her kalkildiginda abdestin alinmasi
gerekecektir. Hz. Peygamber (sav) ise, bazi hallerde namaz i¢in abdestin gerektigini,
bazi hallerde ise gerekmedigini bildirmistir. Clinkii bazen Hz. Peygamber (sav) bir
abdest ile iki veya daha ¢ok namaz kilmistir. Yine uykunun abdesti bozdugunu, ayette
ayaklarin yikanmasindan bahsedildigi halde Hz. Peygamber (sav), ayaklara mesh
ederek bazi durumlarda meshin, yikamanin yerine gegtigini de agiklamustir.””’

3- Mallarindan, onlari, kendisiyle arindiracagin ve temizleyecegin bir sadaka
(zekat) al ...”2"® ayeti, 4mm bir lafizla gelmis olmasina ragmen, Siinnetin delaletiyle
tahsis edilmistir. Ciinkili Siinnet, bize baz1 mallarda zekatin oldugunu, bazi1 mallarda
olmadigini, zekat1 verilecek olanlarin 6l¢iisii ve miktarinin nisaba ulagsmasi gerktigini,
bazi mallardan beste bir, bazilarindan onda bir ve bazilarindan belli sayilarla
alinacagini aglklamlstlr.279

4-“...Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir
hakkidir...” % Ayette haccetmenin nasil ve hangi sartlarda olacagi agik degildir.
Stinnet, haccin vakitlerini, hacca neyin dahil oldugunu, menasik vb. hususlari
aglklamlstlr.zsl

5-“Yaptiklarina bir karsilik ve Allah’tan caydirict bir miieyyide olmak {izere

59282

hirsiz erkek ile hirsiz kadinin ellerini kesin... Bu ayetin de zahiri ammdir. Ancak

Stinnet, c¢alman malin dinarin dortte biri ve {iizerinde olursa, bu cezanin

24 4 Nisa 103.

2> Safii, a.g.e. s. 55.
276 5 Maide 6.

77 S4fii, a.g.e. s. 56.
278 9 Tevbe 103.

9 Safii, a.g.e. s. 57.
280 3 Ali imran 97.
21 gafii, a.g.e. s. 57.
%82 5 Maide 38.
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uygulanacagini, dolayisiyla her hirsizlik yapana bu miieyyidenin uygulanamayacagini
bildirerek bir tahsis yapmlstlr.283

Safii’ye gore Allah, Kur’an’daki ahkdmini Rasulunun diliyle boyle beyan
edince, Siinnetin hi¢ bir konuda Kur’an’a mubhalif olamayacagi anlasilacaktir. “Her
kim Siinnet, Kur’an’a muhalefet ediyor, dolayisiyla Kur’an’in zahirine muvafik olani
alir, digerlerini ise terk ederiz derse cahil davranmis olacaktir” diyen Safii, Siinnet
karsisinda bize diisenin ancak teslim olmak ve ittiba etmek oldugunu
vurgulamaktadir. Ayrica bu usiilun kiyasa veya diger delillere muteariz oldugunu da,
“Insan iiriinii olan delillerin biitiiniiniin, Siinnete tabi olmak gibi bir zorunlulugu

284
vardir,”

gerekcesiyle sdylenemeyecegini de ifade etmektedir.

Safii bu tezini, Kur’an, Siinnet, ihtilafii’n-nas, kiyas ve ma’kul (akil) gibi
argiimanlarla destekleme c¢abasindadir. Ayrica “Sadece Kur’'an’in zahiriyle amel
etmek demek, hadisleri bir anlamda reddetmek demektir,” *® demek suretiyle bu
konudaki tavrini netlestirmis olmkatadir.

Netice olarak, hadisin sihhatini tesbit noktasinda Kur’an’a arzi kabule
yanagmayan Imam Safii’nin, hadisleri Kur’anla destekleme konusunu cok
onemsemekte oldugunu ifade etmeliyiz. Zira calisma sahamiz olan Ihtilafii’l Hadis
kitabinda, Safii, muteariz olan hadisleri zikrettikten sonra bazen bir, bazen de birden
cok ayeti istishad icin zikrettigini miisahede etmekteyiz. Safii’nin, Kur’an’da gecen
zahir, amm, miicmel, mutlak ifadelerin; Siinnetle tahsis, tefsir ve takyid

edilebilecegini savunmasindan hareketle, Siinnetin, Kur’an’a mahdut bir sekilde arz

ve muvafakatinin aranmasi gerektigi egilimini benimsedigi anlagilmaktadir.

b. Kur’an ve Siinnet Arasindaki Nesh iliskisi

Deliller hiyerarsisi ile ilgili olarak {izerinde durulmasi gereken konulardan
biri, delilerin nesh agisindan miinasebetidir. Yani Kur’an ve Siinnetin birbirini
neshedip etmeyece8i meselesidir. Safii’nin temel ve tartismasiz diyebilecegimiz
prensiplerinden biri, Kur’an’in ancak Kur’an’la; Siinnet'in de yalnizca Siinnet ile
neshedilebilecegi prensibidir. Fonksiyonu Kur'an't beyan etmek oldugu igin Siinnet,
Kur'an't neshedemez. Ayni sekilde Kur'an, Siinnet'i neshedemez, zira bunu miimkiin

gormek, Stinnet'in Kur'an'1 beyan ediciligini iptal olabilir. Eger Peygamberin 6nceki

283 Safii, a.g.e. s. 57.
284 Safii, a.g.e. s. 58.
% gafii, a.g.e. s. 58.
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bir uygulamasi, daha sonraki bir Kur'an vahyi ile c¢elismisse, o zaman bu sonraki
vahiyle mutabik baska bir Siinnet vardir.?®

287 ye Allah’in miicmel olarak

Siinnet, nass bulunan konularda kitaba tabidir
indirdigi seylerin manasini acgiklar. Ancak Siinnete, Kur’an karsisinda ve nesh
mevzusunda bir pozisyon verme zorunlulugumuz varsa bu da Siinnetin, “Kur’an’in,

288 Apn .
Imam Safii, Yunus siiresi 15.

Kur’an’1 neshettigini beyan etme ” vazifesi olmalidir.
ayetini delil getirmektedir: Ayetlerimiz kendilerine apagik birer delil olarak
okundugunda, (6ldiikten sonra) bize kavusmayr ummayanlar, “Ya (bize) bundan
baska bir Kur’an getir veya onu degistir” dediler. De ki: “Onu kendiligimden
degistirmem, benim i¢in olacak sey degildir. Ben, ancak bana vahyolunana
uyarim. .. *®ayetiyle desteklemektedir.

Safii, Siinneti, Kur’an’dan daha asagi mertebede veya onun gibi kesin olarak
sabit olmadig1 tarzinda diisiindiigii igin degil; aksine kitabi neshetmenin Kitaba ait
oldugu ve Allah’mn kelamin1 O’ndan baskasinin neshetme yetkisinin bulunmadigi
gerekeesiyle karsi ¢ikmaktadir. Safil ve onunla ayni diisiinceyi paylasanlar, Stinnetin
Kur’an’t neshedememesi hususunda, miitevatir, meshur ve ahad hadis ayirimina
gitmeksizin hepsini bir tutmaktadir.”®® Siinnet, Kur’ani neshedemez. Ciinkii Allah,
kullarina, Kur’an’in, ancak Kur’an’1 neshedebilecegini, Siinnetin de Kur’an’a tabi
olma gibi bir fonksiyonu oldugundan, onu neshedemeyecegini bildirmistir.

Safii’ye gore Kur’an, Siinneti dolayli olarak neshedebilir. Safii, bu ibhamin
farkindadir ve Kur’an’in Siinneti direk neshedemeyecegini, yani daha Once vaz’
olunan Siinnetin neshinin, Allah’in kitabiyla birlikte Siinnette de varid olmasi
gerektigini soylemektedir.?®* Oyleyse Safii, burada Kur’an’in, Siinneti neshini,
Stinnetin de o konuyu kaldirdigina dair bir rivayetin mevcudiyetine baglamis
olmaktadir.

Aslinda Safii’nin, Kur’an’in, bir Siinneti neshedebilecegini reddetmesinin

miimkiin olmadigi, bu konuda kapiyr tamamen kapatmadigi, sadece nesh vakiasini

gosteren ikinci bir Siinnetin varligini sart kostugu ve bu sart1 ileri siirmesinin altinda

%86 N.J.Coulson, a.g.m. s. 487.

87 Safii, a.g.e. s. 56.

288 Qafii, er-Risdle, s. 181.

25910 Yunus 15.

2% Diimeyni, a.g.e. 5.278.

291 “Ma yecilizii en yensehe es-Siinnete el-Kur’anu illa ve me’a’l Kur’ani siinneten tiibeyyinii enne’l tila
menstheh” Safii, a.g.e. s. 60.
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yatan saikin ise hadisleri Kur’an’a aykir1 oldugu iddiasiyla reddetmek isteyenlerin
oniinii alabilmek oldugu anlasiimaktadir.”*?

Imam Safii, Allah’mn kitabin1 ancak Allah’in kitab1 neshedebilecegi, baska bir
ifade ile siinnetin Kur’an’t neshedemeyecegi ile ilgili bircok Ayet-i kerime
zikretmektedir. Bu ayetlerden bir kagi sOyledir. “Biz herhangi bir ayetin hiikmiini
yiiriirlikten kaldirir veya onu unutturur (ya da ertelersek), yerine daha hayirlisini veya
2,293

mislini getiririz... , “Biz bir ayeti degistirip yerine bagka bir ayet getirdigimiz

zaman -ki Allah, neyi indirecegini gayet iyi bilir- onlar Peygamber’e, “Sen ancak

uyduruyorsun” derler. Hayir, onlarin c¢ogu bilmezler.”?*

gibi ayetler, Safii’nin
Kur’an’1n ancak Kur’an’1 neshedebilecegini agiklamak igin zikrettigi delillerdir.?®

Safii’ye gore Siinnet, baska bir Siinnetle neshedilebilir. Siinnetin/Hadislerin
birbirlerini neshedebilmesi ile ilgili olarak da su kaideleri siralamaktadir;>®

1-Hz. Peygamber’den (sav) ulasan bir haber ile,

2-Hadislerin oncelik sonralik sirasi ile,

3-Hadisi, dogrudan dogruya isiten bir sahidin soziiyle,

4-Hadisin, herkesge bilinmis olmasiyla (‘amme/ icma).

1.2.5.2. Haber-i Amme / Haber-i Hassa (Haber-i Vahid -Haber-i
Miinferid )

Allah, Kur’anda ve Rasulunun diliyle Peygamberine ibane vazifesini vermis
ve hem kendisini goérenlere hem de kendisinden sonra kiyamete kadar gelecek
kullarina da ona itaat etmeyi farz kilmistir. Hz. Peygamber’i (sav) goremeyen
insanlarin ise onun insanliga sundugu mesajlarini bilebilmesi, ancak ondan gelen
haberlerle/rivayetlerle miimkiin olmaktadir. 297

Safii, haberlerin Hz. Peygamber’den (sav) nakledilisinin mahiyeti ve bu
naklin sthhati {izerinde durmus, bunu da hukuki ahkamin tahakkuku i¢in bir delil olan
“Sahid” imgesiyle aciklamistir. Yani belli hukuki ahkamin icra edilebilmesi igin
bunun delillendirilmesi gerekmektedir. Mesela, Allah, haddler i¢in belli sinirlar
koymus ve sahitlerin sayisini1 da tayin etmistir. Zina i¢in dort, borg igin iki erkek veya

bir erkek iki kadin, vasiyetlerde de iki sahit getirilmesini emretmistir. Sahitlik

292 Bayraktutar, a.g.e. s. 71.
2%3 2 Bakara 106.

2% 16 Nahl 101.

2% Safii, a.g.e. s. 56.

2% | ecomte, a.g.m. s. 20.
27 Safii, a.g.c. s. 49.
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dedigimiz sey ise olaya sahit olanlarin miisahede ettikleri olay1 haber vermeleridir.
Iste ahbarin raviler tarafindan nakledilmesi de buna benzemektedir.*®

Imam Safii, “lim-i Hasse” diye ifade ettigi ve “Amme’” nin mukabili olarak
istimal ettigi anlasilan, bazi hadislere herkesin muttali olamayacagini ve bunun “Zim-
i Amme” gibi olmadigin1 soylemektedir. Yani “Ilm-i Amme”de timmetin genelinin bu
hadisler hakkinda bir malumatlar1 mevcuttur. Hadis ustlu bilginlerinin mutevatir
hadis diye nitelendirdikleri tanimlamalarma denk diisen “Ilm-i Amme”den haberdar
olunmamasi miimkiin deg:;rildir.299

Safii’nin “/lm-i Hdsse” ,“Haber-i Vahid” , “Haber-i Hasse” veya “Haber-i
Miinferid”®® diye nitelendirdigi ayrica istilahi bir anlama da kavusturdugu Haber-i
Hasse’nin, insani/beseri, fiziksel veya baska nedenlerden dolay1 herkese ulasamamis
olma ihtimalinin kuvvetli oldugunu, bu nedenle de haber-i vahid ile ilgili daha titiz

diisiiniilmesi gereginin altim  ¢izmektedir.***

Zira kendisine ulasilmadigi igin
reddedilen her bir hadisin potansiyel olarak sahih olma ihtimali mevcuttur. Sartlar
diisiiniildiiglinde, hadislerin rivayetinin her beldeye ayn1 hiz ve sihhatte ulasmadiginin
asikar oldugu anlasilacaktir. Kimisi, Ehl-i hadise yakin olmasi hasebiyle diger
bolgelerdekilerden daha avnatajli olmus, kimisi ise hadis merkezlerine uzak
bolgelerde olduklarindan hadise ulagsabilme onlar i¢in daha mesakkatli olmustur. Yani
Hadislerin bir kismi bazi alimlere ulasmisken, bazilarina da ulagsmamis ya da
ulasmigsa da hatali/eksik ulagmistir. Bu yiizden hemen hadisin reddine
girisilmemelidir. Hadis, Kur’an’in zahirine aykiridir, diye zayif kabul edilemez.
Ciinkii Kur’an, Amm zikretmis, Hadis ise onun Hass kilmis olabilir ki, bu durumda
bir muhalefet s6z konusu degildir.302 Safii, bu hususa su misali vermektedir. Mesela
mestler lizerine meshetme hadisi, kendisine ulasmamis, ancak bagkalarina ulasmis
olabilir. Kendisine ulasmadig1 veya isitmedigi i¢in hadis hemen reddedilmemelidir.
Avyrica hadisler karsisinda bu temkin pay1 her zaman g6z 6niinde bulundurulmalidir.
Imam Safii, Hz. Peygamber’den (sav) rivayet edilen, ama muhalifi de olmayan hadisi
reddetmenin ise, hadisi reddedenlerin (tarikii men redde’l hadis) i$i30301dugunu

vurgulamistir. Safiinin bu sdylemlerinden hadisi reddeden bazilarinin bulundugu ve

2% Qafif, a.g.e, s. 49.

299 Safii, a.g.e. s. 99.
.s. 62,

.s. 100.
%02 Safif, a.g.e. s. 58.
Safii, a.g.e. s. 58.
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muhtemelen bu ¢alismasinin temelinde de hadisi reddedenlere zimni bir cevap verme
amact oldugu anlagilmaktadir.’*

Safii bu durumu soyle ifade etmistir: Hz. Peygamber ‘den (sav) gelen haberler
ikidir. Biri: Haber-i Amme’dir ki, bununla Hz. Peygamber (sav), insanlara farz
kilinan, nefisleri ve mallartyla yapmalar: gereken seyleri bildirmistir. Bunu duyanlar,
hem bu hadisleri rivayet etmis hem de fiilleriyle yapmislaridir. Dolayisiyla kimsenin
bu neviden gelen haberlerden cahil oldugu iddia edilemez. Yani bu konuda ehl-i ilim
ile avam miistevidirler. Mesela, namazlarin adedi, ramazan orucunun nasil olacagi
ve fuhsiyatin nehyedilmesi gibi. Ikincisi de ‘“Haber-i Hassedir.” Hass olan
hiikiimlerle ilgili olup biitiin insanlarin da bu nevi haberleri bilecegi iddia edilemez.
Mesela namazlardaki sehiv secdesinin lazim oldugu ve olmadig yerler, hacct ifsad
eden seyler vb.” 305

Hadislerin biitiinline ulasamama konusuna sahabe nesli de dahildir. Zira
sahabilerin biitlinii, ayn1 seviyede bir hadis egitimi almadiklari/alamadiklar1 gibi ayni
derecede hadis bilgisine muttali olmalar1 da miimkiin degildir. Hasil1, sebeb ne olursa
olsun haber-i vahid/ilm-i hasse/haber-i hasse, herkese ulasmamistir/ulasamamistir.

Sahabeye de haberlerin hepsinin ulasmadigi, dolayisiyla malumatlariyla
davrandiklarina iliskin 6rnek vermek gerkirse; Mesela, Useyd b. Hudeyr ile Cabir b.
Abdullah, imam oturarak namaz kilacaksa, cemaatin de ayni sekilde oturarak namaz
kilmas1 gerektigini kendilerine ulasan hadisten anlamislardi. Ciinkii onlar, Hz.
Peygamber’i (sav) oturarak namaz kilarken, cemaatin de kendisinin arkasinda ayakta
namaz kildigin1 goriince, cemaate oturmalarini emrettigini biliyorlardi. Onlar da bu
hadisle amel etmislerdi. Ancak Hz. Peygamber’in (sav) maraz-1 mevtinde kildirdigi
namaz ile ilgili haber kendilerine ulasmamis olacak ki, dnceki hadisle amel etmeye
devam etmekteydiler. Ciinkii Hz. Peygamber (sav) ,vefatina yakin kildirdigi namazda,

kendisi hasta oldugundan oturarak, cemaat ise ayakta namaz kilmistr. >

%% Safii, a.g.e. s. 58.

%0 gafii, a.g.e. s. 37.

%6 Safif, a.g.e. s. 120 (Safii, konuyla ilgili su 6rnegi de vermektedir: Mesela, Hz.Ali, insanlara hitap
ederken Hz.Peygamber’in(sav) kurban etlerini ii¢ giinden fazla tutmay1 nehyettigini sdylityordu. Ciinkii
Hz.Peygamber’den(sav) bdyle isitmisti. Halbuki Hz. Aise: Allah Rasulu, badiye ehlinden sehre gelen
misafir cemaati i¢in, kurban etlerinin {i¢ giinden fazla tutulmasini nehyetmisti. Ancak daha sonralar1 O,
sOyle buyurdu: “ (Kurban etlerinizden ) yiyiniz, azik edinin, depolayin ve sadaka verin” Safii, Bu
hadislerin her birinin ayrt ayri manalara, yani zamani geldiginde veya illet tahakkuk ettiginde bir
manayi; illet olmadiginda ise, hadisin diger anlamiyla amel edebilmenin miimkiin olabilecegini ifade
etmekte (ma’nen diine ma’nen) ayrica, ikinci hadisin, birinci hadisi neshedebilecegi de diistiniilebilir,
demektedir.
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Safii, bir hadisin kendisine ulasip diger hadisin kendisine ulasmadigi
konusuyla alakali misallerin ¢ok oldugunu belirtmektedir. Hz. Peygamber (sav) ile
sohbeti az olan baz1 sahabilere ulasmis olan hadislerin bir kismmin, Hz.
Peygamber’in (sav) sohbetine ¢okga katilmis olan fazilet ve emanet ehli sahabilere
ulasmamis olmas1 miimkiindiir. Ciinkii bunlar, ilm-i hass (sadece bazi kisilerin muttali
oldugu) kabilindendir. Bu haberler, namaz veya insanlarin miikellef kilindiklar1 bazi
farzlar gibi s6hret bulup yayginlik kazanmamustir.%’

Mesela, Hz. Omer, miisliimanlarin halifesi, islamdaki konum ve fazileti, fikih
bilgisi ile sahabilerin ileri gelenlerinden biri olmasina ragmen kendisine de bazi
hadisler ulasmamistir. O, Ensar ile Muhacir arasindaki bir davaya bakarken Diyetin
akileye (6ldiirenin akrabalari)  ait olacagimi ve kadinin da oldiriilen kocasinin
diyetinden herhangi bir seye varis olamayacagina hiikmetmisti. Dahhak b. Siifyan’in,
Hz. Peygamber’in (sav) kendisine, kadmin kocasinin diyetine varis olacagini
yazdirdigr ile ilgili haberini duyunca bu igtihadini birakmis ve s6z konusu hadisle
amel etmistir.>*® Bu da bize sahabenin, dindeki mevkiinin tartisma gotiirmez olmasina
ragmen, biitiin hadislere ayn1 derecede sahip olamayacagini agikga gostermektedir.

Imam Safii, sartlar1 tahakkuk etmis olan Haber-i Vahidin, itiraz kabul edilmez
bir hiiccet oldugunu savunmaktadir. Hz. Peygamber’den (sav) varid olan haber bash
bagina yeterdir ve delilligini ispatlamaktan da mustagnidir.(vestegni binefsihi) Haber,
metbu’ olup tabi’ olmadigindan, delillerin ona muvafakat etmesi onu gii¢lendirmez.
Baska delillerin, bu habere muhalefet etmesi de onu zayif kilmaz.*®Ciinkii Allah, Hz.
Peygamber’e (sav) itaati farz kilmis ve ona Kur’an’i agiklama yetkisi vermistir.
O’nun, Kur’an’da olmayan konularda hiikiim ortaya koymas1 Allah’tan aldig: yetkiye
dayanir. Dolayisiyla o hiikkme uymak da farzdir. Yeter ki “sddik” ravilerce rivayet
edilsin.**

Imam Safii’ye gore hadis, adeta Hz Peygamber’in (sav) otoritesini temsil
etmektedir. Bu nedenle hadisi bize ulastiran ravi zincirinin saglam olmasi
gerekmektedir. Ayrica Safii, Haber-i Vahidin kistasi olarak israrla “Haber-i Sadik”
vurgusu tizerinde durmakta ve soyle devam etmektedir:“Nasi/ Adaleti maruf olan

sahitlerin sehadeti makbul ise, hadis de ancak sabit olmakla kabul edilebilir. Hadis,

%7 Safif, a.g.e. s. 44, 123.

%08 Safii, a.g.e. s. 44.

%09 Safii, a.g.e. s. 44.

$9Abdulkadir, Sener, Makaleler, “Imam Sdfii’ye gore Haber-i Véihid” makalesi, iiFY, 2001, izmir,
s. 322.
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mechul veya ravileri muteber degil ise, bu hadis sanki hi¢ rivayet edilmemis gibidir,
ciinkii sabit degildir.”*** Bu konuda ihtiyat ve temkinin elden birakilmamasia : “Biz
tamimadigimiz (Haberu men cehilnahu) veya sidkindan ve haywrli amel islemesinden

emin olmadigimiz kisilerin haberlerini kabul etmeyiz,”*?

sOzleriyle isaret etmektedir.
Ravinin Sadik olmasi, Safii’nin ravide aradigi sartlarin merkezine oturmus
goriinmektedir. Kanaatimiz odur ki Safii’nin “Sidk” kavramina vurgusu, sonraki
donemlerde daha da sistematize olacak olan cerh ve ta'dil ilminin havi oldugu
manalart miindemi¢ bir semsiye kavram vasfini tasimaktaydi. Safii, haber-i vahid

313 ise o

formulasyonunu su sekilde ozetlemektedir: “Eger ravi, ehl-i sidk ve hdfiz
haber-i vahid bizi baglayicidir.”*™* Burada iki hususun alt: ¢izilmektedir. Bunlar, sidk
ve hifz kavramlaridir. Ehl-i sidkin ve Ehl-i hifzin  kim oldugu, hangi
nitelikleri/kriterleri tagimalari gerektigi burada agiklanmamustir.

Ote yandan Safii’nin, er-Risale’de, Haber-i Vahidin hiiccet olmasi i¢in ravide
bulunmasi gereken hususlarla ilgili soyledikleri, onun bu tabirlerle neyi kasdettigini
aciklar mahiyettedir:315

1-Haber-i vahidi rivayet eden, dininde giivenilir olmali,

2-Hadisinde dogru olmakla taninmig olmali,

3-Rivayet ettigi seye iyice akli ermeli,

4-(Manaya gore rivayet ediyorsa) Lafiz bakimindan hadisin manasini
degistirecek olan hususlar1 bilmeli,

5-(Manayi bilmiyorsa) hadisi isittigi gibi harfi harfine rivayet etmeli,

6-Ravi, ezberinden rivayet ediyorsa, hadisi tam olarak hifz etmis olmal,

7-Yazil1 bir malzemeden rivayet ediyorsa, rivayet ettigi kitaba sahip olmall,

8-Rivayet ettigi hadis, muhaddislerin rivayetlerine uygun olmali,

9-Karsilagtigr kimselerden isitmedigi hadisleri rivayet etmemeli, yani
miidellis olmamalidir.

Kirbasoglu, Safii’nin, Haber-i Vahide delil olarak getirdigi argiimanlarin, Hz.
Peygamber (sav) donemi igin kabul edilebilecek makul diisiinceler oldugunu, Haber-i
Vahidin o donem igin delil oldugunu, zira Hz. Peygamber (sav) hayatta iken en kii¢iik

bir siiphe karsisinda slipheyi izale etme imkaninin oldugunu ama asil problemin, Hz.

811 «jz3 kéne’l hadisu mechilen ev merguben ‘ammen hamelehu kine kemé lem ye’ti liennehii leyse
bisabitin” , Safii, a.g.e. s. 65.

312 S4fii, a.g.e. s. 45.

313 Safii, a.g.e. s. 49.

314 Qafii, a.g.e. s. 37.

*1° Safii, er-Risdle, s. 205.
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Peygamber’in (sav) vefatindan sonra meydana geldigine dikkat g¢ekmekte®®ve

Safii’nin haber-i vahid i¢in zikrettigi®’

sartlar dikkatlice incelendiginde hemen
hepsinin isnad merkezli oldugunun goriilecegini belirtmektedir. Bu sartlardan,
“Ravinin hadisleri harfiyen nakletmesi” sart1 bir tarafa birakilacak olursa, ravinin
Adaleti, zabti, isnadin muttasil olmasi, tedlisten uzak olmasi ve sazz olmamasi gibi
sartlarin, daha sonralar1 hadis ilminde genel kabul géren sahih hadis taniminda aynen
mevcut oldugunu ve yaptigi tanimin kendisinden sonraki biitlin hadis usiilu
literatiiriine adeta damgasin1 vurdugunun da altin1 ¢izmektedir. 318

Asagida Imam Safii’den iktibasen bazi rivayetler zikredilecektir. Bu
misallerin ortak paydasi, haberin bir kisi tarafindan rivayet edilmesi ve bu rivayetlerin
ilgili mevzuya delil niteligi tasimasidir. Safii’ye gore, sahabe ve tabiun déneminde bir
kisinin rivayetine istinaden ahkdm bina edildiyse, bu tavrin hala gecerli olmasi
gerekmektedir. Bu deliller sunlardir; **°

1. Insanlar, daha 6nce Mescid-i Aksaya doniip namaz kliyorlardi. Sonra
Mescid-i Haram’a doniildii. Bu haberi isiten birisi, Kuba ehli namazda iken bu haberi
onlara getirmis ve tahvil-i kibleyi onlara haber vermistir. Insanlar da bu haber
iizerine, namazda olduklar1 halde kabeye dénmiislerdir.**°

Eger bu bir kisinin haber verdigi olay (Haber-1 Vahid) ile amel etmek caiz
olmamis olsaydi, Hz. Peygamber’in (sav), onlara “Sizin i¢inizde oldugum miiddetge
ben size haber vermeden veya bir cemaat ya da sayis1 belli bir gurup size haber
vermedikge kibleyi degistirmeniz uygun degildir,” demesi gerekirdi.®**

2.Ebl Talha ve bir grup arkadasi icki igiyorlardi. Birisi, onlara i¢kinin haram
oldugunu bildiren ayetin nazil oldugunu bildirmis, bunun iizerine onlar da icki
kiiplerini bile bosaltmuslardir.***Bir kisinin getirdigi haberin delil niteligi olmasaydi
Eb Talha ve arkadaglari tek kisinin haberiyle yetinmeyebilirlerdi.

3-Hz. Peygamber (sav), Ummii Seleme validemize, kocasinin oruglu iken

kendisini  Optiiglinii sOyleyen hanima, orucunun bozulmadigmmi bildirmesini

316 Kurbasoglu, a.g.e. s. 253.

17 Safif, er-Risdle, s. 205.

$18 M.Hayri Kirbasoglu, a.g.e. s. 247.

319 S4fii, a.g.e. (Mukaddime), s. 38.

$20Byhari, 8 Salat, 32, 1/105 (Hadisin Buhari’de gecen versiyonunda namaz kilanlarm yoniiniin Sam’a
doniik oldugu kaydi vardir).

1 Safii, a.g.e. (Mukaddime), s. 38.

%22 Buhari, 74 Esribe,3, VI/241; Miislim, Esribe, 9 11/1572; Malik, Muvatta’, 42 Esribe,5, 2/846.
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istemistir.3?

Eger bir kiginin (nakledenin Sadik olmasi kosuluyla) bildirmesi hiiccet
olmasaydi, Hz. Peygamber (sav) de Ummii Seleme’ye bunu sdylemesini emretmezdi

4-Hz. Peygamber(sav), Enis el-Eslemi’ye evli bir kadina gitmesini ve itiraf
ederse (zinayl) recmetmesini istemisti. O da gitti. Kadin sugunu itiraf etti. Bunun
tizerine Enis de onu recmetti. Kadin sugunu sadece Enis’e itiraf etmistir. Enis’ten
baska kimse de orada yoktur. ***

5-Allah Rasulu(sav), el¢ilerini, dinin ahkamini 6gretmek ve uygulamak icin
birer birer gondermistir. Ancak godderdiklerinin hepsi de sidki ile meshur olan
kisilerdi. Eger bunlarla delil meydana gelmemis olsaydi,**®> Hz. Peygamber(sav),
onlart tek baglarina gondermeyecek, haberin kendisiyle makbul addedilecegi bir
cemaatle gonderecekti.

6-Allah Rasulu(sav), Hz. Ebiibekir’i hacca gidecek olan guruba yonetici tayin
etmisti. Onlar yola ¢ikmigken Berae siiresinin ilk ayetleri nazil oldu. Hz. Peygamber
(sav) Hz. Ali’ye bu ayetleri Hz.Ebubekir’e bildirmesi igin gorevlendirdi. Haberi
gotiiren bir kisi idi. Haberi alan da bir kisi idi.**® O musliiman cemaatten hi¢ kimse
Hz. Ali’ye “Sen bir kisisin, sadece bir kisinin rivayetiyle hiiccet olusmaz. Biz
doniiste Hz. Peygamber’e (sav) soracagiz, ona gore hareket edecegiz,” dememistir.
Zaten Hz. Peygamber (sav) de, hiiccet olmayacak olsa, Hz. Ali’yi tek basina
gondermezdi. '

7-Hz. Peygamber (sav), Muazi, Yemen chline vali olarak gondermisti. O da
Hz. Peygamber’le (sav) hi¢ goriismemis olan insanlar1 Islim’a davet etmis, sadaka
vermelerini istemis vermeyenlerle, kendisine inananlarla birlikte savasmistir. Seriyye
ve ordu kumandanlarini da ayn1 sekilde zikredebiliriz.

Burada Muaz ve seriyye komutanlarinin yaptiklarinin kabul edilmesinin
Haber-i Vahidi kabul etmek oldugunu belirten Safii: “Eger denilse ki bunlarla delil
olusmaz, bu ¢ok biiyiik bir s6z olur. Eger bunlar, tarihen olmamustir, denilse o zaman
hem Haber-i Amme hem de Haber-i Hasse inkar edilmis olur,” demektedir.*?®

8-Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra adil olan bir hakim, “Falan kisiyi

hakli gordiim, falan kisi, filanin varisidir.” veya herhangi bir konuda baska beldedeki

%23 Miislim, Siyam, 74, 1/779.

24 Buhari, 86 Huddd, 46,VIII/34.

%25 Safii, a.g.e. s. 39.

%26 «K jillii men ba’ese Rasulullahi vahidiin” Safii, a.g.e. s. 42.
%7 afii, a.g.e. s. 40.

28 Safii, a.g.e. s. 41.
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hakime yazar, o beldedeki hakim de aynen yazili oldugu gibi hiikmii infaz ederdi.’*

Kadi tek kisi olmasma ve insanlarin hukukuna taalluk eden noktalar1 bildirmis
olmasina ragmen bu habere hiikiim bina edilmistir.

9-Hz. Omer’in, Hz. Peygamber’e (sav) yakinligi ve takvasi herkesce
miisellemdir. Hz. Omer her bir parmagin fonksiyonelligini géz éniinde bulundurarak
parmak basma farkli bir diyet uygulamisti. Insanlar da Hz. Omer’in bu
uygulamalarina tabi olmuslardi. Daha sonra Hz. Peygamber’in (sav) ,Amr b. Hazm’a
yazdig1 bir mektup ortaya ¢ikt1 ve orada her bir parmak i¢in 10 deve diyet 6denmesi

%0 fnsanlar, bundan sonra Hz. Omer’in uygulamasim birakip Amr’mn

emredilmisti.
sahifesinde mezkir olan habere tabi oldular. Safii, uymalarmin da vacip oldugunu
sdyledikten sonra Hz. Omer’in kavlinin ya da igtihadinmn, Sadik olan bir haberle
terkedilmis oldugunu ifade e‘[mistir.331

Safii, “Sayet bu haber olmasayd: insanlarin, Hz. Omer’in igtihadina uymaya
devam edeceklerini” sdylemektedir. Zira insanlar, ashabin goriisiine muhalif bir
hadisi isittiklerinde, ashabin i¢tihadin1 terk etmek ve hadisi esas tutmakla
sorumludurlar. Ciinkii Hadis, Metbu’dur, tabi degildir.

10-Hz. Omer, diyetin akileye ait oldugunu ve kadimn 6ldiiriilen kocasimin
diyetine varis olamayacagini sOyliiyordu. Dahhak b. Siifyan ise, Hz. Peygamber
(sav)in kendisine bir mektup yazdigin1 bu mektupta, kadinin kocasinin diyetine varis
olacagimn yazili oldugunu®® bildirince, Hz. Omer, kendi uygulamasindan rucu’ etti.

Biitiin bunlar, birer kisi tarafindan haber verilmis olmasina ragmen hiikiim
bunlara goére verilmistir. Safii, “Ben Hz. Peygamber’in (sav) ashabindan ve
tabiundan, Haber-i Vahidi kabul etmeyen kimseyi bilmiyorum,”***demekle Haber-i
Vahide olan giivenini ortaya koymus olmaktadir.

11-Hz. Omer, yaninda bulunanlardan, ceninin(diisiiriilmesinin)hiikmiinii
sormus, Haml b. Malik de ona Hz. Peygamber (sav)in, “gurre” ile hukmettigini®**
soylemistir. Hz. Omer de “Eger bunu duymamus olsaydik, kendi goriisiimiizle hareket
edecektik,”demistir. Iimam Safii’ye gore, ihbar edenin Sadik olmasi kosuluyla Haber-

1 Vahidin kabul edilmesi gerektigini yukarida ifade etmi@tikSSSEger reddedilmesi

29 Safil, a.g.e. s. 42.

%0 Tirmizi 14 Diyat, 4, IV/12.

1 Safii, a.g.e. s. 43.

2 Eb Davud 18 Feraiz, 18, 111/339; Tirmizi, Diyat, 18; ibn Méce, Feraiz, 8.

533 Safii, a.g.e. s. 43.

%% Ahmed b.Hanbel, Miisned, IV/246 (Mugire b.Su’be tarikiyle) ; Ebt Davud, 38 Diyat, 19, IV/696.
¥ gafii, a.g.e. s. 44.
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gerekseydi, fukahaya cesaret veren, ictihadlarda imzas1 bulunan Hz. Omer hemen
reddecekti ve soyle demesi lazim gelmez miydi?:“Sen, Hz. Peygamber’i (sav) ¢ok az
gordiin, onunla az bir zaman arkadaslik ettin, biitliin Ensar ve Muhacirin sahip
olmadig1 bir bilgiyi sen tek basina nasil elde ettin? sonra senin yanilma ve unutmus
olma ihtimalin de vardir. Senin rivayetini almam.”

Halbuki Hz.Omer, bir adamin rivayetiyle -cenin konusunda oldugu gibi-
reyinden vazge¢mesini bilmistir. Safii, Hz. Peygamber’den (sav) gelen bir haber-i
vahid karsisinda kimsenin ni¢in? Ve nasil? Sorularini sormaya hakkinin olmadiginin
altin1 ¢izmekte ve sdyle devam etmektedir: “Bize gore, ne Hz.Omer’in ve ne de bizim,
Haber-i Sadik karsisinda muhalefet etme liiksiimiiz olabilir. Hz.Omer’in s6z konusu
rivayetle birlikte, baska bir kisinin rivayetini de istemesi (ayni hadisin iki kisi veya bir
sahidle) onun o haberi desteklemek (istizhar) amacina matuftur. Mesela, bir hakim
bir davada ne kadar fazla sahit dinlerse o derece olay iizerinde karar vermesi de
netlesecektir.  Ancak  sahitlik yapmazlarsa iki ddil sdhidin  sehadetiyle
hiikmedecektir.”*®

12-Ebli Derda, Muaviye’nin yaptig1 satisin (satisin ne oldugu beirtilmemistir)
Hz. Peygamber (sav) tarafindan nehyedildigini kendisine bildirmisti. Muaviye de
bunda bir beis géormedigini sOylemisti. Bundan sonra, Ebti Derda, bu haberi kabul
etmeyen Muaviye'nin beldesinden ¢ikmaya karar vermis ve c¢ikmusti. Eger Ebi
Derdd’nin haberi, lizerine hiiccet bina edilecek bir muhtevaya sahip olmasaydi,
kendisini sikintiya sokup memleketini terk etmezdi.

13-Tabiun ehli, de Haber-i Vahidi kabul etmisler ve bununla fetva
vermiglerdir. Mesela, Tabiinden ibnii’l miiseyyib, Ebi Hureyre ve Eba Said el-
Hudri’nin; Urve de Hz.Aise’nin yalniz baglarina rivayetlerini, kabul ederek bu
rivayetleri Siinnet Kkabilinden degerlendirmislerdir. Medine’de Kasim ve Salim,
Mekke’de Ata, Tavus ve Miicahid, Cabir’in ve Ibn Abbas’in miinferiden Hz.
Peygamber (sav)den rivayetlerini kabul etmislerdir. ibrahim en-Nehai de Alkame’nin
rivayetini bu sekilde kabul etmistir.337

14-Tebe-u Tabiinin ileri gelenlerinden, Ibn Sihab, Yahya b.Said, Amr b. Dinar
ve bagkalari da bir ravinin bir raviden, onun da Hz. Peygamber’den (sav) olan

rivayetini ( Haber-i Vahidi ) kabul etmislerdir.

¥ gafii, a.g.c. s. 45.
%7 Safii, a.g.e. s. 46.
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1.2.5.3. Safii’ye Gore Ihtilafin Degerlendirilme Sekli

Genel ve kiilli bir kaide olarak hadisi i’mal, ihmalden evladir. Imam Safii, bu
konuyla ilgili sdyle demektedir: “Iki hadisle amel etmeye bir yol buldugumuz siirece,
Rasulullah’tan sadir olmus iki hadisi, “Mu’te’liftir” der ve onlardan birini asla
amelden diistiremeyiz. Ancak, hadislerden biri reddedilmediginde, amel edilmesi asla
caiz olmayan yerler icin “Muhtelif” kavramini kullaniriz. "

Imam Safii, hadislerde meydana gelen ihtilafi, sdyle degerlendirmektedir:339

1-Muteariz olan hadisler, Hz. Peygamber’in(sav) aym hadise karsisindaki
farkli uygulamalarindan kaynaklanmis olabilir. Bu fiil farkliligi, hadisler arasinda
zahiren ihtilafi beraberinde getirmistir. Bu zahiri ihtilaf, her iki fiilin de mubah
olduguna delalet edebilir. Mesela namazda ayakta durma (kiyam) ile sartlar
olustugunda oturma (ku’d) gibi. Her iki fiil de mubahtir.

2-Miiteariz goriinen hadislerden biri, Allah’in kitabinin manasina (egbeh bi
ma’na kitabillah) daha uygun olabilir. Ya da bu, Muhtelif iki hadis disinda kalan
diger hadislerin manalarina (egsbeh bi ma’na siineni’n-nebi) daha uygun olabilir.
Hadislerin bir kismi miistakil olarak degerlendirildiginde kisiyi ihtilaf oldugu zannina
gotiirebilir. Halbuki, bu mihalif hadisler, Kur’an ve Siinnetle birlikte
degerlendirildiginde, ihtilaf, 1’tilafa doniisebilir.

3-Munhtelif hadislerden biri, kiyasa daha uygun olabilir.(esbeh bi’l kiyas)
Dolayisiyla makul ve kiyasa daha uygun olan alinmalidir.

4-Hadislerdeki fiiller ayni olabilir, ancak ahkami farkli olabilir. (biri Vacib,
digeri Miistehab gibi)

5-Hadislerden biri miicmel digeri, miifesser olarak gelmis olabilir. Burada bir
ihtilaftan bahsedilemez. Ciinkii Arap dili genis manalara hamli olabilecek bir dil
karekteristigine sahiptir.

6-Bazi sahabiler, nasih olan hiikiim kendilerine ulagsmamis olabileceginden,
mensuh olan hiikiimle amel etmislerdir. Dolayisiyla hadislere bu yolla da ihtilafin
dahil olma ihtimali mevcuttur.®*°

Sunu da ilave etmek gerekir ki Imam Safii, hadisler arasindaki te’lif prensibini

benimsemekle beraber muhtelif/muhalif bazi hadislerin olabilecegini de ikrar etmekte

38 Safii, er-Risdle, s.215-218.
9 Safii, a.g.e. s. 64 — 65.
0 Safif, a.g.e. s. 99.
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ve sOyle demektedir: “Ancak birlikte isti’'mal edilemeyecek olan hadislerin muhtelif
oldugunu soyleyebiliriz.”***

Safii, mukaddimesinin son paragrafinda, muteariz goriinen hadislerin
¢Oziimleme ustlunu bir bagka acidan sdyle tasnif etmektedir:>*?

a-Mervi olan (zahiren muhtelif goriinen ) her iki hadisi birlikte kullanma
imkant varsa, her iki hadisle de amel edilmelidir. Bu durumda bir hadis, digerinin
hiikmiinii iptal etmez. Ornegin, ayet ve hadislerde Allah, miisriklerle iman edinceye
kadar; Ehl-i kitapla ise cizye verinceye kadar savasilmasini istemektedir. Bu iki
durumdan biri, digerinin alternatifi degilidir. Ciinkii her ikisinin de kullanim alanlar
mevcuttur.

b-Hadislerin alinmasiyla ihtildf meydana gelecek ise, o zaman bunlardan biri,
ndsih, digeri de mensuh olabilir. Mesela, namazda Mescid-i Haram’a déniilmesiyle
ilgili nass, bir onceki kible olan Mescid-i Aksa’ya donmenin ndsihi olugtur

Imam Safii, ihtilafa medar olan hadisleri, kitabina aldigin1 belirterek hadisler
arasindaki ihtilaf ile alakali olarak sunlari sdylemektedir: Ihtilafin bir baska sebebi,
Hadislerin bir kismimin Miicmel, diger kisminin ise Miifesser olmasidir. Miicmel
olarak rivayet edilen, dmm oldugundan, Miifesser olan hadis ile muhtelif goriinebilir.
Ancak gergekte bir ihtildf yoktur. Sadece umum-husus (kaplam-i¢clem) vardwr. Bu da
Arap dilinin zenginliginden kaynaklanmaktadir. BU durumda ise hakikatte ihtildaf vaki
degildir.*

Safii’nin hadislerdeki ihtilaf anlayis: ile haleflerinin sitematize ederek bazi
dusturlara bagladiklari ihtilaf anlayislar1 ayni temelde islememektedir. Hemen biitiin
usll kitaplarinda, muhalefetin s6z konusu olabilmesi, sihhat derecesi ayni olan
muhtelif iki hadisin birbirleriyle uzlastirma cabasi iizerinden seyrederken, imam
Safii’de farkli olarak, bazen sithhat dereceleri ayni seviyede olmayan (sahih-zayif) ve
netice itibariyla da zayifi elemine etme gayreti dikkatimizi ¢ekmektedir. Bagka bir
ifadeyle Safii, sahih hadisin karsisina, sahih hadise muteariz olup, sahih olmayan
baska bir hadisi de zaman zaman c¢ikarabilmektedir. Bu tesbite ilaveten bir de
Safii’nin ihtilaf terminolojisinde, bir tek hadisin, baska bir tek hadise muhalefeti, tabii

olarak varken, kimi haleflerinden farkli olarak O, bir tek hadisin, bir ¢cok hadis

1 Safii, a.g.e. s. 270.
¥2 Safii, a.g.e. s. 64 — 65.
3 Safii, a.g.e. s. 64—65.
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gurubuna  muhalefetini  de  bir  teariiz  olarak  degerlendirmektedir.®**

2. IMAM SAFIP’NIN iHTIiLAFU’L-HADIiS’i iLE iBN KUTEYBE’NIN
TE’VILU MUHTELIFi’L-HADiSi’NiN MUKAYESESI

Imam Safi’nin son eserlerinden biri olan ihtilafi’l Hadis’i**® ile Ibn
Kuteybe’nin kitabi, te’lif edilme zamani agisindan birbirine yakin oldugu ve hemen
hemen ayni isimle de yazilmis iki eser olmalar1 sebebiyle, bu iki miellif arasindaki
metodolojik bazi noktalar1 vurgulamak, konunun islenis ustlunu ve ele aldiklari
konular itibar1 ile donemin genel karekteristigini anlamak i¢in burada s6z konusu

eserleri mukayese edecegiz.

Imam Safii’den(150-204) sonra Ibn Kuteybe (213-276), Mutezile ve
kelamcilara, ayrica Ehl-i Rey diye bilinen fikih¢ilara (Hanefiyye) karsi, ihtilafl
hadisleri savunmak i¢in Tevilu’l Muhtelifi’l Hadis adl eserini yazmistir. **°

fbn Kuteybe ile Safii’nin ortak noktalar mevcuttur. Ibn Kuteybe, hadislerin,
miimkiin mertebe 1’mal edip muhafazaya ¢alisan $afii’nin temaytiliine yakindir. Her
ikisinin de hadislerin ihmaline taraftar olmadiklar1 goriilmektedir.

Iki kitabin isimleri arasindaki benzerlik (Ihtilaﬁi’l /Muhtelifii’l Hadis) olmasi,
muhteva benzerliginin de oldugunu c¢agristirmaktaysa da, iki miiellifin bakis
noktalar1 oldukea farklidir. Safii’nin eserini, er- Risale'sinden tecrid ederek kullanmak
ise gﬁgtﬁr.347er-Risale’de mustakil bir bashk olarak zikredilen “Babii’l ilel fi’l
Ehadis™**® boliimii ile “Ihtilafi’l-Hadis” kitabinin konulari ve verilen érnekler (cuma
giinii gilisl etmek, kibleye yonelerek abdest bozmak vb.) arasinda parelellik
bulunmaktadir. Bu nedenle beraber miitalaa edilmelidir.

Oncelikle Iki kitabin yazilis amaglarmin birbirinden farkli oldugunu
belirtmeliyiz. Imam Safii’nin eserinin yazili amac1 muteariz goriinen hadisleri usiili
prensiplerden hareketle ¢6zmeye calismaktir.®* Safii, bu gayretini Kur’an-Siinnet
biitiinliigii cercevesine oturtmaya c¢alisir. Ibn Kuteybe ise, kitabmi kaleme alma

amacin sOyle ifade etmektedir: “ Biz, bu kitapta zindiklara ve Allah’in ayetlerini,

44 Safii, a.g.e. s. 140 (kiillii vahidin min hazeyni’l hadiseyni yeriiddii zalike’l hadis, liennehii hadisun

vahidiin).

35_ecomte, Safii’nin ihtildfii’l Hadisinden Ibn Kuteybe 'nin Muhtelifu’l Hadisine, Terc: [.K.Dénmez,
Islam Medeniyeti Mecmuast, Istanbul, 1980, V/1, s. 3- 34.

%% Hatice Diilber, a.g.e. s. 25.

7 |_ecomte, a.g.m. s. 3-34.

%8 Safii, er-Risdle, s. 268-337.

9 Safii, a.g.c. s.37
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Peygamberlerini yalanlayan inkarcilara cevap vermeyi gaye edinmedik. Bizim
maksadimiz, sadece miisliimanlardan oldugunu sdyleyip de, hadislerde tutarsizlik,
celiski ve muhal (akil dis1) seyler bulundugunu iddia edenlere cevab vermektir.”**°

Ibn Kuteybe, eserinde Mu’tezile’yi, feylesoflar1 ve bazi durumlarda sahsi
te’villere  miitemayil = goriinen Hanefi  fakihlerini hedef edinmektedir.
Mukaddimesinde, hadisleri muhtelif gayeler igin kullanan Hariciye, Miircie,
Kaderiye, Rafiziler ve diger bazi1 firkalarin hadise tevcih ettikleri itirazlara isaret
etmektedir.**

H. II. asirda ihitilaf, kelam ehli tarafindan oldugu kadar hadis taraftari
fakihlerce de genis bir sekilde islenmistir. Safii’nin fikrine gore doktrinel farkliliklar
(ihtilaf),ferdi doktrinel faaliyetin (ictihad) zaruri sonucudur. Ancak O, Kur’an’da
mevcut veya Hz. Peygamber’in (sav) agzi ile ifade edilmis acik bir nassin oldugu
yerde “el-Ihtilaf el-Muharrem” (yasak ihtilaf) tabirini kullanmaktadir.®*?

Safii ile Ibn Kuteybe’ nin eserlerini su agidan da mukayese edebiliriz. Safii ile
ibn Kuteybe, hadise kars1 tutumlart (hadis savunusu anlaminda) prensipte birbirine

benzer bir tavir sergilemislerdir.‘q’S3

Fakat Safii’nin eseri, hukuk ilmi ¢ercevesine
oturmasina mukabil, ibn Kuteybe nin eseri Ustilu’d-Din meslelerini mihver edinen
bir miinakasa eseri niteligindedir. Bu nedenle iki eserin gayesi ve uygulanan metod
acikca birbirinden ayrilmaktadir.

Imam Safii’nin tutumu kesindir. Ihtilaf’m birgcok pasaji, hadisin otoritesini
dokunulmaz kilar. Hadis, biitliniiyle kabul edilmelidir, bir kisminin reddi, tamaminin
reddi anlamina gelmektedir.**

Safii, seleflerinin hilafina, Siinneti Hz. Peygamber’in (sav) normatif davranis
tarzi olarak tarif eden ilk hukuk¢udur. O, Hz. Peygamber’in (sav) hadisinden
ayirtetmek icin genellikle “Asar” adi verilen, sahabenin an’analerine de muracaat
etmistir. Vahye sahid olmalari, Hz. Peygamber’in (sav) vahyi izahina yakinen sahitlik

etmeleri, ayetler ve hadislerle Oviilmeleri sebebiyle sahabiler imtiyaz sahibi

olmuslardir.*® ibn kuteybe ise sahabenin imtiyaz vasfini siddetle kabul etmekle

%50 {bn Kuteybe, Te vilii Muhtelifi ' Hadis, s. 85.

1 M.Tayyib Okic, Dimask taki Fransiz Enstitiiniin Son Islami Nesriyati, AUIF, XIV,1966, s. 283-292;
Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, AUIF yay. Istanbul, 1959, s. 116.

%1 | ecomte, a.g.m. s. 12.

%2 | ecomte, a.g.m. s. 5.

%3 |_ecomte, a.g.m. s. 7.

¥4 Safii, a.g.e. s. 47.

¥ Nazligil, a.g.e. s.232.
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birlikte, hadise asir1 baglayiciligiyla bilinen Ibn Hanbel’in ¢izgisini takip eder
goriinmektedir.

Metodolojik sekli itibartyle Safii ve Ibn kuteybe, hasimlar1 karsisinda aymi
disiplini savunmay1 hedef alan benzer baslikli bu iki eseri kaleme almislardir. Bu
konu iizerinde oldukca kafa yoran iinlii miistesrik Gerard Lecomte, Safii’ye gore
kaynak hiyerarsisini sdylece siralamaktadir:

1-Kur’an’a Ittiba’

2-Siinnete ittiba’

3-Selefin hakkinda muhalefet edildigi bilinmeyen sozleri (Kavlu Selefina La
Yu’lem Lehu Mubhalif)

4-Kur’an’dan hareketle kiyasa miiracaat

5-Siinnetten hareketle kiyasa miiracaat

6-Selefin sézlerinden hareketle kiyasa muracaat

7-Kiyas metodunun farkli sonuglara gotiirmesi halinde, ferdi bir is olan
ictihada miiracaat.>*®

Nesh meselesinde de her iki miellifin farkli yaklasim tarzlari olmustur.
Safii’de nesh meselesi siki kaidelere tabidir. Safil, bir nass hiikmiiniin ancak ayni
nitelikteki bir hiikiimle neshedilebilecegi temel prensibinden hareket etmektedir.
Kur’an’1, sadece Kur’an neshedebilir. Siinnet, Kur’an’1 neshetmez.®’ Fakat icab
ettigi takdirde onu agiklar (ibane),onu tefsir eder (mufessira),onu tamamlar (teb’a)
veya onu tahsis eder.***Siinnet, tabii ki Kur’an’a muhalefet edemez. Diger taraftan
ayn1 prensip geregince Kur’an’in yani sira Siinnetin neshedildigini agik¢a beyan eden
bir bagka Siinnetin meveud olmasi diginda Kur’an da Siinneti neshetmez.®*® ibn
Kuteybe’de durum farklidir. O sarahaten ve siipheye yer birakmaksizin, Kur’an’in,

Stinnet tarafindan nesh edilebilecegini kabul etmekte ve Te’vil’inde soyle

%6 | ecomte, a.g.m. s. 10.

®7 gafii, a.g.e. s. 56.

$B«Teb’a” tabirini “tamamlama” seklinde cevirmesi uygun diismemektedir.” Miiellif Lecomte, Ibn
Kuteybe’nin kitabin1 Fransizcaya c¢evirmistir. Ancak bu ¢eviride bazi basit terclime hatalarinin varligi
M.S. Hatipoglu tarafindan tespit edilmistir. Hatiboglu, serzenisini soyle ifade etmektedir: “Gerard
Lecomte isimli muasir Fransiz sarkiyatgisinin Te’vil’i terceme etmis oldugunu gérmekten ilk bakista
bayagi seving duymustum. Ne var ki Arabca ashiyla karsilagtirdigimiz bas kisimlari, bu miisbet
intibaimizin devamina imkan birakmamakta, hattd bazi basit ibarelerin tercemesinde diisiilen ¢ocukca
hatalar, sayin Fransiz aliminde gérmek istedigimiz seviyeyi sarsacak mahiyet arzetmektedir...” deyip
birkag 6rnek de siralamaktadir. (bkz.Te 'vilii Muhtelifi’l Hadi (Hadis Mudafaast), Terc. M.H. Kirbasoglu,
s. 13; Kitabin mukaddimesinde M. Said Hatiboglu, ‘Tevil’in Fransizca Terciimesi Uzerine’ isimli bir
mukaddime yazmustir. Ayrica bkz. M.Tayyip, Okig, Dimasktaki Fransiz Enstitiisii'niin son Islami
Nesriyati, AUIF Der. Ankara, 1966, XIV, s. 283-292).

%9 gafii, a.g.e. s.60.
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soylemektedir: “Vasiyet ayetinin, Rasiulullah’in: Varis i¢in vasiyet yoktur, hadisi ile
neshedildigi soylenebilir. Siinnet’in, Kur’an’t nasil neshettigini ise, insdallah ileride
detayli bir sekilde agzklayacagzz.”%o Bu konuda ibn kuteybe ile Safii’nin tutumlari
acik bir sekilde birbirinden ayridir. Ibn  Kuteybe, Siinnetin, Kur’an’1
neshedebilmesiyle ilgili olarak sunlar1 da eklemektedir: “Allah (c.c), Biz, bir ayetin
hiikmiinii diger bir ayetle degistirirsek veya unutturursak (geri birakirsak) ondan daha
hayirlisini, yahud onun benzerini getiririz,361 buyumaktadir. O halde Kur’an’in
Kur’an’la neshedilmesi caiz olunca, Kur’an’in Siinnetle de neshedilmesi caiz olur.
Ciinkii Stinneti, kendisine Cebrail, Allah’tan getirmektedir. Bu takdirde, Kur’an olan
(neshedilmig) Allah keldmi, Kur’an olmayan Allah’in vahyi ile neshedilmis olur.
Bundan dolayidir ki, Rastlullah: “Bana Kur’an ve onunla beraber, onun misli
(benzeri) verildi,”**? buyurmustur. Bununla; kendisine Kur’an ve Siinnetten de onun
misli verildigini kasdetmistir. Bu sebeple Allah da: “Peygamber size neyi verdiyse
onu alin, size neyi yasak ettiyse ondan uzak durun,” **® buyurarak siinnetin de ilahi
vahye mazhar oldugunu bildirmistir. 364

Ibn Kuteybe nin, felsefi stildeki zihni ameliyeler karsisindaki giivensizligi onu
kiyasi muhakemeye karsi adeta bir hasim haline getirmistir. Bu da kiyast onun
metodolojik sisteminden fiilen saf dis1 etmis ve bu nokta {izerinde onun metodu ile
Safii’nin metodu arasinda olduk¢a miihim bir fark husiile gelmistir.365

Bu iki kitab1 kullandiklart dil ve filolojik yaklasimlar itibariyla da mukayese
edebiliriz. Mesela Safil pratik olarak en azindan Ihtilafii’l Hadisi’inde, hadislerin
filolojik tenkidine hemen hemen hi¢ muracaat etmez. Halbuki Ibn Kuteybe,
Muhtelifii’l Hadisi’inde biitiin filoloji disiplinlerinden gokga faydalanmustir.**®

Ibn Kuteybe, Kur’an’daki kelimelerin kiigiimsenmeyecek bir kismi1 hakkinda
yabanct menseli oldugunu zimnen kabul etmesine mukabil, Safii net bir tavir ortaya
koymakta ve soyle demektedir: “Kur’an’in tamami sadece Arap dilinde nazil

55 368

olmustur.®*'Kur’an’da Arap dilinde olmayan hi¢bir sey yoktur, ifadeleriyle tavrinmi

netlestirir.

%0 fbn Kuteybe, a.g.e. s. 131.

%1 2 Bakara 106.

%2 Ebu Davud, Kitabu’s-Sunne, 5/4604, 4604; Tirmizi, 9 Ilm 5662 ,5/36; Ahmed b. Hanbel, Musned,
IV/131, 132: VVI/ 8; Darimi, Siinen, 1/45.

%3 59 Hasgr 7.

%4 {bn Kuteybe, a.g.e. s. 132.

%5 |_ecomte, a.g.m. s. 12.

%8 jbn Kuteybe, s. 50, 143, 215.

%7 Safii, er-Risdle, s. 128.
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Lecomte, Safii’nin uslubunun, Ibn Kuteybe ninkine gére daha kesin ve daha
teknik oldugunu, istidlalinin matematik kesinligi ve hukuki bir karekter arzettigni,
ancak Ibn Kuteybe’nin daha c¢ok asir1 savunmaci bir metod ve icsel bir sezgiye
dayandigini vurgulamaktadir

Iki miiellifin hadisleri tahlillerinin neticesinde zaman zaman ortak bir neticede
uyustuklart da goriilmektedir. Mesela, “Muayyen durumlarda orucun ihtiyari
karekteri, namaz kilanin Oniinde bir kadimin bulunmasi durumunda namazin
sthhatinin ne olacagi, kertenkelenin etinin caiz olup olmadigi” ve buna benzer daha
birgok misalde ayn1 noktaya vardiklar1 goriilmektedir.**®

Bizim inceledigimiz kadariyla Imam Safii’nin, Ihtilafii’l Hadisi’nde,
Israiliyyat konusunda agik bir tutum sergilenmemektedir. Bu, belki de istimal ettigi
hadislerin 6nemli bir kisminin fer’i hukukla ilgili olmasindan da neset etmis olabilir.
Ibn Kuteybe ise, hadislere bazen Israiliyyatin karisabilecegi konusunda son derece
acik bir tutum sergilemistir: Mesela O, “Hz. Musa giiya denize girer, sular onun diz
kapaklarin1 gegmezmis! Denizin derinliklerinden Balinalari1 avlar ve onlar1 giinesin
tizerinde kizartirmis ve 6ldiigli zaman Misir'in Nil nehrine dismiis de (cesedi) bir
sene koprii olmus. Yine Hz. Musa’nin boyu on zira (5-8 m.), asasinin uzunlugu da on
zira idi ve (bu uzunluguna ragmen) Hz. Misa, ona vurmak i¢in yerden on zira daha
sigradig1 halde onun topuguna bile erisememis!” bu rivayet karsisinda: “Bu hadis, ne
Rastlullah’tan, ne de onun ashabindan gelmistir. Bu, sadece Ehl-i Kitab in rivayet
ettigi eski haberlerden birisidir,” demek suretiyle Israiliyyat karsisindaki
diisiincelerini bildirmistir. Ayrica Ibn Kuteybe’ye gore, Hadislere ii¢ cihetten
karisiklik ve bozukluk girebilmektedir. Bunlar1 su sekilde ifade etmistir: “Birincisi:
Zindiklar ve onlarin Islami tahrif etmek istemeleri neticesinde ¢irkin ve akil dist
goriilen hadisleri sokusturarak Islami lekelemege calismalaridir. Ikincisi: Gegmisteki
kissacilardir. Ugiinciisii: cahiliyye devrinde insanlarin anlattiklar1 masala ve hurafeye
benzer eski haberlerdir.”370An1a§11d1g1 kadariyla Imam Safii, kitabinda mevzu
hadislerle igili bir malumat vermezken, ibn Kuteybe bunu acikca dillendirmektedir.

Son olarak sunu belirtmeliyiz ki, Safii, meselelerin hukuki ve ahkama taalliik

eden plam ile yetinirse de, ibn Kuteybe, Teoloji veya Usiilu’d-Din konularma girmis

%% Safii, er-Risdle, s. 128. ' .
% Lecomte, a.g.m. s. 15; Safii, fhtilafii’I-Hadis, s. 138, 129; Tbn Kuteybe, a.g.c. s. 61,118, 134.
370 fbn kuteybe, Hadis Miidafaas: (Terc. Kirbasoglu ) s. 188.
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ve hukuki plan1 genis bir sekilde astig1 miisahede edilmektedir. Yani ¢ikarimlar tali
derecede hukukidir, fakat genelde itikadidir.*"*

1 |_ecomte, a.g.m. s. 16.



81

II. BOLUM

iIMAM SAFIiiI’NiN iHTILAFI GIDERMEDE BASVURDUGU
YONTEMLER

Sosyal bilimlerde farkli yorum ve yaklagimlarin olmasi, tabiati icabidir. Dinin
de sosyal bir olgu ve gerceklik olmasi ve de dogal olarak bir sdyleme sahip olmasi
nedeniyle, dini nasslarin anlasilmasi ve yorumlanmasi konusunda farkli anlayis ve

372 Anlamanin biiyiik 6l¢iide dznel oldugunu bu

373;
Imam

yaklasimlarin olmasi kaginilmazdir.
nedenle de her anlamada biraz subjektifligin olacagi da unutulmamalidir.
Safii de hadisler arasindaki ihtilaflar1 kendi zaviyesinden ¢ozmeye c¢alismistir. Bu
ameliyede Safii, bazi1 prensiplerden hareket ederek teariizu gidermek istemistir.

Bunlarn ilki cem’ ve te’liftir.

1. CEM’/ TE’LIF

Birbirine muariz/muhtelif olarak rivayet edilmis olan hadislerin ikisiyle de
amel etmek, ikisini de birlikte degerlendirmek olarak tanimlayabilecegimiz cem’ ve
te’lif, Safii’nin sik¢a bagvurdugu ¢6ziim yollarindandir. Hadisler arasinda, amm-hass,
mutlak-mukayyed olanlar vardir. Aslinda cem’ edilecek hadislerde hakiki manada bir
ihtilaf s6z konusu degildir. Ayica hadisler arasinda cem’den s6z edebilmemiz i¢in
hadislerin vurud vaktinin birbirine yakin olmasi1 gerekmektedir. Eger aralarinda uzun
bir zaman farki varsa bu durumda cem’ ve te’liften degil de, neshten s6z
edilmelidir.>™

Safii’nin literatiiriinde, ahenklestirme (te’lif) prensibinin Onceligi vardir. er-
Risale’sinde bu konuyu su ifadelerle vurgulamaktadir:“Peygamberin agzindan
zahiren ihtildfl: sekillerde ifade edilerek sadwr olmus hichir sey bulmus degiliz ki, onu
Iyice inceledigimizde bu ihtildfi hukiimsiiz hale getirecek bir izah tarzina varabilmig
olmayalim.” 375

Elbette ki boyle bir uzlastirmanin olup olmamasi ancak s6z konusu hadis veya
hadislerin tedruza salih olduklarini tesbit ettikten sonra olacaktir. Yani s6z konusu

hadislerin, usiil kaidelerine, subit, sihhat ve birbiriyle tedruz edebilecek denklik

%72 Bayraktutar, a.g.e. s. 16.
313 Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi, s. 201.
3% Nafiz Hiiseyin Hammad, Muhtelefii I-Hadis Beyne’l Fukaha Ve’l Muhaddisin, s. 182.

375 Safif, er-Risdle, s. 272.
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yonlerine sahip olup olmadiklar1 arastirilmalidir. Sayet iki hadisten biri bu vasfi
tagimiyorsa, muaraza iddiasi reddedilir. Mevzu veya zayif hadislerin makbul hadismis
gibi tedruza taraf kilmak bu ilmin ¢alisma ustllerinin disina ¢ikmaktir. Dolayisiyla
¢Ozlim Onerileri ancak bdylesine bir denklik husile geldikten sonra miimkiin
olabilecektir.*"®

Ihtilaf odag1 zannedilen hadisler iyice arastirilip incelendiginde herhangi bir
tearuzun veya anlamay1 giiclestirecek bir durumun vaki olmadig1 goriilecektir Bu
nedenle, serdedilen bu nevi hadis metinlerinin kat1 elestiriyi hak edecek diizeyde bir
kritige hacet olmadigini vurgulamak gerekir. Zira bu hadisler arasinda ihtilaf s6z
konusu degildir.

Safii’nin cem’ ve te’lifte g6z onilinde bulundurdugu bazi kriterler vardir. Bunlar

su sekilde siralamak miimkiindiir:

1.1. MUVAFAKATU’L KUR’AN/ KUR’AN’A ARZ

Safil, hadislerin Kur’an’a arzinin giindeme geldigi her ortamda, Siinnetin
beyin vasfina isaret etmekte, hadislerin Kur’an’a arz edilmesi gerektigini
sOyleyenlere, Siinnetin tesrii degerini savunarak cevap vermeye ¢aligmaktadir.
Allah’1in emrettiklerinin umum, husus, farz, edeb, nasih, mensuh olmalar1 ancak onun
Stinneti ile bilinir. Kitab, farz hiikkmiinde olur, Siinnet de onu beyan eder. Zira Allah,

Peygamberin verdiklerinin alinmasini ve ona itaat edilmesini emretmistir. >’

Safii, “Arz hadisi” olarak bilinen rivayetin,>’®

Hz. Peygamber’den (sav) varid
oldugunun bilinmedigini belirterek kabul etmemektedir.*®0, Hz. Peygamber’den
(sav) bunun zidd1 anlaminda “erike” hadisinin varid oldugunu belirterek konuyla ilgili
olarak bu rivayeti delil getirmektedir.3®

Imam Safii, Ihtilafii’l Hadisi’nde Kur’an’a sik¢ca muracaat etmistir. Hemen
biitlin bablarin altinda zikredilen, birbirine muhalif hadisleri ¢oziimlemede, Kur’an’la
destekleme amacinin oldugu anlasilmaktadir. Safii, Kur’an’a muvafakati, ammin
tahsisi, mutlakin takyidi ve miicmelin beyam cercevesine oturtmaktadir. Imam

Safii’nin Thtilafii’l Hadisi’'nde muvafakatii’l Kur’an’a verdigi orneklerden bir kag1

sunlardir:

380

%76 Cakan, a.g.e. s. 172.

*77 Bayraktutar, a.g.e. s. 66.

318 A.M.Sakir, bu manada sahih bir hadisin mevcut olmadigini sdéylemektedir.(Bkz. er-Risdle, s. 133, 617
numarali pasajin dipnotu).

%79 Safii, er-Risdle, s. 133.

Safii, er-Risdle, s. 133 (Tiirkge terc, 622 nolu pasaj).
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1.1.1. Olenin Arkasindan Aglamak

Imam Safii, Abdullah b.Omer’in sdyle dedigini nakletmektedir: “Muhakkak ki
0lii, hayatta olanlarin aglamasi sebebiyle azap goriir.” Bunu isiten Hz. Aise ise soyle
demistir: “Evet. O, yalan sdylemiyor. Fakat hata etmis veya unutmustur. Zira Hz.
Peygamber (sav), 6len Yahudi bir bayanin yanindan gegiyordu ve yakinlari da ona
agliyorlardi. Bunun tizerine s6yle buyurdu: Bunun yakinlar1 ona agliyorlar. Fakat 0
kabrinde azap cekmektedir.”*®

Baska bir rivayet de soyledir: Hz Omer yaralanmisti. Bunu duyan Suheyb,
aglamaya basladi. Hz Omer: “Ey suheyb! Sen bana agliyorsun, fakat Rasulullah
‘in(sav):Olii, yakimlarinin kendisine aglamasi sebebiyle azap ¢ekmektedir,
buyurdugunu biliyorum,” dedi. Hz.Omer vefat edince, bu durum Hz.Aise’ye iletildi.
O da: “Allah Omer’e rahmet eylesin, Hz. Peygamber (sav): Miimin, yakinlarinin
kendisine aglamasi sebebiyle azap gormektedir, demedi. Fakat, Allah, 6len kafirin
yakinlarinin aglamasi sebebiyle azabii arttirir.” Buyurdu. Bunu soyledikten sonra
Hz.Aise: “Size Kur’an ye‘[er,”382 dedi ve “Higbir gilinahkar, bagka bir giinahkarin

giinah yiikiinii yitklenmez, %

ayetini okudu.

Safii ilk hadisin daha saglam ve anlasilir oldugunu sdylemekle birlikte
kendisine “Olen kafir, akrabalarinin aglamasiyla azap goriir,” hadisini nasil
degerlendirdigi sorulunca; O, Olenin amelinin, azabi gerekli kildigini, ancak
yakinlarinin aglamalarinin ise, sadece bir sebepten oteye gecemedigini ifade ettikten
sonra: “Yoksa olii, yakinlarinin aglamasi sebebiyle azaplandirilir,” demek degildir,
demistir.**

Safii, hadisi yorumlarken Hz.Aise’nin yorumunun, Kur’an’m ve Siinnetin
delaletine daha uygun ve daha muvafik oldugunu, ayetlerden deliller getirerek
desteklemektedir. Bu ayet-i kerimeler, “Insan icin ancak calistigi vardir,”*® ile “Artik

55386

kim zerre agirliginca bir hayir islerse, onun miikkafatini gorecektir,”” " ayetleridir.

%81 Safif, Ihtilafii’I-Hadis, s. 223; Buhari,23 Cenaiz,32, 11/79; Miislim, Cenaiz, 25-27, 1/642.
%82 Safif, a.g.e. s. 224; Miislim, Cenaiz,25-27, 1/642; Buhari, 23 Cenaiz, 32, I1/79.

%3 6 Enam 164.

%84 Safii, a.g.e. s. 225.

35 53 Necm 39.

%6 99 Zilzal 7-8.
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1.1.2. Korku Namazi

Muhtelif olarak rivayet edilen hadislerden korku namazi (salatii’l havf)
bahsini, Kur’an’a muvafakat hususiyetinin mevcut olmasi hasebiyle burada da
anlatmanin uygun olacagin diisiinmekteyiz.

Salih b.Havvat, Zatiir-Rika’ giinii Hz. Peygamber (sav) ile namaz kilanlarin
birinden soyle rivayet etmektedir: “Bir taife Hz. Peygamber (sav)’le birlikte namaz
kilmak tizere saf tutmustu. Diger gurup da diismana karsi nobet tutuyordu. Hz.
Peygamber(sav), kendisiyle birlikte saf tutanlara bir rekat kildirdi. Sonra ayakta
bekledi. Kendisiyle birlikte namaza duranlar, kalan rekati yalniz baglarina
tamamladiktan Sonra diismanin karsisina gectiler. Sonra diger taife gelip Hz.
Peygamber’in (sav) arkasinda saf tuttu. O da onlara kalan rekati kildirdi. Sonra
oturarak bekledi. Cemaat da kalan rekati kendi baslarina kildilar ve beraber selam
verdiler.”*®’

Imam Safii, bu hadisin Kur’an’a Muvafakati (Muvafakatii’l Kur’an)
dolayisiyla tercih edilmesi gerektigini sdylemektedir. Ibn Omer’den ise bu hadise
mubhalif bagka bir rivayet gelmistir. Rivayet soyledir: “...bir gurup Hz. Peygamber ile
birlikte saf tuttu, diger gurup diismanin karsisinda durdu. Hz. Peygamber,
arkasindakilere bir rekat namaz kildirdiktan sonra bunlar, namazlarin1 tamamlamadan
ayrildilar ve diismanin karsisinda nobete koyuldular. Bundan sonra diisman karsisinda
ndbet tutan ikinci gurup geldi. Hz. Peygamber ile birlikte bir rekat kilip sonra da
ayrildilar. Sonra da her iki gurup kilmadiklari rekat: tek baslarina tamamladilar.”*®

Safii, Salih b. Havvat’in hadisini iki sebepten dolay: tercih etmektedir.1-
Kur’an’a muvafakat 2-Miisriklerin, Miisliimanlara aniden saldirmalarin1 engellemeye
yonelik tedbir. Ciinkii diismanin karsisinda bekleyen gurup diismanin hareket ve
iradesini, imama bildirmelidir ki, imam ona gére namazi uzun veya kisa kildirsin. ibn
Omer’in rivayet ettigi hadiste iki gurup da namazin bir boliimiinii beraber kilmakta ve
diismana karst sadece imam kalmis olmaktadir. Bu da Kur’an’in manasina uygun
diismemektedir. 389

Imam Safii, mezk(r hadislerin Kur’an’a uygunlugunu su ayetle
delillendirmektedir:  “(Ey Muhammed!) Cephede sen de onlarin (mii’minlerin)

arasinda bulunup da onlara namaz kildirdigin vakit, iclerinden bir kismi seninle

%87 Safif, a.g.e. s. 186; Buhdri, 64 Megazi, 28, V/40; Nesai 18 Salatii’l Havf, 1534 I11/170.
%8 Safii, a.g.e. s. 185.
%9 gafii, a.g.e. s. 186.
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beraber namaza dursun. Silahlarim1 da yanlarina alsinlar. Bunlar secdeye
vardiklarinda (bir rekat kildiklarinda) arkaniza (diigman karsisina) gegsinler. Sonra o
namaz kilmamis olan diger kisim gelsin, seninle beraber kilsinlar ve ihtiyath
bulunsunlar, silahlarmi yanlarina alsmlar. Inkdr edenler arzu ederler ki,

silahlarimizdan ve esyanizdan bir gafil olsaniz da size ani bir baskin yapsalar...”%

1.2. HADISLERDE iHTIiLAFLI GORUNEN FiiLLERIN, IBAHAYA
DELALETI

Safii’ye gbére muteariz goriinen hadisler iyi incelendiginde aralarinda hakiki
bir muhalefetin olmadig1 goriilecektir. Safii, muhalefet durumu arzeden hadislerin her
birisinin olaymn miibah olan bir vechesinin ele aldigini, yani ibaha cihetinden bir
ihtilaf oldugunu ve her iki hadisle de amel edilebilecegini, kitabina aldig1 bu baslik ile
anlatmaya c¢aligmaktadir. Imam Safii’nin bu konuya ornek olarak zikrettigi bazi

hadisler sunlardir.

1.2.1. Esirlere Yapilan Muamele

Rebi’, kendisine, Safii’nin soyle haber verdigini bildirmektedir:
Abdulvehhab es-Sekafi, Eyyub’den, O da Ebi Kilabe’den, O da Ebii’l Mihleb’den,
O da Imran b. Huseyn’in sdyle dedigini nakletti: “Rasulullah’in sahabileri, Beni
Ukeyl kabilesinden bir kisiyi esir almiglardi. Sakif kabilesi de Hz. Peygamber (sav)
sahabilerinden olan iki kisiyi esir almigti. Hz. Peygamber (sav), Sakif kabilesinin
esir aldig1 iki sahabiyi vermeleri karsiliginda, sahabilerin esir aldiklari 0 sahsin
kendilerine verilecegini bildirdi. Boylelikle esir alinan iki sahabiyi onlarin elinden
kurtard1.”%

Bagka bir tarikte de hadis su sekilde ifade edilmistir: Muhammed b.Aclan,
Said’den, O da Eba Said el-Makburi’den su hadisi nakletmektedir: “Hz.
Peygamber’in (sav) miifrezesi, Stimame b. Esal el-Hanefi’yi esir almisti. Bu adam
miisrik idi. Hz. Peygamber (sav) de onu, mescidin direklerinden bir direge ii¢ giin
bagladi ve miisrik olmasina ragmen ona lutufta bulundu. Daha sonra o sahis

Miisliiman oldu.”%?

3% 4 Nisa 102.

3ngaﬁi, a.g.e. s. 88; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V/432; Miislim, Nezr,8, 11/1262; Ebu Davud 21,el-
Eyman ve’n-Nuzir, 22, III/606.

%2Safii, a.g.e. s. 88;Buhari, 8 Salat,76, 1/118; 44 Husumat 7-8, I11/90; Nesai 8 Mesacid, 20, 11/46,
Aahmed b.Hanbel, Miisned, 11/452.
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Safil, Kureysli Ehl-i ilim ve Megazi’den bazilarinin ise soyle dedigini ifade
etmektedir: “Hz. Peygamber (sav), Nadr b.Hars’1 bedir giiniinde esir almist1 ve onu
¢olde veya badiye ile Esil denilen mevki arasinda 6ldiirdii...”%

Konu ile alakali bagka bir rivayet de soyledir. Rebi’ dedi ki, Safii bize haber
verdi ve soyle dedi: “Bir kisim ehl-i ilim, bana sdyle haber verdi: “Rasulullah (sav),
Ukbe b.Ebi Muayt’1, Bedir giiniinde esir ald1 ve onu 6ldiirdii. Suheyl b.Amr ve Ebi
Veda’e es-Sehmi ve bu ikisi disinda baskalarin1 da esir aldi. Bu ikisini 4000
(dirhem) fidye karsiliginda serbest birakti. Bazilarin1 da bundan daha az bir bedel
karsiliginda serbest birakti. Ebi Uzze el-Ciimehi de esir alinmisti. Hz. Peygamber
(sav), Bedir giintinden sonra ona lutufta bulunarak serbest birakti. Sonra Uhudda
tekrar onu esir ald ve 6ldiirdii.”**

Imam Safii biitiin bu zahiri muhtelif olan hadisleri zikrettikten sonra su
aciklamay1 yapmaktadir: “Hz. Peygamber’in (sav) biitiin bu fiilleri suna isaret
etmektedir ki, Imam/idareci (devlet bagkani) Miisriklerden birini esir aldi§1 zaman
uygun goriirse onu Oldiiriir, isterse onu hicbir karsilik almaksizin serbest birakir,
isterse ondan alacagi belli bir mal/para/bedel karsiliginda onu srebest birakir, isterse
onu bazi musliiman esirlerin serbest birakilmasi karsiliginda serbest birakir. Biitiin
bu ihtildflar ibdha cihetindendirler.

Safii’ye gore bir hakimin helal dedigine, bir baska hakim haram demedikge,
hiikiimlerin ihtilafli oldugu iddia edilemez. Serbestlik bulunan konularin ise mubah olan
konular oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan herhangi birini yapan, her ne kadar
baskasinin fiiline aykir1 davranmis olsa da, aslinda kendisine mubah olan bir davranisi
yapmis olmaktadir. Mesela ayakta olan oturandan, yiiriiyen de ayakta durandan farkli

bir fiil gergeklestirmektedir. Bunlarin hepsi de mubahtir. Yiiriiyenin ayakta durmasi,

ayakta duranin da oturmast hiikiim acisindan farz degildir. 3%

1.2.2. Abdest Uzuvlarimin Yikanma Sayisi
Ibn Abbas, Hz. Peygamber’in (sav) yiiziinii, kollarmi yikarken ve basimni
meshederken bu fiilleri birer defa yaptigini rivayet etmektedir.>* Hz.Osman ise, Hz.

Peygamber’in (sav) abdest uzuvlarini iiger defa yikadigmi®” rivayet etmektedir.

$93gafii, a.g.e.s. 89.

94 Safii, a.g.e. s. 89.

%% Safii, a.g.e. s. 89.

%% Safii, a.g.e. s. 67; Buhari, 4 Vudu’,22, 1/48; Tirmizi,1 Tahare,32, 1/60.
%97 Safii, a.g.e. s. 68; Miislim, Tahare,3—4, 1/204; Buhari, 4 Vudu’, 24,1/48.
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Amr b.Yahya el-Mazini, babasindan sunu nakletmektedir: “Bir adam,
Abdullah b.Zeyd’e gelip Hz. Peygamber’in (sav) nasil abdest aldigini kendisine
gostermesini istedi. O da abdest almak i¢in biraz su istedi. Sonra yiiziinii licer defa,
kollarinm1 ikiser defa yikadi. Basini da bir defa meshetti ve ayaklarin1 da bir defa
yikadr*3%®

Imam Safii, bu hadislerin mutlak olarak muhtelif olamayacagini, zira buradaki
fiilerin farkli olmasmin miibahlik agisindan degerlendirilmesi gerektigini, buradaki
ihtilafin helal-haram; emir, nehy gibi anlasilmamasi1 gerektigini ifade etmektedir.

Hadislerdeki farkliligin bize abdest uzuvlarini yikamanin asgari sinirinin bir, kemal

olaninin ise ii¢ defa yikamak oldugunu beyan etmektedir.**°

1.2.3. Namazda Kiraat

Amr b. Haris, Hz. Peygamber’in (sav) sabah namazinda tekvir siiresini
okudugunu rivayet etmektedir."® Baska bir rivayette ise Ziyad, amcasinin Hz.
Peygamber’i (sav) sabah namazinda kaf siiresini okurken isttigini rivayet
etmektedir.***

Abdullah b.Saib de su hadisi nakletmektedir: “Hz. Peygamber (sav),
Mekke’de bize sabah namazini kildirdi. Miiminun siiresini okumaya baslad...”*%

Imam Safii, burada ihtilifa medar herhangi bir seyin s6z konusu olmadigmi
ifade etmektedir. Clinkii Hz. Peygamber (sav) hayatinda birgok defa sabah namazi
kilmigtir. Namazda O’na tabi olanlar ise o giin namazda dinledikleri siireleri rivayet
etmiglerdir. Dolayisiyla herkesin aym1 derecede Hz. Peygamber’in (sav) sabah
namazinda okudugu biitiin siirelere muttali olmalarinin zorlugu ortadadir. Bu nedenle
s0z konusu ihtilaf miibahlik (ibdha) agisindan bir ihtilaf olarak anlagilmalidir. Cilinkii
Allah, Kur’an’dan kolay olanin okunmasinit bizlere mubah kilmistir. Hz. Peygamber
(sav) de Fatihayla birlikte, kolay olanin okunmasini Siinnet olarak bize birakmustir.
Bizim yapmamiz gereken ise, ilk iki rekatta, fatihadan sonra Kur’an’dan kolayimiza

geleni okumaktir.*®

%% Safif, a.g.e. s. 67; Buhari,4 Vudu’,38,1/54; Malik, 2 Tahare,1, 1/18.

%9 Safii, a.g.e. s. 67.

400 Safii, a.g.e. s. 69; Miislim, Salat, 164, 1/336; Tirmizi, 2 Siinen 111, 1/108; Ebu Davud, 2 Siinen,130,
1/511.

01 Safif, a.g.e. s. 69; Miislim, Salét, 165, 1/336; Tirmizi, 2 Stinen 111, 2/108; Nesai 11 iftitah, 43, 11/157.
02 Safii, a.g.e. s. 70; Miislim, Salat, 163, 1/336.

%98 Safii, a.g.e. s. 69-70.
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1.2.4. Tilavet Secdesi

Ebl Hureyre su hadisi rivayet etmektedir: Hz. Peygamber (sav), Necm
siiresini okudu ve secde etti. Insanlar da onunla birlikte —sShreti arzulayan iki kisi
hari¢-secde ettiler.*%*

Zeyd b.Sabit ise, Necm siiresini Hz. Peygamber’in (sav) yaninda okudugunu
ancak secde etmedigini sdylemektedir.**

Imam Safii, bu iki hadisten tilavet secdesinin vacip olmadiginin anlasildigini,
fakat secde ayetlerinin gectigi yerlerde secde etmeyi tercih ettigini, zira Hz.
Peygamber’in (sav) hem secde yaptiginin hem de terk ettiginin bilindigini ifade
etmektedir. Ayrica tilavet secdesi terk edildiginde kazas1 da yoktur. Nitekim eger
tilavet secdesi farz olsaydi, Hz. Peygamber (sav), s6hreti arzulayip secde etmeyen 0
iki insana ve yaninda okuyup da secde yapmayan Zeyd’e de secde etmelerini

emredecekti. *®Burada “Ihtilaf min ciheti’l mubah” vardir. Yani miibahlik agisindan

bir ihtilaf s6z konusudur.

1.2.5. Rii’yet-i Hilal Meselesi

Hz. Peygamber (sav): “Hilali gordiigiiniizde oru¢ tutunuz. Hilali
gordiigliniizde bayram yapmiz. Eger hilali goremediyseniz, 0 zaman Ay’i
saylmz/tamamlaymlz,”407buyurmustur. Baska bir hadis de ibn Abbas’in rivayetidir.
Ibn Abbas sdyle demektedir: “Ben, insanlarmn Ramazan ayindan once orug
tutmalarina hayret ediyorum. Halbuki Hz. Peygamber (sav) : Hilali gérmeden ne orug
tutunuz ve ne de bayram yapiniz,”*®dedi. Ebti Hureyre’nin rivayet ettigi hadis de
yukaridaki hadisle mana itibariyla Ortiismekle birlikte mezkur hadiste olmayan bir
ziyadelik icermektedir: “Orug¢ tutmayr adet haline getiren hari¢, Ramazan ay1
gelmeden bir giin veya iki gilin 6nce oru¢ tutmaymniz. Hilali gordiigiiniizde, orug
tutunuz. Hilali gordiigliniizde bayram yapiiz. Sayet goremediyseniz sayiy1r otuza

tamamlay1n.”409

404 Safii, a.g.e. s. 74; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/304; Beyhaki, Siinen, Salat.

%05 Safif, a.g.e. s. 74; Buhari, 17 Suctdi’l Kur’an, 6, 11/30; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V/183.

“06 Safii, a.g.e. s. 74.

“7 Safif, a.g.e. s.251; Buhari, 30 Savm, 5, 11/227; Miislim, Siyam, 17, 1/762; Beyhaki, Siinen, Siyam.
408 Safii, a.g.e. s. 252; Miislim, Siyam,3,6,9, 1/758; Buhari, Savm, 11; Ebu Davud, Savm, 4, 2; Nesai,
Siyam, 10; Beyhaki, Siinen, Savm.

%9 Safif, a.g.e. s. 252; Miislim, Siyam, 21, 1/762; Buhari, Savm, 5, 14; ibn Mace, Siyam, 5; Beyhaki,
Siinen, Savm.
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Ancak biitin bu manadaki hadislerin yaninda Abdullah b.Omer, hilali
gdérmeden bir giin énce orug tutardi. ihtilaf zannedilen nokta, ibn Omer’in bu tuttugu
oructur.

Imam Safii, biitiin bu hadisleri kabul etmenin ihtilafa yol agmayacagini, ¢iinkii
birinin digerine teariiz halinde olmadigini sdylemektedir. Allah, ay1 insanlar igin vakti
tayin etme vasitast kildigindan, orucun bu aya gore diizenlenmesi gerekir. Hilali
gormeden orug¢ tutmama yoniindeki sakindirma “Hilali gormediginiz miiddetge orug
tutmak size vacip degildir,” demektir. Ibn Omer’in, Ramazan ayindan bir giin dnce
oru¢ tutmasi ise “tatavvu” nevinden olan orugtur. Bazen bu oru¢ Ramazan ayimin bir
giin 6ncesine denk gelebilir.**

Imam Safii, bundan sonra goriisiinii su sekilde belirtmektedir: “Sekk giiniinde
orucun tutulmamasi,*** -adet edinilen orug hari¢- benim uygun gordiigiim goriistiir.
Periyodik ve planl bir sekilde tutulan orug, eger Ramazan ayindan onceki giline
tekabiil ediyorsa bu orucun tutulmasinin daha uygun oldugunu diisinmekteyim.”**?

Hadisler ile Ibn Omer’in uygulamasi arasinda keskin ve ¢oziilmesi miimkiin
olmayan bir ihtilaf mevzu bahis degildir. Teartizun oldugu zannina binaen Safii, bu
konuya temas etmis ve kitabina almistir. Bu pasajlardan anladigimiz hususlardan biri,
hadislerin muhtelif olup olmadigini iyice analiz edebilmek i¢in, o hadisin nakledildigi
biitlin tarikleri bir araya getirip cem’etmenin ve degerlendirmeyi buna gére yapmanin
zaruri oldugudur. Binaenaleyh, bir hadiste deginilmemis goriinen ve konunun da

esasint tegkil eden bir noksanlik/tashif/tahrif, diger tariklerde mevcut olabilecek bir

malumatla halledilebilecektir.

1.2.6. Haccamin (Kan Alan Kisinin) Kazanci

Sa’d b.Muhaysete Hz. Peygamber’den (sav) haccamin kazancini sordu. O da,
bundan nehyetti ve: “Kazandigin1 kélesine ve devesine yedirsin,” buyurdu.**Aym
anlama gelen baska bir rivayette, Ibn Sa’d, babasmin Hz. Peygamber’den (sav)
haccamin kazancini sordugunu, Hz. Peygamber’in (sav) de bu kazangtan nehyettigini

ve sdyle buyurdugunu nakletmektedir: “o kazangla, devesini beslesin ve kdlesini

“10 Safil, a.g.e s. 251.

“1 Safil, a.g.e s. 251.

“12 Safil, a.g.e s. 251.

13 Safii, a.g.e. s. 277; Beyhaki, Siinen, Dehaya, IX/337; ibn Mace, Siinen 12 Ticarat,10, 2/731; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, V/436.
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doyursun.”** Bu hadislerden anlasilan, haccam, kazandigini kendisi yiyemeyecektir.

Yukaridakilere hadislere zahiren muhalif goriinen hadis ise sudur: Enes diyor
ki: Eba Tiybe, Rasulullah’a hacamat yapti. Hz. Peygamber (sav) emretti de ona bir
sa’ hurma verildi ve onun ehline de vergisini azaltmalarin emretti.***Bu hadis de
haccam’in kazancindan yiyebilecegini gdstermektedir.

Bunlari zikrettikten sonra imam Safii sdyle demektedir: “Bu hadislerin higbiri,
digerine mubhalif degildir ve nesh durumu da mevcut degildir. Hz. Peygamber (sav),
Sa’d b. Muhaysete’ye ruhsat vermis ve kazancinin kéleye ve deveye sarfedilmesini
istemistir.” Zira eger haccamin kazandig1r haram olsaydi, Hz. Peygamber’in (sav) 0
kazanci koleye veya deveye verme tavsiyesi caiz olmazdi. Ciinkii kdlelerin de helal
ve haram simirlar1 vardir. Hz. Peygamber’in (sav) verdigi iicret ise helal konumunda
verilen bir ticrettir. Ancak Hz. Peygamber’in (sav) nehyetmesine gelince, sanatlardan
veya kazang yollarmin iyi olan1 ve kotii olan1 (denaet) vardir. Haccamin kazanci, bu
ikinci kisma girmektedir. Hz. Peygamber (sav) ise, daha giizel kazang yollart varken
bu meslegi icra etmenin tenzihi mekruh oldugunu, tahrim olmadigim1 ifade
e‘[mistir.”416

Imam Safii devamla sunlar sdylemektedir: Hz.Osman’in akrabasi olan birisi
vardi. Bu adam, hamamlarin gelirlerini aldigin1 ve hacamat yaparak geg¢imini
sagladigim sorunca, Hz.Osman da ona: Senin kazancin kirlidir, demistir.*"’ Goriildiigii
gibi mezk(r hadislerde ¢oziilemeyen bir muhalefet s6z konusu degildir. Burada
onemli olan sey sudur. Birbirine muhalif goriinen hadislerin biitiin tarikleri bir araya
toplandiginda, bize Hz. Peygamber’in (sav) mevcut olay hakkindaki
diisiincesini/davranisini veya Siinnetini yansitmasi bakimindan ¢ok daha saglikli
bilgiler verecek, varoldugu zannedilen ihtilaf bu varyantlar bir araya getirildiginde

daha rahat ¢oziilebilecektir.

1.2.7. Namazda Konusma
Abdullah b. Omer’den su hadis rivayet edilmistir: “Biz, Habesistan’a
gitmeden once Hz. Peygamber’e (sav), namazda iken selam verirdik. O da namazda

iken bu selamimiz1 alirdi. Habesistan’dan doniince Hz. Peygamber (sav)’i gérmeye

M4SafiI, a.g.e. s. 278; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V/435; 1.Malik, Muvatta, Isti’zan, 10, 11/974; Beyhaki,
Siinen, Dehaya, 1X/337.

M554fif, a.g.e. s. 278;Buhari, 76 Tib, 13, VII/14;Buyw’, 95; icére, 17; Darimi, Buyii’, 75; Ahmed
b.Hanbel, Miisned, I11/182; Behaki, Siinen, Dehaya; Ebu Davud, Buyu’, 38.

H854fif, a.g.e. s. 278.

TSafif, a.g.e. s. 277.
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giderken namaz kiliyordu. Yine selam verdim. Fakat selamima karsilik vermedi.
Onceki durum ile simdiki durumu diisinmeye basladim. Hz. Peygamber’in (sav)
namazinin bitmesini bekledim. Namazi bitince sdyle buyurdu: “Allah bir isten sonra
bagka bir isi emreder, Allah’in en son emrettigi, namazda iken konusmamamzdlr.”418

Ebli Hureyre’nin rivayet ettigi diger bir hadise de su sekildedir: Hz.
Peygamber (sav) (dort rekatl namazda) iki rekat kildiktan sonra selam verdi. Zii’l-
yedeyn ona sOyle dedi: (ya Rasulallah) Namaz mi1 kisald1 yoksa unuttunuz mu? Hz.
Peygamber (sav) : “Zii’l-yedeyn dogru mu sdyliiyor?” diye sordu. insanlar: Evet,
dediler. Bundan sonra Hz. Peygamber (sav), kalkti ve kalan son iki rekati da
kild:...”*® Safii’nin naklettigi bir diger rivayette de bu namazin ikindi namazi oldugu
anlagilmaktadir. Bir bagka rivayette de li¢lincii rekattan sonra selam verdigi ve namaz
kildig1 yerden ayrildiktan sonra kendisine yukaridaki sualin soruldugu kaydi, yer
almaktadur.**

Safii bu ornekleri anlattiktan sonra adeta cem’ ve te’lif ile 6zdeslesen * Biz

biitiin bu hadisleri aliriz.”*** 422

, “Bize gore burada ihtilaf s6z konusu degildir,
demekte ve sdyle devam etmektedir. “Kesin olan su ki, kisi namaz kilarken kasden
konusamaz. Sayet kasden konusursa namazi bozulur,” demekte ve Ibn Mesud’un
“Kim namazi tamamladigl zanniyla veya unutarak namazda konusursa, namazinin
kalan kismini tamamlar ve sehiv secdesi yapar,” rivayetini nakletmektedir. Bu
rivayet, Safii tarafindan sOyle yorumlanmaktadir “Konusanlarin, namaz bitmis
zanmyla konusmakta olduklarini, namaz disinda konusmanin ise mubah bir durum
oldugunu soyledikten sonra, “Ancak Hz. Peygamber (sav), kasden konusan ile
unutarak konusani tefrik etmistir,”423 demektedir. Ciinkii rivayetlerden anlasilanin,
namazda kelam etmenin cereyan ettigi durumun, nisyan hali oldugudur. Kisi ise

nisyan halindeki fiillerinden mesul degildir. Buradan anlasilan Imam Safii’nin her iki

hadisle de amel etmek istemesidir. Bu acgik¢a cem’ ve te’lif anlamini tasimaktadir. 424

M8 Safif, a.g.e. s. 230; Ahmed b. Hanbel, VI/2; Miislim, Mesacid, 34, 1/382; ibn Mace, ikame, 59;
Beyhaki, Siinen, Salat, 11/248.

M9 Qafii, a.g.e. s. 231; Buhari,8 Salat, 88, 1/123; Ezan, 69; Miislim, Mesacid, 97.98.99; Ebu Davud,
Salat, 189;1bn Mace, Tkame, 134; Nesai, Sehv, 22.

20 Safif, a.g.e. s. 232; Ebu Davud, 2 Salat, 189, 190, 1/619; Nesai, Sehv, 23; ibn Mace, ikame, 134;
Beyhaki, Siinen, Salat.

#21 «“febihdza kiillithii na’huzu.”, Safii, a.g.e. s. 232.

#22 < eyse na’uddii sey’en min héza ihtilifen.” , Safii, a.g.e. s. 70.

23 Qafii, a.g.e. s. 225.

2% Safii, a.g.e. s. 236.
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1.3. HADISLERIN BiR KISMININ MUCMEL/MUFESSER; AMM/HASS
OLMASI

Safil, oncelikle Kur’an’in zahiri anlaminin alinmasi gerektigine dikkat
cekmekte ve sonra Siinnete/hadislere de ayn1 yontemi uygulamaktadir. Nitekim ona
gore Kur’an, Arapga olup, onun hiikiimleri zahiri ve umumi (anlami) {izeredir. Hig
kimse bir delalet bulunmadigr miiddetce onlardan zahiri olanin1 batin, &mm olanini
hass anlama ¢eviremez. Kur’an’daki miicmel olan ayetler nasil tefsir ediliyorsa ya da
amm olan ifadeler hass kilinabiliyorsa ayni sekilde bu yontem, hadislere de
uygulanmalidir. Zira bdyle yapilmazsa hadisler arasinda zahiren bir muhalefet
meydana gelebilecektir. O, s0yle demektedir: “muhtelif olan hadislerin her biri, &mm
gelmis fakat kendisinden hass murad edilebilir...”*?

Imam Safii, ayet ve hadislerin farkli anlamlara delalet edebilecegini, Arap
dilinin geregine baglamaktadir. Zira O, Arap dilinin genis ve esnek bir dil oldugunu
bazen genel bir lafizla 6zel bir anlam kastedilebilecegini bunun da lafizdan
anlasilabilecegini ifade etmektedir. Safii’nin bu goriisiiniin temelinde ise, nasslarin bir
takim gerekce ve miilahazalar neticesinde keyfi yorumlarla savsaklanabilecegi
endisesi bulunmaktadir.*®Safii’nin bu yontemle cem’ ettigi birka¢ O6rnegi soyle

siralamak mimkindiir:

1.3.1. Kadinlarin Camiye Gitmesi
Eba Hureyre, Hz. Peygamber’in (sav) soyle buyurdugunu rivayet etmektedir:
“Allah’n yarattig1 kadinlari, Allah’in Mescidlerinden alikoymayin. Ancak evlerinden

421 Baska bir hadiste, Salim, babasindan

ciktiklarinda koku stiriinerek ¢ikmasinlar.
Hz. Peygamber’in (sav) soyle dedigini rivayet etmistir: “Sizden birinizin hanimi
mescide ¢ikmak igin izin istediginde ona engel olmaya kalkmasin.”**® Hadislerden
anlasildig1 gibi kadinlarin mescidlere ¢ikmalari caizdir. Hatta onlarin engellenmeleri
nehyedilmistir.

Safii, mescidlere gitme ile ilgili olan bu hadislerin umum ifade ettigini, ancak
yine bu Amm olan hadisleri, Hz. Peygamber’den (sav) rivayet edilen baska hadislerin

veya lizerinde cehalete diisiilmesi miimkiin olmayan bir grup cemaatin rivayet

etmesiyle, hass olabileceginin altni ¢izmektedir. Yani Amm hadis, baska hadislerle

%25 Safif, a.g.e. s. 132;Genis bilgi i¢in bkz. s. 137-160.

“26 Bkz. Keles, Siinnet, s. 75; Bayraktutar, a.g.e. s. 97.

27 Safii, a.g.e. s. 144; Darimi, Siinen, 2 Salat, 57, 1/236; Beyhaki, Siinen, Salat, I1I/132.
28 Safii, a.g.e. s. 143; Buhari, 67 Nikah, 116, VI/160; Miislim, 4 Salat, 134, 1/326.
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hass olabilmektedir. Safii’nin degerlendirmesi soyledir: “Bana gore bu hadis,
Kadinlar1 biitiin mescidlere gitmekten menetmeyin, seklinde Amm olmaktan ote
hususi bir anlami1 ifade etmektedir.” Delilinin ise Hz. Peygamber’den (sav) geldigi
sabit olan ve bunlara da muhalefetin vaki olmadigr baz1 haberler oldugunu ifade

etmektedir.*?°

Bu haberlerin bir kism1 sunlardir.

EbG Hureyre, su hadisi rivayet nakletmektedir: “Allah’a ve Ahiret giiniine
iman eden bir kadmin, yaninda mahremi olmaksizin bir giin ve gece siirecek olan
yolculuga ¢ikmasi helal de:gildir.”430 Baska bir hadisi ise Ibn Abbas rivayet soyle
rivayet etmistir: “Erkek, kadinla bas basa kalmasin. Kadinin, mahremi yaninda
olmaksizin sefere ¢ikmasi caiz degildir.” Bu hadisi isiten cemaatten bir adam ayaga
kalkt1 ve soyle dedi: Ben su gazveye kendimi yazdirdim, esim de hacca gitmek iizere
ayrildi. Ne yapmaliyim? Hz. Peygamber (sav) ona: Git, esinle birlikte hac yap, ”
buyurdu.*®*

Imam Safii, bu hadislerden hareketle kocanin, karisin1 Cuma ve bolgedeki
agiretlerinin  gittigi mescidlere gitmeyi engeleme hakkina sahip oldugunu
belirtmektedir. Yukaridaki “Allah’in mescidlerinden alikoymayin” hadisi Hasstir.
Imam Safii konuyla ilgili olarak sunlari sdylemektedir. “Ancak koca, hanimmin,
hangi mescid/lere gitmesine mani olamaz? diye bir soru sorulursa, bu soruya
verilecek cevap sudur: Hacc farizasindan dolayi, kocasi onu Mescid-i Haram’a
gitmekten engelleyemez. Fakat Tatavvu haccina ve diger mescidlere gitmesine mani
olabilir,*** ¢iinkii Allah: “Hacca gitmeye gii¢ yetirenlerin hacc yapmalari Allah’m
insanlar tizerindeki hakkidir™**® buyurmaktadir.

Hz. Peygamber (sav), ayette gecen “Sebil” ifadesinin azik ve binek oldugunu
beyan etmistir. Eger kadin, azik ve binek bulabilirse ve sefer etmeye de giicii
yetiyorsa, nasil ki namaz, oru¢ ve diger farzlarin eda edilmesine kocasi miidahele
edemiyorsa aynen bu sekilde de, hacc farizasini yerine getirmesine de mani olamaz.
Kocasinin da sayet yol emniyeti ve giivenilir kadinlar toplulugu varsa kendisiyle
bereber hacca gitmesinin -ihtiyari olma diginda-gerekmeyecegini ifade eden Safii,
Mescid-i Haram digindaki diger mescidlere yapilan yolculuklarin ise nafile cinsinden

oldugunu ve kocanin mani olabilecegini bildirmektedir. Imam Safii séyle demektedir:

29 Safif, a.g.e. s. 142.

%0 Safif, a.g.e. s. 145; Miislim, Hacc, 414, 1/975.

31 Safif, a.g.e. s. 146; Buhari, 67 Nikah, 111,VI/158; Miislim, Hacc, 424, 1/978.
2 Qafii, a.g.e. s. 144.

3 3 Ali Imran 97.
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“Biz Ummehat-i Mii’mininden herhangi birinin Cuma veye cemaate gittiklerini
bilmiyoruz. Halbuki Hz. Peygamber’in (sav) esleri, konumlari itibariyla farzlari
yerine getirmede diger kadinlardan daha ondedirler. Hadiste varid olmustur ki:
“Cuma, kadin, misafir ve koleye farz degildir.” kadinin Cuma namazina gitme
farziyeti olmayinca, diger vakit namazlar i¢in evleviyetle gitmelerinin farz olmasi
sakit olmaktadir.”*%*

Safii “Yine biz seleflerimizin de -ki selef delildir- kadinlarin Cuma ve
cemaate devam etmeleri hususunda bir tavir sergilemediklerini de bilmekteyiz,”435
demekte ve Hz. Peygamber’den (Sav) su hadisin menkul oldugunu rivayet etmektedir
: “Kadmin kendi 6zel odasinda namaz kilmasi, evinin salonunda namaz kilmasindan
daha faziletlidir. Evinde namaz kilmasi da mescid veya mescidlere gidip namaz
kilmasindan daha haylrhdlr.”436

Elhasil, Safii’ye gore hadisteki Amm olan ifade kadinlarin biitiin mescidlere
gitmelerine mani olunamayacagi seklinde anlasilmamalidir. Miikellef olan kadinlarin
sartlar tahakkiik ettiginde {lizerlerinde farz olan Mescid-i Haram’a gitmelerine
kocalar1 engel olamaz. Fakat koca tatavvu niyetiyle kadinlarin diger mescidlere
gitmelerine engel olabilir. Boylelikle amm olan nehy ifadesi, yine diger hadislerle
hass bir anlama hamledilmelidir. Sunu da belirtmemiz gerekir ki, Imam Safii’nin
“Kadinlari, Allah’in mescidlerinden alikoymayin,” hadisindeki &mm olan ifadeyi hass

bir manaya hamletmesi tartismaya agiktir.

1.3.2. Gida Maddelerinin/Yiyeceklerin Satisi

Ibn Omer, Rasulullah’dan (sav) su hadisi rivayet etmistir: “Kim bir yiyecek
satin alirsa onu tam olarak miilkiyetine almadikca satmasin.”**’ Baska bir tarikte:
“Kabzetmeyinceye kadar satmasin,”**seklindedir.

Ibn Abbas’in rivayeti de yikaridaki hadisle anlam olarak aymdir:
“Hz.Paygamberin nehyettigi (satis), taamin/yiyecegin, miilkiyete gegirilmeden

59439

satilmasidir.”" Hakim b. Hizam ise su ifadeyi kullanmaktadir: “Hz. Peygamber (sav),

% Safii, a.g.e. s. 144.

35 Safii, a.ge. s. 146.

436 Safii, a.g.e. s. 146; Ahmed b.Hanbel, Miisned, VI/371; Beyhaki, Siinen, Salat, I1I/131 (Daha fazla
bilgi i¢in bkz. Azimabadi, Muhammed Semsu’l Hakk, Avnii’l Ma’bud, Beyrut, 1415, 11/194).

7 Safif, a.g.e. s. 269; Buhari, 34 Buyu’, 49, 54111/21; Miislim, Buyd’,40, 11/1162; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 1/252, 285.

438 Safii, a.g.e. s. 269; Miislim, Buyd’, 30,35, 36, 1I/1161; Buhari, 34 Buyu’, 54,55, 111/21; imam Malik,
Muvatta’, Buyu’, 41; Ahmed b.Hanbel, Miisned, 1/356.

%9 Safii, a.g.e. s. 270; Buhari,34 Buyu’, 49, 54, I11/21; Miislim, Buyii’,40, II/1162.
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yammda olmayan mali satmami yasakladi.”**® Bu hadis gurubundan anlasilan,
mevcut olmayanin (ma’dum) satisinin, umumen yasaklanmasidir. Ancak mervi

741 akdine

olunan bagka hadislerde de hass veya isitisnai bir durum arzeden “sele
cevaz verildigi anlasilmaktadir.

Bu hadislerle tedruz halinde oldugu diisiiniilen hadis/ler ise Ibn Abbas’m
rivayet ettigi su hadistir: “Hz. Peygamber (sav) Medine’ye gelmisti. Medine ehli de
Selef - hurmay1 bir, iki ve li¢ sene vadeyle satimi ifade eden (selem)- yapiyorlardi.
Bu muameleyi goren Hz. Peygamber (sav) soyle buyurdu: “Kim selef yapmak
isterse, belli bir 0l¢li (keylin ma’lum), belli bir tart1 (veznin ma’lum) ve belli bir siireye
(ecelin ma’lum) riayet ederek yapsin.”**?

Yukaridaki  hadislerde hazir veya mevcud olmayanin satilmasi
yasaklanmisken, “Selef” akdinde ise yaninda mal olmadigi halde yapilan satisin
gecerli oldugu anlasilmaktadir. Bu hadisler gurubundaki ihtilaf noktasi, ma’dumun
satiginin nehyedilmesinin, selef akdindeki cevaz ile nasil bagdastirilacagidir.

Imam Safi, kitabinin birgok yerinde kullandig1 ciimleyi burada da
zikretmektedir. “Bu hadislerin biri, digerine muhalif degildir. Ancak sdylenecek sey
birinin, digerini tefsir etmesidir. (miifessira)” Burada mucmel ve mucmeli beyan
eden hadislerin varligindan bahsetmek miimkiindiir. Malin kabzedilmeyinceye kadar
satilmamas1 miicmel, selef akdinin gecerli olmasi ise, miicmeli beyan veya tefsir
etmektedir.

Buna ek olarak bu hadislerden biri, digerinde olmayan ekstra bir bilgi de
icermektedir. Birinci grup hadislerdeki “Tam miilkiyet/kabz edilmeyinceye kadar
malin satilmamasinin, hukuki neticesi; eger miisteri mali almadan evvel bayiin elinde
mal helak olursa, sanki aralarinda herhangi bir akit mevcut degilmis gibi satici,
miisterinin parasin1 geri O6der. Selefte ise ma’dumun satisi s6z konusu olmakla
birlikte, satict bir sifat-1 madmune ile bu akdi yapmaktadlr.443 Yani burada satici s6z
verdigi veya getirmesini garanti altina aldigi mali tazmin etmekle ylkiimliidiir.
Birincisinde (ma’dumun satig1), miisteri, parasini almakla yetinirken, yani malin
aynini tazmin edemezken, selefte durum farklidir. Zira selefte miisterinin aynii’l mal

saticidan tazmin etme hakki mevcuttur.

440 Safii, a.g.e. s. 271; Beyhaki, Stinenii’l Kiibra, Buyu’, V/339; Ahmed b.Hanbel, Miisned, 111/402.

“! Genis bilgi i¢in bkz.Nevevi, Minhdcii’t-Talibin ve Umdetii’l Miiftin, Darii’l Minhac, Beyrut, 2005,
s. 236-240.

2 Safif, a.g.e. s. 269; Miislim, Miisakat, 128, 11/1227; Buhari, 35 Selem, 1, I11/43; Ebu Davud, Buyw’, 55;
Tirmizi, Buyu’, 68; Nesai, Buyu’,62.

3 Safii, a.g.e. s. 269.
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S6z konusu bu akitler, akdin baslangici ve malin madum olmasi nitelikleriyle
zahirde birbirlerine benzerlik arzetseler de her iki akit netice itibartyla ve hukuki
sorumluluk agisindan birbirinden ayrilmaktadir.

Bundan sonra imam Safii, iki hadis gurubuyla amel etme imkaninin var
oldugunu, iki hadisin muhtelif oldugunu séylemenin ilmi agidan kabul edilebilecek
bir sey olmadigini, boyle yapildig1 takdirde bunun manasinin, iki hadis gurubundan
birini, ta’til etmek oldugunu séylemektedir.

Muarizi, séziin burasinda imam Safii’ye énemli bir sual sormaktadir. Ibn
Abbas’in hadisinde (selem/selef hadisi) Hz. Peygamber’in (sav), Medine’ye heniiz
geldikleri bilinmektedir. Halbuki Hakim b. Hizam’in (Ma’dumun satiginin caiz
olmadig ile ilgili rivayeti) rivayeti, Mekke nin fethi doneminde zikredilmistir. Clinkii
Hakim, Mekke’nin fethinden sonra Hz. Peygamber (sav)’le musahebeti olmustur.
Oyleyse sonra rivayet edilenin, onceki hadisi neshetmesi gerekmez mi? Bu ince ve
hikmetli soruya mukabil Safii’de: “Selef/selem’in, bey’ c¢esitlerinden biri oldugu,
malin ayninin satisiyla ayni anlama gelmeyecegi, dolayisiya aynmi derecede
degerlendirilemeyecegi, netice olarak da  birbirini neshedemeyeceklerini

sdylemektedir.**

1.3.3. Biitiin Namazlarda Kunut Okuma

Cafer b.Muhammed, babasindan su hadisi rivayet etmektedir: “Hz.
Peygamber’e (sav) Bi’ri Ma’une olayinda, sahabilerin sehit edildigi kendisine
bildirilince, on bes gece boyunca namaz kildi ve sabah namazinin ikinci rekatinin
rukusundan her basini kaldirdiginda: Semi’allahu limen hamideh, Rebbena leke’l
hamd, dedikten sonra, ya rabbi soyle soyle yap! diye bu hadiseyi gergeklestirenlere
beddua etti. Bundan sonra uzun bir dua okudu. Sonra tekbir getirip secdeye gitti.”**

Safii, Ca’ferin, Hz. Peygamber’den (sav), Bi’ri Ma’une’den sonra, Sabah
namazlarinda kunut okuduguyla ilgili rivayetlerinin yaninda, sabah namazi disindaki
namazlarda kunut okudugu ile ilgili rivayetlerin de mevcut oldugunu ifade
etmektedir. Enes’ten gelen bir rivayette, Hz. Peygamber’in (sav) namazlarda kunut

duasini okudugu, fakat sonra terk ettigi belirtilmistir.**®

“4 Safil, a.g.e. s. 270.
> Safii, a.g.e. s. 238;Buhari, 14 Vitr,7, 11/14 (benzer lafizlarla); Miislim, Mesacid, 301; Nesai, Tatbik,30.
8 Safii, a.g.e. s.239; Tirmizi, Salat, 178.
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Ebl Hureyre’den ise konuyla ilgili su hadis rivayet edilmistir: Hz. Peygamber
(sav), sabah namazmin ikinci rekatinda, rukudan basimi kaldirdiginda soyle dedi:
“Allahim, Velid b. Velid’i, Seleme b. Hisam’1, Ayyas b. Ebi Rabia’y1 ve Mekke’nin
ezilmislerini kurtar. Mudar’a siddetli bir azap ver ve Hz.Yusuf dénemindeki kitlik
senelerini onlarin basina ver.”*"’

Imam Safii, bu hadislerle ilgili olarak su yorumda bulunmustur: “Sabah
namazinda, sahabilerin sehit edildigi Bi’ri Ma’une olayinda ve sonrasinda Hz.
Peygamber’in (sav) , kunut duasini okudugu mahfuz olmakla birlikte, kunut duasini
terk ettigi ile ilgili mahfuz olan herhangi bir rivayet mevcut degildir.**® Enes b.
Malik’in kunut duasimin terkiyle ilgili nakli —Allah bilir- anlasildigi gibi amm degil,
hass bir manaya hamledilmelidir. Ancak sabah harig, diger doért vakitte yaptigi
kunutu terk etti, seklinde anlasiimalidr.” $éafii, bu goriisiinii Hz.Aise’den mervi olan
su hadisle desteklemektedir: “Namazlar iki rekat olarak farz kilindi. Sefer namazi
oldugu gibi kaldi. Mukim olanlarin namazlarina ziyade yapildi.”**® Vakit namazlarn
iki rekat iken kunut duasi hepsinde okunmustur. Rekat sayilar1 degisen namazlarda,
daha 6nce okunan kunut duasi terk edildi. Ancak sabah namazinin rekéat sayisinda bir
degisiklik olmadi. Bu durumda sabah namazi eski halde nasil kilintyorduysa o sekilde
kilinmaya, yani kunut duasi okunmaya devam edildi.”*°Bundan sonra Safii, fikhi
ahkama geg¢mekte ve sabah namazi disindaki namazlarda kunut okumanin mubéah
oldugunu ifade etmektedir.

Goriildiigi gibi aslinda rivayetlerin zatinda bir tedruz mevcut degildir. Fakat
bir hadiste mevcud olmayan ve ihtilafin da bu nedenden oldugu zannedilen hadis,

baska bir hadiste mevcut olan bir bilgi veya ziyadelikle giderilebilmektedir.

1.4. IHTILAFIN, CARi ORFTEKi KARSILIK, DiL VE ANLAM
ESASLARINA GORE COZULMESI

Safii, Kur’an ve Hadisin, Arapca oldugunu, Arap dilinin olasi mana ve
imkanlarint géz oniinde bulundurup her birisine ayr1 ayri mana vermeyi ileri siiren
kisinin bu goriisiiniin, isabetli olmadig1 kanaatindedir. Yani Kur’an’in anlagilmasinin,

salt dil, gramer ve cari Orfliin fehmiyle olmasimin dogru olmadigini, bunlarla birlikte

“7 Safii, a.g.e. s. 239; Buhari, 10 Ezan, 128, 1/194, Cihad, 98,Enbiya,19; Beyhaki, Siinen, Salat; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 11/239.

“8 Safii, a.g.e. s.237.

449 Safii, a.g.e. s. 240; Buhari,18 Taksir,5, I1/36; Miislim, Miisafirin, 201; Ebu Davud, Sefer, 1; Muvatta,
Sefer, 8.

0 gafii, a.g.e. s.238.
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oncelikli olarak Kur’an’in ve hadisin birbirini takyid ve tefsir etme 6zelligine sahip
oldugunu savunmaktadir. Dolayisiyla nasslardaki lafizlarin, Arap dilindeki muhtemel
manalarindan 6nce, Kur’an ve hadislerin bu lafizlara yiikledigi anlam 6n plana
ctkmalidir. Degerlendirme bu merkezde olmazsa, o zaman bir nass i¢in biribirine
muhalif birgok yorumun ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olacaktir.**

Evet, Kur’an Arapca nazil olmustur. Ancak Kur’an’in ahkdminin zahirine ve
umumuna hamledilecek olanlar1 vardir ki, bu durumda kimse zahirden, batin
manasini ¢ikaramaz veya amm olandan hass manasini ¢ikaramaz. Ancak Kur’an ve
Stinnetin (sonra da icmanin ) delaletiyle hass oldugu bildirilenler, &mm degildir. Batin
oldugu bildirilenler de zahir manaya hamledilemez. imam Safii’nin buradaki endisesi,
Kur’an’in ayetlerinin ve hadislerin lafizlarinin ilahi murada uygun anlasilmasidir.
Boyle bir kayit konulmaz ve sadece salt gramatik dil ve orf dikkate alinirsa her bir
hadisin bir ¢ok manaya delalet etmesi gerekecektir. Bu da hakk olan mesajin dogru
anlagilmasini Oteleyebilecektir. Clinkii hakk olan mesaj birdir. O da ancak Kur’an'in
veya Siinnetin ya da kavl-i ammenin delaletiyle bilinebilir.**

Nasslarin 1iyi anlagilabilmesi Arapcanin iyi bilinmesine baghdir.  Hz.
Peygamber’e (sav) vahy nazil oluyor, kendisi de muhataplariyla dogal olarak i¢inde
yasadigi toplumun dili olan Arapgayi kullaniyordu. Bunun i¢in Kur’an ve Hadislerde
kullanilan kelimelerin, o giiniin toplumunda hangi anlama geldigi, hangi manalarla
yiiklendigi ehemmiyet arzeden bir husustur.

Safit’nin Arap dilini daha iyi 6grenmek {izere ¢olde bedeviler arasinda belli
bir siire kaldigini biliyoruz. Bunun, onun dili ve dil anlayisi iizerinde de etkileri
oldugunu séylemek miimkiindiir. Onun Arapgaya atfettigi nemi ve gramatik yapi, dil
ve anlam ile ilgili bir anlamda dil felsefesi de diyebilecegimiz Onemli
degerlendirmelerini er-Risale’sinde de gormek miimkiindiir.**®

Imam Safii, nasslari anlama ve degerlendirmede Arap dili ve gereklerini
dikkate almanin énemini vurgulamaya calismistir. Ulema-i Islam arasinda iyi bir
filolog oldugu misellem olan S$afii’nin bu vasfini 6n plana ¢ikararak ¢oziimledigi

konulara birka¢ misal getirme arzusunday1z.

L Safii, a.g.e. s. 48.
2 Safil, a.g.e. s. 49.
%3 Safii, er-Risdle, s. 25-30.
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Safii’ye gore Arapga’min ince hususiyetlerine sahip olmak gerekir ki***

, Arap
diliyle nazil olan Kur’an ve bize gelen Siinnetten hiikkme taallik eden noktalar
¢ikarilabilsin. Ancak Safii’nin bu eserinde beklentimizin altinda gramer ve dil
kaidelerini hesaba katarak hadisleri uzlagtirdigin1 gérmekteyiz. Elbette bu uzlastirma
icra edilirken, Imam Safii, salt dil mantigin1 esas almaz. Ancak degerlendirdigi
oOlgiilerden sadece biridir dil. O, ayet ve hadislerin Oncelikle zahiri/lafzi anlamlari
dogrultusunda anlasilmasi1 gerektigini vurgulamakta ve bunu temel bir ilke olarak
ortaya koymaktadir. By konuyla ilgili birka¢ misal verecek olursak;

Hz. Aise : “Siinnet yerleri birlesince gusl vacip olur, ben ve Rasulullah boyle
yapardik ve guslederdik,”*®hadisini nakletmistir. Safii, burada gecen “gusl”
ifadesini cenabet olarak anlamis olacakki, bir ayet-i kerimede gegen “ciinub”
kelimesinin orfteki anlamini1 nazara alarak, hadisteki ihtilafi ¢6zme pesindedir. Ayet
su sekildedir. “Ey iman edenler, sarhos iken-ne sdylediginizi bilinceye kadar-cunup
iken de —yolcu olan mustesna-gusil edinceye kadar namaza yaklasmaymn...”*’ Bu
ayeti zikrettikten sonra Imam Safii, ayette gegen ciiniib/cenabet kelimesinin, Arap
toplumunda, “cima’’” demek oldugu, bu nedenle de “inzal” anlamina gelmedigini

vurgulayarak, **®

gusl i¢in cinsi miinasebetin —inzal olmazsa bile- yeterli oldugunu
sOylemistir.

Bir bagka 6rnek de abdestte topuklarin yikanmasiyla ilgilidir. Safii, abdestte
ayaklarin yikanip yikanmamasi ile ilgili tartismay1 anlatirken, kimi alimlerin, ayette
gecen “Erculekiim” ifadesinin, mecrur olarak okunabilecegini ve boylelikle ayaklarin
abdestte meshedilebilecegini savunanlara karsi, ayetin devamindaki “ka’®” yani
“topuk” kelimesinin, Arap toplumunda ayaklar ile bacaklari birbirine baglayan
mafsala denk diistiiglinli, meshin yapilmasinda ise s6z konusu mafsali meshetmenin
farz olmadigin1 vurgulayarak, ayetin ifadesinin ayaklar1 yikama seklinde anlagilmasi
gerektigini ifade etmektedir.**®

Diger bir 6rnek de sdyledir. Karisin1 bosayan Abdullah b. Omer’in durumunu,
babast Hz. Peygamber’e (sav) iletmis, Hz. Peygamber (sav) de ‘“fe’lylraci’ha”

buyurmustu. Bu ifadenin bosama anlami igeren hukuki bir muhtavaya mi, yoksa

54 Safii, a.g.e. s. 94 (Safii, Arap dilini bilmeyenin, hadislerin manasimi kavrayamayacagmi israrla

vurgulamaktadir).

%55 Bayraktutar, a.g.e.s. 84.

456 Safii, a.g.e. s. 90; Miislim, Hayz, 88, 1/272; Tirmizi, Tahare, 80; ibn Mace, Tahare, 111; Ahmed b.
Hanbel, V1/161.

"4 Nisa 43.

8 gafii, a.g.e. s. 92-93.

9 gafii, a.g.e. s. 170.
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sadece “donmek” manasina mi1 geldigi tartisgtlmistir. imam Safii, dilde maruf olanmn
esine ricat et/don (fe’lylraci’hd) , ifadesinin erkek ile kadmnin ayrilmast manasinda
kullanildig1, dolayisiyla kullanilan bu ifadenin, bir bosama sayilmasi gerektigini

savunmaktadir.*¢°

1.5. IHTILAFIN KIYASA UYGUNLUK PRENSIBIiYLE COZULMESI

Safii, bir miictehid, bir fakih olarak akli izahlara ¢ok¢a bagvurmustur. Onun
akli degerlendirmelerde bulunduguna dair en onemli kanit, eserlerinde “Ma kul”
terimini kullanmis olmasidir. Zira Safii, bir hususta hiikiim verirken, yalmiz Kitab ve
Siinnetten delil getirmekle kalmamis, bazen meseleyi akli yonden de yorumlamayarak
izah etmeye ¢alismistir. Ne var ki Safif, kullanmus oldugu bu “Ma kul”*** terimiyle ne
kastettigine dair bir agiklamada bulunmamaktadir.*®?

Safii, kiyas metodunu kullanarak hadisler arasindaki teariizu gidermeye
calismistir. Kiyasa uygunluk prensibi istimal ederek ¢oziime kavusturulan
orneklerden biri “Musarrat/ el-Haracli bi’d-Daman (Cereme kimeyse, semere de
onadir), ” konusu ile alakalidir.

Adamin birisi bir kdle satin alir. Kole bir miiddet onun yaninda kaldiktan
sonra onda bir ayip bulur. Hz. Peygamber’e (sav) davaci olarak durumu arzeder. Hz.
Peygamber (sav), koleyi ilk sahibine geri iade eder. Daha 6nce kdleyi satan adam da
soyle der: Ey Allah'mn Rasilii! O benim kélemi kullandi ve ondan istifade etti. Bunun
tizerine Hz. Peygamber(sav) soyle buyurdu: “el-Haracu bi'd-daman ( miikafat
tazminat mukabilidir.)" “®*Yani sen, kusurlu olan kdleni satmana karsihik, kélenin
miisterinin yaninda kazandigindan bir pay sahbi olamazsin, demektir.

Ebl Hureyre ise bu hadise muhalif oldugu zannedilen su hadisi rivayet
etmektedir: “Devenin ve koyunun siitiinii hapsetmeyin. Kim hayvanlari bu halde satin
alirsa muhayyerdir. Siitli sagdiktan sonra isterse yaninda tutar, isterse de onu bir sa’

hurma ile birlikte sahibine geri verir.”*%*

Burada yapilan islem, satilacak hayvanin
degeri, alicinin goziinde artsin diye memeleri sisirilmis, siitii sagilmamistir. Sonradan

kusurlu oldugu anlagilan hayvan, saticiya geri verildiginde, aldig1 siitiin mukabili

00 Safi, a.g.e. s. 261.

%01 Safii, a.g.e. 5.58.

2 Diilber, s. 19.

%63 Safii, a.g.e. s. 276; Ebu Davud, 66 Buyw’, 71, 11I/779; Tirmizi, Buyu’, 53; Nesai, Buyii’, 15; ibn
Mace, Ticarat, 43; Beyhaki, Siinen, Buyu’, V/321.

%% Safif, a.g.e. s. 277; Buhari, 34 Buyu’, 64, I11/25; Miislim, Buyi’, 11; Eba Davud, Siinen, Buyii’, 46;
Muvatta, Buyu’, 96; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/465.
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olarak miisteri, satictya bir sa’ hurmayla birlikte iade edecektir.

Malin, saticinin eline iadesi noktasinda zikredilen bu iki durum birbirine
esittir. Problem noktas1 sudur: Hayvanin kusurlu ¢ikmasi sebebiyle iadesi esnasinda,
saticiya bir karsilik ( bir sa’ hurma) verilecekken; kolenin kusurlu olmasi sebebiyle
iade edilmesinde satictya neden bir sey verilmemektedir? Iste Safii, zahiren zit
goriinen bu iki hadisi kiyas metodunu kullanarak cem’ etmeye c¢alismis ve iki hadisin
birbirine zit olmadigini, her ikisiyle de amel edilebilecegini, kiyas terimini kullanarak
anlatmaya ¢alismistir.

Safii soyle demektedir: “Musarratta sagilan siit saticiya aittir. Clinkii siit,
saticinin miilkiyetinde meydana gelmistir ve bunun karsiliginda Hz. Peygamber’in
(sav) tayin ettigi bir sa’ hurmayla bilikte hayvan iade edilecektir. Sayet miisteri,
musarrat ayib1 ile birlikte kabul etmek ister ve hayvani belli bir siire sagmaya devam
eder sonradan bagka bir ayib meydana geldiyse iade ettiginde ilk sagdigi (musarrat)
stitiin mukabili olarak yine bir sa’ hurma verir ama diger sagdig siit ise miisterinindir.
Ciinkii bu siit saticinin miilkiinde iken mevcut olmamistir. Ancak kolede ise durum
boyle degildir. Bir kole satin alindiginda, koélenin ayni satin alinmistir. Dolayisiyla
abdin yaptig1 hizmet veya getirdigi mukafat, miisterinin elinde meydana geldiginden
1adesi esnasinda bir ek 6deme yapilmayacaktir.” 465

Netice itibar1 ile Safii’ye gore bu iki hadis biribirine muhalefet teskil
etmemektedir. Her iki hadisin de kiyasa uygunluk nedeniyle kendi mecrainda

kullanilabilecegini ifade ederek, hadisleri cem’ ettigi goriilmektedir.

1.6. IHTILAFIN, GAi/AMACSAL YORUM DIiKKATE ALINARAK
COZULMESI

Bu baglhiktan kasdetmek istedigimiz sey, Imam Safii’nin hadisleri sadece
literal anlamiyla degil, ayn1 zamanda ilke, amag¢ ve gayeler dogrultusunda anladigini
ve bu metotla da hadisleri cem’ etmeye ¢alistigini ifade etmektir. Bu yontem, varid
olan hadis/Silinnetin zahiri anlamidan ¢ok, hadislerin hangi gaye ile veya arka
planindaki illete gore degerlendirilmesi gerektigi noktasinda bize bilgi vermektedir.
Baska bir ifade ile hadisin makasid ve ta’lil*®  diizleminde ele alinarak
degerlendirilmesidir. Imam Safii’nin genel olarak amagsal bir yontem takip

etmedigini kolayca ifade edebilsek de, bazen hadisleri konumlandirmada makasidi

%% gafii, a.g.e. s. 276.
6 Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi, s. 153.
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dikkate alarak ¢6zdiigli de olmustur. Bu bagliga 6rnek olmak tizere korku namazi ve

kurban etleri ile ilgili rivayetleri soyleyebiliriz.

1.6.1. Korku Namaz (Salatii’l-Havf)

Makasidin ve vurud illetinin dikkate alinarak, ¢6ziimlenen hadislerden birisi
korku namaziyla ilgilidir. Bu konu ile ilgili hadisler analiz edildiginde, korku
namazinin birkag sekilde kilindig1 goriilecektir.

Hadise su sekilde cereyan etmistir. Salith b.Havvat, Zatiir-Rika’ gilinii Hz.
Peygamber (sav) ile korku namazini kilanlarin birinden soyle rivayet etmektedir: Bir
taife Hz. Peygamber (sav) ile birlikte namaz kilmak {izere saf tutmustu. Diger gurup
da diismana karsi nobet tutuyordu. Hz. Peygamber(sav), Kendisiyle birlikte saf
tutanlara bir rekat kildirdi. Sonra ayakta bekledi. Kendisiyle birlikte namaza duranlar,
kalan rekati yalniz baglarina tamamladiktan Sonra diismanin karsisina gegtiler. Sonra
diger taife gelip Hz. Peygamber’in (sav) arkasinda saf tuttu. O da onlara kalan rekati
kildirdi. Sonra oturarak bekledi. Cemaat da kalan rekati kendi baslarina kildilar ve
beraber selam verdiler.”*’

Korku namaz (salatii’l havf) ile diger bir rivayet de Cabir’in rivayet ettigi su
hadistir: “Hz. Peygamber (sav), Nahl bolgesi (vadisi)inde, bir guruba iki rekat korku
namazi kildirdiktan sonra selam verdi. Sonra diger gurup geldi onlara da iki rekat
namaz kildirdiktan. Sonra selam verdi...”**®*Burada Hz. Peygamber’in (sav) ayni
namazi iki defa, farkli cemaatlere kildirdig1 anlasilmaktadir.

Korku namazinin farkl kilindig: ile ilgili bagka bir rivayet de Ebli Ayyas’in
rivayet ettigi su hadistir: Hz. Peygamber (sav), Asfan’da iki taifeye birlikte namaz
kildirmis, rukuya vardiginda herkes O’nunla birlikte rukuya varmis, secdeye
gittiginde ise bir gurup secde ederken diger grup onlar1 kollamistir. Secdede olanlar
kalktiklarinda bu sefer nobet tutan gurup secdeye varmustir.”*®°

Safii, Farkli zamanlarda, durum ve mevcut sartlarin farkliligindan dolay1
birbirine zahiren zit goériinen hadislerle amel edilebilecegini, bunlarin aslinda tezat

teskil etmedigini, ancak sartlar farkli oldugundan uygulamanin farklilik arzettigini

ifade etmektedir. Imam Safii’nin, bu hadisleri telif etmede amagsal ve gai bir

*7S4fii, a.g.e. s. 184; Buhari, 64 Megazi, 31, V/52; Miislim, Salatii’l Misafirin, 310, 1/574; Ebu Davud,
18, Salatii’l havf, 111/170; imam Malik, Muvatta, Havf, 1; Ahmed b.Hanbel, 5/270; Beyhaki, Siinen,
Salatii’l Havf.

468 Safii, a.g.e. s. 185; Nesai, Siinen, 18 Salatii’l Havf, I11/174.

%99 Safii, a.g.e. s. 186; Nesai, Siinen, 18 Salatii’l Havf, I1I/177; Beyhaki, Siinen, Salatii’l Havf.
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metodoloji takip ettigi anlagilmaktadir. Ona gore Miislimanlarin sayisinin ¢ok
oldugu, diismanin sayisinin ve diismandan hamle beklentisinin az oldugu durumlarda
korku namazi imam ile birlikte tamamlanabilir. Fakat Miisriklerin, Miisliimanlara
aniden saldirmalar1 gibi bir tehlike varsa, o zaman saldirilarin1 engellemeye yonelik
bir tedbir olarak namaz hep birlikte tamamlanmamali, munavebeli namaz
kilimmalidir. Ciinkli diismanin karsisinda bekleyen gurup diismanin hareket ve
iradesini, imama bildirmelidir ki, imam ona gére namazi uzun veya kisa kildirsmn.*"
Yukaridaki hadislerden birini, digerinin alternatifi gormek veya birinin
kabulunu, digerinin kabul edilmemesine baglamak nakis bir anlama olacaktir.
Mubhtelif goriinen bu hadisler, bizatihi birbirlerinin tamamlayicisidir. Ciinkii savasin
kizistig1 vakit ile savasa hazirligin yapildigi vaya diismanin saldirisinin beklendigi
vakitler harb stratejisi agisindan farklidirlar. Zaman, imkan ve konjonktiire gore her
iki namaz kilma seklinin uygulanabilmesi, Islimm engin ve asirlar iistii olan

sumulliigiinun yani sira amagsal zeminde bir anlamaya da 151k tutmaktadir.

1.6.2. Kurban Etleri

Rivayet edilen hadislerin amaca matuf ve belli bir illet temelinde
degerlendirilmesi dolayisiyla, illet her tahakkuk ettiginde hiikmiin bu ana sebep
dikkate alinarak diistiniilmesi, hadisler arasindaki ihtilafi ¢6zme metodlarindan biri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu mevzuya kurban olarak kesilen hayvanlarin
etlerinin bolisiimiinii ortaya koyan su hadis misal olarak gosterilebilir. Cabir
b.Abdullah su hadisi nakletmektedir: “Hz. Peygamber (sav) , kurban etlerinin {i¢
glinden sonra yiyilmesini nehyetti. (Belli bir zaman) sonra da : “Kurban etlerinizden
yiyiniz, azik edininiz, depolayimz,**buyurdu.

Baska bir rivayette ise Hz.Aise tarafindan yukaridaki hadisin maksadi
aciklanmigtir: “Rasulullah (sav) zamaninda, badiye ehli, kurban kesimi giinii sehre
gelip hazir bulunuyorlardi. Hz. Peygamber (sav) de size ii¢ giin yetecek kadarini
depolayin, geri kalanini tasadduk edin,” buyurdu. Sonra Hz. Peygamber’e (sav):
Insanlar kurbanlarindan faydalaniyorlar, siz de ii¢ giinden fazlasmi yasaklamistiniz?
sorusu sorulunca, Hz. Peygamber (sav): “Ben kurbanliklarinizin kesimi esnasinda

sehre gelen topluluklarin ihtiyaclart olur diye {ic gin yetecekten fazlasini

70 Safii, a.ge.s. 187.
“"Miislim, Edahi, 29, 1I/1562, Nesai, Siinen, 43,Dehaya, 35, VII/232, Ahmed b. Hanbel, Miisned,
111/388,Malik, Muvatta, Dehaya, 23, 11/484.
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depolamanizi nehyetmistim. Simdi kurbanlik etlerinizi yiyebilir, tasadduk edebilir ve
depolayabilirsiniz,”*"*buyurdu.

Imam Safii, burada gii bir yorumlamada bulunmaktadir. Insanlar, aclik
durumuna diistiikleri vakitlerde, (yani Hz. Peygamber’in nehyine sebep olan durum
ar1z olunca) bu durumda, muhtag olan insanlarin et ihtiyacini tedarik gayesiyle ii¢ giin
yetecekten fazlasini birakmamak gerektigini ifade etmektedir. Birisi aghik ve kitlik
vakitlerinde, kestigi kurbanin etini dagitmazsa “Isaet” (Siinnete muhalefet) etmis

43 Ciinkii Hz. Peygamber’in (sav) nehyi ihtiyar ‘dir. Yani bu nehye uyarak

olacaktir.
etlerin fakire dagitilmasi, istenilen, memduh olan bir davranis; ancak yapilmadiginda
ise-Stinnete muhalefetin disinda- hukuki olarak herhangi bir maddi/manevi yaptirimi
olmayan bir is islenmis olacaktir. Imam Safii, burada hadislerin hangi amaglarla
rivayet edildiginin, hadisin kime sOylendiginin, ne i¢in ve hangi sartlarda

sdylendiginin*™ dikkate almnmasinin ehemmiyetini ortaya koymus olmaktadir.

1.7. HADISLERDE KULLANILAN EMIR KIPLERININ DELALET
YONUNDEN DEGERLENDIRILMESI

Gerek Kur’an gerekse hadislerde emir kipiyle kullanilan birgok ifade
mevcuttur. Bu ifadelerin nasil anlasilmasi gerektigi ise fikih ve hadis ustil bilginleri
arasinda tarisilmistir. Konu emir ve nehiy sigalariin ahkédma taalluku ile dogrudan
alakali oldugundan Onem arzetmektedir. Bu minvalde hadislerde emir ve nehiy
Kipiyle varid olan ifadelerin nasil anlagilmasi gerektigi hususu da hadisleri anlama ve
degerlendirmede 6nem arzetmektedir. Acaba emir ve nehiy Kipiyle varid olan her
ifadenin zahiri/literal anlamima bagh kalinarak vucub ve tahrime mi hamledilecek,
yoksa ilgili emir ve nehiy ifadeleriyle aslinda mekruh, mubdh veya mustahab gibi

2475 Genel anlamda

anlamlara muhtemel olmas1 da g6z 6niinde bulundurulacak midir
emir ve nehy Safii’ye gore - boyle olmadigina dair bir karine olmasi hali miistesna
olmak iizere- vucub ve tahrim ifade etmektedir.*’®imam Safii’nin bu konu ile alakal

olarak Ihtilafii’l Hadisi’inde zikrettigi drneklerden birkaci su sekildedir.

*2Miislim, Edahi, 28, 11/1561; Malik, Muvatta, Dehaya, 7, 11/484; Beyhaki, Siinen, Dehaya; Ahmed b.
Hanbel, VI/51.

3 Safii, a.ge.s. 210

4% Said Nursi ,Muhakemat, Zehra yay., Istanbul, 2002, s. 95; Sozler, Zehra yay. Istanbul, 2000, s. 360.
47> Bayraktutar, Imam Sdfii’de Lafza Bagl HadislSiinnet Yorumu, s. 296.

78 Safii, a.g.e.s. 216.
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1.7.1. Cum’a Giinii Gusl Etmek

Imam Safii, kelimelerin etimolojisine, kullanilan siga ve kaliba her
fakih/mubaddis gibi son derece 6nem vermektedir. Bu hususlarin irdelendigi
orneklerden biri Cuma giinii gusl etmenin hikkmii ile alakalidir. Konuyla ilgili olarak,
Salim babasindan su hadisi rivayet etmektedir: “Sizden kim cumaya gelirse

477
yikansin.”

Ebt Said el-Hudri’nin rivayetinde ise vucub tabiri gegmektedir: “Cuma
giinii giisl etmek, balig olan herkese vacibtir.”*’® Birinci hadiste hiikiim ifade eden bir
kayit olmamasma ragmen ikinci hadiste hilkme delalet eden vacip kelimesi
kullanilmistir. Safii, ikinci hadisteki “Vacip” kaydinin herkesi baglayict anlaminda
anlagilmamasinin daha dogru olacagini ifade etmektedir. *”°

Imam Safii, bundan sonra orijinal bir tasnife gitmektedir. Hadisteki
vucubiyetin Ancak ahlaki anlamda vacib olan “Vacib fi’l Ahlak” veya ihtiyari vacip
diyebilecegimiz “Vacib fi’l Ihtivar” seklinde degerlendirilmesi gerektigini ifade
etmekte ve bu goriisiinii, asrindaki miiftiillerin Cuma giinii gusletmenin ihtiyari olarak

gordiiklerini nakletmek suretiyle desteklemektedir.*®

Safii, Cuma giinli gusletmenin
Ihtiyari olmasinin nedeninin, temizlik ve insanlarla bir arada bulunurken nahos olan
kokularin giderilmesi anlamina geldigini ve ahlaki temelde yorumlanmasinin
Kur’an’1n zahirine daha muvafik olacagina isaret etmektedir. Boylece her iki hadis de
cem’ metodu ile bir kullanim alanina sahip olabilecektir.

Safii’ye gore Kur’an’a gore vacib olan gusl, cenabetten dolay1

gusletmektir.*8

Nitekim Hz.Omer de hutbe okurken birisinin ge¢ vakitte Cumaya
geldigini goriince sebebini sormus, O da c¢arsidan geldigini, ancak abdest alabildigini
ifade ettikten sonra, Hz.Omer, biraz da yadirgar bir tarzda: Sadece abdest mi aldin?,
Ben Hz. Peygamber’in (sav) guslu da emrettigini biliyorum,” demistir.*® Safii, Hz.
Omer’in, bu emrin istihbabi oldugunu bildigini sdylemektedir. Nitekim Hz. Aise de
bu emrin istihbabi oldugunu su sdzlerle dile getimektedir: “Insanlar calisiyorlardi ve
o halleriyle insanlarin arasina katiliyorlardi da onlara soyle denilirdi: Keske

483
yikansaniz!”

.s. 148;Buhari, 11 Cumu’a, 26, 1/220; Miislim, Cumu’a, 2, 1/576.
.s. 149; Buhari, 11 Cumu’a, 2, [/212; Miislim, Cumu’a, 2, I/576.

79 Safii, a.g.e. s. 148.
“80 Safii, a.g.e. s. 150.
“81 Safii, a.g.e. s. 149.
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Safii, a.g.e. s. 148; Buhéri, 11 Cumu’a, 2, [/212; Miislim, Cumu’a, 4, I/576.
8 Safii, a.g.e. s. 150; Miislim, Cumu’a, 6, 1/576; Buhari, 11 Cumu’a, 16, 1/216; Ebu Davud, Tahare,
128; Ahmed b. Hanbel, V1/63.
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Genelde isledigi konularla ilgili ayetleri de istishad icin zikretmeyi ihmal
etmeyen Imam Safii, cuma giinii gusl etmenin vacip olamayacagiyla ilgili su
aciklamalarda bulunmaktadir: Cenab-1 hakk sdyle buyurmaktadir:“Ey iman edenler!
siz sarhos iken —ne soylediginizi bilinceye kadar, cunup iken de —yolcu olan

, . . 484
miistesna- gusll edinceye kadar namaza yaklagmayin...”

Ayetten, namazin
cenabet halinde kilinamayacaginin anlasildigini, dolayisiyla guslun ancak cenabetten
dolay1 vacib olacagini belirten imam Safii, cenabet hali disindaki guslun vacip oldugu
hususunda bir seyi bilmedigini sOylemektedir. Arap dilinin genis manalari
oldugundan bazi kimselerin, cuma giinii gusletmenin vacip olduguna hiikkmetmis

olabileceklerini de eklemektedir.*®

1.7.2. Kurbanlar

Ayet ve hadislerde emir ve nehiy bildiren kelimelerin, miikellefiyet diizeyinin
ne kadar olacagi tefsir, fikih ve hadis usilu kitaplarimizda miistakil bagliklar altinda
tartistlmistir. Tartismanin merkezinde de, emrin vucub mu bildirdigi, yoksa istihbabi
mi oldugu konusu vardir. Bu nedenle takinilan tavra gore, miikellefin amel
zorunlulugu veya muhtar birakilmasi gibi birbirinden olduk¢a uzak iki anlam ortaya
cikabilecektir. Imam Safii de bu hususlari dikkate alarak degerlendirmelerde
bulunmustur. Emir ifadesini istihbaba/ihtiyara hamlettigi noktalardan biri de, kurban
ile ilgili olarak zikrettigi su hadislerdir:

Enes b. Malik anlatiyor: Hz. Peygamber (sav) iki boynuzlu bir ko¢ kurban
etti.*®® Bagka bir hadiste ise, Eb Biirde, Kurban bayraminda Hz. Peygamber (sav)
kurbanini daha kesmeden, O kurbanini kesmisti. Bunun tizerine Hz. Peygamber (sav)
ona, vaktinde kesmedigi i¢in baska bir kurban vermesini emretti. Bundan sonra, Ebt
Burde bir kuzu bulabildigini ve Rasulullah’mn bu sefere mahsus olmak tizere kurban
edebilecegini bildirdigini nakletmektedir.*®’

Ikinci hadiste gecen “emretti/emereh(” ifadesi, kurban kesmenin
vucubiyetine de Siinnet olduguna da hamledilebilir. Ancak Safii, bunun Siinnete yani
hiikkmiiniin Siinnet olmasina hamledilmesinin daha uygun olacagint su hadisle

delillendirmektedir. Ummii Seleme, Hz. Peygamber’in (sav) soyle buyurdugunu

8% 4 Nisa 43.

8 Safil, a.g.e. s. 148.

“8634fii, a.g.e. s. 166; Buhari, 25 Hacc, 118, 119, 11/184; Tirmizi, Edahi, 2; Ahmed b.Hanbel, I11/99; ibn
Mace, Edahi,1.

87 Nesai, 1 Dehaya, 17, VII/224; Beyhaki, Siinen, Dehaya, IX/263.
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rivayet ediyor: “zilhiccenin ilk on giinii girdiginde sizden kim isterse, kurban versin.
Ancak verecek kurbanmm killarma ve derisine de karismasin™® Bu hadisten
anlasiliyor ki, kurban vermek wvacip degildir. Eger vacip olmus olsaydi Hz.

Peygamber (sav) “isteyen” ifadesini kullanmazdi.*®

1.7.3. Kurban Etleri

Hadislerde kullanilan emir ve nehyin delaletinin nasilligi hususuna
verebilecegimiz  Orneklerden biri de kurban edilen hayvanlarin etlerinin
depolanmastyla (saklanmasiyla) ile alakali ve daha once temas ettigimiz hadislerdir.
Cabir b.Abdullah su hadisi nakletmektedir: “Hz. Peygamber (sav),kurban etlerinin {i¢
giinden sonra yiyilmesini nehyetti.(belli bir zaman)sonra da : “Yiyiniz, azik edininiz,
depolaylmz”490 buyurdu. Bagka bir hadiste ise Hz.Aise tarafindan bunun sebebi
aciklanmigtir: “Rasulullah (sav) zamaninda, badiye ehli, kurban kesimi giinii hazir
bulunuyorlardi, Hz. Peygamber (sav) de ii¢ giin yetecek kadarini depolaym, geri
kalamim tasadduk edin” buyurdu. Sonra Hz. Peygamber’e (sav): Insanlar
kurbanlarindan faydalaniyorlar, siz de li¢ giinden fazlasim1 yasaklamistiniz? Sorusu
sorulunca, Hz. Peygamber (sav): “Ben kurbanliklarinizin kesimi esnasinda sehre
gelen topluluklar icin sizi nehyetmistim. Simdi yiyiniz, tasadduk ediniz ve
depolayimiz™*** buyurdu.

Safii, Hz. Peygamber’in (sav) bu ii¢ giin kisitlamasi nehyininin, /htiyari (‘ala
ma’na’l ihtiyar) oldugunu (insanlarin kestikleri kurbanin etlerini bu ii¢ giinde de
yiyebileceklerini) farz anlaminda olmadigimi ( la ‘ala ma’na’l farz) bir ayetle
delillendirmektedir. Ayet soyledir: “Yanlari tizerlerine diisiip canlar1 ¢ikinca onlardan

siz de yiyin, istemeyen fakire de istemek zorunda kalan fakire de yedirin.. 492

1.8. HADISLERIN BAGLAMINDAN KOPUK RiVAYET EDILMESI
Hadisleri dogru anlamada iizerinde durulmasi gereken bir konu da
baglam/konjoktiir problemidir. Bu metod, bize hadislerin varid oldugu ortami iyi

anlayarak, o donemde hadislerin nasil anlasildiginin cevabimi verecektir.

488 Safii, a.g.e. s. 166; Miislim, Edahi,39, 1I/1565; Nesai, Siinen, Dehaya,l; ibn Mace, Dehaya, 11;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI/289

“894fii, a.g.e. s. 166.

*0S4fii, a.g.e. s. 208; Miislim, Edahi, 29, 11/1562; Nesai, Siinen, 43, Dehaya, 35, VII/232; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 111/388; Malik, Muvatta, Dehaya, 23, 11/484.

“1S4fii, a.g.e. s. 209; Miislim, Edahi, 28, I11/1561; Malik, Muvatta, Dehaya, 7, 11/484; Beyhaki, Siinen,
Dehaya; Ahmed b. Hanbel, VI/51.

492 92 Hacc 36.
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Baglamindan kopuk rivayet edilen hadisler birbirlerine muhalif olabilmektedir. Bu
minval iizere mervi olan bir hadisin, dogru anlasilmasiyla ilgili muhaddisler yogun
caba gostermislerdir. Esbab-1 nuzulun hadislerdeki izdiisiimii diyebilecegimiz ve
hadis ilimlerinden biri olarak esbab-1 vurdi’l hadis, gittik¢e belirginlesen bir alan
olarak hadis kiiltlirlimiizde miistakil bir bransg ve ihtisas alanm1 olarak kendisini
gostermeye devam etmektedir. Bu ilim, hadislerin daha iyi anlasilmasi igin,
nakledilen hadislerin nerede, hangi sebeple ve ne zaman sdylendigini arastirma
konusu yapmaktadir.

Hz. Peygamber’in (sav) ilk muhataplarinin, yasadiklar kiiltiirel ortam dikkate
alimmadig: i¢in hadislerin genel baglami g6z ardi edilmis olmaktadir. Halbuki Hz.
Peygamber (sav), yasadigi sartlar1 dikkate almistir. Hadis eserlerinin, ¢ogunlukla
konular (ebvab) esas alinarak te’lif edilmesi, genellikle hadislerin baglamlarindan
koparilmasina sebep olmustur.*>

Hadislerin bir kism1 bazi olaylar {izerine, bir kismi da sorulan sorulara cevap
olarak varid olmustur. Gerek bu olaylar ve gerekse sahabilerin c¢esitli vesilelerle
sorduklar sorular, olay iizerine sdylenen soziin ya da soruya verilen cevabin sebeb-i
vurudunu teskil etmektedir.***

Hadislerin vurud sebeplerinin bilinmesinde biiylik faydalarin olacag siiphe
gotlirmez bir konudur. Ciinkii sebebin bilinmesiyle her seyden dnce mesele ile ilgili
ahkam tebeyyiin edecek ve benzer meselelere tatbikatini kolaylastiracaktir.*®

Imam Safii’ye gore hadisler arasindaki ihtilafin bir boliimii, hadisin
zikredildigi baglamdan kopuk rivayet edilmesinden kaynaklanmaktadir. Kitabinda, bu
sebeple meydana gelmis olan ihtilafi, bazen farazi bir baglam veya olasi bir sebeb-i

vurud lizerinden cem’/te’lif etmek istemektedir. Bu konu ile ilgili su ornekleri

siralamak mimkiindiir:

1.8.1. Bagkasimin Talip Oldugu Kiza Talip Olma
Abdullah b.Omer, Hz. Peygamber’in (sav) sdyle buyurdugunu rivayet
etmektedir: “Sizden biri, kardesinin talip oldugu kiza talip olmasin.”**® Konuyla ilgili

rivayetlerden biri de soyledir: Fatma b.Kays, kocasinin kendisini bosamasindan sonra

B Yiicel, a.g.e. s. 280- 286.

““Miicteba Ugur, Ansiklopedik hadis terimleri sozligii, TDV yay., Ankara, 1992, s. 82.

95 Kogyigit, Hadis Istilahlart, s. 101.

% Safif, a.g.e. s. 246; Buhari, 67 Nikah, 45(Buyu’ 58, Surut,8) VI/136; Ebu Davud, Nikah, 17; Tirmizi,
Nikah, 38; Malik, Muvatta, Nikah,1; Beyhaki, Siinen, Nikah.
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iddet bekliyorken, Hz. Peygamber’in (sav) kendisine : “Iddetin bitince, bana haber
ver,” dedigini bildirmistir. iddeti bitince Muaviye ve Ebii Cehm’in kendisine talip
olduklarini, Hz. Peygamber’e (sav) bildirdigini, bunun iizerine Hz. Peygamber’in
(sav) de: “Muaviye, mali olmayan fakir biridir. Ebd Cehm’in de elinden sopasi
diismiiyor. Sen: Usame b.Zeyd ile evlen,” buyurdugunu nakleden Fatma:* Ben onunla
evlendim. Allah da bana bu evlilikte hayir verdi...”*®" demistir.

Birinci hadis, birisinin talip oldugu kiza bagkasinin talip olmamasin
bildirirken; ikinci hadiste Fatma b. Kays’a iki kisi talip olmus ve bu durum Hz.
Peygamber’e (sav) intikal etmis olmasma ragmen bu tabloyu nefy etmemistir.
Oyleyse, bu iki hadisin zahiri arasinda bir muhalefet vuku bulmaktadir.

Safii, burada Fatma’nin hadisinin, Ibn Omer’in hadisine muhalif olmadigin1
sdylemektedir. Ibn Omer’in hadisinin, kendisiyle “Hass murad edilen Amm
(Ammetiin yiiradii bihe’l hdss)” cinsinden oldugunu belirtmektedir.

Imam Safii, ibn 6mer’in rivayet ettigi hadisin, birinin talip olduguna digeri
talip olmasm, anlaminda mutlak bir nehy ifade etmedigini sdylemektedir. ibn
Omer’in hadisindeki nehy sdyle anlagilmalidir: Kadin, evlenme teklifini kabul
ettikten veya velisi evlendirme yetkisini —bakireler i¢in velinin rizasi kendi rizasinin
yerine kaimdir- kullandiktan sonra ile ilgilidir. Evlenme teklifinin olumlu
cevaplanilmadig1 veya heniiz cevaplandirilmadigi durumlarda kadina talip olunabilir.
Iki kiginin kendisine talip oldugu Fatma b. Kays hadisinde, Fatma’nin, kendisine talip
olan her iki kisiye olumlu veya olumsuz cevap vermedigi anlasiimaktadir. imam
Safii, bu konuya su ciimlelerle temas etmis olmaktadir: “Nitekim Hz. Peygamber’in
(sav), Eba Cehm ve Muaviye’ye ayni kadma talip olduklart i¢in bir uyarida
bulundugunu bilmiyoruz.” *®

Imam Safii’nin hadisi yorumlama serencamim serdettikten sonra konumuzla
ilgili olan kisma gegebiliriz. Safii’ye gore bu hadis, baglamindan koparilarak rivayet
edildiginden zahiren bir muhalefet meydana gelmistir. Bu hadis, bazi saiklerle
zikredilmis olmalidir. Ancak bu sebeplerin bilinmesiyle muhalefet nihayet bulacaktir.
Imam Safii’ye gore hadislerin muhtemel sebeb-i vurudu sdyle siralanabilir:

a-Muhtemeldir ki, birisi Hz. Peygamber’e (sav) gelerek birisinin, bir kadina

talip oldugunu ve kadmin da bunu kabul ettigini sormasi {izerine, Hz. Peygamber

7 Safif, a.g.e. s. 247; Miislim, Talak, 36, 11/1114; Ebt Davud, Siinen, Talak, 39; Malik, Muvatta, Talak,
67; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1/412.
%8 Safii, a.g.e. s. 246.
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(sav) : “Sizden biri, kardesinin talip olduguna talip olmasin,” buyurmustur. Yani
kadinin bu teklife olumlu cevap vermesi/izin vermesi durumunda boyle bir
girisimde/evlilik teklifinde bulunmasin, demektir

b-Ravi, bu hadisi duymus, ancak soruyu soranin neyi anlatmak istedigini
kavrayamamis veya meselenin tam olarak ne olduguna vakif olamamistir. Sadece Hz.
Peygamber’in (sav) verdigi cevapla yetinmis ve Oylece rivayet etmistir. Hz.
Peygamber (sav) muhtemelen sOyle buyurmuslardir: “Sizden biri, kardesinin talip
olduguna, talip oldugu bayanin rizasi olduktan sonra, talip olmasin.”

c-Ravi, hadisin bir kismini rivayet etmis, bir kismini rivayet etmemistir. Ravi,
hadisin bir kismini hifzetmis bir kismini ise aklinda tutamamis da olabilir.

d- Ravi, duydugunun bir kisminda siipheye diigsmiis, ancak siipheye diismedigi
kismi rivayet etmistir. Stiphelendigi kismi i¢inse sukut etmis olmasi1 da miimkiindiir.

e-ilk raviden rivayet eden bir sonraki ravi, hadisi tam hamletmemis veya ravi
kendisinin cevabina yetecek kadar olan kismi nakletmis, dolayisiyla hadisin evvelini
veya ahirini nakletmemis olabilir. Eger cevap hadisin basinda ise, sonunu terk etmis,
meselenin cevabi hadisin sonunda ise basini terk etmis olabilir.

Muhtemelen bu hadisi de rivayet edenler bu hususlardan hali degillerdir.**°
Biitin bu ihtimaller, hadis/lerin baglamindan soyutlanarak ya da parcasal
rivayetlerinin bir sebebi olabilmektedir. Mezkir olan bu sebeplerin biitiinii, sadece bu
hadis i¢in degil, hadisin sOylendigi ortamdan tecrid edilerek rivayet edildigi

diistiniilen biitiin hadisler i¢in de diisiiniilmelidir.

1.8.2. Riba

Usame b. Zeyd, Hz. Peygamber’in (sav) “Riba ancak Nesiededir. (vadeli
olandadur.),”*® buyurdugunu rivayet etmistir. Bunu destekleyen diger bir hadis de Ibn
Abbas’n rivayetidir. Ibn Abbas, pesin olmasi kosuluyla bir dinar1, iki dinar veya bir
dirhemi, iki dirhem karsihinda vermenin bir sakincasmnin olmadigini sdylemistir.”"
Hadisten zahiren fehmedilenin sanki pesin olan muamelelerdeki ziyadeligin, bir
sakincasinin olmadigidir. Ama durumun bdyle olmadigi Ubade’nin rivayetiyle

ortadadir. Rivayet soyledir:

9 Safii, a.g.e. s.249.

%00 Safif, a.g.e. s. 202; Miislim, Miisakat,102, 11/1218; Buhari, 34 Buyu’, 79, I1I/31; Nesai, Buyu’, 49;
Ibn Mace, Ticarat, 49; Ebu Davud, Buyu’, 42.

S0t Safi, a.g.e.s. 202.
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Ubade b. Samit, Hz. Peygamber’in (sav) “Altin1 altinla, varaki varakla,
bugday: bugdayla, arpay1 arpayla... Ancak pesin ve esit olmak kosuluyla satin,”"
buyurdugunu rivayet etmistir. Bu hadisten de anlasilan, pesinen yapilan alisverislerde
cins birligi var ise fazlaligin yasaklanmasidir. Hadisler arasinda bir teariiz
goriilmektedir.

Daha oOnce de ifade etmeye calistigimiz gibi imam $afii, olabildigince
hadisleri i’mal etme egilimindedir. Burada da Usame b.Zeyd’in rivayetini bosa
¢ikarmak istememis ve bir farazi sebeb-i vurud ile hadisin eksik ve baglamindan
koparilmis olabilecegini sOylemistir. Bu ise Safii’nin hadisleri degerlendirmede
esbab-1 vuruda verdigi onemi gostermektedir. Kurgu soyledir: Ihtimaldir ki, bir adam
Hz. Peygamber’e (sav) gelip, iki ayri cinsin (altini, giimiisle; hurmayi, bugdayla)
miibadelesinin riba olup olmadigin1 sormustur. Hz. Peygamber (sav) de “Riba,
nesiededir,” buyurmustur. Boylece ravi, Hz. Peygamber’in (sav) kavlini hifzetmis,
ancak soruyu soranin neyi sorduguna vakif olmamustir.”® Eger soruyu soran zat, ayni
cinslerdeki pesin fazlaligi sormus olsaydi, bu durumda Hz. Peygamber (sav)
Ubade’ye sOyledigini ona da sdyleyecekti. Bu gdzden kaginca sanki riba, sadece
vadeli olan aligveriglerde mevcuttur, pesin yapilan akitlerde mevcut degildir, gibi bir
anlam ortaya ¢ikmistir. Oysaki durum boyle degildir.

Soylenecek sey, hadislerin Ozellikle de ahkam bildirenlerinin, esbab-1
vurudunun mutlaka aragtirilmasidir. Yukaridaki hadislerde, esbab-1 vurud gézden
kacmis goriinmekte, neticede de sebebi hususi olan ve hadisin vurud sebebi
zikredildiginde higbir problem teskil etmeyecek olan rivayetler, baglamindan (siyak-
sibak), hadisin cereyan ettigi ortamdan kopuk aktarilmis ve s6z konusu hadisin mervi
olunan diger hadislerle intibaki saglanamamistir. Imam Safii, aslinda bu tahminde
bulunurken hadisin rivayet edildigi ortam ve sartlarin dikkate alinmas1 gerektigine

acik bir ehemmiyet atfettigini ima etmis olmaktadir.

2. NESH
Birbirine muhalif olarak rivayet edilmis hadislerden hangisiyle, nasil amel

edilecegini belirlemek i¢in basvurulan yontemlerden biri de muhtemel bir nesh

%02 Safif, a.g.e. s.203; Buhari, 34 Buyu’, 77, I11/30; Miislim, Miisakat, 75; Ebu Davud, Buyu’, 13; Malik,
Muvatta, Buyu’, 34- 35; Beyhaki, Siinen, Buyii’, V/276; Ahmed b.Hanbel, Miianed, 11/379.
%8 gafii, a.g.e. s. 204.
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olaymnin arastirilmasidir. imam Safii de bazi hadisler arasindaki ihtilafi bu yola
gidermeye calismistir.

Ser’i bir hiikkmiin baska bir ser’i hiikiim tarafindan kaldirilmasi anlamina
gelen nesh, tarih boyunca Islam alimlerini en ¢ok yoran ve mesgul eden

°%% fmam Safii’de nesh meselesi, siki kaidelere tabidir.

problemlerden biri olmustur.
O, bir nassin ancak ayni nitelikteki bir nassla neshedilebilecegi temel prensibinden
hareket etmektedir.

Safil, muarizinin “Namazda ellerin kaldirilmasi” ile ilgili hadisin mensuh
olabilecegini, fakat bunun raviler tarafindan hifz edilmemis oldugu ihtimalini Gne
stirmesine karsilik, nesh edilen konularin hadislerle de desteklenmesi sartin1 burada
zikrederek su istidlalde bulunmaktadir:“ Boylesi bir durum, cahiller grubunun Hz.
Peygamber’den (sav) rivayet edilen biitiin hadislerin mensuh olabilme iddialarin
kabul etmek ile es degerdir ki, boyle bir diisiince kesinlikle dogru degildir,”so5
demektedir.

Stinnet, daha once de ifade ettigimiz sekliyle Kur’an’1 neshetmez. Fakat icab
ettigi takdirde, onu agiklar.(ibane),onu tefsir eder (mufessira),onu tamamlar veya onu
tahsis eder. Biitiin bunlarla birlikte Siinnet, tabii ki Kur’an’a muhalefet edemez.>®

Safii, hadislerin Kur’an’a arzi konusundaki benzer bir yaklagimi nesh
probleminde de ortaya koymaktadir. Kur’an ve Siinnetin de vahiy kaynakli
oldugundan hareketle, bu iki delilin birbirlerini nesh edip, edemeyecegi hususu,
Safii’de en karmasik bir sorun olarak ortaya cikmaktadir®®’ Keles, Ebi zeyd’den su
alintiyr yapmaktadir: “Safii’nin dislindiigii gibi Kur’an ve Siinnet eger tek bir nass
ise, O’ndan ikisinin birbirini neshedebilmesini benimsemesi gerekirdi.”SOSBir baska
deyisle Kur’an da Siinnet de vahiy mahsulu ise, Stinnetin Kur’an’1 neshi neden
miimkiin  olmasin, denilmistir.509K1rbasoglu, Safii’nin, Kur’an’in  Siinneti
neshedebilecegini pekala bildigini, ancak O, bunu kabullendigi takdirde Kur’an’a

uymayan hadislerin, Kur’an tarafindan reddedilebileceginden endise duydugunu

belirtmektedir.>*°

%% fshak Emin Aktepe, Imam safirnin Hadisler Arasinda Gériilen Celiskilere Baksu, Hadis Tetkikleri Dergisi
(HTD), sayr: 4, s. 66.

%05 Safii, a.g.e. s. 180.

%06 | ecomte, a.g.m. s. 20

507 Keles, Siinnet, Insan Yay. Istanbul, 2006, s. 77.

%08 Keles, a.g.e. s.77.

%% Kirbasoglu, er-Risdlenin, Sekil ve Muhteva A¢isindan Elestirisi, . 226.

>0 Kirbagoglu, a.g.m. s. 226.
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Safii, nesh ile ilgili temel prensiplerinden birini su kelimelerle ortaya
koymaktadir. “Ndasih ve mensuh kavramlari, hadisler ihtildfa diisiince devreye
girmelidir.”®*! Ayrica nesh meselesinin, sahabilerin tutumlariyla da ilgili oldugunu,
bazi sahabilerin nasih olan hiikiim kendilerine ulasmamis olabileceginden mensuh
olan hiikiimle amel ettiklerini, bunun da dakik bir inceleme olmazsa ¢oziimi
zorlagtiran bir etki biraktigini st')ylemektedir.s12

“Kur’an, Siinneti ancak Siinnetin de soz konusu durumu neshettigine dair bir
hadisin varid olmast kaydiyla neshedebilir,” Kaidesi, Safii’nin Kur’an ile Siinnet
mabeynindeki nesh iliskisinin ana kaidesidir. Safii, Hz. Peygamber’in (sav), bir
Stinnet ortaya koydugunu ve bu Siinnetle amel etmenin bir miikellefiyet oldugunun
altim1 ¢izmekte ve sunlari ifade etmektedir: “Kur’an, Siinneti neshedecek de Hz.
Peygamber (sav), bu ilk uygulamasimin nesholduguna dair bir hadis/Siinnet

zikretmeyecek!”>*3

2.1. HADISLERIN VURUD TARIHLERI

Hadislerin vurdd tarihlerinin bilinmesi yoluyla, biribirine zahirde zit gibi
goriinen hadisler, kronoloji karsilastirma suretiyle bir hitkme baglanmaktadir. Eldeki
mevcut hadislerde ifadelerini bulan her iki tatbikatin tarihleri biliniyorsa, tarih
itibartyla daha sonra olan emir ve hiikiim, nasih olarak kabul edilmektedir.”**Bu
nedenle hadislerin vurud tarihinin bilinmesi, neshin olup olmadigini anlayabilmek
icin 6nemli bir konuma sahiptir. Hadisler, her zaman igerisinde asikar bir bigimde bir
tarth, tarthi olay veya sonraligi ifade eden bir kaydi tasimayabilir. Hadis
kaynaklarimiza vukufiyet, dakik arastirma ve ince bir anlayis ile bu teferruat elde
edilebilecektir.

Imam Safii, daha sonralar1 hadis usiil Kitaplarimizda da yerini bulacak olan
hadislerin nasih ve mensuh hiikmiinii alabilmeleri i¢in baz1 sartlarin mevcut olmasi
gerektigini de ifade etmektedir. Bunlar;™®

1-Hadislerden birinin, ndsih ya da mensuh olduguna dair Hz. Peygamber’den
(sav) bir haber gelmelidir.

2-Bir hadisin, digerinden sonra olduguna dair tarihi bir kayid bulunmalidir.

S Safil, a.g.e. s. 238.

12 Safii, a.g.e. s. 120.

13 Safii, a.g.e. s. 60.

>4 Ali Osman Kockuzu, Hadiste Néasih Mensuh Meselesi, MUIF, yay. istanbul, 1985, s. 100.
1% gafii, a.g.e. s. 64—65.
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3-Hadisi, dogrudan dogruya isitenin soziine bakilmalidir.
4-Sayet nesh varsa herkesge bilinen olmalidir(@mme).
Imam Safii’nin neshte vur(d tarihleri dikkate alarak ihtilafi ¢ozdiigii

orneklerden bir kaci su sekildedir:

2.1.1. Gusl (Boy Abdesti) Ne Zaman Vacip Olur?

Ubeyy b.Ka’b, Hz. Peygamber’e (sav) “Ya Resulallah, bizden birisi cima
ettiginde, inzal olmazsa(ne yapmaliy1z)?” diye sordugunu, Hz. Peygamber’in (sav),

*10seklinde cevap verdigini

kendisine:“Uzvunu yikasin, abdest alip namaz kilsin,
belirtmistir. Bu rivayetten anlasilan, cinsi miinasebette inzal olmazsa guslun
gerekmeyecegidir. Ancak baska rivayetlerde mevzubahis olan fiil gergeklestigi
takdirde guslun gerekecegi bildirilmektedir.

Said b. Miiseyyib, konumuz ile ilgili su hadisi nakletmektedir: Ebl Musa el
Es’ari, Ummii’l Mii’minin Hz. Aise’ye gelir ve ona su soruyu sorar: Esiyle birlikte
olup da inzal olmayan kisinin durumu nasildir? Hz. Aise: Erkek ve kadmin tenasiil
uzuvlarl birbirine temas ederse gusl vacip olur, cevabim vermistir.>’’ Baska bir
hadiste, Hz.Aise bu durumu su sekilde anlatmaktadir: “Siinnet yerleri birbirine
degince gusl vacip olur, ben ve Rasulullah bdyle yapardik ve guslederdik.”>'®

Yukaridaki hadisleri anlamamizi kolaylastiracak ipuglarini igeren bir rivayet
soyledir: Harice b.Zeyd, babasindan rivayet ettigine gére Ubeyy b.Ka’b
onceleri:“Cinsi miinasebette, inzal olmadik¢a gusl gerekmez,”goriisiindeydi. Fakat

*% Ubeyy b.ka’b’dan rivayet edilen®®

vefat etmeden Once bu goriisiinden dondii.
Baska bir rivayette ise: “Sudan dolay1 su gerekir hiikmii, Islammn baslangicinda
boyleydi, sonralari bu terk edildi. Siinnet yerlerinin temas etmesiyle (cinsi
miinasebet vaki olduysa) gusletmek gerektigi, emredildi,” seklindedir.’**

Imam Safii bu hadisleri soyle degerlendirmektedir: “Ben, 6ncelikle Ubeyy
b.Ka’b’in “Sudan (inzal) dolay1, su (gusl) gerekir,” goriisiinii ve ondan nasil rucu

ettigini anlattim. Bu da Hz. Peygamber’den (sav), bunun hilafina bir sey isitmemis

18 Safii, a.g.e. s. 92; Miislim, Hayz, 89, 1/272;Muvatta, Tahare,74; Ahmed b. Hanbel, V/114; Beyhaki,
Siinen, Tahare; Buhari, Gusl, 29.

>t Safii, a.g.e. s. 92; Miislim, Hayz, 88, 1/272; Buhari, Giisl, 28;Tirmizi, Tahare, 80;Muvatta, Tahare,
71-72;Ahmed b. Hanbel, V1/47.

518 Safii, a.g.e. 5.93; Miislim, Hayz, 88, 1/272; Tirmizi, Tahare, 80; ibn Mace, Tahare, 111; Ahmed b.
Hanbel, V1/161.

519 Safii, a.g.e. s. 93; Malik, Muvatta 2 Tahare 18, 1/45.

20 Qafii, a.g.e. s. 91.

%21 Safif, a.g.e. s. 93; Tirmizi, Siinen, 1 Tahare, 80, 1/180; Malik, Muvatta 2 Tahare, 18, I/45.
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olabilecegini gostermektedir. Ancak Ubeyy, sonralari subiitu kesin olan hadislerin,
bunu neshettigine kanaat getirmistir ve bu goriisiinden vazgegmistir.”>??

Safiil en sonunda adeta neshe bakis agisini ortaya koydugu su agiklamalarda
bulunmustur: “Sudan dolay1 su gerekir hadisi, isnad agisindan sabit bir hadistir. Bu
hadis, bize gére mensuhtur, ¢iinkii inzal olunca su gerekecegi gibi, duhul esnasinda
siinnet yerlerinin birlesmesi de guslu gerektirir.”*?®

Imam Safii, aslinda cem’ ve te’lifin miimkiin oldugu yerde neshe kesinlikle
basvurmaz. Fakat burada o kadar kesin bir tavir alir ki, muhalifinin hadisi cem’
etme girisimlerine bile yanasmaz®** ve kendi goriisiinii Kur’andan bir ayeti delil
getirerek desteklemektedir: “Ey iman edenler, sarhos iken ne sdylediginizi bilinceye
kadar cunup iken de —yolcu olan mustesna- gusil edinceye kadar namaza

"% By ayeti zikrettikten sonra ayette gecen ciiniib/cenabet

yaklagsmayin...
kelimesinin Arap toplumunda cima’ demek oldugunu, inzal anlamina gelmedigini
vurguladiktan sonra, Amme (icma)’nin, haddi gerektiren zina igin inzal sartini
aramadigini1 da delillerine eklemektedir.

Imam $Safii, hadislerin vurud tarihlerini dikkate alarak ve sonradan rivayet
edildigi anlasilan sabit bir hadisin, diger hadisi neshedecegini gbéz Oniinde
bulundurarak, ilk hadisin hiikmiinii mensuh saymistir. Zira burada her iki hadisin de

sened acisindan isnadi sahihtir.

2.1.2. imamin Oturarak, Cemaatin Ayakta Namaz Kilmasi

Enes b.Malik su hadisi rivayet etmektedir: “Hz. Peygamber (sav), bir ata
bindikten sonra diistii ve sag tarafi yaralandi. Namazlardan birini oturarak kildi. Biz
de onun arkasinda oturarak kildik. Namazi bitirip bize dondii ve sdyle dedi:
“Siiphesiz imam, kendisine uyulmak igindir. Imam, ayakta namaz kildiginda siz de
ayakta kilin, oturarak namaz kildiginda siz de hep birlikte oturarak kilin.”?°

Safii, bu hadisi degerlendirirken sdéyle demektedir:“Bu hadisin, Hz.
Peygamber’den (sav) nakli sabittir ve siiphe yoktur. Ancak yine bu hadis, Hz.

Peygamber’in (sav) Siinnetiyle mensuhtur.” Hz.Aise’den gelen su rivayet buna

delalet etmektedir: “Hz. Peygamber (sav) vefat hastaligina yakalandiginda, insanlar

%22 S4fii, a.g.e. s. 93.

523 Safii, a.g.e. s. 92.

524 Safii, a.g.e. s. 92-93.

%2 4 Nisa 43.

28 Safii, a.g.e. s. 99; Miislim, Salat, 77, 79, 1/308; Buhari, Ezan, 128; Tirmizi, Salat, 150.
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kendisinin arkasinda ayakta durarak namaz kilmalarma karsin, Hz. Peygamber’in
(sav), oturarak namaz kildigini belirtmektedir.” Safii de bu rivayetin kronolojik olarak
muahhar oldugundan Onceki rivayetin neshi anlamina geldigini beyan

etmektedir.>?’

Ciinkii Hz. Peygamber’in (sav) en son yaptig fiil budur.

Ik uygulamanin mensuh oldugunu gésteren rivayetlerden biri de sudur: imam
Safii, baz1 sika ravilerin kendisine Yahya b.Hasan, Hammad b.Seleme, Hisam b.Urve
isnadiyla Hz.Aise’den syle rivayette bulundugunu ifade etmektedir: “Hz. Peygamber
(sav), hastaliga yakalanmisti. Hz. Ebibekir’e insanlara imamlik yapmasini emretti.
Ebibekir, namaz kildirdig1 esnada, Hz. Peygamber (sav) de yavasca geldi ve
Hz.Eblbekir’in yanina oturdu. Kendisi oturarak namaz kildig1 halde, Ebubekir’e
imamlik yapti. Hz. Eblbekir de ayakta oldugu halde insanlara imamlik yaptl.”528

Safii, bu olayin, Hz. Peygamber’in (sav) vefat hastaligina yakalandigi vakitte
meydana geldigini bu nedenle ilk hadisle amel edilmediginde, o hadise muhalefet
etmis olmayacaklarini, ancak nasih olan hadise uyduklarini soylemektedir. Ciinkii her
mensuh, hiikmii neshedilmedigi miiddetce haktir, neshedildiginde ise nésihin hiikmii
ge<;erlidir.529

Safii bu hadislerden fikhi hiikiimler de ¢ikarmaktadir. Imam ayakta durmaya
glic yetiremiyorsa ve insanlara oturarak namaz kildiriyorsa, arkasindaki cemaat de
ayakta kilmaya muktedir iseler, cemaat namazi ayakta kilacaktir. Imam, ayakta
namaz kilar ve arkasindaki cemaat, ayakta namazi kilmaya gii¢ yetiremiyorsa o vakit

oturarak kilacaklardir. Bu konuyla ilgili Hz. Peygamber ‘den (sav) hem nasih hem de

mensuh rivayetler mevcuttur.>*

2.1.3. Oruc¢lunun Hacamat Yaptirmasi

Imam Safii’nin kitabina aldig1 nesh drneklerinden biri de Seddad b. Evs’in
anlattigt su hadisedir: “Ben Mekke fethi zamaninda, Hz. Peygamber (sav) ile
birlikteydim. Ramazan aymin 18.giiniiydii. Hz. Peygamber (sav), ellerimi tutarak

sOyle buyurdu: Hacamat yapanin da, yaptiranin da orucu bozulmustur.”**

%27 Safii, a.g.e. s. 99.

528 Safif, a.g.e. s. 100; Miislim, Salat,90, 98, 1/315; Buhari, Ezan, 48, 51; Darimi, Salat, 44; Ahmed b.
Hanbel, 111/197; Beyhaki, Siinen, Salat, I11/82.

529 Safif, a.g.e. s. 99.

%0 Safii, a.g.e. s. 98.

31 Qafif, a.g.e. s. 197; Buhari,30 Savm, 32, 11/236; Tirmizi, Savm, 59; ibn Mace, Siyam, 18; Ahmed b.
Hanbel, 111/474; Beyhaki, Siinen, Siyam, 1V/265.
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Ibn Abbas da buna muhalif olan su hadisi rivayet etmistir: “Hz. Peygamber
(sav) oruglu ve ihramli oldugu halde hacamat yaptirdi.”**?

Bu iki hadisin muteariz goriindiigii gayet aciktir. Safii’nin bu hadisi ¢ozme
metodolojisi hadislerin vurud vaktini dikkate almak olmustur. Seddad’in rivayeti,
fetih yilin1 yani H.VIIL. yili isaret etmektedir. O giin Hz. Peygamber (sav) ihraml
degildi. Thramli oldugu zaman hacc yaptigi zamandi. Dolayisiyla Ibn Abbas’m
rivayeti veda haccinin yapildigr h.10 yilina isaret etmektedir. Yani Seddad’in rivayeti,
Ibn Abbas’m rivayetinden iki sene evvel olmustur. Safil son noktayr sdyle
koymaktadir: “Eger her iki hadis de sabit ise, o zaman ibn Abbas’m rivayeti nasih,
hacamat1 yapanin da yaptiranin da orucu bozulmustur,” hadisi ise mensuhtur. Ciinki
vurud tarihi 6ncedir.”**®

Akil yani kiyas da imam Safii’nin delillendirme ustilundendir. O, hacamatin
orucu bozamayacagmi su sekilde acgiklamaya calismistir: “Bedenden ¢ikan seyler
orucu bozmaz. Oruglu kiside bazen miitelezziz olmaksizin inzal vaki olur. Bu, onun
orucunu bozmaz. Aymi sekilde ter, tuvalete ¢ikma, koku, bevl gibi vucutan ¢ikan
seyler, orucu bozmazlar. Ancak bedene bir sey girerse orug bozulur.”**

Sunu da hemen belirtmemiz gerekir ki, Safii, kolay kolay hadisi 6zellikle de
Ibn Abbas’tan rivayet edilen hadisin hiikmiinii ibtal etmek istemez. Bu arzusunu, ibn
Abbas’in hadisine ihtiyati bir kabul payr birakarak gostermistir: “Sayet oructa
hacamat yapilmaz ise bu, ihtiyata daha uygundur. Ancak yaparsa da orucu

bozulmaz.”>®

2.1.4. Mut’a Nikah

Ihtilafii’l Hadis kitabinda neshe dair verebilecegimiz bir baska misal de Mut’a
nikahi ile ilgilidir. Konuyla ilgili Hz.Ali, Ibn Abbas’a, Hz. Peygamber’in (sav) Mut’a
nikdh1 yapmaktan ve ehli eseklerin etini yemekten nehyettigini séylemektedir.536
Hz.Ali’nin bu rivayeti ile anlam birligi vaki olmayan bir bagka rivayet ibn Mesud’un

rivayetidir

%32 Safif, a.g.e. s.198; Buhari 76 Tip, 11, 12, VII/14; Tirmizi, Savm, 59, 60; ibn Mace, Siyam, 18; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 1/115 Beyhaki, Siinen, Siyam, IV/263.

53 Safii, a.g.e. s. 197.

%34 Safil, a.g.e. s. 197.

5% Safii, a.g.e. s. 197.

>%Qafii, a.g.e. s. 216; Buhari, 67 Nikah, 31, VI/129; Miislim, Nikah,25, 30, 32, 1I/1026-1028; Tirmizi,
Nikah, 28.
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Ibn Mesud, Hz. Peygamber (sav) ile savasa ciktiklarini, yanlarinda
kadinlarinin da olmadigini, bu nedenle de kendilerini hadim etmek istediklerini Hz.
Peygamber’e (sav) bildirdiklerini, Hz. Peygamber’in (sav) kendilerini bundan
nehyettigini nakletmekte ve sonra bir kadinla belli bir siireye kadar, bir sey
karsiliginda nikahlanmalarina ruhsat verdigini ifade etmektedir.>*’

Safii degerlendirmesini yaparken diger Orneklerde oldugi gibi, hadislerin
vurud tarihini dikkate almak istemekte ve ibn Mesud’un rivayetinin, Hayber’den
evvel mi sonra m1 oldugu ile ilgili herhangi bir kronolojik bilgi olmadigini ifade
etikten sonra, Kur’an, Siinnet ve kiyasa uygun olanin -Allah en iyisini bilir- Ali b.
Ebi Talib’in rivayeti oldugunu belirtmistir. Bu rivayetin de muta nikahini nesh ettigini
bildirmistir. Oyleyse Safii’ye gore hadislerin tarihleri bilinmez ve bu hadisler
birbirine muarizsa o zaman Kur’an, Siinnet ve kiyasa miiracat edilecektir.

Mut’a nikahi, Stinnette mevcuttur. Stinnette bir vakit varolan muta nikahi yine
varid olan bir Siinnetle mensuh olmustur. imam Safii’nin delil olarak getirdigi ve
asagida zikredecegimiz ayetler, Safii’nin nesh projesine muhalif degildir.

Safii, soyle demektedir: “Mut’a nikdhi, Ku’ran ve Siinnetle kaldirilmistir.
Ciinkii Mut’a nikdhinda “Talak” diye bir mefhum yoktur. Siire bitince akit
fesholunuyor. Esler arasinda miras meydana gelmiyor. Nikah ahkdamina taalluk eden
zthar, ila, lian gibi durumlar da yoktur.538 Mesela “Ve onlar ki, iffetlerini korurlar;
Ancak esleri ve ellerinin sahip oldugu (cariyeleri) hari¢. (Bunlarla iligskilerden dolay1)
kinanmis degillerdir.”®* Ayette “eslerden (zevc)” bahsedilmektedir. Zeve kavramimin
hukuki altyapisinin olmasi da ancak nikahla miimkiin olmaktadir. Baska bir ayette de:
“Bosama iki defadir. Bundan sonrasi ya iyilikle tutmak ya da giizellikle salivermektir.
Kadinlara verdiklerinizden (bosanma esnasinda) bir sey almaniz size helal olmaz,
buyurularak, “bosama(talak)” hitkkmiinden bahsedilmektedir. Halbuki Mut’a’da talak
hiikmii yoktur. Siire bitince akdin fesholmasi vardir.”** Ozetle imam Safii, Mut’a’nin

Kur’anla da mensuh oldugunu bazi ayetler 11ginda delillendirmek istemektedir.

37 Safif, a.g.e. s. 217; Miislim, Nikah,11, 1I/1022; Buhéri, 67 Nikah, 8,VI/118 ; Tirmizi, Nikah, 2;
Darimi, Nikah, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I/175; Beyhaki, Siinen, Nikah.

%% Safii, a.ge.s. 216.

539 23 Miiminun 5-6.

%40 2 Bakara 229.

> Safif, a.ge.s. 216.
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2.1.5. Cenaze Gecerken Ayaga Kalkma

Hz. Peygamber (sav) “Cenazeyi gordiigiiniizde sizi geginceye veya (kabre)
konuluncaya kadar ayaga kalkin,”***buyumustur. Basgka bir rivayette de Bir
Yahudi’nin cenazesi gegerken, Hz. Peygamber’in (sav) ayaga kalktigi ifade
edilmektedir.>*

Safii, muhaddislerin, Hz. Peygamber’in (sav) bir illet dolayisiyla bu fiili
gergeklestirdigini nakletmektedir Hz. Peygamber’den (sav) cenaze gegtiginde ayaga
kalkma fiilini terkettigine dair rivayetler de mevcuttur. Eger Hz. Peygamber’in (sav)
ayaga kalkma fiili vacip ise, Hz. Peygamber’in (sav) bunu terk etmis olmasi son
ameli oldugundan nasihtir. Eger birinci fiili miistehab ise, sonra yaptig: fiili (ayaga
kalkmamasi) yapmak da miistehap, birinci fiil eger miibah olarak degerlendirilir ise,
ikinci yaptig1 fiill de miibahtir. Ancak Safii’ye gore cenaze gectiginde, kisinin
oturmast daha uygundur. Zira Hz. Peygamber’in (sav) en son yaptigl
budur.>*Nitekim Ali b. Ebi Talip su hadisi nakletmektedir: “Hz Peygamber(sav),

onceleri cenazeler gecerken kalkardi. Sonralari ise oturmaya bagladi.”>*

2.1.6. U¢ Talak

Ebi Sehb’, Ibn Abbas’a: “Hz. Peygamber (sav) ve Hz. Ebibekir
donemlerinde bir anda yapilan ii¢ talak, bir kabul ediliyordu. Hz. Omer déneminde
ise ti¢ kabul edildi, degil mi? diye sormus, ibn Abbas da: Evet,” cevabini vermistir.>*

Said b. Ciibeyr’den gelen bir rivayete gore bir adam Ibn Abbas’a gelip : “Ben
karimi bin defa bosadim,” dedi. Ibn Abbas ona: “iiciinii al, 997 sini at,” dedi.>*’

Miicahid’in naklettigi baska bir rivayete gore: “Bir adam, Ibn Abbas’a:
Karimi1 100 kez bosadim, ne yapmaliyim?” sordu. Ibn Abbas da ona : “Ugiinii al,
97’sini birak,” diye cevap verdi.**®
Safii’ye gore Ibn Abbas’dan gelen ilk rivayetten anlasiliyor ki, Hz. Peygamber

(sav) déneminde bir anda yapilan ii¢ talak, bir kabul edilmistir. Ibn Abbas’a nisbet

2 Safif, a.g.e. s. 218; Miislim, Cenaiz, 7375, 1/659-660; Nesai, Cenaiz, 81; Buhari, 23 Cenaiz, 47-49,
11/86; Tirmizi, Cenaiz,51.

>3 Qafif, a.g.e. s. 218; Miislim, Cenaiz, 7375, 1/659—660; Buhari,23 Cenaiz, 47-49, 11/86; Beyhaki,
Siinen, Cenaiz.

¥4 Safii, a.ge.s. 218.

545 Safii, a.g.e. s. 219; Muvatta, 16 Cenaiz, 11, 1/232; EbG Davud, Siinen, Cenaiz (babu’l kiyam
li’lcenaze) ; Miislim, Cenaiz, 82,83, [/661-662; Beyhaki, Siinen, Cenaiz; Tirmizi, siinen, Cenaiz.

6 Safii, a.g.e. s. 258; Miislim, Talak, 15, 17, 11/1099; Ebu Davud, Talak, 10; Beyhaki, Siinen, Hul’
VI1/337 .

> Safii, a.g.e. s. 259; Muavatta, 29 Talak, 3, II/550; Beyhaki, Siinen, Hul’, VII/337.

8 Safii, a.g.e. s. 260; Muvatta, 29 Talak, 1, I1/550 ; Beyhaki, Siinen, Hul’, VII/337.
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edilen diger iki rivayette de bir defada yapilan {i¢ talakin, {i¢ bosama olarak kabul
edildigi goriilmektedir. Safii’ye gore Ibn Abbas’in bir malumati olmasayd: bu sekilde
bir bilgiyi nakletmezdi. Ibn Abbas’in kendiliginden bu hiikmii veremeyecegi
asikardir. Ciinkii sahabinin Hz. Peygamber’den (sav) bir sey rivayet edip sonradan
kendisine ulasan herhangi bir bilgi olmadan o hadise muhalefet etmesi s6z konusu
olamaz. Oyleyse bu son iki rivayet, birinci rivayeti neshetmis olmalidir. Nitekim
Safii’ye gore de bir defada yapilan i¢ talak, ii¢ bosama olarak kabul edilmelidir.>*°
Safii’nin hadisten delili sudur: Ibn Urve babasindan su hadisi rivayet
etmektedir.( Talak ayeti nazil olmadan 6nce ) Kisi karisin1 bosadiginda, iddet miiddeti
bitmeden Once ric’at etseydi, isterse karisini bin defa da bosamis olsun, yine kadin
onun idi, bosama ger¢eklesmezdi. Bazen kisi karisini kasden bosar sonra kadin, iddet
miihletini bitirmeden ona ricat edilir, sonra tekrar bosar ve soyle denilirdi: Vallahi, ne
seni tam yanima alacagim ve ne de seni tam birakacagim. Bunun iizerine: “Bosamak
iki defadir. Bundan sonra ya giizellikle tutmak veya giizellikle salivermek

”Ssoayeti nazil oldu. Artik insanlarin talak anlayisi o glinden itibaren degismeye

vardir,
bagladi.>*

Muarnizi, Safii’ye Hz. Peygamber (sav) doneminde bir defada sdylenilen ti¢
talakin, li¢ bosama olarak kabul edildigi vaki midir? sorusuna, Safii: Evet, demis,
buna asr-1 saadetteki iki bosamay1 ornek gostermistir: Biri, Uveymir el-Aclani ki,
karisim bir anda ii¢ kere bosamisti. Ikincisi, Fatima b.Kays’tir ki, Hz. Peygamber’e
(sav) gelmis kocasmin kendisini kesin talakla bosadigini1 séylemis, Hz. Peygamber
(sav) de: “Artik senin, eski kocan tizerinde nafaka hakkin yoktur,” cevabini vermistir.

Bu da Hz. Peygamber (sav) doneminde bir anda yapilan {i¢ talakin, {i¢ talak olarak

kabul edildigini gostermektedir.

2.2. KUR’AN, SUNNETI; SUNNET, KUR’AN’I NESHEDEMEZ

Imam Safii’nin Ihtilafii’l Hadis’ine yazdig1 mukaddimede ve kitabmnin cesitli
yerlerinde bu konuya temas ettigini sdylemistik. Imam Safii, Nesh meselesini,
anlatirken Kur’an’nin, Siinneti neshedebilmesi, ancak Siinnette de soz konusu
durumun neshedildigine dair bir hadisin varid olmasi kaydiyla miimkiin olabilecegini

sdylemektedir. Bunu imam Safii séyle dillendirmektedir: “Hz. Peygamber (sav) bir

9 Safii, a.g.e. s. 258.
%0 2 Bakara 229.
1 gafii, a.g.e. s. 258; Beyhaki, Siinen, Hul’, VII/337.
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Siinnet koyar ve biz de onunla amel ederiz. Sonra Kur’an, Siinneti neshedecek de,
Hz. Peygamber (sav) bu ilk uygulamasimin nesholduguna dair bir hadis/Siinnet
zikretmeyecek! (bu miimkiin  degildir) "> Boylesi bir durumun miimkiin
olamayacagimi savunan imam Safii, sozlerine sOyle devam etmektedir: “Siinnetin
neshi, ancak kendisiyle beraber baska bir Stinnetin onu neshettigine dair bir hadisin
meveudiyetiyle olabilir.”®> Yani Kur’an, Siinneti elbette neshedebilir, ama bunun
hadislerle de ortaya konulmasi zaruridir. Bunun Imam Safii’nin, Siinneti/hadisi tipki
Kur’an gibi miistakil ve vahiy eseri olarak gorme diisiincesinden kaynaklanmis
olabilecegini ifade etmistik. Bu konuyu i¢cki igmeden dolay ii¢ defa hadd uygulanmis
bir 6rnekle aciklamaya ¢alisacagiz:

Safii, hadisin senedini, zikrettikten ve ravilerden biri ile®>* ilgili bir kritik
yaptiktan sonra Hz. Peygamber’in (sav) su hadisini nakletmektedir: “Kendisine {ig
veya dort defa -Rebi’siipheli oldugunu ifade eder- hadd uygulanan, sonra dordiincii
veya besinci kez aymi haddi gerektiren bir fiili isleyip getirilen kimsenin
sldiirildigini ...

Bu hadise muteariz goriinen hadis ise, EbQi zubeyr’in naklettigi su hadistir:
“Kendisine dort kez hadd uygulanip besinci kez getirilen bir kimse o6ldiiriilmiisti.
Sonra Hz. Peygamber (sav), kendisine dort kez hadd (igki) uygulanip besinci defa
getirilen kimseye, hadd cezasim uyguladi, ama onu 6ldiirmedi.”°

Safii, sayet bu hadislerin, Hz. Peygamber’den (sav) rivayeti sabit ise
(anlagilan Safii, bu hadislerin Hz. Peygamber’e nisbeti konusunda emin degildir.) Ebi
zubeyr’in hadisinin bu “Oldiirme” olaym neshettigini ifade etmektedir. Buna su
hadisi de delil olarak sunmaktadir: “Uc seyden biri olmadik¢a, Miisliimanin kanini
dokmek helal olmaz. Imandan sonra kiifre girmek, iffetli (evliyken) durumdayken
zina yapmak, haksiz yere adam 6ldiirmek.”>*’

Safii, bu hadisin sihhatinde herhangi bir siiphenin olmadigini, siipheden ari
olan bir rivayetin, meskuk bir hadise tercih edilmesinin ilmin geregi oldugunu ifade
etmektedir. Savundugu teze, getirdigi bir diger delil de, “Ehl-i fetva”dan hig

kimsenin besinci veya altinct kez hadd i¢in getirilen kimseyi oldiirdiiklerine

%52 Safii, a.g.e. s. 60

%53 Safii, a.g.e. s. 60.

%4 Bu ravi, Ibn Ebi Zi’b’dir. Safif bu ravinin hadisi hifzedip etmedigi hususunda siipheli oldugunu ifade
etmektedir.

%% Safif, a.g.e. s. 205; Darimi, Siinen, 11/182.

%% Safif, a.g.e. s. 206.

7 Safii, a.g.e. s. 207; Buhari, 87 Diyat, 6, VIII/38; Ebu Davud, Huddd, 1, IV/520-522; Nesai, Siinen,
Tahrimii’d-Dem, 5; Miislim, Kasame,25, 26; Ahmed b. Hanbel, I/61; Tirmizi, Siinen, Hudud, 15.
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hiikmettikleriyle ilgili bir malumatinin olmadigidir.>*® Sonra da Kur’an’m 6liidiiriilme
ve celde cezalarinin  konumlandirdigini, bunlarin  disinda  6ldiirmenin
gerceklesemeyecegini soylemektedir. >

Biitiin bu tartismalarin akabinde Imam Safii, Siinnetin, Kur’an’1 aciklama
(beyan/tebyin) vazifesinin oldugunu dillendirdikten sonra, Siinnetin de Kur’an’t
neshedemeyecegi ve Kur’an’a muhalif olamayacaginin da altin1 ¢izmektedir.

Safii’ye gore yukaridaki hadislerde gectigi vech ile dordiincii veya besinci
defa hadd islemeyi gerektiren bir ciirlim isleyenin oldiiriilmesi hiikkmiinii kabul
etmenin, Siinnetin, Kur’an’in ahkaminin istiinde bir hiikiim ortaya koymasi demek

olur Ki bu da, Stinnetin Kur’an’a tabi olma vasfina ters bir durumdur.

2.3. IHTILAFIN GIDERILMESINDE NESH ILE CEM’/TE’LiF’IN
BIiRLIKTE DUSUNULMESI

Imam Safii, hadisleri degerlendirirken muhtelif gériinen bazi hadisleri cem’ ve
te’lif etmis; te’lifi miimkiin olmadigim1 diislindiigii hadisleri nesh kavramina
basvurarak teariizii gidermeye calismistir. Ancak inceleyebildigimiz kadarryla imam
Safii’nin  kesin bir tavir Dbelirlemedigi veya goriisiinic tek bir merkezde
yogunlastirmadig1 pratikler de mevcut goriinmektedir. Bu nevi uygulamalarindan
birisi de muhtelif goriinen rivayetleri ¢oziimlerken, bazilarim1i cem’ metoduyla
¢bzmesine ragmen, ayni rivayetlere nesh yontemini de uyguladigini miisahede
etmekteyiz. Bu da Imam Safii’nin hadisleri analiz etmedeki elastikiyetini ortaya
koymasi agisindan 6nem arzetmektedir.

Ihtilafii’l Hadis kitabinda Teyemmiim ile ilgili varid olan hadisleri bu
bashigimiza Ornek olarak gostermek mimkiindiir. Safii’nin talebesi olan
Rebi’,teyemmiim ayetinin Beni Mustalik gazvesinde nazil oldugunu soyle
nakletmektedir: “Teyemmiim ayeti, Beni Mustalik gazvesinde nazil olmustu. Bu
gazvede Hz.Aise’nin gerdanligi kaybolmustu. Rasulullah ile birlikte sahabiler onu
aramaya koyulmuslardi. Sahabiler, su kuyu/kaynaklarina yakin olmadiklar1 gibi
yanlarinda su da yoktu. Bunun iizerine Allah, Teyemmiim ayetini indirdi.”*®

Bundan sonra hadislerde iskalin oldugu nokta olan, Teyemmiimiin hangi

uzuvlart kapsadigi ve miktarinin ne olacagr konusuna gecilmektedir. Ammar

%58 Safii, a.g.e. s. 206.
9 gafii, a.g.e. s. 207.
%0 4 Nisa 43.
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b.Yasir, kendisinin Hz. Peygamber (sav) ile birlikte omuzlara kadar teyemmiim
yaptigini, nakletmektedir.**’Ammar b.Yasir’den rivayet edilen ayn1 manada baska
bir rivayet de soOyledir: “Biz Rasulullah (sav) ile birlikte bir seferdeydik.
Teyemmiim ayeti nazil oldu. Biz de Rasulullahla birlikte omuzlara kadar
teyemmiim yaptik.”>%

Safil, konuyla ilgili su degerlendirmede bulunmaktadir: Eger Ammar’in
omuzlara kadar olan teyemmiim yapmasi, Nebi’nin emriyle caiz olmamis olsaydi,
mensuh olmus olurdu. Safii, ayet nazil oldugunda Ammar’in teyemmiimiiniin, ilk
teyemmiim oldugunu, ancak bundan sonraki Hz. Peygamber’in (sav) biitiin
teyemmim uygulamalarinin boyle olmadigini, dolayisiyla sonraki uygulamalarin,
onceki uygulama olan omuzlara kadar teyemmiim hiikkmiinii neshettigini
sé')ylemektedir.563

Nitekim Imam S$afii, Ibrahim b.Muhammed, Ebd’l Huveyris’ten, O da
A’rec’ten, O da, Ibn Simme’nin sdyle dedigini rivayet etmistir: “Ben Hz.
Peygamber’e (sav) ugradim. O, def’i hacet gideriyordu. Duvara meshetti, sonra
yiizii ile iki zira’1n1 (kollarini) teyemmiim yaptl”564

Buraya kadar anladigimiz, imam Safii’nin, yukarida zikredilen hadislerde,
neshin vaki olduguna kanaat getirmekte oldugu ve hadisleri boyle anlamanin -
Kur’an’daki abdestle ilgili ayeti de zikrederek- Kitabullah’a daha uygun olacagini
agik bir sekilde ifade etmis olmaktadir.

Bundan sonra Imam Safii, Ammar’in rivayet ettigi hadisi ihmal ve mensuh
oldugunu kabul etme yerine, bu hadisi i’mal etmeyi istemekte ve soOyle bir
yorumlama getirmektedir: “ Teyemmiim ayeti nazil oldugunda namaz vakti girmisti.
Herkes teyemmiim ald1 ve ihtiyaten de “El” manasini en ileri derecede anlayarak
omuzlara kadar teyemmiim ettiller. Ciinkii bunu yapmalar1 abdestte oldugu gibi
teyemmiime de bir zarar vermemektedir.”

Imam Safii, Hz. Peygamber’den (sav) rivayet edilen “yiiziin ve kollarin
teyemmiim edilmesi” anlamindaki hadisin, bu durumda asgari teyemmiim miktarini
gostermis oldugunu, bu teyemmiim seklinin Kur’an ve kiyasa daha uygun (esbeh

bi’l Kur'an / esbeh bi’l kiyas) ifade etmekte ve “Bana gbre en uygun mana da

%61 Safii, a.g.e. s. 96; Tirmizi, 1 Tahare, 110, I/268; ibn Mace, Tahare, 90.

%62 Safii, a.g.e. s. 97; Buhari, 7 Teyemmiim, 1, 2,1/86; Miislim, Hayz, 108, 1/279; Ebu Davud, Tahare,
121 Ahmed b. Hanbel, VI/57; Ibn Mace, Tahare, 90.

%3 gafii, a.g.c. s. 96.

%% Safii, a.g.e. s. 96; Ebu Davud, 1 Tahare, 8, 1/22; Beyhaki, Siinen, Teyemmiim, 1/52.
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budur,” diye de eklemektedir. °*® Goriildiigii gibi imam Safii, burada da hadisleri
cem’ etme ameliyesi pesindedir.

Safit’nin iki farkli yorumla ihtilafi gidermeye calistigina dair bir 6rnek de
sOyledir: Hz.Ali, insanlara hitap ederken Hz. Peygamber’in (sav) kurban etlerini g
giinden fazla tutmay1 nehyettigini sdyliiyordu. Ciinkii Hz. Peygamber’den (sav) boyle
isitmigti. Halbuki Hz.Aise: Allah Rasulu’nun, digsardan misafir cemaati, sehre geldigi
zaman kurban etlerinin ti¢ giinden fazla tutulmasini nehyettigini, belli bir sonra ise
sOyle buyurdugunu nakletmisti: “ (Kurban etlerinizden ) yiyiniz, azik edinin,
depolayin ve sadaka verin.”*®

Imam Safii, burada da teyemmiim konusuyla ile ilgili takindig1 tavra yakin bir
tavir sergilemektedir. Bu hadislerin her birinin ayr1 ayr1 manalara, yani zamani
geldiginde veya illet tahakkuk ettiginde bir manayi, illet olmadiginda ise diger hadisi
alabilmenin (cem’/te’lif) miimkiin olabileceginin (Ma 'nen diine ma’nen) yani sira,
birinin digerini neshedebilecegi de diisiiniilebilir, demektedir.”*’Boylece Safii, aym

hadis ve konu karsisinda iki farkli tutum sergilemis goriinmektedir.

3. TERCIH

Birbirine muteariz hadisleri cem’ ve te’lif etmek miimkiin olmaz ve aralarinda
neshin vaki oldugunu bilmek imkéan1 da yoksa hadislerin birini digerine tercih etme
yoluna gidilir. Belli kriterlere dikkat edilerek yapilan tercih neticesinde racih olan
hadisle amle edilir. Tercih kriterleri her ne kadar Imam Safii’den sonra usiil
kitaplarinda sistemlesmis ise de, Safii de bazi tercih kriterlerini istimal etmistir.

Hazimi “el-i tibar fi’n-Ndasih ve’l Mensuh” isimli kitabinda tercih sebeplerini
elliye kadar sayarken, bazilar1 da bu sayiy1 yiize kadar ¢ikarmislardir. Suyuti ise
(911/1505) tercih esaslarini yedi kisma ayirmigtir:

1-Ravilerin hallerine gore tercih sebepleri (ravi coklugu, ravilerin fakih
olmalari, nahv ilmini bilmeleri vb.), 2-Rivayet metoduna (tahammiil) gore tercih
sebepleri (rivayet vakti, rivayetin arz, sema’,miikatebe usiilu ile alinmasi, hadisin
tahammiil tarikleri), 3-Rivayet sekline gore tercih sebepleri (lafzen/manen rivayet,

rivayette tereddiit edilmesi vb.),4-Hadisin vurud vaktine gore tercih sebepleri,

%% Safii, a.g.e. s. 97.

%6 Safif, a.g.e.s. 208; Miislim, Edahi, 29, 11/1562; Nesai, Siinen, 43,Dehaya, 35, VII/232; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 111/388; Malik, Muvatta, Dehaya, 23, 11/484.

7 gafii, a.g.e. s. 210.



125

5-Hadisin lafz1 ile ilgili tercih sebepleri, 6-Hiikiimle ilgili tercih sebepleri, 7-Harici
tercih sebepleri.®®®

Imam Safii, kitabinda bazi hadisleri digerlerine tercih ettigini ifade etmistir.
bu misallerden biri Ubade ile Usame’nin rivayet ettigi hadis ile ilgilidir. Yaptigi
analizlerin akabinde, Ubade’nin hadisini tercih ettigini, Usame’nin rivayet ettigi
hadisi ise terk ettigini ifade eden Safii, Ubade’nin rivayetini tercih sebeplerini
maddeleyerek soyle agiklamaktadir:

“1-Kisi bir hadisin bir ¢ok farkli kanaldan rivayet edildigini goriince gonlii
mutmain olur.(kesretii r-riivvat) Burada Ubade’nin rivayet ettigi hadisi, Ebi
Hureyre, Ebii Said el-Hudri ve Osman da rivayet etmistir. 2-Radvilerin hadisi
ezberleme, hafizalarinda tutma kapasiteleri kistas olmaktadir. Ebii Hureyre ve Ebii
Said, Hz. Peygamber’den (sav) aldiklari hadisleri ezberleme yéniiyle Usame’den
ileridedirler.3-Hz. Peygamber’in(sav) sohbetinde bulunma zamanidir. Osman ve
Ubade, sohbet-i nebeviyyeye istirak bakimindan daha fazla on plandadir.4-Ravilerin
vaslaridir. Bu hadis 6zelinde, Osman ve Ubade yas olarak Usame’den biiyiiktiirler,
dolayisiyla daha fazla hadis tecriibesine sahip olabilirler.”*®

Fakat kitapta belli bir baslik veya tasnif ile tercih kriterlerine yer
verilmemistir. Ancak kitabin igerisine serpistirilmis baz1 tercih prensiplerini
yakalamak gii¢ degildir. Sunu vurgulamamiz gerekir ki Safii, her bir hadise sadece bir
yonden degerlendirme yapmamis, yani sadece bir tercih kriterini kullanarak hadisi
¢ozmemistir. Aksine bir hadisi yorumlama, c¢oziimleme ve tercih etmede birgok
kistasi birlikte kullanmastir. Safii, her ne kadar belli basliklar altinda tercih kistaslarini

ele almamissa da, yaptig1 aciklamalar 15181nda s6yle bir tasnife gidilebilir:

3.1. MUVAFAKATU’L KUR’AN/ KUR’AN’A ARZ

Imam Safii, ihtilaflar1 ortadan kaldirmak igin ilgili rivayetleri, hem subit
yoniinden hem de Kur’an’a, Siinnete, icma’ya ve kiyas’a arzederek metin yoniinden
incelemeye tabi tutmaktadir. Dolayisiyla bu durum, onun hadisleri Kur’an’a
arzetmedigi seklindeki goriisiin mutlak olmadigini ortaya koymaktadir. Zira S$afii’nin
kendisi de metin tenkidini kag¢inilmaz gormiis, diisiik yogunlukta da olsa metin

tenkidine bagvurmaktan geri duramamus°’® Kur’an’a muvafakati bir prensip olarak

%%8 Suyuti, Tedrib, s. 177-181.
%9 gafii, a.g.e. s. 204.
>0 Bayraktutar, a.g.e. s. 105.
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kabul etmistir. Safii, hadisin Kur’an’a muvafakati ile ilgili sdyle demektedir:
“Hadisler arasinda muhalefet vaki oldugu zaman, iki hadisten esbet (sened agisindan
en saglam) olami alinmaya daha layiktir. Ayrica Allah’in kitabinin zahirine muvafik
olan hadis, subiit acisindan daha saglamahr.”571

Sunu da ilave etmek gerekir ki Imam Safii, hadisler i¢in Kur’an’mn
muvafakatini veya sinirli arzin1 bir us@l olarak kabul etmesinin yaninda, tezimize
aldigimiz bir ¢ok 6rnekte kolayca rastlanilacagi gibi, bir de hadisleri, varid olan ayni1
konu ile ilgili baska hadislere arzetme veya muvafakatin1 arama arzusu dikkatlerden
kagmamaktadir.

Imam Safii’nin tercihte muvafakatii’l Kur’an’a verdigi 6rneklerden bazilar1 su
sekildedir:

Nafi’, Ibn Omer’in, karisim hayizli iken bosadigini, babast Hz.Omer’in bunu
Rasulullah’a(sav) sordugunu, Hz. Peygamber (sav) ise : “Git ona sdyle, karisina
donsiin, (ric’at etsin) sonra hanimini temizleninceye, sonra tekrar hayiz goriinceye
sonra tekrar temizleninceye kadar yaninda tutsun. Daha sonra da isterse yaninda
tutsun, isterse de kendisiyle cinsel ilskide bulunmaksizin bosasin. Iste Allah’in
bosanacak olan kadnlar icin takdir ettigi iddet budur,”®"?buyurmustur. Ibn Ciireyc,
Nafi’a : Sen Abdullah b. Omer’in bosamasini bir talak sayar misin? Diye sormus, o
da: Evet, cevabini vermistir.”"

Imam Safii’ye gore Ibn Omer’in talaki vaki olmustur. Ciinkii talak, ister hayz
ister temizlik doneminde yapilsin gergeklesir. Safil, bu hadisten ¢ikardigi “talakin
gerceklestigi  hiikkmii”niin Kur’an’a uygunlugunu aramakta ve su ayetleri
zikretmektedir: “Kocalar1 bu siire i¢inde barigmak isterlerse, onlari geri almaga daha
¢ok hak sahibidirler.”"*, “Bosama iki defadir. Sonrasi, ya iyilikle geginmek, ya da
giizellikle birakmaktir,”®" buyururken, hayiz veya temizlik dénemi diye bir tahsiste
bulunmamugtir.”’®

Bir baska ornek olarak daha Once zikretmis oldugumuz mut’a nikdhi’m
verebiliriz. S$afif, muteariz goriinen hadisleri ortaya koymus ve bu hadislerden mut’a

nikahinin Siinnetle neshedildigi ile ilgili hadisi tercih ettigini bildirmistir>’’

L Safii, a.g.e. s. 261.

%72 Qafif, a.g.e. s. 261; Buhari, 68 Talak, 1,V1/162; Miislim, Talak, 14, 11/1098.
3 Safii, a.g.e. s. 261.

4 2 Bakara 228

*% 2 Bakara 229

8 Qafii, a.g.e. s. 261

7 Safii, a.g.e. s. 215.
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Bundan sonra Imam Safii Siinnette mensuh olan mut’a nikahu ile ilgili hadisi
tercih etme ameliyesini, Kur’an’in muvafakatini arayarak ortaya koymaktadir. Tercih
ettigi hadisin Kur’an’a uyumlulugu bir tercih kriteri olmaktadir. Mut’a nikdhinin
mensuh oldugu ile ilgli su ayetleri zikretmektedir: “ve onlar Ki, iffetlerini korurlar;
ancak esleri ve ellerinin sahip oldugu (cariyeleri) hari¢. (Bunlarla iliskilerinden

dolay1) kinanmus degillerdir.”*"®

Bu ayette eslerden bahsedilmektedir. Es mefhumu
ancak sahih bir nikdhla miimkiindiir. Baska bir ayette de: “Bosama iki defadir.
Bundan sonras1i ya iyilikle tutmak ya da giizellikle salivermektir. Kadinlara
verdiklerinizden (bosanma esnasinda) bir sey almaniz size helal olmaz, ™"
buyurularak, bosama hiikmiinden bahsedilmektedir. Halbuki, mut’a nikahinda
“Talak” diye bir sey yoktur. Siire bitince akit fesholdugundan, esler arasinda mirasi
da dogurmaz. Ayrica nikah ahkamina taalluk eden zihar, ila, lian gibi durumlar da s6z
konusu degildir.® Ozetle Imam Safii, mut’a’nin Kur’anla da mensuh oldugunu,
Kur’andan bazi ayetleri zikrederek delillendirmek istemektedir.

Imam Safii’nin, muvafakatii’l Kur’an prensibine istinaden kullandiig1 bir
bagka 6rnek de teyemmiim ile ilgilidir. Ammar b.Yasir’in : “Biz, Rasulullah ile
birlikte omuzlara kadar teyemmiim yapardik”*® rivayetine mukabil, ibn Simme’nin
sOyle dedigi rivayet edilmistir: “Ben Hz. Peygamber’e (sav) ugradim. O, def’1 hacet
ediyordu. Duvara meshetti, sonra yiizii ile iki zira’ini (kollarini) ile teyemmiim
yapt1”582bu iki hadis zahiren birbirine muvafik gériinmemektedir.

Bundan sonra Safii degerlendirme kriteri olarak, Kur’an’a basvurarak ve
abdest ile ilgili ayeti nazar-1 itibara alarak degerlendirmede bulunmakatadir. Ayet su
sekildedir: “ Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi,
dirseklerinize kadar ellerinizi, baslarmizi meshedip, topuklara kadar ayaklarinizi
yikaym. ... Hasta yahut yolculuk halinde bulunursaniz yahut biriniz tuvaletten
gelirse, yahut da kadinlara dokunmusgsaniz (cinsi birlesme yapmissaniz) ve bu
hallerde su bulamamigsaniz temiz toprakla teyemmiim edin de yiiziiniizii ve

(dirseklere kadar) ellerinizi onunla meshedin.” °%

> 23 Miiminun 5-6.

°’9 2 Bakara 229.

%80 Safil, a.g.e. s.216.
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Safil, Allah’in abdestte yiiziin, dirseklere kadar iki kolun yikanmasini, basin
meshedilmesini ve ayaklarin yikanmasini emrettigini, Sonra teyemmiim azalarini da
yliz ve eller olarak belirledigini belirtmektedir. Ayette gecen “Eydikiim” ifadesi,
elleri, kollar1 ve dirsekleri kapsamaktadir. Devamla Safii konuyla ilgili tartismalari,
akla gondermede bulunarak yani kiyas metodunu kullanarak delillendirmek
istemektede ve soyle demektedir. “Teyemmiim, abdestin yerine ge¢mektedir. Yani
teyemmiim bedeldir. Bedel ise, miibdel minh’den hareketle alinir ve onun yerine
kaimdir.”  Safii, ibn simme’nin rivayetinin hem daha saglam (esbet) hem de
Kitabullah’a daha muvafik oldugundan tercih edilmesi gerektigini ifade
etmektedir.*®*

Baska bir misale gecelim. Imam Safii, namaz kilanin 6niinden gegilmesi ile
ilgili mevzuyu anlatirken namazin Oniinden gegilmesinin namazin sihhatine engel
olmayacagini  benimsemektedir. Buna mukabil mulrizi, namazin Oniinden
gecilmesinin sakincali oldugunu bildiren iki hadis zikretmektedir: “(namazin)

Oniinden biri gectiginde, onu engellesin.” >8>

»s 586

Diger hadis :“Kadin, kdpek ve esek

namazi bozar,” **°seklindedir. Imam Safii, tahlillerini yaparken eger Kur’an’dan delil

getirilmek istense “Higbir giinahkar baskasimin giinahmi yiiklenmez,*®’

ayetinin,
namazin Oniinden gecildiginde sihhatine bir zarar gelmeyecegine delil oldugunu
sOylemektedir. Ciinkii bir adamin ameli, bagka birinin amelini iptal etmemelidir.
Herkes kendi lehine veya aleyhine is yapabilme hiirriyetine sahiptir. Hal boyle olunca
bir kisinin baska birinin namazinin Oniinden ge¢mesi, onun namazima halel
getirmemelidir,>**demektedir.

Konu ile ilgili zikredecegimiz 6rneklerden biri de sabah namazinin vakti ile
alakalidir. Safii, sabah namazinin tagliste mi yoksa isfarda mi kilinmas: daha
faziletlidir? konusunu islerken, hadisleri serdettikten ve efdal olanin vaktin evvelinde
kilma yoniindeki hadisleri tercih ettigini beyan ettikten sonra, sabah namazini taglis
vaktinde kilmanin Allah’in kitabina uygunlugunu Bakara siiresinden “Namazlar1 ve

59589

Ozellikle orta namazi muhafaza edin (devam edin),””" ayetini zikrederek ortaya

koymaya caligmaktadir. Safii, ayette gecen “Orta namaz’in sabah namazi oldugunu

%84 Safii, a.g.e. 5.96.

%85 Safii, a.g.e. s.139; Buhari, 7 Salat, 101, 1/129; Ebu Davud, Salat, 108; Darimi, Salat, 130; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, IV/169.

586 Safii, a.g.e. s.140; Miislim, Salat, 265, 266, 269, 1/365; Buhari,7 Salat, 102,1/130; Darimi, Salat, 101;
Tirmizi, Salat, 136; Ibn Mace, Ikame, 38.

%87 35 Fatir 18.
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%89 2 Bakara 238.
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belirterek soyle demistir: “Madem sabah namazidir ve kilinmaya devam edilmesine
Ozellikle vurgu vardir. Ayrica Siinnet de buna delalet etmekle beraber, fecrin yani
sabah vaktinin girisinde de herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Oyleyse namazi,
vaktin evvelinde kilinmasina 6zen gostermek, vaktin ahirinde kilinmasindan daha

faziletli ve Allah’in kitabina da daha uygundur.”*®

3.2. HADISIN FARKLI TARIKLERLE RIVAYETI /  RAVILERIN
COKLUGU (Kesretu’r-Ruvvat)

Yanliglik ihtimali, ravisi ¢ok olan hadiste daha azdir. Ciinkii ¢ogunlugun
rivayet ettigi hadisler, hifz konusunda daha saglamdir. Safii, er-Risale’sinde “Bes
kisinin rivayet ettigi hadisi kabul ve bunlarla amel etmek elbette bir kisinin rivayet
ettigi hadisten énce gelir,” demektedir.*

Imam Safii, baska bir yerde de, bir hadisin degerlendirmesini yaparken birden
fazla kisinin rivayet ettigi hadise kars1 goriisiinii soyle ortaya koymaktadir: “Bunlardan
birincisi, kisi bir hadisin, bir¢ok farkli kanaldan rivayet edildigini gériince gonlii daha
¢ok mutmain olur. Burada Ubade 'nin rivayet ettigi hadisi, Ebii Hureyre, Ebii Said el-

Hudri ve Osman da rivayet etmistir. 592

Safii, “namazda ellerin kaldirilmasi™®®

ile ilgili zikredilen hadisleri kabul edip
buna muhalif olanlar1 terk ettigini savunmaktadir. Bunun sebebini ise kabul ettigi
hadisin, isnad agisindan daha saglam oldugunu (esbetu isnaden minhu) ayrica birgok
ravi tarafindan rivayet edildigini, hadisi hifzetme ve galattan korunma acisindan
bircok kisinin rivayet ettigi hadisin bir kisinin rivayet ettigi hadisten amel edilmeye
daha uygun gordiigiinii ifade etmekte ve hadisin farkli varyantlarinin olmasinmi kendisi
icin hadisle amel etme kriterlerinden oldugunu Vurgulamaktadlr.594K0nu ilgili bazi

ornekleri su sekilde siralayabiliriz:

3.2.1. Namaz Kilanin Oniinden Ge¢cme
Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore: “Bir giin ihtilam oldugum halde

binegimin lizerindeydim. Hz. Peygamber (sav) de insanlara namaz kildiriyordu. Ben

0 Safii, a.g.e. s. 174.

b Safii, er-Risdle, s. 272.

%92 Safii, a.g.e. s. 204.

%% Safii, a.g.e. s. 176; Miislim, Salat, 21,25, 1/292; Ebu Davud, Salat, 115; ibn Mace, ikame, 15.
% Safii, a.g.e. s. 180.
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de bazi saflarin onilinden gegtim. Sonra binegimden indim ve esegimi otlamak iizere
saliverdim, saffin arasma girdim. Hi¢ kimse de beni ayiplamadi.” **

Safii bu hadisle ilgili olarak sunlar1 sdoylemektedir: Hz. Peygamber (sav),
siitreye yoOnelik namaz kilinmasin1 veya sahrada bir ¢izgi ¢izip Oyle namaz
kilinmasini “iAtiyari” olarak emretmistir. Yoksa siitre olmadan namaz kilindiginda,
namazin fasit olacagl anlaminda bir nehy veya namaz kilanin 6niinden gegildiginde
namazinin bozulacagi anlamina gelen bir nehy degildir. Ciinkii Hz. Peygamber (sav),
yalniz basina Mescid-i Haramda namaz kilarken insanlar onun 6niinden geg¢iyordu ve
arada siitre de yoktu. Yine O, Minada insanlara namaz kildirirken de siitre yoktu.
Nitekim Ibn Abbas’mn rivayetinde de siitreden bahsedilmemektedir.’® imam Safi,
sOze bir bagka hadisi sunarak devam etmektedir : “Sizden biri, siitreye donmeksizin
namaz kilarsa Onlinden ge¢menizde size bir giinah yoktur.”597 O, bu hadisten
hareketle, olsa olsa siitreye yonelik namaz kilanin 6niinden gegmenin mekruh olarak
degerlendirilebilecegini sdylemektedir.

Bagka bir hadiste ise yukaridaki hadisle tearuz teskil edebilecek bir mana
mevcuttur.  Siitre edinenin Oniinden gecilmemesiyle ilgili bir yasaklama s6z
konusudur: “Namaz kilanmn éniinden biri gegtiginde, onu engellesin.” **® Muérzinin
sOyledigi ve tearuz olusturabilecek diger bir hadis olarak naklettigi “Kadin, kopek ve
esek namazi bozar,” *®hadisine karsin Imam Safii, farkli tariklerin olmasmin
ehemmiyetine binaen su cevabi vermektedir: “Bu konuda sadece bir hadisin rivayet
edilmesi caiz degildir. Ciinkii bu hadis, her biri kendisinden daha saglam olan (esbet)
hadisler grubuna muhalefet etmektedir.” Daha sonra Safii, farkli tariklerle rivayet
edilen hadisler sabit ise, Kur’an’in zahirinin bile terk edilebilecegini vurgulamak
suretiyle rivayetin farkli tariklerle gelmesine verdigi 6nemi ifade etmektedir.

Safii, burada muarizinin zikrettigi bu hadisi —birgok defa yaptig1 gibi- baska

hadislere arzetme metodunu kullanarak cevaplandirmay1 da ithmal etmemistir. Hadis

*®Qafif, a.g.e. s. 138; Miislim, Salat, 254, 1/361;Buhari, 7 Salat, 90; Nesai, Kible, 7; Muvatta, Sefer, 38;
Beyhaki, Siinen, Salat.

% Safif, a.g.e. s. 139.

97 Safif, a.g.e. s. 139; Buhari, 7 Salat, 90, 1/126; Darimi, salat, 106, 107; Tirmizi, Mevakit, 133; Muvatta,
Sefer, 42.

%% Safii, a.g.e. s. 139; Buhari, 7 Salat, 101, I/129; Ebu Davud, Salat, 108; Darimi, Salat, 130; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 1\VV/169.

5% Qafif, a.g.e. s. 140; Miislim, Salat, 265, 266, 269, 1/365-366; Buhari,7 Salat, 102, 1/129 ; Darimi, Salat,
101; Tirmizi, Salat, 136; Tbn Mace, Tkame, 38.
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su sekildedir: “Hz. Peygamber (sav), Hz. Aise kendisi ile kible arasinda oldugu halde
namaz kild1.”®® Bagka bir hadiste “Siitre olmaksizin namaz k11d1,”601buyurulmu$tur.
Imam Safii, zikredilen bu hadisler gurubunun ravilerinin ve tariklerinin ¢ok
olmasina binaen yukarida tek kalan hadise tercih etmektedir.*®Bu tedruzun giderilme
sekli, Imam Safii’nin tercih kriterlerini anlamamiz agisindan bize ipuglar
vermektedir. Kesretii’r-Ruvat yani ravilerin ¢ok olmasi, Safii’de bir kriter olarak
kendini gostermektedir ki, O, mervi olunan bir gurup ayni anlami tastyan hadisi, tek

kanalla nakledilen hadise tercih etmistir.

3.2.2. Sabah Namazim Isfarda (Hafif Aydinlik)/ Tagliste (Karanhk)
Kilma

Hadisin farkl tariklerle rivayetinin bir kistas olmasi prensibine su misali de
zikredebiliriz. Rafi’ b. Hadic Hz. Peygamber’in (sav) sOyle buyurdugunu rivayet
etmektedir:“ Sabah namazini, hafif aydinlikta (isfar) kiliniz. Zira boyle yapmaniz
ecirlerinizin daha da fazla olmasina sebep olacaktir...”®® Bu hadise zahiren muhalif
goriinen baska bir hadis de Hz.Aise’nin rivayet ettigi su hadistir: “Mii’minlerden olan
biz kadinlar, Hz. Peygamber (sav) ile eclbiselerimize biirlinmiis olarak namaz
kilardik.(Sabah namazini kildiktan sonra) kadinlar evlerine donerlerdi de etraftaki

karanliktan dolayr kimse onlar tammazdi.”**

Bu hadisin ifade ettiginden
anladigimiz, sabah namazimin kilinmis oldugu vakitte hala karanligin mevcut
olmasidir. Ayrica, Zeyd b.Sabit buna muvafik, Enes b.Malik ve Sehl b. Sa’d es-Saidi
ise bu hadisin aymsin rivayet etmislerdir.®®Yani hadis dort farkli tarikten rivayet
edilmistir.

Muariz1, Safii’ye iki hadisin muhalif oldugunu ve kendisinin neden tagliste

kilinmasi yoniinde tercih belirttigini sorunca, taglis manasini ifade eden hadisleri

tercih gerekcelerini sOyle siralamistir:

890 Safii, a.g.e. s. 140; Buhari, 7 Salat, 22, 102, 1/129; Darimi, Salat, 111, 127;Ahmed b. Hanbel, Miisned,
1/99; Mislim, Salat, 272.

%0l Safif, a.g.e. s. 140; Buhari, 7 Salat, 90, I/126; Ebu Davud, Salat, 106,107; ibn Mace, ikame, 39;
Muvatta, Sefer, 42.

802 Safif, a.g.e. s. 140 (kiillii vahidin min hazeyni’l hadiseyn yeriiddii zalike’l hadis, liennehii hadisun
vahidiin).

803 Safif, a.g.e. s. 172; Tirmizi,2 Salat, 3, 1/289; Nesai, Mevakit,27; Darimi, Salat, 21; Ahmad b. Hanbel,
Miisned, V/429; Beyhaki, Siinen, Salat.

804 Safif, a.g.e. s. 173; Buhari, 7 Salat,13, 1/98; 9 Mevakit, 27, 1/144; 10 Ezan, 163, 1/210;Miislim,
Mesacid, 230, 231; Darimi, Salat, 8; Tirmizi, Mevakit, 2; Muvatta, Vukut, 4; Beyhaki, Siinen, Salat.

8% gafii, a.g.e. s. 172.
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1-Allah’in kitabina mana olarak (Evlahuma bi ma’na kitabillah) daha uygun
oldugunu,

2- Ehl-i hadis¢e de daha saglam (Esbetuhuma i’nde ehli’l hadis) kabul
edilmesi,

3- Hz. Peygamber’in (sav) Siinnetine daha uygun diismesi, (Esbehuhuma bi
ctimeli siinenin-Nebi)

4- 1lim ehlince de uygulamanin bdyle bilinmesi.®%

Imam Safii bu goriisiinii ayetlerle destekledikten sonra, hadislerle de
desteklemek istemekte ve iddiasina su hadisleri delil olarak zikretmektedir:
“Namazlar1 vaktin evvelinde kilmak, Allah’in rizasina nail olmaktir”®®’ Baska bir
hadis de sOyledir: Hz. Peygamber’e (sav) hangi amelin daha faziletli oldugu

78cevabini vermistir. Her iki hadisten de

sorulunca: “Vaktinde kilinan namazdir,
anlasilan namazin vaktin evvelinde kilinmasinin daha efdal olacagidir. imam Safii, bu
konudaki tavrini su sekilde ifade etmektedir: “Namazi -ki insanoglunun miikellef
oldugu en kiymetli amellerdendir.- vakt-i evvelinde kilmak, ahirinde kilmaktan
ihtiyat ve temkin agisindan bakildiginda daha uygundur. Bunun i¢in tagliste kilmayla
amel ettik,” demektedir.®%®

Acikca anlasildigr {lizere Safii, once Kur’an’dan delil getirmis ve hadisin
Kur’an’1 beyan edecegi usilli prensibinden hareketle de, hadislerden delil getirmistir
ve boylece neden taglis hadisiyle amel ettigini ortaya koymustur.

Biitiin bu temellendirmeye ek olarak Imam Safii, hadisi kabul kriterlerinden
birisini ortaya koymaktadir. er-Risale’de ve Ihtilafii’l Hadis kitabmin basinda da son
derece acgik bir sekilde beyan ettigi gibi rivayet zinciri bagka tariklerle
destekleniyorsa, yani hadisin farkli varyantlar1 varsa bdyle bir hadis, senedinin daha
saglam olacagi ve bdylece de vehim ve siipheden daha salim olacagi kanaatinden
hareketle bir kisinin rivayet ettigi, ancak farkli tariklerle desteklenmeyen bir hadise
tercih edilecektir. Bu, Safii’nin ayni zamanda sened/ravi kritizasyonuna verdigi

onemi, metni saran sened zincirine ne kadar ehemmiyet atfettigini de bize

aciklamaktadir.

806S4fii, a.g.e. s. 174.

807S4fii, a.g.e. . 174; Tirmizi, 2 Salat, 13, 1/319; Beyhaki, Siinen, Salat.

608Séﬁi, a.g.e. s. 175; Beyhaki, Siinen, Salat, 1/434; Darimi, Salat, 9; Tirmizi, Mevakit, 13; Ahmed b.
Hanbel, V1/440.

899 gafii, a.g.e. s. 174.
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Safii’nin biitliin bu ¢abalarina ve taglis hadisini tercih ettigini ifade etmesine
ragmen bu seferde ihtimaller ve olasiliklar {izerinden hareketle her iki hadisin de
muhalif olamayabilecekleri ve boylece her ikisiyle de amel edebilecegi yoniinde bir
tavir sergiledigi de goriilmektedir. Bu da, iki hadisi de aymi anda kullanabilme,
reddetmeme algismin kiilli bir prensip olarak Imam Safii’nin ustilunu anahatlariyla
¢izmis oldugunu gostermektedir.

Bu hadislerin ayn1 zamanda cem’ de edilebilecegini kendi ifadeleri ile sOyle
anlatmaktadir. “Belki sahabiler, namazi1 vaktin evvelinde kilmanin faziletini beyan
eden hadisi duyunca, fecr atmadan (fecr-i kazipte) sabah namazini kiliyorlardi. Hz.
Peygamber (sav) de onlara “Fecr-i ahirde” ortalik hafif aydinlaninca kilmalarini1 emir

buyurdu.”610

3.2.3. Namazda Ellerin Kaldirilmasi

Zihri, Salim'den O da Abdullah b. Omer’den O da, babasindan su hadisi
rivayet etmektedir: “Hz. Peygamber (sav) namaza durmak igin iftitah tekbiri
getirdiginde ellerini omuzlarinin hizasina kaldririrdi. Rukuya gittiginde ve rukudan
kalktiginda da aym1 sekilde ellerini omuzlar1 hizasina kaldirird. ki secde arasinda ise
boyle yapmazdi” o1l

Vail b.Hacer ise su hadisi rivayet etmektedir: “Hz. Peygamber (sav) namaza
durmak i¢in iftitah tekbiri getirdiginde ellerini omuzlar1 hizasina kaldirirdi. Rukuya
giderken ve rukadan kalkarken de boyle yapardi.” Vail diyor ki: kisin da geldim.
Onlari, ciibbelerinin i¢inden ellerini (omuzlarinin hizasina kadar) kaldirdiklarini
gé‘)rdiim.”612

Bu hadise muhalif olarak su rivayet mevcuttur: Yezid b. Ebi Ziyad,
Abdurrahman b Ebi Leyla’dan O da Bera b. Azib’den su hadisi nakletmektedir: “Hz.
Peygamber’i namaza durdugunda ellerini kaldirirken gordiim”®® Siifyan bu hadisle

ilgili olarak sunu sOylemektedir: “Ben Kufe’ye gittim. Yezid’in hadise “...sonra da

Hz.Pyegamber, namazin bagka bir yerinde ellerini kaldirmazdi,” ziyadesiyle rivayet

010 Safii, a.g.e.s. 174.

1 Miislim, Salat, 21, 25, 26, 1/292-293; Ebu Davud, Salat, 115; Tirmizi, Salat, 176; Ibn Mace, Ikame,
15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/8,5; Beyhaki, Siinen, Salat, I11/26.

612 Nesai, 12 Tatbik, 97, 11/236; Ebu Davud, Salat, 116; Beyhaki, Siinen, Salat, [I/24; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, IV/318.

%13 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V/282.
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ettigini gordiim. Kanaatim su ki, Kufe ehli ona bu ziyadeyi telkin etmislerdir.”
614Saﬁi, bu rivayetin tercih edilmesine kars1 ¢ikmaktadir.

Safii, Vail ve Ziihri kanaliyla gelen hadislerin ravilerinin ¢ok olmas1 sebebiyle
tercih edilmesi gerektigini savunmakta ve soyle demektedir: “Ziihri’nin rivayeti isnad
agisindan daha saglamdir(esbet).Bu hadiste galat yapmalart miimkiin olmayan bir
cok kisi ona muvafakat etmis, hadisi onun gibi rivayet etmislerdir. Ziihri nin rivayet
ettigi hadisi aralarinda Ebii Hamid es-Saidi’nin de bulundugu, sahabiden on bir kigi
rivayet etmistir. On bir hadis mi sthhat agisindan daha saglamdur, yoksa bir kanalla

gelen hadis mi? Yezid kanaliyla gelen hadis bir tarikten gelmistir.”®"

Safii bu mevzu
vesilesiyle kriterlerinden birini zikretmektedir. O da hadisin ravisinin meshur olup
olmamasidir. “Ravisi meshur olan hadis alinmalidir. Ravilerden biri olan Vail b.

Hacer, diger hadisi rivayet eden ravilerden daha meshurdur. ~616

3.3. HADISIN SABIT OLMASI

Safii, bir haberin Hz. Peygamber’den sabit olmas1 i¢in, Hz. Peygamber’e
kadar ulasan ravilerinin sika olmasini yeterli gormektedir. Nitekim Safii’nin talebesi
ve arkadasi er-Rebi b. Suleyman el-Muradi (6. 270), kendisine bir haberin Hz.
Peygamber’den nasil sabit olacagim1 sorunca Safii: “Hz. Peygamber’e (sav)
ulasincaya kadar, sika (ravi), yine sika (ravi)’dan rivayette bulundugunda o, artik Hz.
Peygamber’den sabittir,” cevabimi vermistir. Safii’ye gore bir hadisin, Hz.
Peygamber’e (sav) kadar muttasil bir senedle ve sika raviler kanaliyla rivayet
edilmesi durumunda, artik o hadis Hz. Peygamber’den (sav) sabit olmus olmaktadir.
Bir basgka ifadeyle, hadisin Hz. Peygamber’e (sav) aidiyetinin dogrulugu/sahihligi,
Safii’nin ileri siirdiigii bu iki sekli sartla neredeyse kesinlik kazanmis olmaktadir.®’

Mesela Safii Musarrat hadisini anlattigi yerde, muarizi bir hadis
zikretmektedir. Safii ona bu hadisin sabit olup olmadigini sormus, muarizi: Hayur,
sabit degildir, deyince Safii: “Sabit olmayan bir hadis, hi¢ kimse i¢in delil teskil
etmez,” demekte ve sayet rivayet edilen hadis sabit ise kendilerine diisenin ancak bu
hadise teslim olmak oldugunu ve bu durumda “Nasi1l?” Sorusunun sorulamayacagini

ifade etmektedir.®*®Sabit olan rivayetin tercih edilmesine Srnek olarak “’Babanin

814 Safii, a.g.e. s. 178.
815 Safii, a.g.e. s. 178.
016 Safii, a.g.e. s. 179.
®7 Bayraktutar, a.g.e. s. 56.
818 Safii, a.g.e. s. 276.
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cocuguna hibede bulunmasi” ile ilgili hadisi zikredebiliriz.

Numan b.besir anlatiyor: “Babam beni Rasulullah’a getirdi ve sdyle dedi:
Bana ait olan su koleyi, ¢ocuguma hibe ettim. Hz. Peygamber (sav): “Biitiin
¢ocuklarina da aymi hibeyi yaptin mi1?” O da: “Hayir,” dedi. Bunun iizerine Hz.

Peygamber (sav), “Bu hibenden dén” buyurdu.®*®

Bagka bir rivayette Hz. Peygamber
(sav), “Herkese esit derecede davranman seni memnun etmez mi? O da, : “Evet,”
dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (sav), : “Oylese (hibenden) geri don,”
buyurdu.®?°Konuyla ilgili baska bir hadisi de Tavus rivayet etmektedir: “Hibe edenin
—babanin gocuguna yaptig1 hibe harig- hibesinden donmesi helal degildir.”®*

Safii der ki: Nu’man in hadisi sabittir ve biz buna gére hiikiim veririz. Ancak
bir babanin bazi ¢ocuklarina verip de bazilarina vermemesi bir a¢idan caizdir. Hadisin
“don/geri al” gibi bir emri icermesi hadisin, babanin c¢ocuguna verdigi seyden
vazgecgebilecegini, ancak buna zorlanamayacagini ifade etmektedir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in (sav) baska bir rivayette: “Benden bagkasini sahit yap,”®* buyurmasi
bunun caiz olabilecegini, ancak hiisn-i edep kabilinden de olmadigim

623 Safii su ayetle de istidlalde bulunmaktadir: “Mali sevmesine

gostermektedir.
ragmen yakin akrabalarina, yetimlere ve miskinlere verir.”®**Akrabalar arasinda bu
caiz olunca, ¢ocuk, akrabaya gore daha yakindir ve bir kismina verip bir kismina
vermemek caizdir. Ancak bu davranis, arzu edilen degildir. Giizel olan, ¢ocuklar
arasinda adaletli paylagimin olmasidir.

Baska bir misal de abdestte ayaklarin yikanmasi ile ilgili rivayettir. Safii,
ayaklarin abdestte yikanmasi gerektigini anlattiktan sonra muarizinin, bir rivayette
Hz. Peygamber’in (sav) iki ayagimnin iizerini meshetmesinden,®” baska bir hadiste ise
abdest alirken ayaklarinin iizerine suyu serpmesinden626 ayaklar1 yikamanin vacip

olmadigimmin anlasildigi  seklindeki iddiasina karsi, Hz.Aise’den: “Abdestte

819 Safif, a.g.e. s. 160;Buhari,51 Hibe, 12, I1I/134; Miislim, Hibat, 9.10.17; Tirmizi, Ahkam, 30; ibn
Mace, Hibe,1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/268.

620 Qafii, a.g.e. s. 161; Miislim, Hibat, 9, I1/1241; Buhari, Hibe, 12; Beyhaki, Stinen, Hibat.

621 Safif, a.g.e. s. 161;Ebu Davud, 22 Buyu’,81, I1I/ 808; Nesai, Hibe, 2, 4; Beyhaki, Siinen, Hibat.

622 Safif, a.g.e. s. 162; Miislim, Hibat, 17, 11/1243; Feraiz, 34; Ebu Davud, Buyu’, 83; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, IV/ 270.

623 Safii, a.g.e. s. 160.

624 2 Bakara 177.

625 Safif, a.g.e. s. 171; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/116; 111/443; Ebu Davud, Salat, 22.

626 Safii, a.g.e. s. 171; Buhari, 3 ilm, 3, 30, I/21 ; Vudu’, 29; Miislim, Tahare, 25-28, 30, I/ 213-214; Ebu
Davud, Tahare, 4.
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yikanmayan topuklarin vay haline,”®”’

seklindeki hadisi rivayet etmektedir. Hz
Aise’nin hadisinin senedi itibariyla daha saglam (salihi’l isnad /hiisnii’l isnad) ve
Kur’an’in  zahirine muvafik oldugu gerekgesiyle tercih edilmesi gerektigini
savunmaktadir.®?®

Safii, Hadisler arasinda muhalefet vaki oladugu zaman, iki hadisten esbet
olamin alinmaya daha layik oldugunu ve Allah’in kitabinin zahirine muvafik olan
hadisin, subiit a¢isindan daha saglam oldugunu belirtmek®® suretiyle Numan’in

rivayetini tercih etme gerkgesini agiklamaktadir.

3.4. RAVILER, SAHABI iSE DAHA HAFIZ (AHFAZ) OLANIN RiVAYETI
ALINIR

Sahabenin rivayetlerini kendi igerisinde kategorize eden muhaddisler
mevcuttur. Imam Safii’de bu yaklasimi desteklemektedir. Safii, sahabi ravilerin hadisi
ezberleme, hafizalarinda tutma kapasiteleri baglaminda sunlar1 dile getirmektedir:
“Ebii hureyre ve Ebii Said, Hz.Peygamber'den(sav) aldiklari hadisleri ezberleme
yoniiyle Usame den ileridedirler"***Usame’nin sahabi oldugu malumdur. Ama Safii,
sOzli gecen iki sahabinin rivayetinin daha saglam olacagi disiincesiyle, bu iki
sahabinin rivayetini tercih etmis olmaktadir. Imam Safii, bundan sonra séyle devam
etmektedir: “Hz.Peygamber ‘in(sav) sahabilerinin hifz bakimindan en saglam olanlari
(ahfaz)...” Buradan Safii’nin biitiin sahabeyi aym1 kefede degerlendirmedigi,
kategorize ettigi acik¢a anlagilmaktadir. O, bu konuda tabiun ve ehl-i Medine’nin de
kendisi gibi diisiindiigiinii eklemektedir. ®**

Imam Safii’nin, sahabiler icinde Hz. Peygamber (sav) ile beraberligin siiresini
de hesaba katarak hareket ettigi goriilmektedir. Mesela O, kitabinin bir yerinde
Osman ve Ubade’nin digerlerine gore sohbet-1 nebeviyyeye istirak bakimindan daha

632

fazla on plana ¢iktigin1 sdylemektedir.”"“Bu kritere gore tercihte bulundugu bazi

ornekler soyledir:

827 Safif, a.g.e. s. 172; Buhari, Ilm, 3, 30, 1/21; Vudu’, 29; Miislim, Tahare, 25-28, 30, I/ 213-214; Ebu
Davud, Tahare, 46; Tirmizi, Tahare, 31; Ibn Mace, Tahare, 55; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/191.

628 Safii, a.g.e. s.171.

629 Safii, a.g.e. s. 261.

630 Safii, a.g.e. s. 204.

831 Qafii, a.g.e. s. 198.

Safii, a.g.e. s. 204.
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3.4.1. Ramazan Ayinda Cunub Olarak Sabahlayan Kisinin Durumu

Hz.Aise’den su rivayet nakledilmistir: “Kapinin 6niinde bekleyen bir adami
Hz. Peygamber’e (sav) sOyle derken isittim: Ey Allah’in Rasulu, ben cunub olarak
sabahladim. Orucuma da devam etmek istiyorum.(ne yapmaliyim?) Hz. Peygamber
(sav): “Ben de cunub olarak sabahliyor ve oruca da devam ediyorum. Ama ben
yikantyorum ve o giiniin orucunu tutuyorum,”***buyurdu.

Bagka bir hadiste de Medine valisi Mervan b.Hakem, Ebu Hiireyre’nin “Kim
cunub iken sabahlarsa o giin orucu bozulmustur,” seklinde bir hadis rivayet ettigini ve
bu hadis Hz.Aise’ye bildirilince O’nun da: “Hz. Peygamber (sav), cima’dan dolay1
cunub oldugunda o giinlin orucunu tutmaya devam ederdi,” diye ag¢iklamada
bulundugunu nakletmektedir. Ayn1 soru Ummii Seleme’ye sorulmus, O da Hz
Aise’nin dedigi gibi demistir. Mervan b. Hakem, Ebi Hureyre’ye bunlar1 bildirince:
“Benim bu konuda herhangi bir bilgim yok. Ben sadece birinin bana haber verdigini
rivayet ettim,” demistir.®**

Safii, Hz. Peygamber’in (sav) zevceleri olmalar1 hasebiyle oOzellikle de
ahvaliis-sahsiyye konulartyla ilgili malumatlarinin fazla olacagini nazari itibara
alarak, Hz.Aise ve Ummii Seleme’den gelen rivayetleri aldigin1 ve Ebi Hureyre’nin
kimden aldig1 belli olmayan hadisini biraktigini belirtmektedir. Ciinkii Hz.Aise ile
Ummii Seleme’nin hafizalarmin ¢ok giiclii oldugunu, rivayet ettikleri hadislerin akla
daha uygun (el-ma ruf fi’l ma’kul), ve Siinnete daha munasib (esbeh bi ‘s-siinneh)®®
oldugunu bu nedenle de rivayet ettikleri hadisleri aldigini ifade etmektedir.

Muarizinin: “EbG Hureyre gibi sika bir raviyi nasil terkedersin?”’seklindeki
sorusuna, $afii bir temsil ile cevap vermektedir. Mahkemede zahiren adil iki sahidin
sehadeti kendilerine muhalefet eden olmadigi miiddet¢e —¢iinkii sahitlerin de yalan
sOylemeleri ve yanlis yapmalari miimkiindiir- terkedilmesi caiz degildir. Ancak
kendilerine muhalefet varsa bu durumda sahitler de sorgulanirlar. Hadisi rivayet
edene de muhalefet oldugunda delillere dayanilarak en kuvvetli olan alinmalidir.
(ale’l ahfaz)”636 Hz.Aise, hifz bakimindan EblG Hureyre’den daha kuvvetli

oldugundan onun rivayetini tercih ettigini beyan etmektedir.

633 Safii, a.g.e. s. 196; Ebli Davud, 14 Savm, 36, I/ 780;Miislim, Siyam, 75-78, 1/780; Buhari, Savm, 22,
35; Ahmed b.Hanbel, Miisned, VI/245, Muvatta, Siyam, 9.

634 Safii, a.g.e. s. 197; Beyhaki, Siinen, Siyam, IV/214; Malik, Muvatta, Siyam, 11.

8% Qafii, a.g.e. s. 196.

8% gafii, a.g.e. s. 196.
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3.4.2. Thramhinin Nikah

Yezid b. Asemm su hadisi rivayet etmektedir: Hz. Peygamber (sav),
Meymune’yi ihramli degil iken nikahladi.” %" Hz Osman da bu hadisle ayni anlamda
su hadisi rivayet etmektedir: “Thraml1 olan kisi ne nikahlanir, ne de nisanlamr.”638 Bu
iki hadise muhalif olan soyle bir rivayet nakledilmistir. Meymune’nin akrabalarindan
bazilari, Hz. Peygamber’in (sav), Meymune’yi ihramli oldugu halde nikahladigini
sOylemislerdir. Bu durumda bu rivayet yukarida zikri gegen iki hadisle
ortismemektedir. Safil, bu tarihi bilginin dogru olmadigmi ve Meymune’nin,
umretii’l kaza’dan 6nce Hz. Peygamber (sav) tarafindan nikahlandigini ifade ederek
tashih etmektedir. Bu durumda yukarida sozii gegen rivayette, bilgi
eksikligi/yanlishgi mevcuttur. >

Yukaridaki hadislerin usll ¢ercevesi ¢izildikten sonra Safii fikhi kimligini de
kullanarak bir hiikkme varmaktadir. Ihramli olan nikah yapar veya kendisine nikah
yapilirsa, yapilan akit mefsuhtur, gecersizdir.

Safii, ilk rivayetlerin daha saglam oldugunu ve alinmasi gerektigini ayni
zamanda Hz.Osman’in rivayetinin alimma sebebinin, onun sahabenin ileri
gelenlerinden olmast oldugunu belirtmektedir. Ayrica bu hadisi tahlil ederken bir
ustili prensibini de ortaya koymaktadir. Sayet iki hadis ihtilafli olursa, o zaman
hadisin rivayetinin sabit olmasi kaydiyla kendisinde siiphe bulunmayan, senedinde

kopuklugun olmadig1 muttasil hadis alinmalidir.®*°

3.5. ISNADIN HASEN OLUP MURSEL OLMAMASI

Miirsel hadis, sahabenin ¢ogunu goren ve onlarla birlikte sohbette bulunan
tabiilerin, isittikleri sahabileri atlayip dogrudan dogruya Hz. Peygamber’e (sav)
isnadla, “kale Rasulullah” diyerek rivayet ettikleri hadistir. Bir bagka deyisle isnadda
sahabisi diismiis hadistir. Hadiscilerin bir¢ogu, fukaha ve usilciiler nazarinda, miirsel

hadis zayiftir ve onunla ihticac edilmez.®*

Zayif hadisler kategorisine sokulmasinin
nedeni, diisen ravinin halinin gizli kalmasidir. Ciinkii diisen sahis sahabi de olabilir,

tabiundan da olabilir. Eger sakit olan ravi, tabiundan ise bu ravi zayif olabilir.®*?
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837 Safif, a.g.e. s. 199; Miislim, Nikah, 46, 11/1030—1032; Beyhaki, Siinen, V/66.

638 Safii, a.g.e. s. 200; Miislim, Nikah, 41-45, 11/ 1029; Ebu Davud, Menasik, 38; Tirmizi, Hacc, 23; ibn
Mace, Nikah,45; Muvatta, Hacc, 72.

639 Safii, a.g.e. s. 200.

®40 Safii, a.g.e. s. 200.

! Kogyigit, Hadis Istilahlari, s. 291.

Ibn Hacer, Miizhetii 'n-Nazar, s. 62.
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Hasen hadis, Saz ve illetten salim olarak, zabti miikkemmel olmayan raviler
tarafindan muttasil bir senedle rivayet edilen hadistir. Sahih ile Hasen arasinda bir
karisikliga meydan vermemek icin bu tarifte dikkate alinacak husus, sahih hadis,
ravisinin zabt bakimindan miikemmel olmasina mukabil, hasen hadis ravisinin bu

bakimdan noksan oldugudur. **

Her ne kadar klasik hadis ustlu kitaplarimizda hasen
ve sahih ayrimi yapilmis ise de Safii’nin literariitinde bu iki kavramin usil
kitaplarimizdaki tanimlamalariyla ayni manada kullanilip kullanilmadigi konusu
tartismalhidir. Ciinkii bu iki kavramin Ihtilafii’l Hadis kitabinda parelel bir anlama
isaret ettigi gortiilmektedir.

Imam Safii’nin, hadisin muttasil olmasini ve isnadinin saglam olmasina ¢ok
ehemmiyet verdigini sdylemistik. O, miirse/ ve munkat:’ hadisi genel bir kaide olarak
kabul etmez. Fakat Said b.el Miiseyyib’in miirselerini kabul etmektedir. Clinkii Safii,
onun miirsellerini tetkik etmis ve hepsinin de miisned oldugunu gérmiistiir. Bununla
birlikte Safii, Rasulullah’in ashabini goren ve Allah Rasulu’nden hadis rivayet eden
644

tabiunun miirsellerinin bir kismmi da bazi sartlarla kabul etmektedir.”** Imam

Safii’nin bu yonteme dayanarak tercih ettigi hadislerden bir kag1 su sekildedir:

3.5.1. Abdest Bozarken Kibleye Donme

Ebl Eyyub el-Ensari su hadisi nakletmektedir: Hz. Peygamber (sav) biiyiik
veya kiiciik abdest bozarken kibleye yonelerek yapilmasini nehyetti. Fakat “dogu
veya batiya yonelerek ihtiyacinizi giderin,”buyurdu. Ebi Eyyub devamla: “Biz Sam’a
geldik, kibleye doniik yapilan tuvaletler gordiik, biz de yoOniimiizii ¢eviriyor ve
istigfar ediyorduk,”®**demektedir.

Abdullah b.Omer, insanlarin ihtiya¢ gidermek igin oturduklarinda ne kibleye
ne de Beytii’l Makdis’e doniilerek ihtiyacin giderilmemesini konustuklarini
naklettikten sonra kendisi soyle soylemektedir: “Kendi evimizin {istiine ¢iktim. Hz.
Peygamber’i (sav) iki kerpi¢ iizerinde ve Beytii’l Makdis’e yonelerek ihtiyacini
giderirken gordiim.”®*

Safii burada ihtilaf denilecek bir durum séz konusu olmadigini, ¢iinki

Araplarin genelinin sahralarda yasadiklarini, birgogunun kendilerini ortecek bir yer

%3 Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlar, DiB yay., Ankara, s. 120-128.

64 Safii, er-Risdle, s. 461; Ayrica bkz. Yildinim, Hadiste Metin Tenkidi, s. 313.

845 Safii, a.g.e. s. 227; Buhari, 8 Salat, 29, 1/103; Vuduw’, 11; Miislim, Tahare, 59; Ebii Davud, Tahare, 4;
Ahmed b. Hanbel, V/421; Beyhaki, Siinen, Tahare.

848 Safii, a.g.e. s. 228; Buhari, 4 Vudu’, 12, 1/43-44; ibn Mace, Tahare, 18; Muvatta, Kible, 3; Beyhaki,
Siinen, Tahare.
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bulamadiklarini ifade etmektedir. Bu durumda Kibleye yonelerek veya ona sirtini
donerek ihtiyac gidermek isteyenler, ister istemez namazlarin kilindig1 musallalara da
yonelebiliyorlardi. Bu yiizden de bu fiili yapmalar1 nehyedildi.

Ancak sonralar1 kimsenin kendilerini géremeyecekleri yerler yapilinca durum
degisti. Ibn Omer’in de Hz. Peygamber’in (sav) Beytii’l Makdise yonelmis ve
dolayisiyla kabeye sirti doniik bir sekilde gormesi, kabeye donerek veya sirtini
cevirerek ihtiya¢ gidermenin nehyedilmesinin, sahralarda ve agik arazilerde gegerli
oldugunu, fakat evlerde ve kapali mekanlarda gecerli olmadigina delalet
etmektedir.®*’

Safii’ye gore Ebi Eyyub, ibn Omer’in rivayetinden haberdar degildir ve
haberdar olmadig igin de boyle davranmas vacipti. Ibn Omer ise, Hz. Peygamber’i
(sav) evinde gérmiis ve Ebli Eyyub’un rivayet ettigi bilgiye de kendisi sahip degildi.
Bu durumda onun da bildigiyle amel etmesi vacipti. Ancak her iki hadise de vakif
olan, durumlarin farkliligina yorumlanabilecek bilgiye sahip olan her ikisiyle de amel
edecektir. Iki hadisteki sartlarin farkli olmasinin farkinda olan kisi, her iki hadisle de
amel edebilecektir.**®

Hadisle ilgili diislince ve tahlillerini aktaran Safii, bu konu ile ilgili Tavus’tan
gelen “Her miislimanin kibleye saygi ve ikram gostermesi gerekir,” manasindaki
rivayetine, bunun Miirsel oldugunu ve Ehl-i Hadis tarafindan da subitunun
nakledilmedigini belirtmekte ve Ibn Omer’in rivayetinin hasen bir isnadla miisned
oldugunu (miisnediin hasenii’l isnad) bu nedenle de tercih edilmeye daha layik

oldugunu bildirmektedir.®*

3.5.2. Da’va ve Beyyinat

Ibn Abbas, Hz. Peygamber’in (sav) sdyle buyurdugunu rivayet etmektedir:
“Sahid (beyyine) getirmek iddia edene aittir.”®° Bagska bir rivayette Ibn Abbas, Hz.
Peygamer’in(sav), bir sahit ve yeminle davaya hiikmettigini belirtmistir Amr da,
bunun “mallarda” s6z konusu oldugunu soylemistir. Safii hadiste “Davaliya da yemin

etmek vardir,” kaydinin varoldugunu zannettigini sé')ylemektedir.651

7 Safii, a.g.e. s. 227.

®48 Safii, a.g.e. s. 227.

®49 Safii, a.g.e. s. 225.

650 Safii, a.g.e. s. 283; Buhari, 48 Rehn, 6, I1I/ 119; Tirmizi, Ahkam, 12; ibn Mace, Ahkam, 7; Beyhaki,
Siinen, De’avat, X/252.

%1 gafii, a.g.e.s. 284; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/248,315; Miislim, Akdiye, 3; Muvatta, Akdiye, 5, 6,
7 Beyhaki, Siinen, Sehadat, X/168.
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Abdullah b. Sehl ve Yahudi olan Muhaysete b. Mesud beraber Hayber’e
gittiler. Her ikisi de kendi ihtiyaclarini gidermek icin ayrildilar. ibn Sehl 6ldiiriildii.
Ibn Mesud ve maktulun kardesi Hz. Peygamber’e (sav) gelip durumu O’na arzettiler.
Rasulullah da maktulun yakinlarina: “Elli defa yemin eder misiniz, kardesinizi
Muhaysete b. Mesud oldiirdii diye?” sordu. Onlar da: Ya Resulallah biz orada
degildik, seklinde cevap verdiler. Hz. Peygamber (sav): “o zaman Yahudi olan davali
elli defa yapmadigina dair yemin etsin,” buyurunca maktulun yakinlari: Ya
Resulallah nasil bir kafirin yeminini kabul edelim, dediler. Bunun {izerine Hz.
Peygamber (sav) maktulun yakinlarina diyetlerini yanindan odedi.®?

Safii, biitin bu hadisleri aldigin1 ifade etmekte ve su maddeleri
siralamaktadir:1-Bunlarin bir kismu diger bir kismina delalet etmektedir. 2-Arap
lisaninin genisligi unutulmamalidir. 3-Hadisi rivayet eden ihtisaren rivayet etmis
olabilir.

Kim bir davada bulunursa, zina digsindaysa iki sahit getirmeli; mallarla ilgili
ise biri erkek sahit olmak tizere iki kadin da getirebilir. Bu durumda miiddeinin yemin
etmesi gerekmez. Ancak miiddeinin sadece bir sahidi varsa —konu mal ise- miiddeiye
de yemin ettirilir ve mal kendisine verilir. Mal disinda bir sey ise o zaman bir sabhitle,
miiddei davasini isbat etmis olamaz.

Safii, kan diyetini almak isteyen miiddeilerin ancak bir karine var ise
kendilerine yemin ettirilecegini belirtmistir. Mesela ¢6lde bir adam iistii bas1 veya
kilict kan i¢indeyken gelir. Coliin bir yerinde ve bu iistii basi kan igindeki adama
yakin olan bir yerde oldiiriilmiis bir adam bulunursa bu bir delalettir ve boyle bir
durumda miiddeilere yemin ettirilebilir. Kuru, soyut ve bir emarenin olmadigt bir
dava i¢in iddia sahibine yemin ettirilmez. Ancak kendisinden beyyine talep edilir.®

Uzun siiren tartigmalardan sonra Imam Safii, ravi degerlendirmesi
yapmaktadir. Muarizinm, Ibn Buceyd’in hadisini neden kabul etmiyorsun?
seklindeki sorusuna Safii : “Ibn buceyd’in Hz. Peygamber’den (sav) bir sey isitip
isitmedigini bilmiyorum. Sayet bu zat, Hz. Peygamber’den (sav) bizzat isitmediyse, o
zaman bu hadis miirseldir,” demekte ve “Bize gore miirsel hadisin sabit olup
olmadigini isbat edemeyiz. Ancak Sehl’e gelince o Hz.Peygamber(sav)le musahebet

etmistir. Bundan dolay1 onun hadisini aldim.” Muanz ona, Ibn Sihab’in hadisini

®2Safii, a.g.e. s. 284; Miislim, Kasame, 1,2, 6, 11/1291; Buhari, Cizye, 12; Ebu Davud, Diyat, 8, 9;
Tirmizi, Diyat, 22; Nesai, Kasame, 3; [bn Mace, Diyat, 28;Beyhaki, Siinen, Sehadat, X/183.
83 gafii, a.g.c. s. 283.
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neden almadimn? diye sorunca da sorusuna Safii: “Ciinkii o hadis miirseldir. Oldiiriilen
ise Ensardandir. Ensar, ilim ag¢isindan baskalarina goére daha o6ndedir ve bize gore
Allah’in  kendilerine bahsetmis oldugu nimet sebebiyle biitlin Ensar sikadir

(giivenilirdir),”®®* demektedir.

3.6. KIYASA UYGUNLUK

Safii, hadisleri tercih ederken kiyasa dnem vermistir. Kiyasa musait olan veya
kiyasin yapilabildigi hadisi, boyle olmayan hadise tercih etmistir. Zaten Safii’nin bir
miictehid olarak akli izahlarda bulunmamas: disiiniilemezdi. Onun akli
degerlendirmelerde bulunduguna dair en 6nemli kanit, eserlerinde ‘“‘ma’kul”, * el-
ma’ruf fi’'l ma’kul”®® terimlerini kullanmis olmasidir.**°Kiyas ydntemini icad eden
kimse olmamakla birlikte, Safii’nin, kiyasin prensiplerini belirleme, kurallarini ve
sahasini ele alma yolunda, ilk 6nemli adim1 atan hukukgu oldugu da ifade edilmistir.
Safii’ye gore kiyas, Kur’an ve Siinnet nasslarindaki ipuglarina dayanarak ve benzerlik
ilkesinden hareketle hiikiim vermekten ibarettir. Haber-i Vahid, kiyasa aykir
oldugunda Safii’ye gore, Haber-i Vahid kiyasa tercih edilir. Zira haber, kiyastan daha
kuvvetli oldugu igin haberin tercih edilmesi gerekir. Ciinkii haber, Hz. Peygamberin
s0zl, kiyas ise kiyas yapan miictehidin s6ziinden ibarettir.%’

Konuyla ilgili hadislerden biri su sekildedir: ibn Ebi Biirde dedi ki, Ziyad b.
Ebi’l Ca’d ellerimden tutup Hz. Peygamber’in (sav) ashabindan Vabise b. Mabed’e
getirdi. Vabise soyle dedi: “Rasulullah, safin arkasinda yalniz bagina namaz kilan
birisini gordii ve ona namazini iade etmesini emretti.”®*®

Hasen bir sened ile rivayet edilen bir hadiste, EbG Bekre, safin arkasinda
namaz kildigin1 Hz. Peygamber’e (sav) bildirmis, O da: “Allah, hirsini arttirsin,
namazini da iade etme!” buyurmustulr.659 Hz. Peygamber(sav) bu ifadesiyle, bu sahsin
safa girmesinin daha uygun olacagina isaret etmis olmaktadir. Buradan da anlasiliyor
ki, safin arkasinda tek bagina namaz kilmak, kisiden sorumlulugu kaldirmakta, kilinan

namazi iade etmenin gerekmedigi goriilmektedir. Bu durumda bu hadis, yukaridaki

hadise muhalif bir anlam igermis olmaktadir.

654 Safii, a.g.e. s. 288.

6% Safii, a.g.e. s. 196.

6% Safii, a.g.e. s. 58.

%7 Bayraktutar, a.g.e. s. 136.

%58 Safif, a.g.e. s. 181; Ebu Davud, Siinen, 2 Salat, 99, 1/439; ibn Mace, 5 ikdme, 54, 1/320; Darimi, Salat,
61; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV/228; Beyhaki, Siinen, Salat, I11/150.

%59 Safii, a.g.e. s. 182; Buhari, 10 Ezan, 114, 1/190; Ebu Davud, Siinen, 2 Salat, 100, 1/440.
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Imam Safi, kiyasin ve kavl-i ammenin bu son hadisi destekledigini,
Vabise’nin hadisindense bu hadisle amel etmenin daha muvafik olacagini sdylemistir.
Safii bu goristinii bir kiyas yaparak ortaya koymaktadir. Kiyas soyledir. Kisi, tek
basina namaz kildiginda, bu namaz, o kisiden farziyeti kaldirir. Safin arkasinda
namaz kilan kisi ise, imamin tek basina safin oniinde durmasina benzemektedir. Bu
durum, cemaatin arkasinda miinferiden kiliman namazin, ifsad olmayacagimin da bir
delilidir.*®

Safii bu kiyasin1 su hadisle desteklemektedir: Enes b. Malik su hadisi
nakletmektedir: Nenesi Hz. Peygamber’i (sav) yemege davet etmisti. Hz. Peygamber
(sav) yemegi yedi. Sonra “Kalkin, size namaz kildirayim,” buyurdu. Enes dedi ki: “
Uzun zaman kaldig1 i¢in rengi siyah olmus bir hasirimiz vardi. Ben ona su serptim.
Hz. Peygamber (sav) onun iizerinde namaz kildi. Ben ve benimle birlikte, yetim bir
kisi onun arkasinda saf tuttuk. Thtiyar nenem de bizim arkamizda saf tuttu. Hz.
Peygamber (sav) bize iki rekat namaz kildirdiktan sonra ayrildi.®®

Bu hadisi zikrettikten sonra Safil, kiyas yapmaya devam etmekte ve soyle
demektedir: “Bir kadin yalmz basina saf tutarak Hz.Peygamber’in(sav) arkasinda
namaz kildi. Burada erkek ile kadin arasinda fark yoktur. Kadimin yalniz basina
kildigi namaz ona yeterli olunca, erkegin de safin arkasinda tek basina kilacag

namaz da kendisine yeterlidir.”®

3.7. TERCIHTE RAVI KRITIGI

Raviler, hadislerine zarar veren ve onlarin zayif veya merdud sayilmalarina
sebep olan bazi halleri yoniinden cerhedilirler. Ravilerde goriilen ta’n sebepleri
“Metain-i Asere” diye de isimlendirilmistir. Ravinin adaletiyle iligili bes ta’n sebebi
vardir. Bunlar: Kizbu’r-Ravi, Ittithamu’r Ravi bi’l kizb, Bid’atii’r-Ravi, Fisku’r Ravi
ve Cehaletii’r-Ravi’dir. Ravinin zabtina taalliilk eden ta’n sebepleri de bes tanedir:
Galatii’r-Ravi, Gafletu’r-Ravi, Mubhalefeti’r-Ravi, Vehmii’r-Ravi ve Siu-i hifzi’r-
Ravi.®®

Safil de ravi kritigine siki bir sekilde bagvurmustur Mesela O,teyemmiim ile

ilgli bahsi anlattiktan sonra raviler ile ilgili su saptamalarda bulunarak bu metodu

600 Safii, a.g.e. s. 183

%61 Safif, a.g.e. s. 183; Buhari,8 Salat, 20, 1/100; Ezan,161; Miislim, Mesacid, 266, 1/457; Ebu Davud,,
Salat, 70; Malik, Muvatta, Sefer, 31; Ahmed b.Hanbel, Miisned, III/13.

%2 Safif, a.g.e. s. 182.

83 Kogyigit, Hadis Usilu, TDV. Yay. Ankara, 1998, s. 84-96.
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ciddi bir sekilde uygulamakta ve seneddeki ravileri teker teker inceleme alanina
sokarak tercih kriterlerini ortaya koymaktadir: * Rdvilerden Ibn Simme ve ogullar,
Bedir ve Uhud ehlidirler. Bu nedenle Islam’da da belli bir konumlart vardir.
Senedde gecen, A’rec ve Ebii’l Huveyris de sika ravilerdir. Ibn simme nin rivayet
ettigi hadis ile Ammar’in rivayet ettigi hadis muhalif diistikleri zaman ibn
simme’nin hadisi tercih edilmelidir. Zira O, Bedir ve Uhud ehlindendir.”®®
Goriildiigii gibi raviler arasinda bir mertebe farki vardir. Bu kistaslardan biri de Bedir
ve Uhud savasina katilmis olmaktir. Bu nedenle bu iki savasa istirak etmis bulunan
sahabilerin rivayeti, bu savaglara katilmayanlarin rivayetlerine tercih edilmelidir.
Baska bir yerde de Safii, ravileri kritige tabi tutarak onlarin bazen affedilemeyecek
25665+

tirden hata yapabileceklerini ifade sadedinde “galatiin fahisiin’ " ibaresini

kullanmaktadir.

3.8. RIVAYETTEKiI ZIYADELIGE GORE HADISLERIN TERCIiH
EDILMESI

Imam Safii, hadisleri tercih ederken basvurdugu olciilerden biri de hadisin
sened zincirine ve ek bir bilgi icerip icermedigine bakmaktir. Bu kriteri kullanarak
tercih ettigi hadislere 6rnek olmak iizere sunlar1 zikredebiliriz:

Hadisteki ziyadeligin Imam Safii tarafindan tercih edildigine dair, namazda
ellerin kaldirilmasi ile ilgili rivayetleri 6rnek verebiliriz. Yezid b. Ebi Ziyad: “Ben
Hz. Peygamber’in (sav) namaza basladiginda ellerini kaldirdigimi  gérdiim.”®®
Abdullah b. Omer ise sadece namaza baslarken degil, namazin icerisinde de ellerin
kaldirildigini iceren su hadisi nakletmistir: “Hz. Peygamber (sav) namaz durmak i¢in
iftitah tekbiri getirdiginde ellerini omuzlarinin hizasina kaldririrdi. Rukuya gittiginde
ve rukudan kalktiginda da aymi sekilde ellerini omuzlari hizasina kaldirirds. Iki secde
arasinda ise boyle yapmazdi.” o7
Safii, ibn Omer’in rivayetinin tercih edilmesi gerektigini su ifadelerele dile

getirmektedir: “Bizim kabul ettigimiz Ibn émer’in hadisidir. Zira bu hadiste Yezid'in

rivayet ettigi hadiste varolmayan bir ziyadelik mevcuttur. O ziyadelik sudur:

664 S4fii, a.g.e. s. 96.

8% Safii, a.g.e. s. 290.

866 Safii, a.g.e. s. 178; Miislim, Salat, 21, 25, 26, 1/292-293; Ebu Davud, Salat, 115; Tirmizi, Salat, 176;
Ibn Mace, ikame, 15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1I/8,5; Beyhaki, Siinen, Salat, 11/26; Beyhaki, Siinen,
Salat.

%7 Safif, a.g.e. s. 178; Miislim, Salat, 21, 25, 26, 1/292-293; Ebu Davud, Salat, 115; Tirmizi, Salat, 176;
Ibn Mace, ikame, 15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I1/8,5; Beyhaki, Siinen, Salat, 11/26.
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“Hz.Peygamber, namaz iginde de ellerini kaldirirdr.” Tercih ettigimiz hadiste bu
ziyadeligin olmasi, hadisi nakleden ravinin hifzimin saglam oldugunun isaretidir.
Yezid’in hadisi ise bu ziyadelikten yoksundur. Bundan dolayr onun hadisini tercih

etmedik. %%

4. TEVAKKUF

Tevakkuf, hadisler arasindaki ihtilaflarin ¢6ziimiiyle alakali son islemdir.
Tahyir ve tesakut terimleriyle de ifade edilmistir. Tevakkuf, muteariz hadislerden
hicbiriyle amel etmemek, herhangi biriyle amel etmeyi gerektirecek bir tercih
delilinin ortaya ¢ikisina kadar beklemek demektir. Zikredilen biitiin bu ¢6ziim yollar1
yeterli olmadiginda, ihtilafli hadisler yine de reddedilmez, beklenilir. Mi’tezile
kelamcilari, ihtilaf durumuinda delillerin herikisinin birden diisiiriilmesi gerektigini
sdylemislerse de, ehl-i Siinnet dlimleri bu metoda itibar etmemislerdir.®®

Muhtelif hadislerden ikisini cem’ etmenin sakincali oldugu, birini digeri
tizerine nasih kilma ihtimalinin bulunmadigi ve birini digerine tercih edebilme
imkaninin bulunmadigi durumlarda, her iki delilin hiikkmii de sakit olur. Tevakkuf, bu
yoniiyle pratik yonii oldukga zayif kalmaktadir. Kitap ve sahih siinnetten, cem’, nesh
ve tercih miimkiin olmadigi i¢in tevakkufa mecbur kalinmis hadis hemen hemen
yoktur.®”®

Imam Safii’nin eserini inceledigimiz kadariyla, muhaddislerin yukaridaki
“tevakkuf” tanimlamalarina uygun bir hadise rastlayamadik. Safii, kullandig: biitiin
rivayetleri cem’, nesh veya tercih ile ¢oziime kavusturma gayretindedir. O’nun
ihtilafli hadisleri ¢ozemedigi veya birlestiremedigi ile alakali bir agiklamasia da
rastlayamadigimiz1 belirtmeliyiz. Bu durum onun Ihtilafii’l hadis metodolojisinde

tevakkufa yer olmadigini bize gostermektedir.

658 Safif, a.g.e. s. 178.
%9 Tekines, a.gm.s. 75
870 Cakan, a.g.e.s. 234.
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SONUC/DEGERLENDIRME

Ihtilafii’l-hadis, Hadis biliminin dinamik alanlarindan birini teskil etmektedir.
Sadece naklin degil ayn1 zamanda aklin, tarithi malumatin ve tecriibenin de birlikte
devreye girdigi bir sahanin da adidir. Imam Safii’nin incelemeye ¢alistigimiz bu eseri,
alaninda yazilmis ilk eserdir. Bu eser, hadis ve fikih alaninda otorite olarak kabul
edilen Imam Safii’nin hem fikih, hem hadis, hem de fikhii’l hadis ehliyetinin pratize
edildigi 6rneklerden birisini olusturmaktadir.

Hakikatte nasslar arasinda bir tezattan bahsetmek miimkiin degildir. Vakia su
ki, bir kisim hadisler arasinda veya bir kisim hadislerle Kur’anin zahiri arasinda,
anlamamiz1 gliglestirecek bazi rivayetlerin de mevcut oldugu, biitiin muhaddislerin
tizerinde ittifak ettikleri bir husustur. Nefsii’l emrde vukuu muhal olan, ama bir vakia
olarak karsimizda duran hadisler arasi teariizii gidermenin metodolojisi, nasil islemeli
ve bu metodolojide uygulanacak olan kriterler ne olmalidir? imam Safii, bu mukadder
sorular tizerinde kafa yormus ve yasadigi donem itibartyla heniiz vucuda gelmemis,
nev’i sahsina munhasir bir usil belirlemeye gayret etmistir.

Imam Safii, bu eserine, kitabin usil anlayisimi yansitan bir mukadime ve bol
miktarda muhtelif somut rivayet almis ve bu rivayetlerin birbirine muteériz
olmadigini ispatlamaya calismistir. Gorebildigimiz kadariyla, bizim de tezimizde
“Mukayyed/sinirli Arz” diye niteledigimiz, hadisleri Kur’an’a arz etme veya
muvafakatini arama kriteri hemen biitiin 6rneklerde mevcuttur. Bununla Safii’nin,
mahz vahy olan Kur’an ile vahyin yoniini belirledigi hadisler arasinda bir
muhalefetin s6z konusu olamayacagini ispatlama gayretinin oldugu anlasilmaktadir.

Zahiri muteariz olan hadislerin analizinin yapildig1 hadis usil kitaplarimizda
belli bir yontemsel hiyerarsi takip edilerek hadislerin ¢oztimlendigi goriilmektedir. Bu
cimleden hareketle s6z gelimi sirasiyla cem’/te’lif, nesh, tercih ve tevakkuf
metodunun belli bir standarda oturtularak uygulandig1 gériilmektedir. imam Safii’nin
bu siralamay takip ettigini sOylemek giictiir. Ancak onun, tahlilini yaptig1 bir hadiste
birka¢ metodu birlikte kullandig1 goriilmektedir. Hadisgilerin bu ustilunu takip ederek
tezimizi olusturmamiz, hadiscilerin bu tasnifinden ilham alarak Imam Safii’nin
metodolojisini anlamaya yoneliktir.

Kitap, hadisler arasinda Cem’ ve Te’lif yontemiyle ¢6ziilmiis bircok misali
icermektedir. Imam Safii, ihtilafli hadislerin bir kismini, /baha; Miicmel/Miifesser;

Zahir/Batin; Umum/Husus, Mutlak/Mukayyed  kavramlarin kullanarak
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¢oziimlemektedir. Ote yandan, muvafakatii’l Kur’an, Arap dilinin gramatik yapist,
kiyasa uygunluk, emir kiplerinin delalet yonii, hadislerin cereyan ettigi baglam vb.
yontemleri kullanarak ihtilafli hadisleri cem’ etmeye ¢alismaktadir. O, S6z konusu bu
hadislerin Dbirbirilerine muhalafet etmedigini, bu rivayetler birlikte dikkatlice
degerlendirildiginde, her bir hadisin konunun bir vechesini beyan edeceginin
goriilecegini ifade etmektedir. Bu usiili prensip takip edilmezse, Mu 'telif olabilecek
hadisleri, Muhtelif oldugu zanmiyla terk etme neticesi karsimiza g¢ikabilecektir.
Halbuki, boyle durumlarda hadisleri /hmal/Ta til degil; hadisleri /'mal egilimi usiil
bilimi ile ugragan muhaddislerce miisellem olan bir husustur. Safii de bu metodu
uygulamis, ihtilafli hadislerin, cem’/te’lif imkaninin oldugu yerlerde baska bir seye
bagvurmamuistir.

Kitapta mutedriz olan hadislerin cem’/te’lif yoluyla birlestirilmelerinin
saglikli bir anlama oturmadigi durumlarda Nesh metoduna bagvurulmustur. Safii,
oncelikle hadislerde Hz. Peygamber’in (sav) beyaninin olup olmadigina basvurmus,
sonra da varsa sahabinin hadisle ilgili verdigi kronolojik malumati ve hadislerin
vurud tarihlerini esas almistir. Ancak kitapta nesh ile ilgili temel bir kriterin alti
cizilmektedir, O da sudur: Kur’an, Siinnette varid olan ve séz konusu neshi
miindemig¢ bir hadisin mevcut olmasi kosuluyla Siinneti neshedebilir. Yani Kur’an
Stinneti direk degil fakat dolayli/endirek neshedebilir. Zira Safii, Kur’an’in neshettigi
ve o glniin sartlarinda insanlar arasinda cereyan eden fiili bir durumun, Hz.
Peygamber’in (sav) Siinnetinde dile getirilmemis olmasinin ya da gézden kagmasinin
miimkiin olmadig: kanaatini tagimaktadir.

Imam Safii’nin, neshin miimkiin olmadig1 yerlerde hadisler arasinda bazi
tercih  kriterlerini  (Rdcih/Merciih) kullanarak, birini digerine tercih etme
ameliyesinde oldugunu da miisahede etmekteyiz. Tercih islemi yapilirken, ravilerin
kritiginin yapilmasi, hadislerin farkli varyantlarla rivayeti, ravilerin coklugu,
sahabenin rivayeti, sahabeden rivayet edenlerin kategorize edilerek daha hafiz olanin
alinmasi, isnadin hasen olup miirsel olmamas1 vb.prensipler kullanilmigtir.

Kitapta, hadis usiil alimlerinin, ihtilafli olan iki hadisin de terk edilmesi
anlamina gelen Tesdkut/Tevakkuf diye de kavramsallastirilan tanimlamaya uygun
diisen 6rnek, hemen hemen yoktur. Bu, ya Imam Safii’nin bu manadaki hadisleri
kitabina almamasindan veya $afii’inin hadisler arasinda ¢ozlimstiizliigiin olamayacagi

zihni arka planindan kaynaklanmis olma ihtimallerini akla getirmektedir.
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Imam Safii’nin eserinde yapti§1 degerlendirmelerden harketle, sonug olarak
sunlar1 soyleyebiliriz:

1-Imam Safii, sihhati sabit hadisler (sdlihii’l isnad/ hasenii’l isnad) arasinda
hakiki bir tezat bulunamayacagini savunmaktadir.

2-Muteariz goriinen ve furu’ fikhi muhtevi hadisler analiz edilirken, Imam
Safii’nin usiili baz1 prensiplerden hareket ettigi anlasilmaktadir.

3-Eserinin basinda zikrettigi mukaddimesinde de agik¢a belirttigi {izere Imam
Safil, “Haber-i Vahid”in delil olarak kabul edilmesi gerektigini hararetle
savunmaktadir.

4-Kitapta zahiri muhtelif goriinen hadisler, genel anlamda Cem’/Te’lif ve
Ibdha prensibiyle ¢oziilmiistiir.

5-Bazi hadislerin birbirini neshedebilecegini, ancak bu hiikme varabilmek i¢in
hadisin vurud tarihinin iyi arastirilmas1 geregi tizerinde durulmaktadir.

6-Safii’nin tercih kriterlerinin basinda, hadisin sihhatinin tespiti i¢in senedin
saglam olup olmadigi gelmektedir.(Harici tenkid)

7-Imam Safii, hadisleri analiz ederken “Muvafakatii’l Kur’an” prensibini
sikea kullanmakla beraber, kabul ettigi hadisi destekleyen rivayetleri zikretmeyi de
ihmal etmemektedir.(esbeh bi’s-siinne)

8-Safii’nin yorumlayamadigi veya her iki mubhtelif hadisle/rle amel etmeyip
ithtilafin devam ettigi izlenimini veren bir 6rnege rastlayamadik.

9-Muteahhirun hadis bilginlerine gore hadislerin muteariz olabilmesi igin,
sthhat derecelerinin ayni diizeyde olmasi gerekir. Ancak Imam Safii’nin, sthhatini
kabul ettigi baz1 hadislerle, kendisince muttasil olmayan veya ravisini kritik ettigi
bazi hadisleri beraber ele aldig1 goriilmektedir.

10-Yine Muteahhirun hadis bilginlerine gére Ihtilaftan bahsedilebilmesi igin
manalar1 farkli en az iki hadisin mevcut olmas:1 gerekmektedir. Fakat Imam Safii,
—nadiren de olsa- sadece bir hadisi ele alarak tahlil ettigi goriilmektedir. Bu yoniiyle,
Imam Safii, [Ihtilaful Hadis kavramina, anlasiimasi giic baz1 hadislerdeki kapali
ifadeleri de katarak (sonraki alimlerin Miiskilii’l Hadis diye tanimladigi) s6zkonusu
bu kavrama genis bir gerceve ¢izdigi anlasilmaktadir.

11-Hadisler arasindaki Ihtilaflar bir baska acidan dogal karsilanmalidir.
Kosullarin yeknesak olmamasi, toplumlarin terakkiye meyl etmesi, insa edilmek

istenen yeni bir medeniyetin ibtidai hali ile daha sonraki devrelerinin muhtelif olmasi
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vb.sebepler ayn1 konuda farkli hadislerin nakledilmesine zemin teskil etmis olabilir.
Bu, Siinnet i¢in bir eksiklik degil, aksine adetullah ile uyumlu ve degisimi
destekleyen mevzii ve fitri bir durum olarak algilanmalidir.

12-Bu eser, Imam Safii’nin Ihtilafli hadisleri tahlil metodolojisinin
anlasilmasinda 6nemli bir mevkiye sahiptir. Ayrica bu sahayla ugrasan ilim erbabi

icin de bir bagvuru kaynagi olmaya layik kiymetli bilgileri muhtevidir.
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