
 

 
 

  

T.C. 

DİCLE ÜNİVERSİTESİ 

SOSYAL BİLİMLER ENSTİTÜSÜ 

TEMEL İSLAM BİLİMLERİ ANA BİLİM DALI 

İSLAM MEZHEPLERİ TARİHİ BİLİM DALI 

YÜKSEK LİSANS TEZİ 

 

 

 

ŞEYH MAHMUD ez-ZOKAYDÎ               

ve 

ed-DÂ’ ve’d-DEVÂ’ ADLI ESERİ 

 

 

 

ABİD SEVGİLİ 

 

 

DANIŞMAN 

Doç. Dr. METİN BOZAN 

 

DİYARBAKIR 

2011 



II 
 

 
 

ÖZET 
 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, 1877 yılında Halanze/Bağtepe köyünde dünyaya gelir. 

Babası ġeyh Abdulkahhar (ö.1906), annesi Saliha hanımdır. (ö.1925) ġeyh Mahmud ez-

Zokaydî, öğrenimine Zokayd Medresesi‟nde babasının yanında baĢlar. Daha sonra tahsiline 

Siirt‟te Molla Halil Medresi‟nde, amcası Molla Hasan‟ın yanında devam eder. Tekrar Zokayd 

Medresesi‟ne dönerek burada tahsilini babasının yanında tamamlayarak kendisinden ilmi 

icazet alır ve aynı medresede ders vermeye baĢlar. Zokayd Medresesi, babası ve kendisi 

döneminde ilmi yönü ile bölgedeki en gözde medreselerden biri olur. Kendisinden sonra bu 

medrese, çocukları ve talebeleri tarafından hizmet vermeye devam eder. ġeyh Mahmud ez-

Zokaydî, babasının vefatından sonra bir yandan medresede ders verirken öte yandan insanlara 

doğru yolu göstermek için irĢad faaliyetlerini yürütür.  

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, Birinci Dünya SavaĢı‟nda Ruslara karĢı savaĢır. Oğlunun 

hastalığı nedeniyle, Halep ve Beyrut‟a gider. Yine bu sırada Doğu Bölgelerinde yaĢanan kıtlık 

nedeniyle tüm imkânları ile insanlara yardımcı olur. 1925 yılında çıkan ġeyh Sait 

ayaklanmasına destek olmamasına rağmen bu ayaklanma bahane edilerek birçok eziyete ve 

zulme maruz bırakılıp Antalya ve Korkuteli Kasabasına, üç yıl sürecek sürgün hayatına 

mecbur bırakılır. Sürgün dönüĢünde (1935-1937) artan baskılardan dolayı iki yıl boyunca 

Diyarbakır‟da ikamet etmek zorunda kalır. 1940‟lı yıllarda yaĢanan ikinci kıtlıkta yine var 

gücü ile insanlara yardımcı olur. YaĢadığı tüm olumsuzluklara rağmen ömrünün sonuna kadar 

ilim öğrenip yaymaktan ve insanlara doğru yolu göstermekten asla taviz vermez. Kürtçe, 

Türkçe ve Arapça‟nın yanında ileri düzeyde Farsça bilen ġeyh Mahmud, 1364/Mart1945 

yılında vefat eder.  

 Ġtikatta EĢ‟arî, amelde ġafii ve tarikatta NakĢibendî olan ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, 

gelenekçi bir çizgiden gelmekle beraber Ġslam dünyasında yaĢanan sıkıntılara çözüm üretme 

gayretine girmekle çağdaĢ bir kiĢiliğe sahip olduğunu göstermektedir. Müellifin; Hatırat, 

Fıkıh, Edebiyat, Tecvid, Feraiz, Hadis, Reddiye, Nahiv, muaĢere vb. konularda kaleme aldığı 

yirmiye yakın telifi bulunmaktadır. Yazılı tüm eserleri mevcut olup halen yayınlanan eseri 

bulunmamaktadır. 

 Müellif, ele aldığımız ed-Dâ‟ ve‟d-Devâ‟ adlı eserinde, Ġslam dünyasındaki manevi 

hastalıkları ele alır. Hz. Muhammed (s.a.s)‟in döneminden itibaren sahabelerin örnek 

yaĢamları, adaletli yönetim, insanlar arasında uygulanan eĢitlik ve Ġslamın akla ve ilme 

verdiği önem sayesinde Ġslam Dini hızlı bir Ģekilde yayılır. Fakat Hz. Osman (a.s) döneminde, 

akrabalarının yaptığı yanlıĢ uygulamalar ile bu durum bozulur. Ġslam dünyasında yönetimin 

Emevilere geçmesi ile uygulanan adaletsiz yönetim ve ırkçılık politikaları, özellikle Ġslam‟ı 

yeni kabul etmiĢ olan Farsların eski dinlerine özlem duymalarına sebep olur. Ayrıca Farslarda 

Kadisiye SavaĢının intikamını da akla getirir. Bazı insanlar eski inançlarını Ġslam kisvesi 

altında yaĢatmaya çalıĢırken; Ġslam dinine hurafeler de girmeye baĢlar. Böylelikle 

fırkalaĢmalar da teĢekkül eder. Müellif bu fırkalaĢmaların ortaya çıkma nedenini; siyasi, 

kiĢisel çıkar ve eski inançlarını yeniden canlandırma arzusuna dayandırır. Müellif ayrıca Ehl-i 

Sünnet‟e içinde de bir takım sahte hoca ve Ģeyhlerin varlığından bahsetmektedir. Bunların 

kiĢisel menfaatleri uğruna uydurdukları hadisler ile insanlara Ġslam dıĢı inançları telakki 

ettiklerini belirtir. Müellif bu tür hastalıkların çarelerini, mutlak adalet, insanlar arasında 
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eĢitlik ve manevi ilimlerle desteklenmiĢ, akıl ile bağdaĢan bir eğitimle mümkün olacağını 

ifade eder. 
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ABSTRACT 
 Sheik Mahmud ez-Zokaydî was born in Halanze/Bağtepe village in 1877. His father 

was Abdulkahhar (1906) and his mother was Saliha hanım (1925). Sheik Mahmud ez-

Zokaydî started his education in Zokayd Madrasah under the supervision of his father. Next, 

he continued his education in Mullah Halil Madrasah in Siirt under the supervision of his 

uncle. After a while, he came back to Zokayd Madrasah and completed his education there. 

He started his teaching career at the same madrasah after taking the ratification from his 

father. Zokayd Madrasah became one of the best prestigious madrasah of the region in terms 

of knowledge at the period of his father and himself. After his death the madrasah continued 

serving education by the help of his children and followers. Sheik Mahmud ez-Zokaydî tried 

to serve guidance for people in order to show them the truth while he was teaching knowledge 

to his followers after his father‟s death. 

 Sheik Mahmud ez-Zokaydî fought against Russia at the World War I. He had to travel 

to Aleppo and Beirut because of his son‟s illness. Meanwhile, he helped the poor people with 

his whole wealth because of the famine in the Eastern. In spite of the fact that he didn‟t 

reinforce the Sheik Sait Rebellion, he was accused giving help Sheik Sait. As a consequence, 

he was not only exposed to persecution and torture but also he was forced to move Korkuteli 

in Antalya for three years. Even, he came back from the banishment; he had to stay for two 

years (1935-1937) in Diyarbakır. He again helped the poor people with his whole wealth at 

the second famine in 1940s. He never gave up learning and sharing knowledge and serving 

guidance for people despite all the torture, banishment and obstacles till the end of his life. 

Sheik Mahmud ez-Zokaydî who knew Kurdish, Turkish, Arabic and Persian very well died in 

1364/ March, 1945.  

 Sheik Mahmud ez-Zokaydî who was EĢ‟ari in terms of creed, ġafii in terms of practice 

and NakĢibendi in terms of religious sect proved that he had a modern personality by trying to 

come up with troubles lived in Islamic World despite being a traditionalist. The author nearly 

have twenty works on memories, Islamic law, literature, science of Islamic pronunciation, 

science of Islamic inheritance, hadith, rejection, syntax, social intercourse, etc. All of his 

works are available but none of them is on publishing. 

 The author handles the mental anguish in Islamic World in ed-Da‟ ve‟d-Deva‟ which 

is being examined. Islam spread like wildfire from the very beginning of Hz. Muhammed‟s 

period thanks to representative lives of sahabas, fair government, equality among people and 

sense and knowledge on which Islam puts high importance. Unfortunately, things changed in 

the Hz. Osman‟s period because of wrong applications by his relatives. Unfair management 

and racism politics applied in the period of Umayyad Dynasty not only caused Muslims 

especially Persians who newly accepted Islam to miss their previous regions but also 

reminded them to revenge of Battle of al-Qâdisiyah. Some people tried to live their previous 

region under the name of Islam that concluded in superstition and variance in Islam. The 

author explains the reasons of the variance as a conclusion of politic and personal interest and 

being desirous of restoring their previous region. He also mentions about the existence of 

some sanctimonious sheiks among defender of Sunna. He indicates that they tried to impose 

some faiths which were out of Islam via fake hadithes in order to lead people according to 

http://tureng.com/search/science%20of%20islamic%20inheritance
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their own benefits. The author emphasizes on absolute justice, equality among people and 

promoted education with moral knowledge which is also compatible with wisdom as the 

remedy of those kinds of anguishes. 
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ÖNSÖZ 
 Ġslam tarihine bakıldığı zaman cehalete karĢı ilim bayrağını dalgalandırarak yapılan 

birçok mücadele örneğini görmek mümkündür. Ancak bunlardan niceleri var ki bu görevi ifa 

ederken tarihin herhangi bir yerinde kendileri için yer ayrılmamıĢ ve varlıklarından söz 

edilmemiĢtir.  Bunların bir örneği de, kuruldukları dönemden bu yana Ġslam‟a hizmet eden 

Doğu ve Güneydoğu bölgelerindeki ġark Medreseleri ve buralarda yetiĢen mümtaz 

Ģahsiyetlerdir. Bu medreseler, çağlar boyunca ilme büyük hizmetlerde bulunmuĢ, Ġslam 

âlemine yön veren mümtaz Ģahsiyetler yetiĢtirmiĢtir. Bu eğitim kurumlarında yetiĢen ve 

eserleri günümüze ulaĢan Ģahsiyetlerin eserleri mütalaa edildiğinde, konu edindikleri ilimlerde 

yetkin oldukları müĢahede edilmektedir. 

 Söz konusu âlimlerden birisi de pek çok eser ile birlikte ed-Dâ‟ ve‟d-                        

Devâ‟ adlı önemli eseri telif eden ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟dir. Tez konumuzu 

kararlaĢtırmadan önce, müellif ve ed-Dâ‟ ve‟d-Devâ‟ adlı eseri ile alakalı bir çalıĢmanın 

yapılıp yapılmadığını araĢtırdık. Yaptığımız araĢtırmalar sonucunda bu hususta herhangi bir 

tez çalıĢmasının yapılmadığına vakıf olduk. Bu nedenle, böyle bir çalıĢmanın yararlı olacağı 

düĢüncesiyle, DanıĢman Hocamın da tensibiyle, ġark Medreseleri‟nde yetiĢen, ilmi kiĢiliğinin 

yanında yaĢadığı çalkantılı döneme eserleri ile ıĢık tutan, birçok medrese âliminden farklı 

olarak eser yazıp sosyal ve siyasal problemlere çözüm üreten, Osmanlı ve Cumhuriyet 

dönemi âlimlerinden ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin Hayatı ve ed-Da‟ ve‟d-Deva‟ adlı eserini 

tez konusu olarak almaya karar kıldık.  

  Bu çalıĢmamızda amaçladığımız, birçok âlimin yetiĢmesine vesile olan ġark 

Medreselerinde önemli bir konuma sahip olan Zokayd Medresesi‟ni;  tarihini, iĢleyiĢini, 

bıraktığı izi ve ifa ettiği görevi anlamak, yine burada yetiĢen ve ömrünün sonuna kadar bu 

medresede birçok talebe yetiĢtirip birçok eser ortaya koyan ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin 

hayatını, ilmi yönünü ve ed-Dâ‟ ve‟d-Devâ‟ adlı eserini inceleyerek insanların istifadesine 

sunmak, benzer çalıĢmalara teĢvik etmektir. 

 ÇalıĢmamızın baĢlangıcından son Ģeklini almasına kadar desteklerini esirgemeyen 

değerli danıĢman hocam Doç. Dr. Metin BOZAN‟a, ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin hayatı ile 

ilgili bilgileri veren muhterem oğlu Yahya SEVGĠLĠ‟ye, Zokayd Medresesi hakkında bilgiler 

veren Sıbgatullah SEVGĠLĠ hocaya ve eserin tercümesinde yardımcı olan hocam Hamit 

SEVGĠLĠ‟ ye Ģükranlarımı ifade etmeyi bir borç bilirim. 

 Allah Teâlâ‟dan enbiyanın varisleri olan âlimleri hakkıyla anlayıp onlara ittibaı nasip 

etmesini, bu çalıĢmayı rızasına muvafık kılmasını niyaz ederim. 

 

 

Abid SEVGİLİ 

  Diyarbakır- 2011 
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 GİRİŞ  

 I. ARAġTIRMANIN KONUSU VE SINIRLARI 

 AraĢtırmamızın konusu, doğudaki ġark Medrese örneklerinden Zokayd Medresesi‟nde 

yetiĢmiĢ olan ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin Hayatı ve ed-Da‟ ve‟d-Deva‟ adlı eserin tercüme 

ve incelenmesidir.  

 Bilimsel çalıĢmalarda bir kiĢiyi ve eserini değerlendirirken, kiĢinin yaĢadığı döneme, 

yetiĢtiği ortam ve eserin yazıldığı zaman dilimindeki Ģartlardan bağımsız düĢünülemez. Bu 

nedenle çalıĢmanın giriĢinde ġark Medreselerine değindik. Sonra müellifin yetiĢtiği ve ders 

verdiği Zokayd Medresesi‟ni ele aldık. Daha sonra tezimizin birinci bölümünde ġeyh 

Mahmud ez-Zokaydî‟nin hayatını, ilmi yönünü ve eserlerini inceledik. Ġkinci bölümde ise 

tezimizin ana konusu olan ed-Da‟ ve‟d-Deva‟ adlı eserin tercümesi doğrultusunda 

değerlendirdik. Müellifimiz ile ilgili yapılan ilk çalıĢma olması münasebetiyle hayatı 

hakkında yaptığımız röportajlardan ve eserlerinden elde ettiğimiz bilgilerden çalıĢmamızın 

dıĢında kalan bilgilere ve teferruatlara değinmedik. 

 II. ARAġTIRMANIN AMACI VE METODU 

 AraĢtırmamızın amacı, ġark âlimlerimden ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin hayatını 

ortaya koymak ve ed-Dâ‟ ve‟d-Devâ‟ adlı eseri incelemektir. Bu tezi seçme amacımız, 

genelde ġark Medreseleri‟ne bir nebze ıĢık tutmak, özelde ise Zokayd Medresesi âlimlerinden 

ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin örnekliğinde ilim dünyasına tanıtmaktır. Amacımız, yaĢadığı 

döneme ıĢık tutması açısından ġeyh Mahmud ez-Zokaydi‟yi ortaya koymak ve baĢta ed-Dâ‟ 

ve‟d-Devâ‟ adlı eseri üzerinden onun telif ettiği diğer eserleri tanıtmaktır. Yine Zokayd 

Medresesi‟nin ilim dünyasına katkılarını ortaya koymaktır.  

 AraĢtırmamıza baĢlamadan önce müellifin ailesine ait kütüphanesinde mevcut olan 

tüm yazma eserlerini temin ettik. Bu eserlerden konumuz olan ve kendi kalemi ile yazdığı 

orijinal nüshadan ed-Da‟ ve‟d-Deva‟ adlı eseri tümüyle tercüme ettik. Tercümede aslından 

ayrılmadan kolay olması için anlaĢılır bir dil kullanmaya çalıĢtık. Müellifin kaynak 

göstermediği eserdeki ayet ve hadisleri çıkararak kaynaklarını araĢtırıp dipnotta gösterdik. 

Eser ile ilgili değerlendirme yaparken de kolaylık olması açısından baĢlıklara ayırdık. Diğer 

eserlerinde çalıĢmamıza yarar sağlayacağını düĢündüğümüz kısımları da tercüme ettik. 

Müellifin özellikle ilmi kiĢiliği konusunda, kendisinin yazmıĢ olduğu eserlerden istifade 

etmeye çalıĢtık. 

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin hayatı ile ilgili bilgileri almak için Siirt‟te ikamet eden 

oğlu Yahya SEVGĠLĠ ve diğer aile fertleri ile röportajlar yaptık. Talebelerinin hayatları ile 

ilgili bilgileri almak için medresde okuyan hocalar ve talebelerin hayatta kalan çocuklarıyla 

röportajlar yaptık.  

 Zokayd Medresesi hakkında bilgi elde etmak için, bu medresede ders veren ve 

talebelik yapmıĢ olan Ģahıslarla görüĢüp gerekli bilgileri aldık. 
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 ÇalıĢmamızı bir giriĢ ve iki bölümden oluĢturduk.  

 GiriĢ kısmına Ģark medrese örneklerinden Zokayd Medresesi‟nin kurulduğu zamandan 

günümüze kadar süren tarihini ve üstlendiği görevi ortaya koymaya çalıĢtık. 

 Birinci bölümde ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin hayatını, ilmi kiĢiliğini ve eserlerini 

tanıttık. 

 Ġkinci bölümde ise eserin değerlendirmesini ve çalıĢmamızın sonucunu yaptık.  

 ÇalıĢmamızın ekler kısmında ise eserin tercümesini, Zokayd Medresesi‟nin icazet 

silsilesini ve Osmanlı Maarif salnamelerini ilave ettik. 

 III. KAYNAKLAR 

 Yapılan bir çalıĢmanın özgünlüğünü ortaya koymak, çalıĢma esnasında baĢvurulan 

kaynaklar hakkında verilen bilgiler ile orantılıdır. Bu nedenle yaptığımız çalıĢmada 

faydalandığımız kaynaklar hakkında bir takım bilgiler vereceğiz. ÇalıĢmada yazılı ve sözlü 

kaynaklar olmak üzere iki tür kaynak kullanılmıĢtır. 

 A. Yazılı Kaynaklar 

 ÇalıĢmada baĢvurulan yazılı kaynakların baĢında tezimizin konusu olan ġeyh Mahmud 

ez-Zokaydî‟nin ed-Dâ‟ ve‟d-Devâ‟ adlı eserdir. Bu eseri tercüme sırasında müellifin 

kullanmıĢ olduğu hadislerin tahrici için Buharî, Müslim, Müsned, Ġbn Mace, Nesaî ve Munavî 

baĢta olmak üzere diğer hadis kaynaklarından istifade edildi.  

 ÇalıĢmada Mezhepler ve Ġslam Tarihi ile ilgili müellif ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin 

eserini yazarken istifade ettiğini tahmin ettiğimiz ġehristanî, EĢ‟arî, Bağdadî, Ġbnü‟l-Esir ve 

Taberî‟nin eserleri taranarak istifade yoluna gidildi. 

 ÇalıĢmada yer alan Ģark medreseleri hakkındaki bilgiler Halil Çiçek, Edip Çağmar ve 

Mehmet Yalar‟ın eser ve sempozyum bildirilerinden elde edildi. 

  ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin ilmi kiĢiliğini ve eserlerini hakkında verilen bilgilerde 

baĢta yazmıĢ olduğu hatıraları olmak üzere telif ettiği diğer tüm yazma eserlerinden istifade 

edildi.  

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin hayatını aktarırken bu dönemdeki bölgenin siyasi ve 

sosyal olayları hakkında bilgi veren Metin Töker, Celile Celil, Hüseyin Koca‟nın eserlerinden 

istifade edildi.  

  B.Sözlü Kaynaklar 

 Yaptığımız çalıĢmada araĢtırma konumuz olan ġeyh Mahmud ez-Zokaydî ve yetiĢtiği 

ortam olan Zokayd Medresesi ile ilgili daha önce herhangi bir araĢtırmanın yapılmaması, bizi 

sözlü kaynak kullanarak bilgi elde etmeye sevk etti.  

 ÇalıĢmada Zokayd Medresesi hakkındaki bilgileri baĢta Sıbgatullah Sevgili olmak 

üzere bu medresede okumuĢ diğer hocalarla yaptığımız röportajlarla temin ettik. ġeyh 
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Mahmud ez-Zokaydî‟nin hayatı ile ilgili bilgileri oğlu Yahya Sevgili ile ilgili yaptığımız 

röportajlarla elde ulaĢtık. Müellif tarafından icazet alan talebelerle ilgili bilgileri ise kendi 

çocukları veya torunları ile yaptığımız röportajlarla temin ettik. 

 IV. MEDRESE TARĠHĠNE GENEL BĠR BAKIġ 

 Ġlim insanlığın ortak malıdır. Ġnsanın layık olduğu değeri kendisine bildiren Cenab-ı 

Allah, öğrenmeye çok önem vermiĢ, ilk bilgileri insanların atası Hz. Âdem (a.s)‟e öğretmiĢ ve 

öğrenmeyi insanlara görev olarak yüklemiĢtir. Gelen bütün peygamberler Allah‟ın (c.c) bu 

emrini insanlara tebliğ ederek ilim öğrenmek ve bunlar için ehlinden istifade etmek 

gerektiğini vurgulamıĢlardır. Nitekim bu emir, Kur‟an-ı Kerim‟de de ilk vahiy olarak 

bildirilmiĢtir.
1
 Ġslamiyet‟in ilme ve ilim adamlarına verdiği önem, “Hiç bilenlerle bilmeyenler 

bir olur mu?”
2
 “İlim tahsil etmek her mü‟mine farzdır.” 

3
 vb. birçok nassla dile getirilmiĢtir. 

Ġslamiyet‟in bu çağrıları, Müslümanları ilme teĢvik etmiĢtir. Böylece ilk dönemden itibaren 

Müslümanlar ilim ile meĢgul olmuĢ, eğitim kurumları kurmuĢ ve gittikleri coğrafyalarda bu 

kurumları bina ederek ilme ve insanlığa hizmet etmiĢlerdir. 

 Müslümanların ibadet yerleri olan cami ve mescitler, kuruldukları ilk dönemle birlikte 

aynı zamanda birer eğitim-öğretim kurumları olma misyonunu da üslenmiĢlerdir. Nitekim 

Mescid-i Nebevi de Suffa denilen bir bölüm eğitim için ayrılmıĢ, burada yatılı olarak devamı 

sağlanmıĢ ve buraya devam edenler, ehl-i suffa olarak adlandırılmıĢlardır.  Bu itibarla Ġslami 

eğitim kurumu olan Suffa‟yı medreselerin ilk modeli olarak kabul etmek mümkündür. Ancak 

kaynaklara göre medrese olarak anılan ilk kurum, fakih ve muhaddis Ebû Bekir Ahmed b. 

Ġshak es-Sıbgi (ö.342/954) tarafından Nîsâbur'da kurulan Dârü‟s-Sünne‟dir.
4
 

 Ġslam‟ın ikinci halifesi Hz. Ömer döneminde, Ġyaz b. Ganem
5
 komutasındaki Ġslam 

ordusu Türkiye, Irak ve Suriye topraklarında bulunan Mezopotamya (el-Cezire) bölgesini 

fethetmiĢti.
6
 Fetih ile birlikte halkın büyük kısmının Ġslam‟ı kabul etmesi bu bölgelerde Ġslami 

eğitim kurumlarının açılma ihtiyacını beraberinde getirdi. Böylece buralarda eğitim kurumları 

açılıp bu kurumlar zamanla tüm bölgeye yayıldı. 

                                                           
1
 96. Alâk, 1, “Yaratan Rabbinin adıyla oku!” 

2
 39. Zümer, 9. 

3
 Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvinî İbn Mâce, (ö. 275/888), Mukaddime 17,  Sünenü İbn Mace, 

Dâru’l-Hadis, Kahire trz. 
4
 Şemsüddin Muhammed b. Ahmed Osman ez-Zehebî, Siyeru A’lâmi’n-Nübelâ, tah. Şuayib el-Arnavut, 

Müessesetü’r-Risâle, c. XVII, Beyrut 1982, s. 170. 
5
 Ebu Sa’d (Said) İyâz b. Ganem b. Züheyr el-Fihrî (ö.20/641). Ünlü kumandan ve sahabîlerdendir. Hudeybiye 

Antlaşması öncesinden müslüman olmuş ve bu antlaşmada yer aldı. Uhud ve Hendek başta olmak üzere Hz. 
Muhammed (s.a.s)’in bütün gazvelerine iştirak etti.  İyâz b. Ganem'ın kendisinden devlet memuriyeti isteyen 
akrabalarını reddetti. Ganimetlerden payına düşen her şeyi dağıttı. Öldüğü zaman geriye iki at ve bir deveden 
başka bir şey bırakmadı. Bütün bunlar onun dürüst ve cömert bir kişiliğe sahip olduğunu göstermektedir. Bkz. 
İbn Hacer, Ebü’l-Fazl Ahmed b. Ali (852/1448), el-İsabe fi Temyizi’s-Sahabe, c. III, Beyrut 1940, s.40. 
6
 Şeşen Ramazan, Cezire, DiA, c. VII, İstanbul 1992, s. 509. 
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 Medreselerin teĢkilâtlanma ve geliĢmesinde en büyük katkı Ģüphesiz Büyük Selçuklu 

Devleti‟ne aittir. Bu dönemde kurulan Nizamiye Medreseleri, devlet tarafından finananse 

edilerek eğitim-öğretim faaliyetleri sistematik bir hale getirilmiĢtir.
7
  

 Osmanlı Devleti ile tekâmül evresine ulaĢan medreseler, devlet destekli olup orta ve 

yüksek tahsili gerçekleĢtirmiĢ olup birçok bilim adamını yetiĢtirmiĢtir.  Bu medreselerin 

Ġstanbul baĢta olmak üzere Anadolu‟nun çeĢitli yerlerinde kurulmuĢlardır. Osmanlı sınırları 

içinde olmalarına rağmen Doğu ve Güneydoğu Anadolu bölgelerinde kurulan medreseleri 

Ģark medreseleri olarak mütalaa etmenin daha isabetli olacağı kanaatindeyiz. Zira bu 

medreselerin Osmanlı Devleti‟ndeki diğer medreselerden farklı olarak genel anlamda devlet 

ricalinin desteğini aldığı söylenemez. Yine bu medreseler, Osmanlı Medreseleri‟nden farklı 

olarak belli bir denetim ve yönetime bağlı olmaksızın, toplumsal bir mutabakatın ürünü olarak 

ortaya çıkmıĢtır.  

 Cumhuriyet‟in ilanından sonra 3 Mart 1924 tarihinde çıkartılan Tevhid-i Tedrisat 

yasası ile statüsünü kaybeden medreseler, kapanmak zorunda bırakılmıĢlardır. Türkiye‟nin 

diğer bölgelerinde bulunan Osmanlı Medreseleri, bu yasa ile hemen kapanmalarına rağmen 

doğudaki Ģark medreseleri, hem merkezden uzak olmaları hem de bu bölgelerde mevcut 

boĢluğun doldurulamamasından dolayı faaliyetlerine gizli olarak devam etmiĢlerdir. 

 ġark medreseleri, yüz yıllar boyunca bulundukları yörelerde faaliyetlerine devam 

ederek birçok toplumsal ihtiyacı karĢılamıĢlardır. Hem resmi olmamaları, hem de hak ettikleri 

desteği bulamamalarından dolayı, haklarında bilgi veren kaynaklara pek rastlanmamaktadır. 

Bu kurumlar hakkındaki birçok bilgi, Ģifahi yol ile veya yaĢanmıĢ tecrübeler ile elde 

edilebilmektedir.  

 Bu medreseler kurulduğu günden bu yana bölgede üstlendiği görevi icra ederken, 

zaman zaman aksamalar olmuĢsa da faaliyetlerini günümüze kadar devam ettirmekteler. 

 V. ġARK MEDRESELERĠ 

 Doğu vilayetlerinde kurulan ve Ģark medreseleri olarak isimlendirilen medreseler, 

halkın desteği ve ilim adamlarının öncülüğünde kurulmuĢtur. Bu medreselerin, Osmanlı 

medreselerinden farkı, devlet yerine halk tarafından finanse edilmeleridir. Bu medreselerin 

kurulması için bir müderris ve eğitimin yapılacağı bir mekânın oluĢması yeterli 

görülmekteydi. Nitekim bu iki Ģartın sağlanması ile doğunun pek çok yerinde birçok medrese 

kurulmuĢtur.
8
 

  ġark medreseleri, maddi ihtiyaçlarının karĢılandığı duruma göre sınıflandırılabilirler. 

Bu sınıflandırma genel olarak;  bağımsız medreseler, tekkelere bağlı medreseler ve camilere 

bağlı medreseler olmak üzere üç kısma ayrılır.
9
 

                                                           
7
 Çağmar Edip, Uluslar arası Siirt Sempozyumu, Siirt ve Çevresindeki Medreselerde Eğitim, Birleşik Mat. İzmir 

Ağustos 2007, s. 670. 
8
 Çiçek Halil, Şark Medreselerinin Serencâmı, Beyan yay, Van 2009. s.36. 

9
 Yalar Mehmet, Tatvan ve Çevresi Medreseleri,  I. Uluslararası Dünden Bugüne Tatvan ve Çevresi Sempozyum 

Bildirileri, Beyan yay, Temmuz 2008.   
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 Bağımsız olan medreseler, halk tarafından finanse edilen, camii ve tekke ile bağlantısı 

olmayan medreselerdir. Müderrisleri, kendi imkânları ile veya halkın desteği ile geçimlerini 

temin ederler.
10

  

 Tekkelere bağlı olan medreseler, Doğu ve Güneydoğu Anadolu Bölgesi‟nde en 

yoğunlukta olan medreselerdir. Bu medreseler, genelde bölgede yaygın tarikat olan 

NakĢibendî Ģeyhlerinin önderliğinde kurulan medreselerdir.
11

 Bu medreselerin bütçesi, 

genelde tekkeden karĢılanır. Güçlü olan bu medreselerde, genelde Ģeyhin ailesinden 

müderrisler bulunmaktadır. Ayrıca dıĢarıdan da müderrisler buralarda ders verebilmektedirler.  

 Camiye bağlı olan medreseler ise, köylerde veya Ģehirlerde camiye bitiĢik bulunan 

medreselerdir. Bu medreselerin finansmanı, camiye yakın oturan halk tarafından sağlanır. 

Müderrisliğini ise genelde camii imamı veya köylerde finansörlerin temin ettiği baĢka bir 

müderris tarafından yapılır.
12

 

 VI. ġARK MEDRESE GELENEĞĠNDE ZOKAYD ÖRNEĞĠ 

 Yıllar boyunca Ġslam dinine ve toplumuna ciddi katkılar sağlayan Zokayd Medresesi, 

ġark medrese geleneğinde önemli bir konuma sahiptir. Zokayd Medresesi, birçok âlim 

yetiĢtirerek ilme hizmet etmiĢtir. Bu medresenin yetiĢtirdiği en önemliĢahsiyetlerin baĢında 

ġeyh Mahmud ez-Zokaydî gelmektedir. Bu itibarla Zokayd Medresesi‟ni ayrı bir baĢlık 

altında incelemeyi faydalı görüyoruz. 

 A. ZOKAYD MEDRESESĠ’NĠN TARĠHSEL GEÇMĠġĠ13 

 Zokayd Medresesi, Siirt‟in Kurtalan ilçesine bağlı Zokayd/Kayabağlar beldesinde 

1880-1883 yılları arasında Molla Halil es-Siirdî‟nin
14

 (ö.1843) torunlarından ġeyh 

                                                           
10

 Yalar, a.g.e., s.646. 
11

 Yalar, a.g.e., s.644. 
12

Yalar, a.g.e., s.645. 
13

Zokayd Medresesi ile ilgili bilgiler, 20.02.2011 tarihinde Molla Sıbgatullah ile yapılan görüşmeden alınmıştır.  
14

 Molla Halil es-Siirdî, tefsir, fıkıh, hadis ve tasavvuf âlimidir. İsmi, Halil b. Hüseyin es-Siirdî el-Ömerî el-Kürdî eş-

Şafiî'dir. 1750 (H.1164) senesinde Bitlis’in Hizan ilçesine bağlı Gülpik köyünde doğdu. 1843 (h.1259) senesinde 
Siirt'te vefât etti. Yaşadığı bölgenin âlimlerinden ilim öğrendi. Sonra Reîsü’l-Ulemâ olan İmâdiye müftüsü Molla 
Mahmûd'dan ders alıp, kendisinden icazet aldı. Sonra Hizan'a döndü ve beş sene Meydan Medresesi’nde ders 
verdi. Babasının isteği üzerine Siirt'e geldi ve kurmuş olduğu medresede otuz sene ders verdi. Molla Halil, geniş 
bir coğrafyada ilmin yayılmasına vesile olan ve bu geniş coğrafyadaki icazetlerin çoğunun kendisine dayandığı 
büyük bir âlimdir. Siirt'te talebe yetiştirip kıymetli eserler yazmak ve insanlara doğru yolu göstermekle meşgûl 
oldu. Birçok eser telif eden Molla Halil’in bilinen eserleri şunlardır:  
 1) Tefsîrun Âhar ilâ Sûret-il-Kehf, 2) Diyâü Kalbi’l-Arûf, 3) Şerhun alâ Manzûmeti’ş-Şâtıbî fi’t-Tecvîd, 4) 
Mahsûlü’l-Mevâhibi’l-Ehadiyyeti fi’l-Hasâisi ve’ş-Şemâili’l-Ahmediyye, 5) Te'sîsü Kavâidi’l-Akâid alâ mâ Sahha 
min Ehli’z-Zâhir ve’l-Bâtın min’el-Avâid, 6) Mulahhasü’l-Kavâtı' ve’z-Zevâcir, 7) Kitâbün fî Usûli’l-Fıkh’iş-Şâfiî, 8) 
Kitâbün fî Usûli’l-Hadîs, 9) Zübdetü Mâfî Fetâve’l-Hadîs, 10) Muhtasaru Şerh’is-Sudûr fî Şerhi’l-Mevti ve’Ahvâli’l-
Kubûr, 11) Minhâcü’s-Sünne fî Ahvâli’s-Sûfiyye 12) Nebzetün mine’l-Mevâhibi’l-Medeniyyeti fiş’Şathiyyâti vel-
Vahdeti’z-Zâtiyyeti, 13) Nehcü’l-Enâm fi’l-Akâid, 14) Şerhûn alâ Kasîdeti’l-Hemeziyye, 15) Risâletün fi’l-
Ma'fuvvât, 16) Ezhâr’ül-Gusûn min Me'kûlâtı Erbâbi’l-Fünûn, 17) el-Kâmûs’üs-Sânî fi’n-Nahvi ve’s-Sarfi ve’l-
Me'ânî, 18) Risâletün fî İlmi’l-Mantık, 19) Risâletün fi’l-Mecâz ve’l-İstiâre, 20) Risâletün fî Âdâb’il-Bahs ve’l-
Münâzara, 21) Risâletün fi’l-Vad', 22) el-Mantûkü’z-Zümrüdiyye Nazmu Telhîs’il-Miftâh, 23) Manzûmun fî 
Mevlid’in-Nebi. 
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Abdulkahhar (ö.1906) tarafından kurulmuĢtur. Kurucularının mutasavvıf olmaları itibariyle, 

Zokayd Medresesi tekkeye bağlı bir medrese olarak kabul edilebilir. 

 Kendisinin soyundan gelen ve halen Zokayd Medresesi‟nde ders veren müderrislerin 

aktardığı bilgiye göre; ġeyh Abdulkahhar, bölgenin önemli Ģeyhlerinden üstadı ġeyh 

Abdurrahman et-Taği‟nin
15

 (ö.1886) emri üzerine, irĢad amacıyla Siirt‟e bağlı 

Halenze/Bağtepe köyünden Zokayd‟e gelip yerleĢir. ġeyh Abdulkahhar bir taraftan irĢad 

çalıĢmalarını yaparken öte yandan ders vermeye devam eder. Caminin bitiĢiğinde bir medrese 

inĢa ederek ders vermeye devam eder. Kısa zamanda bu medrese teĢkilatlanıp önemli 

âlimlerin yetiĢtiği bir yer olur. Zokayd Medresesi‟ne, hem köyden hem de civar bölgelerden 

talebeler, ilim tahsil etmek için gelirler. Zamanla talebe sayısı artan Zokayd Medresesi, süreç 

içerisinde en gözde medreseler arasına girer. 

 ġeyh Abdulkahhar‟ın ardından kendisinden icazet alan ġeyh Mahmud ez-Zokaydî 

(ö.1945), babası gibi bir yandan irĢad faaliyetlerini yürütürken öte yandan medresede 

müderrislik yapmıĢ; özellikle Tevhid-i Tedrisat Kanunu öncesinde ve sonrasında ders vererek 

birçok âlimin yetiĢmesine vesile olmuĢtur. Nitekim sadece Zokayd köyünden olan 

talebelerden onlarca kiĢi, bu medresede okuyup icazet almıĢlardır. Ayrıca civar köylerden ve 

diğer Ģark diyarlarından gelen birçok âlim de burada yetiĢmiĢtir. 

                                                           
15

 On dokuzuncu yüzyılda yaşamış şarkın büyük alimlerinden olan Şeyh Abdurrahman et-Taği, 1831 yılında 

Şirvan’da doğdu. Babası Molla Mahmud Efendi, annesi Meyâsin hanımdır. Dedesi Molla Muhammed, 
Abdurrahman’ın eğitimine özel önem vererek ilmi ve manevi yönden iyi yetişmesini istedi. Şeyh Abdurrahman 
özellikle hadis, fıkıh, tefsir gibi ilim dallarında iyi bir eğitim gördü. Bölgenin önde gelen alimlerinden olan Molla 
Abdüssamed ve Molla Ziyaüddin Arvasi’den ilim öğrendi. Şeyh Abdurrahman et-Taği, bölgenin büyük 
alimlerinden ve sevilen simalarından olan Seyyit Sıbgatullah el-Arvasî’nin yanına gidip kendisinden ders aldı. 
Dokuz yıl boyunca hocasının hizmetinde bulundu ve kendisinden icazet aldı. Hocasının da tavsiyesi ile Bitlis’in 
Norşin nahiyesine yerleşerek burada irşad faaliyetlerinde bulunmaya başladı. Şeyh Abdurrahman et-Taği, 
yaklaşık yirmi yıl kaldığı Nurşin’de, insanları Hakk’a davet etmek için büyük bir gayret gösterdi. 1886 yılında 
Nurşin’de vefat etti ve buraya defnedildi. Bölgedeki birçok Nakşibendî tarikatının icazet silsilesi kendisine 
dayanır. Kendisinden çeşitli memleketlerde irşad yapmak üzere  icazet almış olanların isimleri şunlardır: 
1. Şeyh Fethullah el-Verkanisî (ö.1317/1899) 
2. Şeyh Abdulkahhar ez-Zokaydî (ö.1324/1906) 
3. Şeyh Muhammed Samî el-Erzincanî 
4. Şeyh İbrahîm el-Çokreşî  
5. Şeyh Mustafa el-Bidlisî  
6. Hacı Süleyman el-Bidlisî 
7. Hacı Yusuf el-Bidlisî  
8. Şeyh Abdülhâdî el-İspahirtî  
9. Şeyh İbrahîm en-Neynikî  
10. Seyyid Tahir el-Abrî  
11. Molla Ahmed ed-Dumlî Taşkesenî  
12. Molla Abdullah el-Hizânî  
13. Şeyh Abdullah Subaşî  
14. Molla Reşîd Subaşî  
15. Seyyid İbrahîm el-Sıirdî 
16. Şeyh Abdülhakîm el-Fürsafî (ö. 1308)  
17. Şeyh Abdülkâdir el-Mollakendî  
18. Hacı Yusuf el-Koşkî  
19. Şeyh Halil el-Çokreşî’dir. 
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 Zokayd Medresesi, ġeyh Mahmud ez-Zokaydî zamanında gerek medreselerin legal 

olduğu dönemde, gerekse faaliyetlerinin hükümet tarafından yasaklandığı dönemde 

faaliyetine devam etmiĢtir. Özellikle medreselere baskının arttığı dönemlerde, gizli olarak 

bodrumlarda ve evlerde ders verilmeye devam edilmiĢtir. Baskının azaldığı veya kalktığı 

dönemlerde ise kalabalık hoca ve öğrencilerle tedrisata devam eden Zokayd Medresesi, 

yöredeki en gözde medrese olma özelliğini her dönem korumuĢtur. Bu medresede ders veren 

müderrisler, dönemin en seçkin âlimlerinden oluĢmuĢlardır. Bu medreseye okumak için gelen 

birçok öğrenci, çoğu zaman kapasitenin dolmasından ötürü böyle bir imkândan 

yararlanamamıĢtır. Bu sıkıntının bir nebze de olsa önüne geçmek için Zokaydli talebeler, 

medresede okuyup kendi evlerinde ikamet etmek zorunda kalmıĢlardır. 

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin vefatından sonra da Zokayd Medresesi, hem talebeleri 

hem de çocukları tarafından tedrisata devam etmiĢtir. Medresede dersler okutulmuĢ ve 

mezunlara icazetler verilmiĢtir. ġeyh Mahmud‟un çocuklarından ġeyh Haydar (ö.1967), ġeyh 

Cüneyd (ö.1967), ġeyh Fudayl (ö.1992) ile talebelerinden; Molla Nasreddin (ö.1935), Molla 

Ali (ö.?), Molla Muhammed (ö.1975) ve Molla Emin (ö.1972) bu medresede hem ġeyh 

Mahmud hayatta iken hem de vefatından sonra, ders veren kiĢiler olmuĢlardır. Ġlmi ile meĢhur 

olan oğlu ġeyh Cüneyd, babasından sonra medresedeki birçok talebeyi yetiĢtirmiĢ ve 

icazetlerini vermiĢtir. Bu kuĢağın ardından oğlu ġeyh Fudayl yıllarca medresede birçok talebe 

yetiĢtirmiĢtir. Yine ġeyh Haydar‟ın oğlu ġeyh Cüneyd‟in talebesi olan ġeyh Mahmud‟un 

torunlarından ġeyh Mazhar (ö.1980) ve Molla Zeki (ö.2003) bu medresede ders vermiĢlerdir. 

Ayrıca Molla Bedreddin Seven (ö.2006), ġeyh Selim Sevgili, Molla Abdülmecit Seven 

(ö.2007), Molla Muhammed Evcil (ö.1994) Zokayd‟te ders veren diğer müderrisler olmuĢtur. 

 Zokayd Medresesi‟nde yüzlerce talebe okumuĢ ve birçoğu buradan mezun olmuĢtur. 

Medrese son otuz yıla kadar, yetmiĢ civarında talebe ile faaliyetlerine devam etmiĢtir. 

Medreselerin sıkıntı çektiği son yıllarda ise sayı azalmıĢtır. Ciddi bir eğitimin görüldüğü bu 

medresede, sabahın erken saatlerinden itibaren dersler verilmeye baĢlanırdı. Genellikle 

ikindiden önce dersler biterdi. Talebelerin sabah vakitlerinde olduğu kadar zihinlerinin açık 

olmadığı gerekçesi ile ikindi vaktinden sonra ders verilmezdi. Buradaki müderrislerin fazla 

olması, bir taraftan zenginlik sağlarken öte yandan okutulan derslerin de erken bitmesini 

sağlıyordu. 

 ġimdi o medresenin devamı sayılan ve ilim Ģeceresi ġeyh Mahmud ez-Zokaydî ve 

ġeyh Abdulkahhar‟a ve onlardan da Molla Halil es-Siirdî‟ye dayanan tedrisat, Molla 

Sıbgatullah (Sevgili) tarafından devam ettirilmektedir.  

 B. ZOKAYD MEDRESESĠ’NĠN YÖREDEKĠ ROLÜ 

 Sosyal bir varlık olan insan, yaĢam boyunca baĢkalarıyla iletiĢim içindedir. Bunun 

sonucunda gerek içinde yaĢadığı toplumdan etkilenir. Bulundukları toplumlarda iz bırakan 

diğer Ģark medreseleri gibi Zokayd Medresesi de bir asrı aĢkın süre faaliyet göstererek 

bulunduğu yörede birçok görevi ifa ederek içinde bulunduğu toplumu ciddi manada 

etkilemiĢtir. ġimdi yörede etkin rol oynayan bu medresenin, gerçekleĢtirdiği önemli 

vazifelerden bazılarını zikredeceğiz.  
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 Bu vazifelerden en önemlisi bölgedeki eğitim ve öğretim ihtiyacını karĢılamasıdır. 

Bilindiği gibi Osmanlı devleti himayesinde bulunan bölgelerin tümünü kapsayacak bir eğitim 

politikası gerçekleĢtirememiĢtir. Bu durum Cumhuriyet döneminde de uzun bir süre devam 

etmiĢtir. Zokayd Medresesi bu bölgede mevcut eğitim-öğretim boĢluğunu doldurmuĢtur. 

Tevhid-i Tedrisat kanunu ile medreseler kapatılmasına rağmen Zokayd Medresesi bu 

faaliyetlerine devam ettirmiĢtir.  

 Zokayd Medresesi‟nin ifa etmiĢ olduğu en önemli vazifelerinden biri de Ġslami hayat 

tarzı ve ahlak anlayıĢının yöre insanı arasında büyük ölçüde yerleĢmesinin sağlamasıdır. 

Nitekim bu yörede yaĢayan insanların ekserisi mütedeyyin bir hayat felsefesini benimsemiĢtir. 

Yöre halkı düğünlerinde, taziyelerinde vb. sosyal olaylarda Ġslama aykırılığı terk etmiĢtir. 

Yine Zokayd Medresesi‟nin bulunduğu yörede kan davalarında ciddi anlamda azalma 

görülmüĢ, diğer yörelere nispeten bu tür olaylar çok az yaĢanmıĢtır. OluĢan problemler 

olabildiğince ucuz atlatılarak çözülebilmiĢtir. 

  Önemli vazifelerinden biri de yöredeki yöneticiler ile halk arasında katalizör 

görevinde bulunarak halkı yöneticilerden gelecek sıkıntılara karĢı korumak, yöneticiler 

arasında çıkabilecek çatıĢmalara engel olmaktır. Zokayd Medresesi‟ndeki âlimler, önceki 

dönemlerde bölgede yönetici olan bey, ağa ve aĢiret reislerinin hem dini duygulardan hem de 

âlimlere karĢı saygılı davranmalarından dolayı, bunların halk üzerindeki baskılarına
16

 ve 

kendi aralarında oluĢan husumetlere birçok defa engel olmuĢlardır. Nitekim ġeyh 

Abdulkahhar döneminde Fettah Bey, ġeyh Mahmud dömeninde Cemil-Çeto Ağa ve çocukları 

dönemindeki diğer ağalar hep medrese ehli olan bu ailenin sözlerini dinleyerek birçok yanlıĢ 

kararlardan dönmüĢlerdir. 

 Yine önemli vazifelerinden biri, kiĢiler arasında oluĢacak problemlerin medresedeki 

hocalar tarafından çözüme kavuĢturulmasıdır. Zokayd Medrsesi, yörede birçok kan davaları 

ve diğer anlaĢmazlıkları kısa zaman içinde çözmüĢ, bu yönü ile bir mahkeme görevini 

yaparak sulh makamı olmuĢtur. Gerek ġeyh Abdulkahhar, gerek ġeyh Mahmud ve çocukları 

zamanında olsun, insanlar arasında oluĢan birçok olay kendilerinin araya girmesi ile barıĢla 

sonuçlanmıĢtır. Örnek olması açısından Zokayd‟te gerçekleĢmiĢ bir olayı aktarmaı faydalı 

görüyoruz. Zokayd‟te bir zamanlar iki aile arasında çıkan kavgada her iki aileden de bir kiĢi 

öldürülmüĢtü.
17

 Olayın meydana geldiği köyde hazır bulunmayan ġeyh Mahmud, olayı duyar 

duymaz hemen Zokayd‟e gelmiĢ, tarafları çağırıp barıĢtırmıĢtır. Ölen iki adamın da mezarını 

yan yana yapılmasını sağlayarak bu olayın kan davasına dönüĢmesine engel olmuĢtur.   

  C. ZOKAYD MEDRESESĠ’NDE EĞĠTĠM VE ÖĞRETĠM 

 Zokayd Medresesi, birçok Ģark medresesi gibi dini ağırlıklı eğitim veren bir kurum 

olmuĢtur. Burada eğitim gören talebeler, yatılı olup bu medreseden mezun olan hocalar 

                                                           
16

 Nitekim Zokayd köyünün hayvanlarını çalan bir gurup hırsız, Şeyh Mahmud’un Cemil-e Çeto’ya haber vermesi 

sonucu yakalanmış çalınan hayvanlar mal sahiplerine teslim edilmiştir. Bu gibi örnekler defalarca yaşanmış ve 
bu sorunlar çözülerek haksızlığa engel olunmuştur. 
17

 Bu olayda ölen şahısların ismi Şemdin ve Kadir’dir. 
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tarafından yetiĢtirilmiĢtir. Medreselerde ders veren hocalara “müderris”, ders okuyan 

talebelere “fakih” denilir. Eğitim ve öğretimin temel taĢlarını oluĢturan hoca ve talebelerdir.
18

  

 Medresedeki eğitim kademeli olup belirli safhalardan oluĢur. Talebelere, Kur‟an-ı 

Kerim‟i okutulduktan sonra hazırlayıcı süreç diye nitelendirilen ve bir kısmı Kürtçe 

kitaplardan oluĢan bazı nahiv ve sarf kitapları okutulup ezberletilir. Süreç, nahiv ilmini konu 

edinen ve Arapça olarak yazılı bir takım kitapların okunmasıyla devam eder. Bu süreçte 

talebenin sağlam bir Arapça gramer bilgisine vakıf olması sağlanır. Ayıca bu safhanın sağlıklı 

bir Ģekilde tamamlanmasıyla talebe, bundan sonra okuyacağı kitapları, ayrıca fıkıh, tefsir vs. 

kitapları bireysel becerileriyle çözme kabiliyetine ulaĢır. Bundan sonraki süreçte mantık, 

istiare, münazara, meani, beyan, bedi‟, akaid ve usul fıkıh ilimlerini konu edinen kitaplar 

okutulur. Tüm bu süreç içerisinde fıkıh baĢta olmak üzere tefsir, hadis, siyer kitapları da ders 

olarak okutulur.  Bu safhaların tamamlanmasıyla talebeler icazet alabilecek konuma gelirler.  

 Medresede okunan kitaplar, talebenin seviyesini ve bulunduğu safhayı bildirir. Genel 

olarak Molla Camii ve daha yukarıdaki kitapları okuyan talebelere “tâlıb” denilir. Kitaplarını 

bitirip, ilmi yeterlilik anlamına gelen diplomayı alan talebelere ise “mucâz” denilir.  

 ġimdi de birçok Ģark medreselerinde olduğu gibi Zokayd Medresesi‟nde de eğitim-

öğretim sürecinde her safhada uygulanan eğitim-öğretim usullerine temas edeceğiz. Bunlar; 

mutalaa, müzakere, ezber, meĢk,  terkiplerin yapılması ve kitapta yer göstermedir.  

 1. Mutalaa 

 Sözlük anlamı; üzerine eğilmek, incelemek, düĢünmek anlamına gelen mütalaa, 

okunacak olan derse hazırlık yapma iĢidir. Mütalaa, talebeyi en çok geliĢtiren çalıĢma biçimi 

olmasından dolayı medrese eğitim sisteminde önemli bir yeri vardır. Çünkü bu çalıĢma 

metodu ile talebeler birçok problemi ders öncesi halleder. Eğitim bilimlerinde “buluĢ yolu ile 

öğrenme” dediğimiz bu yöntem, bireysel çabalardan ibaret olup öğrenmenin kalıcı hale 

gelmesini sağlar. Zokayd Medresesi‟nde, talebeler ve müderrisler akĢam yemeğinden sonra, 

iki üç saat devam eden mütalaalar yapardı. Elektriğin olmadığı zamanlarda, akĢamları odanın 

ortasına konan çıra veya lüks lambasının etrafında toplanıp bu Ģekilde mütalaa ederlerdi. 

Bazen tek bir çıranın etrafında onun üzerinde talebe mütalaa yapardı. Mütalaa talebelere has 

olmayıp müderrisler de okutacakları dersler öncesi muhakkak günlük mütalaa yapardı. 

Hocalar için müĢkil yerlerin çözümü ve ders verme becerisinin geliĢimi için mütalaa Ģarttı. 

Mütalaa metodunun hem müderris hem de talebe tarafından kullanılması, kaliteli bir eğitim-

öğretimin gerçekleĢmesinde ciddi katkı sağlardı. Bu çalıĢma yöntemi ile kaliteli bir öğrenme 

ve öğretme için ciddi bir çalıĢma gerçekleĢmiĢ oluyordu. 

 2. Müzakere 

 Müzakere, talebenin hocasından ders aldıktan sonra kendisinden daha üst seviyede 

bulunan diğer talebeler ile okuduğu dersi tekrar yaparak daha anlaĢılır hale getirmesi için 

yaptığı çalıĢmadır. Müzakere, hem dersini yeni okumuĢ olan talebe için hem de daha ileri 

seviyedeki talebe için geliĢmeyi sağlayan önemli bir çalıĢmadır. Zokayd Medresesi‟nde 

müzakere çalıĢmaları yoğun bir Ģekilde yapılarak devam ederdi. Müzakereler esnasında 

                                                           
18

 Çağmar, a.g.e.,s.671.  
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karĢılıklı sorulan sorular ve verilen cevaplar ile ders daha da anlaĢılır hale gelirdi. Talebelerin 

müzakere çalıĢması yapmaları kesinlikle istenirdi. Bu yönü ile aynı zamanda sonraki dersin 

anlaĢılmasında da katkı sağlardı. Okuyacağı dersi müzakere etmeyen talebeler, yeni bir ders 

okutulmaz, müzakere yaptıktan sonra ders verilirdi. 

 3. Ezber 

 Zokayd Medresesi‟nde talebenin ilk okumaya baĢlamasında itibaren okunan her 

kitapla ilgili metinler ezberlenirdi. Bu çalıĢma ile talebelerin, öğrendikleri kaideleri 

unutulmamaları sağlanırdı. Okumaya erken baĢlayan talebelerin hafızalarının daha güçlü 

olması, bu iĢi daha da kolay hale getirirdi. Ezberlenecek olan metin, medrese avlusunda ya da 

özel bir alanda yürüyüĢ halinde gerçekleĢtirilirdi. Ġkindi sonrası ve sabah namazından sonra 

ezber çalıĢmalarına baĢlayan talebeler ders esnasına kadar ezberlerini hallederlerdi.  

 4. Meşk-Hat Sanatı  

 Zokayd Medresesi‟nde yaptığı baĢka bir çalıĢma yazı ve hat sanatı çalıĢmasıydı. Bu 

çalıĢma için hoca talebesine yazdığı bir veya iki satırlık örnek yazının aynısın yazmasını 

isterdi. Bu çalıĢmaya meşk denilirdi. MeĢk yapan talebeler, böylece Arap harfleriyle yazmayı 

öğrenirlerdi. Medresedeki “el-hattu,  nısfu‟l-ilmi /yazı, ilmin yarısıdır.” sözü ile hat sanatına 

verilen önem belirtilmiĢtir. Zokayd Medresesinde çok önem arz eden bu çalıĢma ile birçok 

hattat yetiĢmiĢ ve birçok el yazma eser yazılmıĢtır. Medresenin kurucusu olan ġeyh 

Abdulkahhar, çok iyi bir hat ve süsleme sanatı ustasıydı. Onun bu özelliği kendisinden sonra 

gelen birçok talebede görülmüĢtür. ġeyh Mahmud, Molla Resul, ġeyh Cüneyd, ġeyh Fudayl, 

ġeyh Mazhar ve bu medresede yetiĢen diğer talebeler de iyi birer hattat idiler. Nitekim bu 

medresede okuyan birçok talebenin el yazmaları bulunmaktadır. Yine ailenin özel 

kütüphanesinde bulunan birçok yazılı eserin,  dedeleri Molla Halil es-Siirdî‟nin birçok eseri 

ve ġeyh Mahmud‟un eserleri ġeyh Cüneyd, ġeyh Fudayl ve ġeyh Mazhar tarafından 

yazılmıĢtır.  

 5. Terkiplerin Yapılması 

 Zokayd Medresesi‟nde baĢka bir eğitim çalıĢması, cümle çözümleme ve cümlenin 

öğelerini bulma iĢi olan terkiplerin yapılmasıydı. Medresede, Terkip adlı kitap okutularak 

talebeler bu doğrultuda yetiĢtirilirdi. Ayrıca bu çalıĢma için, belli bir seviyeye gelen talebeye, 

hocası tarafından özlü söz veya Ģiirden bir beyti deftere yazarak, terkibini doğru bir Ģekilde 

bulunmasını istenirdi. Talebe, cümleyi doğru çözümlemek için araĢtırma yapar, yaptığı 

terkibin doğruluğundan emin olmak için daha seviyeli talebelerden faydalanırdı. Sonra 

hocasının yanında eksikliklerini giderirdi. Bu çalıĢma ile talebe, belli bir süre sonra eksiksiz 

olarak terkipleri yapardı. Terkip yapma çalıĢmaları sayesinde, talebeler kitaplardaki 

muammaları çözme kabiliyetini geliĢtirerek bunları doğru olarak anlamayı gerçekleĢtirirdi.   

 6. Kitapta Yer Gösterme 

 Zokayd Medresesi‟nde, eğitimde geliĢmeyi sağlayan en önemli çalıĢmalardan biri de 

kitapta yer göstermeydi. Kitapta yer gösterme, seviye durumuna göre, kitapta zor olabilecek 

yerlerin birbirlerine sorulması, terkibinin yapılması ve doğru bir Ģekilde anlamını 

istenmesidir. Bu çalıĢma, talebeler arasında olduğu kadar hocaların arasında da 
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yapılmaktaydı. Bu çalıĢma bir bakıma sınav ölçütü de sayılmaktaydı. Bu durum ise hem 

talebenin hem de hocaların sürekli çalıĢmalarını zorunlu kılarak ilmi geliĢimlerini sağlardı.  

 D. ĠCÂZET - ĠCÂZETNAME 

 Ġcazet lafzı, ecâze yucîzu kelimesinin mastarı olup “izin, caiz görme, izin verme, 

ruhsat verme”
19

 manalarına gelmektedir. Örfi ıstılahta anlaĢılan mana, bir kiĢiye öğrendiği 

bilgileri, ilimleri öğretme hususunda izin vermek, mezun etmek anlamlarına gelir. Medresede 

icazet, diploma kelimesinin karĢılığıdır.  

 Zokayd Medresesi‟nde eğitim programını tamamlayan talebelere, hocası tarafından 

verilen icazetname, aynı zamanda talebenin de yeterliliğine ve ders verebilecek duruma 

geldiğini ifade etmektedir. Zokayd Medresesi‟nde, icazet merasimi mütevazı bir Ģekilde 

yapılırdı. Ayrıca buradan icazet almak kolay değildi. Nitekim birçok talebe kitaplarını 

bitirmelerine rağmen, icazet alamamıĢlardır. Çünkü Zokayd Medresesi‟nde, tam manası ile 

yeterliliği ile ders verme kabiliyeti olan kiĢiler icazet alırdı. Bu durum talebeyi, daha çok 

çalıĢmaya ve bitirdikten sonra ders vermeye teĢvik ediyordu. Böylece mezun olacak olan 

talebeler hem iyi yetiĢiyor hem çoğunlukla ders verecekleri için bu kurumlarının geliĢmesine 

destek sağlıyorlardı.  

 Zokayd Medresesi’nde Şeyh Abdulkahhar, Şeyh Mahmud, Şeyh Haydar, Şeyh 

Cüneyd, Şeyh Fudayl, Molla Muhammed, Molla Bedreddin, Molla Subgatullah icazet 

veren müderrisler olmuştur. Zokayd Medresesi’ndeki icazet silsilesi
20

, Molla Halil es-

Siirdî’ye dayanmaktadır.   

  E. ZOKAYD MEDRESESĠ’NDE OKUTULAN ĠLĠMLER VE KĠTAPLAR 

 ġark medreselerinde, büyük ölçüde klasik eğitim proğramı uygulanırdı. Bu eğitim, 

Kur‟an-ı Kerim‟i ve Tecvîd ilmi öğrenmekle baĢlar. Daha sonra Molla Hasan el-Batî‟nin 

yazdığı Kürtçe Mevlîd-i ġerif,  Molla Halil es-Siirdî‟nin iman ve ahlâk ile ilgili Kürtçe 

manzum eseri Nehcü‟l-En‟am, yine ġeyh Ahmed-i Hanî‟nin Kürtçe manzum ettiği Âkide-i 

Ġman ve Arapça-Kürtçe manzum sözlük olan Nûbahar okunup ezberlenirdi. Daha sonra, 

öncelik Arap dili, Belagatı ve Lûgat‟ına verilirdi. Bu yöntem özellikle Arap olmayan ve 

Arapça bilmeyen tüm Ġslam topluluklarında görülmektedir. Çünkü Kuran dilinin Arapça 

olması bunu gerekli kılıyordu. Nitekim Ġslami ilimlere vukufiyyet, iyi bir Arapça ile 

mümkündür. Bunun için medresede ilm-i alet olarak isimlendirilen sarf, nahiv ilimleri uzun 
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 Komisyon, Mucmei’l-Lüğati’l-Arabiyeti el- Mu’cemu-l Vasit, Bakrî yay. Tahran trz.,s. 29. 
20

 Zokayd Medresesi’nin icazet silsilesi şu şeklidedir: Şeyh Mahmud ez-Zokaydi, Şeyh Abdulkahhar, Molla Ömer, 

Molla Mustafa, Molla Halil es-Siirdî, Mele Mahmud el-Umeydî, Mele Salih el-Mavsili, İsmail Efendi es-Savafî, 
İbrahim b. Haydar, Haydar b. Ahmed, Ahmed b. Haydar Muhammed, Ahmed el-Mahallî, Mirza Mağdum, Mirza 
Can eş-Şirazî, Haca Cemaleddin ed-Devvanî ve Şeyh Kurdi el-Eşnevî, Mirza Can eş-Şirazi, Haca Cemaleddin 
Mahmud eş-Şirazi, ed-Davvanî, Esad es-Sıddik ed-Davvanî, Ali el-Cürcanî, Tacüddin Mahmud el-Farukî, Mahmud 
b. Fetf es-Sımnanî, Celaleddin el-Kazvinî, Necmüddin Abdulgaffar el-Kazvinî, Ebü’l-Kasım er-Rafiî, el-Kadî, 
Muhammed b. Mudammed el-Cezerî, Mazharuddin Muhammed Kazranî, Seyyit Şerif, Mecdüddin Firuzabadî, 
Şeyh Muhyiddin el-Haddad, Muhyuddin el-Navavî, Koşkanarî, eş-Şerif el-Cürcanî, Mübarek Şah el-Buharî, 
Kudbuddin er-Razî, Şirazî, el-Kâtip el-Kazvinî, Fahreddin er-Razî, İmam Gazalî, İmamü’l-Hümameyn el-Cüveynî, 
Ebi Talip el-Mekkî, Osman el-Mağribî, Ebu Amr ez-Zeccac, Cüneyd el-Bağdadî, Sırri es-Sakatî, Maruf el-Kerhî, 
Ebu Selim Davud et-Tai, Habil el-Acemî, Hasan Basrî, Ali b. Ebi Talip (r.a), Hz. Muhammed (s.a.s). 
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bir süre okutulurdu. Bu ilimler iyice öğrenildikten sonra ise mantık, edebi sanatlar, münazara, 

maani, bedi, beyan, usul fıkıh, akide gibi ilimlerden dersler okutulurdu. Bu derslerle birlikte 

baĢta fıkıh olmak üzere tefsir ve hadis ilimleri okutulurdu.  

  Medresede okutulan ve adını vereceğimiz kitapların bazıları birbirinin alternatifi 

durumundadır. Hoca ile talebenin istekleri doğrultusunda birbirine denk durumunda olan bu 

kitaplardan biri seçilirdi. Bu da medrese eğitiminde alternatif kitap okunması açısından 

dikkade değerdir. 

  ġimdi de bu ilimler hakkında bir nebze bilgi verip bunlarla ilgili okutulan kitapların 

isimlerine ve yazarlarını zikretmeye çalıĢacağız.
21

 

 a. Sarf 

 Sarf, sözlükte döndürmek, çevirmek, sarf etmek, iĢlemek, harcamak gibi anlamlara 

gelir. Arapça dilbilgisi terimi olarak ise sarf, kök halinde olan bir kelimeyi belli anlamlara 

gelebilmesi için baĢka hallere dönüĢtürerek türetmeye denir. Sarf ilmi, kelimelerin Ģekil ve 

türemeleri ilmidir. Bu ilim sayesinde Arapçadaki bir kelimenin illi olup olmadığını, kelimenin 

veznini ve taĢıdığı anlamın anlaĢılmasını sağlar. Bu ilim, kelimenin yapısında hata yapmadan 

amaçlanan doğrultuda kullanılmasını sağlar. Bu yönü ile bakıldığı zaman çok önemli bir ilim 

olduğu anlaĢılmaktadır.  

 Zokayd Medresesi’nde sarf ilmine son derece önem verilirdi. Burada verilen sarf 

ilmi diğer medreselere göre daha iyi sayılırdı. Bu nedenle birçok talebe sarf ilmini tahsil 

etmek için bir süreliğine Zokayd Medresesi’ne gelerek ders alırdı. Özellikle Kürtçe‟de 

“Sarf-a Hûr” diye adlandırılan sarfın tüm kaideleri Ģifahi olarak ders verilip ezberlenmesi 

sağlanırdı. Zokayd Medresesi‟nde sarf ilmi ile ilgili okutulan kitapların tümü okutulurdu. Bu 

kitapların isimleri Ģunlardır:  

 Emsile-i Muhtelife (?) 

 Binaü‟l-Ef‟al (Seyyit Abdullah) 

 „Ġzzî (Ġzuddin Ġbrahim ez-Zencani 655/1257) 

 Sadinî/ġerh‟ul-Ġzzî (Sadullah et-Teftezanî791/1388)  

 Kürtçe Tasrif-Tenbih (Molla Ali Teramukhi) 

 Sarf-â Hûr (Yüksek sarf, ayrıntı sarf) (Molla Ali Teramukhi) 

 b. Nahiv 

 Cümle bilgisi olarak bilinen bu ilim dalı, Arapçadaki grameri anlatır. Bu ilim 

sayesinde cümle içindeki fiil, fail, mef‟ul vb. durumlarına göre kelimelerin alacakları i‟rablar 

tespit edilir. Nahiv özellikle Arapça öğrenmek isteyenlerin bilmesi gereken bir ilim dalıdır. 

Bu ilmi iyi bilenlerin ibareleri gayet doğru olur ve cümleleri isabetli olarak anlama ve tercüme 

etme yeteneklerine sahip olurlar. Birçok Ģark medresesinde olduğu gibi Zokayd 

Medresesi‟nde de son derece iyi bir nahiv ilmi öğretilirdi. Medreselerde yılarca okutulan bu 

ilim son derece mühimdir. Çünkü ana dili Arapça olmayan herkesin doğru bir Ģekilde anlama 

ve anlatma yapabilmesi için bu ilim gereklidir. Bu ilimle ilgili okutulan kitaplar ise Ģunlardır.  

                                                           
21

 Çiçek, a.g.e., s.69. 
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 el-Avamilu‟l-Cürcanî (Abdulkahir el-Cürcanî 741/1078) 

 el-Avamilu‟l-Birgivî (Muhammed Birgivî 1573) 

 Zurûf  (Molla Yusuf el- Cezerî) 

 Terkîb (Molla Yusuf el- Cezerî) 

 Sa‟dullah es-Sağir/ġerhu‟l Avamil (Sa‟dullah) 

 el-Muğnî (Ahmed b. Hasan el- Çarperdî 746/1345) 

 ġerhu‟l-Muğnî (Muhammed b. Abdirrahim el-„Umerî el-Milanî) 

 ġerhu‟l-Katr (?) 

 Hallû‟l-Maakidi‟l-Kavâ‟id (Ahmed b. Muhammed, Osmanlı müellifi) 

 Netaicü‟l-Efkâr (?) 

 el-Ġ‟rab „an Kavâ„idi‟l-Ġ‟râb (Cemaluddin Yusuf b. HiĢam el-Misrî 761/1360) 

 el-Unzumec fi‟n-Nahv (Ebu‟l Kâsım Mahmud ez-ZemahĢerî 538/1143) 

 Unmüzec Ģerhi/Hakâiku‟d-Dekaik (Sa‟duddin el- Berdaî) 

 Elfiyye (Ebû „Abdullah Muhammed b. Malik 673/1274) 

 Behcetü‟l-Mardiyye fi ġerhi‟l-Elfiyye (Celâluddîn A.Rahman es-Suyûtî 911/1505) 

 el-Kâfiye (Ebû „Amr „Usâm b. „Umar el- Hacib 647/1249) 

 el-Fevâidü‟d-Diyâiyye/Molla Cami (Abdurrahmân el-Camî 898/1492) 

 Molla Camî‟nin Larî ve Seyalkoti haĢiyeleri (Abdulgafur Larî ve Abdulhakim 

Seyalkotî) 

 c. Mantık 

 Bir Ģeyi tanımak, onun hakkında hüküm vermek ve onu ispatlamak için tamamen akli 

esaslara dayalı olan bir ilimdir
22

. Bu sebeple tarif, hüküm ve kıyas baĢlıkları altında bunlar 

incelenir ve sonuca sistemli bir Ģekilde varılır. Bu ilim sayesinde insanları hata yapmaktan 

kurtaran birçok kuralı içerir. Böylece daha mutedil olmaya yardımcı olan bu ilim dalı için 

okutulan kitaplar arasında Molla Halil es-Siirdî‟nin de yazdığı bir mantık kitabı 

bulunmaktadır. Mantık ile ilgili Zokayd Medresesi‟nde okutulan kitaplar ise Ģunlardır.   

 Ġsâgûcî (Esîruddin el-Ebherî 663/1264) 

 Süllem (?) 

 Gelenbevî (?) 

 Ġsâgûcî (Molla Halil es-Siirdî) 

 ġerhu Ġsâgûcî (Husâmuddîn el-Kâtî 760/1358) 

 ġerhu Ġsâgûcî (Molla ġemsûddin Muhammed Fenarî 835/1431) 

 HaĢiye „ala‟l-Fenarî  (Kul/Kavl Ahmed, Osmanlı müelliflerinden) 

 ġemsiye  (Umar b. Ali el- Kazvinî 695/1295) 

 ġerhu‟Ģ-ġemsiye (Kutbuddin Muhammed b. Muhammed er- Razî 766/1364) 

 HaĢiye ala ġerh‟s-ġemsiyye (Seyyit ġerif el-Curcânî 816/1413) 

 Muhyeddin (?) 

                                                           
22

Mecmui’l-Lüğati’l-Arabiyye, a.g.e., s.95. 
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 d. Vad’  

 Sözlük anlamı, bir Ģeyi bir yere koymaktır. Vad‟, bir terim olarak bir Ģeyi baĢka bir Ģey 

için alamet olarak kullanmak Ģeklinde tanımlanmaktadır
23

. Birinci Ģeye mevdu‟, ikinci Ģeye 

mevduun leh denilir. Bu ilimle ilgili Ģu kitaplar okutulmaktadır: 

 er-Risâlet‟l-„Adudiyye (Adududdin el- Ġclî 756/1354) 

 ġerhu‟r-Risâleti‟l-Vad‟iyye  (Ali el-KuĢî, Osmanlı müellifi) 

 e. Belagât 

 Sözlük anlamı, varmak olan belagat terim olarak bir cümlenin kusursuz ve anlaĢılarak 

söylenip algılanması anlamına gelmektedir
24

. Bu niyeti gerçekleĢtirmek için Zokayd 

Medresesinde bu ilim dalı ile ilgili aĢağıdaki kitaplar okutulmuĢtur. 

 el-Ferîde es-Semerkandiyye (Ebu‟l Kâsım el-Leysî es-Semerkandî 888/1483) 

 Sabban „ale‟l Ġsam (?) 

 „Ġsam „ale‟l-Feride ( „Ġsamuddin el- Ġsferâinî 945/1538) 

 HaĢiyetü‟z-Zibarî (Hasen Zibarî) 

 Talhisu‟l-Miftâh (Hatîb el- Kazvinî 739/ 1338) 

 Muhtasarû‟l-Ma‟anî (Sa‟duddin Teftazanî) 

 Mutavval (Sa‟duddin Teftazanî) 

 f. Münazara 

 Sözlük anlamı; “bakmak, düĢünmek” anlamlarına gelen nazar kelimesinden türeyen 

“karĢılıklı olarak bakmak, birlikte düĢünmek” anlamındaki münazara kelimesinin terim 

anlamı ise, “gerçeklerin bilinmesine yönelik tartıĢmaların yöntem ve kurallarını tespit eden 

ilim dalıdır”
25

 bu ilmin amacı, ilmi ve ahlaki bir tartıĢma sanatını geliĢtirmek ve bu yol ile 

hakikate varmaya çalıĢmaktır. Bu ilim ile ilgili kitaplar, Ģark medreselerinde ileri seviyedeki 

talebelerin okuması gereken ilimler arasında yer alırlar. Bu ilimle ilgili okutulan kitapların 

isimleri Ģunlardır:  

 el-Velediyye (Saçaklızade Muhammed el-Mer‟aĢî, Osmanlı müellifi) 

 Habiyye (Molla Halil es- Siirdî) 

 Miracü‟l-Feth (?) 

 Abdulvahhâb „ala‟l-Velediyye (Abdulvahhâb al-Amidî, Osmanlı müellifi) 

 ġah Hüseyin (?) 

 g. Kelam 

 Ġslam ilimlerinin itikat ile ilgili konularını açıklayan bilim dalına Kelam ilmi denir. 

Kelam ilminde, delilleri ortaya koymak, Ģüpheleri yok etmek sureti ile dini akideleri ispat 

etme gücü kazandıran ilim dalıdır. ġark medreselerinin hepsinde okutulan bu kitaplar, Ehl-i 

Sünnet görüĢündeki âlimlerin yazmıĢ oldukları kitaplardır. Bu ilimle ilgili okutulan kitapların 

isimleri Ģunlardır:  

                                                           
23

Mecmui’l-Lüğati’l-Arabiyye, a.g.e.,s.158. 
24

Mecmui’l-Lüğati’l-Arabiyye, a.g.e., s.365 
25

 Mecmui’l-Lüğati’l-Arabiyye, a.g.e., s.124 
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 el-„Akâidü‟n-Nesefiye (Ebu Hafs en-Nesefî 537/1142) 

 ġerhû‟l-Akâidû‟n-Nesefiyye (Sa‟duddin Teftazanî) 

 Cevhertü‟t-Tevhid (ġeyh Ġbrahim b. Muhammed el-Beycürî) 

 h. Fıkıh Usulü 

 Usul, “asl” kelimesinin çoğuludur. Sözlükte, kökler ve asıllar üzerine bina edilen Ģey 

anlamına gelmektedir. Fıkıh usulu, fıkhın asılları anlamına gelmektedir. Istılahta ise, 

“Müctehidin, ġer‟i amelî hükümleri tafsili delillerden çıkarabilmesi için gerekli olan kural ve 

prensiplerdir”
26

. Fıkıh Usulu ise; Ġslam bilginlerinin delillerden hüküm çıkartacak müctehidler 

ile ilgili kurallar için içtihad ve içtihad Ģartlar, hükümleri, taklidi ve taklidin hükümlerini 

açıklayan ve inceleyen bilim dalıdır.
27

 Bu ilimle ilgili okutulan kitapların isimleri Ģunlardır:  

 Cemû‟l-Cevâmi‟ (Abdulvahhâb b. Sübkî 771/1340) 

 ġerhû‟l-Mahallî „ala Cem‟il-Cevâmî‟ (Celaluddin Muhammed b. Ahmed el- Mahallî 

864/1459) 

 i. Tefsir 

 Tefsirin sözlük anlamı, bir Ģeyi iyice açıklamak, keĢfetmek anlamında “el-Fesr” 

mastarının tef‟il babında bir kelimedir
28

. Ġstilahi anlamı ise beĢeri takat oranında, Kuran-ı 

Kerim‟i inceleyip açıklayan bir ilmidir. Tefsirin konusu Kur‟an ayetleridir. Bu ilimle ilgili 

okutulan kitapların isimleri Ģunlardır:  

 Celaleyn (Celaluddin Suyutî ve Celaluddin Mahallî) 

 Kadı Beyzavi/Envârû‟t-Tenzil (Kadı Beyzavî ) 

 j. Fıkıh 

 Fıkıh, Ġslam hukuku anlamına gelmektedir. Müctehidlerin her bir ameli meseleyi 

ilgilendiren meseleyi tek tek inceleyip onlardan çıkardıkları hükümlere fıkıh denir.
29

 Bu ilimle 

ilgili okutulan kitapların isimleri Ģunlardır:  

 Gayetu‟l-Ġhtisar (Kadı Ebu ġuca‟ el- Ġsfahanî) 

 Minhacu‟t-Talibin (Ġmam Nevevî) 

 Fethû‟l-Muin (?) 

 Envaru‟l-Mesalik (?) 

 Minhac (Kadı Zekeriyya el-Ensarî) 

Minhac Ģerhleri ise Ģunlardır: 

 Tuhfetü‟l-Muhtac (Ġbn Hacer el-Heytemî) 

 Muğni‟l-Muhtac (Hatip ġerbînî) 

 Nihayetü‟l-Muhtac (Muhammed Remlî) 

                                                           
26

 Şa’ban Ziyaüddin, İslam Hukuk İlminin Esasları, Türkiye Diyanet Vakfı yay., Ankara 2007, s.28 
27

  Şa’ban Ziyaüddin a.g.e., s.29 
28

 Mecmui’l-Lüğati’l-Arabiyye, a.g.e., s. 375 
29

 Şa’ban Ziyaüddin, a.g.e., s.27. 
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 k. Hadis 

 Hadis, Hz. Muhammed‟in (s.a.s) değiĢik olay ve soruları açıklamak, Kur‟an‟ın bazı 

ayetlerini daha açık daha açık bir dille ifade etmek için söylediği sözlerin bütünüdür. Hadis, 

Hz. Muhammed‟in sözlerini ve davranıĢlarını derleyen, bu bilgileri yazılı olarak senetleri ile 

ispat eden bir ilimdir. Zokayd Medresesi‟nde hadis ile ilgili aĢağıdaki kitaplar okutulup 

mutalaa edilirdi. 

 Münebbihat (Ġbn Hacer el-Askalanî) 

 Riyazü‟s-Salihin (Ġmam Nevevî) 

 Erbaîn (Ġmam Nevevî) 

 F. ZOKAYD MEDRESESĠ’NĠN TEMAYÜZ ETTĠĞĠ HUSUSLAR 

 Zokayd Medresesi‟nde gerek dini gerekse akli ilimlerde okutulan dersler ve yapılan 

diğer sosyal faaliyetlere bakıldığında diğerlerinden bazı farklılıklar göstermektedir. Birçok 

Ģark medreselerinde ihmal edilen faaliyetlere burada önem atfedildiği göze çarpmaktadır. 

ġimdi de bu medresede yapılmıĢ olan bu faaliyetlere değineceğiz. 

  Zokayd Medresesi‟ndeki en dikkat çeken özelliği burada yetiĢmiĢ olan talebelerin 

çoğunun Ģiir yazabilme becerisine sahip olmalarıdır. Burada yetiĢen hocaların birçoğu Ģair 

olarak da nitelendirilebilir. Nitekim buradan mezun olmuĢ olan birçok hoca ve talebenin 

divane yazmıĢlardır. ġeyh Mahmud, yazmıĢ olduğu birçok eserin dıĢında edebi ve tarihi önem 

arz eden hatıratları mevcuttur. Ayrıca buradaki âlimlerin yazdıkları mektuplardaki edebi 

zarafet onların edebiyat ve yazım ustası olduklarını gösteren delillerdir. Birçoğunun Ģiir 

dıĢında daha baĢka edebi eserler de ortaya koymuĢlardır. ġeyh Mahmud, ġeyh Selahattin, 

ġeyh Fudayl, ġeyh Mazhar, Mele Emin, Mele Hasip ve birçok kiĢi Ģiirler ve baĢka eserler 

yazmıĢtır. 

 Zokayd Medresesi‟nde yetiĢen hocaların yazdıkları Ģiirler ciddi bir araĢtırma konusu 

olacak derecede edebi değer taĢımaktadır. 

 Zokayd Medresesi‟nde ayrıca hat sanatına ciddi Ģekilde önem verilirdi. Medresenin 

kurucusu olan ġeyh Abdulkahhar, usta bir hattat olup yine bu medresede yetiĢen hocaların 

hemen hemen hepsi birer usta hattat olarak yetiĢmiĢlerdir. Bunlardan dikkat çeken ġeyh 

Mahmud, ġeyh Cüneyd, ġeyh Fudayl, ġeyh Mazhar, yazdıkları birçok el yazması 

kitaplarından anlaĢıldığı gibi iyi hat ustaları idi. Ayrıca burada mezar taĢlarında bulunan ve bu 

medresede yetiĢen hocalar tarafından yazılan hatların güzelliği dikkat çekmektedir. Bu 

talebeler arasında Molla Tâhâ hala bu hat sanatını icra etmektedir. 

  Zokayd Medresesi‟nin diğer bir farklılığı, birçok medresede olmayan Farsça 

derslerinin okutulmasıdır. Zokayd Medresesi‟nde, ġadî ġirazî‟nin Gülistan ve Bostan adlı 

eserleri, Molla Cami‟nin Baharistan adlı eseri ve Hafız ġirazi‟nin Divanı ve Behcetü‟l-Esrarı 

okutulur ve mütalaa edilirdi. Zokayd Medresesi‟nde talebelerin Farsça Ģiirler yazmıĢ olması, 

bu eğitimin ciddiye alındığına örnek teĢkil etmektedir. Farsça Ģiir yazanlar arasında 

müellifimiz ġeyh Mahmud örnek olarak verilebilir. 
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        Zokayd Medresesi‟nde diğer medreselerden bir diğer farkı da tecvid ilmine çok önem 

verilmesi ve okutumasıdır. Tecvid ile ilgili ciddi bir eğitim alan ġeyh Mahmud, bu ilim 

eserler yazmıĢ ve bu eserini medresedeki talebelere ders olarak okutmuĢtur.  

 Zokayd Medresesi‟nde diğer medreselerden daha çok önem verilen ilimlerden birisi de 

sarf ilmi olmuĢtur. Özellikle Kürtçe ve Arapça yazılan sarf kitapları okutulduktan sonra 

ayrıntılı sarf dersleri okutulur ve ezberlenirdi. Buradaki kaideler ezberleyen talebeler, ders 

öncesi bir önceki dersten sınava tabi tutulurdu. “Sarf-a Hûr, Tasrif-a Kürmanci” gibi kitaplar 

muhakkak ezberletilirdi. Böylece sağlam bir sarf ilmi öğrenilirdi.                                                                                                                            

 Bölgede dini bir otorite olması itibarı ile sürekli fıkhî sorularla karĢı karĢıya kalan 

Zokayd Medresesi‟nin fıkıh ilmine özel bir önem vermek zorunda kalmıĢtır. Bölge halkı 

arasında yaĢanan problemler ekseriyetle bu medreseye intikal edilerek çözülmüĢtür. Bu 

medresede talebeler bilinen kitapların yanı sıra seviyelerine uygun fıkıh dersleri de okurlardı. 

Ayrıca okutulan bazı fıkıh kitapları ezberlenirdi. Böylece talebeler her dönemde aldıkları fıkıh 

dersleriyle sayesinde yetiĢmiĢ olurlardı.   

 G. ZOKAYD MEDRESESĠ’NĠN ĠġLEYĠġĠ 

 Zokayd Medresesi‟nde, yatılı erkek talebeler eğitim görmekteydi. Bu durum medrese 

içinde ve dıĢında bazı hizmetleri de yanında getiriyordu. Tabi bu iĢler medresede okuyan 

talebeler tarafından yapılmaktaydı. Bunların baĢında medrese içindeki ev iĢleri 

diyebileceğimiz temizlik yapma, yemek yapma, bulaĢık yıkama, misafir ağırlama ve mevcut 

talebelerin hem eğitim hem de düzenlerini kontrol etme iĢleriydi. Bütün bu iĢler hocanın 

kontrolünde olan talebeler vasıtasıyla yapılıyordu. Talebeler arasında görev paylaĢımı 

yapılarak medresenin düzeni sağlanmıĢ oluyordu. Medresedeki talebeler bir yandan 

sorumluluk öğrenirken öte yandan koordineli iĢ yapmayı öğreniyorlardı.
30

 

 Medresedeki temizlik iĢleri talebeler arasında nöbetleĢe yapılırdı. Bu iĢi genelde daha 

alt seviyedeki talebeler yapar. Tıpkı askerlik sisteminde olduğu gibi bu iĢlerde de ast üst 

durumdaki talebeler bu Ģekilde bu hizmeti gerçekleĢtiriyorlardı.  

 Medresedeki iĢlerin koordineli olarak yapılmasını sağlayan “mir”, bu iĢlerin sıra ile 

yapılması anlamına gelen “dor/tayin” sistemi geliĢtirilmiĢti.
31

 

 Mir, hoca tarafından seçilmiĢ medrese içindeki en yetkili kiĢidir. Bu talebe genelde 

kitaplarının çoğunu bitirmiĢ olan talebelerden seçilirdi. Zokayd Medresesi‟nde mir, medrese 

içindeki düzeni, iĢ takibini ve tahsil takibini yapardı. Mir, iĢleri gayet ciddi bir Ģekilde takip 

eder ve özellikle hocanın olmadığı vakitlerde daha aktif bir rol oynardı. Medrese içinde 

gerekli tüm organizeleri yapardı. Bu Ģekilde bakıldığında, mirlerin tutumu ve disiplini bir 

medresenin de fotoğrafını göstermek için yeterliydi. 

 Dor veya Tayin, Kürtçede sıra anlamına gelen ve Ģark medreselerinde kullanılan bir 

terimdir. Medresenin öğle ve akĢam yemeklerini karĢılayan köy halkından gelen yemeklerin 

                                                           
30

 Çiçek, a.g.e. s.85. 
31

 Çiçek, a.g.e. s.45. 
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talebeler tarafından medreseye getirilmesi, medresedeki yemek yapma ile diğer tüm iĢlerin 

sıra ile yapılması dor sistemi ile gerçekleĢtirilirdi. 

  Zokayd Medresesi‟nde de tüm iĢler mirin kontrolünde dor sistemi ile yapılıyordu. Dor 

iĢine “talip” seviyesindeki talebeler ile “mir” katılmazdı. Bu iĢe genellikle alt kitapları okuyan 

talebeler katılırdı.
32

 

 H. ZOKAYD MEDRESESĠ’NDE SOSYAL AKTĠVĠTELER 

 Zokayd‟te su sıkıntısı ve medresede barınma sıkıntısının olmasına rağmen talebeler 

büyük bir ilgi ve istekle bu medresede okumak isterdi. Bunun sebebi, hem iyi bir öğrenmenin 

gerçekleĢtirilebileceği yer olması, hem de güzel hatıraların yaĢanacağı, arkadaĢlıkların ve 

samimi ortamın olması idi. Medresede özellikle izin günü olan, PerĢembe ikindi vaktinden 

sonra baĢlayan ve Cuma akĢamına kadar devam eden sürede, birçok sosyal aktivite yapılırdı. 

Bunlardan bazılarını aĢağıda anlatmaya çalıĢacağız; 

 Halay: Zokayd Medresesi‟nde talebeler tef çalıp Kürtçe Ģarkılar eĢliğinde halay 

çekerek eğlenirlerdi. Yörede “Beylite”
33

 olarak bilinen Kürtçe sözler söylenirdi. Birkaç kiĢilik 

grubun karĢılıklı olarak söylediği bu beyliteler, bölgenin kültürel miraslarındandır. 

 Oyunlar: Talebeler özellikle tatil günlerinde, piknikte ve akĢamları birçok oyunlar 

oynayarak eğlenirlerdi. Bu oyunlardan tespit ettiklerimiz: Bıre
34

, Mame Mus
35

, Nıft
36

, 

Göhre/Çorap
37

, Gazale-Delale
38

, Se gav
39

 ve Keledir. 

 Piknik:  Zokayd Medresesi‟ndeki hocalar ve talebeler havaların güzel olduğu tatil 

olan PerĢembe günlerinde pikniğe giderlerdi. Bunun için Zokayd‟liler ve civarda bulunan 

diğer köylüler medresedekilere ikram olarak oğlaklar getirirdi. Yılda ortalama altmıĢ yetmiĢ 

oğlak bu Ģekilde medreseye verilirdi. Pikniğe gidildiği zaman bu oğlaklardan her defasında iki 

üç tane götürülürdü. Yine pikniğe gidildiğinde köylüler talebeler bulgur, yağ ve diğer 

                                                           
32

 Çiçek, a.g.e. s.46. 
33

 Zokayd Medresesinde talebelerin okuduğu Beylite’den bir örnek verelim. 

Lo bılbılo tû di bejî, sad kurmalo tû dıbeji, bılbıl kawlân tû dı beji, kad bı Arabi nâbêjî: 
Kâlet elê leytemê, hêze’l-hamâmu lenê, ilê hamâmetine, we nısfehu fekadi. 
Lo bılbılo tû di beji, sad kurmâlo tû dı beji, bılbıl kawlân tû dı beji, kad bı Tırkî nâbeji:  
Erzurum çarşı Pazar, içinde bir kız gezer, elinde kâğıt defter, oturmuş derdim yazar. 
Lo bılbılo tû di bejî, sad kurmâlo tû dı beji, bılbıl kawlân tû dı beji, kad bı Fârısi nâbeji: 
Puşti dû tâye felek, râstû şud ez hürremi, tacû tû ferzendi zâd, mâ dêre ey yareme, 
Hikmete mahdest egâ, lutfê cihân âferin, hâsse kured bendei, maslahate âmere. 
34

 Dışarıda oynanan bu oyun için kişiler iki guruba ayrılırdı. Her gurubun bir sözcüsü olur ve bunlar dağılarak 

birbirlerini yakalamaya çalışırdı. 
35

 Medrese içinde oynanan bu oyunda ortada kalan kişinin gözü kapatılır ve elindeki kemer ile kendisini 

çağırana yönelirdi. Onu elindeki kemer ile vurmaya çalışırdı. 
36

  Medrese içinde oynanan bu oyunda iki guruba ayrılan talebeler, kibritin her yönü bir anlam ve sayı belirtecek 

şekilde oyun oynarlardı. Kaybeden gurup dayak yerdi. 
37

 İki gurup şeklinde karşılıklı olarak çorapların içine saklanan metal para bulunmaya çalışılırdı. Bunun için belli 

seçme hakkı olan gurup kazanırsa bu sefer kendisi bu parayı saklardı. Oyun sonucunda iki gurup aralarında para 
toplar ve meyve alır ve birlikte yerlerdi. 
38

 Bıre’ye benzer bir oyundu. 
39

 Dışarıda oynanan bu oyunda çizilen bir çizgiden üç adım atılarak en uzun mesafeyi alan kişi belirlenirdi. 
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malzemeleri verirdi. Talebeler ve hocalar piknik için köy dıĢında bulunan bahçelere gidilir, 

yemekler yapılır, yenilirdi. 

  Mele-Kâr: Zokayd Medresesi‟ndeki hocalar ve talebeler genellikle her hafta 

PerĢembe günleri pikniğe gittiklerinde yiyeceklerini paylaĢtırmak için önce yiyeceklerini kiĢi 

sayısı kadar bölüĢtürürlerdi. Bu yemeklerdeki etlerden birkaç tanesi diğerlerine göre daha 

fazla olurdu. Daha sonra talebeler halka Ģeklinde sıraya geçerek birkaç kiĢinin rastgele 

söylediği sayılar toplanarak baĢtan sayılmaya baĢlanırdı. Toplam sayı, kime rast gelirse mele 

olur ve en büyük pay sahibi olurdu. Diğer talebeler ise sırayla yemeklerini seçerlerdi. Ġlk 

olarak o kiĢi yemek seçerdi. Melenin sağında kalan kiĢi ise en son seçme hakkına sahip olup 

kaır olarak isimlendirilirdi. 

 Sersâl: YılbaĢının 14 Ocak tarihine denk geldiği Rumi takvime göre “Sersal” olarak 

zikredilen yılbaĢı, medrese talebeleri için baĢka bir eğlence tarihi idi. Talebeler bu tarihte 

üçgün boyunca akĢamları köylülerin evine gidip “sersal”ı kutlarlardı. Köylülerde kendilerine 

buğday verirdi. Talebeler topladıkları bu buğdayı bakkalda satardı. 

 Meftuhâne: Talebenin bir kitabı bitirip sonraki kitaba geçeceği zaman diğer talebe 

arkadaĢlarına bazı ikramlarda bulunurdu. Yeni kitaba baĢlama için verilen bu hediyeye 

meftuhane denilirdi. Meftuhane hediyeleri tüm talebelerin beraberce eğlendiği baĢka bir 

durumdu. Zokayd Medresesi‟nde her bitirilen kitap için meftuhane verilir, bu da talebeler için 

zevkli bir ortam sağlayan anlardan olurdu. 

 Zokayd Medresesi ile ilgili verdiğimiz bu bilgilerden sonra bu medrese ile özdeĢleĢen 

ve seyda lakabı ile anılan ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin hayatı ve ilmi kiĢiliği ile ilgili 

bölüme geçeceğiz. 
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 1.1. ġEYH MAHMUD ez-ZOKAYDÎ DÖNEMĠNE BĠR BAKIġ 

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟yi iyi tanıyabilmek için, onun yaĢadığı döneme ve genel 

itibarla bu dönemdeki Ġslam toplumunun genel durumunu ve yaĢadığı coğrafyadaki siyasi ve 

sosyal yapıyı ortaya koymak gerekir. Zira hiçbir ferdin Ģahsiyeti, sosyal bir boĢlukta teĢekkül 

etmez ve tarihi hiçbir olay, yaĢanan dönemin siyasi, iktisadi, kültürel yapısından bağımsız 

olarak açıklanamaz. ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin yaĢadığı dönem, Osmanlı Devleti‟nin 

hızla çözüldüğü, topraklarının bir bir elden gittiği, siyasi kargaĢanın en üst düzeye ulaĢtığı, 

batılılaĢma hareketlerinin hız kazandığı, geleneksel yapıların hızla bozulduğu bir dönemdir. 

Bir yandan, sömürgeci ülkeler arasındaki iliĢkilerin dünyaya yön verdiği ve bu sömürgelere 

karĢı Ġslam dünyasında tepkilerin oluĢtuğu görülür. Bu dönemde Ġslam dünyasındaki siyasi 

alanda yeniden yapılanması, hürriyet fikirleri, Ġslam birliğini kurma düĢüncesi, Birinci Dünya 

SavaĢı gibi olaylar gerçekleĢir. 19. yüzyılın baĢlarından baĢlayan ve 20. yüzyılın ortalarına 

kadar devam eden ve Türkiye, Ġran ve Afganistan dıĢında uygarlık götürme bahanesiyle 

ülkelerin sömürüldüğü dönem, Ġslam dünyası açısından en buhranlı dönemlerdendir. 

Müslümanların bu dönemde büyük bir acizliğe düĢtükleri, âdete yıldıkları ve yaptıkları birçok 

çalıĢmalarında da taklidin ötesine geçemediği görülür.
40

  

 Müellifin yaĢadığı bu dönemde Birinci Dünya SavaĢı‟na tekabül eder. Bu savaĢa 

bizzat müdahil olan Osmanlı Devleti‟nin toprakları iĢgal edilmiĢ, halk Kuvay-i Milliye 

birlikleri olarak yurtlarını savunma gayretine giriĢirler. Doğu bölgelerinde yaĢayan Kürt halkı 

da, Kuvay-i Milliye birlikleri olarak savaĢmıĢlardır. 1916-17 yıllarında Rus ordusu, MuĢ ve 

Bitlis illerine kadar ilerler ve buraları iĢgal eder. Mart 1917 yılındaki BolĢevik Ġhtilalı ile 

çekilme kararı alan Rusya ile 16 Aralık 1917 yılında Erzincan Mütarekesi yapılarak bu 

topraklar boĢaltılır. Yine bu dönemde çıkan Ermeni isyanları sonucu Tecrid Yasası çıkarılarak 

bu bölgedeki Ermeniler, baĢka memleketlere sürgün edilir. 19. yüzyılda doğuda göze çarpan 

siyasi olaylardan birisi de burada çıkan isyanlardır.
41

  Bu isyanlarda genellikle dini sloganlar 

kullanılır.
42

  Nitekim 13 ġubat 1925‟te ġeyh Sait, hilafetin kaldırılmasını gerekçe göstererek 

Kürt halkının da desteğini alarak ayaklanır, ancak bastırılarak akamete uğrar. Cumhuriyet 

döneminde devletin çıkardığı yasalar ile doğudaki birçok insan yargılanır. Nitekim Ġsmet 

Ġnönü hükümeti tarafından, 4 Mart 1925‟te Takrir-i Sükûn yasası çıkarılarak isyancıların 

yargılanması için Ġstiklal Mahkemeleri kurulur.
43

 Yine isyanların ardından ilan edilen 1925 

                                                           
40

 Bkz. Nişancı, Tarık, Bediuzzaman, Köprü Dergisi 100. Sayı 2007, s.25. 
41

 Bu isyanlardan bazıları şunlardır: Nasturi Ayaklanması (12-28 Eylül 1924), Şeyh Sait Ayaklanması (13 Şubat 31 

Mayıs 1925). Nehri Ayaklanması (1925-1926), Raçkotan ve Reman Ayaklanması (9-12 Ağustos 1925), Eruhlu 
Yakup ve oğulları Ayaklanması (1926), Şeyh Abdurrahman ve kardeşinin Pervari Ayaklanması (1926), Güyan ve 
Çölemerik (Hakkâri) Baskını ve Hakkâri-Beytüşşebap-Haco Ayaklanmaları (1926), Koçuşağı Ayaklanması (7-30 
Ekim 1926), Mutki Ayaklanması (26Mayıs-25 Ağustos 1927), Birinci ve İkinci Ağrı Dağı Ayaklanması (1926-1927), 
Biçar Tenkil Harekâtı (7 Ekim - 17 Kasım 1927), Asi Resul Ayaklanması (22 Mayıs-3 Ağustos 1929), Şeyh 
Abdülkadir (Tendürük) Ayaklanması (14-27 Eylül 1929), Savur Tenkil Harekâtı (20 Mayıs-9 Haziran 1930), Zeylan 
Ayaklanması (20 Haziran-Eylül 1030), Oramar Ayaklanması (16 Temmuz-10 Ekim 1930), Üçüncü Ağrı Civarı 
Ayaklanması. Bu isyanlar hakkında Bkz. Hüseyin Koca, Yakın Tarihten Günümüze Hükümetlerin Doğu-
Güneydoğu Anadolu Politikaları, Umumi Müfettişlikten Olağanüstü Hal Bölge Valiliğine I, Konya 1998, 
s.319.;Türkiye ve Güneydoğu, Yeni Yüzyıl Kitaplığı, s.61 vd.  
42

 Celile Celil, XIX. Yüzyıl İmparatorluğunda Kürtler, (nşr. M. Demir), Ankara 1992, s.65 vd. 
43

 Nitekim 14 Nisan’da Şeyh Said yakalanmış ve hükümete teslim edilmişti. Şeyh Sait ve 47 adamı 29 Haziran 

1925 tarihinde Diyarbakır’da idam edilmişti. 1927 Mart ayına kadar bu mahkemelerde 5110 kişi yargılanarak 
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ġark Islahat Planı uyarınca bölgenin ileri gelen birçok kanaat önderi sürgüne gönderilir.
44

 

1927 yılında “Bazı ġahısların ġark Mıntıkalarından Garp Vilayetlerine Nakline Dair 

Kanunla” daha da geniĢletilir.
45

 

 Doğu bölgelerdeki sosyal yapıyı oluĢturan nüfus, çoğunlukla müslüman Kürtlerdir. 

Bölgede yaygın olan tasavvuf ve Ģeyhler, bölgenin genel karakteristiğinde etkilidir. Nitekim 

Ģeyhler, buradaki tasavvufi faaliyetlerinden dolayı muteber oldukları görülür. Ayrıca yönetici 

durumundaki ağa, bey be aĢiret reislerinin bu insanlara itibar ve itimat etmesi, sosyolojik 

anlamda bölge halkı üzerinde daha da etkili olmalarını sağlar. Bu nedenle kültür, genelde 

Ġslami yaĢam tarzına uygun biçimde Ģekillenir. Kürtlerin dıĢında Arap ve Türklerin de 

yaĢadığı yerler bulunmaktadır. KarmaĢık bir yapıda olan doğu bölgesinde, farklı dil ve din 

mevcut olmasına rağmen, buradaki insanlar uzun yıllar birlikte yaĢamıĢlardır. Ancak 

Osmanlının son döneminde ve Cumhuriyetin ilk yıllarında uygulanan yanlıĢ politikalar 

sonucu, bu durum farklılaĢarak bölgedeki insanların adeta birbirine düĢman olduğu görülür.
46

  

 Doğudaki sosyal yapının dikkat çeken diğer bir özelliği, feodal karakter taĢımasıdır. 

Bölgedeki aĢiretlerin varlığı ve gücü, adeta devlet görevini görmesi ve toprak ağaları oldukları 

bilinen bir gerçektir. Halk, bu hâkim zümrelere ekonomik iliĢkiler, dini, aĢiret dayanıĢması 

gibi nedenlerden dolayı bağımlıdır. Doğu bölgesi ekonomi bakımından yeterli bir seviyede 

olmaması, tüm zamanlarda Anadolu‟nun ortalaması altında olduğu bilinmektedir. 

 Bu dönemde dikkat çeken diğer bir durum bölgede yaĢanan kıtlıklardır. Birinci Dünya 

SavaĢı sonrasında Doğu Anadolu Bölgesi‟nin en önemli geliri olan tarım ve hayvancılık, 

savaĢ sebebi ile uzun bir müddet yapılamamıĢtır. Ġnsanlar savaĢtan ve oluĢan kıtlıktan kaçarak 

güneye göç etmek zorunda kalarak birçok kiĢinin ölümü ile sonuçlanmıĢtır. Yine 1940‟lı 

yıllarda yaĢanan ikinci kıtlık, bu bölgelerde yaĢayan insanların, önceki yaĢadıklarına benzer 

durumları yaĢamalarına sebep olmuĢtur.
47

 

 Doğu bölgeleri, eğitim alanında Anadolu gibi devlet destekli bir eğitime sahip olamaz. 

Nitekim Osmanlı döneminde Osmanlı Medreseleri olarak adlandırılan Anadolu Medreseleri 

devlet destekli iken doğuda bulunan ve ġark Medreseleri olarak isimlendirilen medreselerin 

devlet destekli olmayıĢı, yine Cumhuriyet döneminde diğer bölgelerdeki eğitim kurumlarının 

doğuda yeteri kadar olmayıĢı tezimizin delilidir. Bu nedenle bu bölgede eğitim ve öğretim 

                                                                                                                                                                                     
420 kişi idam ve 1911 hapis cezası verilmiştir. Mete Tuncay, Türkiye’de Tek Parti Yönetimi, Tarih Vakfı yay., 
2005, s.134-155; İstiklal Mahkemeleri 1923-1927, Kültür ve Turizm Bakanlığı yay, 1982, s.125 
44

 Müellif de bu yasa sonucu sürgün edilmiştir. 
45

 8 Eylül 1925 tarihinde Şark Islahat Planı hazırlanmasına dair kararname adıyla ve çok gizli olmak üzere 

düzenlenen ve Gazi Mustafa Kemal’in Reis-i Cumhur sıfatıyla imza koyduğu bir kararname hazırlandı. Belgeye 
göre “irtica” tehlikesi altındaki Kürt illerinin müşahade altında tutulması ve çeşitli tedbirlerin alınması için bir 
rapor hazırlanması isteniyordu. Nitekim 24 Eylül 1925 tarihli Şark Islahat Planı adlı rapor, 8 Eylül 1925 tarihli 
kararnameye göre oluşturulan komisyon tarafından Başbakanlık aracılığıyla Bakanlar Kurulu’na sunuldu. 
46

 Nitekim Türk ve Kürt halkları arasında daha önce bir problem yoktu. Fakat sonradan uygulanan doğu 

bölgelerine uygulanan sert politikalar, milliyetçilik politikaları ve doğu insanlarına güvenilmemesi sonucu böyle 
bir durum olmuştur.   
47

 Yaşanan kıtlıklarla ilgili bilgiler, bizzat 1940’lı yıllarda gerçekleşen kıtlığı yaşayan ve Birinci Dünya Savaşı 

sonrasındaki kıtlığı ise ailesinin yaşaması ve babası Şeyh Mahmud ez-Zokaydî’nin bu kıtlıktaki çabalarını duymuş 
olan Yahya Sevgili’den alınmıştır. 
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görevini yerine getirmek amacıyla yoğun olarak medreselerin varlığı görülür. Bu görev, bu 

kurumlar vasıtasıyla ifa edilir.
48

 

 1.2. ġEYH MAHMUD ez-ZOKAYDÎ’NĠN HAYATI49 

  ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, miladî 1877 yılında Siirt‟in Halenze/Bağtepe köyünde 

dünyaya gelir. Çocuk yaĢta iken (6-7 yaĢlarında) babası ġeyh Abdulkahhar, Zokayd köyüne 

yerleĢir. YaĢadığı ve tanındığı yerin Zokayd olması nedeniyle ġeyh Mahmud ez-Zokaydî 

olarak tanınır. Büyük bir âlim olması ve NakĢibendî tarikatının Ģeyhi olması nedeni ile seyda 

ismiyle de bilinmektedir. NakĢibendî silsilesinde,“el-Vefiyyi bi‟l-Uhûd” (sözünün eri, vefalı) 

ile sıfatlandırılmaktadır.  

  ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, ġeyh Abdulkahhar ez-Zokaydî‟nin oğlu, ġeyh 

Abdulkahhar Molla Mahmud‟un oğlu, Molla Mahmud ise bölgenin tanınan âlimlerinden 

Molla Halil es-Siirdî‟nin oğludur. Molla Halil es-Siirdî 
50

 ise Mardin‟de medfun olan Sultan 

ġeyh Musa ez-Zûlî‟nin soyundan gelmektedir. Sultan ġeyh Musa ez-Zûli ise neseb itibarı ile 

Ġslam‟ın ikinci halifesi olan Hz. Ömer (r.a)‟in soyundan gelmektedir. Bu bağlamda ġeyh 

Mahmud ez-Zokaydî, neseb itibarıyla Ömerîdir.
51

   

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî dönemindeki bir takım sosyal olaylar dikkat çekicidir. 

Kendisi bu sosyal olaylarda ön planlarda yer alması münasebeti ile döneminde gerçekleĢen 

durumlardan bazılarını aktarmayı faydalı görüyoruz. 

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, iyi bir medrese eğitimi aldıktan sonra Zokayd 

Medresesi‟nde yıllarca müderrislik yapmıĢ ve birçok âlim yetiĢtirmiĢtir. Babasının vefatından 

sonra irĢat faaliyetlerini üstlenen ġeyh Mahmud, tasavvufa büyük hizmetler yapmıĢ ve 

hayatının sonuna kadar insanların doğru yola yönlenmesi için çabalamıĢtır. 

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, yörede birçok kimsesiz ve terk edilmiĢ olan çocukların 

bakımını üstlenmiĢtir. Özellikle Tecrid Yasası ile sürgün edilen Ermenilerin geride kalan 

birçok çocuklarının bakımlarını üstlenmiĢ ve onları evlendirene kadar yanında himaye 

etmiĢtir. Bu çocuklardan isimlerimi tespit ettiklerimiz Ģunlardır; ġükrü Elibol,  ġemsettin 

Öner, Seyran, ġükrü Polat, Selime, Emine Petek, Latife Minsin, Hanım Seven, Azize, 

Necmiye ve terk edilmiĢ halde bulunan Cemile Özalp‟tır.  

 ġeyh Mahmud‟un yaĢadığı bölgede feodal yapı, aĢiret ve ağalık sistemi hâkim 

olmasından dolayı buralarda meydana gelen haksızlık ve yanlıĢ uygulamalar olmuĢtur. ġeyh 

                                                           
48

 Bkz. 1898 ve 1903 Maarif-i Umumiye Salnamesi’nden anlaşılacağı gibi bölgedeki eğitim faaliyetlerini yürüten 
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Mahmud daima bu zihniyete ve yapılan zulümlere karĢı koymaya koymuĢ ve birçok yanlıĢ 

uygulamanın önüne geçmiĢtir. 

 Birinci Dünya SavaĢı‟na Doğu Cephesi‟nden katılan ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, iki yıl 

boyunca Ġran‟ın Tebriz vilayeti yakınlarında yörede tanınmıĢ Ģahsiyetlerden olan BıĢar-e 

Çeto, Davut oğlu Ġsmail, Rıstak ağalarından Osman ağa ile ayrıca kendisine eĢlik eden ve 

aralarında talebelerinin de bulunduğu kırk kiĢi ile birlikte savaĢa katılmıĢtır. BıĢar-e Çeto 

savaĢ sırasında Ģehit olmuĢtur.
52

  

 Birinci Dünya SavaĢı sonrasında, savaĢ nedeniyle Doğu Anadolu Bölgesi‟nde 

yapılamayan çiftçilik ve hayvancılık nedeniyle burada büyük kıtlık meydana gelmiĢti. ġeyh 

Mahmud, bu esnada Garzan‟a muhacir olan gelen insanlara, malını ve tüm imkânlarını 

karĢılıksız olarak seferber etmiĢtir. Ayrıca bu esnada gelen fakir insanların bir kısmının 

Zokayd‟te kalmasını sağlamıĢ ve kendilerine öz evlat muamelesi yapmıĢtır. Bunlardan Minsin 

ve Ersan soyisimli aileler hala köyde ikamet etmektedirler. Yine 1940‟lı yıllarda bölgede baĢ 

gösteren ikinci kıtlıkta da tüm imkânlarını fakir insanlar için seferber ederek onlara yardımcı 

olmuĢtur. 

 1925 ġeyh Sait isyanından sonra kendisi de sürgün edilerek üç yıl boyunca çeĢitli 

eziyetlere maruz bırakılmıĢ, Antalya-Korkuteli‟ne sürülmüĢtür. Döndükten sonra da yerel 

yönetimin baskılarından kurtulamamıĢtır. Bu nedenle, 1935-37 yılları arasında Diyarbakır‟a 

hicret etmek zorunda kalan ġeyh Mahmud, burada iki yıl boyunca ikamet etmek zorunda 

kalmıĢtır.  

 ġeyh Mahmud, h. 1364 yılında Mart ayında (m.1945) vefat etmiĢtir. Mezarı, Zokayd 

kabristanında, babasının yakınında bulunmaktadır.
53

 

 1.2.1. Ailesi 

 Üçüncü göbekten Molla Halil es-Siirdî‟nin torunu olan ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin, 

babası ġeyh Abdulkahhar ez-Zokaydî, annesi bedevî seyyitlerinden olan Saliha‟dır. ġeyh 

Mahmud ez-Zokaydî ailenin en büyük çocuğu olup ġefik, Hatice ve Afife olmak üzere üç 

kardeĢi vardı.  

        ġeyh Mahmud ez-Zokaydî dört evlilik yapar. Bu evlilikleri genelde önceki eĢlerinin 

vefatı nedeni ile olmuĢtur. Ġlk olarak Habibe ile evlenir. Bu evlilikten Ahmed, Haydar, 

Cüneyd, Azize, Cemile ve Sekine adında altı çocuğu olur. Ġkinci evliliğini amcası Molla 

Yusuf‟un kızı Hayriye ile gerçekleĢtirir. Bu evlilikten Sabriye ve Necip adında iki çocuğu 

olur. Daha sonra Zemzem ile evlenen ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, bu evlilikten Masum, 

Selahattin, Fudayl, Yahya, Rakiye, Safiye, Semiye, Nasibe, Menfiye ve Hediye adlarında on 

çocuğu olur. Antalya‟nın Korkuteli ilçesinde sürgünde iken yalnız olması ve ev iĢlerini 

yapacak durumda olmamasından dolayı Fatma ile evlenir. Fatma ile evliliğinden Ġzzettin 
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doğar. Bu çocuk on beĢ yaĢında iken ölür. Neticede Habibe ve Zemzem‟den doğan çocukları 

hayatta kalır. 

 1.2.2. Beyrut Seferi 

        ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, büyük oğlu olan Ahmed‟i, rahatsızlığından dolayı önce 

Halep‟e ardından Beyrut‟a götürür. 26 Eylül 1922 tarihinde Zokayd‟den yola çıkarlar
54

. Bu 

yolculukta kendisi yakın dostu Hacı Muhammed ve talebelerinden Molla Nasreddin eĢlik 

eder. Önce Halep kentine giderler. Ahmed bir süre burada tedavi edilir. ġeyh Mahmud burada 

iken birçok âlim ile tanıĢır. Bunlardan Delailü‟l-Hayrat adlı eserin müellifi olan ġeyh Said el-

Medeni
55

 ve meĢhur âlimlerden ġeyh Muhammed el-Halebî‟nin isimlerini zikreder.
56

 Halep‟te 

on beĢ gün kaldıktan sonra Beyrut‟a giderler.
57

 Beyrut‟ta iken memleketten birçok kiĢiden 

mektup ve telgraflar aldığını yazan müellif, bu dönemde yazdığı hatıralarında isimlerini 

yazdıkları Ģunlardır: Hazret, Garzan kaymakamı Celal Bey, Cemil Çeto Ağa, Ġsmail–Davut 

Ağa, oğlu Haydar ve diğer talebeleridir.  

 Beyrut‟ta, önce otelde kalan ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, Vakıflar Genel Müdürlüğü‟ne 

giderek kendisinin ilim ehli olduğunu ve otellerde kalmanın kendisine layık olmadığını, 

kendisine vakıftan bir yer verilmesini talep eder. Bunun üzerine ilmi sınava tabi tutulan ġeyh 

Mahmud ez-Zokaydî, deruni ilmi ile kendisini sınava tabi tutan âlim cemaatine ilmini kabul 

ettirip ve kendisine vakıftan bir ev verilir
58

. Bu arada Beyrut‟ta çok muteber olan büyük âlim 

ġeyh Salih Yafî Efendi ile komĢu olur ve aralarında bir muhabbet oluĢur. ġeyh Mahmud ez-

Zokaydî Beyrut‟ta yerli âlim ve halk arasında çok tanınır. Ġnsanlar kendisi için: 

“Kürdistan‟dan gelen âlim” diye hitap edilir.
 59

 

 Beyrut‟ta Ahmed‟in rahatsızlığı daha da artar ve bu nedenle iki kez ameliyat olur. 

ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, son anlarında oğlu Ahmed‟e ölümden korkup korkmadığını sorar. 

Bunun üzerine Ahmed, ölümden korkmadığını, sahabilerden Ka‟b bin Züheyr‟in Ģu beytini 

okur: 

 “Ne kadar uzun zaman annelerin oğlu dünyada kalırsa da,  

 Bir gün yine tabutta insanlar tarafından defnedilecektir.”
60

 

  Daha sonra kelime-i tevhit getirerek vefat eder. Ahmed‟in cenazesine Beyrut‟taki 

birçok âlim ve ileri gelenler ile büyük bir kalabalık katılır. Ahmed, Beyrut‟ta ġeyh 

Abdurrahman-i Huti‟nin mezarının yanına defnedilir. ġeyh Mahmud ez-Zokaydî ve yol 
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arkadaĢları ile Hacı Muhammed ile Molla Nasreddin 31 Haziran 1923tarihinde Zokayd‟e 

dönerler.
 61

 

 1.2.3. Antalya-Korkuteli Sürgünü 

         ġubat-Nisan 1925 tarihindeki Doğu Anadolu‟da, merkezi otoriteye karĢı oluĢturulan 

geniĢ çaplı ġeyh Sait
62

 isyanından sonra, özellikle doğudaki halk içinde etkinliği bulunan 

birçok kanaat önderi gibi ġeyh Mahmud ez-Zokaydî de baskı altına alınır. Bu isyan 

sonrasında birçok Ģeyh ve âlim gibi ġeyh Mahmud ez-Zokaydî de isyana destek verdiği veya 

baĢka isyanlarda etkinliği olabileceği gerekçesi ile Antalya Korkuteli ilçesine sürgüne 

gönderilir. 

        ġeyh Sait isyanı ile herhangi bir bağı bulunmayan ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, 28 Ocak 

1925 yılında Garzan kaymakamlığı tarafından çağrılıp kendisinin tutuklu olarak Diyarbakır 

Kolorduya teslim edilmeyi emreden mektubun ardından sürgün hayatı baĢlar.
63

 

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî iki ayı aĢkın süren (28 Ocak-31 Mart) sürgün yolculuğunu 

sonunda, Antalya Korkuteli kasabasına ulaĢır. Bu sürenin bir kısmını yolda, bir kısmını 

hapishane ve nezarethanelerde geçirir.  

 ġeyh Mahmud, yolculuğu sırasında gördüğü memleketler hakkında edindiği tarihi ve 

coğrafik bilgileri, konakladığı yerlerde yaĢadığı olayları, çektiği sıkıntıları ayrıntılı olarak 

hatıratlarında yazar. Bu güzergâhta uğradığı yerlerin isimleri de tek tek yazar.
64

 

 ġeyh Mahmud, sürgün esnasında yolda ve kaldığı yerlerde birçok meĢhur âlim ile 

karĢılaĢıp dostluk kurar ve aralarında samimiyet oluĢur.
65

 

                                                           
61

 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, a.g.e., s. 33. 
62

 Metin Töker, Şeyh Sait İsyanı, II. baskı, Bilgi yayınları, Ankara Temmuz 1994, s. 75. 
63

 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, et-Tab’idu ile Antalya ve’s-Seyahatu fi Diyari’l- İslam, h.1343, (m.1925) el yazma 

eser, s.1. 
64

Şeyh Mahmud’un uğradığı yerler şu şekildedir: Cımzerk, Şeyh Yunus, Şeyh Hıvından köyü, Sinan, Ambar köyü, 

Diyarbakır, Karabahçe, Siverek, Paşalıköy, Çüngüş köyü, Urfa, Suruç, Nizip, Antep, Hurşit Ağa Köyü, Islahiye, 
Kiler, Gâvur Dağı, Bahçe, Ceyhan, Adana, Karapınar, Pozantı, Akköprü, Çiftehane, Elçili, Karaman, Akviran, 
Kışlan, Konya, Kadınhanı, Elfen, Akşehir, Bolvadin, Afyon, Burdur, Antalya ve Kaorkuteli. Bkz. s.3, 4, 7, 8,12, vd.   
65

 Müellifin dostları olarak zikrettiği hatıra eserinde isimlerini tespit ettiklerimiz şunlardır: Muhammed Sükkani, 

Şeyh Kemaleddin ve Şeyh Seyfeddin, müezzin Mustafa hoca, aslen Tillo’lu Şeyh Muhammed Reşid, Burdurlu 
Hacı Mustafa Efendi, Burdur’un âlimlerinden Hacı Muhammed Efendi Hatipzade Hoca, Burdurlu Kasapzade Hacı 
Sadık Efendi ve oğlu Hamdi Efendi, Yürizade Hüsnü Efendi, Burdurlu Reşit Bakizade, eski müftü ve tüccar Hacı 
Rıfat Efendi, Antalya âlimlerinden eski müftü Ahmet Hamdi Akseki Efendi, Korkuteli müftüsü Hüseyin Efendi, 
Abdurrahman Çelebi, Mısırlı Şeyh Halil’in oğlu Ahmet Bedevi ve kardeşi İbrahim Düsuki, Korkuteli âlimlerinden 
Hacı Osman Efendi, Korkuteli yetimhane müdürü Hafız Sadık Efendi Şazilli Tarikatı’ndan Şeyh Muhammed Emin 
etabından Konyalı âlim Ömer Efendi’nin talebelerinden Muhammed Efendi, Hüseyin Paşa Haydari, eski Garzan 
kaymakamı Hasan Bey (I. Dünya Savaşı sırasında Garzan Kaymakamı idi), Burdur’da tutuklu Suruçlu Mustafa Bey 
(Oğlu Ahmed’in hastalığı için Haleb’e giderken kendisine misafir olmuştu) Diyarbakır’lı Abdulgani Bey, 
arzuhalci/dilekçeci Mumammed Efendi (Kendisi yaşlı bir âlim, salih bir kişi ve faraiz ilminde mahir bir kişi idi.) 
Salih Efendi, Nusaybinli Şeyh Musa ve Hilmi Efendi, Derikli Ali Ağa, Haydariye aşiretinin reisi Hüseyin Paşa ve 
oğlu Rizgili Şerif Ağa ve kardeşleri, Kulplu Ömer, Mardinli Abdülhakim, Hafız Emin Efendi, Nusaybinli Molla Hacı,  
Eski Antalya müftüsü Yusuf Talat Efendi, Hasan Efendi, Girit’li Zeki Bey, Hurşid bey, Muhammed Ağa 
Keskicizade, Halef Ağa, Savurlu galip Bey, Hüseyin Tahsin Bey, Girit muhacirlerinden Hacı Hüseyin ve kardeşi 
Mustafa Hoca, Recep Usta, Rodos’lu Rıfat Efendi, Antalya Vakıflar Müdürü Haydar Efendi, Necmeddin Efendi, 
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 ġeyh Mahmud, sürgününün iki yılını Korkuteli kasabasında bir yılını da Antalya‟da 

geçirir. Ġlk iki yıl boyunca sürgünde yalnız olan ġeyh Mahmud, resmi olarak ailesini de 

yanına alabilmesi için izin çıkması ile ailesini yanına alır. Bundan sonraki bir yılda, ailesi ile 

beraber sürgünde kalır. 

 ġeyh Mahmud, sürgün yıllarında kaleme aldığı hatıralarında, rüyalarını, aldığı ve 

gönderdiği mektup ve telgrafları, yaĢadığı ve tanık olduğu olayları, karĢılaĢtığı durumları, 

bazı tarihi ve coğrafik bilgileri ile daha birçok Ģeyi içermektedir.    

 ġeyh Mahmud, sürgün yıllarında ders verme fırsatını bulamamıĢsa da ilmi 

çalıĢmalardan da kopmayarak birçok eser telif etmiĢtir. Bunlardan tez konumuz olan ed-Dâ‟ 

ve‟d-Devâ‟ adlı eseri burada telif etmiĢtir.  

 Bu dönemdeki tarihi birçok olaya tanıklık etmesi açısından önem arz eden sürgün 

hatıralarını yazan ġeyh Mahmud‟un bu eserinden bazı bölümleri aktarmayı uydun 

görmekteyiz. 

 Sürgün edileceğinden habersiz olan ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, Siirt‟in Garzan 

ilçesine çağrılarak sürgün haberini Garzan Kaymakamı Ġbrahim Bey‟den öğrenir. (Rumi: 

1341 Kanun-i Sânî‟nin son ÇarĢamba günü/28 Ocak 1925) kendisinin tutuklu olarak 

Diyarbakır Kolordu Komutanlığı‟na teslim olması emri üzerine emre uyacağını ve aynı gün 

yola çıkmak istediğini belirtir.
66

 

 Sürgün boyunca birçok eziyete maruz kalan ġeyh Mahmud, bu eziyetlerini ayrıntılı 

olarak yazar. Bunlardan bir kısmını aktaracağız. 

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, emri aldığı gün Garzan‟dan dostu Hacı Muhammed ile 

birlikte yola çıkarak üç günün sonunda Diyarbakır‟a ulaĢırlar. Kolordu Merkez 

Komutanlığı‟nda karĢılandıktan sonra altı gün hapsedilirler. Yedinci günde Jandarma 

Dairesi‟ne götürülüp Ordu MüfettiĢi Ġzzettin PaĢa tarafından Antalya ili Akdeniz sahillerine 

uzaklaĢtırma yönündeki emri kendisine iletilir. 
67

 

 Bundan sonra Diyarbakır‟dan Urfa‟ya giden ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, burada iki 

gece kalır. Kendi tabiri ile burayı cehenneme benzetir. Daha sonra Suruç‟a giderken 

otomobillerinin arıza yapması üzerine burada nezarethaneye atılıp burada büyük bir eziyete 

maruz bırakılırlar.
68

 

                                                                                                                                                                                     
Celali aşiretinden Binbaşı Beyzadeli Mustafa Bey ve dayısı Hacı Sabri Bey, Vanlı Fehim Arvasî’nin oğlu Şeyh 
Mahsum, Naci Efendi, Mardinli Mahmud, Molla Yahya, Kasım Efendi, Yusuf Efendi, Said Efendi, Mardinli Salih 
Ağa. Bkz. s. 2 vd. 
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 Urfa‟dan sonra Birecik‟e sonra Nizip ve Antep‟e ulaĢan ġeyh Mahmud ez-Zokaydî ve 

Hacı Muhammed, burada hapishanenin hamamında ıĢıksız olarak sıkıntılı geçecek yedi gece 

süreyle hapsedilirler. Sekizinci günde ise hakaret ve küfürlerle çıkartılırlar.
69

 

 Sürgün esnasında ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, Afyon ilinde de insanlık dıĢı muameleye 

görür ve Ģiddete maruz kalır. Burada kendi ifadesiyle ömrü boyunca göremediği biçimde bir 

muameleye maruz kaldığını ve lağımlı bir yerde hapsedildiğini ifade eder.
70

 

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, bu dönemde birçok kiĢi ile dostluk kurduğunu ve 

mektuplaĢtığını yazmaktadır. Bunlardan; Bediuzzaman Said Nursi, Ahmet Hamdi Akseki, 

milletvekili Mahmut Nedim Bey ve Halil Hulki, ġeyh Kemal, NorĢin Ģeyhlerinden ġeyh 

Mahsum, ġeyh Alâeddin, ailesi, dostları ve memleketten birçok kiĢi bulunmaktadır.
71

 ġeyh 

Mahmud mektuplarının içeriğini kısa ifadelerle açıklamıĢtır.  

 ġeyh Mahmud, eski Antalya müftüsü Ahmed Hamdi Akseki‟den aldığı mektubu 

önemine binaen hatıratında geniĢ olarak yervermiĢtir. Akseki, ġeyh Mahmud‟a gönderdiği 

mektupta Hıtme-i Hacegan halkasında kendisi ile beraber müellifin bulunduğunu dairenin sağ 

tarafında fahr-i kâinat Hz. Muhammed (s.a.s), solunda Ġdris (a.s) ve Âdem (a.s) bulunduğunu, 

dairenin ortasına Mevla celle celalühünün tecelli ettiğini, ancak eĢyalar gibi gözle 

görülmediğini, halkada bulunanlardan birinin Allah‟ü zü‟l-Celali‟l-Hâkim, el-Adl, el-Latif” 

Ģeklinde seslendiğini yazmaktadır. Akseki, rüyayı kurtuluĢa ve ferahlığa tevil etmektedir.
72

 

 ġeyh Mahmud, sarık yasağının konulması nedeniyle Korkuteli kasabasından 

soğuduğunu, bu nedenle içiĢleri bakanlığına Adana veya Ġstanbul illerinden birine nakil olmak 

istediğine dair talepte bulunmuĢ ancak talebi kabul edilmemiĢtir.
73

 

 ġeyh Mahmud, sürgünde iken ilim ehlinin düĢtüğü sıkıntılara tahammül edemeyip 

maddi sıkıntı çekmesine rağmen cömertçe davranmıĢtır. Eski Antalya müftüsü Ahmet Hamdi 

Akseki‟nin emekli sandığına olan borcundan dolayı evine haciz konulur ve satıĢa çıkarılır. 

Akseki bu durumu müellife mektupla haber verir. ġeyh Mahmud evini satın alıp Akseki‟ye 

vermek amacıyla müzayedeye/açık artırıma girer. Bu arada Murat adında (bu Ģahıs Akseki‟ni 

kendisine büyük emek verdiği talebelerindendir) bir Ģahıs evi kendine almak için açık artırıma 

girer. Ancak ġeyh Mahmud, evi almak için fiyatı yükseltir. Evin satıĢını gerçekleĢtiren 

komisyon baĢka Ģahısların katılması için satıĢı ertelerler. Yapılan ikinci artırma öncesinde 

Akseki borcunun belli bir kısmını verir ancak tamamını ödeyemez. Ümitsiz bir vaziyette kalır. 

ġeyh Mahmud bu arada gidip dostlarından birinden kalan parayı ödemek üzere borç ister. 

Kendisinde olmadığını söyleyince eĢinin zinet eĢyalarını ister. Dostu, istediklerini getirir. 

ġeyh Mahmud bu altınları bankaya teminat olarak verir ve kalan parayı alır. Açık artırım 
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 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, a.g.e., s. 4. 
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 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, a.g.e., s. 8. 
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 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, a.g.e., s. 10, 19, 25, 44, vd. 
72

 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, a.g.e., s. 38. 
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 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, a.g.e., s. 44. 
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komisyonunda bulunan üyelerine giderek Akseki‟nin kalan borcunu öder ve evini hacizden 

kurtarır.
74

 

 ġeyh Mahmud, gördüğü rüyaları hatıralarında yazmıĢ ve bu rüyaları genelde hayra 

yormuĢtur.   

 ġeyh Mahmud, sürgün yıllarında dikkat çeken bazı olayları da yazmıĢtır. Bunlarda biri 

de Ankara hükümetine gönderdiği bir telgrafta masum olduğunu belirtip Ģayet varsa bir 

suçunun kendisine söylemelerini, kendisinin buralarda haksız yere periĢan olduğunu ve 

çocuklarının da memlekette periĢan olduğunu yazar. Ancak bu telgrafa binaen Ģöyle bir cevap 

alır: 

 “Masum ve gayri masum birdir. Emir lâ yeteğeyyer velâ yetezelzeldir. Makamı âliyeyi 

tasdi‟ etmeyiniz” 

 Anlamı: “Masum ve masum olmayan aynıdır. Emir değişmez ve kesindir. Yüksek 

makamı rahatsız etmeyiniz.” 

 Bu cevabı alan ġeyh Mahmud, bundan sonra Allah (c.c)‟tan baĢka kimsenin kapısını 

çalmayacağını ifade eder. Nitekim kendi sıkıntılarını sadece Allah‟a Ģikâyet etme niyeti ile 

nazım Ģeklinde arzuhallere döküp denize bırakır.
 75

  

 ġeyh Mahmud, üç yılın sonunda Rumî, 16 Cemaziyülevvel 1344 tarihinde Antalya‟ya 

sürgün edilenlerin tümünün af listesinin çıkmasıyla
76

 (Molla Ahmed el-Hori hariç) sürgün 

hayatından kurtulur.
77

 20 Cemaziyülevvel tarihinde Korkuteli kasabasından ailesiyle birlikte 

Antalya‟ya gelirler. Burada 22 Cemaziyülevvel tarihinde af vesikasını alır ve 23 

Cemaziyülevvel tarihinde buraya sürgün edilen tüm Kürtleri, il müftüsünü ve bazı dostlarını 

çağırarak bir mevlit verir. ġeyh Mahmud bu andan sonra sürgün hatıralarını sonlandırır.
78

 

 1.2.4. Diyarbakır Hicreti 

  ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, sürgününden döndükten sonra yerel baskılardan 

kurtulamaz. Özellikle âlim ve ileri gelenlerine karĢı büyük bir baskı uygulayan dönemin Siirt 

Valisi Ġzzettin Çarpar, aynı Ģekilde kendisine de baskı yapar. Valinin baskısından bunalan 

ġeyh Mahmud, kurulabilmek için Diyarbakır‟a hicret etmek durumunda kalır. Ailesinin 

tümünü (oğlu Selahattin hariç) yanına alarak Diyarbakır‟a gitmek üzere yola çıkar. Dört gün 

süren bu yolculukta BeĢiri, Batman, Bismil ve ardından Diyarbakır‟a varılır.
79
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 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, a.g.e.,s. 135. 
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 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, a.g.e.,s. 281. 
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 Şeyh Mahmud, kendisine bu müjdeyi veren komisere 10 lira, telgrafçıya 5 lira ve ailesine müjdeyi veren 

çocuklara 5’er lira hediye olarak verir. Bkz. s.277. 
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 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, a.g.e., s. 278. 
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 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, a.g.e.,s.280. 
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 Bu dramatik olayı oğlu Yahya şöyle anlatmaktadır. “Babam bizden önce Diyarbakır’a varmıştı. Halimiz 

muhacirlere benziyordu. Ben küçüktüm. Biz çocuklar hayvanların sırtına konulmuş kovalara konulmuştuk. 
Diyarbakır’a vardığımızda babam bu halimizi görünce bize baktı ve ağladı.” 
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 ġeyh Mahmud, Aynalı Minare Mahallesi‟nde, Behrem PaĢa Camisi yakınında bir ev 

satın alarak bu süre içinde burada yaĢar.
80

 Bu arada çocukları için dükkân açıp ticaret 

yaparlar. 

 Diyarbakır‟da iki yıl kaldıktan sonra dönemin valisi Ġzzettin Çarpar‟ın tayini çıkması 

üzerine Zokayd‟e geri döner.  

 1.3. ĠLMÎ KĠġĠLĠĞĠ VE HOCALARI 

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, ilk olarak Kur‟an-ı Kerim‟i hatmeder. Daha sonra 

dönemim en gözde medreselerinden olan Zokayd Medresesi‟nde babasının yanında Kürtçe 

Nehcü‟l-Enam, Nûbahar, Kürtçe sarf kitapları okuduktan sonra arapça tedrisata baĢlar. Belli 

bir süre Zokayd Medresesi‟nde tedrisat yaptıktan sonra, babası tarafından Siirt‟e dedesi Molla 

Halil es-Siirdî tarafından kurulan Mahmudiye Medresesi‟ne gönderilir ve burada tahsiline 

devam eder. Mahmudiye Medresesi‟nde en âlim müderrislerden ve Molla Halil es-Siirdî‟nin 

torunu Molla Hasan‟ın yanında ders almaya baĢlar. Molla Hasan‟ın yanında uzun bir süre ders 

aldıktan sonra tekrar Zokayd‟e dönerek babasında ders almaya devam eder. Burada kalan 

diğer kitapları okuyup kendisinden ilmi icazetnamesini alır. 

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, bölgenin en saygın âlimleri tarafından ders alır. Arap Dili, 

Temel Ġslam Bilimleri, Edebiyat, Fars Dili ve birçok aklî ilimlerden icazet alan ġeyh 

Mahmud; ilme bağlılığı, keskin zekâsı, araĢtırmacı yönü ile tüm dikkatleri üzerine çeker ve 

bölgede muteber bir âlim olur. 

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, hem Mahmudiye Medresesi‟nde hem de Zokayd 

Medresesi‟nde okurken talebelere ders verir. Ancak asıl tedrisat hayatı, babası ġeyh 

Abdulkahhar‟dan icazetname aldıktan sonra baĢlar. Zokayd Medresesi‟nde ders veren ġeyh 

Mahmud, burada birçok talebeyi yetiĢtirir ve birçoğuna icazet verir.  

 Derin ilmi bilgisinin yanında edip ve Ģairliği ile de dikkat çeken ġeyh Mahmud, 

yetiĢtirdiği âlimler, yazdığı eserler ve Ģiirleriyle bunu ortaya koymuĢtur. Ayrıca iyi bir 

düĢünür olan ġeyh Mahmud, günlük meseleleri takip ederek bölgede ve tüm müslümanlar 

arasında bulunan problemlerle yakından ilgilenmiĢ ve bunlara çözüm üretme adına kitaplar 

yazmıĢtır.
81

 Hatıratlarında gözlemleri, sosyolojik tespitleri ve coğrafi bilgileri ile ilmi 

geniĢliği daha iyi görülmektedir. 

 ġeyh Mahmud, ilmi birikimi ile gittiği yerlerdeki âlimlere kendini kısa zamanda kabul 

ettirmiĢtir. Birçok medrese âlimi, medresede kalıp eser yazmayı adet edinmemiĢ ve sosyal 

hayattan uzaklaĢmıĢken, ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, eser yazarak hem problemlere çözümler 

aramıĢ hem de medrese dıĢındaki sosyal hayatta ön plana çıkmıĢtır.  
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 Şeyh Fudayl Sevgili, a.g.e., s.72. 
81

 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, klasik medreselerde okutulan ilimlerin yanında Mezhepler Tarihi, Dinler Tarihi, 

İslam Tarihi, Tecvit, Hüsn-ü Hat gibi alanlarda uzmanlaşmış ve bu alanlarda çeşitli kitaplar yazmıştır. Bunlardan 
örnek olarak; İslam dünyasındaki manevi hastalıkların çaresi olması açısından ed-Dâ’ ve’d-Devâ’ adlı eseri, tüm 
müslümanlar için gerekli gördüğü ve akıl ve ahlkla ilgili konuları içeren Hulasatü’l-Edeb fi Mekarimi’l-Ahlakı’l-
Me’süreti min Seyyidi’l-Acemi ve’l-Arab adlı eseri, dini yanlış hüküm veren şahsa reddiye olarak yazdığı 
İzâletu’ş-Şubehi fî Tezkiyeti’l-Luhûmi fi’l-İslâm adlı eseri ve diğer eserlerini amaçlı olarak yazmıştır. 
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        ġeyh Mahmud, babası ġeyh Abdulkahhar ile amcası Molla Hasan‟ın yanında talebelik 

yaparak yetiĢmiĢtir. 

 1.3.1. ġeyh Abdulkahhar ez-Zokaydî  

 ġeyh Abdulkahhar ez-Zokaydî, Hicri 10 Muharrem 1260 tarihinde (Miladi 31Ocak 

1844) Siirt‟in Eruh ilçesinin Tanze köyünde dünyaya gelir. ġeyh Abdulkahhar, Molla 

Mahmud‟un oğludur. Molla Mahmud ise meĢhur Molla Halil es-Siirdî‟nin küçük oğludur. 

Ġlmi tahsiline dedesi Molla Halil es-Siirdî‟nin medresesinde Molla Ömer‟in yanında baĢlayıp 

yine burada bitiren ġeyh Abdulkahhar, ilim icazetini hocası Molla Ömer‟den alır. ġeyh 

Abdulkahhar, babasının tek oğlu olması nedeniyle gerek amcaları ve gerekse kendisinden yaĢ 

itibarı ile büyük olan amca çocukları ilim tahsiline büyük bir ehemmiyet verirler.  ġeyh 

Abdulkahhar, gayet zeki ve akıllı bir çocuk olarak baĢladığı ilim tahsilini en iyi Ģekilde bitirir. 

Daha sonra kendisi de yine bu medresede ders vermeye baĢlar.  

 ġeyh Abdulkahhar, medresede ders verdiği yıllarda NakĢibendî Ģeyhi olan Seyyit 

Sıbgatullah el-Arvasî‟nin namı her tarafa duyulmuĢtur. ġeyh Abdulkahhar ve tüm Molla Halil 

es-Siirdî ailesinin mensupları, dedeleri Kadirî tarikatının meĢhur Ģeyhi olan ġeyh Ahmed el-

RaĢidî‟nin halifesi olması münasebetiyle tasavvufa uzak olmadıkları gibi içine de 

girmemiĢlerdi.  

 ġeyh Abdulkahhar, Molla Halid el-Örekî arasında geçen bir konuĢmadan etkilenerek 

kendisi de tarikata girer.
82

 ġeyh Abdulkahhar önce ġeyh Muhammed el-Fersafî‟nin yanında 

tarikata girer. Daha sonra tarakki edemediğini düĢünerek baĢka bir mürĢid arar. NorĢin‟e 

giderek NakĢibendî tarikatına mensup ġeyh Abdurrahman et-Taği‟ye intisap eder. NorĢin‟de 
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 Molla Halil es-Siirdî ailesi Molla Halid el-Örekî’yi büyük bir âlim olmasından dolayı çok sevmektedir. Yine ilim 

ehli olan Molla Halil ailesi de Molla Hali el-Örekî tarafından çok sevilmektedir. Molla Halit el-Örekî sık sık Molla 
Halil es-Siirdî’nin medresesini ziyarete gelir ve karşılıklı özlemlerini giderirlerdi. Bu arada Seyyit Sıbgatullah 
Arvasî’ye intisab olan Molla Halit el-Örekî büyük bir teslimiyet ile tarikata bağlanmıştı. Ayrıca irşada çıkan arada 
Seyyit Sıbgatullah el-Arvasî atına bindiğinde eğilip ata çıkması için basamak olduğunu duyan Molla Halil es-Siirdî 
ailesi bu hareketinden dolayı aralarında konuşup, Molla Halit el-Örekî’nin bir sonraki gelişinde bu kadar 
ilgilenmeyeceklerini hatta ilmi ve ilim ehlini alçalttığı için kendisi ile konuşmayacaklarını söylerler. Bir süre sonra 
Molla Halit el-Örekî yine medreseye Molla Halil ailesini ziyarete gelir. Molla Halil ailesi aldığı karara rağmen 
kendilerine hâkim olmayarak büyük bir hürmet ve muhabbet ile kendilerini karşılar. Fakat Şeyh Abdulkahhar ez-
Zokaydî kendisini karşılamaz. Bir köşeye çekilip eline aldığı kitabı mütalaaya dalar. Bu değişik halini gören Molla 
Halit el-Örekî kendisine dönerek şöyle seslenir: 
-Molla Abdulkahhar pek keyfin yok, hasta mısın? diye sorar. 
Molla Abdulkahhar ise şöyle cevap verir. 
-Hayır, hasta değilim fakat anlıyorum ki okuduğumuz ilmin bir faydası ve değeri yok, der. 
Bunun üzerine Molla Halit el-Örekî biraz düşündükten sonra kendisine şöyle der: 
“Molla Abdulkahhar! Sen yüz yıl daha dedenin medresesinde okursan, benim kadar âlim olamazsın. Buna 
rağmen ben mahşer gününde ilmime hiç güvenmiyorum. Bilakis şeyhim için seçtiğim hizmete güveniyorum. 
Allah (c.c) bana tattırdığı o manevi tadı sana da tattırsın.” der. Bu duası kabul olur. Daha sonra Şeyh 
Abdulkahhar ez-Zokaydî önce Şeyh Muhammed el-Fersafî’nin yanında Nakşibendî tarikatana girer. Burada altı 
yıl boyunca Nakşibendî tarikatının adab ve zikirlerine devam eder. Daha sonra kendisinden izin alarak başka bir 
mürşidin yanına gitmek istediğini söyler. Şeyh Muhammed el-Fersafî’de kendisine izin verir. Ayrıca yanında 
talebesi olan Molla Abdulhakim el-Ceznî’de gider. Norşine giderek Şeyh Abdurrahman et-Tağî’ye intisab 
ederler. Burada birkaç yıl daha bu zikirlere devam de Şeyh Abdulkahhar ez-Zokaydî, kendisinden hilafet ve irşad 
iznini alır. 
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uzun zamanlar üstadının hizmetinde bulunmuĢtur.
83

 Uzun bir seyrü sülükten sonra, üstadından 

hilafet icazesini alır ve kendisine irĢad için izin verilir.  

 Üstadı kendisini önce Bağtepe köyüne gitmesini ister. Birkaç yıl sonra ise Zokayd 

köyüne gidip yerleĢmesini ister. Ayrıca ġirvan ve Botan taraflarına irĢat için gitmesini söyler. 

ġeyh Abdulkahhar Botan mıntıkasında irĢat yaptığı sırada on yedi köy toplu olarak kendisine 

intisap eder. ġeyh Abdulkahhar tasavvuf hizmetini Botan‟dan ġirvan‟a, Kozluk‟tan Sason‟a 

ve Garzan‟dan Bitlis‟e kadar geniĢ bir alana yayar.  

 En önemli irĢat faaliyeti tüm halkı Yezidî olan yüz haneli olan Batran köyünün 

müslüman olmasına vesile olmasıdır. ġeyh Abdulkahhar bu köye gittiğinde yaĢlı bir adam 

olan Mirza eski dininde kalmakta ısrar edince, ġeyh Abdulkahhar kendisini sırtına alarak 

müslüman oluncaya kadar indirmeyeceğini söylemiĢtir. Bu samimiyet karĢısında kendisi de 

Ġslam dinini seçer. Bundan sonra Mirza, Mirza Muhammed adını alır.
84

 

 Zokayd‟e gelen ġeyh Abdulkahhar burada insanlara Ġslamiyet‟i anlatır. Kendilerine 

baskı yapan yerel ve zalim otoritelere engel olur. Ġnsanlar da kendisini çok sevip kendisine 

intisap ederler. Yaptığı ilmi ve irĢat faaliyetleri sonucunda halkın Ġslami bir yaĢam tarzını 

benimsemesine vesile olur.
85

 

 ġeyh Abdulkahhar, Zokayd‟te medrese açıp ilmin yayılması için müderrislik yapmıĢ 

ve birçok âlimin yetiĢmesi sağlamıĢtır. Medresede okutulan birçok eseri el yazması eseri, 

dedesi Molla Halil es-Siirdî‟nin telif ettiği eserlerin çoğunu el yazması ile yazdı. Yine 

dünya‟nın meĢhur âlimlerinden ġeyh Ahmed‟i Hanî‟nin Nübahar adlı meĢhur eserini 

haĢiyelendirdi. ġeyh Abdurrahman et-Tağî‟nin mektuplarını el yazması ile yazıp kitap haline 

getirdi. Bunların dıĢında birçok müellifin teliflerini el yazması ile yazıp özellikle anlaĢılması 

zor olan yerleri hâĢiye
86

 ile açıklığa kavuĢturarak vefatından sonra da ilim talebelerine 

yardımcı oldu. 
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 Nitekim Şeyh Abdurrahman et-Taği’nin girişimiyle Murat nehri üzerinde yapılan üç gözlü Kargir köprü (Pıre 

Abıriye) yapımında bizzat çalışmış ve bu köprünün ustalarını kendisi Musul’dan getirtmiştir. Bu köprü yapımı 
için üstadı Şeyh Abdurraahman et-Taği, İstanbul Hükümeti tarafından 4 Zilhicce 1302 (Miladî 14 Eylül 1885) 
tarihinde Üçüncü Rütbeden bir Kıt’a Mecidi Nişanı verilmiştir. Bkz. Üçüncü Rütbeden Mecîdî Nişânı Verilmesine 
Dair Başbakanlık Osmanlı Arşivi’nde Yer Alan Vesika: BOA. İ. DH, 962/ 761244/Z/1302 
84

 Şeyh Abdulkahhar ez-Zokaydî’nin vefatından sonra çok yaşlanan Mirza Muhammed bir gün Zokayd köyüne 

gelmek için yola koyulur. Tarla süren Bahams köyü seyyitlerinden bazılar Mirza Muhammad’e nereye gittiğini 
sorarlar. O da “Zokayd köyüne çocuklarımı Şeyhime şikâyete gidiyorum. Bana iyi davranmıyorlar.” der. Şeyhin 
vefat ettiğini söyleyince ,”olsun yine de gideceğim” der. Akşam dönünce köylüler ne olduğunu sorarlar. O da;  
Şeyh bana “üzülme, bir hafta sonra bize kavuşacaksın” dedi. Mirza Muhammed bir hafta sonra vefat eder. 
85

 Nitekim Ballıkaya/Badaye köyüne giden Şeyh Abdulkahhar ez-Zokaydî, köyde düğün olduğunu görür. Bu 

köyde iki gün kalır fakat yanına kimse uğramaz. Darılarak buradan Yanarsu/Zok köyüne, Fettah Bey’in yanına 
gider. Köylüler, gelen misafir bir âlimin yanına gitmediklerini anlayıp davet etmek için Yanarsu’ya giderler. Fakat 
kendisi bir şart ile geleceğini söyler. “Eğer düğünlerinizde davul ve zurnayı kaldırırsanız ve erkekler ile kadınları 
ayırırsanız gelirim” der. Köylüler de dediklerini yapacaklarını ve bundan sonra bu şekilde düğünlerini 
yapacaklarını söylerler. Ballıkaya’ya tekrar gider ve misafir olur. Onlar da düğünlerine İslami bir şekil getirirler.  
86

 Haşiye, kitapların zor olan kısımlarının iyi anlaşılması için genelde kitabın kenarlarına yapılan açıklamalardır. 
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 Ömrünü ilim, irĢat ile geçirmek sureti ile Ġslam‟a adayan ġeyh Abdulkahhar, Hicri 26 

Safer 1324  (Miladi 21 Nisan 1906)  tarihinde 63 yaĢında iken vefat etti. Zokayd kabristanına 

defnedildi. 

 1.3.2. Molla Hasan 

 Molla Hasan 1840 yılında Siirt‟te dünyaya geldi. Babası Molla Mustafa, Molla Halil 

es-Siirdî‟nin en büyük ve en âlim oğludur. Molla Hasan, diğer Molla Halil es-Siirdî‟nin ailesi 

gibi Mahmudiye Medresesi‟nde tahsiline baĢlamıĢ ve burada icazet almıĢtır. Yine burada 

ömrünün son zamanlarına kadar birçok talebeye ders vererek onları yetiĢtirmiĢtir. Ġlmi kiĢiliği 

ve ilme olan merakı ile tanınmaktadır.
87

 Ayrıca Molla Hasan‟ın Ģairliği de dikkat 

çekmektedir.
88

 

 Molla Hasan, amcaoğlu ve talebelik arkadaĢı olan ġeyh Abdulkahhar‟ın oğlu 

Mahmud‟u, kendisine ders vermesi için teslim etmiĢti. Yeğeni Mahmud‟un yetiĢmesine çok 

önem veren Molla Hasan, medresedeki en meĢhur âlimlerden olması münasebetiyle ġeyh 

Mahmud‟un yetiĢmesinde katkısı büyük olmuĢtur. Molla Hasan, Molla Halil es-Siirdî 

ailesinde, ilmi seviye bakımından önde gelen âlimlerden olmuĢtur. 

 Molla Hasan, 1895 yılında Siirt‟te vefat etmiĢ ve burada dedesi Molla Halil es-

Siirdî‟nin mezarının yanına defnedilmiĢtir. 

 1.4. TALEBELERĠ  

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, Zokayd Medresesi‟nde birçok talebe yetiĢtirerek bunlardan 

çok az sayıda talebeye icazet vermiĢtir. Kendilerine icazet verdiği âlimlerden tespit 

ettiklerimiz hakkında kısaca bilgi vereceğiz. 

 1.4.1. Molla Nasreddin (Seven)89 

 Molla Nasreddin miladî 1890 yılında Zokayd‟te dünyaya gelir. Babası Hacı Rasul 

Efendi Siirt‟te Mustantık (Sorgu hâkimi) olan Molla Nasreddin, ilmi tahsilini Zokayd 

Medresesinde, ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin yanında baĢlayıp tamamlar ve kendisinden ilmi 

icazetini alır. Medresedeki en iyi talebelerden olan Molla Nasreddin, icazetini aldıktan sonra 

Zokayd Medresesi‟nde müderrislik yaparak birçok kiĢiye ders verir.  
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 İlmi kişiliğini ortaya koyması açısından bir aneknot aktarmak istiyoruz. Molla Hasan, medresede müderrislik 

ile birlikte ayrıca mahkemede kâtiplik görevini yürütmüştür. Şeyh Mahmud’un anlatmış olduğu bilgilere göre; 
Hocası Molla Hasan, mahkemede görevde iken ders esnasında müşkil yerleri açığa kavuşturduğunu kendisine 
ifade etmiştir. Yine amcazadeleri ile hac ibadetini yerine getirmek için deniz yolu ile yolculuk yaptığı sırada 
Molla Ömer’in kendisine yönelttiği tüm ilmi sorulara cevap vermesi, Molla Hasan’ın ilmi yönünü ortaya 
koymakta ve tezimizi desteklemektedir. 
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 Bilgi sahibi olduğumuz bazı şiirleri şunlardır: Şeyh Hazin için yazdığı (ö.1892) iki kaside
88

, Şeyh Hazin vefatı 

üzerine yazdığı Arapça mersiye
88

 ve kaside
88

, Medine’de yazdığı Arapça üç kaside, birini Medine’de yazdığı iki 

muhammesi, Mekke’de yazdığı bir kaside, Veysel Karani’nin mezarının kapısında yazdığı Arapça tarih 
manzumesi ve Yusuf Ziya Paşa el-Makdisî (ö.1906)’nin el-Hamidiyyetü’l fi’l-Lügati’l Kürdiyye adlı sözlüğüne 
yazdığı Arapça manzum bir takrizi bulunmaktadır. Makdisi, Yusuf Ziyaeddin Paşa, el-Hediyetü’l-Hamidiyye fi’l-
Lüğati’l-Kurdiyye, Şirkt-i Mürettibiye Matbaası, İstanbul 1310. 
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 15.01.2011 tarihinde torunu Mucip Seven (oğlu Molla Hasib’in oğlu) ile yapılan görüşmede alınmıştır. 
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 Molla Nasreddin‟in Kürtçe telif ettiği “Akide-i İman” adlı elyazması eser, halen 

ailesinin kütüphanesinde mevcuttur.  

 Molla Nasreddin bir süre Cımzerk köyüne fahri imam olarak görev alır ve burada 

tedrisata devam eder. 1935 yılında 45 yaĢında iken burada vefat eder ve bu köyde defnedilir. 

 1.4.2. ġeyh Haydar (Sevgili)90 

 ġeyh Haydar, miladî 1899 tarihinde Zokayd‟de dünyaya gelir. Ġlk tahsilini babasının 

talebesi ve aynı zamanda Zokayd Medresesi‟nin müderrisi olan Molla Nasreddin‟den alır. 

Molla Nasreddin‟in yanında bir süre tahsil yapar. Daha sonra babası ġeyh Mahmud ez-

Zokaydî‟nin yanında tahsiline devam eder. Babasının yanında tahsilini tamamlayıp 

kendisinden ilim icazetini alır. Daha sonra Zokayd Medresesi‟nde ders vermeye baĢlar. 

Medresede kendilerine icazet verdiği kiĢiler, Seyit Ahmed ve ġeyh Rasul el-BıĢerî 

(Beykent)‟dir. 

 ġeyh Haydar‟ın yazdığı bir eseri bulunmaktadır. Bu eserde rüylarının bir kısmı, 

vasiyetnamesi ve baĢka Ģeyler mevcuttur. 

 ġeyh Haydar, abisi Ahmed vefatından sonra ailenin en büyük çocuğu olarak büyük 

sorumluluklar almak zorunda kalır. Özellikle ġeyh Mahmud‟un Beyrut ve Antalya olduğu 

dönemlerde hem ailenin, hem medresenin iĢlerini takip eder. ġeyh Mahmud‟a bu dönemlerde 

yolladığı mektup ve telgraflarda bu durum anlaĢılmaktadır.  

 Ġlmi kiĢiliğinin yanında tasavvufu yönü de ağır basan olan ġeyh Haydar, ilk olarak 

babasının yanında uzun yıllar seyr-i suluk yapar. Babasının vefatından sonra NorĢin‟e gidip 

Molla Muhammed Emin‟in halifesi ġeyh Muhammed Baki‟ye intisap eder. Yanında iki yıl 

kaldıktan sonra kendisinden hilafet iznini alır. ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin sohbetine 

katılan insanların kendi sohbetlerine katılır. Kendisi de babası gibi irĢat faaliyetlerini devam 

ettirir. Kendi döneminde insanlar, yoğun olarak tasavvufa yönelir. Çünkü bu dönemde, 

devletin baskısının azalması, irĢat faaliyetlerini daha da kolaylaĢtırır. Kendisi dedesi ġeyh 

Abdulkahhar‟ın yaptığı irĢada benzeyen bir irĢat yapar. Nitekim kendisi de halkının yarısı 

hıristiyan olan Siirt‟e bağlı Kutmıs/Yerlibahçe köyünü Ġslam dinine davet ederek onların 

müslüman olmalarına vesile olur. Yine önceki inançları Yezidilik olan bir ailenin tüm 

fertlerinin müslüman olmasına vesile olur.  

 Oğlu ġeyh Mazhar, ġeyh Mahmud‟un talebelerinden Molla Abdussamed‟e babasının 

tarikat icazetini verdiğini aktarır. Nitekim Molla Abdussamed‟in ġeyh Haydar‟a yazdığı 

mektuplarda bu durum anlaĢılmaktadır.  

 ġeyh Haydar, 30 Aralık 1966 tarihinde Siirt‟te, 68 yaĢında iken vefat etmiĢ, Zokayd‟e 

babasının yanına defnedilmiĢtir. 
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 Şeyh Haydar ile ilgili bilgiler, 05.01.2011 tarihinde torunu (Şeyh Mazhar’ın oğlu)M. Ata Sevgili’den alınmıştır. 
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 1.4.3. Molla Ali (Eviz)91 

 Molla Ali, Zokayd‟te dünyaya gelir. Ġlk tahsiline Zokayd Medresesi‟nde baĢlar. Belli 

bir süre Beykent köyüne gidip Molla Mehmet ġerif‟in yanında okur. Daha sonra medrese 

tahsiline ara verir. Okumaya ara verdiği için, ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, oğlunun tekrar 

okuması için babasını ikna ederek tekrar medreseye dönmesini sağlar. Bundan sonra Zokayd 

Medresesi‟nde, ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin talebesi olarak tahsiline devam eder. ġeyh 

Mahmud‟un yanında tahsilini tamamlayarak kendisinden icazet alır.  

 Molla Ali, bundan sonra köyün fahri imamlığını ve Zokayd Medresesi‟nin 

müderrisliğini görevlerini uzun yıllar yapar. Zokayd Medresesi‟nde birçok talebeye ders verir. 

Ġlmi kiĢiliği ön planda olan Molla Ali, ilim derecesi iyi olanların askere alınmadığı dönemde 

askerlik için Bitlis‟te girdiği sınavı kazanarak askerlikten muaf tutulur. Molla Ali, hocası 

ġeyh Mahmud ile beraber Birinci Dünya SavaĢı‟nda Ruslara karĢı savaĢır.   

 Tasavvufi yönü ile de dikkat çeken Molla Ali, hocası önce ġeyh Mahmud ez-

Zokaydî‟nin yanında uzun bir süre seyr-i sülük eder. ġeyh Mahmud‟un vefatından sonra ise 

NorĢinli ġeyh MahĢuk Efendi‟nin yanında seyr-i sülük devam ederek mezun olmuĢtur.  

 Ġcazet aldıktan vefat edinceye kadar müderrislik yapan Molla Ali, mütevazı kiĢiliği, 

ilmi kiĢiliğinden hiç ödün vermemiĢtir. Seksen beĢ yaĢında iken Zokayd‟te vefat etmiĢ ve 

burada defnedilmiĢtir.     

 1.4.4. ġeyh Cüneyd (Sevgili)92 

 ġeyh Cüneyd, miladî 1911 yılında Zokayd‟de dünyaya gelir. Kuran-ı Kerim‟i 

okuduktan sonra Zokayd Medresesi‟nde ilim tahsil etmeye baĢlayan ġeyh Cüneyd, ġeyh 

Mahmud ez- Zokaydî‟nin talebesi Molla Ali‟den belli bir süre ders alır. Daha sonra babasının 

yanında tahsiline devam eder. Uzun bir müddet babasının yanındaki tahsilinden sonra 

kendisinden ilim icazetini alır. Ġcazet aldıktan sonra Zokayd Medresesi‟nde ders veren ġeyh 

Cüneyd, ilmi deruniliği ve mudakkık kiĢiliği ile tüm bölgede meĢhur olur. Zokayd 

Medresesi‟nde yetiĢtirdiği talebelerin ilmi yönü, bunu ispat etmek için yeterlidir.  

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin en âlim oğlu olan ġeyh Cüneyd, dedesi Molla Halil es-

Siirdî‟nin ve babası ġeyh Mahmud‟un eserlerinin çoğunu elyazması ile yazarak bu eserlerin 

kaybolmasını önlemiĢtir. Ġyi bir hattat olan ġeyh Cüneyd, medresede okutulan akli ve nakli 

tüm kitapların üzerine talikatlar yazarak kendisinden sonraki müderrislerin iĢini 

kolaylaĢtırmıĢtır.  

 ġeyh Cüneyd, Zokayd Medresesi‟nde birçok talebeye ders vererek onları yetiĢtirmiĢ 

ve ilmin geniĢ bir alana yayılmasını sağlamıĢtır. Kendilerine ilim icazeti verdiği talebeleri 

Ģunlardır: KardeĢi ġeyh Fudayl, abisinin oğlu ġeyh Mazhar, kardeĢinin oğlu ġeyh Selim, 

Tosunbağlı Seyyid Ömer, Vanlı Molla Musa, Beykentli Molla Sadık, Gulpikli Molla Hüseyin, 

Aynili Molla Ali‟dir.  
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 23.03.2011 tarihinde Molla Ali Eviz’in oğlu Molla Abdullah Eviz ile evinde yaptığımız görüşme sonucu bu 

bilgiler kendisinden alınmıştır.  
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 Şeyh Cüneyd ile ilgili bilgiler, 10.01.2011 tarihinde oğlu Molla Naman ile yaptığımız görüşme sonucu 

alınmıştır. 
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 Kendisinin yanında uzun süre ders alıp icazet almayanlar ise; kardeĢi ġeyh Selahattin, 

kardeĢi ġeyh Yahya, abisinin oğlu Molla Zeki ve Molla Mahfuz, Melefli Seyyit Ahmed, 

Arınclı Mele Mıhamed, amcazadesi Molla Behcet Özerdem, M. Halil Gönenç, eski Malatya 

Müftüsü Molla Feyyaz, eski Siirt Müftüsü Molla Haydar Hatipoğlu, Eski Müftü M. Said 

Ergin, Diyarbakırlı Molla Tayfur, ġeyh Hasip Eren, Molla Havi bilinen kiĢilerdir.  

 Tasavvufî yönü de olan ġeyh Cüneyd, ilk olarak babası ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin 

yanında seyr-i sülüke baĢlamıĢtır. Babasını vefat edince Ohinli ġeyh Alâeddin (ö.1949) (ġeyh 

Diyaeddin NorĢini‟nin halifesi) yanında seyr-i sülük etmiĢtir. Onun da vefat etmesi üzerine, 

1951 yılında Suriye‟de ikamet eden ġeyh Mahmud el-Karaköyi‟nin yanında (ġeyh Diyaeddin 

NorĢini‟nin halifesi) iki yıl daha seyr-i sülük ederek kendisinden hilafet iznini alır.  

 ġeyh Cüneyd, örnek kiĢiliği ve bıraktığı ilmi miras ile dillerden düĢmemektedir. 11 

Haziran 1963 tarihinde 53 yaĢında iken Zokayd‟te vefat eden ġeyh Cüneyd, babasının 

yanında defnedilmiĢtir. Vefatı üzerine kardeĢi ġeyh Selahattin ve yeğeni ġeyh Mazhar birer 

mersiye yazarak hüzünlerini dile getirmiĢlerdir.   

 1.4.5. Molla Abdussamed (Bilgin)93 

 Molla Abdussamed, 1907 yılında Siirt‟in Baykan ilçesine bağlı Atabağ/Comani 

beldesinde dünyaya gelir. Ġlk eğitimini babası Molla Ġbrahim Efendi‟den aldı. Ġlköğreniminin 

ardından NorĢin‟e giderek burada belli bir süre ilim tahsil eder. Cumhuriyet‟in ilanından sonra 

Tevhid-i Tedrisat kanunu ile yasaklanan medrese eğitimini devam ettirmek için kendisinden 

büyük arkadaĢı Molla Muhyiddin‟i Haveli ile beraber üç yıl süre ile Suriye‟ye giderek ġeyh 

Ahmed el-Haznevî‟nin yanında tahsiline devam eder. Burada iken ġeyh Muhammed 

Arapkendî ve ġeyh Abdulhakim el-Kesri ile tanıĢıp arkadaĢlık eder. Türkiye‟ye dönünce 

Molla Alâeddin en-Nari ve Molla Muhyeddin el-Havelî‟nin yanında bir süre ilim tahsil eder. 

Daha sonra Zokayd‟e gelerek Zokayd Medresesi‟ne giderek ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin 

yanında tahsilini tamamlar ve kendisinden ilim icazetini alır. Ayrıca ġeyh Mahmud ez-

Zokaydî‟nin yanında tasavvufa girerek büyük bir bağlılıkla bağlanır. 

 Molla Abdussamed icazet aldıktan sonra Siirt ve Diyarbakır ve civarında talebelere 

ders vererek tedrisat yapar. Vefat ettiği yıla kadar tedrisat hayatını devam ettiren Molla 

Abdussamed, birçok talebeye ders verip onlarca müderrisin yetiĢmesine vesile olur. 

YetiĢtirdiği bazı talebeleri Ģunlardır; KardeĢi Molla Süleyman, ġeyh Muhammed Emin Er, 

Prof. Dr. Ahmet Bilgin‟dir.  

 Ġlim, edep, takva ve tevazu bir yaĢam sürdüren Molla Abdussamed, tarikat icazetini, 

ġeyh Mahmud‟un ez-Zokaydî‟nin büyük oğlu ġeyh Haydar‟dan alır.  

 Molla Abdussamed 1993 yılında 86 yaĢında vefat edip Diyarbakır‟da Yeniköy 

mezarlığında defnedilmiĢtir.   
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 10.02.2011 tarihinde Molla Abdussamed’in oğlu ve talebesi olan Molla Zeki ile yapılan görüşmede alınmıştır.   
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 1.4.6. Molla Rasul (Özlük)94 

 Molla Resul, Zokayd‟te dünyaya gelir. Babasının adı Faka Ömer‟dir. Siirt‟te ilkokul 

ve ortaokul okur, yine Siirt‟te okula giderken Molla Muhammed Fındıkî‟nin yanında uzun bir 

müddet medrese eğitimini görür. Asıl medrese eğitimini Zokayd Medresesi‟nde ġeyh 

Abdulkahhar ve ardından ġeyh Mahmud‟un yanında alır ve ġeyh Mahmud tarafından 

kendisine ilim icazeti verilir. 

  Molla Rasul‟un en göze çarpan özelliği, çok ileri seviyede Feraiz (Miras Hukuku) 

ilmini bilmesidir. Hatta birçok Faraiz problemini zihinden çözecek kadar, bu ilimde mahir 

olur. Aynı zamanda iyi bir hattat olan Molla Resul, birçok eseri, elyazması ile yazmıĢtır. Uzun 

yıllar Zokayd Medresesi‟nde birçok talebeye ders vererek onları yetiĢtirir. 

 Ġlim ehli ve takvalı bir kiĢiliğe sahip olan Molla Rasul, ġeyh Abdulkahhar ve ġeyh 

Mahmud‟un yanında tarikata girmiĢtir. 1940 yılında Zokayd‟te vefat etmiĢ ve buradaki 

mezarlığa defnedilmiĢtir.   

 1.4.7. Molla Muhammed (Özlük)95 

 Molla Muhammed, Zokayd âlimlerinden Molla Rasul‟un oğludur. 1905 tarihinde 

Zokayd‟te dünyaya gelir. Babası Molla Rasul‟un yanında belli bir süre okuduktan sonra, ġeyh 

Mahmud ez-Zokaydî‟nin yanında uzun bir süre okur ve kendisinden ilmi icazetini alır. Ġcazet 

aldıktan sonra uzun bir müddet Zokayd Medresesi‟nde ve baĢka yerlerde olmak üzere ders 

vererek birçok talebe yetiĢtirir. Feraiz ve Hüsn-ü Hat ilimlerinde dikkat çeken bir özelliği 

bulunur. 

 Kendisinin el yazma ile yazdığı ve fıkıh ile ilgili bilgileri içeren “Çanta” isimli risale, 

ailesinin kütüphanesinde halen mevcuttur.  ġeyh Mahmud‟un yanında tasavvufa giren Molla 

Muhammed, ġeyh Mahmud‟un vefatından sonra NorĢinli ġeyh MahĢuk‟un yanında seyr-i 

sülüke devam etmiĢtir. Ġlmi kiĢiliği, takvalı yapısı ve cömertliği ile tanınan Molla 

Muhammed, 75 yaĢında iken 1977 yılında Kayseri‟de vefat etmiĢ ve Zokayd‟te 

defnedilmiĢtir.    

 1.4..8. Molla Emin (Seven)96 

 Molla Emin, 1897 yılında Zokayd‟te doğar. Molla Emin, ilmi tahsiline Zokayd 

Medresesi‟nde, ağabeyi olan Molla Nasreddin‟in yanında baĢlar. Daha sonra ġeyh Mahmud 

ez-Zokaydî‟nin yanında tahsiline devam ederek kendisinden ilim icazetini alır. Ġlim icazetini 

aldıktan sonra, Zokayd Medresesi‟nde ve baĢka köylerde hayatının son demlerine kadar ilim 

ile meĢgul olur ve birçok talebeyi yetiĢtirir.  

 Ġyi bir hattat ve Ģair olan Molla Emin, kendi el yazması ile yazdığı ve birçok Ģiiri 

naklederek topladığı Ģiir divanı ailesinin kütüphanesinde mevcuttur. Hayatında talebelik, 
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 Bu bilgiler, 01.03.2011 tarihinde Molla Resul’ün torunu olan Hacı Ömer ile yaptığımız görüşme sonucu 

alınmıştır. 
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 Bu bilgiler, 01.03.2011 tarihinde Molla Resul’ün torunu olan ve Molla Muhammed’in oğlu Hacı Ömer ile 

yaptığımız görüşme sonucu alınmıştır. 
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 Bu bilgiler, 12.02.2011 tarihinde Molla Emin’in oğlu Hacı Muhyeddin ile yaptığımız görüşme sonucu 

alınmıştır. 



38 
 

 
 

müderrislik ve fahri imamlık dıĢında hiçbir Ģey ile meĢgul olmayan Molla Emin, ilmi kiĢiliği, 

mütevazı yapısı ve dindar kiĢiliği ile tanınmaktadır. 1972 yılında, 75 yaĢında iken Zokayd‟te 

vefat ederek buradaki mezarlığa defnedilir. 

 1.5. METODOLOJĠSĠ 

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî, araĢtırmacı olup bilimsel bir medoda bağlı ve tarafsızlığını 

korumaya çalıĢan bir âlimdir. Bu özelliği yazdığı eserleri ve talikatlarından açık bir Ģekilde 

anlaĢılmaktadır. Müellifin araĢtırmacı ve özgün kiĢiliğine bir örnek getirmeyi yeterli 

görüyoruz.  

 Dedesi Molla Halil es-Siirdî‟nin, Ġbn Teymiyye‟ye isnat ettiği “Allah hakkında 

tecessüm ve cihet”
97

 iddiasını kabul etmeyip yazdığı talikatta/haĢiyede itirazını dile getirmesi, 

tezimizi delillendirmektedir.  

 “Ben diyorum ki; İbn Teymiyye‟nin kitaplarına vakıf olan (araştıran) bir kişi, onun 

görüşlerinin Hambelî (Selefi) mezhebinin görüşleri ile aynı olduğunu, farklı olmadığını görür. 

İbn Teymiye, Molla Halil es-Siirdî‟nin kendisine isnat ettiği şeyden (tecessüm) çok çok 

uzaktır. Onun görüşleri selefilerin görüşlerinin aynısıdır. Fakat bazı kitaplarındaki bir takım 

ibareleri bunu (tecessüm) vehmedici olmakla beraber, maksadı bu (tecessüm) değildir. Bu 

ibareler, tevili kabul eden bazı sapmalardır. Keşke bilseydim müellif (Molla Halil es-Siirdî) 

ve onun gibileri bu düşünceye iten neden nedir. Hâlbuki İbn Teymiyye, Şeyh-ül İslam ve 

Muktedaü‟l-enam biridir. Bunlar (müellif Molla Halil ve onun gibi düşünenler) başka 

âlimlerin bu tür ibarelerini tevil etmişlerdir. İbn Teymiyye ise bu tür ibarelerden sonra, -leyse 

kemislihi şey ün ve hüves semi-  ül-basir- ayetini zikretmiştir.  

 Kanaatimce Molla Halil es-Siirdî, İbn Teymiyye‟nin kitaplarına vakıf olmayıp bu 

görüşü, İbn Hacer el-Heytemî‟nin İbn Teymiyye hakkındaki görüşlerinden almıştır. İbn Hacer 

el-Heytemî de bu görüşleri İmam Sübki‟den almıştır. İbn Teymiyye ile İmam Sübki muasır 

âlimlerdir. Muasır âlimler arasında cereyan eden münakaşalar malumdur.”
98

 

 Yukarıdaki verdiğimiz örnekte görüleceği gibi ġeyh Mahmud ez-Zokaydi, fikirlerin 

izini sürerek kimin hangi görüĢü kimden aldığını tespit etmiĢtir. Bu yönü ile kendisinin 

araĢtırmacı yönü ortaya çıkmaktadır.  

 Yine görüldüğü gibi atası bile olsa ilmi üslup içerisinde yanlıĢ bir bilgiyi tenkit 

etmekten geri kalmamıĢtır. Bu da ilim adamına yaraĢan bir durumdur. 
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 Molla Halil es-Sıirdî el-Ömeri eş-Şafiî, el-Usulü’l-Akaid, trz. s. 42. 
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 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, Talikatün ale’l-Usulu’l-Akaid, trz. s. 42. 
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1.6. ESERLERĠ 

 1.6. 1. Hulâsatu’l-Edeb fi Mekârimi’l-Ahlâki’l-Me’sûreti min Seyyidi’l-
Acemi ve’l-Arab 

 Eserde esas aldığımız, müellifin kendi el yazma nüshasıdır. Nüsha halen ġeyh 

Mahmud‟un aile kütüphanesinde mevcuttur.   

 Eser, nesih hatla, Arapça 200X140 mm. ölçülerinde, 69 sayfa, 22 satır, adi kâğıda 

yazılmıĢ, karton ciltlidir. Sayfa altı redâdesi mevcuttur. ġeyh Mahmud, eseri Antalya‟nın 

Korkuteli Kasabasında yazdığını, 9 Ramazan‟da (h.1349) baĢlayıp 14 ġevval (h.1349) 

tarihinde bitirdiğini belirtmektedir.
99

 

 Eserin kaynağı, Ebu‟l-Hasan el- Maverdî‟ye ait Edebü‟d-Dünya ve‟d-Din adlı eseridir. 

 ġeyh Mahmud, Ebu‟l Hasan el-Maverdî‟ye ait Edebü‟d-Dünya ve‟d-Din adlı eserin 

içerdiği ahlaki/dini adap konularını içermesi itibarı ile her müslüman için istiğna 

olunamayacak derecede gerekli olduğunu, ancak eserin bu asır ehlinin fikirlerini nefret 

ettirecek derecede uzun ve ibaresinin zor olduğunu, bunu nihai derecede kısaltıp ibaresini 

kolaylaĢtırmak amacıyla yazdığını belirtmektedir.
100

 

 Eserin isminden de anlaĢılacağı gibi din ve dünya ile ilgili adab konularını 

içermektedir. 

 ġeyh Mahmud‟un eserin mukaddimesinde iĢaret ettiği gibi Ġmam Maverdî‟nin değerli 

eserinin uzun olması ve ibaresinin zorluğu, istifadesini zorlaĢtırmaktadır. Müellifin bu eseri 

sade bir dil ihtisar etmek suretiyle istifadesini kolaylaĢtırması açısından önemi haizdir. 

 1.6.2. ġerhün alâ Diyâu Basîreti Kalbi’l- Arûf fi’t-Tecvîd ve’r-Resm 
ve FarĢi’i-Hurûf 

 Eserde esas aldığımız nüsha, ġeyh Mahmud‟un talebelerinden Molla Ali (Eviz) 

tarafından orijinal nüshaya bağlı kalınarak yazılan nüshadır. Mevcut nüsha halen el yazması 

olup ailenin kütüphanesinde mevcuttur. 

 Eser, nesih hatla, Arapça 250X180 mm. ölçülerinde, 26 sayfa, 18 satır, adi kâğıda 

yazılmıĢ, karton ciltlidir. Sayfa altı redâdesi mevcuttur. Eserin yazılıĢ tarihi ile ilgili herhangi 

bir bilgi bulunmamaktadır. 

 ġeyh Mahmud, eserin yazılıĢ sebebini mukaddimesinde Ģöyle ifade etmektedir: “Uzun 

zamandır talebelere ders vermek için Tecvit usulü üzerinde durmayı arzuladım. Ancak bu işe 

yeltendikçe engeller ayaklarımı geri tepiyor nefsimi engelliyordu. Ta ki Allah Teâlâ, aziz 

oğlum Muhammed Cüneyd ile bazı tecvit risalelerini okumayı nasip etti. Daha sonra dedem 

Molla Halil es-Sıirdî‟nin tecvid, resm-i hat ve kıraat konusundaki manzum eseri ve yine 

kendisine ait şerhini ahbap talebelerden biriyle müzakere etme şansını elde ettim. Gördüm ki, 
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(dedem Molla Halil es-Siirdî‟nin) bu iki eseri (nazım ve şerhi) kıymetli cevherlerle doluydu. 

Bu nedenle bu nazmı nesre çevirmeyi, mefhumunu yazmayı ve ona şerh olacak nesir tarzda 

ihtiyaç duyduğu bir şerh eklemeyi arzuladım.”
101

 

 Eserin kaynağı, ġeyh Mahmud‟un dedesi Molla Halil es-Siirdî‟ye ait olan Diyâu 

Basîreti Kalbi‟l- Arûf fi‟t-Tecvîd ve‟r-Resm ve Farşi‟i-Hurûf adlı eseridir. 

 Eser tecvid, resmi hat ve kırâat konusundaki bilgileri içermektedir. 

 ġeyh Mahmud, birçok medresede dersi bile verilmeyen Tecvit ilmine dair yazmıĢ 

olduğu bu eser, ilmi kiĢiliğini ve araĢtırmacı yönünü ortaya koyması açısından önem arz 

etmektedir.  

 1.6.3. Beyrut Hatıraları 

 Esas aldığımız nüsha, ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin çocuklarından ġeyh Fudayl 

tarafından yazılan nüshaya bağlı kalmak üzere 13 Ağustos 2002 tarihinde Hamit SEVGĠLĠ 

tarafından yazılan nüshadır.
102

 

 Eser, nesih hatla, Arapça 210X150 mm. ölçülerinde, 33 sayfa, 15 satır, adi kâğıda 

yazılmıĢ, karton ciltlidir. Eserin yazılıĢ tarihi 26 Eylül 1922 (Rumî 26 Eylül 1338) olarak 

kaydedilmiĢtir.
103

 Eser hatırat niteliğinde olup sefer boyunca ġeyh Mahmud‟un baĢından 

geçen olayları, bir takım bilgileri ve gördüğü rüyaları içermektedir. ġeyh Mahmud, eserini 23 

Haziran 1923 tarihinde Zokayd‟e dönüĢünde sonlandırmaktadır. 
104

 

 ġeyh Mahmud, hatıratlarının yazılıĢ sebebini ifade etmemiĢ ancak eser incelendiğinde 

sefer sırasında karĢılaĢtığı olayları, tanık olduğu durumları, dönemin siyasi ve sosyal olayları 

ve gittiği yerlerin coğrafik ve toplumsal yapısını aktarmak için yazdığı görülmektedir. 

 Eser, sefer boyunca hatıra olabilecek durumları aktarmaktadır 

 Eser, dönemin siyasal ve sosyal durumunu aktarması açısından önem arz etmektedir. 

 1.6.4. Ġzâletu’Ģ-ġubehi fî Tezkiyeti’l-Luhûmi fi’l-Ġslâm 

 Esas aldığımız eser müellifin kendi el yazma nüshasıdır. Nüsha halen ġeyh 

Mahmud‟un aile kütüphanesinde mevcuttur.  

 Eser, Arapça nesih hatla, 200X130 mm. ölçülerinde, 13 sayfa, 19 satır, adi kâğıda 

yazılmıĢ, karton ciltlidir.  

 ġeyh Mahmud, kitabın mukaddimesinde eserini, Milaslı Ġsmail Hakkı Bey‟e ait 

Tezkiyetu‟l- Luhûm-i fi‟l-İslâm adlı eserine reddiye olarak yazdığını belirtmektedir.
105

 ġeyh 
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Mahmud, Ġsmail Hakkı Bey‟in, domuz eti dâhil Ġslam dininde haram kılınan tüm etleri helal 

saydığını, bununla ilgili Mâide suresinin 3. ayetini
106

 -bozuk görüĢü ve eksik bilgileri ile tefsir 

ederek- delil getirdiğini belirtmektedir. ġeyh Mahmud, bu görüĢle amel edilmenin 

yaygınlaĢmasını önlemek için gerekli reddiyeyi yazdığını belirtmektedir.
107

 

 Eser reddiye niteliğinde bulunup bahsi edilen konu ile ilgili ayet-i kerimenin tefsirini 

yapmakta ve iddia edilen görüĢü çürütmektedir.  

 Eser, ġeyh Mahmud‟un tefsir ve Ġslam hukuku ilimlerimde otorite sahibi olduğunu 

göstermekte, ayrıca reddiye özelliği taĢıması ve tüm müslümanları ilgilendiren bir konu ile 

alakalı olması açısından önem taĢımaktadır.  

 1.6.5. Usûlü’l-Hadîs 

  Eserde esas aldığımız nüsha, ġeyh Mahmud‟un kendi el yazması nüshasıdır. Nüsha 

halen el yazması olup ailenin kütüphanesinde mevcuttur. 

 Eser, nesih hatla, Arapça 100X150 mm. ölçülerinde, 21 sayfa, 9 satır, adi kâğıda 

yazılmıĢ, karton ciltlidir. Sayfa altı redâdesi mevcuttur. Hitamesinde Hicrî 4 Zilhicce 1355 

(m. 1932) tarihinde yazıldığı belirtilmektedir. 

 ġeyh Mahmud, kitabın mukaddimesinde eseri neden yazdığını Ģu ifadelerle dile 

getirmektedir: “Günümüz insanlarının/talebelerinin hadis usulü ve ıstılahı ile ilgili 

bilgilerden gafil olduklarını görünce, bununla birlikte buna olan ihtiyaçlarından dolayı 

istedim ki bununla ilgili gerekli bilgileri toplamak suretiyle onların istifadesine sunmak üzere 

böyle bir kitap yazmak istedim.”
108

 

 ġeyh Mahmud, eserin kaynakları, Nühbe adlı hadis kitabı ve bu eser üzerine yazılmıĢ 

olan Ģerhin yanında Buharî‟nin ve Müslim‟in hadis kitapları ile bu kitapların üzerine yazılmıĢ 

olan Ģerhler olarak zikretmektedir.
109

 

 Eser, hadis usulü ile ilgili temel bilgileri içermekte ve bu ilim ile gerekli tanımları 

içermekte, hadislerin kısımlarını birbirinden ayırt etmek için gerekli ıstılahı teknik bilgileri 

içermektedir.  

 ġeyh Mahmud‟un böyle bir ilim ile ilgili eser yazması son derece önemlidir. Nitekim 

Ģark medreselerinde böyle bir ilim çok uğraĢılan bir ilim olmamakla beraber ġeyh 

Mahmud‟un belirttiği gibi birçok kiĢinin de bu ilimle ilgili bilgi sahibi değilken kendisinin 

hadis usulü ile ilgili böyle bir eser yazması son derece manidardır. 
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 1.6.6. Hutbe Kitabı 

  Eserin tek nüshası bulunup bu nüshanın bir kısmı kendi el yazması bir kısım da oğlu 

ġeyh Cüneyd‟in el yazması ile yazılmıĢtır. ġeyh Mahmud‟un hutbe kitabı, ailesinin 

kütüphanesinde mevcuttur. 

  Eser, nesih hatla, Arapça 210X150 mm. ölçülerinde, 53 sayfa, 15 satır, adi kâğıda 

yazılmıĢ, karton ciltlidir. Eserin yazılıĢ tarihi ve sebebi hakkında herhangi bir bilgi mevcut 

değildir. Kitap, hutbenin birinci bölümünden on dokuz, ikinci bölümünden iki, ayrıca yağmur 

duası için yazdığı bir adet hutbeyi içermektedir. Kitapta ayrıca bir adet dua bulunmaktadır.  

 Hutbeler genel olarak dünya ve ahret hayatı üzerine yazılmıĢ olup, Allah‟a ibadet, 

cihad, takva, ahret hayatına hazırlık, kurban ve ramazan hutbeleri, tövbe, ölüm ve nefis 

terbiyesi, tevazu zühd, hayâ-emanet ve doğruluk, kan davası, kıyametin alametleri v.b. 

konularda yazılmıĢtır.  

 Eser, özgünlüğünün yanında edebi sanatlarla süslenmiĢ olması ve önemli konuları 

veciz ve etkileyici bir Ģekilde ifade etmesi bakımından önem arz etmektedir.  

 1.6.7. Tavdîhü’l-Mesâlik (Elfiyye Nesri) 

 Eserde esas aldığımız nüsha oğlu ġeyh Fudayl tarafından orijinal nüshaya kalınarak 

yazmıĢ olduğu el yazma nüshadır. Nüsha halen el yazması olup aile kütüphanesinde 

mevcuttur. 

 Eser, nesih ve düzgün hatla, Arapça olarak, 210X150 mm. ölçülerinde, 180 sayfa, 9 

satır, adi kâğıda yazılmıĢ, karton ciltlidir. Sayfa altı redâdesi mevcuttur. Hitamesinde, Hicrî 2 

Rabiülevvel 1352 (m. 1929) tarihinde yazıldığı belirtilmektedir. 

 ġeyh Mahmud, kitabın yazılıĢ sebebini mukaddimesinde Ģöyle ifade etmektedir: 

“Meşhur âlim İbn Malik‟e ait Elfiyye‟nin tüm medreselerde okutulduğunu görünce, nazım 

olması münasebeti ile avam olanların bundan istifade etmesi az olmaktaydı. Bu nedenle, 

istedim ki bu nazım Elfiyeyi kısa olacak biçimde ve zihinlere yerleşecek şekilde aynı seviye ile 

devam edecek açık/anlaşılır bir nesre çevirmek istedim. Bu esnada elfiyede bulunan tüm 

meseleleri almakla beraber gereken bazı hususları da ilave ettim. Sıkıntı çekilmemesi için 

ibaresini kolaylaştırmaya çalıştım.”
110

 

 Eser, medresede okutulan nahv ve sarf ile ilgili tüm bilgileri içinde barındıran önemli 

bir eser mahiyetindedir. 

 ġeyh Mahmud, medreselerde okutulan Elfiyye adlı eserin ibaresinde bulunan 

sıkıntılarını aĢmak amacı ile yazmıĢ olduğu eserde, nesre çevirerek daha anlaĢılır hale 

getirmiĢtir. Ayrıca kendi ifadesinde olduğu gibi yapmıĢ olduğu ilavelerle gerekli bazı bilgileri 

ilave etmesi önemlidir. ġeyh Mahmud, medreselerde ezberi bozacak Ģekilde yazdığı bu eser, 

hem ilmi kiĢiliğini ortaya koyması açısından hem de özgün eser olması bakımından son derce 

mühim bir çalıĢmadır. 
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 1.6.8. Risâletün fi’l-Eymân ve’t-Talâk 

 Müellifin Ba‟du Mesâili‟d-Talâki ve‟l-Eymân olarak isimlendirdiği eserde esas 

aldığımız, ġeyh Mahmud‟un kendi el yazma nüshasıdır. Nüsha halen müellifin aile 

kütüphanesinde mevcuttur.  

 Eser, Arapça nesih hatla, 200X120 mm. ölçülerinde, 9 sayfa, 16 satır, adi kâğıda 

yazılmıĢ, karton ciltlidir. Eserin hitamesinde 16 Cemazilahir 1352 tarihinde yazıldığı 

belirtilmektedir.
111

 

 ġeyh Mahmud, esersini ġeyhü‟l Ġslam Takyüddin Ġbn Teymiyye el-Harranî‟nin Fetava 

adlı eserini telhis ederek yazdığını belirtmektedir. 
112

  

 ġeyh Mahmud‟un, eseri incelendiğinde talak ve yeminlerle ilgili fıkıh konularını 

içerdiği görülmektedir. 

 ġeyh Mahmud‟un fıkıh alanında yazmıĢ olduğu bu eseri, bu alandaki araĢtırmacı 

kiĢiliği ve otoritesini göstermesi ve soysal konularla ilgilenmesi açısından önemlidir. 

 1.6.9. Ferâiz Risâlesi 

 Esas aldığımız eser, müellifin kendi el yazma nüshasıdır. Nüsha halen müellifin aile 

kütüphanesinde mevcuttur.  

 Eser, Arapça nesih hatla, 200X120 mm. ölçülerinde, 35 sayfa, 12 satır, adi kâğıda 

yazılmıĢ, karton ciltlidir. Müellif, eseri Antalya Korkuteli kasabasında 4 Rabiülahir 1345/ 2 

TiĢrîni‟l-Evvel 1342 tarihinde Pazartesi günü güneĢin doğmasıyla baĢlayıp aynı günün ikindi 

vakti öncesi bitirdiğini belirtmektedir.
113

 

 ġeyh Mahmud, Yusuf el-Erdebili‟ye ait Envar adlı eserinin Kitabü‟l-Feraiz bölümünü 

ihtisar ederek yazdığını belirtmektedir. 

 ġeyh Mahmud, eserin yazılıĢ sebebini yazmamakla birlikte eser incelendiğinde 

Erdebili‟nin eserinden esinlenerek bir takım ilavelerle yaptığını görülmektedir. 

 Ġslam miras hukuku ile ilgili konuları içermektedir. 

 ġeyh Mahmud‟un Ġslam Hukuku konularından Miras Hukuku alanındaki bu eseri, kısa 

ve anlaĢılır bir dille yazmıĢ olması nedeniyle istifadeyi kolaylaĢtırması açısından önem arz 

etmektedir. 

 1.6.10. Risâletün fi’l-Eymân 

 Esas aldığımız eser müellifin kendi el yazma nüshasıdır. Nüsha halen müellifin aile 

kütüphanesinde mevcuttur.  
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 Eser, Arapça nesih hatla, 210X150 mm. ölçülerinde, 4 sayfa, 26 satır, adi kâğıda 

yazılmıĢ, karton ciltlidir. Eserin hitamesinde 5 Cemazilahir 1352 tarihinde yazıldığı 

belirtilmektedir.
114

 

 ġeyh Mahmud‟un kaynak belirtmediği eseri incelendiğinde ayet ve hadislerin ıĢığında 

özgün bir eser olduğu görülmektedir. 

  ġeyh Mahmud eserinin yazılıĢ sebebini Ģöyle ifade etmektedir: “Günümüz 

insanlarının çoğunun yalan veya doğru Allaha ve onun dışındaki şeyhlere, mescitlere 

kabirlere, taşlara, ağaçlara, neseplere, babalara, annelere, dayılara,  halalara,  ayrıca 

peygamberlere, meleklere, göğe, hayata ve en şiddetli nehiy edilen ölülere çokça yemin 

ettiklerini görünce bundan sakınmaları ümidiyle yemin hükmünü beyan etmek istedim.”
115

  

 Eserde yemin kısımları ve hükümlerini ifade edilmeye çalıĢılmaktadır. 

 Sürekli güncelliğini koruyan bir konu üzerinde yazılması önem arz etmektedir. 

 1.6.11. Risâletün fi Resmi’l-Hatt 

 Esas aldığımız eser müellifin kendi el yazma nüshasıdır. Nüsha halen ġeyh 

Mahmud‟un aile kütüphanesinde mevcuttur. 

 Eser, Arapça nesih hatla, 250X180 mm. ölçülerinde, 27 sayfa, 17 satır, adi kâğıda 

yazılmıĢ, karton ciltlidir. Eserin hitamesinde Recep 1342 tarihinde müsveddesini, 8 ġaban 

1342 tarihimde mübyaddesini yazıldığı belirtilmektedir.
116

 

 Eserin kaynağı dedesi Molla Halil es-Siirdî‟ye ait olan Diyâu Basîreti Kalbi‟l- Arûf 

fi‟t-Tecvîd ve‟r-Resm ve Farşi‟i-Hurûf adlı eseri ve Ģerhinden resmi hat kısmındaki 

bölümünden alındığı belirtmektedir. 

 ġeyh Mahmud‟un kaynağını belirttiği eserin muhtasarını yazmıĢtır. 

 Tecvitle iĢtigalin tamamen terk edildiği bir dönemde ġeyh Mahmud‟un böyle bir eseri 

kaleme alması dikkat çekicidir. 

 1.6.12. Risâletün fi Beyâni’l-MuâĢere 

 Esas aldığımız eser ġeyh Mahmud‟un oğlu ġeyh Cüneyd tarafından yazılan el yazma 

nüshasıdır. Nüsha halen müellifin aile kütüphanesinde mevcuttur. 

 Eser, Arapça nesih hatla, 210X150 mm. ölçülerinde, 32 sayfa, 13 satır, adi kâğıda 

yazılmıĢ, karton ciltlidir. 

 ġeyh Mahmud eserin yazılıĢ sebebini Ģöyle ifade etmektedir: “İnsanların çoğunun 

birlikte yaşama hukukunu bilmeyerek veya yaratıcılarına inat olması için terk ettiklerini 

görünce, onlara bu hakları beyan etmeyi ve bu isyanları onlardan defetmeyi arzuladım.”
117
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 Eser sekiz kısımdan oluĢan bölüme ayrılarak; anne-baba hakları, çocukların anne ve 

babayla muaĢereti, talebe-Ģeyh/üstat muaĢereti, din kardeĢlerinin birbirine karĢı muaĢereti, 

karı-koca muaĢereti, cahillerle muaĢeret, düĢmanlarla muaĢeret ve Allah‟la muaĢeret adabı 

altında ayrıntılı olarak incelenmiĢtir. 

 ġeyh Mahmud, daima güncelliğini koruyan sosyal meseleleri ele alması bu konularda 

tüm Müslümanları muhatap alması itibarı ile önem arz etmektedir. 

  1.6.13. Antalya-Korkuteli Sürgünü Hatıraları 

 Esas aldığımız nüsha, ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin çocuklarından ġeyh Fudayl 

tarafından yazılan nüshaya bağlı kalmak üzere 30 Mart 2002 tarihinde Hamit SEVGĠLĠ 

tarafından tamamlanan nüshadır.
118

 

 Eser, nesih hatla, Arapça 210X150 mm. ölçülerinde, 280 sayfa, 17 satır, adi kâğıda 

yazılmıĢ, karton ciltlidir. Eserin yazılıĢ tarihi h. 1341/1925 olarak kaydedilmiĢtir.
119

  

  ġeyh Mahmud eserin yazılıĢ sebebini kitabının mukaddimesin de Ģöyle ifade 

etmektedir: “Ne zaman ki Mevla Sübhanehû ve Teâlâ şu fakire (bana) İslam diyarında -

Mevlam fitne-i zamandan muhafaza etsin- seyahat etmeyi takdir etti,  gözlerin şahit olduğu, 

kulakların duyduğu bazı olayları, bir zaman sonra hatıra olsun diye zikretmeyi ve yazmayı 

istedim.”
120

 

 Eser, üç yıllık sürgün hayatının günlüklerini ihtiva etmektedir.  

 Eser, dönemin olaylarına ıĢık tutması ve tarihi belge değerini taĢıması açısından son 

derece önem arz etmektedir. 

 1.6.14. er-Risâletü’l-Arûdiyye ve’l-Kavâfiyye 

 Esas aldığımız eser müellifin oğlu ġeyh Cüneyd tarafından yazılan el yazma 

nüshasıdır. Nüsha halen müellifin aile kütüphanesinde mevcuttur. 

 Eser, Arapça nesih hatla, 210X150 mm. ölçülerinde, 17 sayfa, 17 satır, adi kâğıda 

yazılmıĢ, karton ciltlidir. 

 ġeyh Mahmud, eserin mukaddimesinde eserini vatan evlatlarına hediye olarak 

yazdığını beyan etmektedir.
121

 

 Eser aruz ve kafiye olmak üzere iki bölümden oluĢmaktadır. 

 Eser, medrese döneminde bu konuda yazılan ender eserlerden olması açısından önem 

arzetmektedir. 

                                                                                                                                                                                     
117

 Şeyh Mahmud ez-Zokaydi, Risaletün fi Beyani’l-Müaşereti, trz. el yazma, s.2. 
118

 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, et-Tab’idu ile Antalya ve’s Seyahatu fi Diyari’l-İslam (Antalya Sürgünü ve İslam 

Diyarında Yolculuk), h. 1343 m. 1925, el yazma eser, s. 280. 
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 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, a.g.e., s.1. 
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 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, a.g.e., s.1. 
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 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, er-Risaletü’l-Arûdiyye ve’l-Kavafiye, trs., el yazma, s.1. 
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 1.6.15. Risâletün bi’t-Telaffuzi bi’s-Sâdi ve’d-Dâd 

 Esas aldığımız eser müellifin oğlu ġeyh Cüneyd tarafından yazılan el yazma 

nüshasıdır. Nüsha halen ġeyh Mahmud‟un aile kütüphanesinde mevcuttur. ġeyh Cüneyd 

eserin hitamesinde ġeyh Mahmud‟un eseri telif ettiği tarihi h. 12 ġaban 1352 olarak 

vermektedir.
122

 

 Eser, Arapça nesih hatla, 210X150 mm. ölçülerinde, 15 sayfa, 17 satır, adi kâğıda 

yazılmıĢ, karton ciltlidir. 

 ġeyh Mahmud, eserin yazılıĢ sebebini Ģöyle ifade etmektedir: “Bölgemiz ve birçok 

bölge halkının Dad ve Ta harflerini telaffuz edemediklerini, bu harfleri hakikatlerinden 

çıkartacak şekilde telaffuz ettiklerini, zira bu harfleri mahreçlerinden çıkartamadıklarını, bu 

harflere kendilerine ait olmayan bazı sıfatlar yüklediklerini görünce, -hâlbuki Fıkıh kitapları 

böyle bir kullanımın namazın kabul edilemeyeceğini ifade etmektedir.- doğru olanın ortaya 

çıkması ve bu hususta yapılan mücadelelerin terk edilmesi için bu iki harfin mahrecini ve 

sıfatlarını beyan etmek istedim.”  

 Eser, mahreç ve sıfatları tarif eden mukaddimeden sonra Dâd ve tâ harflerin mahreç ve 

sıfatlarını beyan etmektedir. 

 ġeyh Mahmud eserin mukaddimesinde ifade ettiği gibi, namazın bozulmasına dahi 

sebep olabilecek ve tüm müslümanları ilgilendiren bir kıraat konusu hakkında yazılmıĢ olması 

eserin önemini ortaya koymaktadır. Ancak eserin Arapça olarak yazılmıĢ olması günümüz 

insanlarının istifadesini zorlaĢtırmaktadır. 

 1.6.16. Ma’fuvvât ġerhi 

 Esas aldığımız eser müellifin oğlu ġeyh Cüneyd tarafından yazılan el yazma 

nüshasıdır. Nüsha halen ailenin kütüphanesinde mevcuttur.  

 Eser, Arapça nesih hatla, 210X150 mm. ölçülerinde,  131 sayfa,  17 satır, adi kâğıda 

yazılmıĢ, karton ciltlidir. 

 ġeyh Mahmud, kitabın hitamesinde tenbih baĢlığı altında yazılıĢ sebebini ifade 

etmektedir. Müellif, Molla Halil es-Siirdi‟nin Ma‟fuvvat adlı eserini Ģerh etmeyi arzuladığını 

ancak buna fırsat bulamadığını, bu arzusundan vazgeçeceği sırada eserin Molla Abdullah 

Nursî tarafından Ģerh edildiğini duyduğunu, bilahare bu kitaba Molla Abdullah b. merhum 

Molla Abdurrahman el-Ġspayirti‟nin yanında muttali‟ olduğunu, kitabı kendisinden ödünç 

aldığını, müsvedde halindeki bu Ģerhin ibaresinde değiĢiklikler yapmak, bir takım beyanlarda 

bulunmak, ekleme ve çıkarımlar yapmak suretiyle tasarruflarda bulundauğunu ifade 

etmektedir.
123

   

 Ma‟fuvvat, isminden anlaĢılacağı gibi Ģer‟an caiz görülen durumları ifade etmektedir. 

Ma‟fuvvat, namaz ve benzeri konularla alakalı otuz sekiz konu baĢlığını içermektedir. Eser, 

bu konuları Ģerhidir. 
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 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, Risaletün bi’t-Teleffüzi bi’s-Sadi ve’d-Dadi, el yazma, 1352, s. 11 
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 Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, Şerhü’l-Ma’fuvattü’l-Haliliyye, el yazma, 1 Muharrem/10 Nisan 1349. s. 130. 
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 Ma‟fuvvat, Ġslam fıkhı ilmindeki istisnai konuları içeren bir kitaptır. Bu konular, 

birçok âlimin değinmediği ve cesaretle yaklaĢmadığı halde Molla Halil‟in böyle bir eseri 

ortaya koyması önemlidir. ġeyh Mahmud, bu esere yazdığı Ģerh bu münasebetle ve halk 

arasında faydalı olacak bir Ģekle büründürmesi anlamında aynı Ģekilde önem arz etmektedir. 

 1.6.17. ed-Dâ’ ve’d-Devâ’ 

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin çalıĢmamızda ele aldığımız eseri olduğu için, bu eser 

ile ilgili açıklamayı daha geniĢ bir Ģekilde ikinci bölümde verilmiĢtir.  

 1.6.18. ġiirleri 

  ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟ye ait Ģiir divanına ulaĢamadık. Ancak kendisine ait otuza 

yakın kaside, beyit ve Ģiirlerine, oğlu ġeyh Cüneyd ve ġeyh Fudayl‟e ait derleme divanlarında 

karĢılaĢtık. Bu divanlarda yaptığımız araĢtırmalarda, ġeyh Mahmud‟un mersiye, methiye, 

münacat, takriz, nasihat, hiciv ve sıkıntılarını dile getirdiği Ģiirlerden oluĢmaktadır. Bu Ģiirler 

Kürtçe, Arapça ve Farsça olarak yazılmıĢtır.  

 Bu Ģiirler incelendiğinde, ġeyh Mahmud‟un iyi bir Ģair olduğu, Ģiirlerinde edebi 

sanatları ustaca kullandığı, Arapça, Kürtçe ve Farsçaya hâkim olduğu anlaĢılmaktadır.  

 1.6.19. Talikatları 

 ġeyh mahmud‟un aile kütüphanesinde kendisine ait birçok kitaba talikat ve haĢiyeler 

yazdığını müĢahade ettik. ġeyh Mahmud, medresede okutulan Arapça, Kürtçe ve Farsça 

dillerinden nahiv, sarf, Edebiyat ve diğer ilim dalları ile ilgili Gülistan, Risaletü‟l-Vad, Sadini, 

Molla Cami, Usulü‟l-Akaid, Cemi‟l-Cevai‟, Tecvid ve daha birçok kitabın üzerine yazmıĢtır. 

Bu husus, müellifin tadkik yönünü göstermesi ve müĢkül konularda sonraki müderrislere 

kolaylık sağlaması açısından önem taĢımaktadır. 
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 2.1. Eserin Nüshası 

 Üzerinde çalıĢma yaptığımız ed-Dâ‟ ve‟d-Devâ‟ adlı kitabın birden çok nüshası 

bulunmaktadır. Bizim esas aldığımız nüsha, ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin kendi el yazması 

olan orijinal nüshadır. Bu nüshanın dıĢında kalan diğer nüshalar ise Ģunlardır: ġeyh 

Mahmud‟un torunlarından ġeyh Mazhar‟ın yazdığı iki nüsha daha mevcuttur. Bu nüshalardan 

biri kendisi tarafından tamamlanmıĢ ikinci nüsha ise vefatı sebebi ile yarım bırakılmıĢ, daha 

sonra torunlarından Hamit SEVGĠLĠ tarafından orijinal metne bağlı kalınarak 

tamamlanmıĢtır. Bu nüshaların dıĢında torunlarından Sıbgatullah SEVGĠLĠ hocanın yazdığı 

nüsha bulunmaktadır. Bu nüsha yine orijinal nüshaya bağlı kalınarak yazılmıĢtır.   Bu el 

yazmaların dıĢında, bilgisayar ortamında, kendini Nasruddin el-Mardinî b. Molla Ġsmail el-

„Ġyluzî olarak tanıtan kiĢi tarafından (1420/1999) bu nüsha yazılmıĢtır. Bu nüsha orijinal 

nüshadan farklı olmamakla birilikte az da olsa eksiklik ya da yanlıĢlıklar mevcuttur. Bu 

nedenle yeniden düzenlenmesine ihtiyaç vardır.  

 Eserin asıl nüshası, nesih hatla, Arapça olarak 200X130 mm. ölçülerinde, 62 sayfa, 22 

satır, adi kâğıda yazılmıĢ, karton ciltlidir. Sayfa altı redâdesi mevcuttur. Hitamesinde Hicri 5 

Ramazan 1349 (Miladi: 19 ġubat 1931; Rumi: 16 Kanun-i Sâni 1347) tarihinde Antalya 

sürgününde iken Korkuteli kasabasında ġeyh Mahmud tarafından yazıldığı kaydedilmektedir.  

 2.2. Eserin Telif Amacı 

 ġeyh Mahmud‟un eseri (ed-Dâ‟ ve‟d-Devâ‟ adlı eserini) diğer klasik eserlerde olduğu 

gibi besmele, hamdele ve salvele ile baĢlamaktadır. Daha sonra eserin yazılıĢ sebebini giriĢ 

kısmında belirttiği gibi Ġslam dünyasının içinde bulunduğu sorunları
124

 ve bu sorunlardan 

kurtulmak için çözüm yollarını önermektedir.
125

 Gerek hastalıkların teĢhisi olsun gerek 

tedavileri olsun her birini ayrıntılı olarak veren ve örneklemeler ile somutlaĢtıran ġeyh 

Mahmud, bu sorunların teĢhisinin çok önem arz ettiğini ve teĢhisi konulmayan hastalığın 

tedavisinin olamayacağını dile getirmektedir. Özellikle birinci kısmı oluĢturan Ġslam 

dünyasındaki manevi hastalıkları ve sebeplerini ayrıntılı olarak ele almaktadır. Daha sonra bu 

hastalıkların çözümü olabilecek durumları önermektedir.   

 ġeyh Mahmud eserinde herhangi bir baĢlık kullanmamıĢ ve sınıflandırmaya gitmemiĢ, 

ancak bazı yerlerde sayfaların taraflarına mevzunun ne olduğunu bazı iĢaretlerle 

belirtmektedir. Eserin yazımı tek renk kalem kullanılarak yazılmıĢ, fakat haĢiyelerin bir kısmı 

farklı renk kalem ile yazılmıĢtır. Ancak cümlelerin birbirinde ayrı olduğunu gösteren cümle 

baĢlarında iĢaretler mevcuttur. Ayrıca terim isimlerini ve Ģahısların ismini parantez içinde 

yazarak belirtmiĢtir. Biz ise kolaylık olması açısından eseri üç bölüme ayırıp bu bölümleri 

parantez içinde baĢlık kullanacağız.  
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 Bkz. Şeyh Mahmud ez-Zokaydî, ed-Dâ’ ve’d-Devâ’ el yazma, m. 1929, s. 1. 
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 Bkz. s. 2. 
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 2.3. Eserin Referansları 

 Bir eser araĢtırma konusu olduğu zaman, eserin referansları hakkında verilecek bilgiler 

yapılan çalıĢmanın da ehemmiyetini artıracaktır.  

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin ed-Dâ‟ ve‟d-Devâ‟ adlı eserini yazarken istifade ettiği 

kaynaklar hakkında Ģunları söyleyebiliriz. 

 ġeyh Mahmud, birçok yazma eserde olduğu gibi eserinin kaynaklar hakkında bazı 

atıflar haricinde bilgi vermemektedir. Ancak eser incelendiğinde, müellifin yararlandığı 

kaynaklar ortaya çıkabilmektedir. ġeyh Mahmud‟un kullanmıĢ olduğu kaynaklar genel olarak; 

Mezhepler ile alakalı yazılmıĢ firak ve makalat türü eserler, tarih, hadis ve siyer kitaplarıdır. 

Eser ayrıca müellifin bizzat Ģahit olduğu veya duyduğu birtakım tarihi bilgileri ve sosyal 

olayları da ihtiva etmektedir.  

   ġeyh Mahmud, Hz. Muhammed (s.a.s) ve sonraki ilk iki halife döneminin siyasi ve 

sosyal hayatları ile ilgili bilgileri siyer ve hadis kitaplarından aldığı anlaĢılmaktadır. 

 ġeyh Mahmud, Ģii fırkalar hakkında verdiği bilgileri Abdulkâhir Tâhir b. Muhammed 

el-Bağdadî‟nin (429/1037), el-Fark Beyne‟l-Fırak kitabından, Muhammed b. Abdülkerim eĢ-

ġehristani‟nin el-Milel ve‟n-Nihâl adlı eserinden ve Ebu‟l-Hasan Ali b. Ġsmail el-EĢ‟arî‟nin 

Makalatu‟l- Ġslamiyyin ve‟htilafu‟l-Musallin adlı eserinden aldığı anlaĢılmaktadır. Müellif 

Anadolu Alevileri hakkındaki bazı inançlarını aktarırken ise tarihçi Mehmet Arif Bey‟in Bin 

Bir Hadis adlı kitabına atıflar yapmaktadır. 

 ġeyh Mahmud‟un tarih kısmındaki Abbasi döneminde meydana gelen tarihi vakaları 

aktarırken; Ġslam tarihçilerinden Ġbnü‟l-Esir‟in olarak tanınan Ġzuddin Ebû‟l- Hasan Ali b. 

Muhammed b. Abdulkerim el-Cezerî‟nin el-Kamil fi‟t-Tarih ve Ebu Cafer Muhammed b. 

Cerir et-Taberî‟nin Tarih‟ül-Umem ve‟l-Mülük adlı eserinden faydalandığı anlaĢılmaktadır.  

 ġeyh Mahmud‟un eserinde büyük bir kısmı oluĢturan Anadolu inançları ve doğudaki 

aĢiretler ile ilgili bilgileri ise bizzat Ģahit olduğu veya duyduğu olaylardan ibarettir.  

 2.4. Eserin Mahiyeti  

 2.4.1. Hz. Peygamber ve Ġlk Ġki Halife Dönemi 

  Bu bölümde Ġslam dininin doğuĢu ile beraber, Hz. Peygamber (s.a.s), ilk iki halife olan 

Hz. Ebubekir (r.a) ve Hz. Ömer (r.a) dönemini kapsayan ideal toplumdan bahsedilmektedir. 

Hz. Peygamber‟in (s.a.s) Ġslamiyet‟e davet yöntemi ve bu yöntemin etkileyiciliği hakkında 

bilgi verilmektedir. Bu dönemdeki Ġslam‟ı tebliğ yöntemine dikkat çeken ġeyh Mahmud; 

tebliğin, hurafelerden uzak, akla uygun delillerle, adalet ve hakkaniyete riayet edilerek ve 

yumuĢak bir dil ile yapıldığını belirtmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s)‟in sahabelere öğrettiği bu 

yöntem ile Ġslamiyet‟in kısa bir zaman diliminde geniĢ bir coğrafyaya hızlı bir Ģekilde 

yayıldığı belirtilmektedir.
126
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  ġeyh Mahmud, Ġslam dininin adalet kavramına, insan haklarına ve kadınların sosyal 

hayattaki statülerine verdiği değeri belirtmektedir.
127

 Hz. Muhammed (s.a.s) vefat ettikten 

sonra da Ġslami yöntemlere tamamen uyulduğunu, müslümanların birlikteliklerini 

koruduklarını, bu nedenle Ġslamiyet‟in gün be gün/sürekli artmaya devam ettiğini 

belirtmektedir. ġeyh Mahmud‟a göre, Hz. Peygamber (s.a.s)‟in vefatının ardından tam olarak 

vuzuha kavuĢmayan bazı meselelerde farklı yaklaĢımlar söz konusu olmuĢtur. Ancak hiç 

kimse, baĢkasını kendi fikrine uymaya zorlamamıĢ, Ģiddete baĢvurmamıĢtır. Hz. Muhammed 

(s.a.s) vefat ettikten sonra gerek Hz. Ebubekir (r.a) gerekse Hz. Ömer (r.a) dönemlerinde 

yapılan icraatlardan bahsedilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s)‟in hayatta olmadığı, bu dönem 

idarecileri, toplumu nasıl bir yönetim anlayıĢını sergilemeleri gerektiği hakkında bizlere fikir 

vermektedir. ġeyh Mahmud bu dönemde Ģu tespitte bulunmaktadır: Bu dönemde Ġslam 

hükümleri; amir-memur, zengin-fakir, uzak-yakın fark gözetilmeden herkese aynı Ģekilde ve 

eĢit mesafede olan, adil bir yönetim uygulanmaktaydı. Hilafet makamı herkesin biatı ile sabit 

olmaktaydı. Halifenin yanında Ġslam hükümlerini iyi bilen büyük âlimler vardı. Bunlar istiĢare 

ile kararlar alıp, görüĢlerinde istibdat etmezlerdi. Ġnsanlar, halifeye her durumda ulaĢıp 

Ģikâyetlerini dile getirebiliyorlardı.
128

 Ġslamiyet‟in bu sistemi sayesinde, Hicaz bölgesindeki 

insanlar, cehalet fısk ve diğer kötülükleri terk edip Ġslamiyet‟i seçti ve rahat bir yaĢama 

kavuĢtu. Bu durum, Hz. Osman (r.a)‟ın hilafetinin bir kısmına kadar devam etti. Bu dönemde 

Müslümanlar arasında içtihat yapabilecek Ömer, Ali, Selman-i Farisi, Ġbn Abbas, Ebu 

Hureyre, Zeyd b. Faris, AiĢe b. Sıddık gibi kiĢiler bulunmaktaydı.
129

 Bunlar toplanır, kararlar 

alırdı. Müctehid olmayan diğer bireyler ise, istediği müctehide tabi olurdu. Herhangi bir konu 

ihtilaflı kaldığında ise müctehidler toplanır, herhangi bir baskı altında kalmadan fikirlerini 

açıklarlardı. Böyle bir durumda kimse diğerine gülmez ve baĢka düĢüncedeki kiĢiyi 

aĢağılamazdı. Aksine Kur‟an ve sünnet çerçevesinde hep birlikte hak olanı tespit etmeye 

çalıĢırlardı. Bu durum, o dönemdeki özgürlüğün göstergesi olması açısından, son derece 

önemlidir.
 130

  

 Yine bu dönemde her bir kiĢi ehil olduğu konuda görev alıyordu.
131

 Bu dönemde 

Kayser ve Kisralar‟ın uyguladıkları zulümler, insanları bıktırmıĢtı. Ġslamiyet‟in bu bölgelere 

gelip güzel ahlak, hüsnü muamele ve adalet ile davranmalarından dolayı Ġslam askerleri 

gittikleri yerlerde, insanların teveccühü ile karĢılaĢıyordu. Böylece insanlar, Ġslam 

egemenliğini talep edip hızla müslüman oluyorlardı.
132

 Ġslamiyet‟in mutlak adaleti, insanlar 

arasındaki eĢitliği, kadınlara verdiği değeri
133

 ve güzel ahlakı ile Ġslamiyet hızla 

yayılıyordu.
134
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 Bkz. (Veda Haccı) s. 1, 2. 
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 Bkz. s. 2. 
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 Bkz. s. 3. 
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 Bkz. s. 3. 
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Nitekim Hz. Peygamber, Usame (r.a)’ye yaşı küçük olmasına rağmen savaş konusundaki maharetinden dolayı 

savaş kumandanı olarak tayin etti. Hz. Ebubekir (r.a)’in hilafeti döneminde, adli ve mali işler Hz. Ömer (r.a)’e, 
savaş işleri ise Hz. Ali (r.a)’ye teslim edilmişti. Bkz. s. 3. 
132

 Bkz. s. 3, 4. 
133

 Hz. Peygamber’in kadına verdiği değer ve toplumda üstlendikleri görevlere de değinilmiştir. Nitekim 

müctehidlerden birisi de Hz. Aişe’dir. Hz. Peygamber, kadınlara da hüsnü muamele ile yaklaşılmasını vasiyet 
etmiş; haklarının gözetilmesini emretmiştir. O dönemde kadınlar da dini eğitim almaya çalışmışlardır. Nitekim 
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 ġeyh Mahmud, müslümanların Hz. Muhammed (s.a.s) döneminde ve sonraki ilk 

dönemdeki ahlakları, kiĢilikleri ve ideal toplum olan Ġslam toplumunu oluĢturan sahabelerin 

karakterleri hakkında bilgi vermektedir.
135

  

 ġeyh Mahmud daha sonra Hz. Ömer (r.a)  tarafından yapılan faaliyetlerden 

bahsetmektedir. Hz. Ebubekir (r.a)‟in hilafeti döneminde Hz. Ömer (r.a)‟in baĢkanlığında bir 

meclisin olduğunu, bu mecliste Ģer‟i hükümlerin tüm insanlara aynı Ģekilde uygulandığını
136

, 

hakların iadesi konusunda müslim ve gayr-i müslim ayrımı gözetilmediğini ifade 

etmektedir.
137

 Hz. Ömer (r.a)‟in hilafeti döneminde, Ġslam birliği sağlanarak mutlak adaletin 

hâkim olduğunu ve cahiliye döneminden kalan hurafelerin tamamen ortadan kaldırıldığını, 

Ģayet hilafet süresi daha da uzamıĢ olsaydı, tüm kötülükleri ortadan kaldıracağını ifade 

etmektedir. Daha sonra, Hz. Ömer (r.a)‟in hilafet seçimini sahabeler arasında Ģuraya 

bıraktığını, bu Ģuraya oğlunu dâhil etmediğini ifade etmektedir. Bu Ģekilde yaĢayan ve 

yönetilen Ġslam toplumu; ahlaklı, güvenilir, ilimle meĢgul olan, adaletten ayrılmayan, eĢitliğin 

sağlandığı ve Ģuurlu bireylerden oluĢmuĢtur.
138

 

 2.4.2. “ ed-Dâ’ ” Ġslam Dünyasında Mevcut Hastalıklar ve Sebepleri 

 2.4.2.1. Emevilerin İktidar Dönemi ve Bunun Olumsuz Etkileri   

 ġeyh Mahmud, ideal yönetim anlayıĢının üçüncü halife Hz. Osman dönemine kadar 

devam ettiğini, hatta kendi döneminin bir kısmına kadar sürdüğünü söylemekte;
139

 ancak daha 

sonra durumun değiĢtiğine vurgu yapmaktadır. Bunun gerekçesini ise, halifenin gerektiği 

Ģekilde icraatlarda bulunup adilane davranmasına rağmen akrabasına düĢkün bir karaktere 

sahip olmasına bağlamaktadır.
140

 Hz. Osman (a.s)‟ın mensubu olduğu Emeviler, onun hilafeti 

döneminde birçok görevlere ve yöneticilik makamlarına geldiğini, bunun yanı sıra diğer 

sahabe ve çocuklarının bu görevlerden mahrum bırakıldığını, bu nedenle halifeye karĢı nefret 

meydana geldiği belirtilmektedir. ġeyh Mahmud, Emevilerin, Hz. Osman (a.s)‟ın hilafetini 

                                                                                                                                                                                     
İbn Abbas’ın öğrencileri arasında bir grup kadın da vardı. Yine kadınlar savaşa katılmakta, hatta bunlardan bir 
kısmı bizzat savaşmaktaydı. Hz. Ebu Bekir döneminde Müseylemetu’l-Kezzâb’la savaşta yer alan Nuseybete 
buna örnek olarak verilebilir. Diğer bir kısmı ise yaralıları tedavi etmişlerdir. Diğer bir kısmı ise cahiliyye 
döneminden kalma bir gelenek olarak savaşçıları cesaretlendirmek ve motive etmek için şiirler okumuşlardır. 
Bkz. s. 4, 5.                                                          
134

 Bkz. S.5. 
135

 Bu dönemde, ilme önem veren ve takvalı İslam âlimlerinin olduğu, yöneticilerin adaletli, Müslümanların son 

derece çalışkan ve tedbirli oldukları, insanlar arasında sıkı bir din kardeşliğinin olduğu ifade edilmektedir. 
İnsanlar hakkında kötü düşünmenin haram sayıldığı, komşu ve din kardeşliği konusunda gayet güzel muamele 
edildiği, insanların birbirine zarar vermediği ve bu durumlara riayet etmek için yoğun bir çaba sarf ettikleri ifade 
edilmektedir. Hoşgörünün dinde çok önemli olduğu, Müslümanların güzel ahlaklı oldukları, ibadetlerinde orta 
yolu takip ettikleri, çalışkan ve temizliğe önem verdikleri belirtilmektedir. İdarecilere sadece iyi durumlarda 
riayet edildiği, âlimlere ve ilme önem verildiğini, helal ve haram konusunda gayet titiz davranıldığı 
belirtilmektedir. Yine Müslümanların iktisada, spor yapmaya ve sevgi ile saygıya uydukları ifade edilmektedir. 
Bkz. s. 6-7-9-10-11. 
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 Nitekim Hz. Ali (r.a) ile Yahudi hasmı Şer’i hükmü bilmek için mahkemeye gitmişlerdi. Bkz. s.2. 
137

 Bkz. s. 2. 
138

 Bkz. s. 11. 
139

 Bkz. s. 5, 11, 12. 
140

 Nitekim Hz. Muhammed (s.a.s) döneminde çirkin fiillerinden dolayı Medine-i Münevvere’den kovulan ve ilk 

iki halife döneminde de geri getirilmesine karşı çıkılan Mervan, Hz. Osman’ın hilafeti döneminde geri getirilmiş, 
hatta genel vezirlik makamında görev almış ve hilafetim tüm işlerini elinde bulundurmuştur. Bkz. s. 12. 
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fırsat görüp kendilerinin ülkeyi yönetmeye kalkıĢtığını, bunu yaparken baskı/istibdat, 

ayrımcılık ve zulüm yaparak milliyetçilik duygularını ön planda tuttuklarını belirtmektedir. 

Emevilerin bu yönetimi karĢısında halk ise hilafet makamından umutsuzluğa düĢtüklerini, 

hatta nefret eder hale geldiklerini ifade etmektedir. Nitekim yapılan zulümlere karĢı bu 

makama yapılan Ģikâyetlerin sonuçsuz kalması, insanları böyle bir duruma sürüklemekte 

olduğunu, böylece birlik ve beraberlik düĢüncesi azalıp düĢmanlık artmakta, mükemmeliyete 

doğru giden Ġslam toplumunun geriye doğru gitmesine sebep olduğunu belirtmektedir. ġeyh 

Mahmud, bu duruma sebep olan Emevilerin tasvirini Ģöyle ifade etmektedir:  

 “Cahiliye döneminde Kureyşlilerin ileri gelen ailesi olan Emeviler, İslamiyet‟in gelişi 

ile bu sıfatlarını yitirdikleri, fakat böyle bir konuma gelmek için fırsat kolladıkları, Hz. Osman 

(r.a) döneminde bu fırsatı yakalayıp halifeden habersiz olarak akrabalarını yöneticiliklere 

atadıkları, kendi aileleri dışındakileri aşağılayan, baskıcı bir yapıya sahip olduklarını ve 

akrabalık bağından başka bir şey gözetmedikleri belirtmektedir.”
141

  

 ġeyh Mahmud, Emevi yönetiminin ırk ayırımını yaptığını, arap milliyetçiliğini ön 

planda tuttuğunu, arap olmayanlara köle muamelesi yapıldığını, araplar arasında da akrabalık 

derecelerine göre muamelede bulunulduğunu ifade edilmektedir. Bu durumun Ġslamiyet‟le 

hiçbir Ģekilde örtüĢmediği, zira Ġslamiyet‟in diğer tüm bağları ortadan kaldırıp ve yerine 

yalnız Ġslam bağını bıraktığı belirtmektedir.
142

   

 2.4.2.2. Farslıların İslam ile Hesaplaşma Mücadelesi 

 Emeviler, Ġslamiyet‟in emrettiği adalet, Ġslam kardeĢliği, fikir hürriyeti, hakkaniyet, iyi 

muamele ile güzel ahlakın aksine zulüm, baskı, milliyetçilik ve ayrımcılık içeren yönetim 

sergilemelerinden dolayı, Ġslam dinini yeni kabul etmiĢ olan bazı toplumları bu dinden 

soğutmuĢ ve eski dinlerine özlem duyar hale getirmiĢtir. ġeyh Mahmud, bunlardan bir 

kısmını, eski dinlerini unutmamalarına karĢın siyasi bir garezi olmayıp inançlarını Ġslam 

kisvesi altında yaĢatanlar olarak tanıtmıĢtır. Bunların Hz. Ömer (r.a) döneminde, gördükleri 

iyi muamele ve adaletten dolayı Ġslam dinini kabul ettiklerini, yalnız eski inançlarını da 

tamamen unutmadıklarını ifade etmektedir.
143

 ġeyh Mahmud, siyasi garezleri olup Ġslam ile 

hesaplaĢmak isteyen Farsları art niyetli olarak zikretmiĢtir. ġeyh Mahmud‟a göre, Emeviler 

döneminde uygulanan baskı ve zulüm, yeni müslüman olan toplumlar üzerinde olumsuz etki 

yapmıĢ ve onları eski inançlarına dönmeye yöneltmiĢtir. Emevilerin uyguladığı bu adaletsiz 

yönetim sonucunda eski dinlerini unutmayan Farslılar, hem eski inançlarına hem de önceki 

yönetimleri olan Kisralar‟a özlemleri artmıĢtır.  Ġslam yönetimine doğrudan güçleri yetmeyen 

Farslılar, farklı bir taklit ile arapları halifeye karĢı kıĢkırtmıĢ, onların kalplerine vesveseler 

sokarak isyan etmeye teĢvik etmiĢtir. ġeyh Mahmud, bu vesveseleri çıkaranların baĢında 

müslüman gibi görünüp gerçekte mecusi ve Ġslam düĢmanı olan Abdullah b. Sebe‟den
144

 

bahsetmektedir. Ona göre Abdullah b. Sebe,
145

 müslümanlar arasında sapık telkinlerde 
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 Bkz. s. 12. 
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 Bkz. s. 12. 
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 Bkz. s. 12. 
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 Geniş bilgi için bkz. Fığlalı Ethem Ruhi, DiA, İstanbul 1988, c. I, s.133-134.  
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 Şeyh Mahmud’a göre gizli bir İslam düşmanı ve münafık olan Abdullah b. Sebe, Irak ve Mısır’ı dolaşarak 

Arapların arasında zehir yaymış; çeşitli şehirlerde örgütlenerek bu amacına ulaşmıştır. Bkz. s. 14.  
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bulunmakta, onların kalplerine vesveseler sokmaktadır. ġeyh Mahmud‟a göre, halife Hz. 

Osman (r.a)‟a karĢı isyana sebebiyet verip kin ve düĢmanlığa yol açan ve onun Ģehit 

edilmesinde hazır bulunan, Hz. Ali (r.a)‟nin ile Hz. Hüseyin (r.a)‟in Ģehit edilmesinde ve Hz. 

Hasan (r.a)‟ın zehirletilmesine sebep olan Abdullah b. Sebe‟dir. Ayrıca Eski Fars hurafelerini 

Ġslam‟a sokan,  Ehl-i Beyt sevgisini birinci rükün sayıp, bunlara düĢmanlık yapanları kâfir 

saymak sureti ile kanlarının dökülmesi gerektiğini telkin eden, tüm bu sinsi oyunların 

baĢrolünde oynayan, Ġslam otoritesini kırıp saltanatı tekrar Farslılara vermek isteyen, 

müslümanlardan Kadisiye SavaĢı‟nın intikamını almak isteyen, tüm bunları alet eden bir 

Ġslam düĢmanı Abdullah b. Sebe‟dir. ġeyh Mahmud, tüm bu olaylara sebep olan ise, 

Emevilerin baskı ve zulümlerinin olduğunu ifade etmektedir.
146

 

 ġeyh Mahmud, Ġslam inancına giren hurafelerin sebebi olarak, fetihlerle beraber 

müslümanların Ġran, Hint ve Eski Yunan inançlarına sahip insanlarla olan iliĢkilerinin sebep 

olduğunu belirtmektedir. Bu ifadesiyle fırkalaĢmada sebep olan kültür ve medeniyetlerin 

oluĢan etkileĢim sonucu, iletiĢimden kaynaklanan etkiden bahsetmesi dikkat çekicidir. 
147

 

 ġeyh Mahmud, Farsların eski inançlarını ihya etmek için Emevilere karĢı mücadele 

ettiklerini, neticede Emevilerin yıkılıĢında etkili olduklarını zikretmektedir. Farsların, 

müslümanlar arasında fitne çıkardıkları, Emevilere karĢı Abbasileri desteklediklerini ve 

bunların neticesinde vezirlik makamını ele geçirerek bu makamdan istifade ettiklerini ifade 

etmektedir.
148

 Abbasi Devleti‟nde Bermekilerin uzun süren önemli görevleri ve vezirlikleri, 

Abbasi Halifesi Harun ReĢit döneminde, zengin olup tüm ülkeye hâkim oldukları ve Harun 

ReĢid‟in bu nedenle tehlikeli oldukları düĢüncesiyle kendilerine son verdiği belirtmektedir.
149

 

Halife Mu‟tasım döneminde ise Abbasiler Devleti‟nde resmi görevlerde Ġranlıların yerine 

Türkleri yönetimde görevlendirip kendilerine valilikler verildiği ifade etmektedir.
150

 

 ġeyh Mahmud, tarih boyunca Farslılar tarafından birçok devlet kurulduğunu, 

bunlardan: Tahiriler, Safeviler, Samaniler, Saciyeler, Zeyyadiler ve Büveyhoğulları 

devletlerini zikretmektedir. Bunlar içinde Büveyoğulları güçlü bir devlet olduğunu ifade eden 

ġeyh Mahmud, Büveyhoğullarını ortadan kaldırdığı için Büyük Selçuklu Devleti‟nden 

övgüyle bahsetmektedir. ġeyh Mahmud, Selçukluların Büveyhoğullarını ortadan kaldırması, 

Ġranlıların eski inançlarını ihya edememesi ve yeniden hâkimiyetlerine kavuĢmamasına sebep 

olduğunu ifade etmektedir.
151
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 Bkz. s. 13, 14. 
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 Bkz. s. 14. 
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 Bkz. s. 15. 
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 Halife Harun Reşit ve oğlu Emin’in döneminde amaçları anlaşılan ve devlet kademelerinde görev verilmeyen 

İranlılar, Halife Emin’in ölümüne sebep olan aslen mecusi ve sonra şii-alevi fırkasına katılan İranlı Fazl b.Sehl er-
Rehsi, Tahir b. Hüseyin komutasında bir ordu hazırlayıp hilafet merkezi olan Bağdat’a gönderdi. Halife Emin’i 
öldürüp Me’mun’un halife olmasını sağladı. Halife Me’mun ise Alevi-Şiileri sevmekte, aralarına katılmakta, hatta 
şii-alevi olan Ali b. Musa er-Rıda’yı veliaht ilan edip Abbasi’lerin sembolü olan siyah rengi terk edip alevilerin 
sembolü olan yeşil rengi sembol edinildi. Halife Mu’tasın döneminde ise İranlılar tekrar tasfiye edilmiştir. 
150

 Bkz. s. 16. 
151

 Bkz. s. 16. 
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 ġeyh Mahmud, Türklerin önceleri selim fikirli ve sağlam bir inanca sahip olduklarını, 

ancak Ġranlılarla münasebetleri sonucu, Türklerin de inançlarına hurafelerin girdiğini ve 

Ġranlıların nifaklarından payidar olduklarını belirtmektedir. Ġranlıların amaçlarını 

gerçekleĢtirmek isteyen ve saltanatı Ġran‟a getirenler arasında, (ġah) Ġsmail Safevi, ġah 

Tahmasp, ġah Abbas ve Nadir ġah olduklarını, bunların amaçlarına ulaĢtıklarını, bunu da 

çeĢitli desiselerle ve müslümanlar arasına tefrikalar sokarak gerçekleĢtirdiklerini iddia 

etmektedir. ġeyh Mahmud, Ġslam dinindeki hurafelerin Ġranlılar tarafından sokulduğunu ve 

amaçlarının mübizan saltanatını geri getirmek, Kadisiye SavaĢı‟nın intikamını almak ve eski 

inançlarını canlandırmak için olduğunu ifade etmektedir.
152

 

 ġeyh Mahmud, Ġran-Sasani devletinin dini duygular ile kurulduğunu, eski inançlarını 

ve hâkimiyetlerine kavuĢmak için cahil müslümanları kandırıp kalplerine çeĢitli vesveseler 

soktukları, imamet meselesini en önemli unsur haline getirip merkeze aldıklarını, onlara göre 

yöneticiliğin babadan oğla geçtiğini ifade etmektedir. Daha sonra bu özelliklerin hepsinin eski 

inançlarındaki hurafelerde bulunduğunu belirtmektedir.
153

 

 ġeyh Mahmud, Ġranlıların baskıcı yönetimlerinin benzeri, Roma‟nın egemenliğinde 

bulunmuĢ olan ve onların zulmünden etkilenen Mısır ve Suriye‟de de yaĢandığını, Hz. Ali 

(r.a) ile Muaviye (r.a) arasında yaĢanan Hakem Olayı‟nın, Ġranlıların hurafeleri ile 

Suriyelilerin entrikalarının sonucu olduğunu iddia etmektedir.
154

  

 ġeyh Mahmud‟a göre, Farslıların itikadı alandaki faaliyetleri söz konusudur. Buna 

göre Farslılar, cahil müslümanların zihinlerini bozmak için bir takım teĢebbüslere giriĢmiĢ; bu 

hususta özellikle imamet meselesini gündeme getirmiĢlerdir.
155

 ġeyh Mahmud, Emevilerin 

yıkılmasında ve Abbasilerin kurulmasında etkili olan Ġranlılar, özellikle vezir Ebu Müslim el-

Horasani döneminde, imamet meselesini kabul etmedikleri için çok sayıda müslümanın 

katledildiği
156

, Ġranlıların eski inançlarında olduğu gibi yönetimin baĢındaki Ģahsı tanrılaĢma 

yoluna gittiklerini ifade etmektedir.
157

 Ebu Müslim el-Horasani etrafında geliĢen ve Abbasiler 

hakkında aĢırı fikirler ileri süren Ravendiler
158

, ZerdüĢtlüğü
159

 yeniden diriltmeye çalıĢan, 

tenasüh ve hulul fikirlerine inanan Mukanna‟
160

 ve taraftarları, ahlaksızca bir takım öğretilere 
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 Bkz. s. 16. 
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 Bkz. s. 17. 
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 Bkz. s. 17. 
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 Bkz. s. 18.  
156

 Nitekim Şeyh Mahmud, tarihçi İbnü’l-Esir el-Cezerî’nin bildirdiğine göre, şüphe üzerine altı yüz bin 

müslümanın katledildiğini söylemektedir.  
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 Nitekim bir gün Ravent Şehrinde Abbasi halifesi Mansur’a; “Hüdavende ma” (Rabbimiz) dediler. İmamı kendi 

inançların tanrılaştırdılar. Hatta Mansur’dan önce Ebu Müslim için ulûhiyet (tanrılık) iddiasında bulundular. 
158

 Bkz. Bağdâdî, Abdulkâhir Tâhir b. Muhammed (429/1037), el-Fark Beyne’l-Fırak, thk. İbrahim Ramazan, 

Beyrut 1997 
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 Daha geniş bilgi için bkz. eş-Şehristanî Muhammed b. Abdülkerim, el-Milel ve’n-Nihal, Dâr İbn Hazm 

Matbaası, Beyrut 2005. s. 162, 163, 164, 165, 166, 167, 168. 
160

 Nitekim Mukanaa’ şöyle diyordu: “Allah önce Âdem’de sonra Nuh’ta daha sonra İbrahim’de sonra Musa ve 

sonra Muhammed’te daha sonra Ali’de, sonra oğlu Muhammed b. Hanefiyye’de tecelli etti. Aynı şekilde Ebu 
Müslim ve Mukanna’’da tecelli etti.” diyordu. Bkz. s. 18. 
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sahip Mazdek inanıĢını
161

 diriltmeye çalıĢan Zındıklar ve yine her türlü cinsel iliĢkiyi mübah 

sayan Ġbahiler
162

 hep Ġran kökenli inanıĢlardan neĢet etmiĢtir.
163

  

 ġeyh Mahmud daha sonra, Emevi yöneticilerini yapmıĢ oldukları zulüm özellikle Ġran 

müslümanları olmak üzere tüm müslümanların kalplerini yaraladığını, onları atalarının 

dinlerine yönlendirdiğini,  buna ilk yeltenen kiĢinin Abdullah b. Sebe ve daha sonra imamet 

meselesini en önemli mesele yapan tüm Ģii fırkalarının olduğunu ifade eder.  

 ġeyh Mahmud, Ģii fırkalardan öncelikle Caferiyye‟den bahseder ve bu kolun Ehl-i 

Sünnete en yakın mezhep olduğunu ifade eder. Sonra Ġmamiyye fırkasından söz eder. Bu 

fırkayı el-Ġsnâ AĢeriyye olarak da adlandırıldığını belirtir ve bu fırkanın mensuplarının Ehl-i 

Sünnete büyük bir kin ve düĢmanlık beslediklerini, Hz. Ali (r.a)‟yi ilk üç halifeden üstün 

tutup hilafetin Hz. Ali ve ondan sonra çocuklarına ait olduğunu, ilk üç halifeyi gasıp olarak 

nitelendirdiklerini ifade eder.
164

 On iki imam inançlarından bahseden müellif, bu fırkanın son 

imam olan on ikinci imamı beklediklerini, o geldiği zaman yeryüzünü adaletle dolduracağını, 

bu inançlarının eski Ġran inancındaki Hürmüz
165

 hakkındaki görüĢlerine benzediğini ifade 

etmektedir. Daha sonra on iki imamın ismini ve bu fırkada bulunan Gaybetü‟l-Kübra ve 

Gaybetü‟s-Süğra zaman dilimlerini zikreden ġeyh Mahmud, bu fırkanın inançlarının akıl ile 

bağdaĢmadığını ifade etmektedir. Ġmamiyye fırkasının kendi inançları doğrultusunda birçok 

uydurma hadis uydurduklarını dile getirmektedir. ġeyh Mahmud, imamet meselesinin Ġslam 

birliğine büyük bir darbe vurduğunu belirterek bu meselenin verdiği zarara dikkat 

çekmektedir.  

 Ġslam dinine bu fırkaların tenasüh/reenkarnasyon ve mütecessim/cisimleĢmiĢ gibi 

bozuk inançlarını soktuklarını, bu inançların eski Yunan inancındaki Mitra ve 

Hıristiyanlıktaki Ġsa hakkındaki inançlarına benzediğini ifade etmektedir.
166

 

 Kermatilerin
167

 hurafelerinden bahseden ġeyh Mahmud, bunların zengin olmak için 

yerler inĢa ettiğini, Allah‟ın değer vermediği bu yerlerde velilerin yattığını söyleyip cahil 

insanları buraya yönlendirdikleri, özellikle kadınlar olmak üzere buraya akın edenlerin 

kurbanlar ve adaklar adadığını, yine insanları korkutmak veya sevindirmek için kitaplarında 

uydurma hadisler yazdıklarını ifade etmektedir.
168

  

 ġeyh Mahmud, daha sonra Ģii gulat fırkalarından bahsederek, diğer dinlerin 

hurafelerini en fazla Ġslam dinine sokan Benan b. Sem‟an‟ın olduğunu, Ali‟nin tanrılığına 

inanan Ulhaiyye fırkası, Allah‟ın Ģekil ve hakikatini araĢtıran Muğiriyye fırkası, Ebu Mansur 

el-Iclî tarafından imamet meselesi hakkındaki aĢırı görüĢler savunan Mansuriyye fırkası, 
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 Daha geniş bilgi için bkz. eş-Şehristanî, a.g.e., s.172. 
162

 İbahiler uzun süren çirkin faaliyetlerine ve zulümlerine, Abbasi halifesi Mu’tasın b. Reşit döneminde, Türk 

asıllı komutan olan Avşin komutasındaki ordu ile onları ortadan kaldırmıştır. Bkz. s. 18. 
163

 Bkz. s. 17, 18. 
164

 Nitekim onlara göre Kur’an ayetlerinin bir kısmı Hz. Ali’nin faziletlerine dair olduğunu ve bu ayetlerin Hz. 

Osman tarafından çıkartılıp yakıldığını, bu sûrelerin bir kısmının mushaflarında yazdıklarını belirtir. Bkz. s. 19.  
165

 Daha geniş bilgi için bkz. eş-Şehristanî, a.g.e., s. 210. 
166

 Bkz. s. 19, 20. 
167

 Daha geniş bilgi için bkz. eş-Şehristanî, a.g.e., s.71. 
168

 Bkz. s. 20. 
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tenasüh inancına inanan ve imam ile peygamberlerin ilahlığına inanan Hattabiye fırkası,  

tanrının ceset olduğunu iddia eden HiĢamiyye fırkası, yine tanrının ceset olduğunu iddia eden 

Hakemiyye fırkası, tanrının melekler tarafından arĢın üzerinde taĢındığını iddia eden 

Yunusiyye fırkası, yaratıcılığı Hz. Muhammed ve Hz. Ali‟ye isnat eden Mufavvada fırkası, 

Allah‟ın ceset ve insan Ģeklinde olduğunu iddia eden MüĢebbihe fırkası, Allah‟ın yeryüzünde 

güneĢ gibi göründüğünü iddia eden MüĢebbihe-Kerramiye fırkası, Kur‟an‟ın Bâtıni manasının 

olduğunu ve asıl maksadın bu mana olduğunu iddia eden Batıniyye fırkası ve Bâtıni 

fırkalardan olan Ġsmailiyye fırkaları hakkında bilgi vermektedir. ġeyh Mahmud özellikle 

Bâtınilik ve Ġsmaililik fırkaları üzerinde durup bu fırkalar hakkında ayrıntılı bilgi 

vermektedir.
169

 

 ġeyh Mahmud, Bâtınilik
170

 fırkasından bahsederek kurucusunun ğurabi mecusileden 

Abdullah b. Meymun el-Kaddah olduğunu, müslümanların yönetiminden kurtulmak için 

kendi inançlarını Ġslam dini kisvesi altında müslümanlara dayatarak onları da kendi 

inançlarına inandırıp yönetimi ele geçirebileceğini ifade etmektedir. Bu Ģahsın Yunan 

felsefesini, Sabıî inancını, ZerdüĢt hurafelerini Ġslam dinine soktuğunu, bu düĢüncenin 

felsefecilerin imamet fikri ve Ģianın imamet fikrine, hıristiyanların Ġsa hakkındaki görüĢlerine 

ve yahudilerin Farklit hakkındaki görüĢlerine uyduğunu belirtmektedir. Bu inanç sahipleri, 

Kur‟an‟ın kabuğu sayılan zahiri manası ve özünü teĢkil eden Bâtıni manasının olduğunu iddia 

ederler. Abdullah b. Maymun el-Kaddah, inancına uygun olduğu için kendisini Ġsmaili olarak 

tanıttığını ifade etmektedir.
171

  

 ġeyh Mahmud, daha sonra Bâtıni fırkalardan Ġsmailiyye fırkasına geçerek 

kurucusunun Humus‟a bağlı Selemiye köyünden Muhammed el-Habib olduğunu 

belirtmektedir. Bu fırkanın imametin Cafer Sadık‟ın (148/765) oğlu Ġsmail‟in soyunda devam 

ettiğine inanan bu kesim olduğunu, bunların felsefi izahatlarla dini yorumlamaya çalıĢtıklarını 

ifade etmektedir. Bâtıni Ġsmaililerin akıl mertebesine ulaĢanların üzerlerinden Ģer‟i tekliflerin 

kalktığına ve her Ģeyin mübah olduğuna inandıklarını ifade etmektedir.
172

 Müellif daha sonra 

Bâtıni-Ġsmaililerin amaçları hakkında bilgi vererek, bunlardan bir kısmının amacının mutlak 

inkâr, bir kısmının Ehl-i Beyt sevgisi, bir kısmının yöneticilerin zulmünden kurtulmak, bir 

kısmının milliyetçilik fikirlerinden dolayı ve bir kısmının cehaletten dolayı böyle bir fikre 

sahip olduğunu ifade eder. ġeyh Mahmud, Bâtıni-Ġsmaililiğin, kısa zaman içinde dailer 

tarafından Afrika, Ġran, Irak ve Basra‟da yayıldığını ifade etmektedir.
173

 

 Irak‟taki Bâtıni faaliyetlerinden söz eden ġeyh Mahmud, faaliyetlerin merkezi 

Kûfe‟deki Darü‟l-Hicr Kalesi olduğunu, Irak halkının baĢındaki yöneticilerin zulmü ve 

bazılarının nefsi arzuları nedeniyle bu inancın kısa zamanda burada yayıldığını belirtmektedir. 

Hüseyin el-Ahvazi‟nin inancı yaydığını sonrasında halefi Hamdan el-Arvetî bu inancı yaymak 

adına zulüm yapıp birçok savaĢlar düzenlediği, bu inanca girmeyenlerin kanının helal 
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 Bkz. 20, 21, 22, 23. 
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 Daha geniş bilgi için bkz. İlhan Avni, “Bâtınîye” DİA, c. V, İstanbul, 1992. 
171

 Bkz. s. 22. 
172

 Nitekim bu inanca göre, ibadetlerin avam tabakası için geçerli olduğunu, insan kâmil akıl mertebesine 

ulaşınca, tüm şer’i tekliflerden muaf olduğunu ifade ederler. Bkz. s. 24. 
173

 Bkz. s. 24, 25. 
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sayıldığı belirtilmektedir. Halife Mu‟tasım‟n bunları yendiğini ancak fitne ateĢinin 

sönmediğini nitekim Bahreyn‟de ortaya çıkan Ebu Sait el-Cebani el-Kırmiti (293/905) ile 

daha fazla baĢarılı olduğunu ifade etmektedir.
174

  

 ġeyh Mahmud, Ebu Said‟in oğlu Ebu Tahir döneminde, müslümanların büyük bir 

baskı ve korku yaĢadıkları, kendisi de Hülagü ve Cengizhan gibi Ģehirleri yakıp yıktığını, 

insanları zalimce öldürdüğünü, bu yüzden insanların kalbinde büyük bir korku meydana 

getirdiğini, Ġslam ordularının bunlara karĢı defalarca yenildiğini ifade etmektedir. Bu Ģahıs, 

317/929 tarihinde, Mekke‟ye yönelip tüm halkını öldürdüğünü, Harem-i ġerif‟i yıkıp 

içindekilere el koyduğunu, Haceri‟l-Esved‟i yerinden çıkarıp götürdüğünü
175

, bu savaĢların on 

beĢ yıl sürdüğünü, güçleri kırıldıktan sonra sona erdiğini ancak ektikleri tohumların Ġslam 

dünyasına büyük zarar verdiğini ifade etmektedir.
176

   

 Ġran‟daki Bâtınilerden HaĢĢaĢinlerin faaliyetlerine değinen ġeyh Mahmud, bunların 

faaliyetlerinin Irak‟taki faaliyetlerden daha Ģiddetli ve dehĢetli olduğunu, burada Hasan 

Sabbah‟ın Ġsmaili inanıĢı sürdürmek için kurduğu HaĢĢaĢinler ve iki yüz sene devam eden 

terörist faaliyetlerinden bahsetmektedir.
177

 Hasan Sabbah‟ı
178

 âlim ve zeki olarak tanıtan ġeyh 

Mahmud, hayatından belli kesitler vererek tek amacının yönetimi Türklerden alıp Vezir 

Nizamü‟l-Mülk‟ü görevden attırmak olduğunu, bu amaçla çeĢitli planlar yaptığını, sonra 

Kazvin bölgesindeki Alamut Kalesi‟ne gittiğini ifade etmektedir. Hasan Sabbah, burada 

hâkimiyetini sağladıktan sonra bu kalede bulunan herkesin Mısır‟daki Ġsmaili halife Mustansır 

el-Alevi‟ye biat etmelerini sağladıktan sonra hâkimiyet alanını geniĢlettiğini, Hasan Sabbah‟a 

inanılmayacak kadar itaat eden fedailerinden söz etmektedir.
179

 ġeyh Mahmud, Hasan 

Sabbah‟ın adamlarını çeĢitli görevler için sınıflara ayırdığını
180

, bunlardan fedailer gurubunun 

çekinmeden her emri yerine getirdiğini, bu kiĢilere cenneti
181

 vaat ettiğini ifade etmektedir. 

Hasan Sabbah ve sonra halefleri
182

 birçok terörist faaliyetler düzenledikleri, Ġslam dünyasında 

bulunan birçok yönetici ve ileri gelenlerin Nizamülmülk, Ebu Nasr, MüsterĢid ve daha birçok 

kiĢinin HaĢĢaĢinler tarafından öldürüldüğünü ifade etmektedir. Bu dönemde Selçukluların 

bunları ortadan kaldırmaya çalıĢtıkları ancak muvaffak olamadıklarını ifade etmektedir.
183
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 Bkz. s. 26. 
175

 Nitekim Haceri’l-Esved, yanlarında yirmi yıl kalmış daha sonra kendileri tarafından geri getirilmiştir. Bkz. s. 

27. 
176

 Bkz.s. 26, 27. 
177

 Bkz. s. 27. 
178

Bkz.“Hasan Sabbah”,DİA, c. XVI, İstanbul, 1988. 
179

 Nitekim birine kaleden atlamasını emredince derhal atlardı. Ona inananlar, dünya ve ahret hayatının onun 

nüfuzunda olduğunu inanırlardı. Bkz. s.29. 
180

 Bunlar aldıkları görevlere göre, ed-Dâi’lKebir, ed-Duat, er-Rifak, Fedailer, Lüsaka olarak isimlendirilirlerdi. 
181

 Bu Cennet’te her türlü dünyevi zevk olup, fedailere vaat edilen cennetti. Bkz. s. 31. 
182

 Hasan Sabbah’tan sonraki halefleri; Karabüzürk, Hüdavent Hasan, Hüdavent Muhammed, Hüdavent Celal, 

Hüdavent Aladdin, Haverşah, Muhammed Ruknettin olmuştur.  
183

 Bkz. s. 32 vd. 
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 ġeyh Mahmud, haleflerden Karabüzürk, Hüdavent Hasan, Hüdavent Muhammed, 

Hüdavent Celal, Hüdavent Alaattin,  HaverĢah, Muhammed Ruknettin dönemlerinde 

faaliyetlerine devam ettiklerini belirtmektedir.
184

 

 ġeyh Mahmud, Hüdavent Hasan‟ın, kendisini hak imam olarak adlandırdığını ve tüm 

Ģer‟i hükümleri ortadan kaldırdığını,
185

 Ġslam âleminde günümüze kadar benzerinin 

görülmediği bir fitne çıkardığını ve ektiği fitne tohumların günümüze kadar devam ettiğini 

ifade etmektedir. ġeyh Mahmud, Cengizhan ve Hülagü‟nun Muhammed Ruknettin‟in 

döneminde ortaya çıkmalarından sonra, Alamut Kalesi‟ni yıktıklarını ve böylece bunları 

ortadan kaldırdıklarını ifade etmektedir.
186

 

 ġeyh Mahmud, Kuhistan‟daki inançlardan bahsederek eskiden reenkarnasyon 

inandıklarını, buradaki insanların istekleri olmadan müslüman olduklarını, Ġslam‟ı seçince bu 

inançlarını Ġslam kisvesi altında devam ettirdiklerini ifade etmektedir. Bunların inancına göre; 

Allah (c.c)‟ın Ali‟de tecelli edip, Ali‟nin hak ma‟bud olduğunu, Ģimdiki Kur‟an‟ın gerçek 

Kur‟an olmayıp değiĢtirildiğini iddia ettikleri ve güneĢe taptıklarını ifade etmektedir.
187

 Bu 

inançtaki kiĢilerin hayvan eti yemediğini ancak Ehl-i Sünnet‟e olan düĢmanlığından ötürü 

onların etlerini yemeyi ibadet saydıklarını belirtmektedir. Müellif, bu inançlarının eski 

inançları olan hindunizmden geldiğini ifade etmektedir.
188

  

 Daha sonra Celalilerden bahseden ġeyh Mahmud, bunların Anadolu‟da 

bulunduklarını, Hz. Ali‟nin suretini yapıp ona secde ettiklerini belirterek onları Kuhistan‟daki 

inancın bir Ģubesi ve putperest olarak adlandırmaktadır.
189

   

 Bundan sonra Afrika‟daki Ġsmaili-Bâtıni fırkasına geçen ġeyh Mahmud, buradaki 

fırkanın Muhammed el-Habib‟in dailerinden Ebu Abdullah tarafından bu inancı Afrika‟da 

yaydığını ve baĢarılı olduğunu ifade etmektedir. Bu bölgede yöneticilerin zulmü nedeniyle 

insanların Mehdi‟yi bekler hale inandırdıklarını ifade etmektedir. ġeyh Mahmud, Ebu 

Abdullah, beklenen Mehdi‟yi müjdeleyip insanların kendisine yönlenmesini sağladığı ve 

yandaĢlarını silahlandırdığını ifade etmektedir. ġeyh Mahmud, burada hâkim olan Ağlebiler 

ise güçlenen Ebu Abdullah‟a karĢı yaptığı savaĢta büyük bir hezimete uğradığını Muhammed 

el-Habib‟in ölümünden sonra yerine geçen Ubeydullah, kendisinin beklenen Mehdi olduğunu 

ilan ettiğini, Daha sonra Ebu Abdullah ile arası açılan
190

 Mehdi, yapılan savaĢ sonrasında Ebu 

Abdullh‟ın öldürdüğünü ve Ġsmaili inancına bağlı Fatımiler Devleti kurduğunu ifade 

etmektedir. ġeyh Mahmud, bu devletin diğer Ģii inancındaki devletlerden farkına vurgu 
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 Bkz. s. 32,33. 
185

 Nitekim Hüdavent Hasan, Ramazan ayının onuncu gününde minberin üzerine çıktı. Hutbesinin bir kısmı şöyle 

idi: “ Ben zamanın imamıyım. Bu tarihten itibaren tüm şer’i emir ve yasakları ortadan kaldırıyorum. Tüm dini 
sorumlulukları tabilerimden kaldırıyorum. Bugün kıyamet günüdür. Dileyip arzuladığınız her şeyi yapınız.” dedi. 
Bkz. s. 32. 
186

 Bkz. s.30, 31, 32, 33. 
187

 Nitekim bu fırka mensuplarına göre Ali yükselip güneşe ulaşmıştı. Güneşe “Aliyullah” derlerdi. Güneşe, 

dördüncü feleğe ve Ali’nin binip güneşe çıktığı düldüle ibadet ederlerdi. Bakz. s. 34. 
188

 Bkz. s. 33, 34. 
189

 Bkz. s. 34. 
190

 Mehdi olduğunu söyleyen Ubeydullah, kendisinin manevi işlerin dışında bir görevi kalmadığını görünce siyasi 

işleri ve mülki idareyi kontrolü altına almak istedi. Yaşanan şiddetli çatışmalarda Saltanatı ele geçirdi. Bkz. s. 36.  
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yaparak, Fatımilerin bilgiye önem veren tarakkiperver, mütedeyyin ve medeni bir devlet 

olduğunu ifade etmektedir. Fatımilerin bu güzel durumlarının yedinci halife Hâkim bi-

Emrilleh dönemine kadar devam ettiğini, ancak Hâkim bi-Emrilleh‟in Bâtıni inancını 

benimseyip ilahlık iddiasında bulunduğunu, bir takım hurafeleri Ġsmaili inancına soktuğunu, 

Dürzîlik ve Nusayrilik inançlarının bundan neĢet ettiğini belirtmektedir.
191

  

 Dürzîlik inancı, Hâkim bi-Emrilleh‟in Tanrı olduğuna inanan bir inanç olduğunu 

belirten ġeyh Mahmud, ġeyh Muhammed Dürzî‟nin, peygamberlik iddiasında bulunduğunu 

ve bunu halka telkin ettiğini ifade etmektedir. Dürzîlerin göğe yükselmeye inandıkları, 

Hâkim‟in göğe yükseldiğini ve ahir zamanda ineceğini iddia ettiklerini ifade etmektedir.  

 ġeyh Mahmud, Dürzîlik inancının yayılmasında etkili olan Hamza b. Ali isimli 

Ģahıstan söz ederek kendisinin Dürzîlik inancını yayarken ġeyh Muhammed Dürzî‟nin aksine 

inancın sırlarını gizlendiğini, yine kendi döneminde Dürzîler için tapınakların yapıldığını ve 

Dürzîlerin sayılarının arttığını belirtmektedir. Müellif, Dürzîlerin Gaye ve Nasihat adlı 

kitaplarından bahsederek, bu inancın hurafelerini bu kitapta bulunduğunu, Dürzîliğin; 

ZerdüĢtlük, Hıristiyanlık, Yahudilik, Bâtınilik, Ġsmailiyye v.b. inançlardan derlenmiĢ 

olduğunu, tenasüh inancına sahip olduklarını ifade etmektedir. Yine Dürzîlere göre her bir 

inanca sahip insanların ruhlarının yine aynı inançtaki insanlara geçtiğini, kendi inançlarından 

iyi insanların ruhlarının Çin‟deki insanlara geçtiğini bu nedenle evliyanın tümünün Çin‟de 

toplandığına inandıklarını belirtmektedir. Dürzîler, tanrının insanlara intikal ettiğini, en son 

ise en temiz beden olan Hâkim bi-Emrihi‟de hulul ettiğini, bundan böyle baĢka cesede 

girmeyeceğini iddia ederler.  

 ġeyh Mahmud, Dürzîlik inancı sadece belli kiĢilerin tarafından bilinen
192

 ezoterizm bir 

inanç olduğunu, Kur‟an‟ın Selman-ı Farisi‟ye indiğini, Muhammed‟in ondan aldığını iddia 

ettiklerini, Kur‟an‟ın zahir manasını önemsemeyip kendilerine göre yorumladıklarını ifade 

etmektdir. Müellif, daha sonra Dürzîlerin asli unsurlarının/soylarının Ġran‟dan geldiğini iddia 

etmektedir.
193

 

 Nusayrilerin bir yönü ile Dürzîlere bir yönü ile de Bâtınilere benzediğini ifade eden 

ġeyh Mahmud, bu fırkanın ġam‟ın kuzeyinde Laskiye‟de Fellahun olarak da adlandırıldığını 

ifade etmektedir. Bu fırkanın tenasühe inandığını fakat Dürzîlerden daha geniĢ bir tenasüh 

inancına sahip olup ruhların hayvan ve cisimlere de geçtiğini, daha sonra temizlenip 

gökyüzünde yıldıza dönüĢtüklerine inandıklarını söylemektedir.
194

 ġeyh Mahmud, 
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 Bkz. s. 35, 36, 37. 
192

 Nitekim Büyük Cemel Hesabı denilen ve sadece kendilerinin akıllıları tarafından bilinen şifreli rumuzları 

bulunmaktadır. Bkz. s. 39. 
193

 Bkz. s. 39. 
194

 Nitekim onlara göre ruhlar mutlak şekilde bedenlere hatta tüm hayvanlara, bitkilere ve madenlere intikal 

etmektedir. Ancak bedenlere intikal edip bedenlerde arındığında göğe yükselirler. Mesela bir fasık öldüğünde 
ruhu demire geçer. Demirci, o demiri kirden arıtıncaya kadar döver ve böylece bu ruh bir velinin cesedine intikal 
eder. Veliden sonra göğe yükselerek burada yıldıza dönüşür. Onlara göre gökyüzündeki büyük yıldızlar, akıllılar 
gurubundan velilerin ruhlarıdır. Bkz. s. 40. 
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Nusayrilerin, ulûhiyet ve nübüvvet tenasühüne inanıp,
195

 Tanrı‟nın Ali‟de hulul ettiğini ve 

Ali‟nin yaratıcı olduğunu iddia ettikleri, bu inancın Keldanî, Sabiî, Hıristiyanlık ve ġii 

gulatların inançlarından müteĢekkil olduğunu ifade etmektedir.
196

 

 2.4.2.3. Anadolu’daki Farklı İnanışlar 

 ġeyh Mahmud, Anadolu‟da mevcut olan Rafızî/Alevi, BektaĢi ve Yezidilik 

akımlarından bahsetmekte ve Anadolu‟da yaĢayan bu fırkalara mensup olan insanların 

birbirlerini hiç sevmediklerini belirtmekte bunun sebebini de Bâtınilik, Fatımilik, Celalilik ve 

BektaĢilik inançlarına bağlamaktadır.
197

  

 Öncelikle Rafızîleri/Alevileri ele alan ġeyh Mahmud, Ehl-i Sünnet ile aralarında inanç 

farklılığından dolayı ciddi bir düĢmanlığın olduğunu, bu fırkanın Ebubekir, Ömer ve Osman‟a 

karĢı düĢmanlık beslediklerini belirtmektedir. Bunlardan kimilerinin dağlara, kimilerinin taĢ 

ve ağaçlara taptığını iddia etmektedir. Rafızîlerin dini liderlerine dede/seyyid ile Ģeyh olarak 

isimlendirildiğini, dedelerin Hz. Ali‟nin soyundan geldiğini, dünyevi liderlerine ise bey ve 

ağa isimlerinin verildiğini ifade etmektedir. ġeyh Mahmud, daha sonra,  Dersim Rafızîleri 

Sultan Munzur‟a, EskiĢehir Rafızîleri ise ġücaüddin Babaya bağlı olduğunu ifade 

etmektedir.
198

 

 Sonra BektaĢi fırkasını zikreden ġeyh Mahmud, bunların bölgeden bölgeye farklı 

olmak üzere Dazlak, Çırapuf, KızılbaĢ, es-Safiye, Türk, Türkmen gibi isimlerle 

adlandırıldığını ifade etmektedir. ġeyh Mahmud, BektaĢilerin Ģii-caferi mezhebe bağlı 

olduklarını iddia ettiklerini, fakat aralarında inanç olarak bir bağın kalmadığını, sadece 

isimden ibaret olduğunu ifade etmektedir. ġeyh Mahmud, bektaĢilik, farmasonluk, Ģiilik, 

imamilik, ibahilik ve sünniliğin karıĢımı bir inanca sahip olduğunu, BektaĢilerde görülen üç 

uknum inancının (Allah, Muhammed, Ali), Hıristiyanlıktaki teslis inancına benzediğini, yine 

havarilerin ruhlarının on iki imama geçtiğini iddia ettiklerini, Hacı BektaĢ ve yerine geçen 

mürĢitlerin, ilahlaĢtırıldığını ifade etmektedir. ġeyh Mahmud, Mehmet Arif Bey‟in BektaĢiler 

hakkında, Hızır inançlarından bahsederek, onların bu inançlarından dolayı birçok Ģeye 

kutsiyet atfettiklerini ifade etmektedir.
199

 

 Daha sonra Yezidiler hakkında bilgi veren ġeyh Mahmud, bunların Sincar Dağı, 

Diyarbakır, Mardin ve Siirt‟te bulunduklarını, son derece gizli inançlara sahip olduklarını 

ancak Muaviye‟yi sevip Hüseyin‟den ve onu sevenlerden nefret ettiklerini belirtmektedir. 

Yezidilerin Ģeytan hakkındaki inançlarına değinen müellif, Yezidilerin Ģeytan ismini telaffuz 

                                                           
195

 Nitekim onlara göre tanrılık, Habil’e, daha sonra Şit, İsmail, Harun ve Petrus’a geçmiştir. Daha sonra ondan 

Ali b. Ebi Talip’e geçtikten sonra, gökyüzüne çıkıp güneşte karar kılmıştır. Bu nedenle güneşin doğuş ve batış 
vaktinde güneşe secde ederler. Bkz. s. 40. 
196

 Bkz.s. 40, 41. 
197

 Bkz. s. 40 vd. 
198

 Bkz. s. 40, 41. 
199

 Nitekim Mehmet Arif Bey, Bektaşilerin oturduğuna inandıkları dağ, taş ve ağaçlara taptıklarını, bu yerlerin 

ziyaret edildiğini, yine Hızır’ın dede, şeyh, beg, ağa ve seyyidlerin evine gittiklerine inandıklar için buraları 
ziyaret edip bunlara birçok hediye verdiklerini ifade etmektedir. Bkz. s. 41, 42.  
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etmeyip bu kelime yerine Melek-i Tavus olarak adlandırdıklarını, onu çok sevip ona 

taptıklarını ifade etmektedir.
200

  

 ġeyh Mahmud‟un, Yezidiler‟in Hüseyniler olarak adlandırdığı Ehl-i Sünnet ile 

arasında yakın tarihte yaĢanan savaĢlar hakkında verdiği bilgiler dikkate değerdir. Bundan yüz 

yıl öncesinde aralarında ciddi mücadeleler olduğunu, özellikle ilim talebeleri ile Yezidiler 

arasında yaĢanan birçok savaĢ ve mücadeleler olduğunu ifade etmektedir.
201

 Yine ġeyh 

Mahmud‟un aktardığına göre, kendi döneminin çok cahil fırkasının Anadolu Yezidileri 

olduğunu belirtmektedir.  Yezidilerin kendi bölgelerinde Ģeyhleri bulunmadığını, ancak bu 

Ģeyhlerin Sincar Dağı‟nda ikamet etmekte olup her sene onlardan biri gelip para, mal toplayıp 

gittiklerini belirtmektedir. Yezidilerin Kur‟an‟a inandıklarını ancak Ģeytandan bahseden 

ayetlerin Hüseyniler tarafından ilave edildiğini iddia ettiklerini, ramazan ayında üç gün oruç 

tuttuklarını belirtmektedir.
202

 

 ġeyh Mahmud, Yezidiler için, cesur, vefalı ve çok cömert olduklarını ifade etmektedir. 

Daha sonra Anadolu‟da mevcut cereyanları değerlendiren ġeyh Mahmud, onların tıpkı Ġran 

kökenli fırkalar gibi bozuk itikad ve kavmiyetçiliklerinden dolayı Anadolu ahalisi arasında 

kin ve düĢmanlığa neden olduğunu ifade etmektedir.
203

 

  2.4.2.5. Ehl-i Sünnet İçindeki Hurafeler ve İstismarlar 

 ġeyh Mahmud, Ehl-i Sünnet dıĢındaki fırkaları ve cereyanları ve zararlarını 

zikrettikten sonra Ehl-i Sünnet mensuplarından kaynaklanan birçok hurafe ve tahrifatlara da 

değinmektedir. Öncelikle Ulamaü‟s-Sü‟ olarak nitelendirdiği kötü âlimler hakkında bilgi 

veren ġeyh Mahmud, kendi menfaatleri için bunların Ġslam dininde olmayan birçok yalan 

yanlıĢ hadis uydurarak bunları Ġslam inancına sokuĢturduğunu, bu tutumları ile Ġslam dinine 

verdiği zararların (yukarıda zikredilen Ehl-i Sünnet dıĢı fırkalardan) daha fazla olduğunu ifade 

etmektedir.
204

 ġeyh Mahmud, daha sonra hadis ehlinin tüm hadisleri ihata edecek Ģekilde 

taksim ederek, adalet, zabt ve ittisal yönünden tetkik ettiklerini; bu hadisleri sahih, hasen ve 

zayıf olarak sınıflandırdıklarını, bunun da rivayet edilen hadisleri tetkik imkânı sağladığını 

söylemektedir.
205

 Burada dikkat çeken husus, ġeyh Mahmud‟un dini kurallarda aklı da bir 

ölçüt olarak ortaya koymasıdır. Ona göre, dinin tamamı aklidir ve asla akıl ile çatıĢmaz. Yine 

rivayet edilen hadislerle alakalı olarak aklın kerih gördüğü hadislerin tetkik edilmesi 

gerektiğini ve az amele çok sevap vadeden hadislerin uydurma hadislerden olduğunu ifade 
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 Bkz. s. 43. 
201

 Şeyh Mahmud burada Yezidiler ile medrese öğrencileri arasında bir çatışma olduğunu vurgular ve şahid 

olduğu Molla İbrahim el-Mavitî (Mavit, Siirt ilinin Şirvan İlçesine bağlı bir köydür.)adlı bir öğrencinin öldürülen 
öğrenci kardeşlerinin intikamı olarak onlardan pek çoğunu öldürdüğünü aktarır. Ancak kendi zamanında 
düşmanlığın eskisi gibi olmadığını, hafiflediğini söylemektedir. Bkz. s. 43. 
202

 Şeyh Mahmud, Yezidilerin, miraç gecesinde Hz. Muhammed’in oruç için otuz gün olarak yanlış duyduğu 

orucun, orada bulunan Melek-i Tavus tarafından üç gün olarak doğru duyduğunu ifade ettiklerini 
belirtmektedir. Bkz. s. 43. 
203

 Bkz. s. 43. 
204

 Şeyh Mahmud bunların dine iftira ettiklerini, dine iftira etmenin dinden çıkmaktan daha dehşetli olduğunu 

belirtmektedir. Bkz. s. 44. 
205

 Şeyh Mahmud hadis ilmi hakkında verdiği bilgiler, bu ilim dalındaki hâkimiyetini gösterdiği için dikkate 

değerdir.  
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etmektedir.
206

 ġeyh Mahmud, bu tür rivayetlerin olumsuzluklarına da iĢaret ederek, bu türden 

rivayetlerin art niyetlileri kötülüğe bile teĢvik ettiğini, dünyaya ve dünya malına yönelmeyi 

kerih gören rivayetlerin de insanları tembellik ve atalete sürüklediğini ifade etmektedir. Ona 

göre, bu tür hadisleri uyduranların kendi menfaatleri için ve müslüman olmayanları Ġslam‟a 

güldürmekten baĢka bir iĢ yapmadıklarını ifade etmektedir. ġeyh Mahmud‟un dikkat çeken 

önerisi, yetkililerin bu konuya eğilip iĢin ehli olanlara görev vermesini istemesidir.
207

  

 ġeyh Mahmud‟un bu tür rivayetleri içeren Dürretü‟n-Nasihin,
208

 el-KeĢkül,
209

 

Dürretü‟l-Vaizin,
210

 MiĢkatü‟l-Envar ve Hayatü‟l-Kulüb gibi eserleri tenkit etmekte; söz 

konusu eserlerin Ġslam hükümdarlığının merkezi olan Ġstanbul‟da basılıp satılmasını da 

eleĢtirmektedir. ġeyh Mahmud, bu tür eserlerin müslümanları baĢkalarının yanında küçük 

düĢürdüğünü, bu akıl almaz rivayetler nedeniyle Hz. Peygamber (s.a.s)'in alay konusu edilip, 

Allah‟tan vahiy aldığını iddia eden bir deli durumuna düĢürüldüğünü söylemektedir. 

Müslümanların tembelleĢmesine karĢın ilim ve teknikte ilerleyen yabancıların otomobil, uçak, 

zırhlı araçlar ve bombalar icat ettiklerini, bunlarla Ġslam yurdunu iĢgal ettiklerini, 

müslümanların ırzlarına yeltendiklerine vurgu yapmaktadır. Yabancıların müslümanlara 

uzaktan bakıp onlarla alay ettiklerini ve bunda haklı olduklarını, zira onların bu ilerlemeleri 

sürecinde müslümanların gerekli olanı terk edip yalan hurafelerle oyalandıklarını 

söylemektedir. Uydurma hadislerle iĢtigal edenleri eleĢtirmeye devam eden ġeyh Mahmud,  

bunların Ġslam akidesini bilmediğini, güzel ahlaktan yoksun olduğunu, bu nedenle bu 

uydurma hadisleri seleflerinden öğrenerek müslümanlara naklettiklerini söylemektedir. 

Tılsım, muska gibi Ģeylerle iĢtigal eden köy imamlarının ve dinlerini dünyalarına karĢılık 

satan âlimlerin amaçlarının, din kisvesi altında müslümanların mallarını almak; hastalıklara 

Ģifa vb. nedenlerle peĢlerine takılanları sömürmek olduğunu ifade etmektedir.
211

 ġeyh 

Mahmud, yapılanların tam tersini yapmaları gereken bu kötü âlim ve vaizlerin göremediği Hz. 

Muhammed (s.a.s)‟in ilmi, ahlakı, adaleti, tedbiri ve dünya siyasetinin çağdaĢ Avrupalı ilim 

adamları tarafından fark edilip takdir edildiğini belirtmektedir. Burada ġeyh Mahmud önemli 
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Bu hususta Hz. Peygamberin (s.a.s) “Bir hadisin makule aykırı, menkule muhalif ve usul ile çeliştiğini 

görürseniz mevzu (uydurma) hadis olduğuna hükmediniz” hadisini delil olarak getirmektedir. Bkz. s. 44. 
207

 Bkz. s. 42, 43, 44, 45, 46. 
208

 Hopalı Osman b. Hasen b. Ahmed Zakir tarafından 1847 yılında Osmanlı Devlet Matbaasında basılmış olan 
155 sayfalık vaaz, sohbet ve kıssaları içeren Arapça bir kitaptır. Bu kitap, müellifin belirttiği gibi birçok mevzu 
hadis ve hurafeler ve uydurma hikâyeler içermesine rağmen avam tabakası arasında en çok rağbet gören 
kitaplar arasında olmuştur. 
209

 Bahauddin el-Amili (ö. 1031) tarafından yazılan, Tahir Ahmed ez-Zavi tarafından tahkiki yapılan ve 953 yılında 
Darü’l-Kütübü’l-Arabiyye matbaasında basılmış olan iki ciltlik 535 sayfalık Arapça bir kitaptır. Bu kitap, müellifin 
belirttiği gibi birçok mevzu hadis ve hurafeler içermesine rağmen avam tabakası arasında en çok rağbet gören 
kitaplar arasında olmuştur. 
210

 Hopalı Osman b. Hasen b. Ahmed Zakir tarafından Osmanlı Devlet Matbaasında basılmış olan vaaz, sohbet 
ve kıssaları içeren Arapça bir kitaptır. Bu kitap, müellifin belirttiği gibi birçok mevzu hadis ve uydurma rivayetler 
içermesine rağmen avam tabakası arasında en çok rağbet gören kitaplar arasında olmuştur. 
211

 Nitekim böyle durumlara bizzat şahit olduğunu, sürgün olarak gittiği bölgede kendisine de böyle taleplerle 

geldiklerini ve şayet isteseydi o zaman diliminde onlardan bir sürü mal toplayabilecek durumda olduğunu 
söylemektedir. Bkz. s. 48. 
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bir tespitte de bulunmakta, medreselerin hükümet tarafından kapatılmasının müsebbibinin de 

bu kimseler olduğunu ifade etmektedir.
212

  

 ġeyh Mahmud daha sonra Ehl-i Sünnet içinde bulunan Ģeyhlik taslayan fakat aslında 

Ģeyh olmayan müteĢeyyihlerden bahsederek, bunların Ġslam dinine zarar veren diğer bir gurup 

olarak nitelendirmektedir. Söz konusu Ģeyhlerin söz, fiil ve tutumları ile halkı gaflete 

sürüklediklerini, halkın malını topladıklarını ve onları hak yoldan çıkarıp saptırdıklarını ifade 

etmektedir. Onların bazı fiillerinin neredeyse insanları Ġslam‟dan bile nefret edecek duruma 

getirdiğini savunmaktadır. Bu türden Ģeyhlerin arasındaki husumetlere
213

 değinen ġeyh 

Mahmud, bunun sebebinin ise kendilerine ortak istememelerine bağlamaktadır.
214

 Bu Ģeyhler, 

kendi bölgeleri olarak gördükleri cahil insanları akıldan ve dinden uzak nasihatler 

yaptıklarını, çeĢitli hile ve desiseler ile halkı kandırarak mallarını aldıkları, insanların da 

ihtiyaçlarını gidersin diye kendilerine adaklar adadığını, bu türden Ģeyhlerin çoğunun zalim, 

facir olup, Ġslam akidesinden ve Muhammad-i ahlaktan yoksun olduğunu belirtmektedir. 

Hatta yalancı Ģeyhlerden bir kısmının lisanı hal ile ulûhiyet iddiasında bulundukları; zira 

müritlerin kendilerini hâlık, rezzâk, muhyî ve mümît olarak tanımladıkları halde, bunları 

duymalarına rağmen duymazlıktan geldiklerini söylemektedir.
215

    

 ġeyh Mahmud müteĢeyyihlerden bahsettikten sonra, gerçek Ģeyhleri bunlardan ayırt 

etmek için geniĢ bir tanımlama yapmıĢtır. Gerçek Ģeyhlerin; ilmi ile amel eden, hak yoldan 

ayrılmayan, Ģeriatı mutahharadan ihtilaf etmeyen, harama yönelmeyen, küçük bir hata 

yaptıklarında hemen tövbe edip Allah (c.c)‟tan af dileyen, kendilerini insanların hidayeti için 

vakfedip, kalpleri Allah (c.c)‟tan ve zikirden gafil olmayanlar olarak tanımlamaktadır. Bu 

Ģeyhlerin bidatlerden sakındığını, Hz. Muhammed (s.a.s)‟in sünnetine tabi olmak için büyük 

bir çaba gösterdiklerini söylemektedir. Bunların meclislerinde ilmi ile amel eden âlimlerin 

bulunduğunu, sürekli doğru ilim ile amel etmek için çaba harcadıklarını, kalpleri hak ile 

bedenleri ise halk ile beraber olduğunu, onların da diğer insanlar gibi çalıĢıp emek verdiğini, 

peygamberlerin varisi olanların bunlar olduğunu ifade etmektedir. Yine bu Ģeyhlerin Allah 

(c.c)‟a hakkı ile kulluk eden kiĢiler olduğunu, Hz. Muhammed (s.a.s)‟in ahlakı ile 

ahlaklaklarını, onların meclislerinde bulunmanın büyük bir sevap olduğunu, bunların 

musibetler karĢısında sabredip nimetler karĢısında hamd ettiklerini ifade etmektedir. ġeyh 

Mahmud, gerçek Ģeyhler ile müteĢeyyihler arasındaki farkın ise Ģeriat-ı mutahhara terazi ile 

bilineceğini, bu teraziye uyanların peygamberlerin varisi olduklarını, uymayıp insanları 

saptırmak, kandırmak ve mallarını almak isteyenlerin ise Ģeytanın varisi olduklarını hatta 

vekilleri olduklarını belirtmektedir. ġeyh Mahmud, daha sonra peygamberlerin varisi olan 
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 Bkz. s. 46, 47, 48. 
213

 Şeyh Mahmud, şayet bu şeyhlerin aralarındaki düşmanlık anlatılacak olursa, kalplerin bu tür insanlar 

yüzünden İslam dininden nefret edeceğini ifade etmektedir. Bkz. s. 49.  
214

 Nitekim bu türden her şeyhin belli bir bölgesi olup buradaki müritleri, kendisine birçok mal vermekteler. 

Şayet başka şeyh bu bölgeye girecek olursa, diğer şeyhin malına ortak olacağı için, başka şeyhin bu bölgeye 
girmesine izin verilmez. Bkz. s. 49. 
215

 Bkz. s. 49. 
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gerçek Ģeyhlere kendisini feda edip hizmetkârlığını yapacağını ancak sayılarının çok az 

olduğunu belirtmiĢtir.
216

 

 ġeyh Mahmud daha sonra Ġslamiyet‟te olmayan, insanların bazı zararlı inanıĢlara 

meylettiğini söylemekte; özellikle de kadınlar arasındaki bu tür hurafelerin daha yoğun 

olduğunu belirtmektedir. ġeyh Mahmud, çocuk ölümlerine karĢı, hamile kalmak için ve Ģifa 

kaynağı sayılıp adak adanan türbe ziyaretlerden
217

, dileklerinin yerine gelmesi için ağaç ve 

taĢlara çaput bağlamalardan, Ģeyh ve âlimlere saygı karĢı yere eğilme ve geri gitme gibi 

yapılan saçmalıklardan ve uğursuzluk sayılan diğer hurafelerden örnekler vermektedir.
218

 

ġeyh Mahmud, tüm bu hurafelerin ĢaĢırtıcı yönünün ise Ģeriattan sayılması olarak ifade 

etmektedir.
219

   

 ġeyh Mahmud, Ġslam dünyasının içinde bulunduğu bu durumu tasvir ettikten sonra 

bunun olumsuz etkilerine değinmektedir. Müslümanlar arasında yaygınlaĢan hurafeler ve batıl 

inanıĢlar nedeniyle Ġslam‟ın bir çocuğun elindeki top haline dönüĢtüğünü, gerçek âlimler 

dıĢında kimsenin dine sokulan adetleri ibadetlerden ayıramaz hale geldiğini, bu nedenle 

ahlakın kötüleĢtiğini, müslümanlar arasında düĢmanlık ve nefret oluĢtuğunu, herkesin kendi 

fikrinin doğru olduğunu ileri sürerek diğer müslümanlara muhalefet ettiğini bu nedenle çeĢitli 

fırkaların birbirlerini tekfir ettiğini ifade etmektedir. ġeyh Mahmud burada Ehl-i Sünnet‟in 

küfür hakkındaki görüĢünü zikrederek bu mezhebe göre tekfir etmenin zorluğunu ifade 

etmektedir.
220

  

 ġeyh Mahmud, bu tür hastalıklara tüm müslümanların arasında yayıldığını, bundan 

ötürü müslümanların birbirini sevemez hale geldiğini, sözgelimi Ġranlı bir müslüman‟ın Arap 

müslümana sadece atasından öğrene geldiği inancı dolayısıyla buğz ettiğini söylemekte ve 

onları Ġslam medeniyetinden, ilerlemekten ve terakki etmekten alıkoyduğunu; cehaleti, maarif 

ve teknolojiye tercih ettiklerini vurgulamaktadır. ġeyh Mahmud‟un dikkat çeken baĢka bir 

tespiti de, müslümanların baĢkalarının yönetimini altına girmesinin sebebini, bu tür 

hastalıklara bağlamasıdır.
221

 

 2.4.3. “ ed-Devâ’ ” Hastalığın Tedavisi 

 ġeyh Mahmud, daha sonra hastalık olarak nitelediği bu sorunların tedavisinin 

doktorları aciz bıraktığını, Ġslam âlemindeki bazı âlimlerin farklı çözümler ürettiği, daha sonra 

kendisinin bu konuda ehil olmasa da onların yolunu takip ettiğini ve nelerin yapılması 
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 Bkz. s. 49, 50. 
217

Şeyh Mahmud bu tür inançlara sahip olan birçok insan olduğunu ve yaşadığı yöredeki türbelerin ismini örnek 

olarak vermektedir. Nitekim Mardin’deki Şeyh Musa, Aynkısır’daki Kilise, Aynık’taki Şeyh Arak, Zokpırt’taki Şeyh 
Münevver türbelerinin birçok insan tarafından bu tür hurafeler yüzünden ziyaret edildiğini belirtmektedir. Bkz. 
s. 51.  
218

 Şeyh Mahmud bunlara örnek olarak geceleri ve Cuma günleri temizliğin yapılmaması, Salı ve Çarşamba yola 

çıkılmaması, hayvan kellesinin yenilmemesi ve üzerinde iken elbiseye düğme dikilmemsi olaylarını örnek verir. 
Bkz. s. 51.   
219

 Bkz. s. 51. 
220

 Nitekim Ehl-i Sünnet düşüncesine göre, dindeki açık olarak sabit olmayan bir nassa muhalefet edilmedikçe, 

kıble ehlinden olanlar tekfir edilemez. Bkz. s. 52. 
221

 Bkz. s. 52. 
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gerektiğini hakkında bir takım bilgiler verir. Ona göre taklitçi olmayan ve özgürce düĢünen 

herkesin bildiği Ģey, öncelikli olarak toplumda adalet ve eĢitliğin temin edilmesidir.  Adalet 

sayesinde toplumların ıslah olduğunu, memleketlerin müreffeh olacağını, diyanet ve 

sanayideki ilerlemenin/terakki sağlanabileceğini ifade etmektedir. Nitekim insanoğlu için 

dünyevi nimetlerin önemli olduğunu, adaletin sağlandığı ve malın ve canın güvende olduğu 

bir ortamda yaĢayan insanlar daha fazla üretim yapacaklarını dile getirmektedir. Aksi 

durumda ise yani canı ve malı hususunda bir güven yoksa insanlar isteksizlik olacak, ziraat ve 

ticaret ile uğraĢmayacak, bir Ģey üretemeyecek; bir köĢede tembelce oturacaktır. ġeyh 

Mahmud, bu vaziyetin sonuçlarına dikkat çekmektedir. Ona göre bu gibi insanlar, içinde 

bulundukları durumdan kurtuluĢ yollarını arayacak, fırsatını bulursa menfi propagandaların 

etkisinde kalarak baĢkalarının da fikirlerini zehirleyip, insanların ölümlerine, zulmün 

artmasına ve yaĢamın zorlaĢmasına neden olan isyan hareketlerine giriĢebilecektir. ġayet buna 

güç yetiremiyorsa, bu defa kendini teselli edecek mehdilik, kıyametin yaklaĢtığı gibi manevi 

fikirlerin peĢinden gidecektir. Bu da Ġslam âleminde hurafeleri ortaya çıkaracak ve haksızlığa 

maruz kalan insanlar, psikolojilerine uygun düĢen bu tür hikâyelerle teselli bulmaya 

çalıĢacaklardır. Böylece Ġslam âleminde çok yönlü bir gevĢeme olacaktır.
222

 

 ġeyh Mahmud, tezini doğu vilayetlerinin içinde bulunduğu sıkıntılı durum ile 

delillendirmeye çalıĢmaktadır. Bu bölgelerde aĢiretlerin zulmüne
223

 uğrayan insanların, adalet 

aramak niyeti ile yaptıkları resmi müracaatların da neticesiz kalması sebebi ile daha önce 

zikredilen çok yönlü çaresizliğe düĢtüğünü veya iyi bir insan iken aĢiretler gibi zulme 

baĢladığını belirtmektedir. AĢiretlerin zulümlerden daha fena olan zulümlerin ise, buradaki 

askerler tarafından yapıldığını ifade etmektedir.
224

 Ayrıca dolaylı olarak kimi devlet 

kurumlarının sebep olduğu zulümlere de değinen ġeyh Mahmud,
225

 yapılan zulümlerin baĢka 

zulümleri doğurduğunu, bu nedenle insanların tembelleĢtiğini, fikirlerin bozulduğunu, 

ilerleme çabasının kırıldığını, insanlar arasındaki hurafelerin arttığını belirtmektedir. Bu tür 
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 Bkz. s. 52, 53. 
223

 Şeyh Mahmud doğudaki aşiretler tarafından tüyleri ürperten öldürme olaylarından birini şöyle 

aktarmaktadır “Doğu Anadolu’da yaşanan zulümlerin bir örneğini güvendiğim bir kişi bana şöyle anlattı: 
“Eşkıyadan bir gurup (Sıloki Aşireti) Müslümanların yolunu kesmek ve mallarını gasp etmek için hazırlandılar. 
Yanlarında binek hayvanları olan yedi kişi ile karşılaştılar. Bunları (soyduktan sonra) yakalayıp birbirlerinin 
düğümlerini çözmemeleri için ayrı yerlerde bağladılar. Binek hayvanlarını ve yüklerini alıp onları bağlı olarak 
orada bıraktılar. Bu insanlar ise açlık ve susuzluktan orada öldüler. Bu eşkıya gurubu bana şunları söyledi: 
“Ertesi yıl aynı çirkin şeyleri yapmak için buraya geldik. Bağladığımız insanların kemiklerinin orada kaldığını 
gördük.”” Bkz. s. 54.(Haşiye kısmı). 
224

 Şeyh Mahmud aşiretlerin zulmünden kat kat daha çirkin olaylara tanık olduğunu dile getirmektedir. Resmi 

makamlara yapılan müracaat üzerine caniler hükümet tarafından takibe alınır. Ancak alınan rüşvet işin sağlıklı 
sonuç vermesini engeller. Aksine bu takipler esnasında anlatılması mümkün olmayan bazı şeyler ortaya çıkar ve 
zulüm daha da artar. Bütün insanlar bu takipçi askeri birliğin gerçekleştirdiği zulümlerden bıkar hale gelir. Öyle 
ki resmi makamlara müracaat eden mazlum şahıs şikâyet ettiğine pişman olur. Zira daha önce gördüğü 
zararlardan daha fazla zarar görür. Yine bir gün adamın biri, takipçi asker birliklerine canilerin bulundukları yeri 
ihbar eder. Askeri müfreze oraya gidip kimseyi bulamayınca, birliğin komutanı adama şöyle der: “Ey yalancı, 
hani haydutlar nerede?” diye çıkışır. Adam: “Onların burada bulunduğunu biliyordum. Bildiklerimi size haber 
verdim. Ancak araya zaman girmesi ya da geleceğinizden haberdar olmalarından dolayı kaçmışlardır.” der. 
Komutan: “Bu söylediklerinin hepsi asılsız ve yalan. Sen bozguncusun ve devleti yanlış yönlendiriyorsun. Devleti 
zarara soktuğun için bu kadar ceza ödeyeceksin.” der ve adamdan ceza olarak belli bir miktar para alır. Böylece 
adam devletin hışmına uğrar ve mahvolur. Bkz. s. 53, 54. 
225

 Bkz. s. 54. 
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olayların batıda bölgelerinde de yaĢandığını fakat doğudaki olayların daha fazla olduğunu, 

doğuda yaĢamanın çok zor olduğunu, doğu halkının medeni hukuktan neredeyse hiç istifade 

edemediğini ve tüm bunların insanları olumsuz etkilediğini belirtmektedir.
226

 ġeyh Mahmud 

Doğu bölgelerinde çıkan isyanların sebebinin, buradaki adaletsizlik ve aĢiretlerin yaptığı baskı 

ve zulümlere bağlamaktadır. 
227

  

 ġeyh Mahmud, daha sonra da toplum için vazgeçilmez olan adaletin etkilerini 

zikreder. Buna göre adalet, insanları ıslah eder, kötülüklerden arındırır, ahlaklarını 

güzelleĢtirir. ġeyh Mahmud teĢhis edilen hastalıkların çözümünün de kolay olduğunu 

belirterek adaletin gerekliliğine vurgu yaptıktan sonra bunun gerçekleĢmesinin bazı temel 

hususlara dayandığını ve bu hususları maddeler halinde sunmaktadır.  

 Birinci maddede, yöneticiler öncelikle güzel ahlaklı, halka karĢı yumuĢak huylu ve 

güzel sözler kullanan kimseler olmalıdırlar.
228

 Halkla iletiĢimde güzel üslubun çok güçlü 

silahların veya yüklü miktarda paranın yapamadığı etkiyi yaptığına, kötü üslubun ise bir 

insanı öldürmekten daha fazla kin ve nefrete yol açtığına dikkat çeker.  

 Ġkinci maddede, yöneticilerin statü farkı gözetmeksizin herkese eĢit muamele yapması 

gerektiğini söyler. Bu mutlak adalet ile beraber, yöneticilerin, görevliler tarafından mağdur 

edilenlerin Ģikâyetlerine kulak vermesi, halkın nabzını tutması,
229

 mağdur eden görevlileri 

görevden uzaklaĢtırması, kanunları uygulayanları ödüllendirmesi, zulmedenleri derhal 

cezalandırması gerektiğini söylemektedir. Zulmedenlerin cezalandırılmasında ihmal veya ağır 

davranmanın, normalde zulmetmeyen kiĢilere de zulmetme hususunda cesaret vereceğini 

ifade etmektedir.  

 Üçüncü maddede, yöneticilere bilgi akıĢı ile ilgilidir. Burada kendilerine aktarılan 

Ģikâyetler ile ilgili yöneticilerin alması gereken tedbirlere değinmektedir.  

 Dördüncü ve son maddede ise hükümetin mevcut öğretmenlere ilaveten tüm okullara 

öğrencilerin kapasitesi oranında ikna edici akli deliller ile dini akideleri, Hz. Peygamber‟in 

hayatını ve güzel ahlakla ahlaklaĢmayı öğretecek muttaki öğretmenler atamasıdır. Ona göre 

bu öğretmenler kardeĢliği, dostluğu, sevgiyi ve Ġslam birliğini telkin edeceklerdir.  

                                                           
226

 Şeyh Mahmud, doğu insanlarına farklı bir göz ile bakıldığını, kendilerine ikinci sınıf insan muamelesi 

yapıldığını ifade etmektedir. Bkz. s. 55. 
227

 Şeyh Mahmud’ göre isyanların bir diğer sebebi de İkinci Abdülhamit zamanında aşiretlerin oldukça itibar 

görmesi, liderlerine ayrıcalıklı davranılmasıdır. Bu aşiretler, tıpkı Sultan Mahmud zamanındaki Yeniçeriler gibi 
memlekete zarar verdiler. İnsanlara zulmedip mallarını gasp ettiler. Cumhuriyet hükümeti gelip bu imtiyazları 
kaldırdığında ise isyana girişip Müslümanlar arasına fitne sokma gayretlerine giriştiler. Ancak bu maksatlarını 
dini gerekçelerin ardına gizlediler. Fakat şeraiti uygulayan bir hükümet gelse bile razı olmazlardı. Bkz s. 55, 56. 
228

 Halkla konuşurken kaba değil; aksine şefkatli olmaları gerektiğini belirtir. Bkz. s. 57. 
229

 Yöneticinin toplumla ilişkisini ele alırken yöneticinin toplumun ahvalinden sürekli haberdar olması, insanların 

toplumdaki konumuna göre onlara iltifat edilmesi gerektiğini; ancak icra makamı olarak asla araya fark 
koymaması gerektiğini söyler. Bkz. s. 58. 
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 Ġslam birliğine özel bir vurgu yapan ġeyh Mahmud, burada kavmiyetçiliği 

eleĢtirmektedir.
230

 Ġran örneğinde olduğu gibi kavmiyetçiliğin müslümanlar arasına düĢmanlık 

ve nefret tohumları ektiğini, itikadı farklılıklara sebep olduğunu, onların birliğini bozduğunu, 

kuvvetlerini zayıflattığını ve bugünkü hallere düĢürdüğünü savunmaktadır.
231

  

 ġeyh Mahmud eserini, Ġslam ahlakı hakkında, Ġslam âlemine Ģifa olacağını umduğu bir 

takım ayet ve hadisler naklederek noktalamıĢtır.
232

 

  

                                                           
230

 Zira kıble ehlinin tümü kardeştirler. Burada İslam’da kavmiyetçiliğin olmadığını esas olanın İslam kardeşliği 

olduğunu savunmaktadır. Eskiden güçlü bir Arap kavmiyetçiliği vardı fakat İslam nuru geldiğinde gerçek bağ 
İslamiyet olmuştur kavmiyetçilik bitmiştir. Bkz. s. 59. 
231

 Bkz. s. 57, 58, 59. 
232

 Bkz. s. 59, 60, 61, 62. 
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SONUÇ 
 ġark medreseleri, yüzyıllar boyunca kuruldukları Doğu ve Güneydoğu Anadolu 

Bölgeleri‟nde ilim dünyasına hizmet etmiĢlerdir. ġark medreselerinin bir örneği de Zokayd 

Medresesi‟dir. Zokayd Medresesi, kurulduğu günden itibaren diğer medreselerden farklı 

olarak eğitim ve öğretim faaliyetlerinin yanında bölgenin kronikleĢmiĢ birçok sosyal 

problemin de çözüm odağı olmuĢtur. Bu yönü ile yöre halkı tarafından büyük ilgi ve kabul 

görmüĢtür. Kanaatimize göre bu medrese müderrislerinin medrese çevresinde otorite olarak 

kabul edilen Molla Halil es-Siirdî‟nin soyundan gelmeleri, bu medreseye ilgiyi artıran baĢka 

bir etmendir. 

 Zokayd Medresesi‟nde yetiĢmiĢ olan âlimlerin kendilerini karĢılıksız olarak ilme 

vakfetmeleri diğer medreselerde olduğu gibi bu medresenin temel felsefesi olmuĢtur. 

 Zokayd Medresesi‟nin karakteristik diğer bir özelliği olan burada yetiĢen âlimlerin 

birçoğunun eser telif dikkate değerdir. Nitekim Nûbahar adlı eserin Ģerhini yazan ġeyh 

Abdulkahhar ez-Zokaydî ve birçok eser telif eden ġeyh Mahmud ez-Zokaydî dıĢında, Ģiir 

divanı yazan ġeyh Cüneyd, Âkidetü‟l-Ġman adlı eserin müellifi Molla Nasreddin, Menakibu‟l- 

Validi‟l-Üstad eĢ-ġeyh Mahmud ez-Zokaydî ve‟l-Ced eĢ-ġeyh Abdulkahhar adlı esrin 

müellifi ġeyh Fudayl, Akdü‟l-Ferîd fî Dabti ve Cem‟il-Mekâtîb adlı eserin müellifi ġeyh 

Mazhar, Zokayd Medresesi‟nin yetiĢtirmiĢ olduğu âlimlerdendirler. Zokayd Medresesi‟ndeki 

sosyal etkinlikleri sayesinde donanımlı insanlar yetiĢtiren bir kurum olması ise dikkat 

çekicidir. Uzun yıllar geçmesine rağmen, burada yetiĢen âlimlerin isimleri zikredilmektedir. 

ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin eserleri incelendiğinde mütefekkir ve entelektüel bir kiĢiliğe 

sahip olduğu görülecektir. 

 ġeyh Mahmud ez-Zokaydî de Ģark medrese geleneğinden yetiĢmiĢ önemli 

âlimlerdendir. Sedya lakabı ile meĢhur olman ġeyh Mahmud, Zokayd Medresesi‟nde uzun 

yıllar ders vererek birçok talebe yetiĢtirmiĢtir. Bölgenin siyasi ve sosyal olaylarına tanıklık 

eden müellif, bölgede baĢ gösteren kıtlıklara Ģahitlik etmiĢ ve sıkıntı yaĢayan insanlara büyük 

maddi destek sağlamıĢtır. Aynı zamanda tasavvufi yönü de dikkat çeken Ģeyh Mahmud, 

bölgede irĢat faaliyetlerini geniĢ bir bölgede yürütmüĢtür.  Bölgenin siyasi ve sosyal alanında 

da aktif rol oynayan ġeyh Mahmud, sürgünlere maruz bırakılmıĢtır. Sürgün yolculuğunda ve 

sürgün esnasında birçok sıkıntı ve iĢkenceye maruz kalmıĢtır. ġeyh Mahmud yaĢadığı bu 

durumları Ģiirlerinde ve hatıratında dile getirmiĢtir. ġeyh Mahmud sürgün yaĢamı her ne kadar 

sıkıntılı geçmiĢse de farklı yerler görmesi ve değiĢik insanlarla tanıĢması kendisine pozitif 

yönde yansımıĢtır. Nitekim konumuz olan eserini, dönemin olaylarına ıĢık tutan hatıratını ve 

daha birçok eserini sürgün yıllarında telif etme Ģansını bulmuĢtur. ġeyh Mahmud‟un çağdaĢı 

birçok âlimden farklı olarak eser telif etmesi, eserlerine sosyal ve siyasi problemleri konu 

etmesi ayrıca bunlara yönelik çözümler üretmesi, kendisinin entelektüel yönünü ortaya 

koymaktadır.  

 Müellif ġeyh Mahmud ez-Zokaydî‟nin üzerinde çalıĢtığımız ed-Da‟ ve‟d-Deva‟ 

eserinde, Ġslam âleminin içinde bulunduğu sıkıntıları konu edinmiĢ, bunların arka planındaki 

tarihi ve sosyal sebeplerini aralamaya çalıĢmıĢtır. ġeyh Mahmud bu sebepleri; atalet, hurafe, 

ahlaksızlık, itikadi bozukluk, kavmiyetçilik, adaletsizlik, zulüm ve tembellik olarak tespit 
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etmiĢtir. ġeyh Mahmud, bu sebeplerin temelini yöneticilerin adaletsiz uygulamalarına 

dayandırmaktadır. Müslümanların yakalandığı hastalıkların çaresinin; mutlak adalet, Ġslam 

birliği ve Ġslam ahlakını yeniden tesis edilmesi ile mümkün olacağını ifade etmektedir.  

 Eserin içeriğine bakıldığı zaman, ġeyh Mahmud‟un sade bir dil kullandığı, görüĢlerini 

ayet ve hadislerle desteklediği, akla ayrı bir önem verdiği, tarihi ve güncel olaylardan örnekler 

verdiği ve geniĢ çapta bir araĢtırma yaptığı görülmektedir.  

 ġeyh Mahmud, Ġslamiyet‟in asıl maksadının insanlara ilmi, aklı, mutlak adaleti ve 

güzel ahlakı öğretmek olduğunu, Ġslam dininin bu maksatla ortaya çıktığını ifade etmesi 

dikkate değerdir. ġeyh Mahmud, Hz. Peygamber (s.a.s) döneminden baĢlayarak kendisinden 

sonra gelen ilk iki halife dönemi, örnek yönetim anlayıĢlarını örnek olarak vermiĢtir. 

Müslümanlığın hızla yayılma sebebinin bu adalet anlayıĢından kaynaklandığını ifade 

etmektedir. 

 ġeyh Mahmud, Ġslam siyaset tarihindeki kötü yönetim anlayıĢına Emevileri örnek 

göstermektedir. Emevilerin adaletsiz yönetim anlayıĢları ve ırkçılık politikaları gerek Emevi 

dıĢındaki Arap toplumlarında gerekse Arap olmayan baĢta Farslar olmak üzere müslüman 

toplumlarda ciddi anlamda olumsuz etkiler bırakarak aralarında kin ve düĢmanlığa sebep 

olduğunu ifade etmesi dikkat çekmektedir.  

 ġeyh Mahmud, mezhepleri tetkik ederken tarihsel açıdan onların kökenine iĢaret 

ederek; itikatları hakkında bilgi vermesi, hangi din ve akımlardan geldiğini tespit etmeye 

çalıĢması önemlidir. Müslümanlar arasında ortaya çıkan ve Ġslamiyet‟le bağdaĢmayan 

fırkaların çoğu zaman eski inançların yeniden filizlendiğini ve müslümanlık kisvesi altında 

gösterildiğini belirtmektedir. ġeyh Mahmud‟un Mezhepler Tarihi açısında önem arz eden 

fırkaların ortaya çıkıĢ sebeplerinden olan inançların ve kültürlerin etkileĢiminin etkisi ile bazı 

mezheplerin teĢekkülünde, Ģahsi heves ve menfaatlerin rol oynadığına vurgu yapması önem 

arz etmektedir.  

 ġeyh Mahmud, Anadolu Alevileri hakkındaki bilgilerin bir kısmını Mehmet Arif 

Bey‟in Bin Bir Hadis adlı kitabından bir kısmını ise bizzat duyduklarından aktarmaktadır. 

Bunların inançları hakkında örnekler vermekte aralarında hurafelerin yaygın olduğunu dağ ve 

benzeri tabiat varlıklarına kutsiyet atfettiklerini belirtmekte ve inançları ile ilgili izlenimlerini 

ve yorumunu aktarmaktadır.  

 ġeyh Mahmud‟un Yezidiler hakkında bilgi vermesi ise dikkat çekicidir. ġeyh 

Mahmud, Yezidiler ile ilgili bizzat Ģahit olduğu ve duyduğu bilgileri aktarmaktadır. Nitekim 

yaĢadığı yörede bazı Yezidi köylerin bulunduğu bilinmektedir. Bunlarla ilgili bazı tarihi 

bilgileri aktararak müslümanlarla aralarındaki düĢmanlığa değinmektedir. Bunlardan, 

Yezidiler ile medrese öğrencileri arasında yaĢanan ve tarihi yüzyıl kadar geriye giden olaylar 

dikkate değerdir.  

 ġeyh Mahmud, yanlıĢ inanıĢlar ve hurafelerin Ehl-i sünnet dıĢındakilere münhasır 

olmadığını, bu tür inanıĢların Ehl-i sünnet içerisine de sızıp yayılmıĢ olduğuna değinmektedir. 

Bunların sebepleri arasında kimi sahte Ģeyh ve kötü niyetli hoca kılıklı insanların olduğunu ve 



71 
 

 
 

bunların Ġslam ve müslümanlar üzerindeki olumsuz etkilerini zikretmesi, özellikle de 

medreselerin hükümet tarafından kapatılmasının müsebbibinin bu kimseler olduğunu ifade 

etmesi dikkat çekicidir. 

ġeyh Mahmud‟un Ģark vilayetlerinde aĢiretler tarafından gerçekleĢtirilen ya da 

desteklenen isyan hareketlerinde aĢiretleri samimi görmemesi, isyan hareketlerin arka 

planında II. Abdülhamit tarafından kendilerine verilen imtiyazların cumhuriyet dönemiyle son 

bulmasına tepki olarak ortaya çıktığını iddiası dikkat çekicidir. 

 Eser ayrıca Cumhuriyetin ilk dönemindeki Ģark vilayetlerinde aĢiret ve devlet 

tarafından yapılan baskılardan örnek vermesi, dönemin sosyal ve siyasal tasvirlerinin 

yapılması, yaĢanan sıkıntılar ve nedenlerinin tahlil edilmesi açısından değerlidir.  

 Eserde eleĢtiriye açık bazı hususlar bulunmaktadır. ġeyh Mahmud, eserinde itikadi 

bozuklukların ortaya çıkmasının ardında özellikle Farslıları ve dönemin karıĢtırıcısı olarak 

Abdullah b. Sebe‟yi merkezde görmektedir. Oysa sosyal, siyasi ve dini hadiselerin 

oluĢumunda pek çok unsurun olduğu bilinmektedir. Yine mezheplerin teĢekkülünde kiĢilerin, 

toplumun, eski kültür ve medeniyetlerin, dini metinlerin etkili olduğu bilinmektedir. Eserde 

mezheplerin tasnifinde bazı sıkıntılar mevcuttur. Ayrıca ġeyh Mahmud‟un Anadolu‟daki 

inançlardan olan BektaĢilik ve Rafizîlik ile ilgili yapmıĢ olduğu yorumları ise, daha ziyade 

toplumda bir kesime nispet edilen fikirlere dayanmaktadır. ġeyh Mahmud‟un eleĢtirdiği 

kesimlere karĢı sert üslup kullandığı da tespit edilebilmektedir.  

 Sonuç olarak, Osmanlı ve Cumhuriyet döneminde yaĢamıĢ olan Siirt‟li değerli âlim 

ġeyh Mahmud ez-Zokaydî tarafından sürgün yıllarında kaleme alınan ed-Da‟ ve‟d-Deva‟ adlı 

eser, Ġslam toplumunda kronikleĢmiĢ problemleri teĢhis ve çözüm yollarını önermesi 

açısından önemlidir. Adalet, eĢitlik ve manevi ilimlerle desteklenmiĢ bir eğitim sistemi ile 

toplumun bidat ve hurafelerden korunabileceği, maddi ve manevi ilimlerde ilerlemelerin 

sağlanabileceğini önermesi önem arz etmektedir.  

 ġark medrese geleneğinden gelen âlimler, çoğunlukla daha önceki âlimleri taklit edip 

onların fikirlerini aktarmak ile yetinirlerken, yine bu medreselerdeki birçok âlim yazmayı adet 

edinmemiĢ iken, müellifin birçok alanda eser telif etmesi ve toplumsal problemler için çözüm 

araması önemlidir. Eser Cumhuriyet öncesinde ve sonrasında Güneydoğu Anadolu 

Bölgesi‟nde yaĢayan bir âlimin, genelde Ġslam dünyasının özelde ise Anadolu‟nun 

problemlerini teĢhis çabası ve getirdiği çözüm önerileri açısından takdire değerdir. 
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Ek-1: ed-Dâ’ ve’d-Devâ’ adlı eserin tercümesi 

 

[S.1] BİSMİLLAHİRRAHMANİRRAHİM 

 Hamd, âlemlerin Rabbi olan Allah (c.c)’a mahsustur. Salât, seyyidimiz 

Muhammed (s.a.s)’in âline ve ashabına olsun. 

 Ne zaman ki hastalığın tüm müslümanları kapsadığını ve onların bu hastalıktan gafil 

olduğunu gördüm. Bu esnada batı diyarında Antalya‟nın Korkuteli kasabasında 

bulunmaktaydım (Hicri: 1349 ġaban ayı). Müslümanlar için birkaç yapraklık (kitap) yazmayı 

istedim. Umulur ki, bu (kitap) kendilerini gaflet uykusundan uyandırır, kendilerine bulaĢan bu 

öldürücü hastalıktan kurtarır, kendilerine hastalıklarını teĢhis eder ve bu hastalığın kökünü 

kesecek çareyi gösterir. ġayet nefislerini bununla tedavi ederlerse bu ne güzel (olur). Aksi 

takdirde sadece kendilerine sitemde bulunsunlar. 
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 Bu (kitabı) ed-Dâ‟ ve‟d-Devâ‟ olarak isimlendirdim. Bana tevfik verecek yalnız 

Allah‟tır. O‟na tevekkül ettim, o bana yeter ve ne güzel vekildir. Tüm güç ve kuvvetten 

yoksun olarak diyorum ki; 

 Allah Teâlâ Ģöyle buyurmaktadır: 

 “Rabbinin yoluna hikmet ve güzel öğütlerle çağır. Onlarla en güzel şekilde mücadele 

et.”
233

 

 Hz. Peygamber (s.a.s), ümmetin fertlerini Halik-ı Mutlak hakkında kulak verip Ģahit 

olan herkesin beynine uygun inançlar içeren, mubin din Ġslam‟a (Bu esnada Hz. Peygamber 

(s.a.s) Mekke-i Mükerreme‟de bulunmakta idi.) yumuĢaklıkla, diğer dinlerde bulunan 

hurafelerin kokusu dahi bulunmayan, sarih akla uygun, açık burhanlarla davet etmekteydi. 

Kendisinden tebliğ eden ashabını da yumuĢak davranmalarını Ģu sözleriyle emretmekte idi: 

 “Kolaylaştırınız, zorlaştırmayınız, müjdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz.”
234

 Böylece 

Ġslamiyet kısa bir sürede dağın üzerinde bulunan bir ateĢ misali, her yönün ıĢığıyla 

aydınlandığı, yüksek bir ıĢık (çıra) konuma geldi. Hz. Peygamber (s.a.s) sayıları binlerden 

aĢkın müslüman topluluğuna Veda Haccı Hutbesi‟nde özetle Ģöyle hitap etti: “Kulak veriniz, 

susunuz ve bildiriniz. Önümüzdeki sene aranızda bulunacağımı zannetmiyorum.”
235

 Daha 

sonra kardeĢlik, adalet, mal ve bedenin bu haram ayda bu belde gibi hürmetli olduğunu 

zikretti. 

[S.2] “Şüphesiz sizler hesap gününde tüm hareketlerinizle, sözlerinizle, fiillerinizle hesaba 

çekileceksiniz. Şüphesiz sizin, eşleriniz üzerinde haklarınız olduğu gibi; eşlerinizin de 

üzerenizde hakları vardır. Ey insanlar burada bulunanlar bulunmayanlara bildirsin. Şüphesiz 

müslümanlar kardeştir. Hiç kimseye kardeşinin rızası olmadan malından bir şey helal 

değildir. Hiçbiriniz diğerine zulüm etmesin…”
236

  

 Müslümanlar ilk devirde ciddi anlamda Nebevi emirlere sıkı sıkıya bağlı idiler. Öyle 

ki Ġslamiyet Hz. (Ömer) Faruk (r.a.) döneminde parmakla iĢaret edilen dağ üzerindeki ateĢ 

gibi olmuĢtu. Zira sahabenin her biri Ġslami emirlere Resullerinin emrettiğine mutabık olarak 

Ģiddetli bir Ģekilde tutunmuĢlardı. O dönemde müslümanlar fikir ve görüĢ olarak tek vücut 

idiler. “Müminler ancak kardeştirler.”
237

 ve “Allah‟ın ipine topluca bağlanınız. Birbirinizden 
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ayrılmayınız, zira korkak duruma düşer, korkunuzu yitirirsiniz.”
238

 Müslümanlar arasında 

aklın idrak edemeyeceği kadar sıkı bir bağlılık vardı.      

 Ġslamiyet zuhur edip ġeyheyn (Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer) döneminde yayıldı. Zira 

onlar görüĢleri ile istibdat etmiyorlardı. Hz. Peygamberin (s.a.s) ümmet ile yaptığı 

muamelenin ne Ģekilde olduğunun ortaya çıkması için, sahabe kardeĢleri ile istiĢare içinde 

bulunurdu. “İşleri aralarında şura iledir”
239

 Hz. Ebubekir‟in (r.a) Hz. (Ömer) Faruk (r.a)  

baĢkanlığında bir meclisi bulunmakta idi. Hz. (Ömer) Faruk (r.a),  ġeriat-ı Ahmedî kanununa 

mutabık olarak hükmederdi. BaĢkalarına icra ettiği ġer‟i hudutların aynısını oğluna da icra 

ederdi. Hz. Ali (r.a) Yahudi hasmı ile Ģeriat sahibinin emrettiği Ģekilde Ģer‟i hâkimin 

meclisinde bir araya gelmiĢti.  

 Ġlk devirde zengin-fakir, memur-amir arasında hükümleri icra hususunda fark 

gözetilmezdi. Keza halife, tüm halkın bireyleri arasında fark gözetmezdi. O dönemde hilafet 

tümünün biati ile sabit olurdu. Halifenin yanında, hükümleri bilen büyük âlimler bulunmakta 

idi. Halife‟ye herhangi bir hüküm belirsiz göründüğünde onlara bu konuda istiĢare eder, kendi 

görüĢünü (baĢkasına) diretmezdi. Halkın her bireyinin herhangi bir problemi olduğunda hiçbir 

engelle karĢılaĢmadan bizzat halifeye müracaatta bulunur ve Ģikâyetini dile getirirdi. Hicaz 

bölgesinde cehalet fisk, kumar, içki içme, puta tapma v.s. kötü alıĢkanlıklar bulunmasına 

rağmen kısa bir sürede bu fiiller terk edildi ve bu bölge hak nuru ile aydınlandı. En rahat 

yaĢam biçimine kavuĢtu. Bu durum Hz. Osman (r.a) dönemine kadar devam etti. Hz. Osman 

döneminde bir süre daha bu Ģekilde devam etti. [S.3] Daha sonra; sizlere –inĢallah- bir 

kısmını zikredeceğim Ģekilde olan oldu.  

 Sahabe arasında nice hatipler, fikir aydınları vardı ki Ģayet dağ üzerinde teĢvik veya 

tehdit içeren bir hutbe okusalardı dağ yıkılacaktı. Bu dönemde Medine-i Münevvere bu yönü 

ile Mekke-i Mükerreme‟den üstün idi. Bu nedenle (Medine-i Münevvere) hilafet yeri olmuĢtu. 

Ömer, Ali, Selman-i Farisi, Ġbn Abbas, Ebu Hureyre, Zeyd b. Faris, müminlerin annesi AiĢe 

b. Sıddık (Allah cümlesinden razı olsun) gibi Ġslamî esaslara vakıf olanlar bazı zamanlar Ģer‟î 

nasslardan hükümler çıkarmak ve bu konuda içtihat etmek için toplanırlardı. Ġçtihat gücüne 

sahip olmayan ümmetin her bir ferdi, fikrinde özgür olup müçtehitlerden dilediğine tabi 

olabilmekte idi. Hiç kimse onu belli bir müçtehide tabi olmaya zorlamazdı. Ġçtihatla ilgili bir 

meselede ihtilaf olduğunda tümü bir araya gelir, her biri görüĢünü çekinmeden açıklardı. Hiç 

biri arkadaĢını yanlıĢ göstermez, aĢağılamaz ve ona gülmezdi. Her biri, nerede olursa olsun 

hakkı talep ederdi. Hz. Peygamber (s.a.s)‟den sonra bazı meseleler ihtilaflı kaldı. Bu hususta 

ittifak (söz birliği) sağlanamadı. Bu durumda her biri içtihadına uygun amel eder ve bu 

hususta tartıĢma da olmazdı. Hz. Ömer Faruk (r.a.)‟un içtihadının çoğu hakka uygundu. Bu 

durum Hz. Peygamber(s.a.s) döneminde de bu Ģekilde idi. Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.s) 

“Kur‟ân, Ömer‟in fikrine göre nazil oldu.” 
240

 buyurdu. Sahabeler arasında hata yapanlara, 

hem Hz. Peygamber (s.a.s) döneminde hem de Hulafa-i RaĢidin döneminde yumuĢaklıkla 

davranılırdı. Zira Hz. Peygamber (s.a.s) Ģöyle buyurmuĢtu. “Eğer (içtihadında) isabet edersen 
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239

 42. Şûra, 38. 
240

 Ebu İsa Muhammed b. İsa b. Sûre et-Tirmizî (279/892), el-Camiu’s-Sahih ve hüve Sünnetü’t-Tirmizî, 50/ 

Menakıb 18,r. 3682,Dâru’l-Fikr, Beyrut trz.  
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sana on hasene vardır, eğer (içtihadında) hata yaparsan sana bir hasene vardır.”
241

 Ġçtihat 

ve ihtilaflar Hulafa-i RaĢidin döneminden sonra da bir süre devam etti. 

  Hz. Sıddık-i Ekber (r.a) (Ebubekir), hilafeti döneminde adlî ve malî iĢleri Hz. (Ömer) 

Faruk‟a (r.a) teslim etti. SavaĢ iĢlerini de Hz. Ali (r.a) ‟ye teslim etti. Herhangi bir özelliği ile 

mümtaz olan her kiĢiye bu özelliğine uygun iĢi verirdi. Hz. Peygamber, Usame (r.a) ‟ye yaĢı 

küçük olmasına rağmen savaĢ konusundaki maharetinden dolayı harp (savaĢ) kumandanı 

olarak tayin etti. 

 ġeyheyn (Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer) döneminde Ġslam askerleri nereye yönelirlerse, 

adaleti sağlayıp zulmün eserinin söndürdükleri için yardım alırlardı. Ġslam‟ın bu kısa sürede 

yayılmasının en büyük sebebi, Kayserlerin, Kisraların ve yöneticilerin uyguladığı zulüm, 

baskı ve istibdatların aksine, Ġslam askerleri ve baĢlarında bulunanların uyguladıkları zulmün 

en azının dahi kokmadığı, mutlak adalet idi. Kayserler ve Kisralar döneminde halk yaĢamdaki 

tüm haklardan mahrum, köle konumunda idiler. [S.4 boş] 

 [S.5] ĠĢte Ġslam bu Ģekilde adalet nuru ile nurlandı ve Ģöhret buldu. Ġslam‟ın bu 

adaletini duyan kiĢiler, adil bir hükümet idaresinde bulunsa bile, yine de Ġslam‟ın ve 

müslümanların kendi memleketini otoritesi altına girmeyi istemekte ve bunu beklemekte 

idiler. Zira insan yaĢamı, özgürlükler artıkça daha güzel ve lezzetli olur. Böylece tüm milletler 

müslümanların himayesine girmeyi arzulamaktaydı. Bu durum ya müslümanların akidelerine 

gösterdiği sevgiden ya da adaletlerinin nurundaki ıĢıktan kaynaklanmakta idi. Ne zaman Ġslam 

askerlerinden bir gurup memleketlerine yaklaĢırsa halk onlara iltica edip, (Ġslam) 

bayraklarının altına girerler, kendi hükümetlerini terk ederlerdi. Halkların tümü iki halife (Hz. 

Ebubekir ve Hz. Ömer) döneminde ortaya çıkan bu mutlak adalet karĢısında hayretler 

içerisinde kalmıĢlardı. Daha sonra üçüncü halife Hz. Osman (r.a) döneminde Emevîler bu 

adalet ve hürriyeti biraz ihmal ettiler. ÇeĢitli zulüm ve baskılar uyguladılar. ĠĢler tersine gidip 

gerileme ortaya çıktı. -Ġnne lillah ve inne ileyhi raciun.- 

 Ġslam, ilk dönemde günden güne yücelip ilerleme kat ediyordu. Kuran ayetleri ve 

Nebevî hadislerle amel ediliyordu. Sahabe, bir konuda Ģüpheye düĢtüklerinde biri diğerinden 

yardım talep ediyor böylece gaye ortaya çıkıyor ve bununla amel ederlerdi. Hiç biri Allah 

(c.c) ve Resulünün helal veya haram kıldıkları dıĢında arzularına göre bir Ģeyi helal veya 

haram kılmazlardı. 

 Müslümanların erkek, kadın, hür, köle, esnaf ve düĢük tüm bireyleri görüĢlerini ifade 

etme haklarına sahip idiler. 

 Dinî terbiye ve Ġslam ahlakı bakıĢlarının odağıydı. Dinî ve sınaî ilimleri tahsil etmek 

üzerilerine aynî ve kifaî farzlardandı. Zira Rasulullah (s.a.s) bu hususta Ģöyle buyurmaktaydı: 

 “İlim tahsil etmek tüm erkek ve kadınlara farzdır.”
242
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 Zikrettiğimiz gibi Rasulullah (s.a.s) Veda Haccı‟nda kadınlara iyi davranılmasını, 

onlarla iyi muamele edilmesini, haklarının muhafaza edilmesini tavsiye etmiĢtir. Kadınlar, bu 

dönemde güzel vaazlarda dinlerinin hükümlerini öğrenirlerdi. Kapanırlar, açılıp saçılmazlardı. 

Öyle ki Ġbn-i Abbas‟ın öğrencilerinden bir kısmı kadın idiler. Bunlar savaĢlara katılırlardı. 

 Hz. (Ebubekir) es-Sıddık (r.a) zamanında, Müseylemetü‟l-Kezzab‟a karĢı savaĢan 

Nüseybete (r.a) gibi bazıları bizzat savaĢırlardı. Bazıları yaralıları tedavi eder, bazıları Ģiirler 

inĢat ederek Müslüman erkeklerin cesaret damarlarını harekete geçirirlerdi. Cahiliye 

döneminde Arap kadınların adetleri gibi Hz. Peygamber (s.a.s) ‟in de Ġslam‟ı müdafaa eden, 

müĢrikler karĢısında Ġslam zimarını (toplumunu ve ırzını) koruyan Ģairleri bulunmakta idi. 

Rasulullah (s.a.s) Ģöyle buyuruyor; 

 “Şüphesiz sihir gibi açıklamalar bulunduğu gibi, hikmet dolu şiirler de 

bulunmaktadır.”
243

 

 Hz. Peygamber (s.a.s)‟in ashapları peygamberin huzurunda Ģiirler inĢat ederler, 

peygamber (a.s) ise aralarında tebessüm ederdi. 

 [S.6] Ġslam âlimleri son derece takva sahibiydiler. Amirleri gayet adil idiler. Halk 

gayet çalıĢkan, gayretli ve hamiyet sahibiydiler. Hz. Peygamber (s.a.s) Ģöyle buyurur: “Dinin 

afeti üç şeydir; fasık bir hukukçu, zalim bir lider ve cahil bir müçtehit.”
244

 

 Ümmetin fertleri, âlim veya müteallim veya dinleyen yahut onları sevenlerden biriydi. 

Zira Hz. Peygamberin (s.a.s) emri bu yöndeydi. “Âlim veya müteallim (öğrenen) veya 

dinleyici veya onları seven biri olarak sabahla. Beşincisi olma yoksa helak olursun.”
245

 O 

dönemde zulüm ve haklara tecavüz etmek en çirkin Ģey olarak sayılırdı. Zira Allah Teâlâ 

Ģöyle buyurmaktadır: “Allah adaleti ve iyiliği emreder.”
246

 

  Zulmün akıbetini Ģiddetli bir vahamet olarak görürlerdi. Zira bu hususta Allah Teâlâ 

Ģöyle buyurur. “Zulmedenler hangi akıbete döndürüleceklerini bilirler.”
247

 Hz. Peygamber 

de; “Ey insanlar, Allah‟tan (c.c) sakınınız. Vallahi bir mümin diğer mümine zulüm ederse 

Allah Teâlâ kıyamet gününde ondan intikam alacaktır.”
248

 ve“Kâfir de olsa mazlumun 

duasından sakınınız. Zira onunla Allah (c.c) arasında perde yoktur.”
249
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 Peygamber Efendimizin (s.a.s), “Sizden öncekilerin helak olmalarının sebebi, 

aralarında şerif olanlar hırsızlık yaptığında ceza uygulamaz; zayıf biri hırsızlık yaptığında ise 

had (ceza) uygulanırdı.”
250

 hadisi gereğince, biri Ģeriata aykırı bir eylem gerçekleĢtirdiğinde 

küçük, büyük, Ģerif, zayıf olmalarına bakılmaksızın ġer‟i Hükümler uygulanırdı. 

 Müslüman bireyler arasında akılları hayretler içerisinde bırakacak kadar sıkı bir 

kardeĢlik ve sevgi bağı bulunmaktaydı. “Baş ağrısından bütün cesedin acı duyduğu gibi, 

müslümanların da birbirlerinin acısını çekmesi üzerilerinde bir haktır.”
251

  hadisi gereğince 

doğudaki bir müslüman batıdaki bir müslümanın acısını paylaĢırdı.  

  Peygamber Efendimizin (s.a.s), “Tefrika (ayrılık yapan) yapan bizden değildir” 
252

 ve 

“Köpürmekten ve laf taşımaktan sakınınız.”
253

 hadisleri gereği müslümanların arasını bozan 

kiĢiyi müslüman saymazlardı. “Zandan sakınınız. Zira zan sözün en yalan olanıdır. Casusluk 

yapmayınız, duygularınızla oynamayınız, birbirinize darılmayınız, birbirilerinize sırt 

çevirmeyiniz ve Allah (c.c)‟ın kardeş kulları olunuz.”
254

 hadisi gereğince müslümanlar 

hakkında kötü zannı çirkin münkerattan sayarlardı. 

 Hz. Peygamber (s.a.s) sahabeyi mescitte guruplar halinde konuĢtuklarını görünce, 

“Sizleri böyle dağınık görmek istemem.” 
255

 hadisi gereği, ayrılık yerilip (çirkin görülüp) 

birleĢmeyi ise güzel görüyorlardı. Hz. Peygamber (s.a.s) “Müminler, sevgi, rahmet ve şefkat 

konusunda tek beden gibidir; bir organ ağrıdığında bütün ceset uykusuz ve hasta kalır.”
256

 

hadisi gereği ilk iki halife döneminde müminler arasındaki sevgi gün geçtikçe artmaktaydı. 

Allah Teâlâ‟nın “Topluca Allah‟ın ipine sımsıkı sarılınız, ayrılmayınız.”
257

 ayeti gereği bir 

tek cismin parçaları gibiydiler. Hz. Peygamber‟in (s.a.s) “İki kişi bir kişiden, üç kişi iki 

kişiden, dört kişi üç kişiden daha hayırlıdır.”
258

 hadisi gereği bütün iĢlerinde birlik içindeydi. 

 [S.7] Hz. Peygamber‟in (s.a.s) “Komşuna ihsanda (iyilikte) bulun mümin olursun, 

nefsin için istediklerini insanlar için de iste Müslüman olursun.”
259

 hadisi gereği komĢuları ve 

din kardeĢlerinin hakkı konusunda gayet Ģefkat, merhamet ve güzel muamelede bulunurlardı.  

 Hz. Peygamber‟in (s.a.s) “Münafıkların alameti üçtür. Konuştuğunda yalan söyler, 

söz verdiğinde yerine getirmez ve emanete ihanet eder.”
260

 hadisi gereği konuĢtuklarında 

doğru söylerlerdi, söz verdiklerinde yerine getirirler ve ihanette bulunmazlardı. Hz. 
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Peygamber‟in (s.a.s) “Bir münker (kötülük) gördüğünüzde elinizle veya dilinizle veya 

kalbinizle düzeltin, bu (kalbinizle) ise imanın en zayıfıdır.”
261

 hadisi gereği bir münker 

gördüklerinde ilk ikisi ile (el ve dil) ile değiĢtirirlerdi. Sahabeler, halifenin karĢısına 

çıkabiliyor, huzurunda marufu (iyiliği) emredip münkeri (kötülüğü) nehiy (uzak durmalarını) 

ediliyorlardı. Hz. Peygamber‟in (s.a.s) “Müslümanları aldatan, onlara zarar veren ve kötülük 

yapan bizden değildir.”
262

 hadisi gereği birbirlerine zarar vermez, birbirlerini aldatmaz ve 

birbirilerine kötülük yapmazlardı. Hz. Peygamber‟in (s.a.s) “Emirin (yöneticinin) hediye 

kabul etmesi çirkin, hâkimin rüşvet yemesi küfürdür.”
263

 hadisi gereği, yöneticiler hediye 

kabul etmez ve hâkimler rüĢvet almazlardı.  

 Nazil olduğunda, Peygamber Efendimiz‟e; “Hûd suresi beni ihtiyarlattı.”
264

 sözlerini 

dedirten “O halde seninle beraber tövbe edenlerle emrolunduğun gibi dosdoğru ol.”
265

 ayeti 

gereği, doğru olmak için çok çaba sarf ederlerdi. Bu hususta Hz. Ömer (r.a)‟in son derece 

Allah‟tan korktuğuna delalet eden bir durum nakledilmiĢtir. (ġöyle ki;) ġam fethedilmiĢ ve 

Hz. Ömer ġam‟dan dönmekteydi. Yolda küçük bir çadır gördü. Çadırın önüne çok susadığı 

için indi. Yalnız baĢınaydı. Çadırın içinde ihtiyar bir kadın vardı. Hz. Ömer (r.a) kadına: 

“Ġçecek su var mı ?” diye sordu. Kadın: “Hayır, ama süt var” dedi. Hz. Ömer (r.a); “Güzel 

(tamam)” dedi. Kadın Hz. Ömer‟e bir bardak süt verdi. Ömer sütü içti. Kadın onun halife 

olduğunu bilmiyordu. Nereden geldiğini sordu. Hz. Ömer ġam‟dan geldiğini söyleyince, -

kadın, Müslümanların oradaki durumunu sordu. Hz. Ömer (r.a); “Allah‟a (c.c) hamd olsun ki 

müslümanların lehine fethedildi.” cevabını verdi. Bunun üzerine kadın: “Allah‟ım İslam‟a 

yardım et, fakat Ömer‟e yardım etme.” dedi. Hz. Ömer; “Neden ey kadın?” diye sordu. 

Kadın; “Benim Beyt-ül Mal‟da hakkım var. Zira gördüğün gibi ben yaşlı bir kadınım. Şu ana 

kadar bana bir şey verilmedi.” dedi. Hz. Ömer (r.a); “Ey kadın, Ömer senin burada hak 

sahibi bir yaşlı kadın olduğunu nerden bilsin?” dedi. YaĢlı kadın; “Dur! Müslümanların her 

bir ferdini ve onların muhtaç olanlarını tanımıyorsa müslümanlara nasıl vali 

(sorumluluklarını üstlenen) olur” dedi. Ömer, sakalları ıslanıncaya kadar ağladı.  “Yazık 

Ömer‟e yazık!” diye söylendi. Sonra kadına: “Eğer sana şu kadar dirhem verirsem 

zimmetindeki hakkından vazgeçer misin? (onu affeder misin?)” diye sordu. Kadın: “Evet” 

dedi. Ömer‟in yanında bir miktar para bulunmaktaydı. Bu para Ömer‟in ganimetten 

hissesiydi. Parayı kadına vermek için çıkardı. O esnada Hz. Ali ve beraberindeki biriyle 

geçerken Hz. Ömer (r.a)‟i gördüler. Atlarından inip Emiri‟l-Mü‟minin‟in selamıyla 

selamladılar. YaĢlı kadın Halife Ömer (r.a) olduğunu öğrenince korkup titremeye baĢladı.  Hz. 

Ömer (r.a); “Sana zarar gelmez (korkmana gerek yok). Ancak verdiğin sözde duruyor 

musun?” dedi. Kadın; “Evet, Ey Emiri‟l-Mü‟minin,” dedi. [S.8] Bunun üzerine Hz. Ömer 

(r.a), Hz. Ali‟ye (r.a)  dönerek: “Gerektiğinde ibraz edilebilmesi için bir senet yaz.” dedi. 

Olayı Hz. Ali‟ye (r.a) anlattı. Hz. Ali (r.a) Ģöyle yazdı. “Falanca kadın Ali ve yanındaki 

huzurunda Emiri‟l-Mü‟min‟in zimmetindeki kendi hakkından şu kadar dirhem karşılığında 

vazgeçmiştir.” 
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 Hz. Ali (r.a) ve yanındaki (sahabe) bu vesikayı mühürleyip Emiri‟l-Mü‟minin‟e (Hz. 

Ömer‟e) verdiler. Emiri‟l-Mü‟minin söz verdiği miktarı kadına teslim etti. Daha sonra vefat 

edeceği sırada oğlu Abdullah‟a Ģu vasiyette bulundu: “Odamda bulunan falan sandığı 

benimle birlikte kabrime defnedin.” Hz. Ömer (r.a) defnedilirken oğlu Abdullah‟ta sandığı 

getirdi. Hz. Osman (r.a): “Bu nedir, ya Abdullah?” deyince, Abdullah: Bilmiyorum ancak 

babam yaralanırken, bana: “Öldüğünde bu sandığı benimle defnedin.” dedi. Hz. Osman (r.a), 

içinde ne olduğunu bilmesi gerektiğini söyleyip sandığı açtı. Sandığın içinden Ömer ile ihtiyar 

kadın arasında yazılan senet bulunmaktaydı. Hz. Osman (r.a); “Allah sana rahmet etsin, ey 

Ömer! Senden sonra gelenleri zor durumda bıraktın.” dedi. Bazıları bu sözün Hz. Ali‟ye ait 

olduğunu söylemiĢlerdir. 

 Hz. Ömer (r.a) halife olmadan önce her hafta sırtında bir tulum su ile bir yaĢlı kadına 

su götürürdü. Halife olduktan sonra Hz. Ali (r.a) onu çarĢıda sırtında bir tulum su ile görünce, 

“Bu nedir, ya Emiri‟l-Müminin?” diye sordu. Hz. Ömer (r.a) durumu kendisine anlattı ve 

Ģöyle dedi; “Müslümanlara yönetici seçildikten sonra bu tulum suyu götürmezsem korkarım 

ki Allah (c.c) bu husus için beni cezalandırır. Bu nedenle önceden yaptığım bir işe devam 

ediyorum ki, bana bu konuda sual sorulmasın” dedi. Hz. Ali (r.a); “Vallahi senden 

sonrakileri zor durumda bıraktın.” deyip yoluna devam etti. 

 -Bak, tefekkür et, itibar et ve içinde bulunduğun gurur ve sevinçten ötürü ağla. Eğer 

ağlayamıyorsan bu durumuna ağla. Hidayet veren Allah‟tır.- 

 Hz. (Ömer) Faruk (r.a) son derece takvalı, adaletli ve Allah‟ın kulları arasında eĢitlik 

sağlardı. Ġçtihat ve çabalarının çoğu Ġslam birliğinin sağlanması ve ayrılığın (tefrika) 

oluĢmaması içindi. Öyle ki, adalet ve Ġslam birliği hususunda örnek verilecek (darb-i mesel 

olacak) bir isim oldu. Ġslam fetihlerinde büyük aĢamalar kaydetti. Doğu ve batıya 

hükmedecek seviyeye ulaĢtı.  

 -KardeĢim itibar et, Allah (c.c) ve Resul‟ünün emirlerine sıkıca sarıl. Malayani 

(maksat olmayan) Ģeyleri konuĢmayı terk et. Allah (c.c) bizleri ve seni dosdoğru yolunda 

muvaffak kılsın. ġüphesiz o, her Ģeye kâdirdir.- 

 Allah Sübhanehü ve Teâlâ “Sen güzel ahlak üzeresin.”
266

 ayetinde Nebi‟sini güzel 

ahlak ile övmüĢtür. Hz. Peygamber (s.a.s) “Müminlerin en faziletlisi ahlakı en güzel 

olanıdır.”
267

 buyurmuĢlardır. [S.9] BaĢka bir hadiste “Müminlerden İslam‟ı en güzel olanı, 

müslümanların kendi dili ve elinden emin olduklarıdır, müminlerin amel açısından en 

faziletlisi, ahlakı en güzel olanıdır” 
268

 buyurmuĢlardır. Bir hadiste, “Mümin güzel ahlakıyla, 

gecesini ikame eden (namaz ile) ve oruç tutanın seviyesine ulaşır.”
269

 buyurmuĢtur. 

 Güzel ahlakın bir parçası da hoĢgörüdür. Müslümanlar ilk dönemde son derece güzel 

ahlaklıydılar. Öyle ki birbirleriyle karĢılaĢtıklarında selamı ilk veren ve hatırı soranı, her iki 

cennet Ģarabiyle kurtulduğunu kabul ederlerdi. Zira Hz. Peygamber (s.a.s), “Aranızda selamı 
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yayınız ve birbirinizi seviniz.”
270

 buyurmuĢlardır. Hz. Peygamber (s.a.s) “Müsamaha gösterin 

ki Allah (c.c) ‟da size müsamaha göstersin.” 
271

 hadisi gereği birbirlerine karĢı davranıĢlarda 

müsamahalı ve yumuĢak davranırlardı.  

 Hz. Peygamber (s.a.s) “Allah (c.c) her işte yumuşak davranmayı sever.” 
272

 ve “Allah 

Teâlâ yüzü asık olana darılır.”
273

 hadisleri gereği birbirlerine sert değil yumuĢak 

konuĢurlardı. Hz. Peygamber (s.a.s)‟in, “Cezaları dışında insanların ayak kaymalarını 

görmezden geliniz.”
274

 hadisi gereği birbirlerinin hatalarını affederlerdi.  

 Hz. Peygamber (s.a.s)‟in “Allah, kötü olan nefsine azap verir, gamı çok olan bedenini 

hasta eder, insanlara düşmanlık besleyen değerini ve kişiliğini yitirir.”
275

 ve “Cihat dört 

kısımdır. İyiliği emredip kötülükten men etmek, sabır gerektiren yerlerde doğru olmak, 

fasıktan darılıp ona iltifat etmemektir.”
276

 hadisler gereği kötü ahlaklı insanlara darılıp onlara 

iltifat etmezlerdi.  

 Hz. Peygamber (s.a.s) “Ey insanlar,  orta (normal) yola tutununuz. Zira siz 

bıkmadıkça Allah Teâlâ bıkmaz.”
277

 hadis-i Ģerifi gereği bedenleri cihat etmekten zayıf 

düĢecekleri için aĢırı nafile ibadetler yapmaktan kaçınırlardı. Ġbn Abbas (r.a), önceleri gündüz 

oruç tutar, geceleri ihya ederdi. Bu nedenle bedeni zayıf düĢtü. Bunun üzerine Hz. Peygamber 

(s.a.s) “Orucu bazen tut bazen tutma, geceleri hem ikame et hem de yat. Şüphesiz bedeninin 

senin üzerinde hakkı vardır.” 
278

 dedi. Bundan dolayı Ġbn-i Abbas bir gün oruç tutar bir gün 

tutmazdı. Geceleri ikame eder, ama yatmayı da ihmal etmezdi.  

 Hz. Peygamber (s.a.s)‟in “Geceleri ikame eden (ibadetle geçiren) birçok kişi vardır ki 

bundan payı sadece uykusuzlukları kendilerine kalır, birçok oruç tutan var ki orucu ondan 

kendisine açlık ve susuzlukları kalır.”
279

 hadisi gereğince kötü ahlaklı kiĢinin ibadeti fayda 

vermez denilirdi.  

 Hz. Peygamber (s.a.s) “Şüphesiz bu din sağlamdır. O halde bu dinde yumuşak 

davranınız.”
280

 ve “Dinde aşırılıktan kaçınınız. Gerçekten sizden önce helak olanlar dinde 

aşırılıktan dolayı helak olmuşlardır.”
281

 hadisi gereği dinde aĢırılıktan men ederlerdi. 
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 Hz. Peygamber‟in (s.a.s) “Yedirip şükreden niceleri var ki oruç tutup sabredenlerden 

daha büyük hayra sahiptirler.”
282

 hadisi gereği ibadet için bir köĢeye çekilip çocuklarının 

nafakaları için çalıĢmayı terk etmezlerdi.  

 Hz. Peygamber (s.a.s)‟in “Ticaret yapan, çalışan ve güvenilir olan kişiler 

peygamberler, sıddıklar ve şehitlerle beraberdir.” 
283

 hadisi gereği ticaret ve benzeri kazanç 

yollarında çalıĢıp çocuklarına nafakalarını verdikten sonra Allah yolunda harcarlardı. 

 [S.10] Hz. Peygamber (s.a.s)‟in “Temizlik imandandır.”
284

 sözlerinden dolayı beden 

ve elbisenin temizliğini severlerdi. Ġmam Malik‟e (r.a), süs ve lezzetli yemek hususunda soru 

sorulduğunda: “De ki, Allah‟ın kulları için yarattığı süsü ve temiz rızıkları kim haram 

kıldı.”
285

 ayeti ile cevap verdi. Bazı insanlar fakirliği, yoksulluğu, zillet ve kıt kanaat 

geçinmeyi diyanetten saymıĢsa da hakikat bu Ģekilde değildir. Hz. Peygamber (s.a.s)‟in 

günlerin çoğunda arpa ekmeğini yemesi ve bir tek hasır üzerinde yatması çeliĢki arz etmez. 

Zira bunu ümmetinin fakir olanların gönüllerini almak ve onları teselli etmek için yapıyordu. 

Bu da emredilen güzel ahlakın örneklerindendir Hz. Ömer (r.a) de hilafeti döneminde dahi bu 

Ģekildeydi.  

 Hz. Peygamber (s.a.s)‟in “Ölümü arzulamayın.”
286

 sözleri nedeniyle ölümü 

arzulamaz, hasenelerinin (sevapları) çoğalması için uzun yaĢam ve salih ameli severlerdi. Hz. 

Peygamber (s.a.s)‟in “Ümmetimden karnı (midesi) büyük, uykusu çok, tembel ve inancı zayıf 

olanlar için korkuyorum.”
287

 hadisi gereği müslümanlar ilk dönemde Resülullah (s.a.s)‟ın 

emirlerine icabet ve yasakladıklarından sakınma konusunda çaba sarf ederlerdi.  

 Aziz Peygamber (s.a.s)‟in “Halkı aldatan yönetici cehennemdedir.”
288

 sözleri gereği 

müslümanları aldatan kiĢileri sevmezler, onları Ehl-i Ġslam zümresinden çıkarırlardı. Hz. 

Peygamber (s.a.s)‟in “İtaat ancak iyi şeylerdedir.”
289

 hadisi gereği sahabeler, büyüklerine 

sadece iyi Ģeylerde itaat eder, dinlerinde mubah olmayan Ģeylerde itaat etmezlerdi. Hz. 

Peygamber (s.a.s)‟in “Büyüklerle oturun, âlimlere sorun hikmet ehli ile içli dışlı olun.”
290

 

hadisi gereği âlimlerle ve hikmet ehli ile mücalesede bulunur, büyüklerle içli dıĢlı olurlardı. 

 Hz. Peygamber (s.a.s)‟in “Sadakanın en faziletlisi müslüman bir kişinin ilim öğrenip 

onu müslüman kardeşine öğretmesidir.”
291

 hadisi gereği faydalı ilimleri öğrenir ve onu 

müslüman kardeĢlerine öğretirlerdi. Hz. Peygamber (s.a.s)‟in “Nefsine bir şüphe düştüğü 

zaman onu terk et.”
292

 baĢka bir hadiste “Nefsinden fetva iste, müftüler sana fetva verseler 
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bile…”
293

 hadisleri gereği bir Ģüphe oluĢtuğu zaman nefislerine bakıp akılları doğrultusunda 

tefekkür ederler, böylelikle onun helal veya haram olduklarını bilirlerdi.  

 (Bu durumda) Günümüzde tedavülde bulunan kâğıt paralardan zekât çıkarılması 

gerektiği anlaĢılmaktadır. Zira zekâttan amaçlanan fakirlerin ihtiyaçlarını gidermektir. Hal 

böyle iken bu kâğıt paralarla da bu ihtiyaç giderilebilmektedir. Hem altın ve gümüĢ para 

Türkiye‟de bulunmayacak kadar azdır. Türkiye‟de yaĢayan zenginler bu kâğıt para 

sahipleridir. ġayet zekât bu kâğıt paralarda vacip değilse, fakirler ve zekâta muhtaç sınıflar 

bundan böyle ne yapsın. Hakkıyla tefekkür edip hakkı ortadan kaldırmak istemediğin zaman 

denilir ki zekât kâğıt paralarda vacip olduğu anlaĢılmaktadır. -Tevfik veren Allah (c.c)‟tır.-  

 Hz. Peygamber (s.a.s)‟in “Mekânlarınızı temiz tutunuz ve güzelleştiriniz.”
294

 baĢka bir 

hadiste “Elbiselerinizi güzelleştiriniz ve yolculuklarınızı düzgün yapınız ki insanlara örnek 

olasınız.”
295

 ve “Müslümanların yolunda eziyeti ortadan kaldırınız.”
296

, baĢka bir hadiste 

“Mescitlerinizi (camilerinizi) derli toplu, şehirlerinizi planlı yapınız.”
297

 BaĢka bir hadiste 

“Müslümanların yollarında eziyet verenler laneti hak ederler.” demiĢtir. [S.11] Hz. 

Peygamber (s.a.s)‟in “Üç kişi var ki Allah onları sevmez. Yıkık evde oturanlar, sel yolunda 

oturanlar ve bineğini bırakıp Allah‟ a tevekkül ettim diyenler.”
298

 hadisleri gereği 

müslümanları temizliğe, çalıĢmaya, onarım yapmaya ve zahiri sebeplere tutunmaya teĢvik 

etmiĢtir.  

 Yine bir A‟rabi‟ye (Bedevi) “Deveni bağla sonra tevekkül et.”
299

 diye tavsiyede 

bulunmuĢtur. BaĢka hadislerde “Allah‟a en sevimli olan kul, evine en faydalı olandır.”
300

 ve 

“Müminlerin en faziletlisi; satışta, alışta, ödemekte ve hüküm vermekte hoşgörüyü 

tanıyandır.”
301

 , “İnsanın en kötüsü, ailesine eziyet verendir.”
302

 BaĢka bir hadiste “Oruç 

tutanlar seyahat edenlerdir.”
303

 ve “Yolculuk yapınız sıhhat bulur rızıklanırsınız.”
304

 

hadisleriyle müslümanları sağlıklarını korumaya teĢvik edip yollarını öğretmektedir.  

 Hz. Peygamber (s.a.s) “Çocuklarınıza yüzme ve atıcılığı öğretiniz.”
305

 ve “Atıcılığı 

öğreniniz çünkü atıcılık sizin en hayırlı oyununuzdur.”
306

 sözleri ile çocuklarına yüzme ve 

atıcılığı öğretmeye teĢvik ederdi.  
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 Hz. Peygamber (s.a.s)‟in “Küçüklerimize şefkat göstermeyip büyüklerin kıymetini 

tanımayan bizden değildir.”
307

 sözleriyle büyüklere saygıyı, küçüklere Ģefkati teĢvik ederdi. 

 Hz. Peygamber (s.a.s), “İktisadı yapan ne kadar ulvidir (yücelir).”
308

 ve “İslam, 

cimriliği kökünden kazımıştır.”
309

 ve “Cömerdin ayak kaymasını görmezlikten görünüz. 

Çünkü onun ayağı kaydıkça Allah onun elinden tutar.”
310

 ve “İki haslet var ki müminde 

birleşmez. (bunlar) Cimrilik ve kötü ahlak(tır).”
311

 hadisleriyle iktisada verdiği önemi 

vurgulayıp iktisat yapmaya teĢvik eder, israf ve pintiliği men ederdi.  

 Hz. Peygamber (s.a.s), “Bir kavmin evini izinsiz gözeten, gözlerinin çıkarılmasını hak 

etmiştir.”
312

 hadisi ile özel hayatı gözetmeyi yasaklamıĢtır.  “Kardeşinin kitabına (yazısına) 

izinsiz bakan ateşteki kişiye bakmış gibidir.”
313

 

 Ġlk dönemde müslümanlar nebilerinin izini takip ederlerdi. Emrine biat ve imtisalda 

(icabet, bağlılık) çaba sarf ederlerdi. Böylelikle insanlarla güzel ahlak ve güzel muamelede en 

ideal seviyeye ulaĢmıĢlardı. Gerçekten kısa süre içinde doğu ve batıya hakim olmuĢlardı. 

Kisraların ve Kayserlerin topraklarına hâkim olmakta muzaffer olmuĢlardır. Tüm bunlar güzel 

ahlak ve güzel muamele ve adaletin eseri idi. Zira onlar nebînin izinden gitmeye özen 

gösterirlerdi. 

 Hz. (Ömer) Faruk (r.a) Ġslam Ģeriatını tesis etmiĢ, aralarında adaleti sağlayarak Ġslam 

birliğini sağladı. Önceki dönemlerdeki (cahiliye) bozuk olan, kesinlikle akla uymayan 

itikatları, hurafe dinleri ortadan kaldırdı. ġayet hilafet dönemi uzamıĢ olsaydı, (Allah bilir) 

kimsenin aklına gelmeyecek Ģekilde bu kötülüklerin kökünü yıkacaktı. Ancak ilahi hikmet 

onun Ģehadetini (Ģehit olmasını) arzuladı. Hilafeti, kalbini tatmin eden sadakatlerine 

güvendiği kiĢiler arasında Ģuraya bıraktı. Oğlu Abdullah‟ı (r.a) Ģuradan çıkardı. Hâlbuki o da 

sahabenin büyüklerindendi. Kendisine: “Oğlun hilafeti hak ediyor.” diyenlere, 

“Hattapoğullarından iki kurban seçemem, bir tane yeter.” dedi. 

 -Ey KardeĢim, Hz. Ömer‟in (r.a) bulunduğu adaletle birlikte Allah korkusuna bak ve 

ona güzelce itibar et.- 

 Daha sonra Hz. Osman (r.a) ismi üzerine ittifak oluĢtu. Hz. Osman (r.a) emirleri tebliğ 

etti, kötülükleri nehiy edip iyiliği emretti ve adaleti sağladı. Ancak tabiatında kavmine karĢı 

sevgisi vardı. Bu nedenle kavmini diğerlerine tercih etti. Onları Ehl-i Beyt ve büyük 

sahabelerin önüne geçirdi. [S.12] Öyleki Hz. Peygamber (s.a.s) tarafından çirkin fiilleri ve 

kötü ahlakı ve müslümanlara düĢmanlığından dolayı Medine‟den kovulan Mervan‟ı 

(Medine‟ye) geri getirdi. Hz. Osman (r.a) daha önce Mervan‟ın geri getirilmesi hususunda 

ġeyheyne (Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer) defalarca müracaatta bulunmasına rağmen, ġeyheyn 

(Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer) bunu kabul etmeyip, “Kötü ahlakından dolayı Nebi (s.a.s) 
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tarafından kovulanı biz nasıl geri getirebiliriz.” demiĢlerdir. Hz. Osman (r.a) onu geri 

getirmekle de yetinmeyip onu genel vezirliğe getirdi ve hilafet iĢlerinin tamamını ona teslim 

etti. Ayrıca Hz. Osman‟ın (r.a) diğer akrabalarını da tüm Ģehirlere vali tayin edip, sahabe ve 

çocuklarının hak ettikleri yöneticilik görevine gelmelerini engelledi. Bu nedenle bir nevi kin 

oluĢtu. 

 Emeviler cahiliye döneminde KureyĢlilerin en ileri gelenleri olup akit ve 

problemlerinin çözüm merkeziydiler. Genellikle Abdulmuttalip ve HaĢimoğullarına karĢı olup 

aralarında bir düĢmanlık vardı. Ġslam ortaya çıkınca bu Ģeref Ehl-i Beytin eline geçti. 

Emeviler bundan ötürü sürekli fırsat bekliyorlardı. Yöneticiliğe ulaĢınca (istekleri olunca) 

halifeden habersiz diğer akrabalarını yanlarına aldılar. Emeviler, yabancılara hiç iltifat 

etmezlerdi. Öyle ki yabancılarla iliĢkileri, bir efendinin kölesiyle olan iliĢkisi gibiydi. “Bu 

yabancıdır, onunla dilediğin gibi davranabilirsin.” derlerdi. Fikirlerinde baskı uygularlardı. 

Son derece ırkçılık yaparlardı. Bu Arap‟tır, bu Fars‟tır, Bu Kürt‟tür, bu Emevi‟dir, bu 

HaĢimi‟dir, derlerdi. Hâlbuki ġeyheyn (Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer) döneminde durum bu 

Ģekilde değildi. Ġslam bağlılığı gözetilip bunun dıĢındaki bağlılıklar önemsenmezdi.  

 Hz. Osman (r.a), kendisinden sonrakilerde bulunmayan meziyetlere haiz olmasına 

rağmen Emevilerin bu tutumlarından dolayı kalpler hilafet makamından nefret etti. Birlik ve 

kaynaĢma ateĢi söndü. Bununla birlikte halk zulüm, haksızlık, hakka tecavüz v.b. durumlar 

ortaya çıktığında, makamlara müracaatta bulunurlardı. Ancak maalesef bu Ģikâyetler sonuçsuz 

kalırdı. Bu nedenle kin ve düĢmanlık artmakta, hilafet makamına zihinleri kemiren düĢmanlık 

kalplerine yerleĢmekteydi.  

 Bazı müslümanlar, Ġslam diyaneti kalplerine ve akıllarına tam yerleĢmediğinden 

atalarından kalan çürük akideleri depreĢmekte idi. Buna açık bir örnek olarak Farslardır. 

Farslar, Kisra saltanatını kaybedip riyasetten düĢtüklerinde Hz. (Ömer) Faruk (r.a)‟un 

adaletiyle teselli bularak bir nevi Ġslam‟a meylettiler. Ancak bu durumdan doğan kin ve 

düĢmanlıkları tamamen gitmemiĢ ve önceki akidelerini (inançların) tamamen unutmamıĢlardı.  

Emevilerin zulüm ve istibdatlarını gördüklerinde, -taklit yularını boyunlarından atmadıkları 

için- diğer taraftan önceki konumları, rütbeleri ve atalarının inançlarını hatırladıklarında, 

yöneticilerin Hz. Peygamber (s.a.s)‟in emretmiĢ olduğu yeni müslüman olanlara ilgi ve 

yakınlaĢma emrinin aksine, Emevilerin ilgisizliği ve yaptıkları haksızlıklar karĢısında 

unutmadıkları saltanatları da eklenince kendilerine (Farslara) -Ġslami gücü ortadan kaldırıp 

Ġslam‟dan intikam almaya güçleri yetmediklerinden- Arapların nefislerini dürtmeye, 

kalplerine vesvese vermeye ve halifeye karĢı baĢkaldırıya teĢvik ettiler. 

 (Sebeiyye) 

 [S.13] Bu ifsada Ģeytanlığı ve önemsemeden nefsini tehlikeye atma pahasına fesat 

çıkarma ve Ģeytanlıkları önemsemeyenler arasında Abdullah b. Sebe
314

 vardı. Bu Ġranlı adam 

bir müslüman gibi görünüp gerçekte mecusi olup bir Ġslam düĢmanı idi. Bu münafık, arapların 
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hatta tüm müslümanların arasına zehiri yaymakta, müslümanlar arasında ayrılığı 

gerçekleĢtirecek sapık telkinlerde bulunmakta ve müslümanlara; “Gerçekten Ümeyyeoğulları, 

müslüman değiller. İslamlıkları kılıçtan korktuklarındandır. En büyük amaçları Bedir ehli ve 

müslümanların tümünden intikam almak, atalarının dinlerini ihya edip Lat ve Uzza‟ya kulluk 

etmektir.” söylemekteydi. Bu adam, daha sonra Basra‟ya gidip (O zaman Basra Valisi 

Abdullah b. Amir‟di) Basra‟da da ifsad çalıĢmalarını sürdürdü ve müslümanların kalplerine 

vesveseler soktu. Vali bunu iĢitince, (Abdullah b. Sebe‟yi) adamı huzuruna çağırıp vaziyetini 

sordu. Abdullah b. Sebe; “Ben kitap ehlinden biriyim. İslam dinine girmek istiyorum ve 

beldeye yerleşmek istiyorum.” dedi. Vali ondan Ģüphelenince onu Basra‟dan Küfe‟ye sürgün 

etti. Burada yine Küfe ehline de vesveseler telkin edip, Ġslam‟ı bölmek amacıyla, -Farukî 

adaleti ihya etmek zulüm ve baskıyı ortadan kaldırmak iddiasıyla- bir cemiyet kurduktan 

sonra Mısır‟a göç edip burada da cemiyetini kurdu. Habis (iğrenç) Ġbn Sebe‟nin ağacı semere 

(meyve) verdi. Ġstekleri amacına uygun sonuçlar verdi. Böylece halife Hz. Osman (r.a)‟a karĢı 

her taraftan baĢkaldırı ortaya çıktı. Hz. Osman (r.a) Ģehit edildi ve müslümanlar arasında kin 

ve düĢmanlık oluĢtu. Bu münafık, bizzat kendisi de bu olayda (Hz. Osman‟ın (r.a) 

Ģahadetinde) bulunuyordu. Hatta müslümanları parçalayan ve birliklerini bozan bu feci 

yıkımın baĢını çekiyordu. Bu münafık bununla da yetinmeyip Hz. Ali (r.a)‟nin öldürülmesi, 

oğlu Hasan (r.a)‟ın zehirletilmesi ve oğlu Hüseyin (r.a)‟in öldürülmesi neticelerine sebep olan 

bir sürü vesvese ve ifsatlar yapmaya devam etti.  

 Bu habis, müslümanları Ġslam dininden çıkarmanın mümkün olmadığını biliyordu. 

Zira Ġslamiyet gönüllerinde yer kaplamıĢtı. Ġslam‟dan önce Farslara ait bir takım hurafe ve 

inançları Ġslam inancına soktu. Müslümanlarla dilediği Ģekilde oynadı. Ehl-i Beyt sevgisini 

Ġslam‟da birinci rükun saydı. Hz. Ali (r.a) ve akrabalarına düĢmanlık yapanları kâfir, kanları 

dökülmesi ve malları alınmayı gereken kâfirlerden saydı. Bu habisin tüm bunlardan amacı, 

müslümanlardan özellikle Kadisiye intikamını almak, Ġslamiyet‟in otoritesini kırıp saltanatı 

Farslara vermekti. Hz. Ali (r.a)‟yi, Hasan (r.a) ve Hüseyin (r.a)‟i öldürenlerden intikam 

alınmasını ve haklarını korumayı, sinsi amaçlarına alet olarak kullanıyordu. 

 [S.14] (Abdullah b. Sebe) Bir gün huzurunda bulunduğu Hz. Ali (r.a)‟ye; “Sen hak 

Allah‟sın.” deyince Hz. Ali (r.a) onu Medain‟e sürdü.
315

 Ancak bu çirkin fiillerini terk etmedi. 

Hz. Ali (r.a)‟nin vefatından sonra insanlar arasına fesad yaydı. Ġnsanların kalplerine; “Hz. Ali 

(r.a) öldürülmedi. Şekli şeytana verildi. İbn Mülcem (Allah‟ın laneti üzerine olsun) o şeytanı 

öldürdü. Allah, Ali‟yi bulutların üzerine çıkardı. Ahir zamanda yeryüzüne inip zulüm ve 

haksızlıkla dolu olan yeryüzünü adalet ve hikmetle dolduracaktır.”
316

 diyordu. Bu inanç, 

hıristiyanların Hz. Ġsa (r.a) hakkındaki, yahudilerin Farklit hakkındaki, müslümanların Mehdi 

hakkındaki ve mecusilerin Mesih hakkındaki inançlarına uygundur.  

 Sonuç olarak bu münafık, hıristiyan, mecusi ve yahudilerin inançlarındaki hurafeleri 

Ġslam inancına soktu. Pek çok kiĢi ona uydu. Bu inançların karıĢımından ortaya çıkan akıma 

“Sebeiyye” inancı olarak adlandırıldı. Bu inanç sahiplerine göre: “ġimĢek sesi, Hz. Ali‟nin 
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sesidir.” Bu sesi iĢittiklerinde, “Selam üzerine olsun, Ey Emir-ül Mü‟minin” derlerdi. Bu 

Ġslam‟a karĢı yapılan ve Ġslam‟ın temellerine ilk darbe olan Ġbn Sebe‟nin hikâyesidir. 

 Tüm bunların en büyük sebebi, Emevilerin zulüm ve baskılarıydı. Allah Teâlâ Ģöyle 

buyurmaktadır; “Yemin olsun ki, zikirden sonra Zebur‟da da; şüphesiz yeryüzüne salih (adil) 

kullarım varis olacaktır diye yazmıştık.”
317

. -Allah (c.c) en iyi bilendir.-  

 Müslümanlar arasındaki değiĢik inançlar, müslümanların Ġran, Hint ve Eski 

Yunanlılarla yaptıkları iliĢkilerden kaynaklanmaktadır. Kesin olarak biliyoruz ki; Ģayet 

müslümanlar bu iliĢkilerde bulunmamıĢ olsalardı inançlarına bu farklılıklar girmeyecekti. 

 Ġslamiyet, Hz. Peygamber (s.a.s) (Ģari) tarafından telkin edilen gerçek adalet, güzel 

ahlak ve Ġslam birliği üzerine temellendirilecekti. Müslümanlar bunlarla iliĢkiye girince 

inançları da onların inançlarıyla kirlendi. 

 Eski Ġranlılar, yaratıcının iki olduğu, birinin hayır yaratıcısı, diğeri Ģer yaratıcısı 

olduğu inancına sahipti. Bunları Ehrimen ve Hürmüz olarak adlandırırlardı. Ġran Sasanileri, 

yönetimi ele geçirince, siyasi iĢleri ve mecusilik inancını kontrolleri altına aldılar. O dönemde 

Ġran, sınıflara (kast sistemi) ayrılmaktaydı. Bunlar avam tabakasından oluĢan taciye (tahiye), 

havas tabakasından oluĢan ġaharice hükümet memurlarından oluĢan dehakin ve din 

liderlerinden oluĢan mü‟bizan sınıflarıydı. 

 Mübizanlar idari yönetimde son derece söz sahibi, halk arasında ĢaĢırtıcı bir nufuza 

sahiptiler. Mübizi mübizan, bütün problemlerin ve sözleĢmelerin mercii olan tabakaydı. 

 Ġranlılar, siyasal iktidarı elinde bulunduran Arap yönetimini ortadan kaldırıp yönetimin 

kendi ellerine geçmesi için fırsat kolluyorlardı. Zira Ġranlılar, Ġslam fetihlerinden sonra 

müslümanların idaresi altına girmiĢlerdi. Ġran saltanatını merkezi Estehre bağlı Hire 

bölgesinde ikamet eden ve daha önce (Ġran saltanatı döneminde) kendi himayeleri altında 

bulunan Münziroğulları
318

 Ġranlılara yönetici oldular. 

 [S.15] Ġranlılar bundan çok etkilendiler. Mübizan‟ın nüfuzu ortadan kalktı. Bunun 

üzerine Araplar arasında zehir yayıp ve Ģöyle demeye baĢladılar; “Emeviler hilafeti Hz. Ali‟ 

den gasp ettiler ve Ehl-i Beyti öldürdüler. Muaviye Bedir vakiasının karşılığında intikam 

almak için oğlu Yezid‟i veliaht tayin etti.”  

 Bu bozgunculuk çalıĢmaları, Ebû Müslim el-Horasanî‟nin ortaya çıkıĢına kadar devam 

etti. Bu adam Ġslam‟ı savunmak adına Ġran halkına yardım etmesi karĢılığında Abbasileri 

destekledi. Ġran halkı, amacını gerçekleĢtirmesi için kedisine malı ve canı ile destek çıktılar. 

Öyle ki Ġranlılardan Ebû Seleme el-Hallal bunun için bütün servetini harcadı. Bu adam büyük 

bir servet sahibiydi. Neticede yönetim Abbasilere geçti. Ġranlılar tüm bu savaĢ ve kan 

akıtmalar sonucunda kendilerine fakirlik, yetim evlat ve bozulan diyarlardan baĢka bir Ģey 

vermediğini, ilk saltanatlarının kendilerine dönmediğini, atalarının inançlarının tesis 
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etmediğini, amaçladıkları mübizanların saltanatının geri dönmediği gördüler. Müslümanlar 

arasında ikinci defa savaĢ ateĢini tutuĢturmaya baĢladılar. Alevilerin sancağı altına girip 

Abbasiler ve aleviler arasında savaĢ baĢlattılar. Bu da kendilerine fayda sağlamayınca, 

Abbasiler ile barıĢmak zorunda kalıp yönetimleri altına girmeye ve kendileri ile iyi iliĢkiler 

kurmaya mecbur kaldılar. 

 Ġranlılar, vezir Halit el-Bermeki döneminde (yönetimden) bir nevi istifade ettiler. Halit 

el-Bermeki Ġran halkından olup daha önce ateĢperest bir Mecusi idi. Hatta Ġran yönetimi 

döneminde Nubahar Beldesi‟ndeki ateĢ evinin sorumlusu olmuĢtu. Ġslam Ġran‟ı fethedince o 

da Ġslamiyeti kabul etti. Ebu Müslim el-Horasanî de bu Ģiddetli savaĢlara (Abbasiler ile 

birlikte Emevilere karĢı) katıldı. Onun kahramanlıklarını ve yönetim kabiliyetini gören 

Abbasiler, Seffah el-Abbasi döneminde onu vezirliğe getirdiler. Daha sonra vezirlik ondan 

oğlu Yahya‟ya ve ondan da oğlu Cafer‟e geçti. Ġranlılar onların bu vezirlilikleri dönemlerinde 

amaçları doğrultusunda bir nevi istifade ettiler. Zira tüm vali ve yöneticiler Ġranlılardan 

oluĢmaktaydı. 

 Harun ReĢit, Bermekilerin tüm ülkeye hâkim olduklarını ve halifelerin elinde Ģekli bir 

hilafetten baĢka bir Ģey kalmadığını görünce, gerekeni yaptı ve tarihi kaynaklardan anlaĢıldığı 

üzere izlerini ortadan kaldırdı.  

 Me‟mun vali iken maiyetinde bulunan Ġranlı Fazl b.Sehl er-Rehsi  -bu adam aslen 

mecusi olup sonra müslüman olmuĢ ve Ģii-alevi fırkasına katılmıĢtı- Emin b.Harun„un hilafeti 

döneminde Tahir b.Hüseyin komutasında bir ordu hazırlayıp hilafet merkezi olan Bağdat‟a 

gönderdi. [S.16] Halife Emin‟i öldürüp Me‟mun‟ un halife olmasını sağladı. Me‟mun, alevi-

Ģii‟lerin arasına katılıyor ve onları seviyordu.
319

 Öyle ki (Ģii-alevi olan) Ali b. Musa er-Rıda‟yı 

veliaht ilan etti. Abbasilerin sembolü olan siyah elbiseleri terk edip alevilerin sembolü olan 

yeĢil renkli elbiseleri giydi. Sonuç olarak Me‟mun Ġranlıları destekliyor, onları vali olarak 

atıyordu. Me‟mun‟un döneminde yöneticiler Ġranlılardan oluĢmuĢtu. 

 Abbasi halifesi Mu‟tasım Ġranlıların amacının saltanatlarını yinelemek, atalarının 

dinlerini ihya etmek ve Abbasilerden yönetimi almak olduğunu görünce, kendilerine iltifat 

etmeyi terk etti. Türkleri öne çıkarıp onları vali olarak atadı. Türkleri sırdaĢ edindi. Zira 

Abbasiler, Emeviler ile yapılan savaĢlardan dolayı araplara güvenmiyorlardı. Bilindiği gibi 

Ġranlıların tüm bu savaĢlardan amacı Kadisiye‟nin intikamını almak, atalarının dinlerini çeĢitli 

hilelerle ihya etmek, kendilerine ve mübizanlara ait yönetimi geri almak idi. Bu nedenle 

Mu‟tasım, türkleri öne çıkarmak zorunda kaldı. Zira Türklerin yönetimde herhangi bir gaye 

ve hedefleri yoktu. 

 (Bil ki) bazı dönemlerde Ġranlılar Tahiriler, Safaviler, Samaniler, Saciyeler, Zeyyadiler 

ve Büveyhoğulları devletlerini kurmak sureti ile saltanatlarını geri aldılar. Hatta 

Büveyhoğulları ile Türkler arasında meydana gelen ve Büveyhoğullarının ortadan kalkmasına 

sebep olan savaĢlar olmasaydı, yönetimin tümüyle Ġranlılara geçmesi mümkün olacaktı. Zira 

Büveyhoğulları çok güçlüydüler ancak Türkler onları mağlup ederek ortadan kaldırdı.  
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 O dönemde Türkler, selim fikirli ve güzel bir akideye sahip idiler. Ancak bu 

savaĢlardan sonra Ġranlılar ile münasebette bulunmaları Ġranlılardan etkilenmelerine sebep 

oldu. Ġranlıların nifaklarından payidar oldular ve hurafeleri kendi inançlarına soktular.-inne 

lillah ve inne ileyhi raciun.- 

 Ġran saltanatını bütünüyle geri alanlar arasında ġeyh Safyüddin el-Erdebili‟nin 

torunlarından (ġah) Ġsmail Safevi bulunmaktaydı. Ancak tümüyle amacına ulaĢamadı. Zira 

Osmanlı padiĢahı Sultan Selim kendisini ortadan kaldırdı. 

 Saltanatı Ġranlılara geri getirenler arasında ġah Tahmasp, ġah Abbas ve Nadir ġah da 

bulunmaktaydı. Özetle Ġranlılar saltanatı geri almak için çaba gösterdiler. Bazıları bunda 

amaçlarına ulaĢtı. Ancak bunu Ģeytani desiseler, hileler, halk arasında karıĢtırmalar ve 

müslümanlar arasına tefrikalar sokarak gerçekleĢtirdiler.  

 Ġslam dini, Hulefa-i RaĢidin döneminde, akıllar Ġslam dininden hoĢnut olur ve nefisler 

ondan huzur bulurdu. Din bu dönemde akli ve cumhuri (çoğulcu anlayıĢ) yöntemle olup, kılıç 

baskısıyla değildi. Ancak Ġranlılar, atalarının dinini canlandırmak için kendilerinin ve 

mü‟bizanların saltanatını geri almak ve Kadisiye intikamını almak için bazı hurafeleri Ġslam 

dinine soktular.  

 [S.17]  Ġran Sasanileri, tarih kitaplarında malum olduğu üzere dini duygularla kuruldu. 

Kendi yönetimleri ve dinlerinin geri gelmesi için cahil müslümanların kalplerine dini Ģüpheler 

sokmaya çalıĢtılar. Ġmamet meselesini merkeze oturtup en önemli amaç haline getirdiler. 

Onlara göre, “Hz. Peygamber (s.a.s) vefat ettikten sonra, ardında halife olacak erkek bir evlat 

bırakmamış, amcasının oğlu damadı ve Ehl-i Beyt‟in en faziletlisini halef bırakmıştı. Bu 

nedenle hilafet, öncelikli olduğu için ona (Hz. Ali) ait olup daha sonra çocuklarından en salih 

olanlar seçilip devam edecektir. O halde hilafet öncelikli olduğu için onun sonrasında da 

çocuklarından en uygun olanındır.”  

 (Onlara göre) Yönetici ölünce yönetimin en yakın akrabasına geçmesi gerektiği fikri, 

düĢüncelerinin en tipik örneğidir. Hâlbuki Ġslam, bu düĢünceden uzaktır. Zira akıl bunu kabul 

etmeyip -yakın olsun uzak olsun- yöneticinin; adil, milletiyle istiĢare eden ve onlara destek 

çıkan birinin olmasını gerektirir.  

 Ebu Müslim el-Horasanî Ģunları söylüyordu; “İmam İbrahim‟in imametini tasdik 

etmeyen çocuk bile olsa idam edilmeyi hak etmektedir. Bu emri İmam İbrahim‟in kendisinden 

aldım.” Ebu Muslim, imamın imametini kabul etmeyen birçok kiĢiyi idam etti. Ünlü tarihçi 

Ġbn-ül Esir el-Cezerî‟nin belirttiğine göre, sırf Ģüphe üzerine altı yüz bin müslüman 

öldürülmüĢtür. Bu inanç Ġranlıların, “Hüdavent 
320

 neyi emrederse itaat edilir. Bu emre 

uymayanın kanı ve malı helaldir” düĢüncesine benzemektedir. Bu inançta kendilerinin ve 

atalarının hurafeleridir.  
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 Adı geçen Ebû Seleme el-Hellal döneminde, Abbasi veziri olarak Ebû Müslim‟e malı 

ve canı ile beraber olmasına rağmen kendisini idamdan kurtaramamıĢtır.
321

 Zira Ġmam 

Ġbrahim‟in imametini kabul etmediği için Ebû Müslim tarafından idam edilmiĢtir. Ebû 

Müslim Ģöyle diyordu; “Ben imamın emrini değiştirip, kim olursa olsun, imametini tasdik 

etmeyeni idam etmekten vazgeçecek değilim.” Bu zorbalık/istibdat sadece Ġranlılara has 

olmayıp Mısır ve Suriye‟de de vardı. Zira baskıcı ve zalim Roma hükümeti yönetimi altında 

yaĢamaktaydılar. Gördükleri baskı ve zulüm kendilerine de etki etmiĢti. Hz. Ali (r.a) ve Hz. 

Muaviye (r.a) döneminde yaĢanan ve istenmeyen sonuçlara yol açan hakem ve tahkim 

meselesi de Ġranlıların hurafeleri ve Suriyelilerin entrikalarının bir ürünü idi.  

(Mukanaa) 

 Ġranlılar, birinin idaresi altına girdiklerinde “Rab” anlamına “Hüdavent” diye 

adlandırırlardı. Bir gün Ravent Ģehrinde Abbasi halifesi Mansur‟a; “Hüdavende ma” 

(Rabbimiz) dediler.
322

 Ġmamı kendi inançların tanrılaĢtırdılar. Hatta Mansur‟dan önce Ebu 

Müslim için ulûhiyet (tanrılık) iddiasında bulundular. Ebu Müslim‟in kâtibi olan Horasanlı 

Mukanna adındaki adam, Ebu Müslim‟im ölümünden sonra ortaya çıktı.                                                                                                    

[S.18] Bu adam çirkin görünümünden dolayı yüzünü örterdi. Bu yüzden Mukanna‟ olarak 

isimlendirilirdi. Bu adam, tenasüh inancını ileri süren ZerdüĢt dinini yeniden canlandırdı ve 

Ģöyle diyordu; “Allah önce Âdem‟de sonra Nuh‟ta daha sonra İbrahim‟de sonra Musa ve 

sonra Muhammed‟te daha sonra Ali‟de, sonra oğlu Muhammed b. Hanefiyye‟de tecelli etti. 

Aynı şekilde Ebu Müslim ve Mukanna‟da tecelli etti” 

 Halife Mehdi b. Mansur, onu (Mukanaa) yakalamak için bir asker ordusu göndermek 

zorunda kaldı. Onu yakalayıp KeĢ Beldesinde idam etti. Ancak bu melun, aklın ve vicdanın 

kabul etmediği bir takım hurafeleri Ġslam inancına sokmayı baĢardı. 

 

(Zındıklar) 

 Cürcan taraflarında Zındıklar diye adlandırılan bir grup ortaya çıktı. Müslümanların 

inançlarına acayip (tuhaf) ve garip fikirler soktular. Mukanna‟ ve tabileri beyaz elbise 

giydiklerinden “Mubayyada” olarak adlandırılırdı. Zındıklar ise kırmızı elbiseler 

giydiklerinden “Muhammara” olarak adlandırılırlardı. 

(Mezdekîler) 

 EnoĢirevan döneminde “Mezdek” adında bir adam ortaya çıktı. Bu adam Ġranlılar 

arasına birliklerini yıkan, namus, hayâ ve ğıyreti ortadan kaldıran bir mezhep yaydı. Hayvani 

Ģehveti aralarına soktu. Bu mezhep Ġranlılardan rezil (aĢağılık) erkeklerin ve kadınların 

zevkine uygundu. Kisralar bu hayvani mezhebi ortadan kaldırmaya çalıĢtılarsa da tümüyle 
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baĢaramadı. Bu mezhep halife Mehdi dönemine kadar devam etti. (Doğrusu bu mezhep, 

dönemimize kadar devam etmektedir. Tefekkür et, tasdik edersin.)   

 Mehdi döneminde Zındıklar,  Mezdek ekolündeydiler. Bu ekol mensupları, Horasan, 

Batı Ġran ve Irak‟ta yaygındı. Bunlar kadınlar ve çocuklar arasında fark gözetmezdi. Bunu 

gizlemeden güzel çocuklara yönelik çarĢılarda çirkin eylemlerde bulunurlardı.
323

 Mehdi 

(rahimehullah), bu gurubu yok etmek için çalıĢtı. Ancak müslümanlar arasında ekmiĢ 

oldukları tohumlar, kıyamete kadar yok olması mümkün görülmemektedir. Hatta 

zamanımızda bile bazı insanlar Mezdek düĢüncesinde bulunmaktadırlar. ĠĢte Ġslam‟ı tehdit 

edip temellerini sarstıktan sonra esaslarını yok eden bu düĢüncedir. -Ġnne lilleh ve inne ileyhi 

raciun.- 

(İbahiler) 

 Halife Me‟mun zamanında, Mazenderan bölgesinde tenasühe inanan Babek adında 

Hurramî-Mecusi asıllı bir adam ortaya çıktı. Bazı serseri cahil insanlar da ona uydular. 

Mazenderan‟da bir kaleye sığınarak mezheplerini ilan ettiler. Bazı günler Ģehre ve yakın 

köylerine gider, mallarını gaspeder, halkını ise kimisini öldürür, kimisini esir alırlardı. Babek, 

Hülagü ve Cengiz gibi haksız yere insanları öldürürdü. Zina, homoseksüel iliĢkiler, içki içme 

v.b. tüm sakıncalı Ģeyler onun mezhebinde mubahtı. Bu fırkanın İbahiyyun olarak 

adlandırılması uygundur. Bu mezhep bu Ģekilde yirmi sene devam etti. Daha sonra halife 

Mu‟tasım b. ReĢit, Türk asıllı AfĢin‟in komutasında bir ordu gönderdi. AvĢin, kaleyi bu 

melunun baĢına yıktı ve onları yok etti. Ancak yaymıĢ olduğu tohumlar yok olacak gibi 

değiller. Allah daha iyi bilir. 

[S.19] Tenbih/Uyarı 

 Emevi yöneticilerinin Irak, Ġran ve diğer bölgelerde yaptıkları zulüm müslümanları 

etkilemiĢ ve kalplerini yaralamıĢtır. Özellikle de Ġran müslümanlarının. (Bu nedenle) Onları 

fırsat kollamaya yönlendirmiĢtir. Zira bu zulümlerden sonra atalarının dinleri, hatıra 

sayfalarından silinmemiĢtir. Bu Ģeytanlığa ve melanete ilk yeltenen daha önce zikrettiğimiz 

gibi Abdullah b. Sebe‟idi. Daha sonra “Rasulullah (s.a.s.), imamet meselesini 

yadsınamayacak bir mesele olduğu için ihmal etmeyip Hz. Ali (r.a)‟ye tavsiye etmiştir.” diyen 

tüm Ģii fırkalarıdır. 

 (Şİİ FIRKALAR) 

(Caferiye)
324

  

 Ehl-i Sünnete en yakın fırka olup aralarında fazla bir fark bulunmamaktadır. 

(İmamiyye/el-Isna-Aşeriyye)
325
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 Bu fırka Ehl-i Sünnet‟e karĢı hıristiyan, yahudi ve mecusilerde bile bulunmayan bir 

düĢmanlık beslemektedirler. Bunlar Hz. Ali (r.a)‟nin diğer halifelerden üstünlüğünü iddia edip 

hilafeti hakkında nass bulunduğunu ancak Hz. Ebubekir, Hz. Ömer‟in bu makamı gasp 

ettiğini söylerler. Onlara göre hilafet Ali‟den sonra çocuklarına aittir. ġeyheyn (Hz. Ebubekir 

ve Hz. Ömer) ve Osman (r.a) hilafetinin zorbalıkla alındığını söylerler. Halen on iki imamın 

tamamlayıcısı ve yeryüzünü adaletle dolduracak gaip imamı beklemekteler. Bu inanç 

Ġranlıların Hürmüz hakkındaki: “Hürmüz gelecek, yeryüzünü adaletle dolduracaktı.” inancına 

benzemektedir. Bunlar Kur‟an ayetlerinin, Hz. Ali‟nin faziletine ve üstünlüğüne delalet 

ettiğini, ancak Hz. Osman (r.a)‟ın bu ayetleri Kur‟an‟dan çıkarıp yaktığını söylerler. Hatta Hz. 

Osman (r.a)‟ın, Hz. Ali (r.a) hakkında inen bir takım sureleri yaktığını iddia ederler. Bu 

sûrelerin bir kısmını mushaflarına yazmıĢlardır. 

 Bu fırkaya göre imamların sıralanıĢı Ģu Ģekildedir: Ali, Hasan b. Ali, Hüseyin b. Ali, 

Ali Zeynel Abidin, Muhammed Bakır, Cafer Sadık, Musa el-Kazım, Ali b. Musa el-Rıda, 

Muhammed b. Ali en-Nakiyy, Ali b. Muhammed en-Nakiyy, Hasan b.Ali ez-Zeki, 

Muhammed b. Hasan el-Askeri. En sonuncusu ise bekledikleri imamdır.  

 Bunların Gaybetü‟l-Kübra ve Gaybetü‟s-Süğra gibi ilginç ıstılahları vardır. Gaybetü‟s-

Süğra, imam Muhammed b. Hasan el-Askeri‟nin ümmetin salih insanları ile bir arada olup 

Abbasi Halifesi Mu‟temed zamanına kadar ki dönemdir. Gaybetü‟l-Kübra ise, imamın 

insanlardan iliĢkisini kesip tekrar ortaya çıkacağı zamana kadar ki dönem kastedilmektedir. 

Bunlara göre gaip imam, Osman b. Sait el-Amri el-Esedî‟yi vekil yaptığı, sonra oğlu Ebu 

Cafer‟i, sonrasında Ebu‟l-Kasım Hüseyin b. Ruh b. Ebi Bahr‟ı daha sonra da Ebu‟l-Hasan Ali 

b. Muhammed es-Sümeyrî‟yi vekil yaptığını söylerler.  

 Muhammed Sümeyri‟nin hastalığı sırasında gaip imam kendisine Ģu belgeyi vermiĢtir. 

 “Bismillahirrahmanirrahim, 

 Ey Ali b. Muhammed Sümeyrî, Allah, kardeşlerinin hakkındaki düşüncelerinden ötürü 

sevabını artırsın. Sen de öleceksin. Seninle benim aramda altı günden fazla yoktur. İşlerini 

toparla. Başka birine durumunu arz etme ki makamına kimse geçmesin. Ölümünden sonra 

tam gaybet vuku bulmuştur. Allah izin vermedikçe ortaya çıkış olmayacaktır. Bu ortaya çıkış 

ancak uzun bir zamandan sonra, kalplerin katılaşmasından ve yeryüzünün zulümle 

dolmasından sonra olacaktır. Şiilerden Süfyan‟ın ve Seyhan‟ın ortaya çıkışından önce 

müşahedeyi iddia eden bir şii ortaya çıkacaktır. O yalancıdır. Güç ve kuvvet ancak yüce ve 

büyük Allah‟ındır.” 

 [S.20] Bu belgeden sonraki zamana, Gaybetü‟l-Kübra, ondan önceki zamana 

Gaybetü‟s- Süğra denilmektedir. Bu inanç, din ve akıldan ciddi bir Ģekilde uzaktır.  

 Bu imamiye fırkası, mevzu‟ hadisleri nakletmekten çekinmezler. Aksine arzuları 

doğrultusunda mevzu‟-masnu‟ birçok hadisleri kendi inançlarına delil getirirler.  Örneğin bir 

Ģeyi sevdiklerinde ona birçok uydurma hadis getirirler. Bir Ģeyden hoĢlanmadıkları zaman ise, 

yine ona birçok uydurma hadis delil olarak getirirler. Bu durum Kerramilerde de aynı 

Ģekildedir. Servet sahibi ve zengin olmak istediklerinde, belirli yerleri hazırlar, çevresini 
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duvarla örer, üzerine kubbeler yapar, yanında kandiller yakarak yüksek bir sesle: “Bu yer 

ihtiyaçların giderildiği yerdir, içinde falanca veli bulunmaktadır.” diye seslenirler. Böylece 

insanların çoğu, kör ve delalet içinde bulunduklarından, bu mekânlara, Allah‟ın değer 

vermediği bu türbeler için adaklar adamak, kurbanlar kesmek ve ihtiyaçlarını (bu türbelerden) 

gidermek için akın etmeye baĢlarlar. Özellikle de kadınlar. Böylece kısa bir sürede servet 

sahibi olurlar. Yine teĢvik etmek ve korkutmak amacı ile birçok uydurma hadis aktarırlar. 

Onları Ģari‟ zannederiz. Hatta bazı tefsir kitapları bile bu uydurma hadislerle doludur.     

 Ġmamet meselesi, Ġslam dinini anlatılamayacak derecede bir çıkmaza sokmuĢtur. -Güç 

ve kudret yalnız Allah‟tandır.- 

 (Şİİ GULAT FIRKALARI) 

(Beyaniyye/Numaniyye) 

 Bu ahmaklar arasında mütecessim ve hulul/reenkarnasyon inancına sahip olanlar 

bulunmaktaydı. Bu inanç sahiplerine göre, tanrı önce Ali‟nin bedenine girdi. Sonra oğlu 

Muhammed el-Hanefiyye‟nin, sonra Ebi HiĢam‟ın, daha sonra Benan b. Sem‟an eĢ-ġehdî‟nin 

bedenine girdiğini ve bunların tanrılaĢtıklarını söylerlerdi. -Allah (c.c), bizi bu yalanlardan 

muhafaza eylesin.- Bu inanç, Eski Yunanlıların Mitra, Hıristiyanların Hz. Ġsa (a.s) hakkındaki 

inançlarına benzemektedir. ġii gulatları arasında Ġslam dinine, Benan kadar Yunan, Hıristiyan, 

Yahudi ve diğer inançlardan hurafeler sokan baĢka biri olmamıĢtır.
326

 

 (Ulyaiyye) 

 Ulhaiyye, Ģii gulatlardan biridir. Kurucuları Ulya b. Zira‟ el-Esedî‟dir. Bunlara göre 

tanrı Ali olup Muhammed‟i o göndermiĢtir.
327

 

(Muğiriyye) 

 Kurucusu Muğir b. Sa‟d el-Ġclî‟dir.
328

 Bu fırka Allah‟ın Ģekil ve hakikatini araĢtırmaya 

çalıĢmıĢlar ki, Allah (c.c) bundan münezzehtir. Allah hakkında Ģöyle derler: 

 “O, insan suretinde bir nurdur. Başında nurdan bir taç bulunmaktadır. Varlıkları 

yaratmak istediğinde, İsm-i Â‟zamla konuşuyor,  kullarının amellerine vakıf oluyor ve gazaba 

geliyor. Yüzünden damlalar akıyor. Bu damlaların bazısı tatlı, bazısı tuzludur. [S.21] Tatlı 

olandan tatlı denizler yaratmakta ve tuzlu olandan tuzlu denizler yaratmaktadır. Birincisi 

(tatlı olan) aydınlık, ikincisi(tuzlu olan) karanlıktır. Daha sonra tatlı denizden müminleri 

tuzlu denizden kâfirleri yaratmaktadır.”
329

 Bunlar, aydınlık ve karanlığı söyleyen Eski Ġran 

hurafelerini dile getiriyorlardı. 

(Mansuriyye) 
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 Ebu Mansur el-Iclî‟nin hurafeleri, Muğire‟nin hurafelerinden daha fazladır. Bu adam 

(Ebu Mansur) Halife Abdülmelik b. Mervan zamanında mescidin güverciniydi.
330

 Ġmamet 

meselesini için ortaya atılırdı, ahmak insanlar da etrafında toplanırdı. Onlara Ģöyle derdi: 

“Ben gökyüzüne çıktım. Mabudu gördüm. Elleri ile başımı okşadı ve bana; “oğulcağız, 

yeryüzüne git ve benden insanlara şunları bildir, dedi. Bende indim.”
331

 Bu ġii fırkası, 

Mansuriyye olarak adlandırılıp kurucusu bu köpek habistir.    

(Hattabiyye) 

 Gulat Ģii fırkalarından biri de Hattabiye fırkasıdır. Kurucusu Ebu Hattab Muhammed 

b. Zeynep el-Esedi‟dir.
332

 Bu inanç sahiplerine göre, Tanrı‟nın ruhu Muhammed‟e, daha sonra 

imamlara intikal etmiĢtir. Bu inanç, tenasüh inancına inanan Mısırlıların inançlarının 

aynısıdır. Yine bunlara göre, imamlar ve peygamberler ilahtırlar.
333

 

(Hişamiyye) 

 Gulat Ģii fırkalarından biri de HiĢamiyye fırkasıdır. Kurucusu HiĢam b. Salim el-

Cevalikî‟dir.
334

 Bunlar Ģöyle derler: “Tanrı, cesettir. Uzunluğu, genişliği ve derinliği aynıdır. 

O kendi karışı ile yedi karıştır.
335

 Tanrı, cisimlerin özelliklerine sahiptir. Hareket etmekte ve 

durmaktadır. Arşın üzerine temas eder vaziyette, oturmuştur. Eşyayı yaratmadan önce eşyayı 

bilmez.”
336

 

(Hakemiyye) 

 Gulat Ģii fırkalarından biri de Hakemiyye fırkasıdır. Kurucusu Ġbn Hakem‟dir. Bunlar 

Ģöyle demektedirler: “ Tanrı, bir suretten ibaret olup; iki eli, iki ayağı, ağzı, burnu, kulağı ve 

iki gözü vardır. Üst yarısı boş alt yarısı doludur. Ancak et ve kan değildir.”
337

 

 

(Yunusiyye) 

 ġii gulat fırkalarından biri de Yunusiyye fırkasıdır. Kurucusu Ġbn Abdurrahman el-

Kummî‟dir. Çirkin sözlerinden bazıları Ģunlardır: “Tanrı arşın üzerindedir. Melekler onu bir 

yerden başka yere taşımaktadır. Kendi kendine hareket edemez gibidir. Buna rağmen 

meleklerden daha güçlüdür.”
338

  

(FarĢça Ģiir) 

 “Eğer dünyada İslam hakikati bu ise, kâfirler müslümanlara bin kere gülerler.” 
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(Mufavvada) 

 ġii gulat fırkalarından biri de Mufavvada fırkasıdır. Onlara göre: “Allah (c.c) 

Muhammed‟i (s.a.s) yarattıktan sonra kâinatı ihya etme ve öldürme gibi tüm işleri ona 

bıraktı. Buna göre o yaratıldıktan sonra kâinatın yaratıcısıdır.” Bazıları kâinatın yaratılıĢını 

Hz. Ali‟ye isnat ederler.-HâĢâ ve kelle-
339

  

 Hz. Peygamber Ģöyle buyurur: “Şüphesiz ben sadece bir kulum. Kulların yediği gibi 

ben de yerim, onların oturdukları gibi ben de otururum.”
340

  

 Bu inanç, hıristiyanların Hz. Ġsa hakkındaki inançlarına benzemektedir. 

(Müşebbihe) 

 Sapık fırkalardan biriside MüĢebbihe fırkasıdır. Bu mezhebin en önemli adamlarından 

biri Ahmed el-Cehmî‟dir. Bu adam Ģöyle demektedir: “Allah‟ın organları ve cesedi vardır. 

Allah, dünyaya iner ve takvalılarla tokalaşır ve onlarla kucaklaşır.” Bu inanıĢa göre, Allah‟ın 

arĢın üstüne oturması ve dünyaya inmesi, tüm bunlar gerçektir. 

(Müşebbihe-Kerramiyye) 

 [S.22] Önemli diğer bir adam ise, Muhammed b. Kiram‟dır. Bu guruba MüĢebbihe-

Kerramiye denilmektedir. Bunlar Ģöyle demektedir: “Allah, arşın üzerine oturmaktadır. Arşın 

üst kısmında temas edercesine arşı kuşatıp oturmaktadır. Yeryüzüne inip (Güneş gibi) 

doğmaktadır. Ancak kaldığı mekân arştır.” Muhammed b. Kiram‟ın, Allah‟ın arĢı 

kuĢatmıĢken arĢın üzerinde oturması nasıl olabilir? Bunu beyan etmesi gerekirdi. Ancak bunu 

açıklamamaktadır. Bu konu kendi aralarında çok tartıĢmalı bir konudur ki burada zikretmek 

uygun değildir. Özetle, bu bozuk eski hurafeler, Ġslam inancına karıĢmıĢtır. Bu habislerden 

her birisi diğerine karĢı kendi amaçları ve arzuları doğrultusunda, mezhepler oluĢturmuĢlardır. 

Bundan ötürü müslümanlar arasında nefret ve açıklanması imkânsız savaĢlar ortaya çıkmıĢtır. 

Öyle ki Yemen‟de Zeydî ile Sünnî fırkalar arasında sayılmayacak kadar savaĢlar yapılmıĢtır. 

Tüm bunlar bilindiği üzere diğer toplumların attıkları tohumlardandır. -Allah (c.c) yardımcı 

olandır. 

 (Batıniyye)
341

 

 Sapık fırkalardan birisi de Batiniyye fırkasıdır. Kurucusu Abdullah b. Maymun el-

Kaddah‟tır. Bu adam Ğurabiye Mecusilerindendir. Kendisi gibi amaçları olan kiĢilerle bir 

meclis kurdu. ġöyle derdi: “Müslümanlar memleketimizi işgal ettiler; bizler, onların 

yönetimleri altında esir kaldık. Bunu savaşla ortadan kaldırmak mümkün değildir. Öncelikli 

olarak hile ile ve kendi dillerinde bulunmayan çeşitli hile ve şeytanlıkları dillerine sokmak ve 
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onları dinlerinin kılıkları ile dinlerinden çıkarmak ve onları atalarımızın dinlerine 

inandırmaktır. İşte o zaman yönetim daha önce olduğu gibi bizlere geçecektir.”  

 Bu habis, ZerdüĢt hurafelerini, Yunan felsefesini ve Sabıî inançlarını Ġslam‟a soktu. 

Bu adam akli ilimler, felsefe ve eski tarih ilimlerinde mahir (yetkin/yetenekli) idi. 

Felsefecilerin ve ġia‟nın imamet hakkındaki, hıristiyanların Ġsa hakkındaki ve yahudilerin 

kendilerine vaat edilen Farklit hakkındaki görüĢlerine uygun düĢünceler yaymaya baĢladı. Bu 

inançlara Ġslam dininin elbiselerini giydirdi. Gayretli bir Ģekilde bunu halka telkin etti. 

Ölümünden sonra oğlu Ahmet‟i halef olarak bıraktı. O da babasının görevini devam ettirdi. 

Onun da ölümünden sonra mel‟ûn Handan el-Kırmiti bu görevi üstlendi. Kırmit, Vasıt 

yakınlarında bir köydür. Bu inancı Irak bölgesinde, yöneticilerin zulmü altında ezilirken 

yaydı. Bu inanç bozuk psikolojilerine uygundu. Bu fırka Kuran‟ı değiĢtirip tebdil ettiler. 

Diledikleri Ģekilde tefsir ettiler. Onlara göre : “Kuran‟ın kabuğunu teşkil eden zahiri manası 

bir de çekirdeğini teşkil eden Bâtıni manası vardır”. ġimdi de bu fırkanın durumunu kısa bir 

Ģekilde açıklayacağız. Adı geçen Abdullah b. Meymun çok zengin ve gayet zeki bir Ģahıstı. 

Ġsmailiye mezhebini amacına uygun olduğunu görerek kedisini önce Ġsmailiye olarak açıkladı. 

(İsmailiye)
342

  

 Ġsmailiye mezhebinin kurucusu Humus‟a bağlı Selemiye kasabasından Muhammed el-

Habib adında bir adamdır. Bu adam Ģöyle diyordu: “Cafer-i Sadık (r.a) hilafeti oğlu İsmail b. 

Cafer için vasiyet etmişti”. Ancak Ġsmail babasından önce öldü.” [S.23] Onların mezheplerine 

göre hilafet tabii olarak Muhammed el-Mektum‟a sonra oğlu Cafer el-Musaddık‟a intikal 

etmiĢtir. 

 Bu habis kiĢi (Muhammed el-Habib), destekçilerini tüm Ġslam memleketlerine 

göndermekte ve inançlarını aralarına yaymakta idi. Muhammed el-Habib öldükten sonra oğlu 

Abdullah, vaat edilen imamın kendisi olduğunu iddia etti. Abdullah Ġbn Meymun ilahi 

sıfatlardan herhangi bir Ģeyden bahsetmedi. ġöyle derdi: “Allah‟ın ilk yaratmış olduğu şey 

akıldır. Akıl tek başına yeterli olmayınca, tamamlayıcı olarak nefsi yaratmıştır. Malumdur ki 

hareketli olanın kemale erebilmesi için kemal harekete (mükemmellik) muhtaçtır. Akabinde 

hareket halindeki gökyüzü cisimlerini yarattı. Bunlar aracılığı ile basit unsurî hareketleri 

yarattı, bunlar aracılığı ile de bitkileri, madenleri ve hayvan türlerini yarattı. Hayvan 

türlerinin en faziletlisi insandır. Zira sadece insan Kutsi nurlara hazırdır. Sadece o, yüce 

âlem ile irtibat halindedir. Ulvi âlemde hem kâmil akıl hem de nakıs nefsin olması, sufli 

âlemin ise bu ikisinden doğmuş olması nedeniyle, sufli âlemde de kurtuluşa sebep olacak 

kâmil akıl ve nakis nefis bulunmaktadır. Süfli âlemde kâmil akla er-Resuli‟n-Natık (konuşan 

elçi) nakıs nefse ise İmam denir. Suflî Âlemdeki er-Resuli‟n-Natık: Âdem, Nuh İbrahim, Musa, 

İsa, Muhammed ve Muhammed el-Mehdi‟dir. Her iki Resul‟in Natık arasında yedi imam 

bulunmaktadır. Bu yedi imamın görevleri,  kendilerinden önceki Resuli‟n Natık şeriatını 

tamamlamaktır. Onlar her bir asırdaki âlemlerin önderleridir. Bunların bulunması zorunlu 

olup, hiçbir asır da onlarsız değildir.”  
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 Bu Bâtıni fırkasına göre insanların Ģu sınıfları bulunmaktadır. el-Ġmam, el-Hucce, zül-

Mıssa, el-Ebvab, ed-Dai, el-Mükelleb, el-Mümin. 

 İmam: insanlara ilahi dinin delillerini beyan eden kiĢidir. 

 el-Hucce: imamın adına görevlerini yerine getiren ve onun ilmine sahip olan kiĢidir. 

 Zü-Mısssa: imamın ilmini sayan ve ondan ilim alandır. 

 Zül-Ebvâb: Destekçilerdir. 

 ed-dai: Ġki kısımdır.  

   ed-Dai’l-Kebir: Müminlerin derecelerini belirler. 

   ed-Dai’l-Mezun: Bâtıni inancına giren kiĢilerden söz ve vesika alır.  

 el-Mükelleb: Ġnsanların arasına girip ( kendi düĢüncelerine) katılma kabiliyetine sahip 

kiĢileri belirleyip, ed-Dai‟l-Mezun‟a getirerek söz ve misak almalarını sağlayan kiĢidir. 

 el-Mümin: Bu inanca girip söz ve misak alınan kiĢidir. 

 Bu Bâtınilere göre insan kâmil akıl mertebesine ulaĢtığında tüm Ģer‟i mükellefiyetler 

üzerinden kalkar ve onun hakkında; “büyük kıyameti koptu.” denmektedir. Zira o kıyametten 

önce sorumluluklardan arınmıĢtır. Dai‟nin uyması gereken ilk görevi, muhatabın davete 

kabiliyeti olup olmadığını tespit etmektir. ġayet bu kabiliyet bulunursa “zevki vardır” denilir. 

Eğer kabiliyeti yoksa “çorak toprak tohum yeĢertmez” ve “ıĢığın olduğu evde konuĢamaz.” 

derler. [S.24] Daha sonra muhataplarıyla karakterlerine göre yakınlaĢmaya çalıĢırlar. Örneğin 

muhatabın karakteri diyanet sevgisi ise, bu konuda konuĢurlar. Arzulardan hoĢlanıyorsa 

bununla ilgili konuĢurlar. Ticaret ve kazanca meyilli ise bu hususta konuĢurlar.  

 KaynaĢma oluĢtuktan sonra muhataplarına bazı Ģüpheler ilka ederler. Örneğin Ģöyle 

derler: Sûrelerin baĢındaki elif-lam-mim, ta-sin, ha-mim harflerinin manası nedir? Meninin 

çıkması guslü vacip kılarken idrarın çıkması neden guslü vacip kılmaz? Farzların rekât 

sayılarının farklı olmasının sebebi nedir? Neden Haceri‟l-Evsed‟i öpmek müstahaptır? Açlığa 

ve bedeni zayıflatmasına rağmen neden Oruç farzdır?  Hayızlı kadının orucu kaza etmesi 

vacip iken, namazı kaza etmesi neden vacip değildir? Hac esnasında ġeytanı küçük taĢlarla 

taĢlamanın faydası nedir? Bu Ģekilde sorular sorup kesinlikle cevabını vermezler. 

Muhataplarına: “cevap verme rütbesine daha eriĢmemiĢsin, bu rütbeye eriĢtiğinde bunları 

bileceksin,” derler. Böylece iĢiten kiĢiyi cevaba meraklı halde bırakmıĢlar. Sonra bağlılığını 

gözetirler. Bu bağlılıktan amaç,  muhatabın Dai‟den duyduklarını kesinlikle kim olursa olsun, 

baĢka birine anlatmama sözünü almaktır. Onları fetvası olmayan büyük yeminlerle yemin 

ettirirler. Yemin ettirdikten sonra bazı cevapları söyler, diğer bazılarını cevapsız bırakırlar. Ta 

ki tam güvenini alıncaya kadar. Daha sonra tedlise baĢalarlar.  

 Tedlis: Muhataba, söz alınan ve kardeĢlerden olan kiĢilerin mukarrebinden ve 

parmakla gösterilen ulemadan olduğunu tanıtmaktır. Daha sonra tesisi gözetirler. 
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 Tesis: Kendisinden söz alınıp, güvenilir olmuĢ olan kiĢiye yavaĢ yavaĢ akidelerini 

tamamlayıncaya kadar ona telkin ederler. Güvendikleri kiĢiye Ģöyle derlerdi: “Allah 

sübhanehunünün hakikatini sadece imam bilir. Zahir âlimlerin söylediği dini hükümleri asla 

kabul etme. Zira bundan zahir manaları kast edilmemiĢtir.” Böylece bu muhataplar âlimlerden 

soğur. Onlara karĢı tavır alır ve sözlerini kabul etmez duruma gelirler. Daha sonra akidelerine 

dâhil olan kiĢi el-hul‟ mertebesine ulaĢır. Hul‟, dainin kendisine: “namaz, oruç, zekât vb 

ibadetlerin baĢka manalardan ibaret olduğunu söylediği kiĢidir. Dini ibadetler, hitaba kabil 

olmayan avam tabakası için geçerlidir. Fikri keĢfe ulaĢan kiĢiden ise bu tekliferin tümü 

düĢer.” Daha sonra selh makamına ulaĢır.  

 Selh: Tüm dini inançlardan arınmaktır. Bu dini inançları tevil ederler. Zinayı, 

homoseksüel iliĢkiyi, içki içmeyi, malda ve kadınlarda ortak olmayı helal sayarlar.  

ġairin (Farsça Ģiir) :  

 “ Kapımızda inleme, ne istersen yap, şeriatımızda bundan başka günah yoktur.” 

dediği gibi olurlar.  

 Bunlar evlere girer, kapıları kilitler, ıĢıkları söndürür, içki içer, zina ve livata 

gerçekleĢtirirler. Tüm bunları mübah saymaktan öte sevap kabul ederler.  

 Bunlar cenneti “ibadetlerin kalkması” cehennemi “zor ibadetler olarak” [S.25] abdesti 

“imamın adetlerini öğrenme” teyemmümü “imam olmadığında huccete uyma” namazı “er-

resulü‟n-natık” olarak tevil ederler. “ġüphesiz namaz hayâsızlıktan ve kötülükten alıkoyar.” 

ayetini “Resuli‟n-Natık, alıkoyar. Yoksa namaz bunlardan ne zaman alıkoymuĢtur” derler. 

“Ġhtilam olmayı, bu inancı kabul etmeyi bilip bunun dıĢındakileri kabul etmemeyi bilmek”,  

guslü “söz ve misakı yenilemek”, zekâtı “fikirleri nurlandırıp, nefsi teskiye etmek” orucu 

“imanın sırlarını muhafaza etmek, zinayı  “ifĢa etmek” cemaati “günahsız imama bağlılık”, 

Kabeyi “resule” kapıyı “Ali‟ye”, Safayı “nebiye” Merve‟yi “vasiyet edilen imama”, Mikatı 

“kaynaĢmaya”, telbiyeyi “daiye icabete” yorumlarlar.  

 Bâtınilerin amacı, dinden çıkıp mutlak inkârdır. Ancak bazılarının amacı, sadece Ehl-i 

Beyt sevgisinden ibarettir. Bazılarının amacı ise sadece yöneticilerin zulmünden kurtulmak, 

bazılarının ise ırkçılığa bağlılık, bazılarının da cehli mürekkepten (kara cahil) öteye geçmez.  

 Bu inanç kısa bir sürede duatların Afrika, Irak, Basra ve Ġran‟daki yayılma politikaları 

ile yayıldı. Bu melunların Ġslam beldelerinde ekmiĢ oldukları ağaçların meyvelerini 

(kitabımızda) kısa bir Ģekilde görecek ve iĢiteceksin inĢallah. -Tevfik veren Allah‟tır.- 

 Bu melun fırkaların asıl merkezi Irak‟ın Kûfe bölgesinde bulunan Darü‟l-Hicr denilen 

kale idi. Buradan dallanıp budaklandılar. Dinle ve kulak ver ki ilginç Ģeyler göresin. Bildiğin 

üzere bu akide Ġsmailiye inancının dallarındandır. 

  Davetçilerden birisi Hüseyin el-Ahvazî adında bir adamdır. Bu adam Irak‟a gidip bu 

inancı orada yaydı. Bu adam keskin zekâsı, buradaki halkın yöneticilerin baskıları altında 

bulunmaları ve baĢka sebeplerden ötürü baĢarılı olup, kısa bir sürede inancını burada tesis etti. 
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  Bu melun ölünce yerine bu inançtan daha yetkin olan Hamdan el-Arvetî ismindeki bir 

kiĢiyi halef tayin etti. Hamdan el-Arvetî cesur bir adam olup, Bâtıni akidesine son derece 

bağlıydı. Ġnsanlar bu dönemde hükümdar ve yöneticilerden kaynaklanan zulüm nedeni ile 

Ģiddetli sıkıntı içinde idiler. KurtuluĢ için en ufak Ģeye bağlanıyorlardı. Böylece insanlar onun 

etrafında toplandı. Bazıları anlattığımız Ģeylerden dolayı, bazıları nefislerinin arzularından ve 

-zikrettiğimiz gibi- inanıĢlarına göre teklif yularından (Ģer‟i mükellefiyetlerden) kurtulmak 

için etrafında toplandı. Bu adam, kan dökme, saldırı, tahribat, milleti bağlılığa ve inançlarına 

girmeye zorlama kapılarını açtı. Ġnançlarına girmeyen kiĢileri öldürür, malını ve ailesini 

kendilerine helal sayardı. Bu adam öncelikle Küfe bölgesinden iĢe baĢladı. Halifenin burada 

bulunmasından dolayı, Irak‟tan korkuyordu. Ġlk olayını Faraç b. Yahya komutasında bir 

orduyu hazırlayıp Kûfe‟ye saldırmakla gerçekleĢtirdi. 

 [S.26] Halife Mu‟tasım, bir ordu hazırlayıp üzerlerine gönderdi. Onları mağlup edip 

elebaĢlarından Ebu‟l-Fevaris‟i esir aldı. Adamı halifenin huzuruna çıkardılar. Halife 

kendisine: “Senin inancına göre tanrının ruhu sende bulundukça, sen masumsun” dedi. 

Ebu‟l-Fevaris halifeye: “Şayet tanrının ruhu bedenime girmişse, sana ne zarar verir. Eğer 

şeytanın ruhu bedenime girmişse sana ne fayda verir. O halde sana fayda vermeyen şeyleri 

sormayı bırakıp, fayda veren şeyleri sor” dedi. Halife: “Bana lazım olan ne soru var ki 

sorayım” dedi. Ebu‟l-Fevaris ayağa kalkıp cesaret ve yiğitlik gösterdi. Halife, onun bu 

durumuna ĢaĢırdı ve idamını emretti. Bu mağlubiyete rağmen fitne ateĢi sönmedi. Zira 

Kûfe‟ye bağlı Bahreyn‟de Ebu Sait el-Cebani el-Kırmiti adında bir adam ortaya çıktı. Bu 

akideyi burada yayarak öncekilerden daha baĢarılı oldu. Hatta bir Kurban bayramı gününde, 

kırk bin kiĢi ile Kûfe‟ye yürüdü. (h.293) insanların kendisini görmemesi için serap yolundan 

gelip, Kûfe‟ye beklenmedik bir zamanda girdi. Ġnsanlar, Kurban namazında oldukları için 

hiçbir Ģeyden haberleri yoktu. Bu grup yüksek bir sesle: “Ey Hüseyin‟in akını!” diye bağırdı. 

Kûfe halkından, sefih ve rezil takımı onlara katıldı. Vali (Ġshak b. Ümran) bu esnada Kûfe‟de 

bulunmaktaydı. Sekiz yüz atlı hazırlamasına rağmen, savunmayı gerçekleĢtiremedi. Gurup 

Kûfe‟ye girip halka karĢı kılıç kullandılar. Aralarındaki savaĢ ikindi vaktine kadar devam etti. 

Daha sonra Kûfe‟den Kadisiye‟ye yöneldiler.  

 Ġranlıların, Hüseyin‟in intikam iddiasının amacı, müslümanlardan intikam almaktı. 

Zira Kadisiye gününde Ġranlılar, müslümanlarla yaptıkları savaĢta hezimete uğramıĢ, Kisraları 

ortadan kaldırılmıĢ ve saltanatları ellerinden alınmıĢtı.  

 Daha sonra halife, bir ordu hazırlayıp üzerilerine gönderdi. Ġki gurup savaĢtı. Birinci 

galibiyet her ne kadar hak ehlinin olmuĢsa da ikinci savaĢ bu melun gurubun olmuĢtur. Zira 

on bin kiĢiden oluĢan Ġslam ordusu, anlatılamayacak derecede hezimete uğramıĢtı. Bu vaziyet 

melun Ebu Said‟in ölümüne kadar devam etti. Bu köpek Ebu Tahir adında -Allah lanet etsin- 

bir köpek yavrusunu halef bıraktı. Bu adam babasından kat kat daha habis idi. Ne diyanet ile 

ne insan ve medeniyet ahlakı ile alakası vardı. Bu domuz, Ģehirleri yaktı, insanları öldürdü ve 

Kûfe‟yi iĢgal etti. Kûfe‟nin savunması yedi gün sürdü. Kılıçlardan kan aktı. Kûfe‟nin bütün 

evlerini yıktı. Ebu Tahir‟in fitnesi, Cengiz ve Hülagü‟nun fitnesine benzemektedir.-Allah 

onlara lanet etsin- Müslüman kadın ve çocuk esirleri alıp, yer dolana kadar toprağa gömerdi. 

Hacıların güzergâhı olan Hicaz yolunu keser, onları öldürüp mallarını gasp ederdi. Öyle ki, 

Hicaz‟a giden yol kalmamıĢtı. [S.27] Halife asker yolladıkça, (halifenin askerleri) Ģiddetli bir 
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Ģekilde hezimete uğrarlardı. Bu melunun ismi tüm beldelere yayıldı. Ġnsanların kalplerine, 

korkusu yerleĢti. Bu köpek (Ebu Tahir)
343

, h.317 yılında, Mekke-i Mükerreme‟ye yöneldi. 

Halkını öldürüp, evlerini yaktı ve mallarına el koydu. Dağlara kaçanların dıĢında kurtulan 

olmadı. Mekke‟de öldürülenlerin sayısı, yetmiĢ bine ulaĢtı. Harem-i ġerif‟i yıkıp içindekilere 

el koydu. DönüĢünde Haceri‟l-Esved‟i yerinden çıkarıp beraberinde getirdi. Bir ev inĢa edip 

Haceri‟l-Esved‟i yerine koydu. Bu taĢ yanlarında 20 yıl kaldıktan sonra, yine kendileri 

tarafından yerine gönderildi. Böylece bu gurup ve halife arasındaki savaĢlar 15 yıl sürdü. 

Sonunda güçleri kırıldı. Ancak ektikleri tohumlar, kıyamet gününe kadar baki kalacaktır. Zira 

güçleri kırılıp dağıldıklarında, beldelere dağılıp insanlar arasında bu zehri yayarlardı. -Ġnne 

lillah ve inne ileyhi raciun.- SavaĢın ateĢi söndüyse de, fesat her yere dağılıp yayıldı.  

 Yöneticiler ve idareciler bunu ortadan kaldırmak için, uğraĢtılarsa da baĢarılı 

olamadılar. Hatta Osmanlı padiĢahı Sultan Selim, Sultan Mahmud ve diğerlerinin takındıkları 

düĢmanlığa rağmen ve bu iĢi son derece önemsemelerine rağmen bu tohumu, Irak, Suriye ve 

Anadolu‟dan sökemediler. -Her Ģey Allah‟ın kudretindedir. O, dilediğini yapar ve dilediğine 

hükmeder.- Bu anlattıklarımız sadece Irak‟taki azgın (taği) fırkanın hallerinin bir özeti idi.  

(Haşşaşinler)
344

 

 Ġran‟da bulunan fırka, bundan daha Ģiddetli ve dehĢetli durumda idi. Ġki yüz seneyi 

aĢkın zaman devam etti. Zira Mazenderan bölgesinde Hasan Sabbah adında Ģii bir adam 

ortaya çıktı. Babası da kendisi gibi Ģii-batınî idi. Selçuklu sultanları döneminde ortaya çıktı. 

Aslen, Yemen‟in Himyeri sultanlarının soyundandı. Babası, Ġran taraflarına hareket edip 

Reyy‟e yerleĢti. Bu esnada dönemin valisi Ebu Müslim er-Razî idi. Hasan Sabbah‟ın Babası, 

valinin korkusundan oğlu ile birlikte Nisabur‟a göç edip buraya yerleĢti. Nisabur‟da meĢhur 

âlimlerden el- Ġmamü‟l-Muvaffak bulunmaktaydı. Hasan Sabbah, onun derslerine katılıp 

yanında ders aldı. Ġnanç bakımından hocası ile zıt idi. Zira kendisi Batınî, hocası Sünnî idi. 

Hasan Sabbah, akli ilimleri tahsil edip bu ilimlerde üstün bir seviyeye ulaĢarak akranlarını 

geçti.  

 Hasan Sabbah, kendisi ile hiç kimsenin kıyaslanmayacağı kadar zeki ve kabiliyetli idi. 

Ancak medresede, kendisi gibi zeki iki kiĢi daha bulunmaktaydı. Aralarında Ģiddetli 

tartıĢmalar ve mücadeleler cereyan ederdi. [S.28] Bunlardan biri Nizamüddin diğeri Ömer 

Hayyam idi. Bu üçü tartıĢtıkları bir esnada Hasan Sabbah Ģöyle bir teklifte bulundu: “Gelin 

aramızda Ģöyle bir anlaĢma yapalım. Hangimiz yöneticilikte bir makama gelirse diğer iki 

arkadaĢına idari ve ekonomik açıdan yardımda bulunsun,” dedi. Böylece anlaĢtılar. Hasan 

Sabbah, rütbe elde etme ve mal biriktirme konusunda çok hırslıydı. Selçuklu Sultanı MelikĢah 

döneminde, Nizamüddin vezirliğe getirildi. Nizamülmülk aralarındaki sözü hatırlayarak, 

Hasan Sabbah‟a valilik teklifinde bulundu. Dünyaya aĢırı hırslı olduğu bilinen Hasan Sabbah, 

bu teklifi kabul ederek vali oldu. Ömer Hayyam‟a da aynı teklifte bulundu. Ancak, Ömer 

Hayyam, siyaset ve yöneticiliği yapmak istemediğini Ģöyle dedi: “Bana iyilik yapmak 

istiyorsan, bana bir maaĢ bağlamak sureti ile NiĢabur‟da tedrisat yapmak istiyorum” dedi. 

Nizamülmülk istediğini yaptı. Hasan Sabbah, kötü karakterinden ötürü Sultanın yanında 

                                                           
343

 Krş. İbnü’l-Esir, a.g.e., c. VIII., s. 173-174. 
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çeĢitli hilelere baĢvurarak Nizamülmülk‟ü vezirlikten attırmaya çalıĢtı. Bunda baĢarılı 

olamadı. “KardeĢine kuyu kazan içine düĢer” meĢhur sözünde olduğu gibi, MelikĢah‟ın 

gazabına maruz kaldı. Vezirlik mücadelesini veren Hasan Sabbah, MelikĢah tarafından 

valilikten atıldı. YapmıĢ olduğu ihanetten dolayı, sultan ve Nizamülmülk‟ten korkan Hasan 

Sabbah, Rey bölgesine kaçtı. Ġsmaili duatlardan olan Abdülmelik el-Attas ile arkadaĢlık 

ederek, yanında kaldı. Ancak korkusundan burada uzun süre kalmayıp Ġsfahan‟a yine Ġsmaili 

duatlardan olan Ebu‟l-Fadl‟ın evine sığındı. Burada inzivaya çekilerek, saltanatı ve vezirliği 

ortadan kaldırma planlarını yaptı. Bunun için çeĢitli hile ve Ģeytanlıklar düĢünmeye baĢladı. 

(Hasan Sabbah) Bir gün ev sahibi Ebu‟l-Fadl‟a: “ġayet iki samimi arkadaĢım olsaydı, 

yönetimi bu ahmak Türklerden ve bu köylü vezirden alacaktım” dedi. Ebü‟l-Fadl güldü fakat 

bir Ģey demedi. ġuurunun bozulduğunu zannetti. Daha fazla ikramda bulunarak bu hastalığa 

gerekli olan çeĢitli faydalı yiyeceklerle onu tedavi etti. Hasan Sabbah iyileĢti ancak dudak ucu 

ile dahi konuĢmayıp içinde gizledi. 

 Hasan Sabbah, daha sonra Irak ve Azerbaycan‟a gitti. Oradan da Mısır‟a geçti. Bu 

esnada halife Abdullah el-Mehdi‟nin torunlarından Mustansır el-Alevi idi. O da Ġsmaili 

akidesine bağlıydı. Hasan Sabbah‟ı çok sever, iyilikte bulunur ve onu üst makamlara getirdi. 

Hatta antlaĢmalarına yetkili kıldı. Ancak karakterindeki bozukluktan dolayı burada fazla 

kalamadı. Halife ve oğlu arasına fesat sokup fitne ateĢini yakarak geri döndü. [S.29] ġam, 

Halep, Diyarbakır, Bağdat, Azerbaycan, Ġsfahan, Horasan, Damğan ve Cürcan Ģehirlerini 

dolaĢarak tüm bu yerlere zehir yaydı. Bu adamın en büyük amacı, yönetimi Türklerden almak 

ve Nizamülmülk‟ü vezirlikten atmaktı. Nizamülmülk Hasan Sabbah‟ın haberini aldıkça onu 

yakalamak için bir mefreze asker gönderirdi. Ancak Allah katında verilen hükümden ötürü 

amacına ulaĢamazdı. Hasan Sabbah, korkusundan bir yerde duramıyordu. Kazvin bölgesine 

gitti. Duatlarından bazısını Alamut Kalesi‟ne göndererek kendilerine Mısır‟da bulunan Ġsmaili 

inanca sahip halifeye davet etmelerini ve ona biat etmelerini telkin etti. Bu sefer Duatlar 

amaçlarına ulaĢtılar. Alamut Kalesi‟ndeki herkes Ġsmaili halifeye biat etti. Hasan Sabbah ta 

Selçuklular tarafından tayin edilen bu kaledeki görevlileri öldürdükten sonra kaleye girerek 

burada korunmaya çalıĢtı. Selçuklu Türklerine karĢı isyan hazırlığı yaptı. 

 Hasan Sabbah, önceleri Ģeyh olarak Ģöhret buldu. Kalede kendini güven altına aldıktan 

sonra kendini Melik olarak da tanıttı. Ancak o, tarikatı desise, Ģeyhliği avlama ve amacına 

ulaĢma aracı olarak kullanıyordu. Kendisini “ġeyhü‟l-Cebel” ve “Seyyidüna” olarak 

isimlendirdi. Duatlarını kaleye yakın Rödbar ve Kuhistan gibi Ģehirlere gönderdi. Buradaki 

cahil halkı kandırarak beldelerde Hasan Sabbah‟ın vilayetini ilan ettiler. Bu hususta muvaffak 

oldular. Hasan Sabbah, daha sonra etraftaki diğer kaleleri ve Ģehirleri istila etti. Emirler koyup 

yasaklar getirdi. Atamalar yapıp görevlere son verdi. Bu Ģehirlerden Türk idarecileri kovdu. 

Halk, hiç kimsenin görmediği Ģekilde ona itaat etti. Öyle ki birine kaleden atlamasını 

emredince derhal atlardı. Dünya ve ahret hayatının onun nüfuzunda olduğunu inanırlardı. Bu 

çirkin örnekler çok defa gerçekleĢmiĢtir.  

 Bir gün Selçuklu sultanı kendisine bir elçi göndererek onu tehdit etti. Kaleden 

inmesini ve yönetimi altına girmesini emretti. Hasan Sabbah, hemen müritlerinden bir gurup 

çağırıp bu guruptan birine kaleden atlamasını söyledi. Adam kaleden atladı. Sonra diğerlerine 

emretti. Onlar da derhal emrini yerine getirdiler. Daha sonra elçiye dönerek: “Ey adam, 
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durumumuza bak. Gördüğün gibi bu müritler gibi yanımda yetmiĢ bini aĢkın mürit vardır. 

Sultana deki; benimle savaĢacak gücü varsa hiç çekinmesin savaĢmaya hazırım. Cevabım 

budur. Vesselam” dedi. 

 Rivayet edilir ki, Hasan Sabbah‟ın sultan ve vezirin korkusundan evine saklandığı 

Ebu‟l-Fadl, ziyaret için Alamut Kalesi‟ne gelir. Hasan Sabbah, kendisine ikramda bulunarak 

Ģöyle der: “Evinde iken söylediklerimi hatırlıyor musun? ġayet sadık iki dostum bana uyarsa 

yönetimi Türklerden alıp Ģu köylü adamı vezirlikten atacağım demiĢtim. Sen ise gülmüĢ ve 

aklımı kaçırdığımı zannederek delilere uygulanan tedaviyi bana uygulamıĢtın” [S.30] Ebu‟l-

Fadl, “Evet, ey seyidimiz!” diyerek ayaklarını öptü ve bunu, Ģeyhin en büyük kerameti olarak 

saydı. 

 Ey kardeĢim! Adamların gayretine bak. Bu adam can korkusundan bir yerden bir yere 

kaçıyordu. Ancak amacına ulaĢmak için faydalı ve gerekli Ģeyleri bırakmadı. Amacına 

ulaĢıncaya kadar çalıĢtı, çabaladı. Kim talep eder ve çaba gösterirse kavuĢur. 

 Hasan Sabbah adamlarını sınıflara ayırıyordu. Bunlar; 

 ed-Dai’l-Kebir: Genel vali ve genel müfettiĢ derecesinde bulunan kiĢilerdi. 

 ed-Duat: Ġnsanları Hasan Sabbah‟a davet eden kiĢilerdi. 

 er-Rifak: Duatlara refakat edip insanları buna teĢvik ederdi. 

 Fedailer: ġeyh bir Ģeyi emrettiğinde kendilerini feda eden gruptu. Fedailer kendilerini 

tehlikeye atarak Türk yöneticileri çeĢitli hile ve desiselerle öldürüyorlardı. Kendilerine karĢı 

olan âlimleri de öldürüyorlardı. Öyle ki Türk yöneticilerine huzur kalmamıĢ, âlimler ise bu 

fedailerin kendilerini öldürmelerinden korkuyorlardı. 

 Lüsaka: ġeyh fedailere bir Ģey emrettiğinde yol göstermek için fedailere refaket 

ederlerdi. Bir nevi fedailerin yardımcıları idiler. 

ġeyhin istediği Ģekilde desise ve hastalıklı bir faaliyet gerçekleĢtirdiklerinde bu faaliyeti 

gösteren kiĢi, fedailer makamına yükselir ve Ģeyhin yakınlarından oluyordu. 

 Heyhat, çocukları ihtiyarlatan ve büyükleri yok eden Ģu fitneye. 

 Daha sonra Hasan Sabbah, -Adn Cenneti gibi- bir cennet yaptı. Öyle bir cennet ki 

akıllar onun vasıflarını dile getirmeye gücü yetmez. Bu cennete Türk yöneticilerin kız ve 

erkek çocuklarını yerleĢtirdi. Cennete sevdiği müritlerini alıp, burada Ģeytani lezzetleri 

tadarlardı. Sonra müritlere sarhoĢ oluncaya kadar içki içirmelerini emrederdi. Daha sonra 

onları cennetten çıkarırdı. Ayıldıklarında onlara: “cenneti gördün mü?” diye sorardı. Mürit: 

“Evet ey seyidimiz” derdi. Bunun üzerine Hasan Sabbah, “itaatimi tam yaparsan cennetten 

çıkmazsın. Tam çaba göster ki orada ebedi kalasın” derdi. Bu cahil de ebedi kalmak için 

ġeyhin emirlerine tabi olmak için çok çalıĢırdı. Bu fitne, günümüze kadar Müslümanların 

benzeriyle karĢılaĢmadığı bir fitnedir. Bu fedailer fırkası ebedi cennette kalmak, huriler ve 

hayvani lezzetlere olan rağbetlerinden dolayı nice Türk ileri gelenlerini ve âlimleri 

öldürmüĢtür. 
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 [S.31] Hasan Sabbah, sultanın ve vezirin korkusundan kaleden çıkamıyordu. Onları 

öldürme planları ile sürekli meĢgul idi. Sonunda fedailerden Ebu Tahir adındaki biri vezir 

Nizamülmülk‟e suikast düzenleyerek onu öldürdü. Böylece ġeyhin amacı gerçekleĢmiĢ ve 

Hasan Sabbah‟ın içi rahatlamıĢtı. Ebu Tahir müslümanların arasındaki dahi, siyasetçi, 

mütedeyyin olan veziri öldürerek bu fani cenneti hak edenlerden olup; takvalı insanlar için 

hazırlanmıĢ olan, yer ve göklerden daha geniĢ cennetten mahrum oldu. -Ġnne lilleh ve inne 

ileyhi raciun.- 

 Hasan Sabbah, daha sonra dailerini Irak, Diyarbakır, Maveraünnehir ve diğer bölgelere 

gönderip Türklerin iĢini zora soktu. Hicri 500 (m.1106)  yılında Sultan Muhammed MelikĢah, 

Nizamülmülk‟ün öldürülmesinden sonra bu düzenbaz gurubu ortadan kaldırmak için asker 

topladı. Sağlam bir kale olan ġahdiz Kalesi‟ne yürüyerek burayı muhasara altına alıp ele 

geçirdi. Buradaki muhafızın  (komutanın) adı Ahmed b. Abdülmelik idi. Sultan onu yanına 

çağırıp akidesini sordu. Adam, Hasan Sabbah‟ın cennetine kavuĢmak ümidi ile hiçbir Ģey 

söylemeyip ölümü tercih etti. 

 -Ey KardeĢim! Kendin için düĢün. Adn Cenneti için bunun en azına sabredebilir 

misin?  Allah seni korusun ve sana hidayet versin.- 

 Bundan beĢ yıl sonra sultan, bu sapıtan ve saptıran gurubu terbiye etmek için 

AnoĢtegin komutasında büyük bir ordu hazırladı. Hasan Sabbah ve yandaĢlarını zora soktu. 

Ancak kader, Sultanın vefat haberinden ötürü bunların ortadan kaldırılmasına izin vermedi. 

Türk askerleri çekilmek zorunda kaldılar. Bu taife, sultanın ölümünü dağ Ģeyhinin kerameti 

saydı. Böylece müritlerinin ona bağlılığı daha da arttı. Daha sonra Sultan Sencer baĢa geçti. O 

da büyük bir ordu hazırladı. Ancak bir sabah uyandığında, baĢucunda bir hançer ve bir 

mektup gördü. Mektupta Ģunlar yazılı idi: “Hançere bak ve iyi düşün. Bu geceyi atlatmışsan 

da sonraki geceyi atlatacağını zannetmiyorum. Yapmaya çalıştığın işi bırak ve teslim ol. 

Vesselam.” Bu olay, ġeyhin emri ile Sultanın cariyelerinden biri tarafından gerçekleĢtirildi. 

Cariye, ġeyhin akidesine bağlı fedailerdendi. Sultan o günden itibaren bu olaydan korktu. 

Cesareti kırıldı ve yiğitlik ateĢi söndü, azminden vazgeçti. 

 Bu fırkanın zulmü, yeryüzündeki bozgunluğu ve kibri daha da arttı. Buna engel olacak 

kimse yoktu. Bu Ģekavet ehli/Ġslâmiyet‟in müsaade etmediği çeĢitli rezalet iĢleyen bedbaht 

(Hasan Sabbah) h. 518 yılında yatağında öldü. Ancak ismi ve fiilleri tarih sayfalarında kaldı. 

Ektiği tohumlar, günümüze kadar bitmeye devam etti. Bu facir (azgın) insan otuz üç yıl 

boyunca bu hallerine devam etti. Ölümünden sonra çirkin iĢlerine oğlunu halef bırakarak 

veliaht seçti.  

 [S.32] Halefi olan oğlunun adı Karabüzürk‟tü. O da babasının yolunu takip etti. Büyük 

dailiğe Ebu Ali adında birini getirdi. Nizamülmülk‟ü öldürten babası gibi kendisinin de ilk 

gerçekleĢtirdiği suikast fedailerinden biri tarafından Selçukluların ileri gelen yöneticilerinden 

Ebu Nasr‟ı öldürtmesidir. Karapüzürk, Horasan‟a saldırmak için yedi yüz kiĢilik fedai 

gurubunu hazırladı. Horasan‟a saldırıp halkını katletti ve Ģehri yağmaladı. Buna benzer birçok 

eylemlerde bulundu. Daha sonra Abbasilerden MüsterĢid‟i öldürtmek için fedailerini harekete 

geçirerek onu öldürttü.  
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 Bu habis ölünce yerine oğlu Hudavent Hasan‟a bıraktı. Bu da babasının mezhebinin 

sırlarını telkin etti. Kendini “el-Ġmam bi‟l-Hakk” (Hak Ġmam) olarak adlandırdı. Gizli ve açık 

tüm fuhuĢ nevilerini iĢledi. ġöyle diyordu: “Ġmamın söylediği her Ģey mübah, yaptığı her Ģey 

güzeldir. Kalp Allah‟a bağlanır ve kul Allah‟a ulaĢırsa, ĠĢlediği tüm çirkin iĢlerden sorumlu 

tutulmayacaktır.” Hüdavent Hasan kendisinin Allah‟a ulaĢtığını söyleyip bütün yasakları 

iĢliyordu. ġer‟i yasakları önemsemezdi. h. 559 yılında (m. 1164) tüm tabilerini topladı. Sarı, 

yeĢil ve beyaz renklerden bir minber yaptırdı. Minberin üzerine dört tane bayrak diktirdi. 

Minberin etrafı çok geniĢti. Ramazan ayının onuncu günüydü. Minberin üzerine çıktı. Herkes 

onu dinliyordu. Hutbesinin bir kısmı Ģöyle idi: “Ben zamanın imamıyım. Bu tarihten itibaren 

tüm Ģer‟i emir ve yasakları ortadan kaldırıyorum. Tüm dini sorumlulukları tabilerimden 

kaldırıyorum. Bugün kıyamet günüdür. Dileyip arzuladığınız her Ģeyi yapınız.” Daha sonra 

minberden inerek taraftarları ile birlikte hazırlanan sofradan yemek yediler. Ġçki içip 

eğlendiler. Bu tâife, Ģer‟i hükümlerin aralarından kaldırılması nedeniyle sevince boğuldular. 

Karılarını değiĢtirerek melanetlerde bulundular. Biri diğerinin karısını, kızını veya oğlunu 

arzuladığında kendisine “Bahçenden bir gül koparmak istiyorum” derdi. O da Türklerin 

deyimi ile: “Hay hay” derdi. Adam böylelikle dilediğini yapardı. Kısaca tüm Ģer‟i hükümleri 

yürürlükten kaldırıp tabilerine, nefsin arzuladığı her Ģeyi mubah kıldı. -Ġnne liileh ve inne 

ileyhi raciun.- Bugüne de yevmi‟l-kıyam/kıyamet günü adını verdiler. Hâlbuki bugün, Ġbn-i 

Mülcem‟in Hz. Ali‟yi öldürdüğü güne tesadüf etmekteydi. Bu ġii fırkanın bugünde 

Rafızîlerde bugün ve Hz. Hüseyin‟in öldürüldüğü günde matem tuttukları gibi hüzünlü ve 

gamlı olmaları gerekirdi. [S.33] Aksine bu günde sevinç ve mutluluğa kapıldılar. 

Üzerlerindeki sorumlulukları kaldırdılar. Onlar Ģöyle derdi: “Böyle bir günde Ġmam Ali, 

sıkıntı ve hüzün diyarından kemal diyarına intikal etti. Dolayısıyla bunun için bayram 

yapmamız gerekir.”  Melun Hüdavet Hasan, h. 561 yılında Büveyhoğullarından Hasan b. 

Namurt tarafından öldürüldü. Yerine oğlu Hüdavent Muhammed geçti. Göreve geldikten 

sonra babasının katilini ve tüm ailesini feci bir Ģekilde öldürttü. Bu da ölünce yerine oğlu 

Hüdavent Celal‟i veliaht seçti. Bu adam, babasının gerçekleĢtirdiği iĢlerden nefret etmesine 

rağmen göreve gelince babasından daha çirkin iĢler yaptı. Bu çirkin iĢlerini on bir yıl boyunca 

devam etti. Daha sonra oğlu Hüdavent Alaattin, babasını öldürerek yerine geçti. Babasının 

izini takip ederek bu çirkinlikleri daha da artırdı. Bu fasık, bu çirkin iĢlerini otuz beĢ sene 

devam ettirdi. Daha sonra oğlu HaverĢah, ġeyh Sadî‟nin Farsça beyitinde dediği gibi; 

“Kurdun yavrusu kurt olur” babasını öldürerek yerine geçti. O da yatağında yatarken 

boğazlanmıĢ olarak bulundu. Yerine Muhammed Ruknettin geçti.  

 Bu tarihte Cengizhan ve oğlu Hülagü (Allah‟ın laneti üzerlerine olsun) ortaya çıktı. 

Alamut Kalesini bu facirin baĢına yıkıp kendisini esir alarak Menguhan‟a gönderdi. 

Mengühan tarafından idam edildi. Bu taife “HaĢĢaĢin” olarak adlandırıldı. Yani mahfedenler, 

caniler anlamına gelmektedir. Ġnsanlar bu taifeden bu devirde çok korkarlardı. Öyle ki tüm 

reisler özellikle Abbasi halifeleri, Selçuklu yöneticileri ve âlimler korkarak yatarlardı. Hatta 

Ġngiliz kralı dahi kendilerinden korkar, iyi geçinmeye çalıĢırdı. Hülagü, kalelerini yıkarak 

onları dağıttı. Ancak ektikleri tohum, kıyamet gününe kadar tükenmeyecektir. Bu 

anlattıklarımız Ġranlı Bâtınilerin hallerinden bir bölümdü.  

 -Ġyice kavra, bunların düĢüncelerinden sakın. Allah sana hidayet versin.-   
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(Kuhistan)
345

 

 Atalarını dinine yönelen, Allah (c.c)‟ın gazabına uğramıĢ hurafe taifelerden biri de 

Kuhistan halkıdır YaĢadıkları beldeye Ernil de denilmektedir. Kökenleri reenkarnasyona 

inanırdı. Ġstemeyerek Ġslam dinine girince, bozuk dinlerini Ġslamiyet‟e giydirdiler. Cahil halka 

bunu telkin ettiler. ġöyle derlerdi “Allah Teâlâ Ali b. Ebu Talip‟te tecelli etti. Ali, hak 

mabuddur. Buna engel yoktur. Zira Cibril Dıhye el-Kelbi‟nin bedenine girdiğine göre, 

Allah‟ın Ali‟nin bedenine girmesini akıl nasıl kabul etmez. Muhammed‟i gönderen ve ona 

Kuran‟ı gönderen Ali‟dir. [S.34] İnsanların elinde bulunan gerçek Kur‟an değildir. Gerçek 

Kuran‟ı, Ebubekir ve Ömer yakıp yerine başkasını icat ettiler. Hz. Osman hilafeti döneminde, 

Ebubekir ve Ömer‟in yaptıkları Kur‟an‟ı, fesahatlı olmadığından, fayda vermeyeceğini bildiği 

için başka bir mushaf ile değiştirdi. Bu mushafı tüm beldelere gönderdi. Ebubekir ve Ömer‟in 

ortaya koydukları mushafı yaktı”. Bu düĢüncelerinden ötürü bu fırka, müslümanların ellerinde 

gördükleri mushafı eline geçirdiklerinde yakarlardı. Böylece birçok mushafı yaktılar. 

Kendilerini “Ali‟nin kulları” olarak adlandırırlardı. Eski güneĢ tanrıcılığını ihya ettiler. 

Onlara göre Ali yavaĢ yavaĢ yükselip güneĢe ulaĢtı. Bunlar güneĢe “Aliyullah” derlerdi. 

GüneĢe, dördüncü feleğe ve Ali‟nin binip güneĢe çıktığı düldüle ibadet ederlerdi.  

 Bu fırkanın içinde Abdullah ismindeki bir adam, bazı olağanüstü haller sergileyip 

bunları keramet sayardı. Aliyullah‟tan bahsedildiği zaman, kendisine silah iĢlemez bir hal 

alırdı. Kendisini inkâr edenlerden birisi Aliyullah‟tan bahsetti. Adam aynı duruma kapılıp, 

kendisini inkâr eden adama yönelerek: “Ayağa kalk ve beni bıçakla, ey melun” dedi. Adam 

ayağa kalkarak kendisini bıçaklamaya baĢladı. Ancak bıçak darbeleri kendisine tesir etmedi. 

Bunun üzerine bu adam da ona inanıp tabilerinden oldu. Kendisi hakkında benzer hikâyeler 

çokça aktarılmıĢtır. Bu fırka, Hz. Ali (r.a)‟nin: “İçinizi (karnınızı) hayvanlara kabir kılmayın” 

sözlerinden ötürü kesinlikle eti yemezlerdi. Ancak Ebubekir, Ömer ve Osman‟ı sevenlerin 

etlerini yemeyi helal sayıp, bunu kendi inançlarında bir ibadet ve fazilet sayarlardı. Fırsat 

buldukça Ehl-i Sünneti katledip etlerini yer ve bununla iftihar ederlerdi. Onlara göre 

Kur‟an‟da zikredilen Firavun, ġeddat ve Nemrut; Ebubekir, Ömer ve Osman‟ın kendileridir. 

Bu inanç sistemindeki et yememe düĢüncesi, hayvan kesimini ve yemesini yasaklayan ilk 

dinleri olan Hinduizm inancından gelmektedir. Kısaca bu fırka, Ġslam dinine Ali ve 

evlatlarının sevgisi kisvesi ile atalarının inançlarını karıĢtırmıĢtır. Bundan amaçladıkları, 

bozuk inançlarının – bilindiği gibi- bozuk ve fasit inançlarının dıĢında bir Ģey değildir.  

 

(Celali) 

 Anadolu‟da Celali olarak adlandırılan önceki inanç sistemlerine benzer ve bu inancın 

bir Ģubesi olan Celali fırkası bulunmakta idi. Bunlar Hz. Ali (r.a)‟nin suretini tasvir edip ona 

secde ederlerdi. Bu hareketlerinden ötürü kendilerine putperest de denilir.  

 -Güç ve kuvvet ancak yüce Allah‟tandır. Allah‟ın yazdıklarının dıĢında bize bir Ģey 

isabet etmemiĢtir. O ne güzel Mevla ve ne güzel vekildir.- 

                                                           
345

 Kuhistan, İranda bir bölgenin adıdır. (Mütercim) 
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[S.35] (Afrika’daki Bâtıni-İsmaili Fırkası) 

 ġimdi de Afrika‟daki Bâtıni-Ġsmaili fırkası ve faaliyetlerini zikredeceğiz. Bildiğin gibi 

Ġsmaili akidesini tesis eden, Humus‟un yakınındaki Selamiye‟den Muhammed el-Habib 

ismindeki adamdı. Bu adam, dailerinden Ebu Abdullah ismindeki Ģii kiĢiyi Afrika‟ya 

gönderdi. O da bu inancı o bölgelere yaydı. Uzun çalıĢmalardan sonra, Cezayir‟de meĢhur 

Katame kabilesinin imamı olmayı baĢardı. O dönem Kuzey Afrika‟da Ağlebilerin 

emirlerinden Ġbrahim b. Muhammed, bu fitnenin ateĢini söndürmeye teĢebbüs etti. Ancak 

bunda baĢarılı olamadı. Böylece Ģii Ebu Abdullah‟ın gücü arttı. Beklenilen, vaat edilmiĢ 

Mehdinin çıkacağı müjdelemeye baĢladı. Buradaki halk, yöneticilerin Ģiddetli zulmünden 

dolayı, Mehdi‟nin ortaya çıkıĢını bekliyorlardı. Böyle bir müjdeye karĢı bütün mallarını 

verirlerdi.  

 Bu adam Mehdi‟nin ortaya çıktığını ilan edince, halkın nezdinde kıymeti arttı. 

Kendisine çeĢitli mallar gelmeye baĢladı. Kendisine gelen herkese, Mehdi‟ye destek için silah 

toplamalarını emretti.  Katame halkından olan tabilerine Ģöyle dedi: “Ağlebilerin serveti ve 

saltanatı bizlere geçecek, bu mallar ile Mehdi ordusuna yardım edeceğiz.” Ağlebiler, Rakade 

Ģehrinde bulunup buraya ve etrafına hâkim idiler. Bu dönemde sultan, Ebu Mudar 

Ziyadetullah idi. Ebu Abdullah Dailerini buradaki memleketlere yayarak, Mehdi‟nin 

çıkacağını müjdeledi. Halk Ebu Abdullah etrafında toplandı. Tamamı silahlı idiler. 

Ziyadetullah, ülkesine bela olan bu guruba karĢı toplayabildiği kadarıyla bir ordu hazırlardı. 

Ġki gurup karĢılaĢtı. ġiddetli çatıĢmalar sonucunda, Ziyadetullah‟ın askerleri büyük bir 

hezimete uğrayıp geri döndü. Ziyadetullah önce Trablus‟a, oradan da Suriye‟ye kaçtı ve 

kendisinden haber alınamadı. Böylece Ebu Abdullah Rakade ve diğer memleketleri istila etti. 

Ġnsanlar bu olayı Ģeyh Ebu Abdullah‟ın kerameti olarak saydı. Bu olay, Ebu Abdullah‟ın 

isminin yayılmasını sağladı. Ġnsanlar Mehdi‟nin ortaya çıktığını kabul ettiler. Olay yayılıp 

Ģöhret buldu. Muhammed el-Habib, Ebu Abdullah eĢ-ġii‟yi Afrika‟ya gönderdiği esnada öldü.  

Ġmameti oğlu Ubeydullah‟a bıraktı. Oğlu göreve gelince, beklenilen Mehdi‟nin kendisi 

olduğunu ilan etti. Ebu Abdullah, Ağlabilerin memleketini istila ettikten sonra, Muhammed 

el-Habib‟in oğlu Ubeydullah el-Mehdi‟nin Afrika‟ya davet etti. Ubeydullah el-Mehdi, Ebu 

Abdullah‟ın kardeĢi Ebu‟l-Abbas, oğlu Ebu‟l-Kavım ve tabilerinden birkaç adamla birlikte 

Selemiye‟den çıktı.  

 [S.36] Abbasi halifesi Muktedi, bu haberi alınca onları takip ettirdi. Ancak onlara 

ulaĢamadı. Bunlar birlikte Trablus‟a vardılar. Ebu‟l-Abbas, Ubeydullah el-Mehdi‟yi burada 

bırakarak Kayravan‟a gitti. Burada yakalanarak hapse atıldı. Ubeydullah ve oğlu Ebu‟l- 

Kasım, Ebu Abdullah eĢ-ġii‟nin yanına gitmek için yola çıktılar. Ancak yolda Medaroğulları 

hükümetine yakalanarak tutuklanıp hapse atıldılar. Ebu Abdullah, bu haberi alınca vaat edilen 

Mehdi‟yi kurtarmak için gaddar bir ordu ile Medaroğulları‟na saldırdı. Medaroğulları 

dağıldılar. Mehdi‟yi hapisten çıkarıp ona biat ettiler. Ata bindirip Ebu Abdullah ile birlikte 

tüm Katame kabilesi ile beraber Rakade‟ye gittiler. Ebu Abdullah, Mehdi‟nin iĢlerini 

kolaylaĢtırmak için tüm hazırlıkları yaptı. Kısa bir zamanda Kuzey Afrika‟nın tümüne hâkim 

oldular. Tüm siyasi iĢlerin Ebu Abdullah‟ın elinde olduğunu ve elinde manevi iĢlerin dıĢında 

bir Ģey olmadığını gören Mehdi, siyasi ve mülki iĢleri kendi kontrolüne almak istedi. Bundan 

ötürü Ebu Abdullah ve kardeĢi Ebu‟l-Abbas‟ın ölümü ile sonuçlanan Ģiddetli çatıĢmalar 



110 
 

 
 

yaĢandı. Mehdi önceleri sadece manevi lider iken saltanatı da ele geçirdi. -Allah mülkünü 

dilediğine verir ve dilediğinden alır.-  

(Fatımiler)
346

 

 Mehdi, bu bölgede Ġsmaili akidesine bağlı Büyük Fatımî devletini kurdu. Bu devleti 

kuran Ebu Abdullah el- Mehdi olmasına rağmen kurduğu devlet diğer Ģark bölgelerindeki 

Hasan Sabbah, Karmatiler ve diğerlerine benzemiyordu. Fatımiler diğer devletlerin aksine 

medeni, maarifte ilerleyen Ġsmaili akidesine bağlı bir devletti. Daha sonra Ubeydullah, 

manevi liderliği bırakarak saltanata sıkı sıkıya sarıldı. Saltanatları bu Ģekilde devam etti. 

Ancak yedinci halife Hâkim bi-Emrillah -Allah ona lanet etsin- doğudaki Bâtıni akidesini 

benimsedi. Ġlahlık iddiasında bulunacak kadar ileri giderek önceki Ġsmaili akidesine mevcut 

hurafeleri yaymaya baĢladı.  

 Hâkim bi-Emrillah, batıl tanrıların merkezi olan Mısır‟da ilahlık iddiasında bulundu. 

Ancak onun bu ilahlık iddiası -Allahın laneti üzerine olsun- geçmiĢ zamanda kralların 

tanrılığına inananlar olarak bilinmelerine rağmen Mısır‟da hiçbir etki yapmadı. Zir Ġslam dini, 

kulaklara rahatsızlık veren bu tür yalanları kabul edilmeyecek kadar Mısır halkına yerleĢmiĢti.  

[S.37] Onun ilahlık iddiası, sadece Dürzîlik ve Nusayrilik akidesinin ortaya çıktığı Havran ve 

Lübnan‟ın dağlık kesimlerinde etkili oldu. ġimdide Dürzîlik ve Nusayrilikten bahsedelim. 

(Dürzîlik) 

 Hâkim bi-Emrillah önceleri ilim ve fende rağbetli, siyasi ve idari gücü olmasına 

rağmen bu faziletleri terk ederek delilik rütbesini tercih etti. Böylece zulmedip baskı uyguladı. 

AĢırılığa gidip firavunlaĢtı. Ġlahlık iddiasında bulunarak tüm hutbelerde, bi-Ġsmillah yerine bi-

ismil-Hâkim bi-Emrihi yazılmasını ilan etti. Ġsmi Hâkim bi-Emrillah iken ismini, el-Hâkim bi-

Emrihi olarak değiĢtirip kendini bu Ģekilde adlandırdı.  

 Devletin önemli görevlerinde iki kiĢi bulunmakta idi. eĢ-ġeyh Muhammed ed-Dürzî 

ile ed-Darrardı. Darrar; bu Ģahıs yoldan sapmıĢ, kötü ahlaklı anlamında ismine uygun biriydi. 

eĢ-ġeyh Muhammed ed-Dürzî ise, zengin olmayı isteyen hırslı biriydi. Bu Ģahıs, halifeden 

duyduğu her Ģeyde onu destek çıkar ve bunları halka telkin ederdi. Bu kâfir (el-Hakım bi-

Emrihi), kardeĢi Firavun gibi ilahlık iddiasında bulununca eĢ-ġeyh Muhammed ed-Dürzî de 

Firavunun veziri olan Haman gibi peygamberliği aldı. Krallara ilham geldiğini söylediler. 

 Dürzîler Ģöyle der: el-Hâkim bi-Emrihi, dünyadaki görevini yerine getirince eĢeğine 

bindi ve Berkatü‟z-Zerka‟ya gitti. Oradan da göğe çıktı. –Berkatü‟z-Zerka, Hilvan 

yakınlarında bir yerdir- Hâkim hakkındaki bu inançları, sırf bir uydurma değildi. Hâkim 

beyaz bir eĢeğe binip Mısır sokaklarını dolaĢır, halka eziyet verir, zulmeder, söver ve yüksek 

bir sesle: “Ben yüce Rabbinizim” diye bağırırdı. Bir gün yalnız beyaz eĢeğine binip Berkat‟ul-

Zerka‟ya gitti. Hamiyet ve dini gayret sahibi bir topluluk, onu takip etti. Onu eĢeğinden 

indirip elbiselerini çıkarıp eĢeğe giydirdi ve onu bir kuyuya attılar. Devlet erkânı, el-Hâkim 

bi-Emrihi‟nin geciktiğini görünce onu aramaya koyuldular. EĢeğini ve elbiselerini görüp 
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kendisini görmediler. Bunun üzerine eĢ-ġeyh Muhammed ed-Dürzî Ģöyle dedi: “Ben onun 

göğe yükselme vaktinin geldiğini biliyordum. Ancak size söylemiyordum. Zira o, dünyevi 

görevleri yerine getirerek eĢeğine binip buradan da göğe yükseldi. Ahir zamanda inecektir.” 

Bundan dolayı Dürzîler, göğe yükselme olayına inanırlar. 

 Bu dönemde Hamza b. Ali adında Ģeytan, hilebaz ve kurnaz bir adam vardı. Bu 

akideyi insanlara aĢıladı. Bu adam Muhammed ed-Dürzî‟nin aksine bu akidenin sırrını 

kimseye açıklamadı. [S.38] Melun Hamza, göğe yükselen el-Hâkim bi-Emrihi‟ye ibadet 

etmek için tabileri için mabet inĢa etti. Hamza‟nın tabileri Mısır‟da peyderpey çoğaldı. Ġsyan 

çıkaracak seviyeye geldiler. Ancak Mısır‟dan kovuldular. Suriye taraflarındaki Havran ve 

Lübnan‟ın dağlık bölgelerine yerleĢtiler. Dürzîlik inancı Suriye‟ye ve diğer bölgelere bunların 

vasıtası ile yerleĢti.  

 Ey kardeĢim, bu cehalete bak. Günümüzde bile bu inanca sahip yüz bin insan 

bulunmaktadır. Ġnne lillah ve inne ileyhi raciun. 

 Dürzîlik inancını açıklayan Gaye ve Nasihat isimli iki tane kitapları bulunmaktadır. Bu 

kitapları mutalaa edenler, onların hurafelerine vakıf olur. Dürzîliğin ZerdüĢtlük, Hıristiyanlık, 

Yahudilik, Bâtınilik, Ġsmailiyye v.b. inançlardan derlendiğini görür.  

 Dürzîler, Hamza hakkında aklın kabullenemeyeceği batıl inançlara sahiptir. Onlara 

göre Hamza, Tanrıdan (yani el-Hâkim bi-Emrihi) emir alıp tebliğ eden elçidir. Hamza‟yı 

“Hüccetü‟l-Kaim” ve “Hadi‟l-Müstecibin” lakapları ile anmaktalar. 

 Enteresan olan Ģudur ki Dürzîlerin tümü eĢ-ġeyh Muhammed ed-Dürzî‟yi sevmez ve 

ondan nefret ederler. Hâlbuki el-Hâkim bi-Emrihi‟nin sözlerini popüler yapan kendisi idi. 

Dürzîlere göre eĢ-ġeyh Muhammed ed-Dürzî, Hamza‟dan resullük rütbesini almak istemiĢ 

ancak muvaffak olamamıĢtır. Bu düĢünceden dolayı onu sevmezler. Yine Hâkim bi-Emrihi‟ye 

ibadetin dıĢında tüm dinlerin nesh edilip hükümlerinin ortadan kalktığını söylerler. Dürzîler, 

bedenin bir gömlekten ibaret olduğunu, Ģahıs ölünce ruhunun bu gömlekten çıkıp baĢka bir 

bedene intikal ettiğini ve baĢka gömlekte tezahür ettiğine inanırlar. Kendilerinden takvalı 

olanların ruhlarının Çin‟de bir cesede intikal ettiğini söylerler. Bu nedenle kendi inançlarına 

göre evliyanın tamamı Çin‟de bulunmaktadır. Onlara göre Dürzî‟nin ruhu baĢka bir Dürzîye, 

Hıristiyanın ruhu baĢka bir Hıristiyana, Mecusinin ruhu baĢka bir Mecusiye, Müslümanın 

ruhu baĢka bir Müslümana intikal eder. Kendilerinden biri Müslüman veya baĢka bir din 

üzerine ölünce, onun hakkında Ģöyle derler: “ġüphesiz onun annesi bir Müslüman veya 

Hıristiyan olan biri ile zina yaptı.” Bu tür gülünç hikâyeler Dürzîlik akidesinde az değildir. 

Tanrı hakkında ise Ģöyle derler: “Tanrının varlığı bedenlere intikal edip bu intikal el-Hâkim‟in 

bedeninde son bulmuĢ, bundan sonra baĢka bir bedende intikal etmeyecektir.” Dürzîler, 

Hâkim‟in bedeninin en temiz beden olduğuna, bundan dolayı daha önce intikal eden Tanrının 

ruhunun el-Hâkim‟in bedeninden intikal etmeyeceğine inanırlar. Sürekli olarak Hamza‟nın 

ruhunun daha önce Mesih, Süleyman b. Davut, ġuayp ve Fisagors‟ta bulunup Hamza‟nın 

bedenine intikal ettiğine inanırlar. Dürzîler, kendi inançlarının sırlarını kendi inançları 

dıĢındakilere, hatta kendi halk/avam tabakalarına bile açıklamazlar. Kendi inançlarının 

sırlarına vakıf olmayan halka cahiller, vakıf olanlara ise akıllılar derler.  
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 [S.39] Dürzîlerin inançları hakkında Büyük Cemel Hesabı denilen bazı rumuzları 

bulunmaktadır. Bu rumuzlar, akıllalar diye nitelendirilen kiĢiler tarafından bilinmektedir. Bu 

yüzden akıllılardan olmayıp Dürzîlerin kitaplarını inceleyen birisi Ģifreli olan bu rumuzlardan 

bir Ģey anlamaz. Dürzîlerin Kur‟an-ı Kerim hakkındaki görüĢleri Ģu Ģekildedir: “O (Kur‟ân) 

Selman-ı Farisi‟ye vahiy edilmiş, Muhammed de Selman‟dan almıştır.” Kuran‟a saygı 

göstermelerine rağmen zahiri manasını önemsemeyip nefislerinin istediği manalara 

hamlederler. Akıllıları mabetlerde toplanıp cahilleri içeri almazlar. Aralarında züht için hiç 

evlenmeyen ve et yemeyen kiĢiler vardı. Bazıları yıl boyu oruç tutardı.  

  Dürzîler, müslümanlardan Ehl-i Sünnete tabi olanlara kâfir, Ģii müslümanlara da 

müĢrik derlerdi. Onlara göre kıyamet günü yaklaĢtığında iki buçuk milyon Yecüc-Mecüc 

Hicaz‟a gidecek, Mekke ile diğer bölgeleri ele geçirecekler. Ġkinci günde el-Hâkim gökten 

inecek
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 ve elinde altından bir kılıçla Rukn-i Yemeni‟de ortaya çıkacaktır. Kılıcı Hamza‟ya 

teslim edecektir. Hamza ilk önce köpek ile domuzu öldürecek daha sonra Kâbe‟yi yıkıp 

dünyayı ele geçirecektir. Köpek ve domuzu öldürme amaçları, er-Rasul‟in-Natık ile er-

Rasuli‟l-Esas‟ın sözleri ile amel edenleri öldürmektir. 

 Onlara göre er-Rasul‟in-Natık; Âdem, Nuh, Ġbrahim, Musa, Ġsa, Muhammed ve Said 

b. Muhammed el-Mehdi‟den ibaret olan zahiri Ģeriat ashaplarıdır. er-Rasuli‟l-Esas; ġit, Sam, 

Ġsmail, Harun, ġemun, Ali b. Ebi Talip ve el-Kaddah‟tan ibaret olan Batıni Ģeriat ashaplarıdır. 

Yani Hamza, bunların sözleri ile hareket edenlerin tümünü öldürecek ve sadece Dürzîlik 

inancı baki kalacaktır. Anlatılanlara göre Dürzîlerin asli unsurları, Ġran‟dan olduğu ve 

kaldıkları yerlere göç ettikleri söylenmektedir.  Dürzî kadınların bazıları kapalı (örtülü) 

bazıları açıktır.  

(Nusayriler)  

 Suriye‟de ġam‟ın kuzeyinde bulunan Lâskîye ve civarında Dürzîliğe benzeyen 

Nusayri gurupları bulunmaktadır. Sayıları kırk bini bulan Nusayriler baĢka bir açıdan 

Bâtınilere benzemektedir. Bu bölgelerde Fellahun olarak adlandırılırlar. Dürzîler çok temiz 

olmalarına rağmen, Nusayriler fuhuĢ ehlidirler. Nusayriler, bir kadının kendini baĢka bir 

erkeğe teslim etmesini imanın kemalinden sayarlar. Yine nefsini akıllılara teslim edenin 

imanı, baĢkasına teslim edenin imanından daha fazla olduğunu söylerler. Nusayriler de 

Dürzîler gibi tenasüh inancına sahip olmakla beraber, Dürzîler gibi tenasühü sınırlamazlar. 

[S.40] Onlara göre ruhlar mutlak Ģekilde bedenlere hatta tüm hayvanlara, bitkilere ve 

madenlere intikal etmektedir. Ancak bedenlere intikal edip bedenlerde arındığında göğe 

yükselirler. Mesela bir fasık öldüğünde ruhu demire geçer. Demirci, o demiri kirden 

arıtıncaya kadar döver ve böylece bu ruh bir velinin cesedine intikal eder. Veliden sonra göğe 

yükselerek burada yıldıza dönüĢür. Onlara göre gökyüzündeki büyük yıldızlar, akıllılar 

gurubundan velilerin ruhlarıdır.  

 Nusayriler, Dürzîler gibi ulûhiyet ve nübüvvet tenasühüne inanırlar. Onlara göre 

tanrılık, Habil‟e, daha sonra ġit, Ġsmail, Harun ve Petrus‟a geçmiĢtir. Daha sonra ondan Ali b. 
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Ebi Talip‟e geçtikten sonra, gökyüzüne çıkıp güneĢte karar kılmıĢtır. Bu nedenle güneĢin 

doğuĢ ve batıĢ vaktinde güneĢe secde ederler. Nusayriler -hâĢâ- “Allah Teâlâ‟nın Ali‟de hulul 

ettiğine inanırlar. Aliyullahın Muhammed‟i, Muhammed‟in Selman-ı Farisi‟yi, Selman-ı 

Farisi‟nin el-Mıkdat b. Esed‟i, onun da bütün âlemi yarattığını söyleyip el-Mıkdat‟ı 

“Rabbu‟n-Nas” olarak adlandırırlar. Nusayriler, Dürzîlerde olduğu belirli bir mabetleri 

yoktur. Her ev sahibinin kendi evinde mabedi bulunmaktadır. Nusayrilik inancı; Keldani, 

Sabii, Hıristiyanlık ve Ģii gulatların inançlarından alınmıĢtır. 

(Anadolu Rafızîleri)  

 Anadolu‟daki Rafızî‟lerin inancı, kısmen Nusayrilerin inancına benzemektedir. 

Anadolu‟da ayrıca BektaĢiler ve Yezidiler bulunmaktadır. Bu guruplardan hiçbiri diğerini 

sevmez. Hatta Rafızîler ile Sünniler arasında Ġslam ile Yunanlar arasında görülmemiĢ bir 

düĢmanlık bulunmaktadır. Bu nefretin sebebi, inanç farklılığından kaynaklanmaktadır. Çünkü 

Rafızîler haklarında bilgi sahibi olmamalarına rağmen Ebubekir, Ömer, Osman isimlerinden 

nefret ederler. Fırsat bulurlarsa sırf kendileri gibi Ali‟ye ibadet etmedikleri için bir Sünniyi 

öldürmekten çekinmezler. Rafızîlerden daha cahil kimse yoktur. Akıl itibarı ile insanlara 

benzemiyorlar. Zira onlar akıl, ilim ve irfandan mahrumdurlar.                 

 Anadolu halkı arasındaki bu nefret, Bâtınilik, Fatımilik, Celaililik ve BektaĢilikten 

kaynaklanmaktadır. Bu tohumları Müslümanlar arasına saçanların amacı, kiĢisel; milli ve 

ırkçı menfaatlerdir. Bu amacı güdenler, amaçlarına ulaĢmak için bekliyorlardı. Ancak ecel 

yollarını kesti bundan faydalanamadılar. Bundan faydalananlar yabancılar oldu. Tohumu 

saçanlar değil. Ekilen bu tohumlardan istifade edenler nerededirler? Onlar toprağın 

altındadırlar. Ancak maalesef tohum devam etmektedir. Allah bu tohumu saçanları lanetlesin. 

  Rafızîler dini liderlerinin büyüklerine dede, küçüklerine şeyh derler. Dünyevi 

liderlerinin büyüklerine ise bey, ağa derler. [S.41] Hz. Ali‟nin soyundan gelenlere sâde 

(seyyitler) derler. Rafızîler, liderlerine son derece itaatkâr olup hükümete verdikleri vergilerin 

aynı miktarını hatta daha fazlasını dedelerine verirler.  Dede köylerinden birine misafir 

olduğunda köy sakinlerinin en zenginine misafir olur ve kendisine son derece ikramda 

bulunulur. Dedeler Hz. Ali‟nin neslinden geldiklerini söylerler.  Ellerinde serbeste denilen bir 

baston bulunup, bunun sultan serbeste olarak adlandırdıkları Hızır asasının vekili olduğuna 

inanırlar. Bu serbestinin görevi; sahibini doğru yola götürüp bu yoldan saptırmamaktır. -

Hayır, vallahi bastonu elinde bulunduran kiĢi sapmıĢ ve saptıranın kendisidir.- Bastonun 

görevlerinden birisi de inançlarının sırlarını açıklayanları bu baston ile dövülmesidir. Bu 

serbeste, yeĢil bir kadifeye sarılı olarak okluk gibi bir kapta muhafaza edilir. Dedeler gittikleri 

köyde, geceleri etrafında erkek ve kadınlar toplanır. ġeyhlerinin takdis ettikleri Ģaraptan içer, 

saz çalıp dilediklerini yaparlar. Daha sonra dede bastonu çıkarır. Köy sakinleri tek tek bastonu 

ziyaret edip ağlamaklı ve yakarırcasına onu öperler. Çocuğu olmayan kadınlara dede 

üflediğinde hamile kalırlar. Rafızîler için ayrıca Ģöyle bir isnatta bulunulur: Rafızîler çırayı 

söndürüp ele geçirdikleri erkek ve kadınlara çirkin fiillerde bulunurlar. Bu durum Ģehvet 

arzuları dininceye kadar devam eder. Rafızîlerden bazıları Hz. Ali‟nin kedisi olduğunu 

söyleyerek tavĢan etini yemezler. -Onların bu ahmaklık ve cehaletlerine bak ve gör.- Onların 

hiçbir inancını akıl kabul etmez. Bazıları taĢlara, bazıları ağaçlara, bazıları kabirlere, bazıları 
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dağlara taparlar. Dersim Rafızîleri Sultan Munzur‟a bağlıdırlar. EskiĢehir Rafızîleri ise 

ġücaüddin Babaya bağlıdırlar.  

 BektaĢiler, kendileri gibi BektaĢi olmayanları kâfir kabul ederler. Ehl-i Sünnetten 

herhangi birinin baĢına bir musibet geldiğinde bundan hoĢnut olur, gönülleri huzur bulur. 

Ġslam Ģeriatı yücelip onların mubah saydıkları Ģeyleri yasaklayıp engellediğinde buna 

üzülürler. BektaĢi fırkası; KızılbaĢ, es-Safiye, Çırapuf 
348

, Dazlak, Türk, Türkmen isimleri ile 

de anılmaktadır. Her bir bölge diğer bölgelerden farklı bir isim ile anılır. BektaĢiler asıl 

itibarıyla ġii-Caferi olmalarına rağmen günümüzde durum tamamen değiĢmiĢ olup isim 

benzerliğinden baĢka bir Ģey kalmamıĢtır. Zira Cafer-i Sadık (r.a) mezhebine bağlı olduklarını 

iddia etseler de durumları incelendiğinde kesinlikle ġii olmadıkları ortaya çıkar. Zira ġii-

Caferiler; zeki, âlim, edebiyatçı, kelam ilminin ehli, akli ilimlerde mücadele ehlidirler. 

BektaĢiler ise cahillerin en cahili olup nefislerinin arzuladıklarını helal sayıp istediklerini 

haram saymaktadırlar. 

 [S.42] Bunlar hıristiyanlık, farmasonluk, Ģiilik, imamilik, ibahilik ve sünniliğin 

karıĢımı bir inanca sahiptirler. BektaĢiler üç uknum hususunda (baba-oğul-kutsal ruh) ve 

ittihadında Hıristiyanlara benzerler. Zira BektaĢilere göre Allah, Muhammed ve Ali birdir. On 

iki imamın ruhları havarilerin ruhları ile tam bir iliĢki içindedir. Bazı cahilleri de havarilerin 

ruhlarının on iki imama geçtiklerini söylerler. Hacı BektaĢ ve sonrasında yerine geçen dede 

(babalık) ve bu makama eriĢen bütün Ģeyhleri Allah, Muhammed ve Ali‟dirler. Yani bu 

üçünden ibaret olan ilahlık, Hacı BektaĢ ve emsali mürĢitlere geçmiĢtir. Merhum Arif Bey 

(Bin Bir Hadis kitabının sahibi), kitabında bu fırkayı Dazlak ve KızılbaĢ olarak adlandırarak 

Ģöyle demektedir: BektaĢiler taĢlara, ağaçlara, dağlara ibadet ederler. Hızır‟ın, bu ağacın 

altında veya taĢın üstünde oturduğunu veya dağa çıktığını, bu nedenle bu yerlere ibadet edilip, 

ziyaretgâh olduğunu söylerler. Bu bölgelere bölük bölük akın edip ziyaret ederler. Onlara 

Hızır‟ın dede, Ģeyh, bey, ağa ve seyyidin evine gittiğine inanırlar. Bu nedenle adak ve 

hediyelerle bunların evlerini ziyaret ederler. Arif Bey, Dersim kazası kaymakamının da bir 

Bey olduğunu ve elinde irĢatlık (dede-Ģeyh) rütbesinin bulunduğunu anlatır. Dersim kazasında 

Hüseyin Bey adındaki bir adamın sözü geçerlidir. ġenligi olarak da adlandırılan Hüseyin Bey, 

meĢhur zenginlerdendir. Onun evinin içinde “kal-i sıpi” dedikleri bir direk bulunmaktadır. 

Zazacada ihtiyar ve beyaz anlamına gelmektedir. Bu direğin, Hızır‟ın asası olduğuna, bazen 

beyaz elbiseler ve beyaz sakalı ile gelip bu direğin yanına oturduğuna inanırlar. ĠĢte bu 

direkten dolayı bu adam, çok zengin olmuĢtur. ġu açık ahmaklığa bakın. Bu direk evinde 

bulundukça ziraat, ticaret ve diğer zanaatlarla uğraĢmasına gerek kalmadan kendisinin, 

çocuklarının ve torunlarının geçimini temin etmektedir. ĠĢte bu Ģekilde vesselam.  

 Hüseyin Bey aslı Kafkas muhacirlerinden olup, babasının adı Ali Bey‟dir. 

(Yezidiler) 
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 Çırapuf, Kürtçe’de çıra söndüren anlamına gelir. (Müellif) 
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 Yezidilerin merkezleri Sincar (ġengal) dağları olmakla beraber Mardin, Diyarbakır ve 

Siirt
349

‟in köylerinde de bulunmaktadırlar. Ġnançları son derece gizli olduğu için hakikatleri 

hakkında pek malumatımız bulunmamaktadır. Kanaatimizce avam (halk) tabakası da inançları 

hakkında bilgi sahibi değiller. Bildiğimiz; Yezid b. Muaviye‟yi sevdikleri, Hz. Hüseyin ve 

sevenlerinden nefret ettikleridir. Ehl-i Sünnete (mensup olanlara) Hüseyniler demektedirler. 

Fırsat bulduklarında Ehl-i Sünnetten birini öldürmekten çekinmezler. 

 [S.43] Bundan yüz yıl önce Ehl-i Sünnet ile Yezidiler arasında Ģiddetli savaĢ ve 

mücadeleler yaĢanmıĢtı. Yezidiler, ilim talebelerini öldürme gayreti içinde olmuĢ, aynı Ģekilde 

ilim talebeleri de Yezidileri öldürme çabası içinde olmuĢlardır. Ben, Molla Ġbrahim Mavitî 

(Mavit ġirvan‟ın bir köyüdür) adında yaĢlı bir ilim talebesini gördüm. Kendisi talebe iken, 

talebe arkadaĢlarının intikamını almak için birçok Yezidiyi öldürmüĢtü. Ancak Ģu anda 

aralarındaki bu düĢmanlık azalmıĢ olup eskisi değildir.  

 Yezidiler, müslümanlara karĢı besledikleri nefretten daha fazlasını hıristiyanlara karĢı 

beslerler. Yezidiler, ġeytan‟ı çok sever, hatta ona taparlar. ġeytanı Melek-i Tavus olarak 

isimlendirip Ģeytan isminin telaffuzundan hoĢlanmazlar. ġeytan ismini söyleyenleri fırsat 

bulsalar öldürürler. Yezidilerden biri Sünni birine misafir olursa, Yezidi olan Ģahıs hazır 

bulundukça, bu Sünni, Yezidinin hatırı için Ģeytan kelimesini kullanmaz. ġeytan‟dan 

bahsetme gereği olduğunda Kürtçede amca anlamına gelen “mamık” kelimesini kullanırlar. 

Yezidiler son derece cahildirler. Bu bölgenin köylerinde hiç Ģeyhleri bulunmayıp, Ģeyhlerinin 

tamamı Sincar Dağlarında bulunurlar. ġeyhleri her yıl gelir ve halkını dolaĢır. Halk ise çok 

mal toplayıp gönül rızası ve büyük bir keyifle koyun, inek ve paraları Ģeyhlerine verirler.  

 Yezidiler, Kur‟an‟ın Allah kelamı olduğuna inanır, fakat ġeytandan bahseden ayetlerin 

Allah kelamı olmadığına, Hüseyniler/Ehl-i Sünnet tarafından Kur‟an‟a ilave edildiğine 

inanırlar. Bazılarından aldığım bilgiye göre, Ģeytan kelimesini anımsattığı için, içinde „Ģ‟ 

bulunan hiçbir ayeti sevmezler. Nikâhlarını kıydırmak için bazı cahil köy imamlarını 

çağırırlar. Bu imamlar büyük bir ücret karĢılığında akdin sahih olup olmadığına bakmaksızın 

nikâhlarını kıyarlar. Vesselam. 

 Yezidiler, Ramazan ayında üç gün oruç tutarlar ve Ģöyle derler: “Allah, Miraç 

gecesinde Muhammed‟e ümmetine üç gün oruç tutmasını emret demiĢ. Ancak Muhammed 

bunu otuz olarak anladı. Orada bulunan Melek-i Tavus, Allah (c.c)‟tan üç gün olarak duydu.” 

Ġnançlarında buna benzer birçok hurafe bulunmaktadır. Bana göre cahilleri ile Ģeyhleri 

arasında ahmaklık ve cehalet konusunda hiçbir fark yoktur. Bu milletin tamamı, cahillerin en 

cahilidir. Ancak Yezidiler, aĢırı cesur, evlerinde cömert ve sözünde duran/ahde vefa gösteren 

kiĢilerdir. Bunlar, Yezidiler hakkında sahip olduğumuz bilgilerdir. -Allah en iyi bilendir.- 

 Anadolu‟daki bu durumlar, bozuk inançlar ve ırkçılık hareketleri, insanlar arasına 

düĢmanlık ve nefret sokmuĢtur. 

 Anlattığımız bu hurafeler Ehl-i Sünnet dıĢındaki fırkaların hurafeleridir.  
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 Batman’ın bazı köylerinde yaşamaktadır. O zamanlar Batman Siirt’e bağlı olduğu için Siirt olarak 

zikredilmiştir. (Mütercim)  



116 
 

 
 

[S.44] (Ehl-i Sünnet İçindeki Hurafeler) 

(Kötü Âlimler) 

 Ehl-i Sünnet hurafelerine gelince, sünnete sıkı sıkıya tutun ve bu hurafelerden kaçın. 

Zira bazı kötü âlimler, dine karĢı iftirada bulunup dinde olmayan Ģeyleri dine soktular. 

Nefislerinin istekleri doğrultusunda sayılmayacak kadar hadis uydurdular. Bu kötü âlimlerin 

hurafeleri, zikrettiğimiz fırkaların hurafelerinden daha çirkin olduğuna hükmedersem, kimse 

beni yadırgamasın. Zira insafa göre, dine iftira etmek, dinden çıkmaktan daha dehĢetlidir.  

 Ancak hadis erbapları -Allah gayretlerinin mükâfatını versin- hiçbir Ģeyi kulak arkası 

etmeyip, bizleri uyandırmıĢlardır. Öncelikle hadisleri; kavlî, fiili ve takriri olarak, daha sonra 

bunların her birisini; mütevatir, meĢhur, aziz ve fert olarak sınıflandırmıĢlardır. Daha sonra 

hadisleri; sahih, hasen ve zayıf olarak tasnife tabi tutmuĢlardır. Hadisin sıhhati için (sahih 

hadis olmasının Ģartı) baĢlangıçtan sonuna kadar adalet, zapt ve kopukluğun bulunmamasını 

Ģart koĢmuĢlardır. BaĢlangıçtan sonuna kadar bu üç vasıf bulunmuyorsa hadisi hasen hadis 

olarak adlandırılır. Bu üç Ģarttan birisi eksik ise zayıf hadis olarak adlandırılır. ġu halde hadis; 

sıhhat, adalet, zapt ve ittisal ilkelerine bağlıdır. Ancak bu karanlık zamanda hadisin bu Ģartları 

içerip içermediğini; sahih, hasen ve zayıf olandan hangisi ile sıfatlandığını bilmek, dikenli otu 

sıyırmaktan daha zordur. Ancak hadis erbabı -Allah kendilerinden razı olsun- bizler için bu 

zorlukları ortadan kaldırmıĢ, sahih ve hasen hadisleri tedvin ederek zayıf hadislerden 

ayırmıĢlardır. Aynı Ģekilde sahih ve hasen hadisleri de birbirinden ayırmıĢlardır. Sahih 

hadisleri birçok kitapta tedvin etmiĢlerdir. Bu kitaplar arasında, en üst tabakada Ġmam 

Buharî‟nin Sahihi, daha sonra Müslim‟in Sahihi gelir. Bunlardan sonra diğer dört kitap
350

 eĢ 

seviyededir. ġu halde araĢtırmaya gerek kalmadan değiĢik baskılarla son derece 

kolaylaĢtırılan sahih hadis kitaplarına müracaat edebiliriz. Herhangi bir hadisin sahih olup 

olmadığını bilmek istiyorsan bu hususta muteber kitaplara müracaat et. 

 Akılları Ġslam dininden nefret ettiren bir kısım âlimlerin uydurma hadislerine kanma. 

Zira -bildiğin gibi- Ġslam dini tümü ile aklî olup, asla akla aykırı değildir. Bu âlimler bir takım 

asılsız hadisleri Ġslam‟a sokmuĢlardır. Sûrelerin faziletleri hakkında nakledilen ve 

Beyzavî‟nin diĢleri ile asıldığı hadisler, yine terğib/korkutma ve terhib/sevindirme ile ilgili 

nakledilen hadisler bu türdendir. Bunların benzeri hadisler sayılmayacak kadar çoktur. Oysa 

Resulüllah (s.a.s) Ģöyle buyurmaktadır: “Bir hadisin makule aykırı, menkule muhalif ve usul 

ile çeliştiğini görürseniz mevzu (uydurma) hadis olduğuna hükmediniz.”
351

 [S.45]Yine 

Resulüllah (s.a.s) Ģöyle buyurmaktadır: “Kalplerinizin tanıdığı, duygularınızın ve 

sinelerinizin hoşlandığı bir hadisi duyar ve kendinize yakın hissederseniz, ben ona sizden 

daha yakınım. Kalplerinizin kabul etmediği, duygularınızın ve sinelerinizin nefret ettiği bir 

hadisi duyar ve kendinize uzak hissederseniz, ben ona sizden daha uzağım”
352
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 Bu dört kitap şunlardır: Tirmizi, Nesai, Ebu Davud ve İbn Mace’nin sünenleridir. 
351

 Kaynak bulunamadı. 
352

 Munavi, a.g.e, I. s. 490, r. 699.  
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 Hatıb-i Leyle
353

 benzeyen kiĢilerin kitaplarını incelediğinde, iftira dolu ilginç hadisler 

görürsün. Örneğin cennet yiyeceği olduğundan patlıcan, pırasa, kabak, mercimek v.b. yemeyi 

teĢvik etmek amacı ile birçok hadis uydurmuĢladır. Yine “Gece yarısı iki rekât namaz kılanın 

geçmiş ve gelecek günahları bağışlanır.” sözü bu örneklerdendir. Buna göre asla ibadete 

ihtiyaç duyulmamaktadır. Bu tür batıl ve faydadan yoksun hadislerden Ģiddetle sakınmalısın. 

Zira bu hadisler münker olan Ģeyleri iĢlemeyi doğurur. Zira kalbinde hevaya meyil olanlar, 

hevasına tabi olup her gece iki rekât namaz kılar ve hevasının/zevkinin ardından koĢmayı 

umursamazlar. 

 Vaizler arasında bu tür hurafeler az değildir. Yine “İki rekât duha (kuşluk) namazını 

kılan yetmiş bin peygamberin sevabına nail olur.”  

 Heyhat! Ġnsan iki rekât namaz kılmakla bu kadar sevaba ulaĢıyorsa,-Allah bizleri 

korusun- buna devam etmek suretiyle ulûhiyet rütbesine de ulaĢır. Yine “AĢurede oruç tutan 

yetmiĢ yıl oruç tutmuĢ gibidir”  

 Ey kardeĢler, bu büyük iftiraya bakın ve onlardan sakının.  

Yine kim “lâ ilâhe illallah” derse, Allah ona yetmiĢ bin dili olan bir kuĢ yaratır ve bu kuĢ 

kıyamete kadar onun için istiğfar eder derler. 

 Bu vaizler, dinde uydurdukları bu hurafeler ile meclislerini süslerler. Mesela Ģöyle 

derler: “Şu duayı okuyanı, Allah Teâlâ cennette yedi tabaka yükseltir. Bu duanın her bir harfi 

için yetmiş bin melek yaratıp bu melekler ona dua ederler.” ve “Dünya sevgisi her hatanın 

başıdır.”
354

 Bazıları bu mevzu hadise, “her hatanın başı küfürdür.” ilavesini yaparlar. Bu 

durumda ispata gerek kalmadan (Mantık ilminin kurallarına göre) birinci Ģeklin birinci 

çeĢidine göre bu iki önermeye göre, dünya sevgisinin küfür olduğu sonucu doğar. Bu neticede 

ise Ģer‟an, aklen ve örfen mezmum/zemmedilen sayılan tembellik, atalet ve çalıĢmama 

sonuçlarını doğurur. Hâlbuki Hz. Peygamber  (s.a.s) Ģöyle buyurur: “Sizin en hayırlınız, 

ahretini dünyası için ve dünyasını da ahreti için terk etmeyen ve insanlara yük 

olmayanlardır”
355

 ve “İslam‟da ruhbanlık yoktur.”
356

 

 Uydurma hadislerden birisi de Ģudur: “Her kim çocuğuna Muhammed veya Ahmet 

ismini verirse, cennete girer.” 

 Zannedersem bu hadislerin ravilerinin amacı -Allah onları rezil etsin- gayrı müslimleri 

Ġslam‟a güldürmektir. Tüm bu hadislerin baĢında da; “Ġbn Abbas‟tan, Ebu Hüreyre‟den, Enes 

b. Malik‟ten v.b. rivayet edilmiĢtir” derler. [S.46] Kitaplarında bu tür hadisleri yazıp 
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 Hatıb-i Leyl, hem sağlam hem de hikmetli hem de aksini konuşan kişi; durumuna ve sözüne dikkat etmediği 

için nefsine karşı cinayet işleyen kişi.  
354

 (Haşiye.) Bazı kitaplarda bu şekilde yani mevzu hadislerden olduğu geçmektedir. Hafız es-Suyutî bu hadisi 

mürsel-hasen hadisilerinden olduğunu söyler. Bu tür mürsel-hasen hadisler de Hafız ibn Hacer’in İbn-ül 
Medayini ‘den aktardığına göre kabul görmektedir. Zira Medayini merasil-i Hasen olanları övmüştür. Fetavî’nin 
Hamişinde yazılı bulunan ed-Durer-ül Münessere kitabının meşhur hadisler bölümüne bak. (Müellif.)  
355

 Munavi, a.g.e, III. s. 665, r. 4112. 
356

 İsmail b. Muhammed el-Acluni (1162/1749), Keşfu’l-Hafa ve Mezizü’l-Elbas amma İştehere mine’l-Ehadisi ala 

Elsineti’n-Nas, Keşf, II. 337, r.3154. 
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nakledenlerin bazıları, buna karĢılık Allah Teâlâ‟dan büyük sevap ve hüsn-ü hitamı (güzel 

son) dilerler. Hazreti Peygamber (s.a.s)‟in“Benim adıma söylenilen yalan, başkası adına 

söylenilen yalana benzemez. Benim adıma kasıtlı olarak yalan söyleyen kişi, yerini 

cehennemde hazırlasın.”
357

  hadisi gereği Allah‟ın kendileri için hazırladığı Ģiddetli azabı 

düĢünmezler. -Bunları unutma.- Peygamber Efendimizin baĢka bir hadiste “Her kim yalan 

olduğunu bilerek benim adıma uydurma bir hadis uydurursa, o yalancıların en 

yalancısıdır.”
358

 buyurmaktadır.  

 Uydurma hadislerden birisi de Ģudur. “Şüphesiz Allah yeryüzünü Kaf Dağı‟nın 

etrafına yaydı. Altına bir taş koydu ve taşı bir öküzün boynuzuna koydu.”  

 Öküzlere benzeyen bu tür vaizler sayılmayacak kadar çoktur. Yetkililere düĢen görev, 

bu tür uydurma hadisleri müslümanların arasından kaldıracak kabiliyetli âlimleri tayin etmek 

ve Ġslam‟ın gülünç duruma düĢmesini önlemektir. Ancak nerede? -Güç ve kudret yalnız 

Allah‟tandır.-                                              

 Ey kardeĢim, Durreti‟l-Nasıhin, el-Keşköl, Durreti‟l-Vaizin, Mişkati‟l-Envar, 

Hayatü‟l-Kulüb kitaplarına bak. Bundan daha ilginç olanı Ġslam saltanatının merkezi olan 

Ġstanbul‟un bu kitapları basması ve müslümanlara satmasıdır. Allah‟tan ve Resulü‟nden 

korkmadan, müslümanların arasında bu tür hurafelere sebep olup yabancılardan utanmadan, 

kendi menfaatleri için müslümanları aldatırlar. -Allah gerçek intikam sahibidir.-   

 Gerçekte cahil olan bu âlimler, bu hadisleri insanlar arasında yaymakta, müslüman 

toplumun bu gülünç Ģeylerle uğraĢmasını isteyen yabancıların dilediği gibi çalıĢmaktan ve 

sanat öğrenmekten alıkoymaktadır. Yabancılar bizleri istila etmek için tanklar, uçaklar yapıp 

bunlarla müslümanların namuslarına saldırmakta ve uzaktan bizleri seyredip gülmekteler. -Bu 

konuda haksız da değiller.- Zira bize gerekli olan “Düşmanlarınıza karşı gücünüzün yettiği 

kadar kuvvet hazırlayın.”
359

 ayetine tabii olmayı terk edip, bu yalan hurafelerle meĢgul 

olduysak kendimizden baĢkasını kınamamalıyız. Uydurma hadislerden biri de Ģudur: “Kim 

beni tazim etmek için salâvat getirirse, Allah bu salâvat için kanatlarından birisi doğuda, 

birisi batıda; ayakları yedi tabaka yerin altında; boynu arşa ulaşmış bir melek yaratır. Allah 

bu meleğe kuluma salâvat getir der. O da kıyamete kadar o kula salâvat getirir.”  

 Hâlbuki vaizlerin yapması gereken Ģey, peygamberlerini ta‟zim etmek, onun ilmi, 

hikmeti, güzel ahlakı, büyük aklı, tedbiri, adaleti ve kısa zamanda ahmak Arap kavimlerini 

tam cehaletten yüce hikmete ulaĢtırması ile övünmektir. Yazık ki, bunun aksine peygamberi 

yermekte, onun adına yalan hadisler ve ahmakça hurafeler nakletmekte ve düĢmanlara karĢı 

gülünç duruma düĢürmekteler. [S.47] Sanki Hz. Peygamber -hâĢâ- Allah‟tan bu tür Ģeyleri 

aktaran, deli ve cahil insanların anladığı Ģekli ile insanları aldatan biriymiĢ gibi 

göstermekteler. ÇağdaĢ Avrupalı ilim adamları ise Hz. Peygamber (s.a.s)‟in kemali, ilmi, 

tedbiri, aklı ve dünya siyasetini itiraf etmektedirler.  
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 Buharî, İlim 38; Müslim, Zühd 72; Tirmizi, Fiten 70; İbn Mace, Mukaddime 4; Darimî, Mukaddime 25; 

Müsned, I. s. 70, 78. 
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 Munavi, a.g.e., IV. 151, r. 8631. 
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 8. Enfal, 60. 
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 Kötü âlimler, Recep ayı hakkında akıl sahiplerini delirten Ģu hadisi rivayet ederler: 

“Recep ayı göklere yükselir. Allah Teâlâ kendisine şöyle der: “Ey ayım, kullarım seni sayıp 

yüceltiyorlar mı?” Recep ayı susar. Üç defa tekrarlandıktan sonra şöyle cevap verir: “Sen 

ayıpları örtensin. Kullarına birbirilerinin ayıplarını örtmelerini emret. Resulün beni sağır 

olarak isimlendirdi. Ben de sana itaat ettiklerini duydum. Günah işlediklerini duymadım.” 

Sanki bağıĢlama gibi güzel ahlakı Allah‟a öğreten Recep ayıymıĢ.  

 Resulüllah‟tan (s.a.s) –hâĢâ ve kella- Ģunu da rivayet ederler: “Allah Teâlâ hurilerin 

yüzlerini beyaz, yeşil, sarı ve kırmızı olarak dört renkten yarattı. Bedenlerini zaferân, misk, 

amber ve kâfurdan; saçlarını karanfilden yarattı. Ayak parmaklarından dizlerine kadar 

zaferandan, dizlerinden göbeğine kadar miskten, göbeğinden boynuna kadar amberden, 

boynundan başına kadar kâfurdan
360

 yarattı. Her bir elinde altından on bilezik, her bir 

parmağında altından on yüzük, ayaklarında cevher ve lüleden halhallar bulunmaktadır.” 

 Ey kardeĢim, Ģayet huriler bu Ģekilde ise -Allah rızası için söyle- insan fıtratı ondan 

nefret eder mi, etmez mi? Huriler kuyumcu dükkânına dönüĢür mü, dönüĢmez mi? Hâlbuki 

Hz. Peygamber (s.a.s); “Hikmet mü‟minin kaybolmuş malıdır. Nerede bulursa alır.”
361

 

buyurmaktadır.           

 Durretü‟n-Nasıhin‟de Ģöyle denilir: “Çekirgenin kanatları üzerinde şöyle yazılır. Biz 

bir çeşit ilahi askerleriz. Zulüm ve fesat bir yerde ortaya çıktığında, Allah bizleri o beldeye 

musallat eder.” Ancak kitabın müellifi, bu yazının Ġbranice mi, Süryanice mi, Arapça mı, 

Latince mi olduğunu beyan etmemektedir.
362

      

 Aileleri için mekân gasp eden bu vaizlerin, insanın din ve dünya yararları için bir 

vaazda bulunduğunu göremezsin. Onlar sadece Allah‟a ve Resulüne iftirada bulunmakta, akıl 

sahiplerinin gönüllerini Din-i Mubin Ġslam‟dan soğutmaktalar. Ancak bunda mazurdurlar. 

Zira Ġslam akidesinden bir Ģey bilmemekle birlikte Müslümanlara öğretecekleri güzel ahlaka 

da sahip değiller. Bu uydurma hadisleri seleflerinden duymuĢlar, uydurmuĢlar ve 

müslümanlara nakletmiĢlerdir. Amaçları, din kisvesi altında insanları kandırmak ve mallarını 

almaktır. Peygamber Efendimizden -hâĢâ- aktarılmıĢ olması mümkün değildir, Ģunu da 

naklederler: “Kaf Dağının ardında beyaz bir yer bulunmaktadır. Hiçbir bitkinin bulunmadığı 

bu yer gümüşe benzemektedir. Dünyadan yedi kat geniş olup meleklerle doludur. Öyle ki iğne 

atsan yere düşmez. Her birinin elinde kırk fersah uzunluğunda bir sancak bulunmaktadır. 

Bunlar her Cuma günü Kaf Dağının etrafında toplanır ve ümmetin selameti için Allah‟a 

yakarırlar.”           

 [S.48] Sanırım bu vaizler, müslümanlara Ģunu demeye çalıĢıyorlar: “Kimseden 

korkmayın, düşmanların savunma sistemleri ve savaş aletlerinden dolayı üzüntüye 

kapılmayın, zira Kaf Dağı‟nın etrafında Cuma günleri bizim için dua eden melekler 

bulunmaktadırlar.” Eğer elimizde silahlarımız olmadan Cumartesi veya Pazartesi günü savaĢ 
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aletleri ile düĢmanlar bize saldıracak olursa, bu günde bize kimler dua edecek? KeĢke 

bilseydim. Bu vaizler sanki Allah‟ın, “Düşmanlarınıza karşı gücünüzün yettiği kadar kuvvet 

hazırlayın.”
363

 ayetini duymamıĢlar. Buna benzer hurafeler sayılmayacak kadar çoktur. 

 Ayrıca Ģöyle derler: “Kim bu duayı okursa Kur‟an‟ı bin defa okumuş gibidir, kim bu 

duayı üzerinde taşırsa suda boğulmaz, kim bu duayı üzerinde taşırsa sultanlar tarafından 

sevilir,  kim bu duayı üzerinde taşırsa yılan ve akrepler tarafından sokulmaz,  kim bu duayı 

üzerinde taşırsa cinler ve şeytanlar ona musahhar olur.” Oysa bu dualar ne okunabiliyor ne 

de manasını kimse biliyor. Bu dualar müslümanlardan para toplamak isteyen hilebazların 

hileleridir. Hâlbuki Peygamber Efendimiz (s.a.s) Ģöyle buyurmaktadır: “Muska (Kuran 

dışındaki manası anlaşılmayan tılsımlar), nazarlık ve sihir (tevellüh) şirktir.”
364

   

 Halen Anadolu‟nun kadınları beyaz sarıklı birisini gördüklerinde onu takip eder 

hükümetten korktukları için gizlice yanına gider ve hastalarının Ģifası, kocalarının kendilerine 

musahhar kılmak için muska yazmalarını talep ederler. Ben Anadolu Ģehirlerinde sürgünde 

iken bu duruma bizzat Ģahit oldum. ġayet mal/para toplamak isteseydim, çok fazla miktarda 

toplardım. Ancak Allah‟a hamd olsun, muska ve nazarlıklarla ilgili hiçbir alakam yoktur. 

Allah‟ın; “Biz Kuran‟dan öyle bir şey indiriyoruz ki, mü‟minler için şifa ve rahmettir.”
365

 

emrine uyarak teberrüken bunlardan bazılarına bir Kur‟an ayeti yazdığımızda, bana vermek 

üzere bir miktar para çıkarırlardı. Ben bir Ģey almam dediğimde, bundan korkup ağlar ve “Bir 

Ģey almazsan hastalık artar.” derlerdi. Türkçe deyimiyle buna ağırlık derlerdi. Para almamakla 

hastalığın artacağına inanırlardı. Kürtler için de durum bundan farklı değildir. Kürtlerde, 

“Nivıştê bê tışt acêp xeyê xê ne kûşt” yani “karşılıksız muska sahibini öldürmemesi ne acayip 

bir durumdur, hâlbuki âdete göre sahibini öldürmesi gerekir.” Bu sözler dinlerini dünyaları 

karĢılığında satan âlimler ile köy imamlarının talimatlarıdır. ĠĢte dini medreselerin tümüyle 

kaldırılmasına sebep olanlar bunlardır. Kendilerinin kıyamet gününde sorumlu olacağı bu 

musibete yazık. Anlattıklarımız, kötü âlim ve hocaların durumlarından bir bölündü.      

 [S.49] (Kötü Şeyhler) 

  Ehl-i Sünnet arasında Ģeyhlik iddiasında bulunanlara gelince; Allah bizleri onlardan, 

onların fillerinden, sözlerinden, hareketlerinden, duruĢlarından, halkı gaflete düĢürmelerinden, 

insanlardan mal toplamalarından, insanları doğru yoldan çıkarmalarından, müslümanları 

saptırmalarından muhafaza etsin. Aralarındaki kin ve nefreti anlatmaya çalıĢırsam, kalpler 

Ġslamiyet‟ten nefret edecektir. Bunların her birine ait köylerden oluĢan bölgeleri olup, 

buralarda müritleri bulunmaktadır. Bu bölgeleri, kendi tapularıymıĢ gibi görürler. ġeyh, 

genelde bunları dolaĢır, çeĢitli hile ve desiselerle mallarını toplar, dinden ve akıldan uzak 

nasihatte bulunur. Müritleri ise kendisi için adakta bulunurlar. Allah katında ihtiyaçları 

gidermesi için, -sanki Allah tarafından bir vekilmiĢ gibi- Ģeyhe koyunlar, yağ ve peynir 

verirler. ġeyhe bir Ģey verenin hastası Ģifa bulur, vermeyenin hastası ölür. ġeyhe adak 

adayanın ekinleri iyi olurken, adamayanların ekinleri bozulur gibi inanıĢları vardır. 
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 ġeyhi destekleyen ve onunla köyleri gezen yardımcıları vardır. Bunlar da Ģeyhten 

habersiz olarak kendileri için mal toplarlar. ġayet Ģeyhin bundan haberi olursa onları 

kapısından kovacak ve böylece geçimlerini sağlayamaz duruma gelirler. Haliyle (bu durumu) 

Ģeyhten gizlemelerinde mazurdurlar.  

 Bu Ģeyhlerin çoğu cahil, zalim ve facirdirler. Ne Ġslam akidesinden ne de ahlak-ı 

Muhammediyeden haberleri vardır. Bunlar hayvan, hatta hayvandan da aĢağılıktır. ġayet 

baĢka bir Ģeyh, diğer bir Ģeyhin müritlerinin bulunduğu bu bölgeye girerse bu bölgenin Ģeyhi 

taarruza geçerek memleketine giren bu Ģeyhi kovmaları için tabilerini ve müritlerini toplar, 

böylece bu Ģeyhin sadaka, adak ve hayırlardan gelecek maldan pay sahibi olmasını engeller. 

Bölge Ģeyhi Ģöyle der; “Allah, bu bölge halkının hidayetinin benim vasıtam ile olacağını bana 

ilham etti. Şu halde bu şeyhin buradan kovulması vaciptir.” Ayrıca bu zalimin bu beldelerden 

kovulmasının, müritleri üzerinde farz-ı ayn olduğuna inandırmaktadır.  

 Tenbih/Uyarı 

 Bu anlattıklarımız yalancı Ģeyhler hakkında olanlar idi. Bunlardan bir kısmı lisan-ı hal 

ile ulûhiyet iddiasında bulunurlar. Zira müritleri kendilerine el-Halık, er-Rezzak, el-Muhyi, el-

Mümit olarak tanımlamakta, kendisi bunları iĢitmesine rağmen bu hususta körmüĢ gibi 

görmezlikten gelmektedir. Bu Ģeyhlerin, serseri olarak adlandırılan kadın ve erkek müritleri 

bulunmaktadır. Bu müritler birbirleri ile arzular doğrultusunda fuhuĢ çeĢitlerini 

yapmaktadırlar. 

(Gerçek Şeyhler) 

 Gerçek Ģeyhler, ilimleri ile amel eden, rableri tarafından hidayet ve doğru yolda 

bulunan, Ģeriat-ı mutahhara‟ya muhalefet etmeyen, kesinlikle harama yönelmeyen, hatta 

Hilaf-ı Evladan bile sakınan âlimlerdir. BeĢeriyet gereği küçük bir hata yaptığında, hemen 

Allah (c.c)‟a yalvarıp tövbe ederler. 

 [S.50] Onların oturup kalkmaları Ģeriat-ı mutahhara‟ya tam mutabıktır. Onlar, 

nefislerini beĢeri Ģehvetten temizledikten sonra kendilerini insanların hidayeti için 

vakfederler. Kalpleri Rableri ile meĢgul ve Allah‟ı zikretmekten gafil kalmaz. Bidatlerden 

sakınırlar. Mekânları bir cennet bahçesine benzer, meclislerinde genellikle ilmi ile amel eden 

âlimler bulunur. En büyük gayretleri Nebilerinin izinden gitmektir. Dini iĢlerde sünnet veya 

bidat olduğu hususunda Ģüpheye düĢtüklerinde, büyük bir endiĢeye kapılır ve bu durumu 

muteber kitaplardan araĢtırırlar. Muteber kitaplarda bulurlarsa onunla amel ederler. 

Bulamadıklarında ilmi ile amel eden âlimlere sorarak öğrenir ve ona göre amel ederler. 

Kalpleri Hakk, bedenleri halk ile beraberdir. Halk gibi kendileri de çalıĢır. “Onlar, ne ticaret 

ne de alışverişin kendilerini Allah‟ı anmaktan, namaz kılmaktan ve zekât vermekten 

alıkoymadığı insanlardır”
366

 Hz Peygamberin; “Âlimler peygamberlerin varisleridir.”
367

 

hadisinden kastedilenler bunlardır. Onların sohbetleri ibadet, onları görmek taattir. Zira onlar 

yalnız Allah‟a kulluk edenlerdir. Hiçbir Ģey ile Allah‟tan gafil olmaz ve hiçbir sarsıntı 
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kendilerini Allah yolundan sarsmaz. Musibetlere karĢı sabreder, sıkıntı ve sevinç durumunda 

Allah‟a hamd ederler. Zenginlik ve fakirliği, ilahi isimlerin tecellisinden bilip ayrım 

gözetmezler. Peygamberlerinin ahlakı ile ahlaklanırlar. Sözleri tüm öldürücü zehirlerin 

panzehiridir. Bu Ģeyhlerle daha önce bahsettiklerin arasındaki fark nedir diye sorarsan, Ģunu 

derim: Aralarındaki fark açıktır. Zira Ģeriat terazisi elimizdedir. Söz ve davranıĢları Ģeriata 

uyanlar evliyanın varisleri kısmına girerken, söz ve davranıĢları Ģeriata uymayanlar ve sadece 

müslümanları kandırmak, saptırmak ve mallarını almak olanlar ise Ģeytanın varisleridir. Belki 

Ģeytanın vekilleri kısmındandırlar. -Ġyi araĢtır ve onlardan sakın.-    

 Peygamberin varisi olanlara canımızı, malımızı feda eder, bedenlerimizle onlara 

hizmet ve Allah‟tan sayılarının artmasını dileriz. Ancak maalesef bu zamanda onlardan çok az 

kalmıĢtır. Onlar alacakarga ve yüzlük deve gibidirler ki onlarla herhangi bir kervanda 

karĢılaĢamazsın.  -Ġnne lilleh ve inne ileyhi raciun.- 

(Halk Arasındaki Hurafeler) 

 Halk arasındaki hurafelere gelince, bunlar sayılamayacak kadar çoktur. Zira hakkında 

Allah‟ın hiçbir hüküm indirmediği özellikle kadınlar arasında sayılmayacak kadar fazla olan 

bu tür inançlar bulunmaktadır. Kimi kadınlar, bazı türbeleri çocukları küçük yaĢta ölenler için 

(çocuk ölümlerine karĢı) ilaç olarak kabul eder ve yaĢaması için çocuklarını bu türbeye 

adarlar. Her sene adak ve kurbanlarla bu türbeye giderler. Çocuğu olmayan bazı kadınlar ise, 

eĢlerinden habersiz olarak bu türbelere defalarca gider, -Mekke‟de hediye edilen adaklar gibi- 

bu türbeye kurbanlar hediye ederler. Allah kendilerine bir çocuk nasip ettiğinde bu çocuğa 

türbe sahibinin ismini verirler. Mardin‟deki ġeyh Mûsa gibi. 

 Bazı türbeler deliler için Ģifa yerleri olduğuna inanılır. Aynkısr/Konakpınar 

(Kurtalan‟a bağlı bir köydür) köyü yakınındaki kilise gibi. Hâlbuki burası hıristiyanların bir 

kilisesi olup burada kimin medfun olduğu bilinmemektedir.  

 [S.51] Bazı türbeler sarılık hastalığının tedavi yerleri olarak kabul edilir. 

Aynık/Gürgöze (Kurtalan‟ bağlı bir köydür) köyündeki ġeyh Arak
368

 türbesi gibi. Bazı 

türbeler romatizma hastalığının Ģifa yeri olarak kabul edilir. Zokpırt/Tütün-Aydıncık 

(Kurtalan‟a bağlı bir köy) köyündeki ġeyh Münevver türbesi gibi.  

 Bunlar Ģöyle derler: “Diş eti hastalığına sebep olan, ateş gibi bir takım hastalıkların 

ilacı, falan şeyhin bir lokma ekmeğini yemekten başka bir şey değildir.” Hurafelerden birisi 

de ateĢli hastalıkların iyileĢmesi için bazılarının isteklerinin yerine gelmesi amacıyla bir ağaca 

taĢ, ip ve kemik bağlamalarıdır. Hâlbuki burada ne bir müslüman ne de bir hıristiyan 

gömülüdür. Bu komik/saçma Ģeylerin nereden çıktığını bilmiyorum. 

 Ġnsanlar Ģeyhlerin ve âlimlerin elini öpmeye yöneldiklerinde küfür kokusunu icap 

ettiren bir vaziyette rükû ederek eğilirler. Hatta bazıları bunların elini öperken secdeye varır 

ve defalarca küfre girerler. Yine evliyaların türbelerinin eĢiğinde secde ederler. ġeyhlerin 

elini, ayağını ve türbelerinin eĢiğini öptükten sonra gerisin geriye çekilirler. Bunu bir çeĢit 
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edep sayarlar. Hâlbuki bu, edepsizliğin ta kendisidir. Yine Anadolu Ģehirlerinde imam 

namazını ve zikirlerini bitirdikten sonra mihraptan kıbleye sırt çevirmemek için ahmağa bak. 

Aynı Ģekilde mihraptan gerisin geri çıkar. Çok kere geri gelirken namaz kılan veya oturarak 

zikir eden birinin üzerine düĢer ve yere serilir, orada bulunanların gülüĢmelerine sebep olur. -

Hidayet veren Allah‟tır.- 

 Bazı insanlar Ģeriatta ve akılda aslı olmayan bazı Ģeyleri uğursuzluk sayarlar. (Mesela) 

fakirliğe sebep olacak diye geceleri evlerini süpürmezler. Batı Anadolu‟nun bazı kesimlerinde 

Cuma günleri evlerini temizlemezler. Oysa Cuma günü yapılan temizlik müminin en önemli 

ahlakındandır. Bazıları kesilmiĢ hayvan kellesini evine almaz ve piĢirmezler. ArkadaĢlarından 

birisi bunu yaparsa onu borçlu kılarlar. Bazıları giyilmiĢ halde iken elbiseye düğme iliklemez, 

elbiseyi çıkardıktan sonra iliklerler. Bazıları kafası kesilse bile Salı günü, bazıları da 

ÇarĢamba günü yola çıkmaz. Bunun gibi hezeyanların çeĢitleri sayılmayacak kadar çoktur. 

Bundan daha ĢaĢırtıcı olan ise iftirada bulunarak bunları Ģeriattan saymalarıdır.  

 Kısacası Ġslam dini bugün çocukların elindeki topa benzer hale gelmiĢtir. Ġyi bir dini 

bilgiye sahip olmayan âlim birinin adetleri ve ibadetleri birbirinden ayırt etmesi mümkün 

değildir. Bu nedenle müslümanlar arasında ahlak bozulmuĢ, kin ve nefret ortaya çıkmıĢtır.  

 [S.52] Ġnsan, fıtratı gereği diğer insanların kendisi gibi düĢünüp yaĢamasını ister. 

Kendisine muhalefet edildiğinde ise inatlaĢır. Herkes arkadaĢının değil de kendisinin haklı 

olduğuna inanır. Bu tür hezeyanlarda bile bazı cahiller birbirini küfür ile itham eder. Ġtikadî 

meselelerde birbirini küfür ile itham edenler gayet çoktur. Ġslami fırkaların çoğu birbirlerini 

tekfir ederler. Örneğin bir Rafızî, Sünni olan birine Yunanlı veya Ermeni birine baktığı gibi 

bakar. Hatta Sünni olan kiĢiye olan düĢmanlığı daha fazladır. Ehl-i Sünnet düĢüncesine göre 

ise dindeki bedihi/açık olarak sabit olan bir nassa muhalefette bulunmadıkça, kıble ehlini 

tekfir etmez.  Buraya kadar gördüklerin birbirlerinden çok uzak olmalarına rağmen 

müslümanların tümünü kapsayan ve beldelerinde yayılan hastalıklardır. Ġranlı bir müslüman 

batıdaki bir müslümanı hiç görmemesine rağmen, babasından öğrendiği akide konusunda 

kendisine muhalif olduğu için düĢmanlık yaptığını görüsün.  

 ĠĢte bu öldürücü hastalık müslümanların arasına yerleĢmiĢ, onları ilerlemeden ve Ġslam 

medeniyetinden alıkoymuĢ, körlüğü ve cehaleti, bilgi ve sermayenin yerine tercih yapar hale 

getirmiĢtir. Onların bu durumu akıl sahiplerine ibret olmuĢ, daha önce müslümanların 

yönetimi altında yaĢar iken Ģimdi ise müslümanlar onların yönetimine esir düĢmüĢlerdir. 

 (ÇARELER) 

 Bu hastalığın tedavisi doktorları aciz bırakmıĢtır. Ancak bazı Ġslam âlimleri farklı 

çözümler ortaya koymuĢlardır. Biz her ne kadar bu konuda ehil olmasak ve bu meydanda at 

sürenlerden olmasak da onların izlerine uyarak ve Allah‟a tevekkül ederek 

aklımıza/hatırımıza gelen bazı Ģeyleri söylemek istiyoruz. 

 ġunu bil ki; taklidin esiri olmayan, görüĢ ve düĢüncelerini özgürce ortaya koyan kiĢiler 

tarafından Ģu bilinmektedir. Adalet ve eĢitlik, yönetimin en önemli temel taĢıdır. Beldeler, 

adaletle nizam bulur, insan davranıĢları adaletle ıslah olur. Yine adalet sayesinde diyanet ve 
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sanayide kalkınma gerçekleĢir. Zira dünya malı insanoğluna en tatlı gelen Ģeydir. Eğer insan 

malı güvende ise ve kazandığı mala kimsenin tecavüz etmeyeceğini bilirse, mal biriktirmeye 

gayret eder ve bunun için ziraat, ticaret ve sanayi alanlarında uğraĢ gösterir. Böylece kendini 

de korur. Zira insan, kendisinin ve çocuklarının can güvenliğini zulümden ve çeĢitli 

iĢkencelerden güvende hisseder, hayatının devamını bilir ve baĢkasının saldırısına maruz 

kalmayacağını bilirse; o zaman kendisi ve çocukları için çalıĢır. ġayet canını ve malını 

güvende hissetmezse, nasıl çalıĢabilir. Aksine çalıĢmaktan ve kazanmaktan soğur, zahiri 

sebepleri (ziraat, ticaret, sanayi) bırakır, sağlıklı düĢünemez ve fikir tereddüdüne düĢer. [S.53] 

(ÇalıĢıp çalıĢmama konusunda karar veremez) Bu zulmü ve korkuyu defetmek için enyabü‟l-

ağyal/Ģeytanın sivri diĢleri gibi bazı Ģeyleri hayal eder. ġayet bu zulmün üstesinden geleceğine 

inanırsa, silah toplamaya teĢebbüs eder, kendisini dinleyenlerin fikrini zehirler. Ölüm, zulüm 

ve yaĢamı zorlaĢtıran bu durumu ortadan kaldırmak için Ģehirlerde isyan çıkarır. Eğer bunu 

baĢaramayacağına inanırsa, teselli bulmak için vaat edilen Mehdi, kıyamet gününün 

yaklaĢması gibi manevi iĢlerde fikir yoğurmaya baĢlar. Böylece Ġslam âleminde hurafeler 

yaygınlaĢmaya baĢlar. -Bildiğin gibi insanlar dinleri hakkında cehalet ve delalet içindedirler.- 

Aynı Ģekilde diğer tüm insanlarda bu korkuyu yaĢadıklarından, kalpleri bu tür hikâyelerle hoĢ 

olur, bunlara kulak verir ve (bu hikâyeler) psikolojilerine uygun düĢer. Böylece Ġslam 

âleminde bir fetret/hareketsizlik/tembellik baĢ gösterir. Ġnsanlar ziraat, ticaret, çiftçilik ve 

sanayi ile uğraĢmak istemez. Aksine tembellik köĢesinde oturur, kurtuluĢ için bu zor iĢleri 

tefekküre dalar. Böylece huzurları bozulur ve karar veremez hale gelirler. 

(Doğu’daki Bazı Olaylar) 

 Sana, ġark/Doğu vilayetlerindeki bazı durumları anlatacağım
369

.  

 Doğu insanları her ne kadar devletin resmi makamlarına müracaatta bulunduysa da 

hiçbir fayda sağlamamaktalar. Böylece ümitsizliğe kapılıp çalıĢmaya hevesleri kırılıyor ve ne 

yapacağını bilemeyip hayretler içinde kalmaktalar. Böylece bu tür malhdayı hayallere 

dalmakta; Bazen aklını kaçırır, bazen kendine zulmedip evladını öldüren aĢiretle ittifak kurup 

önceleri mütedeyyin, çalıĢkan, güzel ahlak sahibi iken onların zulmüne ortak olur. Böylece bu 

zalim aĢiret gibi onun da ahlakı bozulur, o da insanların mallarını gasp edip, zalim aĢiretler 

gibi insanların tembelliğe düĢmesi gibi çaba harcar, zulmeder ve yeryüzünde fesat çıkarır. 

 Ben o aĢiretlerin zulmünden kat kat daha çirkin olaylara tanık oldum. Bazen resmi 

makamlara yapılan müracaat üzerine bu caniler hükümet tarafından takibe alınır. Ancak 

rüĢvet iĢin sağlıklı sonuç vermesini engeller. Aksine bu takipler esnasında anlatılması 

mümkün olmayan bazı Ģeyler ortaya çıkar ve zulüm yaygınlaĢır. Bütün insanlar bu takipçi 

askeri birlik gerçekleĢtirdiği zulümlerden bıkar hale gelir. Öyle ki resmi makamlara müracaat 
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 (Haşiye) Doğu Anadolu’da yaşanan zulümlerin bir örneğini güvendiğim bir kişi bana şöyle anlattı: “Eşkıyadan 

bir gurup (Sılokan Aşireti) insanların yolunu kesmek ve mallarını gasp etmek için hazırlandılar. Yanlarında binek 
hayvanları olan yedi kişi ile karşılaştılar. Bunları (soyduktan sonra) yakalayıp birbirlerinin düğümlerini 
çözmemeleri için ayrı yerlerde bağladılar. Binek hayvanlarını ve yüklerini alıp onları bağlı olarak orada bıraktılar. 
Bu insanlar ise açlık ve susuzluktan orada öldüler. Bu eşkıya gurubu bana şunları söyledi: “Ertesi yıl aynı çirkin 
şeyleri yapmak için buraya geldik. Bağladığımız insanların kemiklerinin orada kaldığını gördük.”” –Allah bizleri 
onların şerrinden korusun, Allah onlara lanet etsin.- Hatta bu gurubun, yaptıklarını önemsemediği, Allah’ın 
kurtarıcı olduğunu söyledikleri anlatılır. Bu tür çirkin fiiller Doğu beldelerinde sayısız derecede çoktur.(Müellif)  
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eden mazlum Ģahıs Ģikâyet ettiğine piĢman olur. Zira daha önce gördüğü zararlardan daha 

fazla zarar görür. Hatta bir defada yok olmasına sebep olur.  

 [S.54] Örnek
370

: Bir gün bir adam, takipçi asker birliklerine canilerin bulundukları yeri 

ihbar eder. Askeri müfreze oraya gidip kimseyi bulamayınca, birliğin komutanı adama Ģöyle 

der: “Ey yalancı, hani haydutlar nerede?” diye çıkıĢır. Adam: “Onların burada bulunduğunu 

biliyordum. Bildiklerimi size haber verdim. Ancak araya zaman girmesi ya da geleceğinizden 

haberdar olmalarından dolayı kaçmışlardır.” der. Komutan: “Bu söylediklerinin hepsi asılsız 

ve yalan. Sen bozguncusun ve devleti yanlış yönlendiriyorsun. Devleti zarara soktuğun için bu 

kadar ceza ödeyeceksin.” der ve adamdan ceza olarak belli bir miktar para alır. Böylece adam 

devletin hıĢmına uğrar ve mahvolur. Doğu vilayetlerinde bu tür olaylar sayılamayacak kadar 

çoktur. Bu adamın baĢından geçen örnekler, baĢkasına ders olur, zulme uğrayan insanlar 

devlete müracaat etmez ve Ģikâyet etmeye cesaret bulamazlar. Bizzat kendim birinin tüm malı 

gasp edildiği halde devlete müracaat etmekten çekindiğe Ģahit oldum. Hatta yerel yetkililer bu 

tür olaylardan haberdar olduklarında, mağdur kiĢiyi alıp olayla ilgili soru sorduklarında 

mağdur olan Ģahıs olayı inkâr ederek kendine iftirada bulunur. Kendi iĢini kendisi halletmeye 

çalıĢır. Bu tür olaylardan dolayı Ġslam âlemi çalıĢmaktan alıkonulur, Ģevkleri kırılır, tembel bir 

Ģekilde evlerinde oturur, insanları fesat çıkarmaya ve sapkınlığa teĢvik eder. Sanırım bu 

hususta bu kötülükleri yapanların mazeretleri bulunmaktadır. -Allah en iyi bilendir- Zira 

huzuru elinden tamamen alınmıĢ, mal, can, çocuk ve ırz güvenlikleri ortadan kaldırılmıĢtır. 

Doğu vilayetlerinde bu tür sebeplerden dolayı fesat çıkarma ve hurafelerle uğraĢılmaktadır. 

Kısacası doğu vilayetlerinde her uyandığında mutlaka aĢiretlerden veya diğerleri (hükümet) 

tarafından bir takım zulümlerin yapıldığını duyarsın. -Ġnne liiah ve inne ileyhi raciun.-  

 Yine görmekteyiz ki, adamın biri ekip biçmek için bir tarla satın alır. Satıcı ile beraber 

tarlanın tapusunu almak için tapu dairesine gider. Buradaki görevli memur, iĢi pazartesiden 

PerĢembeye, PerĢembeden Pazartesiye erteleyerek adamı bıktırır. Adam da tarlanın tapusunu 

almaktan vazgeçer. Satın aldığı araziyi iĢletir. Ancak belli bir zaman sonra araziyi satan ile 

alan arasında anlaĢmazlık çıkar. Araziyi satan Ģahıs tapuya müracaat ederek: “Falan Ģahıs 

yıllardan beri benim arazimi gasp etmiĢ ve iĢletmektedir.” diye Ģikâyette bulunur. Memur, 

arazinin müĢteki üzerinde kayıtlı olduğunu görünce, alıcı Ģahsı çağırır ve kendisinden -yılarca 

iĢletmesi karĢılığında- iĢletme kirasını alır ve araziyi satmıĢ olan Ģahsa verir. ĠĢte bu tür 

örnekler sayılmayacak kadar çoktur. Böylece araziyi satın almıĢ olan Ģahıs üzgün bir Ģekilde 

tapu dairesinden çıkar ve yapılan bu zulmü gidermenin planını düĢünür. [S.55] Bu nedenle 

dini hurafeler dâhil olmak üzere her yola ve çareye baĢvurur. ĠĢte bu sebeplerden dolayı 

tembellik ve atalet doğar, ilerleme çabası kırılır, bozuk fikirler artar, yeryüzü 

safahat/ahmaklık ve zulümle dolar. Namaz tüm kötülüklerden alıkoyarken, zulüm zulmü 

çeker. Adalet ise fikirlerin aydınlanmasını, ülkelerin mamur olmasını ve ömürlerin uzamasına 

sebep olur. 
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 (Haşiye) Aşiretler arasında birbirlerini yakma eylemleri olmaktadır. Karşılıklı mücadelelerde yenilen kişi bir 

eve kaçıp gizlenir, üstün olan bu şahsın bulunduğu evi içindekilerle beraber ateşe verir. Güç ve kuvvet yalnız 
Allah’ındır. -Allah’ım, bizi halkı zalim olan memleketlerden muhafaza et.- Bu tür zulümler ve çirkin eylemleri 
yazmak için deniz kadar mürekkep olsa dahi bu mürekkep tükenir. (Müellif.)  
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  Doğu vilayetlerinde bu tür olaylar hayli fazladır. Sanırım Doğu vilayetleri kadar 

olmasa da Batı vilayetleri de bu tür olaylardan yoksun değildir. Doğu vilayetlerinde yaĢam, 

yaĢam değildir. Doğu halkı medeniyet hukukundan mahrum gibidir. Emevilerin yabancılar 

için “Bunlar yabancıdır, onunla dilediğin gibi oynayabilirsin.” dedikleri gibi; adamın birisi 

doğuluyum dediği zaman, karĢısındaki doğulu olmayan insanın nazarına göre insandan 

sayılmaz
371

, vahĢi insan muamelesi görür
372

 ve avlandığı yerde öldürülür. -Güç ve kuvvet 

yalnız Allah‟ındır.- ĠĢte bu nedenlerden dolayı doğu vilayetlerinde birçok isyan çıkmaktadır. 

Adeta isyansız bir vakit bulunmamaktadır. Devlet bir yerdeki isyanı Ģiddetli bir Ģekilde 

bastırsa da, baĢka bir isyan ortaya çıkmakta ve durum bu Ģekilde devam etmektedir. 

Kanaatimce genelde isyanların sebebi aĢiretlerin zulmünden kaynaklanmaktadır. Doğu 

vilayetlerindeki bu isyanların baĢka bir sebebini de biliyorum. O da Ģudur: Kürt aĢiretleri 

Sultan II. Abdülhamit döneminde gayet itibar görüp kendilerine son derece değer veriliyordu. 

Bu aĢiret reislerinden bazıları general/mirliva, bazıları liva komutanı, bazıları kaymakam, 

bazıları yüzbaĢı görevlerinde bulunuyordu. Devlet bunlara maaĢ bağlıyor, diğer insanlardan 

aldığı vergiyi bunlardan almıyor ve askeri yükümlülükten muaf tutuyordu. Onlara danıĢıyor, 

silah ve ihtiyaç duydukları gücü kendilerine veriyordu. Her yıl onları Ġstanbul‟a çağırıp birçok 

ikramda ve ihsanda bulunuyordu.
373

 Ġnsanlar ise aĢiretlere verilen bu imtiyazların sebepsiz 

olmadığını, Ermenilere karĢı kendilerini korumak için yapıldığını düĢünüyorlardı. Ancak bana 

göre Abdülhamit‟in amacı, kendi güvenliğini sağlamaktan baĢka bir Ģey değildir. Abdülhamit 

gerektiğinde Hamidiye alaylarından faydalanacağını düĢünüyordu. Ancak baĢına gelenlerden 

de anlaĢıldığı gibi kendisine fayda sağlamadılar. Kanaatime göre, Kürt aĢiretleri vefasız ve 

iyiliğin kölesidirler. Bu aĢiretler bu imtiyazlara sahip olduktan sonra müslüman, hıristiyan ve 

bölgedeki diğer herkesin malını gasp etmeye, insanlara saldırmaya, Sultan Mahmud 

dönemindeki Yeniçeri askerleri gibi insanlara baskı kurmaya baĢlayıp Ģehirleri yağmalayarak 

insanları hayretler içinde bıraktılar. Haklarındaki hiçbir Ģikâyet değerlendirmeye alınmaz, 

belki Ģikâyet edilenin değeri Sultanın yanında artıyordu.  

 [S.56] Cumhuriyet hükümeti ortaya çıkıp kendilerine verilen imtiyazlar ve yaptıkları 

zulümler kaldırılınca Hamidiyye alayları buna tahammül göstermediler. Zira kendilerini 

efendi, halkı ise köle olarak görüyorlardı. Halk ile eĢit olmaya razı olamıyor, bu nedenle isyan 

teĢebbüsünde bulunuyor, Ġslam milleti arasında çeĢitli fesatlar çıkarmaya çalıĢıyorlardı. 

Akıllarına gelen her Ģeyi isyan sebebi sayıyorlardı. Hâlbuki bu isyanların asıl sebebi, 

otoritelerinin ellerinden alınması, sahip oldukları imtiyazların kaldırılması ve diğer insanlarla 

eĢit duruma gelmelerinden kaynaklanıyordu. ġöyle dediklerini görürsün: “Bu hükümet 

aramızda Ģeriatı kaldırdı, dinimizi iptal etti. Biz bu hükümete rıza göstermeyiz, ancak Ģeraitle 

yöneten bir yönetimi kabul ederiz.” Hâlbuki gerçek bu Ģekilde değildir. Zira onlar nerede 

Ģeriat nerede. Aksine bu aĢiretler, önceden uyguladıkları zulmü, haksızlığı, zihinlerinde daima 

canlı kalan, hatta ölümden sonra da çürümüĢ kemiklerine dahi sinmiĢ olan istibdadı talep 

ediyorlardı. KeĢke hükümet Ģeriat kurallarını uygulayıp insanların bu kurala uymakla 
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 Müellif burada ötekileştirme politikasından bahsetmektedir. (Mütercim) 
372

 Hatta Doğu vilayetlerinde askerler tarafından camileri hayvan barınağı olarak kullanıldığını görürsün. 

(Müellif) 
Bu türden bir örnek Zokayd/Kayabağlar köyünde de gerçekleşmiştir. (Mütercim)      
373

 Sultan Abdulhamit, bu aşiretlerden Hamidiye alaylarını oluşturmuştu. (Müellif.) 
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mükellef kılıp Ģer‟i hudutları uygulasaydı. AĢiretlerden herhangi birisi buna rıza gösterir 

miydi? Hayır, hiç birisi buna rıza göstermezdi. Zira Ģer‟i kurallara göre gasp ve hırsızlık 

suçlarının cezasına bu kiĢilerin tahammül edemezler. Tüm bunlar, önceki vazifeleri olan 

zulüm ve baskıyı tekrar ele geçirmek için Ġran desiselerine benzer desiselerdir. Bunlar 

Ġranlılardan uzaklar mı? Hayır, onlar da Ġranlılar gibi aynı temiz (!) unsurlardandır. Bununla 

birlikte Ģeriatı isteme iddiasında bulunan bu kiĢiler ne namaz kılmakta, ne oruç tutmakta ne de 

cenabetlerini çıkarmaktalar. ġayet gerçek anlamda Ģeriatı talep etmiĢ olsalardı, yapabildikleri 

kadarı ile Ģer‟i hükümleri uygularlardı. Hâlbuki güçlerinin yettiği ile amel etmemekle beraber, 

güçlerinin yetmeyeceği Ģeyleri de istemektedirler. -Bu Ģeytanların hilelerine ve desiselerine 

bakın ve onlardan sakının.-  

 Diyarbakır‟a yakın bir köylü adam, bana Ģunları anlatmıĢtı: ġeyh Sait isyanı ortaya 

çıkıp aĢiretlere bağlı insanlar köyümüzün yakınlarına geldiklerinde onları karĢılamaya gittik. 

Böyle bir durum için Allah‟a hamd ettik. Onları o gece köyümüzde misafir ettik. Köylüler 

imkânları ölçüsünde onlar için koyunlar kesti. Ancak onlar bu kadarına razı olmayıp 

istedikleri kadar koyun kestiler. Köy halkı bu yaptıklarından dolayı canları sıkıldı. Ancak 

birbirimize Ģöyle dedik: “Bize böyle bir günü göstermesi için Allah‟a dua ediyorduk. İşte bu 

durum gerçekleşti. Şimdi dünya malı için konuşmamız uygun olur mu? (olmaz).” Ancak o 

gece zulümleri devam etti ve haksızlıkları arttı. Ġnsanları dövmeye ve neredeyse ırz ve 

namuslarına tecavüz etmeye yeltendiler. [S.57] Böylece onları tanıdık. Sabah olunca Türk 

askerleri bize yardım ettiler. Onları köyümüzden çıkardık. Daha sonra birbirimize Ģöyle 

dedik: “Bütün mallarımız ellerimizden alınsa ve öldürülsek bile bu Kürtlere (aşiretlerine) rıza 

göstermeyeceğimize dair yemin ettik, vesselam.”      

 ġayet Doğu illerindeki bütün zulümleri anlatmaya çalıĢırsam kalemler körelecek, 

mürekkepler tükenecektir. Ancak az çoğa; damla denize delalet etmekte; zeki insanlar için az 

olan da yetmektedir. Aptal olan için ise Ġncil ve Tevrat okusan fayda vermeyecektir. Kısacası 

doğu vilayetlerinde yaĢam kesinlikle yaĢam değildir.
374

 Din, dünya ve ırzı hususunda rahat 

etmek isteyen buradan dilediği yere gitsin. Baskın olan kanaatime göre oraları terk etmek 

müslümanlara farzdır. 

 Esas konumuza gelelim. Diyoruz ki insanları, ağlanılacak bu durumlara sürükleyen 

yöneticilerin zulüm ve baskılarından baĢka bir Ģey değildir. Müslümanlara bulaĢan ve tedavisi 

doktorları aciz bırakan hastalık budur. ġu ana kadar zikrettiklerimiz, teĢhisini yaptığımız 

hastalıklardır. Hastalık teĢhis edilince, tedavisi kolaydır. Zira tedavi hastalığın zıttı ile olur. 

Ancak biz insanların beklememesi için biraz ayrıntılı olarak bilgi vereceğiz. Allah‟a tevekkül 

ederek diyoruz ki;         
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 (Haşiye) Sene hicri 1355, Recep ayı (miladi, Eylül 1936). Cumhuriyet askerleri Feremez ve kardeşleri Naif, 

Nasrettin ve Fehim ile beraber fakir bir adamı da alarak beş kişiyi öldürdü. Bu olaydan birkaç gün sonra 
Feremez’in diğer kardeşi İzettin, Zok (Yanarsu) köyünden hacı Abdurrahman’ın oğlu Mustafa’yı da öldürdüler. 
Daha sonra askerler hacı Abdurrahman’ı takip ederek Ahmed-i İskan, Mustafa, Terco, ve Mehamed-i Sılo 
adındaki şahısları öldürdü. Bunların başlarını kesip çarşıda dolaştırdı. Ancak bu tür davranışların hiçbirinde fayda 
elde edilemez. -Kurtarıcı olan Allah’tır.- (Müellif.)  
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 Kulları ıslah eden, nefislerini temizleyen, ahlaklarını (kötülüklerden) arındıran 

adalettir. Anlatıldığına göre Ömer b. Abdülaziz (r.a) halifeliği döneminde Küfe Valisi 

halifeye Ģöyle bir mektup yazar:       

 “Hamd, salât ve selamdan sonra derim ki, Küfe halkının fikirleri bozulmuştur. Hilafet 

makamından umulan, ıslah olmaları için örfi yönetimin icra edilmesi (insanları öldürme izni) 

emridir.”            

 Ömer b. Abdülaziz (r.a) bu mektup üzerine çok kızar ve Ģöyle cevaplar:  

 “Hamd, salât ve selamdan sonra Emiri‟l-Mü‟minin Ömer‟den yalancı olan falanca 

valiye. Adalet insanları ıslah eder, zulüm ise onları bozar. Kesinlikle zalim olduğundan başka 

bir şey zannetmem.” der ve onu valilikten azleder. 

 Ey kardeĢim! Bak. Ömer b. Abdülaziz‟in bu güzel yönetiminden dolayı ĢaĢıracak ve 

söylediklerimize yakinen inanacaksın. -Allah yardım edendir.- Adalet bazı temel hususlara 

dayanmaktadır. Bunlar: 

Birincisi;  

 En öncesi, en önemlisi ve en yücesi yönetici ve reislerin güzel ahlak sahibi olmaları, 

halkın sevgisini kazanmıĢ, halkın tümü ile tatlı dil ile konuĢan, konuĢurken sert olmayan, 

yumuĢak olan, kırıcı ve itici konuĢmayan kiĢiler olması gerekir. Zira bir tek tatlı söz 

milyonlarca Osmanlı lirası ile milyarlarca tank ve mitralyözlün yapamadığı faydayı sağlar. 

Kötü bir kelime ise birçok kiĢinin öldürülmesinden bile doğmayan nefret ve kini doğurur. 

ġairin: “Okun yaptığı yaralar kapanır, ama dilin yaptığı yara kapanmaz.” Ģiiri, 

davamıza/söylediklerimize delildir.  

[S.58] İkincisi; 

 Yöneticilerin halka karĢı mutlak adalet sağlamaları, aralarında eĢitliği sağlamaları 

gerekir. Zengin ile fakir, güçlü ile zayıf, emir ile vezir arasında fark gözetmemeleri gerekir. 

Mazlumun Ģikâyetine kulak verip onu dinlemeli, kendisine yapılan zulümden ötürü üzülmeli, 

kendisine zulmedenlerden intikam almayı ertelememeli, kendisinden gasp edilenleri iade 

etmeli, faillerine yönelik ceza kanununu uygulamalı, zalimlere hiç müsaade etmemeli, aksine 

onları Ģiddetle cezalandırmalıdır. Onları görmezlikten gelmemeli ve bu zulüm hareketlerine 

süre tanımlamalıdır. Zira ihmal etmek ve mühlet vermek, zalim olmayanları dahi zulüm 

yapmalarına sebep olur.       

 (Yöneticilerin) halkın durumu hakkında bilgi sahibi olmaları, aralarındaki 

münasebetleri gözetlemeleri, onlarla yaĢıyormuĢ gibi durumlarını araĢtırmaları gerekir. Cezai 

iĢlemlerinin dıĢında insanların hak ettikleri kadarı ile onlara değer vermeleri hususu ise 

Resullüllah‟ın (s.a.s) “İnsanlara konumlarına göre/hak ettikleri yere oturtun/değer verin.”
375

 

hadisi gereğince emredildiğimiz güzel ahlaktandır. Örneğin bir köy muhtarına verilen değer, 

bir köy ahalisine verilen değerden daha çok olmalıdır. Ancak vatandaĢlık hak ve hukuk 

konularında ise asla bir fark gözetilmemesi gerekir. 
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 Munavî, a.g.e., III. s. 75, r. 2735. 
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Üçüncüsü; 

 Çok geniĢ ve derin bir biçimde araĢtırma yapılmadan Ģikâyet edenlerin sözlerinin 

dinlenmemesi gerekir. ġayet bu Ģikâyet doğru ise gerekli kanuni iĢlemlerin yapılması gerekir. 

Eğer bu Ģikâyet doğru değilse, Ģikâyette bulunan bu Ģahsın müfsit olduğu unutulmamalıdır. 

Ancak bu durum yüzüne karĢı söylenmemelidir. Eğer onu cezalandırırsa, toplumda bulunan 

ve gerçekten fesat çıkarıp toplumu fitneye sürükleyen kiĢilerin Ģikâyet edilmesine engel 

olunur. Böylece devlet zarar görür. Müfsidin bu durumu belli bir süreye kadar gizlenmeli 

ancak unutulmamalıdır. Daha sonra hak ettiği ceza verilmelidir. Kendisine de bu cezanın 

sebebi, yapmıĢ olduğu iftiradan dolayı olduğu söylenmelidir. Allah (c.c) Ģöyle buyurur: “Ey 

iman edenler, eğer bir fasık size bir haber getirirse, onun doğruluğunu araştırın, yoksa 

bilmeden bir topluluğa kötülük edersiniz de yaptığınıza pişman olursunuz.”
376

 

Dördüncüsü; 

 Devlet mevcut öğretmenlere ek olarak okullarda dini inançlarını aklı ikna edici deliller 

getirerek öğreten, insan fıtratını tiksindirici ve vahĢice Ģeylerle delil getirmeye kalkıĢmayan, 

Siret-i Nebevi‟yi/Hz. Peygamberin hayatını, onun güzel ahlakını ve onunla ahlaklanmayı 

güzel bir Ģekilde öğreten takvalı âlimler görevlendirmelidir. Bu âlimler kardeĢliği, 

kaynaĢmayı, aralarında sevgiyi, Ġslam birliğini, tüm kıble ehlinin din kardeĢi olduğunu, ister 

doğulu ister batılı olsun, ister Türk ister Arap ister Kürt olsun, baĢka bir devletin himayesi 

altında hatta yabancıların himayesi altında olsalar bile kardeĢ olduklarını telkin etmeleri 

gerekir. [S.59] Zira din kardeĢliği, Türkü Araptan, Acemiyi Kürtten ayırmaz. Ġslam‟da ırkçılık 

yoktur. Bilakis müslümanlar arasındaki bağlantıyı sağlayan yalnız din kardeĢliğidir. Araplarda 

önceleri ırkçılık duygusu mevcuttu. Ancak Ġslam nuru onları aydınlatınca müslümanlar 

arasındaki bağlantı sadece Ġslami iliĢkiye dönüĢüp kavmiyetçilik ve ırkçılık terk edildi. 

Doğulu müslüman batılı müslümanın kardeĢidir. Doğulu da olsa hatta neseb bakımından öz 

kardeĢi de olsa bir kâfir, kiĢinin kardeĢi değildir. Zira Ġslam tüm bağlantıları kaldırmıĢ ve 

yalnız Ġslami iliĢkiyi bırakmıĢtır. Allah Teâlâ Ģöyle buyurur: 

  “Müminler ancak kardeştir.”
377

        

   

 Irkçılık meselesi, Ġran‟ın durumundan anlaĢıldığı gibi müslümanları parçalamıĢ, 

birliklerini bozmuĢtur. Müslümanların arasına düĢmanlık ve nefret sokan, aralarına değiĢik 

akideler yerleĢtiren ırkçılıktır. Her Ģeyden daha çok bu nokta üzerinde durmak gerekir. ġayet 

Müslümanları dağıtan, birliklerini bozan,  güçlerini zayıflatan ve onları bu duruma sokan 

nedenin ırkçılık olduğunu söylersem, inatçı ve hakkın/doğrunun nerede olduğunu bilmeyen 

cahillerden baĢka bana muhalefet edecek kimse ortaya çıkmaz. -Hidayet veren Allah‟tır.-  

 ġimdi de Ġslam âleminin bu hastalıklardan Ģifa bulmasına vesile olması ümidiyle Ġslam 

ahlakı ile ilgili bir demet Kuran ayeti ile nebevi hadisleri zikretmek istiyorum. Böylece 

                                                           
376

 49. Hucurat,6. 
377

 49.Hucurat,10. 
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yazmaya çalıĢtığımız ed-Dâ‟ ve‟d-Devâ‟ (hastalıklar ve çareler) kitabına sonuç yaparız. 

Allah‟tan (c.c) baĢarı dileyerek diyoruz ki; 

 Allah (c.c) Ģöyle buyurmaktadır:  

 “(Resulüm) Sen af yolunu tut, iyiliği emret ve cahillerden yüz çevir.”
378

  

 “Muhakkak ki Allah; adaleti, iyiliği, akrabaya yardım etmeyi emreder, çirkin işleri, 

fenalığı ve azgınlığı yasaklar. O, düşünüp tutasınız diye size öğüt veriyor.”
379

  

 “Yavrucuğum! Namaz kıl, iyiliği emret, kötülüklere mani ol, başına gelen musibetlere 

karşı sabret. Muhakkak ki bu, azmedilen (mutlaka yapılması gereken) işlerdendir.”
380

 

 “(İçinizden varlık ve servet sahibi kimseler yakınlarına, düşkünlere ve Allah yolunda 

hicret edenlere (kendi mallarından bir şey) vermeyeceklerine yemin etmesinler.) Onlar 

affetsinler, vazgeçip iyi muamelede bulunsunlar. Allah‟ın sizi bağışlamasını arzu etmez 

misiniz? Allah, çok bağışlayandır, çok merhamet edendir.”
381

 

 “İyilikle kötülük bir olmaz, Sen (kötülüğü) en güzel bir şekilde önle. O zaman seninle 

arasında düşmanlık bulunan kimse, sanki candan bir dost olur.”
382

 

 “Onlar (takva sahipleri)bollukta ve darlıkta sarf ederler, öfkelerini yenerler, 

insanların kusurlarını affederler. Allah iyilik yapanları sever.”
383

 

 “Ey iman edenler! Zannın çoğundan kaçının. Çünkü zannın bir kısmı günahtır. 

Birbirinizin kusurunu araştırmayın. Biriniz diğerinizi arkasından çekiştirmesin. Biriniz, ölmüş 

kardeşinin etini yemekten hoşlanır mı? İşte bundan tiksindiniz. O halde Allah‟tan korkun. 

Şüphesiz Allah tevbeyi çok kabul edendir, çok esirgeyicidir.”
384

 

 “Asra andolsun ki, gerçekten insan, ziyandadır. Ancak iman edip salih amellerde 

bulunanlar, birbirlerine hakkı tavsiye edenler ve birbirlerine sabrı tavsiye edenler 

müstesna.”
385

 

 Resulüllah (s.a.s) Ģöyle buyurmaktadır: 

 “Güzel ahlak Allah‟ın en çok değer verdiğien yüce ahlakıdır.”
386

 

 “Güzel ahlak cennetin ahlakındandır.”
387

 

                                                           
378

 7. A’raf, 199. 
379

 16. Nahl, 90. 
380

 31. Lokman, 17. 
381

 24. Nur, 22. 
382

 41. Fussilet, 34. 
383

 3. Âl-i İmran, 134. 
384

 49. Hucurat,12 
385

 103. Asr, 1-3. 
386

 Munavî, a.g.e, III. 508, r. 3717. 
387

 Alauddin el-Müttaki b. Hüsameddin el-Hindî, a.g.e, III. s. 2. 
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 [S.60] “Güzel ahlak dinin direğidir.” 
388

 

 “Mizana güzel ahlaktan daha güzel ahlaktan daha güzel bir şey konulamaz, çünkü 

güzel ahlak sahibi onunla namaz ve orucun derecesine yükselir.”
389

   

 “İmandan sonra aklın başı, insanları sevmek ve iyi kötü herkese iyilik yapmaktır.”
390

 

 “Sana iyi ahlakı tavsiye ederim; çünkü ahlakı en güzel olanlar dini en güzel 

olanlardır.”
391

 

 “İslam güzel ahlaktır.”
392

 

 “Allah şekil ve ahlakını güzel yarattığı kişiye ateşi tattırmaz.”
393

 

 “Kişinin şerefi dinidir, değeri güzel ahlaktır, kişiliği aklıdır.”
394

   

 “Malınızla insanlara yaklaşmayınız, güler yüz ve güzel ahlakınızla yaklaşınız.”
395

 

 “Allah bu dini kendisine has kıldı, dininize cömertlikte ve güzel ahlaktan başka bir şey 

yaraşmaz, kalplerinizi onlarla süsleyiniz.”
396

 

 “Kıyamet gününde bana en sevimliniz ve sohbette bana en yakınınız. Ahlakı en güzel 

olandır.”
397

 

 “Müminlerin en kâmil imana sahip olanları, ahlakı en güzel olanlardır ki, yardım için 

eğilir, başkasıyla ilgilenen ve başkası tarafından ilgilenilendir.”
398

 

 “Tedbir gibi akıl, güzel ahlak gibi şeref yoktur.”
399

 

 “Üç şey var ki onlardan birinin bulunmadığı kişinin ameleni saymayın. 

(Bunlar),Allah‟a karşı gelmekten alıkoyan takva, sefih insanlara muhtaç etmeyen hilim ve 

insanlar arasında başı dik yaşatan ahlak.”
400

 

 “Güzel ahlak kişinin mutluluğundandır, kötü ahlak kişinin kötülüğündendir.”
401
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 Munavî, a.g.e, III. s. 509, r. 3718. 
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  Munavî, a.g.e, V. s. 617, r. 8047. 
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 Munavî, a.g.e, IV. s. 3, r. 4369. 
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 Munavî, a.g.e, IV. s. 348, r. 5497. 
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 Müsned, II, s. 469 ve IV, s. 152; Buharî, Edeb 39; Müslim, Fedail, 68. 
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 Munavî, a.g.e, V. s. 563, r. 7892. 
394
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 Ebu Ya’la, Ahmed b. Ali b. El-Müsenna et-Temimî (ö.307), Müsned, III, s.428, thk. Hüseyin Selim Esed, 

Beyrut, 1992. 
396

 Munavî, a.g.e, II. s. 264, r. 1681. 
397

 Aclûnî, Keşf, I. s. 160, r. 480.  
398

 Munavî, a.g.e, II. s. 124, r. 1441; Tirmizi, 10, Reda’ s. 11,r. 1162. 
399

 Alauddin el-Müttaki b. Hüsameddin el-Hindî, a.g.e, III. s. 779. 
400

 Kaynak bulunamadı. 
401

 Munavî, a.g.e, IV. s. 18, r. 8249. 
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 “Sağlam müslüman, güzel ahlak ve karakter yüceliğinden, Allah‟ın yardımıyla 

gündüzleri oruç tutan ve gündüzleri ibadet edenlerin derecesine yükselir.”
402

  

 “Ahlakı güzel olan kişi, az ibadeti ile ahrette yüce dereceler ve makamlara yükselir. 

Kötü ahlaklı kişi ibadet etmesine rağmen cehennemin alt derekelerine düşer.”
403

 

 “Kötü ahlak, sirkenin balı bozduğu gibi ibadeti bozar, güzel ahlak ise güneşin buzu 

erittiği gibi günahları eritir.”
404

 

 “Kötü ahlak uğursuzluktur ve kötü olanlar ahlakı en kötü olandır.”
405

 

 “Kişinin ahlakı kötü oldukça Allah‟tan uzak olur.”
406

 

 Resulullah‟a birisi şöyle sordu. “ Güzel ahlak nedir?” soruya cevap verdi: “Nerede 

olursan ol Allah‟tan kork” buyurdu. Tekrar “ Bana nasihatte bulun,”dedi, kendisine: “Her 

kötülükten sonra onu silecek bir iyilik yap” buyurdu. Yine “bana nasihatta bulun ya 

Resulullah ” dedi. Kendisine: “İnsanlarla güzel ahlakla muamelede bulun.” dedi.
407

 

 “Nefsim kudret elinde olan Allah‟a yemin ederim ki kul kendisi için istediği hayrı 

kardeşi için de istemedikçe mü‟min olamaz.”
408

 

 “Kişi kendisi için istediğini kardeşi için istemedikçe, mizah ve ciddi konuşmalarında 

Allah‟tan korkmadıkça imanı tamamlanmaz.”
409

  

 [S.61] “Kişi ahlakını düzeltmedikçe, sinirini yutmadıkça ve kendisi içi istediklerini 

insanlar için de istemedikçe imanını kemale erdiremez. Bazılarının ameli az olduğu halde 

Müslümanlara nasihat ettikleri için cennete girer.”
410

  

 “Kişinin kalbi dili ile aynı olmadıkça mü‟min olamaz.”
411

 

 “En hayırlınız, ahretini dünya için ve dünyasını ahreti için terk etmeyen ve insanlara 

yük olmayandır.”
412

 

 “İslam‟da ruhbanlık yoktur.”
413
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 Ahmed b. Hambel (ö.245) Müsned, III, s. 229, thk. Şuayb el- Arnavud, Âdil Mürşit, Beyrut 1995. 
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 Buharî, İman 3; Müslîm, İman 58; Ebu Davut, Sünen 14; Nesaî, İman 16; İbn Mace, Mukaddime 9; Müsned, I. 

89; III. s. 171. 
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 Buhari, İman 7; Müslim, İman 71; Tirmizi, Kıyame 59; Nesai, İman 19; İbn Mace, Mukaddime 9; Müsned, I. 

89; III. s. 171.  
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 Alauddin el-Müttaki b. Hüsameddin el-Hindî, a.g.e, III. s. 19. 
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 Alauddin el-Müttaki b. Hüsameddin el-Hindî, a.g.e, I. s. 40. 
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 Munavî, a.g.e, III. s. 665, r. 4112. 
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 Aclûnî, a.g.e., II. 377, r. 3154. 
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 “İman yetmiş küsür parçadır, en üstünü leilehe illallah demektir. En düşüğü yolda 

eziyet veren şeyleri temizlemektir. Hayâ da imandandır.”
414

  

 “Dert veren dermanda vermiştir ve istediği şifayı istediği şeye koymuştur.”
415

  

 “Deva kaderdendir, dilediğine dilediği şeyle şifa verir.”
416

 

 “Kişi sahibini doğru yola iten veya çirkin bir şeyden alıkoyan ilim kadar değerli bir 

şeyi kazanmamıştır. Kişinin aklı sağlam olmadıkça dini sağlam olmaz.”
417

  

 “Kişinim aklının sağlamlığına görmediğiniz müddetçe müslümanlığını 

beğenmeyiniz.”
418

 

 “Ey Ali, insanlar çeşitli yollarla Allah‟a yaklaşmaya çalıştıklarında sen aklın nevileri 

ile Allah‟a yaklaş, ahrette hem Allah‟ın hem de insanların yanında onları geçersin.”
419

  

 “İnsanlar hayır işlerler, ancak akıllarına göre mükâfatlandırılacaklardır.”
420

 

 “Allah şekillerinize ve amellerinize değil, kalplerinize bakar.”
421

 

 “Kişinin niyeti amellerinden daha hayırlıdır.”
422

 

 “İnsanların sana yapmalarını istediğin şeyi sen de onlara yap, yapmalarını 

istemediğin şeyi sen de onlara yapma.”
423

 

 Allah (c.c)şöyle buyurur: 

 “Bir kötülüğün cezası, ona denk bir kötülüktür. Kim bağışlar ve barışı sağlarsa, onun 

mükâfatı Allah'a aittir. Doğrusu O, zalimleri sevmez.”
424

 

 “ …Yine de sen onları affet ve aldırış etme. Şüphesiz Allah iyilik edenleri sever.”
425

 

 “(Resûlüm!) Sen af yolunu tut, iyiliği emret ve cahillerden yüz çevir.”
426

 

 “Şayet sen kaba, kati yürekli olsaydın, hiç şüphesiz, etrafından dağılıp giderlerdi. Su 

halde onları affet; bağışlanmaları için dua et; is hakkında onlara danış.”
427
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 Resûllüllah (s.a.s) şöyle buyurur: 

 “Kim Allah‟ın, kıyamet gününde ona binaları yükseltmesini, derecelerini 

yüceltmelerini istiyorsa, ona zulmedenleri affetsin, onu mahrum edenlere versin, onu ziyaret 

etmeyen akrabalarını ziyaret etsin, ona karşı saygısızlık edenlere şevketle davransın.”
428

  

 “Özür dilemek için gelen kardeşinden, haklı veya haksız (özrünü) kabul etsin. Kabul 

etmeyen havzın başında yanıma gelemez.”
429

  

 “Bir hatadan dolayı özür dileyen kardeşinin özrünü kabul etmeyenin üzerine aldatıcı 

kadar günah vardır.”
430

 

 [S.62] “Güçlü döneminde affedeni Allah da zor döneminde affeder.”
431

 

 “Affetmek kulu ancak yüceltir, affediniz ki Allah sizi yüceltsin. Tevazu ancak kulun 

derecesini yüceltir. Tevazu gösteriniz ki Allah sizi yüceltsin.”
432

 

 “Kişi bir zulme uğrar, uğradığı zulüm kadar durmadan zulmedene küfreder, aleyhinde 

konuşur sonra zalimin yaptığı küfür ve aleyhinde konuşmasından dolayı hakkı kalır ve 

mazlumdan o hakkını alır.”
433

 

 “Âdemoğlu öldüğünde üç kanal dışında hayır kaynakları kesilir. Bunlar: süreklilik arz 

eden sadaka, faydalanılan bir ilim ve ona dua eden evlat.”
434

 

  “Hayra önderlik eden onu yapmış gibidir.”
435

 

 “Kim güzel bir çığır açarsa kıyamete kadar o çığırda gidenleri sevapları kadar sevap 

alır; kim kötü bir çığır açarsa, o çığır için ve o yoldan gidenler kadar günaha girer.”
436

  

 “İmanın en faziletlisi, Allah için sevmen ve Allah için buğzetmen; dilini Allah‟ın 

zikrinde kullanman; kendin için istediğin şeyi başkası için istemen; kendin için istemediğini 

başkası için de istemem; hayrı söylemen ya da susmandır.”
437

 

 Bu ed-Dâ‟ ve‟d-Devâ‟ (Dertler ve Çareler) ile ilgili sunduklarımızın sonu olsun. 

Allah‟tan rızasına uygun kılmasını dileriz. Son sözümüz: 
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  Âlemlerin Rabbine hamd olsun. Güç ve kuvvetimiz yüce ve büyük Allah‟tandır. 

Allah‟ın salâtı ve selamı ümmi peygamber Muhammed (s.a.s)‟e, âline, ashabına ve bütün 

peygamberlerin âline ve ashabına olsun. 

 Hamdin kendisine has olduğu Allah‟ın yardım ve tevfiki ile ed-Dâ‟ ve‟d-Devâ‟ 

kitabının yazılıĢını Korkuteli kasabasında izzet ve Ģeref sahibi (Peygamberin) 1349 Hicret 

yılında mübarek Ramazan ayında (Rumî: Kanun-i Sânî 1347) tamamladım.    
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Ek-2: Zokayd Medresesi’nin Ġcazet Silsilesi 
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Ek-3: Siirt Sancağında eğitim-öğretim durumunu gösteren Maarif-i 
Umumiye Salnamesi (1898)                       

 

Yer adı 

 

Medrese adı 

 

Öğrenci sayısı 

 

Garzan 

 

Zükayd Medresesi 

Comani Medresesi 

Züyük Medresesi 

 

30 

8 

8 

 

 

Siirt Merkez Kaza 

 

Mahmudiye Medresesi 

Rahimiye Medresesi 

Fahriye Medresesi 

Bikent Medresesi 

Bitarik Medresesi 

 

25 

25 

25 

5 

4 

 

Pervari  

 

Zahir Medresesi 

Hıst-i ulya Medresesi 

Hıst-i sufla Medresesi 

Savve Medresesi 

Bidar Medresesi 

 

12 

5 

8 

7 

13 

 

ġirvan 

 

Zeynelbey Medresesi 

Abdalbey Medresesi 

 

10 

5 

 

Toplam 

 

16 

 

215 

 

Tablo: 1898 Maarif-i Umumiye Salnamesi (Salname-i Maarif 1316, s.948) 
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Ek-4: Siirt Sancağında eğitim-öğretim durumunu gösteren Maarif-i 
Umumiye Salnamesi (1903) 

 

 

Yer adı 

 

Medrese adı 

 

Öğrenci sayısı 

 

Garzan 

 

Zükayd Medresesi 

Comani Medresesi 

Züyük Medresesi 

Bikent Medresesi 

Nazıran Medresesi 

 

30 

8 

8 

5 

6 

 

 

Pervari 

 

Hecer Medresesi 

Hesin Medresesi (Ulya) 

Savve Medresesi 

Bidar Medresesi 

Hesin Medresesi (Sufla) 

 

12 

5 

7 

13 

8 

 

Sason 

 

Zilan Medresesi 

 

18 

 

Toplam 

 

15 

 

220 

 

 

Tablo: 1903 Maarif Salnamesi, Siirt Sancağının Medreseler ve Öğrenci Dağılımı. 
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Ek-5: Eserin Orijinal Arapça Metni 
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