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ONSOZ

Bu calismanin amaci1 Zerdiist’e veya Zerdiist dili {lizerinden Tanri
Ahuramazda’ya atfedilen ve Avesta’nin en eski boliimii olan Gatalar’a gore Zerdiist’i
tanimak ve anlamaktir. Bu ¢calisma, Gatalar’da yer alan mesajlarla sinirlandirilmis, Geng
Avesta ilahiyat1 ile sonraki donemlerde gelistirilen Mecusi edebiyat1 ise ¢alismanin
disinda birakilmistir. Ancak Gatik mesajlarin  anlasilmast i¢in Avesta’nin diger
boliimleri ve Avesta teolojisi etrafinda gelistirilen yorumlara da yer yer kisaca

deginilmistir.

Ulkemizde Gatalar’1, 1930’1u yillarda ilk kez Tiirkceye ¢eviren Ali Nihad Tarlan
(1898-1978)’dir. Daha sonra 1999°da Nergiza Tori’nin tercliimesiyle yayimlanan
“Zerdiist'iin Ilahileri, Gathalar” ve 2002’de Traporewala’mn “Zerdiist Dini” adl
Kitabiyla Gatalar’in terciimesi yinelendi. 2009 yilinda Najiba Ziyayi Azizi’nin doktora
tezinin ekinde yaptig1 bir kisim Gata terciimesi ve son olarak Avesta yayinlarindan
Darmesteter’in  Fransizcaya gevirdigi Avestasi’'nmin Ingilizce gevirisi esas almarak
yapilan tiim Avesta terclimesi Gatalar’in tanitimi yolunda atilmis 6nemli adimlar
sayilabilir. Ulkemizdeki énemli dinler tarihgilerinin Zerdiist dinini de kapsayan genel
dinler tarihi kitaplar1 disinda, 2003 yilinda yayimlanan iskender Oymak’in “Zerdiistliik”
adli kitab1 ve ayni yilda kitaplastirilan Asiye Tigli'nin “Zerdiist” isimli Yiiksek Lisans
Tezi ile son olarak Mehmet Alici’nin 2012°de kitap olarak yayimlanan “Kadim Iran’da

Din” adli Doktora Tezi bu alana 151k tutan emekler olarak zikredilebilir.

Ancak su ana kadar Avesta’nin en kutsal ve en saglam kismi olan Gatalar’1
merkeze alan miistakil bir ¢calisma yapilmamistir. Bu ¢alismay1 belki 6zgiin kilabilecek
sebep, Zerdiist’iin kendi donemindeki dini olan Mazdayesna nin Ggretilerini Geng
Avesta ilahiyat1 ve geleneksel Zerdiisti yorumlardan bagimsiz bir sekilde ele alip tahlil
etmek olacaktir. Cilinkii biz Gatalar’in hayat kadar ger¢ek olan bahgesinden Geng
Avesta ve Pehlevice metinlerin ugsuz bucaksiz mitolojik ormanligina girdigimiz gibi
artik ¢ilekes Zerdiist’iin yerine efsanevi yari tanr1 bir kahraman buluruz. Bu bakimdan
Zerdiist’li dogru anlamak ve insanliga getirdigi mesajlarin1 dogru okumak i¢in Gatalar

anahtar bir rol oynamaktadir.


http://tr.wikipedia.org/wiki/1898
http://tr.wikipedia.org/wiki/1978

Gatalar’t calismak ise biiyiik bir sorumluluk. Ciinkii takriben MO.1200
yillarinda dile dokiilmiis siirleri anlamak kolay degildir. Diinyadaki biitiin biiyiik dinler
arasindan en Qirift sorunlar1 iceren din Zerdistliktir. Su anda yasamayan ve
Sanskrit¢eye yakin olan Avestaca ile dile dokiilmiis bu coskun siirleri ilk kaynagindan
anlamak i¢in yillar harcamak gerekebilir.1950’lere kadar yapilan bir¢ok Gata terciimesi,
geleneksel yorumlar 1s18inda yapildigi i¢in, bazi mesajlar gizli ve anlasilmaz kalmistir.
Ancak, 1959 ve sonrasinda 6zellikle Humbakh ve Insler’in sadece Gatik dili esas alarak
yaptiklar1 terclimeler bu alanda yepyeni bir ¢1gir agmistir. Yiizyillar boyunca kadim bir
sifahi gelenekle goniilden goniile aktarila gelen ve ancak, 1278 tarihindeki niishasiyla
giiniimiize taginabilen Gatalar’in 3000 yilin ardindan, son 50 yilda yeni yeni anlagilmasi
aklimiza Yahudilik ve Isevilik tarihine 151k tutan ve Dinler Tarihi alaninda yazilmis
birgok kaynagmn yeniden gdzden gecirilmesine yol agan Olii Deniz Yazmalarinin

kesfini getirmektedir.

Bu tezimiz giris ve li¢ boliimden olusmaktadir. Girisin ilk kismi Zerdiist 6ncesi
doneme 151k tutmakta; Aryalilari, Aryalilarin gdclerini, 6zelliklerini ve dinlerini konu
edinmektedir. Ikinci kismi ise, Zerdiist’iin zuhur siireci; Zerdiist’iin dogum tarihi,
dogum yeri ve adi etrafinda yapilmis olan tartismalar1 incelemektedir. Birinci boliim,
Zerdiist’iin mesajlarini; Avesta, Avesta’nin muhtevasi, boliimleri ve mevcut Avesta’nin
macerasini icermektedir. Ikinci boliim, Gatalar’da Zerdiist’ii; Gatalar’n, 17 ilahisinde
bize seslenen Zerdiist’iin peygamber kimliginin teshisi islenmektedir. Ugiincii boliimde
ise, Gatik mesajlar; Ahuramazda, diializm, Ziirvanizm, Amesaspentalar, 6zgiir se¢im,

politeizmle miicadele, eylem dini, 6liim ve ahiret konular1 incelenmektedir.

Bu c¢alismada, bana ufuk kazandiran Dinler Tarihi hocalarima ve ozellikle
calismamu biiyiik bir tevazu Ornegiyle adim adim takip eden danisman hocam Siileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi Yrd. Dog. Dr. Muharrem Yildiz’a

stikran bor¢luyum.

Mehmet Mekin MECIN

Diyarbakir 2013



OZET

Tezin konusu, Zerdiistlerin kutsal kitabi1 Avesta’nin en eski ve en kutsal boliimii olan
Gatalar’a gére Zerdiist’ii tanimak ve anlamaktir. Konu, Iranli arastirmacilarin ve
Zerdistilerin Farsca kaynaklari ile Zerdiistliik alaninda biiyiilk emekler harcayan batili
arastirmacilarin Farscaya terciime edilmis eserleri merkeze alinarak din fenomenolojisi
ilkeleriyle islenmistir. Calisma, 6zellikle, 1960 sonrasinda baslayan, geleneksel ilahiyat
ve yorumlardan bagimsiz ele alinan Gatik okumalarin 1siginda hazirlanmistir. Bu
calismada amag, Gatalar’t yeni Avesta ilahiyatt ve geleneksel Mecusi edebiyatindan
bagimsiz okumak suretiyle Zerdiist’ii tanima ve anlamaya doniik 6zgiin bir tez ortaya
koymaktir. Bu ¢alismayla; Zerdiist’{in tiim dinlerin ad1 olan Islam’n kendi dénemindeki
peygamberi oldugu, Gatalar’in ise dogrudan veya dolayl olarak vahiy kaynakli bir ilahi
koleksiyon oldugu, ancak Gen¢ Avesta ve etrafinda olusturulan Mecusi ilahiyatinin

beserin dahli sonucu degisip doniistiigli sonucuna varilmistir.
Anahtar Kelimeler

Arya, Zerdiist, Avesta, Gatalar, Mitraizm, U¢ Unsur
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ABSTRACT

The thesis tries to know and understand Zoroaster according to the Gathas, the oldest
and holiest section of the Zoroastrians sacred book Avesta. The issue is being held
under the religious phenomenology principles by taking the Persian resources of
Zoroastrians and Persian researchers’ beside the western researchers’ works translated
into the Persian language. This work has been prepared under the illumination of Gathic
reads which are initiated after, 1960 and are being held independent of the traditional
theology and its interpretations. This work aims to propose a genuine thesis to know and
understand the Zoroaster through reading of the Gathas by eliminating the effects of the
Avesta theology and the traditional Zoroastrians theology. This work results that: The
Zoroaster is the prophet of the Islam of his age, Gathas are both direct and indirect
celestial instructions, but it has been altered by humanitarian interactions of young

Avesta and the Zoroastrians theology constructed around him.
Key Words

Arya, Zoroaster, Avesta, Gathas, Mitraism, Ternary
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GIRIS

Medeniyet, hikmet, felsefe ve din insanlikla yasit ve kesintisiz bir baglantiyla
gelisme igerisindedir. Yeryliziindeki biitiin hikmet hazinelerine tesne goniilleriyle talip
olan yolcularin taassuptan uzak bir ufukla hikmeti gordiigii her yerde yitirdigi énemli
bir varligi gibi sahiplenmesi ve onunla donanarak giiclenmesinden daha tabii bir sey
olamaz. Ciinkii Thvan-1 Safa’nin da belirttigi gibi, bidayetten beri nakledilen biitiin
somut ve soyut bilimler tek bir kaynaktan, tek bir sebepten, tek bir bilginden ve tek bir
cevherden akan bilimlerdir. Bu ylizden biz bir veraset bilinciyle tiim bilgilere aynisiyla
talibiz.* Ozellikle Din Fenomenolojisi ve islami irfanin 1s18inda yiirityenlerin, tiim
insani ve ilahi mirasa sahip ¢ikarak insanligin gelecegini evrensel ortak degerler

izerinde insa etmeleri, diinyalilara yapilacak en biiyiik dini ve insani hizmet olacaktir.

Bu baglamda Zerdiist, diger bir gezegende, beser cinsinden farkli varliklardan
miitesekkil bir topluluga gelen ve onlara putperestlik adaplarini 6greten bir ategperest
misrik degil, tersine ¢ok eski zamanlarda bizim diinyamizda zuhur eden ve kendi
donemi i¢in en uygun Islami yasalari vaaz eden kuvvetle muhtemel bir Islam
Peygamberidir. Clinkii Kur’an’1t Kerim’de gegtigi lizere “Allah katinda tek bir din vardir

2 {slam sadece Hz. Muhammed ile baslayan bir din degil, belki

ve o da Islam’dur.
“Nuh’a, Ibrahim’e, Musa ve isa’ya™ gelen tiim dinlerin adidir. Peygamber ve kitaplar
ise sadece Kur’an’da adlar gegenlerle sinirli degildir. Nitekim “bize baz1 peygamberler
anlatilmig, bazilari da anlatilmamistir.” * Ve “biz miiminler biitin kitaplara ve
peygamberlere iman eder, onlarin arasinda ayirim yapmayiz™” ilahi kitaplar tasidiklari
evrensel ilkelerle beraber, indikleri toplumun acil sorunlarin1 ve temel ihtiyaglarini da

tagimalar1 bakimindan kismen tarihsel oOzellikler tasir. Bu bakimdan yapilacak

! fhvan-1 Safa, Resail’u ihvanu’s Safa ve Hullanu’l Vefa, 2. Baski, Daru’l Islamiyye, Beyrut, 1416 c.
4,s.42.

2 Kur’an-1 Kerim, Ali imran, 3/85, Nisa 4/125, Maide, 5/3, Sura, 42/13, Hac 22/78.

*Ag.kk., Sura, 42/13.

* A.g.kk., Nisa, 4/164.

5 A.g.k k., Bakara 2/285.



incelemelerde vahiy kaynakli oldugu muhtemel olan kitaplarin, indikleri toplumlarin

sosyokiiltiirel sartlar1 igerisinde miitalaa edilmesi elzemdir.

Bu baglamda Avesta’nin en kadim ve en mukaddes bolimii olan Gatalar ya
dogrudan Ahuramazda tarafindan Zerdiist Peygambere vahyedilen sézler ya da
Ahuramazda’dan aldigi ilhamla bizzat Zerdiist tarafindan séze dokiilen ancak her iki
durumda da vahiy kokenli ilahiler mecmuasidir. Bu yiizden biz bu ¢alismamizda,
Zerdiist’ii Gatalar 1s181nda takip etmeye ve bu takip sirasinda elde ettigimiz bulgulari,
pargalar1 ve izdiigsiimleri birlestirerek Zerdiist’iin ilk bakir Gatik profilini netlestirmeye
cabaladik. Bu arada Zerdiist’iin ilahileri olan Gatalar’in satir aralarindan ve

yakariglarindan onun hayatini ve mesajlarin1 6grenmeye calistik.

A. GENEL BILGILER
A.a. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Arastirmanin konusu “Gatalar’a Gore Zerdust”tiir. Konu, Eski Avesta’nin en
kutsal boliimii olan, gerek Zerdistiler gerekse alanin bilim insanlar tarafindan bizzat
Zerdiist’e atfedilen ve Avesta’nin diger boliimleri icerisinde en gilivenilir kabul edilen

Gatalar’1 merkeze alarak Zerdiist’ii tanimay1 ve anlamay1 hedefler.

Gatalar yiizyillar boyu Hindo-Iranlilarin kadim sifahi gelenegiyle goniilden
gontile aktarildiktan sonra yazili metne déniismiistiir.® Bu yiizden ilk akla gelen soru
sudur: Yiizyillarca sozli kiiltiirle aktarilan bir metin mahfuz kalir mi? Elbette hicbir
aragtirmact Zerdiigt’iin biitiin sozleri veya aldig1 vahyin tamaminin korundugunu iddia
etmez. Zaten elimize gecen yaklasik 50 sayfalik Gata metninde bile bazi bosluklarin ve
kelime diismelerinin oldugu goriilmektedir. Ancak biitiin trajik tedvin tarihine ragmen
Gatalar’m sinirh sayidaki ilahilerinin i¢inde insanlik igin yiliregi sefkatle atan

peygamberane iniltileri ve yakariglar1 yakalamak miimkiindiir.

® islam Tarih¢isi Mesudi’nin, meshur kitabi Murucu’z Zeheb’de, “Mecusi peygamberi olan Zeradest
Spitaman’nin getirdigi kitap murildanma (zemzeme) ile meshurdur” seklinde gegen agiklamasi da,
Avesta ve Ozellikle Gatalar bolimiiniin yiizyillar boyunca miraldanan zikirler halinde dilden dile
aktarilageldigine bir isarettir. (Ebu’l Hasan Ali b. el-Huseyn b. Ali el-Mesudi, Murucu’z Zeheb ve
Meadinu’l Cevher, (Tahk.) Es’ad Dager, 2. Bask1, Daru’l Hicret, Kum-iran, 1409™ ¢, 1, s. 252).



Gatalar’da, yeryiizi sakinlerinin huzuru ve mutlulugu i¢in olanca g¢abasiyla
cirpinan bir dava ve miicadele adaminin haykiriglarinin sicak nefeslerini aradan gegen
3000 yila ragmen hala hissederiz. Ciinkii modasi ge¢gmeyen Onerileri vardir tim
insanliga: “Diinyada tek bir yol vardir, o da dogruluktur.”’ “Iyi diisiiniin!”, “Iyi
konusun!”, “Iyi yapin!”® “Tiim bir hayat iyilik ile kotiilik arasinda ezelden beri devam
ede gelen miicadele sahnesidir ve siz bu ezeli miicadelede taraf belirlemede tamamen
muhayyersiniz. Her iki diinyada huzur, mutluluk ve kurtulus isteyen kimse iyiligin
safinda savagsin ve vicdan azabiyla baglayan gergin ve sikintili yagsami arzulayan da

kétiilik yolunda yiiriisiin.®

Tevhit, O0lim sonrast hayat, ruhun Oliimsiizliigii, cennet, cehennem, sirat,
kurtarici, melek, seytan, diinyanin sonu, beden-ruh, maddi ve manevi alem gibi bircok
dini inancin temellerini atan Zerdiist’iin belki en ¢arpict mesaji insan ile Allah arasinda
Amesaspentalar'® vasitasiyla kurdugu kopriidiir. Buna gore Allah; kendi nuru, tecelli ve
tezahtirleri olan Amesaspentalar’la kainatta kendini gosterir ve insana kemalin zirvesini
bu ilahi sifatlarla gdsterir. Insan bu tezahiir ve tecellileri model alip onlara yaklastikca

melekuti dleme, ilahi dergaha yaklasir ve ilahi hale gelir.

A.b. ARASTIRMANIN METODU VE SINIRLILIKLARI

Aragtirma, Din Fenomenolojisi metotlariyla yapilmistir. Tarafsizlik ve
objektifligi elden birakmadan olabildigince igerden bakis yontemi uygulanmistir. S6z
konusu din, kendi asil kaynagi {iizerinden bilinmeye gayret edilmistir. Din
Fenomenolojisi 1s18inda Epoceyi uygulama (bildiklerini askiya alma), diiriist bir empati,
eidetik sezgi (kalbin dini fenomene agilmasi) gibi teknikler miimkiin mertebe esas

almmustir. ' Hatta Sami dinleri ve bu kapsamda Islam’a yonelik -irfani Ogretileri

" Avesta, Yesna, Gatalar, 31/4-6.

® Avesta, Yesna, Gatalar, 55/4.

® Avesta, Yesna, Gatalar, 30/2-4.

10 Amesaspentalar: Ahuramazda’nin soyut nitelikleri, isim ve sifatlari. ibn-i Arabi’nin diliyle Allah’in
esma ve sifatlari, Siihreverdi’nin diliyle Nuru’l Envar’dan sadir olan ilk saf nurlar, fakihin diliyle
meleklerdir. Ancak Amesaspentalar sadece Allah’in sifatlariyla tanimlanamayacak kadar komplekstir.
Ciinkii insana bakan tarafi da vardir: Insanin idealindeki erdemler. Zerdiistliikte Insan bu niteliklerle
donanip tekamiil etmeli ve bu kdpriiyle Allah’a yaklagmalidir.

1 Din fenomenolojisi yontem ve teknikleri igin bkz. Mustafa Alic1, "Kutsala Giden Yol: Dinler Tarihinde
Metodolojik Bir Yaklasgim veya Bir Bilim Olarak Din Fenomenolojisi", Dinbilimleri Akademik



gormezden gelinerek- yapilan mukayeseli elestirilere bile yer vermekten
¢ekinilmemistir. Hani olur da mahir bir arastirmacinin bu mukayeseli elestireler
sayesinde gayrete gelerek islam’in ve diger Sami dinlerinin gérmezden gelinen irfani
yonlerini Arya diinyasina anlatmasina vesile olur. Arastirma yapilirken masa basinda
yapilan kaynak taramalariyla yetinilmemis, alan arastirmasi ve dinin inanirlariyla
internet lizerinden kurulan diizenli irtibatlar ile kitabi bilgiler karsilastirilmis ve
pekistirilmistir. Ayrica arastirmada dilin ¢ok onemli anahtar rol oynadigi bilinciyle
kutsal metinlerin dili ¢alisilmis ancak diinyanin en zor ve yasamayan bu dilinin
(Avestaca ve Pehlevice) 0grenilmesinin zaman alacagi goriilmiis, bu yiizden alanda

yillarin1 harcamig arastirmact ve bilim insanlarinin terciime ve eserleriyle yetinilmistir.

Arastirma, Gatalar’la simirlandirilmistir. Clinkli Gatalar, Zerdiist’e atfedilen ve
Zerdiist dini olan Mazdayesna’nin 6ziinii olusturan nitelikte bir metindir. Bu yiizden
Zerdiist sonrasi donemlerde Zerdiist din adamlart olan Mubedler vasitasiyla Gatalar’a
eklenen diger Avesta bolimleri ve geleneksel yorumlarla olusan Mecusi ilahiyati
disarida tutulmustur. Ancak Hindo-iranlilarin ilk siir kitaplarindan da kabul edilen
Gatalar’in siirsel bir dile sahip olmasi, coskun bir esrime (mukasefe ve sithud) halinde
sOylenmis olmasi, baz1 kelimelerinin diigmesi ve en Onemlisi, Zerdiist sonrasinda din
adamlarinca yapilan yorumlar ve olusturulan ilahiyat tarafindan gélgelenmesi, Gatalar’1
dogru anlamada Onemli engeller olusturmustur. Bu yiizden yapilmis sayisiz
tercimelerin  birbirinden farkli anlamlar igerdikleri goriilmiistir. So6zgelimi
Darmesteter’in  “Okiiziin ruhu” seklinde tercime ettigi gaus higmaibya terimi,
1960’lardan sonraki birgok Avesta uzmani tarafindan “yaradilisin ruhu” (fitrat) olarak
terclime edilmistir. Bu baglamda Gatik dilin bilinmemesi bu alanda arastirma yapmak
isteyen kimseler i¢in 6nemli bir engeldir. Bu dilin bilinmesi i¢in de, Sanskritge ve
Pehlevice’nin 6grenilmesi gerekir ki bu da ancak Hindistan’da, Parsiler’in arasinda,
yillarin1 bu ise adayan bilim adamlarina nasip olmustur. Fakat biitiin engellere ragmen,
Gatalar 1s18inda Zerdiist ve mesajlarina dair 6zglin bir arastirma yaptigimizi

diisiiniiyoruz.

Arastirma Dergisi, Yil. 5, S. 3, 2005; Muharrem Yildiz ve Mehmet Mekin Megin, "Din
Fenomenolojisi ve Belli Bagh Onciileri", EKEV Akademi Dergisi, Yil. 16, S. 53, Giiz, 2012.



A.c. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Arastirma, Farsca kaynaklar merkeze almarak yapilmistir. 1935’lerde, iran’da
Ibrahim Purdavut’la baslayan Avesta ¢alismalar ile 1700’lerde Hyde ve 1770’lerde
Anquetil ile baslayan ve gilinlimiize kadar devam eden Batili aragtirmacilarin
calismalarinin yani sira Iranlilara gére daha muhafazakar Zerdiistileri olan Hindistan

Parsilerinin arastirmalar1 imkan dahilinde goz 6ntinde bulundurulmustur.

En eski dini metinlerden olan Gatalar’in en son ¢oziimlenen ve anlasilan dini
metin olmast son derece ilgingtir. Esseniler’in yaptigi gibi, Gatalar’in magaralarda
saklanmadigi halde tahlil ve c¢oziimlemede Olii Deniz Yazmalar’yla aym kaderi
paylagmasi aragtirmacilar i¢in dikkat ¢ekici bir durumdur.*? Ciinki iki yliz yildir Avesta
tizerinde yapilan ¢aligmalar ancak son elli yi1lda semeresini vermis ve belki de ilk dogru
okumalar ilk kez Humbakh’la, 1960’11 yillarda baslamistir. Bu ylizden diinyada heniiz
taze olan ve oOzellikle iilkemizde bakir olan bir alanda arasgtirma yaptigimizi

diisiiniiyoruz.

Bu ¢alismada, Iran asilli s6z konusu alan arastirmacilarindan ibrahim Purdavud,
Hasim Rezi, Celil Dusthah, Muhammed Muin, Mehrdad Behar, Ahmed Tefezzuli, Jale
Amuzgar, Celaleddin Astiyani, Abdulhuseyn Zerrinkub; Zerdiist mubedlerinden Firuz
Azergessp, Ardesir Hursidiyan, Ardesir Behmerdi, Ferheng Mehr, Erbab Keyhusrev
Sahrah gibi bilgin, arastirmaci veya din adamlarinin eserlerinden ve konuyla alakali

Farsca makalelerden yararlanilmistir.

Batil1 arastirmacilardan, yillarin1 bu alana hasreden Bayan Mary Boyce basta
olmak tizere, Kristensen, Hinneng, Zaehner, Yamauchi, Hinnells, J. Pierre, Kellens,
Gnoli, Gieger, Hinz, Windischmann, Settegast, Takorev, Hum, Noss gibi bilginlerin
Farsgaya cevirirmis eserleri incelenmistir. Hint Parsilerinden Traporewala’nin kisa
hacimli ama kiymetli eseri, Tiirkiye’den Mehmet Alici, Asiye Tigli, iskender Oymak,
Nimet Yildirim ile diger dinler tarihgilerinin eserleri ve lilkemizde bu alanda yazilmis

makalelerden ele gegirilenler tek tek taranmistir. Bununla beraber Taberi, Ibnu’l Esir ve

2 Muharrem Yildiz, Erken Dénem Hiristiyanlik, 1. Baski, Seda Ozalit, Istanbul 2012, s. 20-26.



Mesudi gibi Islam tarihgileri ile konuyla alakali olan Ihvan-1 Safa, Siihreverdi,
Sehrezuri, Kutbeddin Sirazi ve Molla Sadra gibi bilginlerin Arapga eserlerinden de

istifade edilmistir.

Biz Zerdiist'ii ve mesajlarini incelemeden Once giriste Zerdiist 6ncesi donem ile

Zerdiist'in zuhur ettigi donemi iki baslik altinda incelemeye alacagiz.

B. ARYALILAR
B.a. ARYALILARIN ANAYURDU

Aryalilar olarak zikrettigimiz kavimler, ¢cok eski zamanlarda belli bir bolgeden
cogunlukla Hint kitasina, Iran’a ve Avrupa kitasina go¢ ederek dagilan ve Antropoloji
biliminde “Indugerman” ya da “Hindo-Avrupa” olarak isimlendirilen topluluklarin
tamamidir. Bu kavimleri diger kavimlerden ayirt eden temel ¢izgiler; dilde, toplumsal

adet ve geleneklerde sahip olduklar1 ortak ozelliklerdir. ™

Hindo-Avrupa soy ailesinden Hint kitasi ve iran’a go¢ edenler kendilerini
“Arya” olarak adlandirirlar. Bu ismin kullanildig1 ilk kaynaklar, tarihin en eski yazili
kaynaklar1 olan Hint Rigvedasi ve Iran Avestasi'dir. Rigveda ve Avesta’da Arya
kelimesi, “soylu”, “misafirperver” ve “asil” anlamlarinda kullanilmaktadir.**Arya aymi
zamanda “diiriist” ve “vefali” anlaminda da gelmektedir.®Avesta’da gecen “airiye” ve

“airin” kelimeleri Aryali, Hehaminisiler'® yazitlarinda gegen “airya” ise Jran anlammnda

13 Cihangir Usideri, Danisname-y1 Mazdayesna,5. Baski, Nesr-1 Merkez, Tahran, 1370"% (1992), ss. 45-
49; Celaleddin Astiyani, Zertust: Mazdayesna ve Hukumet, 8. Baski, Sirket-1 Sahami-y1 Intisar,
Tahran, 1381 (2003), s. 23; Mehrdad Behar, Ez Usture Ta Tarih, 7. Baski, Nesr-1 Cesme, Tahran,
1390 (2012), ss. 143-144; John Hinnells, Sinaht-1 Esatir-1 iran, (Terc.) Jale Amuzgar-Ahmed
Tefezzuli, 15. Baski, Nesr-1 Cesme, Tahran, 1373 ™ (1995), ss. 12-13; Mehr Bakiri, Dinha-y1 iran-
Bastan, 4. Baski, Nesr-1 Katre, Tahran, 13891 (2010), s. 13; M. Mole, iran-1 Bastan, (Terc.) Jale
Amuzgar, 2. Baski, Intisarat-1 Tus, Tahran, 1363"% (1984), s. 12.

% Astiyani, a.g.e., s. 23.

!> Hasan Pirneya, iran-1 Bastan, 2. Baski, Matbaa-yi Meclis, Tahran, 1306 ¥, (1928), c., 1, s. 11.

' Hehamenisiler (Persler): MO. 550 yilinda Hehamenisi soyundan olan Kurus tarafindan kurulan ve
MO. 330 yilinda Yunanl iskender tarafindan yikilan ilk iran imparatorlugudur. Babillerle isbirligi
yaparak o zamanlarda yenilmez Asur devletini ortadan kaldiran Medler’in yegeni olan Kurus,
karizmatik liderligiyle birlestirdigi ve etrafinda topladigi Parsi kavimlerle 6nce Medlerin giiclini
Hahamenisi iktidarma tagidi ve sonra Mezopotamya'nin son giiglii devleti olan Babilleri de yikarak
esaret altindaki Yahudilere 6zgiirliik tanidi ve onlar igin devlet hazinesinden bir mabet yapilmasini
emretti. Kurus, maglup milletlere tanidig1 haklar, yerli inang ve gelenekelere gosterdigi ihtiram ve
yikilan sehirlere getirdigi imarla tarihin en ¢ok saygiyla anilan devlet adamlar1 arasina girdi. Daryus



kullamilmustir. Yine Avesta’da Aryalilarin anayurdundan “Airyanam Vaeja”'’, Pehlevi
yazilarinda “Iran Vec/iran Vez” ve giiniimiiz Farscasinda “iranvac” olarak soz
edilmekte®® ve bu iki kelimeyle, Tanri’nin yeryiiziinde yarattigi “ilk vatan”, “ilk iilke”
tanimlamasi yalpllmatktatdlr.19

Aryalilarin anayurdu hakkinda farkli goriisler ileri siiriilmiis ve Avrupa’nin

kuzeyinden Rusya’'nin giineyine kadar olan bolgelerin tiimiine isaret edilmistir:

On dokuzuncu yiizyll sonu Alman disiiniri Max Miiller, Aryalilarin
anayurdunu orta Asya olarak aciklamistir. Miiller’in ¢agdas: Ingiliz bilgin Issac Taylor
ise Arya soyunun anayurdunu Finlandiya olarak kabul etmistir. Fransiz arastirmaci D.

Arbois de Jubainville ve bir¢ok on dokuzuncu yy. bilgini de, Arya kavimlerinin

gibi hiikiimdarlarla Hahamenisiler Mezopotamya’dan Misir’a, Ege Denizi’nden Hindistan’a kadar olan
tim bolgeleri hakimiyeti altina alarak o zamana kadar tarihin en biiylik imparatorlugunu kurdular.
Hehamenisileri incelemek birgok agidan énemlidir: Tairhgiler i¢in 6nemlidir ¢iinkii; tarihte ilk siiper
gilic diizeyindeki imparatorlugun kurucularidir. Arkeologlar i¢in onemlidir ¢iinkii; Mezopotamya
medeniyetinden miras aldiklar1 ¢ivi yazisi ve tag yazma gelenegi sayesinde kayalara yazdirdiklari
kitabelerle geride ¢ok eski tarihi eserler birakmuslardir. Siyasetmedarlar igin onemlidir ¢linki;
kendilerinden 6nceki devletler olan Siimer, Asur, Babil ve hatta Medlerin, tebalarini gérmezden gelen
otoriter yapilar1 ve ozellikle isgal ettikleri yerleri yagmalayan ve esirleri 6ldiiriip yurtlarindan siiren
gelenegin aksine, hem tebalarina daha miisamahali davranmis hem de ele gecirdikleri topraklarin
sahiplerini yasatma ve hukuklarina riayet etme bakimindan daha bilgece davranmiglardir. Mesela
Kurus un Mezopotamya’da bulunan silindir yazmasi, énemli bir insan haklar1 ilannamesi ve insanlik
abidesidir.Ve elbette dinler tarihgileri i¢in Onemlidir ¢linkii; Kurus, Daryus ve Husarsah adli
Hehamenisilerin meshur imparatorlarinin geride biraktiklari tas yazmalarin ¢ézimlenmesiyle, ilk
ciktig1 toplumda biiyiik infiallere sebep olan ve tepkiyle karsilanan Zerdiistlik mesajlarinin ilk kez
imparatorlarin dilinde kabul gérmiis oldugu belgelenmistir. Bunun yani sira bu dénemin incelenmesi,
Nabukad Nasr tarafindan Kiidiis’ten Mezopotamya’ya siiriilen Yahudiler’in siirgiin yillar1 ve siirgiin
sonrast donemine 1s1k tutmasi bakimindan da 6nemlidir. Bkz.Abdulhuseyn Zerinkub, Ruzgaran:
Tarih-1 iran Ez Agaz ta Sghut-1 Saltanat-1 Pehlevi, 11. Baski, Intisarat-1 Sokhen, Tahran, 1390"% (
2011), ss. 63-132; Romen Girsmen, iran: Ez Agaz Ta islam, (Cev.) Muhammed Muin, 4. Baski,
Intisarat-1 Muin, Tahran, 1388"% (2009), ss. 149-237; Ahmed Tefezzuli, Tarih-1 Edebiyat-1 iran Pis
Ez islam, 6. Baski, intisarat-1 Sokhen, Tahran, 1389™ (2011), ss. 21-32; fran Pis Ez Aryaiha,
www.farsbook.org 21/12/2012, ss. 15-125, 12/11/2012; Pirneya, a.g.e., ss. 82-195; Aras Munzevi
Keyan, Farsiname: Muhtasar-: Dastan-1 Iranivan Ez Taht-1 Cemsid Ta Camaran,PDF Kopya Tarihi.
2008, www.tarihima.ir, s. 15, 11/10/2012; Mole, a.g.e., s. 14, 17; P.R.C. Mori, iran-1 Bastan, (Terc.)
Sehram Celiliyan, 2. Bask, Intisarat-1 Fravahar, Tahran, 1380 (2001), ss. 45-50.

Celil Dusthah, Avesta: Kohenterin Surudha ve Metinha-yi irani, 10. Baski, Intisarat-1 Morvarid,
Tahran, 1385" (2006), Vendidad, 2/1-2, c.1, ss. 659-664; Avesta: Zerdiistilerin Kutsal Metinleri,
(Cev.) Fahriye Adsay, Ibrahim Bingdl, 1. Baski, Avesta Yaymlari, Istanbul 2012, Vendidad, 2/1-2,s.
35.

Usideri, a.g.e., ss. 45-49; Astiyani, a.g.e., s. 23; Behar, a.g.e., ss5.143-144;Abdulhuseyn Zerinkub,
a.g.e,s. 33.

Mary Boyce, Ayin-1 Zertust, (Terc.) Ebulhasan Tehami, 4. Baski, intisarat-1 Nigah, Tahran, 1390"*
(2011), ss. 19-23, Avesta, Vendidad, 2/1-2; Ardesir Hudadayan, [tikadha-yi Iran-i
Bastan,www.tarikhema.ir., s. 3, 11/10/2012 ; Faruk Safazade, Nisestigah-1 Nukhustine-1 Aryaiyan, 2.
Baski, intisarat-1 Pijuhende, Tahran, 1377"% (1998), s. 13.
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19



http://www.farsbook.org/
http://www.tarihima.ir/
http://www.tarikhema.ir/

kaynagini, Dogu Rusya sinirlari i¢inde yer alan ve Aral Goliine dokiilen iki nehir olan
Seyhun ve Ceyhun havzasma dayandirmislardir. Yine on dokuzuncu yiizyilin meshur
Ingiliz fizikgi, filozof ve arastirmaci T.H. Huxley Arya kavimlerinin dogum yeri i¢in
Aral golii ile Kuzey denizi arasinda kalan genis bir bolgeyi gostermistir. Alman bilgin
Otto Schroder yine ayni donemde yaptigi dakik bir arastirmayla, Rusya’nin giliney
steplerini Aryalilar iilkesi olarak tanitmigtir. Alman bilgin Heine Geldern Giiney
Rusya’y1 gostermistir. Yine Alman bilgin Profesor Hirt yirminci ylizyilin ilk yilinda
Aryalilarin vatanin1 orta Avrupa olarak belirlemistir. Meshur Ingiliz arkeolog ve
arastirmact Gordon-Childe Giiney Rusya’ya isaret etmistir. Meshur Alman dogu bilimci
ve Hindoiran dinleri uzmanit H. Lommel, Veda terimleri ile eski Indugerman
edebiyatindan, Aryalalilarin ilk yerlesim yeri zamaninin ilk veda yazimi donemine
tekabiil ettigini, soguk bir bolge; nur, hararet ve atesin ¢ok 6nemli goriildiigii bir mintika
oldugundan hareketle Giiney Rusya’nin diger bolgelere tercih edilmesi gerektigini
savunmustur. Profesor J. H. Moulton da Gliney Rusya’y1 tercih etmistir. Alman tarihgi
ve arastirmact Edward Meyer de, Karadeniz ve Hazar denizinin kuzeyinden zamanla
Aral Goli'ne dogru yayilan bolgeyi Aryalilarin ilk ana yurdu olarak kabul etmistir.
Meshur Ingiliz Avesta bilimcisi Profesér Mills, Aryalilarm ilk yerlesim yerini
Rusya’nin Giineyi ve Afganistan’in Kuzeyi olarak gdstermistir. Ingiliz tarih¢i Profesor
A.T. Olmstead da Rusya’nin giineyini tercih etmistir. Iranl1 Miisliiman tarihcilere gore
ise Aryalilarin ana yurdu Harzem’dir. Yirminci yiizyilin ortalarinda M. Boyce gibi
birgok arastirmaci ve bilgin Aryalilarin anayurdunu Giiney Rusya olarak kabul
etmislerdir. Rus arastirmaci ve bilginler de Aryalilarin anayurdunu Hazar Denizi’nin

kuzeydogusu ve Aral Golii’niin gevresi olarak gostermislerdir.”’

Yukaridaki gorilis ve tercihleri dikkate aldigimizda Aryalilarin anayurdu igin
Karadeniz’in  kuzeydogusundan Aral Golii'ne kadar uzanan genis bir bolgeyi

gosterebiliriz.

20 Astiyani, a.g.e., ss. 26-28; M. Sirag Bilgin, Zarathustra, 2. Baski, Berfin Yayinlari, istanbul 2003, s.
18; irach J. 1. Taraporewala, Zerdiist Dini, (Cev.) Nice Damar, 3. Baski, Avesta Yayinlari, Istanbul
2011, s. 15; Hinnells, Sinaht-1 Esatir, ss. 12-13; Hudadayan, a.g.e., s. 4; Zerrinkub, a.g.e., ss. 19-20,
34; Girsmen, a.g.e., s. 70; Mary Boyce, Zerdustiyan: Baverha ve Adab-1 Dini-yi Anha, (Terc.)
Asker Behrami, 12. Baski, Intisarat-1 Koknos, Tahran, 1391 (2012), s. 24.



B.b. ARYALILARIN GOC TARiHi VE GOC GUZERGAHI

MO. 2000°li yillarin baslarina kadar Aryalilar Aral Gélii'nden Volga nehrinin
giineyi ve Kafkasya'nin kuzeyine kadar olan bdlgede daginik sekilde yasarlardi. MO.
1000’1 yillarin baslarinda Aryalilardan bir grup giineydoguya dogru go¢ ederek MO.
yaklasik, 17 ve 16. yiizyillarda Indus nehrine ulast1 (Hintliler). Diger bir grup da Iran’in
kuzeydogusuna go¢ ederek Tus, Sistan ve Herat gibi mintikalara yerlesti (Persler).
Baska bir Aryali grup ise, batt Rusya’y1 asarak Avrupa’ya indi (Yunanlilar, Almanlar,
Iskandinavyalilar vb.) ve diger bir kol da Iran’in batis1 ve Kiigiik Asya’ya goc etti
(Medler). Orta Asya ve Gliney Rusya steperinde iskan etmeye devam eden ve akraba
Arya kavimlerin gd¢ hareketine katilmayan Iskitler (Sakalar) ?lise, ana yurtlarinda
kalmaya devam ettiler. Bat1 Iran’a gd¢ eden Arya kavimleri, eski Mezopotamya ve Ilam
medeniyetleriyle karsilasip onlardan etkilenmeleri nedeniyle daha erken bir donemde
sekil almaya basladi ve geride, etkilendikleri kiiltiir ve medeniyetlerden izler tasiyan
sentez bir medeniyet miras birakti (Medler). Hindistan’a go¢ eden Arya kavimleri ise
Harapa ve Muhencudaru medeniyetleriyle karsilasip ilkel devletler kurdular (Hintliler).
Ancak Iran’m dogusunda kalan kavimler, uzun zamanlar boyunca asiretler seklinde
yasadilar ve MO. vyaklasik 7. ve 6. asirlarda sehirler kurmaya basladilar
(Hahamenisiler/Persler). Giliney Avrupa ve Yunanistan’a goc¢ eden Aryali kavimlere
gelince, bunlar Eski Misir medeniyetinden etkilenmis olan Kart medeniyeti ile
karsilastilar ve onlara egemen duruma geldikten sonra kendi medeniyetlerini kurdular
(Antik Yunan Medeniyeti).?

Hatta bazi arastirmacilar Aryalilarin go¢ zamanini daha eski tarihlere gotiirerek,
MO. 1000’li yillarin baslarinda Anadolu’ya inen ve Babillere yaklagik 500 yil

hitkmeden Kasiler®® ve Dicle nehrinin dogusunda hiikiim siiren Mittanilerin esasen

2 flya Gershevitch ve Mary Boyce, Edebiyat-1 Devran-1 iran-1 Bastan, (Terc.) Yedullah Mansuri, 1.
Baski, Intisarat-1 Fravahar, Tahran, 1378HS(1999), ss. 11-18; Abdullah Mubelligi Abadani, Tarih-1
Edyan ve Mezahib-1 Cihan, PDF, www.mihandownload.com, c.1 s. 159-161, 11/10/2012; V. I.
Abayev, “Zertust ve Iskitiha”, (Terc.) Huseyn Mustefevi Gru, Tahkikat-1 iran Sinasi, (Abaev,
“Zoroastri Skify”, Acta Iranica, 6. Leiden, 1975, pp. 1-12).

22 Muharrem Yildiz, Diinden Bugiine Kafkasya, 2. Baski, Yitik Hazine Yayinlari, istanbul 2006, s. 25-
32; Astiyani, a.g.e., S. 34; Zerrinkub, a.g.e., ss. 34-36, Girsmen, a.g.e., ss. 85-88, Pirneya, a.g.e.,c., 1,
ss. 11-13.

2 Kasiler i¢in bkz. fran Pis Ez Aryaiha, PDF, www.farsbook.org, ss. 3-4.
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Aryallar tarafindan kurulan devletler oldugunu ileri siirerler.* Yine Giiney Rusya’dan
inerek Karadeniz’i gecen ve Balkanlar’a indikten sonra MO.1900°li yillarda
Anadolu’ya gec¢ip burada onemli bir medeniyet kuran Hititlerin de Aryali bir kavim
oldugu belirtilmektedir.?®

Yukarida adlar1 gecen medeniyetlerin Arya kokenli olma ihtimalini gii¢lendiren
nedenlerden biri, Kades Antlasmasi’ndan 6nce MO.1380 yilinda Hitit padisahi
Suppililiyuma ve Mittani sehzadesi Mattivaz ya da Kutivaz arasinda imzalanan ve
Hattusas’ta (Bogazkdy) % ele gecirilen antlagsmadir. Nitekim bu antlagsmada her iki
devletce taninan ve Vedalar’da da yer alan meshur Arya tanrilar1 olan Mitra-Varuna,
Indra ve Nasita antlasma sahidi olarak zikredilir. Tanr1 ve kisi isimlerinin yan1 sira bu
yazitlarda gegen at yetistiriciligi ve kullanilan sayilar gibi ayrintilarda baz1 Arya kdkenli

kelimelerin yer almasi da ikinci bir dayanak kabul edilmektedir.”’

Arya kavimlerinin gd¢ nedenleri arasinda; Giiney Rusya steplerinin
buzlanmasiyla olusan sert iklim, niifusun artist ve bundan kaynakli yeni yerlesim
alanlarim1 arama telasi, komsu kavimlerin saldirilar1 ve besledikleri hayvanlara yeni

mera alanlarini bulma arzusu sayllabililr.28

Burada asil konumuz olan Zerdiist 6ncesi donem ve onun dogdugu mekan ile
atmosferin tahlili yolunda dikkat cekilmesi gereken nokta sudur: Hint Aryalilari ile Iran
Aryalilar;, Hint kitas1 ve Iran bolgelerine dagilmadan &nce Aral Golii'niin Giiney

kesimlerinde birlikte yasadiklar1 diisiiniilmektedir. Ciinkii Aryali kavimler arasinda din,

24 Kay Bar, Diyanet-1 Zerdusti, (Terc.) Feridun Vohuman, 1. Baski, Intisarat-1 Bunyad-1 Ferheng-1 iran,
Tahran, 1348" (1969), ss. 31-32.

% Bkz. Ayur Gorni, Hittiha, (Terc.) Rukiye Behzadi, 1. Baski, Intisarat-1 Miiessese-1 Mutalaat ve
Tahkikat-1 Ferhengi, Tahran, 138115 (1992); Arthur Kristensen, Mazdaperesti Der iran1 Kadim,
(Terc.) Zebihullah Safa, 6. Baski, Intisarat-1 Hirmend, Tahran, 1388"% (2009), s. 41; ran Pis Ez
Aryaiha, PDF, www.farsbook.org

?® Hattusas: Giiniimiiz Tiirkiye’sinin Corum ili Sungurlu ilgesine ¢ok yakin antik kent. Su anda Unesco
Diinya Mirasi listesinde yer alan antik kentte bulunan ve “Yozgat Tabletleri” olarak da anilan yazitlar
millattan dnceki tarihi olaylara 151k tutmasi1 bakimindan bir hayli nemldir.

2" Kristensen, Mazdaperesti..., s. 41; Mehri Bakiri, Dinha-y1 iran-1 Bastan, 4. Baski, Nesr-1 Katre,
Tahran, 1389"° (2010), a.g.e., ss. 14-15; Hasim Rezi, Ayin-1 Mogan, 3. Baski, Intisarat-1 Sokhen,
Tahran, 1390"% (2011), s. 57; Alic1, a.g.e., ss. 23-24.

%8 Bakri, a.g.e.,s. 15; Menugehr Menugehripur, Bidanim ve Serbolend Basim, 4. Baski, Intisarat-1
Fravahar, Tahran, 1390"* (2009), s. 14.
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dil ve lehgeleri birbirine en yakin kavim bu iki kavimdir. Veda ve Gata lehgelerinin ¢ok
yakin hatta ayn1 olmasinin yani sira ilerde deginecegimiz gibi 6zellikle Aryali bu iki kol
arasinda yaygin olan ortak dini diisiiniis ve kavramlar, bu iki kavmin go¢ hareketinden
once ayni mintikada ya da birbirine ¢ok yakin iki mintikada bir arada yasadiklarini

neredeyse kanitlar niteliktedir.”®

B.c. ARYALILARIN OZELLIiKLERI

Hindo-Avrupa milletlerini olusturan Aryali kavimler, go¢ tarihinden 6nce ortak
bir dil, kiiltiir, adap, merasim ve inanca sahipti.30 Gog tarihinden sonra yerli halka
karismalar1 sonucu dil ve kiiltiirde biiyiik degisimler gegirmelerine ragmen filologlar
Hindo-Avrupa milletlerinin kullandiklar1 farkli farkli diller arasindaki koken birligine
ulasmay1 basardilar. Hayvancilikla ugrasan toplumda ataerkil aile yapisi mevcuttu.
Aryalilar gb¢ etmeden Once sigir ve at yetistiriciligi yapar, tarimsal faaliyetleri ve sigirla
toprak siirmeyi bilirlerdi. Yine topraktan g¢anak-¢comlek ve maddenden arag-gereg
yaparlardi. Ayn1 zamanda tekerlegi kullanir; yaptiklari at arabalarla tasima ve tasinma
islerini gergeklestirirlerdi. Bu ylizden tarihte at arabasi onlarin icadi arasinda kabul
edilir. At arabalarina atfettikleri 6nem, tanrilari at arabalarina binmis halde tasvir
etmelerinden de anlasilmaktadir. Savas ara¢ gerecleri genellikle tas, sapan, ok, yay ve

mizraktr, >t

Arya kavimlerinden Hint ve Iran kollar1 olan Hindo-iranlilar, kendilerini biiyiik
bir cosku ve gururla Aryali olarak tamtmaktadirlar.* Ciinkii Arya kelimesi gectigi lizere
ilk dini ve yazili kaynaklar sayilan Veda ve Avesta’da olumlu anlamlarla yiiklii olarak
anilmanin Gtesinde bu kelime; yeryiiziiniin tanr tarafindan yaratilan ilk kutsal

mekaninda yasayan diinyalilardan ve onlarin gerek derin kiiltiirel ve sanatsal

 Taraporewala, a.g.e., s. 16; Astiyani a.g.e., s. 35, Hudadayan, a.g.m., ss. 4-5; John Bayer Noss, Tarih-1
Cami-1 Edyan, (Terc.) Ali Asgar Hikmet, 19. Baski, Sirketi Intisarat-1 {lmi ve Ferhengi, Tahran,
1388"* (2010), s. 449.

3! Bakari, a.g.e., s. 16; Boyce, Tarih-1 Kis-1 Zertust, (Terc.) Humayun Senatizade 1. Baski, Intisarat-1

Tus, Tahran, 1376 (1997), s. 20.
%2 Taraporewala, a.g.e., s. 16.
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faaliyetlerle gerekse kurduklari adil ve gorkemli imparatorluklarla tarihin kalbinde

nabiz atan énemli bir halkin tarihini de bagrinda tasimaktadir.®

Eger Hint, iran ve Avrupa’ni biiyiik kism1 muhacir Aryali kavimlerin yerlesim
alanlar1 olarak kabul edilirse —ki bu; dini, lengiiistik ve arkeolojik ¢alismalar tarafindan
desteklenmektedir- diinya medeniyet tarihinde Aryalilara 6zel bir konum belirlemek
gerekecektir: Ciinkii Zaehner’e goére Hindo-Iranhilarin yam1 sira Macarlar ve
Finlandiyalilar disinda kalan tiim Avrupa milletleri Hint Avrupa kokenlidir.>* Nitekim
ilkin Hindistan’da Veda 6gretileri ¢ergevesinde olusan kiiltiir ve medeniyet, tarihin her
devrinde biitiin din ve disiincelerin Bdnini. yonlerine, diger bir ifadeyle insanligin
fenomenler diinyasinin gerisinde yatan hakikati arama derdi olan mistik arayislarina
kaynaklik etmistir. Hint kitasindan sonra Iran Aryalilarinin kurduklar1 Med devleti ve
ozellikle Hehamenisiler imparatorluguyla; Mezopotamya’daki Stimer, Akad, Asur ve
Babil devletlerinin otoriter, merkeziyetci ve diktator geleneginin aksine, insanliga adil
ve tebanin haklarin1 dikkate alan bir devlet yonetimi ve siyasetmedarlik miras
birakmiglardir. Yine Aryalilarla miisemma olan Iranlilarin Zerdiist ve Avesta ile &nce
sifahi olarak ve daha sonra yazili metinlerle ortaya koyduklari tek tanricilik, eskatoloji*®
ve diialist senteze evirilen dini ve felsefi Ggretiler, sonraki bir¢ok din ve diislince
tizerinde derin etkiler birakmistir. Derken Avrupa ve Yunanistan’a inen muhacir
Aryalilarin kurduklart medeniyet ise felsefi ve akli bilimlerin ilk kez sistemli olarak ele
alinarak insanlia bu alanda biiyiilii bir zemin hazirlanmistir. Boylece Aryalilarin, gog
ettikleri yerlerde insa ettikleri mistik, dini, siyasi ve felsefi medeniyetlerle insanlik i¢in

iftihar edilecek bir miras hediye biraktiklari soylenebilir.

Aryalilar beyaz tenli bir halk olup % farkli gevre ve insanlarla kurduklar
iligkilerle ¢esitli lehgelere boliinmiis tek kokene dayali Sanskritce’ye benzer bir dille

konusurlardi. Bu lehgeler iginde birbirine en yakin olanlar elbette Veda ve Avesta’nin

% Usideri, a.g.e., ss. 47-49.

% Robert Charles Zaehner, Tulu’ ve Gurub-1 Zertustgeri, (Terc.) Timur Kadiri, 3. Baski, intisarat-1
Emir Kebir, Tahran, 1389" (2010), s. 18.

% Eskatoloji: Diinyanin sonuna dair malumatlar ve kiyametbilim.

% Pirneya, a.g.e., s. 12.
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Gata lehgeleridir.®” Nitekim Rigveda siirlerinde Aryahlar, yiice sifatlara sahip beyaz
tenli bir millet olarak tanitilmistir. Bu siirlerde Brahmanlar yahut kahinler “Pinkat
Kapilakes” yani kizil ve sar1 saglara sahip kimseler olarak nitelendirilmistir.*® Yine
Avesta’da Aryalilarin vatani i¢in kullanilan “Iranvac” kelimesi, Tanri’nin ilk yaratti
kutsal iilke anlaminda kullanilmistir.*® Avesta'nin Yest bolimiinde gegtigi iizere iran
toplumunu Kayumers ya da Gaya Maratan’a dayandirilmis ve Aryalilarin ilk atasi olan

bu isim “climlii beser” *

anlaminda kullanilmistir. Giiniimiiz Farscasinda gecen
“morden” (6liim) veya “merd” ve “merdom” (insan, insanlar) ile Almancadaki “man”
ve Ingilizcede gegen “men” (insan, insanlar) kelimelerinin de yine Aryalilarin ilk atasi
kabul edilen bu isimden tireme kelimeler oldugu kabul edilmektedir. Avesta
anlatilarina gbére Aryalilarin ilk atasi olan bu 6liimlii insan, yeryiiziinde ayn1 zamanda

Tanr1 Ahuramazda’nin ¢agrisini ilk isiten kimsedir. Diger bir ifadeyle Avesta, Aryalilari

baslangigtan beri Mazdaperest yani muvahhit olarak gérmektedir.**

B.d. ARYALILARIN DIiNi

Ilk Aryali kavimlerin baslangigta doga unsurlari ve tabiat fenomenlerine
tapindiklar1  diisliniilmektedir. Totemcilik belirgin  6zellikleri sayilmaktadir. Bu
baglamda aile veya asiretin temsilcisi olarak ailenin en biiylik erkek cocugu tarafindan
korunan ates ve aile ocagi da ovgiiye layik goriilmiistiir. Aile ocagini yliceltmenin
totemcilikle dogrudan iligkisi oldugu gibi, atesin dviilmesi ve yiiceltilmesi de buradan
dogmustur. Ates tanrisi, Veda Aryalilari arasinda “Agni” olarak isimlendirilmis ve
sevilen tanrilar arasinda sayillmistir. Hindular onu, insanla tanrilar arasindaki vasita

kabul etmislerdir.42

%" Taraporewala, a.g.e., s. 16.

%8 Astiyani, a.g.e., S. 35.

% Dusthah, a.g.e., Vendidad, 1/1-2, ss 659-664; Avesta: Zerdiistilerin Kutsal Metinleri,Vendidad, 1/1-
2 Avesta Yayinlari, s. 35.

“0 fnsanligim ilk atas1 Adem’e takbiil eder.

*! Rezi, Avesta: Kohenterin Gencine-1 Mektub-1 iran-1 Bastan, 8. Baski, Intisarat-1 Behcet, 1391"
(2012), Yest, 13/87s. 408; Celil Dusthah, a.g.e., Yest, 13/87, s. 423, Avesta: Zerdiistilerin Kutsal
Metinleri,Avesta Yayinlari, Yest, 13/87, s. 449; Hasan Abbasi, Ayin-1 Avesta: Heft Hezar Pis Ez
Temeddun, PDF, www.tarikhema.ir, s. 26, 11/10/2012.

* Rigveda, (Terc.) Muhammed Riza Celali Nayini, tahk. Tara Cend, , 1. Baski, Vezaret-1 Ferheng ve
1r§ad-1 Islami, Tahran, 1385 (2006), ss. 207-210, 215-217, 278, 284-285, 287-289; Astiyani, a.g.e., S.
37.
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Aryalilarin yaninda en eski kutsallar su ve atestir. Giiney Rusya steplerinde su,
yasami olanakli kilan vazgec¢ilmez bir fenomen oldugu icin kutsal kabul edilirdi. Sular
(Av. Apha)® tanricalarla iliskilendirilir ve “Apes” olarak adlandirilirdi. Sular Svgiiye
layik goriliir, sular i¢in dualar okunurdu. * Hint Brahmanlari ve Zerdiist dini
edebiyatina hakim olan ti¢ rakaminin kutsallig1 da yine sulara dayanmaktaydi. Ciinkii
siit, sira veya iki bitkinin yapragini sembolize ederdi. Nitekim biitliin bitkilerin,
hayvanlarin ve insanlarin hayati, diriligi ve canlilig1 suya bagliydi. Bu dénemin inancina
gore, sulara yapilan ovgiiler ve okunan dualarla, canlilarin azalan, kaybolan sular1 ve
canliliklart yeniden geri gelir, suyun giicii ve enerjisiyle canlilar temizlenir, cogalir ve
korunurlardi. Bu donemde yapilan dini merasimlerin, vgiilerin ve dualarin en yakin su

kaynagina takdim edildigi goriliirdii.*

Diger kutsal olan ates de, yine steplerde yasayan insanlar i¢in son derece hayati
bir 6neme sahipti. Clinkii soguk, sert ve uzun kislarda 1sinin kaynagi, yabani ve evcil
hayvanlarin etlerini pisirmenin temel araci atesti. Ozellikle atesin siirekli yakil
kalmasinin son derece 6nemli oldugu, bu arkaik donemde her daim yakili birakilan veya
gbc sirasinda yakili olarak tasinan atese kutsallik ve tanrisallik atfedilirdi. 46 Ates,
Hintliler arasinda “Agni” (Lat. Ignis) Zerdiistiler arasinda ise “Ater” olarak adlandirilan
tanrigay1 sembolize ederdi. U¢ rakaminin etkisi bu ayinde de gériiliirdii. Nitekim Hindo-
[ranlilar ates icin de; temiz kuru odun, bitkilerin kuru yapraklar1 ve hayvan derisinden
kiigiik bir par¢adan olusan ii¢lii bir merasim diizenlerlerdi. Boylece ates de su gibi, iki
bitki ve bir hayvan parcasindan olusan malzemesiyle hayati, canliligi, dirligi ve
devamlilig1 temsil ederdi. Giinde {i¢ kere ates kutsanir, temiz odun ve kuru yapraklarla
ates alevlendirilir, hayvanin deri parcasi atese atilirdi. Boylece odun ve yapraklarla

nebata, et pargasiyla da hayvan ve insanlara hayat ve canlilik bahsedilirdi.*’

* Rigveda,a.g.e., s. 624.

* Rigveda, ss. 624-625.

* Boyce, Zerdustiyan, ss. 25-26.

4 Rigveda, a.g.e., s. ss. 207-210, 215-217, 278, 284-285, 287-289.

*" Boyce, Zerdustiyan..., s. 26; Boyce, Tarih-1 Kis-1 Zertust, ss. 211-219.
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Aryalilarin eski dini ve tapmimlart igin 48 basvuracagimiz en eski kaynak
kuskusuz Avesta’dan Onceki bir doneme tarihlenen Hindu kutsal kitabi1 Rigveda’dir.
Bir¢ok aragtirmaciya gore ilk Aryalilarin mitl’aperest49 olduklari, Rumlar ve Yunanhlar
gibi diger Aryali kollar arasinda mitraizmin yaygin oldugu, gerek Rigveda metinlerinde
gerekse sonraki Avesta boliimlerinde mitraizmin biiyiik bir 6neme sahip oldugu kabul
edilse de, Mitra hi¢bir zaman en Yiice Tanri olarak konumlanmamistir. Mihr (Ay)
kokeninden tiiremis bir kelime olan Mitra, Aryalilar arasinda eskiden beri tapinmaya
layik goriilmiis olan giinesle karistiritlmistir. Ciinkii giines Aryalilar tarihinde hem Mitra
(mehr-ay) ile yakin iliskisi hem de Giiney Rusya gibi soguk bir iklimde yasayan
Aryalilari, gokte sagtig1 1s1kla 1sitan ve aydinlatan bir tanr1 olarak asirlarca tapinmaya
layik gt')riilmiistijr.So

Su ve ates, giinliik ibadetlerin merkezinde yer alirdi. Nitekim bu iki kutsala
yapilan oOvgiileri Hintliler “yecna” (kurban verme ve tapinma anlamina gelen yaz
kokeninden) ve Iranlilar “yesna” kelimesiyle ifade ederdi. Bu giinliik dini merasimlerde
atese yapilan ovgiiler sirasinda kurban kesilirdi. Hindo-iranlilar canli bir hayvani
oldiirmekten dolay1 bir tiir korkuya kapilir ve tehlike sezerlerdi. Bu sebeple higbir
zaman bazi kutsal zikirler terenniim etmeden bu ise yeltenmezlerdi. Ciinkii onlara gore
insanla hayvanlar arasinda gii¢lii akrabalik ve yakinlik hisleri vardi. Onlara gore bu
zikirler, dvgiiler ve kutsamalar sayesinde s6z konusu kurbanlik hayvanin ruhu hayatina
devam ederdi. Zamanla Iranlilar arasinda, kutsal ayinler sirasinda &len hayvanlarin,
tanrisal bir glice katildigi ve bdylece kanli kurbanin bu tanriya gili¢ ve kudret
kazandirdigi inanci yayginlagmaya basladi. Kanli kurban merasiminin aslinda
yerylizindeki tiim faydali hayvanlar1 korudugu ve tanrisal bir giic olarak onlarin

hayatini sigortaladigi tasavvur edildi.”*

8 Bkz. Ardesir Hudadayan, Itikadha-yi Iran-1 Bastan, Makale-PDF, www.tarikhema.ir, s5.105-124

* Mitraizm: Hint, Babil, iran ve Avrupa’ya yayilan, mistik ve tasavvufi okullara esin kaynagi olan, 1s1,
sicaklig1 yiiziinden Giines ile sebolize edilen bir inanis. Dostluk ve muhabbet anlamina gelen Mitra Ay
anlamina gelen “Mehr” kokeninden tiireme ise de sonralarit daha ¢ok Giines ile sembolize edilmistir.
Genis bilgi igin bakz. Usideri, a.g.e., sS. 441-442; Meryem Huseyni, “Binmaye-1 Ayinha-y1 Mehr ve
Zertust Der Haft Peyker-1 Nizami”, Mecelle-1 ilmi-Pejuhesi, S. 176, Bahar, 1391"% (2011), ss. 95-120.

%0 Astiyani, a.g.e., s. 37.

5t Boyce, Zerdustiyan..., s. 27.
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Yesna ayini sirasinda, kurbanlik hayvanin ayaklarinin altina ve merasimin
yapilacagi alana otlar serilirdi. Bir Sanskrit metninde bunun sebebi sdyle agiklanir:
“Kurbanlik, otlardan miitesekkil bir bedene sahip oldugundan dolayi, o (kurbani icra
eden ruhani), kurbanligin kendisine ait olan tiim bedenini kazanmasma sebep
olmaktadir.” Merasim boyunca ruhani, “biitiin etler, ottur.” manasina dikkat ¢ekmek ve
insanla diger canlilarin esasen akraba olduklarina vurgu yapmak {izere sol eliyle bir

deste ot tutards.®?

Yesna ayininin sonunda gerceklestirilen ve sulara yapilan Ovgiileri iceren
merasimde; siitten, bir ¢esit bitkinin yapraklarindan ve diger bir bitkinin yapraklarinin
ezilmesinden elde edilen siradan bir tiir igecek hazirlanir. Ezilen ve sikilan bitki
yapraklar1 ve otuna Sanskritcede “soma” ve Avestaca’da “homa” denilir. Bu kelimenin
anlam “sikilan sey” demektir. Hindo-iranlilar kullandig bu bitkinin aslini tam olarak
bilemiyoruz. Ancak Zerdiistilerin su anda da kullandiklar1 bu bitkinin “iizerlik otu” veya
“yabani sedef otu” olma ihtimali vardir. Onlara gore bu bitkinin sirasi insana her tiirlii
giic ve enerji vermekteydi. Nitekim bu bitkinin suyunu i¢en savasgilar diigmanlarina
kars1 galip gelir, sairler ilham alir, ruhaniler manevi algilara kars1 hazir hale gelirlerdi.
Sulara yapilan Ovgiiler kapsaminda icra edilmek {izere bu otun bir tasin iginde
doviilmesi ve ondan homa igkisinin hazirlanmasi, “yesna ayini’nin en énemli kismini
teskil ederdi. Bu merasimden, sifa veren ya da safi anlaminda kullanilan yesil gozlii
tanr1 kavrami yani tanrisal ruhani ortaya ¢ikmistir. Homa adli bu tanrisal giic; siiriiyii
koruyabilir, savascilara gii¢ verebilir, kuraklig1 ve kitlig1 uzak tutabilirdi. Ruhani bir gii¢
olan Homa, her kurbandan kendisi i¢in ayrilan ve kenara birakilan bir payla bilinirdi.
[ranlilar aym zamanda tanrilarin kurban kokusundan ve kendileri igin verilecek hediye
niyetinden hosnut olduklarina inanirlardi. Bu yiizden merasimden sonra, “kutsanmis et”,
merasimi icra eden ruhaniler ve tanrilarin tapicilari arasinda dagitilirdi. Sonraki
donemlerde oldugu gibi genellikle evcil hayvanlar, tanrilar1 kutsamak disinda asla
oldiiriilmezdi. Avcilar, bir hayvanin canimi aldiklar1 zaman kisa zikirler terenniim

etmeleri gerekirdi.*

%2 \Vedalar, Aitareya Brahmana, 11.2.11-Boyce, Zerdustiyan..., s. 27 vd.
%3 Boyce, Zerdustiyan..., ss. 27-28; Boyce, Tarih-1 Kis-1 Zertust, s. 237.
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Suya ve atese olan ilgi ve tapinim iki tanr1 inancina inkildp etti. “Sularin oglu”
unvaniyla Varuna ve atesin efendisi olarak Misra (Av. Mitra) en énemli tanrilar haline
geldi. Varuna sular1 yoneten, onlardaki siikiineti saglayan tanr1 iken, Mitra en biiyiik
ates olan Giinesle her giin gokte belirerek soziinii tutanlar1 ve tutmayanlar1 gézler. Bu
iki tanr1 daha sonra sadakat ve hakikatin teshis edicileri olarak tasavvur edildiler ve
boylece Asura’nin ve Avesta’da “efendi” anlamina gelen Ahura’nin iki lakabi sekline

dt')niistl'iler.54

Zerdiist reformundan Onceki Iran dini, aslinda kolayca ¢dziimlenemeyen
kompleks bir yapisallik arz eder. Savas aristokrasisi tarafindan bir topluma uygun diisen
bu din ve onun giris ritiielleri olan tarikatlarinin sert uygulamalar1 “asir1 6fke” halinde
doruk noktasina ulasiyordu. Sigir (gav) gibi hayvanlarin kurban edilmeleri ve homa adli

ickinin tiiketilmesi kiiltiin merkezi noktasini olustumyordu.55

Aryallarin ilk biiyiik tanrilar1 arasinda Varuna ve Mitra’nin yam sira Indra da
yer alirdl. Bazi arastirmacilar Indra’y1, baslangigta Aryalilarin en dnemli tanris1 olarak
gormiislerdir. Rigveda’da en popiiler tanri Indra’dir.*® indra savas tanristyd: ve ictigi
soma (Av. homa) ile cengaverlik, acimasizlik, vahset ve sehvette olaganiistii bir diizeye
g:lkard1.57 Indra tam bir kahraman ve savascilar icin miikkemmel bir 6rnekti. Bu yiizden
Arya mitolojisinde gegen Riistem, Feridun ve Isfendiyar gibi savas kahramanlar1 Indra
ile Szdeslestirilirdi. *® Ama ayn1 zamanda yaratict ve bereket saglayici, hayatin
bollugunun, kozmik ve biyolojik enerjinin kisilestirilmis halidir. Yaratilig giiglerinin ilk
ornegi somanin hi¢ bikmayan tiiketicisi olan Indra, kasirgalar baslatir, yagmurlar
yagdirr ve her tiirlii rutubete hiikmederdi.® Bu halkin dininde ilk baslarda kadin
tanricalardan haber veren veriler yoktur ¢linkii siirekli kabalik, yikim, oliimle i¢ ice

yasarlardi. En 6nemli dini siarlari, yaktiklarinda atesi ve dumaninin goge ytikseldigini

> Boyce, Zerdustiyan..., s. 32.

% Mircea Eliade ve Joan P. Couliano, Dinler Tarihi Sézliigii, (Cev.) Ali Erbas, 1. Baski, Insan Yay.,
Istanbul, 1997, s. 303.

% Rigveda, 325-327, 367-368, 406-407; Eliade, Dinsel inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi, (Cev.) Ali
Berktay, 2. Baski, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2007, c.1, s. 250.

5 Astiyani, a.g.e., s. 38.

%8 Behar, Ez Usture Ta Tarikh, s. 28.

% Eliade, Dinsel inanglar..., c.1, s. 250.
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ve tanrilara ulastigini disiindiikleri “kurban yakma” eylemiydi. Kurbani, iyi ve ahlaki
bir is yapmak i¢in degil sadece tanrilart hosnut etmek i¢in yakarlardi. Onlar kurban
merasimini icra etmekle tanrilar ile kurban verenler arasinda bir antlasmanin yapildigina

ve artik tanrilarin bu antlasmaya gore hareket etmek zorunda kaldiklarina inanirlard:.®

Yukarida ifade edildigi gibi indra kahredici tanri olmanin yani sira, gok
giiriiltiisii tanris1 ve tufan ile yagmur tanristydi. Vedalar’da Indra icin kullanilan
“Agher” korkung, “Isane” ise hakim, giiclii ve egemen anlaminda kullanilmistir. Soma
tanris1 olan Indra igin verilen kurbanla ve bazen de kurban kesmek yerine igilen kutsal
icecek olan soma® ile nemi daha ¢ok artt1 ve gerek soma ile gerek kurbanla yapilan
Indra merkezli tapinim zamanla dinin temel ibadet ve merasimine déniistii. Ciinkii
kurban sayesinde, kurban veren tiim Omriine, servetine, kuvvetine ve nesline sebat
bahgettigi gibi bizzat tanrilarin kendilerini de kurbanla koruduklarina inanilmaya
baslandi. Onlar kurban merasiminde kutsal icecekten igmeli ve kurban kahini
kontroliinde 6zel merasimleri yerine getirmeliydi. Onlar, bu merasimin kimi 6zel sartlar
ve adaplarla yerine getirilmedigi takdirde tanrilar tarafindan kabul edilemeyecegine
inanirlardi. Bu yiizden igin uzmani olan kurban kahini, 6zel adaplart icra etmek lizere
merasim sirasinda bulunmasi zorunluydu. Dinin ruhanileri dakik adaplarla uygulanan
kurban merasimini idare etmek i¢in miiminlerden agir ticretler alir, merasimden 6nce
s0z konusu ticreti 6demeyenlerin merasiminde gerekli olan dualar1 okumaz ve boylece

kurbanin makbul olamayacagin bildirilerdi.®?

Soma i¢imi vedalarda Gvgiliyle amilan bir ibadl merasimdir. Tanrilar soma

igenlere ozel bir ilgi gdstermektedir. Indra’nin kendisi de sarhos edici olan somadan

60 Astiyani, a.g.e., s. 38.

81 Cok erken bir désnemde kurban tapasla 6zdeslestirildi. Tanrilarin Sliimsiizliigii yalnizca kurbanla degil,
ayn1 zamanda riyazetle de elde edildigi agiklandi. Veda tapiminda tanrilara soma, erimis tereyagi ve
kutsal ates sunulurken, riyazet uygulamasinda onlara “i¢ kurban” sunulurdu. Canli hayvan kesmekle
baslayan kurbanin, soma takdimi ile devam edip bir i¢ kurban olan riyazete varana kadar degisik tiirleri
oldugu anlagilmaktadir. Bu durumda soma merasimi ve i¢iminin en eski ibadet olan kurban eyleminin
bir tiirli olarak karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir. (Eliade, a.g.e.,c.1., s. 286; Bkz. Kurus Kasimiyan-
Ardesir Behmerdi, Giyah-1 Hum, 1. Baski, intisarat-1 Fravahar, Tahran, 1391 (2012).

62 Astiyani, a.g.e., s. 38.
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kadeh kadeh igerek sarhosluk heyecaniyla saha kalkmakta ve giirziinii sirtina alarak

Veretra ejderhalarini darmadagin etmektedir.®®

Indra Vedalar’da genel olarak 6nemli Arya tanrilarindan biri ise de gittikge
Varuna daha ¢ok 6nem kazanmistir. Varuna ve Mitra, aydinlik tanris1 ve tanrilarin
annesi olan Aiditi ® nin alti/dan on ikiye kadar cikan erkek cocuklarindan en
onemlileridir. Indra, Varuna ve Mitra MO. 1500°lii yillara kadar kiiciik Asya Aryalilart
arasinda tapmilan tanrilardi. Varuna’yr gok tanrist ve akil tanrist1 olarak da
adlandirmiglardir ki bu tanr1 Yunan Uranus’unun bizzat kendisiydi. Varuna zamanla en
biiyiik tanr1 ve goklerin tanrisi durumuna yiikseldi. Varuna, Aryalilarin yerli halklara
egemen duruma geldikleri, belli bolgelere yerlestikleri ve bu itibarla da 6ldiiriip yok
etme (Indra’da oldugu gibi) yerine akil ve ydnetim tanrisimin dikkate alindigi bir
dénemde one ¢iktig1 gézikkmektedir. Bununla, insanlarin en ¢ok ihtiya¢ duyduklari
alandaki tanriyr daha ¢ok tapmima layik gérmelerini anlamak miimkiindiir.®® Nitekim
Varuna genellikle dogru ve makul diizen anlamindaki Rta (Av. Asa) ile birlikte
anilmaktadir. Varuna insan bicimci bir sekilde tasvir edilerek evrenin hakimi kabul
edilir ve onun i¢in “Asura” ifadesi kullanilir. Sulara atesi, goge gilinesi koyan, nefesi
riizgar olan Varuna suyla iligkilendirilir ve sularin diizenleyicisi olarak kabul edilir. O,
kozmik diizenden ahlaki nizama kadar genis bir anlami igeren “rta”nin bekgisi olarak

insanin dogru ve yanlig tercihlerini gozetleyen tanridir.®®

Agni (Av. Ater), Aryalilarda, tanrilarin basrahibini, kurban atesini, 15181 ve
zekayr sembolize ederdi. Ik dénemlerden beri evde yakilan ocak atesinin tapim igin
onemli bir rolii vardi. Veda’da tanr1 Agni, tam anlamiyla atesin kutsalligini temsil eder.
[ran’da Atar’m Ahuramazda’nin oglu olmas: gibi, Hint tanris1 Agni de Diyaus’un
ogludur, gokte dogar, oradan simsek biciminde asagi iner ama ayni zamanda suda,
agacta, bitkilerde de bulunur. Ayrica giinesle de 6zdeslestirilmistir. Agni hem atesle

iligkili tezahiirleriyle hem de kendine 6zgii tanrisal vasiflariyla betimlenir. “Alevden

%3 Kristensen, Mazdaperesti..., s. 41; Astiyani, a.g.e., s. 39; Mehmet Alici, Kadim iran’da Din, 1.
Baski, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul 2012, ss. 31-32.

* Rigveda, ss. 332-333.

% Astiyani, a.g.e., s. 40.

% Alica.g.e., , s. 32.
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saclar1”, “altin ¢enesi”, ¢cikardig1 giiriiltii ve yarattig1 korkudan soz edilir. O gok ile yer
arasindaki habercidir ve kurbanlar onun sayesinde tanrilara ulagir. Ama Agni 6ncelikle
rahibin ilk ve ideal 6rnegidir; ona kurban torenini yapan rahip ya da basrahip denir.
Agni sonsuza dek genc kalir ve yaslanmayan tanridir. Clink{i her yeni atesle tekrar
dogar. Agni “evin efendisi” olarak karanliklar1 kovar, cinleri uzaklastirir, hastaliklara ve
biiyiiciilere karsi koruma saglardi. Bu nedenle insanlarin Agni ile iliskileri, diger
tanrilarla oldugundan daha yakindir. Insanlar giiven icinde ona yakarirlar: “Bizi iyi
yollardan servete gotiir Agni!... Insam1 yoldan ¢ikaran hatalardan bizi koru... Bizi
hastaliklardan koru. Yorulma nedir bilmez muhafizlarinla bizi her zaman koru Agni!...

Bizi kétiiniin, yikicinin, yalancinin, ya da talihsizligin eline terk etme!”®’

Agn’nin gorilinlirde belirsiz ama 6nemli bir kozmolojik rolii vardir. Ona bir
yandan “sularin cenini” adi verilir ve sularin yani analarin rahminden fiskirdigi
hatirlatilir. Diger yandan ilk sularin igine girdigi ve onlar1 dolledigi kabul edilir. Burada
kuskusuz arkaik bir kozmolojik anlayis s6z konusudur: Yaradiligin, bir ates unsurunun
(ates, sicaklik, 1s1) diger bir temel unsur olan suyla (nem, rutubet, 1slaklik) birlesmesi
sonucu olugmasi. Rigveda ilahileri Agni’nin tinsel yeteneklerinin altini ¢izer. O biiyiik
bir zekaya ve Ongoriiye sahip bir rgi’dir. Buradan hareketle atesin, alevin, sicaklik ve
1sinin yaratict imgeler ve simgelerle 6zdeslestirilmesi goze carpar. Agni veya onunla
ayni isleve sahip olan muadili Giines, 15181 'atman’la (ruhla) 6zdeslestirmeyi de temsil
eder. “I¢ sicakhigin” artirnlmasina yonelik ritiieller ve riyazet sayesinde, Agni kimi
zaman dolayli yoldan da olsa “¢ile atesi’nin (tapas) ve Yoga uygulamalarinin dinsel

deger kazanmasiyla da dayanigsma icindedir.®®

Soma (Av. Homa), 6liimsiizliigii temsil eden bir baska tanridir.*® Soma, tanrilara
genelde atfedilen alisilmis vasiflara sahiptir: Ongoriilii, zeki, bilge, muzaffer, comert
vh.dir. Diger tanrilarin dostu ve koruyucusu kabul edilmistir; ncelikle de Indra’nin
dostudur. Ayrica ona, ritiiellerdeki éneminden dolayr “Kral Soma” da denir. Bitkinin

ezilmesiyle ilgili bir¢ok ayrintt hem kozmik hem de biyolojik terimlerle betimlenmistir:

® Rigveda, ss. 282-283,564-565; Eliade, Dinsel inanglar..., c.1, $5.252-253.
% Eliade, Dinsel inanclar..., c.1, ss. 253-254.
% Rigveda, ss. 322-323, 340, 398-399, 460.
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Alttaki tasin ¢ikardigi boguk giiriilti, gok giriltisiiyle o6zdeslestirilir; siizgecte
kullanilan yiin, bulutlar1 temsil eder; ¢ikan su, bitkileri biiyiiten yagmurdur vs. Ezme isi
cinsel iliskiyle de 6zdeslestirilir. Ama biitiin bu biyo-kozmik bereket simgeleri, son
tahlilde Soma’nin mistik degerine baglidir. Soma, diislinceyi uyarir, savas¢inin
cesaretini kortikler, cinsel giicii artirir, hastaliklar iyilestirir, hayat1 gliclendirir, uzatir ve
bereketi saglar. Soma i¢imiyle tanrilara ve semavi aleme yaklasilir, hayat siiresi uzatilir
ve tanrilarin alemine ayak basarak onlarla yakin irtibat icerisinde olmakla 6liimsiizliik
elde edilir. Bu yasamsal dolulukla bezenen coskunluk hali, tanrilarla ortaklik, hatta
tanrilarin diinyasina aidiyet hissi, oliimsiizliige yani sonsuza dek uzatilmis eksiksiz bir

hayatin kesinligine kaynaklik eder.”

Mitra da Hint kitasindan Avrupa’ya kadar tiim Aryali kavimler arasinda, degisik
formlarda tapinma konusu olan Arya tanrisidir. Hatta onun adiyla kurulmus olan
mitraizm miistakil bir din olarak varligini uzun siire korumustur. Ozellikle Avesta’da
Mitra yiice bir makama sahiptir. Veda’nin Mitrasi; Avesta’da Misra, Eski Pehlevice’de
Mitr ve Fars¢ada Mihr seklinde yer almistir. Bu kelime, Vedalarda dost, arkadas ve ayni
zamanda anlagsma ve sézlesmelerin koruyucusu anlaminda kullanilmigtir. Mihr kelimesi,
aydmnlik ve sicakliktan dogan muhabbet demektir. Mitra dostluk bagi ve insan sevgisi

yerine de kullanilmigtir.”*

Mihr kelimesi Farsgada giines i¢in de kullanilmaktadir. Ciinkii Mitra ile giines
arasinda siirekli bir iliski diisiiniilmiistiir. Gergekte tapim konusu olan Mitra, gok
aydmligi ve parlakligi seklinde tezahiir etmektedir ve giines ise gogiin lambasidir. Bu
bakimdan bazen Mitra’y1 giinesin 1sinlar1 olarak adl'clndu‘mwlardlr.72 Giines ile Mitra
arasindaki bu siki iliski sonucunda, giinesin dogup batmasi1 Mitra’nin tezahiir edip

kaybolmasi olarak yorumlanmistir. Hatta giines, Mitra’min gozii seklinde kabul

© Eliade, Dinsel inangclar..., c.1, ss. 255-256.

! Behar, Ez Usture Ta Tarih, ss. 30-33; Hiiseyin Haydari ve Muhammed Agacani, “Berresi-y1 Tatbiki-
y1 Du Surud-1 Kohen-1 Msri ve irani, Akhnatun ve Mihryest-1 Avesta, Y1l. 44, S. 2, Sonbahar-Kis,
1390"* (2011), ss. 33-40.

"2 Mitra veya Mehr’in Giines, aydinlik, sicaklik ve muhabbetin sembolleri haline gelerek sonraki birgok
mistik akim iizerinde etki biraktigin1 yeniden belirtelim. Bkz. Celaleddin Astiyani, frfan ve Mihr-1
Dini: Mitra ve Zertust, PDF, www.tarikhema.ir, ss. 1-20., 12/11/2012
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edilmistir. Eski Yunan ve Rum diyarlarinda da Mitra ile giines cok yakin iliski

igerisinde kabul edilmis ve Mitra yenilmez giines olarak adlandirilmistir.”

Vedalar’da Mitra ile Varuna ikilisinin birlikte amlma3174,kimi zaman Varuna’nin
gece ve Mitra’nin ise giindiiz tanris1 olarak degerlendirilmesine, gece ile gilindiiziin
kesintisiz birlikteligi gibi bir arada tasavvur edilmelerine sebep olmustur. Bu da, Veda
Aryalilar1 arasinda Varuna ve Mitra i¢in yerine getirilen ibadet ve merasimlerin i¢ ige
gecmesine yol ac¢mustir. ”® Mitra’nin rolii, Varuna’dan soyutlandigi zaman ikinci
diizeydedir. Veda’da ona adanmis miistakil tek bir ilahi vardir.”® Ama hiikiimdarligin
barisci, 1yi niyetli, hukuki ve ruhban yonlerini canlandirarak, Varuna’yla birlikte
hiikiimdarlik sifatlarini paylasir. Adinin da ifade ettigi lizere, tipki Avesta’daki Misra
gibi, kisilestirilmis “sdzlesme”dir. Insanlar arasindaki anlagmalari kolaylastirir ve
insanlarin taahhiitlerini yerine getirmesini saglar. Giines onun goziidiir, higbir sey onun
goziinden kagmaz. Dinsel diislince ve etkinlikteki 6nemi 6zellikle Varuna’yla beraber
anildiginda ortaya ¢ikar. En eski donemlerde bile tanrisal egemenligin miilkemmel bir
ifadesi olarak hatir1 sayilir bir rol oynayan Mitra-Varuna ¢ifte ismi, daha sonra her tiir
catismali ¢ift ve birbirini tamamlayan zitlar i¢in 6rnek ifade bi¢imi olarak kullanildr.”’
Mitra isminin tarinte ilk kez Mittani sultanlarinmn MO. 14. vyiizyila tarihlenen
levhalarinda gegctigi iddia edilmisse de aslinda Mitra ismi, ilk defa daha 6nceki bir
donemde yani MO. 17. yiizyllarda tanzim edildigi kabul edilen Vedalar’da

zikredilmistir.”®

Mitra tapiciligt ve diger bir ifadeyle Mitraizm gittikge yayginlik kazanmis, onun
adap, merasim ve sirlar1 ¢cogalmistir. Artik mitraizm ile sigir kurbani arasinda yakin bir
iliski kurulmus ve geride kalan ¢ogu eserde Mitra, sigir 6ldiiriirken betimlenmistir.
Mitra icin verilen sigir kurbani merasiminde, soma iceceginden icilir ve tanrilarin

dergahina niyazda bulunulurdu. Kahinler de tanrilara yaklasmak amaciyla bu igecekten

® Astiyani, a.g.e., s. 40.

" Rigveda, a.g.e., ss. 457, 534, 540-541, 584-585.

> Astiyani, a.g.e., s. 41.

® Rigveda, a.g.e., ss. 213-214.

" Eliade, Dinsel inanclar..., c.1, s. 249.

8« _Mitra kapanmayan gézlerle insanlara bakar, Mitra kutsal yasayr korumaya gayret eder...” BKz.

Rigveda, a.g.e., ss. 213-214.
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icerlerdi. Kurbanin kanini igmek ve etini yemek mitraizm inanirlarma giic ve kuvvet
bahseder ve biinyelerini saglamlagtirirdi. Mitra’nin kendisi de bu kan ve etten
yararlanirdi. Somayi, tanrilarin 6liimsiizligliniin ona bagh oldugu “hayat suyu” olarak

kabul ederlerdi. Somay: “ay” olarak da tanimlarlards.”

[ranl1 arastirmact Hasim Rezi yaptigi bir arastirmada, soma ile ay arasinda
kurulan bu yakin iliskiden yararlanarak bogay1 ay olarak tanimlamis ve su mitolojiye
dikkat ¢ekmistir: Tanrilar, hayat suyuna sahip olmak ve boylece Oliimsiizliige ermek
amactyla somanin tanrisini 6ldiirmeye karar verir ve bu 6nemli gérevi Mitra’ya verirler.
Bu gorevi almaya goniillii olmayan Mitra, isteksizce boga olan “ay” ya da Soma (Av.
Homa)’y1 oldiirmeye koyulur. Baska bir anlati da, riizgar tanrist Vayu, bu isle
gorevlendirilir ve Varuna ile Mitra’dan yardim alir. Diger bir mitik anlatida ise, bagay1
oldiiren Siva’dir. Aryalilarin Hint kitasindaki yerlilerden iktibas ettikleri diisiiniilen
Siva, bu eyleminden dolay1r Mitra’ya benzer bir tanr1 olarak kabul edilmektedir. Kutsal
boganin dldiiriilmesi ve kaninin yere akitilmasi, tabiatin canlanmasina, hayvan ve bitki
tiirlerinin meydana gelmesine sebep olur. Mitra, her yil bogay1 6ldiiriir ve bdylece onun
kaniyla tabiatin akisini saglayarak dogayr yeniler. Mitik anlatida Mitra, ilk seferde
bogay1 6ldliirmek iizere magaraya gotiirdiiginden dolayr mitraperestlerin ilk toplanma
yeri magaralar olmustur. Boga kurban etme merasimi genellikle giines 1518inin
girmedigi magara gibi kapali yerlerde gerceklestirilirdi. Bu ylizden ylizyillar boyu,
Mitraistler tarafindan mihrap ve ibadetgahlar i¢in kapali ve karanlik yerler tercih

edilmistir.2

Avesta’nin sonraki boliimlerinde Mitra’nin 6nemi artmis ve Ahuramazda’dan
sonra Mitra en ylice tanr1 konumuna yiikselmistir. Zerdiist sonrasi donemde Mitra’ya
atfedilen bu ylice konum biiyiik olasilikla Zerdiist oncesi doneme tekabiil eden mitraist
etkilerin yeniden niiksetmesidir. Nitekim mitraizm sadece Iran’da degil, eski diinyanin
bliyiik boliimiinde yayillmis ve Mesih’ten dort yiiz yil sonraya kadar da Avrupa’da
revagta olmustur. Mesihilerin bir¢ok adap ve merasimleri mitraizmden alinmustir.

Sozgelimi Mitraizm’de Yesna ayininde, tanriin bir pargasi kendi bedenlerine gegsin

¥ Astiyani, a.g.e., s. 41.
80 Astiyani, a.g.e., ss. 41-42.
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diye kurban edilen sigirin etinden yerlerken, isevilikte Evharistiya ayininde Isa’nin eti
ve kam kendi bedenlerine gegsin diye ekmek yer ve sarap icerlerdi.®*Mitraizm’de ayin
sirasinda soma (Av. homa) ickisinin igilmesi, dier dini ayinlere 6zellikle Isevilige
ayinlerde sarabin icilmesine yol agmlstlr.szEski kiliselerin altinda tespit edilen mitraist
mihraplar ve mabetler de mesihiligin ilk donemlerindeki mitraist ayinlerin niifuzunu

gostermektedir.®®

fran’da Misr (Mitra), aym1 zamanda savas ve zafer tanrisiydi ve ¢arpismalarda
ondan yardim dilenirdi. O, bunun yani sira parlakligin, aydinligin, giic ve egemenligin,
anlasma ve sdzlesmelerin tanrisi, aile ve filkenin koruyucusu, kiyamet giiniiniin
yargilayicisi, dogruluk tanrisi ve Allah ile insan arasindaki vasitaydi. Misr, diisenlerin
imdadina erisen, siiri ve hayvanlarin koruyucusuydu. Mitra’nin konumu sonraki Avesta
bolimlerinde o kadar yiikselir ki, Mihryest boliimiinde Mitra’ya atfen soyle denilir:
“Ahuramazda, hem bu diinyada hem de diger diinyada en yetkili tanr1 olsun diye halkin

yonetimi ve gzetimini ona havale etmektedir.”®

Avesta’da Misr-Ahura, Vedalardaki Mitra-Varuna ikilisi gibi birlikte goriilmekte
ve iki tanr1 igbirligi ve dert ortagi konumunda yer almaktadirlar. Hicri-Semsi aylarindan
biri olan Mihr aymm, 16’sinda Mihrgan (Mehrcan-Mihrican) bayrami®, Mitra tanrist
adina kutlanan yaygin bir bayramdir ve giinimiize kadar Ortadogunun birgok yerinde
kutlanmaya devam etmektedir. Rum diyarinda ise Mitra’nin dogum giinii kabul edilen
25 Aralik giinii bayram kabul edilmekteydi ancak Mesihi kiliseler bu bayrami1 Mesih’in

dogum giiniine doniistiirerek kutlamaya devam ettiler.®

[ranli 6nemli arastirmacilardan Mehrdad Behar’a gore Indra tanrisi, insanlarin
konargocer olduklari ve avcilik ile toplayicilikla gecindikleri bir donemde en ideal
tanriydi. Cilinkli sehirler kurulmadan once gii¢, cesaret, savasc¢ilik ve kahramanlik

popiilerdi. Bu yiizden bu ideal sifatlar tanr1 Indra ve efsanevi kahramanlara atfedilirdi.

81 Abadani, a.g.e., s. 36.

8 Abadani, a.g.e., s. 157.

8 Tareporewala, a.g.e., s. 22; Astiyani, a.g.e., s. 42.

8 Dusthah, Avesta, Mihr Yest 92; Usideri, a.g.e., ss. 441-442.
8 Usideri, a.g.e., ss. 443-444.

8 Astiyani, a.g.e., ss. 42-43.
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Ancak yerlesik hayatin ardindan kanun, antlagma, esitlik ve adalet hatta sevgi ve
muhabbet ideal sifatlar haline gelince tanr1 indra énemini yitirip tanr1 Mitra 6n plana
cikmaya basladi. Insani tekamiiliin bir sonucu olarak artik hak, adalet, kanun hatta

hikmet, marifet ve irfan ideal sifatlar olarak Mitra lizerinden kahramanlara yan51d1.87

Georges Dumezil, Hindo-iranlilar’m inandiklar1 tanrilar ile insanlar arasinda var
oldugu diisiiniilen baglara dikkat ¢ektigi ¢alismasinda; Indra’nin savas¢i insanlarla,
Nasita’nin ¢iftcilerle, Mitra’nin Onceleri Sehriver’le yani yeryiiziindeki iktidar ve
krallikla, sonralar1 ise Behmen/VVohumenah (iyi ve mitkemmel diisiince) ile, Varuna’nin
ise hikmet ve adalete dayali ruhanilerin hakimiyeti ve sonradan hikmet iizere akan Asa

ile sembolize edildigini belirtir.®

Kristensen de yukarida gecen Behar’in ve Dumezil’in karsilastirmalarina benzer
bir karsilastirmay1 Indra ve Mitra-Varuna arasinda yapmakta; indra’nin iptidai, vahsi ve
saldirgan bir toplumun tanris1 iken Mitra-Varuna ikilisi daha medeni ve nizami bir
toplumun tanrilar1 olarak tasavvur edildiklerini diisiiniir. Bu yiizden evrende akmakta

oldugu diisiiniilen rta (Av. Asa) yasasiyla tezahiir edildiklerini soyler.®

Aryalilar, indra-Mitra-Varuna-Agni-Soma tanrilarindan hari¢ ¢ok sayida tanrrya
inanir ve doga olaylariyla ilgili cok sayida tanri tasavvur ederlerdi. Nitekim Iranlilar
Zerdiist’ten sonra eski gelenek ve adetlerine doniis yaparken yavas yavas su, ates, yer,

g0k gibi ¢ok sayida ayr1 ayri tanriya inanmaya ve tapinmaya basladilar.®

B.e. HINT VE iIRAN ARYALILARININ KARSILASTIRILMASI

Aryali kavimler Hint ve Iran’1 isgal ettikten sonra biiyiik kiiltiirler, medeniyetler,
sosyal ve siyasi diizenler kurdular. Neticede biiyiik dinlerin tarih sahnesine ¢ikmasina
vesile oldular. Hint’te Veda dini, Buda Dini ve etkilerinde gelisen Cin dinleri; iran’da
ise Mitraizm, Mazdaizm (Zerdiistliikk), Maniheizm ve Mazdekizm Aryalilardan geriye

kalan dinlerdir.

8" Behar, Ez Usture Ta Tarih, ss. 29-39.

% Rezi, Ayin-1 Mogan, s. 80.

8 Kristensen, Mazdaperesti..., s.s. 44-45.

% Astiyani, a.g.e., s. 43; Taraporewala, a.g.e., s. 19; Boyce, Zerdustiyan..., . 29.
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Hindo-Iranhlar birbirlerinden en son ayrilan iki Aryali kavim olduklarmndan
aralarindaki ortak paydalar daha ¢oktur. Onlar pehlivanlik, cengaverlik ve avciliga ¢ok
ilgi gosterirlerdi. Binek hayvani ve ¢ocuk sayisini artirmaya 6zen gosterirlerdi. Bunlar
bir otun sirasini, siit ve ayranla karistirarak elde ettikleri soma (Av. homa) serbetinin
kuvvet bahsettigine inanir ve diizenli araliklarla igerlerdi. Her iki topluluk da dort ayakli
hayvanlar1 kurban eder, atesi (Ved. Agni, Av. Azer) overlerdi. Yine her iki topluluk da
dogada hakim olan genel ve her varligi baglayici bir tiimel yasaya (Ved. rta, Av. asa)
inanirlardi. Her iki topluluk “div’’ kelimesini kullanir ama Hintlilerde kutsal ve tanrisal
bir kavramken iranlilarda yalan, yanhs ve kétiiciil giiciin semboliidiir.®* Bunun disinda
Varuna ve Mitra gibi tanri inanislarindaki ortakliklar da yukarida zikredildi.* Ancak bu
ortaklik, kavramlarin tasidigi anlamlar agisindan bazen taban tabana zit bir renge
birinmektedir. Mesela Vedalar’da Asura kot cinler ziimresini ifade ederken,
Avesta’da Ahura, en biiyiik Tanr1’y1 ifade etmektedir. Yine Div kavrami Vedalar’da iyi

tanrilarken Avesta’da yalan tanrilar karsilamaktadir.*®

Kardes iki kavim olmalarma ragmen Hint ve Iran Aryallarin kurduklari
medeniyet ve inandiklari dinin mesajlarinda bir o kadar da farklidirlar. Bunun sebebi ne
olabilir? Biz bunu dinler tarihinin 6nemli bir faktorii olan “dinlerin i¢inde dogduklari
atmosfere; iklim, cografi, siyasi ve sosyal Ozelliklere gore sekil aldiklar” ilkesiyle
aciklayabiliriz. Nitekim Aryalilar Hint’e girdikleri zaman verimli ve bereketli bir
memleketle karsilastilar. Stk ormanlarla kapli, bol iriinlii araziler, genis ve su dolu
irmaklar kendilerini bekliyordu. Ama Iran’a varinca kuru ve az sulak bir memleketle,

yakici giinesle, getin ve zor bir ziraatla karsilastilar.**

Spengler, “medeniyet sadece sakinlerinin fikri ve bedeni gayretle cetin bir
miicadele sonucu yemek yedikleri ve yasayabildikleri yerde ortaya ¢ikar” demektedir.

Insan higbir is yapmadan ve gayret gostermeden istedigi her seyi elde edebildigi bir

1 Edwin M. Yamauchi, iran ve Edyan-1 Bastan, (Terc.) Menucehr Pizesk, 1. Baski, intisarat-1 Koknos,
Tahran, 1390"% (2011), s. 472; Abadani, c.1, s. 148.

% Bakari, a.g.e., s. 20.

% Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 1. Baski, Kirkambar Yay., Istanbul, 1999, s. 87.

% Ali Seraiti, Tarih ve Sinaht-1 Edyan, Mecmua-y1 Asari Doktor Ali Seriati, www.shariatinome.com, c.
2,s. 266, 11/10/2012.

26



memlekete varirsa, asla biiyiikk bir medeniyet kuramaz. Bunun tam tersi, ¢ok ¢alismak
zorunda kaldig1, isinin sonu¢ vermedigini gordiigii bir toprakta goézlerini acarsa da
bliyiik bir medeniyete sahip olamaz. Higbir is yapmaksizin her seyi elde ettigi, care
diisiinmeye, alet yapmaya, ev yapmaya, teknige ihtiya¢ duymadan her seye sahip
olabildigi yere ornek olarak Kuzey Avrupa ve Amerika’y1 gosterebiliriz. Avrupa ve
Amerika’nin kuzeyinde asirlarca yasandi, ama asla biiylik bir medeniyet kurulamadi.
Diger bir o6rnegi de Kuzey Kutbu ve Sibirya’da yasayanlardir. Bunlar da ge¢mis

asirlarda bir medeniyet kurmay1 basaramad1.*

Bu cografi farklilik ve dogurdugu sonuglar, bir dlciide Hint ve Iran’da da
yaganmustir. Bir wrkin boyle ikili, boyle farkli iki din kurmalarina sebep oldugu da
sOylenebilir. Hint Aryahlari ¢ok verimli topraklar ve olduk¢a rahat bir hayatla
karsilastilar. Iktisadi acidan miikemmel bir refahin icinde olan bir insan gibi, calismadan
ve zahmet ¢ekmeden ekmegini elde ediyor, kendiliginden siir, musiki, sanat; ¢ok ince
duygular, uguk hayaller veya giizel diislerin pesine disiiyor, varligin verdigi imkanlara
rahat¢a hayatin giincel, iktisadi ve maddi gergeklerinden, varlik ve refahla en yiiksek
edebi eserleri, en ince sairane duygulari, en giizel musikileri ve sanatlari, en zarif
mimari eserleri meydana getirme imkani buluyordu. Ayrica en derin irfan hazineleri,
sofuca ve asik¢a incelikleri, ylicelerde acan idealler ve insani diisler Hint kiiltiirtinde
dogal olarak kendiliginden meydana geliyordu. Bunun 6rneklerini Veda mektebi ve

Buda’nin yasaminda g(’)n"lyoruz.96

[ran Aryallarina gelince, bunlar cok cetin, direncli, susuz ve g¢orak bir
memlekete vardilar. Bu sartlarda i¢ diinyalarindaki yasantilarini gelistirme imkanlari
yoktu. Rahat bir an bulamiyorlardi. Bu nedenle de uzun siire sanat, zerafet ve irfandan
uzak kaldilar. Ancak ¢ok calisip ¢cabalama onlarda miicadele ruhunu ve siyasi bir giig
olusturma azmini gelistirerek tarihte biiyiik devlet ve imparatorluklar kurmaya ve ayni
sekilde dogru ile yanlisin her diam savas ve miicadele halinde oldugu dini diisiincelere

inanmaya basladilar.”’

% Seriati, a.g.e., C. 2, sS. 266-267.
% Seriati, a.g.e., C. 2, ss. 267; Noss, a.g.e., s. 450.
% Seriati, a.g.e., s. 268.
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C. ZERDUST DONEMINE GIRERKEN
C.a. ZERDUST’UN ORTAYA CIKIS TARIHI

Zerdiist’iin ortaya ¢ikis tarihi hakkinda li¢c temel goriis ileri stiriilmiistiir:

1. Zerdistilerin geleneksel dini anlayisina dayanarak ileri siirtilen tarih.

2. Zerdustiligin geleneksel yorumlarini bir kenara birakarak sadece filolojik ve
arkeolojik ¢ikarsamalarla ileri siiriilen tarih.

3. Eski Rum ve Yunan tarihgilerinden kalan eserlere dayanarak ileri siiriilen

tarih.

Biz burada ileri siiriilen bu ii¢ goriisliin dayanaklarini tahlil ederek Zerdiist’iin

ortaya ¢ikis zamani hakkinda takribi bir tarih belirlemeye c¢alisacagiz.

C.a.l. Zerdiistliigiin Geleneksel Tarihi

Bu tarihi belirlemenin temel dayanagi Sasanilerin yikilisindan sonra ve
Araplarin Iran’1 fethetmelerinin baslarmna tekabiil eden bir dénemde kaleme alian
Ardavirafname’dir. Miladi dokuz ve onuncu yiizyillarda yazilan ve arimnmis bir Zerdiist
mubedinin yedi giin yedi gece uykuya yatmak suretiyle ¢iktigi semavi seferini konu
alan Ardavirafname, Zerdiist’iin peygamberlige erisini Iskender’in Iran saldirisindan
300 sene oncesine tarihlendirmektedir.*® iskender’in iran’a saldiri tarihi olan MO. 330
yili dikkate alindiginda, Zerdiist’iin MO. 660’ta dogdugu ve 630°da ise peygamberlige

eristigi sonucuna ulagilmaktadir.

Gerek Mesudi ve Biruni gibi Islam tarihgileri gerekse, Henning, Herzfeld, Hertel
ve Hintes gibi batili arastirmacilar genellikle Zerdiistilerin bu geleneksel yorumlarina
dayanarak s6z konusu tarihi takriben paylagsmislardir. % Ama batili arastirmacilarin
iginde Darmesteter adli Fransiz bilgin, Avesta lizerinde ¢alisip Gatalar’1 bizzat terciime

ettigi ve yorumladig1 halde, Zerdiist’iin 6z siirleri olan Gatalar’m yaklasik olarak Isa

% Philippe Gignouks, Ardavirafname, (Terc.) Jale Amuzgar, 4. Baski, intisarat-1 Muin, Tahran, 1390™
(2011), s. 41.

% Jale Amuzgar ve Ahmed Tefezzuli, Usture-1 Zendegi-y1 Zerdust, 9. Baski, Nesr-1 Cesme, Tahran,
1389" (2010), 5.16; Yamauchi, a.g.e., s. 475; Mesudi, a.g.e., ., 2, s. 312, c. 2, s. 260.



Mesih’in ortaya c¢iktigi yilizyilda kaleme alindigin1i sOylemesi higbir arastirmaci

tarafindan desteklenmemis garip bir yanilsama olarak goziikmektedir.*®

Zerdiist’iin  ortaya ¢ikis zamanimi Zerdiistilerin  geleneksel yorumlarina
dayanarak belirleyen ve iilkemizde de dnemli dinler tarihcilerinin kabul ettigi*™ bu ilk
teori tahkike muhtactir. Ciinkii lengiiistik, filolojik ve arkeolojik c¢aligmalarin heniiz
profesyonel olarak yapilamadigi miladi 9. yiizyil ve daha sonraki donemlerde tarihlenen
Zerdiisti kaynaklar1 tek bagina bu teoriyi hakli ¢ikaracak nitelikten ve uzmanliktan
yoksundur. Ilerde de deginecegimiz gibi, Zerdiist’iin 6z siirleri oldugunda
aragtirmacilarin genelinin hemfikir olduklar1 Gatalar iizerinde yapilan son iki ylizyillik
lengiiistik arastirmalar, Ilam, Med ve Hahamenisiler devletlerinin donemlerine tekabiil
eden tarihi eserler ve kitabeler ilizerinde yapilan arkeolojik ve filolojik caligmalar
Avesta'min en eski boliimii olduguna kanaat edilen Gatalar’m MO. 600’1ii yillardan

daha 6nceki bir déneme isaret ettiklerini gostermektedir.'®

C.a.2. Eski Kaynaklarin Tarihi

Bu tarih¢i ve bilginlerin Zerdiist i¢in belirledikleri tarihler birbirinden oldukca
farklilik arz etmektedir. Mesela, MO. 450’lerde yasamis olan Lidyal1 bilgin Xantus bu
tarihi, bir rivayete gore MO. yaklasik 6500 ve bir diger rivayete gore ise, 1000’1i yillar
olarak belirlemistir. Yine MO. 350-400 arasi yillarda yasamis, Platon’un dostu ve
filozof olan Keldani asilli Eudoxus V. Knidos, Zerdiist’ii Platon’dan 6000 yil 6ncesine
gdtiirmiistiir. Platon, hocas1 Sokrates’in diliyle, iran sultanlarinin, 12 yasindan beri en
bilge Iranli olan Zerdiist’iin 6gretileriyle yetistirildiklerinden s6z ederken, Aristo ise

daha cok Med devleti din adamlar1 olarak bilinen Muglar’in inanglarindan bahsederek

100 Astiyani, a.g.e., s. 83-84.

101 Abdurrahman Kiigiik, Giinay Tiimer ve Mehmet Alparslan Kiigiik, Dinler Tarihi, 3. Baski, Berikan
Yayinevi, Ankara 2011, s. 141; Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, 8.
Baski, Fakiilte Kitapevi, Isparta 2008, s. 119; Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giris 2. Baski, Din
Bilimleri Yaymlari, Konya 2002, s. 91; Sinasi Giindiiz, "Mecusilik", Yasayan Diinya Dinleri, 3.
Baski, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara 2010, s. 508.

192 Boyce, Zerdustiyan..., s. 17; Rezi, Avista..., ss. 29-30, Usideri, a.g.e., ss. 33-34; Tareporewala,
a.g.e., s. 27; Astiyani, a.g.e., sS. 81-118, Ardesir Hursidiyan, Cihanbini-yi Asu Zertust, 1. Baski,
intisarati Fravahar, Tahran, 1384 (2005), s. 22; Hursidiyan, Pasog B1 Porsesha-yi Dini-yi
Zertustiyan, 2. Bask, Intisarati Fravahar, Tahran, 1387"% (2008), s. 17; Gherardo Gnoli, Zaman ve
Zadgah-1 Zerdiist, (Terc.) Mansur Seyyid Seccadi, 2. Baski, Intisarat-1 Agah, Tahran, 1387"% (2008),
s. 227; Yamauchi, a.g.e., s. 475.
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onlar1 Zerdiist’iin 6grencileri olarak kabul eder. Platon ve Aristo’nun sozlerinden
Zerdiist’iin kendilerine yakin bir tarih olan 600’1l yillardan daha Onceki tarihlerde
ortaya ¢ikmis oldugu yorumu cikarilabilmektedir. Yine Plinus, Zerdiist’iin Platon’dan
6000 y1l 6nce yasadigimi soyler. Diger bir bilgin olan Hermodorus, Zerdiist’iin ortaya
¢ikis tarihini Truva savasindan 5000 yil 6nce veya MO.6100 olarak vermektedir. Rumlu
yazar ve tarihciler de Zerdiist’{in ortaya ¢ikis tarihini MO.1200 olarak belirlerler. Bazi
rivayetlerde Yunanli filozof Pisagor (M0.582-497)’un, Zerdiist’iin dgrencisi oldugu da
dikkate alindiginda, MO.600’den 6000’e kadar degisen farkli tarihler arsindan takribi

bir tarih belirlemek oldukea gii¢ goriintedir.'*

B.a.3. Filolojik Tarih

Bu teoriyi savunanlarin Onciileri genellikle batili arastirmacilardir. Onlara goére
Zerdiist MO. 600°lii yillardan daha onceki bir tarihte, MO. 1700-900 yillar1 aras1 bir
donemde ortaya c¢ikmistir. Bu batili arastirmacilardan Edward Meyer, Bartholome,
Lommel, Wesendonk, Rudolf, Moulton, Hummel, Mills, Nyberg, Jakson, Boyce,
Kellens Dhala gibi isimleri zikredebiliriz. Modern Iranli ve Zerdiist arastirmacilarindan
Ibrahim Purdavud, Hasim Rezi, Mehrdad Behar, Celaleddin Astiyani, Mubed
Hursidiyan gibi 6nemli isimler de bu kanaattedirler. Bu bilginlerin tarihlendirmede
yaslandiklar1 dayanaklar; Gata lehcesi ile Rigveda lehgesinin dilbilimsel olarak
yakinligi, arkeolojik ¢aligmalarda elde edilen tarihi eserler ve O6zellikle ¢oziimlenen
kitabelerin, Gatalar’in ve Zerdiist’lin daha onceki bir donemde ortaya ¢ikmis olduklari
yolunda olusturduklar1 kanaat, antropolojik ¢alismalarin Gata igerigini sehirlesmeden
onceki bir donem olan gogebe hayata kadar geriye gotiren veriler seklinde

ézetleyebiliriz.104

1% Amuzgar-Tefezzuli, Usture..., ss. 18-19; Mary Boyce, “Riseha-y1 Felsefe-1 Zertusti”, Philiph C. Karin
Bruk ve John R. Hinnels, Costari Der Felsefe-1 Zertusti, (Terc.) Said Zari, Seyyid Said Riza
Muntazari ve Nilufer Sadat Nevvabi, 1. Baski, Intisarat-1 Danisgah-1 Edyan ve Mezahib, Kum, 138815
(2009), ss. 10-13; Astiyani, a.g.e., ss. 94-96; Yamauchi, a.g.e., ss. 474-475; Rezi, Ayin-1 Mogan, S.
180; Ahmed Abbasiyan, Felsefe ve Ayin-1 Zertust, 3. Baski, Nesr-1 Salis, Tahran, 1389"% (2010), ss.
22-14; Gherardo Gnoli, Ez Zerdust Ta Mani, (Terc.) Arzu Resuli, 1. Baski, Nesr-1 Mahi, Tahran,
1390"% (2011), s. 82-83.

194 Mary Boyce, Ayin-1 Zertust, ss. 59-64; Boyce, a.g.m., ss. 10-13; Farhang Mahr, The Zoroastrian
Tradition 1. Baski, Mazda Puplishers, Costa Mesa-California 2003, ss. 63-65; Astiyani, a.g.e., sS. 85-
93; Amuzgar-Tefezzuli, Usture..., ss. 20-22; Yamauchi, a.g.e., ss. 475-476; Jean Kellens, Makalati
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Zerdiist’lin ortaya ¢iktigi tarihi yaklagik olarak bilmek, Zerdiist’iin mesajlarini
dogru okumada ve anlamada 6nemli olacagindan biz bu tarih {izerinde durmada 1srar
edecegiz. Ancak tarihi ve ilmi temelden yoksun geleneksel Zerdiistliik yorumlarini esas
almayacagiz. Burada ne Sasanilerin yikilisindan sonra kaleme alinan ve kokeni bir riiya
olan Ardavirafhame‘nin MO.600’1ii yillara isaret eden verilerini'® ne de bazi cagdas
Zerdiisti mubedlerin Zerdiist’in M0O.1768’de dogdugunu *® hatta onun dogum ve
Oliimiinlin geceye mi giindiize mi denk geldigini ileri sliren tezlerini dikkate alacagiz.
Burada gerek batili arastirmacilardan Mary Boyce gibi Dogu bilimcileri, Iranolog ve
Gata uzmanlarinin, gerekse Iranli ilim adamlarindan hem batili ¢alismalardan
yararlanmig hem de Avesta ilizerinde dilbilimsel agidan biiyiik emekler harcamisg
Ibrahim Purdavud, Hasim Rezi, Muhammed Muin, Emir Huseyn Khonci ve Celaleddin
Astiyanl gibi arastirmacilarin ileri siirdiikleri makul ilmi delileri dikkate alarak

Zerdiist’lin zuhur tarihi hakkinda bir kanaate varacagiz.

1920 ile 2006 yillar1 arasinda yasayan, akademik hayatinin genelini Zerdiistliik
ile ilgili calismalara adayan Dogu bilimci, arkeolog, antropolog ve Avesta uzman1 Mary
Boyce’un ortaya koydugu veriler genellikle su anda hem Zerdiistiler tarafindan hem de
bilim adamlar tarafindan kabul edilen ve revagta olan diisiincelerdir.'®’ Boyce gore,
Zerdist ile ilgili elimizdeki tek kaynak Avesta ve Avesta’nin da en eski boliimleridir.
Burada da Zerdiist’iin dogum tarihi ile ilgili net bir ifade olmadig: i¢in biz ancak eski
Avesta’nin igeriginden yola ¢ikarak takribi bir tarih belirleyebiliriz. Bu konuda kesin
ifadeler kullanmak dogru degildir. Boyce, eski Avesta’nin igerigini, Vedalarla olan
yakinligini, Aryalilarin go¢ hareketleriyle olan baglantisin1 ve Gatalar’daki bazi isim,

kavram ve giinliik hayatin ugraslarim tahlil ederek Zerdiist’iin MO.1100’den daha yakin

Der Bare-1 Zerdust ve Din-1 Zerdusti, (Terc.) Ahmed Riza Kaim Makami, 2. Baski, Nesr-1 Ferzan,
Tahran, 1391" (2012), a.g.e., s. 12.

1% Gignouks, a.g.e., s. 41.

198 Ardesir Hursidiyan, Pasog..., ss.15, 17; Menugehripur, a.g.e.,s. 28.

97 Ancak Mary Boyce’un Geng Avesta ilahiyati ve sonraki donemlerde olusturulan Pehlevi metinleri de
Zerdiis dinini tamamlayan unsurlar olarak gormesi, Zerdiist oncesi ile sonrasi dini kiiltiirii Zerdiist
donemiyle birlikte okumasi ve sentezlemesi ciddi elestiriler almigtir. Bkz. Huseyn Hayderi, Nakd ve
Berresi-y: Kitab-1 Tarih- Kis-1 Zertust-1 Mary Boyce, Kasan Universitesi, PDF, www.taikhema.ir, ss.
1-15, 12/11/2012.
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ve MO.1500°den daha uzak bir tarihte yasamis olamayacagmi belirterek Zerdiist’iin

MO.1200’lerde yasamis olabileceginin kuvvetle muhtemel oldugunu savunmaktadir.*®

Ancak Gherardo Gnoli, her ne kadar Zerdiist’in MO.1000’li ve daha eski
tarihleri 6neren Edward Mayer, Kristiyan Bartholome ve Soder gibi arastirmacilarin
goriislerini daha makul kabul etse de, Boyce’un bu tarihi belirlerken farkli zamanlarda
farkli tarihler Onerdigini, bu yiizden bu tarihleri belirlerken net ifadeler
kullanilamayacagini sezdirmektedir. Nitekim Gnoli’ye gore Boyce, 1975’te, MO.1400
ile 1000, 1979°da MO.1700-1500, 1982’de MO.1200°den o6nceki yillar arasinda
Zerdiist’lin yasamis olabilecegini dnermis ve en son Onerisinden sonra da Hz. Musa’nin

yasadig1 yillari dikkate alarak™®® M(.1500-1300 aras1 yillar1 nermistir.**°

Eski Iran ve Avesta’nin énemli uzmanlarindan biri olan Kristensen de Boyce ile
neredeyse aym diisinmektedir. Kristensen’e gore, MO.1400’lii yillara tarihlenen
Bogazkdy tarihi eserlerinde gecen ve M(O.1700-1400 yillar1 arasinda tapmilan Arya
tanrilarinin adlarinin oldugu gibi Eski Avesta kiiltiiriinde yer almamasina ve Hint dini
gelenegine ait kavramlardaki harf degisikliklerine dikkat c¢ekerek, Gatalar’in
MO.1400’lii yillardan daha 6nce dile dokiildiigiine ihtimal vermemektedir. Buradan
hareketle Zerdiist’iin MO.1400’lii yillardan sonraki ve MO.1000’li yillardan &nceki

takribi bir donemde ortaya ¢iktigini savunmaktadir.™*

Zerdiist’iin zuhur tarihini belirlemek Zerdiist’iin 6z siirleri olan Gatalar't ve
Gatik dili anlamada 6nemli olacaktir. Bu tarihi belirlemeye calisan Celaleddin Astiyant,
Edward Meyer, Bartholome, Rudolf, Hummel, Duncker, Mills, Aldon Berg, F.B.J.
Kuiper, Geiger, Hippel, Nyberg, Jakson ve Boyce gibi batili arastirmacilar ile Ibrahim
Purdavud ve Hasim Rezi gibi Iranhi arastirmacilardan da yararlanarak asagidaki

noktalara dikkat gekmistir:

198 Boyce, Ayin-1 Zertust, s5.60-88; Boyce, Zerdustiyan..., s. 12; Boyce, a.g.m., s.13; Yamauchi, a.g.e.,
ss. 475-476.

9 Hz. Musa’nin MO.1200’lerde yasadig1 farzedildiginden ve Zerdiist’in ondan 6nce ziihur ettigi
hesaplandigindan bu tarih yeniden geriye gotiiriildiigii anlagiimaktadir.

19 Gnoli, Ez Zerdust Ta Mani, s. 45; Gnoli, Zaman ve Zadgah-1 Zertust, s. 235.

11 Kristensen, Mazdaperesti..., (Terc.) Zebihullah Safa, 6. Baski, intisarat-1 Hirmend, Tahran, 1388™
(2009), ss. 30-39.
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1. Daha 6nce de ifade edildigi gibi geleneksel Zerdiisti rivayetlerin belirledikleri
tarih, ilmi agidan herhangi bir deger ifade etmez. Ciinkii Zerdiigt’ten binlerce yil sonra
kaleme alinmis bu kaynaklar, Zerdiist’iin mesajlarinin unutuldugu ve degisim gecirdigi,
ayrica filolojik, arkeolojik ve antropolojik ¢aligmalarin heniiz bulunmadig1 bir donemin
kaynaklaridir. Dolayistyla bu tarihi belirlemeler tamamen bir zan ve tahminden ibaret

oldugu i¢in giivenirlik agisindan muteber degildir.112

2. Gata dili, MO. 600’lii yillarda egemen olan Hahamenisi Fars¢asindan ¢ok
farklidir. Oyle gériiniiyor ki bu iki dil arasinda asirlarin gegmis olmasi gerekmektedir.
Halbuki Medler doneminde izlerine rastlanan ve Hahamenisiler doneminde ise yazili
kitabelere dayanan verilere gore, Zerdiist’iin mesajlart her iki devlet doneminde de
yerlesmis ve hatta Kurus ve Daryus gibi imparatorlarin dilinde kabul goérmiis
durumdadir. Bu kitabelerde gegen Ahuramazda ismi ve diger kanitlar, Zerdiist’{in bu iki

devletten daha 6nceki bir dénemde ortaya ¢ikmis olmasini gerektirmektedir.™

3. Eger Gatalar’m MO. 600 ile 700 arasi bir dénemde tanzim edildigini
diistinecek olursak Gatalar’da Asur ve Babil inanglarindan herhangi bir ize rastlanmasi
gerekirken, ne bu inanglara ne de o medeniyetlerden en ufak bir isarete rastlanmaktadir.
Hatta Gatalar’dan c¢ikarilabilecek sosyal diizen, devlet diizeninden yoksun olan gocebe
yahut bir tiir asiret diizenidir. Ciinkii Tevrat ve Kur’an gibi dini kaynaklarda gegen
sultan ve melik gibi sifatlar1 Gatalar’da bulmak miimkiin degildir. Anlasildig: kadariyla
Gatalar’in dile dokiildiigii mekéan, heniiz herhangi bir devlet sistemine geg¢ilmemis
mubhtelif asiretlerin bir arada yasadiklari, medeniyete ve sehirlesmeye adim atmamis

daha iptidai bir toplumsal diizenin hakim oldugu bir mekandr.***

4. Hahamenisilerden Sasanilere kadar olan tiim dénemlerde (MO. 600-MS. 600)
Zerdiist’iin asil dgretileri yerine daha ¢ok eski Hindo-Iran Aryalilarin dini inanglarinin
revagta oldugu gozlemlenmektedir. Halbuki Gatalar tiim benzerliklerine ve ayni kiiltiirel
kodlar1 bagrinda tasimasma ragmen, eski Hindo-Iran Arya itikatlarina kars1 bir

bagkaldir1 ve dini devrim niteligindedir. Arya tanrilarin1 alasagi edip mutlak kudret

12 Astiyani, a.g.e., s. 96.
13 Astiyani, a.g.e., s. 97.
14 Astiyani, a.g.e., s. 98.
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sahibi Ahuramazda’nin yegane hakimiyetini ilan eden Zerdiist dininin kisa siirede tahrif
olup asli ¢igirindan kopmasi diisiiniilemez. Halbuki Hahamenisiler’den baslamak {izere
sonraki tiim Iran toplumlarinda eski Arya ilahlarmin da Ahuramazda’nin yaninda
yiiceltildikleri ve ilahi sifatlarla anmildiklar1 goriilmektedir. O halde Zerdiist’iin asil
mesajlarinin ¢izgisinden sapmasi ve inangsal olarak degisim ve doniisiim yasamasi i¢in

Hahmenisilerden ¢ok daha 6nceki bir donemde ilan edilmis olmasi gerekmektedir.115

5. Gatalar’in dile dokiildiigli atmosferde ve Gatalar’in i¢inde yer alan isimler,
oldukga arkaik bir kiiltliriin trtintidiir. Mesela, Vistaspa, Camaspa, Faras Ustra gibi
isimler, dinin heniliz sekillenmedigi ve kurumsallasmadigi bir toplumdan haber
vermektedir. Bu isimlerin sonundaki Esp, Sutur, Gav ve mah gibi ekler o giiniin
toplumsal ihtiyaglar1 ve Oncelikleri olan at, deve, okiiz, ay gibi fenomeneleri ele
vermektedir. Halbuki Hahamenisiler donemindeki Farureti, Istiyagis, Darayavs,
Huhagtra, Artabanus ve Utatus gibi isimler incelendiginde, o giinlin sehirli ve daha
medeni toplumun ihtiya¢ ve onceliklerinden, 6zellikle dinin artik toplumda kok salmis

kilise-mabet kaynakli isimler olduklar1 goriilmektedir.*'®

6. Parsi devletinin ilk kurucularindan biri olan Aryamens (MO. 640-590)’ten
geride kalan ve altin bir tepsiye islenmis olan en eski Pars metninde ve yine
Aryamens’in oglu olan Arsam ya da Arsames’ten geride kalan diger bir altin tepside
“Ulke ve saltanatin kendilerine Ahuramazda tarafindan verilmis oldugu” ifadesi,
Zerdiist tanrist Ahuramazda’ya imanin ve Zerdiist dininin resmi agizlardan kabul
edildiginin 6nemli bir mesafe Kkatettigini gostermektedir. Bu ise, Zerdiist’iin

Aryamens’ten daha 6nceki bir donemde ortaya ¢ikmis oldugunu gi')stermek‘[edir.117

7. MO. 500 ile 400°lii yillarda yazilanlar, Zerdiist’iin onlara yakin bir asirda
degil aksine onlardan daha uzak asirlarda yasamis oldugunu gostermektedir. Ciinkii o
donemin yazar ve tarihgileri 6zellikle Yunan bilgin ve filozoflar1 tarafindan ifade
edilenler, Zerdiist’iin bir peygamber, bir filozof, bir astronot, bir sihirbaz ve varlik

sirlaria sahip bir kisilik olarak efsanelesmis bir tasvirle tanitilmasi, arada uzun bir

15 Astiyani, a.g.e., ss. 99-100.
16 Astiyani, a.g.e., ss. 101-103.
W7 Astiyani, a.g.e., ss. 104-105.
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zamanin gectigini ve Zerdiist’iin bu yazilanlardan ¢ok daha onceki asirlarda yagsamis
olmasini gerektirmektedir. Platon’dan yaklasik bes asir Once yasamis olan Homer
hakkinda yazilanlarin bile bu kadar muglak ve mitolojik olmamasi, Zerdiist’ii daha eski
zamanlarin bir prototipi olarak gostermektedir. Eger Zerdiist MO. 600°lii yillarda ortaya
cikmis olsaydi, gerek Iran’a gerekse diger iilkelere yolculuk yaparak bilgi toplayan

bilgin ve tarihgilerin eline Zerdiist’e dair daha saglam ve daha net bilgiler gegmeliydi.*®

8. Dinlerin yayilmasi ve ortaya c¢iktiklar1 iilke smirlarinin disina tagmasi hep
iktidarla miimkiin olmustur. Dinler tarihine baktigimizda, diinya dinlerinin diinya
devletlerini kurmadiklarini, aksine biiylik ve giiclii devletlerin dinleri evrensel diizeye
cikardiklarii gorecegiz. Ciinkii mukallit halk yiginlari, dinleri tahkik edip onlara kalben
iman etmek yerine genellikle iktidarin dinini tasvip etmeye meyyal olmuslardir. Bu
tahlili Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam tarihine uyguladigimizda daha iyi fark edecegiz.
Bu ylizden bir dinin ilk ortaya ¢iktig1 tarihte herhangi bir iktidarla erken donemlerden
itibaren desteklendiginde orijinal mesajlarinin daha az tahrif oldugu, tersine daha geg
donemlerde resmiyet kazandiginda ise daha ¢ok degiserek ve doniiserek sekil aldiginm
gorecegiz. Burada konumuz olan Zerdiistlik agisindan bu kaideyle diislindiigiimiizde,
Hahamenisiler dénemine tekabiil eden MO. 600°1ii yillardaki Zerdiistliigiin, safligim ve
orijinalligini kaybetmis olan hatta Zerdiist Oncesi eski Arya inanglarina evirilen
muharref bir Zerdiistlik oldugunu gorecegiz. Bu safligin Hahamenisiler’den Sasanilere
kadar asama agama daha c¢ok tahrif oldugu ve 6ziinden saptigini da gorecegiz. Bu genel
tahlile gore, Gatalar’da adi gecen Vistasp isminin aslinda Hahamenisi Devleti
sultanlarindan olan ve Zerdiistliigii kabul eden ilk sultan olan Vistasp olmadigi, aksine
konargdger bir halde bulunan, sosyal ya da siyasal bir diizenden yoksun bir toplumda
ortaya ¢ikmig olan Zerdiist dinini ilk kabul edenin Vistasp adli bir soy veya genis
ailenin/agiretin beyi (kavi) konumunda olan baska bir isim oldugu kanaatini

uyandlrmaktadlr.119

9. Hem Gatalar’da hem de Gatalar’a yakin bir tarihte yazildig1 diigiiniilen Avesta

boliimlerinde, demirden ve demir paradan hatta Veda ve Gata Aryalilar1 arasinda tuzdan

18 Astiyani, a.g.e., s. 106.
19 Astiyani, a.g.e., s. 107-108.
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bahsedilmemis olmasi, Gata doneminin, tuz ve demirin heniiz kullanilmadig1 piring

donemiyle iliskili oldugu kanaatine yol a¢maktadir.'?

10. Gatalar’da Arya tanrilarmin higbirinin isminin zikredilmemis olmasina
ragmen gerek Avesta’nin sonraki boliimlerinde gerekse MO. 600-300 arasi yillarda
egemen olan ve Zerdiistliigli kabul eden Hahamenisiler kitabelerinde ve sonraki bir¢ok
yazmada Ahuramazda ile birlikte diger Arya tanrilarinin da yer almasi, Gatalar’1 daha

geri bir tarihe gotlirmeye zorlamaktadir.*?!

11. Gatalar tizerinde incelemede bulunan dilbilimcilerine gore, Gatalar’a hakim
olan atmosferin hayvan siiriilerine sahip gocebe ve henliz sistemli olarak tarima
geememis bir toplumdan haber vermesi, yerlesik ve tarimsal bir hayata gegerek
sehirlesen toplumlardan onceki bir dénem olan MO. 1000’li yillardan 6nceki bir

doneme isaret etmektedir.*??

12. Gatalar dilbilimsel agidan devlet teskilati ve medeniyetinin heniiz olugsmadigi
daha iptidai bir toplumsal diizende dile dokiilmistiir. Boyle iptidai bir diizende
toplumun reisi ya da asiretin dini-siyasi Onderi, aile ocagi ve asiret atesgahinin
koruyucusudur. Gerek filolojik agidan gerekse arkeolojik agidan bu toplumsal diizenin

ise, MO. 1000°1i y1llardan énceki bir dsnemde yaygin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.*?®

13. Vedalar ve Gatalar iizerinde yapilan kapsamli arastirmalar, bu iki dini
mesajin gerek dilbilimsel acidan, gerek diisiince ve inang agisindan bir¢ok miisterek
paydaya sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Mesela hem Vedalar’da hem de
Gatalar’da gecen kelimeler sadece telaffuz olarak ayni olmakla veya ¢ok az bir
degisiklik gostermekle kalmaz ayni zamanda s6z konusu kelimelerin tagidiklar1 anlam
ve igerdikleri mesaj da ayni veya olduk¢a benzer olarak karsimiza ¢ikar. Rigveda ve
Gatalar’in her ikisinin de siirsel olarak dile dokiilmesi, onlara hakim olan havanin,

coskunun, etkileyiciligin ve ictenligin ortak olmasi; milli, tarihi ve cografik ortakligi

120 Astiyani, a.g.e., s. 109.
121 Astiyani, a.g.e., s. 110.
122 Astiyani, a.g.e., s. 111.
123 Astiyani, a.g.e., s. 112.
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ister istemez giindeme getirmektedir. Hatta genel kanaate gére Hint Aryalilarin Hint
kitasma ve indus vadisine hicret etmeden 6nce Iran Aryalilari ile birlikte Ceyhun nehri
civarinda yasadiklar1 MO. 1700°1ii yillarda séze dokiildiigii diisiiniilen Vedalar tanzim
tarihi, ya ayn1 zamanda Gatalar tanzim tarihi olarak kabul edilmeli ya da hem tarihi hem
de cografik olarak Gatalar, Vedalara yakin bir doneme ve mekana ait olarak

diistiniilmelidir."**

14. Gatalar’da din onciileri i¢in “kerpen” ve “usic” adlar1 kullanilmakta ve
Brahman kelimesinden en ufak bir eser bulunmamaktadir. Halbuki Brahmanlar MO.
1000°li yillardan itibaren Hint dini ruhanileri olarak goriinmeye baslamakta ve MO.
800°lii y1llara gelindiginde ruhaniligin zirve noktasina ¢ikmaktadirlar. Eger Gatalar MO.
600’1t yillarda dile dokiilen dini siirler olarak kabul edilecek olursa, “kerpen” ve “usic”
yerine Brahmanlardan s6z edilmis olmasi veya en azindan onlarla alakali ufak bir
isarete rastlanmasi gerekirdi. Brahman adli o devirlerin ruhanilerinin Gatalar’da hig
gecmiyor olmasi, Gata tanzim tarihinin MO. 1000’li yillarin dncesine denk geldiginin

gostergesi kabul edilebilir.

15. Iranlilarin Medler ve Hahamenisiler dénemi ruhanileri olan ve basta Herodot
olmak {izere Yunan kaynaklarinda da adlar1 gegen Muglar’1n isimlerinin Gatalar’da yer
almamasi, yine Gatalar’t MO. 600’li yillardan daha eski hatta Med devletinin
kurulusundan da daha onceki bir doneme gotiirmektedir. Med admin bile Mug, Meg
kelimesinden tiiredigini diislinen arastirmacilara bakilirsa, Muglar’in Zerdiist’ten sonra,
eski Arya inanglarmm1 Zerdiisti formlarla sentezleyip muharref bir dinin meydana
gelmesine ve Zerdiist dini olan Mazdayesna’nin Mecusilige (Mug, Magus) doniismesine

kaynaklik ettikleri sylenebilir.**®

16. Son zamanlarda Hemedan yakinlarindaki Nusecan tepesinde kesfedilen ve

MO. 700 ile 800°1ii yillara ait oldugu diisiiniilen baz1 tarihi eserler arasinda yer alan bir

124 Astiyani, a.g.e., s. 113.

% G. Widengren'nin son makalelerine nazaran, Avesta’ya yapilan yorum ve serhlerin adi olan
“Zend”lerin Dogu Iran veya Ermeni dindarlarin 6rf ve adetlerini aksetmektedir. Buradaki dindarlarimn
eski Mitra dinine yakin olduklar1 i¢in “zend” denilen bu eklemeler ve serhlerle klasik Zerdiist dinine
muhalif olan fikirlerin dahi resmi din kitaplarina ve biitiin teolojik fikirlerine sizmistir. Ama bu konu
tizerinde su ana kadar yeterli diizeyde bir ¢alisma yapilmamustir. (Schimmel, a.g.e., s. 89).
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atesgedenin, Medler’den sonraki donemlerde ve Ozellikle Hahamenisiler doneminde
yapilan atesgedelere oldukca benzer olmasi, Zerdiist dinin Hahamenisiler’den once
Medler arasinda da kismen yayilmis olabilecegini gostermektedir. Bat1 Iran’da ortaya
cikt1ig1 diisiiniilen Zerdiist’iin, mesajlariyla Dogu Iran’da varlik bulmasinin da zaman
almas1 gereken bir siire¢ oldugu dikkate alindiginda, Zerdiist dininin ortaya ¢ikis

tarihinin MO. 700-800°1ii tarihlerden ¢ok dnce olduguna isaret etmektedir.*?®

17. Budizm’de kimi Zerdiist dini mesajlarinin yer almasi, Zerdiistiligi Budizm’in
ortaya ¢ikis tarihinden onceki bir doneme gétiirmektedir. Vedalar’da yer almadigi halde
Hintliler arasinda okiize duyulan ihtiramin da Zerdiistliikten Hinduizm’e gectigi iddia
edilse de, bunun yerli ve Aryali olmayan Hintlilerden Hinduizm’e gectigi, ¢linkii
okiiziin aslinda Aryali olmayan Siva adli tanrimin yeryiliziindeki sembolii oldugu
sOylenmektedir. Ancak Budizm o6gretilerinin Zerdiist 6gretilerinden esinlenmis
olabilecegi akla daha yatkin gelmekte ve bu durum da Zerdiist’ii MO. 600°lii yillardan

daha eski tarihlere gotirmektedir.'?’

18. Gatalar’dan sonra ilk tanzim edilen Avesta boliimii olan Yestler’de,
Aryalilarin ana yurdundan Harzem ve Merv olarak soz edilmesi diger bir ifadeyle iran
Aryalilariin iran’a MO. 900’lii yillarda yaptiklar: diisiiniilen bilyiik gdcten dnceki bir
donemden soz ediyor olmasi, Gatalar’in dile getirildigi tarihi eskiye gotiiren bir baska

. . 12
1sarettir. 8

19. Vedalar ve onlarin etkisinde gelisen Budizm ve Cin dinleri lizerinde yapilan
incelemeler, Gatalar’ tarihsel olarak Vedalara ve diger dinlere bile 6ncelemektedir.
Ciinkii Veda inanirlar1 kendilerini soylu, onurlu ve necip anlamimna gelen Arya olarak
adlandirmis ve Budizm’de gegen dort Aryai hakikat (Ariya Saccam) ve Sekiz Dilimlik
Aryai Yol (Ariyo Attangiko Magga) da yine bu anlamda kullanilan Arya kelimesiyle
birlikte agiklanmustir. Arya kavimlerinden Hint ve Iran’a go¢ edenler, kendilerini
oralardaki yerli halktan ayirt etmek ve kendilerine bir nitelik addetmek iizere Arya

sO0zcligiinii iki kolun biiylik gé¢ sonras1 donemde kullandiklar1 diisiintilmektedir. Ancak

126 Astiyani, a.g.e., s. 114.
127 Astiyani, a.g.e., s. 116.
128 Astiyani, a.g.e., s. 117.
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Gatalar’da Arya kavimlerince bunca O6nemli tutulan Arya kelimesinin hi¢ ge¢cmemis
olmasi oldukea dikkat ¢ekicidir. Ancak sonraki Avesta boliimlerinde Arya sozciigiiniin
kullanilmis oldugu goriilmektedir. Gatalar’in Arya kelimesinden bu armikhifi, ister
istemez onun Vedalarin tanziminden once ve Hindo-iran Aryalilarin bir arada

yasadiklar1 bir donemde dile dokiilmiis olabilecegini akla getirmektedir.'??

Zerdiist’lin zuhur tarihini asagi ¢ekme c¢abalar1 altinda Yahudilerin etkileri
oldugu sdylenmektedir. Bu diisiinceye gore Yahudiler Gatalar’1 tarima gecisin yapildigi
bir donemle iliskilendirmeye gayret ederek, kendi dinlerinin daha kadim ve Zerdiist

ogretilerinin ise daha yeni oldugunu gostermeye calismaktadirlar.*®

Sonug olarak, Zerdiist’lin bizzat kendi siirleri olarak degerlendirilen Gatalar’in
soze dokiildiigii takribi tarih, Zerdiist’lin ortaya ¢ikis tarihi olarak kabul edildiginden,
Gatalar’in Vedalara paralel bir tarih olan MO. 1500 ile 1200 aras: bir déneme™! ve
Mary Boyce’un de son kanaati olan MO. 1200’lLi **? yillara tarihlendirilmesi
mimkiindiir. Ancak Gatalar’in tarihi Vedalar lizerinde yapilan incelemelerle her an
yeniden degisime acik birakilmalidir ve yapilan her yeni arastirma Vedalari, dolayisiyla

Gatalar’t daha eski bir tarthe gotlirme olasiligi her zaman g6z Oniinde

bulundurulmalidir.

C.b. ZERDUST’UN ADI

Zerdiist’in Gatalar’da gegen tam ad1 Zaratustra Spitama’dlr.133 Ancak bu isim
farkli zaman ve mekanlarda degisen ve doniisen lehgelere evirilerek Zertost, Zertust,
Zerdest, Zeradest, Zerdiist, Zaratustra, Zaravus, Zaravustra, Zaraadus, Zarahust Ve

Zerduhst gibi kelimelerle ifade edilmistir.** Burada ismin en dogru telaffuzuna ulasmak

129 Astiyani, a.g.e., s. 118; Ayrica bkz. Zachner, Tulu’ ve Gurub-1 Zertustgeri, s. 19; Emir Huseyn
Khonci, Peydayes-1 iran, PDF, www.irantarikh.com, khonji@irantarikh.com, ss. 56-66, 11/10/2012.

%0 Hiiseyin Vehidi, Sinakht-1 Zertust, Tahran, 1384"™F (2005), www.tarikhema.ir, ss. 211-213,
12/11/2012.

B! Mary Settegast, Angah ki Zertusy Sokhen Goft, (Terc.) Sehrbanu Saremi, 1. Baski, Intisarat-1
Koknos, Tahran, 1390 (2011), s. 24.

32 Boyce, Zerdustiyan..., s. 17.

133 yesna 29/8.

134 Zerdiist’iin kelime kdkenine inmek igin bkz. Ferheng-1 Residi ve Gayatu’l Lugat (Usideri, a.g.e., s.
2).
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onemli olmayabilir. Ancak ismin tagidigi anlam ve getirilen mesajlarla ilgisi énemlidir.
Zaratugra ve Spitama’dan hangisinin gergek isim, hangisinin lakap oldugu hakkinda da
farkli goriisler vardir. Mesela Hintli Zerdiist Taraporewala’ya gore Zerdiist’iin gergek
ad1 Spitama ve Zaratustra ise lakabidir. Tipk1 Prens Sidharta’nin aydinlandiktan sonra
Buda (aydinlanmis kisi) lakabini almasi gibi, muhtemelen Spitama da diinyaya 151k
getiren anlaminda Zaratustra lakabini sonradan almigtir. Ciinkii ona goére Zaratha altin
ve Ustra da 151k kokiinden tiiretilerek birlestirilmis ve Spitama icin “Altin Isigin

Adam1” anlamindaki Zaratustra lakabi kullanllmlstlr.135

Ancak Iranli arastirmaci Celaleddin Astiyani’ye gore ise Spitama kelimesinin
aslinda Yesna 53/3’te de gectigi gibi Zerdiist’in kiz kardesinin ismiyle de
kullanildigindan aile ad1 ya da giiniimiiz tabiriyle soyadidir ve gercek adi Zerdiist’tiir. 136
Yesna 43/7°den getirdigi pasajda gectigi gibi Zerdilist heniiz inziva ve arayis
igerisindeyken kendisine gelen ve kim oldugunu soran Vohumanah (iyi diisiince
melegi)’a kendisini Zerdiist olarak tanitmasi da, Zerdiist isminin aydinlanma ya da
vahiyle yiizlesme olmadan 6nce mevcut gercek bir isim olduguna vurgu yapmaktadir:
“(halvet halinde bir kdsede derin diisiincelere dalmis olan Zerdiist’e gelen Vohumanah)
Sen kimsin, soyun (sopun) nedir? Hangi yolda yiiriimek istersin? Zerdiist soyle cevap
verir: Ben Zerdiist, sevgi ve erdemin sozliisi, tiim yalanin dii5mam!...”137Astiyani,
gercek ve cocukluktan gelen bir isim olan Zerdiist s6zciigiinii, hayvancilikla ugrasan
toplumsal yapinin kullandig: isimlerle de destekleyerek 38 bu kelimenin “sar1 deve
sahibi” anlaminda kullanildigini kabul etmektedir. Zerdiist’iin isminin siradan halktan

birinin ismi gibi olmasinin, onun degeri ve istiinliiglinden bir sey eksiltmedigini,

135 Taraporewala, a.g.e., s. 28.

136 «Spitama” kelimesinin eski Farsga kullamimiyla “spit”, “sepit” ve yeni Fars¢a kullammiyla “sefid”in
beyaz anlamina geldigini ve bu sozciigiin Zerdiist’liin aile veya soyu i¢in kullanildigini, boylece
“beyaz aileden” veya “beyaz soydan” gelen kimse(ler) i¢in kullanildigin1t Muhammed Muin de kabul
etmektedir. Bkz. Muhammed Muin, Mazdeyesna ve Edeb-1 Parsi, 5. Baski, Intisarat-1 Daniggah-1
Tahran, Tahran, 1388"% (2009), s. 78.

37 yesna 43/7-8.

138 franli arastirmaci ve akademisyenlerinden olan Ibrahim Purdavut ve Muhammed Muin de, Zerdiist
doneminde kullanilan isimlerin daha ¢ok hayvan yetistiren toplumsal bir yapinin sakinleri igin
kullanilan isimlerin sonuna eklemlenen hayvan isimlerine dikkat ¢ekerek bu teoriyi
desteklemektedirler. Bkz. Ibrahim Purdavut, Srudha-yi Zertust: Gataha, (Cev.) Bizorgmehr Keyani,
Tefsir ve Yorum: Ibrahim Purdavut, 5. Baski, Intisarat-1 Cami, Tahran, 1389 HS (2010), sa. 7-8; Muin,
a.g.e,s. 78.
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nitekim peygamber ve 1slahat¢ilarin her zaman halktan biri gibi normal 6zelliklere sahip
ve onlardan siradan biri gibi olduklarini diger peygamberlerle de karsilastirarak,
Zerdiist’lin etrafinda olusturmaya ¢alisilan nur halkalarinin onu insantistii 6zelliklerle

asir1 kutsama cabalarinin liriinii oldugunu ileri siirmektedir.

Avesta ve Zerdiist lizerine yazdig kitabiyla taninan arastirmaci M. Sira¢ Bilgin
ise daha soyut ve peygamberlere ya da misyon sahiplerine yakisan bir anlama ¢abasina
girerek “deve” kelimesinin mecazi oldugunu ve “miiminler” kelimesine tekabiil ettigini,
boylece miiminleri ydnlendiren anlaminin deve sahibiyle temsil edildigini, bu tiir

sembolik anlatilarin da Gatalar’da mevcut oldugunu ifade etmektedir.**

Birlesik bir kelime olan Zaratustra genellikle Zarat ve Ustra kelimelerine
boliinerek tahlil edilmistir. Bu tahlillere gore zarat ya da zert; sari parlak, aydmlik
anlamina geldigi konusunda takribi bir ittifak saglanmistir. Ancak Ustra, Ustra veya stra
sOzciigii baz1 arastirmacilara gore aydinlik, parlaklik ve nur anlamina, bazilarina gore
setare kokiinden yildiz anlamina, bazilarina gore ise deve anlamina gelmektedir.
Sozgelimi Windischmann, M. Miiller, Bartholome ve Darmesteter Ustra’yr deve,

Cassel, Deinon ise yildiz olarak anlamlandirmiglardar.***

Ancak Oyle goriliniiyor ki Zerdiist’iin i¢inde dogdugu toplumda yaygin olan
birlesik isimler basta at ve 0kiiz olmak ilizere daha ¢ok yararli bir hayvana sahip kimse
anlamina gelen isimlerden secilmistir. Zerdiist’iin de o donemdeki iptidai bir toplumun
normal bir bireyi olarak sar1 veya parlak bir deve sahibi anlaminda kullanilan Zerdiist
kelimesiyle isimlenmesi modern kabullerimize agir gelse de daha giiclii bir teori olarak

goziikiiyor. 1*?

Hatta o donemde atlarin yeni yeni ehillestirildigi ve oOzellikle yiik
tasimada kullanilmaya baglanmasinin ¢ok 6nemsendigi dikkate alinarak, ustra ya da
ustr kelimesinin hala Aryai kavimlerden olan Kiirtler arasinda katir i¢in kullanildig1 ve

deve yerine ata kosul olan sarimtirak ya da kina kirmizist katirin sahibi olarak Zerdiist

139 Bkz. Astiyani, a.g.e., ss. 45-54.

140 Bilgin, a.g.e., s. 178.

Y Muin, a.g.e., s. 77

Y2 Muin, a.g.e., c.1, s. 78; igor M. Diyakonoff, Tarih-1 Mad, (Cev.) Kerim Kesaverzi, 2. Bask, intisarat-
1 {lmi ve Ferhengi, Tahran, 1388"* (2009), ss. 353-354; Khonci, a.g.e., ss. 56-58
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kelimesinin kullanilmis olabilecegi lizerinde de diisiiniilebilir. Ciinkii soguk bir iklimde,
hayvancilikla ugrasan ve yart daglik bir zeminde konargdger yasayan bir kavmin,
deveden ziyade ylik tasima ve siiratle yol almaya daha elverisli olan katir ve at ile
iliskilendirilmesi akla daha yatkin gelmektedir. Ozellikle siiratle tasinma ve yiik
tasimaya siddetle ihtiya¢ duyulan bir yerde ilk akla gelen at ve katirdir. Gerek Gatalar
ve gerekse de Avesta incelendiginde deveden ziyade at isminin yaygin olmasi, attan
daha iyi yiik tasiyan ve ata kosul olan katirin ustra kelimesinden ¢ikarilmasinin daha

isabetli olabilecegi lizerinde durulmalidir.

C.c. ZERDUST’UN DOGUM YERIi

Zerdiist’iin dogum yeri hakkinda da arastirmaci ve bilginlerin farkli goriisleri
vardir. Taberd, Ibn’ul Esir, Biruni, Ibn-1 Hurdadbeh, Bilazuri, ibn-1 Fukayh, Mesudi,
Hamza-1 Isfahani, Yakuti, Kazvini, Sehristani, Sehrezuri ve Ebu’ul Fuda gibi Iranli ve
Arap tarihgiler Zerdiistliik ile ilgili bilgileri Gatalar’a gore degil, Ehl-i Kitap alimleri ve
geleneksel Zerdiisti rivayetlere gore aktardiklarindan olsa gerek, genel olarak
Zerdiigt’in  dogum yeri olarak Azerbaycan ve oOzellikle Urumiye bdlgesini
gostermislerdi. '* Hatta Taberi, onun takipgisi olan ibn’ul Esir ve ibni Haldun
Zerdiist’tin Filistin bolgesinde dogan Filistin halkindan biri oldugunu zikretseler de,

once Azerbeycan’a ve oradan da Belh’e gectigini belirtirler.***

Avesta’yr Avrupa’ya tasiyan ve ilk terciime eden Anquetil Duperron basta
olmak iizere ¢cogu batili arastirmaci Zerdiist’iin dogum yerini Dogu Iran ve 6zellikle
Belh (Bakterya) schrini gosterirler.'* Ancak bazi arastirmacilar Zerdiist’iin Bati iran’da
dogdugunu, sonra davetini yaymak iizere Dogu Iran’a gdg ettigini ifade ederler. Nitekim
Isvecli bilgin Nyberg, Zerdiist’iin asil vatanin1 Harzem olarak kabul etmis, Zerdiist’iin

ilkin Seyhun nehri kenarinda yasadig1 ancak oradan Ceyhun nehri tarafina kagtigi ve

3 Y1ldiz, Diinden Bugiine Kafkasya, s. 147; Purdavut, Avesta, s. 9; Muin, a.g.e., ¢.1, s. 81; Amuzgar-
Tefezzuli, Usture, s. 22; Yamauchi, a.g.e., s. 477; Mesudi, a.g.e., ., 1, s. 252.

144 Epbu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’t Taberi, Tahk. Muhammed Ebu’l Fadl ibrahim 2.
Baski, Daru’t Turas, Beyrut, 1387 (1961), c.1., s. 540; Azeddin Ebu’l Hasan Ali b. Ibni’l Kerem el-
Maruf bi Ibni’l Esir, el-Kamil fi’t Tarih, Daru’s Sadr-Daru’l Beyrut, Beyrut, 1385 (1965), c., 1, s.
285; Abdurrahman b. Muhammed b. Haldun, Divanu’l Mubtedei ve’l Haberi fi Tarihi’l Arab ve’l
Berberi ve men Aserehum min Zewi’s Se’ni’l Ekber, Tahk. Halil Sehadet, Daru’l Fikir, Beyrut,
1408/1988, c. 2, s. 189.

1% pyrdavut, Avesta, s. 9; Muin, a.g.e., s. 78.
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Gatalar’in ise Rey sehrinde tanzim edildigini sdyler. Bartholome’ye gore Zerdiist
faaliyetlerine Bat1 Iran’m Azerbaycan’inda baslar ve daha sonra zorunlu olarak Dogu
fran’m Horasan’ina geger. Meshur Alman Dogubilimci Goldner de benzer bir goriis
paylasir. Moulton ise, Gata dilinin Veda’ya olan yakinli§ina vurgu yaparak Zerdiist’iin
dogum yerini Hint kitasina da yakin bir bdlge olan bugiinkii Sistan’1 gosterir. Jakson da
Zerdiist’in babasin1 Azerbaycanli olarak tanitir ve Zerdiist’lin zorunlu olarak Dogu
fran’a gdc ettigini belirtir. Alman Dogubilimci Hartesfeld Zerdiist’ii Medlerin soylu
ailelerinden biri olarak kabul ederek Med kavimlerinin yasadiklar1 Bati Iran’m bir
bolgesinden siiriildiigiine dikkat ¢eker. Lommel ise Afganistan’in kuzeyinde yer alan
Harzem veya Hayve’yi Zerdiist’iin dogum yeri olarak zikreder. Hertel, Zerdiist’iin Bat1
[ran’da biiyiidiigii ve Dogu Iran’a gdc ettifine inamr. Hening de Hartel’e paralel
diisiiniir. Fakat Danimarkal1 bilgin Kristensen ise Dogu iran’1 Zerdiist’iin dogum yeri
olarak goriir. Alman dilbilimci ve dogubilimci Humbakh da Gata dilinden yola ¢ikarak
Zerdiist’iin dogum yerini kesin olarak Dogu iran olarak belirler. Onemli Italyan
sarkiyatg1 ve Iranolog Gherardo Gnoli, Zerdiist’iin dogum yeri olarak Aral golii
mintikasini gdsterirken, Sodr, Dogu Iran’in platolar1 ve Dogu Tiirkistan’1 kabul ederek
Zerdiist’{in giiniimiiz iran bdlgesine asla ayak basmadigin ileri siirer. Boyce, Hintes,
Giger, Zaehner, Rudolf, Kellens, Mole gibi bir¢ok arastirmaci da Zerdiist’iin Dogum
yeri olarak Dogu Iran’1; Sistan, Harzem, Bakterya (Belh), Ozbekistan, Kirgizistan,

Tacikistan gibi yerleri gosterirler.**®

Zerdiist’iin Bat1 Iran’in Azerbaycan’inda degil, Dogu iran’in Harzemi'nde zuhur
ettigine kanaat eden bilginlerin {izerinde 1srarla durduklar1 dayanak, Gata dilinin iran’da
konusulmus tiim diller arasinda Iran’in dogusu ve ozellikle Harzem bdlgesinde
konusulan dille olan yakinligidir. Onemli filologlardan olan Marquart, H. W. Bailey ve
E. Benveniste bu goriisii savunurlar. Hatta Benveniste, Avesta’da gecen kutsal Iran

iilkesi Iranvi¢’in Harzem’in kendisi oldugunu kabul etmektedir. ** Nitekim son

146 Robert Charles Zaehner ve 14 kisiden olusan bir grup yazar, Edyan-1 Zindeh, Edit. Zaehner, (Terc.)
Nehzet Sefayi isfahani, 1. Baski, Nesri Merkez, Tahran, 1389™ (2010), s. 319; Zaehner, Tulu’ ve
Gurub-1 Zertustgeri, s. 37; Astiyani, a.g.e., ss. 54-57; Khonci, a.g.e., ss. 61-65; Gnoli, Ez Zerdus
Ta Mani, ss. 18 27; Gnoli, Zaman ve Zadgah-1 Zetust, s. 289; Kellens, a.g.e., s. 124; Mole, a.g.e.,
ss. 8,10

7 Amuzgar-Tefezzuli, Usture, s. 23
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donemlerde Belh’te ¢ikan bazi tarihi metinler, Belh sivesinin Gata sivesinden daha
farkli oldugundan hareketle, Harzem sivesinin Gata lehgesi i¢in daha miinasip oldugu

kanaatini gﬁglendirdiler.148

Avesta’nin en eski boliimii olan Gatalar’da Zerdiist’iin dogum yeri hakkinda
herhangi bir mekan ismi gegmez. Ancak sonraki Avesta boliimlerinde Zerdiist’iin ailesi,
Medlerin saltanat soyundan gelen bir aile, dogum yeri de Azerbaycan’in Urumiye
gdliine yakin bir yer olarak gecer. Peygamberliginin, 12 yilim1 Bat1 Iran’da gegirdikten

sonra Dogu Iran’a hicret etmek zorunda kalir ve Harzem ile Belh’e yerlesir.*°

Aryalilar, Avesta ve Zerdiist iizerinde arastirma yapan arastirmacilardan Mehmet
Sira¢ Bilgin, biiyiik emeklerle hazirladigi Zaratustra adli eserinde Zerdiist’ii Aryali bir
kavim olan Med Kiirtlerinden kabul etmesi, Zerdiist’iin dogum tarihini, Med devletinin
kuruldugu tarih olan MO. 800’1ii yillar olarak gdstermesi, Zerdiist’iin dogum yerini
Urumiye olarak belirtmesi, Avesta ve Gatalar’daki kelimelerin yap1 olarak eski Kiirtce
ile yakimliklarin1 ve benzerliklerini hatta ayniliklarini savunmasini arastirmamizin bir
yerine kaydetmekle beraber, simdilik bu cabalart milli hassasiyette 1srar etmenin

yansimalar1 gibi gordiigiimiizden bir ¢ekince koyuyoruz.150

Sonug olarak, Zerdiist’iin dogum tarihi, ismi, isminin anlami, dogum yeri gibi
konular1 kesin sekilde ispatlayacak belgelerden yoksun olan bizlerin net ifadeler
kullanmaktan her zaman kaginmasi en dogrusudur. Ancak biz bu alanda yapilmis
aragtirmalar ve ileri siiriilen kanaatlerden yola ¢ikarak Zerdiist’e tahmini bir dogum yeri
belirleyecek olursak elbette su anki Kuzeydogu iran bélgesini gosterebiliriz.*" Ciinkii
hem batili hem de dogulu arastirmacilar, Zerdiist’iin, kendi 6gretilerini Dogu Iran’da
yaydig1 hakkinda hemfikirdirler. Zerdiist, Bat1 Iran’in Azerbaycan’1 ve Urumiye gibi bir
yerde dogmus olsa bile ana yurdundan gog¢ ettigi ve 6zellikle Gatalar’t Veda iklimine
daha yakin bir bolgede dile getirdigi noktasinda belli bir ortak kanaat mevcuttur. Cilinkii

Gatik dil, o dénemin Med devlet ve kavimleri dilinden ziyade, Kuzeydogu iran bolgesi

148 yYamauchi, a.g.e., s. 477

9 Dusthah, Avesta, Vendidad, 19/4; Yest, 19/5, 5/49; Settegast, a.g.e., s. 152
%0 Bkz. Bilgin, a.g.e., s. 121-178.

1 Tokarev, a.g.e., s. 382.
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ve Veda dili ile daha yakindir. Yine Gatalar’a hakim olan atmosfer, devlet diizenine
heniiz ulagmamis daha arkaik bir toplumsal diizenin isaretlerini ele vermektedir.
Zerdiist’iin dogum yerini Bat1 iran olarak belirleyen arastirmacilarin geneli daha ¢ok
geleneksel Zerdiistliik rivayetlerine dayanmis ya da Medlerle taninan Muglar adli din
adamlarinin Zerdiistliigiin din adamlar1 olarak kabul edilmis olmasindan dolayidir.
Ancak Gatalar 6lceginde diisiiniildiigiinde Zerdiist’iin aslinda giiniimiiz iran smirlarmin
disinda kalan ve heniiz Hint ile irani Aryali kavimlerin birbirlerinden ayrilmadiklar1 bir
doneme denk gelen Kuzeydogu iran’in Harzem veya Bakterya (Belh) béolgesinde
dogdugu ve 6gretilerini o bdlgeye yakin ve komsu olan su anki Tacikistan’in batisi ile

Afganistan’in dogusunda yaydig1 sonucuna varilabilir.
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BIRINCI BOLUM
ZERDUST’UN KUTSAL KIiTABI: AVESTA



1.1. AVESTA’NIN TARIHCESI

Avesta, Iran’a go¢ eden ve Zerdiist’ii peygamber kabul eden Aryalilarin dini
inang, adap, ibadet ve siarlarinin toplamidir.™®* Gatalar’da ge¢meyen ve Pehlevice bir
kelime olan “Apestak”tan tiireme olan Avesta, genellikle “asil”, “temel”, “ana metin”
anlammda kullanilmistir. *>* Bartholome’ye gore ise Avesta, “hamd” veya “dvgii”
anlamina gelmektedir. % Hatta “emir” ve “hiikiim” seklinde anlamlandiranlar da
olmustur.”® Ancak Avesta tarihini inceleyen arastirmaci bir okur bu temelden geriye
¢ok az malumatin kaldigini, birgok kere ortadan kaybolduktan sonra yeniden
yazildigini, her seferinde orijinalliginden biiyilik seyler yitirdigini ve su an asil ve temel
olmas1 gereken Avesta’nin biitiinsel olarak Tanr1 Ahuramazda’dan Zerdiist
Peygamber’e vahyedilen kutsal kitap olma vasfin1 biiyiik oranda yitirdigini, saglam
kaldig1 diisiiniilen kismin ise zor ve girift yapisiyla gerek Iran tarihini gerekse iran
dinini 6grenmede yetersiz kaldlglnl156 fark edince hayal kirikligina ugrayacaktir. ilerde
boliimlerini ayr1 ayri ele alacagimiz Avesta’dan geriye, Yesna boliimiinde bulunan ve
Avesta’nin onda biri kadar olan Gatalar’in sadece Zerdiist’e ait oldugu, geri kalaninsa
sonraki donemlerde din adamlar tarafindan saltanat ve iktidarin golgesinde kaleme
alindig1 hesaba katildiginda yekpare bir kutsal kitapla karsi karsiya olmadigimiz
anlasilacaktir. Nitekim Zaehner’e gore, Avesta’nin yaziya geg¢irildigi ve etrafinda ¢ok
sayida yorum ve serhlerin yapildigi Sasaniler donemi Zerdiistliigli, neredeyse
evrenselligini yitirerek milli bir gériiniime biirlinmiis ve iktidarla i¢ ige gegerek din ve
devleti birlestiren hiikiimdar bir misyon istlenmistir. Bu yiizden din tag ve tahtla
irtibath hale gelince™’ bozulmaya ve yok olmaya basladi. Tam bu sirada Arabistan’dan
¢ikan peygamberin takipgileri Iran Milli Imparatorlugu’nun koklii sistemini evrensel
mesajlarla yerle bir edince ayn1 zamanda hiikiimetle 6zdeslesen Zerdiistliige de son

bitirme darbesini indirmis oldu. Zaehner bdylece Zerdiistliiglin aslinda ilk giinden su

152 Ahmed Tefezzuli, Tarikh-1 Edebiyat-1 iran Pis Ez islam, s.35.

153 Genis bilgi igin bkz. Rezi, Avista, s. 205-230; Usideri, a.g.e., 5.35-36; Astiyani, a.g.e., s. 119;

Muhammed Muin, c., 1, 5.171.

Tefezzuli, a.g.e., s. 35.

155 Gershevitch ve Boyce, Edebiyat-1 Devran-1 iran-1 Bastan, s. 31.

1% Sergei Aleksandrovig Tokarev, Diinya Halklarimn Dinler Tarihi, (Cev.) Rauf Aksungur, 1. Baski,
Ozan Yay., Istanbul 2006, s. 381.

157 Ruhaniler’in Sasani devletiyle olan yakin iligkisini incelemek igin bkz. Alauddin Azeri, “Ruhaniyan-i
Bizorg-1 Asr-1 Sasani”, isfahan Universitesi, PDF, www.tarikhema.ir, ss. 1-36, 12/11/2012.
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ana kadar kendilerine iyi davranan Miisliimanlarin baskisiyla degil, aksine Samanilerin

milliyetciligi ve iktidarin tag ve tahtiyla yeksan hale gelmesiyle ¢oktigiini ekler.*®

Avesta’nin ilkin sozlii olarak goniilden goniile aktarildig 1% ve ¢ok sonralari
Hahamenisiler doneminde Vistasp’ln160 talimatiyla ilk defa iki niisha seklinde yaziya
gecirildigi belirtilmektedir. Ciinkii eski Iran’da dini metinler yazilmaz, ezberlenir ve
merasimlerde okunurdu. Dini metinlerin kitaptan degil, zihinden veya goniilden
okunmasi esas kabul edilirdi. Sadece resmi, siyasi ve ekonomik veriler kayit altina

161

almird. Bu bakimdan Avesta ve Zerdiist dini, kadim bir sifahi gelenegin

1%2By niishalardan biri, Hahaminisiler devlet arsivi olan Perspolis (Taht-1

tirtintidiir.
Cemsid)’te ** diger niishanin ise Urumiye’ye yakin Siz sehrinde bulunan devlet
hazinesinde korundugu, Iskender’in MO. 330°da Iran’1 isgal edip Perspolis'i atese
vermesiyle buradaki niishanin imha edildigi, diger niishanin ise Yunanlilarin eline
gectigi sOylenmektedir. Sokrates’in yol arkadaslarindan biri olan Prodikyus’un bir
ogrencisinden nakledildigine gore, onlar o donemde Zerdiist’lin talimatlarindan bir
niishaya sahip bulunmaktaydilar.*®* Miladi, 1. yiizyilin baslarinda yasamus olan, Zerdiist
ve Zerdiist dini hakkinda kitaplar yazan Yunanli tarih¢i Plinius, Zerdiist’iin iki milyon
siir sOylemis oldugunu dile getirmekte ve bu siirleri dikkatle okuduguna isaret
etmektedir. Birgok Iran ve Arap kaynagi Iskender’in yaktigi Avesta yazmasmin

bityiikliigii ve kapsamliligina isaret etmektedir. *° Gelencksel Zerdiisti rivayetler

Avesta’nin altin suyuyla okiiz derisine yazildigini belirtmis ve bu rivayetlere dayanan

18 Zaehner, Tulu’ ve Gurub-1 Zertustgeri, sS. 22-23

159 Gershevitch ve Boyce, a.g.e., 5.31; Folta, a.g.e., s. 43

160 Vistasp: Hahamenisi hiikiimdarlarindan Vistasp diger adiyla Gostasp, Zerdiist doneminde kabile veya

agiret reisi oldugu kabul edilen ve Gatalar’da Zerdiist’iin hamisi olarak adi gecen Vistasp ile

karistirilmamalidir. Zaten Zerdiist'ii Hahamenisi Imparatorlugu’nun cagdasi kabul eden goriise
dayanak olan bir nokta da burasidir. Yapilan son arastirmalar, Zerdiist’iin daha iptidai bir sosyal
diizende zuhur ettigi ve Hahmenisiler’den once geldigi i¢in, onun dénemindeki Vistasp daha kiigiik
capl ve heniiz devlet diizenine ulasmamis bir toplulugun reisiyken, Hahmenisi Vistasp’1, Zerdistlii’ gl
kabul eden ve Avesta’y1 ilk kez yazdiran Zerdiist sonrast dénemin bir inanir1 olan bir hiikiimdardir.

Bkz. Usideri, a..g.e., s. 408-4009.

Tefezzuli, a.g.e., s. 13.

162 john Russel Hinnels, Edyan-1 Zindeh-1 Sark, Edit. Hinnels, (Terc.) Mustafa Ferhudi, 2. Baski,
intisarat-1 Damsggah-1 Edyan ve Mezahib, Kum, 1389"% (2010), “Ayin-1 Zerdust” boliimii (Boyce),
s.15; Seriati, a.g.e., C. 2, ss. 326-327.

1% Bkz. EK-11.

164 Astiyani, a.g.e., s. 119.

165 Rezi, a.g.e., s. 229.
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Islam tarihgilerine gére asil Avesta, iki bin okiiz derisine yazilmis ve Perspolis’te
koruma altina almmistir.*®® franvig’in sahibi ve Zachner, gelencksel Zerdiisti rivayetlere
dayanarak asil Avesta’nin on iki bin okiiz derisine yazildigini naklederler.’® Frahvasi
ayrica bu Avesta’nin hacmini giiniimiizdeki yazmalarla mukayese ederek, her bir
derinin elli sayfaya tekabiil ettigi ve tamamu ise yaklasik iki yiiz sayfalik ii¢ bin kitaba

karsilik geldigi sonucuna varmaktadir.'®®

Boylece ilk yazili iki niishas1t MO. 330 yillarinda kaybolan Avesta, yaklasik 500
y1l aradan sonra Sasaniler doneminde kendisi de ayn1 zamanda bir mug169 olan Ardesir-1
Babekan (224-242) adli hiikiimdarin talimatiyla Mubedlerin Mubedi'™® olan Tenser'’
mukasefe yoluyla Apestak olarak adlandirilacak gergek Avesta’yi tiim hatalardan arinik
sekilde tanzim ettigini iddia etti. Ardesir’in yerine gegen Birinci Sapur (242-272)
Avesta’y1 tekmil ¢alismalarini siirdiirse de bu calismanin nihai sekli ikinci Sapur (310-
379)’un emriyle veziri Azerbad Mehraspend tarafindan sonuglandirdi. Sasaniler
doneminde (224-651) tamamlanan bu son Avesta niishasi Siz sehrinde koruma altina
alindi. Fakat Araplarin Iran’a saldirilan ile birlikte tekrar Avesta’nin bu niishas1 yok
oldu. Daha sonra Abbasi halifesi Me’mun doneminde Azar Farnbag adli bir mubed

tarafindan Avesta pargalar1 topland1 ve Pehlevice alfabesiyle Dinkerd ismiyle tanzim

edildi. Ardindan Azerbad adli bir mubed tarafindan Dinkerd adli bu Pehlevice Avesta

166 Astiyani, a.g.e., s. 121.

187 Zaehner, Tulu’ ve Gurub-1 Zertustgeri, s. 25; Behram, lranvic, 1. Baski, Intisarat-1 Daniggah-1
Tahran, 1365"% (1986), s. 99-100.

168 Behram Frahvasi, Cihan-1 Fravar: Bakhsi Ez Ferheng-1 iran-1 Kohen, 3. Baski, Intisarat-1 Fravahar,
Tahran, 1388"%(2009), ss. 99-100.

%9 Mug: Aslen Medler’in iginde bulanan ruhanilerin, Zerdiistliigiin yayilmasi ve eski Med bélgesini de

sarmasinin ardindan kendi ruhani kimliklerini bu kez Zerdiistliik’te siirdirmeye devam eden ve

gittikce etki alanlar1 genislediginden Mazdeyesna olan dinin ismini mugus, magus veya Mecus;

mazdeyesna din adamlarini da mug, mug veya mubed olarak degistiren ruhani grup. Zerdiistliigiin tek

tanriciliktan dualizme hatta Ziirvanizme evrilmesinde muglarm etkisi oldugu diisiiniilmektedir. Bkz.

Hagim Rezi, Ayin-1 Mogan, s.102-189; Usideri, a.g.e., s. 439; Ahmed Haci Babayi, “Berresi-yi

Kutahi der Bare-1 iraniyan-1 Gayr Aryayi ve Evvelin Din-1 frani”, Tahran Universitesi, PDF-Makale,

www.tarikhema.ir, ss. 1-9, 12/11/2012.

Mubed: Mug, mug kelimesinden tiireyen ve giiniimiizde de Zerdiist din adamlar1 i¢in kullanilan

kelime. Bkz. Usideri, a.g.e., s. 439.

Tenser: Avesta’y1r hilkiimdar’in emriyle yeniden yazan ve kendi dénemindeki din adamlar1 olan

mubedlerin mubedi (din adamlarininbasi). Mubedlerin mubedi ya da muglarin mugu olan bu

sahsiyetlerin kimi donem iktidarin {izerinde bilyiik bir niifuza sahip olduklar: ve bir hiikiimdar gibi

etkin olduklari ifade edilmektedir. Bkz. Rezi, Ayin-1 Mogan., s. 102-189; Usideri, a.g.e., . 222;

Kristensen, iran Der Zaman-1 Sasaniyan, (Terc.) Resid Yasemi, 6. Baski, Intisarat-1 Seda-y1 Muasir,

Tahran, 1388" (2009), s. 100.
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yazmasi tamamlandi. Dinkerd isimli Pehlevice Avesta yazmasi Miladi 9. ylizyilda

baslad1 ve ayni yiizyilda tamamland1.*"?

Bir¢ok arastirmaciin belirttigi gibi, 6zetle asil Avesta Zerdiist hayattayken
kaleme alinmamis, 6grencileri tarafindan kaleme alinan ilk Avesta ise, su ana kadar
tespit edilen hicbir alfabeyle c¢oziimlenemeyen anlasilmaz bir yazi tipiyle yazilmus,
Hahamenisiler donemine gelindiginde tekrar kaybolmus olan Avesta ilk kez en eski
Farsca (Farisi-y1 Bastan) ile iki niisha halinde yazilmis ancak Iskender’in Iran’a saldirist
tizerine her iki niisha da kaybolmus, takriben bes yiiz yil sonra Sasaniler doneminde orta
Farsca olan Pehlevicenin 6zel bir yazmasiyla yeniden yazilmigsa da Araplarin iran’a
saldirilar1 lizerine bu niisha da kaybolmus, Miladi 9. ylizyillda Abbasi halifesi Me’mun
déneminde iiciincii kere yazilmaya baslanmis ve Miladi, 1278 tarihli son Avesta niishasi
giiniimiize kadar varligini1 korumustur. Son, 150 yildir Dogu bilimcilerin, Hint Avrupa
dil ailesi arastirmacilarin, dinler tarihgilerinin ve birgok bilginin temel arastirma
konularindan biri haline gelmis bulunan Avesta kitabi, en eski tarihi belgelerden
olmasina karsin, ancak, 1278 tarihinde son kez tamamlanmis niishasi iizerinden

glinlimiize taslnabilmistir.173

1.2. AVESTA’NIN DiLi

Hindo-Iranlilarin Hint kolunun en eski dili Veda dili ve ondan biraz daha yeni
olan Sanskritgedir. Iran kolunun en eski dili ise Veda dili ve Sanskritge’ye yakin olan
Avesta dili'”* ve Hahamenisiler doneminde tasyazmalara islenen “Farisi-y1 Bastan”

(Eski Farsca)’dir.'” (Bkz. EK: 7, 8, 9). Bu yiizden Avesta dili, Hint Avrupa dil ailesinin

12 pusthah, a.g.e., s. 11; Astiyani, a.g.e., s. 120; Settegast, a.g.e., s. 84.

3 Zerdiistilerin Kutsal Metinleri Avesta, Avesta Yaymlari, s. 20-21; Najiba Ziyayi Azizi,
“Zerdiistiligin Kutsal KitabiAvesta Uzerine Bir Arastirma”, Doktora Tezi, Ankara 2009, s. 42; Asiye
Tigh, Zerdiist: Hayat1 ve Ogretisi, 1. Baski, Beyan Yayinlari, Konya 2003, s. 17-18; Nimet
Yildirm, “Zerdiist’iin Kutsal Kitabi Avesta”, istanbul Universitesi Sarkiyat Mecmuasi 2011, s.
150-151; Dusthah, a.g.e., s. 11, Rezi, Awista, . 229-230; Astiyani, a.g.e., s. 119-120; Gershevitch ve
Boyce, a.g.e., s. 32.

174 Avesta harfleri, yazilari ve metinleri incelemek icin bkz. Rizazade Safak, Tarih-1 Edebiyat-1 iran, 1.
Baski, intisarat-1 Emir Kebir, Tahran, 1341 (1962), s. 10.

5 Muhammed Taki Rasid Muhassal, Dustur-1 Zeban-1 Avestayi, 1. Baski, Intisarat-1 Karyan, Tahran,
1364 (1985), s. 3; Feridun Cuneydi, Name-1 Pehlevani, 2. Baski, Nesr-1 Belh-1 Bunyad-1 Nisabur,
Tahran, 1386™° (2007), s. 24; Seyyid Hasan Asif Agah, Pehlevani-yr Nameg, 2. Baski, Nesr-1
Mecme-1 Zekhair-1 islami, Tahran, 1388"* (2009), 5.18; Gershevitch ve Boyce, a.g.e., s. 19-29.
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ilk orneklerindendir. Kuzeydogu iran’da ve Orta Asya’da (6zellikle Harzem’de)'™

konusuldugu diisiiniilen bu dilin ilk orneklerinden elimizde bulunan en eski belge
Avesta’dir. Bu bakimdan, Eski Iran ile ilgili ulasabildigimiz en eski belgelerin ilki
Avesta ikincisi ise Daryus ve Husarsah gibi Hahamenisi hiikiimdarlar1 ile diger iran
hiikiimdarlarmin MO. 600-400 aras1 yillarda geride biraktiklar oldukca sinirli sayidaki
tas yazmalardir. "’ Avesta ile elimize gegen belgelerdeki yazilar Avesta dili, tag
yazmalarla elimize ulagan belgelerdeki yazilara da Farisi-y1 Bastan (Eski Farsca) olarak

tanimlanmaktadir.*"®

Ekseriya siirsel bir dile sahip olan Avesta dili uzun siire sozli gelenekle dilden
dile aktarillagelmis ve ilk kez Hahamenisiler doneminde ¢ivi yazisiyla iki niisha seklinde
basilmigtir. iskender’in Iran’1 isgal etmesiyle her iki niishasi1 da kaybolmus ve Sasaniler
déneminde Pehlevicenin 6zel bir yazisiyla'’® kaleme alinmistir. Ancak ilk iki niishasinin
yaklagik dortte birini iceren Sasaniler donemi Avestasi, igerigini dis miidahalelerden
korumak diisiincesiyle ancak din Onciilerinin tam olarak anlayabilecekleri bu o6zel
Pehlevice sivesi ve din dili olan “Din-1 Debiri” alfabe ve lehgesiyle yazilmigtir. Avesta
alfabesi ya da Din-1 Debiri, Hahamenisiler donemi yazmalart hari¢ diger tiim
zamanlarin Iran hatlar1 gibi sagdan sola yazilan, 14’ii sesli ve 34’ii sessiz olmak iizere
48 (Dusthah’a gore 49) harften olusan, istisnalar hari¢c daima harfleri ayrik ve her
kelimesinin sonuna nokta konularak yazilan ve simdiye kadar diinyanin en sade ve en

miikemmel hatti olarak kabul edilen 6zelliklere sahipti.'*® (Bkz. EK: 4, 5, 6).

1278’¢ tarihlenen elimizdeki en eski Avesta niishasinin dili belli bir tarihte
yaziya gecip tamamlanmis bir niisha degil, tersine farkli zamanlarda eklenmis

boliimlerle toplanmis ve bir araya getirilmistir. Bu bakimdan Avesta’nin en eski boliimii

176 Gershevitch ve Boyce, a.g.e., s. 30.

Y7 Biitin zamanlarin en bilyiik imparatorlarindan kabul edilen Kurus’un Babil’de ele gegirilen
tagyazmasi, yeryiizniin ilk insan haklari beyannemesi olarak kabul edilmektedir. Kurus’un
tagyazmasini incelemek icin bkz. Emir Huseyin Hikmet Neya ve Zuhre Sahibi, Mensur-1 Kurus,
(Ed.) Seyyid Mucteba Caferi Zevc, 1. Bask1, Nesr-1 Rohsid, Siraz, 1387 (2008); Ayrica bkz. EK: 8

178 Dusthah, a.g.e., s. 22-23; Rasid Muhassal, a.g.e., s. 3; Mole, a.g.e., s. 14.

9 Kendi kendine Avestacay: dgrenmek igin bkz. Armin Kesrevi, Hud Amuz-1 Hatt-1 Avestayi, PDF,
www. Zoroaster7.persianblog.com, 11/10/2012.

180 Rezi, Avista., s. 211; Dusthah, a.g.e. s. 23; Cuneydi, Name-1 Pehlevani, s. 25; Gershevitch ve Boyce,
a.g.e., s.32.
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Gatalar’dir. Gatalar dil olarak Vedalar’in da dili olan Sanskrit¢e’ye benzeyen ve
Zerdlist’lin yasadigi doneme hatta bizzat Zerdiist’lin kendisine atfedilen bolimdiir. 181
Biz arastirmamizda, gerek en eski boliim olmasi, gerek Zerdiist’e isnat edilmesi ve
gerekse diger semavi talimatlarla olan benzerligi bakimindan Gatalar’t esas aldik.
Cilnkii Gatalar disinda kalan Avesta boliimleri, Zerdiisti din adamlar1 tarafindan
iktidarin tesviki ve etkisiyle sonradan yazilmis olmanin yani sira, degisen, doniisen ve
hatta semavi talimatlarin mecrasindan uzaklastig1 sezilen bir {islup ve muhtevaya sahip
olarak kaleme alinmis ve Gatalar’a eklenmistir. Zerdiist ve mesajlar1 hakkinda isabetli
sonuclara ulasmanin en saglikli yolu, Gatalar’in dilini ¢6ziimlemek ve oradaki mesajlari

dogru okumak olarak goziikmektedir.

1.3. MEVCUT AVESTA VE CALISMALARININ KISA TARIHCESI

Avesta en eski dini metinlerden biri olmasina karsin, en ge¢ arastirilan ve
anlasilan kitap olmas1 bakimindan gayet ilgingtir. MO. 1200-1400 ve hatta 1700’e kadar
gotiiriilen kadim tarihiyle Avesta yukarida gegtigi gibi defalarca kaybolmus ve yeniden
tanzim edilmistir. Her tanzim ediliste de bir pargasini maalesef kaybetmistir. Avesta’nin
en eski boliimii olan Gatalar’in Vedalara yakin bir tarihte tanzim edilmis olabilecegi ve
bu tarihin de yaklagik MO. 1500 ile 1200 yillar1 arasi bir déneme tekabiil edebilecegi*®?
kanisindan hareketle Avesta’nin yiizyillar boyunca sozli kiiltiirle kusaktan kusaga
aktarildig1 sonucuna varmaktayiz. Peki, sozlii kiiltiir dini bir kitabin ytizyillarca orijinal
kalmasma yetecek bir ozellikte midir? Kesinlikle hayir. Sozli kiiltiirle orijinal bir
metnin ancak bir kism1 veya benzeri bir kismi saglam ve mazbut kalabilir. O halde
Avesta’yr koruyan temel sebep ne olabilir? Avesta’nin ¢ok az bir kisminin ancak
giiniimiize ulasabildigini géz oniinde bulundurmakla beraber buna cevap olarak, kutsal
metinlere insanlarin 6zellikle din adamlarinin gosterdikleri hassasiyet, bu metinlerin
giinliik, haftalik ve yillik ritiiellerde anlami bilinmese dahi kesintisiz bir sekilde
okunmasi, tekrarlanmasi, ezberlenmesi ve en 6nemlisi Avesta gibi kutsal bir metinin

ekseriya siirsel, vezinli ve kafiyeli olmas1 seklinde verilebilir. Nitekim sozli kiiltiirti

181 Muhassal, a.g.e., s. 3-4; Hinnels, a.g.e., s. 15; Kellens, a.g.e., s. 12.
182 Jean Kellens, Avesta’nin en eski boliimiinin MO., 1200°den 6ncesine ve MO. 800’iin sonrasina

tarihlendirilemeyecegini, ancak bu 400 yillik siirinin iginde tarihlendirilebilecegini savunmaktadir.
(Bkz. Kellens, a.g.e., s. 12).
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cogunlukla biiyiilk oranda ayakta tutan son segenek olan siirsel miras yiizyillarca
korunabilmektedir. Ozellikle Gatalar karsilastirmal1 dinler tarihi ve din fenomenolojisi
1s1g¢inda incelendiginde Avesta’dan bize intikal eden bu vezinli boliimlerinin orijinal

olarak muhafaza edildikleri sezilebilmektedir.'®

Sozli kiiltirden Avesta’yr kurtaran ilk g¢aligma, Hahamenisiler doneminde
Mezopotamya medeniyetlerinden Babil veya Fenikelilerden 6diing alinan muhtemelen

8 ama Farisi-y1 Bastan diliyle yazilan ilk iki niishadir. Bu iki niishanin

Arami yazm1
Iskender’in Iran seferi sirasinda kaybolmasinin ardindan 50°li yillarda Askaniler
déneminde (MO.247-MS.224) baslayan Avesta tedvin calismalart *® Sasaniler
déneminde 400-600 yillar1 arasinda en son seklini almistir.®® Sasaniler déneminde
kaleme alinan Avesta, Hahamenisiler doneminde, 12.000 oOkiiz derisi tizerine altin
suyuyla yazilan Avesta’nin yaklasik {icte biri kadar olup, giinliik dilde kullanilan
Peheleviceden farkli bir dil olan, 6zel bir din dili olarak icat edilen ve sadece din
adamlar tarafindan tam olarak anlagilabilen “Din-1 Debiri” hatlariyla kaleme alinmistir.
Sasaniler doneminde son seklini alan bu Avesta 345.700 kelimeden olusuyordu.
Mubedler 6zel din dili olarak icat edilmis “Din-1 Debiri” ile yazilmis Avesta'y1 Farisi-y1
Meyane’ye cevirerek ona bazi agiklamalar ve serhler olusturarak Zend Avesta’yi
meydana getirdiler.'®” Avesta’ya yapilan yorum ve serhler olan Zend'® ise 2.094.200
kelimeden olugmaktaydi. Derken Araplarm Iran’t ele gegirmeleri iizerine tekrar
kaybolan Avesta niishalari Abbasi halifesi Me'mun (198-218™) doéneminde Azer
Farnbag tarafindan yeniden kaleme alinmis ve gilinlimiize kadar varligini siirdiirmiis
olan, 1278 tarihli bu son Avesta Niishasi, Pehlevicenin Din-1 Debiri lehgesiyle yazilmis

olan Sasaniler donemindeki Avesta’nin ancak dortte biri kadar olan Avesta’dir.

Elimizdeki mevcut Avesta, Sasaniler doneminde son seklini aldiginda 345.700 (ya da

18 Muin, c.1, s. 182; Gershevitch ve Boyce, a.g.e., s. 31; Tefezzuli, a.g.e., 5.13.

18 Dusthah, a.g.e., s. 13; Muin, a.g.e., s. 179.

18 Jean Kellens, a.g.e., s. 11.

186 Gershevitch ve Boyce, a.g.e., s. 31.

187 Riistem Vehidi, Neyayes-i Ates, S. 26.

887end kelimesi, Islam tarihi i¢in zendik tabirinin ash oldugu igin aladkabahs olsa gerektir. iran’da
Avesta’ya Ortodoks olmayan bir serh yazanlara zendik denildigi gibi, Islamiyet’te de bu tabir esas
itibariyle Siinni gelenege muhalif olan kisiler igin kullamilmistir. islam Tarihgisi Mesudi’ye gore
Araplar zendik kelimesini Farslar’dan almiglardir.(Schimmel, a.g.e., s. 89; Mesudi, a.g.e., c.1, s. 275).
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330.000) kelimeye ulasan Avesta’dan geride kalan, Sasani donemindeki Avesta’nin,
1/4’i kadar olan sadece 83.000 kelimelik Avesta’dir. Ancak eldeki bu Avesta’dan
“Gatalar” ve “Vendidad” bolimlerinin  oldugu gibi mahfuz  kaldiklarn

diisiiniilmektedir.*®

Araplarin Iran’1 fethetmelerinin ardindan Iran’dan Hindistan’a go¢ eden Zerdiisti
Parsiler'®®, mevcut Avesta niishalarim da beraberlerinde gétiirdiiler. Zerdiist ve Avesta
hakkinda ilk olarak arastirma yapan Barnabe Berisson’un caligmasi, 1590 yilinda
Paris’te yayimlandi. Onun ardindan ingiliz dogubilimci Thomas Hyde bu alanda Rum,
Yunan, iran ve Arap kaynaklar iizerinde yaptig1 calismalarla, 1700 yilinda Latince bir
kitap yayimladi. Bu ¢alismalardan esinlenen Fransiz arastirmaci A. Anquetil de Perron,
bu alanda ilk elden kaynaklara ulasmak ve Zerdiistileri daha yakindan tanimak {izere,
1755’te Hindistan’a gitmeye karar verdi. Anquetil, 1758’de Bambai eyaletine baglh ve
fran’dan go¢ eden Zerdiistler olan Parislerin merkezi olan Surat’a ulasti. Burada, 1761°e
kadar Parsi bilge Dastur Darab’dan Avesta dersleri aldi.** Béylece Iran dili ve Farscaya
az ¢ok asina olan Anquetil ii¢ sene boyunca aldig1 ders notlarindan “Zend Avesta’y1

olusturmay1 basardl.192

Anquetil notlarini yanina alarak Oksford’a dondii ve Avesta ile Pehlevice tiim el
yazmalarim1 Badalyan Kiitiiphanesi’'nde bulunan Avesta el yazma niishalaryla
karsilastirdi., 1762’de Paris’e donen Anquetil, beraberinde gotiirdiigli Avestaca,
Sanskritge, Pehlevice ve Farsca toplam, 180 el yazmay1 Paris Krallik Kiitiiphanesi (Su
an Milli Kiitiiphane)’ne teslim etti. Yaklasik, 10 y1l bu el yazmalar iizerinde ¢alistiktan
sonra, 1771 tarihinde ilk kez Avesta’y1 “Zend Avesta” ismiyle Avrupa’nin yasayan bir
diline terciime ederek Paris’te 2 cilt seklinde yayimladi ve 1805 yilinda bu diinyadan

189 Rezi, a.g.e., s. 205-230; Tefezzuli, a.g.€., 5. 65-66; Muhammed Kaimi, Edebiyat-1 Bastani-y1 iran, 1.
Baski, Intisarat-1 Danisgah-1 Isfahan, isfahan, 1347 (1968), s. 25; Vehidi, a.g.e., s. 23.

190 parsiler’e dair genis bilgi icin bkz. Zaehner, Tulu’ ve Gurub-1 Zertustgeri., ss. 23-24.

191 Anquetil’in Dastar Darab’dan aldig1 derslerini ve &grenciligini konu alan bir kitap, Hindistan
Parsilerinden olan Civanci Cemsid Madi(J.J. Mudi) tarafindan, 1916 yilinda, Bombai’de “A. Anquetil
du Perron and Dastar Darab” ismiyle yayimlandi. (Dusthah, a.g.e., s. 49).

192 pyrdavud, Avesta, 1. Baski, intisarat-1 Fravahar, Tahran, 1353"™ (1974), Giris, s. 5; Cuneydi,
Ferheng-1 Hezvaresha-y1 Debire-1 Pehlevi, 1. Baski, Nesr-1 Belh-1 Bunyad-1 Nisabur, Tahran,
1385 (2006), s. 23; Rasid Muhassal, a.g.e., s. 8; Hinnles, a.g.e., s. 21; Tokarev, a.g.e., s. 382;
Kellens, a.g.e., s. 11.
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goctli. Anquetil’in ¢aligmalar1 daha sonradan elestirilmis ve eksiklikleri ortaya konmus
olsa da Avesta iizerinde yapilan derin ve kapsamli arastirmalarin temelini atmasi

bakimindan en 6nemli adimi atmis kimse olarak kabul edilmektedir.'*®

Bu tarihten sonra 60 yil kadar bir siire boyunca Avrupa’da, Alman J. F. Kleuker
tarafindan, 1776-1777 yillarinda Anquetil’in Zend Avestasini Almancaya terclime
edilmesi disinda Avestabilimi etrafinda herhangi bir ¢alisma yapilmadi. Avestabilim,
Fransiz dogubilimci Aujen Burnof’un g¢alismalariyla yeni bir déneme girdi. Burnof,
Avesta’nin anlagilmasi i¢in, geleneksel Zerdiisti rivayetlerin disinda, Avesta dilini yakin
olan Sanskristce ve Vedalarla bir arada incelenmesi gerektigini fark ederek, 1833
yilinda Yesna’nin ilk ilahisini (hat) terclime etti ve diislirdiigii ¢ok sayidaki dipnotla
birlikte yayinladi., 1840-1846 yillari arasinda Hindistan Parsilerinin, 12. yiizyili mubedi
olan Dhala’nin oglu Naryuseng’in Sanskristce Avesta terclimesinden yararlanarak
Yesna’nin 9. Ilahisini (hat’mi) yayimladi ve kendisinden énce ilk kez Avesta’nin
terclimesini Avrupa’da yayimlamis olan Anquetil’in terciimesinin geleneksel Zerdiisti
yorumlarin golgesinde yapildigi ve birgok hata icerdigi i¢in bilimsel bir degerinin

bulunmadigini tespit etti. '

Burnuf’un 6liimiiniin ardindan, 1852 yilinda bir gurup arastirmaci Avestaca,
Pehlevice ve Sanskristce 6grenmeye ve Avesta’yl bu gergevede incelemeye basladi.,
1886-1887 yillar1 arasinda Hindistan’da ikamet eden Fransiz arastirmacit Darmesteter
birgok Parsi ileri gelenle tanisma imkani buldu ve, 1892-1893 yillar1 arasinda Avesta’y1
terciime ederek ii¢ cilt halinde “Zend Avesta” ismiyle yayimladi. Ancak bu terciimede
Darmesteter, Avesta’nin kolay boliimlerini direk Fransizcaya ¢evirirken, zor
boliimlerini ise Avesta’nin “Zend” (Pehlevice yorum ve serhler)’ine miiracaat etmeyi
yegledi. Nitekim meshur filolog ve ayni zamanda Darmesteter’in 6grencisi olan A.

Maillet, bu terclime i¢in su yorumu yapmaktadir: “Darmesteter’in terciime ettigi

1% pyrdavud, Avesta, Giris, s. 5-6; Rasid Muhassal, a.g.e., s. 8-9; Dusthah, a.g.e., s. 49-50; Kellens,
a.g.e.,s.123.
%4 pyrdavud, Avesta, s. 8; Dusthah, a.g.e., s. 50.
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Gatalar, Pehlevice yorumlar 1s18inda tanzim edildigi i¢in dogru bir terciime degildir

¢iinkii soz konusu yorumlarin kendisi yanlistir.”*®

F. Spiegel’in, 1853-1858 yillar1 arasinda beraberinde kiymetli Pehlevice
cevirisinin de yer aldig1 Avesta terciimesi yayimlandi. K. Geldner’in, 1886-1895 yillar1
arasinda cok sayida Avesta el yazmalarini inceleyerek yazdigi ve giliniimiize kadar
Avestabilimi i¢in 6nemli bir kaynak durumunda olan elestirel metinler Statgurt’ta
yayimlandi. H. Reichelt’in se¢cme konulardan verdigi derslerden olusan Avesta
incelemesi, 1911°de Strazburg’da yaymmlandi. Bartholome’nin basta “Iran Oncesi Iran
Dillerinin Gegmisi”, “Avesta ve Farisi-yi Bastan Dilleri” ve “Eski Iran Kiiltiirii” olmak
tizere ¢cok sayidaki eseri Avesta arastirmalari i¢in yeni bir donem baslatt1 ve bu alanda
vazgecilmez bir kaynak haline geldi. Aynmi sekilde Fransiz arastirmaci De Harles ve
Menant, Ingiliz arastirmact West, Alman arastirmac1 Haug ve Amerikanli Jakson’un bu

alandaki 6nemli cabalar1 da zikredilmelidir.**®

Yirminci yilizyilda da Avesta incelemeleri bircok iilkede stirdiiriildii ve gerek
Avesta dili, gerek Eski Iran dili ve edebiyat1, gerekse eski Iran dinleri etrafinda ¢ok
sayida aydinlatict ve 6gretici eserler geride birakildi. Bu alanda emek verenlerden ilk
sirada sunlarin isimlerini zikredebiliriz: Almanya’da Yunker, Hertel ve Humbakh,
Fransa’da Benvenist ve Dumzeyl, Ingiltere’de Henning, Beyli ve Gersevig, Lehistan’da
Kurilovig, Iskandinavya iilkelerinde Morgenstirn, Kristensen, Bar, Nyberg,
Hindistan’da Parsi bilgelerden Ankelsarya, Tavadya, Tareporewala, Bad, Kanga,

Dhabar, Madi, Amerika’da Smith, Rusya’da Friman, Abayev ve Bertels.®’

Iran’da Avesta iizerinde yapilan arastirmalar iranl bilgin Ibrahim Purdavut’la,
1925’lerde basladi. Purdavud Hukuk egitimi i¢in gittigi Paris’ten bir nedenle ayrilarak
Almanya’ya geg¢ince burada Avesta iizerinde yapilan aragtirmalarla karsilasti ve kendini
bu alana hasretti. Daha sonra arastirma ve incelemelerini Iran’da siirdiiren Purdavud,
Parsiler tarafindan Hindistan’a davet edildi ve ilk kez burada meshur eseri olan

“Edebiyat-1 Mazdeyesna”y1 yayimladi. Gerek Avrupali, gerek Hindistanli bilginlerin bu

1% purdavud, Avesta, s. 9; Rasid Muhassal, a.g.e., s. 10; Dusthah, a.g.e., s. 50.
19 pyrdavud, Avesta, s. 11; Muhassal, a.g.e., s. 10-11; Dusthah, a.g.e., s. 51.
Y97 Dusthah, a.g.e.,s. 51.
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alandaki eserlerini inceleyerek ¢alismalarini derinlestiren Purdavud, iran’da yepyeni bir
aragtirma ve inceleme cigimi actr. **® fbrahim Purdavud’un “Gozares-1 Avesta”
calismasiyla baslayan Avestabilim c¢alismalar1 Celil Dusthah, Muhammed Muin, Hasim
Rezi, Mehrdad Bahar, Celaleddin Astiyani, Cihangir Usideri, Ahmed Taffazuli, Jale
Amuzgar, Ardesir Hursidiyan, Firuz Azergessp, Ali Ekber Caferi ve Rustem Sehzadi
gibi arastirmaci ile Zerdiisti din bilginlerinin gayret ve eserleriyle giiniimiize kadar

devam etti.

1.4. AVESTA’NIN iCERIGi

Genel olarak elimizdeki mevcut Avesta niteliksel olarak iki tiir igerikten
olusmaktadir: Biri orijinal oldugu diislinlilen Avesta’nin kendisi, digeri ise Sasaniler
donemi ve sonrasinda Avesta’nin asil boliimlerine yapilan yorumlar ve serhler anlamina
gelen “Zend” ve serhlerin serhleri olan “Pazend” denilen bolimdiir. 199 Avesta’nin
orijinal kaldig1 diistiniilen boliimleri “Yesna” veya Yesna nin bir boliimii (ki Gatalar bu
boliimde yer alir), “Visperd” ve “Vendidad”tir. Dini Debiri alfabesiyle yazilmis en eski

Avesta Niishas1 Kopenhag’ta bulunmakla birlikte 200

Avesta el yazmalar1 daha ¢ok
Kopenhag, Oxford, Londra, Paris, Miinih kiitiiphaneleri ile Hindistan’daki Zerdiistiler
olan Parsiler’in arasinda ®" hatta bazi kisimlari Rusya’nmn Saltikof Sacderini gibi
kiitiphanelerinde korunmaktadir. Ancak Avesta el yazmalarinin korunmasinda ve
giiniimiize tasmnmasida Miladi 800-900 yillarinda iran’dan Hindistan’a gd¢ ederken
beraberlerinde gotiirdiikleri Avesta veya Avesta pargalarint koruyan Parsiler’in ya da
Iran’m Kerman ve Yezd sehirlerine bagl kirsal kesimlerde yasamlarm siirdiiren ve
yanlarindaki dini kutsal metinleri gbzden 1rak yerlerde muhafaza eden Zerdiistilerin
katkis1 biiyiikse de bu eski metinleri bulup ortaya ¢ikaran ve yorumlayarak ¢agimizin

bilim diinyasina tanitan elbette ki Avrupalt dogu bilimcilerdir.??

1% Dusthah, a.g.e., s. 51-54.

%9 Mesudi, a.g.e., c.1, s. 253, 275.
20 Muin, a.g.e., c.1,s. 171,

201 Rasid Muhassal, a.g.e., s. 7.

%2 pyshah, a.g.e., s. 17-18.
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Asil ve eklenmis boliimleriyle birlikte elimizdeki mevecut Avesta altt boliimden
olusmaktadir.’®® Ancak mevcut Avesta’da Gatalar, Yesna'nin igerisinde yer aldig1 igin
genellikle arastirmacilar Avesta’y1 bes boliimde incelemeye alirlar. Bunlar:

1.4.1. Gatalar

1.4.2. Yesna

1.4.3. Yestler

1.4.4. Vispered

1.4.5. Hurda Avesta

1.4.6. Vendidad

Simdi bu bdliimleri kisaca tanitalim:

1.4.1. Gatalar

Asu®® Zerdiist’iin semavi siirlerinin adi olan Gatalar, Vedalarla birlikte ya da
onlardan sonra Aryalilardan geride kalan ilk manzum eserdir. Gatalar ekseriya birinci
tekil sahis dili lizere soze dokiildiigl i¢cin ya bizzat Zerdiist’e ya da Zerdiist vasitasiyla
dile dokiilmiis Tanr1’ya ait sdzlerdir.’® Avesta’nin en eski ve en kutsal kesitini teskil
eden Gatalar, Yesna boliimiiniin igerisinde yer alir. Bu vezinli kesit Avesta’nin kendi
icinde Gasa ve Pehlevice’de Gas olarak adlandirilir. Gasa’nin ¢ogul sekli olan Gasan
Fars¢aya Gatalar anlamina gelen Gahan veya Gataha kelimelerine dontismiislerdir.
Ruhani ve semavi sarkilar anlamina gelen Gatalar, hala miizik terimlerini arasinda
kullanilir. Hint dilinde “git” ve Arapcada “cit” kelimeleri “gat” kokeninin tiirevleridir.
Arapgada Kur’an’t ahenkli ve vezinli okumak anlaminda kullanilan tecvit de buradan
gelmektedir.?®® Gatalar’in diger Avesta boliimlerinden ayrilan en bariz 6zelligi; filolojik

olarak daha eski olmasi, Fars¢anin en kadim dili kabul edilen Avestaca ile serdedilmis

203 Avesta’y1 biyiik emekler sonucu ortaya koydugu agiklamalarla Farsca’ya ceviren ve Ibrahim
Purdavud’un 6grencilerinden biri olan Celil Dusthah, Gatalar’1 ayr1 bir boliim olarak kabul ederek
Avesta’y1 alt1 bolime ayirmakta ve her boliimii kisa kisa agiklarken 6zellikle Gatalar iizerinde 1srarla
durmaktadir. Ciinkii ona gore, bircok aragtirmacinin da kabul ettigi gibi her ne kadar Yesna bolimii
icersinde yer alsa da Gatalar, aslinda Avesta’nin Yesna’dan bagimsiz en eski boliimiidiir ve diger
Avesta boliimleriyle karistirilmadan miistakil olarak ele alinmalidir. (Dusthah, a.g.e., s. 19 ve 36).

204 Asu: Pak ve kutsal. Avesta’da dogruluk ve temizlik anlanunda yer alan “Asa” kelimesinden tiiremistir.
Asavan ise kutsali ve dogruyu takip eden demektir. Pehlevicede yer alan “Ahu” da ayn1 anlama gelir
ve bu kelime, cehennemliklerin karsisinda yer alan cennetlikler i¢in kullanilir. (Usideri, a.g.e.,s. 113)

205 7eahner, a.g.e., s. 320.

2% Atayi, a.g.e., s. 52; Hursidiyan, Pasog..., s. 28.
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olmasi, gayet sanatkarane ve anlasilmasi zor bir hatla yazilmis olmasi, igeriginin diger
dini vahiylerle ve akici Uslubunun ise Vedalar Sanskrit¢cesine oldukc¢a benzer
olmasidir.”” Bu nedenle Gatalar’m sahip oldugu 6zel dile “Gasanik” veya “Gatik Dil”

denrnistir.208

Yaklasik 50 sayfaya denk gelen”® Gatalar’ tamamu, 17 Ha veya Haiti (bSliim)
238 kita, 896 beyt ve 5560 kelimeden olusur. Gatalar siir vezni ve misra sayisi
bakimindan bes kisma ayrilir: Ahnavad®®, Astud21l, Spentm6212, Vohu Hlsetru213 ve

Vehistva§.214

Zerdist’tiin hakiki ve asil mesajlar1 Gatalar’dan ¢ikarilmalidir. Cilinkii zamanin
gecmesiyle mesajlar1 degismis ve doniismiistiir. Ozellikle din ile devletin birlestigi ve
bir din devletine doniisen Sasaniler donemi Zerdiistliigli asil mecrasindan oldukca
uzaklagmistir. Hatta baz1 arastirmacilara gore Gatalar’in kimi kisimlar1 da Zerdiist’iin

ilk takipgilerinden biri tarafindan dile dokiilmiistiir.*

Gatalar, 1959’a kadar genellikle geng Avesta, Pehlevi metinler ve Zerdiistlerin
geleneksel yorumlart 1s18inda terciime edildiginden, i¢indeki mesajlar Zerdiist sonrasi
donemdeki moglar ve mubetlerin anlayislarinin golgesinde kalmistir. Bu yiizden
Gatalar’in tevhidi mesajlar1 ve sembolik ifadeleri yeterince anlagilamamistir. Ancak bu
tarinte Alman arastirmact Humbakh’in gayretleriyle Gatalar ilk defa sonraki donemden
bagimsiz olarak terclime edilmis ve boylece Gatalar’in daha saglikli anlasilmasi yolunda

onemli bir adim atilmistir. Ancak Gatik dilin Vedik dile olan yakinligindan hareket eden

27 Genis b11g1 icin bkz. F aranglz Dervisi, “Berresi-y1 Gahan-1 Avesta Ez Menzere-1 Dini ve Zebansinasi”,
Siraz Universitesi Ulum-1 ictimai ve insani Dergisi 13. Donem, S. 2, ilkbahar, 1385"* (2006), ss. 1-
17.

208 Gershevitch ve Boyce, a.g.e., s.334; Usideri, a.g.e., s. 402; Schimmel, a.g.e., s. 89; Umid Atayi, ss.38-
39.

29 Kellens, a.g.e., s. 124.

219 Ahnavad: Gatalar’m Ahnu kelimesiyle baslayan ilk boliimii. Ahna veya ahnu efendi, dost ve varlik

bahgeden anlamina gelir. (Usideri, a.g.e., s. 145).

Ustud: Usta kelimesiyle baslayan Gata boliimii. Selamet ve afiyet anlamina gelir (Usideri, a.g.e.,s.

112).

?2gpentme: Spenta Mianyu yerine kullanilan kelime kutsal akil demektir. Bu Gata bélimii soyut
kutsal/larin 6zelligiyle basladigi i¢in bu boliime adini vermistir.

213 Vohu Hisetru: Iyi iktidar ve giizel anlamima gelen Gatalar’in bir boliimii.

214 Vehistvast: En iyi arzu ve en giizel servet anlamina gelen ve bu anlam iceren Gata bSlmii.

215 Usideri, a.g.e., s. 402; Atayi, a.g.e., s. 41.

211
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Humbakh, adeta Geng Avesta ilahiyatindan kacayim derken bu sefer Vedalar’da gegcen
ayinlerin etkisinde kalarak Gatalar’1 terciime etmistir. 1975’te Insler tarafindan yapilan
terciime de Gatalar’in bagimsiz anlasilmasi yolunda atilmis énemli bir adimdir. Insler
Gatalar’in anlagilmasi yolunda hem Gatalar 6ncesi eski Veda ilahiyatin1 hem de Gatalar
sonrasinda meydana gelen Avesta ilahiyatin1 hi¢ hesaba katmadig i¢in adeta ibadet ve

ayinlerden armndirilmis ideal mesajlar andiran bir terciime yapmustir.**°

Gatalar’in terciime ve yorumlarina dair tiim bu ¢abalar haddizatinda kiymetli
emekler olup 6nemli bosluklar doldururken bize Gatalar’t anlamada ii¢ tiir terciime
miras biraktilar.?!” Birincisi, Humbakh’a kadar devam eden ve Darmesteter (1893),
Bartholome (1905), Duchesne-Guillemin (1952)ile Lomel (1971)’in daha ¢ok Avesta
ilahiyatim dikkate alarak yaptiklar1 muhafazakar terciimelerdir. ikincisi, Humbakh’in
(1959) daha ¢ok Vedalar ilahiyat1 1s181nda yaptig1 ve o doneme kadar yapilan birgok
yanlis algilamaya tashih niteligini tastyan®® selefi terciimedir. Ugiinciisii ise Insler’in
(1975) daha ¢ok ibadi ve itikadi isaretleri sembolik algilayarak, nispeten formel

. . . . . 4. 219
ayinlerden arinik ideal mesajlar1 andiran modern terciimesidir.

O halde Gatalar’1t anlama ¢abasinda olanlar, bu terciimeler igerisinde hangisini
esas almalidir? Iranli Avesta uzmanlarindan Ibrahim Purdavud’un, Avesta terciimelerini
degerlendirirken en fazla elestirdigi kisi Darmesteter’dir. Cilinkii ona gére Darmesteter
Avesta’y1 terciime ederken, anladigi boliimlerini aynen Fransizcaya terciime ederken,
anlamadig1 boliimlerini ise “zend” denilen Avesta’nin Pehlevice yorumlarina havale

220

etmistir.”” Darmesteter’in Tiirk¢ce’ye de (;evrilen221 Avesta terclimesinin sikintili bir

?1° Boyce, a.g.m., s. 21, Ayin-1 Zertust, s. 122; Kellens, a.g.e., s. 13.

21719, Yiizyilin sonlarindan giiniimiize kadar yapilan énemli Gata terciimeleri sunlardir: Mills (1894),
Bartholme (1905), D.J. frani (1914), Purdavud (1927),Smith (1929), Taraporewala (1951), Anklesaria
(1952), Bode-Nanavutty (1952), Duchesne-Guillemin (1952), Humbach (1959), Chatterji (1967),
Lomel (1971), F. Azergessp (1972), insler (1975), A. E. Caferi (1981), Dusthah (1992), Rezi (1999),
Abbas Susteri (1999), Sehzadi (2001), Muhammedi (2001), Skjaervo (2007), West (2010) (Bkz.
Boyce, a.g.m., s. 21, Ayin-1 Zertutst, s. 122; Kellens, a.g.e., s. 12; Mole, a.g.e., s. 113; Alici, a.g.e.,
ss. 19-20).

218 Kellens, a.g.e., s. 124.

29 Boyce, a.g.m., s. 21, Ayin-1 Zertutst, s. 122.

220 purdavud, Avesta, s. 9.

221 Avesta Yaymlari, 2012,
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terciime oldugu bizzat dgrencileri tarafindan da ifade edilmistir. > Darmesteter’in
Gatalar’in 29. ilahisinde gegen gaus hismaibya kelimesini zahiri anlamiyla oldugu gibi
Okiiziin ruhu diye terclime etmesi ve Hindo-irani kiiltiirde okiiziin, hayati ve yaradilisi
sembolize ettigini géz ardi etmesi, ayn1 kelimeyi yaradilis ruhu olarak terciime eden
Humbakh, Insler ve Mubed Azergessp’in terciimelerinin ehemmiyetini ortaya

koymaktadir.

Mary Boyce’un Gatalar’t anlama cabasi i¢in farkli tercimeler arasinda yapilacak
tercihe dair onerisi makul goriinmektedir. Ona gére Humbakh ve sonrasinda Insler
Oonemli bir is basarmis olsalar da, Gatalar, Zerdiist inanirlarinin geleneksel dini pratikleri
ve siinnetleri topyekin gormezden gelinerek anlasilamaz. Ciinkii Zerdiist biliylik bir
thtimalle kesf ve siihud hélinde ulastig1 hakikatlerin bir kismini siirsel ve sembolik bir
iislupla dile dokerken meydana gelen Gatalar, tek basina dini bir sistemi ve halka gelen
bir peygamberin sade mesajlarinin tamamini igermekten uzaktir. Bayan Boyce hakl
olarak burada su soruyu sormaktadir: Biz Gatalar’in peygamber tarafindan halka gelen
mesajlarin tamami oldugunu sdyleyebilir miyiz? Eger degilse, o zaman Peygamber’in
onerdigi ibadi ve itikadi diger mesajlar nerededir? Buradan hareketle Boyce, Zerdiist’iin
muhtemelen gencliginde, girdigi riyazet temrinlerinde kesfettigi hakikatleri andiran

Gatalar’in biraz da muhafazakér terciimelerin 1s18inda ele alinmasim 6nerir.”*?

Ancak Zerdiistliigii ele alan son donem arastirmacilarinin yorumlari 1s1ginda
bizde olusan kanaat sudur: Zerdiist’iin mesajlarint dogru okuma ve anlama metodolojisi
icin Gatalar merkezi bir 6nem arz eder. Bu alanda yapilacak biitiin ¢aligmalarda Gatalar
ilk ve temel referans kabul edilirse Zerdiist’iin mesajlar1 hem 6nceki hem de sonraki
hurafe ve bidatlerden armmis olur. Ciinkii Zerdiistliikle ilgili yapilmis arastirma ve
incelemelerin ¢ogunda Gatalar merkeze alinmadigi ig¢in Zerdiist’ten ziyade Mog ve
mubedlerin din ve inanglar1 incelenmistir, Zerdiist’iin degil. Bununla beraber, dini

mesajlarin hakkiyla anlasilmast ve dini fenomenlerin dogru okunmasi yolunda en

222 Nitekim meshur filolog ve aym zamanda Darmesteter’in 6grencisi olan A. Maillet, bu terciime igin su
yorumu yapmaktadir: “Darmesteter’in terciime ettigi Gatalar, Pehlevice yorumlar 1siginda tanzim
edildigi i¢in dogru bir tercime degildir ¢iinkii sz konusu yorumlarin kendisi yanlistir.” (Purdavud,
Avesta, S. 9).

22 Boyce, Ayin-1 Zertust, $5.124-125, Tarih-1 Kis-1 Zertust, c., 1, ss. 257, 289, 290, 304.
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onemli ek cabalar Boyce’un de dedigi gibi, s6z konusu dinden &nceki ve sonraki

inanglar ve gelismelerin de mutlaka mercek altina alinmasidir.

Gatalar ozetle sunlar1 icermektedir: Ahuramazda tek yaraticidir. Iyi ve giizel
olan her sey ondandir. Divler tapinmaya layik olmadiklar1 gibi insanlar1 dogru yoldan
saptirarak felakete siiriikkler. Amesaspentalar olarak isimlendirilen dogruluk, iyilik,
kudret, timit (olumlu diislince), olgunluk (kemal) ve oliimsiizliik Ahuramazda’nin
sifatlar1 ve giicleridir. Insanlar bu giicleri elde etmek ve bu sifatlarla donanmak igin
cabalamalidir. lyi diisiince, iyi sdz ve iyi is-davranis, kurtulusun kaynag: oldugu gibi,
kotii diisiince, sdz ve eylem de hiisranin sebebidir. Insanlarin en yaman diismani
yalandir; ondan uzak durmali ve dogruluga taraf olunmalidir. Insan yeryiiziinii mamur
ve abat kilmali, toprag: isletmeli, ziraatla ugragmali, yararli hayvanlari korumali ve
iiretken olmalidir.?** Ahuramazda’nin kurbana; sigir ve koyun gibi hayvanlarin kanina
ihtiyac1 yoktur; onun dergahinda gecerli olan ibadet “dogruluk namazi1”dir. Diinyada tek
bir yol vardir; o da dogruluktur. Her kim toprag: isletir ve yararli hayvanlar1 korur ve
yetistirirse Allah’1 kendisinden razi eder; bu diinyada ve 6biir diinyada 6diillendirilir. Bu
diinyada, iyilik ile kotiiliik, giizellik ile ¢irkinlik karsi karsiya ve amansiz miicadele
icindedir. Hayat bu iki zit potansiyel arasinda gegen bir savastir. Bundan dolayr dogru
insanlar, iyiligin ve giizelligin hakim olmasi, kétiilik ve ¢irkinligin yok olmasi igin
cabalayan kimselerdir. Her kim bu diinyada 1yi davranislariyla iyilik cevherine katkida
bulunursa diger diinyada miikafatlandirilacak ve cennete girecektir. Her kim de kot
davraniglariyla  kotiilik — potansiyelini  eyleme  doniistiiriirse, diger diinyada
cezalandirilacak ve cehenneme yuvarlanacaktir. Ruh 6liimsiizdiir; ahret giinii yapilan
yargilamadan sonra her kim iyilerden sayilirsa Cinvat (Sirat) kopriisiinden gececek ve
Ahuramazda’nin ebedi iilkesine (cennete), kotillerden sayilirsa yalan yuvaya

(cehenneme) girecektir.?®

224 Usideri, a.g.e., s. 402.
2% purdavud, Gasaha, 3. Baski, intisarat-1 Danisgah-1 Tahran, 1354" (1975), s. 41-42.
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1.4.2. Yesna

Avesta’da Yesne, Sanskristce‘de Yecne ve Pehlevice'de Yezesn seklinde gegen,
Zerdiistiligin en eski ve en kutsal kesiti olan Gatalar’1 da igeren Yesna®% dua, sena,
hamd, namaz, kurban ve bayram anlamlarina gelip mevcut Avesta’nin en Onemli
boliimiinii olusturmaktadir. Fars¢a ve Kiirtce’de bayram i¢in kullanilan “cesn”, Allah
i¢in kullanilan Yezd, Yezdan gibi kelimeler yesna kokeninden alinmistir. Yesna, 72 Ha
veya Haiti’den (kisim) meydana gelmistir ve bu Haiti’lerden, 17’si Gatalar'dir.
Hindistan’da yasayanlarina verilen ad olan Parsiler Yesna’yr iki kisma ayirirlar: Ilk
kismi, 1’den 27’ye kadar olan Haiti’ler, digeri ise 28’den 72’ye kadar olan Haiti’ler.
Ancak Avrupali bilginler bu boliimlendirmeye dikkat etmeyi gerekli gérmemislerdir.
Basta Almanyali Geldner ve Rihlet, Amerikali Jakson olmak iizere dogubilimcilerin
ileri gelenleri Yesna’y1 filolojik ve igerik acisindan 3 kisma ayirmuslardir: a), 1’den
27’ye kadar olan Haiti’ler: Yesna’nin bu kism1 Ahuramazda ve diger tanrisal varliklara
miinacaat etmekle baglar. Sonra cesitli tanrilar1 sahip olduklari konuma gore yiiceltme
ve dvmeyle devam eder. Bununla beraber mukaddes bir ottan elde edilen kutsal yiyecek

olan Homa (Ved. Soma)?*’

merasimini, Mazdayesna ve Zerdiist dini ibadetleri ve
ritiiellerini, soru-cevap seklinde bazi dini talimatlar1 icerir. b) 28’den 55’e¢ (Jakson’a
gore 53’e) kadar olan Haitiler: Yesna’nin bu boliimii Gatalar’t olusturmaktadir.
Gatalar’1 ayrica aciklayacagimiz i¢in burada tekrarlara girmeyecegiz. Ancak burada
dikkat ¢ekilmesi gereken onemli nokta, bu kismin ortalarina denk gelen daha dakik bir
ifadeyle 35’ten 42’ye kadar olan Haitiler’in birden siirden nesre gegis yapmasidir.
“Yesna Hapten Haiti” olarak adlandirilan Gatalar’in bu yedi nesirsel bdliimii,
Ahuramazda’ya dvgiileri icermekle beraber diger Gatalar’dan farkli olarak su, toprak ve
atesten de soz etmektedir. Uslup, metot ve icerik olarak bu yedi Haiti’nin Gatalar ile son
Yesna boliimiiniin arasina denk gelen bir tarihte dile dokiildiigii diisiiniilmektedir. c)

56’dan (Jakson’a gore 54’ten) Yesna’nin son haitisi olan 72’ye kadar devam eden ve

Aperuyesnu olarak adlandirilan kisim: Yesna’nin bu son kismi ¢esitli tanrisal varliklar

226 Kuran’da bir siireye isim olmus “Yasin” kelimesinin de esasen dvme ve yiiceltme anlamina gelen
Yesna kokeninden geldigi soylenmektedir. (Seriati, a.g.e., ¢.2, s. 336).
27 Muhassal, a.g.e., s. 2-7.
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ve melekleri dvmeyi icerir. Yesna, igerdigi 5560 kelimelik Gatalar’la birlikte toplam
39000 kelimeden olusmaktadir.??

1.4.3. Yestler

Avesta’da “Yesti” seklinde gecen Yest; Yesna kokeninden tiiremis olup hamd,
sena, dua, Ovgili, tapinma ve fidye anlamlarina gelmektedir. “Yesten” mastari
Pehlevice’de; 6vmek, ibadet etmek ve fidye vermek demektir. “Yest” sozciigii
Avesta’da miikerreren kullanilmaktadir. Yesna ile Yest arasindaki temel fark, Yesna’nin
genel, Yest’in ise belirli bir tanr1 veya tanrisal varliga has olan ovgiileri icermesidir.
Nitekim Avesta’da belli tanrisal varliklara yapilan &vgiilerin gectigi boliimler Yest
olarak adlandirilmaktadir. Yestler, Gen¢ Avesta’nin en sahih ve en tutarli boliimii kabul
edilir. Yestler ayn1 zamanda tiim Avesta’nin ortaya ¢iktigi takribi tarihi belirlememize
de yardimci olan metinlerdir. Cilinkii Yestler’de kullanilan dil, takriben Hahamenisi
(MO. 550-330) sahlarindan geride kalan tasyazmalarda kullanilan dile tekabiil

etmektedir.??°

Yestler kapsam olarak birbirlerinden farkli 21 kisimdan olusur ve her bir
kismi belli bir tanri, tanrisal varlik veya melekle (dogal, pozitif enerji veya Tanri’nin
tezahiirleriyle) iliskilidirler. Ahuramazda’y: takdis etmekle baslayip alt1 kutsal 6liimsiiz
olan Amesaspentalar’t yiiceltmekle devam eden her bir Yest, kutsal aylari, kutsal

zaman, mekan ve fenomenleri 6vmeyi igerir.”

1.4.4. Vispered

Vispered veya Visperd iki Avesta sozciiglinden meydana gelmis olup “tiim,
biitiin” ve “rehberler, efendiler” seklinde iki anlami igermektedir. Pehlevice'de “Vesp”
ve Pazend (Avesta yorumu)’te “Herusp”, “biitiin” anlamina gelmektedir. Zerdiist
edebiyatinda bu kelimeyle siirekli karsilagmaktayiz. Sozgelimi “Xudavend-1 Herusf
(Herusp)-1 Agah”, “her (tiim, biitiin) seyden haberdar olan efendi (Allah)” anlaminda
kullanilmaktadir. Red ise, Avesta’da gecen Rtu’dan tiireme olup, Fars edebiyatinda

cesur, bilge ve akil anlaminda kullanilir. Vispered bagimsiz bir kitap veya Avesta

22 Dusthah, a.g.e., s. 34-35; Usideri, a.g.e., ss. 511-512; Riistem Vehidi, Neyayes-i Ates, s. 24;
Hursidiyan, Pasog..., 5.37; Atayi, a.g.e., ss. 42-43.

22 Kellens, a.g.e., s. 25.

20 pysthah, a.g.e., s. 35; Usideri, a.g.e., s. 512-513.
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boliimii degil, Yesna’ya sonradan eklenen ve dini ritiiellerde ancak Yesna ile okunabilen
bir kisimdir. Ancak Yilin altt donemine denk gelen ve her biri bes giin siiren Zerdiisti
bayramlarin adi olan Gahanbar veya Gohenbar’da sadece Vispered okunmaktadir. 3300
kelimeden miitesekkil olan Vispered; ek dualar, 6vgiiler, Ahuramazda’ya ve diger kutsal

varliklara saygi adaklari ve ilahilerinden olusur.?

1.4.5. Hurda Avesta

Pehlevi dilinde “Hurtek Apestak” adiyla gegen bu boliim, yeni Fars¢a’da Hurde
veya Horde Avesta: Kiiciik Avesta adiyla bilinmektedir. II. Saptr (310-379)doneminde
yasamis Mibedler mibedi Azerbdd Mehraspendan tarafindan derlenmistir. Horde
Avesta; namazlarda, kutsal giin, gece ve aylarda dini torenler ve sodre giymede, kosti
baglama, diigiin, taziye gibi torenler vebayramlarda okunan bir kutsal metindir.
Icerisindeki metinler biiyiik Avesta’dan almmis, birtakim ekleme ve ¢ikarmalarla
olusturulmustur. Horde Avesta’nin biitiin dualar1 Avesta dilinde yazilmamis, bir kismi
daha sonraki dénemlerde Pdzend dilinde yazilarak eklenmistir. Hurda Avesta igerigi
genellikle Behdini (Zerdiisti) halkin dualari, 6zel torenlerdeki yalvaris ve
yakarislaridir.?*? (Bkz. EK-21).

1.4.6. Vendidad

Avesta dilinde Veydevdat ve Pehlevice’de Cotdivdat olarak gegen kelime, iig¢
kelimenin birlesiminden olusmustur: Vey veya Vi zit, dev div ve dat kanun ve yasa
anlaminda olup “Divlere kars1 kanun” demektir. Vendidad 22 Fargard’den ve Fargardlar
da bentlerden olusur. Kapsami fakli konulardan miitesekkil olan Vendidad dini
merasimlerde okunmaz. 1. Fergard yeryiizii ve iilkelerin yaradilisgin1 2. Fergard Cem
(Yem)’in hikayesini ve 3. Fergard diinyanin hos ve nahos yonlerini ele alirken 4.
Fergard’dan takriben 21. Fergard’a kadar olan kisim, yasa ve hiikiimler icerir. Bu
boliim, adeta bir ilmihal {islubunda, yapilmasi ve yapilmamasi1 gereken is ve islemleri
konu edinir. 22. Fergard ise Ehrimen’den kaynakli cirkinlikleri ele alir. Yakin bir

zamana kadar Zerdiistler geceleyin bir araya gelir ve Vendidad’1 okurlardi. Ozellikle

31 Usideri, a.g.e., s. 477; Avesta, Avesta yayinlari, s. 22; Ziyayi-Azizi, a.g.t, s. 45; Atayi, a.g.e., s. 44.

232 Muin, c., 1, s. 202-203; Abadani, a.g.e., c. I, 359; Osideri, a.g.e., s. 255; Hursidiyan, Pasog..., s. 38;
Atayi, a.g.e., s. 43.
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yabancilarin egemenligi altinda bulunduklar1 donemlerde bir araya bu vesileyle

geldiklerinde kurtulus caresini diisiiniirlerdi.*®

23 Usideri, a.g.e., s. 471; Hursidiyan, Pasog..., s. 38; Atayi, a.g.e., s. 44.
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IKINCi BOLUM
GATALAR’DA ZERDUST



2.1. GATALAR’DA ZERDUST

Zerdust, Gatalar’la taninmalidir. 234 Onun Ogretileri bu, 17 ilahinin i¢inde
saklidir. Clinkli Avesta’nin en eski boliimii olan Gatalar gerek filolojik agidan gerekse
iceriginin arkaikligi ac¢isindan Zerdiist donemini yansittigi, cogunlukla Zerdiist’e
atfedildigi noktasinda arastirmacilar arasinda neredeyse bir ittifak bulunmaktadir. Bu
ylizden Zerdiist’iin ne dedigini, i¢inde yasadigi topluma neler getirdigini ve belli basl
Ogretilerinin neler oldugunu adim adim Gatalar’dan yola c¢ikararak tespit etmeye
calisacagiz. Biz Yesna’da yer alan 28-52 arasindaki ilahileri ele alacagiz. Ancak 35-42
(35 ve 42 dahil) arasindaki ilahilerin Zerdiist sonrasi bir donemde nesir seklinde bu
boliime eklendigini yeniden hatirlatarak bu sekiz ilahiyi elemek suretiyle sadece 17
ilahinin 1s18inda Zerdiist’i kesfetmeye calisacagiz. Biz bu ilahileri tek tek tahlil
edecegiz. Ancak otuzuncu ve kirk begsinci ilahinin muhtevasi oldukca benzer oldugu i¢in
bu iki ilahiyi tek baglik altinda inceleyecek ve kirk dokuzuncu ilahinin igerigi de daha
onceki ilahilerle yine ortiisiik oldugu icin onu atlayacagiz. Boylece 17 Gata ilahisini 15

baslik altinda ele alacagiz.

2.1.1. Yirmi Sekizinci ilahi

Biz bu ilahide c¢ok eski asirlarin gerisinden Zerdiist’iin huzur ve siikinet dolu
sesini isitiyoruz. O burada tiim yaratiklar icin ilahi dergahtan esenlik ve giivenlik talep
etmektedir. Hakperestler, dogruluk taraftarlar1 ve kendisi i¢in bu ve o6teki diinyada
bahtiyar olmay: dilemektedir.?®® Bu ilk bentte peygamber ellerini namaz ve dua igin
havaya kaldirmis, var olma sansini elde etmis tiim iyi yaratiklarin huzur ve esenligini
temenni etmekte ve dogruluk ayini olan Asa’y1 izlemekle Tanr1’y1 kendisinden memnun

etmeyi hedeflemektedir.?*

Ikinci bentte ise, dogru dinin yaren ve taraftarlarinin dogruluk ayinlerini takip
etmek suretiyle her iki diinyada tanrisal vergi ve lituflardan yararlanmalari arzu

edilmektedir.?” Sonra sOyle demektedir: “Ben, su ana dek hi¢ kimsenin isitemedigi ve

2% Nikbahs-Garaki, s. 193; Settegast, a.g.e., s. 87.
2% Rezi, a.g.e., s. 105.

23 purdavut, Surudha-y1 Zertust: Gataha, s. 40.
27 pyrdavut, a.g.e., s. 41.



soze dokemedigi sekilde Ahuramazda’yr oviiyorum. Simdi bu ilahileri can kulagiyla
dinleyenler ve bir olan Ahura’ya tapanlar, en iyi merhalelere dek kendilerine rehberlik
yapmam i¢gin, hayw ve iyilik giiclerine yardim etsinler! ~238 Dordiincii bent sOyle devam
etmektedir: “Insanlar: iyi bir hayattan yararlanmalart icin, temiz fitratin yardimiyla
yonlendirmeye ¢aba gosterecek, en dogru dini takip etmeleri igin giictim ve takatim

728 Ve dinine yonelmemis olanlari bir an 6nce

vettigi kadar yol gosterecegim.
sOylediklerine cezp etmede iimitli goriinmektedir. Bu ilahilerde Zerdiist, davetinin
baslangi¢c merhalesindedir. Bu ilahinin devami olan 7. Bentte Zerdiist, Ahura’nin iradesi
1s18inda diisgmanlariin planlarmi bosa ¢ikarmak igin Vohumanah (iyi disiince-iyilik
melegi)’tan giiglii bir belagat talep etmektedir Yine tek yaratici olan Ahuramazda’nin
mesajlarin1 getiren biri olarak kendisini tanitan Zerdiist’in bahtiyar olmay1 diledigi
anlagilmaktadir. 8. Bentte ise kendisiyle beraber olan dogruluk taraftarlari i¢cin de
bahtiyarlik dilemekte ve sonunda “Dogrulugu ve iyi diistinceyi her daim ayakta tutan
benim.” dedikten sonra metafizik dleme dair bilgiler talep etmektedir.?*° 11. Bentte yer
alan Peygamber’in sorularindan, varligin baslangici ve sonunun nasil olacagi hakkinda
metafizik bilgiler de talep ettigi anlasiimaktadir.?** Bu ilahi, peygamberlik yolunda
yiiriimekte olan biri tarafindan sdylenmis olmalidir. Bu seslenise gore; Zerdiist tek
yaratict olan Ahuramazda’nin peygamberidir. Bir Ahura ki; i1yi diisiince, dogruluk,
adalet, kemal ve mukaddes bilgi gibi sifatlarla tecelli eder. Din ve davetinin keyfiyetini
kendisi dile getirmektedir: “Kimsenin soylemedigi ve isitmedigi bir sekilde
Ahuramazda’yr oviiyorum.” Burada da yeni disiinceler ve diriltici fikirlere isaret

etmektedir.?4?

2.1.2. Yirmi Dokuzuncu ilahi

Bu ilahi Zerdiist’iin kiyamindan onceki ve risaletle gorevlendirilmek {izere

hazirlik siirecine denk gelen atmosferi yansitmaktadir. Bu atmosfer, Zerdiist’iin i¢cinde

238 Yesna 28/3; Rezi, Avista, s. 105.

%9 Yesna 28/4; Rezi, Avesta, s. 105-106.
20 Rezi, a.g.e., s. 106.

1 pyrdavud, a.g.e., s. 69.

2 Rezi, a.g.e., s. 106-107.
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283 insanlar

dogdugu bir diinya ve donemi tasvir etmektedir. Clinkii “yaradilis ruhu
arasinda meydana gelen haksizliklar1 sikayet ederek adaleti talep etmektedir. Boyle bir
donemde insanlar gocebelik, avcilik ve toplayicilik ile ge¢imlerini saglarlardi ancak
insanlardan bir grup hayvancilik ve tarima da yonelmis, ikamet etmek iizere kiigiik
yerlesim birimlerini kurmuslardi. Bunlar, ellerindeki hayvanlara deger verdikleri i¢in,
onlart kurban etmek ve din adamlariyla kahinlere vergi veya harag olarak teslim etmek
istemiyorlardi. Bu yiizden din adamlar1 olan kahinler ve kerpenler bir yandan, gé¢ebe
insanlar diger yandan halka baski yapar, saldirir, ellerindeki mallar1 yagmalar ve talan
ederlerdi. Iste tam da bdyle bir dénemde “yaradilis ruhu” haykirir, Ahuramazda’nin
dergahma yonelerek sikayette bulunur ve s6z konusu haksizliklar1 bertaraf edecek bir
secilmis veya peygamberin gonderilmesini talep eder. 29. ilahi, din adamlar1 olan
kaviler ve Kerpenlerin haksiz uygulamalarinin artik zirveye ulastigi bir donemin
aciklayicisidir. Boyle bir donemde Zerdiist ortaya cikarak risaletini teblig eder ve
toplumu 1slah etmeye cabalar: “Yaradilis ruhu ilahi dergdha yonelir, insanlarin
vaptiklari haksizliklar: ve isledikleri zulmii sikdayet ederek kendisini bu baski ve zulmiin
altindan kurtarmasini, ¢obanmn, ciftcinin kendisine destek ve koruyucu olacak sekilde
giilendirilmesini diler.” *** Ahuramazda bunun iizerine dogruluk ve diiriistlik
Olceginde, haksizlik ve zulmii kaldiracak ve viran olmus diinyada dogrulugu ve halki
koruyacak ilkeleri hakim kilacak kisinin kim olacagini diistiniir. Derken dogruluk ve en
iyl se¢cim olan Asa veya Asavahista** yasasini uygulayacak, yeryliziinde giiven ve
dogrulugu hakim kilacak birinin kalkmasi gerektigini fark eder: “Ben bdyle birine

yardim edecegim.” Ahuramazda, Druc (Drug)’un diinyay: nasil etkisi altina aldigini,

3 Darmesteter, Yesna 29/1’de yer alan Gata ilahisinin gaus higmaibya (yaradilis ruhu) kavramum
“okiiziin ruhu” olarak terciime etmis ve Avesta yayinlarindan ¢ikan Tiirkce Avesta terciimesi de
Darmesteter’in Fransizca terciimesinden yapilmis ingilizce gevirisini esas alarak diizenlendigi igin bu
kavrami Gkiiziin ruhu olarak kullanmistir. (Bkz. Avesta, Avesta Yayinlari, Istanbul 2012, ss. 230-231)
Son elli yillik caligmalar, Gatalarda bazi sembolik anlatilarin bulunudugunu, okiiziin de bu
sembollerden biri oldugunu vurgulayarak Darmesteter’in bu sembolizmi atlayan hem lafzi-zahiri, hem
de geleneksel Zerdiisti yorumlarin tesirinde hazirlanan terciimesini siddetle elestirmektedirler. Bkz.
Purdavud, Avesta, s. 10-11.

24 yesna 29/1.

2% Giiniimiiz Fars¢a’sinda “Ordibihest” déniisen ve bir ay adi olarak kullanilan Asavahista veya kisaca
Asa, Gatalar’da, 280 defa tekrar edilir ve bir¢ok anlam igerir. Bu anlamlardan en bariz olanlar1 tim
varlik diinyasina hakim olan diizen ve yasa, Islami tabirle siinetullah ve bu yasanin beser tarafindan en
iyi sekilde uygulanmasindan dogan hak, adalet, dogruluktur. Bkz. Usideri, a.g.e., s. 92-93; Feridun
Cuneydi, Hukuk-1 Cihan Der iran-1 Bastan, 3. Baski, Nesr-1 Belh, Tahran, 1389™° (2010), ss. 245-
246.
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kotii yolun takipeilerinin ise yaradilis ruhunu nasil da adaleti talep etmeye mecbur

biraktigini gbriir. 24

Tam bu sirada Vohumnah’in sesi, var olan diinyadan yiikselir:
“Bilge efendinin ilk sectigi kimse Zerdiist Spitama’dw. Dini talimatlar: insanlara
ulastirmast i¢in ona tatli bir dil ve beyan giicii verilmistir. 7241 By an, Zerdist’ iin
insanlar arasinda peygamber olarak ortaya c¢iktigi andir: “Ey Ahuramazda! Baris ve
huzuru saglamak, haksizligr ve zulmii (Druc) bertaraf etmek icin giiciime gii¢ kat. Bana
ve yol arkadaslarima oyle bir giic ve takat ver ki, iyi ocak ve toplum meydana
gelsin. ~2%8 By ilahinin en sonunda peygamberin haykirigini yeniden isitiriz: “O halde ey

insan topluluklari! Risaletimi kabul edin ki dini yayabileyim. 249

2.1.3. Otuzuncu ve Kirk Besinci Tlahi

30. ilahi, iyi ve kotii olmak iizere iki 6zden sz etmekle baslamaktadir: lyilik ve
kotiiliik. Biri tanr1 Ahuramazda’y birleyen dogru din, digeri sahte tanrilarin ve divlerin
yalan ve batil dinidir. Bu kavsakta Zerdiist, insanlari yalan dinden dogru dine
yonlendirmek gibi bir misyonla yiikiimlii oldugu anlagilmaktadir. Yaradilisin basindan
Spenta Mainyu ve Angra Mainyu olmak {izere iki potansiyel giiciin, iki bilfiil 6ziin var
edildigi goriilmektedir. Spenta Mainyu, Mazda’nin temiz ve kutsal akli ya da iyi
diisiince, s6z ve eylemle 6zdesken, Angra Mainyu, kot diisiince, sz ve eylemle beliren
ehrimeni veya seytani kotiiciil ruhla yeksandir. Insanlardan temiz géniillii olanlar,
iyilige meylederek Spenta Mainyu’yu, kat1 kalpli olanlar ve kétiiliige meyledenlerse
Angra Mainyu’yu segerler. Iste tam da bu diinyadaki hayatin baslangicinda Spenta
Mainyu’dan varlik sarayr ve Angra Mainyu’dan ise yokluk harabesi
temellendirildiginden dolayi, bu maddi yasamin sonunda kaginilmaz olarak hak ve
dogruluk taraftarlar ebedi bir sarayda Tanri’nin bagiglarindan yararlanirken, yalanin ve

kotiiligiin takipgileri ise cehennemin azabina miiptela olurlar.”°

Bu iki ilahide Zerdiist konusma, mesaj iletme ve dini ag¢iklama halindedir. Bir

topluluga seslendigi goriilmektedir. Sozleri kesin, agik ancak veciz ve Ozetler

2% pyrdavud, a.g.e., s. 70-73; Rezi, a.g.e., s. 107-108.
7 Yesna 29/8.

248 Yesna 29/10.

249 Yesna 29/11.

20 purdavud, Srudha-y1 Zertust: Gataha, s. 79-81.
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niteliktedir. Bu seslenislerde, insanlar i¢in, saglikli ve temiz bir toplum i¢in insani
ilkeleri yerlestirme cabasinda olan bir adamin portresi acik¢a goriilmektedir. Ona gore
insanin &lciisii insandir. Insanmn onuru ve asaleti, biitiin zamanlara 6rneklik teskil
edebilecek sekilde betimlenmistir. Zerdiist’e gore, insan yaptiklart ve ettiklerinin
sorumlusudur. Iyilik veya kétiilik yapmay: kendi iradesiyle se¢mektedir. Davetini
yaptiktan ve mesajlarini agikladiktan sonra bile, insanin iyiligi veya kotiiliigli se¢cmede
tamamen Ozgiir oldugunu soOyleyerek sahip olmasi gereken onur ve saygiligi
pekistirmektedir. Ancak kotiliigli secen kimselerin, giizel bir yasami ve mutlulugu
elinin tersiyle ittigini, iyiligi secenlerinse var giicleriyle kotiilere karsi direngen
davranmalar1 gerektigini hatirlatir. Yeryiizii ve hayat, iyilik ile kotiliigiin, yaradilis ruhu
(Spenta Mainyu) ve kétiiciil ruh (Angra Mainyu)’un amansiz miicadele sahnesidir. En
sonunda kotilik ve kotilerin yenileceklerini  ve 1iyiligin galip gelecegini
mijdelemektedir. Bu ikilik ve zitlik insan nefsinin 6zelligidir. Lakin temiz yaradilisl ve
hakikate kulak veren bir insan, iginde yer alan kotiligi, yalani, zulmii, kargasayi,
adaletsizligi yenebilir ve ayn1 sekilde dis diinyada da kendi yararina ve dogruluga taraf
olarak miicadele verebilir. Bu sekilde rabbi olan Ahuramazda’yr bu ibadetlerinden
hosnut edebilir: “Bunlardir benim ogretilerim,; su sozlerime kulak veriniz, aydinlik
bahseden diistincelerle bakiniz, kadin ve erkek herkes, irade ve akl-i selimle kendi 6zgiir
secimini yapmalidir.”*" 30. ilahide dikkat edilmesi gereken ii¢ niikte vardir: ilki,
Zirdiist’in mesajlar1 tamamen dinlemeye ve kabul etmeye hazir olan kimselere
yoneliktir. Tkincisi, kadim iki gii¢ veya iki cevher olan iyi yaradilis ve kotii yaradilis her
daim miicadele halindedir. Ugiinciisii, insanlarin yasam yoludur; iyi cevher veya temiz
yaradilis ruhu hayatta iy1 metotlarin temellerini atmis ve bu yolun izleyicileri mutluluk
ve bahtiyarliga erenlerken, istek ve iradeleriyle kotii cevheri ya da kotii yaradilist segen

kimseler sonunda kotii bir yasama ve yok olusa siiriiklenenlerdir.?*?

45. ilahi, Zerdist’iin kalabalik bir grup karsisinda risalet gorevini yerine
getirdigi ve dininin ilkelerini agikladigi bir hitabet niteligindedir. Bu hitapta Zerdiist

inancinin temellerini agikca tasvir etmektedir: “Hepiniz diisiinerek ve aklini kullanarak

251 Yesna 30/2.
2 Rezi, a.g.e., s. 109-110; Purdavud, a.g.e., s. 80-82, 180-189.
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kendi seciminizi yapiniz. Kotii Ogreticilerin  hayatimizi alt iist etmelerine firsat
vermeyiniz. Diinyada iki yol, iki cevher ve iki 6z vardwr: Biri iyi ve diger kotiidiir ki
hi¢bir zaman birbirine uyum gostermezler. Kotii yolu secenler, ¢ok zarar edecekler.
Varliklart ve diinyayr yaratan giiclii Ahuramazda, yeryiiziinde iyiligin, adaletin, Asa
yasasimin hdkim olmasini diler. Ona gére yasayanlar, yaptiklarimin karsihigt olarak
huzura ve selamete, bu diinyanin rabbi ve tiimel akil olan, yaratiklarin yararini gézeten
Mazda Ahura’ya ulasir. Ahuramazda’nin bana en iyi rehberlik metodunu 6gretecegini

iimit ederim.”*>®

Bu sozler, olaylari iyi tahlil eden bilge bir diisiiniirin dilinden dokiilen
ogretilerdir. Cilinkii ikilik ve zitlik ya da potansiyel (bilkuvve) ve uygulama (bilfiil)
halinde var olan hayir ve ser ortaya atilip, bunun karsisinda insanin bagimsiz varligiyla
Ozglir irade ve se¢me asaletine sahip olduguna vurgu yapildiktan hemen sonra Allah’tan
ve O’nun birliginden dem vurur. lyilik ve kétiiliik seklinde bir ikilik ve zithgn var
olmasi hayatin ve tabiatin kaginilmaz temel yasasiyken ilahiyatta teklik ve birlik esastir:
“Simdi oyle bir Tanri’y1 oviiyorum ki O en biiyiiktiir, yaratiklarin yararim gozetendir,

»254 Zerdiist iin

Ahuramazda’dir. Beni en iyi bilgi ve marifetle donatmasini dilerim.
mesajlarindan anlasildigi kadariyla, o ikirciligi reddetmeye gerek duymaksizin ilahiyatta
tek tanriciligi mijdelemektedir. Nitekim Yesna’nin 45. bendinde Zerdiist soyle
demektedir: “Bilginin sayesinde ve iyi marifeti idrak etmekle Ahuramazda’ya siginarak
hayatin zorluklarimin iistesinden gelir, yeryiiziinti mamur kilar ve huzuru saglariz.
Bunun sonucunda servet, giivenlik, nimet ve bereket elde ederiz. »2%510. bent’le de sOyle
devam etmektedir: “Ahuramazda’ya ibadet ve onu razi etmenin tek yolu, kétiiltigii ve
kotiileri bertaraf edip hakkin ve diiriistliigiin taraftarlarim giiclendiren iyi isler yapmak

256
ve arimmaktir.”

53 Yesna 45/1-6.

%4 Yesna 45/8-9.

2% yesna 45/9.

6 Rezi, a.g.e., ss. 110-111.
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2.1.4. Otuz Birinci ilahi

29. ilahi, Gatalar’in baslangi¢ kismin1 teskil ettigi sdylenebilir. Ciinkii bu ilahide
Zerdiist’iin peygamberligi ilan edilir. 28. ilahide ise peygamber Ahurai dinini yaymay1
umut ettigini dile getirmektedir. 30. ve 45. ilahilerde de Zerdiist bir gruba seslenmekte
ve dininin esaslarini agiklamaktadir:®®” “Benim séylemek istedigim sey, agiklamak iizere
bir risalete sahip oldugumdur. Benim programim, adalet ve diiriistliik diinyasini bozup

harap eden kimselerle miicadele etmektir. 258

Zerdist’e gore “Asa”; yasa, diizen, dogruluk, bireysel haklara saygi, ¢aba ve
gayret, tarimsal ekonomik metot, toplumsal hayat ve bir arada yasamanin teknigi, adalet
ve esitligi saglama gibi birgok anlami iceren kapsamli bir kelimedir. Her yerde
peygamber durmadan Asa’y1 hakim kilmaktan s6z eder. Asa, yeni ve pratik bir felsefede
anlasilmas1 gereken genis bir kavramdir.”® Bu baglamda Zerdiist soyle demektedir:
“Sizi simdiye kadar isitemediginiz sozlerden haberdar ediyorum... Siz insanlar, dogru
yolu tami tamina teshis edemediginiz igin, size Ahuramazda’dan dosdogru dini

. 5,260
uygulamaniz igin getirdim.

Sonra Zerdiist ilahi dergéhtan, yalan ve batil yolda olanlar1 tamamen alt
edebilecek tanrisal bir gii¢ ister. Druc ya da drug Asa’nin tam karsisinda yer alan bir
kavramdir. Bu kavram, kesmekesi, adaletsizligi, haksizlig1i, yagma ve talani, yalanci
ziihdii ve riyayl, din adma halki somiirmeyi, evcil ve yararli hayvanlart kurban
etmeyi®®, ibadet adina girilen sarhosluk ve dagilmisligi, kaosu ve gocebeligi ifade

262

etmektedir.” Elbette Zerdiist’iin sozleri, insanlarin igitmedikleri yenilikteydi: “Tanr

%7 Rezi, a.g.e., s. 111; Purdavud, a.g.e., s. 89.

2% yesna 31/1-2; 45/1-3.

9 Rezi, a.g.e., 112.

200 yesna 31/1-2; Purdavud, a.g.e., s. 89.

%1 Cok sayida tanri i¢in diizenlenen sayisiz merasim ve ayinin i¢inde halka en agir geleni, kuskusuz o
donem i¢in din adamlarinin dayattiklar1 kanli kurban merasimiydi. Yerlesik hayata yeni gecmis
konargoger bir toplumsal yasamda tarimsal faaliyetleri tesvik ve takviye etmek icin inek, okiiz ve at
gibi hayvanlar son derece 6nem arz etmekteydi. Halkin giinliik islerinde ve toplag: isletmede ¢okga
yaralandiklar1 bu hayvanlarin keyfi bir sekilde kesilmesi ve telef edilmesi kabul edilecek bir sey
degildi. Zerdiist, din adma yapilan bu tiir zararli ayin ve merasimleri yalan din ilan ederek, giinliik
hayata ve ¢aga aykir1 ve zararli gelen bu adetlerin “behdin” (dogru-en iyi din)’de yeri olmadigim
acikladi. Bkz. Yamauchi, a.g.e., s. 479; Gnoli, Zaman ve Zadgah-1 Zertust, ss. 236, 239, 245-246.

%2 Rezi, a.g.e., s. 112.
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dogruluk cevheridir. Asa (Islam’daki siinetullah) iizerine kurulu olan bu diinyayr,
insanlarin dogruluk, diiriistliik, ¢aba, gayret, diizen ve adaletle en iyi sekilde iginde
vasamalari, bedensel ve fizyolojik ihtiyaglarimi karsilamak, bilgi ve goriiyle ruhlarin
donatmak igin yaratti.” 263 7erdiist insanlar servet, giivenlik ve nimetle dolu bir
yasamdan alikoymadigi gibi tersine onlart bu ugurda cabalamaya tesvik eder.
Temizlenen, arinan, Asa’yr takip eden ve en iyi ibadeti yerine getiren kimse; toprag
ekerek isleten, daha c¢ok hububat toplayan ve bdylece daha ¢ok huzur ve nimet
igcerisinde olan, hayvancilikla ugrasarak siiriiyii yetistiren, yerlesim birimlerini mamur
kilan, huzur ve mutlulugu saglayan kimsedir. Diinyada tek bir yol vardir; Mazda ve Asa

264 Zerdiist 31. ilahinin 7 ve 8. bendinde

yolunu takip edenler bahtiyar olacak olanlardir.
Tanr1’y1 tanitmakta, O’nun aydinlik, akil ve dogruluk cevheri oldugunu belirtmektedir:
“Uzun siire diigiindiigiim ve aradigim icin anladim ki sen, varligin baslangici ve sonu,
Vohumen (iyi diisiince)’in ve Asa (kanun, diizen, hak ve adalet) min yaraticisisin. Ben
seni, kendi icimde diisiinerek buldum.”?**® O’nun sOyledikleri gerek Tanri’dan soz
ederken, gerekse insanlarin sorumluluklarindan ve hayat prensiplerinden s6z ederken
sade ve agiktir. 10. bentte tarim ve hayvanciliktan 6vgiiyle bahsetmektedir. Elbette
burada, Zerdiist’lin tarim ve hayvancilik yontemlerini halka 6gretme niyetinde olmadig:
aciktir. Onun yasadigi ve peygamberlik yaptigi donemde tarim ve hayvancilik, yerlesme
ve gelisme halindeydi. Insanlarm bir kism1 hala gdgebe halinde ve gecimlerini saglamak
icin avcilik ve toplayicilik yaparak yasarlardi. Bunlar, belli bir bolgede, tarim ve
hayvancilik yaparak gecimlerini saglayan ve kislik erzaklarmi biriktiren mukimlere
saldirir, onlar1 6ldiirerek mallarin1 yagmalar, kurulu diizenleri, yerleri ve mekanlari,
ekenek ve siiriileri talan ettikten sonra yollarina devam ederlerdi. Bu konargdcer
saldirganlar hayati alt {ist ederlerdi. Onlarin ibadetleri ve ayinleri, acimasizca ve kanlt
bir bicimde okiiz ve diger evcil hayvanlart kurban etmek, homa (soma) adli otun
usaresinden elde ettikleri sert uyusturucuyu bol miktarda tiiketmek seklinde
gerceklesirdi. Onlar ¢ok sayida tanriya tapar, iyilik ve kotiiliikkleri onlardan kaynakli

bilirlerdi. Hak, diizen, adalet ve bireysel ile toplumsal hayatin sayginligini tanimazlardi.

263 vesna 31/4-6.
24 Rezi, a.g.e., s. 113.
265 yesna 31/7-8.
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Zerdiist boyle bir toplumun, biitin bu kabaliklar, usulsiizlikler ve ihlaller
icerisindeyken diizelmeyecegini fark ediyordu. O arzuladig1 diinyay: ve hayati, higbir
zaman bdyle bir toplumla kuramayacagini gériiyordu. Bu yiizden tiim varligiyla onlarin
uygulamalarina kars1 ¢ikti. Hint Avrupa gelenegine ait olan tiim gelenekleri, tesrifatlari,
merasimleri ve ayinleri yok saydi, mahkiim etti ve toplumu temelden, kokten degistirdi.
Onun maksadi tarimi yayginlastirmak veya toplumu 1slah etmek degildi. Oniinde iki
genis yol gormekteydi: Biri yabanilik, barbarlik, yokluk ve 6liim, digeri ise 6liimsiiz ve
mutlu bir hayat. Bu yiizden tereddiit etmeden hayat, temizlik ve diiriistliik yolunu

.2
secti.?®®

Zerdiist insana igerden bakar, onun asaletini, onurunu, bilgi ve dagarcigim
dikkate alirdi. Ciinkii toplayicilik ve avcilikla gecimin saglandigi gogebelik {izerine
kurulu bir hayatta, yasamin temel sikintist olan kanunsuzluk, zorbalarin gligsiizlere
yaptiklar1 haksizliklar ve fakirlik revagtaydi. Bilgi ve marifetin yeserecegi, medeniyet,
refah ve asayisin nesv-u nema bulacagi, yeryliziiniin mukaddes kabul edilecegi,
hayvanlarin evcillestirilip korunacagi, evlerin insa edilecegi, ailelerin kurulacagi ve
genclerin egitilecegi bir ortam mevcut degildi. Ancak yerlesik hayat imkanma
kavusabilen ¢ift¢iler ve hayvancilik yapanlar bu degerlere giden yolu agabilirlerdi. Bu
baglamda Zerdiist Gatlar’da birlikte kullandig1 vasterye-fsuyent (giftgi-coban)
kavramlarmma onemli degerler yiiklemekteydi. Ona gore bu iki sif insan, Allah’
memnun edenler, Vohumanah (iyi diisiince)’1 igsellestirenler, beden ve ruh diinyalarini
egitenlerdi. Zerdiist toplumsal kurtulus yolunu, hayatin ve insanligin bekasini, insani
onuru ve ahlaki bu iki smifa katilmakta goriirken, konargdcer bir hayat seklini
sirdiirmey1 ise, yabanilik, ahlaki disilis, savas, bireysel ve toplumsal haklarin yok
sayilmasi, bilgisizlik, yokluk, 6liim, bedevilik ve gayri insani bir gidisattan baska bir
getirisi olmadigini diisiinmekteydi. Bu sekilde siirdiiriilen bir hayat, yaradilis ruhunu
incitmekte ve acltmaktaydl.267 Nitekim 31. ilahinin, 10. bendinde soyle demektedir:
“Cift¢i ve ¢oban olan kimse, vohumen yahut iyi diigiince sayesinde dogru ve faydali

olan yolu se¢mis ve kuskusuz iyi mesajlari benimsemekle huzura, emniyete ve nimete

26 Rezi, a.g.e., s. 114.
%7 Yesna 31/10; Rezi, a.g.e., 114-115.
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erecektir. Ancak béyle bir yolu segmemis olan kimse, kuskusuz bereket, mutluluk ve

)

asayisten nasibini almayacaktir.’

Zerdiist’iin burada vurguladigi asil mesele, iyl ve kotii yolu se¢gmede insanin
yapacagi secimdir. 11. bende gectigi tizere yaradilisin baslangicinda Tanri, irade ve

kavrayis vesilesiyle kendi yolunu secsin diye insanmn varligi ve fitratina din®

ya da
vicdan yahut temyiz ve teghis giiciinii emanet etmistir. Dogru diisiince anlamindaki ilahi
sifat olan Armaiti,®® her daim insani iyi ve dogru secime ydnlendirmekte ve vicdan
kotiiliige yonelmesin diye siirekli onu frenlemektedir. Devamindaki, 14. bentte gectigi
gibi, insan bir isi yapmadan once siirekli diisiinmeli ve vicdanina danigmalidir. 17.
bende ise, bilgi ve akildan nasiplerini alanlarin, baskalarimi uyandirmakla yiikiimli
olduklarini, yanlis ve kotii yola ¢agirilmalarina engel olmalar1 gerektigini ifade etmekte,
yerlesim birimlerini, koyleri ve aileleri yagmalaylp yok eden yalan ve kotiiliik
taraftarlarinin niifuzu kargisinda tetikte olmayr tembihlemektedir. Tam burada
Ahuramazda boyle kimseleri kendilerinden ve toplumdan uzaklastirmalarini
emretmektedir. Hatta eger savasa bile mecbur birakirlarsa ondan bile kaginilmamasini

270

belirtmektedir.””™ Zerdiist soyle devam etmektedir: “Isitiniz, kulak veriniz ancak bilge

kimseye, dogru diisiinen kimseye, sifa verene ve yasam tabibine yani Ahumbis 2

dinleyiniz. 72"

31. ilahi insan hayatimin planimi apacik olarak ¢izen peygamber sozlerinden
biridir. Bu s6zlerden su sonug ¢ikmaktadir: Dogru yolu segen, bedbahtliktan, kara
giinlerden, hayiflanma ve pigsmanliktan uzak olur, emniyete, huzura, onurlu ve saygin
bir yasama kavusur. Artik Ahuramazda’nin gozetiminde sagliga, mutluluga, kemale
(heurvetat), kalicilik ve oliimsiizliige (amiritat), diizen, kanun, hak ve adaletten (asa)

yararlanmaya, iradeye egemen olmak, kotiiliigii ve kotiileri kovmak igin tanrisal giice

%8 Din: Cok sayida Ortadogu dillerine gegmis bulunan “deina”dan tiireme bu kelime Avesta kokenli olup
“kavrayis”, “basiret” ve “vicdan” anlamina gelmektedir. Bkz. Usideri, a.g.e., s. 273-274;
Menugehrpur, a.g.e., s. 9; Hursidiyan, Pasog, s. 117; Hiiseyin Vehidi, Gataha: Srudha-yi Minu-yi
Zertutst, 1. Baski, Intisarat-i Emir Kebir, Tahran, 1380™ (2001), s. 172.

29 Bkz. Purdavud, a.g.e., s. 96.

2% Rezi, a.g.e., s. 115; Purdavud, a.g.e., s. 106.

2’1 Ahumbis: Sifabahs, yasam tabibi, hayata tazelik ve yenilik bahseden sey. (Rezi, a.g.e., s. 115).

2" Yesna 31/19.
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(hosatraveirya), temiz bir fitrat igin gerekli olan bilgelik ve ufuga (Vohumanah) ulasir.
Zerdiist’lin ifadesiyle boyle kimseler, i¢ diinyalarinda saglikli diisiince sayesinde
Ogretileri kavrayan, iilkede, sehirde, koyde ve ailede bu 6gretileri yayan ve Mazda’nin

sectikleri kimselerdir.?"

2.1.5. Otuz ikinci ilahi

274 Mazdayesna’ya275 muhalefeti lizerinde durulmustur.

Bu ilahide Divyesna’nin
Burada Zerdiist’e kars1 ¢ikanlarin ve Zerdiist’iin davetini kabul etmeyenlerin sifat1 olan
Divyesna, yalan tanrilarin tapicilari veya seytan taraftarlart olan bizzat Aryalilardan
birtakim insanlar olduklar1 belirtilmelidir. Zerdiist’iin takipgileri ise Mazdaperest ve
muvahhit anlamina gelen Mazdayesna olarak tamitilmistir. Zerdiist’iin takipgileri olan
Mazdayesnalar disinda kalan digerleri, eski Arya inan¢ ve adetlerini siirdiirdiikleri ve

cok sayida tanriya inandiklart ve onlar1 oviip yiicelttikleri igin Mazda tapicilar

tarafindan Divyesna olarak tanimlanmislardir.?®

Zerdiist biitiin varligiyla, defalarca dile getirdigi gibi yegane tanr1 olan Ahura’ya
ibadet etmeye cagirmaktadir. Oyle bir Ahura ki Zerdiist onu bilge anlamina gelen
Mazda olarak adlandirmaktadir. Ahura ona gore Yaratici ve adleme varlik bahsedendir.
Buranin disinda, 44. ilahide ve diger birgok yerde Ahura, yeri, gogi, sulari, otlar vb.
biitiin varlifin yaraticist olarak tanitilmaktadir. Nitekim Hahmenisiler’e ait kitabelerin
girisinden de bu durum rahatlikla anlasllmaktadur.z77
Zerdiist, Ahuramazda’yi ¢esitli sifatlara sahip bir tanri olarak gormektedir:
O, Spenta Mainyu veya kusursuz ruh ve bilgeliktir.

O, Vohumanah; en iyi tabiatin sahibidir.

O, Asavahista; adalet, kanun ve diizenin tecellisidir.

O, Hasatravairiye; ilahi iktidarin, giiciin ve se¢ilmisligin tecessiimiidiir.

?"® Rezi, a.g.e., s. 116.

2% Divyesna: Yesna; yiiceltme, Gvme ve tapma anlaminda kullanilir. Div ise, sahte ve yalan tanrilarm adi.
Boylece Divyesnalar ile kast edilen, sahte ve yalan tanrilara, kotiiciil giliglere yahut putlara tapanlar,
putperestlerdir.

2" Mazdayesna: Bilge, biiyiik yaratici anlamma gelen Mazda ve évme tapma anlamina gelen yesna
kelimelerinden miirekkep Mazdeyesna ile Tanr taraftarlari, tek Tanri tapicilar1 ve Allahperestler
kastedilmektedir.

278 pyrdavud, a.g.e.,s. 108; Rezi, a.g.e., s. 116.

2" Rezi, a.g.e., s. 116.
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O, Spenta Armaiti; kutsal bilgi veya en milkemmel dindarliktir.
O, Hourtat; arinma ve kemal sifatlarinin sahibidir.

O, Amiritat; 5liimsiiz ve ebedidir.?’®

Ancak bu sifatlar, Avesta’nin sonraki boliimlerinde ve Zerdiist dininde kutsal
oliimsiizler anlamina gelen Amesa Spenta ismi altinda ele alinarak melekler gibi telakki
edilmeye baslandi. Ancak Gata ilahilerinde ve Zerdiist’lin goziinde; yaradilis kanunu,
topluma hakim olan ahlak, beden ve ruh i¢in en iyi yasami saglayan maddi ve manevi
yasalara karsilik gelen bu nitelikler tek Tanri’nin sifatlaridir. Bunlar Ahuramazda’yi
aciklamaktadirlar. Ancak Oyle goriiniiyor ki, bu sifatlarin her biri, Zerdiist’iin karsi
ciktig1 eski Arya dininde ayr1 ve bagimsiz birer tanri iken, yeni devrimci dinde bu
sifatlar birer bagimsiz tanr1 olarak degil aksine tamami tek bir tanriin tecellileri ve

sifatlar1 olarak tanltllmlslardlr.279

Hint ve Avrupa Aryalilarinin inang sisteminde Asura ve div olmak {izere iki ayr1
tanr1 grubu mevcut idi. Rigveda’nin daha yeni goziiken kimi boliimlerinde div tanrilart
kutsal olan, kabul goren, temiz bilinen ve tapinima layik goriilen grubu olustururken,
Asuralar kétiiciil ve zararli tanr1 grubunu olusturduklari anlagilmaktadir. Ancak iran’da
bunun tam tersi bir inang¢ sistemi soz konusudur. Burada div ve divler; kotiiciil, zararh
tanrilar, kotii ve igreng ruhlar kabul edilirken, Asura ya da Ahura; temizligin, iffetin ve
tyiligin tanrist olarak bilinmektedir. Zerdiist’iin kendi mesajlarin1 aktarmaya basladigi
boyle bir dénemde Iran’da ¢ok sayida insan hald eski inang sistemi iizerinde
bulunduklari i¢in divleri ya da tapinima layik gordiikleri tanrilar1 6vgiliye miistahak ve
kutsal kabul ederlerdi. Iste Zerdiist ve takipgileri tarafindan bu inang {izere olanlar
Divyesna ya da Divperest, Ahuramazda’yr takip edip O’na ibadet edenlerse

Mazdayesna veya Mazdaperest olarak adlandirilmislardir.”®

2’8 Rezi, a.g.e., s. 117.
29 Rezi, a.g.e., s. 117; Hiiseyin Vehidi, Sinakht-1 Zertust, Tahran, 1384 (2005), s. 215.
%80 Rezi, a.g.e., s. 118.
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32. ilahide Zerdiist’iin, muhalifleri olan kaviler,?®* kerpenler?®? ve usiclerle®

miinazara halinde oldugu ve onlara 6zetle sunu sdyledigi goriilmektedir:

“Size acikladigim din, biitiin simiflar ve insanlar icindir. Yegdne tanri
Ahuramazda’dwr ve asa (adalet, kdinata hdakim diizen) yasasinin koyucusudur. divlere

’

tapmak dogru bir yol degildir ve yalan ile kotiiliikten baska bir sonug getirmemektedir.’

32. ilahinin bastanbasa divperestlik yoluna yonelik yapilan serzenisler ve

kurtulustan mahrum kalan sonuglarindan olustugu anlasilmaktadir.

2.1.6. Otuz Uciincii I1ahi

33. ilahi toplumsal yasama ve bir insanin toplumdaki davranislarina dair bir
prensibi yerlestirme ¢abasindadir. 30. ilahi nasil ki iyilik ve kotiiliik felsefesinin ortaya
konulmasina ve iyilik ile kotiligin yorumlamasma calistiysa, 32. ilahi ise dinin
insanlardan beklediklerini ele aldiysa, bu ilahi de yerlesik bir toplumla ilgili prensipleri
isleme ¢abasindadir. 30. ilahi nasil ki iyilik ve kotiilik felsefesini ve iyilik ile kotiiliigiin
yorumlamasina, 32. ilahi de dinin insanlardan beklediklerini ele aldiysa, bu ilahi de

yerlesik bir toplumla ilgili prensipleri islemektedir.?*

Bu ilahinin ilk bendinde, yargilamanin hak ve adaletle yapilmasi gerektigini
ifade eder. Yargilamada adalet ilkesi gerek hak taraftarlar1 gerekse batil taraftarlari i¢in

olsun, herhangi bir tarafgirlik yapilmaksizin icra edilmelidir.®

Bu yargilamanin diger diinyada da aym sekilde adaletle yapilacag: da

anlagilmaktadir. Yargilanacak ii¢ siif insan zikredilir: lIyilik yapanlarve dosdogru

%81 Kavi: Gatalar’da gegen ve “key” kokiinden tiireme olan bu kelime, toplumun ileri gelenleri, zaman
zaman din Onciiliigli yapsalar da daha c¢ok siyasi ve idari liderler olarak kullanilirlar. Keykubat ve
Keyhiisrev gibi padigahlik 6n ekleri buradan gelmedir. Gatalar’da Vistasp disindaki kaviler genellikle
Zerdiist’iin kat1 ve acimasiz muhalifleri olarak gecerler. Bkz. Usideri, a.g.e., s. 398.

%82 Kerpen: Gatalar’da yer alan bu kelime daha ¢ok dinin ruhani nderleri ve kahinler igin kullanilmuistir.
Ancak bunlar Gatalar’da, ¢ok tanrili eski Hinduirani dinin kat1 ve mutaasip dnciileri olarak Zerdiist’{in
yaman diismanlar olarak yer alirlar. Bkz. Usideri, a.g.e., s. 390-391.

283 Usic: Bunlar da kaviler ve kerpenler gibi dini meselelerde Zerdiist’e muhalefet eden ve insanlar1 dogru
yoldan ayiran kot onciiler ve Divyesnalar olarak Gatalar’da yer almakta daha ¢ok kahinler ve
ruhaniler olduklar1 anlagilmaktadir. Bkz. Usideri, a.g.e., s. 141-142.

%84 Rezi, a.g.e., s. 118.

%% Rezi, a.g.e., s. 118.
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olanlar, koétiiliik isleyenler ve yalancilar, iyilik ve kotiiliiklerin ikisini de yapip bunlar
karigtiranlar. Gatalar’da ilk iki smif i¢in temiz yaratilis lilkesi olan cennet ve kotii
yaradilis konag1 olan cehennemden so6z edilirken, iyiliklerini kotiiliiklere karistiranlar
icin net bir yargilama neticesinden s6z edilmez. Ancak sonraki Avesta boliimlerinde

béyle kimseler igin berzaha tekabiil eden bir mekéandan soz edilir.”®®

Bu diinyada insanlar1 bilinglendirmek ve dine davet etmek hak taraftarlarinin
gorevidir. Bu gorev, Ahuramazda’yt memnun eden en biiyiik ibadetlerdendir. Bu
sorumluluk Avesta’nin diger bdliimlerinde de ge¢cmektedir. Dordiincii bentte
Peygamber, kendi takipgilerini kendini begenmislik, gurur, ikiyiizlilik, isyan, kotii s6z
ve eylem gibi ¢irkin sifatlardan tamamen arindirmalarini ve yasam kalitesini yiikseltmek
icin caba ve gayretlerini artirmalarini istemektedir. Zerdiist Allah’tan sorumlu oldugu
topluma diizen, kanun, adalet, mantik ve akil 1s1¢inda rehberlik ederek onu arzulanan
hedefe basariyla ulastirmasini dilemekte ve kendisine inanlarin disinda kalan diger
insanlarin da, mesajlarin1 kabul ederek maddi ve manevi yonden kurtulus bulmalarini
iimit etmektedir. Bu ylizden gii¢glii, bilge, mahir ve adil olmak i¢in Ahuramazda’nin
dergahina yonelerek dua emektedir. Dogrulugu ve hakki takip etmekle kurtulusa ermeyi

287

ve bahtiyar olmay1 dilemektedir.””" Derken soyle demektedir: “Hakikat su ki Zerdiist,

ibadet olarak en iyi ve en seckin diisiince, soz ve eylemi onermektedir ve Zerdiist’e gore

ibadet bundan bagka bir sey degildir. 288

2.1.7. Otuz Dérdiincii ilahi

Bu ilahinin baglangicinda Tanri’ya giden yolun ii¢ ilkeye bagli oldugunu
vurgular: lyi diisiince (Homata), iyi konusma (Hohta) ve iyi eylem (Hovarsta). Bu,
hakka ulagmak, iyi, saglikli ve mutlu bir hayata kavusmak i¢inbir yol ve yontemdir.
Zerdiist s0yle demektedir: Yaradilisi temiz ve pak olan dindar bir insamn ibadeti

bundan baska bir sey degildir. 3. bentte ise sOyle soylemektedir: “En biiyiik yarardan

%86 pyrdavud, a.g.e., s. 122-124.
%87 Rezi, a.g.e., s. 119
%% Yesna 33/14
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nasibini her daim alan kimse, iyi diisiinen, is ve eylemleri “asa” yasasina uygun olan

kimsedir. »'?°

Dogru yolda yliriiylis ve kurtulus icin ii¢ diger ilkenin bulundugunu soéyler:
Tanr1’ya yonelme, Vohomeni ile mukaddes bilgi ve marifeti elde etmek igin ¢abalama
ve iyi insanlar1 takip etme. Yine Zerdiist sOyle sOylemektedir: Ahuramazda’nin
dergahimma yonelerek kilinan namaz, “asa”ya uymaktir ve ‘“asa” Allah’in bariz
sifatidir.”®® Otuz ikinci ilahinin, 12. bendinde kerpenlerin hayvanlar seving ¢igliklar:
icerisinde kestikleri ve bununla Tanr1’y1 hognut etmek istediklerine bir cevap da burada
yer almaktadir. Zerdiist’e gore ilahi dergahta kabul edilen ayin, ne koyun ve okiizii
kurban etmek ne de bagka gereksiz merasimlerdir, aksine makbul olan tek sey dogruluk

namazidir.*%*

Altinci bentte soyle demektedir:

“Dogrusu Allah bu kainatta en giiclii ve en iistiin tanrisal niganeleri o denli
gortintir kilmistir ki ben bu diinyayr dolasarak ve bu nisanelerin farkina vararak
bahtiyar olabilmeyi elde ettim ve her an daha fazla bir arzu ve istekle bilge Mazda 'nin
yolunda yiiriimeyi ogrendim. 292

Zerdiist soyle devam etmektedir: “Zerdiist dininin 6gretileri ve yolu “asa’ya
gore yasamak ve ona uyum gostermededir. Her kim “asa”nin dosdogru yasalarini saygin
bilmez ve ona gore hayatin1 tanzim etmezse, dosdogru ve yararh bilgiye, iyilik giiciine,
gercek kudrete, dindarlik ve kutsalliga eremez. Acgikgasi, Asa yasasina dayanmayan
kudret, bilgi, makam ve servet devamli olmadigi gibi saygi da gdrmez.” Bununla,
divyesnalarin ve yalan inanirlarinin “asa”y1 saygin gérmedikleri ve onun yasalarini
tatbik etmedikleri i¢in gercek kudret, bilgi, makam ve servetten yoksun olduklarina

dikkat gekmektedir.293

289 Rezi, a.g.e., s. 119

2% Rezi, a.g.e., s. 120

#1 pyrdavud, a.g.e., s. 136.
292 Yesna 34/6.

% Rezi, a.g.e., s. 120.
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Zerdiist, glicli ve diizenli bir toplumu meydana getiren seyin, yasa ve “asa’ya
uygun yasamak oldugunu ¢ok iyi anlamisti. Ciinkii ona gore yasa, bireyleri toplumsal
cergevede tutmayr ve sorumluluklarini yerine getirmeyi saglamaktadir. Her ne kadar
toplum ilk basta biiylik sikintilar ¢ekse de bu yasa ve “asa” sayesinde Oyle giiclii,
miireffeh, muktedir ve kiiltiirlii bir toplum ortaya ¢ikacaktir ki ona karsi gelenler icin
dagilma ve yenilgi kaginilmaz kader olacak. O halde kudret, servet ve makamin

arkasinda eger tanrisal ve asai bir destek yoksa bekadan mahrum olur.?*

Zerdiist defaatle kerpenleri kinar ve soyle der: Ibadetin temeli pak ve dogru
olmalidir. kerpenler insanlar1 kandirirlar. Dini merasim ve menasikler adina acimasiz bir
bicimde hayvanlari kurban etmek gibi onlari ¢irkin islere yoOnlendirirler. Halbuki
hayvanlar nimet ve bereketin artmasi i¢in vardirlar. insanlar1 sarhosluga, akibetleri
cirkin islere ve dansa siiriiklerler. Onlar insanlarin ¢aba ve gayretlerinin hasilatim
calarlar. Halbuki bilge tanr1 Ahuramazda i¢in yapilabilecek ibadet ve kilinabilecek
namaz sadece ve sadece hayirli disiinceler ve niyetler ile iyi sozler ve erdemli

islerdir.295

Her ne kadar Zerdiist’e kars1 ¢ikanlar daha ¢ok kavimlerinin ileri gelenlerinin
cocuklar1 olan kaviler ve din ruhaniler ile giiclii din onciileri olan kerpenler ise de
Zerdiist kararli ve gilicli bir sekilde bu smifin haksizligint ve zulmiinii ortadan
kaldirmaya niyetlidir. Gli¢lii soylemleriyle onlar1 alasagi etmektedir. Cilinkii bu sinifin

insanlar1 cehalette, igsizlik ve bilgisizlikte biraktigini yakinen bilmektedir.?%

Bu ilahinin 4. bendinde, 31. ilahinin, 19. bendinde oldugu gibi, atesten soz
edilmektedir. Zerdiist burada Ahuramazda’dan ilahi ates talep etmektedir. Ates,
yararlar1 dolayisiyla 6viiliip iyi kimselere fayda verdigi ifade edilse de, kotiiliik
yapanlara zarar verdiginin eklenmesi, bir anda anlamim1 bu diinyadan Gte diinyaya

kaydirmakta ve cehennem azabini hatirlatmaktadir.?’

2% Rezi, a.g.e., s. 120.
2% Rezi, a.g.e., s. 121.
2% Rezi, a.g.e., s. 121.
297 Yesna 31/19, 34/4; Purdavud, a.g.e., s. 138.
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11. bentte ise, tiim Amesaspentalar zikredilmistir. Ahuramazda’nin sifatlari,
tecellileri ve insanla Allah arasindaki kopriiler olan bu 6zellikler sunlardir: Vohumanah
veya Behmen (iyi diisiince, temiz fitrat, vahiy melegi), Asavahista veya Ordibhest
(Yasa, adalet, hak ve dogruluk), Hustra veya Schriver (irade giicii, ilahi kudret,
dinamizm ve faaliyet), Armaiti veya Isfend (tavazu, sabir, iman, arinma), Haurtat veya
Hordad (saglik, olgunluk, kemal) ve Amortat veya Mordad (kalicilik, ebedilik, kurtulus,
mutluluk) Bu bentte Amesaspentalar Ahuramazda’ya atfedilmekle beraber bu

Ozelliklerden insanlarin yararlandiklarina dikkat cekilir.”%®

2.1.8. Kirk Uciincii Tlahi

Bu ilahi soyle baglamaktadir:

“Allah’a, aydinliga ve kurtulusa ne zaman ulasmak isterseniz, ilkin baskalarina
yol gostericilik yapmaya gayret ediniz. Bilginin ve Asa’nin ya da adalet ve dogruluk
wsiginda onlart bilgilendiriniz. Ruhsal ve bedensel hayatin mutlulugu “asa’ya yani
diizenve diiriistliige siginmadadwr. Cilinkii bu, hem zihinsel bir rahatlik ve ruhsal bir

tatmin hem de maddi hayatta mutluluga sebep olmaktadir. 299

3. bentte Zerdiist ligiincii tekil sahis zamirini kullanir ve kendisinin bilgi ve
temizlikte Ahuramazda’ya benzedigini ifade eder. Tanri’ya giden diinyevi ve uhrevi
dogru yolu diinyalilara gosteren yine kendisidir. Bu ¢abasinda Ahuramazda’nin onu

yalniz birakmadigini ve bu hizmetine karsilik en iyi yollara ulastirdigini belirtir. %%

4. bentte Peygamber, ceza goniinden séz etmektedir. Zerdiist, ceza giiniinde
yapilacak yargilamada iyilerin ve koétiilerin hakkinda hiikmiin verildigi esnada, temiz

goniil ve diislinceden yararlanarak kurtulus bulacagini timit ettigi anlagilmaktadir. 3

Bu ve diger ilahilerde Ahuramazda’nin sifatlar1 ve ona dair nitelemeler tek tanri
anlayisina uygun bir bigimde gelmektedir. S6zgelimi 5. Bentte, Ahuramazda, saf ve

mutlak 1yilik, baslangi¢siz ve sonsuz, iyiliklerin miikafatin1 veren olarak yer almaktadir.

2% Yesna 34/11; Purdavud, a.g.e., s. 143; Astiyani, a.g.e., s. 175-176.
2% Yesna 43/1-4.

%00 pyrdavud, a.g.e., s. 150.

%01 pyrdavud, a.g.e., s. 151.
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Insanlarin diizen, adalet, dogruluk ve mutlak aydinlig1 elde etmek iizere Ahuramazda’ya

ulagmalarinin 6niinde hi¢ bir engel yoktur. 7. bentte Gatik tanribilim zirve yapmaktadir:

"Tanri’yi tamimak igin, insamn i¢ dlemi, vicdani ve ruh aynast saf, parlak ve
aydinlik olmalidir. Bu saflik ve aydinlik Vohuman ya da pak bilgi, fitrat ve i¢ gorii
sayesinde gergeklesmelidir. Iste o vakit, ilahi nurun béyle insanlarin icinde tecelli ettigi

andir. ™%

Zerdiist'in sozlerinden, kendisinin boyle bir konuma yiikseldigi ve Tanri’yi
tanidig1 anlasilmaktadir. Clinkii besinci bentte, hayatin baslangicinda soyut bir alemde
ve kesf veya siihud yoluyla ayak basilan manevi bir atmosferde Tanr1’y1 gordiigiinii ve
Tanr’nin tiim eksikliklerden miinezzeh oldugunu sdylemektedir.’® Boyle bir gorii ve
marifete, belli bir istigrak halinden sonra ulasti1 ve sonunda Vohumanah (lyi diisiince,
derin tefekkiir ve vahiy melegi)’iyle muhatap oldugu, Vohumanah’in onu ve varolus

304

gayesini anlamak i¢in soru sordugu anlasilmaktadir.™" Zerdiist sorulara cevap verdigi

sekizinci bentte bizzat varolus amacini hamasetle soyle haykirmaktadir:

"Benim, Zerdiist! Kétiilerin ve yalancilarin amansiz diismani Iyilerin yaveri ve
dogrularin gii¢lii siginagi! Biitiin diinyalilar: var giiciiyle dogrulugun éliimsiiz iilkesine

yonlendiren adam!"3%®

Su ses ise, Asirlarin gerisinden yankilanip kulaga ulasan Zerdiist'iin sesidir:

"Bedende takatim oldugu miiddetce, seni ey Mazda, mukaddes ilahilerle

o “. e e Jee . . “. 306
ovecegim. Kusursuz Tanri olan seni, iyi diigiinceler ve erdemli eylemlerle 6vecegim."

14. bentte ise sOyle demektedir:

"En iyi bahtiyarlik, iyi isler vasitasiyla yasam kosullart ve toplumun diizelmesi

volunda elde edilen bilgidir. Dogru soz ve hak, ceSaretle baskalarinin kulagina

%02 Yesna 43/7; bkz. Rezi, a.g.e., s. 122.
%03 Yesna 43/5; Purdavud, a.g.e., s. 152.
%04 Yesna 43/7; Purdavud, a.g.e., s. 154.
3% Yesna 43/8.
30 Yesna 43/8.
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(fistldanmali) ulastirilmalidir. Bireyin ruhunu gii¢lii ve aydin kilan; dogru idrak, dogru
muhakeme, dogru diisiinme, dogru isler yapma giicii ve enerjisidir. Oyleyse ey

Ahuramazda, seni rabbim olarak sectigim icin, "asa" ile oliimsiiz ve giiclii kalacagim.”

Zerdiist ¢cok az yerde fizikotesinden apagik sekilde bahseder. Fizikotesine ait tiim
ozellikleri bu diinyada, insanda ve hayatin iginde goérmek ister. Onun amaci, insani
metafizik yolculuklara ¢ikarmak degil, hayata, diizene, adalete, huzura ve refaha giden
somut yollara hidayet etmektir. O, biitiin gayreti ve enerjisini, bu diinyaya ve buradaki
diinyalilarin 1slahina harcamak ister. Ciinkii o, ancak miireffeh, bilgili, kiiltiirli, adil,
zengin ve bereketli bir toplumda ruh ve vicdanin kendi kendine donanabilecegi ve

yiikselebilecegine inanmaktadir.*”’

2.1.9. Kirk Dordiincii ilahi

44. ilahinin disiinsel yogunluk merkezi, bilme arzusu ve lezzetidir. Buradaki
caba adeta idrak ve bilginin pesine diisen, tabiatin sirlarinin farkina varan, yerin, gégiin,
suyun, bitkilerin, hayvanlarin ve insanlarin nasil yaratildiklarin1 anlamaya gayret eden
bilge bir adam yaratmaktir. Boyle bir adam, soguk ve sicak, karanlik ve aydinlik,
yildizlar, ay ve giinesin ne zaman, nerede ve nasil meydana geldiklerini anlamak
istemektedir. Neden ay bazen dolunay ve neden bazen hilal seklini almaktadir? Sevgi,
muhabbet, sefkat ve askin misyonu nedir, gibi sorularla her seyin hakikatini idrak etmek

isteyen bir adam...3®

Zerdiist acik ve ayrintili cevaplar beklemeden sorularina ve sorgulamalarina
devam etmektedir. Ciinkii onun aradig1 cevaplar, sordugu sorularin icerisinde saklidir ve
onun derdi, soru soracak, bilginin pesine diisecek, hakikate kendi kendine ulasacak
bilingli ve sorgulayan bireyler yaratmaktir. Gatalar’in bu ilahisindeki saglam fikir, giizel
ifade, latif siirsel kalip; bilginin pesinde olan ve bu yolda da sanatsal ifadelere

bogulmayan bir adamin portresini ele vermektedir. Her neyi sorarsa, kuskusuz onun

%7 Rezi, a.g.e., s. 122-123.
%08 Rezi, a.g.e., s. 123.
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cevabi, Ahuramazda'ya ¢ikar. Ciinkii her seyi yaratan odur ancak ne zaman, nerede ve

nigin sorulari cevapsiz kalmaktadir.*°

Bir onceki ilahide Mazda, Zerdiist’e “her ne istersen sor!” dedigi i¢in bu ilahi
sanki o talimatin bir cevabi1 olarak tamamen bilgiye susamis bir adamin yakaladig
boyle bir firsatla sordugu sorulardan olusmaktadir. Son 20. bend disinda kalan her, 19
bendin basinda su ifade yer almaktadir: “Bunu sana soruyorum, dogrusunu sdyle bana

ey Ahura!”%

Bu ilahinin ilk bendinde, Zerdiist Ahura’ya temiz fitrati ve pak diislinceyi

takviye edecek ibadet ve namazin nasil icra edilmesi gerektigini sormaktadir.®"*

Diger
bir ifadeyle "asa" ve "vohuman"den en iyi sekilde nasil yararlanacagimi bilmek igin
Tanri'dan yardim istemektedir. Zerdiist bu talebiyle, kendi donemindeki dini, ayinsel ve
toplumsal kargasanin ic¢inde, en iyi diizene, yasaya, adalete ve ayni sekilde dogru
diisiince ve akla ulasmay1 hedeflemektedir. On yedi ilahiden olusan Gatalar'da bilgiye

ve bilgelige yapilan vurgu bakimindan bu ilahi segkin bir yere sahiptir.**?

ikinci bentte, Purdavud’a gére mead ve oliim sonrasi hayat sorulmaktadir.®*®
Ancak Rezi’ye gore Ote diinya ve metafizik bilgiler Konfiigyiis’te oldugu gibi
Zerdiist’lin de gliindeminde degildir. O buralidir, diinyalidir ve diinyada diinyalilarin reel
hayatlari, diisiince, s6z ve eylemleriyle ilgilidir.*** Bu yiizden Rezi’ye gore ikinci bentte
Zerdiist burada, diinya hayatinin nihai gayesini anlamak, kemale ve mutluluga ermek
icin neler yapmasi gerektigini anlamak istemektedir. Derken din yahut vicdanindan yani
deruni 6ziinden ve temiz fitratindan, en iyi diizen, adalet, kanun ve en iyi dogruluk olan

"asa"nin bu maksada ulagmanin vesilesi oldugunu isitmektedir.315

Yaradilisin keyfiyetine dair sorulardan olusan bu ilahinin ikinci bentten sonraki

boliimleri genel olarak bu ilk iki bentle iliskilidir: Dogru bilgi, mutluluk ve bahtiyarliga

% Rezi, a.g.e., s. 123.
319 pyrdavud, a.g.e., s. 164.
1 pyrdavud, a.g.e., s. 164.
312 Rezi, a.g.e., 5. 123.
B3 pyrdavud, a.g.e., s. 165.
31 Rezi, a.g.e., s. 122-123.
315 Rezi, a.g.e., s. 124.
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ermenin yoludur. Bir insanin kainata, yildizlarin doniigiine vb. diger tabiat sirlarina dair
cabasi ancak toplumun refaha erdigi, yasalarla diizene ve emniyete kavustugu bir
atmosferde gerceklesebilir. Cilinklii insan yasam kosullarin1 diizelttigi, maddi
ihtiyaclarim1  giderdigi ve bos zaman kazanabildigi anda artik bu meselelerle

ilgilenebilecektir.®*°

"Asa (tabiat yasalari-tabiatin diizeni)'min yaraticisi kim? Giines ve yildizlarin
yoriingesini belirleyen kim? Ayin bazen dolunay bazen de hilal seklini almasint kim
diledi? Bunlart bilmek istiyorum ey Mazda? Yeri asagida ve gogii de yukarida kim
yaratti? Ve sulart ve otlart kim yaratti, riizgdra ve buluta Kim siirat kazandirdr ey
Mazda? Nitekim sen bilgi ve kamil aklin (vohuman) ta kendisisin! Bu giizel aydinligi ve
ayni sekilde bu karanligi kim sagladi? (Gece ile giindiizii) uyku ile wyanikligi, sabah,

ogleyi ve geceyi kim belirledi ki bilgeler diisiinsiin ve hayatin maksadini idrak etsin? 3L
Besinci bendin sonunda Zerdiist'iin hedefi apagik hale gelmektedir:

"Tabiatin fenomenleri tizerinde diisiiniin, bilmeye ragbet ediniz. Ciinkii kurtulug
bilgi (bilgelik)dedir. Bilgi, bilginin pesine diisme ve tabiata dair marifet, Tanri'yi

bilmektir ve ibadettir."
Altinc1 bentte soyle demektedir:

"Dogru yol benim ogrettigim yoldur. Bu diinyamin devami, diizeni ve imari iyi
eylemler sayesinde saglanmaktadir. Tanri is ve eylemlerimizle abat olsun, bizim i¢in

mutluluk ve bahtiyarlik saglansin diye bu diinyay1 yaratti."

Hahamenisilerin MO. 500'lii yillarda kazittiklar1 tagyazmalarda da Zerdiist'iin bu

mesajlarin1 okuyoruz:

"Gogii ve yeri yaratan, bizim icin yeryiiziinde huzur ve mutlulugu kararlastiran

Ahuramazda biiyiiktiir. 318

316 Rezi, a.g.e., s. 124.
I Yesna 44/3-4.
318 Rezia.g.e., s. 125.
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Zerdiist'ten geriye kalan bu mesajlar, insanin sahip oldugu giiven, umut, huzur
ve limit dolu yiice makamin 6nemini agiklamaktadir. Zerdiist'iin agikladigi insani asalet;
dert, keder, gam, ¢ile ve azaptan azade bir nitelik tasimaktadir. Ciinkii insan1 acitan tim
bu sifatlar esasen "Angra Mainyu"nun tezahiirleridir. Bu yiizden Tanri, insan ig¢in
mutluluk, nimet, bereket ve onlardan yararlanmayi kararlastirmistir.**® Nitekim yedinci

bentte sdyle demektedir:

"Ey Ahura! Kim bize, istikametinde artirilmis huzura (Armaiti) kavusmak icin
irade giictinii bahsetti? Cocuk sevgisini babamin gonliine yerlestiren kim? Cocugu

babaya itaatkar kilan kim?"

Derken bu bendin sonunda yine "biitiin bu sorulardan maksadin, seni tanimama

vesile olacak bilgi ve marifet oldugunu" vurgulamaktadir.

Gatalar’da islenen konular, arastirmact ve wuzmanlarin kendi zihinsel
kavramalartyla istedikleri sekilde yorumlayabilecekleri nitelikte degildir. Peygamber
yanlis yorumlamalara kapiyr kapatmustir. Zerdiist net olarak soyle demektedir:
"Zerdiist'lin Ahurai (tanrisal) talimatlari, Tanri'va yaklagsmayr hedefler.” Ancak bu
yaklasma ne sekilde saglanacaktir? Acaba "kerpenler'i takip etmek ve sarhos
topluluklarla yapilan kurban merasimlerine katilmakla m1 yoksa erdemli isler yapmak,
bilginin pesine diismek, yaradilisin ve diinyanin sirlarima  vakif olmakla m
saglanacaktir? Kuskusuz Zerdiist yolunu apagik olarak ortaya koyarak ikinci yolu

benimsemis ve dnermistir.°

Her bir bent ameli bir yonerge hiikmiindedir. 44. ilahi aslinda kemale giden yolu

ardisik bir zincirleme mertebeleriyle aciklamaktadir:

"Mutlu veneseli bir ruhani hayata sahip olmak istiyorum, sen yolu goster ki ben
nasil "asa" (dogru yasa) ve Vohuman (pak bilgi) sayesinde maksadimin sonuna

ulasayim.”

319 Rezi, a.g.e., s. 125.
320 Rezi, a.g.e., 5. 126
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Dokuzuncu bentte ise sdyle devam etmektedir:

"Nasil ey Mazda, dini tamamlayabilir ve onu kemale erdirebilirim? Ta ki

dogrulugun en iyi diyarina ve ondaki istikrara ulasmada basari olayim."”

Buraya kadar devam eden bentlerde Zerdiist kendisi ve gelecegi ile ilgili
sorularla sorarken dokuzuncu bentten sonra artik takipgilerini ve gosterdigi dogru yolda
yiiriiyenleri konu etmekte ve onlarin hal garelerini giindeme tasimaktadir.*** Soru sudur:
Beser i¢in en iyi anlayis ve din (Av.deina) hangisidir? Cevap ise sudur: En iyi din,
dogrulukla yeksan olan dindir. Dogruluk sayesinde huzur ve 1slahi temin eden, baskalari
icin nimet ve bereketi artiran bdyle bir dini 6gren! Dogru séz ve eylemi O0gren ve

Ahuramazda'ya giden yola yénlendir!®?

11. bentte yer alan konular her ne kadar so6z konusu sorularla ilintili ise de,
sorularin icerigi ve tiirii degismektedir. Bu bedin ikinci yarisinda Peygamber sunu
sormaktadir: “Ey Mazda! Ben senin tarafindan peygamber olarak segilmis ilk
kimseyim.”***Bu ve bundan sonraki bentlerde esas mesele Mazda yolunu mantik iizere
gostermekle beraber bazen kendi takipgilerine ve muhaliflerine ya da Mazdayesna ve

divyesnalara, bazen de kendine sorular sorar:

"Ey Ahura! Senin dinini kabul edenlerin nasil artirilmis huzur ve siikiina
(Armaiti'yve) kavusacaklarin bilmek istiyorum; béyle bir teblig ve risalet i¢in, bastan
ben secildim ve tamtildim. Ne ki ruhani ve tanrisal mesajlara sahip olduklarini iddia
eden baskalart da vardir. Ama onlar dogruyu séylemiyorlar ve dogru dinin
diismanlaridirlar. Acaba béyle bir iddiaya sahip olan ve bana diismanlik eden kimse
diisman olarak bellenmemeli midir? Yalancilardan, "Asa" (dogruluk, diiriistliik, diizen)
ve "Vohumen" (akil, iyi yaradilis, pak fitrat)'i takip etmeyenlerden nasil uzak durayim?
Dogru yolda olmayanlart Asayi-Vohumeni diizene yénlendirerek, sikinti, eziyet ve

diismanliklarindan uzak durmay: saglayacak dogru yol hangisidir?"

%21 pyrdavud, a.g.e., s. 170.
%22 Rezi, a.g.e., s. 126.
32 pyrdavud, a.g.e., s. 171.
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Burada Zerdiist'in soyle demek istedigi anlasilmaktadir: Ben Ahuramazda
tarafindan se¢ilmis bir peygamberim. Ancak halki kandirarak dogru yolda ¢eviren baska
kimseler vardir. Buradan hareketle Zerdiist Ahuramazda ve Asai-Vohumeni sistemin
yardimiyla insanlar1 dogru yola dondiirmeyi ve varliklarina bulasmis olan kirliliklerden

onlar1 arindirmay arzu etmektedir.***

Asa ve Vohumen davet alanidir. Diizen, adalet, dogruluk, diiriistliik ve kanun
basta gelir. Ancak biitlin bunlar, diisiince, tefekkiir, kamil akil, temiz yaradilis, pak fitrat

olan Vohumen olmaksizin gergeklesemez.325

Bu ilahide ve diger ilahilerde beliren Zerdiist profili; ne cift¢ilik-hayvancilik
1slahatgis1 ne sadece gaipten haber getiren sade bir peygamber, ne yasa koyucu ve
hakim, ne de ya yasantisal ahlaka ve pratik felsefeye koyulan ya da kurtulus ve huzuru
riyazet ve ibadette gbren bir ruhanidir. O meselelere derinden bakmakta, olaylarin i¢
yiiziinii kesfetmenin ve gostermenin pesine diismektedir. Caiz olan ve olmayanla,
rengarenk ve farkli farkli emir ve yasaklarla ilgilenmemektedir. O insanla Allah
arasindaki baga yogunlagsmaktadir ki bu bag "Asa" ve "Vohumen" sistemiyle meydana
gelmektedir. Dogru bilgi, iyilik ve hayir olan dindarligin veya Allah'a yakinligin yolu;
tefekkiir, diisiince ve dogru bilgiyi saglayan yoldur. Bireyin bireyle ve bireyin toplumla
olan iliskisinden, sorumluluktan, iyi bir sosyal diizenden, mesru lezzetleri kazanmaktan,
1yl bir yasamdan s6z etmektedir. Zerdiist’iin diisiinsel sisteminde insan dogru ve asil bir
hiiviyete sahiptir. Bu meseleler hakkinda diisiinmek, Zerdiist dinini tanimaya doniik bir

adimdir.%

2.1.10. Kirk Altina ilahi
30. ilahiyi incelerken 45. ilahiyi de o0 baslik altinda el almistik. Bu yiizden 45.
[lahiyi atlayarak 46. ilahiye gegtik.

45 ve 30. ilahideki sozler igerik, diislince, ifade sekli bakimindan benzer

olduklar1 gibi, 44. ilahi, 46. ilahi ve kismen 47. ilahi de benzerdirler. Diger bir ifadeyle,

324 Rezi, a.g.e., s. 127.
3% Rezi, a.g.e., s. 127.
326 Rezi, a.g.e., s. 128.
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bu 3 ilahinin dile geldigi an, davetin baslangic donemine ait olmalidir. Yani dyle bir
donem ki Zerdiist heniiz ¢cok az sayida takipgiye sahiptir, divyesnalar ¢cogunluktadir ve
onunla takipgilerine eziyet ederek hareket alanlarini kisitlama ¢abasindadirlar. Ilk olarak

bu ilahinin birkag¢ baslangi¢ bendini gozden gegirelim:

"Ey Mazda Ahura! Nereye gideyim, Basimi alip nereye siginayim? Akrabalarim
beni terk etti ve dostlarim beni yalniz birakti. Ne dostlarimdan ne de diismanlarimdan
yvana rahatim. Onlar (muhalifler) halki ve takipgilerimi (etrafimdan) dagitiyorlar.
Tanrim, bana yardim et ki dini teblig edip yayayim. Ama neden basarili olamadigimi
¢ok iyi biliyorum, ¢iinkii mal ve taraftardan yoksunum. Senin dergdahina yoneliyorum.
Ey Ahura! Bana bak ve bir dostun kendi dostuna yaptigr gibi bana yardim et! Ne zaman
ey Mazda, iimidin 15181 ve kurtulusun aydinlig1 gériinecek, ne zaman dosdogru din galip
gelecek? Ne zaman bilgeler ve akilli kurtaricilar bana yardim etmeye kosacak? Ey

Mazda! Seni ve dosdogru yolu se¢tim ta ki dosdogru dini yayabileyim."%’

Dikkat edildigi gibi biz bu bentleri okurken kendimizi adeta davetin ilk
doneminde goriiyoruz. Zerdiist gelismelere 151k tutmakta ve gidisattan memnun
goziikmemektedir. O zamanki toplumsal sistemde de mal ve servetin koruyucu bir gii¢
oldugu anlagilmaktadir. Zerdiist her ne kadar "Dini yaymada basarili olmamamin sebebi
mal ve taraftardan yoksun olmamdir" dese de bu diisiince onun benimsedigi bir inang
degildir, aksine bir¢ok toplumda genel gecer olan yanlis bir sisteme yaptig1 serzenisin
disavurumudur. Nitekim bu sdziin devaminda sunu eklemeyi gerekli gormektedir: "Ama
senin tarafindan se¢ilmis ve dosdogru yolu se¢mis bulunmaktayim. Gii¢ ve servetten
mahrum olmama ragmen ona (zafere) ulasacagim.” Bu Zerdist'in sahip oldugu
akidenin derinligini gdstermektedir. Mal ve giic onun basarisinin temel sebebi olamaz,
belki basarisina sadece hiz kazandirir. Onun taraftarlart da kavimlerinin ileri gelenleri
ve divyesnalarin 6nde gelenlerinden korktuklari i¢in onun yaninda yer almaktan ve

imanlarim1 agiklamaktan ¢ekinmektedirler. Bu yilizden Zerdiist, ¢ift¢iler diye tanimladigi

%27 yesna 46/1-3.
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taraftarlarindan da memnun olmadigini dile getirmektedir. Ama en nihayette zaferin

ayak sesleri ve sabahin aydinligiin pek yakin olduguna yakinen inanmaktadir.*®

4. bentte Zerdiist, batil taraftarlar1 ve divyesna elebaslarinin, Asa taraftarlarin
teblig ve miijdeden alikoyduklarini ve insanlar1 dogru yola yonlendirmelerine engel

olduklarini dile getirmektedir:

"Divyesnalardan yardim ve iyilik beklemenin faydasiz oldugunu biliyorum.
Onlarla miicadele edilmeli ve savasilmalidir. Onciiliik ve rehberlige layik tek kisi,

tanrisal pak yolun takip¢isidir.”

Gatalar’da sik sik gecen "Asa", "druc"un karsisinda yer alir. Asa; dosdogru yasa,
diizen, adalet ve dindarlik (temizlik ve arinma); druc ise Asamin tam karsisindaki
noktada yer alan, diizensizlik, kaos, kargasa ve zuliimdiir. Zerdiist'ten sonraki bir donem
olan MO. 600-400 yillar arasinda yazilmis olan Hahamenisiler’in kitabelerinde gecen
"rta" veya "Arta" kavrami Zerdiist'in “asa” ile kastettigi ayn1 anlamda kullanilirken,
yine sdz konusu kitabelerde yer alan "druc" kavrami da Gatik anlamla esdeger
niteliktedir. Nitekim bu tag yazmalarda sunlar1 okuyoruz: "Ey Ahuramazda! Bu iilkeyi
"drug"dan koru!" yani iilkemizi, kaos, kargasa, diizensizlik, yikim ve beladan muhafaza

et.329

Bu sebeple Zerdiist “drug” ve “drugperest”lerin kdy ve sehirleri imar etmeye ve
kalkindirmaya engel olduklarin1 sdyleyerek, bu tiir kimselerin takip edilememesi hatta
onlarla yogun bir sekilde miicadele edilmesi gerektigini belirtmektedir. Boylece ona
gore insanlara rehberlik yapmaya layik olan kimselerin “Asa”ya inananlar ve onu takip

edenlerdir.®*°

Besinci ve altinci bentte Zerdiist insanin asaleti ve onuruna duydugu inang
vurgulanmaktadir. Eger batil ve yalanin taraftarlarindan biri, bilgi ve tespit ile dogru

yolu secmis olan “Asa” taraftarlarina gelir ve eski inanglarindan vazgecip dogru dini

328 Rezi, a.g.e., s. 129; Purdavud, a.g.e., s. 190-192.
29 pyrdavud, a.g.e., s. 193; Rezi, a.g.e., s. 130.
%0 pyrdavud, a.g.e., s. 193; Rezi, a.g.e., s. 130.
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kabul etmek isterse, diismanlik ve kin bir tarafa birakilmali ve ona kucak agilmali;
kendisine herhangi bir zarar ve eziyet dokunmasin ve giiven igerisinde yasasin diye

dogru yolun ileri gelenleri bu durumdan haberdar edilmelidir.**

Bu niikteler Ahurai olan Zerdiist dininin yayilma seklini gostermektedir:
Diismanlarin ve Divyesnalarin yogun bir bi¢imde Zerdiist’iin dine davet ¢aligmalarina
kars1 dikildikleri ve insanlarin ona katilmamalar1 i¢in ¢abaladiklari ancak Zerdiist’iin
boyle bir atmosferde dinini yaymak i¢in kendi taraftarlarina pratik talimatlar verdigi, bu
hassas durumda bile insanin asalet ve onuruna dair miispet bakis agisini degistirmedigi
bir ortam1 canlandirmaktadir. Zerdiist agik bir sekilde, taraftarlarina, “size basvuran ya
da siginan insanlart bilge birine gotiiriiniiz, goriisiip, konusunlar. Eger akil, biling ve
iradeyle dini segerse artik kim olursa olsun ona sahip c¢ikiniz ve koruyunuz”

demektedir.>%

Zerdist’iin burada 1srarla vurguladigi oOzellik, onun diisiinsel ve metotsal
ozelligidir: Her din ve yolun taraftari, dini ve yolu akil, bilgi ve 06zgiir iradeyle
secmelidir yoksa inanci veya takip ettigi yolun herhangi bir kiymeti yoktur. Din, dille
degil, kalple yapilan tasdiktir. Bu niikteler, Zerdiist’iin Gatik dinini somut ve 6zgiin

kilmaktadir.>*

Yedinci ve sekizinci bentte Zerdiist, yalan ve batil taraftarlarinin her ne kadar
kendisine eziyet edip dininin yayilmasini engellemek icin c¢abalarsa da, onlarin
diismanliklarinin ige yaramayacagini aksine dinin hizla yayilmasina katki saglayacagini
ve kesinlikle diismanliklar ve onlardan gelen eziyetlerin bizzat sahiplerine donecegini

belirtmektedir.3**

Dokuzuncu bentte, diinyanin yegane yaraticisi ve kudretin dorugunda yer alan

Ahuramazda savunmasina dair bir isarete rastlamaktayiz. Zerdiist soyle demektedir: “Ey

31 Rezi, a.g.e., s. 130; Purdavud, a.g.e., s. 194.
%32 pyrdavud, a.g.e., s. 194; Rezi, a.g.e., s. 130.
33 Rezi, a.g.e., s. 131.

%% Rezi, a.g.e., s. 131; Purdavud, a.g.e., s. 195.
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Ahuramazda! Ilk kez tapinmaya tek layik olan seni essiz, giiclii ve diinyanin yaraticisi

) : . ,,335
olarak insanlara tanitan kimse benim.”’

Bu s6zler onuncu bentte de devam etmektedir. Ancak bu bentlerde gegcen veciz
ifadeleri bir c¢irpida anlamak gii¢ oldugundan bunlarin ayrica serh edilmeleri
gerekmektedir. Zerdiist soyle demektedir: “Ey Ahuramazda! Senin ogretilerinden her
ne varsa, “Asa’” yolunda yiiriimekle saadet ve mutlulugu saglar. “Asa” yolunda, irade
ve tanrisal enerji olan pak Hastra, iyi ve dirayetli akil olan Vohumen’in onciiliigiinde
yiiriinmelidir... Ey Ahura! Senin tanrisal zatim kutsamalar: ve sana tapmalart igin

336

harekete gecirdigim kimseleri kurtulus yolundan ve Cinvat Kopriisii nden

gegirecegiz. »331

Zerdiist bu ilahide dinini yayarken karsilastigi sikintilardan s6z etmekteyse de
kesin bir inang¢ ve iimitle faaliyetlerinde basarili olacagina inanmaktadir. Essiz ve giiclii
yaratict olan Ahuramazda hakkindaki ifadeleri, higbir kapaliliga yer birakmayan
netliktedir. Ayn1 sekilde Tanri’nin dilegi, tanrisal irade ve akil, diisiince ve vicdan
rehberliginde gelisen temiz yaratilis olan “Asa”y1 takip eden taraftarlariyla ince ve

keskin olan bu Cinvat Kopriisii’nden gececeklerini dile getirmektedir.338

On birinci ve on ikinci bentler kabilelerin ileri gelenleri olan kaviler ve kerpenler
hakkindadir:***

“Bunlar insanlar: kotiiliige yonlendirmekte, ogretileri hayatin yok olusuna sebep

olmaktadir ve sonunda hayat yolu (Cinvat K(')'pri,'isz'j)340 ‘dan gegis sirasinda algcalir ve

’

daimi bir sekilde yalan diyarda kalirlar.’

%% Rezi, a.g.e., s. 131.

3% Cinvat: Sirat kopriisiine tekabiil eden uhrevi gegit. Bkz. Usideri, a.g.e., s. 244-245.

%7 Yesna 46/10.

%% Rezi, a.g.e., s. 132; ibrahim Purdavud’a gore insanlarin diinyadayken benimsedikleri din veya sahip
olduklar1 vicdanin, 6biir diinyada surete biirlinecegini kaydetmekte; iyilik yapanlarin eylemlerinin
Cinvat (Sirat) kopriisii basinda giizel yiizlii bir kiz suretinde onlar1 karsilayacagi ve sdz konusu
cennete yonlendirecegi, tersine kotiiliik yapanlarin yaptiklart ise yash ve ¢irkin bir kadin suretinde
onlart karsilayacagimi ve cehenenme siiriikleyecegini belirtmektedir. Purdavut bu anlatilarda yeni
Avesta boliimleri ve geleneksel Zerdiisti yorumlardan istifade etmektedir. Bkz. Purdavud, a.g.e., s.
106-107.

%% pyrdavud, a.g.e., s. 199.
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Sonraki bentlerde dine inanan ileri gelen ve ekabirlerden s6z etmektedir.
Divyesnelarin giiglii bir kolu olan “Fryana Hanedani”ndan bahsetmekte; en nihayette
onlarin kesin bir sekilde dinini kabul edeceklerini iimit etmektedir.®** iste burada “Kavi-
Vistasp” veya “Sah Gostsap”342 ismini kullanmakta ve kaviler igerisinde, kendi dinini
kabul eden kimse seklinde tanitmaktadir. On besinci bentte, akrabalarini ve kabilesini
muhatap almakta ve onlar1 dinine davet etmektedir. Derken burada Gostasp’in

» 33 e “Camasb™ *** dininin

yakinlarindan ve miisavirlerinden olan “Fragvastar
inanirlart olarak zikretmektedir. Bu ilahinin son bendi, inanirlarinin kurtulusu ve

muhaliflerin kayip ve hiisranlarina isaret ederek tamamlanmaktadir:**®

“Imanla yammda yer alan ve dini kabul eden kimse, kuskusuz mutluluga
erecektir. Ancak karsi ¢ikan ve diismanlik yapan kimseyi ben de diisman bellerim... Ey

Mazda! Ben “Asa” vesilesiyle senin irade ve isteklerini yerine getirmekteyim... Benim

340 Cagdas Iranli arastirmaci Hasim Rezi’nin Cinvat kdpriisiine getirdigi yorum oldukca dikkat ¢ekicidir.

Cinvat (Sirat) kopriisiinii “hayat yolu” olarak yorumlamaktadir. Bununla, bahsedilen dakik kdpriiden
gecmenin buradaki hayat yoluyla dogrudan ilgili oldugunu vurgulamak istemektedir. Zerdiist’iin
ogretilerinden esinlendigi sdylenen ve Siihreverdi ile kurulup Molla Sadra ile kemale eren Islam’m
israk okulu da boyle diisiinmektedir. Molla Sadra, muhtesem kapsamli eseri olan Esfar’da ve diger
eserlerinde sirat kopriisiinii, bu diinyada ayaklarimizin dibine kurulan ve her diinyalinin adim adim
kurulu bu kopriiniin i¢inden daha bu diinyadayken gectigini, bu diinyadan ahrete veya goge kadar
uzanan bir hakikate sahip oldugunu belirtir. Bkz. Molla Sadra,el-Hikmetu’l Mutealiyetu fi Esfari’l

AKkliyyeti’l Arbaati, 3. Baski, Daru ihyau’t Turas, Beyrut, 1381"% (2002), c. 9, s. 289;

Mezahir,a.g.e., s. 121; es-Sevahidu’r Rububiyye fi Menahici’s Sulukiyye, Tahk. Seyyid Celaleddin

Astiyani 2. Baski, el-Merkezu’c Camiu’n Nesr, Meshed, 1360"* (1981), s. 292-293.

Fryana: Zerdiist doneminde Turani/Tiirk bir hanedandan oldugu disiiniilen ve Gatalar’da ad1 gegen bu

kisi ve hanedani, her ne kadar divyesnalardan sayilmigsa da Zerdiist’iin onlarin dogru dini kabul

etmeye miisait gordiigii anlasilmaktadir. Askeri birlikleri, saldirganliklari, yenilmezlikleri ve
miliyetcilikleriyle bilinen Iskitler veya Sakalar, tarihgiler tarafindan merakla izleri siiriilen ilk tarihi
topluluklardandir. Bkz. Rezi, a.g.e., s. 132; Purdavud, a.g.e., s. 200; Usideri, a.g.e., s. 379; Abadani,

a.g.e., s. 159.

Gostasp: Zerdiist’e inanan, onu himaye eden ve Zerdiist dininin yayilmasinda biiyiik katkis1 olan ilk

yonetici. Tarihgiler arasinda biiyiik ihtilaflara yol agan isim: Bazirlarma gére MO. 600’lii yillarda

kurulan Hahamenisi hiikiimdariyken, diger bazilarina gore ise o daha arkaik bir toplumda hatta agiret
diizenine benzer bir kiiciik sosyal yapida kavmin ileri geleninden baska bir yetkinlikte degildir. Son
aragtirmalar, Zerdiist’iin Hahamenisiler doneminden daha Onceki bir donemde yasadigina isaret
ederek, Zerdiist’iin hamisi Gostasp’in Hahamenisi soyundan ve Daryus’un babasi olan Gostasp’tan

¢ok dnceki bir donemde yonetici olan biri oldugunu pekistirmektedir. Bkz. Usideri, a.g.e., 408-409

3 Frasvastar: Fresester olarak da telaffuz edilen bu isim, Zerdiist hamisi Gostasp’mn yakin miisaviri,
Zerdiist’iin kaympederi ve yigit inanirt. Bkz. Usideri, a.g.e., s. 368.

344 Camasp: Ayne sekilde Gostasp’in miisaviri, Zerdiist’iin yigit inanir1 ve Fravastar’in hem kardesi hem
de Zerdiist’in kizt Purugista’nin esi. Ayrica Camasp’a bilgelik ve filozofluk da nispet edilir.Bkz.
Usideri, a.g.e., s. 229-230.

% pyrdavud, a.g.e., s. 199; Rezi, a.g.e., s. 132-133.

341

342
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ogretim, bu hayatin asa sayesinde diizenlenmesi, iyilestirilmesi ve mutluluga

erismesidir. Bu, Ahuramazda’dan bana apag¢ik olarak gériinen bir yoldur.”**°

2.1.11. Kark Yedinci ilahi

30. ve 45. ilahilerde Zerdiist’iin konusmalar1 ve dini diisiincelerini agiklamada
iki ezeli, ikiz, i¢sel giligten yahut iki ruhani enerjiden ve 6zden (Mainyu-1 hemzad)
bahsettigini, bu iki cevherden birinin iyilik olan Spenta Mainyu®* ve digerinin kétiiliik

olan Angra Mainyu#

oldugunu gormiistiik. Diinya, bu iki potansiyel giiciin (bilkuvve)
miicadele alanidir. Insan, 6zgiir iradesiyle bu iki yoldan birini segebilecek kadar soylu,
onurlu ve dzgiirdiir. Iyi, dogru ve asai yol, istenilen mutlu bir hayata ulasmakta, yalan
ve kotiilik yolu ise kaosa, huzursuzluga ve bahtsizliga ¢ikmaktadir. Bu miicadele
alaninda, Zerdiist, insanlar1 diiriistliikle iyi yola yonlendirmek i¢in essiz yaratict Tanr1

Ahuramazda tarafindan segilerek harekete gegirilir.*®

S6z konusu iki ilahide zikredilen iki ikiz ruh, sonraki donemlerde bagkalagmis
ve yeni anlamlar yiiklenmistir. Spenta Mainyu, sonradan pak ve mukaddes ruh, Angra
Mainyu ise c¢irkin ve kirli ruh olarak kabul edilmis, Angra Mainyu Ehrimen olarak
degerlendirilmis hatta somutluk kazanmistir. Ne yazik ki onceleri iyiligin karakteri olan
Spenta Mainyu’nun karsisinda degerlendirilen kotiiciil karakter Angra Mainyu veya

sonraki genel ad olan Ehrimen, artik Ahuramazda’nin karsisinda yer almaya baslamis ve

*4° Yesna 46/19.

%’Spenta Mainyu: Kutsal anlamina gelen “spenta” ve fikir, ruh ve potansiyel gii¢ anlamina gelen
“mainyu”dan olusan bu birlesik kelime, ilahi sifatlar olan Amesaspentalar’in baginda yer alir. “Kutsal
ruh”, “mukaddes enerji” ve “bilkuvve iyilik” olarak terciime edilebilecek bu kelime zamanla Tanr1
Ahuramazda ile Ozdeslesmis ve kotlii ruh olan Angra Mainyu veya Ehrimen’in karsisinda
konumlandirilmistir. Bkz. Usideri, a.g.e., s. 318-3109.

8 Angra Mainyu: Kotii ruh, Ehrimen, tim kotiiciil, enerji ve potansiyel kuvvet. Angra; yok eden,
mainyu ise “men” kdkeninden gelip akil ve diisiinceyi ifade eder. Bdylece Angra Mainyu, “yok eden
ruh” veya “kotil diigiince” seklinde bir anlam tagir. Gatalar’da Spenta Mainyu ve Angra Mainyu
ezelden beri yekdigeriyle miicadele halinde olan iki ikiz ruh veya iki potansiyel gii¢ olarak yer alirken,
mubharref Zerdiistliikte bu iki ruh Ahuramazda ve Ehrimen olarak Tanri-Seytan dualitesine evrilmistir.
Bkz. Usideri, a.g.e., s. 134.

9 Rezi, a.g.e., 5.133.
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diializm (saneviyet) ortaya ¢ikmistir. Boylece dini diisiincenin temelini teskil eden Tanri

fikri, tevhitten saneviyete savrulmustur.**°

Ama her haliikarda Zerdiist’iin ilahileri ve sozleri boyle degildir. Ona gore
diinyada sadece iki yol, iki tabiat ve iki metot vardir. Tam bir 6zgiir iradeyle bu iki
yoldan birini segmek kaginilmazdir. Iste bu ilahide Zerdiist, kétii ve ¢irkin yol ya da
igren¢ ruha deginmeden iyi ruh ve dogru yol ya da iyi ve asai tabiat olan Spenta
Mainyu’yu yorumlamaya koyulur. Ilk bentte, her kim Spenta Mainyu yolunu segerse,
dogru dinle onurlanmayi elde edecegi yer alir. O vakit her kim bu dogru yolun yolcusu
olursa, diisiince, s6z ve eylemlerinde asai yolu benimsemis olur. Boyle bir kimse artik
Mazdai bir Allahperesttir ve Ahuramazda’dan olgunluk ve kemal (Hordad ya da
Hourtat), 6liimsiizliikk (Mordad ya da Emirtat), gii¢ ve kudret (Sehriver ya da Hastra), iyi
bir huzur (Spendarmaz ya da Armaiti) elde edecektir. Anlasildigi kadariyla, bu bentte
acik bir sekilde Spenta Mainyu ya da iyi ruhu-tabiati secen kimsenin Ahuramazda’dan
neleri bulacagimi ortaya koyarak esasen Spenta Mainyu’nun Ahuramazda’dan ayri
oldugunu daha dogru bir ifadeyle Ahuramzda’nin (zati olarak) Spenta Mainyu’nun
bizzat kendisi olmadig1 goriilmektedir. Bu sadece bir yol ve gilizergahtir; iyi yol, iyi
tabiat, temiz ruh ve hakka ulagmaya vesile olan bir aractir. Bu yolun karsisinda ise kotii

yol, kétii tabiat, igreng ruh, yalan evi ya da Angra Mainyu ve Ehrimen yer alir.®*

Ikinci bentte, Spenta Mainyu yolunu segen kimsenin, asa veya dogruluk
diinyasiyla olan bagmi diislince, s6z ve eylemlerinde gostermesi gerektigini

soylemektedir.**? Ugiincii bentte séyle devam etmektedir:

“Sen ey Ahuramazda! Spenta Mainyu’nun yaraticisi (babasi) sensin. Bu
mutluluk ve huzur veren diinyayi, Spenta Mainyu'nin emrine vermek ona ram kilmak

lizere yarattin”’

850 Rezi, a.g.e., 5.133-134; Bkz. Ares Ekberi Mefahir, “Minusinasi Der Avesta ve Mutun-1 Pehlevi”,
Damisgah-1 Firdevsi-y1 Meshed, Mecelle-1 ilmi-Pijuhesi, Costarha-y1 Edebi, S. 167, Kis, 1388"*
(2009), ss. 127-149.

%1 Rezi, a.g.e., s. 134; Purdavud, a.g.e., s. 208-209; Zaehner, Tulu ve Gurub-1 Zertustgeri, s. 53.

%2 pyrdavud, a.g.e., s. 209; Rezi, a.g.e., s. 134.
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Dordiincii bentte, ayn1 sekilde bu konu islenmeye devam etmekte ve Divyesnalar
ile yalan takipgilerinin ¢ikarlarini tehlikede gordiiklerini ve Spenta Mainyu’yu takip
etmediklerini belirtmektedir. Ancak gii¢siizlerin ve mahrumlarin iyilere ve iyilerin
yoluna yoneldikleri, gii¢lii ve zenginlerin ise kotiilere yoneldikleri ifade edilmektedir.
Zerdiist iki meseleyi masaya yatirmaktadir: Birincisi dogru yoldan elde edilmemis
servet ve giliciin bozgunculuga sebep oldugu, ikincisi ise bu servet sahiplerinin mal,
mevki ve makamlarini koruma ugruna gii¢lii olan koétiilere meylettikleridir. Tam da bu
yiizden genellikle servetin bir vebal olduguna, hak ve adaletten yiiz ¢cevirmeye sebep
olduguna isaret etmektedir. Bu konuyu daha once agikladigimiz ilahilerden birinin
yorumunda el almistik. Ancak bu degerlendirmenin degigsmez bir ilke olmadigi, belki
toplumsal hayatin aksayan ve yolda gitmeyen bir arizasi olabildigi géz Oniinde
bulundurulmalidir. Zerdiist bu degerlendirmeyi yasadigi donemin toplumsal hayatinda
dini ilkelerini ikame etmeye c¢alisirken ve hak/adalet olan asa nizamini tesis etmeye
calisirken karsilastigi toplumsal bir sikint1 iken; kanun, adalet, diizen, bilgi, akil, iskan
ve yerlesik hayatin yayginlik kazandig1 daha sonraki dénemlerde ise servete ve yiiksek
gelire sahip olmay1 olduk¢a dvmiistiir. Clinkii artik gayri mesru yollardan yararlanmanin
onii kesilmis, ahlaki ve kiiltiirel ilkeler, kimsenin haksizliga, zorbaliga ve haksiz

kazanca el uzatmasina imkan birakmamugtir.®

47. ilahinin sonunda Zerdiist, tabiatin 1yi hediyeleri ve Mazda’nin bu diinyaya
bahsettigi hibelerinden Mazdayesna ve divyesnalarin tiimiiniin yararlandigini ancak bir
grubun bu bagislari hak ettigini ve diger grubun ise bunlart hak etmedigini SOyler.
Kuskusuz Zerdiist’e gore divyesnalarin da en sonunda, Mazdai toplumda miisahede
edecekleri giivenilir ve huzurlu bir yasam, nimet, bereket ve dosdogru sistem

dolayisiyla yeni dine yoneleceklerine inanmaktadir.*>*

3 Rezi, a.g.e., s. 135.
%4 Rezi, a.g.e., s. 135.
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2.1.12. Kark Sekizinci ilahi

Birbirinin devami olan ilk iki ilahiyle, Zerdiist oliimsiizlik diinyasi ya da
sarayinda asai yolun takipgilerinin yalan ve batil yolun takipgilerine iistiin geleceklerini
sOyler. Bu miijde ¢ok eski zamanlardan verilmis bir miijdedir. Ancak bu maddi diinyada
da kuskusuz Mazda dini inanirlar1 ve Asa diizeni takipgileri basarili olacaklardir. Bu
miijde bu diinya icin biiyiik bir moral kaynagidir.>* 3. bent ise, dini ogretilerin

esaslarina dair acik bir vurgudur:

“Bilge ve imanli kimseler igin en iyi oOgreti, dinin yolunu bulmak ve
Ahuramazda’ya iman etmek, Asa diizenini dogru bir bi¢cimde anlamak ve kendini o
diizenin akisina birakmak, boyle bir diizende her daim diisiince, séz ve eylemlerinde

>

tanrisal bilgi/gozetimi ve Vohumen'i hazir ve nazir bilmektir.’

Sonraki bentte yer alan mesaj, 30 ve 45. ilahilerde de yer alan mesajdir:
Diinyada iki yol vardir. lyiligi secen kurtulacak, kotiiliigii secense sikintrya, hasret ve
pismanliga mahkiim olacaktir. Ancak ortada kalmayr segenin iyi bir durus icerisinde

olmadiklarindan toplumda yeri olmayacak‘ur.‘g&_’6

Derken Asa diizenini kabul etmis/Asavan bir topluma deginmektedir. Orta yolu
secenler yani ne o yolu ne de bu yolu secgenler, bazen iyi ve asai bazen de kotiiliik ve
yalana tutunanlarin Mazdayesna toplumunda yer alamazlar. Ciinkii bu durum toplumun
yekpare ve uyumlu olmasmi engeller. imana ve dogru verilere ulastiginda bir sey
secilmeli, onda sebat edilmeli, zamanin gerektirdiklerine gore istikamet belirlemekten
kacinilmalidir. Zerdiist sonra yonetim ve hiikiimetin nasil olmasi gerektigini
bildirmektedir. Asa’nin siyasi diizeni, toplumsal adalet, sorumluluklarini tanima ve
kamunun yarari temeline dayanmalidir. Bu diizenin dayanaklar1 gerek Zerdiist’iin
ilahilerinde, gerekse sonraki Avesta ile Zerdiistliik dua ve ibadetlerinde yansima

bulmustur.357 Besinci bentte Zerdiist soyle der:

%5 pyravut, a.g.e., s. 213-214; Rezi, a.g.e., s. 136.
%6 pyrdavud, a.g.e., s. 216; Rezi, a.g.e., s. 136.
%7 Rezi, a.g.e., s. 136; Purdavud, a.g.e., s. 216.
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“Emir veya sah, kétii yonetime degil iyi yonetime sahip olmalidir. Iyi diisiince ve
iyi eylemlere sahip bir yoneticinin yonetimi altinda beser rahat bir sekilde temizlige ve

’

insaya yonelir ve bu diinya, inSanlarin huzuru icin giizelce imar edilir, korunur.’

Bu bentte arda arda iki ilke gegti: ilki siyasi bir diizenle ilgilidir. Ynetimin
keyfiyetine dair Zerdiist, iyi bir yoneticinin (Erdemlilerin sehrinde bilge bir yonetici)
asa yasalarma gore insanlar1 ydnetmesi gerektigini soyler. Ikinci ilke ise insanlarin
refahi, giivenligi ve huzuruna dairdir. Bir hiikiimetin ancak boyle bir diizenle
kurulabilecegine isaret ederek insanlarin gorevinin, biitiin ciddiyetleriyle hak ve adalet
yolunda ¢alisip ¢abalamalari, tarim ve ziraatle ugrasarak verimi arttirmalart oldugunu

sdylemek ister.>*®

Spendarmaz **° yani yeryiiziiniin insanlar i¢in huzur dolu bir siginak olmasi
ancak bdyle bir sistem ve metot temelinde miimkiin olabilir. Boylece hayat yenilenir:
Artik aclik, sefalet, gocebelik, haksizlik, zulim ve savas yerine, tokluk, emniyet,

erdemli ocaklar, huzur, baris ve servet yerlesir.*®

Bu sekilde Asa diizeninin keyfiyetine dair igaretler ve tanimlamalar devam eder.
Zerdiist saygin kabul edilmesi gereken yasadan s6z eder. Bu yasa, birey ile toplum
iliskisini ve Mazdai toplumun muhalif kavimlerle olan iliskilerini diizenleyen yasadir.
Ahlaki, siyasi, iktisadi ve i¢timai sinirlar o kadar net degilse de 6zel bir pratik bilgelige

aciklik getirilir.361

7. bentte Asa diizeni ile ilgili iki ayr ilke glindeme gelmektedir: “higim”
(Aisma)’1 yani &fkeyi kendinizden uzak tutunuz. Ofke, nefret, hirs ve rekabet Mazdai

yolun arayisinda olan ve iyi bir ruha, temiz bir fitrata ve insani makama erismek isteyen

%8 Rezi, a.g.e., s. 137; Purdavud, a.g.e., s. 217.

%9 Spendarmaz: Spenta Armaiti adiyla bilinen ve ilahi sifatlar olan Amesa Spentalar’dan biri. Ancak bu
sifat disil bir sifat olarak yeryiiziiniin ve iyi kadmlarin koryucusudur. Muhabbetin, igtenligin,
tevazunun ve armmmanin bir tecellisi olan bu tanrisal kavram, giiniimiiz Fars¢a’sinda bir ay isim olan
“Isfend” ile ifade edilir. Bkz. Usideri, a.g.e., s. 317.

%0 Rezi, a.g.e., s. 137; Purdavud, a.g.e., s. 218.

%1 Rezi, a.g.e., s. 137.
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bireyler icin mahk(m edilir. Bunlar begenilmeyen sifatlar olduklari igin paslar1 ve izleri

goniil aynasindan temizlenmelidir.*®* Nitekim Zerdiist sOyle demektedir:

“Tanryt layikiyla tanmimayr arzuladigim icin, i¢ diinyam pak ve géniil diinyam

seffaf hale gelinceye kadar akilla ve tefekkiir yoluyla ¢aba gésterdim. Iste 0 zaman

: e 363
marifet ve gorii nuru bende parladi.”

Bu yiizden Zerdiist, “kotii ve cirkin sifatlart oOzellikle hisim ve nefreti

kendinizden uzatklatstmmz”364 der. Ikinci ilkeye su sekilde deginmektedir: “Haksizlik ve

59365

zuliimle miicadelede kararli olunuz.”™ Yani hi¢bir zaman haksizlig1 ve zulmii kabul

etmeyiniz. Bu ilkeler ve prensipler 6zgiir kimselerin 6zellikleridir. Arkasindan hemen

su talimat gelmektedir: “Kendinizde Vohumen®® ya da iyi yaratilis ruhunu saglam ve

59367

muhkem kiliniz. Dordiincii ilke ise sudur: “Pak 6gretmen ve rehberler; koprii misali,

. . . " . . . 5,368
insanlart Asa diizenine yonlendiren kimselerdir.”

9. bentte gecen Susyant

(kurtarici-6gretmen) kavraminin Zerdiist’e
dondiigiinii géormekteyiz. Ona gore kendisi i¢inde yasadigi toplumda bir kurtarici veya
ogretmen olarak kendisini ve toplumu bekleyen yarar ve zarar ya da mikafat ve

cezalarin farkinda olmalidir.®™

10. bentte eski dinin olumsuz ve kaba yapisina dair goriiniimlerle karsilasiriz.

Zerdiist soyle der:

%2 Rezi, a.g.e., s. 138; Purdavud, a.g.e., s. 219.

%3 Rezi, a.g.e., s. 138.

%4 Yesna 48/7.

%% Yesna 48/7.

%6 yohumen ya da iyi yaradilis ruhundan kasit; akil, bilgi, deneyim, edim ve tiim bilge davranislardir.
(Rezi, a.g.e., s. 138).

%7 Yesna 48/8.

%8 Yesna 48/8; Rezi, a.g.e., s. 138.

%9 Sugyant: Kurtaric1 ve bazen de dini 6nder anlaminda kullamlan bu Avesta sézciigii, Dinler tarihinde
gelecek kurtarici ve beklenen mehdiligin temelini attig1 sdylenir. Zerdiisti gelenekte Zerdiist bizzat bir
Susyant olmak iizere ¢ok sayida susyant vardir ama en dénemlisi kiyamet kopmadan 6nce gelecek olan
sugyanttir. Bkz. Usideri, a.g.e., s. 334-335; Esedullah Behmeni, “Ayin-1 Zerdust”, PDF-Makale,
www.tarikhema.ir, ss. 1-36, 12/11/2012.

0 pyrdavud, a.g.e., s. 221.
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“Ne zaman ey Mazda! Benim dostlarim ve adamlarim risaletin ve dinin gergek
gayesini anlayacaklar? Ne zaman kerpenlerin ve kétii idarecilerin, insanlart kandurip

aldattiklar: bu diinyamn kotiiliikleri ve ¢irkinlikleri ortadan kalkacak?”

Zerdist 32. ilahide divyesnalilardan olan kerpenleri ve ruhanileri, dini
merasimlerde sarhos olup kendilerinden gecerek acimasiz bir sekilde hayvan kurban
etmek i¢in insanlara bir tiir i¢kiyi (homa) onermelerinden dolayi onlar1 siddetli bir
bi¢cimde elestirmektedir. Burada 6liimii veya akli uzaklastiran anlamina gelen “duraosa”
sifati kullanilmaktadir. Bu sifat sonraki Avesta’da kendisinden giiglii bir sarhosluk
maddesi imal edilen homa i¢in kullanilir. Bir¢ok kez Zerdiist bu tarz merasimleri kinar,
din adina yapilan bu sarhos edici, kaba ve acimasiz ayinlerin sona ermesi i¢in ¢abalar.
Ciinkii daha 6nce de gectigi gibi Zerdiist’iin nazarinda ibadet, sadece ve sadece iyi,

giizel ve Asai isleri yerine getirmektir.371

Her bir ilahide, 6zel bir bakis agisiyla, Zerdiist’lin insana, diinyaya, ¢evreye ve
tabiata dair bakis a¢isini1 miilahaza ediyoruz. Bir bakis a¢is1 ki onun deyimiyle “yeni ve
taze’dir ve “hi¢ kimse boOyle sOylememis ve dile getirmemistir” ve kendisi ile
inanirlarmin - ”bu  diinyay1 yenileyen ve tazeleyen” kimselerden olmasini iimit

etmektedir.>"

Zerdiist; Vohumen ya da iyi diisiince veya kamil akil, Asavahista ya da en iyi
diizen ve kanun, Hagstravairya ya da tanrisal kudret, Spenta Armaiti ya da ii¢ baslangig
temel lizere kurulu huzur ve siikiinet, Haurutat/Hordad ya da ilmi ve insani sifatlar ve
makamlarda kemal ve olgunluk, Amiritat/Mordad ya da beka, ebedilik ve 6limsiizliik
gibi aydinlik bahseden ve insani insa eden sifatlarla donanmis olarak etrafa bakar ve bu
sifatlarin 1518inda yepyeni bir insan gormek ister. Hurafe ve evhamlarin esaretinden
baglarmi ve tasmalarini kopararak atan kimse ozgiir insandir. Ozgiir segim ilkesi,

Zerdiist’lin asaletini ve bakis agisimi ortaya yeterince koymaktadir. Ozgiir iradeleriyle

%! pyrdavud, a.g.e., s. 222-223; Rezi, a.g.e., s. 139.
372 Rezi, a.g.e., s. 139.
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kararlarin1 vermis, yiice sifatlarla donanmis bu 6zgiir insanlar ancak diinyay1 ve toplumu

degistirip yenileyebilirler.>”

Eger Zerdiist’iin soyledikleri dikkate alinir ve incelenirse, onun mesajlarinin
glinlimiiz i¢in bile hala yeni ve taze oldugu, belli bir zamanla ve cografi bolgeyle sinirli
olmadig1 aksine her zaman, mekan ve donemde, gerek ge¢mis, gerek simdi ve gerekse
gelecekte smurlari asan, anlasilir ve kabul edilebilir mesajlar oldugu, ahlak ve
maneviyatr saglikli bir bigimde insa etmede, yasam kalitesini artirmada, sosyal diizeni
tyilestirmede, sevgi, nezaket, muhabbet ve berekete dayali bireysel ve toplumsal
iligkileri tanzim etmede gegerliligini yitirmedigi ve yitirmeyecegi rahatlikla anlasilir.
Nitekim Zerdiist donemi insan1 kerpenler (kahinler) ve kaviler (kavmin ileri gelenleri,
yOneticileri)’in diisiinsel ve eylemsel istismar1 vesilesiyle nasil ki eli bagl, esarette,
engelli ve glicten diisiiriilmiis idiyse, giiniimiiz insan1 da o déneme benzer 6zelliklerin
yant sira, makine, bilim, teknik ve teknoloji ile doniistiiriilmiis, kimligini, asaletini,
onurunu ve makamini kaybetmistir. Zerdiist’iin diislinsel ve ayinsel metodu ile risaleti

AAp e e . . . o . .. 374
hala bizim asrimiza ve asrimiz insaninin imdadina yetisebilir ve onu ihya edebilir.

2.1.13. Ellinci ilahi

49. ilahi muhteva bakimindan takriben daha 6nce gegen ilahilerin muhtevasiyla
ayni oldugu i¢in onu atladik. 50. ilahide ise, Zerdiist divyesnalar1 sikayet etmektedir.
Anlagildig1 kadariyla divyesnalar hala giicliidiirler, insanlarin hakikate ulagsmalarina ve
ona iman etmelerine engel olmakta, kendisine ve insanlara eziyet etmenin pesindedirler.
Hemen ardindan Zerdiist, 1yilerin nihai zaferinden ve kétiilerin hiisran ve cezalarindan

. . 7
s6z etmektedir.3”®

Ik bentte iglenen konu oldukca derin olmasina ragmen rahat anlasiimakta ancak

yine onu uygulamak ve hayata ge¢irmek zor géziikmektedir. Zerdiist s0yle sorar:

“Acaba ruhum kimsenin desteginden nasibini alacak midwr? Bana yardim

)

edebilecek kimseyi bilmek isterim.’

373 Rezi, a.g.e., s. 139; Purdavud, a.g.e., s. 223-224.
374 Rezi, a.g.e., s. 140.
% Rezi, a.g.e., s. 140
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Derken soruya kendisi cevap vermektedir:

“Ey Ahuramazda! Diiriist bir sekilde ve temiz bir goniille cagirildiklarinda Asa
ve Vohumen disinda kim bana yardim edebilir?... Insamn dilekleri, dogruluk iizerine, iyi
niyetle ve giiclii bir iradeyle olmalidir. Dogruluk tizere ¢agirildiklarinda ¢éziime ve
imdada yetigecek olan Asa ya da en iyi diizen, yasa ve adalet ile Vohumen ya da iyi akil
ve diisiincedir. Dogruluk, riya ve gésteris i¢in degil bizzat dogruluk i¢in olmalidir. Kigi
yerine getirdigi is ve eylemeler hakkinda bilgi ve kavrayis sahibi olmalidir; bizzat
dogruluk ve iyilik yerine birini memnun etmek veya bir maksada erigsmek igin

2 7
olmamalidir. "

Cogu yerde oldugu gibi bu ve ikinci bendin terciime ve serhinde Ibrahim
Purdavud, Hasim Rezi’den farkli diisiinmekte ve bendin anlamini ahret hayatiyla ilgili
yorumlamaktadir. Hatta Bartholome ve Galdner gibi Avesta uzmanlar1 da bu diinyadaki
yasamin ahret yasamini belirledigini belirtmelerine ragmen, diger diinyadaki akibeti
zikretmekten imtina etmemislerdir. Ancak Hasim Rezi ve Celaleddin Astiyani,
yukaridaki serhte de goriildiigii gibi Zerdiist’li uhrevi bir kisilik olarak tanimaktansa onu
bir diinyal1 ve mesajlarini da daha ¢ok diinya merkezli gorme egilimindedir. Bu yiizden
sonuglar1 ahrette degil, bu diinyada, bu diinyaya ait hayatin bagrinda hissetmektedir.
Onlara gore Zerdiist 6te diinyadan degil daha ¢ok bu diinyadan bahseder ve mesajlarinin

nabzi meveut hayatin kalbinde atar.>’’
2. bentte de, 1. bentle iligkili bir soru sormaktadir:

“Ey Ahuramazda! Bu yeryiizii, Asai insanlar ve dogru yasamak isteyenler igin
nasil huzur veren, emniyetli, ekin ve nimetle dolu bir yer olacak ki bilginin aydinligi

giines gibi parlasin ve dogruluk iizere yasansin?”’

Verdigi cevap ise sOyledir:

%% Rezi, a.g.e., s. 140-141
" Krs. Purdavud, a.g.e., s. 234-236; Rezi, a.g.e., s. 140-141.
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“Oyle bir yeryiizii ki, sakinleri Asa diizenine gore ve dogrulukla yasarlar. Iste

)

bayle bir diinya bilingli Kimselerin ve bilginlerin konagi haline gelecektir.’

Zerdiist’lin programi ve risaletinde merkezi nokta ve temel dayanak; asa yani
bilgi ve dogruluktur. Asa, Sanskristce ve Rigveda’da gegen “Rta”, Hahamenisiler’in tas
yazmalarinda gecen “Art” kelimelerine karsilik gelmektedir. Bu kavram; kanun, hak,
adalet, bireyin bireyle, bireyin toplumla ve bireyin kendisiyle olan iligkilerini
diizenleyen, siyasi, sosyal, ahlaki sistem ve davranis felsefesinin tiim ilkelerini igerir.
Bu ilahinin ilk bendinde gegtigi lizere eger karar ve se¢im, Asa-Vahomen ya da sadakat
ve diirtistliik esasinca yapilirsa; nimet, bereket, huzur ve emniyetle dolu bir yeryiizii
meydana gelecektir. Boyle bir diyarda ise bilginin aydinlig1 giines gibi parlayacak, tiim
yollar1 aydinlatacaktir. Boylece Asa diizenine gore yasayan insanlar i¢in mutlu,
miireffeh ve huzurlu bir hayat dogacaktir. Iste Zerdiist’iin cismani diinya icin arzuladig

nihai gaye budur.*"®

3. bentte akis bu ¢izgide siirmekte, Asa’y1 secip onun yasalarini takip eden
insanlarin gergek bir huzur, tanrisal bir gii¢ ve iyi bir fitrattan nasiplerini alacaklarini
sOyler. Nitekim bizzat onlar, batilin, kotiiliiglin, yalanin ve giivensizligin hakim oldugu

diyarlarda dosdogru dini yayabileceklerine s6z vermislerdir.*"

Zerdiist, altinci bentte igtenligini ve Allah’a olan yakinligini haykirir:

“Ey Mazda! Ben Zerdiist, dogrulugun yandagsi! Seni giir bir sesle oviiyorum.
Dilimi dogru sozlerle siisleyecegini, akli bana yol géosterici kilacagini ve temiz yaradilis

’

ws1ginda dini talimatlarint bana 6gretecegini diliyorum’

Sekizinci bentte, Allah’1 bilme, ona i¢tenlikle ibadet etmenin sekli ve onun zatini

idrak etme ile ilgili soyle soyler:

“Isitmeye layik ilahilerle, yanik yiirekle, ictenlikle ve agskla, kaldirilmis

avuglarla, Asa ve Vohumen vasitasiyla size yaklasmaya ¢abaltyorum ey Ahuramazda!”

78 Rezi, a.g.e., s. 141-142.
9 Rezi, a.g.e., s. 142.
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Diger bentte ise sOyle der:

“Asa-Vohuman vasitasiyla kuskusuz arzuladigima kavusacagim ve iyi bir toplum
ortaya c¢ikaracagim. Ne kadar o ebedi bilgive yaklagsirsam bu yol daha ¢ok

’

kisalacaktir.’

10. bent, Zerdiist’lin ibadetin nihai maksadina dair diislincesini gozler Oniine
sermektedir. Sairane bir naiflik ve zariflik, dort misranin derin anlamina 151k

tutmaktadir:

“Gegmiste yerine getirdigim tiim isler, gelecekte yapacagim seyler, dogruluk ve
temiz yaradiligtan kaynakli olan her sey, iyilige karsilik geldigi nispette sizin yannizda
degerlidir. Dogan giin aydinligi, Giines isinlarinin yayilisi, sabahin bembeyaz aydinligt
gibi size bir sunu ve ibadet takdim ediyorum. Ey Asa, ey Ahuramzda, takatim oldugu

stirece ve Asa ile Vohumen den ilham aldigim miiddetce sizi 6vmeye devam edecegim.”

2.1.14. Elli Birinci ilahi

51. ilahi 22 bentten olusmaktadir. 15. bende kadar olan kisim, insanin fiziksel ve
psikolojik yasaminin keyfiyeti s6z konusu edilmis ve bir insanin Asa-Vohumanah
yolunu nasil takip edebilecegine deginilmistir. 15. bentten sonraki kisim ise
takipgilerinden olan “Vistasp Sah”, onun yardimcilar1 ve danigsmanlart olan
“Fragvastar”, “Camasp” ve amcasi oglu olan ilk takipg¢isi “Midyumah” hakkindadir.

[lahinin 6zeti sdyledir:

“Tanrisal liyakate sahip olan gii¢ (enerji), semavi ve tanrisal kokenli en iyi
hediye ve bagistir. Dogru yolun takipgisi olan, Asa yolunu her daim gozeten ve
gerekliliklerini yerine getiren kimse, arzulanan bir yasama kavusur. Bu tanrisal gii¢
diinyada ve biitiin varliklarda ozellikle insanda mevcuttur. Fakat kisinin ondan

- . : 1,380
yvararlanmasi i¢in onu istemeli ve kararli davranmalidir.”

%0 Rezi, a.g.e., s. 143.
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Zerdiist’e gore Asa-Vohumanah’: idrak etmek tek basina yeterli degildir. Bu
idrakle beraber akil ve bilgiyle fark edilen prensipler hayata gegirilmeli ve baskalarina

da 6gretilmelidir ki toplum mutluluk, huzur, yenilik ve gelisime yt')nelsin.381

Daha 6nce de temas edildigi gibi Zerdiist’lin nihai gayesi; yeni, kamil, olgun,
giiclii, nimet ve bereketle dolu bir diinya; yerlesik, mutlu, saglikli, huzurlu, bilgi ve gorii
ile donanimli bir halk yaratmaktir. O tiim bu 6zellik ve donanimlara sahip bir diinyay1,
gelecekte veya diger bir diinyada degil, bizzat bu maddi diinyada insa etmek ister. 32
Biitiin bu yenilikler, gelismeler, nimetler, bereketler, olgunluk, kemal, huzur ve
mutluluk Avesta’da “fraga” sozciigiiyle ifade edilmektedir. Zerdiist, Asa yolunu takip
etmekle boyle bir diinya ve bdyle bir hayati miijdelemistir. Bu gayret ve ¢aba, yaratici
bilge Tanr1 Ahuramazda ve onun yardimi sayesinde bilfiil gergeklesir. Yeter Ki artan iyi
cabalar, koti, ¢irkin ve Ehrimeni diinyay: alt etsin. Zerdiist biitlin umutlarini i¢inde
yasadigimiz diinyada, bu cismani yer kiirede gergeklestirmenin pesindedir. Ama ne
yazik ki arzulanan cennatvari diinya sonraki donemlerde ahrete havale edilmis,
beklenen kurtaricilara birakilmis ve insan eksik g¢abalariyla olusturamadigi diinya ve

toplumu baska bir aleme ya da ¢cok uzak geleceklere teslim etmistir.*®

Purdavud, bu ilahinin tercimesinde, Asa yolunu takip eden ve bu diinyada
diirlist yasayan kimselerin manevi iilkede veya cennette mikafat goreceklerini
sdylemektedir.®®* Ancak Rezi, cennetin de bu diinyada kurulacaginda ve adeta bu diinya
topragina atilan tohumun daha buradayken yeserip boy vermesi ve sahibini
yararlandirmas1 gibi, bu diinyanin i¢indeyken giizel sonuglara gidileceginde 1srar

etmektedir. &

Zerdiist agik bir sekilde sunu vurgular: Asa’y1 takip etmekle ve Tanrisal giigten
miilhem diisiince ve tefekkiirle bizzat bu diinyada nimet, bereket, 6zgiirliik, saglik ve

mutluluk armaganlarina ulasilabilir. Ancak bdyle giizel bir diinyay1 yaratmada kararlilik

%1 Rezi, a.g.e., s. 143-144.
%8234, ilahi, 6. bent vd.
3% Rezi, a.g.e., s. 144,
%4 pyrdavud, a.g.e., s. 245.
%5 Rezi, a.g.e., s. 143-146.
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gostermeyen sonraki takipeileri bu emellerin ¢ogunu metafizik aleme yahut hig

gelmeyecek uzak geleceklerin kurtaricilarina biraktilar. 3%

Zerdiist sOyle der:

“Ey  Ahuramazda! Ben bu degerli tanrisal giicten nasibimi almis
bulunmaktayim. Armaiti (huzur ve siikiinet bahseden) ve Vohumen (iyi diigiinde, pak
akil) sana ibadete duracak sekilde beni arindirdilar. Senden olan Asa’yt bu cismani
dlemde yerlestirmeyi basaracagimi ve bu bahtiyarliga erecegimi itimit ediyorum. Bu
diinyada insa ve imar, Ahuramazda’'min dilegi dogrultusunda ortaya ¢ikar. Tanri'nin
diledigi, Vohumen ya da akil ve diisiinceyle idrak edilen Asa (dogruluk, diizen ve
adalet) dir. Ben bu Vohumen vasitastyla Ahuramazda’dan ilham alacak diizeye gelmeye

cabalryorum. Ciinkii O ’nun onayt olmadan maksada erisilemez.”

Zerdiist’iin hedefi bellidir; nitelikli ve mutlu bir yasam, nimet, bereket, emniyet,
selamet, yerlesim, imar, huzur ve mutlulugu ilkin diger diinyanin mukaddimesi olan bu
diinyadan sonra tabii olarak hazirlanan o diinyada elde etmek... Boyle bir hayata
kavugsmanin yollarim1 da agiklamaktadir: Asa... Bu Oyle kapsamli ve derinlikli bir
kavramdir ki neredeyse biitiin hayir ve kemallere ulagmada vasita kilinan tanrisal isim
ve sifatlarin tamaminin yeryiiziindeki karsilig1 hiikkmiindedir. Elbette biitiin bu gelisme
ve ilerlemeler ancak yegane bilge Tanr1 Ahuramazda’nin onayi ve destegiyle
gerceklesebilir. Zerdiist boylece kendi ilahiyatinin dinamiklerini ve ibadet seklini net
olarak ortaya koymus olmaktadir: Ahuramazda’nin onayr ve destegiyle sifatlarinin
tecelli ettigi Asa yolunda yiirimek, beseri ve cihani insa etmek... O doénem igin
belirledigi insani hedef ise, zamanin siyasi ve sosyal sorunlarinin merkezinde yer alan
gocebelikten yerlesik hayata gegmek, tarim ve hayvancilik yaparak verimi artirmak ve
kendi el emegine dayanarak huzur ve gilivenligi saglamak suretiyle istikrarli, sade,
miireffeh ve saglam bir toplumsal hayata gecisi hizlandirmak... Zerdiist tiim bu yenilik
ve gelismeler i¢in bir rehber veya 6gretmenin varligini gerekli gormektedir. Ona gore
kotii bir yonetici degil, 1y1 bir yonetici toplumu idare etmelidir. Hatta Zerdiist’e gore

rehber, toplumu bahtiyarlik ve mutluluga yonlendirmek amaciyla tanrisal mesajlardan

%6 Rezi, a.g.e., s. 145.
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haberdar ve i¢inde yasadigi toplumda en iyi olan kimse olmalidir. Zerdiist, Tanri’dan
toplumu kemale dogru yonlendirme gibi tehlikeli bir gorevi yerine getirebilmek igin
beka ve devamlilik (siire) talep etmektedir ki yeryilizlinde mamur, verimli, saglikli,

mutlu ve istikrarli bir toplum meydana gelsin.387

2.1.15. Elli Ugiincii Tlahi

53. Ilahinin temel noktas1, Zerdiist’iin kiz1 Purugista ile Vistasp’a yakin olan
bilginlerinden Camasp’in diigiiniinde yaptig1 konusma teskil eder. Bu konusma, bir
peygambere gore insanin ne oldugu ve bir peygamberin insana nasil baktigi, Tanri’nn
ondan ne istedigi ve onun Tanri’ya karst sorumluluklarinin neler oldugu, dinin ne
oldugu, insanlarin iligkilerinin nasil olmasi1 gerektigi ve karsilikli gorevlerinin neler

388

olduguna bir nebze 151k tutan niteliktedir.>** Ilk bentte sdyle der:

“Dogruluk iizerindeki istikrarindan dolayr Ahuramazda tarafindan Zerdiist’e
bahsedilen iyi hediyeler, ebedi ve oliimsiiz bir yasam ugruna Asa’min yerlestirilmesi
icindir. Boyle bir yolun takipgileri olanlar, (bu yolun prensiplerini) idrak edip

baskalarina ogrettikleri takdirde, bu mutluluk ve bahtiyarliga ereceklerdir. 389

Ikinci bentte soyle der:

“lyi diisiince, iyi konusma ve iyi eylem yoluyla dine baglanan ve Tanri’yi razi
etmek iizere dosdogru merasimleri icra edenler, Susyant (yol gosterici=Zerdiist),
Vistasp, Fersuster, Zerdiist'iin yakinlar:t ve baglilari i¢cin meydana gelen kavrayisin

aynen onlar i¢in de meydana gelecegini bilerek ¢cabalamalidirlar.”

Zerdiist, dogruyu anlama ve idrak etme kapasitesi, bir 6gretmen gibi baskalarina
da oOgretecek sekilde herkese ulasilabilir acgiklikta ve miikemmellikte olmalidir, der.
Onun betimledigi gibi kusatict ve gelistirici bir 6zellige sahip olan din siirekli
yayilmalidir. Her din davetgisi bizzat bir 6gretmen olmalidir. Kavrayis giicii derinlikli

olmalidir. Iyi ve Asai bir toplumun insasi igin kavrayis, diisiincelerin derinliklerine

%7 Rezi, a.g.e., s. 145-146.
%8 Rezi, a.g.e., s. 146.
%9 pyrdavud, a.g.e., s. 264; Rezi, a.g.e., s. 146.
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kadar inmelidir. Zerdiist, biitiin zamanlarda koétiiliigi ortadan kaldiracagini, ideal sehri
ve Medine-1 Fazila’y: insa edecegini diisiinecek kadar mutlak idealist degildir. Ancak
Zerdiist, en azindan niceliksel olarak dinin ilerlemesi ve gelismesiyle, nitelikli bakis
acilar1 vasitasiyla, i¢inde kotiiliigiin, serrin ve yalanin asil anlamiyla az bulundugu ve
tamamen iyilik, dogruluk ve Asa 1s18inda kurulmus olan bir toplumu insa edebilecegine

- 390
inaniyordu.

Bu ilahinin 3 ve 4. bendi miitercimlerin ve miifessirlerin geneline gore,
Zerdiist’tin kizinin Camasp ile evlilik olaymna dairdir. %! Gatik metinde “Camasp”
kelimesi zikredilmez ancak sonraki Pehlevi metinlerin incelenmesi sonucunda
Camasp’in Zerdiist’iin damadi olduguna hitkkmedilir. Zerdiist diigiin merasiminde kizina

soyle der:

“Ey Purugista, Spitama ailesinden Zerdiist'iin en geng kizi! Senin i¢cin bu dindar
ve bilge kisiyi sectim. Simdi sen aklina danmismalt ve uygun gordiigiinde dilinle kabul

. . 2, 2
etmelisin.

4. bentte ise sanki Camasp konusmaktadir. Bu konusmada Camasp’mn dini kabul
etmesinin nedenleri ele alinmaktadir. Oyle goriiniiyor ki, Camasp’m Zerdiist dini
hakkindaki kavrayisi, bizzat Zerdiist’iin anlayis1 gibidir. Camasp’in ifadelerinden,
Zerdiigt’tin - Ogretilerini son derece 1iyi anladigi ve onlara kalpten iman ettigi
anlasilmaktadir. Burada Camasp’in gii¢ ve niifuz bakimindan toplumun ileri
gelenlerinden ve bilgilerinden olduguna, Zerdiist dinini kabul etmezden once ise
Vistasp’in yakinlarindan biliylik bir kerpen ve kahin olduguna dikkat ettigimizde
meselenin ehemmiyeti daha iyi anlagilmaktadir. Zerdiist dinini kabul etmek i¢in
herhangi bir baski ve siddet altinda degilken ve herhangi bir ¢ikar beklentisi yokken
ortaya koydugu bu tavir yeni dinin gelecegi ve istikrari i¢in gayet 6nemliydi. Camasp’1
yeni dini kabul etmeye gotiiren nedenler; yeni dinin pratik, ahlaki, insani yonleri,

gerceklik, dogruluk, caba ve gayret icerikli mesajlarin cazibesinden bagka bir sey

3% Rezi, a.g.e., s. 147.

31 Meveut Zerdiistliik te evlilik merasimi igin bkz. Sadi Aryabed, “Ayin-1 Zertust: Rah-1 Zertust”, Ayin-1
Zenasui Mad., PDF, www.tarikhema.ir., s. 32., 12/11/2012

%92 pyrdavud, a.g.e., s. 266; Rezi, a.g.e., s. 147.
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olmamaliydi. Zaten Zerdiist’iin mesajlarinin daha baslangigta bilgeler ve biiyliklerin
arasinda yayilmasmin nedeni, dini temellerin bilgi, akil, kavrayis, idrak, ozgiirlige
dayali olmasi, insani makamin yliiceltilmesi, nimet, bereket, saglik, nizam, mutluluk ve

huzur vadeden Asai bir hayatin miijdesini bagrinda taslmaﬂydl.gg3

Sanki diiglinlin sonunda veya herhangi bir yerde ve sebeple Zerdiist’iin evlilik
caginda bulunan geng erkek ve kizlar i¢in yaptig1 bir konusma havast hakimdir ilahinin
bu kismina. Bu konugma her ne kadar ilk etapta bir 6giit ve tavsiye seklinde goriinse de,
isin Oziinde Zerdiist’in inancini, Ogretilerini ve insa etmek istedigi yeni toplum
diizenine dair isaretleri ele vermektedir. Bu diizende ilk akla gelen Asa toplumunda yer
alan ozgtirliiktiir. Bu amaclarda bazen bagrinda temizligi ve dindarlig tagiyan insani ve
ameli dlgiilere dayali irfani diizeye ¢ikarsa da asla realiteye sirt ¢ceviren bir idealizme ve
metafizige sapmaz. Ciinkli Zerdiist’iin hedefledigi toplumsal diizende bireyi Asa-
Vohuman diizeninde giizel, mutlu, huzurlu ve faal bir yasama, yasam kalitesini
yiikseltmeye sevk eden mal, miilk, servet ve mesru birikime gotiiren cabalar tesvik
edilirken, refah ve huzur dolu bir yasamdan alikoyan hi¢ bir gayret hos karsilanmaz.
Zerdiist’e gore; giizellik, nimet, bereket, lezzet ve mutluluk, emniyet ve refah Mazdai
bagislardandir. Mesru ve ahlaki olmak kosuluyla her tiirlii caba ve gayretle elde edilen
hasilat bu yiizden takdir edilir.>*

Zerdiist’iin gencglere yonelik talimati son derece dikkat ¢ekicidir:

“Ey erkek ve kadinlar! Bu diinyada yalanci giizelligi ve aldatmacay: iceren ve
kimi haz ve yaralar: olan islerin dogruluktan uzak olanlarca islendigini gérmektesiniz.
Bunlardan sakininiz ve biliniz ki yalan ve giinahtan elde edilen lezzet, iiziintii ve hasrete
inkildp edecektir. Islendigi sirada gegici lezzet veren ancak sonradan daimi pismanhga
ve azaba sebep olan haz; lezzet ve mutluluk degildir aslhinda. Ciinkii baslangi¢ta lezzet
olarak diisiiniilen sey, i¢ diinyay, ruhu ve mutlu yasami parcalayp acikh

kilmaktadir. %

% Rezi, a.g.e., s. 148; Purdavud, a.g.e., s. 267.
%% Rezi, a.g.e., s. 149
%% Yesna 53/6
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Zerdiist’iin bu bakis agisi, ahlak diizenini ve sahici irfami telkin etmektedir.
Zerdiist, kizinin diigiiniinde toplandig1 anlasilan ¢ok sayida misafir gen¢ erkek ve

bayana soyle hitap etmektedir:

“Ey gelin ve damat adaylari! Size bazi talimatlarim vardwr: Sizin hayatinizin
cazibesinin Vohuman yolunu takip etmekte oldugunu her daim hatirlamanizi ve iyice
idrak etmenizi istiyorum. Hepiniz Asa yolunda ilerlemede digerini gecmeye gayret
ediniz. Ciinkii daha iyi bir miikdfat ve daha iyi bir yasama ancak bu gsekilde

1,396
kavusursunuz.

Daha once gectigi gibi, Zerdiist realiteyle ilgilenir. Onun bu realitesinde iki
soyut potansiyel olan hayir ile ser ya da iyilik ile kotiliik i¢i ice bulunmaktadir. Bu
realitede ne Platon’un Erdemlilerin Sehri ne de Farabi’nin Medine-1 Fazilas1 mutlak
bicimde gerceklesir. Zerdiist’iin idesi ve iitopyast ya da Medine-1 Fazilasi, 3000 yil
stireyle ruhani alemde zaten vardi. Ancak bu maddi diinyada kotiiliigiin zayiflatilmasi ve
giicten disiiriilmesi i¢in ¢aba gdsterilmelidir. Bu miicadelede silah ve savag malzemesi
Asa diizenidir, Asa-Vohuman diizenidir. Bu silah ne kadar giicli olursa kotiiliik

maddesi ve cevheri o kadar zayiflar ve ayakalt: edilir.*®’

Bunlar Zerdiist’iin ilahilerinden ¢ikarilabilecek birtakim anlamlardir. C6ziimlenmesi
zor olan bu ilahilerden rahatlikla anlasilmaktadir ki, tim bu ilahiler salt felsefe, mutlak
metafizik talimatlar veya nasihatler degildir. Cennet ve cehennemle ilgili agiklamalar, varlik
ve tabiata dair kuru bilgiler degildir. Ofke ve gazap yahut sefkat ve merhamet igerikli
hutbeler degildir. Belki ifade edilenler hayattir, hayatin nabzinin attig1 yerdir. Is, faaliyet ve
cabadir. Tefekkiir ve diislinme yoluyla Tanri’y1 tanimaktir. Huzur ve mutluluktur. Hiir
iradeyle insanin 6zgiirliigiidiir. Bireysel sorumluluktur. Cismani ve ruhani diinyada (Diinya
ve Ahiret) Asa yolunda yiiriimekle elde edilen giizel hayattir. Kurtulusun caresi; iyi
diistince, iyi soz ve iyi eylemde, caba ve gayrettedir. Namaz ve ibadet; iyilikseverlik ve
Vohumence sirette, diisiinsel rahatlik ve huzurda, bilgi ve akildadir. Akil ve muhakeme ile

elde edilen imanda ve kisaca yorumlanan Gatalar’in bu 17 ilahisindedir.>®

%% Yesna 53/5
%97 Rezi, a.g.e., s. 150.
%% Rezi, a.g.e., s. 150-151.
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2.2. ZERDUST PEYGAMBER Mi, ARIF Mi, SAMAN MI?

Tim asirlarin ve tim iilkelerin yazarlari, birbirleriyle adeta yarisircasina
Zerdiist’ii yuceltirler. Hatta kendilerinden olmayan tiim yabanci milletleri hor goren
Yunanlilarin bile ona hayranlik duyduklarini goriiyoruz. Ciinkii onlara gore Zerdiist,
insanlart mutlu etmek ve diinyay1 aydinlatmak iizere génderilmis bir Tanr1 tercimani ve
sirdastydi. S6zgelimi Apuleius ve Eflatun ondan bdyle bahsederler. Dogulular da ona
daima en onur verici takma adlar1 verirler. Onu Hekim veya Rad yani bilge ve filozof
olarak adlandirirlar. Miisliimanlar da, onun tilmizlerine karsi1 duyduklar1 tiim olumsuz
algilamalara ragmen ondan Hekim diye sz ederler.*®® Hatta Zerdiist dgretilerini Islam

400

Felsefesi’nin Israk Okulu'nda™” ve Islam siirinin aynasinda gérmemiz miimkiindiir.

Nitekim hem acem sairleri deyr-1 mugan ve pir-1 mugan kavramlarmi, hem de Tiirk

sairler mugpeceleri ve muganpirlerini dvmiislerdir.*™*

Fakat Zerdiist ile ilgili en garip fikri ortaya atan kisi, Isvegli arkeolog ve
Iranolog olan Nyberg’dir. Nyberg, 1935°te verdigi bir konferansta ve daha sonra,
1937°de Isveg diliyle yayimladig: énemli eseri olan Eski Iran Dinleri’nde, Zerdiist’ii bir
sihirbaz ve kahin olarak tanmitiyordu. Ona gore Zerdiist, Seyhun ve Ceyhun arasinda
yasayan iptidai bir kabilede onceleri ruhani ve dini merasimlerin bizzat uygulayicisiydi.
Bu kabilenin dini, bir tlir samanist ayinlerinden olusmaktaydi. Kabile {iyeleri kutsal
zamanlarda toplanir, sarkilar esliginde dans eder ve sarhos edici ya da mest edici bir ot
kullanarak cezbeye girer, kendilerinden gecerlerdi (samancil esrime). Boyle anlarda
ruhlar1 bedenlerinden ayrilir ve kainatin biliyiilk ruhu olan Vohumanah’la birlesir.
Boylece onlar bedensel kayitlar ve sinirliliklardan kurtularak Allah’la biitiinlestiklerine

. 402
inanirlardi.

3% Claude Emmanuel Joseph Pierre, Zerdiist, Konfiicyiis ve Muhammed, (Cev.) Heval Bucak, 1. Baski,
Avesta yay. 2012, ss. 19-20; Zeyneb Nikbahs-Marziye Garaki, Zertust: Der Feraz-1 Vesib-1 Tarih,
1. Baski, Intsarat-1 Hallak, Tahran, 1389 (2010), s. 105; Umid Atayi, Peyamber-1 Aryayf, 4. Baski,
Intisarat-1 Atayi, Tahran, 1389™ (2010), s. 107; Settegast, a.g.e., s. 81.

0 Siihreverdi, Sehabeddin Yahya el-Maktul, Mecmua-y1 Musannifat-1 Seyh-1 israk, Tahk. Henry
Corbin, Seyyid Hiiseyin Nasr ve Necefkuli Habibi 2. Baski, Muessesat-1 Mutalaat ve Tahkikat-1
Ferhengi, Tahran, 1375"% (1996), c. 2, s. 76; Mecmua-y1 Musannifat, mukaddime, s. 33.

1 schimmel, a.g.e., s. 88.

%92 \Walter Bruno Henning, Zertust: Siyasetmedar ya Caduger, (Terc.) Kamuran Fani, (Tahk.) Fethullah
Muctebayi, 4. Bask, Intisarat-1 Muin, Tahran 1390"% (2011), s. 22.



Nyberg’in ardindan énemli Alman arkeolog, iranolog ve ozelikle Medlerin
uzmani Herzfeld, 1947°de yaymladig1 Zertust ve Cihan-1 U adli kitabinda, nerdeyse 700
sayfalik boliimii Nyberg’in Zerdiist ile ilgili diisiincelerini elestirmeye ayirir. Niyberg’in
Zerdiist’i  sihirbazken Herzfeld’in Zerdiist’ii  siyasetmedardir. Herzfeld’e gore
Zerdiist™lin iki 6nemli hedefi vardir: Biri ¢iftgilerin yasam kalitesini yilikseltmek, digeri
ise devlet iktidarinin Hahamenisi soyundan kendi kabilesi olan Medlere yeniden
intikalini saglamaktir. Bunu fark eden Hahamenisi padisahi onu tutuklayip siirgiin eder
ve siirgiinde padisah Vistasp ve oglu Daryus’un niifuzundan yararlanarak intikamini alir

ve hedefine ulagir.*®

Diinyanin 6nemli filolog ve Iranologlarindan Alman Walter Bruno Henning,
verdigi ii¢ konferanstan olusan Zertust: Sivasetmedar ya Caduger isimli Kitabinda,
Nyberg ve Herzfeld’in ortaya attiklar1 goriisleri reddeder. Ona gore Zerdiist ne
Nyberg’in diisiindiigii gibi bir Saman, sihirbaz veya kahin ne de Herzfeld’in inandig1
gibi siyasetmedardir. Henning, Zerdiist’iin monoteist degil, hakiki bir diialist oldugunu
hatta kendisinden 6nce alemin tiimiinii iyilik tanrisindan bilen, kétiiliiglin kaynagina
dair herhangi ikna edici bir cevaplari olmayan ve insani tek tanrinin azameti karsisinda
iradeden mahrum acizler ve korkaklara doniistiiren monoteizme kars1 itiraz ve reaksiyon

v q- I o 404
olan diializmin ilk kurucusu oldugunu savunur. 0

Hening’in adi gecen kitabmna bir mukaddime yazan Dr. Fethullah Muctebai,
Hening’in kitapta iki yerde yanildigini; bunlardan birinin Zerdiist’iin dogum tarihini
geleneksel Zerdiisti rivayetlere dayanarak MO. 600’lii yillar1 gdstermesi, digeri ise
Zerdiist’ii mutlak diialist hatta monoteizme karsi ortaya ¢ikan diializm’in ilk kurucusu
olarak kabul etmesidir. Cilinkii Miictebai’ye gore yapilan son kapsamli arastirmalar,
Zerdiist’iin dogum tarihinin MO.1000°li yillardan 6nce oldugunu ve Zerdiist’iin ise
monoteizme karsi ¢ikan bir dialist degil, politeizme karsi ¢ikan ve bagrinda diialist

fikirler tagimakla beraber monoteist oldugunu ortaya koymustur.405

“%% Henning, a.g.e., s. 48-52; Yamauchi, a.g.e., s. 474.
% Hening, a.g.e., s. 116-117.
“%% Hening, a.g.e., s. 36-41.
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Zerdiist’iin  dinsel deneyimini Orta Asya samanlarina 0zgli bir cezbe ve
coskunluk olarak degerlendiren Nyberg’in yaklasimi c¢ogu bilgin tarafindan
reddedilirken, sonralart Widengern tarafindan ayni varsayim daha ilimli ve daha ikna
edici ifadelerle glindeme getirilir. Widengern buna delil olarak, Vistasp’in cezbe 6ncesi
kenevir (bhang) kullandigini, boyle bir durumda bedeni uyurken ruhunun cennete dogru
yolculuk ettigini, Zerdiist’iin kendisinin de -Geng Avesta’daki anlatilara dayanarak-
cezbe ve cosku hallerine girdigini, bu coskunluk hallerinde ona goriiler geldigini ve

Ahuramazda’nin séziinii bu haldeyken isittigini 6rnek olarak ifade eder.*%°

Schimmel de, Gatalar’in 43. ilahisinde Zerdiist’iin tekrar tekrar “senin
faaliyetine sahit oldum” demesini, yiice Tanri’nin elinin her seyde belli olduguna,
insana dogru yolu ve dogru nizami dgrettigine yorumlayarak gerek buradaki ve gerek
diger Gata ilahilerindeki diyaloglarin, Tanri’ya istediklerini soran samanlarin arkaik
donemlerde kullandiklar1 teknige olduk¢a benzedigini belirtmektedir. Bu bakimdan
Schimmel’e gore, Zerdiist’iin hareket hatti, Eski Ahit’in “Rabbin sdziinden maglup olan
peygamberler”in tavrindan oldukc¢a farklidir. Bu da Zerdiist’iin daha iptidai bir kiiltiire
baglh oldugunu gostermektedir. Fakat bu fark, Iran peygamberinin muazzam
ehemmiyetini kiigliltmemektedir. Bilakis bu adam Dinler Tarihi’nde o zamana kadar
hakim olan tasavvurlara son derece dnemli olan bir unsur katmistir: Diinyanin muayyen

sonu ve bir nevi kiyametin kopmasi.*”’

Samanizm iizerine ciddi ¢alismasi bulunan biiyiik Din fenomenologu ve Dinler
Tarihgisi Mircea Eliade, Nyberg ve Widengern’in Zerdiist’li saman gérme egilimlerini
destekleyen ifadeler kullansa da son tahlilde bu egilimi isabetli bir goriis olarak kabul
etmemektedir: “Tapim sirasinda sarki sdylemek 6nemli rol oynuyordu; ¢iinkii cennete
verilen isim Garo Demana (sarki evi) anlamina geliyordu. Baz1 samanlarin uzun sarkilar
esliginde esrime (cezbe) haline gectikleri biliniyor ama sarkilardan yararlanan her tapim

sistemi samancil kabul edilemez. Ayrica Cinvat kopriisii etrafinda gelistirilen

“% Eliade, a.g.e., c.1, s. 380.
7 schimmel, a.g.e., ss. 90-91.
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senaryonun yari samancil unsurlart ve Ardaviraf’in*® Goége ve Yer alt’na yaptigi
yolculugun 99 samancil yapis1  gosterilebilmistir. Zerdiist’iin Hindo-Iran samancil
tekniklerine yabanci olmadig1 kabul edilebilir. Zaten bu teknikler Iskitler ve Vedalar
cag1 Hintlileri tarafindan da bilinmektedir. Ama gerek Gatalar’da gerekse Avesta’da
rastlanan esrime ve goriiler samancil bir yapt gostermezler. Peygamberin, tanrisiyla
iligkileri ve durmadan vazettigi mesaj ‘“samancil” bir {slup sergilememektedir.
Zerdiist’lin i¢inde yasadigi1 ruhani ortam, gerek kendisi ve gerekse ilk miiridlerinin yeni
dini se¢cmesinde esrimenin rolii ne olursa olsun, Mazdaizm’de samancil esrime, merkezi

bir rol oynamaz.”*'

Zerdiist’li yukaridaki sifatlarin herhangi biriyle nitelendirmek icin elimizde kesin
bir kamit yoktur. Biz ancak Gatalar’in iceriginden yola ¢ikarak Zerdiist’i
nitelendirebilecek en giicli muhtemel sifata isaret edebiliriz. Nitekim Gatalar’
inceledigimizde Zerdist’iin Vohumanah (iyi diisiince melegi) vasitasiyla tek Tanri
Ahuramazda ile diyalog halinde oldugunu, sikintilarin1 ona bildirdigini, ondan yardim
talep ettigini ve kendisine yol gostererek erdemli yasamin keyfiyetini arz etmesini
beklemektedir.*! Yine Gatalar’da Zerdiist’iin Ahuramazda ile olan iliskisi bir dostun
dostuyla olan muhabbeti seklindedir.**? Ayni sekilde Zerdiist halktan biri, koruyucusu
ve asireti kalmayan, insanlar tarafindan terk edilen ve i¢inde bulundugu toplumdan
stirglin edilirken basini alip gidecegi yeri olmayan yalniz ve giicten mahrum birakilmis

biri olarak Ahuramazda ile der‘[lesir.413

%% Sasaniler déneminde (MS. IV. yy) yasayan en 6nemli Zerdiist mubedi Ardaviraf’in 7 giin 7 gece
uyumak suretiyle ruhen cennet, cehennem ve Araf’a yaptig1 yolculugu ele alan Ardavirafhame, dinler
tarihindeki semavi uguslara veya miraca dair kodlar1 tasimasi ayrica Dante’nin ilahi Komedya
kitabinin arketipi olarak kabul edilmesi bakimindan dikkate degerdir. Bu kitap 2011°de Tiirkge’ye
tercime edildi. Bkz. Gignoks, Ardavirafname; Nimet Yildirim, Ardavirafname, 1. Baski, Pinhan
Yay., Istanbul 2011.

9 Goraferin Muhammedi ve Ataullah iftihari, “Berresi ve Mukayese-1 Du Sefer-1 Ruhani-y1 Zertusti ve
Yahudi B1 Dunya-y1 Pes Ez Merg (Ardavirafname ve Ru’ya-y1 Hanukh)”, Damsgah-1 Azad-1 islami
Mutalaat-1 Edebiyat-1 Tatbiki Dergisi, 1389"° (2010), Yil. 4, S. 13, ss. 159-172.

19 Eliade, a.g.e., c.1, ss. 380-381.

“ Yesna 29/1. 46/1, 48/10, 50/8.

"2 yesna 31/8; 42/2; Zeahner, Edyan-1 Zindeh., s. 318; Riistem Vehidi, Neyayes-1 Ates Der Din-1
Zertusti, 1. Bask, intisarat-1 Fravahar, Tahran, 1381™. (2002), s. 30.

3 Yesna 42/2.
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Gatalar bir biitiin olarak degerlendirildiginde Ibrahimi peygamberlerden olan Hz.
Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed gibi Zerdiist’iin de niibiivvet vasiflarina sahip oldugu
fark edilecektir.** Gatalar’a hakim olan tevhit anlayisi ve diger peygamberlerle oldukca
ortiisen Allah’a iman, ahirete iman ve erdemli yasayis prensiplerine yapilan vurgular
aklimiza Kur’an’da gegen su ayeti getirmektedir: “Bir kisim peygamberleri sana daha

»M5 Kur’an’da isimleri gegmedigi halde

once anlattik, bir kismini ise sana anlatmadik....
insanliga gelmis bulunan peygamberlerin varligina dair inangla birlikte, Gatalar’in
incelemesi bizi vahiy iiriinii bir eserle karsi karsiya birakmaktadir. Bundan hareketle
Zerdigt’in  peygamber olarak Allah tarafindan gorevlendirildigi  kuvvetle

muhtemeldir.**®

Kur’an’da Dinler Tarihi incelemelerine 1s1k tutacak bazi ayetlerin evrensel
mesajlari iizerinde diisiindiigiimiizde, Allah tarafindan kabul edilecek olan dinin Islam
oldugu, Islam kelimesinin ise tim ilahi dinlerin genel adi oldugu®’ goriilmektedir.
Bundan hareketle Allah’a ve ahirete iman ile erdemli yasayis iiggeninde ortak
prensiplere sahip dinlerin gerek vahye dayali gerekse akla, din felsefesine ve din
fenomenolojisine dayali1 verilerle ayn1 dinin farkli sartlar ve atmosferlerde aldiklar1 6zde
bir ve zahirde farkli formlar1 olarak degerlendirmenin artik bir gereklilik oldugu
tizerinde yeniden diistiniilmelidir. Konumuz itibariyle Zerdiist’iin de Allah tarafindan
gonderilmis bir peygamber, getirdigi dini mesajlarin da Islam’in farkli bir formu
olabilecegi hesaba katilmalidir. Ciinkii ilk ¢iktig1 saf haliyle Zerdiistliiglin tevhide, hak-
batil miicadelesine ve erdemli yasayisa dayali mesajlarinin zamanla diializme ve
Mecusiligin muharref dini fenomenlerine evirildiginin farkinda olunmalidir. Nitekim
Schimmel’in de isaret ettigi gibi, bir¢ok dinde gordigiimiiz sekliyle, Zerdiist’iin ilan
ettigi fikirler de zaman gectikce degismis ve komsu milletlerin inanglariyla kurulan

iletisimlerden edinilen dini meseleler belli bir tadilattan sonra benimsenmistir.418

14 Zeahner, Edyan-1 Zindeh, s. 318.

5 Kuran-1 Kerim, Nisa, 4/164.

18 Farangiz Dervisi, “Berresi-yt Gahan-1 Avesta Ez Menzer-1 Dini ve Zebansinasi”, Mecelle-1 Ulum-1
ictimai ve Insani-y1 Danisgah-1 Siraz, 23. Donem, S. 1, Bahar, 1385"% (2006), s. 49.

7 Kuran-1 Kerim, Ali Imran, 3/85, Nisa 4/125, Maide 5/3, Sura42/13.

8 Schimmel, a.g.e., s. 88; Seriati, a.g.e., ¢. 2, . 320.

118



franl1 aragtirmact Emir Huseyin Khonci ise Zerdiist ile Sami Peygamberleri
arasinda bir karsilastirma yaparak, Zerdiist’lin aslinda bu algiyla bilinmesi gereken bir
peygamber olmadigini 1srarla vurgulamaktadir. Ancak bu karsilastirmay1 yaparken Sami
dinlerindeki fikhi ve zahiri (seriat) tarafi ya da dindarlarin yanlis tasavvurlarii dikkate
aldig1, dinlerin felsefi, irfani ve batini tarafini ise hesaba katmadigi anlasilmaktadir.
Nitekim ona gore; Zerdiist’iin peygamberligi, Sami dinlerinden zihnimize gegen
peygamberlik kurumundan daha farkli bir renktedir. Ciinkii bizim algimizdaki
peygamber, Allah’in ezelden beri segmis oldugu, zamani gelince onu, risaletini tasimak
tizere erken donemlerden itibaren hazirlayip korudugu, yasi kemale erince semavi
talimatlarla onu dini ve siyasi onder ve bir bakima peygambersah olarak insanlara tayin
ettigi bir tipolojidir. Boyle bir peygambersahin gorevi, Allah’1 tanitmak, insanlar1 onun
gazap, kahr ve azabiyla korkutmak, yer yer zorla, tehditle, boyun egdirerek Allah’1
anmaya, ona ibadet etmeye ve kendisine de itaat etmeye mecbur birakmaktir. Allah’in
kudreti, kahri, kibriyasi ve peygamberinin iradesi karsisinda insanlarin noksanliklarini,
acziyetlerini ve teslimiyetlerini ilan etmeleri Sami peygamberinin en temel 6gretileridir.
Kahhar ve cezalandirmast hizli olan Allah’in gazabiyla korkutmak Sami
Peygamberlerinin temel gorevidir. Fakat Ne Zerdiist’iin Allah’1 boyle bir Allah ne de
kendisi Peygambersahtir. Sami peygamberlerin Tanris1 ulasilmaz biriyken Zerdiist’iin
Tanris1 yakin bir dosttur. Yine Sami peygamberleri lahuti sifatlara sahip fevkalbeserken,
Zerdiist insanlardan siradan biri ve meclislerinde oturan dert ortaklaridir. Zerdiist™iin
biiylikliigli de zaten normal biri olarak insanlarin dertleriyle dertlenen ve onlarin
bireysel ve toplumsal sorunlarina ¢areler arayan biri olmasinda saklidir. Zerdiist her ne
derse, disaridan degil, kendi i¢inden sdylerken Sami peygamberleri Allah tarafindan bir
melek vasitasiyla kendilerine iletilen mesajlarin tasiyicilaridir. Sami peygamberleri
dolayli olarak, Allah’in elgisi olan Cebrail’le irtibat halinde olduklari i¢in, Cebrail onlar
icin gokten iner ve tekrar goge cikarken, Zerdiist icindeki tanrisiyla direk irtibat ve
miilakat halindedir. Sami dinlerinin Allah’1 kendisini elgisi vasitasiyla peygamberlerine
tanmitirken, Zerdiist tanrisini tabiatin gorkemli nizaminda kesfederek tanir. Zerdiist
diisliniir, tagimir ve tabiata hadkim olan miilkemmel sistemin bagrinda ilahi mesajlara
ulasir; toplum icinde yasayan her bir bireyin tabiattaki sistemin ve orkestranin isleyisi

icindeki roliinii yerine getirmesini, tipki giines, ay, yildizlar, riizgarlar, irmaklar ve

119



agaclar gibi karsiliksiz, minnetsiz ve cOmertce tabiata ve igindeki tiim varliklara hizmet

etmesi gerektigini idrak eder.*"

Khonci’nin aksine tezler ileri siren ve Zerdiist ile en Onemli Sami
Peygamberlerinden biri olan Hz. Musa arasinda énemli baglar kuran arastirmacilar da
vardir. S6zgelimi Mirza Abbas, Zerdiist ise Hz. Musa’nin farkli bolgelerde zuhur eden
cagdas iki peygamber olduklarini savunur. Ona gore, milletlerin ¢ocukluk donemlerine
tekabiil eden ilhamlar ve mesajlar her iki peygamberin 6gretilerinde de mevcuttur.
Miicadele ve kavga adamlari genellikle yepyeni bir millet ve toplum insa etmek
istediklerinde onlar1 yakinda gelecek biiylik toplumsal doniisiimlere hazirlamak iizere
miicadele ve savas ruhunu asilarlar. Bu ylizden genglik donemine girmek {izere olan
toplumlara inen Zerdiist ve Hz. Musa, tipki1 Kur’an ve Rigveda gibi Avesta ve Tevrat’la
geng ve atesli bir toplum kurma ¢abasindalar. Bu mesajlarda cesaret, diiriistliik, yigitlik,
faaliyet ve gayret baskindir. Bunlar1 okuyanlara yeni bir can gelir ve onlar1 toplumsal
kalkinmaya yoneltir. Ancak milletlerin olgunluk ve yaglilik donemlerine denk gelen bir
zamanda zuhur eden Buda, Isa ve Mani’nin dgretilerine bakildiginda, sabrin, yumusak
huylulugun, bagislamanin, barisin, kimseyi incitmeden yasamanin, diinyay1 terk
etmenin ve kanaatkarligin baskin oldugu goriiliir. Abbas’a gore Zerdiist ile Hz.
Musa’nin yasayislart da benzerdir. Nitekim Hz. Musa’nin diismani Firavun, Zerdiist’lin
diisman1 Ercasp’tir. Hz. Musa Nil nehrinden, Zerdiist Daitya irmagindan geger. Ikisi de
sihirbazlikla ugragir. Hz. Musa Tur daginda Tanr ile konusurken, Zerdiist
Sevlen/Seblan daginda Ahuramazda ile goriisiir. Hz. Musa Tur’dan Tevrat getirir,
Zerdiist Sevlen’den Avesta ile doner. Hz. Musa’nin mucizesi “yed-1 beyza” iken,
Zerdiist’iin elinde alev sagan bir afes vardir. Yine Abbas’a gore Zerdiist Ari ve Hz.

Musa Sami oldugu halde mesajlar1 arasinda son derece yakinlik vardir. Bu yiizden

9 Khonci, a.g.e., s. 65-67. Huseyin Khonci’nin kapsamli eseri olan “Peydayes-i iran”1 incelerken onun
Miisliman oldugunu itiraf ettigi bir paragrafa denk gelince sasirdik. Ciinkii yukarida goriildiigii tizere
yaptigt mukayesede Zerdilist’i adeta Sami peygamberlerinden daha {istiin bir peygamber kabul
etmektedir. Halbuki biz arastirmamizda Din Fenomenolojisi’nin ilkelerini esas aldigimiz igin tim
peygamberlerin tek bir kaynaktan beslendikleri ve tek hakikati ilan ettiklerine inaniyoruz. Dolayisiyla
bu tiir tstiinliik karsilagtirmalarinin abesle istigal olduguna kanaat ediyoruz. Kanimizca Khonci burada
mistik ve irfani Ogretilerin etkisinde yaptigi mukayeseli elestirileriyle dolayli olarak Allah ve
Peygamber inancinin nasil olmasi gerektigine 1sik tutmak istemekte ve bu inangta Sami dindarlart
olarak i¢inde bulundugumuzu diisiindiigii ¢eligkileri sorgulamamizi istemektedir.
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Hahamenisiler zamaninda Babil siirgliniinden kurtulan, Hahamenisiler sayesinde
ozgiirliiklerine ve mabedlerine kavusan Israilogullari, Zerdiist’iin mesajlarindan bir

kismuini kendi akidelerine eklemislerdir.*?°

Zerdiist’in Hz Musa ile cagdas olabilecegini dile getirenlerin 421 yani sira
Zerdiist ile Hz. Musa arasinda mekansal baglar kuran arastirmacilar da vardir. Mesela
ebeveyninin yoksullugundan dolay1 hayatta kalabilmek i¢in kendine kaynak saglamak
durumunda kalan Zerdiist, gencliginde Israil ogullarindan bir peygamberin kolesi
olmustur. Zerdiist’iin daha sonraki yasaminda imza attig1 tiim basarilarin bu kolelik

déneminde biriktirdigi tecriibi drneklikten kaynaklandigr sylenir.*??

Ancak Hz. Musa ile Zerdiist arasinda bu baglantilarin en dikkat c¢ekici olani
Muhammed Kaimi’nin ifadeleridir. Kaimi, Islam Tarihcisi Mesudi’nin ifadelerine
dayanarak, Zerdiist dini {izerinde olan kadim Iranlilarin, Sasaniler’e kadar Hz. Musa’nin
Tanrisi’na inandiklarmi, Ibrahim (a.s)’i kendi atalari ve biiyiikleri olarak gérdiiklerini,
Ibrahim (a.s) ve olgun oglu Ismail’in elleriyle yapilan Kabe’yi kutsal kabul ettiklerini ve

oray1 ziyarete gittiklerini belirtir.*®

Abbas, Pierre ve Kaimi’'nin yukaridaki ifadeleri kulaga hos gelen ifadeler olsa
da, maalesef bunlar1 ispatlayabilecek bir Ol¢ii ve kaynagimiz yoktur. Bu ifadeler
Gatalar’da yer almadigi gibi, Zerdiist’ten c¢ok sonra yapilan yorumlardan sadece
esintilerdir. Nitekim Zerdiist’iin atesli miicadeleci kisiliginden hareketle onu Hz.
Ibrahim’e veya deve sahibi anlamma gelen isminden yola cikarak Hz. Salih’e de
benzetenler olmustur.*** Ancak bu tiir nazariyeler bize bilimsel veriler takdim etmez.

Sadece semavi talimatlarin sahipleri arasindaki mukayeselerde bir ufuk kazandirabilir.

Zerdiist’iin aslinda bir peygamber olmadigir tersine bir filozof oldugunu

sOyleyenler de vardir. Bu fikirde olanlar genellikle batiya go¢ ederek zamanla liberal

20 Mirza Abbas, iranname, 2. Baski, Haydarabad, 1925, s. 60-61.

*2! Ricard C. Folta, ipek Yolu Dinleri, (Cev.) Aydin Aslan, 1. Baski, Istanbul 2006, s. 43.

%22 ] Pierre, a.g.e., s. 14.

#2 Muhammed Kaimi, “Hahamenisiyan Der Tevrat”, Isfahan, 1349 (1970), ss. 89-93, 12/11/2012.

4 Cevad Mufred Kehlan, Tarih-1 Tatbiki-yi iran-1 Bastan ve Tarih-i Esatir-i iran, PDF,
www.tarikhema.ir, c.1, s. 36, 11/10/2012.
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diisiinmeye baslayan muhacir Zerdiistlerdir. Internetin Paltalk programi iizerinden

> onlar Zerdiist’iin aslinda

Amerika’da yasayan Zerdiistilerle yaptigim miilakatta, 42
insanliga ibadetlerden ve dini formlardan miitesekkil bir dindarlik 6nermedigini, bunun
yerine daha cok diisiinsel ve toplumsal ilkelerle ortaya ¢iktigini ifade ederek soyle
devam ederlerdi: “Zerdiist diger dinlerdeki gilindelik ibadetlere miimini gark eden bir
dini anlayistan ziyade, zamanin diisiinsel ve eylemsel katiligi ile donmusluguna karsi
yaptig1 radikal bagkaldiriyla bireyi toplumda iiretken ve faal bir gii¢ haline getiren
felsefi goriisleriyle bilinmelidir. O, disaridan herhangi bir vahiy almadi, melekten
aldiklariyla yetinen iletken ve pasif bir kisilik degildi. Aksine o, i¢indeki tanriy1r aradi,
buldu ve konusturdu....”*?® Yine iran’da yaptigim alan arastirmasi sirasinda tanistigim,
Pehlevice ve Avestacayr Ogrenmis ve Gatalar iizerine incelemeler yapmis bir
akademisyenle yaptigim miilakatta, Zerdiist’tin dini kimligi ve peygamberliginin Sami
din ailesinin (Yahudilik, Isevilik, Islam) anlayis1 gibi olmadigimi, ayrintili bir badi ve
ayinsel merasim listesiyle insanlarin karsisina ¢ikmadigini, cezalandirmalara vurgu
yapmadigin ve biitliin maksadini “iyi diisiin, iyi konus, iyi yap” ciimlesinde 6zetleyerek

insam kendi akli yetkinligiyle bas basa biraktigini ifade etti.*’

Lommel gibi baz1 batili arastirmacilarca, Zerdiist’iin getirdigi mesajlarin, Israk
Okulu’nda oldugu gibi siihudi bir felsefe drnegini teskil ettigi ifade edilmistir. Ciinkii
Gatalar’dan da anlasildig: lizere gencliginde biiyiik bir arayis icerisinde olan Zerdiist’lin
riyazete benzer uzun siireli bir temrin ve inzivanin akabinde hakikati kesfettigi ve bir i¢
aydinlanma yasayarak coskun bir cezbe halinde ilahilerini dile getirdigi

bilinmektedir.*?

Gatalar’1 inceleyen her arastirmaci, Gatalar’in Avesta’nin diger boliimleri gibi

aragtirmacilart hayal kirikli§ina ugratan, sikici, tekdiize ve anlagilmaz olmadig1 aksine

425 Bkz. EK-19.

%26 paltalk, zarathushtra room, 12/12/2012-03/02/2013.

27 Spaira333@yahoo.com, 10 /02 /2013. Bu akademisyen’in kimlik bilgisini almak istedim ancak bazi
yerel kaygilarindan 6tiirii sadece e-mail adresini vermekle yetindi.

28 Astiyani, a.g.e., . 65; Yamauchi, a.g.e., s. 478; Boyce, Zerdustiyan..., s. 44; Boyce, a.g.m., ss. 23-
24,
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Hint Vedalar1 ile Upanisadlar1 gibi coskun ve sufiyane bir derinlik ve incelik

tagidiklarim gorecektir.*?®

Hi¢ kuskusuz Zerdiist, insanliga askin ve yiice ahlaki mesajlar getirmistir.430

Varligim diisiincede (manah) kesfettigi miiteal Tanrisi’yla, insanla Allah’1 yekdigeriyle
birlestiren dogru eylemler iizerinden diyalog kurmaktadir. Bu yiizden Gatalar’la bize
ulasan mesajlar1 tevhidi bir iman ve adapperestlikten armik Batini. bir dinden ibarettir.
Bu baglamda Zerdiistliigiin ilk dénemi bir taraftan Israil ogullarinin mesaj larma** diger
taraftan Budizm’e benzetilir. Ancak Budizm’e olan yakinligi i¢in burada sunu
hatirlatalim ki, her iki dinde de en Onemli mesaj, Batini. giice dayali ruhla
adapperestlige karst ¢ikmak ve Batini. imana vurgu yapmak yani “iyi diisiinme, iyi
konusma ve iyi davranma”ya yonelmektir. Bu iki ruhani din arasinda belki de en 6nemli
ortak nokta, Sind nehrinin iki yakasinda gelisen her iki dinin de, onceleri ayn1 bolgede
yasamis Hindo-iranlilarin tabiat fenomenlerine ve tanrilara tapan adap ve geleneklerinin
derin kokleri iizerinde yetigip biiylimeleridir. Birbirlerinden olduk¢a farkli iki din
olmalarin1 da kabul ederek, her iki dinin arasindaki diger bir ortak nokta, bu diinyada

var olan kétiiliik problemi ve insanin kayitsiz sartsiz yiice makami ve 6zgﬁrlﬁgﬁdﬁr.432

Yine Gatalar’da yer alan Amesaspentalar (Kutsal Oliimsiizler)’ i insanla Allah
arasindaki kopriler gibi durmasi, diger dinlerdeki bas melekler gibi ilahi sifatlarin
prototipleri olarak insanin Oniine konulmasi ve adeta Oliimsilizlesme c¢abalarini tarih
boyunca hi¢ eksiltmeyen insanin miicadele ve tekamiille bu sifatlar1 kazanabilecegi ve
boylece ilahi sifatlarla donanabilecegine dair isaretler tasimasi Zerdiist’iin Israkiler gibi

arif bir filozof olabilecegi kanaatlerini gii¢lendirmektedir. Nitekim Iranl Zerdiis,tlerin433

2 Eliade, c., 1, s. 375; Astiyani, a.g.e., s. 65.

0 Zerdiist’tin Egitsel ve ahlaki mesajlari igin bkz. Abdulhamit Rezevi, “Nigahi B1 Talim ve Terbiyet Ez

Didgah-1 Zertust”, Siraz Universitesi Ulum-1 ictiami ve insani Dergisi 22. Dénem, S. 4, Kis, 1384

(2005), ss. 2-10.

Israilogullarinin mesajlarindan kasit muhtemelen Hasidizm ve Essenizm’in mesajlaridir. (Bkz.

Muharrem Yildiz ve Mehmet Mekin Megin, “Gnostik Bir Yahudi Tarikati: Esseniler”, Tiirk-islam

Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, y11.8, S. 16, 2013, ss. 33-56).

2 Gherardo Gnoli, Zaman ve Zadgah-1 Zertust, s5.233-234, 236.

3 Giiniimiiz Iran Zerdistileri’nin fikir diinyasim 6zetle dgrenmek icin bkz. Encumen-1 Mubedan-1
Tahran, “Vijegiha-yi Din-1 Zertusti”, 1. Baski, intisarat-1 iremgan, Tahran, 1390"% (2011), ss. 1-20;
Ketayun Nemiraniyan, “Zertustiyan-1 iran: Namha ve Evsaf-1 Anha”, Tahran Universitesi Ulum-1
ictimai ve insani-y1 Damisgah-1 Tahran, 27. Donem, S. 2, ilkbahar, 1381"* (2002), ss. 1-14.

431
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onemli mubedlerinden biri olan Ardesir Hursidiyan’a gore, Firdevsi, Attar, Hafiz ve
Mevlana gibi arif insanlarin aradiklar irfan hazinesinin aslinda Zerdiist’tin getirdigi saf

mesajlarda yer aldigini séylemektedir.434

Islam’1n Israk Okulu filozoflar1**® Siihreverdi ve Molla Sadra basta olmak iizere,
fhvan-1 Safa, Ibn-1 Arabi ve Mevlana Celaleddin gibi bir¢ok arifin eserlerinde karsimiza
cikan velayet veya kesf felsefesinin vahye muhatap olmaktan c¢ok uzak bir diizey

436 Cesitli riyazet teknikleri, bedensel temrinler ve arinma

olmadig1 bilinmektedir.
cabalartyla tekamiil eden miiridin, tasidigr tanrisal ruhu bedensel arzulara ve
siirliliklara hakim kilarak ilahi sifatlarla bezenebildigi ve artik varligindan ortaya ¢ikan
s0z ve eylemlerin ilahi irade ve mesiyetin bir pargasi haline geldigi gerek vahdeti viicut
felsefesi gerekse tiim arif sufilerin siirlerinde gérmekteyiz. Bu baglamda Zerdiist’i ele
aldigimizda, ister direk Ahuramazda’dan vahiy almis olsun isterse de kesf yoluyla
ulastig1 saf irfani makam olsun, onun ilahileri Ahuramazda ve onun niteliklerinden
yanstyan ifadelerle ortiisik olmasi bizim i¢in énemlidir. Kesbi olsun vehbi olsun*®
vahiy niteligini tasiyan her kutsal metinin din fenomenolojisi 1s18inda ele alinarak
incelemeye tabi tutulmasi halinde bizi evrensel ilkelerle karsi karsiya birakacagi

gorilecektir.

434
435

Hursidiyan, a.g.e., . 16.

Sehabuddin Yahya Siihreverdi ve en yetkin takipgisi Molla Sadra’nin Zerdiistliik 6gretilerinden de
etkilendikleri ve kurduklar1 Islam’im irfani-felsefi mektebinde basta Amesaspentalar (melek inanci) ve
ikiz ruh (karanlik-aydinlik ve nur felsefesi) olmak iizere birgok temelde Zerdiistliik ogretileriyle
ortiisiik diislincelere rastlandigi bilinmektedir. Bkz. Siihreverdi, Mecmua-y1 Musannifat...,
Mukaddime, s. 33, ¢.2, s. 301; Semsuddin Sehrezuri, Serhu Hikmet-i israk, Tahk. Huseyin Ziyayi
Tarabbeti, 2. Baski, Muessese-1 Mutalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi, Tahran, 13728 (1993), Nass, s. 13,
333; Seyyid Muhammed Halid Gaffari, Ferheng-1 Istilahat-1 Asar-1 Seyh-1 Israk, 2. Baski,
Encumen-1 Asar ve Mefahir-1 Ferhengi, Tahran, 1380 (2001), ss. 39, 43, 76, 290, 291 257 259;
Seyyid Cafer Seccadi, Ferheng-1 Mearif-1 islami, 3. Baski, Intisarat-1 Danisgah-1 Tahran, Tahran,
1373 (1994), c.1, s. 328, c.2, s. 2618; Sadrul Mutellihin, el- Mezahiru’l ilahiyye fi Esrari’l
Ulumi’l Kemaliyye, Mukaddime-Tahkik ve Tashih. Seyyid Muhammed Hamaney, 2. Baski, Bunyad-
1 Hikmet-1 Sadra, Tahran, 1387"% (2008), s. 53; Kutbuddin Sirazi, Serhu Hikmetu’l israk, Tahk.
Abdullah Nurani ve Mehdi Muhakkik, 2. Baski, Encumen-i Asar ve Mefahir-1 Ferhengi, Tahran,
1383"% (2004), Nass, s. 27; Giyasuddin Desteki Sirazi, israku Heyakilu’n Nur, 2. Baski, Nesr-1
Miras-1 Mektub, Tahran, 1382"% (2003), Mukaddime, s. 43.

% Celaleddin Astiyani, “irfan ve Mihr-1 Dini: Mitra ve Zertust”, PDF, www.tarikhema.ir, ss. 21-28.

7 «“Vahiy ve Niibuvvet kesbi (kazanilmis) midir, vehbi (hibe edilmis) midir” tartismasi, kelam ve
felsefenin kadim konular1 arasindadir. Amacimiz burada bu tartigsmalart agmak degildir. Sadece dikkat
cekmek istedigimiz, ister irfani mukasefe veya suhudla elde edilmis, ulagilmig makam olsun isetrse de
direk Allah tarafindan se¢im ve liitufla olsun, vahyin kodlarini tagiyan dini metinler arasindaki parallelik
ya da ortak paydalar iizerinden ilk kaynaga dogru yapilmis yolculuklar1 teshis etmektir.
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Mary Boyce, Zerdiist’iin ¢ocuklugundan beri ruhanilerin arasinda bulundugunu
ve Hindo-iran kahinlerin arasinda egitimini alarak yetistigini ileri siirmektedir. Bdyle
bir atmosferde yetisen Zerdiist’lin, gerek tanrilara dair bilgiler, gerek ibadet ve ayinlere
ait merasimler ve gerekse mitolojik ve ruhani altyapiyla yogrularak dini siirler sdyleme
maharetini elde etigini savunur.”*® Bu agiklamayla Boyce, Zerdiist’iin herhangi bir dini,
mitik, ayinsel ve kiiltiirel atmosferden beslenmeden Gatalar gibi coskun ve etkileyici
dini siirler serdetmesinin olanakli olmadigina dikkat <;ekrnek‘[edir.439 Boyce, Zerdiist’i
bir ruhani veya kahin olarak yetismekle beraber, i¢inde yasadigi ortama zamanla
muhalefet eden ve kendilerinden egitim almis kahin ve ruhanilere bas kaldiran bir karsi

devrimei olarak diisiinmektedir.**°

Avestabilimcilerden biri olan Petter Clark da Boyce’a paralel diisinmektedir.
Ona gore Zerdiist yepyeni bir dinin temellerini atmadi. O; Buda, Mesih, Muhammed ve
diger biiyiik ruhaniler gibi yerlesik dinin gercevesi i¢inde ekseriya yeni bir inkilaba yol

acacak mesajlar getirdi.*"

Gherardo Gnoli de Zerdiist’in siki bir dini egitim almis ruhani veya kahin
olmasinda Boyce ile ayni diisiinmekle beraber, Zerdiist’iin ahlaki, irfani ve gnostik
yoniine ciddi vurgular yapmaktadir. Clinkii Gnoli’ye gore Upanisadlardan ve Budizm
ogretilerinden bagimsiz bir atmosferde ¢ikmamis olan Zerdiist’iin énemli bir ahlaki-

Irani alt yapiya sahip oldugunu ve bu Hermesi**

alt yapiy1r en giizel sekilde isleterek
once Ortadogu daha sonra diinyadaki diger birgok dini etkisi altina alan irfani-tasavvufi
temeller attigin1 diisiinmektedir. Ona gore Zerdiist, siradan insanlarin duyusal
ozellikleriyle idrak edemeyecekleri bir israki ve i¢ aydinlanma siirecini yasayarak aki/
g6zii veya i¢ goriiye tekabiil eden Irani ve Batini. nitelikler elde ettigini savunur. Gnoli,

bu bakimdan Zerdiist’i, Batini. ve zihni temizlige ve armmaya dayali Hindo-iran

% Boyce, a.g.m., s. 18.

439 Boyce, Zerdustiyan..., s. 41.

440 Boyce, Zerdustiyan..., s. 42-43.

! Settegast, a.g.e., s. 88.

*2 Hermes: Burada kastedilen Hermes, Yunan mitolohisinde ve Harraniler’in inanglarmdaki
kastedilmemektedir. Aksine gesitli Ortadogu halklarinca bir peygamber olarak goriilen ve Idris’le
ozdeslestirilen Batmni bilgilerin muhatabi1. Bkz. Sinasi Giindiiz, Din ve inan¢ Sozliigii, 1. Baski, Vadi
Yay., Ankara, 1998, s. 167.
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kodlarmin tagiyicist ve isleticisi gorerek diinya dinleri tarihinde ona 6dnemli bir konum

atfetmektedir.**

Ali Seriati’ye gore, herkesin ittifakla biiyilikliiglinii ve derinligini kabul ettigi
Zerdiist’iin hem muvahhit hem de miisrik olmasinin yani bugiin elimizdeki tiim bir
Avesta’da var olan mevcut celigkilerin sahibinin aklen miimkiin olamayacagin1 belirtir
ve Gatalar’a bakildiginda, buradaki sozlerin diger Avesta boliimlerinden farkli bir Gislup
ve renkle muvahhit bir yapida olduklarimi ekler. En nihayette Zerdiist dininin
Zerdistliikten farkli olduguna, Zerdiist dininin tevhidi bir din ancak Zerdiistliiglin ise

sonradan diializme evirilen diialist bir din olduguna vurgu yapar.***

Gatalar incelendiginde kahinler ve ruhanilerin atmosferinden beslenmis olsa bile
Zerdiist’lin iptidai ve asiret kiiltiirline dayali toplumsal bir diizenin siradan bir bireyi
olarak saray ve saltanattan uzak hatta gecim kaynagi1 agirlikli olarak hayvancilik olan bir
yerlesim biriminde yasadig1r sezilebilecektir. Zerdlist’i kutsama c¢abalar1 olarak
degerlendirilebilecek geleneksel yorumlarin esrafliga yaptiklart vurgular saglam temele
dayanmayan ve Gatalar’in sade atmosferiyle uyusmayan mesnetsiz ifadeler olarak
goriilmektedir. Gatalar’da Zerdiist’tin kahin veya ruhani olduguyla ilgili acik bir isaret
de yoktur. Eger Boyce’un ifade ettigi gibi, Zerdiist ¢ocukluk ve genglik donemlerinde
dini atmosferlerde kalip k&hin ve ruhanilerden ders aldig: farz edilse bile, Gatalar’da din
adamlar1 olarak nitelendirilen kerpen ve kaviler, Zerdiist’iin en yaman diismanlar1**°
oldugu goriilmektedir. Zerdiist’iin Gata profili, olaylart muhakeme eden, sorgulayan bir
filozof**®, tiim dinleri ve tanrilari batil ve yalanci ilan ederek Tek Tanri Ahuramazda’ya
imana davet eden bir peygamber,**’ tanrilarin timiinii div**® olarak nitelendirerek

Ahuramazda’nin essiz mutlak hakimiyetini ilan eden bir muvahhit, kanli kurban

merasimlerinde halka din ve tanrilar adina dayattiklar1 agir sorumluluklar yiiziinden

3 Gnoli, Zaman ve Zadgah-1 Zertust, 5.245-254, 292.

4 Seriati, a.g.e.,c. 2, ss. 320-322.

5 Yesna 44/20.

*° Yesna 44/1-20.

“7 Yesna 45/1-2.

8 Div: Sanskristge’de ve Zerdiist’ten dnce tanr1 anlaminda kullanilan bir kelimeyken, Zerdiist’le beraber
yalan tanr1 ve seytanlar i¢in kullanilmistir. Bkz. Usideri, a.g.e., s. 274.
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49 .
olarak tanitan miicadele adami, Tanr

kerpen ve kavileri yalanin taraftarlar *
Ahuramazda’ya yakin olmak igin ictenlikle gayret eden bir arif**° seklinde karsimizda

somutlasir.

2.3. ZERDUST’UN BIYOGRAFISI

Bu béliimde, Zerdiist’iin MO.1200’li yillarda, su anki Iran devletinin
kuzeydogusuna denk gelen Harzem ve Bakterya bolgesinde dogdugunu, davetini dogum
yerine yakin Tacikistan’in batisi ile Afganistan’in dogusu arasinda kalan baska bir
komsu bolgede yaydigini belirttik. Ayn1 zamanda adinin, “sar1 parlak develerin sahibi”
anlamina gelen Zaratustra ve soyadinin ise “beyaz aile veya soydan gelen(ler)”

anlaminda Spitama oldugu sonucuna vardik.

Biz Zerdiist’iin tarihsel kisiliginin izini siirerken ¢ok sayida mitolojik anlatinin
arasinda boguldugumuzu goriiyoruz: O “tarihin ortasi”’nda ve “diinyanin merkezi’nde

1 {J¢ gece boyunca evin

dogar. Zerdiist’iin annesi hamile kalinca biiyiik bir nurla dolar.
etrafi ates i¢inde gibi goriiniir. Ehrimen ve Div’ler dogmadan 6nce onu 6ldiirmek i¢in
bosuna ugrasirlar. Diinyaya gelmeden once, koyli Oyle parlar ki yangin ¢ikti sanan
Spitamalilar koyl terk eder. Geri dondiiklerinde nur iginde parildayan bir cocuk
bulurlar. Yine rivayete gore Zerdiist giilerek diinyaya gelir. Dogar dogmaz yine
Div’lerin saldirisina ugrar, ama Mazdeizm’in kutsal s6zlerini sdyleyerek onlar1 defeder.
Erginleyici nitelikleri ¢ok belirgin dort sinavdan basariyla cikar. (Bir odun yiginin
alevleri icine atilmasi, bir kurt inine atilmasi gibi). Bu 6rnekleri ¢ogaltmaya gerek yok.

Ciinkii Zerdiist’iin gectigi smavlar, kazandig1 zaferler ve mucizeleri, tanrisallastirma

. . e . 452
siirecinde kurtaricinin 6rnek senaryosuna gore devam eder. >

Tarihsel Zerdiist’iin zamanla mitolojik Zerdiist’e donlismesi iyi bilinen bir
siirecin sonucudur: Onemli bir tarihsel kisiligin ideal miikkemmel bir 6rnege déniismesi.

Bu yiizden tarihsel Zerdiist kisiliginin, Mazdeizm dinini olugturan miiminler tarafindan

9 Yesna 44/20.

0 yesna 28/5.

1 Jale Amuzgar-Ahmed Tefezzuli, Kitab-1 Pencom-1 Dinkerd, 2. Baski, Intisarat-1 Muin, Tahran,
1388"* (2009), s. 28.

2 Eliade, a.g.e., c.1, ss. 379-380, Eliade, Mukaddes ve Namukaddes, (Terc.) Nasrullah Zenguyi, 2.
Baski, Intisarat-1 Surus, Tahran, 1387 (2008), ss. 72-75; Yamauchi, a.g.e., s. 477.
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mitkemmel bir 6rnege doniistiiriilmesi de dogaldir. Ciinkii birkag kusak sonra, kolektif
bellek 6nde gelen bir kisinin ger¢ek yasamoykiisiinii korumay1 basaramaz; soz konusu
kisilik ideal bir 6rnege doniislir. Artik bu siliregten sonra tarihsel kisiligin dile getirdigi
cagrinin sadece erdemleri dile getirilir. Salt iyilikle bilinmeye baslayan kisilik; insani
kimlikten ¢ikar, lahuti sifatlara biirliniir ve artik sadece dogal bir insan degil, Tanri’ya
ait gorkemlere ortak olur. Bunu bircok bilge ve peygamberin yasamoykiilerinde

buluruz.*>?

Esasen Gatalar’in bilmece gibi siirlerinin satir aralarinda kapsamli ve doyurucu
bir biyografi ¢ikarmayr denemek miimkiin degildir. Ancak Zerdiist’iin 6z sozleri
oldugunda bilginlerin neredeyse ittifak ettikleri bu kisa Gata siirlerinde
yasamoykiisiiniin kimi ayrintilarin1 yakalamak miimkiindiir. Biz Boyce’un da ifade
ettigi gibi Gatalar’in coskun ilahilerine ve heyecan dolu siirlerine bakarak Zerdiigt’iin
kiigiik yaslardan itibaren dini bir atmosferde ciddi bir egitim aldigini, toplumsal, dini ve
ekonomik hayatin isleyigini anladiktan sonra gen¢ donemlerden itibaren bu isleyisi
sorgulamaya bagladigin1 hissediyoruz. Derin tefekkiir ve riyazete benzer bir siirecle,
toplumsal ve dini hayatin i¢indeki sikintilari, problemleri ortadan kaldirmak iizere kafa
yordugunu ve kesfe benzer bir halle Tanr1 Ahuramazda ile irtibat kurdugunu ve

irtibattan sonra agzindan lirik Gata ilahilerinin dékiildiigini sezeriz.**

Nitekim meshur 44. ilahinin neredeyse her ciimlesi su sdzle baslar: “Iste sana
soruyorum Tanrim, bana iyi cevap ver!” Zerdiist, “Gilinesin ve yollarimi1 kimin
cizdigini”, “yeri asagida ve bulutlu gokyiiziinii yukarida diismeyecek bigimde kimin
sabitledigini” 6grenmek ister ve yaradilisa iliskin sorular1 giderek hizlanan bir ritimle
birbirini izler: “lyiye kavusan ruhun nasil kaybolacagini”®, “kétiiliikten nasil
kurtulacagimiz1”, “kotiliigii adaletin eline nasil teslim edecegini” de bilmek ister.

Kendisine “goriiniir isaretler” vermesini ve Ozellikle Tanrt Ahuramazda ile

birlesebilmeyi ve “sozliniin etkili olmasmi™ talep eder. Zerdiist’iin zihni stirekli

3 Eliade, a.g.e., c., 1, s. 376.
**4 Boyce, a.g.m., s. 18; Zerdustiyan..., s. 41-43; Gnoli, Zaman ve Zadgah-1 Zertust, s. 243 290;
Riistem Vehidi, a.g.e., s. 29.
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kétiilerin ugrayacagi ceza ve erdemlilerin alacag ddiille mesguldiir.*®® O aslinda iginde
yasadig1 bu hayati yenilemenin pesindedir.**® Kimi zaman tereddiitlii, kafas1 karigik,
algakgdniillii, Tanr’nin istegini daha somutca 6grenmek isteyen biri olarak karsimiza

cikar: “Ne buyurursun? Ovgii olarak, tapim olarak ne is‘[iyorsun?”457

Rivayete gore Zerdiist, zaotard: (Sank. hotar)*® Yani kurban rahibi ve ilahi
okuyucuydu. Bu yiizden hem ruhani hem de peygamber olan yegane kisidir.**® Nitekim
Gatalar, eski bir Hindo-Avrupa kutsal siir ger¢evesine girmektedir. At yetistiricisi
Spitama (parlak saldirili) kabilesindendi; babasinin adi Pourusaspa’ydi (at benekli).
Zerdiist evliydi ve iki c¢ocugunun adi bilinmektedir. Bunlardan kiigiigi kizdi:

461

Prugista. *°° Zerdiist yoksuldu. ™° Meshur bir Gata’sinda, Ahuramazda’ya kendisini

koruyup yardim etmesi i¢in yakarirken sdyle haykirir: “Niye giigsiiz oldugumu

biliyorum ey bilge! Ciinkii siiriim kii¢iik ve adamim az.”*%?

Cagrisiyla seslendigi topluluk yerlesik ¢cobanlardan yani konargoger insanlardan
olusuyordu. Yerlesik hayatin yeni yeni basladigi ve tarimsal faaliyetlerin ¢okga tesvik
edildigi bir atmosferde idare kaviler (beyler), kerpenler (ruhaniler) ve usiclerin (kurban
ediciler) elindeydi. Zerdiist’iin, Ahuramazda adina saldirmaktan ¢ekinmedigi bu
rahipler, geleneksel Ari dininin muhafazakarlari hiikkmiindeydi. Ama ¢ok ge¢meden
geleneksel dinin muhafazakarlarindan tepkiler yilikselmeye basladi ve peygamber
kagmak zorunda kaldi. Nitekim Zerdiist Gatalar’da; “Hangi llkeye kagayim?” diye
haykir. “Nereye kagmali, nereye gitmeli? Beni ailemden ve asiretimden
uzaklastlrlyorlar”463 Sonunda Fryana agiretinin reisi Vistasp’in yanina sigindi ve uzun
ugraglar sonunda onu vazettigi dine kazandirmay1 basardi. Vistasp bundan bdyle onun

yareni ve koruyucusu oldu.***

%% yesna 31/15; 48 /10.

%6 yesna 30/9.

%7 Yesna 34/12; Eliade, c.1, s. 378-379.

8 yest 33/16; Eliade, c.1, s. 377; Yamauchi, a.g.e., s. 48; Settegast, a.g.e., s. 87.
459 Boyce, Zerdustiyan..., s. 42.

460 yesna 53/3.

1 3 Pierre, a.g.e., s. 12.

62 yesna 46/2.

483 yesna 46/1.

*% Yesna 46/14; Eliade, a.g.e., c.1, s. 377.
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Zerdiist’in ne zaman, ne sekilde oOldiigi konusunda Gatalar suskundur.
Zerdiist’iin 77 yasinda Turani saldirganlardan olan Beyaz Hunlar tarafindan ya da bizzat
Zerdiisti bir hain ruhani tarafindan Belh’teki bir atesgedede oldiiriildiigii seklinde
rivayetler varsa da maalesef bu rivayetleri tahkik edecek belge ve bulgulardan
yoksunuz. O yiizden biz de Gatalar gibi bu konuda suskunlugumuzu koruyacagiz. Ama
Zerdiist’iin peygamberlik hayatinin sonuna kadar siddetten uzak bir davet faaliyeti
igcerisinde gectigi, en azili diismanlarindan bile umut kesmeden Asa/dogruluk yoluna
davet ettigi, yalanin ve hilenin sona erdigi adil ve diiriist bir toplum insa etmek i¢in
inanirlariyla ciddi ve sistemli bir ¢aba icerisinde oldugu Gatalar’in satir aralarindan
cikarilabilir. Zerdist iyiligi, dogrulugu ve adaleti toplumda bir an 6nce egemen kilmak
icin sabirsizlandi@ini Gatik metinden ¢ikarsak da Eliade’in Yesna 31/18’e dayanarak
“Zerdiist’iin, yoldaglarim1 diismanlar1 ve kotiligi silah zoruyla uzak tutmalar
konusunda tesvik ettigi” *® seklindeki iddiasmin reel bir karsilik buldugunu

géremiyoruz.

“%% Eliade, a.g.e., c.1, s. 377.
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3.1. ZERDUST’UN GATIK MESAJLARI

Zerdiist Ahuramazda ile konusan, O’nun verdigi cevaplara kulak veren*®® bir
peygamberdir. O “onurla ve &vgiiyle hakikatin ve dogrulugun dostu oldugunu” 467
haykiran bir peygamberdir. O “Allah’in dostu”dur.*®® O “yalancilarin yaman diigsmant
ve dogrularmn giicli muhafizi” ** “baslangictan beri Ahuramazda tarafindan bir
peygamber olarak secilmistir. 400, secildigi icin kendisi de se¢mekte ve sOyle
demektedir: “Ey akil Tanrisi! Zerdiist kendisi i¢in en kutsal ruh olan senin ruhunu
secer.”*"! Bundan dolay1 Tanr ile peygamberi arasindaki iliski 0zgiir se¢cim iizerine
kuruludur: Zerdiist baz1 Yahudi peygamberlerinde goriildiigii gibi mecbur kilinmamastir.
O hakikatte Tanri’nin kutsalligin1 goriip onu basiretle se¢gmektedir. Tanr1 ile peygamberi
arasindaki bu 6zgiir iletisim, Tanr ile beser arasindaki tiim iletisimlere orneklik teskil
eder. Insan Tanri igin yaratilmis bir kul ve kole degil, dzgiir bir varliktir. Insan iyilik ile

kétiiliik arasindan dzgiir iradesiyle kendi se¢imini yapan bir niteliktedir.*"?

Eski Iran diisiince ve yasa kurucusu Zerdiist, 6z siirleri olan Gatalar’da, coskuyla
dolu bir sair ve derinlikli bir filozof maharetiyle kendi dénemi ve sonraki donemler igin
insanlarin aklina takilan temel sorulari masaya yatiran sonra gayretli ve azimli bir

arastirmact gibi bu hayati problemleri ¢dzmeye ¢alisan bir tipolojiyle karsimiza ¢ikar.*”

Her seyden Once Zerdiist’iin diinya goriisii karamsar ve kotiimser degil, timit, agk
ve muhabbetle doludur. Ciinkii ona gore diinya kiilli olarak hayirdir ve kainattaki tim
dongli Asa yasasma gore deveran eder. Mainyu yani ruhu her tiirlii degerde goriir,
spenta yani kutsal olan ruhlar1 Asa’nin muhafizi kabul ederdi. Ona gore insanin hedefi
ise, Asa’ya gore yasamak olmalidir ki bu sayede Asavan olabilsin. Bu Zerdiist’iin

Ogretilerinin temel ahlak ilkesidir. Bu ahlaki prensibe gore, insan diislince, s6z ve

66 yesna 31/8, 42/2.

7 yesna 50/6.

58 Yesna 46/2.

9 Yesna 48 /3.

410 Yesna 44/11.

"1 Yesna 43/16.

42 Zeahner, Edyan-1 Zindeh, s. 321; iskender Oymak, Zerdiistliik (inang, ibadet, Adetler), 1. Baski,
Elaz1g 2003, 101.

% Dusthah, a.g.e., s. 39.



amelde diizenli ve amach bir hayat siirdiirmelidir. Tanri’ya yapilacak ibadet; diirtist
diisiince, diiriist s6z ve diiriist ayinler sergilemektir. Asa’ya gore yasamak, insanin
bilgelik, adalet, dogruluk, vefa, cesaret gibi insani erdemleri elde etmek igin
cabalamasidir. Bu insani faziletler egitimle kazanilabilecek ve igsellestirilebilecek
deruni nitelikte oldugu gibi, dis diinyada miistakil biruni ruhlar olarak da diisiiniilebilir.
Ancak her iki durumda da bu faziletler dogru ¢aba ve metotla insanin i¢ dleminde karar

kilabilecek niteliktedir.*"*

Gatalar’da, Aryalilarin kéhne mitoloji ve efsanelerinden, ¢ok sayidaki tanrilar
icin 6vgii ve tapinimda bulunmaktan, tanrilara kanli kurban takdim etmekten herhangi
bir isaret géze ¢carpmaz. Tersine Mazdayesna Peygamberi’nin, gé¢ebe yahut koylii bir
insan1 her seyden once tanrilarin tuzak ve tezgahlarindan kurtarmak sonra da aydinlik ve

makul dine ¢agirmak istedigi agik¢a goriilmektedir.*”

Zerdiist’lin mesajlarinda yaratilis ve hayatin nihai amaci; insanin diinyayr imar
etmesi, kendisi ve digerlerinin mutlulugu i¢in ¢abalamasi ve “iyi diisiince”, “iyi
konusma” ve “iyi eylem”le kemalin doruguna ¢ikmasi, bdylece bahtiyarlik ve
olimsiizliige ulagmasidir. Zerdist; takipgilerini, diinyay1r 6nemsemekten, miireffeh ve
gorkemli bir hayata kavusmaktan alikoymaz ve asla bu diinyay1 kisaligindan ve igindeki
hayatin ¢abuk ge¢gmesinden dolay1 kinamaz. Gatalar’a bakildiginda, bu arkaik ilahileri
sOyleyen kisinin, insani hem bireysel hem de toplumsal agidan mutlu bir hayata
yonlendirdigi, bir kdseye ¢ekilmeyi ve diinyevi meselelere bigane kalmayr 6nermedigi
apacik anlasilmaktadir. Diger bir ifadeyle Zerdiist, sadece tek bir insanin bu diinyadaki
kisa Omriinii degil, aksine insanligin toplam hayatin1 ve tiim insanlarin yekdigeriyle
baglantili olan zincirleme ¢abalarini dikkate alir. Bu baglamda Zerdiist su mesaj1 verir:
“Bu gorkemli sistemde ve bu biiyiikk gosteride herkes kendi 6devini yapmali ve

kendisine diigen 6zel rolii oynamalidir.”*"®

" Boyce, a.g.m., s. 22.
*% Dusthah, a.g.e., s. 39.
#7® Dusthah, a.g.e., s. 40.
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Zerdiist, insan1 daima lezzetlerden yiiziinii ¢eviren, nefsini 6ldiiren, kurtulusa
ermek igin her tiirlii iskence ve sikintiya sabretmesi gereken ezeli giinahkér degil;*”’
Ahuramazda’nin temiz ve saf yaratigi, yaradilisin gelisimi ve tekamiilii yolunda ve
Ehrimeni (seytani) giiclerle miicadelede yaraticinin ortagi ve yaveri olarak goriir.
Zerdiist, Buda’nin soOyledigi su sozii de yabanci goriir: “Herkesin kurtulusu,
yoklugundadir (fenaniyet). Insan diinyanin tiim hazlarma yiiz ¢evirmeli ve bir koseye
cekilip riyazete girmelidir.” Aksine soyle demektedir: “Insan bireysel ve toplumsal
basar1 ve mutluluk i¢in yaratilmistir. Hayat, iyilik ile kotiiliikk arasindaki ezeli ¢ekisme
ve miicadeledir. Biz, her daim dogruluk ve diriistliiglin muhafizi, iyilik yolunun

yolcusu olmali ve kétiiliikle, bozgunculukla ve ¢irkinlikle miicadele etmeliyiz.”*"®

Zerdiist mesajlarinin en parlak niiktesi, taabbiitten ve korii koriine kabulden
herhangi bir eser tasimamasidir. O, takipgilerini bilingsizce itaat etmekten sakindirir ve
onlara soyle seslenirdi: “Benden duydugunuz her ne varsa, dogru akil ve fikirle, parlak

ve temiz tiynetle Sl¢iip degerlendiriniz ve ylece kabul ediniz.”*"

Zerdiist’lin Gatalar’daki mesajlarinin temelinde Ahuramazda’nin yegane tanri
olduguna ve iki ikiz, ezeli, karsit potansiyel veya ruhani gii¢ olan Spenta Mainyu ve

Angra Mainyu’nun varligina iman etmektir.*®

En tepede Spenta Mainyu'nun yer aldigt Mazda Ahura’nin yedi tecellisi,
yaratiklar1 kurtulusa ve mutluluga yonlendiren saglam kopriilerdir. Bu yedi tecelli i¢in
kullanilan Amesaspentalar icerisinde “Asa” hepsinden daha belirgin bir konumdadir.
Asavanlar (Dogru yolun takipgileri) siirekli Drugvanlarla (yalan ve batil yollarin
takipgileri) miicadele ve ¢ekisme halindedirler. Merkezi 6nemi ve ameli karsiligindan

dolay1 Asa kelimesinin gegcmedigi Gata bendi ¢ok azdir.*®

Zerdiist’lin temel diinya goriisii; bu diialist ikiz ruhun yahut potansiyelin

arasindaki miicadele, Ahuramazda’nin yedi tecellisi arasindaki isbirligi ve {i¢ esas olan

" Yamachi, a.g.e., s. 501.
*® Dusthah, a.g.e., s. 40.
*° Dusthah, a.g.e., s. 40.
8 pysthah, a.g.e., s. 40.
*81 Dusthah, a.g.e., s. 41.
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“lyi disiince”, “iyi konusma” ve “iyi davranig” izerinde kuruludur. Zit ruhlarin
cekismesi, varolusun gayesi ve yaradiligin temel dayanagidir. Bu agir ¢ekismede, tiim
1yl yaratiklar “Spenta Mainyu’nun taraftar1 ve muhafiz1 olarak ona “Angra Mainyu’’ya

kars1 kiyamet giliniine kadar yardimci olmaktadirlar.*®

Zerdiist’lin 6gretileri ve felsefesinin temeli, Aryalilarin en eski inanglariyla taban
tabana zittir. Cesur ve yenilik¢i bir diisliniir olan Zerdiist, devrimci diigiince ve
inanglarin1  bir filozofun, sosyologun, psikologun keskin bakisiyla, yiikseklere
kanatlanan ve ileriyi goren bir aydimin ufkuyla, hiinermend ve ¢osku dolu bir sair

maharetiyle on yedi ilahilik Gatalari’nda bize miras birakmugtir.*®

3.2. GATALAR’DA TANRI: AHURAMAZDA

Sehir ve devletler kurulmadan 6nce kabile ve asiretlerden her biri, korunmak
tizere kendileri icin bir veya birgok tanri edinirlerdi. Sehir ve devletler kurulduktan
sonra bile, soz konusu devletin belli bir sehrindeki mabedin tanrisi, sadece o sehir
halkinin tanrist kabul edilirdi. Biiyiik devletler kurulmayana kadar, biiyliik ve genel
tanrilar da meydana gelmedi. Hatta tek tanr1 olan Yahve bile baslangicta sadece, 12
Israilli kabilenin koruyucusuydu. Yahudi kavminin diger kavimlere tanr1 inancindaki
ustiinliikleri; tek Tanr’’ya iman etmeleri ve ondan put ve sekil yapmamalariydi.
Yahudiler, biitiin alemin ve tiim varliklarin yaraticisi ve koruyucusu olan bir ve genel
Tanr anlayisina zamanla ve asamali olarak gectiler. Diinya dinler tarihinde meydana
gelen en biiyiik doniisiim, ilk kez Zerdiist tarafindan ortaya atildigi diisiiniilen Tanr1
inancindaki gelismedir. Buna gore Tanr tek bir kabile, asiret ve millete ait degil, biitiin
insanlarin tek tanrisidir, ona mekan, yer ve mabet tahsis edilemez, O mabetle

siirlandirlamaz. Ciinkii O, biitiin diinya ve diinyalilarm Tanris1’dur.***

Arastirmaci ve diisiiniirler, steplerde yart mukim olan daginik kabileler arasinda

tek tann fikrinin nasil meydana geldigi iizerinde ¢cok durmuslardir. Tek Tanr1 fikrinin

82 pusthah, a.g.e., s. 41.

*8 Dusthah, a.g.e., s. 41.

4 Usideri, a.g.e., s. 20; Astiyani, a.g.e., s. 125-126; Khonci, a.g.e., s. 74; Ahuramazda'nin diger
dinlerdeki tanrilarla karsilastirmasi icin bkz. Hasim Rezi, Gencine-1 Avista, 1. Baski, Intisarat-1
Fravahar, Tahran, 1350"° (1971), s. 31-37; Settegast, a.g.e., s. 83.
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Zerdiist’le ortaya ¢ikmasi muhtemelen, onun hayatin kaynagi iizerine girdigi diisiinsel
yolculuklar ve mubedane tefekkiirler sonucu ulastigr hakikattir. Ciinkii eger yaradilisin
basinda tek bir bitki, tek bir hayvan ve tek bir insan mevcut idiyse ve diger tiim canlilar
bunlardan meydana geldiyse o halde bu durum neden uldhiyet dleminde olmasin ve asil
spenta (kutsal) olan Tanr1 kendi zatindan tiim diger kutsal varliklar1 meydana getirmis

olmasin?*®®

Eger Zerdiist bu tek ve evrensel Tanr1 fikrini Hahamenisiler zamaninda ortaya
atmis olsaydi olaganiistii bir is yapmis olmazdi. Ciinkii bir¢cok farkli milletten
miitesekkil olan o biiylik imparatorlukta, tek bir hiikiimdar ve diizen igerisinde bu yeni
tek ve evrensel Tanr1 fikri i¢in zaten ortam hazirlanmis olurdu. Ama o arkaik bir
donemde, kabile hayatinin hiikiim siirdiigli bir ortamda, zaman ve mekindan uzak bu
yepyeni tek yaratict Tanr1 fikrini ortaya attig1 i¢cin son derece dnemli bir is bagarmistir.
Dikkat edilirse, tek Tanr fikriyle bilinen Yahudiler en giiclii olduklar1 donemde bile
Tanr1’y1 kendilerine mal etmis, ona bir karargdh, mekan ve mabet tahsis etme yoluna
gitmislerdi. Bu sebeple tek tanriciligin baslangic tarihi ve yeri anlamina gelen

Zerdiist’lin takribi dogrum yeri ve zamani dinler tarihi agisindan olduk¢a 6nemlidir.*®

Zerdiist’{in Iranli Peygamber ve Ahuramazda’nin iran Tanris1 oldugu ydniindeki

tanimlamalar yanlistir. Gatalar’in ilk ilahisinin ilk iki bendinde aynen sunlar1 okuyoruz:

“Her seyden Once sen ey biiylik bilge! Namazda sana agmis oldugum ellerle
mutlak kemali istiyorum. Biitiin islerimi dogruluk ve diiriistliik 15181nda, akil ve bilgiden
yararlanmakla yerine getirdigim takdirde pak vicdani ve yaradilis ruhunu razi etmem

. . ve 95487
miimkiin mii?”*®

“Ey varlik bahseden biiyiik bilge (Ahuramazda), senin huzuruna ¢ikacak olan
kimseyim. Tanrim, sadece dogruluk 1siginin her iki diinyanin gorkemini, iyileri ve

dindarlar1 aydinlatan ve mutlu eden maddi ve manevi gorkemi bize bahget!”*®

“ Boyce, a.g.m., s. 23.
8 Astiyani, a.g.e., s. 126.
87 Yesna 28/1.

%8 Yesna 28/2.
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Burada Zerdiist’iin Yaratici biiylik bilge Ahuramazda’dan kendisi ve tiim
diinyalilar i¢in istedigi sey, hem bu diinyadaki fiziksel mutluluk hem de 6biir diinyadaki

manevi huzurdur.

Gatalar’da bagtanbasa hitap, hem dogruluk taraftarlar1 hem de yalan taraftarlar
olan biitiin insanlara yoneliktir. Muhatap, ne sadece Aryalilar ne Iranlilar ne de herhangi
bir kavim ve millettir. Ahuramazda’nin muhatab1 tiim insanliktir ve herhangi bir kavim,
ik ve millete ayricalik taninmaz. Zerdiist’iin mesajlar1 geneldir ve Ahuramazda ise

biitiin diinya ve diinyalilarin tanrisidir.

Zerdiist Gatalar’in hemen girisinde miiminlerin yolunu somutlastirmakta ve
iman1 yorumlamaktadir: Sadece dogruluk ve diiriistliige dayali iyi eylemler sayesinde
Allah hosnut edilebilir. Iyi diisince ve pak akil, Allah’a yakinlasmanm en iyi
vesilesidir. Insanlar saadete, diinyevi ve uhrevi miikafata ancak dogrulugun 1s1ginda
ulagabilir. O, daha ilk adimda, biitiin riisvet, fidye, hediyeyi hatta Veda kiiltiiriinden
geride kalan ve toplumun tanrilarini hosnut etmek iizere icra edilen biitiin gereksiz dini

siarlar1, merasimleri ve formlar1 devre dis1 biraktr. *®®

“Ahura” kelimesi “Asura” kelimesinden alimmistir. Asura, Eski Veda
edebiyatinda da mutlak bir isim, genel ve cismani olmayan soyut bir kavramdi. Asura
bir¢ok biiyiik tanrinin lakabi veya 6n adi olarak kullanilmaktaydi. Mary Boyce gibi bazi
aragtirmacilar “Ahura” kelimesinin Zerdiist’ten 6nce tanidik ve bilindik bir kelime
oldugunu, hatta Medler ve Persler’m onu asil Tanrilar1 olarak kabul ettiklerini
yazarken,“® S. Shaked gibi arastirmacilar ise Zerdiist’lin yepyeni bir Tanri teblig
ettigini ifade eder. Ahura veya Asura; “server”, “efendi”, “mevla” anlamima *** ve
“can/varlik veren” anlam1na492geldigi gibi, “miikemmel akil”, “her seyi bilen”, “tiim

gayb1 bilen” anlamma da gelmektedir.*®® “Mazda” da biiyiik anlamma gelen “Maz” ve

bilgi veya bahsetme, verme anlamina gelen “da” seklinde iki kelimeden meydana

8 Astiyani, a.g.e., s. 128-129.

0 Boyce, Tarih-1 Kis-1 Zertusti, s. 39.

1 Usideri, a.g.e., s. 20.

92 Astiyani, a.g.e., s. 129.

%% Wilhelm Gieger, Walter Hinz ve Friedrich Windischmann, Zertust Der Gataha, (Terc.) ve Tahk.
Hagsim Rezi, 1. Baski, Intisarat-1 Sokhen, Tahran, 1382"* (2003), s. 84-85.
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gelmis ve birlesik bir kelime olarak “biiyiik bilge” ve “biiyiik yaratic1”™" veya tek basit

bir kelime olarak Mazda, bilge”,“haberdar*®® veya “efendi”**®

anlaminda kullanilmistir.
“Ahura”y1 Tanr1 ve “Mazda”y1 da akil olarak kabul edip Ahuramazda’y1 akli tanrisi
olarak terciime eden arastirmacilar da vardir. ®7 Bu aciklamadan sonra
Ahuramazda,“varlik bahseden”, “yoktan var eden biiyliik bilge” veya en yaygin
kullanimiyla “bilge efendi” seklinde terciime edilebilir.**® O halde Varlik bahseden bu

bliyiik bilgi kimdir ve nasildir?

Zerdist’iin Tanris1i Ahuramazda, akil ve diisiince tanrisidir.*®® Kainatta biitiin
islerini “Spenta Mainyu” olarak ifade edilen “kutsal ruh™® ve “Amesaspentalar” olarak
ifade edilen ruhani giigleri, pozitif enerjileri, isimleri ve sifatlar1®®! vasitasiyla icra
etmektedir. Akil tanris1 Ahuramazda, askin kudret sahibidir. Ciinkii kendi iradesiyle her

seyl yonetmektedir. 202

Zerdiist Ahuramazda’dan dogrudan dogruya en iyinin
secilmesiyle (Tanri’nin kendisini se¢gmesiyle) vahiy aldigi ve bunu kendi iradesiyle
kabul ettigi i¢in tanrisinin baslangi¢ davranigina —iyi’nin secilmesine->" Oykiiniir ve
miiritlerinden de bagka bir sey istemez. Bu bakimdan Zerdiist¢ii reformun 6zii Tanr1’ya
oykiinerek iyiyi ve iyiligi secerek Tanri’ya benzemektir. Insan Ahuramazda 6rnegini
izlemesi konusunda uyarilir ama bu izlekte yliriiylip yiirimemesi konusunda tiimiiyle

serbest birakilir. Ahuramazda karsisinda kendisini sahsiyet sahibi ve hiir olarak

hisseder.>*

Peygamberin Tanr’sina  “bilge” diye seslenmesi, ‘“hakikatin® Onemini
yiiceltmesi, siirekli “iyi diisiince”yi yardimina g¢agirmasi onun c¢agrisinin yeniligini

ortaya koyar: Zerdiist, “bilgeligin” yani “ilmin”, kesin ve yararl bilginin islevini ve

9% Rustem Sehzadi, Cihanbini-y1 Zertusti, 1. Baski, Intisarat-1 Fravahar, Tahran, 1388 (2009), a.g.e., s.
55; Astiyani, a.g.e., S. 129.

% Usideri, a.g.e., s. 20.

% Gieger, s. 85.

7 yamachi, a.g.e., s. 490.

% Alici, a.g.e., s. 34 ; Purdavud, Avesta, s. 32.

9% yamauchi, a.g.e., s. 478.

500 yesna 44/7.

%01 Yensa 31/8, 44 /3, 45/4, 47/2; Yamauchi, a.g.e., s. 501.

%02 yesna 43/1; Zaehner, Edyan-1 Zindeh, s. 327-329.

503 Yesna 32/2.

%04 Eliade, a.g.e., ., 1, s. 381.
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dinsel degerini 6ne ¢ikararak ona kutsallik katar. Kuskusuz terimin modern anlaminda
soyut bir bilim degil, diinyanin yapilarin1 ve onlarla baglantili degerler evrenini hem
kesfeden hem de kuran “yaratici diisiince” s6z konusudur. Boylece Zerdiist’iin pesinde
oldugu bilginin cansiz ve kuru salt bir bilgi degil, aksine canli, diriltici, hayat kadar
onemli ve gerekli olan kalbi ve zevki bir ilim, hakikat ve irfan oldugunu da

sezebiliriz.>®

Zerdiist’lin doneminde yasayan insanlar i¢in tanrilar da insanlara benzerler ancak
insanlardan daha giiclii ve daha biiyiik. Sozgelimi Indra da kerpenler ve onlara tabi
olanlar gibi soma igkisini igmekte fakat bardak bardak. O iri ciisseli bir insan gibi biitiin
isleri de biiyiiktiir. Mitra’nin da gozleri vardir insanlar gibi ama bin adet. O ata biner
ama riizgar gibi onu gokte siirer. Diinyadaki fenomenler iizerinde farkli giicler hakimdir
ve her bir giiciin hakimiyet alan1 bellidir, sinirlidir. Mesela biri riizgara, digeri suya,
soma ve atese hakimdir. Bu hakim tanrilar emir yagdirir ve zayif ve hakir insansa biitiin
bu giiclii tanrilarin pengesinde bagli ve esir gibi can ¢ekismektedir. Insanlar bu tanrilarin
hisim ve gazabindan korunmak, merhamet ve muhabbetlerini celbetmek iizere niyazda
bulunur, riisvet, fidye ve kurban verir ve bir siiri dua, zikir, virt ve formal merasim icra
ederdi. Ancak Zerdiist’iin mesajlarinda yer alan yeryiiziiniin yaraticisi, cismani
elbiselerden miinezzeh, insani arzu ve sehvetlerden beridir. O 1amekan oldugu halde her
yerde, zamanla sinirli olmadigi halde ezeli ve tiim cihanin kendisidir. O, Ahuramazda,

cismani ve ruhani varli1 bahseden biiyiik bilgedir.506

Zerdiist, Gatalar’da Tanr1 Ahuramazda ile yiiz yilize konusan ve sonra da ona
kulak veren bir peygamber olarak goriiniir. O, gurur ve iftiharla hakikatin dostu®®’
yalancilarin yaman diismani ve dogruluk taraftarlarinin gii¢lic muhafizi 508 oldugunu
haykirir. Zerdiist sadece bununla simirli kalmaz ayn1 zamanda bir misyonla gorevli ve
baslangigta Tanri tarafindan secilmis bir peygamber®® oldugunu da ekler. Zerdiist,

secilmis oldugu icin, kendisi de segme Ozgirliigline sahiptir. Nitekim sdyle

%05 Eliade, a.g.e., C., 1, s. 386.
%06 Astiyani, a.g.e., s. 129.

507 yesna 50/6.

508 yesna 48/3.

509 Yesna 44/11.
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haykirmaktadir: “Ey akil Tanrisi! Zerdiist kendisi i¢in en kutsal olan senin ruhunu

secmistir.” >

Zerdiist ile Tanr1 arasindaki irtibat Ozgiir bir atmosferde bdylece
stirmektedir. Kendisi herhangi bir gérevle —Sami dinleri peygamberlerinde miisahede
edildigi gibi- mecbur kilinmamis, adeta kendisi 0zgiir se¢imiyle bir sorumluluk
yiikklendigi anlasilmaktadir. O, adeta Tanri’nin kutsalligini gérmekte ve basiretle onu
kendisine Tanr1 olarak se¢gmektedir. Zerdiist ile Tanr1 arasindaki bu 6zgiir etkilesim,
Tanr ile tim insanogullar1 arasinda olmasi gereken irtibat sekline de 1s1k tutmaktadir.
Insan, sadece bir kul, bir kdle degildir.511 Aksine o Ozgiir bir insandir; iyiligi ya da
kotiiligi segmede tamamen serbesttir. Zerdiist’iin, muhataplarina 6nerdigi bu bakis

onun dinini teskil etmektedir.>*?

Ahuramazda ne Arya tanrilar1 gibi inanirlarindan kurban, fidye, yalvarma ve
acziyet talep etmekte ne de gilic ve kudretin, zor ve kat1 eylemlerin tezahiirii olarak
bilinmektedir. Halbuki o donemde ve sonraki donemlerde tanrilar kahrin, 6fkenin ve
giliciin tezahiirli olarak insanlardan niyaz, kurban ve fidye talep etmekteydiler. Kullar
tanrilar1 hognut etmek amaciyla onlarin dergahinda acziyetlerini gostermeli; dua, zikir,
virt ve kabarik bir listeyle ifade edilen sayisiz merasim, adap ve siarla onlara yalvarip
yakarmaliydi. Tanrilar, beserin tekamiilii i¢in ya da hakki, adaleti ve iyiligi yaymak,
kotiligi ve cirkinligi ise bertaraf etmek i¢in davranmaz belki kudretlerini pekistirmek,
kemal ve erdemden dolay1 degil, sirf arzu ve hevesleri yliziinden kullarinin isteklerine
cevap verirlerdi. Bazen de hisim ve gazapla onlar1 yok eder, talan ederlerdi. Hatta
giinlimiiz diinya dinlerinde bu baglamda hala bazi isaretler yakalamak miimkiindiir.
Ama Gatalar’in Tanris1 tamamen farkli bir sekilde karsimiza ¢ikar ve bahsi gecen bu
tanrilarla hicbir benzerligi olmaz. >3 Dinlerin ruhanileri, kahinleri ve tellallar ve
mabetlerin menfaat devsiricileri kendi diikkanlarinin satisini artirmak igin halki nasil

din adina ahmaklastirdiklarin1 ve onlart nasil da sehvetperest, bencil, kiskang, 6fkeli,

*1% Yesna 43/16.

* Eliade, c., 1, s. 381.

512 Zaehner, Edyan-1 Zandeh, s. 321; Zaehner, Tulu’ ve Gurub-1 Zertustgeri, ss. 54-55; Khonci, a.g.e.,
S. 65.

513 Khonci, a.g.e., s. 65; Rezi, Gencine-1 Avista, s. 25.
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menfaatci ve gaddar tanrilarla tehdit ettiklerini ve bu sekilde onlarin korku, yalnizlik,

zillet ve acziyetleri lizerinde gii¢ ve iktidarlarin1 mazbut hale getirdiklerini biliyoruz.514

Bu ylizden Zerdiist; menfaat, riya, yalan ve hile iizerine kurulu bu tanr
anlayisin1 yikmak tizere kiyam ederek bu diikkandarlar1 yalanin, hilenin ve batilin
takipgileri olarak mahkim eder. Cilinkii ona gére Ahuramazda ne zorba eylemleri olan
kontrolsiiz bir gli¢ ne de aracilara ve tellallara sahiptir. O, karsiliksiz varlik bahseden
yaratilis kaynagidir ki ancak ve ancak iyi isler ve eylemlerle rizasi kazanilabilir. Mazda
tapicilari onun ruhunun somut tezahiirleri olan Asa, Vohumanah gibi kemal sifatlara

biiriinerek ve bu ilahi sifatlarla donanarak ona ulagabilir, Ahurai hale gelebilirler.>*®

Zerdiist Tanr1 ve onun dilegini, girdigi derin fikri g¢abalar ve diisiinsel
yolculuklarla kesfetmistir. Ancak diger peygamberler hakkindaki algimiz, onlarin
ezelden peygamberlik i¢in secildikleri, dogumlar1 sirasinda ve yasamlar1 boyunca Tanr1
tarafindan korunup gozetildikleri ve cesitli mucizelerle desteklendikleridir. Yine
peygamberlerin Tanri’dan getirdikleri mesajlarin kilit tasi, sadece Tanri’ya ibadet
etmek, onun emirleri ve yasalarina sorgulamadan itaat etmek, peygamberlere ve onlarin
halife yahut yakinlarina boyun egmektir. Sami dinleri Peygamberleri’nin miistakil bir
iradeye sahip olmadiklari, melek tarafindan Tanri’dan onlara getirilen emirleri
uygulamak ve aktarmakla yikiimli olduklarimi goriiriiz. °*® Ancak Zerdiist, girdigi
bireysel fikri ¢abalarla dogadaki diizenin farkina vararak sirf insana ve topluma yararh
olabilecek, onlara bu diinyada ve ahirette gilizel bir gelecek hazirlayacak hakikatleri

tanima ve tanitmanin derdine diistii.>*’

514 Astiyani, a.g.e., s. 134.

515 Astiyani, a.g.e., s. 134.

*18 By ifadeler Khonci gibi irfani diisiinmek isteyen kimseler ve Hursidiyan gibi Zerdiist mubetleri ya da
Zaehner gibi batili arastirmacilara aittir. Nitekim buranin disinda ilgili birkag yerde benzer ifadeler ve
karsilastirmalar yapilmaktadir. Bu tahlillerin temelinde irfani Tanr1 inanct ile salt yasaci (seriatci)
Tanr1 inanc1 karsilagtirmasinin yer aldigini diisiinmekteyiz. Dinlerin irfani bakis acilar1 goz ardi
edilerek yapilan bu tiir mukayeseler Din Fenomenolojisi 1518inda ¢aliganlar i¢in ¢ok anlamli gelmez.
Ciinkii din eger kutsali arama derdi ya da ayn1 kaynagin farkli tezahiirleriyse, bu tiir degerlendirmeler
artik anlamli gelmekten uzak diiserler. Bu degerlendirmelere ve mukayeselere yer vermemizin sebebi
ise, Tanr1 inanci ile ilgili bir sorgulama yapmaya kap1 aralamak ve eger varsa bazi yanls tasavvurlar,
bunlarin tashihine vesile olmaktir. Son tahlilde Zerdiist’iin Tanr1 algisinin esasen tiim dinlerin Tanr1
algist olduguna kanaat ediyoruz.

" Hursidiyan, Cihanbint..., s. 46; Khonci, a.g.e., s. 67-68.
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Sami dinlerinde imanin en Onemli isareti, tanri sevgisidir. Tanr1 sevgisi ise
peygamberini hatta peygamberin halifelerini ve Ehl-1 Beyti’ni sevmektedir. Peygamberi
sevmek ise, kayitsiz sartsiz her seyini hatta canini ve malin1 ona teslim etmek ve emrine
amade kilmaktir. Ancak Zerdiist dininde imanin en biiyiik gostergesi, sadece insanlarin

5 ) e o 518
huzur ve mutluluguna vesile olan “iyi diislince, s6z ve davranig”tir.

Sami dinlerinde insanin gorevi, namaz, orug, hac gibi ibadetlerle Tanr1’ya kulluk
yapmaktir. Ancak Zerdiist’iin 6gretilerinde insanin gorevi, “iyi diisiinmek, 1yi konusmak
ve 1yi davranamk”tir. Sami dinlerinde, dinin asil amaci, kulun geceli gilindiizlii zikir ve
ibadetlerle Tanri’nin gazabindan amanda kalmasi ve muhabbetini celbetmesiyken,
Zerdiist’iin - mesajlarinin  temel hedefi, insanin digerlerinin emniyet, huzur ve
mutlulugunu saglayacak araclari hazirlamada kendisini sorumlu gormesidir. Sami
dinlerinde Tanr1’y1 hosnut eden en 6nemli is, kendisine tevazu ve boyun egerek yapilan
zelilane ibadetlerken, Zerdiist’iin mesajlarin Tanr1’y1 memnun eden tek sey, diinyanin
imar1 ve toplumun kalkinmasi yolunda {iiretilen iyi fikirler ve icra edilen iyi eylemlerdir.
Sami peygamberleri, insanlar1 Tanr1’ya kul yapmak {izere gorevliyken, Zerdiist insanlari

birbirlerine hizmetkar kilmak amacindadir.>*®

Sami dini 6gretilerin hedefi, Ahiret hayatinin insasi i¢in caligmakken, Zerdiist
ogretilerinin hedefi su an icinde yasadigimiz diinyayr imar ve inga etmektir. Sami
dinlerinde diinyay1 talep eden kimse, tipki les yiyen bir kdpek gibiyken, Zerdiist dininin

temel mesaji, diinyay1 insa ve toplumu kalkindirmaya yonelik agik bir tebligdir.520

Sami din peygamberleri tanrilarindan melek vasitasiyla aldiklar1 vahyi ezberler
ve miidahale etmeden bunu insanlara aktarirlarken, Zerdiist tanrisindan mesaj alan biri
degil aksine tanrisini arayip bulan ve ona dair ulastig1 hakikatleri dile doken biridir. Biz
Gatalar’in hicbir bendinde Tanri’dan direk vahiy aldigin1 ve aldig:1 bu vahyi ilettigini
goremeyiz. Aksine, Zerdiist’iin disaridan biriyle degil, i¢indeki tanriyla konustugunu
sezeriz. Zerdiist’lin vahyi tek tarafli bir monolog seklindedir. Sorular sordugunda da

yine tanrisinin degil, kendi kendine ulastifi hakikatlerle cevap verdigini goriiriiz. Bu

518 Khonci, a.g.e., s. 68.
59 Khonci, a.g.e., s. 68.
520 Khonci, a.g.e., s. 68.
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yiizden Zerdiist’ii Sami peygamberleri gibi bir peygamber ve tanrisin1 da Sami dinleri
tanris1 gibi diislinemeyiz. Kaldi ki Zerdiist, ne gayb1 bilen, ne mucize sahibi, ne giinah
islemez bir masum ne de lahuti sifatlarla donanimli bir fevkalbeserdir. Yine Zerdiist, ne
yerylizlindeki tim insanlarin sah1 ve emiri, ne insanlardan kayitsiz, sartsiz, gozi ve
kulagi kapali mutlak itaatin talibi, ne muhaliflerinin yok olmasini dileyen, ne
diismanlarin1 yok etmek icin tanrisal 6fke ve gazabi temenni eden ne de cihada ve
insanlar1 6ldiirmeye ¢agiran bir peygamberdir. Bu bakimdan Zerdiist’iin mesajlari, dini
Ogretileri yaymak ve diinyaya hiikmetmek iizere yapilan cihadin, din adina yapilan
savasglarin, girilen kanli ¢arpismalarin, hedeflenen iktidarlarin  tamaminin

nefyedilmesidir.>?!

Ahuramaz’da Yahudilerin ve Miisliimanlarin algisinda yer edinmis olan korku
ve intikama dayal kutsalliga sahip degildir. Ayn1 zamanda tovbe edenleri bagislayan isa
Mesih’in merhametli tanrisindan da farklidir. Ahuramazda gilinahlar affeden degil,
hakim ve adildir. Nitekim adaletle hiilkmetmek ile bagislamak ayni sey degildir.
Zerdiist’e gore herkes yaptiklarindan sorumludur. Herkesin diisiince, s6z ve eylemleri,
sebep-sonug iliskisi olan nedensellik ilkesine tekabiil eden Asa yasasi gibi, netice ve
semere vermektedir. Boylece herkes yaptiklarinin failidir. Asa yasasi degismez bir

sabitedir. Bu yiizden Zerdiist dininde sefaate yer yoktur.>*

Yine Ibrahimi dinlerde Allah peygamberlerine bir sekilde goriiniir veya
peygamberler Allah’in huzuruna ¢ikarlar. Ancak Zerdiist dininde peygamber higbir

sekilde Allah’la yiizlesmez, aksine Allah’1 diisiince ve vicdaninda goriir, idrak eder.”®

Zerdiist, insanlar1 tevhide dayali Mazdayesna dinine ¢agiriyor, onlar1 her tiirlii
sitk ve putperestlikten  sakindirtyordu.  Kendisinden  onceki ~ Moglar’in
(Magus/Mecuslerin) tiim inanglarini reddediyor ve sdyle diyordu: Ne iyilik i¢in sayisiz
giicler ve ruhlar ne de kétiiliik i¢in sayisiz tanrilar vardir. Yalnizca tek bir Tanr1 vardir

ve o da Ahuramazda’dir. Ahuramazda; pak, hakkin ve nurun Tanrisi, bilge yaratic1 ve

52! Khonci, a.g.e., s. 69.

522 Ferheng Mehr, Felsefe-1 Zertust: Didi Nu Ez Din-1 Kohen, 2. Baski, intisarat-1 Cami, Tahran, 1358"°
(1979), ss. 11-12; Boce, Zerdustiyan..., S. 54.

52 Mehr, a.g.e., s. 12.
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hi¢ kimsenin kendisine ilahlik ve padisahlikta ortak olmadigi gii¢lii, tek ve essiz bir
varhiktir. lyilik ve kétiiliik potansiyelleri farkli iki yaratici ruh degil belki her ikisi de
Ahuramazda’nin  yarattiklaridir. 2% Gatalar’da en yiice Rab Ahuramazda’dir.
Ahuramazda; alim-1 kiil, diinya nizamin1 tasarlayan, hayat veren hakimdir. O kat’iyyen

aldatilmaz.’®

Zerdiist, insanlar arasindaki g¢ekisme, miicadele, savas, talan ve yagmalarin
genelinin din adma ve Tanr1 bayrag: altinda yapildigin1 gdrmekteydi. Insanlar taptiklar:
sayisiz tanrilar ve inandiklar1 dinlerin farkliligindan kaynakli olarak kendi inanglarinm
dini rehberlerin telkinleriyle tek dogru yol ve digerlerinin inang ve dinlerini ise batil ve
yanlis kabul ederlerdi. Bu yilizden kendilerince hakki ve dogruyu hakim kilip yalani ve
batili yok etmek {lizere biitiin samimiyetleriyle din bayraklar1 altinda yiiz yillarca
savagsmaya veya cihad etmeye devam ederlerdi. Islahat¢i, aydin ve insansever olan
Zerdiist, insanlarin tanrisinin tek tanri oldugunu ilan ederek aralarindaki bu ihtilafi
kokten ¢ozmeye azmetti. Zerdiist’iin 6nerdigi tanri, bilge, insan dostu, yakin, mutlak
iyilik sahibi Ahuramazda’ydi. Insanlari savastiran diger tiim tanrilar1 Div/seytan ilan
ederek kardeslige, adalete ve esitlige dayali bir toplumsal sistemi ilkin tanr1 inanciyla

atmak istedi.>?

Zerdiist insan sahsiyetine biiylik bir deger biger; dininin temeli olan 6zgiirliik,
secim ve irade prensibi, Zerdiist mektebinde insanin sahip oldugu degerin ve onurun
Oonemli bir gostergesidir. Zerdiist’iin Tanr ile irtibati ise oldukca latif ve arifanedir. O
Tanri’ya korkung bir hadkim veya kahreden bir egemen olarak degil, gii¢lii ve sirt
yaslanacak saglam bir dost olarak bakar. Zerdiist bastanbasa tiim Gatalar’da
Ahuramazda’yr yardima c¢agirdiginda, onu sadece diinyay1r yoktan var eden karsiliksiz
bahsedici biiyiik bilge, dogru yolu gosteren, mutluluk ve temizlige yonlendiren bir dost
bilerek seslenmektedir. Bu irtibat oyle seffaf, temiz, dostane ve muhabbet doludur ki,
hatta timitsizligin, yoksunlugun, baskinin, yalnizligin, fakirligin ve basarisizligin en son

kertesinde bile Zerdiist kendi dostuna sirtin1 yaslanmaktadir. Diismanlarin bu asik

524 Rezi, Ayin-1 Mogan, s. 134.
525 Schimmel, a.g.e., ss. 88-90.
526 Khonci, a.g.e., s. 69-70.
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adama saldirdiklari, her taraftan onu muhasara altina aldiklari, en yakinlarinin ve
akrabalarinin onu terk ettikleri zaman, her tiirli dost ve siginaktan mahrum kaldig:
zaman, zor sartlar altinda hicret ettii zaman, ona soz hakki vermedikleri ve hig
merhamet etmedikleri zaman, kerpenler (kabile sefleri), usicler (kurban ediciler) ve
kavilerin (murildananlar, ruhaniler) °*’ halki onun aleyhinde kiskirttiklart ve ona
saldirdiklar1 zaman... Yine o yanik bir sesle gercek siginagina insani asaletini ve
karakter yiiceligini ayaklar altina almadan donmekte ve olanlar1 yar ve yaverine sikayet
etmektedir. Tanri’nin cebbar ve kahhar bir sah degil, onun mihriban bir dostu oldugunu
bildiginden onunla bir dostla kurdugu diyalog akisinda konugsmakta ve mihriban bir
dosttan istedigi gibi ondan kendisini yalniz birakmamasini rica etmektedir. Ancak boyle
dar bir donemde bile Zerdiist, Tanri’y1 kendisine yardima gelmesini, askeri gii¢
gondermesini, kendisine hayvan siiriilerini, mal, miilk ve servet vermesini talep
etmemektedir. Sunun gibi taleplerde de bulunmamaktadir: “Tanrim, kili¢la seni dinini
yaymak ve Hakkin diismanlarini da yok etmek icin bana gii¢ ve kuvvet ver!” Aksine o,
sOyle demektedir: 528 “Nigin gii¢gsiiz  oldugumu  biliyorum; ¢iinkii servetim ve
taraftarlarim az, sana bunu sikdyet ediyorum ey Mazda, iyi bak, ben bir dostun bir
dosta yaptig1 yardimi istiyorum. Dogru olant géster ve Asa kanunu isiginda beni iyi
diistince, muhabbet ve agskin giiciinden yararlandur! %29 7 erdiist’iin istegi sadece pak
diisiince, iyilik, ask ve muhabbetin yaralanmak ve dogruluk ile diiriistlik ve hak yolda
maksada ulagmaktir. Ayni bentte soyle der: “Ben basimi alip nereye gideyim, bu zorba

yalancilarin, bana insafsizlik eden bu adamlarin elinden ka¢ip nereye siginayim? »530

Gatalar Tanrisi’nin asil adi 30. ilahinin 9. bendinde de gegtigi gibi “Mazda”,
“Ahura” ise onun sifatidir. Ciinkii “Ahura” bazen Tanr1 disindaki varliklar i¢in de
kullanilmistir. Gatalar’in bazi miitercimleri Ahura’nin nispet edildigi diger varliklar
dikkate alarak Zerdiist dininin tek tanrict 6zelligini yitirdigini zannetmislerdir. Ciinkii
Ahuramazda en iist konumda yer alsa da, Yahudilik ve Islamiyet gibi tek kudret sahibi

Allah seklindeki mutlak tek tanrilikla vurgulanmadigi hatta onun alt mertebesine

52" Eliade, a.g.e., .1., s. 377; Zaehner, Tulu’ ve Gurub-1 Zertustgeri, s. 43.
528 Khonci, a.g.e., s. 75; Astiyani, a.g.e., s. 135; Gieger, a.g.e., s. 65.

529 Yesna 42/2.

530 Yesna 46/1.
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tekabiil etse de kimi Ahuralar/tanrilardan bahsedilmesinin mutlak tek tanrici fikrini
zedeledigi belirtilmistir. Bu yiizden Zerdiistliigiin sartli bir tek tanrici din oldugu
sonucuna Val’lh’nlstll’.SSl Ama bir¢ok arastirmaci ve miitercim ise bu varliklar1 Tanr1’nin
sifatlari, yardimcilar1 veya melekleri olarak algilamis ve bdylece Zerdiist dinini tek

tanrici din olarak agiklamislardir.’®

flerde agiklayacagimiz Amesa Spentalar (kutsal dliimsiizler) da aslinda tek Tanr1
Mazda’nin 1siklar1 ve sifatlarindan bagka bir sey degiller. Zerdiist bu yiizden Tanri’nin
yardimer kuvvetleri, yansimalari ve sifatlar1 olan Amesaspentalar’t “Ahuralar” olarak
tanimlamakta ve bir tiir “tanrisal varliklar” olarak zikretmektedir. Bunlar i¢in Gatalar’da
Mazda sozctigiiniin kullanilmadigi ve onlara yonelik tiim sesleniglerin“Ahura” sozctigi
ile yapildig1 goriilmektedir. Bunun yaninda, Tanri’ya iman edenler “Mazdaperest”olarak
ve dosdogru dinin takipgileri ise “Ahurayesnalar’ degil, “Mazdayesnalar’ seklinde
adlandirilmigtir. Ciinkii onlar hakikatte Mazda tapicilaridir. Nitekim Mazdayesnalarin

karsisinda da divyesnalar yer almaktadir.>*®

Gatalar’da Mazda’nin kanunu veya dini olarak terciime edilen “Mazda Udata”
kavramiyla birlikte kullanilan ve yasa/din anlamina gelen “Udata/data”ninGatalar’in
hi¢cbir bendinde Ahura ile birlikte kullanilmamasi ve Mazda’ya hasredilmis olmasi
dikkat gekicidir. Bu sézciigiin Mazda’ya ait kilinmasi, tek ve essiz Tanri’nin esasen

“Mazda” ile ifade edildigini gostermektedir.’**

Gatalar’da Mazda kelimesi, 180 defa (Gieger’e gore 200) >3 ve cogunlukla
Ahura kelimesinden armik, miistakil ve yaratict bilyiik bilge Tanri’y1 ifade etmek
amaciyla kullanilmigken, Ahura kelimesi sadece 69 defa; ya genellikle Mazda

kelimesiyle birlesik bir sekilde ya da Mazda’nin yer aldigi bendin igerisinde

531 Yamachi, a.g.e., s. 496.

532 Boyce, Zerdustiyan..., s. 46; Geiger, Hinz ve Winddischmann, a.g.e., s.111.
53 Astiyani, a.g.e., s. 136-137.

534 Astiyani, a.g.e., s. 137.

5% Geiger, Hinz ve Winddischmann, a.g.e., s. 110.
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536

kullanilmistir.™” Ahura’nin mistakil olarak kullanildig1 sayil1 yerler ise, genelde siirsel-

vezinli anlat1 dolayisiyla kullanildig1 anlagilmaktadir.>’

Gatalar’da Tanr i¢in kullanilan kelime Ahura’dan ziyade Mazda’dir. Gatalar’in
girisinde s6z konusu edilen Mazda’dir ve Zerdiist ona yonelerek namaz kilmaktadir.>*®
Ayni ilahinin bagka bendinde ise su ifade yer almaktadir: “Acaba vicdanin sesi ve
Ahurai/tanrisal emre kulak vermekle Mazda’ya dogru yol bulacak miyiz?>*® Buradan
da anlasildig1 lizere, Tanr1 Mazda’dir ve Ahura tanrinin isim ve sifatt ya da yolu ve
metodu olarak anlagilmaktadir. Nitekim Vedalar’da gecen Asura kelimesi de, Veda
tanrilart ve kahramanlarinin lakabi olarak gegmektedir, diger bir ifadeyle bu kavram
hem tanr1 hem de insanlar i¢in kullanilmaktadir. Yeni Avesta’da yine Ahura kelimesi

Veda benzeri bir bicimde kullanilmistir. S6zgelimi, 19. Yestte Hiisrev sah ve 5. Yest’te

ise biitiin kahramanlar i¢in Ahura lakabi kullamlmlstlr.540

Gatalar’da Tanr en iyidir (28/8), ilk ve ezelidir (45/10), ilk diisiinen ve ezeli
kanunun yaraticisidir (31/7), gigliidiir (42/4), en degerlidir (46/9), en biiytiktiir (45/6),
diinyanin yaraticisidir (28/5), Vohumanah (iyi diisiince)’in babasidir (31/8), Asa (hak,
dogruluk ve adalet)’in babasidir (44/3), nurun ve akil ile vicdanla donattigi beserin
yaraticisidir (31/11), su ve bitkilerin yaraticisidir (51/8), tipki iradesi gibi diinyaya
hiikmedendir (41/3), en bilgedir (46/19), uzag: en iyi gorendir (33/13), mutlak bilgiye
sahiptir (43/6), her seyi gorendir (31/3), her seyi bilendir (31/5), rahim ve adildir (51/4),
ayin parlamast ve sonmesi onun sayesindedir (31/7), biitiin yaratiklarin ve diinyadaki
varliklarin, biitiin diinya ve diinyalilarin yaraticisidir.(44/3-5) Gieger, Ahuramazda’nin
kozmos ve igindeki tiim varliklarin yaraticisi, tek etken olmasi ve en yiice sifatlarla her
varliktan Ustiin yegéne yaratici olmasi bakimindan Yahudilikteki Yahve ile biitiin

tyiliklerin  babasi, hepimizin babast ve biitiin isteklerin iletildigi yerde

%% Genel kabuliin aksine Gatalar’1, 17 ilahi degil de, 16 ilahi kabul eden Yamauchi, S.S. Hartman’a
dayanarak, Gatalar’da Mazda kelimensin, 116 kez, Ahura’nin 64 kez, Mazdaahura’nin 28 kez ve
Ahuramazda’nin ise sadece 6 kez gectigini yazar. (Yamauchi, a.g.e., s. 490).

537 Astiyani, a.g.e., s. 137; Geiger, Hinz ve Winddischmann, a.g.e., s. 110.

5% Yesna 28/1.

539 Yesna 28/5.

50 Astiyani, a.g.e., s. 137.
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konumlandirilmas1 bakimindan Isevilikteki Rab ile ayni 6zelliklere sahip oldugunu

belirtmektedir.>**

Gatalar’da yer alan bu tanimlamalar, Tanr i¢in hi¢bir bigimde ne sekil, model,

pUt542

ve ikinci dereceden tanri olabilecek baska varliklara ne de aracilar, tellallar ve
kahinlere yer birakmistir. Yaklagik 3500 yillik gegmisiyle Zerdiist’iin oldukca arkaik bir
toplumda ilan ettigi bu tek Tanr1 anlayis1 dinler tarihi agisindan son derece 6nemlidir.
Zerdiist’iin Tanr anlayisi ayni zamanda diinya ve insandan hari¢, tamamen soyut ve
metafizik aleme ait bir anlayis da degildir. Aksine Zerdiist, hayatinin nabzinin attig1 tiim
yerlerde Tanri’yr aramakta ve gormektedir. Ona gore Tanri bireysel ve toplumsal
hayatin, ahlaki ve ameli yasantinin ig¢inde yer almaktadir. Tanr1 garip bir Kudret,
olaganiistii bir muamma, kesfedilmesi olanakli olmayan ve realiteden kopuk bir
fenomen degil, aksine o beklentilerin, olaylarin, gereksinimlerin ve devinimlerin
merkezinde faal ve dinamik bir enerji olarak yer almaktadir. Bu bakimdan Zerdiist’iin

Tanris1 somut hayatin kalbinde yer alir.>*

Zerdiist, Gatalar’in 31. ilahisinin 7. ve 8. bendinde Tanr1’y1 varligin baslangici
ve sonucu, dokunulamaz ancak diisiince ve tefekkiirle bilinebilecek bir varlik olarak
tanimlar. Eger goniil goziiyle bakarsak, tiim semavi nurlarin ya da dogadaki biitlin
yansimalarin onun tezahiirleri oldugunu ilk bakista anlariz. O, kendi giiciiyle doga ve
hayatin diizen ve yasalar1 olan Asa’yi, iyi yaradilis ve 1yi diislincenin arka plani olan
Vohumen’i yaratmis ve onlar1 beserin yolunun nuru ve aydinligi kilmistir. Diinyadaki
insanlarm yaptiklarmin hakimi ve yargilayicist odur. lyiligin, safligin, temizligin, askin
ve muhabbetin tezahiirii olan varliktir. O ne kahhar ne de cebbar, aksine mutlak nur ve
mutlak iyiliktir. Zerdiist istikrarli bir varolusa sahip olan ve tiim degisim ve
doniisiimlerden armik olan Tanri’dan koklii bir talepte bulunmaktadir: I¢ diinyamizi
kutsal nurunla aydinlat! Bu talep, beseri tekamiiliin kilit noktasidir: Kendine donmek ve

kendi insani 6ziline dayanmak. Tanri’nin nuru, Hakk’in kemal sifatlarindan bagka bir sey

> Geiger, Hinz ve Winddischmann, a.g.e., s. 91-95.

52 Kristensen, Mazdaperesti..., s. 69.

3 Astiyani, a.g.e., s. 144; Farhang Mahr, Zoroastrian Tradition, Mazda Publishers, Costa Mesa,
California 2003, ss. 30-31.
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degildir. Eger insanin i¢ diinyast bu nurlar ve sifatlarla aydinlanirsa, insan kendine

dénerek tekamiil eder ve insan-1 kamil olmakla ilahi hale gelir.>**

3.2.1. Gatalar’da Dualizm: iki Ezeli Ruh

Tanr1 inanci anlatilirken atlayamayacagimiz noktalarin baginda diializm
gelmektedir. Acaba Zerdiist diialist miydi muvahhit mi? Bu soruyu cevaplandirmak ilk
bakista zor gibi gelmektedir. Ciinkii Zerdiist sonrasi donemde Tanri Ahuramazda
karsisinda konumlanan Ehrimen’le Zerdiist dini neredeyse kesin sekilde tek tanriciliktan
diializme evirilmistir. Halbuki Gatalar’a yapilacak miiracaatla, Zerdiist’iin diialist degil,
monoteist oldugu ve ancak Tanr1 Ahuramazda’nin altinda yer alan iki ikiz ruhun veya
iki zit potansiyel kutbun hakikatte Zerdiist dininin en kiymetli mesajlarindan biri oldugu

anlagilacaktir.

Gatalar’in 30. ve 45. ilahisinde yer alan dialist ifadeler kimi arastirmaciy1 tek
Tanr inanc1 hakkinda kesin bir kanaate ulastirmaktan caydirmigtir. Mesela 30. ilahide

yer alan ikiz ruha dair ifadeler soyledir:

“Simdi Hakikati arayanlar ve bilge insanlar icin iki biiyiik fenomen hakkinda
konusacak, hayat ve aklin tanrisini, Vohumen ya da temiz yaradilisi ovme seklini
agtklayacak ve aym sekilde ilahi bilgiden ve (Asa’min) dosdogru dini hakkinda soz
soyleyecegim. Ta ki kemal ve olgunluktan yararlanmakla hakikat nuruna ulasasiniz ve

’

bolluk/ferahliktan yaralanasiniz.’

“Ey insanlar! Bu gercegi can kulagiyla dinleyin, aydinlik ve derinlikli bir
diistinceyle onu inceleyiniz. Her kadin ve erkek, kendi iyi ve dogru yolunu bizzat kendisi
se¢sin. O biiyiik giin gelip ¢atmadan 6nce dogrulunuz ve dosdogru dinin yayilmasi icin

>

gayret ediniz.’

¥4 Astiyani, a.g.e., s. 146-147; Afdalu’s Sadat Huseyin Dehseri ve Idris islami, “Ayin-1 Zertust
Delaletha-y1 Terbiyeti-y1 Anha (Ber Esas-1 Metn-1 Gataha)”, Damsgah-1 Firdevsi-y1 Meshed,
Pjuhesname-1 Mebani-y1 Talim ve Terbiyeti, Yil. 2, S. 1, Bahar-Yaz, 1391 (2012), ss. 127-146.
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“Baslangicta tasavvur (misal) dleminde ortaya ¢ikan bu ikiz cevher; diisiince,
konusma ve eylemlerdeki iyilik ve kotiiliiktiir. Akilli ve bilge kimse bu ikisinden dogruyu

’

seger, saskin ve cahil kimse ise boyle yapmaz ve yoldan ¢ikar.’

O iki 6z/cevher bir araya gelip hayati ve 6liimii ortaya cikardiklarinda, yalan
taraftarlar1 ve suglular en kotii ruhsal bosluga maruz kalacaklarken dogruluk taraftarlari
ve erdemli kimseler ise en iyi yaradilis ya da kafa rahatligindan yararlanacaklardir. Ve

bu durum varlik son buluncaya dek siirecektir.

“Yalan taraftarlar: bu ikiz 6z/cevherden en kotii isleri secerken, pak 6z/cevhere
sahip olan ve bilginin sonmez 15181yvla kendisini donatansa dogru olani segti. Ayni
sekilde, hayat ve akil Tanrisini hosnut etmek igin iyi igler yapanlar dogru olani

sececeklerdir.”

Divperestler (ya da putperestler) siiphe ve tereddiitte olduklar i¢in kandirildilar
ve iki mainyu (potansiyel, ruh, enerji, giic)’dan dogruyu (dogru olani) se¢mediler. Onlar
insanlarin hayatini alt iist etmek {izere en kotii yaradilisin (ya da koétiiligiin ozellikleri

olan Ehrimen ve nefretin) pesine diistiiler.

Zaehner’in ifade ettigi gibi, Zerdiistliigiin ehemmiyeti taraftarlarinin ¢oklugu
veya 1y1 derecede yasayan bir din olmasindan dolay1 degildir. Ciinkii 120 bin civarinda
inanir1 oldugu kabul edilen Zerdiistlilk neredeyse yeryiiziinde silinmis haldedir. Kald1 ki
tipk1 Yahudilik gibi sonralar1 iranlilarla 6zdeslesen ve imparatorlarmin resmi dini haline
gelen goriintiisiiyle milli bir dine biiriinmiistiir. Ancak Zerdiistliigiin asil ehemmiyeti
sonraki dinler iizerinde biraktigi kapsamli etkilerdir. ** Ozellikle Babil siirgiinii
sirasinda Yahudilerin Zerdiist 6gretilerinden kiyasiya etkilendikleri goriilmektedir.
Iseviler, kendilerini Beni Israil peygamberlerinin varisleri kabul etmekle aslinda bir o

kadar da Eski iran Peygamberinin varisleri olduklarindan haberdar degillerdir.s46

%% Bu kapsamli etkiler icin ayrica bkz. Folta, a.g.e., ss. 49-52; Celaleddin Astiyani, “Te’sir-1 Mutekabil-1
Din-1 Zertust der Edyan-1 Diger”, PDF, www.zoon.ir., ss. 1-19, 12/11/2012
%% Zeahner, Edyan-1 Zindeh., s. 318; Zaehner, Tulu’ ve Gurub-1 Zertustgeri, s. 19.
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Nitekim tek Tanri, ahiret, cennet, cehennem, somut ve soyut (ruhani) alem gibi
bircok degerin ilk kurucusu kabul edilen Zerdiist’iin ayni sekilde diializm fikrinin
(saneviyetin) de babasi oldugu diistiniilmektedir. Zerdiist’te bu fikrin olusmasina zemin
hazirlayan temel neden neydi? Zerdiist kirsal bir yerlesim biriminde iskan eden, yeni
yeni tarimsal faaliyetlere gecen ama asil meslekleri hayvancilik olan iptidai bir
toplumda yasardi. Giigliilerin zayiflar1 ezdikleri, onlara peyderpey saldirarak can ve
mallarmi tehdit ettikleri, yerlesim yerlerini talan ettikleri bir donemde Zerdiist
muhtemelen sik sik daha barbar ve vahsi topluluklar tarafindan saldiriya ugrayan, yikim
ve oliimler yasayan bir toplumda biiyiik sarsintilar gegiren duyarl bir bireydi. Boyle bir
atmosferde yasayan gen¢ Zerdiist’iin tim bu haksizliklara, adaletsizliklere ve
barbarliklara duyarsiz kalmasi beklenemezdi. Bu yiizden o iyilik ve kétiiliigiin kaynagi
tizerinde derin diisiincelere dalar. Derken temrinlerle diisiincelerini olgunlastiran
Zerdiist, en uygun bir zamanda Ahuramazda’dan aldigi ilhamlarla diializm fikrine
kaynaklik teskil eden iki soyut potansiyelin (bilkuvvenin) farkina varir.>*’ Bu nedenle
Zerdiist’lin saneviyetine kaynaklik teskil eden faktor, tevhidi nefyeden cift yaratic fikri
degil, iyilik ile kotiiliik arasinda her insanin zorunlu olarak yapmasi gereken iradi

secimle ilintili ahlaki ve ameli bir diializmdir.>*®

Goldner, Spentamainyu’yu kutsal ruh olarak terciime eder ve bu kelimeyi
Ahuramazda’nin karsihigi olarak okur. Isevilik’te baba, ogul ve kutsal ruh seklinde ii¢
tanrisal ¢ehre bir ve beraber olarak kabul edildiginden, Goldner gibi bazi arastirmacilar
Spentamainyu’yu Ahuramaz’da olarak goérmiislerdir. Nitekim Goldner, Ahuramazda’y1
Spentamain’yu ve Ehrimen’i de Angra Mainyu seklinde kabul ederek, bu ikiz ruhun
yaradilisin baglangicindan itibaren karsit iki varlik olarak iki kutupta yer aldiklarini

zannederek Zerdiist dinini diialist kabul etmektedir.>*

Lomel ise Goldner’in Spentamainyu’yu Ahuramazda’yla esitleyen tanimin
dogru goérmez, Spenta Mainyu ve Angra Mainyu ya da onun tanimiyla bilingli ruh ve

kotiictil ruhun, Ahuramazda’nin altinda yer aldiklarini belirtir. Lomel Gatalar’in higbir

" Hinnels, a.g.e., s. 26; Yamauchi, a.g.e., s. 477; Boyce, a.g.m., ss. 18-19; Boyce, Ayin-1 Zertust, s.
135.

58 Yamauchi, a.g.e., s. 479; Tokarev, a.g.e., ss. 385-386.

9 Astiyani, a.g.e., s. 151.
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yerinde bu iki ikiz giice yaratici sifati verilmedigi halde gen¢ Avesta’da bu ikiz ruha

yaratma ve icat etme sifatlarimin monte edildigini savunur.>®

Boyce’a gore Gatalar’in 30. ilahisinin 3. bendinde yer alan “xvafenah” sozcigi
karsithigi ifade ettiginden, Ahuramazda ile Angra Mainyu arasindaki muhalefet ezelde
belirlenmistir. Her ki tarafin, yaptiklari secime gore iyi ve koti karakterler
kazandiklarim1 ve kendilerini takip edenlerin de bu diialiteye gore hareket ettiklerini
savunur. Bundan hareketle Boyce mutlak diializmin Zerdiist dinine sonradan degil,

bizzat kurucusu Zerdiist tarafindan dahil edildigini ileri siirer.”™*

Ghirsman’a gore, Zerdiist’{in yasadig1 Dogu Iran bolgesi siirekli ilkel kabilelerin
taarruzu altinda oldugu i¢in Zerdiist’te, iyilik ve kotiiliikk olmak iizere diinyanin iki temel
ilke tarafindan yonetildigi fikrinin ortaya ¢ikmasma yol acti. ilk sahsiyet,
Ahuramazda’dan ve ikincisi kotiiliik iradesinden (Ehrimen) meydana gelir. Ahuramazda
panteonunda bazi tanrisal varliklar yer almaktadir. Temelde diisiince ve hevese karsilik
gelen bu iki ruh arasindaki ¢ekisme en sonunda iyiligin ruhunun galibiyetiyle sona erer.
Bu yiizden goriiniirde diializm mevcut oldugundan Zerdiist dini, noksan bir tevhit

dinidir.>%?

Kristensen de, Zerdiist dinini eksik bir tevhit dini olarak gormektedir. Ciinkii ona
gore tanrisallik kat1 ve kesin bir sekilde tek bir varlikta toplanmamis, aksine tanrisallik
baska varliklara da nispet edilmistir. Her ne kadar en biiylik Tanr1 Ahuramazda olup
diger tiim tanrisal varliklar onun emirlerinin icra edicileri iseler de, zahiri diialiteyi
isteyen Tanri’nin bizzat kendisidir. Ancak bu mutlak bir diialite degil belki isin sonunda
iyiligin mutlak galibiyetini vurgulayan zahiri bir diialitedir.>*®

Kellens de takriben Boyce ve Kristensen gibi diisiinmekte ve Gatalar {izerinden
kesin bir tevhide gitmenin ¢ok kolay olmadigim1 savunmaktadir. O, Ahuramazda’nin

hicbir tanrisal varlikla karsilastirllamayacak yiice konumuna birkag defa vurgu

50 Astiyani, a.g.e., s. 151-152.

%! Alier, a.g.e., s. 51.

%2 Roman Ghirsman, iran: Ez Agaz Ta islam, (Terc.) Muhammed Muin, 4. Baski, intisarat-1 Muin,
Tahran, 1388"* (2009), s. 189.

553 Kristensen, iran Der Zaman-1 Sasaniyan, s. 16.
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yapmasina karsin, Gatalar’daki diger tanrisal varliklar karsisinda temkinli hareket
etmekte ve “eger illa bir secim yapmam gerekirse ben, Gatalar’in kalict olmayan birkag

tanrt inanci lizerine kurulu oldugunu belirtirim” sonucuna varmaktadir.”®*

Moulton’a gore Angra Mainyu kelimesi Gatalar’da Angra ve Mainyu olmak
tizre iki kelimeden olusmaktadir ancak gen¢ Avesta’da bu kelimeler birleserek Ehrimen
ya da Ehrimenus seklinde tek kelime olarak yer bulmustur. Eger dikkat edersek kotii
yaradilis veya tabiat soyut bir kavramdir ve bu haliyle Gatalar’in ve Zerdiist’iin tiriinii
olan bir kavramdir. Zaten Iran kiiltiiriinde “drug” kelimesi ve Sanskristge’de “druh”
bulunmaktaydi. Nitekim ayn1 kelime Gatalar’da da ¢ok kullanilmaktadir. Ancak Angra
Mainyu sadece bir yerde Spentamainyu’nun karsisinda yer almaktadir.” Gatalarda her
yerde yalanin (drug) takipgileri yer alirken Angra Mainyu takipgileri seklinde bir ifade
hi¢ kullanilmamaktadir. Bu da Agra Mainyu’nun Tanri karsisinda yer almadigini
gostermektedir. Yine Moluton’a gére Ehrimen kavramini Gatalar’dan ¢ikarmak ve

Zerdiist’tin Ehrimen adli bir varhiga inandigini séylemek miimkiin degildir.>*®

Jakson ise sdyle yazar: “Diializm Zerdiist Iranhlar arasinda ve hatta Hint
Aryalilar1 ve Zerdiist dncesi Iran’da vardi ancak Zerdiist’iin diialist yorumu tamamen
yeni ve Ozgiindiir. Onun saneviyeti/diialistligi tevhidi bir diializmdir.” Jakson’a gore
Gatalar’daki bu ikiz ruh, iki bagimsiz varlik degil, birbirlerine bagli olarak var olup

Ahuramazda’nin yaratlklandlr.557

Shuther’e gore nur ve karanligi ve Ahuramazda ile Ehrimen’i karsi karsiya
getirmek, Zerdiist sonras1 gen¢ Avesta’nin isidir. Bu diisiince, Zerdiist 6ncesi donemden
kalan ilk yaratilisin iki zit kutba dayandig: seklindeki sabikanin tazelenmesi ve yeniden

niiksetmesidir.>>®

Bartholome’ye gore de Tanri ve seytanin karsi karsiya getirilmesi muharref

Avesta’nin iiriiniidiir. Ciinkii Zerdiist, Iranlilarin eski tanrilarini hafizalarindan silmek ve

%4 Kellens, a.g.e., ss. 28-35.

%% Yesna 45/3.

%% Astiyani, a.g.e., 5. 153; Alici, a.g.e., s. 46.

" Taraporewala, a.g.e., s. 44; Astiyani, a.g.e., s. 153.
%8 Astiyani, a.g.e., s. 153-154.
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onlar tek bir Tanri’ya yoneltmek icin, eski tanrilarin ya da divlerin tamamini yalan
tanrilar veya putlar olarak asagilamis ve Ahuramazda’y:r yalan tanrilar ya da putlarin
yerine tek alternatif olarak takdim etmistir. Ancak sonraki donemlerde din asil
mecrasindan tamamen sapti ve bdylece bu karsitlik kaba saba bir sekil alarak Tanr1 ve
seytan yekdigerinin karsisinda yer almaya basladi. Bartholome, Spentamainyu ve Angra
Mainyu’yu yorumlarken; Zerdiist’iin gergek ve yalan olmak tizere aydinlik ve karanlik
gibi birbirinden ayr1 iki diinyadan bahsettigini, bu iki diinyanin baslangicta iyi ve kotii
ruhlar/potansiyeller olarak paralel sekilde mevcut olduklarini, ezelden beri bu ikiz
giicin miicadele halinde olduklarini, giiglerini pekistirmek iizere taraftarlarmni
cogaltmaya calistiklarin1 sdyleyerek bu yiizden Gatalar’da “divlerin istisareye
koyulduklarinda kétiiciil ruhun yaninda yer almak i¢in kendilerini hile ve aldatmaya

havale ettikleri” seklinde bir ifadenin yer aldigina dikkat ceker.”

Zulster ise sOyle yazar: “Zerdiist’iin takipgileri, sonraki asirlarda Gatalar’in agik
ve dosdogru anlasilan mesajlarini biiyilk oranda kaybettiler. Onlar Ahuramazda’yi
tyiliklerin ruhlartyla ayn1 gérmeye basladilar ve kotiiliiklerin ruhunda ona somut bir
rakip olusturdular. Halbuki Zerdiist hicbir zaman kutsal ruhu Tanr ile ayn1 gérmemis
aksine kutsal oOliimsiizler (Amesa Spentalar) mertebesinde onun yaratifi olarak

yorumlamistr.”®

Zaehner, Zerdiist’in dialist ogretileri vaaz ettiginin hem kendi siirleri olan
Gatalar’da hem de, Zerdst’iin 6gretilerinden etkilenen Esseniler®®" firkasindan miras
kaldig1 kuvvetle muhtemel olan Olii Deniz Yazmalari’nda belirgin oldugunu ifade eder.
Ancak ona gore, bu diializm Ahuramazda’nin alt mertebesinde yer alan Spenta Mainyu
(kutsal ruh) ile Angra Mainyu (koétiiciil ruh) arasinda bulunur ve tek tanri fikrini
zedelemez. Cilinkii Ahuramazda her iki diialitenin {stlinde, yerin, goglin ve tim
varliklarin yaraticisi durumundadir. Zaehner buraya kadar geldikten sonra sunu

sormadan edemez: O halde kotli ruhu veya kotiiliigii var eden Tanr1 midir? Zahner, bunu

%9 Astiyani, a.g.e., s. 154.

%0 Astiyani, a.g.e., s. 154.

%1 Esseniler: Kumran yazmalarinin kesfiyle iizerlerindeki sis perdesi biraz dagilan Batmi Yahudi tarikati.
Bkz. Muharrem Yildiz ve Mehmet Mekin Megin, “Gnostik Bir Yahudi Tarikati: Esseniler”, Tiirk-
islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, yil. 8, S. 16, 2013, ss. 33-56.
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tartistiktan sonra su sonuca varir: Kotiiliikk se¢cimle alakalidir ve kendisine miistakil bir
varlik nispet edilemez. Ciinkii Ahuramazda Angra Mainyu’yu kot olarak
yaratmamistir. Aksine yaptigi iradeli se¢imle kotiiliige yonelen Angra Mainyu’nun
kendisidir. O halde kotiilik tamamen insanin yaptigi yanlis se¢imin ardindan varlik
bulan bir fenomendir ve bu ylizden insanin 6zgilir se¢iminden kaynaklandigi igin
Tanrr’ya mal edilemez. Dolayisiyla Iblis, Seytan veya Ehrimen iyi ruhun karsisinda yer

alan bir hasimdir, Allah’1in bizzat karsisinda yer alan bir diisman degil.”562

Milz’e gore, Zerdiist iyilik ve kotiiliik ile bunlarin karsithigini yorumlamada, su
ana dek hi¢ kimsenin yapamadigi olaganiistii bir is basarmistir. Zerdiist, melekleri
efsane ve siirlerde gectigi lizere fantezi kanatlara sahip fiziksel varliklar olarak degil,
aksine onlarin en yiice olanlarini tanrisallik sifatlar1 ve en alt merhalede bulunanlarini
ise hayati1 hareket ve dinamizmden faciaya ve buhrana goétliren nedenlerden kurtaran
esasl ilkeler olarak yorumlamaktadir. Ayn1 sekilde siirekli korku ve endise kaynagi
olan kotiiliik ve cirkinlik de Zerdiist’iin mektebinde diinyanin nedensellik yapisinda var
olmas1 gereken zincirin bir halkas: seklinde anlam bulmaktadir. insanin 6zgiir iradesi

dikkate alindiginda bu amil, muharrik bir gii¢ gibi hayata etki etmektedir.*®®

Zerdiist dininin diialist bir din oldugu yoniindeki degerlendirmelerin yanligligina
vurgu yapan ilk arastirmaci olan Martin Haugh’a gore Gatalar’da Ehrimen higbir
sekilde Ahuramazda’ya kars1 yer almaz ve tek yaratict Ahuramazda’dir. Spentamainyu
ve Angra Mainyu, diinyadaki fenomenlerin varolussal sebebi olan Tanri’nin yapici ve
yikicr iki potansiyel giiciidiir ki gece ile giindiiz gibi yekdigerinden ayrilamaz. Her iKi
asil da ruhani (spirit) ve soyuttur, somut ve maddi degil. Biitiin i1yilik ve kétiiliikklere
kaynaklik eden bu iki gii¢, tipki beden ve ruh gibi i¢ ice, bitisik ve yekparedir. Her bir
potansiyel gii¢, digerinden bagimsiz ve ayr1 olmadiklar1 gibi tek Tanr1 Ahuramazda’dan
c¢ikan iki niteliktir. Ancak ona gore zamanin ge¢mesiyle bu dinin inaniglarinda sapmalar

564

bas gosterdi ve asil mecrasindan uzaklagsmis oldu. Boylece Spentamainyu

Ahuramazda ile 6zdeslesti ve Angra Mainyu onun karsisinda yer almaya basladi. Bu iki

%62 Zaehner, Edyan-1 Zandeh, s. 326-329; Zaehner, Tulu’ ve Gurub-1 Zertustgeri, s. 67.

%63 Astiyani, a.g.e., s. 155.

%4 Boyce, a.g.m., ss. 35-36; Erbab Keyhusrev Sahrah, Zertust: Peyamberi ki Ez N Bayed Sinakht, (Ed.)
Ferzan Keyani, 7. Baski, Intisarat-1 Cami, Tahran, 1388"* (2009), s.74.
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olgu artik birlikte ve bitisik diigiiniildii ve Vendidad’in ilk fargard’inde goriildiigi gibi
diializm meydana geldi. Yestler’de de Aryalilar’in ¢ok tanricilik fikirleri goriindii. Bu
diializme ve ¢ift tanr1 inancina bir tepki olarak bir tiir tek tanr1 inanci olan Ziirvan
ayinlerinin yerlesmesine yol agti. Ziirvan ayinleri Sasaniler doneminde biiyiik 6l¢iide
revag buldu. Oyle ki ¢ogu arastirmaci Ziirvanizm’i Zerdiist diniyle karistirir hale gelerek
iki inanc1 bir gérmeye basladi. Bdylece Bat1 Iran Muglari’nin inanglar1 olan Ziirvan

Akarna’in inanclar1 Zerdiist dinine monta edilmis oldu.’®

Gherardo Gnoli, Henning’in diializmi Zerdiist’iin temel mesajlarindan sayarak
bunun monoteizmizora soktugunu ve kotiiliigiin yaraticisi ile ilgili ikna edici bir cevabi
kalmadigint ileri siiren goriisiimahkiim eder ve Pattazoninin “Zerdistliikteki tek tanri
inanct dinin temel esaslarindan olup diializm ona herhangi bir zarar vermemektedir.
Diializm hakikatte tevhidi nefyetmez aksine iki zit kutupla ortaya ¢ikan tevhidin bizzat
kendisidir” seklindeki yorumuna katilir ve sunu ekler: “Biz Iran dinleri tarihinde

Zerdistliigiin ilk donemde sahip oldugu tevhidi baska hi¢bir donem géremeyiz.”**

Mircea Eliade’a gore, Zerdiist’iin teolojisi terimin kesin anlamiyla ‘“diialist”
degildir. Ciinkii Ahuramazda’nin karsisinda bir “karsi-tanr1” yoktur. Baslangicta
karsitlik iki ruh arasinda ¢ikar. Diger yandan Ahuramazda ile iyi-aziz ruh arasinda
birlik, satir aralarinda ortaya ¢ikar. Kisacasi 1yi ve kotii ve aziz ve yikict seytan
Ahuramazda’dan ¢ikarlar; ama Angra Mainyu kendi varlik tarzini ve koétiiciil vasfini
Ozgiirce sectigi icin, Bilge Tanri, kotiiliigiin ortaya ¢ikisinin sorumlusu olarak kabul
edilemez. Diger yandan Ahuramazda, her seyi bildigi i¢in, en basindan itibaren yikici
ruhun tercihinin ne olacagi bilir ama yine engel olmaz. Bu da, Tanri’nin her tiirlii
celigkinin tistiinde oldugu ya da kétiiliigiin varliginin insan 6zgiirliigliniin 6n kosulunu

olusturdugu anlamina gelebilir.567

Gatalar’in 6nemli ¢evirmen ve miifessirlerinden biri olan Azergassb Zerdiist
dinindeki diializmi sdyle yorumlamaktadir: “Bu iki 6z/cevher yani iyilik ve kotiiliik,

soyut ve psikolojik olup diisiinceyle ilintilidirler. Ciinkii 1y1 ve kotliyii viicuda getirip

%% Astiyani, a.g.e., s. 156.
%%6 Gnoli, Zaman ve Zadgah-1 Zerdust, 237; Gnoli, Ez Zerdust Ta Mani, s. 59.
%7 Eliade, a.g.e., C., 1, s. 382.
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secen insandir ve bu iki soyut potansiyelin digsal miistakil bir varlig1 yoktur. Bu iki gii¢
baslangicta cift ve ikiz olup, diisiince ve riiya aleminde goriinmeye basladilar. Iyilik ve
kotiiliik atesi, baslangictan beri insanin dogasinda yer alarak diisiince, soz ve eylemlerde
somutluk kazandilar. Diger bir ifadeyle iyi ve kotii, giizel ve ¢irkin biitlin s6z ve
eylemlerin kaynagi insan diislincesidir. Eger insanin diisiincesi pak ve temiz ise ayni
sekilde s6z ve eylemleri de iyi ve pak olacaktir ve insanin diislincesi kirli ve ¢irkin
olursa, kendisinden zararli ve ¢irkin s6z ve eylemler meydana gelecektir. Cennet veya
cehennemi yaratan bizzat insan diisiincesidir. lyi diisiinen birine gore her sey iyi ve
giizel bir bigimde ortaya ¢ikacakken, kotii diisiinen saskin birine gore ise, cennet de
cehennem gibi sikintili ve acikli olacaktir. O halde iyilik ve kotiiliik ya da giizellik ve
cirkinlik kisinin diisiincesinin bi¢cimiyle dogrudan ilintili olup bizzat onun dogasi ve
beyninden beslenmektedir ve yaratict Tanri ile herhangi bir iliskisi yoktur. Tanr1 insana
tyilik ile kotiiliik arasinda yapacagi se¢im sirasinda aklini ise kostursun ve diiz yolu,
agz1 acik duran gukurdan ayirt etsin diye diisiinme ve iyi ile kotiiyii ayirt etme giiclinii
vermistir. Zerdiistleri diialist olarak itham edenler ve Ahuramazda ile Ehrimen’i kars1
karsiya getirenler Yesna’nm 30. ilahisine bakmali ve Iran’in biiyiik peygamberinin
tyilik ve kotiiliigiin insan diisiincesinin dogurdugu iki ikiz ayrilmaz yavru olarak
tanimladigin1 ve Ahuramazda’yr mutlak bilge Tanri, biitiin iyiliklerin kaynagi, dvgiiye
layik ve Ehrimen’le rakip olmayacak kadar yilice bir varlik olarak takdim ettigini

bilmeleri gerekir.”S68

Onemli Iranologlardan biri olan Mehrdad Bahar, Gatalar’a dayanarak diinyada
Asa (dogruluk) ve Drug (yalan) seklinde iki esas bulundugunu; Asa’nin diizen,
dogruluk ve arinmanin sembolii, Drug’un ise bozgunculuk, kirlenmislik ve yikimi
temsil ettigini ekledikten sonra su aciklamayr yapmaktadir: “Gergekte, biiylik diinya
(Alem-1 Kebir) kii¢iik diinya (Alem-1 Segir, insan) gibidir. Tipk: bir insanda armmiglik
ve kirlenmislik (ya da iyilik ve kotiiliik) potansiyel bir gii¢c (bilkuvve) olarak bulunup,

insanin hayati boyunca birbirleriyle siirekli sekilde miicadele ve cekisme halinde

%68 Astiyani, a.g.e., s. 157.
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olduklar1 gibi, biiyiikk diinyada da bu iki gii¢ ve enerji (bilkuvve) bulunmakta ve
yekdigeriyle savas halindedirler.>®

Hasim Rezi’ye gore, Zerdiist dini asirlarca diialist yani iki tanrili bir din olarak
bilindi. Zerdiist oncesi ve sonrast Moglar’in yani Mecusiler’in inanglar1 olan ikili tanr1
anlayisina dayali saneviyetin Zerdiist dini olan Mazdayesna ile iliskili olmadi son
yiizyilda anlasilmaya basladi. Zerdiist dininde diializm vardir ama bu iki yaratici tanri
anlaminda olmayan, yalnizca iyilik ve kotiiliik adinda iki temelin varligina inangtan
ibaret olan bir diializmdir. Bu yiizden Zerdiist dinindeki saneviyet inanci tanrisal degil,

tamamen ahlaki bir diializmdir.>"®

Zerdistlikteki Diializm’i Sabiilik ve Manihezim gibi gnostik olan dinsel ve
diistinsel okullardaki diializmden ayiran 6nemli bir ayirici ¢izgi, varligin Minug ve Gitik
olmak {izere iki smifta toplandiktan sonra, kdtiiciil gli¢lerin esasen tiimel bir minuyeg
icerisinde yer aldiklarina inanilmasidir. Minuyeg’ten kasit, dis diinyada ayni ve
fenomenel bir gercekligi olmayan soyut, zihinsel veya ruhani dlemde salt potansiyel
(bilkuvve) olarak bulunan varliklardir. Minuyeg’in karsisinda yer alan gitik ise, soyut,
ruhani ve potansiyel varligiyla birlikte esasli bir bi¢imde cismani dig diinyada da
bulunan varliklardir. Bu kavramlardan hareketle, Angra Mainyu, Ehrimen, seytan veya
tim negatif kotiiciil gliglerin temelde salt minuyeg yani potansiyel oldugu ve cismani
dis diinyada zati/6zsel olarak bir varliga sahip olmadigi sonucuna varilmaktadir. Ancak
iyiligin ise, soyut alemde esasli bir varolusa sahip oldugu gibi heyuli ve cismani
diinyada da ayni ve fenomenal hakikatler olarak var oldugunu sdyler. Zerdiistliik bu
bakimdan, tiim cismani dis diinyayr hapishane ve kotiiciil giliclerin isi seklinde
yorumlayan gnostik okullardan farkli bir diialiteye sahip oldugu kabul edilir. Nitekim
su, ates, toprak, hava gibi gitik (fenomenal) ve cismani varliklar mukaddes kabul

edilmektedir.>"*

%9 Mehrdad Behar, Edyan-1 Asyayi, 9. Baski, Nesr-1 Cesme, Tahran, 1390" (2011), s. 40.

5’0 Rezi, Ayin-1 Mogan, s. 135.

L Oymak, a.g.e., s. 107; Yamauchi, a.g.e., s. 498; Settegast, a.g.e., s. 89; Vehidi, Sinakhti Zertust, ss.
40-43; Abbasi, a.g.e., s. 32; Ayrica Zerdistliikkte ategin yeri hak. bkz. Mehrdad Kadirdan, Caygah-1
Niir ve Ates Der Ayin-1 Zertust, 1. Baski, intisarat-1 Ufk-1 Pervaz, Siraz, 1388"% (2009); Oymak,
a.g.e., s. 107.
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Stihreverdi’nin de ifade ettigi gibi, “nur ve zulmet yahut aydinlik ve karanlik
felsefesi, Zerdiist’iin 6grencisi Camasp ile Fersadsir, Bzorgmehr ve diger kadim Iran
hekimlerinin inandiklar1 ezeli iki prensiptir. Onlarin maksadi, varolan diinyanin iki
miistakil kaynaga sahip oldugunu ifade etmek degil, nurun vacip olanin varligini,
karanhigin ise miimkiin olanm varhigmi sembolize ettigini belirtmekti” > Zerdiist
kaynaklarindan haberdar oldugu ve onlardan yararlandig sdylenilen®” Siihreverdi’nin
diializme getirdigi yoruma gore, nur ve aydinlik Vacip olan Allah’1, karanligin ya da
yoklugun ise diger varliklar1 sembolize ettigi ve bu yilizden hakikatte varlik agisindan
asil olanin nur veya iyilik oldugu, karanligin ya da koétiiliigiin ise ariz yani cevheri

olmayan ve gecici varlia sahip olan bir olanak oldugudur. Buradan hareketle

Stihreverdi’nin Zerdiistliikteki diializmi tevhide yorumladig goriilmektedir.

Bazi Avestabilimicilerinin de goriiglerini zikrettikten sonra biz Gatalar’da yer
alan duializmle ilgili su sonuca ulasabiliriz: Gatalar’a hakim olan tanri inanci dialist
degil, monotesittir.”* Ancak Zerdiist sonrasi donemde iyilik Tanr1 Ahuramazda’yla ve
kotiiliik Seytan Ehrimen’le 6zdeslestirilmis ve din tevhitten diializme evrilmistir. Ancak
dini diisiincelerin tamamen diializmden armnik oldugunu sdylemek giictiir. Ciinkii Tanr1
ile iliskilendirilmesi her zaman muhtemel olan iki ezeli mainyu/soyut potansiyelden s6z
eden ifadeler hem dinin miiminlerini hem de arastirmacilari ikilemde birakmistir. Bu da
Zerdiistlikte diializmin ayak seslerinin giir bir bi¢imde geldigini gostermektedir. Ne Ki
var olan bu diializm monotezimin bagrinda nabiz atan bir diializmdir. Bilge Tann
Ahuramazda tarafindan dogal bir potansiyel (bilkuvve) olarak her insanin cibilliyetine
yerlestirilen 1yilik ve koétiiliikk veya giizellik ve cirkinlikle ifadesini bulan iki zit kutup,
iki ikiz ruh yahut iki soyut tabiat vardir. Bu potansiyeli arzin derinliklerinde, cismani

duvarlarin yariklarinda diisiince, hayal ve riiyayla bulup ¢ikaran ve isleterek ona somut

>"2 Sehrezuri, a.g.e., ., 1, s. 23, 33.

>3 Bkz. Henry Corbin, Afak-1 Tefekkur-1 Ma’nevi Der islami-y1 irani, (Terc.) Daryus Saygan, (Tahk.)
Bakir Purham, 1. Baski, Nesr-1 Ferzan, Tahran, 138315 (2004), s. 205; Hasim Rezi, Hikmet-1
Husrevani: Hikmet-1 Israk ve irfan Ez Zertust Ta Suhreverdi, 2. Baski, Intisarat-1 Behcet, 1379
(2000); Babek Alihani, “Hurkulya Der Nezd-1 Suhreverdi”, Mucelle-1 Cavidan-1 Khired, Yeni
Dénem, Yil.7, S. 3, Yaz, 1389"% (2010), ss. 88-104; Riza Esedpur, “Nemadsinakht-1 iran-1 Bastan Der
Resail-1 Farisi-y1 Suhreverdi”, Nimsalname-y1 Tahassus-1 Pejuhesname-y1 Edyan, Yil. 4, S. 7,
Bahar-Yaz, 1389™ (2010), 1-29.

%% Bkz. Hasan Rizai Bagbidi, “Banigeri-y1 Vajeha-y1 Ahurai ve Ehrimeni Der Avesta”, Damisgah-1
Allame Tabatabai (Konferans), Tahran, 1379"* (2000), ss. 1-9.
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varlik kazandiran insanin bizzat kendisidir. Eger insan yerin karanliklarina girmez,
harem bdlgeleri ¢ignemez ve esasen kendisine ait olmayan bir diinyanin hudutlarina
tecaviiz etmezse hakikatte kotiiliik diye bir fenomen dogmaz. Bu bakimdan kotiiliik
Tanr1 Ahuramzda’nin degil, insan yapimu bir iiriindiir. Iyilik ve kotiiliik potansiyeli bir
giic, enerji ve ates gibi beseri tekamiilii tetikleyen dini hayatin vazgegilmez iki
dinamigidir. Bu iki potansiyelin aktif veya pasif birakilmasi tamamen insan iradesi ve
gayretine havale edilmistir. Bu bakimdan kendini tutma (imsak), arinma (tezkiye) ve
belli kutsal zaman ve mekanlarda melekuti bir sirete biiriinme, hayvani sifatlardan uzak
melek gibi yasama gibi talimatlar1 programina almay:1 higbir dosnemde ihmal etmeyen
dini hayatin bir geregi olarak kétiilikten uzaklagsma ve iyilige yonelme irade, caba ve

miicadelesi baglangictan beri varolmustur.

3.2.2. Ziirvanizm

Iranlilarin dini inanglarinda tanri igin kullanilan Ziirvan kavrami Zerdiist’ten gok
sonraki asirlarda ortaya cikmistir.>” Nitekim Zerdiist sonrasi donemde kaleme alinan
Vendidad, 12/19’da Ahuramazda Zerdist’e hiteben, Ziirvan Akarna’nin 6viilmesini
ister. Zaman anlamina gelen Ziirvan, gen¢ Avesta tanrilarindan biridir. Avesta’da yer
alan Zervan ve Pehlevice’de Ziirvan, kimi arastirmaciya gore, Aryalilarin eski
tanrilarindan biri olup Vedalar’da gecen, sonsuz zaman anlamina gelen ve Siva’nin da
lakaplar1 arasinda bulunan Mahakala ile ayni anlamdadir. Nitekim Nyberg, Med
Muglarimin Zerdiist dinini kabul etmezden 6nce Ziirvani olduklarina inanmaktadir.>"®
Kiristensen de, Ziirvanizm’in sonradan ortaya ¢ikan bir diisiince sistemi olmadigini,
koken olarak daha eski oldugunu savunmaktadir. Ona gore Ziirvan, Gatalar’in 30.
ilahisinin 3. bendinde gegen, ikiz ruh kavramim istiindeki tanrisal gii¢ olabilecegine

°"" Mary Boyce de Ziirvanizm’in iran’in bati bélgelerine hakimken

578

dair isaretler vardir.

Mazdayesna’nin Dogu Iran’da hakim oldugunu dile getirmektedir.

°® Hiiseyin Vehidi, “Legzeshayi der Sinaht-1 Kis-1 Zertusti”, Cap-1 Khace, 1361" (1982), PDF,
www.tarikhema.ir, ss. 42-43.

%% Yamachi, a.g.e., s. 499; Usideri, a.g.e., s. 305-306; Astiyani, a.g.e., s. 158-159.

577 Kristensen, Mazdaperesti..., s. 130.

578 Yamachi, a.g.e., s. 500.
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Ziirvanizm inaniginda yaratilmamis olan yalnizca swmirsiz zamandir; yalnizca
onun higbir ilkesi yoktur. Higbir sey onun iistiinde degildir; o daima var olmus ve var
olacaktir. Varliklarin yaraticisi olan Ziirvan yani siirsiz ve sonsuz (ezeli ve ebedi)
zaman Once suyu, 15181 ve atesi dogurmus, ilk ates ve su birlesince de Tanri
Ahuramazda ortaya ¢ikmistir. Angra Mainyu (kotiictl ruh, seytan) da smirsiz zaman
tanrisinin eseridir. Bu ikisinden de, diger tiim varliklarin ilki ve her seyin kendisinden

yaratildig1 konusma melekesi dogmustur.‘c’79

Zerdist dininin Ziirvanizm ile iliskisi ilk kez Zerdiistlerin takibatina maruz kalan
Mesihilerin yazmalarinda ve daha sonra da Sehristani gibi Miisliiman yazarlarin
kitaplarinda rastlanmistir.”®® Lomel’in belirttigine gore Zervnaizm’i Zerdiist mektebiyle
iligkilendiren ilk eser, Aristo’nun bir 6grencisi olan Yunanli Eudemus Rhodios’tur.
Ancak bu iliskiyi ayrintili olarak ilk ele alan, Muglarin diisiincelerine reddiye olarak
yazilan Ermeni kiliselerinden Mesihi bir rahip olan Eznik’e ait bir risaledir. Eznik’in bu
risalesinde Muglarin diliyle anlatilan ve baskahramanin Ziirvan oldugu bir yaratilis
mitolojisi yer alir: Mitolojiye gore higbir sey yokken Ziirvan/zaman vardi. Ziirvan
diinyay1, gokleri ve igindeki her seyi yaratmak amaciyla kendisi i¢in bir ogul olsun
istedi. Bu arzusuna ulasmak ig¢in, 1000 yil siireyle fidye ve kurban verdi. Bu arada
rahime Urmuzd (Ahuramazda) diistii. Ancak bu siirenin sonunda bu oglun gercekten
dogup dogmayacagi hakkinda siipheye diisiince, s6z konusu siiphe, kararsizlik,
istikrarsizlik ve kaostan oOtiirii rahme Ehrimen de diistii. Zirvan rahimdeki bu iki
varligin farkina varmmca ilk dogani diinyanin padigahi ilan edecegini sdyledi. Bu
emelden haberdar olan Urmuzd bu sirr1 ikizine sdyledi. Bunun iizerine Ehrimen diinya
padisahligini baba Ziirvan’dan bir an 6nce almak tlizere rahmi yardi ve dogumda 6ncelik
sifatint kazandi. Derken bekledigi nurani oglunu karsisinda bulamayan baba tanri
Ziirvan hayal kirikligina ugradi ve Ehrimenin ardi sira dogan Urmuzd/Hurmiizd’e sdyle
dedi: Ben, 1000 y1l siire ile senin i¢in fidye verdim ve kurban kestim. Simdi sira sende:
Bundan bdyle sen binim i¢in fidye verip kurban kesmelisin.” Ancak verdigi so6z geregi

diinya hiikiimranligin1 9 bin yil siireyle Ehrimen’e ve sonrasinda ise ebediyen muzaffer

5 ] Pierre, a.g.e., s. 20.
%80 Yamachi, a.g.e., s. 499.
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olmak tizere Urmuzd’e verdi. Boylece yaradilis basladi ve Urmuzd’iin yarattigi her sey

iyilik ve Ehrimen’in yarattig1 her seyse kotiiliik olarak sekillendi.”*®!

Zirvan, iyilik ve kotiilik ruhu veya potansiyelinin iistiindeki tanr1 diger bir
ifadeyle Ahuramazda ve Ehrimen’nin babasi/yaraticis1 olmanin disinda zaman ve
mekanin tanrisi®® ve bununla iliskili olarak her varligin gelecegini énceden tayin eden

kader tanrisi®® olarak da goriilmiistiir

Sasani donemi kat1 Zerdiistliigline bir reaksiyon olarak ortaya ¢ikan, Zerdiistliik,
Budizm ve Isevilik’ten kaskati bir gnostik sentez yapan Mani’nin Ziirvanizm’den
oldukca etkilendigi goriilmektedir. Maniheizm’de de Ziirvan ezeli tanri’dir. Esasen
Varolussal olarak cismani varliklari, bedensel ve tensel yapiyi, fenomenal tezahiirleri ve
tim heyuli diinyay1 kotii ve hapishane olarak géren Mani edebiyati igin Baba tanri
Ziirvan’dan dogan ikiz ruh, baslangigtaki tanrisal bozgun ve kétiiciil ruhun uzun siire

galibiyeti oldukga trajik anlatilardir.>®

Tezimizin konusu olan Gatalar’da Ziirvanizm’e dair en ufak bir ize rastlamanin
miimkiin olmadigr halde bu konuya kisaca deginmemizin sebebi, Zerdiist dininin
etrafinda yapilan monoteist-dualist tartigmalara acgiklik getirmektir. Zerdist’iin
Muvahhit mesajlarla arkaik bir toplumsal ortamda kiyam ettigini ortaya koyan Gata
ilahileri, gen¢ Avesta’nin biiylik hacmi igerisinde kaybolunca din, monoteizmden
dualizme evrildi ve Ehrimen Ahuramazda’nin muadili olarak yaratici kotiiliik tanrisi
konumuna yiikseldi. Artik bu asamadan sonra bu iki ikiz ve muadil giice bir tanr1 arama
telasi basladi. Derken Muglar’in Zerdiist dinine indirdikleri darbelerden biri daha
Zirvanizm’le indi. Belki dualizme bogulan Zerdiist inanirlarinin yeniden monoteizme
duyduklart 6zlemle Ziirvan, Sasaniler doéneminde olduk¢a reva¢ buldu. Ancak

Gatalar’mn son iki yiizyill ve ozellikle son elli yilda ¢oziimlenmesiyle Ziirvanizm’in

%81 Kristensen, iran Der Zaman-1 Sasaniyan, s. 107-108; Mazdaperesti..., s. 123-124; Rezi, Ayin-1
Mogan, s. 216; Eliade-Couliano, a.g.e., s. 307; Abbasi, a.g.e., ss. 27-30.

%82 Kristensen, Mazdaperesti..., s. 130.

%83 Ahmed Tefezzuli, Minuy-1 Khired, 5. Baski, intisarat-1 Tus, Tahran, 1391"% (2012), s. 43.

%84 Eliade, a.g.e., c. 2, 5. 439-440.
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Zerdiist sonras1 bir sapma oldugu ve Zerdiist’iin kendisiyle bir iligkisi olmadigi

anlasildi.

3.3. AMESASPENTALAR

Bu kelime Amesa ve Spenta olmak iizere iki kelimeden olusur. “Amesa” da “a”
ve “mesa” kelimelerinden olusur ki “a” olumsuzluk 6n ekidir ve “mesa” ya da “marta”
O0lim anlamma gelmektedir. “Mes” “mer” kokiinden tiremistir ve giiniimiiz
Fars¢a’sinda “6liim” anlamina gelen “morden” kelimesine donlismiistiir. “Mert”,
“slimli” veya “beser” anlamina gelir. Insan ve insanlar anlamma gelen “merd” veya
“merdom” da ayni kelimeden gelmektedir. Bendehes’te gecen “mesya” ve “mesyuyi”
Adem ve Hava icin kullanilmistir. Bu durumda “a-mesa” “6liim-siiz” demektir. Spenta
ise, pak, kutsal ve miinezzeh anlamia gelmektedir. O halde Amesaspenta, “pak

sliimsiizler” ya da “kutsal dliimsiizler” demektir.?®

Zerdiist dininde bunca 6neme sahip bu birlesik kavramin bu haliyle Gatalar’in
hicbir ilahisinde hi¢ yer almiyor olmasi oldukga ilgingtir. Bu kavram ilk kez Gatalar’la
birlikte kabul edilen ancak sonradan, Gatalar’a yakin bir donemde siirsel olarak degil,
nesirsel olarak yazildigi ve Gatalar’a monte edildigi anlasilan *% Yesna’nin yedili
boliimiinde (Haptang Haiti, Haptha) Tanr1 Ahuramazda’nin yardimcilari olan ve dvgiiye

layik goriilen bir grup tanrisal varlik i¢in kullanilir.*®’

Gatalar’a eklenen Haptha isimli yedi ilahiyle ilk kez tahrif olmaya baslayan
Zerdiist dini 6nce Amesaspenta kavramiyla yedi 6liimsiiz tanrisal varligi Ahuramazda
ile birlikte anmaya koyulmus, derken yorumlar ve dini pratiklerle dializme ve
Ziirvanizm’e savrulmustur. Biz Gatalar’a baktigimizda sonradan Amesaspenta olarak
isimlendirilen baz1 varliklardan siirekli olumlu olarak s6z edildigini goriiriiz. Ancak

Gatalar’da yer alan bu isimler altili ve yedili grup olarak bir arada degil, genellikle tek

%5 Rezi, Gencine-1 Avista, s. 123; Astiyani, a.g.e., S. 184-185; Usideri, a.g.e., S. 123; Riza Rizai, Ayin-1
Zist Der iran-1 Bastan, 1. Baski, Nesr-1 Cevane-1 Tus, Tahran, 13891 (2010), s. 78.

%8 Gatalar’in girisinde yer alan 3 beyitlik siirsel mukaddime’nin de Zerdiist’iin bir inanir1 tarafindan, Gata
ilahileri taklit edilerek yazildig1 ve Gatalar’a eklendigi yakin bir ddnemde Avestabilimecileri tarafindan
fark edilmistir.

%" Rezi, Gencine-1 Avista, s. 121-122; Yesna 35-42.
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basina zikredilmekte ve tanr1 ya da yar tanri olarak takdim edilmemektedir. Gatalar’da

yer alan bu yedi isim ve tagidiklar1 anlam ise soyledir:

3.3.1. Vohumanah

Gliniimiiz Fars¢asinda “Behmen”e donlisen bu kelime, iyi anlamimna gelen
“Vohu” ve cibilliyet, yaradilis, diisiince, mana ve ruh anlamina gelen “manah”
kelimesinden olusmustur. Vohu, Sanskrist¢e’de sevmek anlamina gelen “vah” ve
“vas”la da iliskilendirilerek kendi tiiriinii sevme ve ask ile muhabbet anlaminda da
kullanilmistir. Bu yiizden Behmen (Vohumanah)’nin hayvan tiirlerini korudugu farz

edilir.>®®

Vohumanah ayni zamanda iyilik melegi, kutsal ruh ve Zerdiist’le diyaloga
gecen ve ona vahiy getiren varlik/melek i¢in de kullanilir. Kimi zaman mutlak iyilik ve
salt zihinsel iyi diislincenin sembolil olarak Tanr1 Ahuramazda ile 6zdeslesir. Ciinkii
Tanr1 Ahuramazda en iyi ve en milkkemmel diislincenin sahibidir. Vohumenah’in insana
bakan tarafi ise, iyi ve mitkkemmel diisiinceler iiretmek, igindeki bu potansiyeli isleterek

Ahuramazda’ya yaklagmaktir. >89

Vohumanah, iyiligin zihinsel ve potansiyel tarafin
teskil ederken Asa pratik ve icraat tarafim1 karsilar. Adeta Vohumanah’in Asa’ya
kaynaklik ettigi ve asanin i¢inde duran bir potansiyel gii¢ olarak durdugu goriiliir.
Nitekim en onemli ilke olan “iyi diisiince, s6z ve davranis”in esasen kaynagmnin iyi
diistince oldugu, iyi konusma ve iyi isler yapmanin iyi diisiinceden ¢iktig1 dikkate
alindiginda Vohumanah’in iyi diisiince ve hikmet potansiyelinin hazinesi olarak
sembolize ettigi rol daha iyi anlasilacaktir.”®® Vohumanah’la insanin kalbinde bir tohum
gibi ekilen ve orada yetisip boy veren iyilik membaindan, dogal olarak iyi sozler ve iyi

591

davraniglarin fiskirir.™" Yeryiiziindeki biitiin kabaliklarin, anlagsmazliklarin, catisma ve

savaglarin kaynagi “kotii diisiince”dir ve diinya barigina giden yolda en Onemli

592 Iyi disiince (Behmen) Tanri

techizatin “iyi diisiince” oldugu diisiiniilmektedir.
aklinin mazhar olarak insan varliginda yer edinen ve onu Allah’a dogru yonlendiren

faal bir giictiir. Bu yiizden Siihreverdi, Behmen’i Nuru’l Envardan ¢ikan (sudur eden)

588 Bakuri, a.g.e., s. 44; Sahrah, a.g.e., s. 138.

%89 Sehzadi, a.g.e., ss. 50-51.

%0 Bkz. Purdavud, a.g.e., s. 72-78; Sehzadi, a.g.e., s. 58; Alici, a.g.e., . 75-76; Usideri, a.g.e., s. 474;
Astiyani, a.g.e., s. 186; Oymak, a.g.e., s. 136.

%91 Nikbahs-Garaki, a.g.e., s. 118.

%2 Rizai, a.g.e., s. 81.
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“ilk nur” olarak gdrmektedir.>*® Siihreverdi’nin soziinden anlasildigi kadariyla Behmen,
misal aleminde ya da ruhani veya minuyi alemde bulunan tim varliklarin hakiki
arketipleridir. Bu durumda biz Behmeni misal alemiyle alakali ruhani ve zihni
hakikatler kabul ederken Asa’yr da maddi/csimani (heyuli/giti) alemdeki fenomenal
hakikatler olarak degerlendirebiliriz. Nitekim insan Behmen’le dogru se¢im yapar ve
Behmen’le en iyi dini (Behdin) benimser.”® Beyaz horoz, beyaz yasemin cigegi ve
pakligin, temizligin, safligin sembolii olan beyaz renk Vohumanah’in yeryiiziindeki
sembolleri kabul edilir. Yerytiziindeki temel gorevi insan1 korumak olan Vohumanah’in

karsisinda yer alan Aka Manah, kotiiliigiin ve ¢irkinligin kaynagi olarak bilinir.>®

3.3.2. Asavahista

Cadas Farsga’da “Ordibhest”e doniisen, Vedalarda “Rta” ve Pehlevice’de “Arta”
olarak yer alan Asa; dogruluk, temizlik, saflik, yasa ve diizen, dosdogru kanun, doga
yasalar1 (sunetullah) anlamina gelmektedir. Vahista ise “en iyi” anlaminda asaya sifat
olarak kullanilir. Fransizlar Asa’yr kanun ve yasa, Almanlar ise dogruluk olarak
terciime eder. *® Asa aymi zamanda evrenin i¢yapisinda akan ruh, dinamizm ve
canliliktir. Asa Tanr1 yolu ile de 6zdestir. Clinkii o tanrisal bir tasar1 ve plandir. Bu plani
uygulamak Tanr1 yolunda yiiriimekle es degerdir. Bu yiizden cennetin yolu, huzur ve
kurtulusa gétiiren merdivenle de anilir. Yine giines asa ile dogar, otlar asa ile yeserir,
irmaklar asa ile akar. Evrendeki tiim varliklar asa ile dengede kalir, afak ve enfiisiin
dongiisii ve nizami asa ile saglanir. Doganin kalbindeki nabiz, insanin 6ziindeki cevher,
canlilardaki ruhtur. Hayatin bagrindaki fitrat ve kesintisiz akigkanlik ya da hareket-1

597

cevheridir.>’ Yunanl bir bilginin “Iranlilar kendi Tanrilar1 i¢in put yapmaz ve onlara

gore biiylik Tanr1’nin teni nur gibi, ruhu da dogruluktur” seklindeki sdziinde gecen nur,

5% Giihreverdi, Hikmetu’l Israk, Tahk. Henry Corbin 2. Baski, Muessesat-1 Mutalaat ve Tahkikat-1
Ferhengi, Tahran, 1373"% (1994), s. 128; Molla Sadra, Mefatihu’l Gayb, Tahk. Muhammed Hacevi,
2. Baski, Muessese-1 Tahkikat-1 Ferhengi, Tahran, 1363 (1984), s. 451; Babek Alihani, “Mesalik-1
Sab’a Der Hikmetu’l Israk-1 Suhreverdi”, Mecelle-1 Cavidan-1 Hired, Yeni Dénem, S. 2, Bahar,
1388"% (2009), ss. 59-70.

%% Hinnells, Sinaht-1 Esatir, s. 72.

5% Rezi, Gencine-1 Avista, s. 144; Rizai, a.g.e., s. 81.

5% Kellens, a.g.e., s. 28.

" Molla Sadra, Esfar, c., 2, 5. 80-81, c. 8, ss. 290-291, c. 9, ss. 61, 286.
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ates ve dogruluk gibi anlamlar yine Asa’ya dénmektedir.”® Bu yiizden Ordibhest (Asa
Vahista) yeryliziindeki atesle sembolize edilir ve esasen asil gorevi atesi korumak,
canlilarin i¢indeki atesi, harareti ve canliligin tikenmesini engellemektir.>*® Bir bakima
semavi talimatlarin, tanrisal tasarilarin ve ideal arzularin gékten yere inmesi ve
bilkuvvenin (potansiyel) dengeli ve usuliince bilfiile (icraata) doniismesidir. Asa,
hakikat, adalet ve diizeni de ifade ettigi i¢in Zerdiist, taraftarlarini hak ve adalet yolunda
gidenler anlaminda “Asavan” olarak adlandirir. Madem Ahuramazda Asa’y1r sabahin
aydinliginda yaratmistir, o zaman insan da tipki Ahuramazda gibi her sabahin
aydinhiginda, sabah aydinligi niteligindeki ¢abalarla yaradilisa yenilenme ve ivme
katmalidir.*® Asa’min tam karsisina kétiiliik, batil, yalan ve yanlis anlamina gelen Drug
kavramin1 yerlestirerek, hile, yalan ve kotiiliikk taraftarlarimi “Drugvan” olarak
isimlendirir. Asa ile Drug tipki gece ve giindiiz gibi kesin ¢izgilerle yekdigerinden
ayrilan iki niteligin sahibi olarak Asavanlar ve Drugvanlar, say1 dogrusunda yer alan iki
z1it yonde ilerleyerek giliniin aydinligi ve gecenin karanligina tekabiil eden ¢aba ve
ugraglar icerisindedirler. %01 Bunlarin arasinda ezeli bir cekisme ve miicadelenin var
oldugunu salik verir. Buna gore Zerdiist’iin Asa’si, Veda rta’sindan daha kapsamli;
teolojik, kozmolojik ve etimolojik karsiliklari bulunan bir kelimedir: Ahuramazda
Asa’nin babasi olarak diger tanrisal varliklarla cennette ikamet ederken teolojik, kozmik
diizenin ve yaradilisin ezeli degismez yasasiyken kozmolojik ve yanlisin karsisinda yer

alan dogruluk ve saflikken etimolojik manalar icermektedir.®?

3.3.3. Khsathra Vairya

Giliniimiizde “Sehriver’e doniisen bu kelime, ilahi kudret ve egemenlik, irade

glicii, gayret, faaliyet ve tilke/iktidar, padisahlik/krallik anlamina gelmektedir. Bir kez

»» 603 »» 604

“arzulanan veya ‘“‘secilmis manasindaki ‘“vairya” khsatra’nin sifat1 olarak

%% Sehzadi, a.g.e., ss. 69, 75.

% Oymak, a.g.e., s. 138; Bakuri, a.g.e., s. 44.

%00 Kellens, a.g.e., s. 125.

%01 Kellens, a.g.e., s. 125.

%02 Bkz. Alici, a.g.e., s. 76-78; Taraporewala, a.g.e., s. 35-42; Astiyani, a.g.e., s. 185; Usideri, a.g.e., s.
113; Mehr, a.g.e., s. 70-88; Settegast, a.g.e., s. 93; Rezi, Gencine-1 Avista, s. 148-149; Purdavud,
Ferheng-1 iran-1 Bastan, 1. Baski, Nesr-1 Dunya-y1 Kitab, Tahran, 1390" (2011), s. 56-57; Sehzadi,
a.g.e., ss. 65-66; Rizai, a.g.e., s. 107.

%03 Alici, a.g.e., s. 79.
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kullanilir.®® Boylece Khsathra Vairya, “arzulanan kudret”, “beklenen krallik” veya
“secilmig {iilke” anlamlarimi tasidigi gibi “kendini yonetme” ve “nefse hakimiyet”
anlaminda da kullanilmaktadir. Avesta’da bu kavram cennet veya semavi vatan igin
kullanilir. Ciinkii Sehriver (KhsathraVairya) yaraticinin ruhani kudret ve yonetimini
temsil eder. Bunun yeryiiziindeki nasuti karsilig1 ise giiniimiiz Farsc¢asinda kullanilan
sehr (sehir), Sehriyar (vali) ve Sehrdar (Belediye Baskani)bu kudretin, otoritenin,
mukim idarenin sembolleri olarak goriliir. Bu yiizden Sechriver (Khsathra Vairya)
yeryliziinde metalle sembolize edilir ve metalin arkplaninda Sehriver’in oldugu kabul
edilir. ®® Daha ¢ok Ahuramazda’min giicii ve hakimiyetini 6zellikle yeryiiziindeki
kudretini sembolize eden bu kavram, bazen kotiiliik veya kotiilerin egemenligi iginde
kullanildigr goriiliir. Ancak Sehriver’in tam karsisinda yer alan “Saurva” adli div, kaosu
ve talan1 temsil eder. Amesaspentalar’dan ilahi sifatlarin disindaki varliklar igin
kullanilan tek Amesa budur. Dolayisiyla Khsathra’nin genel anlamdaki tiim kudret ve
hakimiyetleri ifade ettigini sdyleyebiliriz. Bu sifatin yeryliziine ve insana bakan tarafi
ise sudur: Insanlar yeryiiziinde iyiligi muktedir kilmak icin Khastra ile isbirligi
yapmaldir. Iyiligin yeryiiziindeki krallig1 icin insana diisen Ahuramazda ile birlikte
cabalamasidir. Bu noktadan hareketle Zerdiist, Ahuramazda’ya itaat ve ibadetin ilahi
egemenligin saglanmasina ya da Khsathra’nin gelmesine vesile olacagini belirterek

aslinda bu kavrama ahlaki bir boyut da katmaktadir.®®’

3.3.4. Spenta Armaiti

Pehlevicede “Spentamarz” ve Farsgada “Isfend” olarak kullanilan bu kavram,
tevazu, sadakat, al¢akgoniilliiliik, sabir, iman, direngenlik, dindarlik, ask ve muhabbet
anlamina gelmektedir. Yegane Tanri’nin, yarattigi tim varliklar1 temelde sevdigini,
onlara agk ve muhabbet besledigini ve bu yiizden onlara kars:1 sefkatli, merhametli ve
Mihriban oldugunu ifade eder. Mazdeyesna edebiyatinda askin ve muhabbetin tanrigasi

Isfend (Spenta Armaiti)’dir. isfend ayn1 zamanda yeryiizii ile somutlastirilir ve buranin

%04 Usideri, a.g.e., s. 241.

%05 Yesna 51/1.

%06 Bakiri, a.g.e., s. 4.

%07 Yesna 33/13-14, 51/1. Bkz. Purdavud, Ferheng..., s. 60-62; Astiyani, a.g.e., s. 176; Usideri, a.g.e., s.
260-261; Rezi, Gencine-1 Avista, s. 151; Alici, a.g.e., s. 79-80; Sehzadi, a.g.e., s. 78.
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koruyucusu kabul edilir.®®® Yer ve toprak ana ile sembolize edilen Isfend; uyum, sabur,
tevazu, sadakat ve gaye sifatlariyla insani ve ahlaki karsiliklar bulur. Bundan dolayi,
kaos, gurur ve serkeslik anlamina gelen “taromaiti” kavraminin tam karsisinda yer alir
ve onun diismani kabul edilir. Kadim Iran’da yeryiizii ve toprak, maddi diinyanmn ve
buradaki hayatin anasi kabul edilirdi. S6zgelimi ¢iftciler toprak ana rahmindeki nutfeyi
bekleyen kimselerdir. Ciinkii yer ve toprak her daim hayata hamiledir. Bu yilizden
Kadim iran’da kadin ve yer bir goriiliir ve saygmn kabul edilirdi.GogTopragln bereketi
kadin dogurganhigiyla uyumludur. %10 yerin tam karsisinda duran gok ise eril kabul
edilirdi. Bundan dolay1 dindarlik, takva, arinma, sadakat ve berekete karsilik gelen
Isfend, sonraki dénemlerde hep bir tanriga seklinde tasavvur edilmistir. Insanlardan bu

ozelliklerle donanmalarini da ifade eder.®*!

3.3.5. Haurvatat

Giliniimiiz Farsgasinda “Hordada dontisen bu kavram; saglik, yetkinlik, olgunluk
ve kemal anlamina gelmektedir. Bu kelime Gatalar’da Ameretat kavramu ile birlikte
gelerek, Ahuramazda’y1 ayakta tutan ve yasatan unsurlar veya Ahuramazda’nin biitiin
eksikliklerden miinezzeh ve miikemmel bir yetkinlikte olduguna karsilik gelen sifatlar
ifade eder. Amesaspentalar’in lahuti ve nasuti 6zellikleri tasidigin1 burada da goriiyoruz.
Ciinkii bu sifatin insana bakan tarafi ise, dogru eylemler vasitasiyla sagligmi ve
biitiinliigiinii korumak, eksik ve ayiplarindan kurtularak kemale ermektir. Boylece
saglik ve kusursuzlugu imgeleyen Hordad, su ile fenomenal kilinir ve ayni1 zamanda
yerylizlindeki tiim sularin bek¢isi olan tanrisal gli¢ ve enerji misyonunu tasir. Kuraklik

ve susuzluga sebep olan Taurvi adl1 div, Hordad’1n karsisinda yer alir.**?

%08 Bakuri, a.g.e., s. 44; Usideri, a.g.e., s. 97-98.

%09 Rizai, a.g.e., 117.

810 Eljade, Dinsel Inanglar..., c.1, s. 58; Dinler Tarihi: Inan¢lar ve ibadetlerin Morfolojisi, (Cev.)
Mustafa Unal, 1. Baski, Serhat Kitapevi, Konya 2005, 283-286; Mukaddes ve Namukaddes, (Terc.)
Nasrullah Zenguyi, Intisarat-1 Surus, 2. Bask1, Tahran, 1387"% (2008), ss. 103-105.

811 Usideri, a.g.e., s. 97-98; Purdavud, a.g.e., s. 78-84; Alic1, a.g.e., s. 79; Astiyani, a.g.e., s. 176; Bakuri,
a.g.e., s. 44; Rezi, Gencine-1 Avista, s. 154-156; Sehzadi, a.g.e., . 94.

%12 pyrdavud, Ferheng, s. 57-58; Usideri, a.g.e., s. 253-254; Alic1, a.g.e., s. 78; Astiyani, a.g.e., s. 176;
Bakiri, a.g.e., S. 44; Rezi, Gencine-1 Avista, s. 57-158; Sehzadi, a.g.e., ss. 110-114.
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3.3.6. Ameretat

Cagdas Fars¢a’da “Mordad” olarak telaffuz edilen bu kavram; 6liimsiizliik, beka,
kurtulus ve bahtiyarlik. Bu kavram giintimiiz Fars¢asi’nda yanlis kullanildigi i¢in 6liim
ya da Olmek anlamina gelen Mordad seklinde kullanilir. Aslinda giiniimiizde de
Amordad olarak kullanilmali ¢iinkii asli Ameretat’tir. Belki de bastaki “a” sesi,
telaffuzu agirlastirdigi igin bu sesin diismesiyle halk diline ge¢mistir. Gatalar’da
genellikle Hordad ve Mordad kavramlar birlikte kullanilir; Hordad su ile temsil edilir
ve tiim sularin bekg¢isi iken, mordad bitkilerle sembolize edilir ve tiim bitkileri yeserten
muhafiz olarak kabul edilir."® Zerdiist 6ncesi dénemde mecazi olarak hayat kavramini
sembolize eden Mordad, “Zairish” adli divden kaynakli aghigm, oliimiin ve golgeler
tilkesinin aksine cennetteki kurtulusu da temsil ettigi soylenir. Hordad ve Mordad soyut
veya teolojik olarak Ahuramazda’nin ezeliligini, kemal ve beka sifatlarimi temsil
ederler. Zerdiist, Tanr1’sindan sahip oldugu bu sifatlar1 talep ederek onlarla donanmak
istedigi anlasilmaktadir. %14 Ahuramazda milkemmelligi ve 6liimsiizliigli, bu diinyada
mukaddes dinin ilkelerine goére diisiinen, konusan ve davrananlara bahsederken diger

diinyada da tam bir saglik, biitiinliik ve 6liimstizliikle miikafatlandirir.*™

3.4, AMESASPENTALAR’IN FELSEFI VE iRFANi YORUMU

Gatalar’1 terclime ederken gen¢ Avesta ve onun etrafinda yapilan yorumlardan
etkilenen arastirmacilar Gatalar’da perakende bi¢cimde zikredilen bu sifatlara kutsallik
ve tanrisallik atfetmekten kendilerini alamamis ve Ahuramazda’nin yani sira tanrisal
ozelliklerini koruyan Gata ilah veya ilaheleri olarak kabul edilmislerdir. Ancak Gatalar’1
Geng Avesta’nin muhtevasindan ve etrafinda yapilan yorumlardan bagimsiz miitalaa
sansin1 yakalamis aragtirmacilar bu sifatlarin gercekte miistakil tanrilar olmadiklari,
tersine Ahuramazda’nin yaratiklar1 olan ve bir sekilde insan ve hayatla siki iligkileri

olan Ahurai/ilahi sifatlar olduklarini sezmislerdir.

613 Yesna 51/7.

®14 Yesna 34/1, 34/11, 33/8.

®1 purdavud, Ferheng..., s. 59-60; Usideri, a.g.e., s. 121-122; Alic1, a.g.e., s. 78; Astiyani, a.g.e., s. 176;
Bakiri, a.g.e., S. 44; Rezi, Gencine-1 Avista, s. 159-160; Sehzadi, a.g.e., ss. 121-126.
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Sézgelimi Bartholome, Amesaspenta kavrammi Yahudilik ve Isevilikteki
melekler gibi degerlendirmis ve bu haliyle Zerdiist dininin tek tanrisi olan
Ahuramazda’nin tek biiyliik Tanr1 olma Ozelligini esasen yitirmedigini ifade etmistir.
Milz’e gore ise, tek ve her seyden miinezzeh olan Zerdiist Tanris1 i¢in Amesaspentalar
birer sifattir ve bunlarin fiziksel formlar1 yoktur. Lomel de Amesaspentalar’t Tanri’nin
sifatlar1 olarak gérmekte, Tanri’nin degisik yonleri, varliksal suretleri ve etkisinin tiirleri
veya tezahiirleri olarak yorumlamaktadir. Lomel, bu sifatlarin tanr ile insan arasinda
kurulacak olan kopriide onemli rol aldiklarini, bu yiizden fizikotesi varliklar olarak degil
tersine dogrudan insan hayatiyla iliskili olarak goriilmesi gerektigini vurgulamaktadir.
Altehim’e gore ise, Amesaspentalar ile Zerdiist kendisinden dnceki Arya inanglarinda
mevcut olan yanlis Tanr1 algisin1 kirmak iizere harekete gecti ve tanriya dair maddi ve
cismani tim formlar1 reddetmek iizere soyut ve ruhani yepyeni kavramlar gelistirdi ve

Tanr1’ya dair fikirlerin tamamen ruhani ve ahlaki ideler iizerine oturmasin hedefledi.®*®

Elmest’e gore Zerdiist gercek bir muvahhittir; mesajlarinda  gegen
Amesasepntalar’la kastedilen iyi diisiince, dogruluk, zahitlik gibi kavramlar, gergekte

yegane Tanr1’nin sifatlar1 ve 6zelliklerinden bagka seyler degildir.617

Alman arastirmact Paul Thieme’ye gére Amesaspentalar, Tanri’ya dair soyut
ifade ve kavramlarin hayatla dogrudan iligkilendirilmesi ve Tanri’min her daim
dogruluk, iyi diislince, giic ve enerji gibi insan ve hayatla ilgili kacinilmaz somut
degerlerin merkezine yerlestirilmesi i¢in bagvurulan bir yontemdir. Yine Will Dorant’a
gore, Amesaspentalar ilahi sifatlardir. O soyle yazar: “Zerdiist Ahuramazda icin yedi
sifat zikretti. Bunlar; nur, temiz diislince, dogruluk, hiikiimet, takva, iyilik ve
oliimstizliik. Ancak politeizmi aliskanlik haline getirmis takipgileri bu sifatlara miistakil
anlamlar yiikleyerek Ahuramazda’nin emriyle diinyay1r yaratan ve idare eden
Amesaspenta veya kutsal dliimsiizler olarak tanimladilar. Boylece asil dinin temeli olan

tevhit, Isevilikte oldugu gibi birkag tanriya doniismiis oldu.”®*

616 Astiyani, a.g.e., s. 176-180.
617 Astiyani, a.g.e., s. 181-182.
618 Astiyani, a.g.e., s. 182-183.
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Rudolf, Amesaspentalar’st Ahuramazda’nin varligin1 ortaya koyan ve onlar
vasitasiyla etkisini fenomenal kilan sifatlar olarak goérmektedir. O, Amesaspentalar’t
miiminlere ilahi bir rahmet ve fazilet olarak yorumlarken, miiminlerin de elde etmek

icin caba gostermeleri gereken sifatlar olarak g('irmektedir.619

Ingiliz arastirmaci Dawson Amesaspentalar’t melek gibi soyut ve metafizik
varliklar olarak diistinmenin yanlishgma dikkat ¢ekerek, boylesi biiyiik ahlaki degerleri

ilahi sifatlar i¢in diistinmenin oldukg¢a makul ve isabetli olacagini dﬁsﬁnmektedir.ezo

Gatalar tizerinde ilk kez geleneksel yorumlardan bagimsiz olarak yaptigi
calismalarla bu alanda belki de ilk sirada yer alan Alman aragtirmact Humbakh’ gore
Gatalar bir biitlin olarak incelendiginde Ahuramazda kusku gotiirmez bir bi¢imde tek
yaratict ve Amesaspentalar da onun sifatlaridir. Nitekim yaptig1 Gatalar terciimesinde

Amesaspentalar’1 siirekli ilahi sifatlar olarak terciime etmektedir.®?

Iranli Dinsah, Amesaspentalar’1 irfani ve ruhani dereceler olarak gdrmekte,
bunlarin ruhi tekamiiliin alt1 mertebesini sembolize ettiklerini sdylemektedir. Ona gore
Zerdiist, insani tekamiilin mertebelerini Amesaspentalar formunda vaaz ederek bu
manevi sifatlara biiriinmekle kemalin zirvesine erisilebilecegini ve essiz masukla

vuslata erisilecegini ortaya koymustur.622

Cagdas Alman arastirmaci Prof. W. Lenz, dini bir risaleden ziyade laboratuvar
ortaminda hazirlanmig bir tezi andiran arastirmasindan yola c¢ikarak, Gatalar’da
Ahuramazda’nin diger tiim Gatik fenomenlere kaynaklik eden motorgili¢ konumunda
oldugunu, adeta her seyin onunla baslayip, onunla sonladigini vurgulamaktadir.
Buradan hareketle ruhani giicler olarak terciime ettigi Amesaspentalar’i, Tanri’nin

etkinlik, eylem ve yontemlerinin ifadesi seklinde yorumlamaktadir.®?®

619 Astiyani, a.g.e., s. 182.
620 Astiyani, a.g.e., s. 183.
621 Astiyani, a.g.e., s. 183.
622 Astiyani, a.g.e., s. 184.
623 Astiyani, a.g.e., s. 184.
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Agspigel, Windishman ve Giger’e goére Ahuramazda kavrami; Eski Ahit’te Yahve
ve Islam’da Allah, nasil ki kudret sahibi yegane Tanr1 i¢in kullanilryorsa, Gatalar’da da
en yiice degerlerin ve tek Tanri’’min karsiligidir. Amesaspentalar’a gelince, bunlar

sadece Tanr1’nin ylice sifatlarindan birer sifattirlar.®%*

Zaehner de, Ahuramazda’yr mutlak yaratict ve tek Tanri, Amesaspentalar’t ise
onun yarattiklar: olarak gérmektedir. Cilinkii ona gore Gatalar’da Ahuramazda baba ve
yaratict olarak ge¢mekte ve Amesaspentalar’t kendi iradesiyle var ettigini
sOylemektedir. Zaehner’e gore, Zerdiist’lin 6z mesajlarinda maddi ve manevi dlem i¢ ige
geemis bulundugu igin birgok arastirmaci bunlart yorumlamakta yanlisa diigsmiistiir.
Ciinkii Asa, Vohumanah ve Khastra gibi manevi-ruhani sifatlar her ne kadar ilahi
sifatlar ve tezahiirler olarak kabul edilse de bunlar sadece Tanri’ya ait salt bir
soyutlulukta degil, belki iyilige taraf ¢aba ve gayretlerle insanin hayati {lizerinden
somutluk kazanan ameli-ahlaki niteliktedir. Diger bir ifadeyle haddizatinda ilahi ve
manevi olan bu degerler beseri degerler olarak inkilap edebilir. iste tam da maddiyat ve
maneviyat arasinda mevcut olan bu yakin irtibat yiiziinden Peygamber’in 6liimiiniin
akabinde bu Oliimsiiz sifatlar (Amesaspentalar) fiziksel formalara tekabiil etmislerdir:
Vohumanah siirii ile Asa ates ile Hustra madenler ile Armaiti zemin ile Haurtat su ile ve

Ameretat bitkilerle fenomenlestirilmistir.®®

Soder, Zerdiist’e gore Tanri’nin rahmet ve bereket aleminde sakin ve miinzevi
olan bir varlik degil, aksine etkin, faal, muharrik ve diinyadaki daimi sebep oldugunu
yazmaktadir. Bu yiizden kendi giigleri vasitasiyla besere yol gostermekte ve beserin
toplum igerisinde bu gii¢ler vasitasiyla yiikselerek varlikla eylem arasinda bir tiir irtibat
ve birlik yakalamaktadir ki bu irtibat ve birlikte insan ile Tanr1 birlesmektedir. Bundan
dolay1r bu giicler, insanin ulasmasi gereken ilahi varligin somut tezahiirleri olarak
goriilmelidir. Dogruluk, iyi diislince, tevazu ve algakgoniilliilik gibi erdemler, zaten

Tanri’nin bu diinyada beserden istedigi ozelliklerdir.%?®

%24 Gieger-Windischmann-Hinz, a.g.e., s. 112, 119; Astiyani, a.g.e., s. 184.

625 Zeahner, Edyan-1 Zindeh, s. 326-329; Zaehner, Tulu’ ve Gurub-1 Zertutsgeri, s. 57; Astiyani, a.g.e.,
s. 185.

626 Astiyani, a.g.e., s. 185.
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Mircea Eliade, Ahuramazda’nin yanina Amesaspentalar’t yerlestirmekle
Zerdiist’lin 6nemli bir is basardigini belirtir ve ekler: Ahuramazda’nin bu diinyaya nasil
miidahale ettigini géstermek, Tanri’nin, kendi “bagmelekleri” vasitasiyla kendisine ve
inanirlara nasil yardim ettigine agiklik getirir. Bdylece Ahuramazda, mahiyetini
olusturan Amesaspentalar’a doniiserek her bir Amesa ile su, ates, maden gibi kozmik
bir unsuru yoOnetir. Amesaspentalar’in aynit zamanda soyut bir deger tasimast (diizen,
iktidar, dinsel baglilik vb.) hem yaratict bir imgelemi hem de kesin kurallara bagl bir
diisiince yetisini ortaya koyar.627

Zerdiist dini iizerine yaptig1 arastirmalara yillarini ayiran ve bu alanda kendini
alan arastirmasi ve lengiiistik ¢alismalara adayan Ingiliz arastirmaci Mary Boyce’a gore
de Zerdiist, her ne kadar Ahuramazda’nin yani sira bazi tanrisal varliklara perakende
olarak isaret etmisse de bu hi¢bir zaman Gatalar’daki baskin ve asikar olan tevhide zarar
veren bir bigcimde olmamigtir. Ciinkii Gatalar’da tek ve yegane yaratict Ahuramazda’dir
ve Ahuramazda biitiin varliklarin yaraticisidir. Bu ylizden yaradilis silsilesinde
Ahuramazda’nin alt mertebesinde yer alan Amesspentalar’t bagimsiz tanrilar kabul
etmek miimkiin degildir. Bu sifatlar Zerdiist dinine derinlik kattigi gibi, Tanri’nin
sifatlarinin insana gegisini de 6gretmektedir. Askin Tanri, ikonomilere donilismiis bu
gugleri vasitasiyla maddi diinyada tecelli etmekte ve bu yolla s6z konusu ikonomileri
korumakta ve gozetmektedir. Zerdiist’ii eski Arya inanglarindan esinlenen bir ruhani
olarak takdim eden Boyce, Amesaspentalar’in eski Arya tanrilarinin sayist ve etki
alanlarina tekabiil eden ama ayn1 zamanda Ahuramazda’nin dogrudan veya dolaylh

nitelikleri oldugunu ifade eder.®®

Schimmmel’e gére Amesaspentalar, Ahuramazda’ya yakin olan, faal ve isleyen

kuvvetler, Ahuramazda’nin muhtelif yonleri, isimleri ve faziletleridir.®*

Traporewala’ya gore her bir amesa tarihin en eski kavramlarindan olup diinya
hocas1 Zerdiist tarafindan insanliga birakilan en degerli armagandir. Ciinkii bunlar

sonsuz efendi olan Tanri’nin kendi nitelikleridir. Gatalar’da bir¢ok yerde ama kapali

%27 Eliade, Dinsel inanclar, c.1, s. 385-386.
%28 Boyce, Zerdustiyan..., 45-48; Ayin-1 Zertust, a.g.e., s. 128-130.
629 Schimmel, a.g.e., s. 90.
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sekilde bu nitelikler kisilestirilmistir. Mesela iyi akil (Vohumanah) Tanri’nin aklidir.
Tanri’dan gelen yetenekler en yiiksegi kavramak icin yukari c¢ikmaya c¢abalayan
insanogluna gelen anlayis ve ilhamdir. Alti Amesa Tanri’nin alti ana goriiniisiinii
betimler, haddizatinda onun gii¢leri ve nitelikleridir. Ancak bunlar ayni zamanda
Tanr1’ya benzemek onun gibi kusursuz olmak ve 6liimsiiz yagamak i¢in alinabilecek

ideal 6rneklerdir.5

Boyce’ye gore, Zerdiist Amesaspenta diisiincesini Hindo-Iran gelenekten gelen
manevi ve ruhani (minuyi) giiglerle maddi fenomenler arasinda kurulan baglantilarin
temeline dayanarak olusturmustur. Ancak o bunu yaparken perakende halde bulunan
tiim ruhani (minuyi) giigleri tek merkez olan Mazda (Minu-y1 Khired)®*'da toplamustir.
Nitekim Mazda tiimel iyilik (hayr-1 kull) ve akl-1 mahzadir. Bu yiizden o Spenta Mainyu
yani en mukaddes ruhtur. Ancak bu mukaddes ruhun altinda veya biinyesinde bagka
mukaddes ruhlar da vardir ve Mazda bunlarin merkezindedir. Amesaspentalar
Mazda’nin kendi 6zlinden yarattigi, kendi diisiincesiyle var ettigi ciizleri ve maddi
alemdeki giigleri ve etkileridir. Buradan hareket eden Zerdiist’iin en 6nemli kesfi,
madde ve mana aleminde var olan tiim iyilikleri Amesaspentalar {lizerinden tek

merkezde birlestirmektir.ﬁ?’2

[ranli Zerdiist, mubed, arastirmaci ve Gatalar’in ¢agdas miitercimlerinden
Azergessb ise sOyle yazar: “Zerdiist’lin Gatalar’da Amesaspentalar’t anmasi, tekrar
tekrar giindeme getirmesi ve onlardan yardim istemesinin sebebi, Mazda tapicilarini ve
miiminlerini Tanr’’nin manevi 1518ina ve bu yiice sifatlarin terbiyesiyle gayrete

yoneltmektir.”®*

Ibrahim Purdavud’un Amesaspentalar’in kaynagma dair yaptif1 aciklama

oldukga dikkat cekicidir. Ona gore Zerdiist, tim insanlara yeni dini benimsetmek i¢in

%30 Traporewala, a.g.e., s. 56, 61-66.

%! Minu-y1 Khired, Ahuramazda’ni diisiince, akil ve bilgelik tarafina (akilu’l allam) vurgu yapmak igin
kullanilan bir kavramdir. Nitekim hamasi siirlerden miitesekkil eseri Sahname’de Firdevsi de bu
kavramin etkisiyle Allah’a siirekli “can (ruh) ve akil Tanris1” (Bi nam-1 Xoda-y1 can u khired!)
seklinde hitap etmektedir. Bkz. Ebu’l Kasim Firdevsi, Sahname, Intisarat-1 Dairetu’L Maarif-1
Bizorg-1 islami, 1378 (1999); Ahmed Tefezzuli, Minu-y1 Khired.

%32 Boyce, Ayin-1 Zertust, 5.126-134.

633 Astiyani, a.g.e., s. 187.
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Aryalilarin  biitiin eski tanrilarini  Ahuramazda’nin potasinda eritme girisiminde
bulunmustur. Bu ylizden eski tanrilara ait olan tiim nitelikleri Ahuramazda’ya
Amesaspentalar {izerinden hasrederek biitiin kavimleri tek bir inang altinda toplama

girisiminde bulunmustur.634

Dogu arastirmacilarindan ¢ogunun yorumlarindan sunu ¢ikariyoruz: Zerdiist’iin
kesin bir bi¢cimde vurguladigi mutlak kudret sahibi tek Tanri’’ya ragmen
Amesapentalar’a miistakil bir tanrisallik yiiklemek miimkiin degildir ve bunlar sadece
tek Tanri’nin 6zellikleri ve sifatlaridir. Bu isim, sifat ve Ozelliklerle insan Allah’a dair
miilkemmel bir algiya kavusmaktadir. Mutlak kemal, som aydinlik, saf 151k ve Nur’ul
Enwar olan Allah’in karanlik bir dlemde yasamakta olan biz diinyalilar tarafindan
evvela bilinmesi ve taninmasi, sonra o 1s1ga yonelme ve onunla aydinlanmaya doniik

cabalar icerisine girilmesi i¢in 6nemli bir olanak sunmaktadir.

Bu altt Amesaspenta’nin baginda Spenta Mainyu (kutsal akil, mutlak iyilik) yer
alir. Boylece insani tekamiiliin yedi merhalesi netlik kazanir. Zerdistlik diinya goriisii
bu yedi yasaya, yedi ebedi kanuna, yedi hayat ilkesine, yedi ideal dindarliga, yedi kemal
merhalesine dayanir. Temelleri Zerdiist tarafindan atilan bu yedi Amesaspenta;
Ahuramazda’nin tezahiirleri, tecellileri, nurlar1 ve yansimalari olarak Fars edebiyatina,
Israki ve irfani okullara yedi ask vadisi, hayatin yedi hedefi, yedi ask sehri gibi adlarla

geger.®®

Zerdiist, yaratict biiyiik bilge olan Ahuramazda’nin diinya ve insan {lizerindeki
faal giiclinii ifade etmek ve insan ile Tanr1 arasindaki irtibatin nasilligini ortaya koymak
icin bu kavramlar1 se¢mistir. Nitekim bu kavramlarla hem beseri idrakle ilahi sifatlarin
anlasilmas1 hem de ideal insani sifatlarin ortaya konmasi saglanmistir. Neticede bu
sifatlar Allah ile insan arasinda kurulan bir kopriidiir. Daha bu diinyada, ruy-1 zeminden
gdge dogru yiikselen ve insani suursuz varliklarin arasindan secip gogiin melekiit
alemine tastyan diinyevi sirat kopriisiidiir. Her beserin ayaklarinin dibine, diisiince, s6z

ve eylemlerinin Oniine Kkurulan bu koprii, Cinvat kopriisiiniin - diinyevi modeli

%34 purdavud, Yestha, c.1, Tahran, 1347""% (1968), ss. 36, 113.
635 Sehzadi, a.g.e., s. 30
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hiikmiindedir. Adeta ahretteki sirat kopriisiiniin bu diinyanin kalbinden cennette veya
cehenneme dogru uzandigini animsatir. Zerdiist’iin dininde Allah ile insan arasinda ne
bir kahin, ne peygamber, ne kanathh melekler, ne tanrisal varliklar veya yari tanrilar
vardir. Aksine, sayelerinde insanin kemale yoneldigi yiice sifatlar vardir ki Allah zaten
mutlak kemalden bagka bir sey degildir. Dolayisiyla insanin yoneldigi kemal, bir
bakima Allah’1 kiblegah edinip ona yonelmesiyle ayn1 seydir. Bu yiice sifatlar insanla
iliskilendirildiginde insani ve Allah’la iligskilendirildiginde ilahi bir maneviyat
kazanarak Ahurai olurlar. Aynmi sekilde Allah’la insani irtibatlandirdiklarindan dolay1
bazen kemale dogru yoneliste erdemin somut 6zellikleri, bazen de insana verilen ilahi
ve manevi bagislar olarak goriinmektedirler. Ancak bu kavramlar higbir zaman insan ve
Allah’tan hari¢ miistakil bir soyut veya somut varlik olarak goériinmezler. 636
Zerdistliikteki Amesaspentalar’in iizerinden, dinlerde 6nemli bir fenomen olan “melek
inanc1” yeniden aragtirma konusu yapilabilir ve bu konu hakkindaki iman bir miktar

gnosize edilebilir (bilinir kilinabilir).

Zerdiist’lin bu olaganiistii yorumu hem mutlaklik ve tanriligina zarar vermeden
Allah’1 tanimlamakta, hem de Allah’1 insana ve insani da Allah’a donustiirmeksizin
tanrisal insan1 baska bir ifadeyle Ahurai insami nitelendirmektedir. Bunun yam sira
hayatin pratigi ve gergekligini devre dis1 birakmadan, hayallere ve iitopyalara
bogulmadan Hakka ulagma ve bu ideallere kavusmanin yolunu agmaktadir ve insana,
Allah’a ulagsmanin bizzat giinlik hayatin icinden, oradaki yasanti ve pratiklerden
gectigini  Ogretmektedir. Bdylece Zerdiist, hem Allah’in ancak irfanla bilinecek
derinliginden sapmadan sade ve siradan insanlara Allah’1 tanitmakta hem de halkin
degerlerini goz ardi etmeden Allah’a giden tekdmiil yolunu ve irfani seyr-u siiluku
gostermektedir. Nitekim Zerdiist halkin diliyle irfani ilahiler sdylerken saf ve sade
halkla da irfani bir beyanla konusmaktadir. O ilahi-insani faziletleri ortaya atmakla,
Allah’la insan arasindaki perdeleri kaldirarak gii¢lii, kahhar ve korkung tanrilar yerine,
dost, yardime: ve insanla beraber olan Ahuramazda’yi tanitmaktadir.®*’En nihayette

beseri su nokta ile karst karsiya birakmaktadir: Biitliin miilkemmel sifatlarin ve

636 Zaehner, Tulu’ ve Gurub-1 Zertustgeri, s. 61.
837 Astiyani, a.g.e., ss. 190-192.
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erdemlerin sahibi olan Allah’a dogru igtenlikle yonelir, O’nun sahip oldugu niteliklere
biirliniir ve o 1s1iktan gayri bir yere bakmazsan, belli bir mesafeyi kattettikten sonra o
1siktan bir parga olur, drnek bir insan, semavi ve melekuti ve en son ilahi bir varlik
haline gelirsin. Tipki denize dogru yol aldiginda, denize ulasan ve ona karisarak

denizden bir par¢aya doniisen kiigiik bir dere gibi.

Kemal sifatlar1 olan Amesaspentalar Zerdiist’iin mesajlarina hem ariflerin tesne
goniillerini rahatlatan hem de halkin saf yiiregine su serpen bir dinamizm ve tesir giicli
bahsetmektedir. Artik insanla Allah arasinda kurulan bu giiclii kopriiyle herkes
kapasitesi ve marifeti oraninca Allah’a yaklasabilmektedir.®*® Bu durumdaysa, insamn
kemale ulasmak ve Hak’a kavusmak i¢in aracilara ihtiyaci kalmamaktadir. Ruhani ve
kahinlerin insanla Allah arasina girerek kati duvarlar ordiikleri bir donemde dile
dokiilen Gatalar bastanbasa incelendiginde, Allah’1 raz1 etmek i¢in dini ayin, merasim
ve siarlara sarilma, kahin, kesis, fakih ve ruhaniden yardim istemeye hatta peygamberi
aract ve vesile kilmaya dair tek bir isarete rastlanilmaz. Bilakis her yerde Allah’a
ulagmanin vasitalar1 tiimiiyle bu ilahi 1siklar ve insani erdemlerdir. Allah’in sefkat,
merhamet ve muhabbeti bu faziletler vesilesiyle besere intikal etmekte ve en biiyiik ilahi
vergilerin de yine bu kemal sifatlar ve insani erdemler oldugu goriilmektedir. Insan iyi
diisiince, s0z ve eylemlerle Allah’a giden yola koyulabilir. Yola girdikten sonra Allah’in
her bir sifat ve niteligi yolunu aydinlatan bir mesale, yolunu sasirmaktan ve
bogulmaktan kurtaran koprii ve aracilardir. Bu sifatlarla insan donandig1 oranda yolunu
kisaltir ve Allah’a yaklagir. Tiim giizel sifatlarin ve niteliklerin merkezinde, kemalin
kalbinde ise Ahuramazda’dan baska kimse degildir. Insan-Allah-Amesaspentalar
arasindaki irtibati gostermek ve insana, kemalin kalbine giden yolu aydinlatan daireyi

sOyle gosterebiliriz:

638 «Biz gokten bir su (vahiy) indirdik. Bu, her vadide, kapasitesi oraninda akar” (Kur’an, Rad, 13/17).
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Iyi Diisiinme (Insan)
Asa
Vahigta
Ahura
Hastra Mazda
Vairya

Armaiti

(uesuy) ewsnuoy 4]
uesuy) BWURIAR(T 1A
| atsal

Spenta

Zerdiist’iin mesajlart ii¢ temel iizerinde kurulmustur. Bunlar; iyi diisiince, iyi
konusma ve iyi eylemdir. Bu {i¢ esas o denli 6nemli ve kokliydiiler ki dinde meydana
gelen biitiin degisim ve doniisiimlere ragmen asalet ve degerinden herhangi bir sey

% Baz1 arastirmacilara gore bu ii¢ esas tiim diinya dinlerinin temeli

kaybetmediler.
sayilir. Bu siklette temel ayak iyi diisiincedir ve iy1 soz ile iyi amel de bu temel ayaga
baghdir. Ciinkii iyi diisiinceye sahip olan kimseden neredeyse kesin bir sekilde iyi
sozler ve eylemeler meydana gelecektir. lyi diisiince tekamiil hareketinin ve faziletleri
elde etmenin kaynagidir. Ancak bu “iyi olma”nin 6l¢iisli nedir? Zerdiist iyi olmaya 6l¢ii
olarak akil terazisi, hakikati ve dogruyu diisiinme ya da Asa ile agiklamaktadir. Diger
bir ifadeyle beserin iyiligi kotiiliikkten ayirt etmesinin 6lciisti akil ve bilgi, agirlik Sl¢iisii
ise dogruluk ve diiriistliiktiir. O halde mukaddes akil 1s18inda ve kaginilmaz olarak iyi

konusma ve eylemlerle sonuc¢lanan iyi diislince yardimiyla, beser saadet ve selamete

ulasabilir.

En 6nemli iki Amesa olan Vohumanah ve Asa, Zerdiist dininin bu {i¢ temeliyle
dogrudan ilgilidir. lyi diisiince ve iyi yaradilis anlamina gelen Vohumanah'la donanan

insandan iyi s6z ve eylemlerin dokiilmesi yani dogruluk ve diirlistliigiin figkirmasi

%39 Muhammed Cevad Meskir, “Ahlak-1 iraniyan der Pis Ez islam”, PDF-Makale, www.tarikhema.ir, ss.
1-22,12/11/2012.
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kacinilmazdir ki bu sonu¢ da dosdogru yasamak anlamina gelen Asa’yla miizeyyen
olmaktan baska bir sey degildir. Ilahi sifatlar olan Vohumanah ve Asa ile donanan insan
ayni zamanda iyi diisiinen, iyi konusan ve iyi isler yapan insandir. Bu durumda ilahi
sifatlarin manevi 15181yla aydinlanan Ahurai beserden insani erdemlerin tecelli etmesi

kagimilmazdir.

Bu 0yle bir sistem ve siklettir ki her nereden baglarsak tekrar ayni yere doneriz.
Allah = Ilahi 1s1iklar (kemal sifatlar1) = insan = Asa’nin iyi eylemleri = Allah. Allah,
kemal sifatlar1 vesilesiyle beseri donatir, maneviyatla dananmis beser Asai (dogru) isler
yapar ve igledigi iyi islerle insan ilahi hale gelerek Allah’a yaklasir. Ya da eger beser
Allah’in kemal sifatlariyla nitelenirse Allah’a yaklasir ve bu hareketin sonucu olarak
Asai (dosdogru) ameller ortaya cikar. Biz eger bunu Allah’tan gelen ve yine Allah’a

donen bir varlik dairesi lizerinde gosterecek olursak soyle somutlastirabiliriz:

Allah

Asgai eylemler Flani Isikiar
(Tnsani Ameller) (flanhi stfitlar)

Beger

Gatalar bagtanbasa incelendiginde, Allah’a yapilan taleplerin siirekli hareket ve
amelle i¢ ice oldugu ve bu taleplerden maksadin insani-ilahi faziletleri elde etmek
oldugu anlagilmaktadir. Zerdiist’iin Allah’a sunduklari; kurban, namaz, dua gibi bireysel
ayin ve merasimlerden ziyade iyi isler, dogru davranislar, diisiince, s6z ve eylemdeki
dogruluk ve diiriistliiktiir. Allah ancak miikemmel sifatlar sayesinde bilinebilir ve ona
yaklagmak isteyen herksin bu sifatlarla tanigsmasi ve donanmasi icap eder. Soyut ve
manevi olan bu sifatlar temelde ilahi iken, insanin onlar1 elde etmesi ve onlara
biirtinmesi ile insani nitelikler haline gelmektedirler. Boylece insanla Allah arasinda
dogrudan bir koprii kurulmaktadir ve bu kopriiden gegmek isteyenler icin tek yol azigi
1yi diislince, iyi konusma ve iyi isler yapmaktir. Bu kopriiden ge¢ip Ahurai (ilahi) hale

gelmek isteyen beserin Oniinde ne bir engel vardir ne de tutunmasi gereken araci ve
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vesileler... Tek vesile, Vohumanah (iyi disiince) ve Asa (iyi s6z ve davranislar,
dogruluk) ile donanmaktir. Allah kemal sifatlariyla besere yansirken, beser bu kemal
sifatlarin yansimalarimi ve 1siklarini ele gecirip onlar sayesinde erdemler isleyerek

Allah’a benzeyebilir, Ahurai hale gelebilir.®*°

Insaf sahibi her arastirmact Amesasepntalar’1 calisirken ister istemez Islam
tarihinde 6nemli izler birakan ihvan-1 Safa’y1 ve sonradan Siihreverdi ile sistemlesen ve
Mirdamad’in ardindan Molla Sadra ile kemale eren Israk Okulu dgretilerini animsar.
Islam’la kayitl kalmakla beraber, Islam 6ncesi hikmetten de yararlandiklarini agik¢a

belirten®!

bu ¢izginin taraftarlarinin eserlerini inceleyenler hikmet-1 israk’in kesintisiz
bir gelisim ve doniisiim igerisinde oldugunu fark edeceklerdir. Ciinkii medeniyet,
marifet, hikmet, felsefe ve din, din fenomenolojisi 151¢1nda diisiiniildiigiinde kopmak
bilmez bir irtibatla gelisim ve doniisim gegirdiklerine sahit olacaktir. %42 Ozellikle
Siihreverdi’nin nur hiyerarsisi ve bu g¢ercevede meleklere getirdigi yorum,
Amesaspentalar’t anlamada oldukca ©Onem arz eder. Oyle goriiniiyor ki
Amesaspentalar’t calismak i¢in Siihreverdi’yi mutlaka bilmek gerekir. Ciinkii
Siihreverdi, eserlerinde Zerdiist ve kadim Iran hekimlerine gonderme yapmakla kalmaz
Nurul Envar’dan ilk sudur eden en yakin ve en biiyiik nurun Vohomanah (Behmen-iyi

diisiince) oldugunu sdylemekten cekinmez. %

%0 Hinnells, Sinaht-1 Esatir, ss. 70-76.

%4 Taki Purnamdariyan, Akl-1 Sorkh, 2. Baski, intisarat-1 Sokhen, Tahran, 1390"% (2011), s. 15

%2 thva-1 Safa, a.g.e., C. 4, s. 42.

®3 Siihreverdi, Musannifat, c. 2, s. 128; Siihreverdi, Hikmetu’l israk, s. 128; Sehrezuri, Serh-u
Hikmetu’l israk, Mukaddime, s. 33, Nass, ss. 329, 333; Kutbuddin Sirazi, Serh-u Hikmetu’l israk,
Nass, s. 311; Muhammed Serif Nizamuddin Ahmed b. el-Herevi, Envariyye (Tercume ve Serh-1
Hikmetu’l israk-1 Suhreverdi) 2. Baski, intisarat-1 Emir Kebir, Tahran, 1363"% (1984), Metin, ss.
37-38; Gaffari, Ferheng-1 istilahat..., ss. 52, 291 217 259, 363; Seccadi, Ferheng-1 Maarif, c.1, ss.
329, 338, c.2, ss. 795, 2296, 2298; Seyyid Cafer Seccadi, Ferheng-1 istilahat-1 Felsefe-1 Molla
Sadra, 2. Baski, intisarat-1 Vezaret-1 Ferheng ve irsad-1 Islami, Tahran, 1379"* (2000), ss. 315-316;
Abdulkadir b. Hamza b. Yakut el-Eheri, el-Ektabu’l Kutbiyyetu evi’l Belagatu fi’l Hikem, intisarat-
1 Encumen-1 Felsefe-1 Iran, Tahran, 1358™ (1979), Dibace, s. 14, Nass, ss. 89, 266; Seyyid Hiiseyin
Nasr, U¢ Miisliman Bilge: ibn Sina, ibn Arabi ve Suhreverdi, (Cev.) Ali Unal, 4. Baski, Insan
Yay., Istanbul 2009, s. 95.
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3.5. 0ZGUR SECIM

Zerdiist’tin onemli mesajlarindan biri de biitiin arastirmacilarin istisnasiz ifade
ettikleri ozgiir se¢im ve insanin kendi yolunu se¢mede sahip oldugu Ozgiir iradedir.
Gatalar’da insan 0zgiir yaratilmis, kendi kaderini belirleme iradesi ve 6zgiirliigiine sahip
kilmmistir. Hatta yalan ve batil taraftarlari dahi kendi yollarmi se¢mede 6zgiir

blrakllmlslardlr.644

Hayvancilikla ugrasan ve sahip olduklar1 ge¢im kaynaklarini korumak {izere
siirekli korku ve endise igerisinde yasayan saf insanlar kavilerin, kerpenlerin ve
usiclerin ya da Aryalilarin sapkin ve muharref diisiincelerine sahip lider ve kahinlerin
aglariyla ¢evrelenmis olduklar1 bir donemde, tanrilarin rizasini celp etmek iizere din
aracilarinin, tellallarmin ve adamlarmin huzuruna korkuyla ¢ikan, kurban, ayin ve
merasimlerle tanrilarin rahmetini ve inayetini bekleyen, onlarin hismidan korunmaya
calisan zavalli halka Zerdiist adeta dzgiirliik ruhunu iifiirdii. indra, Varuna, Mitra, Agni,
Nasatya, Aryaman gibi onlarca tanrilarin kii¢iik biiylik kainattaki tiim isleri evirip
cevirdiklerine inanmildigi, kullarin zillet icerisinde yaptiklart merasimleri, ayinleri
gormeden, kurban ve riigvet almadan insanlar1 rahat birakamadiklarina inanildigi,
mutluluk ve mutsuzlugun, diisiis ve yikselisin, hayat ve Oliimiin tamamen onlarin
iradelerine bagli olarak gerceklestiginin diisliniildiigii, onlarin memnun edilmelerinin ise
ancak din adamalarinin vesilesiyle miimkiin oldugunun kabullenildigi bir cagda Zerdiist
giir bir sedayla insanin kendi kaderini belirlemede 6zgiir iradeye sahip oldugunu, kendi
iradesiyle yolunu ¢izeme hakkina sahip oldugunu ilan ederek biitiin aracilarin ve
vesilelerin iizerine ¢izgi ¢izdi, liderleri, asiret reislerini, din adamlarin itibarsiz kildi ve
tanrilar1 kudret tahtindan asagi indirdi. Bu arkaik bir donem i¢in bilylik bir hamle ve
insani degerin yiiceltilmesi yolunda yapilan 6nemli bir kiyamdir. Zerdiist’iin yaklasik ii¢
bin yil once iyilik ve kotiliige, hayir ve serre, iman ve Kkiifre, dindarlik ve
kontrolsiizliige, izzet ve zillete bakis ve yoneliste insanin 6zgiir iradesi ve se¢imine

yaptig1 vurgu ¢agimiz insanin bile hala muhtag oldugu evrensel bir degerdir.®*®

%44 Yesna 30/2-4; Zaehner, Tulu’ ve Gurub-1 Zertustgeri, s. 49.
%% Astiyani, a.g.e., s. 204.
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Koétiiliiglin kaynagini esasen bu baglik altinda anlamak gerekir. Ciinkii Zerdiist’e
gore Ozgiir bir se¢cim yapmak ic¢in dogru yola ve dogruluga ihtiyag oldugu gibi, yalan
yola ve kotiiliige de ihtiya¢ vardir. Yani iyilik ve kotiliik seklinde iki alternatif
bulunmali ki insanlara bu ikisi arasinda bir se¢im yapabilsinler. Eger dogruluk seklinde
tek bir yol ve alternatif insanin 6niinde bulunur, ikinci bir alternatif yer almazsa, insanin

. . v e n . 646
iradesi devre dis1 kalir ve biitiin insani keramet berhava olur.

Zerdiist’e gore, dogru ve diriist bir dindar, bilgi ve suurla yegane yaratici, bliyiik
bilge Ahuramazda’nin varligini tanidiginda ve 6zgiir se¢imle dogru yolu takip ettiginde,
Allah’in kemal sifatlariyla donanmig olur ve boylece diisiince, s6z ve eylemde olmak
lizere i¢ ameli prensibin somut Ornegi haline gelir. Ancak bdyle temiz karakterli,
serbest ve Ozgiir, aydin goniilli ve temiz kalpli Asavan (dogruluk ve diiriistliik
takipgileri) bir toplumda huzur, emniyet ve siikiinet hakim olur, en iyi cennet insa edilir.
Bu miizik evinde, nagme saraymda647 ne kesise, ne mollaya, ne kahine ne de rehber,
tanrilar ve sultanlara yer vardir. Burasi dzgiir insanlarin, hiir asiklarin meskenidir. I¢sel
kotiiliiklerden kurtulmus, iktidar, hiikiimet ve baskilardan 6zgiir olmus kimselerin

yeridir. Oldugu gibi olanlarin degil, olmas1 gerektigi gibi olanlarin yeri...

Gatalar’in geneline yayilmis bulunan 6zgiir se¢cim mesajinin asikar olmasi

nedeniyle bu konuyu kisa keserek 31. ilahinin su bendiyle sona erdiriyoruz:

“Ey akil Tanrist! Ilk giinde cismi ve cani yarattiginda, kendi giiciinden ona
diigiince ve akil bahsettiginde, topraktan bedene duygu yiiklediginde ve insana ¢alisma,
konusma ve rehberlik etmeyi liitfettiginde, herkesin goniillii olarak ve tam bir ozgiirliikle

C e .. e . . 648
Kendi dinini secmesini diledin.

646 Zaehner, Tulu’ ve Gurub-1 Zertustgeri, s. 50.
%47 Zerdiist dininde cennet icin kullanilan kelime miizik evi ve nagme sarayi anlamina gelmektedir.
*® Yesna 31/11.
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3.6. POLITEIZM VE ETKILERIiYLE MUCADELE

Zerdiist oncesi donemde topluma hakim olan inanislar ve pratikleri yeniden

animsayalim:

1. Sayisiz tanr1 ve metafizik giiclere inanis,

2. Tanrilarin ve fizik 6tesi giliglerin hismindan korunmak, rizalarii celp etmek
ve halkin ihtiyaglarin1 gidermelerini saglamak maksadiyla fidye olarak
verilen kanli kurban ve bu sayede tarim i¢in o donemde zaruri olan biiyiik
bas hayvanlarinin kesilmesi, dumanlar1 tanrilara ulagsin diye etlerinin
yakilmasi ve telef edilmesi,

3. Tanrilara ulasmak i¢in aract konumunda olan kahin, kavi, kerpen ve usiclerin
biiyiik maddi karsiliklarla ancak diizenleyecekleri merasimler ve
okuyacaklari virt ve dualarla insanin tanriya yaklasabilecegine dair teamiil ve
kanaat,

4. Homa tanris1 (Sansk. soma) i¢in dini bir ibadet ve merasim seklinde kanli
kurban sirasinda igilen ve bu sayede bir tiir sarhosluk ve esrime halini
yasatan soma i(;imi649

5. Sonraki Avesta’ya da gecen sosyal hayattan ve onun gergeklerinden kopuk
olan bireysel adaplar, merasimler, siarlar, ayinler, virtler ve dualarin halkin
icindeki dinamizmi ve ruhu katilastirmasi ve toplumsal gelisme ve
ilerlemeye engel olmasi, bu merasimlerin ve dualarin sadece belli bir din
adami sinifina tahsis edilmesi, halki somiiren ruhani bir sinifin tekeline giren
bu dini adaplarin halk: ilahiyata yabanci ve cahil, din adamlarini da bilgin ve
uzman kilmasi.

6. Hurafe anlatilarin halki yasamin hakikatlerinden koparmasi

7. Tanrilardan siddetle korkulmasi ve bu ylizden dua, kurban, acziyet ve zilleti
iceren merasim ve tesrifatlara girisilmesi, boylece insanlarin iiretim ve

faaliyetten geri kalmasi, hi¢bir bigimde kaderini tayin etme ve yolunu

%49 Zerdiistiin memlekti Harzem veya Belh civari olan Kuzeybati iran ve Afganistanda takriben 3000 yil
aradan sonra hala homa, soma ve tiirevleri gibi goriinen esrar, eroin ve afyon gibi sarhosluk verici
madde tiiketiminin yaygin olmasi garip degil midir? Bkz. Kasimiyan ve Behmerdi, Giyah-1 Hum.

183



belirleme yetkisine sahip olmayan bu insanlarin hayatin zorluklariyla
miicadele edip diinyay1 imar edeceklerine, en ufak rahatsizliklarini gidermek
iizere fizikotesi alemlerde gezinen tanrilardan tazarru ve niyazla yahut
onlarin aracilari, temsilcileri ve tellallar1 olan ruhanilere riisvet, bahsis ve

fidyelerle dileme telasina diismesi. ..

Zerdiist’lin attig1 en Onemli adim genel kanaate gore, biitlin tanrilar1 batil ve
yalan saymasi ve insanlar1 yaratici, biiyiik bilge, tek akil Tanrisi’na davet etmesidir. Bu
eylemle kotiiliiglin, yalanin, batilin ve sapkinligin temsilcisi olan Arya tanrilarin tlimii
“div” olarak damgaland1.®® Yalan ve batil tanrilarin etrafinda 6riilen kalin surlarin
yikilmasiyla sadece oOnlara dair inanis ve kanaatler yerle bir olmadi ayni zamanda
tanrilarla insanlarin arasina girip onlari somiiren din adamlarinin pazar1 da kesata ugradi
ve boylece din istismarcilarinin sahte ylizleri ortaya ¢ikarak rezil riisva oldular. Sadece
Zerdiist’lin o talihsiz kara donemde attig1 bu adim tek basina tahlil edilecek olursa, onun

ne biiylik bir is basardigi anlagilacaktir.®

Zerdiist, dogru dinin ve hakkin takipgilerini, iyi diisiinen, iyi s6z sdyleyen ve iyi
isler yapanlar olarak tanitti. Onlar1 ne Zerdiisti hatta ne de Allah’in takipgileri olarak
isimlendirdi. Aksine onlar1 Asavan ya da Asa takipcileri yani dogruluk, diiriistliik, hak
ve adalet taraftarlar1 ve yanlis, yalan dinlerin takipgilerini ise drugvan yani yalanci ya da
yalan ve batil taraftarlar1 olarak isimlendirdi. Ciinkii Zerdiist’e gore insanlarin tiimii
haddizatinda smifsiz bir toplumdur. Onlar yalnizca Asa’yr ve drugu takip etmek

bakimindan iki sinif olabilirler.®>

Biz dikkat edecek olursak Zerdiist’iin yaptig1 bu devrim ve biiyiik doniisiimiin
izlerini bizzat bu isimlendirmede ve bunun neticesi olan miitedeyyin ve Kkafir
kavraminda da bulabiliriz. Hakiki miimin, dogru yolun takipcisi ve iyi isler yapan
kimsedir. Bu iman onun diisiince, s6z ve eyleminde ger¢eklesmektedir. Kafir ise tersine,
yalana, hileye, kin beslemeye, diismanlik yapmaya ve yikima basvuran bozuk diisiinceli

kimsedir. Bu kavramlarin igeriginde ne virt, dua, adap, merasim ve tesrifattan sz

650 Zeahner, Edyan-1 Zindeh, s. 322.
651 Astiyani, a.g.e., s. 206.
%2 Gnoli, Zaman ve Zadgah-1 Zertust, s. 233.
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edilmekte ne de imam, rehber ve efendinin takipgiliginden dem vurmaktadir. Bu durum,
icinde caba, gayret, faaliyet ve hareketin tamamen dogruluk, hak ve adalet diizenine
dayal1 oldugu bir toplum insa etme girisimidir.e‘r’3

Dogru dindar, biling ve marifetle dogru yolunu segen, dogrulugu ve temiz
yaratilis1 takip etmekle huzurlu bir vicdana ve mutlu bir i¢ diinyaya kavusan bdylece
saadete ve kemale ulasan kimsedir. Sahte dindar ise, bilgisizlik ve cehalet yiliziinden
sapkin olan yolu segen, yalan ve batil onciilerin pesine diisen, sonunda karanlik ve dar

bir goniil, huzursuz bir vicdanla azap ve cile ¢ceken kimsedir.®*

Zerdiist diger peygamberler gibi her seyi siyah ve beyaz renginde goriirdii: Bir
tarafta Asa-dogruluk ve diger tarafta drug-yalan ve kaos. Bu iki durum asla birbiriyle
uyusmayacak iki nitelikti. Kelimenin tam anlamiyla bu, 6liim ve hayat meselesiydi. Bu
yiizden o iyilikten ve dogruluktan yana tavrini net bir bi¢imde ortaya koyarak yalanin ve
kaosun karsisina dikildi. Clinkii Zerdiist’e gore iyilik ile kotiilikk arasinda cereyan ede
gelen karsitlik ve miicadele kesin bir bicimde devam edecektir. O bu miicadelede,
Allah’tan, iki taraftan birinin yani iyiligin mutlak zaferini 1srarla dilemektedir. Yine
Zerdiist, yalancilarin gergek diismani ve dogrularin giiclii muhafizidir. Bundan hareketle
Zaehner, Eliade ile ayn1 diisiinerek, Zerdiist’iin tipki Muhammed gibi nebevi sézlerinin

etkili olmasi i¢in kilica dayandigini belirtmektedir.®*®

Zerdiist’lin miicadelesinde attig1 en 6nemli ikinci adim, topluma higbir faydasi
olmayan muharref adaplar ve gereksiz tesrifatlardir. Zerdiist o donemin toplumsal
kalkinmasi i¢in 6nemli bir faaliyet alani olan tarimi yaygin kilmak ve toprag: isletmek
lizere giliclinden istifade edilen biiyiik bas hayvanlara doniik telefi 6nlemek amaciyla
ilkin kanli kurban1 “divlerin isleri” arasinda saydi. Ciinkii tanrilardan korunmak ve
rizalarmi celp etmek {izere kahinler tarafindan fakir halka bir dini merasim olarak
dayatilan bu kurbanlarla ¢ogunlukla yararli hayvanlar telef edilirken din tacirlerin
kurban sirasinda icra ettikleri merasimler ve okuduklari kendilerine has zikir ve virtlerle

menfaat devsiriyorlardi. Zerdiist bu eylemi, merhametten yoksun tanrilarin baskist ve

653 Astiyani, a.g.e., s. 206.
%4 Gnoli, Zaman ve Zadgah-1 Zertust, ss. 233-239; Astiyani, a.g.e., ss. 206-207.
6% Zaehner, Tulu’ ve Gurub-1 Zertustgeri, s. 42.
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tazyikine karst yiikselen bir ¢iglik ve feryat gordiigii icin mahkim ederek kavilere ve
kahinlere ikinci bir darbe daha indirdi.**®

Zerdiist tipki1 Buda gibi, dini merasimlerin agirligi altinda belleri bikiilmiis
bilingsiz halk yigilarini evvela 6zgiirlestirmek istedi. Bu yiizden bilingsizce yapilan
soyut zikirlerin veya ne bireyi ne de toplumu gelistirmeyen gereksiz merasimlerin, din
adina yapilan ancak toplumun kalkinmasini engelleyen tesrifatlarin, Tanr1’nin istedikleri
arasinda yer almadigini ilan etmekle isin basinda bireyi kendine getirmeyi ve onu 6ziine
dondiirmeyi sagladi. Bu tesrifatlardan en ¢ok kimnanmis olan, dort ayakli yararh
hayvanlari kurban etmek ve homayr asi tiketerek bilincini yitirmektir. 7
Arastirmacilar, daha once Zerdiist’iin bizzat kurban eylemine karst ¢iktigini ifade
ederlerdi. Ancak sonralari, Zerdiist’iin haddizatinda kurban eylemine karst olmadigi,
sadece yararli hayvanlar1 bayiltmadan acimasiz bir seklide kesmek, sonra sarhos edici
homa i¢imi esliginde etlerini yakarak telef olmalarina yol agmak seklindeki merasime
kars1 ¢iktig1 kabul edildi. Buradan hareketle Zerdiist’iin esasen hayvan kesimine mutlak
anlamda kars1 ¢ikmadigi ve her tirlii igkiyi yasaklamadigi, 6zellikle ferahlatan ama
sarhos etmeyen homaya karigsmadig1 ancak hayvanlart ihtiya¢ olmadigi halde kesmek,
homanin sert bir tiirii olan sarhos edici icki esliginde etlerini ateslerde kiile doniisiinceye
kadar yakmak suretiyle dumanlarin1 goge gondermek seklinde rutin olarak din adina
gerceklestirilen merasim ile merasimim miicrilerine  karsi  ¢iktigi  sonucu

glkarllmaktadlr.658

Ayni sekilde bizzat homa icimine karsi ¢iktig1 da net degildir. Onun homa ile
ilgili ifadelerinden, asir1 tiikketimi ve sarhos edici oOzelliklerinin  kinandigi
anlagilmaktadir. Yalnizca insanlara giic verdigi kabul edilen masum bir bitkinin
usaresinden hazirlanan bir i¢kiyi hedef aldigi diisiiniilemez.®*® Mary Boyce gibi son
donemin arastirmacilari, Zerdiist sonrasi donemde Zerdiistilerin merasimlerinde
yayginlik kazanmaya baslayan dini pratikleri de g6z oniinde bulundurarak Zerdiist’iin

salt bir bitki 6ziinden hazirlanmis homa i¢imine kars1 ¢ikmadiginin belki kendinden

6% Zeahner, Edyan-1 Zindeh, ss. 322-323; Astiyani, a.g.e., s. 207.

*7 Yesna 43/7-8.

%8 yamauchi, a.g.e., s. 479; Gnoli, Zaman ve Zadgah-1 Zertust, ss. 236, 239, 245-246.
%9 Kasimiyan-Behmerdi, a.g.e., 55.36-38.
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onceki sarhos edici homanin i¢ildigi dini merasimler sirasindaki agiriliklar: ve itidalden

uzaklasan uygulamalar1 kiadigimmn muhtemel oldugunu belirtmektedir.®®

Zerdiist, Tanr1’ya yapilacak en iyi niyaz ve duanin, iyi isler ve diiriist eylemeleri
icra etmek oldugunu agiklamakla, din istismarcilarinin halki eseklestiren tim
merasimlerini ve bu muharref tesrifatlardan elde ettikleri kazanci baltaladi ve
insanoglunu onlarin tuzaklarindan ve aglarindan kurtararak 6zgiir kildi. Purdavud’un
sozliyle Zerdiist sunu ilan etti: “Mazda Ahura’nin kurbana, 6kiiziin ve koyunun kanina
ihtiyaci yoktur. Onun dergahinda makbul olan yegane tapinim dogruluk namazidir. Her
kim ki yeri abat eder, toprag: isletir, yararli hayvanlari besler ve korursa, Allah’1 razi

eder ve her iki diinyada da miikafat kazanir.”®®*

Zerdiist’iin yaptig1 olaganiistii islerden bir digeri de “beser ile Allah arasindaki
ahlaki ve manevi vesileleri segme”dir. Allah’a yaklagmak i¢in kahin, kesis veya kutsal
kisiler ve mezhep Onciileri yerine ilahi sifatlar ve beseri-ilahi faziletler vesile
kilinmalidir. Asa, Vohumanah, Khastra, Armaiti gibi insanla Allah arasinda koprii olan
erdemlere ragbet edilmeli ki bunlarin ne mabetleri veya atesgedeleri ne kéahin ve
kesisleri ne de adap ve tesrifatlar1 ve hatta ne digsal sekil, form ve kiyafetleri vardir.
Bunlar Allah’in onlarla taninabilecegi, elde edilmeleriyle Allah’a yaklasilabilecegi ve

ilahi/Ahurai olunabilecegi ve bizzat tanrisal sifatlarin kendisi olan faziletlerdir.®®

Biitiin tevhit dinlerinde Allah, her seyin yaraticisi, her yerde hazir ve nazir kabul
edilir. Ancak bu inangla birlikte binlerce yildan bu yana Allah’la insan arasindaki
aracilar olma bahanesiyle insanlara binen, onlar1 eseklestiren ve giicten diisliren
kesislerin, Levilerin, mollalarin ve mubedlerin ordusu her daim en biiyiik ve en giiclii
ordu olagelmistir. Zerdiist, insan1 yok eden bdyle bir orduyla amansiz bir sekilde
miicadele etmeye ¢agird1 ve boylesi ordular1 yalanin, hilenin ve batilin askerleri saydi.
Ona gore Allah’a yaklagmak i¢in hicbir virt, adap, merasim ve siarin yarari yoktur ve

insandan Allah’a kadar giden bu yolda hig¢bir vasita ve aract medetkar olamaz. Biling ve

%0 Boyce, History..., c.1, ss. 216-217; Boyce, “On Mihra’s Part”, s. 13; Yamauchi, a.g.e., s. 480; Gnoli,
Zaman ve Zadgah-1 Zertust, ss. 245-246; Eliade, Tarih, c.1., s. 406.

661 Astiyani, a.g.e., ss. 207-208.

862 Astiyani, a.g.e., s. 208.
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kavrayisla, 6zgiir irade ve bagimsiz se¢imle dogru yolu segmesi gereken, insanin bizzat
kendisi olmalidir. Bu yolu kat ederken onun yol azigi veya dinamizmi ve hareket
kaynagi, iyi diislince, dogruluk ve diiriistlik, hak ve adalet diizeni, irade giicii,
muhabbet, iman, takva, tevazu, olgunluk ve kemalden baska bir sey degildir. insan
Allah’a bireysel menasiklerle, tanrilara ve aracilarina yaranmak lizere girdigi zillet ve
alcalmalarla degil ancak iyi islerle, c¢abayla, gayretle ve toplumu kalkindiran
caligmalarla yaklasabilir. Giinahsiz yararli hayvanlar1 kurban etmek, kahinlere riigvet
vermek, din adimna bir siirii tesrifat yerine getirmek, virtler gekmek ve mateme girmek,
sahte tanrilarin dergdhinda raz ve niyazla acziyetini ve sefaletini gostermek yerine,
insan bizzat kendisine ve icra ettigi faaliyetlerine dayanmali, hakiki ve ig¢ten tapimin
sembolii olan dogruluk ve diiriistliige iman etmek ve dosdogru hareket etmekle ispat

etmelidir.®%

Boyle bir okulun mesajlart ve egitimi, kehanetin ve yalanin tezgahini yerle bir
edecekti. Bu sebeple kahinler ve kaviler Zerdiist’e siddetle saldirdilar ve hareket alanini
olabildigince daralttilar. Sonunda Zerdiist kdyiinii ve yuvasini terk etmek zorunda kaldi.
Bu bakimdan Zerdiist sadece bir 1slahat¢1 olarak goriilemez. O biiylik sosyal ve diisiinsel
dontistimleri gerceklestiren devrimei bir peygamberdir. Meshur Alman arastirmacisi
Soder soyle der: “Zerdiist sadece yeni bir dinin kurucusu degil ayn1 zamanda o mevcut
ayin ve merasimlerin muhalifidir. O yoksullarin haklar1 i¢in sesini yiikselten bir kiyam
eridir.”®**

Zerdiist’e gore diinya hayir ile ser, iyilik ile katiiliik, hak ile batil ve asa ile drug
arasinda gegecek olan ve en nihayette hakkin, dogrunun ve Asa’nin galibiyetiyle sona
erecek olan miicadele alanidir.®®® Bu alanda Mazdeyesna ve divyesnalar kesintisiz bir
miicadele igerisindedirler. Bu yiizden Zerdiist, tim sahte tanrilar1 div ve din adina
yapilan tim hakim adaplari, merasimleri ve ritiielleri de drug olarak nitelendirerek
baskaldirdi. Cok sayidaki tanriya karsi tek tanri, yaratict biiyiik bilge Ahuramazda’y1

birlemek ve gereksiz muharref adap, ayin ve ritiiellere karsi da Asa yolu olan 1yi

663 Astiyani, a.g.e., s. 208; Gnoli, Zaman ve Zadgah-1 Zertust, s. 238.
664 Astiyani, a.g.e., s. 209.
% Gnoli, Zaman ve Zadgah-1 Zertust, s. 238.
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diisiince, iyi konusma ve iyi davranmay1 yerlestirmek suretiyle gayet sade olan dini
programini ortaya koydu. Tanrilar ve ritiieller arasinda serseme donmiis, sahte din
adamlarinin tanrilar adina diizenledikleri tesrifatlara gark olmus insana can-u yiirekten
soyle seslendi: “lyi diisiin, iyi konus, iyi yap. Senin namazn budur, kurbanin budur,
ibadetin bu... Tanr1’y1 ne faydali hayvani telef etmekle, ne virt ve duayla ne de homa ve
gereksiz ritiielleriyle razi1 edemezsin. Diinyada tek bir yol vardir; o da dogruluktur.
Benim ne kiblem var, ne mabedim, ne ayinim ne de 6zel kiyafetim. Hayvan besle,
toprag1 islet, yeri imar et ve iyiligi yay! Git, tamamen Ozgiirsiin. Ilk giinden beri
Ahuramazda, yolunu se¢gmede seni ozgiir kilmustir. Istersen iyilik, istersen kétiiliik
yolunu segersin. Ama dindar olmak istiyorsan; iyi disiince, s6z ve eylemden baska

6devin yoktu r.666

Ancak Zerdiist’iin bu toplumsal kiyaminda savas, iktidar miicadelesi ve askeri
yon aramak yanlistir. Zerdiist insan1 egitmek, dogruluk ilkelerine dayali bir toplum insa
etmek, dogru din algisim1 yerlestirmek ve dogru dindarlar yetistirmek i¢in haykirdi.
Kiiciik bir toplumda mesajlarin1 yaymaya calisan Zerdiist icin genel bir devrim veya
halk hareketi imkani zaten yoktu. Bu bakimdan Zerdiist’iin girdigi savaslar ve fiili
miicadeleler hakkindaki verilerin dogruluguna dair elimizde herhangi bir delil de

yoktur.

Zerdiist’lin mesajlari, akil ve bilgi lizerine kuruludur ancak bu kuru bir bilgi ve
biling degil aksine sefkat, merhamet, digergamlikla i¢ igedir. Her ne kadar bu
mesajlarda kotiilikk ve haksizliga karsi pratik bir miicadele alani varsa da gii¢ kullanma,
savagsma, Oldiirme ve yok etme gibi kati miidahalelere dair herhangi bir isarete
rastlanmaz. Gatalar’in higbir yerinde Zerdiist’in kotiiciil giiglere kars1 6ldiirme ve yok
etme ile ilgili tek bir emir verdigi goriilmez. Ciinkii Gatalar’dan da anlasildig1 gibi,
Zerdiist’lin hedefi, her akilli bilge gibi, toplumun huzuru ve mutlulugudur ki Zerdiist’e

gore bu ancak bilme, anlama ve 6zgiirliikle elde edilebilir.

%86 yesna 29/2, 30/2, 49/3.
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3.7. EYLEM DIiNi

Gatalar’da standart ibadi formlar ve dini ayinler bulmak miimkiin degildir. Genel
itibariyle yalan tanrilardan 6zgiir iradesiyle yiiz ¢evirip Allah’a yonelen, ilahi sifatlarla
donanarak giiclenen, Tanr1 yolu gibi kabul edilen Asa yolunda yiirliyen, yalan ve
haksizliga kars1 hakkin ve dogrulugun yaninda yer alan, ezeli miicadele alan1 olan
diinyada haksizlikla devamli miicadele eden, iyi diisiinceler, iyi sozler ve davranislarla
vicdani rahathiga eren, i¢inde yasadigi toplumu kalkindirmak igin sosyal ddevlerini

gerektigi gibi yerine getiren bir dindar tipoloji ile karsilasiriz.

Zerdist, insanin kurtulusunu kendi ¢abasiyla kazanmasini bekler. Ciinkii Tanr1
her insan1 “urvan”la yani kendileri i¢in se¢im yapmalarina olanak veren bir yetenekle
donatmistir. Bir kez se¢im yapildiginda ise ister istemez sonuclarina katlanma
zorunlulugu vardir. Insan ac1 cekerek de dersini alabilir ve deneyimsiz yapilan kotii
secimden donebilir, sonunda dogru yolda ylirtimeyi 0grenebilir. Ama ne zaman kotii bir
secim yapilirsa pesinden bir aci gelir. Bu genel tiim biiylik peygamberlerin 6grettigi bir
yasadir: “Ektigine gore biceceksin.” Hindular buna karma yasasi veya etki tepki yasasi
demektedirler. Onlar, ara sira yaptiklarimizin sonuglarina bir yasamin sinirlari i¢inde
katlanilmadigin1 ve sonunda tiim deneyimlere sahip olmak ve bu yasanin 6gretmek
istedigi dersi 0grenmek icin birden ¢ok yasama gereksinim oldugunu kabul ederler.
Yeryliziinde kisa yasamlarimizin sinurlari icerisinde yapilmig biitiin eylemlerimiz igin,
hi¢bir zaman sonsuz bir cennet veya cehennemin olmadigini, karma yasasinin bir geregi

olarak reenkarnasyonun gerekli oldugunu savunurlar.®®’

Gata ilahiyatinda etki tepki yasasi birgok yerde agikga ifade edilmistir.*®® Ancak
sonsuz mahkiimiyet veya ddiilden s6z etmez. Sonraki ¢aglarda bile sonsuz cennet veya
cehennemden s6z edilmemistir. Nerede boyle bir agiklama yapilsa biiylik olasilikla
Sami etkisinden otiiriidiir. Ancak karma ya da etki tepki yasasini bir zorunluluk olarak
kabul etmekle beraber herhangi bir yerde yanlislarini telafi etmek ve derslerini

ogrenmek icin insanin tekrar tekrar bu organik varolusa donmesini gerektiren kesin bir

%7 Taraporewala, a.g.e., s. 51-52.
%% Bkz. Yesna 30/11.
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ifade yoktur. Ama bu anlama gotiiren ifadeleri arayanlar da reenkarnasyonla ilgili
olumlu bir sonuca gidebilir. O halde biz reenkarnasyonun reddi veya kabulii ile ilgili
herhangi bir ifadenin ge¢medigini belirtmekle yetinelim. Insan yasammimn amaci
peygamber tarafindan agikca belirtilmistir: Asa yolunda yiiriiyerek Tanr1’ya ulasma. Bu
cesitli yontemlerle —bilgi, baglilik, eylem- basarilabilir. Ama en 6nemli yontem eylem
olmalidir. Zerdiistliik her seyden 6nce bir eylem dinidir. Zerdiist’iin mesajlar1 daha ¢ok
eylemle ilintilidir. Ciinkii biitiin 6gretileri lic emirde toplanmistir: Humata (iyi diisiince),
Hukhta (iy1 konusma), Huvarsta (iyi eylem). Bir bakima bunlarin ilk ikisi de iyi
eylemlerin meydana gelmesi i¢in gerekli olan alt yapilardir. Sonunda Asa yolunda
yirimek olan iyi davranis ve eylemlerin tim mesajlarin kalbi oldugunu
séyleyebiliriz.669

Zerdiist’iin felsefesinde onemli bir yer tutan tevhit ve saneviyetin (diializm)
ehemmiyeti surada saklidir: Insanlar tek tanr1 inanciyla ayni semsiye altinda toplanarak
yeryliziinde iyiligin, adaletin, temizligin ve tiim ilahi niteliklerin egemen olmasi
yolunda cabalarini birlestirebilir ve tek merkezde topladiklar: bu erdemli ¢abalariyla hak
ve adalete dayali Asa diizenine kavusabilirler. Diializmle ise iyilik ve kétiiliik arasinda
secim yapmada tam bir 6zgiirliikk elde eden insanlar, 6zgiir iradeleriyle sececekleri yolda
hi¢ bir baski ve dayatmaya maruz kalmadan can-u goniilden g¢alisabilirler. Bu ruhla
tyilik yolunu secenlerin yeryiiziinde kotiiliige karst her zaman 1yiligin yaninda saf tutan

bir muhafiz bilinciyle adaletin saglanmasina katk1 sunabilirler.®”

Zerdiistliikte hayat, yalnizca uzun uzadiya diistinmek ve iyiyi diislemek i¢in
kararlastirilmamistir. Bununla birlikte 1yinin etkin izinde ve koétiiliige kars: etkin savasin
icinde yer almak gerekir. Iyi isler yaparak ve biitiin kotiiliik ve haksizliklara kars
savasarak 1iyi olunmalidir. Ger¢ek bir Zerdiist dindari, baskalarinin bir ihtiyact
oldugunda yardim etmeye her zaman hazir olan, hep adalet ve hakikatin yaninda saf
tutan kimsedir. Boyle bir insana “Yasamin Efendisi (Allah) i¢in ¢alisiyor” denebilir.
Ciinkii Tanri’nin isinin dogru anlasilmasi, yalnizca diis goren, kendi basina sessizce

diislinceye dalarak oturan Ogrenci icin degildir. Gatalar, Tanr’nin kendi kelimeleri,

%9 Taraporewala, a.g.e., s. 52-53.
670 Abbasiyan, a.g.e., ss. 67, 82-83.

191



orada buyrulan hayat ancak yasanarak anlagilabilir. Diinyadaki hi¢bir yazit, yalnizca
kelimeleri ve dili incelenerek anlasilmaz; yasanmali ve uygulanmalidir. Bir hayat,
yazitta belirtilmis kurallara gére yasandiginda, tanrisal haberci izleniyor ve Tanri igin
calisma deneniyor demektir. Eger insan kardesinde olmayan bir seye sahipse, gorece
olarak kendisi zenginlesirken, kardesi yoksullasiyordur. Sahip olunan zenginlikler,
potansiyeller ve yetenekler Tanr tarafindan kisisel ¢ikarlar i¢in verilmemistir. Sahip
olunan bu donanimlar paylasilmalidir. Kardeglerimiz de bu yeteneklere sahip olunca
diinya zenginlesecektir. Tanri’’nin  armaganlar1  biriktirip  saklanmamali  ve
istiflenmemelidir. Aksine kardeslerimizin kullanimina sunarak serbestge yararlanmalari
saglanmalidir. Nitekim biitliin dinlerin 6gretisi sudur: “Serbest¢e aldin, serbestge ver!”
Hicbir insan tek basina ve kendisi i¢in kurtulmaz. Boyle bir diisiince benciligin en
yiiksek noktasidir. Her seyden once kedini diisiinme, kotii birinin en giiglii silahidir.
Tanrinin armaganlarini yalnizca kendisi i¢in kullanan, bu armaganlar sirf kendisi igin
kaldiran higbir bencil kisi O’nun goziinde bagis bulamaz. Tanri’nin armaganlarini
yoksul kardesleriyle paylasanlara “Tanri’’min giicii” gelecektir. Gii¢ daha yoksul
kardesleriyle paylastikca daha cok {izerine akar. Bir insanin sahip oldugu yetenekler ne
kadar ¢oksa, yardim edebilecegi insanlar da o kadar coktur ve bu yetenekler
kardes/insanlarin hizmetinde kullandik¢a Tanr1 ona daha biiyiik hizmetler i¢in giic
bagislar. Boylece insanli§a hizmetin en 1yi 6diilii, daha biliyiik hizmetler yapmak i¢in
bagislanan taze giictlir. Bununla insan, gittik¢e daha biiyilik, daha akilli ve daha giiclii
hale gelir, hep daha yiiksek ve daha tanrisal giicler yayar. Bireyin ruhsal varlig
bliytidiikce, daha ¢ok yoksul kardeslerini merhametle kucaklar.t™

3.8. OLUM VE AHIRET

Hi¢ kuskusuz beserin ¢6ziim bulmada caresiz kaldigi en onemli ve en genel
sorun Olimdiir. Acaba Gliimle beraber insan tamamen yok olup gitmekte midir yoksa
ikinci bir hayat sanst var midir? Boyle bir hayat bu diinyanin icinde mi, bagka bir
diinyada midir? Eger bdyle bir hayat varsa yine yasanilan hayatin tipkist gibi simirl ve
arizalt m1 yoksa sinirsiz ve milkemmel midir? Acaba ikinci dirilis cismani mi, ruhani

midir?

%71 Taraperowala, a.g.e., s. 56-58.
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Zerdiist’lin ifadelerinde tiim bu sorularin cevabini dakik bir sekilde bulmak
zordur. Ancak iyilerin ve kdtiilerin sonu, diinyanin sonu, iyilerin ve kdtiilerin alacaklar
miikafat, sirat kopriisii, cennet ve cehennem, yeniden dirilis ve diinyanin doniisiimii ile

ilgili mevcut isaretler 1s1g81nda bir neticeye gidilebilir.

Zerdiist, ilkin iyi islerin mikafatindan s6z eder ve en iyi miikafatin, 1yi
diisiincenin yiice saray1 olacagini belirtir.®’? Burada miikafat olarak verilecek olan seyin
yilice bir mekan olacagi yoniindedir. Ancak bu yiikseklerdeki sarayin iyi diislinceyle

aciklanmasi akla maddi bir mekandan ziyade tinsel bir mekan getirmektedir.

Zerdiist ayni ilahinin sonraki bentlerinde agik¢a cennetten (Av.vahistim-Fars.
bihest) s6z eder. Ancak bu miikafati sadece kendisi ve yarenleri i¢in degil, aym
zamanda tiim iyi yaradilishi insanlar i¢in ve devamli surette arzu etmektedir. Ancak

cenneti iyi diisiince (Vohumanah) ile i¢ ige zikretmesi dikkat ceker.®”

Fakat sonraki ilahide Zerdiist’in yaradiligin baslangici ve sonu (mebde-mead) ile
ilgili en acik ifadesi ve iyilik ile kotiilik ya da dogru ile yalanin karsiligi hakkindaki
bakis acsint en net sekilde ortaya koyan ifade gelmektedir: “Bu iki cevher
birlestiklerinde ilk olarak hayati ve 6liimii meydana getirdiler. Varolugsun sonuna kadar
kotiiler ve yalancilar en kotii yaradilistan (durum), iyiler ve dogrular ise en iyi

874 Burada tyilerin ve kotiilerin gorecekleri

yvaradilistan (durum) nasipleneceklerdir.
karsiligin da isledikleri eylemlerin cinsinden olacagi anlasilmakla birlikte, s6z konusu
karsiligin adeta bu diinyada olacagi hatta cennet veya cehennemin bizzat insanin iginde
yer aldig1 sezilmektedir. Iyilik yapanlarin sakin bir ruha, rahat bir vicdana ve sosyo-
psikolojik bir huzura kavusacaklari ancak kétiiliik isleyenlerin ise bunun aksine deruni

bir cehennem olan vicdan azabiyla acilara gark olacaklari ifade edilmektedir.®”

Zerdiist ezelden beri amansiz bir miicadele alani olan diinyadan adaletsizligin ve

yalanin sonunda silinecegi bir donemin gelecegini, miicadelenin kesin galibinin iyiler ve

872 yesna 28/4.
673 yesna 28/8.
674 yesna 30/4.
675 Astiyani, a.g.e., s. 238.
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dogrular olacagini salik verdikten sonra iyiler icin tertemiz ve dosdogru cennetin insa

. we . 676
edilecegini vad eder.

Iyililerin alacaklar1 miikafat ve kotiilerin karsilasacaklar1 ceza ile ilgili ifadeler
Gatalar’da sik sik geqmek‘[edir.677 Ancak zor kullanmak suretiyle gii¢ elde etmek ve “en
kotii yaradilis evi’nde iktidar olmak isteyenlerin bu arzularinin hayatlarini alt st
edecegini bildirmesi®”® bu diinyay: isret ediyor gibi gérinmektedir. Ciinkil giic ve
iktidar arzusu genellikle bu diinyada talep edilir. Nitekim mevki ve makam pesinde olan
zorbalarin diinyadaki zahiri yasamlarinda gérkem ve debdebe icerisinde goriilmelerine
ragmen aslinda biiylik ruhi sarsintilar gegirdikleri ve Batini. bir cehennem yasadiklari

bilinmektedir.

Gatalar’da, mutluluk ve bahtiyarligin, baskalarinin mutlulugunu isteyenlerin
olacagi belirtilmektedir.®”® Devaminda ise, cennetin (vahistem) bdyle bir aydin yiirege
sahip kimselerin olacagimni® belirtmesi disarida veya ahretteki gorkemli saraydan ¢ok,

bu diinyada, kisinin aydinlik dolu yiireginde yer alan Batini. cenneti animsatmaktadir.

Kurtulus, kurtulmak isteyenlerin ve kurtulusu arayanlarin olacaktir. Kurtulmak
isteyenler, kurtulusa ermek icin ¢abalamali ve gayret etmelidir. Sonucta Allah ancak
insanlarin yapip ettiklerine gore onlar1 yargilayacak, 6diil hak edenlere 6diil, ceza hak
edenlere ceza verecektir. Kurtulusun anahtar1 insani eylemlerdir. Insami kurtulusa

gotiiren 1yi eylemler, yok olusa gotiiren ise kotii eylemlerdir.ﬁs1

Bu bentte dolayl1 olsa
da 6lim sonrasi hayatin s6z konusu edildigi sOylenebilir. Ancak Zerdiist Gatalar’da
maddi ve cismin alemin (giti) disinda maddi ve cismani olmayan soyut, zihni, ruhani
veya manevi (minuyi) bir alemden bahsettigi asikar ise de bu alemin ayrintilarina
girmez. Her ne kadar manevi bir cennet (Vahistim Minuyi) ve soyut bir yalan veya

cehennemden (Acistem Minuyi) bahsetse de, buranin ayrintilarina dair bilgi vermez.

676 yesna 30/10.

877 yesna 30/10-11, 31/14-20, 32/13-15, 43/5.
678 yesna 32/13-15.

879 yesna 43/1.

%80 vesna 43/ 2.

%81 Yesan 43/5; Yamauchi, a.g.e., s. 50.

194



Buraya giden yollarin bu cismani diinyada ve burada islenen somut eylemlerden

PO 682
gectigini ise 1srarla vurgular.

Gatalar’da o6diil, ceza, cennet, cehennem ve kurtulusun yani sira Cinvat (ayirt
edici) kopriisinden de bahsedilir. Siyasi Onderlerin (kaviler) ve dini Onciilerin
(kerpenler) birleserek kotiiliik yaptiklarini ve insanlarin hayatlarini alt {st ettiklerini
giindeme getirir. Ancak bunlarin sadece kendilerine zarar verdiklerini ve vicdanlarini
incittiklerini ekler. Derken Cinvat kopriisiine yaklastiklarinda devamli surette “yalan

evi’nde®® kalacakalrdir.%®*

Burada cennet ile cehennem ya da iyiler ile kdtiileri ayirt
eden Cinvat koprisiiniin ahret hayatiyla iligkili oldugu kabul edilir. Fakat yalan evi olan
cehennemin bu diinyada koétiilerin kalbinde yandigi, iglerini kemirdigi ve vicdan
azabinin atesi ve baskisiyla onlar1 yakarak huzur birakmadigi seklinde de yorumlar
yapilmaktadir. Ancak Zerdiist’lin diinyanin sonundan, iyilerin ve kdtiilerin girecekleri
iki mekandan, 6diil ve cezadan, Civant kopriisiinden soz ettigi asikardir. Zerdiist bu
metafizik olgulardan bahsetmesine ragmen bir diinyalidir ve diinyevi meseleleri
merkezine alir. Metafizik olan uhrevi hayatin keyfiyetine girmez. Ahiret hayatinin
seklini belirleyen diinya ve orada yapilan iglerdir. Adeta sirat kopriisiiniin, o diinyada
degil, bizzat bu diinyada her insanin ayaklarmin dibine kuruldugunu, oradan yerine
derinliklerine veya gogiin katmanlarina dogru uzandigini sezdirir. Cennet ve
cehennemin de girisi bu diinyada yapilan sirat kdpriisiinden gegis sirasinda insanin sahip
oldugu ig¢sel huzur ve vicdani azaptir. Boylece daha bu diinyada insan vicdaninin
derinliklerine kurulan bir kopriiyle, 6teki dleme vicdani rahatligin huzur ve mutlulugu
ya da vicdani incinmelerin azabi tasinir. Ayirt edici koprii bu diinyadan 6zgiir iradeyle
secilip yiirlindiigli gibi, cennetin huzuru ve cehennemin atesi de yine bu diinyadan

gotiiriiliir.*®

686

Iyilere miikafat olarak “Tanri’nim iilkesi” vaat edilmektedir™° Burada ya ote

diinyadaki cennet kast edilmekte ya da bu diinyada olusturulacak erdemli toplum ve adil

%2 Hursidiyan, Cihanbini..., ss. 133-135, 235-247.

%83 Gatalar’da cennet sark: evi ve cehennem de yalan evi olarak geger.

%4 Yesna 46/11.

%85 Astiyani, a.g.e., ss. 248-249; Gnoli, Zaman ve Zadgah-1 Zertust, s. 234.
%86 Yesna 49/5.
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bir iktidar hedeflenmektedir. Zerdiist’iin ilahilerinde gecen bu gibi soyut kavramlarin
altt doldurulmadigi i¢in her miitercim bu kavramlari meyilli oldugu tarafa
cekebilmektedir. Ama metafizik ifadelerin genellikle diinya hayatindaki yasamin
keyfiyeti ile irtibatlandirilmasi, diinya hayatindaki diisiince, s6z ve eylemlerin merkeze

alinarak metafizik sonuglara varilmasi oldukga belirgin ve diistindiiriiciidiir.

Hak ve adalet taraftarlarin “miizik evi’nden, “sarki evi” veya ‘“nagme
sarayr”ndan (Av. grudman) ilham bahseden sozler isitecekleri ifade edilir.®®” Bu
bentteki ‘“nagme sarayir” cennete yorumlanabilecegi gibi, dogru yasayanlarin bu
diinyada iginde yasadiklar1 ¢evreden ya da temiz yiireklerine gelen ilhamlardan hosnut
edici sozler isitecekleri sonucu da ¢ikarilabilir. Devamindaki bentlerin birinde “nagme
evi'nden tekrar s6z edilir ve buranin “ezelden beri Ahura’nin makami oldugu
belirtilir.®® Buradaki betimlemeden cennet ¢ikarilabilecegi gibi, tekamiil yoluyla ve
ilahi sifatlarla donanmak suretiyle daha bu diinyada mutlak kemal olan Allah’a
yaklagmanin ve onun makamina yakinlasmanin miimkiin olabilecegi sonucuna da

varilabilir.

Gatalar’da gecen “parlak ates ve erimis maden” belki de iyilerle kétiileri ayiran
imtihanin keyfiyetine dair kullamlan en somut ifadedir.®®® Bu ifadeler, maddi veya
manevi bir erginlenme smavi, iyilerle kotiileri yekdigerinden ayiwran bir ¢izgi ve
temizleme/eleme aracini hatirlatmaktadir. Parlak ates ve erimis maddenin sonraki

ilahiyatlarda betimlenen cehennem sahnelerine kaynaklik da ettigi anlagilmaktadir.

Zerdiist dininin temel mesajlarindan biri kuskusuz diger diinyaya iman etmektir.
Zerdiist, insan hayatinin bu maddi diinyadaki 6liimle beraber sona ermedigini, aksine bu
diinya hayatindan sonra onu diger diinyadaki hayatin bekledigini sdyler. Ahiret hayati
ise iki tlire ayrilir: Mutluluk diinyas1 ve mutsuzluk diinyasi. O halde, bu maddi diinyada
hayatlarmi iyilik yapmakla gegirenler mutluluk ve saadet diyarina gegeceklerken, bu
diinya hayatlarmi kotiiliik ve algaklikla gegirenler ise bedbahtlik diyarina gireceklerdir.

Ruhun &liimsiizliigiine iman da Zerdiist dininde 6nemli bir prensiptir. Bu dinde, cismin

%87 yesna 50/4.
688 yesna 50/14.
%89 vesna 51/9.
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yok olduguna ancak can ve ruhun oliimden sonra baki kaldigima ve diinyada islemis
oldugu islere gore yargilanacagmna inanilir. Zerdiist dininde en cazip ilke, ahlak
yasasidir. Clinkii bu ilkeye gore ahlak dinden ayr1 bir olgu degil aksine Antik Yunan’da
oldugu tlizere dinin bizzat bir pargasidir. Bu bakimdan Zerdiistilere gore din, zahiri
merasim ve formel tesrifatlardan meydana gelen milli siarlar degil, her bireyin hayat

metodu ve uymak zorunda oldugu kanun hiikmiindeydi.*®

Zerdiist 6lim sonrasi hayat i¢in insan ruhunu bekleyen iki muhtemel kadere
isaret eden inanglarin murisiydi: Bedene biiriinlip gége ve tanrilarin katina ¢ikan mutlu
ruhlar ve yerin alt katmanlarindaki 6liiler diyarina bedenden yoksun olarak inen mutsuz
ruhlar. Yine bu diinya ile diger diinya arasinda bir kopriiniin var oldugunu
diisiinmekteydiler: Asagi diinyaya inen ve yer ile gogii birbirine baglayarak cennete
cikan koprii. Biliylik bir ihtimalle Zerdiist oncesi dinlerde sadece biiyiik adamlarin
cennete gidebilecekleri diisiiniiliirdii. Bu yiizden Zerdiist kadin veya erkek her kim
Ogretilerini kabul eder ve Asa yolunu takip ederse cennete gidebilecegini ilan etti.
Ancak yer altindaki diinya ile alakali ifadesi goriindigii kadariyla kotiilerin

cezalandirildiklar1 ve en k6tli yasama dugar olduklart yer yani cehennemdir.*"

Zerdiist’iin 6te diinya ile ilgili en cazip agiklamasi, herkesin bu diinya yagaminin
ve buradaki i¢ alemi, daina veya vicdaninin somutluk kazanacagina isaret etmesidir.
Insanlarin bu diinyada islemis olduklari amellere gére giizel veya ¢irkin bir surete
biirlindiikleri ve onlar1 yukariya, cennete veya asagiya, cehenneme sevk ettigini

belirtmesidir.5%?

Zerdiist, Dinler Tarihi’ne o zamana kadar hakim olan tasavvurlara son derece
onemli olan “diinyanin sonu” veya “kiyametin kopmas1” fikrini katmistir. Buna gore,
ezelden beri diinyaya hitkkmetmek i¢in gece giindiiz muharebe eden iyi prensip (Spenta
Mainyu) ile kotii prensip (Angra Mainyu) arasindaki gerginlik ve kesmekes diinyanin
sonuna kadar devam edecektir. Diinyanin sonu, Spenta Mainyu’nun galip gelecegi ve

Ahuramazda’nin saltanatinin tesis edilecegi giin olacaktir. O giin erimis demirden

%% Rezi, Ayin-1 Mogan, ss. 134-135.
%91 Yesna 46/11; Boyce, a.g.m., s. 37.
%92 Yesna 49/10-11.
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trmaklar diinyanin lizerine dokiilecek, miiminlere 1lik siit kadar hos gelen u dehsetengiz
nehir kotiileri yakip kavuracaktir. Iyiler ise o nehirden gectikten sonra insaf ve iyilikle

parlayan yeni bir diinyada mutlu bir hayat siireceklerdir.®®

Schimmel gore, bu gibi tasavvurlar: ifade eden Zerdiist, Israil, Hristiyanlik ve
I[slam Aleminde diinyanin sonuna, son zamanlarina ait vahiyler alan resullerin
(apokaliptik) ilk 6rnegidir. Halbuki bu umumi muhakeme yaninda her insan éliimden
sonra Cinvat kopriisiinden gegmek suretiyle hususi bir imtihana tabi tutulacaktir: Iyiler,
hayatlarinda daima Ahuramazda’nin tarafinda miicadele edenler zahmet ¢cekmeden 6biir
diinyaya kavusacak, kotiiler ise “druglarin evleri’nde yani yalancilarin veya yalan
cinlerin oturduklar1 yerde hasret igerisinde yasayacaktir. Obiir diinyada yeni 6leni
karsilayan zat, insanin semavi, ruhani humunesi, onun “melegi”’dir. Amellerine nazaran

bu sahsiyet ya cazip bir giizel kiz ya da igreng bir varliktir.®%*

Gatalar’in 48. ilahisinin 4. bendinde gecen, genellikle “din” kelimesine
kaynaklik ettigi diisliniilen ve “vicdan” olarak terciime edilen deina kavram {izerinden
obiir diinyaya yapilan isaret gayet ilgi ¢ekicidir. Ciinkii dindarlik ile vicdanlilik arasinda
kurulan bu gii¢lii bagin bu diinyadaki faaliyetlerin etkisiyle sekillendigi ve Obiir
diinyada 1yi ya da kotl bir goriiniimle tezahiir ederek insanin kaderini belirledigi695 son
derece hayati bir mesaj niteligindedir. Bu isaret aklimiza, bazi Kur’an ayetlerini®®® ve
“her amelin ahrette kendisine uygun olan bir surete biiriinece§i ve insanin da
diinyadayken islemis oldugu islere gore alacagi suret ve form ilizere dirilecegi” 097
seklindeki hadislere dayanarak, Ahiret hayatinda herkesin diinyevi amellerine gore

dirilecegini ve uhrevi tenasiihle hasrolacagini ifade eden Molla Sadra’nin agiklamalarini

getirmektedir.®%®

%93 Schimmel, a.g.e., s. 91; Eliade-Couliano, a.g.e., s. 310; Boyce, Zerdustiyan..., ss. 52-53; Boyce,
Ayin-1 Zertust, s. 143.

%94 Schimmel, a.g.e., s. 91; Boyce, Zerdustiyan..., a.g.e., ss. 52-54; Bkz. Vida Nadaf ve Meryem
Sehbazi, “Cihan-1 Ahret ve Ten-1 Pesin Der Din-1 Zertust”, Fasilname-1 Zeban ve Edeb-1 Farisi,
1391 (2012), ss. 1-14

%% Bkz. Boyce, Ayin-1 Zertust, s. 143.

6% Kur'an-1 Kerim, isra, 17/97, Tekvir, 81/5, Nur, 24/24, Fussilet, 41/21, Yasin, 36/65

%97 [1gili hadislerin tam metni igin bkz. Molla Sadra, Esfar, c. 9, ss. 5-6.

%% Molla Sadra, es-Sevahid, ss. 232-233.
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Gatalar’da insanin kurtulusuna vesile olan, sadece insanin yaptiklaridir, diger bir
ifadeyle insan kendi kendisinin kurtaricisidir. Onu kurtaran Zerdiist hatta Ahuramazda
bile degildir. Aksine o diisiince, s6z ve eylemleriyle kendisini kurtardig: gibi, susyanta
(Zerdiist’e veya kurtariciya) ve Ahuramazda’ya da yardim etmis, iyiligin egemen olmasi
icin katki saglamig olmaktadir. Bu yiizden insanin kurtulusuna vesile olan, ister
merhametinden ister dileginden dolay1 hi¢bir Kadir-1 Mutlak degil, bizzat 6zgiir insanin

yaptig1 dogru se¢im 15181nda takdim ettigi falaliyetlerdir.699

Gatalar’1 6lim sonras1 hayat i¢in taradigimizda yukaridaki genel anlatilara
rastlariz. Tiim bu anlatilar, Zerdiist’iin tipk1 Buda gibi, metafizik meselelere girmedigi,
daha ¢ok bu diinya hayatiyla ilgilendigi, bireysel ve sosyal hayatin tanzimi ve insast i¢in
cabaladigi, eger metafizik ifadeler kullanmissa bile bunlar1 iisten, kapali ve yoruma agik
biraktig1 anlagilmaktadir. Ancak Gatalar’da kapali olmayan temel vurgu, 6liim sonrasi
hayata uzanan kopriiniin bu diinyadan gectigi, iyi diisiince, soz ve eylemlerin, vicdani

stikinet ve igsel huzurun 6diil ve miikafat i¢in temel 6l¢ii kabul edildigi gercegidir.

Hatta Kellens, Gatalar’da 6te diinyaya yorumlanan kelimeleri uzun uzun tahlil
ettigi calismasindan hareketle, Gatalar’da 6liimden sonraki 6diil ve cezaya isaret eden
bir ifadenin aslinda olmadig1 sonucuna varmaktadir. Ona gore Gatalar’da Ahiret, sadece
sair Zerdiist’in kendi diismanlarin1 cehennemle uyarmasi ve takipgilerini de cennetle

miijdelemesinden baska bir sey degildir.700

Fakat Zaehner 6liim sonrasi hayat i¢in, Sithreverdi’nin “nur pargaciklarinin saf
nurla ve Nuru’l Envar’la birlesecekleri” seklindeki israki yorumlarini akla getiren
ifadeler kullanmaktadir. Zaehner Gatalar’a dayanarak "' dogru yasayan kimselerin
ruhlar1 Cinvat kopriisiinden gectikten sonra Allah’in Asa ve Behmen gibi nitelikleriyle

bulusacaklarinmi ve bir sekilde Vohumanah’la birleseceklerini belirtir.

%9 Bkz. Behram Frahvasi, Cihan-1 Fravar: Bakhsi Ez Ferheng-1 iran-1 Kohen, 3. Baski, Intisarat-1
Fravahar, Tahran, 1388"%(2009), ss. 11-23; Sehzadi, a.g.e., s. 40; Menugehrpur, a.g.e., ss. 58-62;
Hursidiyan, a.g.e., ss. 124-127; Gnoli, Zaman ve Zadgah-1 Zertuts, s. 250.

% Kellens, a.g.e., s. 23.

L Yesna 46/12.

792 7aehner, Tulu ve Gurub-1 Zertutsgeri, s. 73.
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Sonraki Avesta ilahiyatinda ise, 0liim sonrasit hayat daha ayrintili ve keskin
cizgilerle betimlenmistir. Ozellikle Ardaviraf’in semavi yolculuguyla cennet, cehennem
ve Araf’a dair kapsamli bir dini edebiyat olusturulmus ve bu edebiyat sonraki bir¢ok din
tlizerinde etkiler blrakmlstlr.703 S6zgelimi su anda Zerdiistiler 6liimden sonra ruhun ve
fravahar " in baki kaldiklarma inamir. Ruh yeryiiziinde islemis oldugu eylemlerin
hesabin1 vermek iizere yargilanirken, diinyada da insanla birlikte var olan ve
Ahuramazda’dan bir kiigliciik par¢a olan fravahar’in ise yine asli mekani1 olan ilahi
makama doner.®Sonraki Avesta ilahiyati, Ardavirafhame ve geleneksel yorumlarin
etkisiyle Gatalar’da yer alan genel ve kapali ifadelerin tamami Ahiret hayatina
yorumlanmigtir. Bdylece Zerdiist’iin bu diinyada kurmak istedigi erdemli toplum,

tanrisal iktidar ve cennetvari iilke otelenerek uhrevi umutlara havale edilmistir.

Cizgisel zaman ve diinyamin sonuna isaret eden Zerdiist, son bir kez de olsa
dongiisel zamana olanak tanidig1 ve diinyanin bir kez daha o eski halis ve saf haline geri
donecegini savunmaktadir. Eger Zerdiist’iin zaman algisin ele alirsak aklimiza gelecek
ilk 6rnek “tek c¢izgi iizerinde ilerleyen ama en sonunda basladigi noktaya geri donen”
dairesel bir ¢izgisel zamandir. Diinyanin en sonunda meydana gelecek bu ilk saf haline
doniis Spenta Mainyu’nun kesin zaferinin ardindan gerceklesecektir. "°° Bununla
Zerdiist, daha bu diinyadayken 1yiligin mutlak zaferi ve arzulanan erdemli diinyanin
Ahiretten once burada insa edilecegi umudunu asilamaktadir. Nitekim Zerdiist diinyanin
yakin bir zamanda “doniisecegini” umut etmektedir. “Bu varolusu yenileyecekler bizler
olalim!” diye haykmr.707 Bu yiizden kendisini birkag kere “susyant” (kurtarici) olarak
gésterir.708 Gatalar’da gegen ve “fayda veren-ulastiran” anlamina gelen “su” kokeninden

olusan susgyantla kast edilen, sadece Zerdiist degil, bununla beraber her asirda insanlara

%% Gignouks, Ardavirafname; Yildirim, Ardavirafname, Ahmed Tefezzuli, Minu-y1 Khired, ss. 28-30

704 Cihangir Usideri, “Ahuramazda”, PDF-Makale, www.tarikhema,ir., ss. 1-16; Hasim Rezi, “Fravahar:
Sergozest-1 Ruh ve Revan”, PDF, www.tarikhema.ir, ss. 1-14, 12/11/2012.

708 Hursidiyan, a.g.e., S. 134; Cihangir Usideri, “Ahuramazda”, PDF-Makale, www.tarikhema,ir., ss. 1-
16, 12/11/2012; Bkz. EK-12.

7% Settegast, a.g.e., s. 91; Hume, a.g.e., s. 329; Oymak, a.g.e., s. 116.

797 Yesna 30/9.

7% Yesna 46/3, 48/8, 53/2, 34/13.
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fayda veren tim toplum onderleridir.”® Ancak bu “kurtarici miti” Avesta ilahiyat:
tizerinden bir¢cok dine gecerek diinyanin sonuna kadar siiren kurtaricilar senaryosuna
doniisiir. " Artik biitiin yenilgiler, ezilmislikler ve diisiisler, beklenen kral ve
kurtariciyla telafi edilecegi emeli dindarlarin goniillerinde koklesir, boy verir.”™ Avesta
miitercimlerinden Darmesteter Zerdiistliikkteki kurtarici i¢in kullanilan Susyantla ilgili
sOyle der: “Zerdiist taraftarlarindan en hakir ve en zayif olan1 dahi, anneden dogma
susyantin bir askeri olduguna inanir. iste en nihayette iyiligin biitiin diinyada zafere
ermesi bu inang sayesinde gerceklesir. BOoyle bir iman sadece diinyaya ve hayata yeni
bir anlam bahsetmekle kalmaz ayn1 zamanda tekamiil i¢in canli bir gli¢ ve enerji
olmaktadir. Zerdiist’iin takipgisi her sabah kendisine, ‘ben, bugiin, diinyanin daha iyi ve

. .. . . 5712
daha giizel olmasi i¢in ne yapmaliyim’ sorusunu soran kimsedir.”

Ancak burada Zerdiist’iin diinya dinler tarihine kazandirdigi en Onemli
eskatolojik icat, diinyanin doniisiimiiniin “dongiisel” degil, “cizgisel” oldugu fikridir. O
doneme kadar Hindo-iranlilar ve diger halklar tarafindan kabul edilen dongiisel
doniisiim senaryolar1 Zerdiist tarafindan reddedilir. Yeni yil (Nevruz)'? miinasebetiyle
kozmogonik bilginin her yil yenilendigine iliskin bu arkaik mitsel-ritiiel senaryolar
yerine Zerdiist, diinyanin bir kez gerceklesecek kokten ve nihai bir “doniisiim™{inii
duyurur. Ustelik yenilenme artik kozmogoniye iliskin bir ritiielin yapilmasiyla degil,
Ahuramazda’nin iradesiyle saglanacaktir. Bu yenilenme her varligin yargilanmasini
icermekte ve kotiilerin cezalandirilip iyileri odiillendirilmesine yol a¢maktadir.
Gatalar’da, peygamberin, donemsel olarak yenilenen kozmik dongiiye iliskin arkaik

ideolojiyi yikmaya calistigi ve Ahuramazda tarafindan karar verilip ¢ok yakin bir

" Hursidiyan, Cihanbini, 195, Pasog...,s. 128; Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Purdavud, Susyans: Mevud-
1 Mazdeyesna, 1. Baski, Caphane-1 Hur, Bombai, 1927, ss. 1-55.

0 Bkz. Joachim Wach, Dinler Tarihi, (Cev.) Fuat Aydin, 1. Baski, Atag Yay., Istanbul 2004, ss. 273-
298; Gnoli, Zaman ve Zadgah-1 Zertust, s. 252; Robert Ernest Hume, Edyan-1 Zindeh-1 Cihan, 14,
Basku, intisarat-1 Defter-1 Nesr-1 Ferheng-1 islami, Tahran, 1384"% (2005), ss. 306-307; Esedullah Ajir,
“Muneccibaveri-y1 Zertusti ve Mes’ele-y1 Te’sir Ber Ferheng-1 Israil”, Name-1 Hikmet, S. 5, Bahar-
Yaz, 1384 (2005), ss. 196-206.

M islam’a 6zellikle Sia mezhebinin imamiye kolu iizerinden gecen “Mehdeviyet” fikri ve beklenen
kurtarict mitinin iizerinde yeniden diisiinmek ve arastirmalar yapmak gerekebilir.

2 Atayi, a.g.e., s. 113.

"3 Bkz. Behar, Ez Usture Ta Tarikh, ss. 339-360.
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zamanda gergeklestirilecek geri donililemez “ahreti” (eskhaton) ilan ettigi sonucuna

varilabilir. '

"4 Eliade, a.g.e., c.1, s. 385.
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SONUC

Zerdiist Oncesi donemi ele aldigimiz giris bolimiintin ilk kismiyla; Aryalilart
tanimaya ¢alistik. Aryalilarin gd¢ etmeden 6nce MO. 2000°li yillara kadar Orta Asya’ya
yakin olan Giiney Rusya steplerinde birlikte yasayan ve agirlikli olarak hayvancilikla
gecinen bir halk oldugunu gordiik. Genellikle iklimin sertligi ve yeni otlaklarin kesfi
gibi sebeplerle Avrupa kitasi, Hint yarimadas1 ve iran’a gé¢ eden bu Aryali kavimler,
gittikleri yerlerde 6nemli medeniyetler kurdular. Aryali kavimlerin en son birbirlerinden
ayrildiklar diisiiniilen kollari, Hint yarim adasi ve Iran’a gd¢ edenler olduklari igin,
dilleri ve dinleri birbirine en yakin olanlar bu iki kavim olmustur. Bu bakimdan Zerdiist
dini olan Mazdaizm’e ge¢cmeden Once genel olarak Aryalilarin Ozelliklerini ve
inanglarin1 bilmenin énemli bir alt yap1 olusturdugunu fark ettik. Ozellikle Mazdeizm’in
Hinduizm’den ¢ok sayida dini kavram ve inang¢ alarak bunlar1 yeniden yorumladigini

tespit ettik.

Zerdiist'in zuhur donemini ele aldigimiz giris boliimiintin ikinci kismiyla,
Zerdiist’iin dogum tarihi, dogum yeri ve adi etrafinda yapilan tartismalari tahlil etmeye
cabaladik. Milattan en az 1000 y1l 6nce ortaya ¢iktigi diistiniilen Zerdiist i¢in kesin bir
dogum tarihi ve yeri belirlemenin miimkiin olmadigin1 ancak Rigveda, Gatalar, tas
yazmalar ve Arkeolojik ¢aligsmalardan ele gegirilen bazi tarihi eserler vasitasiyla takribi
bir tarih belirlenebilecegini gordiik. Onemli filologlarin yaptiklar: dilbilimsel
calismalarla Zerdiist’iin MO. 1200 ile 1500 tarihleri arasinda, Kuzeydogu iran ile

Kirgizistan arasinda kalan Harzem veya Belh bolgesinde zuhur ettigi sonucuna vardik.

Zerdiist’lin kutsal metinlerini ele aldigimiz birinci boliimle, Eski Avesta’yi,
Geng Avesta’yl, Avesta’nin tedvin tarihini, icerigini, boliimlerini ve giiniimiize kadar
gecirdigi macerayi el aldik. 3000 yildan bu yana dillerde olan Avesta’nin ancak son elli
yilda saglikli bir bicimde anlasilabildigine ve bu bakimdan Kumran Yazitlari’nin
kesfine benzedigine dikkat ¢ektik. Zerdiist’iin tek dini kaynagi olan Avesta’dan geriye
sadece en kadim ve en kutsal boliimii olan Gatalar’in kaldigini, diger tiim boliimlerinse
Zerdiigt’lin inanirlart tarafindan diizenlenerek Avesta’ya eklemlendigini fark ettik. Bu
bakimdan Zerdiist’iin taninmasi ve mesajlarinin dogru anlagilmasi i¢in Gatalar’in
anahtar rol oynadigini, ancak geriye kalan diger Avesta boliimlerinin ise Zerdiist

dindarlariin dini inang ve pratiklerinin karsilig1 olmaktan 6teye gegmedigini 6grendik.
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Gatalar’da Zerdiist’i konu edindigimiz ikinci bolimle, kadim tarihin
derinliklerinden diinyaya ve diinyalilara seslenen c¢ilekes bir adamin yanik sesine kulak
kabarttik. 17 ilahilik Gatalar’in her bir ilahisinde, Allah’la sufiyane bir diyalog
igerisinde olan, ancak yorgun bir miinzevi gibi degil, aksine hakkin zaferi i¢in olanca
cabasiyla miicadele eden, dogrulugun yalani alt etmesi i¢in ¢irpinip duran ve son
tahlilde insanlar igin ruy-1 zeminde bir cennet kurmak isteyen gayyur ve cesur bir adami
miisahede ettik. Zerdiist’lin biyografisinden Gatalar’a diisen izlerden hareketle, onun
kii¢iik yaslardan itibaren dini bir egitim aldigini, en azindan dini egitimin verildigi bir
cevre veya ailede biiyiidiiglinli, ancak zamanla bazi ¢eligkilerin farkina vardigint ve
geng yaslarinda inzivaya cekilerek derin ruhsal esrimeler (mukasefe) gecirmenin
ardindan ilham veya vahiy yoluyla kimi hakikatlere ulastigin1 sezinledik. Ayn1 sekilde
Zerdiist’tin  halktan siradan biri gibi yasadigini, hatta mal varligt ve destekgileri
olmadigini, bu ylizden davet calismalarinin ardindan etrafi daraltildiginda hicret edecek
yeri kalmadigini okuduk. Yine Gatalar {izerinden Zerdiist’iin evlendigini, ailesi ve
yakinlar1 ile dogdugu koyii terk ederek yakin bir kdy veya asiretin reisine sigindigini,
uzun sireli davet ¢alismalariyla kabile reisini davasina kazandirdigini ve bdylece
Oomriinii armagan ettigi inanclarin1 ¢evre bolgelere kadar yaydigini ogrendik. Bu
boliimde yaptigimiz ve tezin 6nemli bir kismini olusturan degerlendirmeyle, Zerdiist’tiin
bir prens, saman veya filozof olmadigi, Gatalar’dan getirdigimiz verilerle onun “kissasi
bize anlatilmayan peygamberlerden” biri olma ihtimalinin yiiksek oldugu sonucuna

vardik.

Zerdiist’iin mesajlarina ayirdigimiz son boliimle de, Ahuramazda’yi, diializmi,
Ziirvanizm’i, Amesaspentalar’i, eylem dinini ve oliim sonrasi hayat: anlamaya calistik.
Ahuramazda’nin mutlak kudret sahibi yegane Tanr1 olmakla beraber, giiciinii ve tesirini
Amesaspentalar denilen melekler, ilahi sifatlar ve nitelikler {izerinden icra ettigi igin
kimi arastirmacilarca tek Tanr1 inanci ile ilgili yanlis algilamalara yol agtigini fark ettik.
Ayni yanlis algilamanin ruhani ve ahlaki diializmde de ortaya ¢iktigini tespit ettik. Her
ne kadar Gatalar’daki Ahuramazda, Kur’anda birligi ve yeganeligi israrla vurgulanan
Allah gibi degilse de, esi ve benzeri olmayan mutlak bir gii¢ ve kudret sahibi oldugunu
Gatalar’dan 6grendik. Hicbir zaman Angra Mainyu veya Ehrimen’in onun karsisinda
yer alan bir rakip olmadigi, ikilik ve rekabetin Tanr1 Ahuramazda ile baska bir varlik

arasinda degil, aksine iyiligi sembolize eden Spenta Mainyu ve kotiiligii temsil eden
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Angra Mainyu arasinda mevcut oldugu ama son tahlilde herkes ve her seyin
Ahuramazda’nin yarati@i oldugu sonucuna vardik. Fakat Burada su kadim ve hayati
soruyla kars1 karsiya geldik: O halde kotiiliigli de Ahuramazda mi1 yaratmis? Bu soru
etrafinda yaptigimiz arastirmayla su noktaya vardik: Ahuramazda haddizatinda som
151k, aydinlik, nur, iyilik ve hayirdir. Ondan kétiilik meydana gelmez. Onun yarattigi
sey, lyilik ve kotiiliikk potansiyelidir. Her insanin cibilliyetine kodlanan bu iki soyut
cevher bizzat insanin se¢im, irade ve kararlar1 sonucu ortaya ¢ikip fiile doniisiirler.
Boylece hem iyilik hem de kotiiliik, birer kabiliyet ve potansiyel (bilkuvve) olarak insan
diisiincesi iizerinden gergek hayata ve fiiliyata gecen, boylece tamamen insan kaynakli
dogan iki fenomendir. Aslinda irade sahibi insan i¢in miikemmel bir ahlaki olanak
tantyan bu diializm, sonraki donemlerde Allah ve Ehrimen’le O6zdeslestirilmis ve
Zerdiist dini, tevhitten sirke evrilmistir. Sasaniler doneminde tavan yapan bu tanrisal
diialiteye bir tepki olarak dogan ve insanligin tek Tanr1 6zlemini gidermeyi hedefleyen
Ziirvanizm ise zaman tanrisi olarak Ahuramada ve Ehrimen’in istiine cikarilmistir.
Amegaspentalar konusunun ise, belki tam anlamiyla Siihreverdi’nin Hikmet-i Israk’1 ile
anlagilabilecegini fark ettik. Ciinkii Ahuramazda’nin ancak diinyadaki fenomenler
tizerinden bilinebilecegi, bu da O’nun bu diinyadaki etki ve isleyisini miisahede etmekle
mimkiin olabilecegine dikkat ¢ektik. Bu bakimdan Amesaspentalar’in, bir yandan
Ahuramazda’nin soyut nitelikleri, diger yandan ruy-1 zemindeki yaradilis ve varliklar
tizerindeki idaresi ve yonetimi, Obiir taraftan ise insan tarafindan model alinarak veya
koprii kilinarak onlarla tekamiile ulagilabilen ve boylece melekuti veya ilahi hale
gelinebilen ii¢ boyutlu nitelikler oldugunu vurguladik. Eylem dini olarak Mazdaizm’in
insana, Tanrt armaganlarini istiflemesine, bencil yasamasina ve tarafsiz kalmasina izin
vermemesiyle agikladik. Ciinkii Her insan, dogru veya yalanin safinda miicadele etmek
lizere dogar. Biitlin insani keramet Oncelikle dogru secimde ve bu se¢imin ardindan
gelen dogru eylemlerde saklidir. Oliim sonrast hayat i¢in Zerdiist’iin ayrintili metafizik
bilgiler vermedigini gordiik. Sark: evi olarak zikrettigi cennet, yalan evi olarak soz ettigi
cehennem ve ayirict koprii olarak nitelendirdigi Cinvat kopriisiiniin disinda, iyilik
yapanlarin en iyi yerde agirlanacaklart ve kotiilik edenlerin de en kot yere
gideceklerine isaret etmekle yetindigini 6grendik. Zerdiist’in; ruhun Slimsiizliigiine,
Oliim sonras1 hayata, yargilanmaya ve yargilanmanin ardindan cennete veya cehenneme

inandig1 Gatalar’dan anlasilabilmekle beraber, biitiin dikkatini bu diinya iizerinde
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yogunlastirdigi, arzuladigi cenneti evvela insan vicdaninda sonra bizzat buradaki

hayatta insa etmek istedigi sonucuna vardik.

Ozetle Avesta’nin en kadim ve en kutsal kismi olan Gatalar ve Gatalar’s
calisanlarin eserleri incelendikten sonra, Zerdiist’iin dogrudan veya dolayli olarak
Ahuramazda’dan aldig1 vahiy veya ilhamla insanliga hitap eden bir ilahi el¢i oldugu
sonucuna vardik. Istisnasiz tiim insanlarm hatta kendilerinden olmayan milletleri hor
goren Yunanlilarin bile hayranlikla 6vdiikleri, Mecusiligi olumsuz anlamlarla yiikli
karsilayan Miisliimanlarin dahi hekim diye s6z ettikleri Zerdiist’iin, Kur’an’da “kissalari
bize anlatilmayan peygamberlerden” biri olma ihtimali yiiksektir. Gatalar’in coskun
siirlerinde Zerdiist’i, Tanr1 ile dostane bir diyalog igerisinde olan ve adeta O’nunla
dertlesen bir Peygamber olarak goriiyoruz. Yine onu, hak ve adaletin safinda hile ve
haksizligin karsisina dikilen atesli bir miicadele adami olarak okuyoruz. Yine o, tim
insanliga iyi disiinceyi, iyi konugsmayi ve iyi davranmay1 dgreten bir ahlak 6gretmeni
olarak hissediyoruz. Belki de en Onemlisi onu; Allah’in tezahiirleri, tecellileri ve
sifatlar1 olan Amesaspentalar’1 insani tekadmiil yolunda Allah ile insan arasinda k&priiler
goren bir israk arifi siretinde goriiyoruz. Sonra 0; madde ile mana, diinya ile ahret, iyilik
ile kotiiliik, beden ile ruh arasindaki diializmin afak ve enfiisteki tiim varolusta hakim
olan biitiinleyici ve ayirt edici vazgegilmez unsur kabul eden derinlikli bir filozof olarak
karsimiza ¢ikar. Ve biz onu okurken, Tanri’nin armaganlarini istiflemeyi nefyeden, hak
ve adalet asiklarin1 harekete ve faaliyete sevk eden bir eylem adami profiliyle karsi

karsiya kalmaktayiz.

Tevhit, ruhun 6liimsiizligi, diinyanin sonu, ¢izgisel zaman, cennet, cehennem,
sirat, maddi ve ruhani alem, diializm, melek, seytan, ilahi isim ve sifatlar gibi ¢cok sayida
dini, gnostik, felsefi ve irfani diisiincenin temellerini atan Zerdiist, Dinler Tarihi
Bilimi’'nde en fazla arastirmay1 hak eden kimselerdendir. Gatalar’in sert ve zor dilini
Ogrenerek oradaki mesajlar1 dogrudan kesfetmek ve Din Fenomenolojisi 1s18inda

yorumlamak iilkemizde Dinler Tarihi ¢aligsmalarina 6nemli bir soluk getirecektir.
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EKLER

EK-1: Zerdiist inanirlarinin belleginde canlanan Zerdiist portresi ve portrenin

tizerinde Ek-12’de verilen ilahi ruh ya da insan-1 kamilin sembolii.
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EK-2: Zerdiist inanirlarinin tasavvur ettikleri bir diger Zerdiist portresi.
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EK-3: Zerdiist inanrilarinin diislerine diisen insan-1 kamil 6rnegi, Zerddist.
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“Ey Ahuramazda! Sana dogru acilmis eller ve biiyiik bir tevazu ile, kendi
mukaddes aklindan bana bagista bulunmani diliyorum. Taki dogru davranislar
ve temiz vicdanla yaradihs ruhunun (biitiin canhlarin) mutlulugunu

saglayabileyim.” Avesta, Yesna 28/1 (Gatalar 1/1)

EK-4: Avesta’nin Yesna boliimii icerisinde yer alan Gatalar’in ilk bendi. En
Ustte Avestaca ve her kelimenin altinda Latince transkribi, ortada Fars¢a anlami ve altta

da Tiirk¢e meali yer almaktadir.
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“Kendisine cevap verdigi zaman soyle dedim: Benim, Zerdiist! Takatim oldugu
miiddet¢ce ve biitiin diinyalilar dogrulugun oliimsiiz iilkesine yol bulana dek
yalanin amansiz diismani ve dogrunun kararh koruyucusu olacagim. Bu yiizden,

her daim, ey Mazda, seni yiiceltecek ve évgii ilahileriyle seni 6vecegim.”

Avesta, Yesna 43/8 (Gatalar 8/8)

EK-5: Avesta’nin Yesna boliimiinde yer alan Gatalar’in diger bir bendi.
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“Ey Mazda! Neden bir sey yapamadigim biliyorum. Ciinkii mal varhgim
yetersiz ve taraftarlarim az. Ey Ahura, bana bir dostun kendi dostuna yardim
ettigi ve dertlestigi gibi bak! Bana deruni bir gii¢ ve huzurlu bir zihin bahset ve

kendi iyi yaradilisindan beni nasiplendir.”

Avesta, Yesna 46/2 (Gatalar 11/2)

EK-6: Gatalar’in bir bagka bendi
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Mezopotamya

medeniyetlerinden 6diing alindig1 diisiiniilen ¢ivi yazisiyla tasyazmalarda kullanilan ve

[ran tarihinde ilk defa kullanilan “Farisi-y1 Bastan” hattindan bir 6rnek ile her bir harfin

glinlimiiz Fars¢asindaki karsilig.
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EK-8: Menslr-1 Kurus-1 Bzorg. Biiylik Kurus silindir levhasi olarak adlandirilan
bu sekil, 1879 yilinda Asur bilgini Hormuzd Rassam tarafindan Babil'deki Marduk
Tapmagi'nda bulunmustur. Silindir glintimiizde Londra'daki Britanya Miizesi'nde
sergilenmektedir.

Koleligi kaldirmasi, tebasina inang hiirriyeti tanimasi, halkin inanglarina saygi
gostermesi, mabedlerini onarmasi ve yikilan sehirleri imar etmesi gibi Kurus’un
icraatlarini isledigi bu silindir levha "ilk insan haklar1 bildirgesi” olarak da kabul
edilmektedir. Kurus, bu adil yénetimi dolayisiyla Eski Ahit’in isaya boliimiinde Mesih
olarak yer alirken, Kur’an’da gecen Ziilkarnayn lakabinin sahibi olarak

yorumlanmugtir.”*

> Hikmet Neya, a.g.e., s. 35
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EK-9: Hahamenisi dénemi (MO. 550-330) énemli sahlardan biri olan, Kurus ve
Kambugya’nin ardindan imparatorlugu en genis sinirlara kadar ulastiran ve Perspolis
denilen antik kenti imparatorluk merkezi yapan Daryus’tan geriye kalan tagsyazmanin ilk
climleleri. Bu yazmada Daryus soyle der: “Daryus, biiyiik sah (kral), iilkelerin

sahlarimin sahi, Hahamenisi Gostasp’in oglu bu koskii insa etti.”
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EK-10: Diinya Tarihi’inin ilk imparatorlugunu kuran (MO. 550-330), tiim
zamanlarin insan haklari beyannemesini tagyazmaya isleyen, adil yonetimiyle bir¢ok
millet tarafindan saygiyla anilan ve MO. 529°da 6len Biiyiik Kurus (Lat. Cyrus)’un anit

mezari
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EK-11: Hahamenisiler imparatorlugu’nun merkezi olan Perspolis (taht-1
Cemsid)ten bir manzara. Burasi Siraz sehrine 70 km. uzaklikta Fars eyaletinin sinirlar
icinde yer alir. Diinyanin en eski ve en biiyiileyici antik kentleri arasinda yer alan

Perspolis ayn1 zamanda énemli bir turistik yerdir.
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EK-12: Ilk defa diinyanin en gorkemli antik kentlerinden biri olan ve
Hahamenisi Imparatorlugu’nun merkezi olan Perspolis (Taht- Cemsid)’te sah
figlirlerinin Ustiinde tastan yapilara islenmis olarak goriilen bu sekle Zerdiistiler
fravahar derler. Fravahar, dogumla beraber Tanri Ahuramazda’dan gelen ve insan
bedenine yerleserek ona can, hayat, yasam solugu kazandiran ilahi ruhtur. Bu sembol
tizerinde ¢alisan ilk aragtirmacilar, ilkin semboliin Tanr1 Ahuramazda’y1 temsil ettigine
kanaat ettilerse de, sonralar1 ‘Iran tarihinde Tanr1 icin herhangi bir sekil yapilmadig’
dikkate alinarak semboliin Ahuramazda’dan insana gegen ilahi ruh ve nefhayi sembolize
ettigi sonucuna varildi. Buna goére fravahar, Ahuramazda’dan insana gecerek onu
kemale yonlediren tanrisal enerji ve ruhani potansiyeldir ve son tahlilde sembol aslinda
insan-1 kamili betimlemektedir. Buna gore semboldeki her bir boliim tekamiil igin
gerekli olan hedefleri isaret etmektedir. Bu boliimler ve bagrinda tasidgi anlamlar ise

sOyledir:

1. Bas: Dimdik ayakta duran ve giingdrmiis yash pirin kafasi, dogru yolda sabir
ve istikrarla yol alan deneyimli bilgeligi sembolize eder.

2. Eller: Bilge pirin her iki eli de Tanri ile her daim sik1 bir diyalog igerisinde
oldugunu sembolize eder. Yukariya veya goge taraf kaldirilmis sag el,
kusursuz varlik olan Tanri’nin insandan mutlaka daha yiice bir mertebede
oldugu diisiiniilerek O’na taraf agilan avugla ilahi giig, kuvvet ve nitelikler

talep edilmekle beraber tiim insani basarilar yine O’na mal edilmektedir.
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Halkay1 sikica tutmus sol el ise, Tanri’ya bidayetten beri verilen ahde her
daim sadakatle vefa gosterildigi ve ilahi baglilig1 sembolize eder.

Kanatlar: A¢ilmis ve ugmak iizere hazirlanmis sag ve soldaki iki kanat ile
kanatlardaki {i¢ ayr1 bélme, insanin bir tarafiyla semavi aleme olan yakinlig1
ve bu sebeple sahip oldugu iyi diisiince, s6z ve eylemlerin potansiyeli
sayesinde kesintisiz insani tekamiiliitemsil etmektedir. Buna goére insan her
ne kadar haddizatinda ruy-1 zeminde yasayan ve maddi agirligin altinda
ezilen bir mukadderata mahkiim kilinmissa da, eger isterse iyi fikir, s6z ve
eylemleri prensip edinerek ve sonunda ilahi niteliklerle bir bir donanarak
kattedecegi tekamiil yolundan tiim maddi ve cismani agirliklardan
kurtulabilecek giicii ve potansiyeli tasir. Boylece insana, istedigi her tiirlii
olmazi olura gevirebilecek yetenegi ve hazineyi tasidigini 6gretmektedir.
Beldeki Halka: Bilge pirin belini ¢evreleyen halka, her insanin bu cismani
diinyanin biitlin kusatict ve smirlandirici engellerini asmak ve caresiz maddi
diinya halkasinin i¢inden gegerek ancak semavi aleme ve fravaharin asil
vatanina ucabilecegini sembolize etmektedir. Hatta daha bu diinyadayken
insani tekamiille elde edilen ilahi nitelikler sayesinde bu fasit dairenin tim
engel ve kusatmalar1 kaldirilabilir ve sonsuz niteliklere sahip ruhani lem
veya cennet ruy-1 zeminde insa edilebilir.

Etek: Tipk: kanatlarda oldugu gibi ii¢ bolim ve renkten meydana gelen etek
ise, maddi, cismani ve hayvani aleme yakinligi ve bu sebeple kendisinden
tireyebilecek kotii diistince, s6z ve eylemleri sembolize eder. Etek
sembolizmi, her tiirli kot fikir, s6z ve eylemin algak bilinmesi ve ayakalt
edilmesini ogretir.

Iki Ayak: Yukaridan karsilikli olarak asagi dogru inen asili iki kok, her
insanda soyut iki ezeli diisman olarak bulunan ve diisiinceyle bu iki
potansiyel giicii yaniiyilik ve kotiiliigii, iradesi ve Ozgiir secimiyle cikarip

isleteninsanin kaginilmaz diialist kokenini sembolize eder.

231



e

olee = while

L

el
b e S

s

i

EK-13: Zerdiist inanirlarine gore, “diinyada tek bir yol vardir ve o da
dogruluktur.” Yukaridaki sekilde g¢esitliligine ragmen nihayette Ahuramazda’yla
sonlanan tek dogru yolun ¢izimi verilmistir. Buna gore, Iyilik yani Spenta Mainyu ve
kotiilik yani Angra Mainyu diistinceden, diger bir ifadeyle insanin karar ve segiminden

dogan iki fenomendir ve insan kdkenlidir.
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EK-14: Hemen hemen biitiin Zerdiist inanirlarinin kurum ve atesgedelerinin dis-
ist boliimiine islenen sembol ve yazilar. Sembol, ek-7’de agiklamasi verilen fravahar
diger bir ifadeyle ilahi ruh veya insan-1 kamili temsil eder. Sozler ise, Homat, Hovaht ve
Hovarsat’tir. Fravahar sembolii’niin etrafindaki yazilar ise bu {i¢ hayati siarin Farscasi
olan endise-1 nik (iyi diisiince), goftar-: nik (iyi konusma) ve kerdar-: nik (iyi davranma)
bulunur. Alttaki ciimlede yer alan “Rah der cihan yekist, an rah rastist” seklindeki
Farsga climle de su anlama gelmektedir: “Diinyada tek bir yol vardir, o yol

2

dogruluktur.
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EK-16: Tahran Atesgedesi’nin i¢ dizaynindan bir goriiniim
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EK-17: fran’l1 Zerdiist inanirlariin en sik yasadiklar1 ve kirsalinda en kadim

kutsal mabedlerinin bulundugu Yezd sehrinde bulunan 6nemli mabetlerinden biri.
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EK-18: Tahran’da bulunan Zerdiist mezarligindan {i¢ gériiniim.
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EK-19: Tahran Atesgedesi’nde Dr. Mubed Erdesir BEHMERDI ile yapilan

uzun miilakattan iki goriiniim.
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EK-20: Disaridan gelen ziyaretgilere Tahran Atesgedesi’nde rehberlik yapan

Zerdiist inanirlarindan bir bayan. Mabette Zerdiist dinini anlattifi ve Zerdiist’iin

muvahhit oldugunu isaret ettigi an.
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EK-21: Tahran Atesgedesi’nin mini kitapliginda yer alan ve Geng Avesta’nin
bir boliimii olan Hurda Avesta. Hindistanda yasayan muhafazakar Zerdiist inanirlar
olan Parsilere gore daha modern diisiinen ve Zerdiist’iin, Gatalar’dan bilinmesinde 1srar
eden Iranli Zerdiist inanirlarinin mabedinde yer alan kitaplarin genelinin Gatalar degil,

Hurda Avesta olmasi ciddi bir paradoks olarak goriinmektdir.
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