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ONSOZ

Gergegin ve dogrunun yolunu gosteren Allah’a hamdeder, peygamberlerin

sonuncusu Hz. Muhammed’e, onun ailesine ve ashabina salat ve selam ederiz.

Furu-i fikhin ve usul-i fikhin tarihsel siiregte gelisiminde sahabe uygulamasi
oldukga 6nemlidir. Clinkll Sahabe-i Kiram, gerek Hz. Peygamber’in hayatinda gerekse
vefatindan sonra birtakim igtihatlarda bulunmuslardir. Bu ictihatlar1 da gelisi giizel

degil belirli bir disiplin ¢ercevesinde yapmislardir.

Islam tarihinde asr-1 saadet olarak isimlendirdigimiz dénemin bu giizide
sahsiyetleri igtihat ve diigiinceleriyle sonraki nesillerde sekillenen fikhi diisiinceye de
dogrudan etki etmislerdir. Hicri II. asirlarda kurumsal bir yap1 kazanmaya baglayan
fikih ekollerinin metot ve goriislerinin saglikli bir sekilde anlasilabilmesi dogrudan
etkide bulunan ilk neslin fikih anlayislarinin ortaya ¢ikarilmasma baglidir. Malum
oldugu iizere mezheplerin kurumsal bir yap1 kazanmasindan énce Evzai, ibn Siibriime,
Hammad b. Ebi Siileyman, Ibn Ebi Leyla gibi tabiin ve tebe-i tabiin tabakasindan pek
¢ok miigtehit fikhin gelisimine katkida bulunmuslardir. Bu katki Hz. Peygamber’den
dogrudan bilgiyi aktaran sahabe nesli sayesinde miimkiin olmustur. Bu ydniiyle

sahabenin ictihatlar1 ve fikih anlayislari bizim i¢in 6nemlidir.

Iste biz de bu diisiinceden hareketle Abdullah Ibn Abbas’m fikih anlayisii
calisilmaya deger bulduk. Miigtehit sahabeler siniflandirmasinda siiphesiz ilk siralarda
yer alan Ibn Abbas’in fikih anlayisi gerek icinde bulundugu zaman dilimi gerekse
sonraki nesiller i¢in biiyiik 6nem arz etmektedir. Ciinkii ibn Abbas tipk1 diger sahabeler
gibi vahiy ortamina taniklik etmis, ayetlerin nuzdl, hadislerin vurld sebeplerine bizzat

sahit olmus, Hz. Peygamber’in dualarina mazhar olmuslardir.

Fikih tarihimiz agisindan kendisinden sonraki nesle dogrudan katkida bulunanlar

listesinin ilk siralarinda yer alan ibn Abbas’in igtihatlar1 bir yiiksek lisans ¢aligmasinin



kapsamini asacaktir. Bu nedenle biz de ibn Abbas’m Fikith Anlayisini genel hatlariyla

ele alarak konuyu “Hac” ile ilgili goriisleri ¢cer¢evesinde sinirlandirmaya gittik.

Calismamizin birinci boliimiinde ana hatlariyla Abdullah b. Abbas’in hayat1 ve
ilmi kisiligi iizerinde durduk. Ikinci boliimde ibn Abbas’a nispet edilen goriis ve
ictihatlardan hareketle Ibn Abbas’in fikih anlayisini ortaya koymaya c¢alistik. Ugiincii
boliimde ise Ibn Abbas’in cumhur’dan ayrildigi fikhi ictihadlar1 ve hac ile ilgili

gorusleri ele alarak sonug kismiyla tezimizi tamamladik.

“Abdullah ibn Abbas’in Fikihciigi ve Hac Ibadetiyle ilgili Ictihatlar”
isimli yiiksek lisans tezimizin hazirlanmasinda basta danigsman hocam Yrd. Dog. Dr.
Muhammed Tayyib KILIC’a, medreselerde uzun yillar emek veren sevgili babam M.
Vezir ASLAN’a ve bizlerin yetismesinde katkida bulunan biitiin hocalarimiza tesekkiir

etmeyi ifa edilmesi gereken bir borg olarak biliyorum.

Gayret bizden, tevfik Yiice Allah’tandir.

Abdulgalip ASLAN

Diyarbakir 2013



OZET

Bu calisma, Sahabe bilginleri halkasindan biri olan ve ¢ok yonliiliigiiyle taninan
Ibn Abbas’in Islam hukukuna dair fikirlerini tespit etmektedir. Tefsir ve Hadis
ilimlerinin onemli sahsiyetlerinden biri olarak kabul edilen Ibn Abbas’in, Islam

hukukunda da yeri hi¢ siiphesiz ki ¢ok 6nemlidir.

Asr-1 Saadette yasinin kiiglik olmasindan dolayr Rasulullah (s.a.v.)’mn hanesine
rahat¢a girip ¢ikmus, dort halifenin ilim meclisinde bulunmus olan Ibn Abbas’mn, bu
sayede kazanmis oldugu birikimlerini fikih dahil ele aldig: biitiin konulara yansittigini
gormekteyiz. Dogrudan bir fikih kitabi yazmasa da Islam hukukunun birgok alanima

sundugu katk1 takdire sayandir.

Bu ¢alisma Ibn Abbas’in, ilmi kisiligi ile Fikhi goriisleri ve ayrica hac ile ilgili
furd’i fikih alanindaki fikirlerini ele almaktadir. Ibn Abbas kendine 6zgii yorum ve
bakis agisiyla Islam hukukunun konularina temas etmis, Islam hukuk ekollerinin ortaya

¢tkmasina zemin hazirlamistir.
ANAHTAR KELIMELER
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ABSRACT

This work aims to determine the ideas of Ibn Abbas about the Islamic law, who
is one of the scholars among the Companions of Prophet Muhammad and is well known
for being multi dimensional. Ibn Abbas known as one of the prominent figures of

tafseer and hadith studies has a very unique place in the Islamic law.

He had easily entered Prophet Muhammad’s home since he was a little boy,
attended the science discussions of the four caliphs and has reflected all he has learned
to all subjects including law. Even he did not directly write a book on law, his

contributions into many aspects of the Islamic law is worth appreciation.

In this work the scientific personality of 1bn Abbas has been mentioned together
with his jural views and his ideas about hajj in terms of the law. Ibn Abbas has dealt
with the topics of Islamic law in his original style and has paved the way for emerging

of the Islamic law schools.
KEY WORDS

Abdullah ibn Abbas, Figh, ljtihad, Fatwa, Hajj, Umrah.
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GIRIS

I. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Bu calismada Ibn Abbas’in fikih anlayis, ictihad diisiincesi ve Hac ile ilgili
goriislerinin tespiti hedeflenmektedir. Bu yoniiyle konu hem fikih tarihini, hem de fikih
usuliinii ilgilendirmektedir. Fikih ilim dalinin her iki disiplinini ilgilendirmesi hasebiyle

cok ve cesitli kaynaklar kullanilmustir.

Calismamizin  birinci  bolimiinde daha ziyade biyografik kaynaklar
kullamlmistir. ibn Sa’d’in  (v.230/844) et-Tabakati’l-Kibras,® ibn  Abdilber’in
(v.463/1071) el-Istiab fi Ma’rifeti’l-Ashabi,? ibnii’l-Esir’in (v.630/1232) Usdir’l-Gabe fi
Ma’rifeti’s-Sahabesi,® Zehebi’nin (v.748/1374) Tarihu’l-islami* ve Siyeru A’lami’n-
Niibelas,® Ibn Hacer el-Askalani’nin (v.852/1448) el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe® adh

eserleri bu boliimde kullanilan temel kaynaklardandir.

Ikinci ve Uglincl bolimde ise Ibn Abbas’m fikih anlayis1 ve hac ile ilgili
gorisleri ele alindigindan kullanilan kaynaklar daha ziyade fikih, fikih usulii, hadis vb.
disiplinlere ait eserlerdir. Bunlarin basinda; Gazali’nin (v.450/505) el-Mustasfasi,’ ibn
Hazm’n (v.456/1064) el-Muhallasi,® ibn Abdilber’in (v.463/1071) el-istizkar® ibn Riisd

! Muhammed ibn Sa’d Eba Abdillah, et-Tabakatii’l-Kiibra, thk. Thsan Abbas, Daru Sadur, Beyrut 1985.

2 Yusuf b. Abdillah Eba Omer ibn Abdilberr, el-isti’ab fi Ma’rifeti’l-Ashap, thk. Ali Muhammed el-
Buharf, Beyrut ty.

% Ali b. Muhammed izziiddin Ebu’l-Hasen Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Marifeti’s-Sahabe, Beyrut
1409/1989.

* Muhammed b. Ahmed Zehebi, Tarihu’l-islam, I. baski, I-DIII, thk. Omer A. Selam, Darii’l-Kiitdbi’l-
Arabi, Beyrut, 1990/1410.

® Muhammed b. Ahmed Zehebf, Siyeru A’lami’n-Niibel, thk., Suayb el-Arnavut v.d., Beyrut 1994,

® Ahmet b. Ali ibn Hacer Askalani, el-isabe Fi Temyizis-Sahabe, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut ty.

" Muhammed b. Muhammed Ebu Hamid Gazali, el-Mustasfa, 1-1V, EI-Cami’atii’l-islamiye, Medine, ty.

8 Ali b. Ahmed Ebd Muhammed ibn Hazm, el-Muhalla, 1-XI, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Idaretii’t-
Taba’etii’l-Miiniriye, Misir, 1348.

% ibn Abdilber, el-istizkar, I-VIII, thk. Salim M. Ata ve M. Ali Muévid, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
1421/2000.



el-Hafid’in  (v.595/1197) Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid’i,'’® Ibn
Kudame’nin (v.620/1222) el- Mugnisi,'* Ibn Kesir’in (v.774/1402) Tefsirii’l-Kur’ani’l-
Azimi,*> Satibi’nin  (v.790/1388) el-Muvafakat,®® Aliyi’l-Mittaki el-Hindi’nin
(v.975/1571) Kenzi’l-"immal,** Sevkani’nin (v.1255/1829) Neyli’l-Evtar,'® ve et-
Temhid Lima fi’l-Muvatta Mine’l-Ma’ani ve’l-Esanidi,'® adli eserler gelmektedir.

Ayetlerin kullaniminda, ayet bilgisi metin arasinda degil dipnotta gosterilmis,

stire isimleri ise “el” takisi olmadan yazilmistir.

Hadislerin dipnot gosteriminde miiellifin ismi / kitabin ismi / babin ismi / cilt no
/ sayfa no / (hadis no) seklinde bir metot takip edilmistir. Ornegin; Beyhaki, Stinenii’l-
Kibra, Hac, 1V, 343, (8980).

Hadis kaynaklar1 arasinda: Buh&ri’nin el-Cami’u’s-Sahthi,!” Muslim’in Sahih-i
Muslimi,*® Eb(d Davud’un Siineni,*® Tirmizi’nin Stneni,®® Nesa’nin Stineni,?! ibn
Mace’nin Siineni,?? imam Malik’in el-Muvattas1,”® Darekutni’nin Stineni,?* Darimi’nin

Musnedi,® basta gelen eserlerdendir.

Y Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, I-1V, trc. Vecdi
Akyiiz, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1991.

1 Abdullah b. Ahmed Ibn Kudame, el-Mugni, I-X, Daru’I-Fikr, Beyrut 1405.

12 fsmail b. Amr Ebii’l-Fida, ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 1-VI11, thk. Sami b. Muhammed
Selame, Daru Tibe, 1999/1420.

3 ibrahim b. Musa Satibi, el-Muvafakat, thk. Ubeyde Meshir b. Hasan, Daru ibn Affan, 1417/1997.

14 Alaiddin b. Hisam Aliyii’l-Miittaki, Kenzii’l-’iimmal, |- XVIII, thk. Bekri Hayati ve Safvetii’s-Saka,
Miesese’r-Risale, 1981/1401.

> Muhammed b. Ali Sevkani, Neylii’l-Evtar, Daru Ihyai Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ty.

'° ibn Abdilber, et-Temhid Lima Fi’l-Muvattd Mine’l-Ma’ani ve’l-Esanid, 1-XXVII, thk. Mustafa b.
Ahmed el-Alevi ve Muhammed Abdu’l-Kebir el-Bekri, Miiesese’1-Kurtliba, 1387/1967.

Y Muhammed b. ismail Ebu Abdullah, Buhari, el-Cami’u’s-Sahth, I-1X, thk. Muhammed Ziiheyr, Daru
Ttku’n-Necét, 2001/1422, yy.

'8 Miislim b. Haccic Ebii’l-Hiiseyn, Sahth Miislim, 1-V, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru ihyai
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ty.

9 Sisleyman b. Es’as es-Sicistani Eb( Davud, Stinen, I-IV, Darii’l-Kiitiibi’l-Arabf, Beyrut ty.

% Muhammed b. isa Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, 1-V, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru Thyai Tiirasi’l-
Avrab, Beyrut 1977/1397.

2l Ahmet b. Su’ayb Nesai, Siinenii’n-Nesai, 1-VIII, thk. Mektebetii’t-Tahkiki’t-Tiirds, Dari’l-Ma’rife,
Beyrut 1999/1420.

%2 Muhammed b. Yezid Ebd Abdullah Ibn Mace, Stinen, I-II, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Darii’l-
Fikr, Beyrut ty.

3 Malik b. Enes (179/795), el-Muvatta, I-1V, thk. M. Mustéfa el-A’cemi, Kahire, 2004/1325.

2 Ali b. Amr Darekutni, Siinenii’d-Darekutni, I-VI, thk. Sudyb Arnavut, Miiesese’r-Risale, Beyrut
2004/1424.

2> Abdullah b. Abdurrahman Ebu Muhammed Déaremi, Miisnedu’d-Daremt, I-1V, thk. Hiseyyin Selim
Esed, Darti’l-Mugni, 2000/1421.



Son donem eserlerinden ise Ozellikle Muhammed Ravvas el-Kal’aci’nin
sahabelerle ile ilgili yapmis oldugu “Mevsuat” (Ansiklopedi) tiirii seri ¢alismalardan
faydalandik. Ayrica kaynakc¢ada isimlerini verdigimiz diger cagdas eserlerden de
istifade ettik.

1. ARASTIRMANIN SINIRLANDIRILMASI

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gerek ayetlerin nuzal sebepleri gerekse
hadislerin virGd sebepleri bize sahabe-i kiram vasitasiyla gelmistir. ilk halkay
olusturmalar1 hasebiyle basta fikth ilmi olmak iizere biitiin Islami ilimlerin gelisim

stireclerinde ashab-1 kiramin dogrudan katkist bulunmaktadir.

Veda hutbesinde Hz. Peygamber’e ashap olmak serefine her ne kadar binlerce
sahabe nail olsa da Islam’mn teblig edilmeye baslandigi ilk giinden beri Hz.
Peygamber’in yaninda bulunarak onun hayatinin her anina taniklik eden, vahyin indigi
ortamda bulunan, Hz. Peygamber’le hayatinin biiylik boliimiinii gegiren sahabe sayisi

olduke¢a smirhidir.

Bu siirl sayida sahabe i¢inde ise Hz. Peygamber’in “Allah’im onu dinde fakih

kil, ona kitabin tevilini 6gret” duasina mazhar olmasiyla ibn Abbas 6n plana ¢ikmustir.

Ibn Abbas’in ¢esitli konularla ilgili fikhi igtihatlar1 bir yiiksek lisans
calismasmin sinirlarmi asacak kadar coktur. Biz de bundan hareketle ibn Abbas’in

sadece hac konusuyla ilgili ictihatlar1 ¢cergevesinde konumuzu siirlandirdik.



BIiRINCIi BOLUM

ABDULLAH iBN ABBAS’IN HAYATI VE iLMI KiSiLiGi

1.1 ABDULLAH iBN ABBAS’IN BiYOGRAFISI
1.1.1 Dogumu, Kiinyesi Ve Lakabi

Kinyesi, Ebu’l-Abbas’dir. Adi, Abdullah b. Abbas b. Abdulmuttalib el-Kuresi
el-Hasimi (v. 68/687-88)’dir. Hz. Peygamber’in amcasinin ogludur. Mekke’de dogdugu
hakkinda ihtilaf bulunmamakta ancak ne zaman dogdugu kesin olarak bilinmemektedir.
Dogum tarihi hakkinda cesitli rivayetler olmakla birlikte tercih edilen goriise gore
hicretten ii¢ yil kadar énce bi’setin yedinci yilinda Miisliimanlar “Si’bi Ebi Talib®®”
adindaki bir mahallede baski ve boykot?” altindayken dogmustur.?® Kiinyesi Ebi’l-
Abbastir.”®

Ibn Abbas’m anlatimma gore; Ras(lullah (s.a.v.), Si’bi Ebi Talib’te boykot
altinda bulundugu zaman, babasi, RasOlullah (s.a.v.)’in yanina gelip ona sdyle demistir:
Ya Muhammed, &yle sanmiyorum ki karrm Ummii’l-Fadl hamile kalmistir. Bunun
Uzerine Hz. Peygamber soyle dua etmistir: “Umarim ki Allah onun doguracagi ¢ocuk

sebebiyle gozlerinizi aydin kilar, yiiziiniizii agartlr.”?’o Abdullah dogar dogmaz babasi

% Si'h (cail: Akabeye ii¢c mil uzaklikta olan Akabeyle Ka’ arasinda bulunan bir suyun adidir. bkz.
Yakut el-Hamevi, Mii’cemiil-blldan, Daru Sadir, Beyrut ty. 111, 347.

2 Hagim ogullarinin tamamina yakin1 ~Eb Leheb (Abdu’l-Uzza) ve ailesi harig- ibn Abbés’m dogdugu
giinlerde boykota tabi tutulmustu. Abdulmelik EbG Muhammed ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye,
thk. Mustafa es-Sakka, Ibrahim el-Ebyari ve A. Hafiz Sibli, Kahire 1955, 1, 351.

% ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A’yén, IIl, 62; Muhammed b.Ahmed, ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibela,
thk. Suayb el-Arnavut v.d., Beyrut 1994, 111, 332.

# fsmail Ebu’l Fida ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, thk. Abdullah b. Abdu’l-muhsin, Daru Hecer,
1998, XII, 78-113; Ahmed b. Al ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-Bari, thk. Abdu’l-Aziz b.
Abdullah b. Baz, Daru’l-Marife, Beyrut Ty, VII, 78-100; ibn Hallikin, Aym Eser, III, 62;
Muhammed b. Abdurrahman el-Mibarkefuri, Tuhfetii’l-Ehvezi, Dari’l-Fikr, Beyrut Ty, X, 326;
Muhammed b. Ahmed Zehebi, Tezkiretu’l-Hiffaz, thk. Zekeriyya Hiiffaz, Darii’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 1998, 1, 40-41.

% fbn Kesir, Aym Yer.



onu Hz. Peygamber’in yanina getirmis, Rasulullah da onu kucagina alarak: “Allah’im
onu dinde fakih kil, Kitabin tevilini ona 0gret.” seklinde dua etmis ve miibarek agiz
suyunu onun agzina siirmiistiir. Ashab, Rasulullah’in bunu Abdullah’tan baska kimseye

yapmadigini rivayet etmistir.>

Ibn Abbas, hayatin1 egitim ve dgretimle gecirmis ve sahabe arasinda da yiiksek
bir deger kazanmustir. ilim ve bilgisinin ¢oklugundan dolay sahdbe ve tabiin neslince
yiksek diizeyde bilgili, ilmi genis anlamlarina gelen “el-Bahr” sifatiyla
nitelendirilmistir. ibn Abbas’a yine derin ilminden dolayr “Terciimanii’l-Kur’an”,
“Rabbaniyi’l-Umme”, “Hibri’l-Umme” lakaplari da verilmistir.*® Ibn Abbas kendi
neslinden devam eden Abbéasogullarinca “Ebii’l-Abbas’” ve “Ebu’l-Hulefd” olarak

anllmlstlr.33
1.1.2 Anne Ve Babasi

Ibn Abbas’in babas1 Abbas b. Abdiilmuttalib b. Hasim b. Abdi Menaf b. Kusay
b. Kilab b. Mirre b. Ka’b b. Luhey b. Galib. Malik b. En-Nadr b. Kinane b. Huzayme b.
Miidrike b. Ilyas b. Mudar b. Nizar b. Me’d b. Adnan”dir. Kiinyesi Ebii’l-Fadldir.>*

Hz. Abbés, babasi ve biiyiik dedeleri gibi Hagimogullari i¢inde saygimligi olan
biriydi. Ticaretle mesguliyetinden dolayr maddi durumu iyiydi. Eb( Talib’in ekonomik
durumunun kotii olmasi sebebiyle Hz Peygamber Hz. Ali’nin bakimini iizerine almisti.

Hz. Abbas da yegeni Cafer b. Ebi Talib’in bakimini iizerine almist.®

Hz. Abbas’m Miisliman oldugu tarihle ilgili farkli rivayetler mevcuttur.
Rivayetlerin ¢ogu onun Bedirde veya Mekkenin fethinde miisliiman oldugu yiiniindedir.
Bazi rivéyetlerde ise onun, Mislimanhigini uzun siire gizledigi belirtilmektedir. % Hz.

Abbas ikinci Akabe biatinde Hz. Peygamberi yalniz birakmayarak, goriismelere

31 Aym Eser, VIII, 471.

%2 Ahmet b. Su’ayb Neséi, Fedailii’s-Sahabe, Darii’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut 1405, 1, 23; Zehebf,
Tezkiretu’l-Hiffaz, 1, 40.

%3 Zehebi, Ayni Yer.

% ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, 1V, 5; Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru A’limi’n-
Nibeld, thk. Suayb el-Arnavut v.d., Beyrut 1994, 111, 66, 330.

% ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 24; ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, |, 246.

% Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nibeld, 1, 92-93; Ahmet b. AT ibn Hacer el-Askalani, el-isibe Fi
Temyizis-Sahabe, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut ty. IV, 90-94,



katilmistir. Abbas, yapilan konusmalardan sonra, Medinelilerden yegeninin hayatini

tehlikeye atmayacaklarina dair kesin s6z almustir.*’

Hz. Peygamber de amcasina olan sevgi ve saygisini siirekli dile getirmistir. Hz.
Abbas seksen sekiz yasinda 33/654 yilinda Medine’de vefat etmistir.®® Hz. Abbas,

Medine’de Baki mezarhiginda, Hasimogullar kabristanina defnedilmistir.*®

Ibn Abbas’in annesi, Hz. Hatice’den hemen sonra misliman olan Ummi’l-Fadl
Libabe’dir.*® Nesebi de su sekildedir: Ummii Fadl binti Haris b. Hazen b. Biiceyr b.
Hiizem b. Riyebe b. Abdillah b. Hilal b. Amir b. Sa’saa’dir. Ummii’l-Fadl, Halid b.
Velid’in de halasidir.** ibn Abbas’in soézlerinden annesi ile kendisinin Mekke’de
miistadaflardan oldugu anlasilmaktadir.*? Hz. Peygamber Ummii’l-Fadl’1 ziyaret edip,
evinde kayllle yapmls‘ur.43 Vefatinin, Hz. Osman’m hilafetinin sonunda** veya Hz.

Muaviyenin velayetinin ilk déneminde oldugu rivayet edilmektedir.*®
1.1.3 Kardesleri

Hz. Abbas’in Ummii’l-Fadl’dan yedi, diger hanmimlarindan alti olmak iizere on
iic cocugu vardir. Ummii’l-Fadl’dan olan c¢ocuklarmin isimleri; Fadl, Abdullah (Ibn
Abbas), Ubeydullah, Abdurrahman, Kusem, Ma’bed, Ummi Habibe’dir. Diger

hanimlarindan olan g¢ocuklarinin isimleri ise; Kesir, Temmam, Safiyye, Umeyye,

% Hz. Abbas’mn bu konusmasi kaynaklarda sdyle gecer: “Ey Hazregliler, Muhammed (s.a.v.)’in bizim
aramizda ne kadar itibarli oldugunu ve onu nasil koruyup, ona kabilesi ve ailesi i¢inde serefli ve
saygin bir kisi olarak davrandigimizi biliyorsunuz. Buna ragmen O, sizi secti ve sizinle birlikte
olmak istiyor. Bu nedenle, eger ona verdiginiz s6zii tutmaya ve onu kars1 ¢ikanlardan korumaya s6z
veriyorsaniz, alin, bu yiik sizindir. Fakat o size geldikten sonra onu ele vereceginizi diisiiniiyorsaniz,
onu simdiden birakin”. Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, |, 441.

* [bn Sa’d, Tabakat, I, 359; Ibn Hacer, el-isabe, IV, 30.

% Ali b. Muhammed Ebu’l-Hasen ibnii’l-Esir, (v.630/1232), Usdii’l-Gabe fi Marifeti’s-Sahabe, Beyrut
1409/1989, 111, 63.

0 Zehebt, Siyeru A’lami’n-Nibela, II, 314; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, 1V, 5; Yusuf b. Zeki
Ebi’l-Hiiccac Miizzi, Tehzibii’l-Kemal, thk. Bessar Avvad, Miiesesetli’r-Risale, Beyrut 1980.
XXV, 297.

! Zehebt, Aym Eser, 1, 314; ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, |11, 186.

2 Ubeydullah el-Leysi soyle dedi: Ben ibn Abbés’tan isittim; o: Ben ve annem Lubabe, mustad’afinden
(yani Medine’ye hicret edemeyip Mekke’de kalan ve orada zaif birakilmak istenen miislimanlardan)
idik. Ben g¢ocuklar sinifindaki mustad’aflardan idim, annem ise kadinlar smifindan olan
mustad’aflardan idi. Buhari, Sahth, cenaze, 11, 94, (1357).

** Miizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXV, 297; ibn Hacer el-Askalani, el-isabe Fi Temyizis-Sahabe, VIII, 267.

* Ibn Hacer el-Askalani, Aym Yer.

** Muhammed bin Habban Ebu’l-Hatem et-Temimi el-Besti, Essikat, thk. Seyyid Serefiiddin Ahmed,
Darii’1-Fikr, 1975, 111, 208.



Huzeyfe ve Haris’tir. Abdullah, annesi Ummi’l-Fadl’dan dogan cocuklarm en

kiigtigiidiir.*®
1.1.4 Esi ve Cocuklari

fbn Abbas’in karismin adi “Zir’a bnt. Misrah”dir. Bu hanimindan olan
cocuklarindan biiyiigiiniin ad1 Abbas oldugu i¢in Ibn Abbas’a “Ebii’l-Abbas” denmistir.
Diger cocuklart da; Muhammed, Fadl, Abdurrahman, Liibabe ve Ali’dir.*’

[bn Abbas’in Abbas ve Ali adinda anneleri bir, Ziira binti Mesrah b. Madi Kerib
adindaki diger hanimindan da Muhammed, Fadl ve Abdullah adinda bes erkek ¢cocugu
vardi. Ali, fazlaca namaz kilan ¢ok secde eden kisi anlamina gelen “Seccad” lakabiyla
cagriliyordu. Kureyslilerin en yakisiklisiydi. Anlatildigina gore O, her gun bin rekét
namaz kilarmig. Bagka bir rivayette ifade edildigine gore O, her giin ve her gecede
sartlarina tam riayet ederek bin rekat namaz kilarmis. S6ziinu ettigimiz bu Ali, Abbasi

halifelerinin atasidir.

Abdullah b. Abbas’in iimmii veledinden (g¢ocuk doguran cariyesinden) Esma

adinda da bir kiz1 vardir.*®
1.1.5 Dis Goriiniisii (Semaili)

Ibn Abbas’in davramislari zarif, ince ve yumusakti. Dis goriiniisii bakimindan da
parlak ve aydm bir yiize sahipti. Iri ciisseli idi. Oturdugunda iki kisinin yerini tutards.
Yakisikli ve giizel endamliydi. Sagi, bast ilizerinde toplanmisti. Percemi agarmis,
sakaklarina beyaz teller karigsmisti. Agaran saglarini bir rivayete gore kina ile bir bagka
rivayete gore ise siyah renge boyardi. Glizel elbiseler giyip, koku surtinirdi. Oyle ki o,
yoldan gectiginde kadinlar: “Bu Ibn Abbas’tir veya misk siiriinmiis bir adamdir.”
derlerdi. Hatta bu konuda kendisini elestirenlere cevap verirken; Hz. Peygamberin de
giyimine ve disg gorlinlisiine dikkat ettigini vurgulardi. Endami diizgiin olup, konusmasi

glizel, beyaz tenli ve uzun boyluydu. Gézlerini kaybettiginde rengi biraz sararmust1.*

% Zehebi, Aym Eser, 11, 84-85; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, VIII, 471.
*” Ahbaru’d-Devleti’l-Abbasiyye, s. 117.

*® fbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, XI1, 111.

49 Ayni Yer.



Kadi Siireyh, Mesruk’un soyle dedigini rivayet etmistir: “Ibn Abbas’i
gordiigiimde o insanlarin en yakisiklisi, hitapta bulundugunda insanlarin en fesahatlisi,

konustugunda insanlarin en agik sozli konusamdlr.”50

1.1.6 Vefat

Ibn Abbas Abdullah b. Ziibeyr’in halifeligini ilan ederek Harem-i Serif’i
kendisine karargah edinmesi zerine Taif’e ¢ekilmis, vefatina kadar da Taif’te ikamet
etmistir. Vefatina yakin gozleri gormez olmustu. Vefat tarihi hakkinda ¢esitli rivayetler
mevcut olmakla birlikte tercih edilen goriise gore Ibn Abbas 68/689 yilinda 71 (72)

yasinda Taif’de vefat etmis ve oraya defnedilmistir.>*

Cenaze namazini Hz. Ali’nin oglu Muhammed el-Hanefiyye kildirmustir. ibn
Abbas’1 defnetmek i¢in mezara koyduklar1 zaman, o giine kadar benzeri goriilmemis
beyaz bir kus gelip kefenin i¢ine girmis ve onunla birlikte defnedilmistir. Beyaz kusun
oradan ¢iktigin1 géren de olmamustir. Affan’in rivayetine gore bu olay Ibn Abbas’m ilim
ve ameli olarak yorumlanmistir. Ayrica mezara konuldugu zaman su ayetlerin

okundugu da duyulmustur:52

“Ey goniil huzuruna ermis ruh! Sen Rabbinden razi, O senden razi olarak

Rabbine dén! Sen de has kullarimin igine katil, cennetime gir!.”*®

Rafi b. Hudeyc, Ibn Abbas’m vefat haberini duyunca; “Bu giin ilim hususunda
dogu ile bat1 arasinda kendisine ihtiya¢ duyulan bir kimse vefat etti.” demistir. Cabir b.
Abdullah’a Tbn Abbas’in vefat haberi ulasinca ellerini birbirine vurarak; “Bu gin
insanlarin en alimi ve en yumusak huylusu vefat etti. Bu iimmete bir musibet indi.”
demistir. Vakidi, Ibn AbbA&s’in o6liimii iizerine Ikrime’nin: “ibn Abbas’m vefat:
zamaninda Muaviye’nin soyle dedigini isittim; Vallahi bugiin élenlerin de yasayanlarin

da en fakihi ve en bilgilisi 61di”.>* dedigini bildirmistir.

%0 ibn Kesir, Aym Eser, XI1, 100.

5! ibn Hacer, el-isibe Fi Temyizis-Sahabe, IV, 94; ibn Abdi’l-Berr, el-Isti’ab, III, 67; ibn Hallikan,
Vefeyatii’l-A’yan, 111, 63; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, XI1, 109.

52 [bn Hacer, Aym Eser, 1V, 94; ibn Kesir, Aym Eser, V111, 19-110.

>3 Fecr 89/27-30.

> bn Kesir, Aym Eser, XII, 93.



1.2 ABDULLAH iBN ABBAS’IN iLMi KiSILiGi
1.2.1 Tlme Olan istiyaki ve Hz. Peygamberin Duasi

Ibn Abbas, hayat1 idrak etmeye basladig ilk ¢ocukluk yillarinda kendisini ahir
zaman Peygamberinin kucaginda, O’nun manevi muhitinde bulmus, bilgilerinin pek
cogunu bizzat Ras(lullah’dan 6grenmistir. Diger bir ifade ile ibn Abbas, Raslullah’in
en iyi Ogrencisi olmustur. Peygamber’e karst olan sevgisi, bagliligi ve samimi
hizmetleri sebebiyle onun takdirini kazanmis ve “Allah’im, onu dinde fakih kil ve ona
Kur’an’m tevilini 6gret.” seklinde duasina mazhar olmustur. Bir bagka rivayete gore ise
Rasdlullah (s.a.v.), “Allah’im, onda bereket meydana getir, ondan bereketi yay.”
seklinde dua buyurmuslardir. Hammad b. Seleme, ibn Abbas’in “Teyzem Meymune’nin
evinde geceledim. Peygamber (s.a.v.) i¢in yikanma suyu koydum. Peygamber (s.a.v.):
“Bunu kim koydu?” diye sordugunda: “Abdullah b. Abbas koydu.” dediler. O da soyle
dua etti: Allah’im, ona tevili gret ve onu dinde fakih kil” dedigini rivayet etmistir: Ibn
Omer, Abdullah b. Abbas’a dua eder, onu kendine yakin tutar ve onun igin sdyle derdi:
Ben, gunin birinde Rasdlullah’in (s.a.v.) sana dua ettigini, elini basina siirdigiinii ve
agzina miibarek agiz suyunu siirdiigii gérdiim. Senin i¢in soyle dua etti: “Allah’im,

bunu dinde fakih kil ve buna tevili 6gret”.>

Ibn Abbas’in, Hz. Peygamberin hadislerini 6grenmesiyle ilgili olarak Ikrime’den

su sekilde bir rivayet gelmistir;
“Ras0lullah vefat edince Ensar’dan bir gence gelmistim. Ona su teklifi yaptim:

-“Haydi gidip Peygamberin sahabilerine hadislerden soralim, dedim.” O da:
“Onlar senin ilmine muhtaglar’ dedi. Bu soézii duyan Ibn Abbas o genci terkederek,
Peygamberin hadislerini sormak amaciyla sahabilerle goriismeye basladi. Ibn Abbas
sahdbenin birinden kendisine hadis ulasirsa o sahsin kapisina kadar gider, isittigi o
hadisi daha iyi anlamaya calisirdi. Uzun bir siire bu tarzda hadis 6grenmeye ve

toplamaya devam eden Ibn Abbas’a Medine’deki Ensar:

-“Ey Rasdlullah’in amcasinin oglu! Sen buralara kadar zahmet edip de ni¢in

geliyorsun? Biz senin kapina gelir ve orada hadisleri sana naklederiz. Bu sekilde

> fbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, XII, 81-82.



kendini fazla yormamis olursun, demislerdi. Buna mukabil ibn Abbas da onlara su
cevabi vermisti: “Hayir! Benim size gelip hadisleri almam daha uygundur. Kendisinden
hadis aldigim Ensarli, gen¢ insanlarin benim etrafimda toplandigimi gériince * (Ibn

Abbas’1 kastederek) Bu geng benden cok daha akilliymis™ demisti.>®

Darimi’de gecen benzer bir rivayette ise ibn Abbas bu konuda sdyle demistir:
“RasUlullah (s.a.v.) vefat edince, Ensar’dan bir adama; “Ey falan! Gel, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ashabina bilmediklerimizi soralim. Ciinkii onlar bugiin ¢oktur,
(yarin azalir giderler)” dedim. O, “Hayret sana, ey ibn Abbas! Halkin iginde, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) Ashabindan gordiigiin kimseler bulunmaktayken, halkin sana
muhta¢ olacagmmi mi zannediyorsun?” dedi ve bunu yapmadi. Ben ise sormaya
yoneldim. Artik ne zaman ki bir adamdan bana hadis rivayeti ulagsa ben ona, 6gle
uykusundayken gelir, kapisinin yan1 basinda kaftanimi yastik yapar ve disar1 ¢ikincaya
kadar yatardim. Hane sahibini rahatsiz etmemek icin kapinin Oniine elbisemi yayarak
oturup orada beklerdim. Riizgar da yiiziime toprak savururdu. Nihayet (adam) disar
¢ikip beni goriir ve “Rasllullah’in amcazadesi! Nigin geldin? Bana (haber) salsaydin da
ben sana gelseydim ya!” derdi. Ben de; “Benim sana gelmem daha layiktir” deyip, O’na
hadisi sorardim. Ibn Abbas dedi ki; onceden kendisine arkadaslik teklif etmis oldugum
adam Oylece kaldi. Sonralari, halk etrafimda toplanmis oldugu halde beni gordii ve “Bu

delikanl, benden daha akilliymus!” dedi.”’

Muhammed b. Sa’d, Ibn Abbas’m soyle dedigini rivayet etmistir: “Ben,
Ras(lullah’imn Muhacir ve Ensar’dan olan bilyiikk sahabelerinin yanindan ayrilmiyor,
onlara Rasdlullah’in savaslarini ve bu hususta nazil olan Kur’an ayetlerini soruyordum.
Onlardan hangisine gitsem o kisi gidisimden o&tlrd seviniyordu. Cunkd ben,

Ras(lullah’in yakiniydim.>®

Mugire, Sabi’nin sdyle dedigini rivayet etmistir: Ibn Abbas’a sdyle bir soru
sordular: Bu ilmi nasil elde ettin? Ibn Abbas “Soran bir dil ve anlayan bir kalb

% Abdurrahman b. Ali Ibnii’l-Cevzi, Sifetii’s-Sefve, thk. Mahmut fahard, Darii’l-Ma’rife, Beyrut 1975, I,
749-750.

> Daremi, Mukadime, I, 467, (590).

%8 fbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, XII, 82-83.
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sayesinde elde ettim” diye cevap verdi. Tavus, Ibn Abbas’m: “Ben bir mesele hakkinda

RasOlullah’mn ashabindan otuz kisiye soru sorardim.” > dedigini rivayet etmistir.
1.2.2 Hakkinda Soylenenler

Ibn Abbas cok yonlii bir alimdir. Sadece Islami ilimlerde degil Islam disi
toplumlarn dini yasayis ve inamslar1 hakkinda da bilgi sahibidir. Ozellikle Islam
toplumundaki Yahudi ve Hiristiyanlara vermis oldugu cevaplarla da bilinmektedir.
Onun ilimdeki bu yiiksek yerini, ¢agdaslarindan hi¢ kimse inkar etmemistir. Sahabenin
biiyiikleri bile zor meseleler karsisinda kendisinden umulmadik cevaplar vermesine ve
cevval zekasina hayran kalmislardir. Nitekim Hz. Omer, Ibn Abbas’1 sahabelerin yash
ve alimleri ile ayn1 mecliste oturtur ve sdyle dermis: “Abdullah b. Abbéas, ne gulzel bir
Kur'an terciimanidir.” Abdullah b. Abbas geldiginde Omer (r.a.) soyle demis:
“Yaglilarin genci, soru soran dilin ve anlayan kalbin sahibi geldi.” Sahih hadiste sabit
olduguna gére Hz. Omer, Nasr Sdresinin tefsirini sahabelere sordugunda bazi sahabeler
susmus, bazilari ise onu tatmin etmeyen cevaplar vermislerdi. Sonra kendisi bu surenin
tefsirini Ibn Abbas’a sormus, Ibn Abbas da su cevabi vermisti: Evet, bu sure
Ras(lullah’in vefat haberini veriyor.” Ibn Abbas’in bdyle cevap vermesi lzerine Hz.
Omer de soyle demisti: “Ben de bu sfireden senin anladigini anliyorum.” Boyle
yapmakla Hz. Omer, Ibn Abbas’in ilim ve anlayistaki mevkisini sahabeler nezdinde
teyit etmek istemisti. Baska bir defasinda Hz. Omer, Ibn Abbas’a Kadir gecesinin
Ramzanin hangi giinii oldugunu sormus, O da istinbatta bulunarak bu gecenin
ramazanin son on gecesinin yedincisinde, yani ramazanin yirmi yedisinde oldugunu
soylemisti. Hz. Omer de bu cevaptan hosnut olmustu. Hasan b. Arefe, Hz. Omer’in ibn
Abbés’a soyle dedigini rivayet etmistir: “Sen bizim Ogrenemedigimiz bir ilmi
ogrendin.” Vakidi, Ata b. Yesar’in: “Hz. Omer ile Hz. Osman, ibn Abbas’1 cagirirlardi.
O da Bedir ehli ile birlikte giderdi. O, Hz. Omer ile Hz. Osman’in zamaninda fetva

verirdi. Vefatina kadar da fetva verdi.” ®° dedigini nakletmektedir.

Ibn Abbas, Muaviye’yi Sam’a vali olarak atamasi i¢in Hz. Ali’ye tavsiyede
bulunanlardandir. ilk etapta onu azletmemesini sdylemis ve Hz. Ali’ye sdyle demisti:

“Onu azletmek istiyorsan, bir ay kadar vali olarak galistir. Sonra da uzun bir siire

> Aym Eser, XI1, 86-88.
% jbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, XII, 88-89.
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gorevden azlet.” Ancak Hz. Ali, bunu kabul etmeyerek onunla micadele etmeyi tercih
etmis ve sonunda Islam Tarihinde sonu hiisranla neticelenecek bir takim olaylar cereyan
etmistir. iki taraf hakem tayin etme hususunda pazarliga giristiklerinde ibn Abbas, Hz.
Ali’den Amr b. As’a denk olmasi agisindan kendisini hakem tayin etmesini istemisti.
Ancak Mezhi¢ kabilesi ile Yemenliler, Hz. Ali tarafindan Ebu’l-Musa el-Esari’den
baskasinin hakem tayin edilmesine razi olmamis ve neticede hakemler arasinda malum
olaylar meydana gelmisti. Hz. Ali, Ibn Abbas’1 Basra’ya vali tayin etmistir. Ayrica
cesitli zamanlarda hac emiri olarak gorevlendirilmis, Arefe’de hutbeler irad etmistir.
Hutbelerinde Bakara stiresini (baska bir rivayete gore ise en-Nur stresini) tefsir etmistir.
Rivayete gore tefsiri o kadar etkili bir sekilde yapmistir ki dinleyicilerden biri sdyle
demistir: “Kur’an’i oyle bir tefsir etti ki, bu tefsiri Rumlar, Tiirkler ve Deylemliler

isittikleri takdirde Miisliiman olurlards.”®

Ibn Abbas, vermis oldugu bazi kararlarindan dolay1r Hz. Ali’yi elestirmis, Hz.
Ali’nin de kendisiyle tartistig1 rivayet edilmistir. Nitekim imam Ahmed b. Hanbel,

Tkrime’nin soyle dedigini rivayet etmistir:

“Ali, Islam’dan dénmelerinden dolay1 bazi kimseleri atesle yakti. Bu haberi
duyan Ibn Abbas sdyle dedi’ “Ben olsaydim onlar1 atesle yakmazdim. Zira Rastlullah
(s.a.v.): “Allah’in azabi ile azaplandirmayin.” demistir. Ben olsaydim, Rastlullah
(s.a.v.)’m: “Her kim dinini degistirirse onu Oldirin” hadisinden hareketle onlari
oldurtrdiim.” Tbn Abbas’in bu ifadesini duyan Hz. Ali de: “Yaziklar olsun ibn Abbas’a,

O, teferruata dahyor.”62 demistir.

Ibn Abbas’la Hz. Ali arasindaki fikir ayriliklar1 sadece bunlardan ibaret degildi.
Nitekim Ibn Abbas, Mut’a nikahinin mubah oldugunu ve hiikkmiiniin devam ettigini, ehli
eseklerin etlerinin helal oldugunu soyliiyordu. Hz. Ali de; “Sen kat1 bir adamsin. Zira
Ras(lullah (s.a.v.), Hayber savaginda Mut’a nikahint ve ehli eseklerin etlerini yemeyi

,’6

yasakladi 3 seklinde cevap veriyordu.

®! ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, XII, 90.

%2 bn Ebi Seybe, Musannef, Seyr, XVII, 584, (33815).

% Muhammed b. Ahmed Zehebi, Tarihu’l-islam, 1. baski, I-DIII, thk. Omer A. Selam, Darii’l-Kiitabi’l-
Arabi, Beyrut, 1990/1410, V, 155; ibn Kesir, Ayn1 Eser, XII, 91.
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A’mes’ten yapilan rivayete gore Abdullah b. Mesud “Eger Ibn Abbas, bizim
yasimiza erseydi bizden hi¢ kimse onunla muaserette bulunamazdi. Ibn Abbas, ne kadar
guizel bir Kur’an terclimani idi.” demistir. ibn Omer’in de onun hakkinda soyle dedigi
rivayet edilmektedir: “ibn Abbas, Cendb-1 Allah’in, Muhammed (s.a.v.)’e indirdigi

Kur’an’1 insanlar arasinda en iyi bilen kimseydi.”®

Said b, Miseyyeb’in sdyle dedigi rivayet edilmistir: “ibn Abbas, insanlarin en
bilgilisi idi.”

Abdurrahman b. Ebu Zinad, Ubeydullah b. Utbe’nin séyle dedigini rivayet
etmistir: “Ibn Abbas, baz1 ozelliklere sahip olma hususunda insanlar1 geride birakti.
Insanlarin bilmediklerini bildi, goriisiine ihtiyag duyuldu. Fikih acisindan onun fikrine
muhta¢ olundu. Yumusak huyluluguna herkes muhtagti. Soylu ve asil bir kimseydi.
Herkesten ¢ok Peygamber’in (s.a.v.) hadislerini o bilirdi. Ebu Bekir ve Osman’in
tasarruflarindan haberdardi. Goriisii fikha ¢ok uygundu. Siiri en iyi bilen oydu.
Arapgadan en ¢ok anlayan oydu. Kur’an tefsirini, feraiz ilmini ve hesabi onun kadar
bilen yoktu. Maziyi ve tarihi en ¢ok o bilirdi. Kendisine ihtiya¢ duyuldugu zaman onun
kadar keskin goriis ileri siiren baska bir kimse yoktu. Bir giin meclis kurar, meclisinde
fikihtan baska birsey konusulmazdi. Bir giin meclis kurar, meclisinde tevilden baska
birsey konusulmazdi. Bir giin meclis kurar, meclisinde megaziden baska birsey
konusulmazdi. Bir giin meclis kurar, meclisinde siirden baska birseyden bahsedilmezdi.
Bir giin meclis kurar, meclisinde Araplarin savaslarindan bagka birseyden
bahsedilmezdi. Onun kadar kendisine itaat edilen ve meclisinde husu ile dinlenilen
bagka bir alim gérmedim. Onun kadar kendisine soru sorulan ve soru sahibinin de
kendisinden ilim elde ettigi baska bir kimse gérmedim. Bazen onun okudugu kasideleri

hifzederdim. Okudugu kasidenin beyitleri otuzu bulurdu.”

Hisam b. Urve, babasmin sdyle dedigini rivayet etmistir: “Ibn Abbas gibisini

asla gérmedim.”

Atd da soyle demistir: “Ibn Abbas’in meclisi kadar saygi dolu bir meclis
gormedim. Onun meclisi kadar fikihtan ¢ok bahsedilen baska bir meclis gérmedim.

Onun meclisi kadar ulu ve heybetli bir meclis gormedim. Kur’an ashabi meclisinde

® fbn Kesir, Aym Eser, XII, 92-93.
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kendisine sorular yoneltiyorlardi. Arapga ile ilgilenen ilim sahipleri ona sorular
yoneltiyorlardi. Siirle ilgilenenler de ona sorular yoneltiyorlardi. Hepsi de genis bir ilim

vadisinde kana kana ilim suyu i(;iyorlardl.”65

Tavus’un soyle dedigi rivayet edilmistir: “Ibn Abbas, yiiksek hurma agaglarinin

kiigiiciik vadilerin iizerine ¢ikisi gibi ilim hususunda insanlar1 geride birakmisgti.”
Leys b. Ebi Siileym’in anlatimina gore: “Tavus’a sdyle bir soru yonelttim:

-Sahabelerin biiyiiklerini birakip da su cocugu (Ibn Abbas’1) ne diye ayrilmaz

bir arkadas edindin?
Tavus bana su cevabi verdi:

-Yetmis sahabe gordiim. Bunlar bir hususta tartigmaya bagladiklarinda eninde
sonunda Ibn Abbas’in soziine uyarlardi. Ondan daha iyi fikih bilen birini gérmedim.

Ona muhalefet eden bir kimse mutlaka sonunda onun goriisiine uyardi.”

Ali b. el-Medeni, Yahya b. Main, Ebu Nuaym ve digerleri, Mlcahid’in soyle
dedigini rivayet etmislerdir: “Ibn Abbas gibisini asla gormedim. Oldiigii giin o, bu

Ummetin derin alimi idi.”

Ebu Bekir b. Ebu Seybe, Miicahid’in sdyle dedigini rivayet etmistir: “Ibn Abbas,

bu iimmetin ilim sahipleri arasinda en uzun boylu, en asil ve en bilgili kimsesi idi.”

Amr b. Dinar da Ibn Abbas hakkinda sdyle demistir: “Ibn Abbas’in meclisi
kadar biitiin hayr ve iyilikleri toplayan baska bir meclis gérmedim. Onun meclisi helal,

haram, Kur’an tefsiri, Arapga ilmi, siir ve yemegi ihtiva ederdi.”
Miicahid: “Ibn Abbas kadar fasih konusan baska bir kimse gérmedim” demistir.

Abdullah b. Mislim b. Kuteybe et-Dineveri, Hasan Basri’nin soyle dedigini
rivayet etmistir: “Ibn Abbas, Basra’da iyiyi ve kétiiyii insanlara tanitmalari igin ilk
olarak arif tayin eden kimsedir. Minbere ¢ikar, el-Bakara ve Al-i imran sarelerini okur,

bu sdreleri harf harf tefsir ederdi.”

% [bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, XII, 94-96.
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Yunus b. Bikeyr, Ebu Salih’in sdyle dedigini rivayet etmistir: “Ibn Abbas’in
meclisini gordiim. Eger biitiin Kureysliler, 0 meclis sebebiyle dviinseler buna haklari
vardir. Insanlarin onun kapisinda toplandiklani ve yolu kapattiklarin1 gérdiim. Kimse o
yoldan gidip gelemiyordu. Ben yanina girdim ve ona insanlarin kapida beklediklerini
haber verdim! Bana: “Benim icin abdest suyu getir.” dedi. Getirdigim su ile abdest alip
oturdu ve: “Disart ¢ik. Disarida bekleyenlere de ki: Her kim Kur’an’dan, Kur’an
harflerinden, Kur’an’in manasindan sormak istiyorsa iceri gelsin.” dedi. Ben de disar1
cikip gerekli duyuruyu yaptim. igeriye girdiler. Evi ve biitiin odalar1 doldurdular. Ona
her ne sordularsa fazlasiyla onlari bilgilendirdi. Sonra da onlara: “Siz ¢ikin diger
kardesleriniz gelsinler.” dedi. Onlar da disar1 ¢iktilar. Sonra bana su talimati verdi:
“Digar ¢1k. Disarda bekleyenlere de ki: “Helaldan, haramdan ve fikihtan sormak isteyen
varsa iceri gelsin.” Digar1 ¢iktim. Onlara gerekli duyuruyu yaptim, igeri girdiler. Evin
biitiin odalarin1 doldurdular. Ona her ne sordularsa fazlasiyla onlar1 bilgilendirdi. Sonra
onlara: “Disar1 ¢ikin ki, diger kardesleriniz gelsinler.” dedi. Onlar da ¢iktilar. Sonra
bana su talimat1 verdi: “Disar ¢ik ve de ki: Feraizden ve benzeri meselelerden sormak
isteyen varsa iceri gelsin.” Disar1 ¢iktim ve onlara gerekli duyuruyu yaptim. Iceri
girdiler, evin biitiin odalarim1 doldurdular. Ona her ne sordularsa onlar1 fazlasiyla
bilgilendirdi. Sonra onlara: “Disar1 ¢ikin ki, diger kardesleriniz gelsinler.” dedi. Onlar
da disar1 ¢iktilar. Sonra bana su talimati verdi: “Disar1 ¢ik ve de ki: Arapcadan, siirden
ve manasi bilinmeyen kelimelerden sormak isteyen varsa igeri gelsin.” Disar1 ¢iktim ve
onlara gerekli duyuruyu yaptim. igeri girdiler, evin biitiin odalarin1 doldurdular. Ona her
ne sordularsa onlar1 fazlasiyla bilgilendirdi, sonra onlara; “Disar1 ¢ikin ki, diger

kardesleriniz gelsinler” dedi. Onlar da ¢ikip gittiler.

Tavus ile Meymun b. Mehran dediler ki: “ibn Omer’den daha takvali ve Ibn
Abbas’tan daha fakih bir kimse gormedik. Ibn Abbas, ibn Omer’den daha iyi fikih
bilirdi.”

Yakub b. Stfyan, Ikrime’nin s6yle dedigini rivayet etmistir: “Ibn Abbas ile Ali
kiyaslanacak olsa ibn Abbas, Kur’an’1 ondan daha iyi bilirdi. Ali de miibhemleri ondan
daha iyi bilirdi.”

Ebu Muaviye, Ebu Vail Sakik b. Seleme’nin sdyle dedigini rivayet etmistir: “Ibn

Abbas, hac mevsiminde insanlara hutbe irad etti. Bakara sGresini okumaya ve tefsir
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etmeye basladi. Ben de: “Bu adam gibi giizel konusan ve iyi agiklayan bir kimse
gormedim. Eger bunu Farslar ve Bizanslar dinleselerdi, mutlaka Miisliiman olurlardi.”

demeye basladim.®®

Ibn Ebi Miileyke dedi ki: Medine’den Mekke’ye kadar Ibn Abbas’la yolculuk
yaptim. Iki rekat namaz kiliyordu. Ara verdiginde gece yarisinda kalkip namaz kilar,
Kur’an’t agir agir, harf harf okurdu. Cok higkirir ve aglardi. Su ayeti okudugunu da
isittim: “Oliim sarhoslugu gercekten gelir. Ey insan, iste bu senin &teden beri korkup

kactigin seydir.”

Esmai, Suayb b. Dirhem’in sdyle dedigini rivayet etmistir: “Fazlaca aglayip
gbzyas1 dokmekten ibn Abbas’in yanaklarinda ¢iiriik ayakkabi bag1 gibi bir iz meydana
gelmisti”.

Hasim, Yusuf b. Mehran’in sdyle dedigini rivayet etmistir: Bizans hiikiimdari

Muaviye’ye bir mektub gonderdi. Mektubunda su sorulari soruyordu:
Yuce Allah’in en ¢ok sevdigi kelam hangisidir?
Kullar arasinda Allah katinda en kiymetli kisi kimdir?
Kadinlar arasinda Allah katinda en kiymetli kadin kimdir?
Ana rahmine girmeyen dort varlik kimlerdir ve hangileridir?
Sahibini seyyar bir sekilde dolastiran mezar hangisidir?
Uzerine giinesin bir defa dogdugu yer neresidir?
Gok kusagi nedir?

Muaviye, bu sorular1 ibn Abbas’a gonderdi. Ibn Abbas da ona su cevabi
mektubu gonderdi: Allah’in en ¢ok sevdigi kelam; “Stbhanallahi velhamdulillahi ve 14
ilahe illallaht vallahl ekber vela havle vela kuvvete illa billahdir”

% jbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, XII, 96-101.

16



Kullar arasinda en kiymetli sahis, Adem (a.s.)’dir. Allah, onu eliyle yaratti ve

ona kendi ruhundan iifledi, melekleri ona secde ettirdi. Ona her seyin adin1 6gretti.
Kadinlar arasinda Allah katinda en kiymetli kadin, Imran kiz1 Meryem’dir.

Ana rahmine girmeyen dort varlik sunlardir: Adem, Havva, Musa’nin asas1 ve
Ismail’e fidye olarak gonderilen Ibrahim peygamberin kogu (Baska bir rivayette bunlara

Salih (a.s.)’in devesi de eklenmistir).

Sahibini seyyar bir sekilde dolastiran mezar ise, Yunus peygamberi yutan
baliktir.

Glinesin iizerine bir defa dogmus oldugu yer, Musa peygamberin ve

Israilogullarinin gegmeleri igin denizin agilip gegit verdigi yoldur.

Gokkusag ise yeryiizli sakinlerinin bogulmaya kars1 aldiklari bir emandir. Bu,

gokte agilan bir kapidir.”

Bizans hiikiimdar1 bu cevaplart okuyunca ¢ok begendi ve: “Vallahi bu
Muaviye’nin sozii degildir ve onun tarafindan verilen bir cevap da degildir. Bu, ancak

Peygamber (s.a.v.)’ i ehl-i beytinden birinin verdigi bir cevaptir” dedi.®’

Ibn Abbas hakkinda Ibn Esir séyle der: “Kendinden 6nce sdylenmis ve rivayet
edilmis hadislerle ilgili hususlari hi¢ kimse Ibn Abbas kadar bilmezdi. Hz. EbQi Bekir,
Hz. Omer ve Hz. Osman devrine ait kaza islemlerini en iyi bilen o idi. Yani, yeni ilmi
izahlar yapmak hususunda devrinin en gii¢lii alimi idi. {lmi izaha ihtiya¢ duyulan

konularda hi¢ kimse ondan daha giiclii degildi.68

Ebu Hanife, Ibn Abbas hakkinda sdyle demistir: “Ibn Abbas zamaninda

yeryiiziinde ondan daha alimi yoktu.”®®

®" ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, XI1, 103-104.

% Ali Ozek, Dirayet Miifessiri ibn Abbas, MUIFD, istanbul, 1986, s. 70.

% Eb( Hanife bir giin halife Eb( Cafer el-Manstr’un yamina girdi. Mansir: “Ey Numan! Bu ilmi kimden
aldin?” diye sordu. O da su cevabi verdi: “Hz. Omer’den ilim alanlar vasitas: ile Omer’den, Hz.
Ali’den ilim alanlar vasitasi ile Ali’den, Abdullah b. Mes’id’dan ilim alanlar vasitas: ile Ibn
Mes’id’dan aldim. Ibn Abbas zamaninda yeryiiziinde ondan daha alimi yoktu. EbG Abdullah
Hiiseyin b. Ali es-Saymeri, Ahbar-u Ebi Hanife ve Ashabihi, Darii’l-Alemi’]-Kiitiib, Beyrut 1985,
68.
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1.2.3 Hocalan

Ibn Abbas, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayette bulunmussa da bilgisinin biyiik
bir kismini1 sahabeden (r.a.) aldiginda siiphe yoktur. Ahmed b. Hanbelin, Abdiirrazzak
tarikiyle naklettigi bir haberde “Ibn Abbas’in ilmi, ii¢ otoriteden gelmektedir. Onlar da;
Omer, Ali ve Ubeyy b. Ka’b “dir.” demektedir.”

O, Rasllullah’dan (s.a.v.), babasindan, annesinden, kardesi Fazl ve teyzesi
Meym(ne’den, Hz. Ebl Bekr, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Abdurrahman b. Avf,
Muaz b. Cebel, Ebl Zerr, Ubeyy b. Ka’b, Ebl Hireyre ve daha bircok sahabiden

rivayette bulunmustur.”

1.2.4 Talebeleri

Ibn Abbas’in talebeleri arasinda bircok biiylik fakih bulunmaktadir. ikrime,
Micahid, Atd b. Ebl Rebah, Said b. Cubeyr, Tavls b. Keysan, Said b. Miiseyyeb
bunlardan bazilaridir. Ayrica, Mekke mubhitinde yetisen fakihlerden bir miiddet ilim
tahsil eden Imam Safii’ye de gerek fikih gerekse tefsir ve edebiyatta, dolayl olarak tesir

ettigi soylenebilir.

Ibn Abbas’1 bilyik bir talebe toplulugu dinlerdi. Miicahid, “O, Kur’an’dan bir
ayeti tefsir etmeye basladi mu, yiiziinde bir nur goriirdiim”’? demektedir. Ondan cesitli
haberleri dinleyenler, 6grendiklerini gerek hifzetmek gerekse yazmak suretiyle, sonraki
nesillere aktarmakta adeta yaris etmislerdi. Ondan gelen haberler ekseriyetle hifz
yoluyla intikal etmis ise de o devirde bazi seylerin yazilmis olacagmna dair haberler de

bulunmaktadir.”

Ibn Abbas’tan iki oglu Ali ve Muhammed, oglunun oglu, Muhammed b. Ali,
kardesi Kesir b. Abbas, diger kardesinin oglu Abdullah b. Ma’bed b. Abbas, kardesinin
oglu Abdullah b. Ubeydullah b. Abbas, Ashab’dan, Abdullah b. Omer, Sa’labe b.
Hakem, Ebu’t-Tufeyl ve daha birgok sahabe rivayet etmislerdir. Ayrica Tabiin’den: EbQ
Umame b. Sehl, Said b. el-Museyyib, Abdullah b. el-Haris b. Nevfel, Eb( Seleme b.

" jbn Kesir, Ayni Eser, XII, 87-88.

" Ali Ozek, Aym Eser, s. 56

"2 {bnii’l-Kayyim el-Cevzi, i’lamu’l-Muvakki’in, Daru Ibnii’l-Cevzi, Cidde, 1423, 1. 22.
7 fsmail Cerrahoglu, Abdullah ibn Abbés Ve Tefsir ilmindeki Yeri, c. XI, Sayi, 2, S. 80.
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Abdurrahman b. Avf, Eb(O Reca el-Utaridi, el-Kasim b. Ebi Bekr, Alkame b. Vakkas,
Ali ibn Hiseyin b. Ali, Abdullah b. Abdullah b. Utbe b. Ebi Vakkas, Tkrime, Ata,
Tavus, Said b. Cubeyr, Said b. Ebi’l-Hasan el-Basri, Said b. Yesar Mevla Maymune,
onun kardesi Sileyman b. Yesar ve daha pek cok kimse ondan rivayette

bulunmuslardir.”*
1.2.5 ibn Abbas’a Nisbet Edilen Eserler

Ibn Abbas’in, Kur’an filolojisi alanindaki goriisleri, daha sonraki Aalimler
tarafindan derlenerek onun adia telif eserler olusturulmustur. Ibn Abb&s’a nisbet edilen

eserler sunlardir:
1. Garibuw’l-Kur’an / Lugatu’l-Kur’an

Arap dilinde ilk sozliik olarak daha sonraki sistemli sozliiklerin niivesini teskil

eden bu eserin yazma niishalar1 farkli isimlerle kiitiiphanelerde mevcuttur.
1.”Kitabu Garibi’l-Kur ‘an”: Auf Efendi Kutlphanesi no. 2815/8.
2. “Beydnu Lugdti’l-Kur 'an”: Stleymaniye Ktp. Esad Efendi no.91/3.
3. “Kitabu 'lI-Lugdt fi’|-Kur ‘an”: Dimask Zahiriyye Ktp.
4. “Lugatu’l-Kur ‘an”: Dublin Chester Beatty Ktp. no. 4263.

fbn Abbas’a Ata b. Ebi Rabah tarikiyle dayandirilan bu eser, Ahmet Bulut
tarafindan Esad Efendi, Atiff Efendi ve Zahiriyye niishalarin1 karsilastirilarak
nesredilmistir.”®> Bunun diginda eser, Muhammed Ibrahim Selim tarafindan Garibu’l-
Kur’an adiyla (Kahire ts.), Saldhuddin el-Muneccid tarafindan da Zahiriyye niishasi
esas alinarak Kitdbu’l-Lugar fi’l-Kur’an adiyla (Kahire-1946, Beyrut-1972, 1978)
nesredilmistir. Genel olarak ayetlerin tefsirinde su yol takip edilmistir:

a) Garib lafizlarin anlami verilir.

™ Ali Ozek, Hadis Ricali Hadis ilimleri Ve Kaynaklary, s. 56.
> Ahmet Bulut, Abdullah b. Abbas ve Garibu’l-Kur’an’1, istanbul, 1976, Bursa, 1986.
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b) Hangi lehgeye veya baska bir dilde de bulunuyorsa hangi dile ait oldugu
belirtilir.

C) Garib kelime bagka bir ayette de gegiyorsa o ayet de sdylenir. Bunlarin

yaninda sadece dort ayetin izahinda Arab kelamindan da 6rnekler verilir.”
2. Mesailu Nafi’ b. el-Ezrak

Bu eser ise Haricilerin reisi EbG Rasid Nafi’ b. el-Ezrak el-Hanefi el-Hanzali
(65/684)’nin Kur’an’da gecen 200 civarinda garib kelime hakkinda Ibn Abbas’a
sordugu sorular ve onun eski Arap siirinden verdigi cevaplart icermektedir.
Kaynaklarda bu hadise soyle aktarihir: fon Abb&s’m Kabe’nin avlusunda insanlarm
Kur’an tefsiriyle ilgili sorularmi cevapladigi bir anda ibnu’l-Ezrak, yaninda Necde b.
Uveymir ile oraya gelir. ibn Abbas’a kendilerinin Kur’an’la ilgili sorular1 oldugunu,
fakat bunlara Arap siirleriyle cevap vermesini, ¢inki Kur’an’in apagik bir Arapga’yla
nazil oldugunu séylerler. O da “Istediginizi sorun” der ve onlarin sorularina eski Arap

siirleriyle cevaplar verir.”"’

Mesailu Nafi’ b. el-Ezrak, Islami dénemde kelimelerin delaletleri hususunda ilk
arastirma olarak kabul edilmektedir. ibn Abbas’in bu tefsiri ve diger eserleri gerek
tabiin devrinde gerekse daha sonraki donemlerde birgok Garibu’l-Kur’an tefsirlerinin
meydana getirilmesinde muelliflere 6rneklik etmistir. Bu lugavi tefsir ¢aligsmalari, nahvi
tefsir galigmalarina da yol agmis ve basta Me’ani’l- Kur’an olmak tzere cesitli isimler

altinda Kur’an’in nahvi tahliline dayah tefsir yapilmaya baglanmistir.”®
3. Sahifetu Ali b. Ebi Talha

Ravisine izafeten bu adi alan eserden Ali b. Ebi Talha (143/760)’nin Ibn
Abbas’tan rivayeti olarak bahsedilmektedir. Bu eserle ilgili olarak Suyfti, Ibn
Abbas’tan tefsirle ilgili olarak gesitli kanallardan birgok rivayetin mevcut olup Ali b.

Ebi Talha kanahyla gelenlerin en iyilerden oldugunu sdylemekle birlikte™ kendisinin

’® Bu ayetler: Enfal, 8/11-37; Had, 11/77; Kalem-Ndn, 68/9; Ali Bulut, Kur’an Filolojisine Dair ibn
Abbis’a Nisbet Edilen U¢ Eser, OMUIFD Sayi, 20-21.

7 Suy(ti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, |, 158.

’8 Ali Bulut, Kur’an Filolojisine Dair ibn Abbas’a Nisbet Edilen U¢ Eser, OMUIFD Say1, 20-21.

" Suydti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, |1, 414-415.
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bizzat Ibn Abbas’la gorismesinin ve ondan tefsirini rivayet etmesinin mimkin
olamayacagi, ikisi arasinda baska bir sahsin bulunmasi gerektigini belirtir. Zehebi
(748/1348), bu sahsin Miicahid (103/721) oldugunu soylerken,®® Suydt bu kimsenin

Miicahid veya Said b. Ciibeyr olabilecegini ifade eder.®

Sahife, cesitli hadis ve tefsir kaynaklar1 igerisinde dagmik bir halde
bulunmaktadir. Ibn Hacer ve Suyiti’nin, bu sahifeden Taberi (310/922), ibn Ebi Hatim
(327/939) ve Ibnu’l-Munzir (318/930)’in tefsirlerinde, el-Buhari (256/870)’nin de el-
Cami’u’s-Sahih’inde vyararlandiklarii sdylemeleri,?? bu eserin birer niishasinin bu

alimlerin elinde mevcut oldugunu gostermektedir.

Ismail Cerrahoglu da “Ali b. Ebi Talha’nin Tefsir Sahifesi” adli makalesinde bu
sahifeye ait olarak Taberi ve ibn Ebi Hatim tefsirlerinde gelen, Ali imran sdresine ait

rivayetleri karsilagtirmustir.®®
4. Tenviru’l-Mikbas Min Tefsiri ibnf Abbas®

Ibn Abbas’a ait rivayetler, el-Kam@su’l-Muhit miiellifi FirGizabadi tarafindan bu
eserde toplanmustir. Giiniimiizde de matbu olan bu eserin, Ibn Abbas’a dayandirilan en
zayif ve giivenilmez tarikle gelen rivayetlere dayanmasi nedeniyle Ibn Abbas’a
aidiyetine temkinli bakmak gerekir. Ciinku eserde yer alan “Muhammed b. Mervan es-
Suddi es-Sagir, ‘an Muhammed b. es-Séib el-Kelbi, ‘an Ebf Salihin, ‘an Ion Abbas”
seklindeki rivayet tariki, Ion Abbas’tan gelen tariklerin en zayif ve giivenilmezi olarak

kabul edilmektedir.®

8 Muhammed b. Ahmed b. Osman Semsuddin Zehebi, Mizanu’l-i’tidal fi Nakdi’r-Rical, Misir, 1963,
1, 134.

8 Suydti, el-itkan fi Ulami’l-Kur’an, 11, 241,

8 Aym Eser, |1, 415.

8 Jsmail Cerrahoglu, Ali b. Ebi Talha’nin Tefsir Sahifesi, s. 75-82.

8 Firz Abadi, Tenviru’l-Mikbas Min Tefsiri ibni Abbas, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1992/1412.

8 Suydtt, el-itkan fi Uldmi’l-Kur’an, |, 245 (6394).
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5. Tefsiru ibn Abbas ve Merviyyatuhi fi’t-Tefsir min Kutubi’s-Stinne®

Abdulaziz b. Abdullah el-Humeydi, Bu eseri onbes hadis kaynaginda yer alan
Ibn Abbas’a ait tefsir rivayetlerini toplayip iki cilt halinde nesretmis, ayrica

Fir(izabadi’nin tefsir metinlerini de eserine almustir.®’
1.2.6 Tlmi Yetenegi

Ibn Abbas’a, Hazret-i Peygamber’in duasi bereketiyle Cenab-1 Hak tarafindan
ilmi istidat verilmistir. Mevhibe-i {1ahiyye, bir alimin yetismesinde en az ¢alismak kadar
onemli bir hususdur. Fikih ve tefsir ilminde islam ilimler Tarihinde miimtaz bir yere

sahip olan Ibn Abbas’m ilmi yetenegine temel teskil eden baz1 6zellikleri sunlardir;
1.2.6.1 Hafizasimin Cok Kuvvetli Olmasi

Ibn Abb&s’1n bu niteliklerinin basinda kuvvetli hafizas1 gelmektedir. Bu kuvvetli
hafiza sayesinde, bitiin ilimleri 6grenmistir. Yiice Allah’in kendisine bahsettigi kuvvetli
hafiza sayesinde Kur’an’i1-Kerim’i, Hz. Peygamber’in hadislerini, Arap siirini, tarihi ve
diger ilimleri ezberleyip sonraki nesillere ulastirmistir. ibn Eb7 Rebi’a’nin 80 beyitlik
siirini bir okuyusta ezberlemesi®® hafizasmin ne kadar kuvvetli oldugunu agikca ortaya

koymaktadir.
1.2.6.2 Derin bir Diisiince ve Kavrayisa Sahip Olmasi

Bu kuvvetli hafizasinin yaninda 1yi bir muhakeme yetenegine de sahipti. Seriii’l-
intikal olarak tabir edebilecegimiz hazircevap bir yapis1 vardi. Nitekim Ibn Abbas’taki
bu yetenekleri fark eden Hz. Omer, kendisine su sekilde iltifatta bulunmustur: “Sen yiiz
bakimindan en merdimiz, akil bakimindan en giizelimiz ve Aziz ve Celil olan Allah’in
kitabini en iyi anlayanimiz oldun”.®® Buna benzer bir 6vglyii de Sa’d b. Ebi Vakkas: «

Ibn Abbas’tan daha kavrayisli, daha akilli, daha &lim ve ondan daha yumusak

8% A. Aziz b. Abdullah Hiimeydi, Tefsiru ibn Abbis ve Merviyyatuhi fi’t-Tefsir Min Kutubi’s-
Sunne, Cami’atu Ummi’l-Kura, Mekke, ty.

5 ibn Abbas’a nisbet edilen eserler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ali Bulut, Kur’an Filolojisine Dair
ibn Abbas’a Nisbet Edilen Ug Eser, OMUIFD Sayz, 20-21, Samsun, 2005.

88 Zeheb, Siyeru A’lami’n-Nubela, V, 333.

% [bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, XII, 88-89.
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huylusunu gérmedim.”*

seklinde yapmustir. Cocuk sahabelerden olmasina ragmen ilmi
{istiinliigii muasir1 olanlar tarafindan biliyordu. Nitekim ibn Mes’(d’un da dedigi gibi o

biiyiik sahabelerden olsaydi ilimde onunla kimse muaserette bulunamazdi.**
1.2.7 ilmi Konumu

Ibn Abbas Hz. Peygamber (s.a.v.)’in 6zel duasina mazhar olmasi sebebiyle
ilimde derinlesmis bir alimdi. Tefsir, fikih ve hadis ilmindeki Gstunligl sahébe
devrinden itibaren, hemen hemen herkes tarafindan kabul edilmistir. Tefsir kitaplar1 ibn
Abbas’tan gelen rivayetlerle doludur. Ozellikle ayetlerin niizdl sebepleri, Arap dilinin
incelikleri, ayetlerin nasih-mensthu, Araplarin orf ve adetleri, Hiristiyan ve Yahudilerin

durumlari ile ilgili rivayetler bunlarin baslicalaridir.

Abdullah ibn Abbas Islam tarihinde siyasi faaliyetlerinden ¢ok, ilmi yonuyle
tebariiz etmis bir sahisdir. Yasinin kiigiik olmasindan dolayr Rasulullah (s.a.v.)’in evine
ve teyzesi Hz. Meymune’nin hiicresine rahatca girip ¢ikmasi diger ashabin bilmedigi ve
ilk anda 6grenme imkani bulamadigr konular1 6grenmesine vesile olmustur. Tefsir,
hadis, fikih ve arap dilinde ototrite olarak kabul edilen Ibn Abbas hakkinda diger bir
onemli alim Abdullah ibn Mes’ud: “O, Kur’an-1 Kerim’in terciimanidir, miifessirlerin

sultanidir” seklinde bir degerlendirmede bulunmustur.

Islami ilimlerin bugiinkii manada bir branglasmaya gitmedigi bir donemde tefsir
ilminde otorite olarak kabul edilen Abdullah ibn Abbas kendi fikhi metodunu da su

sekilde tasvir etmektedir; “Devemin ipini kaybetsem Kur’an’da bulurum”®?

Ibn Abbas’in ilmi hayatina hakim olan temel prensipleri maddeler su sekilde

siralamak mimkiindiir;
1. Kur’an-1 Kerim’i ilk temel kaynak olarak gérmesi:

Abdullah b. Abbas, hikiim verirken 6nce Kur’an’a miiracaat etmistir. Kendisine
bir mesele soruldugunda Kur’an’da tam olarak karsiligi varsa onunla karar vermis,

yoksa Rasulullah’in stinnetiyle hiikkmetmis, bunda da yoksa Hz. Eb( Bekir ve Hz.

% jbn Sa’d, et-Tabakatii’l-K(ibra, 1, 369.
*! fbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, XI1, 93.
%2 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, ist.1971, VII, 4662.
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Omer’in igtihatlarina bakmistir. Bunlarin higbirinde bir hiikiim bulamamissa kendi reyi

ile goriis beyan etmistir.*®
2. Olaylara ayetlerden delil getirmesi:

[lmi bir miinazaranin yapildig1 bir toplantida bazi insanlar; “Hz. Peygamber’in
diger peygamberlere iistiinliigii nedir?” diye sorduklarinda, Abdullah b. Abbas, yerinde
bir agiklama yapmis ve hemen su ayetleri okumak suretiyle Rastlullah’in istiinliigiine

delil getirmistir:
“Diger peygamberlerle ilgili olarak Allahti Teala sdyle buyuruyor:

“Biz hi¢bir peygamberi, onlara gerekli acgiklamalari yapmalar: i¢in kavminin

dilinden baskasiyla gondermedik.”** Hz. Muhammed’le ilgili buyrugu ise sudur:

“(Ey Muhammed) Seni tim insanlara elci olarak gonderdik.”® Allah onu
cinlere ve insanlara elgi olarak gé’)ndermistir.96 fbn Abbas, bu ayetlerle Hz.

Muhammed’in {istiinligiinii ortaya koymustur.
3. Ayetleri yorumlamada eski Arap siirinden faydalanmasi:

Ibn Abbas’a, Kur’an’dan bir sey soruldugunda kadim Arap siirlerinden drnekler
getirirdi.’” Bu aym zamanda Abdullah b. Abbas’in dile hikim oldugunun da bir
ispatidir.  Kur’an’daki kapali sozciikleri aciklama Kur’an’t anlama bakimindan
ehemmiyetlidir. “Cunkl sozcikler o toplumun kiltiring, insanlar arasindaki davranis
bigimlerini, tepki tarzlarini ve hitap yollari1 géstermektedir. S0zciiklerin boyle dnemli
bir gdrevi yerine getirmesinden dolay1 O, bilinmeyen Kur’an sdzciiklerinin siirde aran-
masini tavsiye etmistir. Ciinkii siir Arab’in divamidir.”® Bu tavsiyeyi yaptiktan sonra bir
bedeviyi ¢agirmis ve “Hara¢” nedir, demistir. Bedevi de, “darlik-guc¢lik” cevabini

vermistir. Ibn Abbas, “Fatir” sdzciigiiniin anlamim, evinin yakiimnda bir kuyunun

% Darimi, Mukaddime 20, 168; ibn Sa'd, Tabakat, 1V, 181.

% ibrahim, 14/4.

% Sebe, 34/28.

% Nareddin Ali b. EbT Bekr Heysemi, Mecma’u’z-Zeviid ve Menbai’l-Fevaid, I, X, thk. Abdullah M.
Dervis, Darii’l-Fikr, Beyrut 1992/ 1412, V111, 456-457, (13927).

9 ibn Ebi Seybe, Musannef, Fedail, XV, 452-453, (30605-30609).

% Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Burhan Fi Ulimi’l-Kur’an, I-IV, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl,
Daru [hyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut 1957/1376, |, 294.
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kazilmastyla ilgili bedevilerin miinakasasin1 duyana kadar yeterince kavrayamadigim
belirtmistir. Biri digerine “Ene fatartuha” deyince O, “fatara” kelimesinin “ilk defa

yapmak, yaratmak” anlamna geldigini $grenmistir.*®
4., Siibjektif yaklagima kars1 olmast:

“Kur’an-1 Kerim’in gelis amact, “sorumluluk bilinci tasiyan” insanlara mutlak
dogruyu gostermektir® O, herhangi bir ideolojiyi veya hayatin yorumlanmasinda
vahye karsit olan diinya goriislerini tasdik etmek i¢in gonderilmemistir. Kur’an
ayetleriyle ilgili yorum vyapanlar, Kitab’in gelis gayesini her zaman gdzetmek

zorundadirlar. Aksi halde, Kur’an’in yol gdsterici hi¢ bir 6zelligi kalmaz.

Tarihin her déneminde insanlar kendi diislincelerini etkin hale getirebilmek igin
miicadele etmislerdir. Bu miicadele esnasinda insanlar zaman zaman hakikat ¢izgisinden
saptiklar1 gibi, bazen de sahsi fikirlerini herhangi bir 6l¢li koymaksizm vahiyle
payandalamak istemislerdir. Bu anlayis sahabe doneminde de zuhur edebilmistir.
[slam’a yeni giren ve din bilinci yeterli olmayan Kkisiler, sahabenin biiyiiklerinin
gosterdigi hassasiyeti gostermemistir. Kur’an konusunda yeterli hassasiyeti gosterme-
yerek sahsi disiincelerine vahiyle destek arayan insanlar; adeta ayetleri
carpistirmiglardir. Kur’an’in gelis gayesini iyi kavrayan Ibn Abbas, bu tip insanlara su
tavsiyeyl yapmistir: “Kur’an’in bir kismini bir kismina vurmayin. BOyle yapmak
siiphesiz ki; kalplerde (Kur’an’a karsi) siipheler meydana getirir.'®" Siibjektif bir
anlayis1 one ¢ikarip ayetleri buna gére yorumlamak, zor durumlarda manay: tahrife bile

gotirebilir. Bu durumu bilen ibn Abbas bdyle bir anlayisa siddetle karsi ¢ikmustir.”
5. Meydana gelen yeni olaylar karsisinda igtihatta bulunmast:

Niizul ortamiyla ilgili genis bir bilgi birikimine sahip olan ve yerine gore
ayetlerin kapaliliklarmi agiklamakta'®? mahir olan Abdullah b. Abbas, ictihadi bilgisi

% bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, VI, 532.

100 Bakara, 2/2.

191 fbn Ebi Seybe, Musannef, Fedail, X, 528, (30794).
192 Nahhas, Meani'l-Kur'an, 1, 353.
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sayesinde bircok fikhi meseleyi ¢ozmiistiir. Oyle ki Hz. Omer, karsilastigi zor fikih

meselelerinin ¢6zimi i¢in o varken baskasini cagirmamustir.'%®

1.2.7.1 Tefsir Ilmindeki Yeri

Rivayet tefsiri ya da me’sir tefsir dendiginde ilk akla gelen sahabilerden birisi
Ibn Abbas’tir. Ibn Abbas Tefsir ilminde otorite sayilmustir. Sahabe arasinda tefsir
alaninda en cok rivayet ibn Abbas’tan gelmistir. Hemen her ayet hakkinda ondan bir
veya birka¢ tefsir sekli rivayet edilmistir Rivayet tefsirinde oldugu kadar, filolojik
tefsire ait eserlerde de Ibn Abbas’tan nakledilen birgcok rivayet mevcuttur. Tefsir
kitaplar1 ondan yapilan nakillerle doludur. Elimizdeki en eski tefsir ¢alismalarindan olan

Taberi’nin Camiu’l-Beyan’indaki rivayetlerin biiyiik bir kism1 Ibn Abbas’a aittir.

Ibn Abbas, Abdullah b. Selam ve Ka’bu’l-Ahbar gibi ehl-i kitaptan rivayette
bulunan kisilerden oldukga ¢ok rivayette bulunmustur. Ancak bu rivayetlerde de segici
davranmustir. Nitekim Ibn Abbas’la Sam’dan gelen bir zitin su konusmasi buna
ornektir. ibn Abbas, Sam’dan gelen bu adama Sam’da kiminle goriistiigiinii sormus, O
da, Ka’bul-Ahbar ile goriistiigiinii sdylemistir. Ka’b neler soyliiyor? diye sordugunda,
adam, semavatin bir melegin omuzlarinda deveran ettigini soyledigini zikretmis, bu s6z
tizerine de Ibn Abbas, Ka’b yalan sdylilyor, O hald yahudiligini terketmedi mi? deyip,
Fatir stresinin 41°nci ayetini okuyarak, onun sozlerini tekzib etmistir. Bu haberlerden
anlasiliyorki, ibn Abbas, miisliiman olmus ehli kitaptan haberler alirken, mutlak surette
dinin ruhuna uyup uymamast bakimindan bu haberleri akil ve mantik siizgecinden

gecirmis, onlart dogrudan dogruya kabul etmemistir.

Ibn Abbas, Kur’an’1 tefsir ettiginde bizzat kendisinin, Hz. Peygamber (s.a.v.)
den “ Bana, benim 6grettigimden baskasini isnad etmekten korkunuz. Bilin ki, kim bana
bile bile yalan isnad eder ve kendi arzusuna gore Kur’an’i tefsire kalkisirsa,
cehennemde oturacak yerine hazirlansin” hadisinin ifade ettigi manaya dikkat
cetmekteydi. Tefsir ve hadis kitaplarindaki Ibn Abbas rivayetleri tetkik edilecek olursa
onun ayetleri: dini, lugavi, tahsis ve tarihi bir yol ile izah etmeye calistigi, bazen de

kelimenin hakiki manalar1 yerine, mecazi manalarini kullandig1 goriiliir.

193 Mustafa Celik, Fikhu’s-Sahabe, I, 256.
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Ibn Abbas’m Kur’an-1 Kerim’de kullandig1 iki miihim metod vardir: Birincisi;
Rivayete ilaveten aklii kullanarak dirayet tefsiri yapmasidir. ikincisi de Kur’an’in
tefsirinde Arap siirini kullanmasidir. Temelleri ilk olarak Hz. Omer tarafindan atilan bu
metodu ibn Abbas siklikla kullanmis, ez-Zemahseri de bu metodun iistad: olarak kabul

edilmistir.

Ibn Abbas’in tefsir rivayetleri cok cesitli yollarla bizlere kadar ulasmigsa da
bunlarin dereceleri ayni degildir. Sahih, zayif ve yalan olarak Ibn Abbas’a istinad edilen

rivayetler bulunmaktadir. Bize kadar ulasan tarikler ana hatlariyla sunlardir:

a) Ibn Abbas’tan bize kadar ulasan en saglam tariklerden biri, Ali b, Ebi
Talha'nin (0.143/760) sahifesidir. Tefsir tarihinde miihim bir yer isgal eden bu eser,
tam olarak elimizde mevcut degildir. Bu hususta yapilan tetkikler bu niishanin Ibn
Abbas’dan tedvin edilenlerin en eskisi ve ondan gelen tefsir terimlerinin en saglami

oldugunu gostermektedir.

b) ed-Dahhak b. Miizahim (O. 105/723): Bu zatin da Ibn Abbas’a miilaki

olmadig1 sdylenir.

c) Muhammed b. Ishak (O. 150/767) : Muhammed b. Ebi Muhammed’den o
da Ikrime veya Said b. Clibeyr’den rivayet ettigi sdylenir. Hasen ve Ceyyid bir tariktir.

d) Atiyye el-Avfi (O. 111/729): Bu zat zayif bir kimsedir. Ancak et-Tirmizi

“hasen” olarak gostermistir.

e) Ibn Ebi Necih (O. 131/748): Siifyan b. Uyeyne, Ibn Ebi Neci’nin tef-

sirinin sahih oldugunu sdyler.

f) Muhammed b. Séib el-Kelbf (O. 140/757): Bu zat Eb( Salih Bazéri’dan o
da; Ibn Abbas’dan rivayet eder. Tefsiri tatminkar degildir. el-Kelbi-Eb( Salih-ibh
Abbas isnadli olan tefsir “Tenviru’l-Mikbas min tefsiri ibn Abbas” adiyle

zamanimiza kadar gelmis ve el-Firlizabadi’ye (0. 817/1415) isnad edilmistir.***

1% fbn Abbés’in tefsir ilmindeki yeri hakkinda genis bilgi icin bkz. ismail Cerrahoglu, Abdullah ibn

Abbis Ve Tefsir ilmindeki Yeri, c. XI, Say1, 2, S. 74-83; Ali Ozek, Dirayet Miifessiri ibn Abbis,
Sayi, 4, s. 67-74.
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1.2.7.2 Hadis ilmindeki Yeri

Ibn Abbas, Hz. Peygamber’in vefatinda on ii¢ yasinda bir gencti. Cok hadis
rivayet eden sahabilerden (miiksirGin) biri olarak naklettigi 1660 hadisin bir kismini
bizzat Peygamberden duymus, digerini ise Hz. Omer, Ali, Muaz, babasi Abbas,
Abdurrahman b. Avf, Ebl Sufyan, Ebi Zer, Ubey b. K&’b. Zeyd b. Sabit ve diger
sahadbilerden Ogrenmistir. Muteber hadis alimleri onun rivayet ettigi hadislere 6nem
vermislerdir. 75 hadisini Buhari ve Miislim miistereken, 120 hadisini yalniz Buhari, 9
hadisini de Miislim tahric etmistir. Kendisinden de 197 kisi hadis nakletmistir. Cok
hadis rivayet etmis olmanin yaninda hadis 6gretimine de dnem vermistir. “Din ilmini
ancak sahitligini kabul ettiginiz kisilerden 6greniniz”” demis, bazi tabiiler hakkinda cerh

anlami tasiyan degerlendirmeler de bulunmustur.

Hadis 6gretiminde arz veya kiraat denilen metodun gegerli oldugunu belirtmis,
kendisinden ders almak icin gelen Taifliler’e bir miiddet hadis okuduktan sonra yaslilik
ve yorgunluk sebebiyle hadis metinlerini birbirine karigtirmaya baglayinca sdyle
demistir: “Ben artik yoruldum. Siz okuyun da ben dinleyeyim. Sizin okudugunuzu

benim dinleyip tasvip etmem, tipki benim okumam gibidir”

Ibn Abbas’in, Ehl-i kitap’tan olup Miisliimanlig1 kabul etmis bazi kisilerden
rivayette bulunmas1 da Goldziher ve F. Buhl gibi miistesriklerin lizerinde durdugu
hususlar arasindadir. Gerek Ibn Abbas’in gerekse diger bazi sahabilerin bu cesit haber
ve rivayetleri az da olsa kullandiklar1 dogrudur. Ancak bu rivayetler hi¢bir zaman
verdikleri haberin ve bilginin dogrulugunu iddia edip bunlara inanmak i¢in degil, bazi
Islami goriis ve tezlerin izah ve teyidi maksadiyla kullanilmistir; bunda bir mahsurun
bulunmadig1 ise bizzat Hz. Peygamber’in izni ile sabittir. Israiliyattan sayilan bu tiir

rivayetleri (i¢ grupta mitalaa etmek mimkindur:
1- Dogruluklari islami delillerle sabit olanlar,
2- Yanlis olduklar bilinenler,

3- Haklarinda Islami bilgi bulunmayan hususlar. Bu sonuncular ne kabul ne
reddedilir. Rivayet edilmelerinde de bir mahzur yoktur. ibn Abbas’tan gelen bu tir

rivayetlere bazi g¢evrelerce yapilan itirazlar, aslinda kendisine ait oldugu kesin olan
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rivayetler sebebiyle degil, daha ¢ok siyasi diisiincelerle ona izafe edilen rivayetler
dolayisiyladir. Nitekim F. Buhl de bir taraftan onu bu konuda tenkit ederken.
“Kendisine atfen zikrolunan hadislerden bazilari, sonradan sahtekarlar tarafindan ona

isnat olunmustur” demek suretiyle bu gercegi itiraf etmistir.*®
1.2.7.3 Fikih Ilmindeki Yeri

Ibn Abbas, tefsir Ilminde oldugu gibi fikih ilminde de otorite sayilmustir. Dért
Abdullah’tan (abadile) biri sifatiyla devrinde Mekke’nin fikih otoritesi kabul edilmistir
ve fetvalarmin ¢cokluguyla meshurdur. Ibn Hazm, Onu fetvasi en ¢ok olan sahabi olarak
kabul eder. Bu fetvalarin Ebx Bekir Muhammed b. Misa b. Ya’kab tarafindan yirmi cilt
halinde toplandig1 rivayet edilmekte ise de, eser bugiin elimizde mevcut degildir.
Ozellikle IslAm miras hukuku (ferdiz) alanindaki fetvalari miiracaat kaynagi olmustur.
Onun en ¢ok tartigilan fikhi goriislerinden biri, Hz. Peygamber tarafindan belirli bir siire
icin izin verilen ve daha sonra yasaklanan mit’a nikdhi konusundaki fikirleridir. Ibn
Abbés’tan gelen rivayetlerin bazilarinda onun miit’ay1 tecviz ettigi, diger bazilarinda ise
bu cevazin Islam’m ilk yillarina ait oldugundan ve daha sonra mut’anin
yasaklandigindan soz ettigi goriilmektedir.'® Herhalde Ibn Abbas, Tirmizi’nin de
belirttigi gibi, yasaklamadan habersiz olmasi1 sebebiyle dnceleri miit’anin caiz oldugunu
sOylemis, dogrusunu Ogrendikten sonra ise bu goriisiinden vazgecerek onun haram
oldugunu ifade etmistir.’” ibn Abbas’in fikih ilmindeki yeri tezimizin ana konusunu
teskil ettiginden dolayr onun fakihligi, sahabe arasindaki konumu ve ictihat metodu,
ornekleriyle birlikte yeri geldikge sonraki sayfalarda daha genis bir sekilde ele

almacaktir.
1.2.7.4 Arap Siiri ve Edebiyatindaki Yeri

Ibn Abbas’m one ¢ikan &nemli vasiflarindan biri siiphesiz onun iyi bir sair
olmasidir. Nitekim rivayete gore ibn Abbas sdyle demistir: “Siir Arabin divanidir. (Dil

ve tarihte miiracaat kaynagidir.) Cenab-1 Allah’in Arap dili ile indirdigi Kur’an’da

105 Cakan — Eroglu, “Abdullah b. Abbas”, DIA, I, 77.
106 Cakan — Eroglu, “Abdullah b. Abbas”, DIA, I, 78.
97 Tirmizi, Stinen, Nikah, 111, 429 (1121).
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anlamadigimiz manalar olursa Arabin divanina miiracaat eder, miiskillerimizi onunla

hallederiz.”*%®

fbn Abbas’la Hz. Omer arasinda gecen su vakia bu hususiyetini ¢ok giizel ifade
etmektedir: Bir giin Hz. Omer ve arkadaslar1 siir ve sairlerden konusuyorlardi. Ibn
Abbas da bu esnada onlarin yanina geldi. Hz. Omer en biiyiik sairin kim oldugunu
sorunca Ibn Abbas: “En biiyiik sair Zitheyr b. Ebi Siilma’dir.” dedi. Hz. Omer, ibn
Abbas’tan onun siirlerinden bir tanesini okumasmi isteyince Ibn Abbas, Ziiheyr’in
Gatafan Kabilesi hakkindaki siirini okudu. Hz. Omer: “Vallahi bu siiri ancak
Hasimogullarina mensup bir kimse okuyabilir. Onlar Rasilullah’a yakinliklarindan

dolay1 bdyle bir fesahat ve belagate sahip olmuslardir.” dedi.'®

Ibn Abbas, kendisini, imtihan etmek kastiyle sual soran Nafi’ b. el-Ezrak (O.

65/684) mn her sordugu kelimeye, bir beyitle cevap verdigi zikredilmektedir'®. Eb(

198 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, X, 241, (21654)

199 {bnii’l-Esir, el-Kamil, 111, 68; Ahbaru’d-Devleti’l-Abbasiyye, I, 32.

19 fbn Abbas’in Kur’an-1 Kerim’i siirle tefsir etigine dair érnekler mevcuttur. Bu érneklerden biri el-
Itkan’da sdyle anlatiliyor: Isa b. De’b ile Abdullah b. Ebt Bekir dediler ki: Bir giin Abdullah b.
Abbas, Kabe’nin avlusunda idi. Insanlar etrafina toplanmis herkes ona’Kur’an tefeiri hakkinda soru
soruyordu. Bu esnada orada bulunan Nafi’ Ibnii’l-Ezrak Necde’ye: “Kalk, elindi saglam bilgiler
olmadig1 halde Kur’an’1 akli ile tefsire cesaret eden su adama gidelim” dedi. Kalktilar, Ibn Abbas’in
yanina gittiler: “Biz sana Allah’in Kitabi’ndan bazi ayetler soracagiz. Onlar1 bize Arap dilinden
delillerini getirerek tefsir etmeni istiyoruz. Ciinkii Allah; bu Kur’an’it belagathi Arap dili ile
indirmistir.” dediler. Tbn’Abbas ise “Istediklerinizi sorunuz. dedi. Nafi; el-Meéric 70/37 ayetinde
gecen: “Uie Jwdll e 5 Guadl 02 ciimlesindeki “0:3” nin ne mandya geldigini sordu. Ibn Abbas:
“3al 3l (Aymi diisiincede arkadaslar halkasi) diye cevap verdi. Bunun lizerine: “Arap o kelimeyi
bu manada kullanmis midir?” dedi. Ibn Abbas: “Evet, Ubeyd b. el-Ebras sdyle der:

“ e o pmie doa OsS = s 4l e e 3lad ” ona dogru kosarlar da minberi etrafinda bir halka olustururlar.
ayette ve siirde gegen “Ux)” kelimesi ayni diigiinceye sahip, ayni yolda olan arkadaslar
toplulugunun olugturdugu halka demektir. Dediler ki: “el-Maide 5/35 ayetindeki: « &l sl 4l | sassl 5>
ne demektir?» Ibn Abbas: “Ihtiya¢ demektir”, dedi.

—  “Arap bu kelimeyi o méanada bilir mi?”

— Evet, Antere soyle der:* uadiy s &0k o) = Ay el o J I o ” Siibhesiz erkeklerin sana
ihtiyact vardir. Eger onlar seni alirlarsa gozlerine siirme ¢ek ve kinalan. Sordular: “el-Maide 5/48
ayetinde gegen “ Lalgia s de 1d ” ne demektir?” “Ae i din, “zle” yol demektir.

—  “Araplar bu manayi bilir mi?”

—  Ibn Abbas: Evet, Ebu Siifyan b. el-Haris soyle der: « tagias ld a3 (s = 526l 5 Gaalls ) salal) (3ra 2
¥) ” “Kendisine giivenilen emin, dogrulugu ve hidayeti sdyledi. Is-lamin yolunu ve ahkamini
agikladi.” Sordular: “el-En’am 6/99 ayetinde gegen:  4xirs »3l 13 ne demektir?”

—  “Olgunlasmas1 ve ulagmas1” demektir.

— Arap bunu bu manada kullanmig midir?

—  Evet, sair goyle der: “ &b il aeli pae jial LS = Gl eluill Jawy culie W 13 (Kadinlar arasinda
yiirtidiigli zaman, yumusak ve olgun bir dalin sallandig1 gibi sallanir). Sordular: el-A’raf 7/26. ayette
gecen “Uiy ” ne demektir?

—  “ Ui mal demektir.

—  Arap onu bu méanada kullanir m1?

—  Evet, sair syle der: “ on Y5 S e el i = S p 8l Ja i 35 % ” “Beni yonttukga bana mal ver, zira
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Ubeyd el-Kasim b. Sallam (O. 223/837) da Fedail adli kitabinda, Ibn Abbas’a
Kur’an’dan bir sey soruldugunda, o hususda bir siir insad ettigini, yani beyti, sorulan
ayetin tefsiri i¢in delil getirdigini soylemektedir. Halbuki ne ona isnad edilen tefsirde ve

ne de bir rivayet tefsir kitabinda, bu hususa it bir sarahata rastlanmaktadir.***
1.2.8 ibn Abb&s’mn Siyasi Yonu

Abdullah b. Abbas, ilk iki halife doneminde daha ziyade ilmi kisiligiyle 6n plana
cikmistir. Ozellikle Hz. Omer, Ibn Abbas’dan cesitli kararlari alirken kendisine
danisilan bir mistesar olarak istifade etmistir. Hz. Osman zamaninda ise Abdullah b.
Abbés, yeni sorumluluklar tstlenmistir. Bu donemde ¢esitli vesilelerle Medine disina
cikmaya baglamistir. Elgilik vazifesiyle Afrika seferine katilmasi, Taberistan fethine

istirak etmesi bu yeni gérevinin érneklerindendir.

Abdullah b. Abbas, kuzeni Hz. Ali’nin halifeligiyle birlikte siyaset sahnesinde
belirgin roller Gstlenmeye baslamistir. Bir anlamda onun siyasi danismani
konumundadir. Bu yoOnlyle Hz. Ali’nin hem destekgisi hem de yanlis gordiigi
uygulamalarda onu ikaz eden bir kimsedir. Sikintili bir donemde halife olan kuzeninin
basarili olmasi i¢in ¢ok biiyiik gayretler gostermistir. Cemel ve Siffin savaslarinda,
tahkim siirecinde Hz. Ali’nin yaninda yer almistir. Ozellikle Hariciler ile yapilan dini
tartismalarda aktif rol iistlenmis, onlardan 6nemli bir kisminin Harici firkasini terk
etmesini saglamistir. Hz. Ali, Ibn AbbAas’in samimi ikaz ve énerilerini dikkate almaya
calismis ancak donemin firtinali atmosferi bu Onerilerin hayata gecirilmesine engel

olmustur.

efendilerin iyisi verir fakat almaz.” Sordular: Stretii’l-beled 90/4 ayetinde gecen “ S ”(Kebed) ne denektir?

—  Itidal ve istikamet demektir.

—  Arap bu kelimeyi o manada tanir mi?

—  Evet, Lebid b. Rabia sdyle der: « S (8 aspadll oy Ld = 3 o)) @Sy S e b 7 “Ey goz! Keski Erbet’de
hasimlarla karsi karsiya geldigimizde aglasaydm.” Sordular: “Sdretii’n-Nar, 24/43 ayetindeki: a3 48 5 L 35
Jua¥l” ne demektir? Isik demektir.

—  Arap onu bu manada kullanir mi?

Evet, Eb( Siifyan b. el-Haris soyle der: « allall (oahy ol ¢ sy slay = Yo 2 ¥ @l ) ey Hakka gagurir, kargilik
beklemez, Onun 15131 ile karanlik geceler el-A’raf, 7/40 ayetinde gegen: “LLal aw (& desll &l Snciimlesindeki
“Cemel” kelimesinin tefsirinde ez-Zemahgeri Ibn Abbés’tan sdyle nakleder: Siiphesiz en giizel benzetme
(tesbih) Allah’in benzetmesidir. Onun i¢in burada giizel ve miinasip olan, deveyi iplige degil, halati iplige
benzetmektir. Ibn Abbas bu ayette tamamen akli bir tefsir yapmstir. Zira cemel kelimesinin deve manasina
degil de halat méanasina geldigini ve bunun akla daha uygun oldugunu sdylemistir. Bu ve benzeri 6rnekler
gdsteriyorki, Ibn Abbas, Kur’an’1 tefsir ederken sadece rivayete dayanmamustir. Ali Ozek, Dirayet Miifessiri

. ibn Abbas, s. 72-74.
M {smail Cerrahoglu, Abdullah ibn Abbas Ve Tefsir Ilmindeki Yeri, c. XI, Say1, 2, S. 80-81.
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Hz. Ali’nin sehit edilmesinden sonra, Halifeligi Ustlenen Hz. Hasan (r.a.) ile de
irtibat1 devam eden Ibn Abbas, Muaviye ile miicadele etmesi i¢in onu tesvik etmistir.
Zira ibn Abbas Muaviye’nin, Hz. Osman’in kanmi iddia ederek mesru halifeye karsi

¢ikmasini bir isyan olarak gormiistiir.

Ibn Abbas, Muaviye’nin yonetime gecmesinden itibaren 6lumine kadar
kendisini devamli elestirmis ve ona iktidart gasp ederek elde ettigini sOylemekten
cekinmemistir. ibn Abbas bu elestirileri siirekli dile getirmekle birlikte Muaviye ile olan
iligskilerinde de hicbir zaman ipleri koparmamistir. Muéviye doneminde diizenlenen
Istanbul Seferi’ne katilmistir. Ancak Muaviye’nin hilafeti saltanata déniistiirme
cabalarinda, oglu Yezid’e biat edilmesini istedigi zaman Ibn Abbas buna kars1 ¢ikarak
tiim baskilara ragmen biat etmemistir. Her ne kadar Yezid b. Muaviye’ye biat etmemis
olsa da Yezid’i halife olarak tanimayan Hz. Hiiseyin’i yonetime karsi yapmak istedigi
isyan konusunda ciddi anlamda uyarmistir. fbn Abbas Hz. Hiiseyin’e Kifelilerin 1srarl
davetleri neticesinde aile fertleriyle beraber oraya gitmemesi i¢in giinlerce yalvarmis,

engellemeye calismis; fakat Hz. Hiiseyin’i geri ¢evirememistir.

Ibn Abbas aktif siyasi ve idari faaliyeti sona erdikten sonra kalan 6mrini yine
ilimle mesgul olarak gecirmistir. Ancak kendisi idareciligi siiresince de bu isten uzak

kalmamais, Basra’da halka agik ilim meclisleri olusturmustur.

Netice itibariyle Abdullah b. Abbas, Hulefa-yi Rasidin donemi ve sonrasinin
siyasi ve sosyal olaylarinda sahip oldugu miimtaz kisiligi ile ilmi otoritesini ve siyasi
itidalini muhafaza etmistir. Bu donemde verdigi kararlarda muhataplarinin kimligine ve
mevkilerine bakmamus; diisiincesini ve fikirlerini rahatlikla dile getirmistir. [lmi

faaliyetleri ile Islami ilimlerin gelismesine katki saglamistir. ™2

1.2.8 ibn Abbas’a Yapilan Tenkitler

Ibn Abbas idari ve siyasi islerden ziyade ilimle ugrasmis, ancak amcazadesi Hz.

Ali’nin 6zel ricasiyla kisa bir siire Basra emiri olmustur. Bu kisa idari gorevi sirasinda

12 bn Abbas’in Hulefi-yi Rasidin dénemi olaylar1 karsisindaki durumu hakkinda genis bilgi igin bkz.
Mehmet Bilgen, Abdullah ibn-i Abbas’in Siyasi Hayati, CUSBE, Sivas, 2007; Ali Akbiyik,
Abdullah b. Abbas Hayati1 Ve Sahsiyeti, SUITBD, Konya, 2007; Mahmut Kelpetin, Hulefa-Yi
Rasidin Donemi Olaylar1 Karsisinda Abdullah b. Abbas, Ekev Akademi Dergisi Yil: 14 Say1: 45
(Guiz 2010), s. 199-210.
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zimmetine para gecirdigi seklinde kendisine agir ithamlar yapilmistir. Bu iddia
Batililarin hazirladign Encylopedia of Islam’in Ibn Abbas maddesinde yer almaktadir.
Ancak DIA Abdullah Ibn Abbas maddesinde bu iddialar ele alinarak, bunlarin yalan ve

iftiradan miitesekkil oldugu ifade edilmistir.**®

Bu iddialar donemin siyasi agidan belirsiz oldugu bir zaman diliminin iiriiniidiir.
Nitekim bu tarz yalan ve mesnedsiz yakistirmalardan sadece Ibn Abbas degil, o giinkii

siyasi konjoktiirde gorev alan pek ¢ok kisi etkilenmistir.***

3 {smail Cerrahoglu, Abdullah ibn Abbés Ve Tefsir ilmindeki Yeri, AUIFOU, 1972, c. XI, Sayi, 2,
s.74.
114 Cakan - Eroglu, “Abdullah b. Abbas”, DiA, 1/76-79.
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IKiNCI BOLUM

iBN ABBAS’IN FIKIHCILIGI

2.1 HZ. PEYGAMBER VE ASHABI’NIN iCTIHADI

Sézlikte “ictihdd” (sia¥l) olanca gayreti gdstermek ve imkéanlart seferber
etmek anlamma gelmektedir.'*® Usdl terimi olarak ise ictihad, fakihin, ser’i-ameli
hiikiimleri tafsili delillerinden c¢ikarabilmek i¢in olanca giiclinii ortaya koymasidir.
“Miictehid”(2¢i>ll) de, ser’? delillerdinden ameli hiikiimleri gikarabilme melekesine
sahip olan kisidir. Ustlciiler boyle kimseyi “fakih” ve “mufti” olarak da isimlendirirler.
Ser’1 hiikiimleri bilmekle beraber onlar1 ser’i kaynaklardan bizzat ¢ikarabilme giiciine
sahip olmayan kimseye ise, furd-1 fikhin ¢cogunu ezbere bilse dahi, usilciilere gore fakih

veya mifti denemez.**°

Kur’an ve Slnnet’ten sonra Islam hukukunun en &nemli kaynagi ictihattir.
Ictihatla Islam hukukunun vahye dayali diger kaynaklari arasindaki farkliligin temeli,
ictihadin sosyal degisime bagli olarak kendini siirekli yenileyen bir kaynak olmasina
karsin, vahyin ve Hz. Peygamber’in bu alandaki belirlemelerinin O’nun vefatiyla
birlikte sona ermis olmasi gergegine dayanmaktadir. Ictihat bu yoniiyle vahyi
yorumlamanin ve vahyin adalet, selamet ve hakikat hedeflerini toplumun degisen

sartlarina tasimanin temel araci olma vasfini siirekli olarak devam ettirmektedir.

Cinki ictihat mesruiyetini vahiyden almaktadir ve dogrulugu Kur’an ve
Stnnet’e uyumuna baghdir. islam hukukunun kaynaklari bu yéniiyle tek parcadan
olugmaktadir ve fikih kaynaklarmin geleneksel asli ve feri seklindeki genel ayirimi

hakiki olmaktan ¢ok seklidir. islam hukukunun temeli, vahiyle akil arasinda saglanan

15 Mustafa - ibrahim vd. EI-Mu’cemii’l-Vesit, I-II, Cevik matbaacilik, istanbul, 1989/1410, I, 142.
118 ga’ban, islam Hukuk ilminin Esaslari, s. 437.
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uyumun kivamma dayanmaktadir. Igtihat bu uyumu saglayan en énemli ana kaynaktir.
Kur’an ve Siinnet merkezli olusturulan pek ¢ok hukuk kaynagi, aralarinda metodolojik
yaklasimdan kaynaklanan onemli farkliliklar bulunsa da, temelde hepsi i¢tihadin dis
diinyaya yansima bi¢imlerinden birisidir. Bu agidan icma, kiyas, istihsan, maslahat vs,
sadece ictihat ana baslig1 altinda yer almalar1 bakimindan degil, ayn1 zamanda ictihat
Uzerinden Kur’an ve Sunnet’e ulagsmalart yoniiyle de birbirleriyle ¢ok yakindan
iliskilidirler. Bu durum o6zellikle adi gegen hukuk kaynaklarinin birbirleriyle sekilsel
olarak oOrtiisme ve kesismelerinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii kendisi icma olarak
adlandirilsa da icma, genellikle kiyas, maslahat, istihsan gibi kaynaklara dayali olarak

gerg:eklesmektedir.117

Resdl-i Ekrem’in ser’i konularda igtihad edip etmedigi hususu usulciileri
fazlasiyla mesgul etmis bir konudur. Ras(lullah’in yargilama, devlet yonetimi, ordunun
sevk ve idaresi gibi dogrudan peygamberlik alanina girmeyen konularda, ayrica meyve
agaclarinin asilanmasi gibi diinya islerinde ilahi bir bildirim olmaksizin kendi
insiyatifiyle, bilgi ve tecriibesiyle karar vermesinin caiz oldugu Islam alimlerince genel
kabul gormiistiir. Asil tartisma, ser’1 hiikmiin tanim ve kapsamina da bagl olarak onun
ser’l hukumler konusunda icgtihad edip etmedigi noktasindadir. Bazilari, onun seri
hiikiimlere iliskin agiklamalarinin tipki Kur’an gibi vahiy mahsulii oldugunu, bazilar1 da
re’y ve i¢tihaddan kaynaklanmasinin miimkiin bulundugunu ileri siirmiistiir. Bu tartisma
sonrakiler agisindan Kur’an’in yorumlanmasinda re’yin kullanilmasia kap1 aralamasi
bakimindan son derece 6nemlidir. Degisik boyutlariyla re’y igtihadini caiz gorenlere
gbre Hz. Peygamber, re’y yoluyla goriis agiklamak suretiyle bu konuda timmetine
orneklik etmis ve naslari anlamada beser aklina yer verilecegini gostermistir. Naslari
yorumlamada re’yin kullanilmasini caiz gérmeyenler agisindan Resil-i Ekrem’in bu
aciklamalarinin kaynaginin vahiy olmasi onem tagimaktadir. Bu goriis sahipleri,
“Insanlar arasinda Allah’in sana gosterdigiyle hiikiim veresin diye sana kitabi1 hak ile
indirdik”**® ayetinden hareketle onun ictihad yoluyla hicbir sey sdylemedigini ileri
stirer, “O arzusuna gore konusmaz; o bildirdikleri vahyedilenden baskasi degildir™**®

ayetini de bunu teyit eden bir agiklama olarak alirlar. Bunlar genel olarak Bagdat

" Muhammed Hasim Kemali, ictihat Ya da Re’y, Cev. Tevhit Ayengin, COMUIF, 2005, 275.
118 foA

Nisa, 4/105.
119 Necm, 53/3-4.
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Mu’tezilesi’nden Nazzam, Davud b. Ali ve Ibn Hazm gibi zahir ehli ve meseleyi masum
imam formiiliiyle ¢ozmeye calisan Sia’dir. ibn Hazm, kendilerine vahiy gelmeyen
konularda peygamberlerin seriat koymak amaciyla igtihad etmelerini caiz gérmedigi
halde bir seriat ihdas1 sayilmayacagi gerekgesiyle Rasdlullah’in huzurunda sahabenin
ictihadini mimkiin goriir. Mu’tezile’den Eb0 Ali el-Ciibbai ile oglu EbG Hasim,
sonrakiler i¢in kiyasi mesru kabul etse de Hz. Peygamberin higbir hususta kiyasa gore
davranmadig1 goriisiindedir Baz1 kaynaklarda bu goriis Es’ariler’e ve Mu’tezile’nin
cogunluguna da nisbet edilmistir. Es’ariler’in bu goriiste olmasi esas itibariyle onlarin
hisun ve kubuh konusundaki temel yaklasimlariyla tutarli olsa bile Peygamber igin
miimkiin gérmedikleri ictihadi, digerleri agisindan zaruretle izah etmeye ¢alismalarini
ve igtihadla ulasilan sonucu “Allah’in hiilkmii” olarak ortaya koymalarini agiklamak
zordur. Bu sebeple Es’arilige mensup sonraki muhakkik usulciilerin birgogu, Resil-i
Ekrem agisindan re’y ve kiyast miimkiin ve vaki gérmeye mecbur kalmislardir. Nitekim
Bakillani ve Gazzali, ResGluah’in fiilen icgtihad edip etmedigi hususunda kararsiz
kalmakla birlikte bunun Peygamber agisindan aklen miimkiin oldugu goriisiinii tercih
etmistir. Ebd Ishak es-Sirdzi, Seyfeddin el-Amidi, Cemaleddin Ibnii’l-Hacib gibi
usulctiler ise Hz. Peygamber’in fiilen ictihad ettigini de 6ne stirmiislerdir. Mu’tezile’den
Kadi Abdulcebbar, Resll-i Ekrem’in hiikiimleri kiyas ve igtihad yoluyla agikladigi
konusunda Es’ariler’le hemfikirdir. Hanefiler’in ¢ogunlugu bunu miimkiin gérmekten

ote Hz. Peygamber’in ictihadla memur oldugu gorisiindedir.*?°

Bagdat Mu’tezilesi’nden Nazzam, Davud b. Ali ve Ibn Hazm gibi zahir ehli ve
meseleyi masum imam formiiliiyle ¢6zmeye ¢alisan Sia’nin disinda Ulemanim
ekserisine gore, Hz. Peygamber (s.a.v.), ser’1 hiikiimlerde de i¢tihadlarda bulunmus ve
gerek huzurunda, gerek O’ndan ayr1 bulunduklar1 zamanlarda ashabin yaptig ictihadlar

birkag istisna diginda genellikle hos karsllamlstlr.lzl

120 Apaydin, “ictihad”, DIA, XXI, 432.

121 AKli ve nakli delillerden anlasilan odur ki, Rasillullah muhtelif vesililirle gesitli konularda ictihadda
bulunmustur. O, hem harb ve diinya islerinde hem de ezan, talak v.b. gibi dini islerde ictihadda
bulunmus ictihadlarini s6zleriyle fiilieriyle ve yerine gorede ikrarlartyla ifade buyurmuslardir. Hz.
Peygamber (sav)’in fiilen ictihad ettigine dair pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir. Konuyla ilgili genis
bilgi icin ozellikle bkz. Cuveyni, el-Burhian Fi Usali’l-Fikh, s. 1356,( 1543 ); Abdiilcelil isa,
ictihadu’r-Rasdl, Kuveyt, 1969, s.40-120; Selahaddin Kiyici, Peygamber (sav)’in Ictihadlar,
Yiiziincii Y1l Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy: 1, ¢: 1, Van, 1994, 5.219-235.
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Rasdlullah (s.a.v.) Muaz b. Cebel (r.a.)’i Yemen’e gondermek istedigi zaman

ona soyle sordu:
“-Sana bir dava geldigi zaman nasil hiikiim vereceksin?”” Muaz b. Cebel;
“Allah’1n Kitabiyla” seklinde cevap verdi. Peygamberimiz (s.a.v.) bu sefer;
“-(Sana gelen davanin hiikmiinii) orada bulamazsan” diye tekrar sordu. O da;
“Allah’mn Rasiliiniin siinnetiyle hitkmederim” dedi. Peygamberimiz;

“-Ne Rasulullah’mn siinnetinde ve ne de Allah’in Kitabinda (o meseleyi)

bulamazsan?” diye yine sordu. Muaz sdyle cevap verdi:

“Kendi gorisumle ictihad edecegim ve bundan da geri kalmayacagim.” Bunun

tizerine Peygamberimiz gogsiine elini koyarak;

“Rasulullah’in elgisini, onu memnun edecek sekilde basarili kilan Allaha

hamdolsun” buyurdu.*??

Bu cevapta fikih usali ilminin terimlerinden Kitab, Stnnet, re’y, ictihat, htikum
kelimelerinin gectigi goriilmektedir. Usil bilginlerinin bazilari, buradaki re’yi, hakkinda
nass bulunmayan bir meseleyi, illetleri ayni olan ve hakkinda nass bulunan baska bir

meseleye gore halletmek seklinde anlamislardir ki bu da kiyas yontemidir.

Hz. Peygamber’in saghgmda sahabenin igtihad edip etmedigi de usulciiler
arasinda tartigmalidir. Bir kesim, Restl-1 Ekrem’in sagliginda kendisine danisma imkani
bulundugu i¢in igtihad yapilmasinin caiz olmadigi goriisiindedir. Cogunluk, onun
sagliginda sahabenin ic¢tihadini aklen miimkiin gormekle birlikte bu igtihadin fiilen
gerceklesip gerceklesmedigi hususunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bakillani, bunu
ashabm Hz. Peygamber’in meclisinden uzakta bulunmasiyla kayitlamaktan yana iken'?®
Gazzali her iki durumda da caiz ve vaki oldugu goriisiindedir.*** Imamii’l-Haremeyn

Ciiveyni, ashabin Hz. Peygamber’in meclisinden uzakta bulundugu zaman ancak boyle

122 Ehy Davud, Siinen, Akdiye, 111, 303, (3592) ; Tirmizi, Siinen, Ahkam, 111, 616, (1327).
123 Cessas, el-Fusil fi’l-usQl, 1V, 23.
124 Gazali, el-Mustasfa, 1V, 22-28.
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® Hanefiler'in de iclerinde bulundugu

bir ictihattan sdzedilebilecegini soyler.™
usulciilerin  gogunlugu ise Reshl-i Ekrem’in yaninda sahabenin igtihad etmesini

miimkiin gérmekle birlikte bunu onun agikga izin vermesi sartina baglamlstlr.126

Sahabenin Hz. Peygamber(s.a.v.)’in huzurunda yaptigi ¢ok sayida igtihat
ornekleri mevcuttur.*®” Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Amr ibnii’l-As’a bazi kazalar i¢in
“hikmet” diye buyurmast o da bu emre uyarak goriisiinii ifade etmesi, Hz.
Peygamber’in, ashabindan bu ise ehliyetli gérdiiklerine kendi huzurunda igtihada tesvik

ettigini gé')stermektedir.128

Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda, gesitli vesilelerle kendisinden ayr1 bulunan
ashab, O’nun giyabinda da ictihatta bulunmuslardir. Hz. Peygamber de ashabinin

ictihadlarin1 genellikle memnuniyetle karsilamis ve onlar1 takdir etmistir.

Ornegin, Zatii’s-Selasil Gazve’sinde bulunan Amr b. As basindan gegen bir
olay1 sOyle anlatmaktadir: “Zatii’s-Selésil Gazve’sinde ¢ok soguk bir gecede ciiniip
oldum. Yikanirsam hastalanip dlecegimden korktugum i¢in teyemmiim yaptim, sonra da
arkadaslarima sabah namazi1 kildirdim. Doniiste arkadaslar bunu Hz. Peygamber
(s.a.v.)’e haber verdiler. Bunun (zerine Hz. Peygamber (s.a.v.): “Ey Amr, cinlp
oldugun halde arkadaslarina namaz mi kildirdin?” diye sordu. Bunun tzerine, “kendi

»129 ayetini okudum ve,

nefislerinizi 6ldiirmeyin, siiphesiz Allah size karsi merhametlidir
“buna binaen ben de teyemmiim edip arkadaslarima namaz kildirdim, dedim. Hz.
Peygamber(s.a.v.) giildii ve baska bir sey soylemedi”** Hz. Peygamber (s.a.v.),

sahabenin bu tiir zayif igtihadlarini bile memnuniyetle karsilamistir.

Ibn Mace’de rivayet edilen bir olayda: “Hz. Ali Yemen’de iken tek temizlik
miiddeti igerisinde bir kadinla beraber olan {ic adam yanina gelir. Bu adamlarin her

birisi kadinin dogurdugu ¢ocugun kendisine ait oldugunu iddia etmektedir. Hz. Ali

125 Civeyni, el-Burhan Fi Usili’l-Fikh, s. 1355-1356,( 1542 ).

126 Apaydin, “ictihad”, DiA, XXI, 432.

127 «Kurayza Yahudileri yaptiklar1 ihanetten dolayr Hz. Peygamber (a.s.)’in Sa’d b. Muaz’dan kendileri
hakkinda hitkmetmesini istemesi.” Ayrica “Bedir savasi esnasinda heniiz savag baglamadan 6nce Hz.
Peygamber’in talimatiyla ordu bir yere yerlegsmesinin ardindan el-Hub&b b. el-Miinzir’in bagka bir
yere mevzilenmelerinin daha uygun olacagini ifade etmesi” vd. buna 6rnek olarak gosterilebilir.
Genis bilgi i¢in Bkz. Gazali, el-Mustasfa, 1V, 22-28.

128 Gazali, el-Mustasfa, IV 22-28.

129 Nisa: 4/29.

130 Buhari, el-Cami’u’s-Sahth, Teyemmiim, |, 77, (345); Ebu Davud, Siinen, Teyemmiim, 1, 132, (334).
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onlardan iki kisiye: “gocugun buna ait oldugunu ikrar ediyor musunuz?” diye sordu?
Onlar: “hayir” dediler. Tekrar iki kisiye: “cocugun buna ait oldugunu ikrar ediyor
musunuz?” dedi. Onlar da: “hayir” dediler. Hz. Ali her defasinda iki kisiye ayn1 soruyu
sorup onlardan “hayir”cevabimi alinca nihayet aralarinda kura ¢ekti ve ¢ocugu kura
isabet eden adama verdi. Diyetin tigte ikisini de ¢ocugu alan adama yiikleyerek onun
diger iki adama {igte iki diyet miktar1 6demesine hiikmetti. Bu hiikiim Hz. Peygamber’e

iletildigi zaman ¢ok memnun olmus ve az1 disleri géruiniinceye kadar gulimsemistir.**

Bu ve benzeri érneklerle ulastigimiz sonuca gore daha Hz. Peygamber (S.a.V.)
hayattayken ictihad faaliyetinin sahabenin hayatina girdigini gormekteyiz. Dolayisiyla
sahabenin Hz. Peygamber (s.a.v.)’den ayr1 bulunduklar1 yerlerde Onlerine ¢ikan
meselelerle ilgili olarak Kitap ve Siinnetten agik delil bulamadiklari zaman tereddiit
etmeden ictihatta bulunduklarim1 ve onlara bu cesareti veren, hem Hz.

Peygamber(s.a.v.)’in bizzat kendisi oldugunu gérmekteyiz.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki sahabe devrinde fetihler neticesinde islam
ilkesinin topraklar1 genisleyince, Miisllimanlar bir takim yeni hadiseler ile ve muhtelif
orf-adet, kiiltiir, nizam ve kendilerine has aligkanliklar1 bulunan milletlerle kars1 karsiya

geldiler.

Resdl-i Ekrem’in vefatindan sonra sahabe, Hz. Peygamber hayatta iken belki de
hi¢ diistinmedigi bir otorite sorunuyla kars1 karsiya geldi. Rastlullah’in sagliginda vahiy
stireci isledigi ve Hz. Peygamber kendisine gelen vahyi agikladigi i¢in boyle bir sorun
ortaya ¢ikmamigti. Onun 6liimiiniin hemen ardindan karsilasilan imamet sorunu, yani
immeti kimin sevk ve Idare edecegi meselesiyle Hz. Peygamber’in defni ve miras1 gibi
hususlar bir ¢6ziime baglanmigsa da yasamanin veya yasayl yorumlamanin kimin
tarafindan ve ne sekilde yapilacagi (hukuki otorite) sorunu, mahiyeti itibariyle daha
koklii ve siirekli bir tartismanin eksenini olusturacakti. Sahabenin Kur’an’in otoritesin-
den kuskusu yoktu, ancak onu Restil-i EKrem’in agikladig1 gibi kendilerinin de agiklama
yetkisine sahip olup olmadiklarindan emin degillerdi. Sonugta Kur’an’in salt varliginin

mevcut sorunlart ¢dzmeye yetmedigi, Hz. Peygamber’in agiklamalarinin destegine

B ibn Mace, Stinen, Ahkam, 11, 786, (2348).
132 Konu ile ilgili detayl agiklamalar icin bkz. Memduhoglu, Sahabenin ictihad Anlayisi, s. 79-87;
ayrica hadis kaynaklarinda “takriri stinnet” bahsine bakilabilir.
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ihtiya¢c bulundugu anlasilmakla birlikte ¢ok ge¢cmeden bu destegin de yetersiz kaldig
goruldi. Cunkl gerek Kur’an gerekse Siinnet sdylenmis sinirli agiklamalardan ibaretti
ve anlam potansiyeli giiclu olsa bile tamamlanmasi yoniiyle pasif ve siirli idi. Su halde
Kur’an ve Sunnet’i, aktif ve dinamik hale getirmek Uzere Rasdlullah’in Kur’an Kkar-
sisindaki iglevine benzer bir iglevi birilerinin listlenmesine ihtiya¢ vardi. Bu ihtiyag,
Muaz hadisi diye bilinen meshur diyalogda ifadesini bulan “re’y igtihad1” kavramini
gindeme getirdi. Ashabin Peygamber’den sonra beyan islevini {istlenmesinin
temellendirilmesinde kullanilan bu diyalogun sonunda Mudz b. Cebel, Kitap ve
Stinnette hilkmiini agik¢a bulamadigi konularda re’yini devreye sokacagini sdylemekte

3

ve Resll-i Ekrem bunu onaylamaktadir.’®® Béylece ictihad, hiikmii dogrudan

belirlenmeyen hadiselerin hukiimlerini bilmenin yolu olarak kabul edilmis oluyordu.

Sahabe arasinda re’y igtihadi yapacak kimseler kuskusuz mevcuttu. Fakat sa-
habe, masum peygamberden farkli olarak kendilerinin yanilabilecegini ve yapacaklar
yanlisin vahiyle diizeltilme imkaninin bulunmadigint biliyordu. Restl-i Ekrem’in
sagliginda onlarin bu yonde miinferit denemeleri olmakla birlikte teorik planda bile olsa
bunlarin Hz. Peygamber tarafindan diizeltilme imkani1 ve ihtimali bulundugu i¢in bu
sikint1 yasanmamust1. “Ictihad edip isabet eden iki ecir, hata eden bir ecir alir3
mealindeki hadisler terim anlamiyla i¢tihaddan s6z etmese bile yanilma riskiyle birlikte
re’y igtihadimin devam ettirilmesi fikrine, Isldam (mmetinin yanhs iizerinde

135

birlesmeyecegini belirten hadisler de™> Rasdlullah’in yanilmazliginin onun 6liiminden

sonra Ummetin butuniine aktarilmakla devam ettirilebilecegi fikrine temel
olusturmustur. Alimleri peygamberlerin varisleri olarak nitelendiren hadisin de*®
destegiyle Resll-i Ekrem’in bir anlamda tesri’ fonksiyonunun bazi kayitlarla da olsa
devam ettirilebilecegi ortaya konulmus oldu. Re’y igtihadi kavramiyla ifade edilen bu
anlayisla birlikte tesri” siirecine akil da katilmis oluyordu. “Sahsi akil yiiriitme” anla-
minda re’y ictithadinin devreye girmesiyle birlikte fikhin rasyonel prensiplerinin

olugsmaya basladigi ve fikihta sistemlestirme donemine gecildigi soylenebilir.

133 Ebu Davud, Siinen, Akdiye, 3/303 (Hadis no: 3592) ; Tirmizi, Ahkam, 3; Safii, el-Umm, VI, 216.

134 Byhart, el-Cami’u’s-Sahih, I’tisam, IX, 108, (7352); Miislim, Sahth, Akziye, 111, 1342, (1716).

35 Tirmizi, Stinen, Fiten, 2167; Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, II, 280 (2171); Ibn Hanbel, Miisned,
XD, 200 (27224).

138 Ehu Davud, Stinen, ilim, 1/ 3641; Tirmizi, Aym Eser, ilim, 42/6282; ibn Mace, Siinen, |, 81 (223).
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Ashap doneminden itibaren ortaya ¢ikan re’y ve Ictihad tartismalari, mevcut
vahyin potansiyel yeterliliginin ne anlama geldiginin tesbiti meselesiyle yakindan
iligkili oldugu gibi Hz. Peygamber’in son peygamber ve olimli olusunun ozellikle
siyasi ve hukuki alanlarda doguracagi boslugu giderme diislincesiyle de baglantili
gorinmektedir. Basta Hulefa-y1 Rasidin olmak iizere ashabin igtihad faaliyeti Ulke
cografyasimin giderek genislemesi, yeni ve farkli problemlerin ortaya ¢ikisi, yabanci
kiiltiirlerin etkileri gibi sebeplere de bagli olarak tabiin ve tebeu’t-tAbiin donemlerinde

geliserek devam etti; ozellikle ehl-i re’yin bu gelisime belirgin katkisi oldu.™*’

Sahabe, Kur’an ve Siinnette hiikkmiinii bulamadiklari meseleler i¢in ilk
donemlerde genellikle istisarede bulunuyorlardi. Onlar, bazen bir meselede fikir
birligine vartyorlard: ve ittifaklarina “icma” adi veriliyordu. Bazen de bir konuda goriis
birligi saglanamiyordu. Her sahabinin o konuda fikri baska oluyordu. Bu devirde Kitab
ve Siinnette hilkkmii agiklanmayan meselelerin hiikiimlerini, naslarin 15181 altinda
cikarmak suretiyle re’y igtihadinda bulunuyorlardi. Bu devirde reyin sahasi kiyastan
daha genisti. Daha sonraki devirlerde kiyas, istihsan, mesalihi miirsele, sedd-i zerayi,
istislah adi1 verilen esas ve metodlar bu devirde re’y adi altinda uygulaniyordu. Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in ahirete irtihalinden sonra meydana gelen yeni olaylarin hikkmii
arttk O’na (s.a.v.) arzedilemiyordu. Bu donemde Sahabe, devlet gorevi, savas, ticaret
gibi cesitli sebeplerle genis Islam memleketinin gesitli bolgelerine dagilmislardi. Sahabe

miictehidleri inananlarin miskillerine cevap verme durumu ile karsi karsiya kalmislardi.

Bu donemde ictihad, iftd ve kaza (yargl) gorevini sahabenin biyiikleri
yurdtiyordu. Bunlar, Islam tesri’inin inceliklerine, maksat ve hedeflerine tam manasiyla
vakif bulunuyorlardi. Ciinkii bu sahabiler, uzun siire Rasalllah ile beraber yasamis, ona
arkadasglik etmis Kisilerdi. ser’i kaynaklardan hiikiim istinbati sirasinda kullanilacak
kurallar1 teorik bir sekilde ele almaya ihtiyaglari yoktu. Dini veya diinyevi herhangi bir
olayin hiikmiinii tespit ihtiyacin1 duyduklarinda, dogrudan dogruya Allah’in Kitabi’na
miiracaat ederler, burada ihtiya¢ duyduklari konu ile ilgili hiikmii bulamazlarsa

Rasllullah’in  Stinnetine bakarlar, orada da aradiklarim bulamazlarsa Kur’an ve

137 Apaydin, “ictihad”, DiA, XXI, 433.
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Suinnetten benzer olaylar arastirirlar, bulduklar: hiikmii karsilastiklart benzer olaylara da

uygularlardi.**®

Halifeligi doneminde Hz. Eblbekir (r.a.)’e yasli bir kadin gelmis ve ninenin
miras hakkina dair islam’in hilkkmiinin sormustu. O da: “Ben bu konuda
Rasdlullah’tan(s.a.v.) bir sey duymadim” demis ve meseleyi ¢evredekilere
damismust1.(Bir cevap almayinca) 6gle namazini miiteakip cemaate hitaben: “Icinizde
ninenin miras durumuyla ilgili Allah Rasulunden(s.a.v.) herhangi bir hadis isiteniniz var
mi1?” dedi. Mugire b. Su’be “Ben” dedi. Ebdbekir (r.a.): “Ne biliyorsan sdyle” deyince,
“Allah Rasul’u(s.a.v.) nineye 1/6 miras hakki vermistir.” dedi. EbGbekir: peki bunu
senden bagka bilen birisi var m1? Diyerek hadisi te’yid ettirmek istedi. Bunun Uzerine
Mugire (r.a.), Muhammed b. Mesleme’yi (r.a.) sahit gosterdi; O da “Mugire dogru

soyledi” diyerek lehte sahitlik etti. Sonugta Ebibekir (r.a.) o nineye 1/6 miras verdi.*

Su hadiseler ilk defa Hz. ‘Omer devrinde (634-644) hilkim ve Kkarara
baglanmistir: Beytu’l-mél edinmek, cemaatle teravih namazi, hiciv cezasi, i¢ki igin
seksen celde had cezasi, ¢cocuk dogurmus cariyelerin satiglarinin yasaklanmasi, cenaze
namazinda tekbirlerin dort olarak tahdit ve tesbiti, divan ittihdzi, bazi yeni vakiflarin

tesisi, atlardan zekat alinmasi, bazi1 Yahudi ve Hrisliyanlarin siirgiin edilmeleri.

Hz. Osman devrinde (644-656): Ordu hayvanlar i¢in mer’a tahsisi, mescidin
giizel koku ile kokulanmasi, cum’a giinii ikinci bir ezanin (bugiinkii dis) okutulmasi,
miiezzinlere tahsisat baglanmasi, bayram namazinda hutbenin namazdan Onceye
alinmasi, zekati 6deme isinin halka birakilmasi, emniyet teskilatinin tesisi, camide

halifeyi korumak i¢in maksure yapilmasz.**°

Muctehid sahabe tarafindan Hz. Peygamberin (S.a.v.) vefatindan sonra bu gibi

igtihad 6rnekleri yapilmistir.

138 Canbulat Mehmet, islam Hukukunda ictihad Kapismin Kapanmish@ Meselesi (Doktora Tezi),
Konya, 2000, s. 20; Memduhoglu, Sahabenin ictihad Anlays, s. 88.

139 Malik, Muvatta Feraiz, I1l, 732, (1871); Tirmizi, Stinen, Feraiz, IV, 420, (2101); Nesai, Siinen,
Ferdiz, VI, 113, (6312); Ebu Davud, Stinen, Ferdiz, 111, 81, (2896); Daremi, Ferdiz, 1V, 1928-1929,
(2981).

%0 Memduhoglu, Sahabenin ictihad Anlayis, s. 89-90.
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Boylece sahabe, Hz. Peygamber’in vefatindan sonrada tipki O hayattayken
huzur ve giyabinda yaptiklari gibi ictihad faaliyetlerine devam etmislerdir. Onlar hayati
yastyorlar, fikih yapiyorlar, fakat birka¢ istisnayr saymazsak yazmiyorlardi. Bilgi
uretiyorlar, bilgiyi tedvin etmiyorlardi. Metod kullaniyorlar, fakat metodlarini
yazmiyorlardi. Dolayisiyla ¢agin ihtiyaclarma gore hem fiiru’da hem usulde gelisme
meydana getiriyorlardi. Kendi donemlerinde kadin haklarindan esir haklara, vakif
hukukundan noterlikle ilgili hukuka, barisa dayali uluslararas: iliskilerden devletler
hukukuna varincaya kadar genis ¢apta ictihadlar yapmislardir. Bu dénemde usul fiiru’
icinde pratikle beraber gelisme kaydetmistir. Sahabenin elinde bu giinkii kitaplar
olmadigindan onlar olaylara daha sade ve yalin bir sekilde yaklasma imkani1 buluyor,

olaylara Kur’an ve Siinnet kaynaklaridan hiikiim istinbat ediyorlardi.**!

Stinni ekollerin kurucular1 olan Ebti Hanife, Malik ve Safii, sahabenin Kitap ve
Stinnette bulamadig1 hususlarda re’ye bagvurdugunu kabul etmisler ve sistemlerinde
re’ye yer vermede, sahabe ve tabiinde goriilen farklilasmayi yansitacak bigimde bir
yelpaze olusturmuslardir. Dénem muctehidlerinin re’y ve kiyas konusundaki genel
tavri, re’ye basvurma hususunda kendi zamanlarinda pek sikinti yasanmadigi izlenimini
vermektedir. Basta ehl-i re’yi ve devaminda Ebx Hanife’yi donemlerinde elestirenler,
onlarin re’yciliginden ziyade hadise muhalefetlerine karsi ¢ikmaktaydilar. Cessas da ilk
Uc nesil arasinda kiyas ve igtihadin caizligi konusunda bir tartisma bulunmadigi
tespitinde bulunur.**> Joseph Schacht’in re’y igtihadim ilk tenkit eden kisinin Safii
oldugu yoniindeki tespiti, re’ye ¢ekidiizen verme ve onu objektif esaslara baglama
seklinde anlasildiginda yanlis sayilmaz. Esasinda Safii’nin bitin ictihad faaliyetini
kiyastan ibaret gérmesinin gerisinde serbest akil yiiriitme faaliyetini sinirlama diisiincesi
bulunmaktaydi. Olusum déneminde Siinni fikih mezhepleri arasinda re’y ve igtihadin
hangi metodolojik esaslar dahilinde isletilecegi konusunda bazi ihtilaflar ve karsilikli
guvensizlikler gorilse de sonraki donemlerde aralarinda biiyiik bir yakinlasmanin
oldugu ve ekollerin ictihad teorisinin de baslangigtaki tartigmalar1 yansitmaktan Ote

gitmeyen bir doktriner gesitlilik tasidig1 soyleNebilir.**?

41 Aym Eser, s. 90.
142 Cessas, el-Fusil fi’l-usQl, 1V, 23.
13 Apaydin, “ictihad”, DiA, XXI, 433.
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Yapilan igtihadlarda izlenecek yontemlerin teorik bir zemine dayandirilmasina
ihtiyacin belirginlesmesi ancak sahabe neslinin son donemlerine dogru baglamis, tabiin
ve tebe-i tabiin zamaninda ise bu alanda ilk tedvin faaliyetleri sayilabilecek bazi
calismalar yapilmistir. Giiniimiize ulasmasi agisindan bu konuda ilk defa Safii’nin
yazmis oldugu er-Risale kitabi ile birlikte bu teorik zemin artik tedvin safhasina
girmistir. Aslinda fikih usulii alaninda yazilmis olan kitaplarin sadece yapilacak yeni
ictihadlar i¢in 6nemi kadar, geriye doniik olarak diisiindiigiimiizde, yapilmis ictihadlarin
ve ortaya konan hiikiimlerin teorik yapi ile saglam bir ¢er¢eveye oturtulmasi islevini

gordiigiinii de sdyleyebiliriz.

Bu aciklamalar 1s181inda sahabe sonrasi donemlerde izlenen metodlarin, sonradan
olusmaya baslayan belirli i¢tihad telakkilerinin sahabe déneminde teorik sekilde net
olarak olustugunu sdyleyemeyiz. Bununla birlikte miictehid sahabilerin farkli egilimler
ve cibilli baz1 tercihleriyle yaptiklar: igtihadlarinda izledikleri, teorik olmasa da igerik
olarak varhigmi kabul ettigimiz usiller, bizim onlart farkli igtihad anlayislari
kategorilerinde ele almamiza ve sonradan bu alanda yapilmis olan teorik ¢alismalarin da

bir 6n asamasi seklinde gérmemize imkan tanimaktadir.***

Sonug itibariyle Hz. Peygamber ve sahabe devrinde ictihadi’r-re’y adi altinda bu
tdr ictihada basvuruldugu ifade edebiliriz. Hakkinda agik nass bulunmayan konularda
sahabenin yaptigi bu ictihadlarin sonraki donem fikihgilar1 tarafindan kiyas, istihsan,

1stislah gibi isimlerle tesmiye edildigini ifade edebiliriz.**®
2.2 IBN ABBAS’IN iCTiHAD ANLAYISI VE FIKIH YONTEMI

Ibn Abbas, Hz. Peygamber (s.a.v.) devrinde ictihad etmekle ve fetva vermekle
meshur on dort sahabiden biridir. Bunlar: Ebtibekir, Omer, Osman, Ali, Abdurrahméan b.
Avf, Ibn Mes’0d, Eb(-Musa’l Es’ari, Mu’az b. Cebel, Ubey b. K&’b, Zeyd b. Sabit, ibn
Abbas, ibn Omer, Ibn Amr ve Ai@e’dir.m6 Ayrica Ibn Abbas, sahabe miictehidleri
arasinda ¢ok sayida igtihadlari bulunan “muksirin” veya “fukaha-i seb’a” olarak da
bilinen yedi miictehid sahabilerden biridir. Bunlar: Omer b. el Hattab, Ali b. Ebi Talib,
Hz. Aise, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Mes’0d, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b.

144 Memduhoglu, Sahabenin ictihad Anlayisy, s. 91.
15 Fahreddin, Atar, Fikih Usulu, Ist. 2002, s. 172.
%6 {bn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kubra, 11, 302-304.
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Omer’dir. ibn Abbéas, hem yaptig1 cok sayidaki ictihadlariin énemli oranda sonraki
nesillere ulagsmisg olmasi, hem de sonraki donem fikih¢ilarinin gerek fiir’ ve gerek usdl
alaninda bu ictihadlardan hayli istifade etmis olmasi sebebiyle tabir yerindeyse oncii rol

oynamigtir.
2.2.1 ibn Abbas’mn Ictihadinda Kullandigi Metod

[bn Abbas tarafindan yapilan ictihadlarda, IslAm Hukuku’nun amaglari
diyebilecegimiz zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat esaslarin1 goz oniinde bulundurmus
oldugunu, yaptigimiz incelemelerin bir neticesi olarak rahatlikla sdyleyebiliriz. Diger
taraftan Islam Hukuku’ndaki olaylar karsisinda hukukun amacini gergeklestirmede esas
alinacak anlayis ve temel tavri simgeleyen prensiplerin de icerik olarak bu igtihadlarda

gozetildigini ifade edebiliriz.

Ibn Abbas’in ictihad yontemi, genel olarak bakildiginda, kendisinden once
zikredilen diger miictehid sahabenin usuliiyle biiyiik oranda ortiismektedir. Abbas’a bir
mesele arz edildiginde oOncelikle Allah’in kitabina bakar onda bulamazsa Hz.
Peygamberin siinnetine bakardi. Kuran veya siinnetten herhangi birisinde meselenin
hiikmiinii buldugunda bunu tereddiit gegirmeden alird1. Ister re’ye muvafik ister muhalif
olsun bu durum fark etmezdi. ibn Abbas bu konuda soyle buyurmaktadir: “Kim,
(hukmu) ne Allah’in Kitabi’'nda bulunan, ne de hakkinda Ras(lullah’in (s.a.v.) bir
uygulamasi (slinneti) ge¢memis olan bir gorUs ortaya atarsa, Allah’a (c.c.)

59147

kavustugunda, bundan dolay1 ne olacagi bilinmez.”**" Ikinci olarak Kur’an ve stinnette

bulamadig: hiikmii Hz. Ebubekir ve Omer’in ictihadlarinda arardi. Ciinkii ona gore bu

ilk iki halifenin verdigi hiikiimlerin cogu mesverete dayanmaktaydi.**®

Sayet onlarin da
gorislerinde bulamazsa Hz. Ali’nin bu konuda bir gorusii olup olmadigina bakardi.
Bunda da bulamazsa bu sefer sahabeden ileri gelenlerden birinin goriisinu secerdi.
Bunu da yaparken kendi 6zel usulline ve igtihad anlayisina uygun olarak yapardi. Onun
bu konudaki yontemi suydu. Aldigi goriisii Arap dil kurallarina arz ederek bunlara
muvafik olup olmadigina bakardi. Buna misal olarak kardeslerle beraber anneye miras

konusundaki gorusu verilebilir. O, bu gérisiinde cumhur sahabeye muhalefet etmis Nisa

17 Daremt, Mukaddime, 1, 259, (160).
18 Aym Eser, |, 265, (168).
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Suresinde gecen'®® “ihve”(s5a)) lafzinin cem’i sigada oldugu ve bunun en azinin iig

olacagini hiikkmetmistir.

ibn Abbas, itibar ettigi ve aldig1 goriisii arap dil kurallarina uygunlugunu
arastirdiktan ve uyguladiktan sonra seriatin genel kaidelerine arz ederdi. Sayet onlara
uygun goriirse alir gormezse terk ederdi. Daha sonra da aldig1 veya alacagi goriisui salim
akla dayanan usule arz ederdi. Sayet uygun goriirse alir géormezse terk ederdi. Buna
ornek hamilelik miiddeti konusundaki gorisiidiir. Hz. Omer zamaninda vaki olan bir
meselede alt1 aylikken dogum yapan bir kadinin recm edilmesi konusunda ibn Abbas bu
konuda kadin sana Allah’in kitabiyla kars1 c¢ikar. Su iki ayetle: (... G2 KA
Lol & 41 351 Gl il 58 (ASYS) “Anneler, ocuklarini iki tam yil emzirsinler. Bu,
emzirmeyi miikemmel sekliyle uygulamak isteyenler icindir...”**° ayeti ile ( ey
e &0 éjl.za,é.;) “...Cocugun anne karninda tasinmasi ve siitten kesilmesi otuz ay

strer 55151

ayeti. Buna binaen hamlin en az miiddeti alt1 aydir. Halbuki Bakara suresi
233. ayette bunun yirmi dort ay olarak tespit etmistir. O bu konuda dil kaidelerine
seriatin umumi maksatlarina ve selim aklin verilerine gére hareket etmistir. Uclincii
olarak Ibn Abbas Kur’an’da ve siinnette bir meselenin hiikmiinii bulamadiginda sahabe
gOrlslerinden birisine, muvafakat etmediginde ise kiyas yaparak ictihad ederdi. Hz.
Ali’nin hakem olayindaki durumu ile ilgili haricilerle yaptigi miinazarada kiyas
yaptigini goriiyoruz. Onun yaptigi kiyaslara bir diger 6rnek de Zeyd bin Sabit’in kiyas
konusundaki muhalefetinden dolay1 elestirmesidir. Kardeslerle nenenin  miras
meselesinde Zeyd bin Sabit’i elestirerek “Zeyd bin Sabit Allah’tan korkmuyor mu Ki
oglun oglunu ogul gibi kabul ediyor da babanin babasini baba gibi kabul etmiyor.” Bu
da mahza kiyastir. Ibn Abbas “Nebf (s.a.v.) yiyecek maddelerinin kabzdan dnce satiim
yasakladi” hadisini rivayet ettikten sonra “her seyin yiyecek gibi oldugunu santyorum”

demis ve kiyas yoluyla hitkme varmustir.

Ibn Abbas maslahata dayanarak da ictihad ediyordu. Mesela maiatin igine az bir
necaset karigsa da onun satilabilecegine dair ruhsat vermesi bunun bir 6rnegidir. Ciinkii

ona gdre bu ayni necaset degildir. Dolayisiyla ondan faydalanmaya ruhsat vardir. Ibn

149 Nisa, 4/11.
150 Bakara 2/233.
11 Ahkaf 46/15.
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Abbés bazen de bir gorls beyan eder, sonra onu terk ederdi. Bu 6rnekleri gogaltmak

mimkaindir.*>?

[bn Abbas, ictihadlarinda hiikiim cikarirken tabi oldugu, fikih ve fikih usdlii
acisindan Onemli sayillan bazi esaslar ve kaidelerle ilgili c¢ok sayida Ornek
bulunmaktadir. O, kendi doneminde icerik olarak varolduklarina inandigimiz bu

kaidelere tabi olarak hiikiim ¢ikariyordu.

[bn Abbas’in ictihad ederken bir takim kaidelere, kural ve ilkelere tabi olarak
hiikme vardigina dair verilebilecek bir 6rnek kada’yla ilgilidir. ibn Abbas’a getirilen bir
davada, iki kadin bir odada deri dikiyorlardi. Bunlardan biri avucuna biz batirilmig
olarak disar1 ¢ikt1. Bunu digerinin yaptigini iddia etti. Dava Ibn Abbas’a gotiiriildi. ibn
Abbas dedi ki: “Rasdlullah aleyhissalatu vesselam soyle buyurmuslardi: “Eger insanlara
sirf iddialariyla, (delil olmadan) talep ettikleri verilseydi, insanlar baskalarinin kan ve
mallarmi istemeye kalkarlardi. Ancak iddia sahibine beyyine gerekmektedir. iddiay:
inkér edene de yemin gerekmektedir. (Bu kadina) Allah’1 (yalan yere yemin etmenin
glinahini) hatirlatin. Ona su ayeti okuyun: “Allah’in ahdini ve yeminlerini az bir pahaya

»153 K adima bu hatirlatild. Bunun

degisenler, iste bunlar i¢in ahirette higbir nasib yoktur.
iizerine kadin sugunu itiraf etti.”*>* Bu hadisede ibn Abbas’in goriis beyan ederken
hadisle istidlal ederek bu tiir davalar ile ilgili son derece dnemli bir kurala dayandigin

gorlyoruz.

Ibn Abbas’m ictihad ederken bir takim kaidelere, kural ve ilkelere tabi olarak
hilkme vardigina dair verilebilecek bir diger 6rnek; Hz Peygamber, (s.a.s.) 6lcimi
yapilmadan (bir rivayete gore kabzedilmeden) yiyecek maddesinin satisini

155

yasaklamistir.™ Ibn Abbas bu hadisi rivayet ettikten sonra “her seyin yiyecek gibi

oldugunu santyorum” demis ve kiyas yoluyla hiikiim ¢ikarmistir.

152 Memduhoglu, Sahabenin ictihad Anlayisi, s. 215-216.

153 Al-i imran 3/77.

154 Buhari, el-Cami’u’s-Sahth, Tefsir, Al-i imran, Riikiin 6, (4277); Miislim, Sahth, Akdiye 111, 1336,
(1711).

155 «“Kabzetmeden™ seklindeki rivayetler: Buhari, el-Cami’u’s-Sahih, Buyd, 11, 68, (2132); Muslim,
Sahih, Buyd, 111, 1159 (1525); “Olgiimii yapilmadan” seklindeki rivayetler: Mislim, Sahih, Buya,
11, 1159, (1525); Ebu Davud, Siinen, icare, 111, 300, (3499).
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2.2.2 ibn Abbas’in ictihadinda Deliller
2.2.2.1 Asli Deliller (Kur’an ve Sunnet)

Kitab’in Tarifi: Esasen Kitab (<=Usll) “Kur’an-1 Kerim”*® tarife muhtag degildir.
Zira Kur’an denince ne kasdedildigini herkes bilir. Ancak, ustlciiler, namazda neyin
okunmasinin caiz oldugu ve neyin okunmasinin caiz olmadigi, hiikiim istinbatmda
neyin kaynak sayilip neyin kaynak sayillamayacagi ve neyi inkar edenin kafir olacagi,
neyi inkdr edenin kafir olmayacagi iyice belli olsun diye Kitab’in tarifine 6zen
gostermislerdir. Usilciiler, Kitdb icin bir¢ok tarif yapmiglardir. Biz bunlarin tamaminm
g0z Oniine alarak sdyle bir tarifi tercih edecegiz: Kitab ya da Kur’an. Yiice Allah’in Hz.
Muhammed’e (s.a.v) arapca olarak indirilmis, bize kadar tevatiir yoluyla nakledilmis,

mushaflarda yazili, Fatiha Siresi ile basiayip Nas Siresi ile sona ermis kelamidir”. ™’

Siinnetin Tarifi: Liigatte “siinnet”(3dl), alisilmis yol demektir. Su halde
herhangibir kisiye nisbetle siinnetten sdzedildiginde, onun ister iyi ister kotii stirekli ve
cokca yapageldigi davranislart kasdedilmis olur. Meseld Hz. Peygamber’in su hadisinde
siinnet kelimesi bu anlamda kullanilmustir: (b dae (e sal Jies b jal 4l S & diss s (10
Al o g (A 2 dee e s s dale OIS A A8 s e 5 Al 5 0 J))’Kim giizel bir Adeti
baglatirsa, kendisine hem o davranisin hem de kiyamete kadar onu Ornek alan
kimselerin sevabi verilir. Yine kim kotii bir adeti baglatirsa, kendisine hem o davranisin,
hem de kiyamete kadar onu ornek alan kimselerin giinahi yw[iklenir.”158 Fikih usuli

terimi olarak ise “Siinnet, Hz. Peygamber’den nakledilen s6z, fiil ve takrirlerdir”.**®

Diger miictehid Sahabe igtihadlarinda oldugu gibi Ibn Abbas’in ictihadinda da
iki asli kaynak var bunlar Kur’an ve Sunnettir. O, bilmedigi konularda énce o konuda
Kur’an’da acik herhangi bir ayet olup olmadigina bakiyor, olmadigini goriince
arkasindan Hz. Peygamber’den herhangi bir hadis olup olmadigini sorup 6grenmeye
calisiyordu. Ayrica igtihad ettigi bir meselede, sonradan bir nass oldugunu G6grenir

Ogrenmez hemen goriistinii ona gore diizeltiyordu.

1% Mustafa - ibrahim vd. el-Mu’cemii’l-Vesit, 11-775.

%7 Sa’ban, is1am Hukuk ilminin Esaslari, s. 51.

158 Bazi ilaveler ve farkh lafizlar ile bkz. Miislim, Sahth, ilim, IV, 2058, (1017); Nessai, Zekat, V, 79,
(2553); Ibn Hanbel, Misned, XXXI, 494, (19156).

159 ga’ban, islam Hukuk Iminin Esaslari, s. 71.
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Ibn Abbas’a bir mesele arz edildiginde dncelikle Allah’mn kitabina bakar onda
bulamazsa Hz. Peygamberin siinnetine bakardi. Kuran veya sunnetten herhangi
birisinde meselenin hiikkmiinii buldugunda bunu tereddiit gegirmeden alird1. Ister re’ye
muvafik ister muhalif olsun bu durum fark etmezdi. ibn Abbas bu konuda sdyle

buyurmaktadir:

“Kim, (hiikmi) ne Allah’in Kitabi’nda bulunan, ne de hakkinda RasUlullah’in
(s.a.v.) bir uygulamasi (siinneti) gegmemis olan bir goriis ortaya atarsa, Allah’a(cc.)

kavustugunda, bundan dolay1 ne olacagi bilinmez.”*®°

Sahabe donemini inceledigimizde, basta dort rasit halife olmak {izere miictehid
sahabilerin yaptiklari ictihadlarinda ilk miiracaat kaynaklari her zaman Kur’an olmustur.
Yeni bir hadise ortaya c¢iktiginda sahabe onun hiikmiinii 6nce Kitap’ta, orada

bulamayinca da Stinnette ararlardi.

Bu konuda titizlik gosteren sahabe i¢in ayetlere ulagsmakta zor olmuyordu.
Ciinkii aralarinda bulunan hafizlar sayesinde bir konudaki ayete kolaylikla
ulagabiliyorlardi. Diger taraftan Hz. Ebubekir doneminde Kur’a’in tek bir kitap halinde
toplanmast ve Hz. Osman doneminde de c¢ogaltilmasi buna imkan sagliyordu.
Sahabeden cok sayida Kur’an’i ezbere bilenler oldugunu Yemame mevkiinde Hz.
Ebubekir doneminde miirtedlerle yapilan savasta 70 hafizin sehit olmasindan
anlayabiliriz. Ayrica ahkama taalluk eden ayetlerin siirli olmasi genellikle bir konuda

hiikiim ayetlerini arastirma ve tetkik etmeyi kolaylas‘urlyordu.161

Hz. Peygamberin irtihalinden sonra kendisini Kur’an’a ve Kur’an ilimlerini
anlamaya veren Ibn Abbas, bu yolda biiyiik bir mesafe almistir. Lafzi anlamda Kur’an
okumak yerine, manayr kavramaya ayri bir dnem vermis ve s$Oyle demistir: “Kim
Kur’an’1 okur da tefsirini glizel yapamaz ise, bdyle birisi, hizli hizli siir okuyan bedevi
gibidir’ Bu meyanda, kendisine Kur’an’1 ti¢ giinliik siirede hatmettigini sdyleyen kisiye
su aciklamayr yapmustir: “Bakara stresini diisiinerek ve tertil iizerine (bir gecede)
okumam, senin sOyledigin gibi tiim Kur’ani okumamdan daha sevimlidir.” Kur’an’i

anlamakla beraber, anlamaya yardimci olan ve insana sevk veren dinlemeyi de

180 Daremi, Mukaddime, I, 259, (160).
181 Memduhoglu, Sahabenin ictihad Anlayisi, s. 357-358; ayrca bkz. Muaz el-Hinn, ictihadatu’s-
Sahabe, s. 99.
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onemseyen Ibn Abbas; “Allah’m Kitabindan kim bir ayet dinlerse, kiyamet giinii onun
icin dinlemis oldugu ayet nur olur.” diyerek mi’minleri Kur’an’in g¢agrisina kulak

vermeye davet etmistir. ™

Ibn Abbas sahabe igerisinde Allah’n kitabini en iyi anlayanlardan ve eyyamu’l-
Arabi (Araplarin tarihinde meydana gelen 6nemli olaylar1) ¢ok iyi bilenlerdendi. Ayrica
Tevrat ve Incil’e de vakifti. ibn Abbas, hiikiim verirken ve hayatin sorunlarina ¢dziim
ararken o6nce Kur’an’a miracaat etmistir. O, Kur’an-1 Kerim’e siirekli islerlik
kazandirmaya c¢alismistir. Bu ¢ergevede sOyle bir agiklama yapmustir: “Bir devenin diz
baglama zinciri kaybolsa onu Allah’in kitabinda bulurum.” Bu séziiyle ibn Abbas,
hayatin derinlik ve genislik alaninda ayetlere islerlik kazandirmay: kastetmis ve
Kur’an’in hayatin tiim sorunlarina cevap verebilecek durumda oldugunu ortaya
koymustur. Fakat bu sorunlara cevap verebilecek olan insanin kendisidir. Dolayisiyla O,
ehliyetli insanlara, Kur’an’la hayat arasinda bag kurmalari konusunda rehberlik

etmistir.'*

Ibn Abbas Kur’an ilminde otorite sayilmustir. Yukarida degindigimiz gibi ibn
Mesud, Peygamber devrinde cocuk yasta olan Ibn Abbas icin “evet 0, Kur’an’in
terciimanidir” demekteydi. ibn Omere bir ayetin tefsiri soruldugunda, ibn Abbésa git, o,
Allahin Peygamberine inzal ettii Kur’am1 en 1iyi bilendir demek suretiyle onun
tefsirdeki yerini tayin etmis oluyordu. Bizzat kendisi de Kur’an’da “ad il «“gls ) 5¥1”
“”oalut gibi dort kelimeden baska hepsini bildigini'®* ifade etmektedir.

Nesih Ile Tlgili Gériisleri: Ustl terimi olarak, “nesh” (&) ser’T bir hiikmiin, o
hiikmiin delilinden sonra gelen ser’1 bir delil ile kaldirilmas: demektir. Bir nass gelip
uygulamaya konduktan sonra, o nassin kapsamina giren hilkkmii tamamen veya kismen
kaldiran baska bir nass gelirse, bu kaldirmaya nesih, ikinci nassa “nasih”(z-4') ve

birinci nassa “mens(ih”(¢ swil) ad1 verilir.*®

Kardavi’ye gore Ibn Abbas nesh tabirini miiteahhir usulciilerin kullanimindan

cok daha genel bir anlamda kullanmaktadir.

182 giirmeli, Sahabenin Kur’an Anlayisi, 5.273.

163 Aym Eser, s. 278.

1% bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, XII, 101-102.
185 Sa’ban, islam Hukuk ilminin Esaslari, s. 424.
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Neshe yiklenen yukaridaki anlamin miiteahhir ulemaya ait oldugunu diisiinen
Kardavi, nesih konusunda zamanla bir anlam kaymasi oldugunu ifade eder. Ona gore
miiteahhir ulema neshe yukarida ifade edildigi gibi anlam yiiklerken, miitekaddim
ulemada nesih ¢ok daha farkli bir anlamda kullanilmaktadir. Kardavi’ye gore
miitekaddim ulema nesh tabirini miiteahhir usulciilerin kullanimindan ¢ok daha genel
bir anlamda kullanmaktadir. Bunlar, ser’i bir hitkmiin daha sonra gelen bagka bir ser’
hiikiimle ortadan kaldirilmasina nesh dedikleri gibi ammin tahsisi, miiphem ve
miicmelin beyani i¢in de bu tabiri kullanmislardir. Yine, mutlakin takyidi i¢in de bu
tabir kullanilmaktadir. Ciinkii mutlak, kendisini kayitlayan mukayyid karsisinda zahiri
terk edilmis bir nass olmaktadir ve onun bu mutlak ifadesi ile amel edilmemektedir. Bu
haliyle mutlak sanki kendini kayitlayan mukayyid karsisinda mensuh gibi higbir
anlamifade etmemekte ve sonucta nasih ve mensuh gibi olmaktadir. Ammin zahiri,
hiikmiin lafzin kapsami altina giren biitiin ciizlerine tesmil edilmesini gerektirmektedir.
Hassa gelince ammin zahir hitkmii itibardan diismektedir ve bu haliyle amm da hass da
nasih ve mensuha benzemektedir. Miiphem ve onu agiklayan miibeyyin arasinda da bu

tiir bir iliski s6z konusudur ve nesh sézciigii tiim bu manalar i¢in kullanilmistir.

Kardavi, Satibi’den hareketle,'®®

oncekilerin neshe verdigi mananin sonraki
usulciilerden farkli oldugunu, Ibn Abbas’tan 6rnekler vererek agiklar. ibn Abbas Suara
stresinde gelen “Sairlere ancak azgin olanlar uyar, (¢iinkii onlar) yapmadiklarini

soyler

ayetinin “Ancak iman edip yararl is yapanlar ve Allaht ¢ok ananlar bunun
disindadir.”*®® ayetiyle nesh olundugunu ifade eder. Birgok ayetin ibn Abbés’tan bu
sekilde nakledildigini ifade eden Satibi, O’nun nesh diye tabir ettigi seylerin arasinda
istisna harfinin bile oldugunu sdyler. Ayette gecen istisna durumuyla ilgili Ibn Abbas’in
‘mensdh’ tabirini kullandigini, oysaki ifadenin mecéaz olup hakikat manada olmadigini
ifade eder. Ciinkil miistesna ile miistesnd minh birbirine baglidir ve istisna edati, birinci

kisma girenlerden istisnd edilen fertlerin disinda kalanlarin amaglandigini gosterir.

“Halbuki nasih mensthtan ayri ve onun hiikmiinii kaldiran miistakil bir delildir” der.®

166 satibi, el-Muvafekat, 111, 346.

167 Suara 26/224.

168 Suara 26/227.

189 Genis bilgi i¢in bkz. Elif Dursuniist, Yusuf el-Kardavi’nin Cagdas Fikih Arastirmalarinda izledigi
Yontem, SUSBE, 2007, s. 55-56; Satibi, el-Muvafakat, 111, 346 350.

51



2.2.2.2 icma

Islam fikhinin Kur’an ve Siinnet’ten sonra iiciincii kaynag: olarak kabul edilen

“lema”(gleaY) | sdzliikte iki anlamda kullanilir:

1- Azmetmek, bir isi yapmaya kesin kararli olmak, Mesela: (... Bl 1 smadls
&:8535..)) “Siz de ortaklarmizla beraber toplanip yapacaginiz isi kararlagtiri.”
ayetinde bu anlamda kullamilmistir. Hz. Peygamber’in, (plea & jadl Jé sbuall aass ol (0
4..)) “Tan yeri agarmadan Once oruca kesin karar vermeyen (niyet etmeyen) kimsenin

orucu yoktur*’® hadisindeki “aea/" fiili de ayn1 anlama gelmektedir.

2- Bir hususta fikirbirligi etmek. Bir konuda ittifak edildiginde
Arapcada(' e 1sa8) “su hususta ittifak ettiler” denildigi gibi ayni anlama gelmek
lizer(S le | sneaf) ifadesi de kullamlir. Bir iki anlam arasinda soyle bir fark vardir:
Birincisi tek kisi “hakkinda kullanilabilire de, ikincisi sadece iki ve daha ¢ok kisiler

hakkinda s6zkonusu olabilir.
fcma’nin Usulii’1-Fikh Ilmindeki Terim Anlami:

Usul ilminin bir terimi olarak icma. “Muhammed (s.a.v) Ummetinden olan
mictehidlerin, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki herhangi bir devirde ser’? bir

hiikiim hakkinda ittifak etmeleridir.”*"*

Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in hadislerinde icmaa kavram ve kurum olarak
actk bir gonderme yapilmis olmamakla birlikte icmain iizerine temellendirildigi
ilkelerin ve bu delile yiiklenmek istenen islevlerin bu iki asli kaynagin ruhuna uygun

oldugu goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabenin karsilastigt yeni meselelerin
¢6zUmi icin 6nlerinde tekyol bulunuyordu: Kur’an’i ve Rastlullah’in stinnetini anlama
ve yorumlama suretiyle sonuclara ulasma ¢abasi gdstermek. “Ictihad” adi verilen bu
faaliyeti Resll-i Ekrem kendi saghiginda ozendirmis ve onlarin bu melekeyi

kazanmalarina imkan saglamisti. Fakat bu asamada 6nemli bir problem, giindemdeki

170 Tirmizt, Stinen, Savm, 33(730); Ebu Davud, Siinen, Savm, 72(2456); Nessai, Savm, 68(2333).
1 Sa’ban, islam Hukuk ilminin Esaslar, s. 104.
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olay hakkinda RasOlullah’in bir siinnetinin bulunup bulunmadiginin tesbiti idi. Ilk
halifeden itibaren yonetim ve yargi mevkiinde bulunanlarla dini bir meselede fetvasina
basvurulan kisiler, oncelikle hiikme baglanacak meseleye dair slinnet bulunup
bulunmadigini arastiriyorlardi. Bir meselede Rasdlullah’in birden fazla veya yoruma
acik s6z ve uygulamasi varsa bunlar arasindan icgtihadi etkileyen faktorlere gore tercihe

sayan bulduklar1 ¢oziimleri 6neriyor veya uyguluyorlards.*™

Ibn Abbas, Kur’an ve siinnette bulamadigi hiikkmii Hz. Ebubekir ve Omer’in
ictihadlarinda arardi. Ciinkii ona gére bu ilk iki halifenin verdigi hiikiimlerin ¢ogu
mesverete dayanmaktaydi. ibn Vehb, Ubeydullah b. Ebi Yezid’in soyle dedigini rivayet
etmistir: “Ibn Abbas’a bir soru soruldugunda eger o sorunun cevabi Allah’in kitabinda
mevcutsa cevabr verirdi. Eger Allah’in kitabinda mevcut olmayip silinnette mevcutsa,
siinnete gore cevabi verirdi. Eger siinnette de cevabi yoksa Ebu Bekir veya Omer, o
sorunun cevabini vermisse, onlarin bu konudaki cevaplarini naklederdi. Onlarin da bu

hususta séyledikleri bir sey yoksa o zaman kendi reyi ile i¢tihat ederdi.”"

2.2.2.3 Kiyas ve Re’y Ictihad

Sozliikte kiyas "6lgme, takdir ve esitlik", "bir nesneyi misali olan nesneye takdir

edip uydurmak" ménasina gelmektedir.174

Islam diisiince geleneginde re’y, diisiinme metotlarinin en kapsamli adidr.
Tarihsel siire¢ igerisinde yapilmis olan tanimlardan da anlasilacagr gibi, ilk
donemlerden beri her tiirlii akli/diislinsel kavram ve yontemlerin hemen hemen hepsini
kapsayacak ve ifade edebilecek bir bigimde kullanilmis olan re’y kavraminin gesitli
kullanimlar1 ve farkli delaletleri vardir. Fakat bu ¢esitlilige ve farkliliga karsin, re’y
kavrami fikih ustlii  bilginlerinin  kavram hakkindaki genel kabul gormiis
degerlendirmeleriyle celismemektedir. Yine ifade etmek gerekir ki, terminolojik olarak
son donemlerde dile getirilmis olan tanimlamalarda da ayni anlam alanini ve
giincelligini koruyabilmistir. Re’y kavramiyla ilgili olarak yapmis oldugumuz bu
aciklamalardan sonra diyebiliriz ki, hi¢ kuskusuz hukukun iki temel kaynagi olma

Ozelligini siirekli olarak korumus ve koruyacak olan Kur’an ve siinnet, muslimanlarin

12 Donmez, “Icma”, DIA, XX, 418.
'3 bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, XII, 102.
1% Mustafa - ibrahim vd. el-Mu’cemii’l-Vesit, 11-770.
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kisisel ve toplumsal yasantilarina yonelik bir takim kurallar icermektedir. Ancak
insanlarin i¢inde bulunmus oldugu yasanti dinamik oldugundan dolayi, sdzkonusu
kurallar degisen sartlarla degismek ya da yeniden yorumlanmak zorunda kalmaktadir.
Iste soziinii ettigimiz, akli muhakemenin ya da akli usullere basvurmanin genel bir adi
olan re’y de, degisen ortam ve sartlar icinde miisliimanlara ihtiyaglarina gore yeni bir
takim kurallar/kanunlar yapma olanagi saglayan bir mekanizmadir, zorunlu bir
aktivitedir. Daha sonraki donemlerde kiyas, istihsan, istislah gibi isimler verilerek
yapilmis olan biitiin igtihat tirleri de, re’y kapsaminda degerlendirilmektedir.

Dolaysiyla re’y, deyim yerindeyse bir semsiye kavram olmaktadir.*”

Ahmed Hasan bu konuda asir1 giderek nas bulundugu durumlarda da ictihad
yapilabilecegini savunmustur. Ona gore belli bir meselede ayet ve hadislerin bulunmast
re’yin kullanilmasina mani degildir. Bunun sebebi agiktir. Miisliimanlar, ayet ve
hadislerin herhangi bir meseleye kat’i olarak uygulanip uygulanmayacagi konusunda
yorum yapmak durumundadirlar. Bu sebeple Islam’in ilk giinlerinden itibaren metnin
lafz1 ve ruhu arasinda daima bir tartisma olagelmistir. Dolayisiyla bir mesele hakkinda
re’y sadece ayet ve hadisin bulunmadigi zaman uygulanir demek dogru degildir. Ahmed
Hasan, bu noktada Hz. Omer’in ictihadlarmi rnek verir. Hz. Omer’in muellefe-i kuluba
verilen zekat paymi kaldirmasi, Irak ve Suriye topraklarini sahabeye dagitmamasi bu
orneklerden bir kagidir. Ahmed Hasan’a gore bu ornekler, Kur’an ve sinnetin
talimatlarinin oldugu durumlarda dahi re’yin kullamldigini géstermektedir.*”® Hz. Omer
ve baska sahabilelin re’y ve igtihada yonelik uygulamalanndan ilk dénemde re’yin
esnek ve dinamik bir yapiya sahip oldugu anlasilmaktadir. Olaylar hakkinda Islam’m
ruhu, irfan1 ve adaletinin 11ginda hiikiimler verilmistir. Bu yoniiyle kapsamli bir terim
olan re’y, ilk donemde akil yiiriitmenin en yaygin ve dogal modeliydi. Zamanla onun
keyfiligini 6nlemek ve akil yiiritme siirecini sistematize etmek diigiincesiyle birgok
sarta baglandi. Hukuktaki Kisisel akil yuriitmenin sistematik formu kiyas olarak ortaya

ciktr.”’

175 Kadir Girler, Re’y Kavrammn Etimolojik Diizeni Ve Kavramsal Gelisimi, CIFD, 2002, 194.

176 Hasan, ilk Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, 145-148.

Y7 Yavuz Koktas, ilk Dénem Rivayetlerinde ilim-Rey Kavramlar1 ve Bravmann’m Bu Konudaki
Gériisleri, RUIFIID, Y112, Say1 2, Giiz 2007 (267-286), 270-271.
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Ilk donemlerde re’y, ictihadin temel araci olarak goriilmekteydi. Daha
sistematik, prensipleri kiyas ve istihsan adi altinda biiyliyen hukuka tekaddiim etmis
olan genis bir terimdi. Fakat bu terimin, ¢ogunluk tarafindan kiyas i¢in kullanildig1 ve

bu sekilde devam ettirildigi sdylenebilir.

Ibn Abbas, Zeyd b. Sabit’e Allah’in Kitabinda siiliis-ii ma yebka (kalanin {ite
birisi) diye bir miras pay1 var m1? diye sordugu zaman Zeyd b. Sabit; “Ben goriisiimle

hiikmederim, sen de gériisiinle hilkmedersin” diyor.*"®

Ibn Abbas sdyle demistir: “Allah’m Kitab’inda olmayan ve Rusulullah’in
stinnetinde gecmeyen bir re’y ihdas eden kimse Allah ile karsilastiginda ne olacagini
bilmiyor demektir>'”® Burada re’y siinnet ile birlikte Kur’an’in karsiti olarak

kullanilmistir.

Rivayete gore Ibn Abbas’a bir sey soruldugunda, Allah’in Kitab’inda varsa onu
soylerdi: yoksa Ras(lullah’tan geleni derdi; bunlarda yoksa Ebu Bekir ve Omer’den
nakledileni kabul ederdi. Hicbirinde yoksa re’yiyle ictihad ederdi.’® Bu rivayet, Hz.
Omer’in Kadi Sureyh’e tavsiyesi ile uyum icindedir. Bu rivayetten bilgi, ilim, nass
bulundugunda, re’ye yer olmadigi anlagilmaktadir. Dikkat edilirse, Hz. Peygamber’in
déneminde re’y, Kur’an ve siinnetten sonra geliyordu. Daha sonralari re’yin alani biraz
daha daralmis, ona sahabenin siinneti veya icmasinin ardindan yer verilmistir. Ancak
sahabe doneminde bu hiyerarsinin olduguu gibi korundugunu sdylemek zordur. Zira
Kur’an ve sinnetten sonra re’yini ortaya koyan sahabiler bulundugu gibi, baska

sahabilerin hiikiimlerinden sonra re’yine bagvuran sahabiler de bulunmaktadir.'®"

Kiyas: Sozllikte “kiyas”(u+wdll) bir seyin baska bir seyle Olglilmesi anlamina
geldigi gibi iki seyi birbirine esitlemek anlaminda da kullanilir. Mesela, ( Jilaall Cud
Jsill) “Kumast metre ile Olgtiim” dendiginde “&”Fiili birinci anlamda kullanilmistir.

Ikinci anlamda kullanildiginda ise, gerek maddi esitleme, gerekse manevi esitleme

'8 Baba ve anne, kar1 veya koca ile beraber mirasci oldugu zaman, Zeyd b. Sabit’e gore; kar1 veya
kocanin hissesi ¢ikarildiktan sonra kalanin Ugcte biri anneye verilir; Adnan Memduhoglu, Sahabenin
ictihad Anlayisi, s. 381.

9 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-mitefakkih, 1, 458.

'8 fbn Abdilberr, CAmi’u Beyani’l-ilm, 11, 849.

181K oktas, ik Donem Rivayetlerinde ilim-Rey Kavramlari ve Bravmann’in Bu Konudaki Goriisleri,
s. 277.
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kasdedilebilir. Meseld, (...&li Je 48,4 o3 <uwd) “Bu yapragi su yapraga esitledim”
derken maddi, (¢ os& ¥ 24) “Falanca kisi filanca ile karsilastirilamaz (ilimde veya
fazilette onunla bir tutulamaz)” dendiginde manevi esitlik kastedilmis olur. UsQlcilerin
kullandig1 bir terim olarak ise kiyas, “Kitab, Stinnet veya icmada hikmi bulunmayan
meseleye, aralarindaki illet birligi sebebiyle, bu kaynaklardan birinde yer alan

meselenin hilkmiinii vermek” demektir.*8?

Muhakkik usulciilerin kiyasin hiiccetligini ispatta kullandiklar1 ve en giiclii oldu-
gunu savunduklar1 delil sahabenin kiyasa bagvurmanin mesrulugu konusundaki
icmaidir. Sahabe icmamin hiiccetligi, birbirine bagli iki asamanin gergeklesmesi
sonucunda kiyasin hiiccetligine delalet eder. Birincisi, sahabenin biiyiik bir c¢o-
gunlugunun nas bulamadig1 zaman kiyasla amel etmesinin tevatiiren sabit olup kiyasin
hiiccetligine dair bir delil olmaksizin onlarin bu yola tevessiil etmesinin &deten mimkiin
olmamasi, ikincisi, sahabenin bir inkar ve itirazla karsilasmaksizin sik¢a kiyasla amel

ettiginin yayginlik kazanmasi ve bunun bir icma olmasidir.'®®

Hz. Peygamber doneminde kiyasin kullanilmasini pek ¢ok uygulamada
gorebiliyoruz. Hz. Omer (v. 23/643), Rasulullah (s.a.v.)’e gelerek; “Ya Rasulullah,
bugiin biliyiikk bir is yaptim, oruclu oldugum halde karimi Optim” demis; Hz.
Peygamber; “Oruglu iken su ile mazmaza (agiza su alip ¢alkalamak ve sonra suyu disari
atmak) yapsan ne lazim gelirdi?” buyurmus, Hz. Omer de; “Bir sey gerekmezdi” diye
cevap vermis; bunun {izerine Hz. Peygamber, “O halde orucuna devam et”
buyurrnustur.184 Bu duruma gore, mazmazanin orucu bozmadig1 bilinince, ayn1 nitelikte

olan 6pmenin de orucu bozmamasi, kiyas metoduyla aklin ulastig1 bir sonugtur.

Bir baska 6rnek te Ibn Abbas’dan rivayet edilmis, bu rivayete gore: RasGlullah
(s.a.v.)’in yanma Ciiheyneli bir kadin gelerek:”Annem haccetmeyi adamisti, adagini
yerine getiremeden Oldii; onun yerine hacci 1fa edebilir miyim?”’diye sordu. Hz.
Peygamber (s.a.v.): “Evet onun yerine hacci yerine getir. Annenin bir borcu olsaydi onu

185

odeyecek degil miydin?” buyurdu.”™ Goriildiigii gibi bu 6rnekte Hz. Peygamber (S.a.v.)

182 Sa’ban, is1am Hukuk ilminin Esaslari, s. 126.

183 Apaydin, “Kiyas”, DiA, XXV, 528-539

184 Ep(i Davud, Savm, 33; Daremi, Savm, |1, 1076, (1765).

185 Buharf, el-Cami’u’s-Sahih, Sayd, 111, 18, (1852); I’tisam, IX, 102, (7315); Mislim, Sahth, Siyam, I,
804, (1148).
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kiyas yontemiyle igtihad etmis ve hiikmiinii agiklamigtir. Boylece, Hz. Peygamber
ashabina, kiyas yoluyla, benzer problemleri ¢6zme yolunu gostermistir. O’nun bu

metodu kullandigina dair bir¢ok haber nakledilmistir.

[k evrelerinde Kiyas, saf ve sade idi. Mantiktaki, biiyiik ve kiigiik 6nerme fikri,
yaygin bir faktdr olarak heniliz yerini almamisti. O, benzer bir 6rnek ve durumu
nakletmeyi ihtiva ediyordu. Safii’de goriildiigii gibi sekli de degildi. ilk hukuk
ekollerinde kiyas’in kullanilisi, karakteri ve gelisimini gosteren ¢ok sayida Ornek
bulunmaktadir: Kur’an ve Stinnet’te az1 disin tazminati ile ilgili somut bir bilgi yoktur.
Rivayete gore; Ibn Abbas’a bu konu sorulmus, O da: “Az disi de diger disler gibidir;
aynen parmaklarda oldugu gibi, biiyiikliik ve kiiglikliiklerine bakilmaksizin tazminatlari
musavidir” seklinde cevap vermistir. Burada ibn Abbas’in kiyas kullandiginda siiphe
yoktur. Fakat dogrudan ve basit bir sekilde bunu yapmustir ki, biz buna re’y diyoruz.
Sahabenin ictihad ettikleri konular {izerinde yapilacak bir degerlendirme bizi, onlarin

muhakeme tarzlariin Kiyas’tan ¢ok re’y seklinde oldugu kanaatine ulagstirir.*®

Ik ekollerin Kiyas doktrininin bu izahindan biz, bu asamada Kiyas’mn heniiz
gelismekte oldugu sonucunu ¢ikartiyoruz. O, es, drnek ve genel muhakeme anlaminda
kullanilmaktadir. Kiyas’in bu basit sekli, kademe kademe gelismis ve Safii doneminde

tam bir Mantiki Kiyas haline gelmistir.187

Islam’in bu ilk yillarinda “re’y” terimiyle ifade edilen ictihad, daha sonraki
donemlerde sistematik bir sekil alarak ve geliserek kiyas, istihsan, istislah vb. adlar

altinda, ayet ve hadislerden hiikiim ¢ikarma vasitasi haline gelmistir.

ibn Abbas, dedenin mirasta kardesleri “hach™®® edecegi kanaatinde idi, Zeyd b.
Sabit ise bunun aksine kani idi. Fakat ogulun ogulunun, kardesleri mirastan hacb
edecegi hususunda Ibn Abbas ile hemfikir idi. Bu sebeple Ibn Abbas kardeslerin hacbi
hususunda dedeyi ogulun oguluna kiyas ediyor ve ona su sozlerle delil getiriyordu:

“Zeyd b. Sabit Allah’tan korkmaz mi ki, ogulun ogulunu ogul gibi kabul ediyor da,

18 Hasan Ahmet, ilk Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, 5.165-166.

187 Aym Eser, s. 173.

188 Hacb islam miras hukuku terimi olarak, daha yakm miras¢inin bulunmasimin daha uzak olanlarin miras
hissesini azaltmasi veya mirasgthgim engellemesi demektir. Birinci duruma hacb-i nuksan, ikinci
duruma hacb-i hirmén ad1 verilir.
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babanin babasini baba gibi kabul etmiyor!”’ Bunun anlami sudur: Miiteveffaya nisbetle
ogulun ogulunun derecesi ne ise dedenin derecesi de odur. Oyle ise, ogulun ogulu

miitevefanin kardeslerini hacbettigi gibi -kiyasen- dede de onlar1 hacbetmelidir.*®

189 Sa’ban, islam Hukuk ilminin Esaslari, s. 134.
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UCUNCU BOLUM

iBN ABBAS’IN CUMHUR’DAN AYRILDIGI FIKH{
ICTIHADLARI VE HAC iLE iLGILI GORUSLERI

3.1 iBN ABBAS’IN CUMHUR’DAN AYRILDIGI FIKHi iCTIHADLARI

Ibn Abbas, karsilastig1 yeni meseleler ve problemler karsisinda hifzettigi ayet ve
hadislere dayanarak fetva verirdi. Bu hadislerin bir kismin1 bizzat Peygamberden diger
bir kisminm1 biiyiik sahabilerden isitmisti. Hadislerin tamami o devirde herhangi bir
sehirde toplu halde bulunmadig1 gibi, hepsini i¢ine alan bir kitap da yoktu. Fetva verme
durumunda olan sahabeler muhtelif sehirlere dagilmis vaziyetteydiler. Bu sebeple her
sehir halki o sehirde ikamet eden sahabiden hadis rivayet ederdi. Boylece bir sehirde
bulunan hadis diger sehirlerde bulunmayabilirdi. Ibn Abbas diger miictehid sahabiler
gibi ¢esitli sebeplere bagl olarak oniine ¢ikan meseleyle ilgili varolan nassi bilgiden
haberdar olamadigi zaman tabii olarak bu konudaki bilgiden haberi bulunan bagka
sahabilerle ihtilafa diisebiliyordu. Ancak genellikle bu bilgi kendisine ulasinca ve
bilginin dogrulugu hususunda da emin olunca 6nceki sahsi re’yinden vazgecip haberin

istikametinde goriis bildiriyordu. Bunun 6rnekleri ¢oktur.

Ornegin, Fazl Ribasi (Ribe’l-Fadl)!*®®; ibn Abbés, ve bazi sahabeler Nesie'®
ribasindan bagka riba kabul etmiyorlardi. Nesie ribasi (erteleme faizi), ribevi (ribaya
konu olan) mallarin, pesin olmaksizin, bir tiirde fazla olarak ve pesin olarak satiginin

caiz oldugunu zannediyorlardi. Veda hacci esnasinda Hz. Peygamber genel olarak biitiin

190 “Faz] Riba: Bir seyin kendi cinsiyle bir fazlalik karsiliginda alimp-satilmasina denir. Ornegin: Bir kilo
Polatli bugdayimi bir buguk kilo Konya bugday: karsiliginda satmak. Celal Yildirim, Kaynaklariyla
islam Fikh, 11, 339.

191 «“Nesie Riba: Ana sermaye yerinde kalmak sartiyie bor¢ludan vadenin her defa uzatilmasma karsilik
artik, bir fark paranin alinmasima denir.” Glinimiizdeki kapitalist sistemde oldugu gibi, vade farki
hesaplanarak alman faiz bu climledendir. Celal Yildirim, Ayni Eser, 111, 339.
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riba (faiz) cesitlerini yasakladigini ifade etmisti. Ancak ribanin ne tiir mallarda
gerceklestigi konusunda ilk baslarda sahabe miictehidleri arasinda farkli goriisler oldugu
anlasilmaktadir. Ayrica Ebu Said el-Hudri’nin Hz. Peygamber’den rivayet ettigi su
hadis ona ulagsmamisti: Hz.Peygamber : “Altin ile altini, ancak misli misline (esit)
olursa satin; birbiri tlizerine fazla yapmayin; glimiis ile giimiisii de ancak misli misline
(esit) olursa satin; birbiri tlizerine fazla yapmaym. Onlardan gaib olani hazirla dahi
satmayln.”192 buyurmustur. Fazl ribasinin haramligi konusunda Ebu Said hadisi

kendisine ulasinca, ibn Abbas’in goriisiinden dondiigii rivayet edilmistir.*

Bir bagka 6rnek de Peygamber (s.a.s) Efendimiz’in Zilhuleyfe denilen semtin
neresinde ihrama girip telbiyeye basladigi hakkindadir: Kimisi “Zilhtleyfe mescidinde
namaz kildiktan sonra” Kimisi “Beyda’ denilen yere yaklasinca”, kimisi “Devesi yola
dogrulunca telbiyeye basladi” demistir. Ibn Abbés’a bu ihtilafin sebebi sorulmus, ibn
Abbas: “Bu ravilerden her biri Peygamber (s.a.s) Efendimiz’in telbiyeye ilk basladigini
degil, kendisinin ilk olarak gordiigii veya isittigini nakletmistir. Zira insanlar birbirlerini

gecerek yola devam ediyorlardi” 19% Jemistir.
Ibn Abbas’in cumhiir’dan ayrildig: baz1 fikhi ictihadlar1 sunlardir:
3.1.1 Miras Tle Tlgili Olanlar
3.1.1.1 Annenin Yoklugu Durumunda Annenin Payim1 Neneye Vermesi

Ibn Abbas, miras hukukunda annenin yoklugu durumunda neneyi onun yerine
ikame edip annenin paymi neneye vermistir. ibn Abbas bu hikmi: babanin yoklugu

durumunda dedenin onun yerine ge¢cmesine kiyas etmistir.

Ibn Abbas, “Anne bulunmadigi zaman, bily(lk anne onun hikmiindedir.”
Hiikmiinii benimsemistir. Cumhura gore bu saz bir gérﬁstﬁr.lgS Buna gore eger 6liiniin
0z ¢ocuklar1 veyahut torunlar1 bulunurlarsa Biiyiik anneye mirasin altida biri diiser. Eger
Oliinlin ¢cocugu veyahut torunu bulunmaz da ona, biiyiik anne miras¢1 olursa, biiyiik

anneye mirasin iigte biri diiger.

192 Buhart, el-Cami’w’s-Sahith, Buyd’, 111, 74, (2177); Miislim, Sahih, 111, 1208, (1584).
1% fbn Kudame, el-Mugni, IV, 201; Sevkani, Neylii’l-Evtar, V,191.

9% Ebu Davud, Stinen, Menasik, 1, 549, (1770).

19 jbn Riisd, Bidayetii’l-Muctehid, 1V, 138-139; ibn Hazm, el-Muhalla, 1X, 272.
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3.1.1.2 Kiz Kardeslerin Kiz Evlatlariyla Beraber Asabe Olamayacaklarina

Hukmetmesi

Cogunlugu olusturan Islam hukukcularia gore, Ana-baba bir veya baba bir kiz
kardes, 6lenin kiz1 ya da oglunun kiziyla birlestigi zaman “asabe maagayrihi” olur. ibn
Abbés, “Cocugu olmayip bir kiz kardesini birakarak 6len bir adamin terikesinin yarisi

5196

kiz kardesine aittir. ayetini ihticac ederek, mirasta kiz ¢ocuklartyla beraber kiz

kardesleri asabe olmayacagina, dolayisiyla mirastan pay almayacagina hitkmetmistir.

Ibn Abbas’a bir adam gelerek, “Vefat eden biri arkasinda kiz1 ve Ana-Baba bir
kiz kardesi birakti, bunlara ne diiser?” dedi. ibn Abbas: “kiza mirasin yaris1 diiser, kiz
kardese mirastan bir sey dosmez, geri kalani Asabelerindir” dedi. Adam: “Omer b.
Hattab senin gibi hiikkmetmedi, O, kiza mirasin yarisini, kiz kardese de mirasin diger
yarisini verdi” dedi. Ibn Abbas: “siz mi daha iyi bilirsiniz yoksa Allah m1?” dedi.
Muammer (Hadis’in ravisi) soyle dedi: “ben Tavusa’la bulusana dek bunun yiiniinii
farketmedim, ona bu hadiseyi anlatinca, O, Ibn Abbas’in bu konuda soyle dedigini
duydum: Cenabu Hak: “Cocugu olmayip bir kiz kardesini birakarak 6len bir adamin
terikesinin yarisi kiz kardesine aittir.”**" Buyuruyor. ibn Abbas: “siz ise élen kisinin

¢ocugu olsa da terikesinin yarisini alir” diyorsunuz.*®
3.1.1.3 Ana Bir Kardeslerin Mirasi

Ulema miittefiktirler ki, yalniz ana bir kardesler eger bir tane olursa -ister erkek,
ister kiz olsun- kendisine terekenin altidabiri, eger birden ¢ok olurlarsa kendilerine
terekenin ligtebiri diiser ve hepsi -ister erkek, ister kiz olsunlar- iigtebirde esit olarak

ortaktirlar.

Ancak anabir kardesler erkek ve kadin olsalar Ibn Abbas’a gore, paylarina désen

lictebir’i aralarinda erkege iki disinin hissesi kadar olacak sekilde paylagirlar. ibn

59199

Abbas, “...bundan fazla iseler {igte bire ortaktirlar... ayetini: “...eger erkekli kadinl

daha fazla kardes mevcut ise erkegin pay:r iki kadin payr kadardir...”ayeti ile tefsir

19 Nisa, 4/176.

197 Ayni Yer.

198 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Feraiz, VI, 233, (12706).
199 Nisa, 4/12.
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etmistir. Boylece ibn Abbas, ‘Cumhur’un anabir kardesler {ictebir’i esit olarak

paylasirlar’ hiikmiine muhalefet etmistir.?%
3.1.1.4 Cocuklarin Mirasi

Cenadb-1 Hak, “Allah, ¢ocuklarimiz hakkinda erkege iki disinin hissesi kadar
tavsiye eder.”” buyurmaktadir. Biitiin Islam ulemas1, 5len anne veyahut babadan kalan
cocuklar i¢ginde eger hem erkek, hem kadin bulunuyorsa, her bir erkege iki kadinin
hissesi, eger yalniz bir erkek ise, kendisine mirasinin tiUmu, eger bir kadin ise mirasin
yans1 ve eger ii¢ veyahut {igten ¢cok kadin iseler kendilerine mirasin {igteikisi kaldiginda
mattefiktir. Ancak kadinlann sayisi iki oldugu zaman kendilerine diisen mirasin miktan
hakkinda ihtilaf etmislerdir. Cumhur, “iki kiza da mirasin iicteikisi diiser” diye sdylemis
ise de, Ibn Abbas’tan, iki kiza mirasin yarisinin diistiigiinii soyledigi rivayet olunmustur.
Bu ihtilafin sebebi, Nisa siiresinde gegen ... <& b)5 &5 L G (il ol (338 2l (8 48
Calslll g 33a05. . (... Sayet kadimlarin sayist ikiden fazla ise onlar terikenin ticte ikisini

alirlar...)?%

ayet-i kerimede gecen iki kadin ti¢ kadin’in mi1, yoksa bir kadin’in mi
hikmine tabidir diye ihtilaf etmeleridir. Fakat ayetteki delil(’l-Hitab’tan, bir kadinin
hiikmiine tabi olduklari, daha ¢ok anlasilmaktadir. Kimisi de “Meshur rivayete gére Ibn

Abbas da Cumhur gibi séylemistir” demistir.?*

3.1.1.5 iki Erkek Kardesin Annenin Ucte Bir Pay Almasii Engellemesi

Kardesler, ister ana-baba bir, ister baba bir ve isterse ana bir olsun, baba ile
birlikte mirdsdan bir sey alamazlar, ama annenin hissesini {igte birden altida bire
diisiirtirler. Onlar varsa anneye altida bir verilir. Ananin ve babanin disinda bagka varis
yoksa baba, kalan1 da alir. ki erkek kardes, cogunlugu olusturan islam hukukcularmna
gore kardesler hiikkmiindedir. Beyhaki, Ibn Abbas’m kolesi Su’be kanaliyla Ibn

Abbés’tan nakleder ki O, Hz. Osman’in yanina girmis ve iki erkek kardes annenin tigte
204

(13

bir almasini engellemez. Zira Allah Teala: .51 A B8 G (Kardegleri varsa...)

buyuruyor. Senin kavminin dilinde iki kardes “0 52" (Ehavan), kardesler “s5)” (lhve)

20 ibn Hazm, el-Muhalla, IX, 267.

201 Nifsa, 4/11.

202 Nijsa, 4/11.

203 fbn Riisd, Bidayetii’l-Muctehid, 1V, 131-132.
204 Nisg, 4/11.

62



anlaminda degildir, demis. Hz. Osman da: Ben, benden 6ncekileri, iilkede yaygin olan
uygulamay1 ve insanlarin tevariis edegeldikleri seyleri degistiremem, diye cevap
Vermistir.205 Bu ihtilafin sebebi, Arapc¢a’da cogulun en az kag kisiye denildigi hu-
susunda ihtilaf etmeleridir. Cogulun en az ig¢ kisiye delalet ettigini soyleyenler,
“Kardeslerin sayisi iigten asagi olursa annenin hissesi tigtebirdir. Clinkii ayet-i kerimede
gecen ‘kardesler’ kelimesi ¢cogul oldugu icin en az ii¢ kardes demektir” demislerdir.
Digerleri ise, “Iki kardese de ‘kardesler denilir” demislerdir. Kardesler demek olan

3 53)” (IHVE) kelimesinin erkek ve kiz kardeslerin ikisine de samil oldugunda ise ihtilaf

yoktur.

3.1.1.6 Ananin Almasina Erkek Kardeslerin Engel Oldugu Altida Bir’in

Durumu

Ibn Abbas’tan sahih bir isnadla rivayet edildigine gore; o, ananin almasi
gerektigi halde erkek kardeslerin engel olduklari altida birin erkek kardeslere it olacagi
goriisiindedir. Bu sz bir goriis olup Ibn Cerir bunu tefsirinde rivayet eder ve der ki:
Bize Hasan ibn Yahya’nin Ibn Abbas’tan rivayetine gore o, sdyle demistir: Ananin
almasima erkek kardeslerin engel oldugu altida bir, onlarin (erkek kardeslerin) dir.
Analariin bunu almasina, bu hisse babalaria degil de kendilerine ait olsun diye engel
olmuslardir. Bunu rivayet ettikten sonra Ibn Cerir der ki: Bu goriis, {immetin biitintine
muhaliftir.”® Fakat ibn Rist’e gore, ibn Abbas’tan gelen bu rivayeti kimisi zayif

oldugunu sdylesede, ibn Abbés’in bu goriisii kiyasa daha uygundur.?®’
3.1.1.7 Dede’nin Miras1

Ibn Abbas’a gore, Dede Baba hilkmindedir. Dedeyi baba hiikmiinde gorenlerin
dayanagi, dede ile babanin ayni vasfa sahip olmalari, yani ikisinin de Oliiniin babasi
olduklar1 ve birgok hiikiimlerde ortak bulunmalaridir. Hatta rivayet olunmaktadir ki; ibn
Abbas “Zeyd b. Sabit, Allah’tan korkmuyor mu? Oglun oglunu ogul kabul eder de,

babanin babasini baba kabul etmez”*® demistir. Baba ile dedenin -mirasin diginda-

205 fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 11, 228.

2% Taberi, Camiu’l-Beyan, VII, 45.

27 bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1V, 132.

208 \/ehbe Zuhayli, Fikhii’l-islami Ve Edilletihi, I-VIII, Darii’l-Fikr 2.Baski, 1405/1985, VIII, 300;
Muhammed b. Omer Razi, Tefsirii’l-Fahri’r-Razi, 1-XXXII, Daru Thyai Tiirasi’l-Arabi, ty. I, 616.
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ortak olduklarinda ittifak edilen hiikiimlerden biri, babanin ogluna sahitligi nasil kabul
olunmuyorsa, dedenin de, torununa sahitlik etmesinin kabul olunmamasidir. Biri de
sudur: Bir kimse, kole olan babasmi satin aldigi zaman satin almasiyla dedesi
azatlanmis olur. Biri de, ogul adina babadan nasil kisas alinamiyorsa, torun adina da

dededen kisas alinamaz.

Dede ile beraber bulunan kardeslere miras verenler ise, “Oliiniin kardesi, 6liiye
dedesinden daha yakindir. Ciinkii dede, Oliiniin babasinin babasidir. Kardes, 6liiniin
babasmin ogludur. Ogul ise, babadan daha yakindir. Ayrica ulema, yegenin amcadan
daha yakin oldugunda miittefiktirler. Bu da kardesin dededen yakin oldugunu
gostermektedir. Ciinkii kisi, amcasina dedesi vasitasiyla, yegenine kardesi vasitasiyla

ulasir” demislerdir.

Buna gore, ihtilafin sebebi, iki kiyas arasinda bulunan celismedir. Sayet, iki
kiyastan hangisinin daha kuvvetli oldugu sorulacak olursa, “Baba ile dedeyi bir
tutanlarin kiyasi daha kuvvetlidir” diyecegiz. Clinkii dede ya ikinci, ya ii¢lincili derecede
babadir. Nasil ki ogulun oglu da, ya ikinci, ya {¢iincii derecede oguldur. Ogul ise,
kardesleri hacbettigi halde dedeyi hacbetmedigine gore, hacbettigi kimseleri dedenin de
hacbetmesi lazim gelir. Kald1 ki kardes, ne Oliiniin kokii, ne de dalidir. Ancak aym
kokten ¢ikan ikinci bir dalidir. Bir seyin koku ise, O seye kokiinden ¢ikan daldan daha
yakindir. Ayrica dede, bizzat Oliiniin kokii olmayip kokiiniin kokiidiir. Kardes ise,
6lintin kokiinden ¢ikan bir dal oldugu i¢in 6liiden miras alir. Kokiin kokii ise, kokten
c¢ikan daldan daha yakindir. Bunun i¢indir ki, “Kardes kisiye ogulluk yolu ile, dede de
babalik yolu ile ulasir” diyenlerin s6zii manasizdir. Cilinkii kardes, Sliintin oglu degil,
Oluniin babasinin ogludur. Dede ise, 6liiniin babasidir. Ogullugun babaliktan kuvvetli
olmasi1 da ancak, her iki vasfin da bir kimsede, yani kendisinde miras alinan kimsede
bulunduklar1 haline mahsustur. Kendisinden miras alinan kimsenin babasina ogul olmak
ise, o kimse icin babasina baba olmaktan daha kuvvetli degildir. Cilinkii babasinin
babas1 ona, bir vasita da olsa, babadir. Fakat babasinin oglu, dolayli da olsa, ona ogul
degildir. O halde, “Kardes, dededen mirasa daha miistehaktir. Cilinkii kardes, oliiden,
babasinin oglu olmak yolu ile miras alir. Dede ise, kendisinden babalik yolu ile miras
alir. Mirasta ise, ogulluk babaliktan kuvvetlidir” diyenlerin s6zii yanlistir ve yaniltict bir

sozdiir. Clinkii dede, uzak da olsa 6liiniin babasidir. Kardes ise, 6liiniin ne uzak, ne de
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yakin oglu degildir. Kisacasi: Kardes, oliiniin bir yakinidir. Dede ise, varliginin bir

sebebidir. Seyin sebebi ise, yakimindan daha kuvvetlidir.?*
3.1.1.8 Biiyiik Annelerin Mirasi

Ulema, anne olmadigi zaman annenin annesine ve baba bulunmadigi zaman
babanin annesine terekenin altidabirinin diistiiglinde ve bu iki biiylik annenin beraber
bulunduklannda altidabirin aralannda miisterek oldugunda miittefiktir. Ancak ibn
Abbas, “Anne bulunmadigi zaman, biliyiik anne onun hiikmiindedir” goriisiini
benimsemistir. Buna gore Annenin yoklugunda Anneanne onun yerine gegip, eger
Oliniin ¢ocuklar1 veye kardesi yoksa mirasin iigtebiri, Oliinlin ¢ocuklar1 veye kardesi
varsa mirasin altidabiri anneannye diiser.”’® Fakat cogunlugu olusturan Islam
hukukeularma gére bu sazz bir goriistiir. Bununla beraber kiyasa uygundur, zira Ibn
Abbas, Anneanneyi babanin babasina kiyas etmistir. Cumh(r’un dayanag: ise, Imam
Malik’in “Bir buyikanne, Hz. EbG Bekir’e gelip 6len torununun mirasini istedi. Hz.
Ebd Bekir ona, ‘Senin hakkinda Allah’in kitabinda bir hikim yoktur. Bu hususta
Peygamber Efendimiz’den de bir sey isitmedim. Sen simdi git. Ta ki ben sorayim” dedi.
Bunun iizerine Mugire b. Su’be, ‘Ben bir defa Peygamber Efendimizin yaninda idim.
Biiyiikanneye altidabir hisse verdi’ dedi. Hz. Eb( Bekir ona ‘Senden baska kim vardi
orada?’ diye sordu. Bu sefer Muhammed b. Mesleme ‘Ben orada idim. Mugire’nin
dedigi dogrudur’ dedi. Bunun iizerine Hz. Ebi Bekir ona altidabir verdi. Sonra 6teki
bilyiikanne de Hz. Omer’e gelip mirastan hissesini istedi. Hz. Omer ona ‘Senin
hakkinda Allah’1n kitabinda bir hiikiim yoktur. Senden 6nce altida bir hissesi bir baska
biiyiikanneye verilmistir. Ben kendiligimden herhangi bir kimseye bir sey veremem.
Diger biiyiik anneye verilen hissede ikiniz ortak olmay1 kabul ediyorsaniz, ikinize olsun.
Eger sadece biriniz olsaydiniz, bu altida bir hissesinin hepsi ona olurdu’ dedi?**

mealindeki hadisidir.

29 jpn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1V, 138.

210 Seyyid Serif, Serhii’s-Siraciye, EI Yazma, 1893/1311, s. 53.

211 Malik, Muvatta, Feraiz, 111, 732, (1871); Ebu Davud, Siinen, Ferdiz, 111, 81, (2896); Tirmizi, Stinen,
Ferdiz, 1V, 420, (2101).
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3.1.1.9 Mirasta Pay Artirma Avl (Js)

Ashéb-1 kiramin cumhuru ve fukahanin timi avli benimser. Ancak rivayet
olunmaktadir ki, Ibn Abbas, “Hisseleri avleden, Omer b. Hattab’dir. Allah’a yemin
ederim ki, eger Omer, Allah’in dncelik verdigi kimselere dncelik verseydi ve geriye
biraktig1 kimseleri de geriye biraksaydi, hicbir hisse Avl olmazdi” demistir. Kendisine
“Allah’m 6ncelik verdigi ve geriye biraktig1 hisseler hangileridir?” diye sorulunca, “Bir
hisse ki gerektiginde biisbiitiin ortadan kalkmaz, ancak baska bir hisseye doniisiir, o
hisse Allah’in oncelik verdigi hissedir. Bir hisse ki gerektiginde biisbiitiin ortadan
kalkar ve sahibi, ancak ne kalirsa onu alir, o hisse de Allah’in geriye biraktig1 hissedir.
Esin ve annenin hisseleri, birinci kizlarin ve kiz kardeslerin hisseleri de ikinci
kisimdandirlar. Bir mes’elede bu her iki kisim hisseler de bulundugu zaman, once
birinci kisimdan baslanir. Eger bir sey artarsa, ikinci kisim hisse sahiplerine verilir.
Sayet birgey anmazsa, ikinci kisim hisse sahiplerine mirastan bir sey yoktur” diye cevap
vermistir. Ona “Oyle ise sen bunu Hz. Omer’e nicin séylemedin?” denilmis o da: “Ben

cesaret edemedim”, cevabini Vermistir.212
3.1.2 Hul(’ Yoluyla Kocasindan Ayrilan Kadinn iddeti

HulG’un bosanma mi, nikdhin bozulmasi m1 oldugu hakkindaki ihtilafa gelince:
Cogunlugu olusturan islam hukukculari, huld’un bosanma oldugu gériisiindedir, ancak

Ibn Abbas, huli’'un bosanma degil fesih oldugu goriisiindedir.

Ibn Abbas, hul’ yoluyla kocasindan ayrilan kadmin iddeti hakinda, “muhtali’a
kadinin Iddeti bir haylzdlr.”213 Seklinde hiikkmetmistir. Zira Ibn Abbas, huld’ ile feshin
ayni sey olduklarini, Hul@i’ yolu ile kocasindan ayrilan kadinin iddeti’nin olmadigini,

dolayisiyla kadinin bir hayiz (aybasi) gormesinin yeterli oldugu goriisiindedir.
3.1.3 {14 Yoluyla Bosanan Kadinin iddeti

Cogunlugu olusturan Islam hukukgularma gore; 114 yapilarak bosanan kadin,

bosanan kadinlar gibi iddet bekler. Ciinkii bu kadin bos olmustur. Cabir bin Zeyd (r.a.)

212 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Feraiz, VI, 253, (12836).
23 Tirmizi, Stinen, Hul’, III, 491, (1185); ibn Abdilber, el-istizkar, VI, 83-84; ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Azim, 1, 619.
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sOyle demistir: “Bu kadin, eger dort ay zarfinda ii¢ hayiz ge¢irmisse iddet beklemesi
gerekmez.” Ibn Riisd demistir ki: “Cabir’in bu goriisiinii bir grup nakletmis olup, bu
soz, ibn Abbas’tan rivayet olunmustur. Delili ise sudur: Iddet miiddeti, rahmin
temizlenmesi i¢in konmustur. Halbuki 1’14 yapilan kadin i¢in rahmin temizligi zaten
hasil olmustur.” Cumbhur ise, “Bu kadin -gebe olmadigi biliniyorsa da- bosanmis oldugu

icin, diger bosanan kadinlar gibi iddete tabidir” demistir.?**
3.1.4 Kocasi Olen Kadin’in iddeti Ve Nafakasi

Kocas1 6len bir kadin iddetini kocasmin 6liim haberini aldigr evde bekler.
Ashab-1 Kirdm’dan bir cemaat ve dort mezheb imami ile Evzai ve Ishak bu
goriistedirler. Hz. Omer ile Hz. Osman, Ibn Omer, Ibn Mesid bu goriisii
benimseyenlerdendir. Bu hadis, kocas1 6len bir kadinin iddet siiresi icerisinde kalacagi

evin, kocasinin mallarindan te’min edilecegine de delalet etmektedir.

Ancak Ibn Abbas’a gore, kocasi dlen bir kadin istedigi yerde iddetini bekler. Ibn
Abbas demistir ki: su “4S% 5136 B3 Cayxa (e Gl 3 b e i a8 2L S G308 G
“...sayet kendileri ¢ikarlarsa, kendi haklarinda uygun olani yapmalarinda sizin i¢in bir

gtinah yoktur...”?%

ayet, kocas1 olen bir kadinin, iddetini kocasinin ailesi yaninda
gecirmesini emreden ayet-i kerimedeki ilgili kismi®*®  &1551 &55%5 e G558 Gl

C‘P‘ e JaD ) eBa 28155y a3 “Sizden geride eslerini birakarak vefat edecek
kocalar, eslerinin bir yil siire ile evden ¢ikarilmayip gegimlerinin saglanmasini sart
kosacak sekilde vasiyette bulunsunlar.” neshetti. Bindenaleyh, kocasi vefat eden bir
kadin istedigi yerde iddetini bekler. Hikmi neshedilen &yet-i kerime ise, aziz ve celil

»2H mealindeki soziidiir. Ayetin bas kismi1 son

olan Allah’n; “-disariya- ¢ikarilmaksizin
kismiyla neshedilmis olmaktadir. -Bu kadin- istedigi yerde iddetini bekler. Buna gore
kocas1 6len bir kadinin iddetini kocasinin evinde gegirmesi gerektigini ifade eden ve
cumhurun delilini teskil eden hadis-i serif,*® ona gore ya zayiftir yahut kendisine

ulagmamustir.

2 bn Riisd, Bidayetii’l-Muctehid, 111, 99.
215 Bakara, 2/240.

216 Ayni Yer.

217 Aym Yer.

218 Ehu Davud, Stinen, Talak, 43,45.
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Ayrica Ibn Abbas, kocanin vefatindan dolayr iddet bekleyen kadm igin
nafakanin vacip olmayacagi, aynm sekilde daim talakla, yani ii¢ talakla bosanan iddet
bekleyen kadin iginde velevki hamile de olsa nafakanin vacip olmayacagi

gérﬁsﬁndedir.219

3.1.5 Uzerinde Farz Ve Adak Ibadet Borcu Olan Kisinin O Ibadeti Yerine

Getirmesi

Alimler, tizerinde farz ve adak ibadet borcu olan kisinin, O Ibadeti ifa
konusunda ihtilafa diismiislerdir. Kimisi 6nce farz Ibadetten baslar, sonra adak ibadetini
ifa eder, demislerdir. ibn Abbas’a gore, O kimse farz olan ibadeti yapmadig1 halde

adadig1 ibadeti ifa ederse, her ikisini de ifa etmis sayilir.??
3.1.6 Hirsizhk Had Cezasinin Koleye Uygulanamayacagina Hiikmetmesi

Ulema miittefiktirler ki, hirsizlik yapan kimsenin -ister hir, ister kole, ister
erkek, ister kadin, ister misliman, ister gayr-i mislim olsun- kendisine ser’i ceza lazim
gelmesi igin miikellef olmasi sarttir. Ancak ibn Abbas, mali ¢alan hirsizin kdle olmasi
durumunda elinin kesilmeyecegine hiikkmetmistir.?* Ona gore koleye uygulanacak ceza
hiir bir kisiye uygulanacak cezani yaris1 olmasi gerekir. Dolayisiyla el kesmenin yarisi

olmayacagina gore kdlenin eli kesilmez, Hakim ona, uygun gordiigii cezay1 verir.

Bu mes’ele hakkinda baslangigta ihtilaf edildigi halde, sonraki devirlerde o
mes’ele hakkinda ihtilaf edilmedigini icma’ kabul edenler i¢in, mes’ele kesindir. Bunu
icma’ kabul etmeyenler de, “Hirsizin elini kesin” diye varid olan emrin tagidigi umuma
dayanmiglardir. “Kagan kole, hirsizlik yaptigi zaman eli kesilmez” diyenlerin ise,
“Parcalanabilen cezalarin yarisi koleye lazim geldigine gore, par¢alanamayan cezanin
koleye hi¢ lazim gelmemesi gerekir” diye bir kiyas yapmaktan baska bir dayanaklar

yoktur. Bu kiyas ise, zayif bir klyas‘ur.222

219 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, VII, 431, (15877).

220 Seyid Sabik, Fikhii’s-Siinne, 1, 445,

221 Abdu’r-Rezzak, Musannef, Lukta, X, 242, (18987).
?22 [bn Riisd, Bidayetii’l-Muctehid, 1V, 322.
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3.1.7 Mut’a Nikah

Ibn AbbAs’mn en ¢ok tartisilan fikhi gériislerinden biri, Hz. Peygamber tarafindan
belirli bir sire icin izin verilen ve daha sonra yasaklanan mit’a nikahi konusundaki
goriisiidiir. Ibn Abbas’tan gelen rivayetlerin bazilarinda onun miit’ay1 tecviz ettigi, diger
bazilarinda ise bu cevazin Islam’in ilk yillarina ait oldugundan ve daha sonra mutanin
yasaklandigindan soz ettigi goriilmektedir. Herhalde ibn Abbas, Tirmizi’nin de belirttigi
gibi, yasaklamadan habersiz olmasi1 sebebiyle onceleri mutanin caiz oldugunu séylemis,
dogrusunu 6grendikten sonra ise bu goriisiinden vazgecerek onun haram oldugunu ifade

etmistir.?®

“Muvakkat nikah” veya “kesik nikdh” da denilen muta nikahi, kisinin, bir giin,
bir hafta veya bir ayhgma kadimi nikdhlamasi demektir. Muta olarak
isimlendirilmesindeki sebep, kisinin kadindan belli bir vakte kadar faydalanmasidir.
Muta nikahi’nin caiz olmadigi yoniinde Hz. Peygamber’den tevatir derecesinde hadisler
gelmekle birlikte mutanin ne zaman yasaklandigina dair rivayetler farklidir. Bu
rivayetlere gére muta nikdh1 Hayber Savasinda, Mekkenin Fethi’nde, Tebiik Savasinda,
Veda Hacci’nda, Kaza Umresinde veya Evtas GUnu haram kilinmistir. Sahabe-i kiramin
kahir ekseriyeti ve ehl-i slinnet fukahasinin tiimii muta nikdhinin haram oldugunda
ittifak halindedir. Muta nikdhinin caiz olduguna dair tek goriis sadece Ibn Abbas’tin
rivayet edilmistir. ibn Abbas’in Yemenli ve Mekkeli talebeleri bu goriiste ona tabi
olmuslardir. Rivayete gére Ibn Abbas bu goriisiinde, “Kadinlardan faydalanmaniza

224 ayet-i kelimesiyle ihticac etmistir.

mukabil, kararlastirilmis olan mehirlerini veriniz
Zira rivayete gore ibn Abbas, “Bu yette belli bir siire kaydi vardir™®® demistir ki, bu
kayda gore ayetin meali sdyle olur: “Kadinlardan belli bir middet icin faydalanmaniza
mukabil, mehirlerini veriniz’. Ibn Abbas’tdn “Mut’a Nikahi, Allah’mm Ummet-i
Muhammed’e bir litfundan baska bir sey degildir. Eger Omer onu yasak etmeseydi -
bahtsiz insanlardan bagka- kimse zinaya suruklenmezdi” dedigi de rivayet olunmustur.

Bunu da Ibn Giireye ile Amr b. Dinar kendisinden rivayet etmislerdir.??°

223 Tirmizi, Stinen, Nikah, 111, 429 (1121); Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, VII, 202, (14527).
224 Nisa, 4/24.

225 Abdu’r-Rezzak, Musannef, Talak, V11, 498, (14022).

228 fbn Riisd, Bidayetii’l-Muictehid, 11, 487.
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Ibn Abbas’m muta nikdhina cevaz vermesiyle ilgili olarak gelen rivayetlerin
birinde “Ibn Abbas, mut’a nikdhinin mubah olduguna, zaruret ve ihtiyac halinde cevaz
vermis, mutlak olarak mubah oldugunu sdylememistir. Kendisine, ¢ogu insanlarin
mut’a nikdh1 yaptig1 haberi ulasinca bu goriisiinden donmiistiir. Ibn Abbas ihtiyaci

99227

olmayana muta nikahin1 haram sayardi”*“" seklinde bir bilgi bulunmaktadir.

Hattabi’nin ifadesine gore S&’id bin Cibeyr, ibn Abbis’a muta nikdhinin
cevazina dair vermis oldugun fetvadan dolayr millet alip basini gitti, bekar olarak uzun
miiddet yasayan erkekler bu yolla siirekli olarak gegcici evlilik yapiyorlar deyince Ibn
Abbas soyle demistir: “Innd lillahi ve inna Ileyhi raciGn. Vallahi ben boyle fetva
vermedim. Ve boyle olmasini da istemedim. Ben mutayi, Allah-u Teald’nin zor
durumda domuz etini helal kilmasi gibi helal saydim. Muta nikadhinin helal sayilmasi

6lii eti, kan ve domuz etinin zor kalindiginda helal olmas: gibidir.”??

3.1.8 Namazla ilgili Olanlar
3.1.8.1 Necasetten Taharet

Ibn Abbas’a gore necasetten taharet namazin sthhat sartlarindan biri degildir;
Necasetten taharet viicudun, elbisenin ve namaz kilinacak yerin, - kan, diski ve idrar
gibi- dinen necis sayilan seylerden temizlenmesi demektir. Bu necasetlerin az bir
miktarda olan: i¢in miisamaha vardir. Ancak Ibn Abbas necasetin az1 ve ¢ogu hakkinda

bir sinir koymamistir. Bunu kisinin takdirine blrakmlstlr.229

Necasetten taharetin namazin sihhat sartlarindan biri olup olmamasi konusunda
cumhurun ibn Abbas’tan rivayeti ise sdyledir; “Necasetten taharet namazin sihhat

sartlarindan biri degildir.” Bu konuda Ibn Abbas tarikiyle gelen diger rivayetler ise

59230

sOyledir: “Elbisenin (zerinde cenabet yoktur”=™, “Elbisesinin iizerinde kan oldugu

halde namaz kilan kimse, 0 namazi kaza etmesin.”?%

227 Seyid Sabik, Fikhii’s-Stinne, 11, 43-43.

228 Heysemi, Mecme’ii’z-Zevaid ve Menbe’ii’l-Fevaid, Hac, IV, 487, (7392); Beyhaki, Siinenii’l-
Kiibra, Nikah, V11, 205, (14550).

2 fon Kuddame, el-Mugni, |1, 482-483.

%0 Abdurrezzak, Musannef, Taharet, |, 91, (309).

28! Kal’aci, Mevsiiat’u Fikhi Abdullah b. Abbés, 11, 108.
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3.1.8.2 Vakit Girmeden Kilinan Namaz

Vakit girmeden namaz kildigin1 6grenen kimsenin namazini bir daha kilmasi
gerekmektedir. Bu konuda cumbhur ittifak halindedir. Konuyla ilgili olarak Ibn Abbas ve
Suayb’den gelen sdzz bir hilaf ile Imam Malik’ten “Yolcu eger daha kirmizilik
batmamigken bilmeyerek yatsi namazini kilar, sonra kirmiziligin batmasindan 6nce
namaz kildigin1 O6grenirse namazi yerindedir” seklinde gelen s$dz bir rivayet

bulunmaktadir.?*

3.1.8.3 Kabe’nin icinde Namaz

Alimler, K&’be’nin iginde namaz kilmanin caiz olup olmadigi mes’elesinde
ihtilaf etmislerdir. Kimisi bunu mutlak anlamda caiz gorurken kimisi mutlak anlamda
caiz gérmemis, kimisi de nafile ile farz arasinda ayirim yapmustir. Bu ihtilafin sebebi de
hem bu mevzuda varid olan hadislerin ¢elismesinden hem de Ka’be’nin i¢cinde namaz
kilanin Ka’be’nin sadece bir duvarina yonelmesi sebebiyle Ka’be nin diginda namaz

kilan kimse gibi Ka’be’ye yonelmis sayilip sayilmayacagindan kaynaklanmaktadir.

Tenakuz eden hadislerden birine gére ibn Abbas “Rasilullah (s.a.s) KA’be’nin
icine girdigi vakit biitliin koselerinde durup dua etti ve ¢ikincaya kadar namaz kilmadi.
Ancak ¢iktiktan sonra Ka’be’ye kars1 durup iki rek’at namaz kildi ve: “Iste kible budur”

99233

diye buyurdu””* seklinde rivayette bulunmustur.

Ikincisi ise Ibn Omer’in rivayet ettigi “Ras0lullah (s.a.s) beraberinde Usame b.
Zeyd, Osman b. Talha ve Bilal b. Rebah oldugu halde Ka’be’ye girdi ve kapiyi
kapatarak bir miiddet igcerde kaldi. Ciktiktan sonra Bilal’e: Rastlullah (s.a.s) igeride ne
yapt1? diye sordum. Bilal de, Rastlullah bir diregi sagina, bir diregi soluna ve ii¢ diregi

de arkasina alarak namaz kild1 dedi”?** hadisidir.

[bn Abbas’in hadisini tercih eden veyahut bu hadisin Ibn Omer’in hadisini
neshettigini sdyleyenler, K4’be i¢inde namaz kilmanm mutlaka caiz olmadigmi, Ibn

Omer’in hadisini tercin edenler de, mutlaka caiz oldugunu sdylemislerdir. Bu iki hadisin

232 bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1, 249.
2% Buhari, Sahth, Salat, I, 88, (398).
2% Buhari, Aym Eser, Salat, I, 101, (468); Mislim, Sahth, Hac, 11, 966, (1329).
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arasini te’lif edenler ise Ibn Abbas’in hadisini farza, ibn Omer’in hadisini nefl’e
(nafileye) hamletmislerdir. Fakat bu iki hadisi bu sekilde te’lif etmek zordur. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a.s), Ka’be’den ciktiktan sonra iki rek’at namaz kilarak “kible iste budur”
demistir ki kildig1 bu namaz nafile idi. “Iki delil, birbirleri ile catistig1 zaman ikisi de
hiikiimsiizdiir” diyenlere gelince: Bunlar da iki kisimdir: Bir kismi: “ittifakin hiikmii
bakidir” derler. Bunlara gore, Ki’be icinde namaz kilmak asla caiz degildir. “icma’m
hiikmii baki degildir” diyenler ise, K&’ be i¢inde namaz kilan kimseye, Ka’be’ye karsi
durmus denilebilir mi, denilmez mi diye ihtilaf etmislerdir. “Denilebilir” diyenler Ka’be
icinde namaz kilmay1 caiz gérmiislerdir. “Denilemez” diyenler ise -Ki en zahirde budur-

“Ka’be i¢cinde namaz kilmak, caiz degildir” demislerdir.?®
3.1.9 Rikéb

Ibn Abbas’a gore, rikdb’dan maksad kéle satin alarak azad etmektir. Dolayisiyla
kisi zekatiyla da kole 4zad edebilir. Bu konuda ibn Abbas: “Zekatinla kéleleri 4zad et!”

seklinde buyurmustur.236

Ibn Abbas’in bu goriisiinii savunanlar su delili getirmislerdir: Eger “rikab”
kelimesi mukateb (efendisiyle Ozgiirliik anlagmasi yapan kole) anlaminda olsaydi,
borglular hiikmtine girmesi gerekli olurdu. Cunki mikéateb borgludur, Azad etmek igin
bir kole satin almak, miikateb koleye yardim etmekten daha evladir. Cilinkii koleye
bazan yardim yapilir, fakat azad edilmez. Miikateb borcu olan koledir. Her zaman alis-

veris yapmasi miimkiindiir. Diger koleler ise, bunun hilafinadir.?’

3.1.10 Stinnet olmak (Hitan)

Ibn Abbas’a gore, erkegin siinnet olmasi vaciptir. Ona gore siinnet olmayan
kiginin kestigi hayvan yenilmez, sehadeti ve namazi kabul olunmaz. Katade b.

Didme’den rivayet edildigine gore, Ibn Abbas, siinnet olmayan kisinin hayvan

% jbn Riisd, Bidayetii’l-M{ictehid, I, 251-252.

% Ebu Bekr Ahmed b. Ali Cessas, Ahkamii’l-Kuran, I-V, thk. Muhammed Sadik Kamhavi, Daru
ihyai’t-Tiirasi’l1-Arabl, Beyrut 1992/ 1412, 1V, 326.

27 Seyid Sabik, Fikhii’s-Stinne, 1, 278.
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kesmesini hos gOrmemis, o kisinin sehadetinin ve namazinin kabul olunmayacagini

ifade etmistir.*®

3.1.11 istisna

Ulema, yemine baslarken kastedilen ve yemine bitisik (J~<is) olarak ara
vermeden ve dille sdylenen istisnanin yemine miiessir oldugunda, yani yeminde boyle
bir istisna yapildigi zaman yeminin mun’akit olmadiginda miittefiktirler. Fakat bu ii¢
sarttan birisi eksik olan, yani dille séylenmeyen yahut dille sdylenip fakat yeminin
lafzina bitisik olmayan veyahut bitisik olup yemine baglarken kastedilmeyen istisnalar

hakkinda ihtilaf etmislerdir.

Birinci sart1 eksik olan, yani dille sdylenmeyen istisnalar, -meshur olan goriise
gore- miiessir degildir. Kimisi de “Dille sdylenmeyen istisnalar, eger illa (¥!) (ancak, ne
var ki, hari¢) kelimesinin manasi ile yapilirsa miiessirdir, illa (¥') kelimesinin manasi ile
yapilmazsa miiessir degildir” demislerdir ki bu zayif bir ayirimdir. Bu ihtilafin sebebi,
bosama, azat etme ve yemin gibi luzim ifade eden akitlerde yalnizca niyetin mi yoksa

niyetle birlikte dille telaffuz etmenin de gerekli olup olmadigidir.

Ikinci sart1 eksik olan, yani yemin lafzina bitisik olmayan (Jiis) istisnalar da
bazilarina gore miiessir degildir. Ancak Ibn Abbas: “Kisi dmriiniin sonuna kadar istedigi
zaman istisna yapabilir” ?*° demistir. ibn Abbas, buna Furkan Suresinde gegen istisnay1
srnek olarak vermis ve bu hitkme varmistir. lgili ayet; © Y5 AT Gl &) aa G525 ¥ (il
Gl sl Gl JRE By G515 Vs Galb W1 A 258 0 ol 5290 by ayetin niizultinden bir
sene sonra ise “...Ala e Jeey Gals 5 (e Y24 geklinde istisna ayeti nazil

olmustur.242

3.1.12 Abdest Esnasinda Ayaklarin Meshedilmesi

Abdestle ilgili olarak yapilan tartigmalardan birisi de abdest esnasinda ayaklarin

yikanmasmin zorunlu olup olmadigidir. Cumhur, abdest esnasinda ayaklarin

238 Abdu’r-Rezzak, Musannef, IV, 483, (8562).

% [bn Riisd, Bidayetii’l-Mictehid, 11, 291-292.

240 Furkan, 25/68.

241 Eurkan, 25/70.

2 Kal’aci, Mevsiiat’u Fikhi Abdullah b. Abbas, |, 164-165.
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yikanmasinin zorunlu/farz oldugunu benimsemislerdir. Onlara gére abdest alacak sahis,
mest giymemisse veya bir mazereti de yoksa ayaklarint meshetmesi halinde abdestin bir
farzim1 terk ettigi i¢in abdest almis sayilmayacaktir. Bu goriis sahipleri ayaklarin
yikanmasmin farz olmasmmi Hz. Peygamber’den sahih olarak gelen rivayetlere
dayandirmislardir. Bu rivayetlerde Hz. Peygamber’in siirekli olarak bu sekilde abdest
aldigi, abdest esnasinda ayagini iyice (tamamini) yikamayanin ikaz edilerek, tekrar
yikamasinin istendigi, topuklarinda kuru yer birakanlarin cehennem atesi ile uyarildigi

gibi bir takim hususlar bulunmaktadir.?*®

[bn Abbas ise abdest alirken ayaklarin yikanmasinin degil meshedilmesinin
zorunlu oldugunu benimsemistir. Zira Ibn Abbas: “Ben Allah’m Kitabinda abdestle
ilgili iki yikama (yiiz ve kollarin yikanmasi), iki de mesh (basin ve ayaklarin
meshedilmesi) buluyorum.”?** demistir. Ayni sekilde [bn Abbas abdestin, iki yikama ve

iki meshten ibaret oldugunu sdylemistir.?*

Bu ihtilafin sebebi, abdest ayetindeki®*® “zIi3” (erculekiim) kelimesinin
“erclilekiim” ve “erciilikiim” seklinde stiin ve esre ile okunmasidir. Cunkl bu kelime
Gsttn ile okunursa, daha zahir olan ihtimal, bu kelimenin ayette gegen “a&a A%
(vicuhekiim) kelimesi iizerine atfedilmis olmasidir ki buna gore, ayaklarin yikanmasi
emredilmis olur. Esre ile okundugunda ise basindaki “ugd 'y (ruGsikuim) kelimesi
izerine atfedilmis olma ihtimali daha kuvvetlidir. Bu durumda da ayaklarin
meshedilmesi emredilmis olur. “Ayaklarin farzi, kesinlikle yikamaktir veya
meshetmektir” diyenler, bu iki kiraatin her birinde daha kuvvetli olan ihtimali tercih
ederek, diger kiraatin verdigi kuvvetli manayi, tevil yolu ile tercih ettikleri méanaya
déndiirmiislerdir. Cumhur, “erciilikiim” kiraatinde birtakim te’villerde bulunmustur.?*’
Ibn Abbas: “Gérilyorum ki insanlar ayaklarmi yikamaktan vazgegmeyecekler, ben ise
Kuran’da sadece mesh’i gérilyorum” demistir. Bu ifadeden de anlasildigma gére Ibn

Abbas, “éiéfafjj” “erciilikim” seklinde esre ile okumus ve bu kelimeyi basindaki

23 Nihat Dalgin, Giiniimiizde Tartismah Dini Konular, I-1I, Ensar Nesriyat, 6. Baski, Istanbul, 2011, 1,
21-25.

%4 {bn Hazm, el-Muhalla, 11, 56.

2% Taberi, Camiu’l-Beyan, X, 58, (11474); ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 111, 52; Muhammed b.
Ahmed Ebu Abdullah Kurt(bi, el-Cami’ Li Ahkimi’l-Kuran, 1-XX, thk. Ahmed el-Berd{nT ve
[brahim Etfis, Darii’1-Kiitlibi’l-Maisriyye, Kahire, 1964/1384, V1, 92.

240 Maide, 5/6.

?7 [bn Riisd, Bidayetii’l-Mictehid, I, 30-32.
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“2u Y (rufisikiim) kelimesi iizerine atfetmistir. Ancak ibn Abbas’mn bu goriisiinden
vaz gectigine dair rivayetler de mevcuttur. Nitekim krime, “Ibn Abbas  &u st | Al
RS ayetini okuduktan sonra “sonu¢ olarak yakamada karar kilindi” dedi”**®

Seklinde bir rivayette bulunmaktadir.

Ata b. Yesar’in rivayetine gore Buhari’de soyle bir kayit bulunmaktadir; ibn
Abbés abdest alirken ellerine ikiser defa su bosaltmis, daha sonra mazmaza ve istinsak
yapmis, ylzinii yikadiktan sonra sag elini dirsegine kadar sonra sol elini dirsegine
kadar yikamis, basin1 mesh etmis, sag ayagina su dokiip yikamis sonra da sol ayagina su

dokiip yikayarak Raslullah’in bdyle abdest aldigini gordiigiini sdylemistir.?*
3.1.13 Cunub Olan Kisinin Ezberden Kur’an Okumasi

Clnup olan Misliman erkek veya kadinin, Kuran’a el siirmeden ezberinde olan
Kuran ayetlerini okuyup okuyamayacag ile ilgili herhangi bir ayet bulunmamaktadir.
Cumbhur ciiniib olan kisinin Kur’an okuyamayacagi goriisiindedir. Goriiglerini de Hz.
Peygamberden rivayet edilen “Hayizli kadin ve ciinlip olan kimse Kur’an’dan bir sey

,,250 ’7251

okumasin”*" ve Hz. Ali’nin “Ras0lullah, ancak ciiniip oldugunda Kur’an okumazdi

hadislere dayandirmiglardir.

Ibn Abbas ise, ciiniib olan kisinin Kur’an okuyabilecegi goriisiindedir. Nitekim
Buhari, Ibn Abbas’in “ciiniib olan kisinin Kuran okumasinda bir beis olmadlgl”z‘r’2

seklindeki goriisiinii nakletmektedir.
3.1.14 Fazlalik Ribas: (J<d)) )

Fazlalik faizi, ayni cinsten iki malin veya paranin pesin miibadelesinde be-
dellerden birinde bir fazlaligin bulunmas1 halinde gerceklesir. Mesela 1 Kilo bugdayi 2
Kilo bugdayla degistirmek veya 100 gram altin1 110 gramla degistirmek ribe’l-fadl’dir.
Bu uygulamada malin miktarinda haksiz bir artis meydana gelmekte ve bu acikga

gorulmektedir. Cumhura gére bu tir muamele haramdir. Ibn Abbas ise Hz.

248 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Taharet, 1, 70, (332).

299 Byhart, Sahth, Vuda, 1, 40, (140).

20 Tirmizi, Stinen, Taharet, I, 236, (131).

1 Ehy Davud, Stinen, Taharet, 1, 90, (229); Tirmizi, Aym Eser, Taharet, |, 273, (146).
252 Buhari, Sahth, Hayiz, I, 68, (305).
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Peygamber’in “Veresiyeden basgka bir seyde riba yoktur” buyurdugunu rivayet ederek,
“Fazlalik ribas1 diye bir riba yoktur” demistir. Ancak fazlalik faizini agiklayan hadisin
ravisi Eb0 Said el-Hudri’ye Ibn Abbas’in bunu kabul etmedigi, veresiye olmasi
durumunda bunun faiz olarak kabul ettigi bildirilince, Eb( Said el-Hudri durumu tahkik
icin Ibn Abbasla goériismiis, ibn Abbas da Ebd Said’in Hz. Peygamber’i kendisinden
daha iyi tanidigini, Kur’an’da da boyle bir hilkmiin varligini tesbit etmedigini ayrica
mevcut hadisi de bizzat Hz. Peygamber’den degil Usdme b. Zeyd’den isittigini

sijylemis253 ve goriisiinden Vadegmistir.z‘r’4
3.1.15 Hadlerin Gayri Miislimlere Uygulanmamasi

Cumhura gore had cezasinin uygulamasinda hiir olmak ve Miisliiman olmak sart
degildir. icki cezasmin uygulanmasinda hiirriyet sart olmadig: gibi, Musliiman olmak da
sart degildir. Buna gore Islam devletinin tebaasina girmis ve miisliimanlarla vatandas
olarak yasayan Yahudi ve Hiristiyanlar ile belli bir miiddet islam devletinin emniyeti
altinda bulunmak igin anlasma yapilan kisiler Islam Ulkesi’nde icki ictikleri zaman
tizerlerine had cezasi uygulanir. Ciinkii bizim lehimize olan, onlarin lehine, bizim
aleyhimize olan, onlarin da aleyhinedir. IslAim devleti, islam bayrag: altindaki toplumu
korumay1 hedefler. Toplum, Islam sayesinde temiz ve kuvvetli bir sekilde korunmus
olur ve ancak Islam sayesinde, ne miisliimanlar ne de gayri miislimler tarafindan

toplumun zay1f diisiiriilmesi miimkiin olmaz. Cumhur fukahanin goriisii budur.?®®

Fakat Ibn Abbas; Hadd’lerin gayri muslimlere uygulanmayacag: gériisiindedir.
Ona gore hadler, sadece kamu hakkidir, kamu hakkindan da sadece mislimanlar
sorumlu tutulur. Gayri miislimler ise sadece kul hakkindan sorumludur. Bu konuda Ibn
Abbas’m “Gayri mislime hadd cezasi uygulanmaz, ne icki igmeden dolayi, ne hirsizlik
fiilinden dolay1, ne de baska bir takim meseleden dolay: hadd cezalar uygulanmaz”?*®

dedigi rivayet edilmistir. Miicahid’den ridyet edildigine gore Ibn Abbas zimmilere

253 Byhart, Sahth, Buyu’, 111, 74, (2178).

24 Ozsoy, “Faiz”, DIA, XII, 113-114.

2 Seyid Sabik, Fikhii’s-Stinne, 11, 398-399.

26 Kal’aci, Mevsiiat’u Fikhi Abdullah b. Abbas, I, 408.
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hadd’lerin uygulanmayacag: goriisiindedir.”®’ Bu duruma gére ehli kitaptan icki icenlere

ceza verilmez.
3.1.16 Mushaf Yazmak ve Kuran Okumak Karsihiginda Alinan Ucret

fbn Abbas mushaf yazmanin iicreti hakkinda kendisine sorulan bir soruya, su
cevabir vermistir; “Bunda bir beis yoktur. Onlar, bu iste, ressam durumundadirlar,

ellerinin emegini yemektedirler.”?*®

Yine ibn Abbas’in anlattigina gore “Rasdlullah, Uzerine ticret almada en hakli
oldugunuz sey Kitabullah’tir” demistir.”®® Hz. Peygamber bu hadisi, Sa’d bin Ebi
Vakkas’in bir seriyyenin basina kumandan olarak gonderilmesi, ¢olde yolunu kaybedip
ac susuz kalan bu askeri birligin ¢6lde bir kabileden yardim istemesi, baslangigta
yardima yanasmayan kabilenin, liderlerini akrep sokmasi iizerine Miisliimanlardan
yardim istemeleri, bunun Uzerine de Sa’d bin Ebi Vakkas’in fatiha okuyarak kabile
liderini iyilestirmesi, kabilenin de memnuniyetini ifade etmek iizere Miislimanlara
koyunlar vermesi, Medineye dondiiklerinde konuyu Hz. Peygamber’e arz etmeleri

Uzerine Trad buyurmuslardir.
3.1.17 Yetim Olan Kisiden Yetimlik Durumunun Kalkmasi

Ibn Abbas yetim olan kisiden “yetimlik” durumunun kalkmasi ve bazi hukuki
hiktmlerin gergeklesmesi i¢in yas haddini degil, riisdii esas almistir. Biilug ve riisd’iin
beraberce gorildigl yasa “biiyiiklik yasi” (haddu’l-kiber) denilmektedir. Bu sinirdan
sonra ferd (izerinden “cocukluk” ahkami kalkar. Ayette mealen: “Evlilik ¢agna
gelinceye kadar yetimleri deneyin; eger onlarda “Riisd” (akilca bir olgunlasma)
goriirseniz hemen mallarini kendilerine verin, biiyiliyecekler de mallarini alacaklar diye
o mallart israf ile ve tez elden yiyip tlketmeyin. Zengin olan (veli) yetim malina
tenezziil etmesin, yoksul olan da kararinca yesin. Mallarin1 kendilerine verdiginiz
2,260

zaman Yyanlarinda sahit bulundurun; hesap sorucu olarak da Allah yeter.

buyrulmustur. Burada kastedilen riisd, biilug olmayip akli kapasiteyle alakali bir

7 {bn Hazm, el-Muhalla, XI, 158.

28 {bn Esir, CAmi’ii’l-Usil fi Ahadisi’r-Rasul, X, 573 (8143).
9 Buhari, Sahth, Tib, VII, 131, (5737),

250 Nisa, 4/6.
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olgunluk halidir. Diger bir ifadeyle “Dine ve diinyaya zarar verip vermiyecek seyleri
bilmektir.” Su halde malin1t muhéafaza hususunda dikkatli davranarak sefahat ve israftan
kagman kimseye “resid” denir. Keza islerini glizelce idareye muktedir stirette biiluga
eren kimse de “resid” nami alir. Ancak, doktrinde, “riisd”iin siibutu ve hangi yasta

oldugu konusunda ihtilafli goriisler ileri siiriilmiistiir.”®*
3.2 IBN ABBAS’IN HAC iBADETI iLE iLGILi GORUSLERI

Sozlikte “kastetmek, yonelmek” anlamina gelen hac kelimesi fikih terimi olarak
“Mekke sehrindeki Kabe’yi ve civarindaki kutsal sayilan 6zel yerleri, 6zel vakit iginde,
usuliine uygun olarak ziyaret etmek ve yapilmasi gereken diger mendsiki yerine

» 282 Bynlarin hepsine birden “menasikii’1-hac” adi verilir. islamiyet’in bes

getirmektir.
esasindan biri olan hac, Hicretin IX. yilinda farz kilinmistir. Haccin farz olduguna dair
hikim, Kur’an-1 Kerim ve Sinnet’te bildirilmis ve bu hiikiim konusunda
Misliimanlarin goris birligi (icma) gergeklesmistir. Kur’an-1 Kerim’de: “Yoluna giicii
yetenlerin o evi (Kabe) hac ve ziyaret etmeleri, insanlar Uzerinde Allah’mn bir
hakkadir"** buyrulmustur. Peygamberimiz de hacci Miisliimanligin bes esasindan birisi
olarak saymis, haccin 6nemini ve yararlarini belirtmis ve bu torenlerin nasil yapilacagin

fiilen gdstermistir.”®*

Ibn Abbas’in fikhi goriisleri arasinda 6zellikle hac ile ilgili fikhi goriislerini

secmemizin nedenlerinden bazilar1 sunlardir:

a) Ibn Abbas’in sahabe arasinda hac ile ilgili hiikiimleri en iyi bilenlerden

biri olmasi.

b) Uciincii Halife Hz. Osman ve Dordincii Halife Hz. Ali donemlerinde
‘hac emiri’ gorevini kendisinin ustlenmesi. (Bilindigi gibi Hz. Peygamberden itibaren
hacilarin ibadetlerini daha iyi yapabilmeleri hac hiikiimlerini iyi bilen birisi ‘hac emiri’

olarak gorevlendirilmekteydi.)

%1 Genis bilgi i¢in bkz. Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu, 11/12.

%62 Firiz Abadi, Kamiisii’l-Muhit, el-Heyetii’l-Misriye Li’l-Kitab, 1978/1398, yy. I, 181; Muhammed b.
Mikerrem ibn Manzfr, Lisanii’l-Arab, I-XV, Daru Sadir, Beyrut, ty. II, 778.

263 Ali imran, 3/97.

2%4 Nevevi, el-Mecmi’, VII, 2; DiB, ilmihal, |, 514.
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C) Hac ibadeti, genelde Hz. Peygamber’den ve ashaptan rivayet edilen nakli
delillere, 6zellikle de uygulama 6rneklerine dayandigindan ve nesilden nesile bu sekilde

aktarilarak devam etmesi ve bukonuda Ibn Abbasin yetkinligi.

Amacimiz, tezimizin bu boliimiinde Ibn Abbas’m, temel klasik kaynaklarda
daginik gibi goriinen, hac ile ilgili goriislerini belirli bir plan cergevesinde, sistemli ve

tutarli bir sekilde bir araya getirip degerlendirmeye caligmaktir.
3.2.1Umre

Umre, ihrama girerek tavaf ve sa’y yaptiktan sonra tirags olup ihramdan

¢ikmaktan ibarettir.
3.2.1.1 Umre’nin Fazileti

Ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gore; Nebi (a.s) “Ramazan’da umre

yapmanin sevabi, nafile hac sevabina denktir.”?® buyurmustur.
3.2.1.2 Umre’nin Vuciibu
Alimlerden Kimisi “Hac gibi, Umre de vaciptir” demistir.

Bu goriisii savunanlar, (< 3 sl s ma) ) a3l 5) “Hacer da, umreyi de Allah igin tam
yapm...”266 ayetini ve Ibn Abbas ile Ibn Omer’in bu konuda rivayetlerini gerekce olarak

gosterirler:

Ibn Abbas: Siibhesiz ki umre, Allah’in Kitdbi’nda hac ile beraber zikredilmistir:
(& 3yaally zall Vsals) “Hacer da, umreyi de Allah ig¢in tam yapin...”?®’ buyuruldu,

%%ibn Abbas’tan gelen bagka bir rivayette ise, “Umre hac gibi Vaciptir.”269

demistir.
buyurmustur. Bu goriisii savunanlarin, gerekce olarak gosterdikleri bagka rivayetler de

mevcuttur, ancak konumuzun uzamamasi i¢in o rivayetleri burada zikretmeyecegiz.

%% fbn Mace, Stinen, Menasik, 11, 996, (2994); Tirmizi, Stinen, Savm, 111, 276, (939).
266 Bakara, 2/196.

267 Ayni Yer.

268 Buhari, Sahth, Umre, 111, 2, (1773):

289 Darekutni, Stinen, Hac, 11, 285, (220); Beyhaki, Hac, 1V, 351, (9029).
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3.2.1.3 Hz. Peygamber’in Yaptigi Umrelerin Sayisi

Ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gore; Nebi (a.s) dort defa ‘umre yapmustir:
Birincisi Hudeybiye ‘umresi, ikincisi kaza ‘umresi, iigiinciisii Ci’rane’den dordiinciisti

de veda hacciyla birlikte yaptigi umrelerdir.?”
3.2.1.4 Umre Thramindan Cikis

Ulema “Umre ihraminda olan kimse bas trasi veya sag¢ kestirmesini yapmasa da
Ka’be’yi tavaf etmek ve Safa ile Merve arasinda sa’y yapmakla umreden ¢ikar”
demislerdir. Zira bunu bildiren hadisler sabittir. Ancak Ibn Abbas’tan, “Yalniz tavaf ile

de umreden cikilir” diye saz bir goriis rivayet olunmustur.?”*

3.2.2 Hac’in Hiikmii

Hac’m viicubunda ihtilaf yoktur. Cenab-1 Hak, “Hac yoluna gucu yeten
kimselerin beyt’i ziyaret etmeleri insanlar Uzerinde Allah’in bir hakkidir??"

buyurmustur.
3.2.3 Hac’in Mahiyeti ve ibn Abbas’in Konuyla Tlgili Goriisleri
3.2.3.1 Hac ibadetinin insan Omiiriinde Bir Defa Farz Olmasi

Ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gore: Rasdlullah saliallahu aleyhi ve sellem
bize bir hutbe okuyarak soyle buyurdu: “Ey insanlar hac size farz kilindi” Ekrd’ bin
Habis kalkarak: “Her sene mi ya Rasulullah?” diye sordu. Rasulullah (s.a.v) cevaben;
“Evet, dersem her sene hac etmek mutlaka vacip olur; hac vacip oldumu da siz bunu
yapamaz ve gii¢ yetiremezdiniz. Hac bir defadir. Kim fazla yaparsa, o yaptig1 nafile

olur.” buyurdu.?”

20 Tirmizi, Aym Eser, Savm, 111, 180, (816).

2! fbn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 11, 222-223.

272 Ali imran, 3/97.

23 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Hac, IV, 326, (8879); Benzer rivayetler i¢in bkz. Tirmizi, Stinen, Hac, Il,
128, (814); ibn Mace, Siinen, Menasik, 11, 963, (2884).
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3.2.3.2 Hac’in Fevre mi Terahiye mi Delalet Ettigi Hususu

Hac’m viicubiyeti fevre mi yani hemen yapilmaya mi1 yoksa terahiye mi -yani
sonraya birakilip birakilmayacagina- delalet ettigi hususu ulema arasinda tartismalidir.

Ibn Abbas, hac’in viicubunun fevri oldugu gériisiindedir.

Zira ibn Abbas’in rivayet ettigi hadiste Rasulullah (s.a.v) sdyle buyurmustur:
“Hac etmek isteyen kimse acele etsin; ¢iinkii kisi hastalanir, deve yolunu sasirir ve araya
ihtiyac girer.”?’* Yine Ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gore Rasulullah (s.a.v) sdyle
buyurmustur: “Farz olan hacc’a acele ediniz, ¢iinkii sizden biriniz basina ne gelecegini
bilemez.”?”® Beyhaki’nin rivayeti “Basina gelecek hastalik veya ihtiyaci bilemez,”
seklindedir.

3.2.3.3 islam’da Saruret’in Olmamasi (s> 2 5 )9 2 ¥)

Ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gére o demistir ki: RasGlullah (s.a.v), ( ¥

oY) s )5 0a) “[slam’da sarlret yoktur”,?’® buyurmustur.

Hattabi; Saruret iki sekilde tefsir olundu, demistir. “Birincisi: Sar(ret
hiristiyanlarin ruhbanlik anlayisina goére, “kasden evlenmeyip kendini ibadete veren

kisi” demektir. Ikincisi; Saruret, “Hac’a gitmeyen kisi demektir.”?"’

Bu manasiyla, dinin
kurallarindan birisi sudur ki; hac’a gitmeye giicii yettigi halde hac’a gitmeyen kisinin

kalmamasidir.
3.2.3.4 Hac Yolculuguna Hac Niyetiyle Cikilmasi

Ibn Abbas’a gore, hac amaciyla evden gikmak sevap bakimindan daha Usttinddr.
Ancak, is amaciyla evden ¢ikip Mekkeye yaklasinca, ‘hazir gelmisken haccimi da
yapayim’ diyen kisinin hacci da caizdir. Ancak eksiksiz bir hac i¢in onu basta

amaclamak gerekir.?®

% ibn Mace, Aym Eser, Menasik, II, 962, (2883); Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, IV, 340, (8957); ibn
Hanbel, Musned, 111, 333, (1834).

2’5 {bn Hanbel, Misned, V, 58, (2867); Beyhaki, Aym Eser, 1V, 340, (8956).

276 Ehy Davud, Stinen, Menasik, 11, 74, (1731).

"" Muhammed Azim Ebu Tib Abadi, Avnii’l-Ma’bid, I-XIV, Darii’I-Kiitiibi’l-ilmiye, Beyrut 1415, V,
106.

?K al’aci, Mevsiiat’u Fikhi Abdullah b. Abbas, |, 351.
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3.2.4 Hac ve Umre’nin Vucubiyet Sartlar:

Ibn Abbas, hac’in vacib olmas: icin asagidaki sartlarin bulunmasi gerektigine

hiikmetmistir.
3.2.4.1 Misliman Olmak

Ibn Abbas’tan bu konuda bir kayit gelmemistir ancak fikih kitaplarinda hacc’mn
vucubiyet sartlar1 i¢inde Miisliiman olmasinin yer almasi sebebiyle birde konu
botiinliigliniin saglanmasi agisindan bu yerde zikrettik, nitekim musliman olmayanlar
islam’mn hiikkiimlerini yerine getirmekle miikellef olmadiklari i¢in bu sart ortaya

cikmaktadir.
3.2.4.2 Hiir Olmak ve Ergenlik Caginda Olmak

Fakihler ¢ocugun ve kolenin hac’t sahih olup olmadigi hiikmiinde ihtilaf
etmislerdir. Ibn Abbas’a gore, cocuga ve koleye hac vacip degildir, sayet hac yaparlarsa

haclart sahih olur. Ancak farz olan hac’1 ifa etmis sayilmazlar.

Cocugun haccr’m1 sahih gorenler, ibn Abbas’tan getirdikleri su hadislere
dayanmuslardir: “Bir kadin Peygamber (s.a.s)’e bir ¢ocugu kaldirip gosterdi ve ‘Buna
hac var m1?’ diye sordu. Peygamber (s. a. s)’de: “Evet, ayrica senin igin de sevap

vardir.” buyurdu.”?"

Baska bir rivayette ibn Abbas sdyle demistir: Peygamber (s.a.s) buyurdu ki;
“Hangi ¢ocuk hac’a gider de sonra bulig ¢agina erigirse onun iizerine bir hac daha 1azim
gelir. Hangi kole hac’eder de sonra azad olursa onun iizerine bir hac daha lazim

gelir.”280

3.2.4.3 Hacca Gug Yetirmek

Ibn Abbas’a gore, kisinin bedeni ve mali giicii ile binecegi vasita ile gidip
gelinceye kadar yol masrafinin bulunmasi demektir. Bu goriis, Hz. Omer’in de

goriisiidiir.

2% Musslim, Sahth, Hac, 11, 974, (1336); Tirmizi, Stinen, Hac, 11, 264, (924); Nesai, Stinen, Hac, V, 120,
(2645); Malik, Muvatta, Hac, 11, 621, (1597).
280 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, IV, 325, (8875); Taberani, el-Mu'cemii’l-Evsat, 111, 140, (2731).
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Ibn Abbas, (e 4l gUsin) ()”Hac yoluna giicii yeten kimselerin” ayeti’nin
tefsirinde guc yetirmenin, “binecegi vasita ile yol masrafinin bulunmasi” demek

oldugunu ifade etmigtir.?

3.2.4.3.1 Uzerine Hac Farz Olup Bizzat Hac’a Gidemeyen Kimsenin Kendi

Yerine Baskasim1 Hacca Gondemesi

Bilindigi gibi ibadetler yalniz bedenle, yalniz mal ile ve hem beden hem de mal
ile yapilanlar olmak iizere lice ayrilir. Bedenle yapilan ibadetlerde vekalet mutlak olarak
caiz degildir. Mal ile yapilan ibadetlerde vekalet, mutlak olarak caizdir. Hac gibi hem
bedeni hem de mali ibadetlerde ise yikumlinln bizzat edaya giicli yetmedigi takdirde

vekalet caizdir. Bunun mesnedi asagidaki hadistir:

Buhari ile Muslim’in ibn Abbas’tan getirdikleri meshur hadiste: “Has’am
kabilesinden bir kadin Mizdelife guini Rastl-i Ekrem (s.a.s)’e, ‘Ya Ras(lallah, Allah’in
kullar1 tizerinde hac hususundaki farizas1 babama ¢ok yasl bir ihtiyar oldugunda yetisti.
Deve lizerinde duramayacak bir durumdadir. Onun yerine ben hac edebilir miyim?’ diye
sordu. Rasdl-i Ekrem ‘Evet, edebilirsin’, diye cevap verdi. Bu da Veda Hacci sirasinda

idi”?®2 denilmektedir.
3.2.4.3.2 Uzerinde Hac Borcu Olarak Olen Kimse

Ibn Abbas’a gore adak veya farz hac borcu olup da hacca gitmeyen, gidemeyen
yerine bedel de gondermeyen kisinin Sliimiinden sonra vasiyeti olmasa ve mirasinin
licte biri hac masrafin1 karsilamasa bile mirasg¢ilar mirasin tamami ile onun adina
haccetmek veya ettirmekle yukimltdurler. Ciinkii asagidaki hadiste Hz. Peygamber
hacci diger kul borg¢lanna benzetmis ve Allah hakkinin 6denmeye daha layik oldugunu

ifade etmistir.

Ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gére; Rastilullah (s.a.v.)’in yanina Ciiheyneli
bir kadin gelerek: “Annem hacetmeyi adamisti, adagini yerine getiremeden 6ldu; onun

yerine hac’1 ifa edebilir miyim?”diye sordu. Hz. Peygamber (s.a.v.): “Evet onun yerine

8 fbn Mace, Suinen, Menasik, 11, 967, (2897); Darekutni, Stinen, Hac, Ill, 218-219, (2424-2425);
Beyhaki, Ayni Eser, IV, 331, (8903).
282 Buhart, Sahth, ihsar, 111, 18, (1854); Mislim, Sahih, Hac, 11, 973, (1334).
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hac’1 yerine getir. Annenin bir borcu olsaydi onu 6deyecek degil miydin? Allah’a olan

borglar1 da 6deyin. Ciinkii Allah, borcu 6denmeye en layik olandir.” buyurdu.?

3.2.4.3.3 Baskas1 Yerine Haccetmenin Vekalet Sartlar:
Ibn Abbas’a gore bedel génderilecek kisinin daha 6nce hacetmis olmas1 gerekir.

Bunun delili, ibn Abbas’m “Rasil-i Ekrem (s.a.s), bir adami “Sibrime yerine
Lebbeyke” diye soyledigini isitti ve adama: “Sibrime kimdir?” diye sordu. Adam da ya:
“Benim kardesimdir” ya da: “Bir yakimmdir” dedi. Rasdl-i Ekrem (s.a.s): “Kendin
hacetmis misin?” diye sordu ve adam: “Hayir”, deyince: “Su halde once kendin igin
sonra Sibrime yerine hacet” dedi.””®* mealindeki hadisidir. Bu hadisin zahirinden

baskas1 adina hac yapanin 6nce kendisi i¢in hac yapmasinin sart oldugu anlasilmaktadir.

Bedel gonderilecek kisinin daha 6nce hacetmis olmasini sart kosmayanlar ise:
“Ibn Abbas’in kendisi bu adamdan “Sibrime yerine Lebbeyke” diye sdyledigini isitmis
ve ona ‘Once kendi yerine, sonra Sibrime yerine hacet’ demistir” seklinde de rivayet

olundugu i¢in bu hadis ma’luldur” demislerdir.?®®

Vekilin daha 6nce hacetmemis olmasi durumunda, baskasi adina yapilacak olan

hac o sahsa degil kendi adina olur. %
3.2.4.3.4 Zekat Mahiyla Haccetmek
Ibn Abbas’a gore kisi zekat maliyla hacedebilir.

Konu ile ilgili hadis soyledir: ITbn Abbas: “Zekatla kole azad edilebilir ve hac

yapllabilir”287 buyurmustur.

283 Byhart, Sahth, Hac, 111, 18, (1852); Miislim, Sahth, Hac, 11, 804, (1148).

284 Ebu Davud, Stinen, Mendsik, 11, 97, (1813); ibn Méce, Stinen, Menasik, 11, 969, (2903).

285 Bu konudaki ihtiflar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 11, 153-155.

%8 Nevevi, el-Mecmi’, VI, 117.

87 Ahmed b. Ali Askalant, Fethii’l-Bari, I-XIII, thk. A.Aziz b. Abdullah b. Baz, Darii’l-Ma’rife, Beyrut
1379, 111, 331, (1398).

84



3.2.4.3.5 iddetli Kadimin Hacci

Ibn Abbas’a gore, kocasinin 6liimii veya bosanmasimdan dolay: iddet bekleyen

kadin hacca gidebilir. Ancak iddet slresinde gitmemesi daha uygundur.

Konu ile ilgili hadis soyledir: Ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gore;
“Kocasmin 6liminden veya bosanmasindan dolayr iddet bekleyen kadinin, iddet

stiresinde hacca gitmesinde bir sakinca yoktur.”?%

3.2.5 Uzerinde Hac Borcu Olan Kisinin Adak Haccl Yapmasi

Alimler, iizerinde hac borcu olan kisinin, adak haccim ifa etmesi konusunda
ihtilafa dismiislerdir. Baz1 alimler 6nce farz hacdan baslar, sonra adak haccini ifa eder,
derken, Ibn Abbas, “Bir kimse farz olan hacci1 yapmadigi halde adak hacci ifa ederse,

her ikisini de ifa etmis sayilir.” seklinde fetva Vermistir.289

3.2.6 Kadinin Hacci

Haccin farz olmasi i¢in, yukarda zikri gegen sartlar bulundugu takdirde erkeklere
hac farz oldugu gibi kadinlara da ayn1 sekilde hac farzdir. Ancak Ibn Abbas’a gore, bu
sartlara ilave olarak, bir sefere ¢ikacak kadinlarin yanlarinda kocalarinin veya

mahremlerinden bir erkegin bulunmas: sarttir.

Konu ile ilgili hadis séyledir: ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gére, o demistir
ki; Rasulullah (s.a.v) soyle dedigini isittim: “Sakin bir adam yabanc1 bir kadinla bagbasa
kalmasin, yaninda nikdhi haram olan akrabasindan biri olursa o baska. Kadin yakin

2

akrabasindan baska birisiyle yolculuk edemez.” Bunun Uzerine bir adam ayaga

kalkarak; “ya RasOlallah, ger¢ekten benim esim hacca gitti, ben de filan gazaya

yazildim.” dedi. Rasulullah (s.a.v); “dyle ise git, esin ile birlikte hacet”, buyurdu.?®

Bu babin ihtilaf edilen konularindan biri de kendisi ile birlikte hac yolculuguna

cikacak bir mahremi bulunmayan kadina haccin vacib olup olmadigi hususudur. Bu

%88 ibn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, VIII, 502, (14861); Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyn,
Si’bw’l-Iman, I-VII, thk. Muhammed Said, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1990/1410, III, 781.

289 Seyid Sabik, Fikhii’s-Siinne, 1, 445,

2% By hadisi Hadisi Buhari ve Miislim rivayet etmistir. Bu Lafiz Miislim'indir; Miislim, Sahih, Hac, II,
978, (1341); Buhari, Sahih, Nikah, VII, 37 (5233).
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ihtilafin sebebi, haccin ve hac yolculuguna g¢ikmanin viicubuna dair olan emir ile
kadinin beraberinde bir mahremi bulunmaksizin ii¢ giinliik bir yolculuga ¢ikmasina dair

olan yasak arasinda bulunan ¢eliskidir.

Konu ile ilgili hadis soyledir: Ibn Abbas, Eba Said el-Hudri, EblG Hureyre, ve
Ibn Omer’in hadisleri ile sabittir ki Peygamber (s.a.s) Efendimiz, “Allah’a ve kiyamet
giiniine inanan bir kadinin -beraberinde bir mahremi bulunmaksizin- yolculuga ¢ikmasi

helal degildir”** buyurmustur.

Bu hadisin zahirine gore, kadin birlikte hac yolculuguna ¢ikacak bir mahremi

bulunmadig takdirde kendisine hac vacip degildir.
3.2.7 Haccin Gecgerlilik Sartlar
3.2.7.1 Hicret

Fakihler hicret etmeden hacca giden bedevinin haccinin sahih olup olmadig
konusunda ihtilaf etmislerdir. Ibn Abbas’a gére, Peygamber Efendimiz déneminde
hicret farz oldugu igin hicret etmeden haccini eda eden bedevi’nin hicret ettikten sonra

tekrer haccini eda etmesi gerekiyordu.

Konu ile ilgili hadis soyledir: Ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gore
Peygamber (s.a.s) buyurdu ki; “Hangi A’rabi hac’eder de sonra hicret ederse onun

tizerine bir hac daha lazim gelir.”292

3.2.7.2 ihram

Ihram elbiseleri; bas hari¢ viicudun iist kismini drten bir elbiseyle, viicudun alt

kismim Orten diger bir elbisedir.

Konu ile ilgili hadiste Ibn Abbas soyle demistir: “Rasulullah ve ashabu,

tarandiktan ve viicutlarini Orten ist ve alt elbiselerini giydikten sonra Medine’den

yirudiler.”*?

#1 Byhart, Sahth, Hac, 11, 19, (1862); Miislim, Sahth, Hac, 11, 978, (1341).
292 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, 1V, 325, (8875); Taberani, el-Mu'cemii'l-Evsat, 111, 140, (2731).
2% Buhari, Sahth, Hac, 11, 137, (1545).
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Biz ihram bashg altinda sadece gegerlilik sartlar1 degil konuyla ilgili Ibn

Abbas’tan rivayet edilen diger hususlara da deginecegiz.
3.2.7.2.1 Niyet ve Telbiye

Ibn Abbas’a gore niyet e telbiye haccin riikiinlerindendir. Telbiye etmeksizin,
yani (... il ) Lebbeyke...zikrini okumaksizin niyet getirmenin caiz olmadigi
kanaatindedir. Ona gore, hac ve umre ile ilgili menésikten herhangi birine baslamadan
once niyetteki belirsizligin giderilmis olmasi gerekir. Cilinkii bir ibadet ancak niyetle
yapilabilir. Zird Ibn Abbas, “zall Ge# (=% < (Kim o aylarda hacci ifaya

294

azmederse)** ayetinin tefsirinde azmetmekten maksadn telbiye oldugunu ifade eder.”*®

Ibn Abbas’a gore niyetle beraber hedy tayin etmek de ihrama girmek icin
yeterlidir. Zira Ibn Abbas’tan sdyle rivayet edilmistir: “Hedyi tayin edip hacca ya da

umreye niyet eden kisi ihrama girmis‘[ilr.”296

3.2.7.2.2 iki Rek’at Namaz Kilmak

Namazdan sonra ihrama girmek miistahabdir. ibn Abbas’a gére kilinacak farz
namaz tahiyyet’ll-mescid namazi yerine gectigi gibi ihram namazi i¢in de yeterli

olur.?%’
3.2.7.2.3 Hayizh ve Nifash Kadinlarin Hac Menasikini Yerine Getirmesi

Ibn Abbas’tan rivayet olunduguna gore Nebi (a.s) soyle buyurmustur: “Hayizl
ve nifash kadinlar yikanir ve ihrama girerler. Temizleninceye kadar Ka’beyi tavaf

etmenin disinda biitiin hac gérevlerini eda ederler.”?®

3.2.7.3 Zamana Ait Mikatlar

Zamana ait mikatlar ihrama girme zamanmidir. Hac aylar1 girmeden hac
menasikinden higbiri yapilamaz. Allahu Teala bu vakitleri soyle aciklamistir: “Ey

Muhammed sana hilal halindeki aylar1 sorarlar. De ki; onlar insanlar ve hac igin vakit

2% Bakara, 1/197.

2% bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, |, 543; ibn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, V111, 260, (13816).
2% ibn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, V111, 42, (12845).

T Kal’aci, Mevsiiat’u Fikhi Abdullah b. Abbas, I, 72-73.

2% Tirmizi, Stinen, Savm, 111, 281, (945); ibn Hanbel, Miisned, V, 402, (3435).
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olciileri (mevakit) dir.”?° “Hac bilinen aylardadir.”*® Alimler, hac aylarindan maksadin
Sevval ve Zilka’de oldugunda icma etmisler. Zilhicce ayinin tamaminin m1 yoksa ilk on
giiniiniin mii hac ay1 oldugunda ise ihtilaf etmislerdir. ibn Abbas ve bazi sahabeler

ikinci gdriisii, -yani zilhicce ayinn ilk on giiniiniin hac ay1 oldugu - benimsemislerdir.>*

Ibn Abbas’m, “ihramin hac aylarmin disinda sahih olmadig’” gériisiinde
oldugunu Ibn Abbas’mn; “ihrama hac aylarmin disinda girmemek siinnettendir,”*%
seklindeki rivayetinden anlasilmaktadir. Ibn Cerir’in Ibn Abbas’dan rivayet ettigine
gore; Ibn Abbas; “Hac aylari’nin disinda, hi¢ bir kimsenin ihrama girmesi sahih

olmaz*® demistir.
3.2.7.4 Mekéna Ait Mikatlar

Mekana ait mikatlar; hac ve umre yapmak isteyenin ihrama girdigi yerlerdir. Ibn

Abbas’a gore, hac veya umre yapanin ihrama girmeden bu yerleri gegmesi caiz olmaz.

[bn Abbas’dan rivayet edildigine gore, Rasilullah (s.a.v); Medine ehli icin
Zilhuleyfeyi,**Sam ehli igin Cuhfe®®yi, Necid ehli icin Karni’1-Menazil,*® Yemen

ehli icin Yelemlemi®®, mikat olarak tayin etmistir.308Ayr1ca Ibn Abbas’a gore, Irak

k309

tarafindan gelenlerin mikat’1 Zat-0 Ir ve AKik denilen yerlerdir. Bu konuda Ibn

Abbés; “Irak tarafindan gelenlere mikat olarak Akik ve Zat-1 Irk’1, Peygamber (s.a.s)

tayin ettigini ifade etmigtir.”*'

Nerede ihrama girecegini soran kisiye Ibn Abbas, “gelmis oldugun yOniin

mikatindan ihrama gir.” ceabini vermistir.*"

2% Bakara, 2/189.

300 Bakara, 2/197.

%01 Seyid Sabik, Fikhii’s-Stinne, |, 453.

%02 Buhari, Sahth, Hac, 11, 141, (1560); ibn Esir, Cami’ii’l-Usdl, 111, 14, (1279).

%03 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Hac, 1V, 343, (8980); Darekutni, Stinen, Hac, 11, 233, (76).

$7iilhuleyfe; Mekke'nin kuzey tarafinda olup, Mekke'yle aras1 450 km. dir.

3%Cuhfe; Mekke'nin kuzey batisinda bir yer olup, Mekkeyle arasinda 187 km.”dir.

306K arnii'l-Menazil; Arafat'a dogru uzanan Mekke'nin dogusunda bir dagin adi olup, Mekke'yle arasi 94
km. dir.

%97y elemlem; Mekke'nin giineyinde bir dagin ad1 olup, Mekke'yle aras1 54 km.’dir.

%%8 Muslim, Sahth, Hac, 11, 839, (1181).

3097at-ii Irk; Mekke'nin kuzeydogusunda kalir. Mekke'ye uzakligi 94 km. dir.

310 Ehy Davud, Stinen, Menasik, 11, 77, (1742); Tirmizi, Stinen, Savm, 111, 194, (832).

311 fbn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, V111, 89, (13107).
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Cumbhur, “Evi bu mikatlarla Mekke arasinda olanlar i¢in mikat, kendi evleridir”
demislerse de evleri ile mikattan hangisinin kendileri i¢in daha sevapli oldugunda ihtilaf

etmislerdir.
3.2.7.5 Mikat’tan Once ihrama Girmek

Ibn Abbas’a gore mikattan dnce, hac seferine basladigi yerden ihrama girmek
daha efdaldir. Zira ibn Abbas, hava siddetli soguk olmasina ragmen hareket yeri olan
Sam’da ihrama girmisti. Sayet baslangigta ihrama girmek efdal olmasayd: ibn Abbas

siddetli sogukta sam’da ihrama girmezdi.®*?

Ibn Abbas, ibn Omer (r.a.), ibn Mes’ud (r.a.) ve baskalar1 gibi ashabtan birgok

kimseler mikatlar 6tesinden ihram baglam1slard1r.313

3.2.8 Telbiye

Telbiye ibadete baglama anini temsilen belli s6zlerin sdylenmesinden ibarettir.
Telbiye: (&l a,a ¥ @lldly all Al sall &) il olf ol ya ¥ el ail 240 e “Lebbeyk Allahtimme
lebbeyk. Lebbeyke 14 serike leke lebbeyk. Inne’l-hamde ve’n-ni’mete leke ve’1-miilke,
1a serike lek” dir. Anlami ise, Davetine soziim ve 6ziimle geldim Allahim, emrin bas
usttine. Davetine soziim ve 6ziimle geldim ey ortaksiz olan sen! Emrin bas iistiine, hamd

senin, nimet senin, milk de senindir. Senin ortagin yoktur.

Konu ile ilgili hadis soyledir: ibn Abbas’tan rivayet edildigine gére, Hz.
Ibrahim’e insanlar1 hacca davet et emiri gelince Hz. Ibrahim; “Ey insanlar, Rabbiniz
size bir ev yaptt siz oray1r Hacedin.” diye ¢agirdi. Onun bu sesini daglar taslar, hatta
rahimlerde bulunan ceninler ve babalarinin sulblerinde bulunan insanlar bile duydu ve

ona “Lebbeyk Allahiimme Lebbeyk.” diye cevap verdiler.3**
3.2.8.1 Telbiyenin Baslangic

Ibn Abbas’a gore ihramda olan kimsenin 6nce iki rekat namaz kilmasi, sonra

telbiyeye baslamasi miistehabtir.

312 Kal’aci, Mevsiiat’u Fikhi Abdullah b. Abbis, |, 72.
313 fbn Riisd, Bidayetii’l-Muictehid, 11, 161.
314 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Hac, V, 176, (10116).
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Sa’id b. Ciibeyr’den rivayet edildigine gore Sa’id b. Ciibeyr Ibn Abbés’a: Ey
Ebl Abbas, ben, Raslullah (s.a.v.)’m girdigi ihramin zamani hakkinda sahabilerin
goriis ayrihigma diismelerine sasiyorum, dedim. (Bana soyle) cevap verdi: Gergekten
bunu insanlarin en iyi bileni benim. Rasdlullah (s.a.v.)’m hacci, (sadece) bir kere oldugu
i¢in (insanlar) bu konuda ihtilafa diistiiler. (Soyle ki:) Ras@lullah (s.a.v.) hac maksadiyla
(yola) ¢ikt1. Ziilhuleyfe’deki namazgahinda iki rekat (lik namaz) i kildi. Namazin1 bi-
tirince bulundugu yerde hacca niyet edip hac icin yiksek sesle telbiye getirdi. Bunu
kendisinden isiten kimseler kendisinden (isittikleri gibi) ezberlediler. Sonra (devesine)
binip de devesi O’nu kaldirip dogrultunca (ikinci) bir telbiye (daha) getirdi. Bazi
kimseler de kendisinden bunu isitmis oldular. iste bu (ihtilafin sebebi) oraya (halkin)
boliikk boliikk gelmis olmalart ve devesi onu kaldirdigi sirada Ras@lullah’t telbiye
getirirken isitenlerin, “Rasdlullah (s.a.v.) telbiyeyi devesi kendisini kaldirdigi zaman
getirdi” demeleri, daha sonra RasUlullah (s.a.v.) (deveyle biraz daha ileri) gidip te
Beyda'nin tepesine ¢iktigi sirada getirdigi telbiyeyi duyan diger bazi kimselerin de;
“Rasllullah (s.a.v.) Beyda tepesinde hacca niyet etti.” demeleridir. Allah’a yemin olsun
ki O, namazgahinda ihrama girdi ve devesi kendisini kaldirinca telbiye getirdigi gibi,
Beyda tepesine ¢iktiginda da telbiye getirdi. Said b. Ciibeyr dedi ki: ibn Abbas’m bu
sOziline sarilanlar iki rekatlik namazlarini bitirdikten sonra yliksek sesle telbiye

getirirler.®*

Ibn Abbas’a gdre umre yapan kisi Hacer-i Esved’i selamlaymncaya kadar telbiye
getirir. Ibn Abbas’dan rivayet olundugna gore: “Nebi (a.s), umre yaparken, Hacer-i

Esved’i selamlayinca telbiyeyi keserdi.”%

3.2.8.2 Telbiyenin Bitisi

Ihramda olan kimsenin telbiyeye ne zaman son verecegi hususunda alimler
ihtilaf etmislerdir. Kimisi arefe giinii giines zail olunca, Kimisi de Cemratii’l-Akabe
denilen birinci taglamay1 yaptiktan sonra telbiyenin kesilecegini ifade etmislerdir. ibn

Abbas, bu goriistedir.

315 Ehu Davud, Stinen, Menasik, 1, 549, (1770).
318 Tirmizt, Stinen, Savm, 111, 261, (919).
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Konu ile ilgili hadis soyledir: “Rastlullah (s.a.s) Ibn Abbas onun terkisinde
bulundugu halde bir taraftan taslari atar, bir taraftan da telbiye ederdi ve en son tasi

attiktan sonra telbiyeyi kesti™*'" geklindedir.
3.2.9 Tavaf
3.2.9.1 Tavaf’in Fazileti

Beyhaki’nin hasen bir senetle ibn Abbas’dan rivayet ettigine gore; Nebi (a.s)
sOyle buyurmustur: “Allahu Teala, Beyt’ini tavaf edenlere her gin yiiz yirmi rahmet
gonderir. Altmis1 tavaf edenlere, kirki namaz kilanlara, yirmisi de Ka’be’ye

bakanlaradir.”%®

3.2.9.2 Tavaf’in Sartlar
3.2.9.2.1 Hadesten Tahéaret

Tavafin sartlarindan biri, blylk ve kiicuk hades ile pisliklerden temizlenmektir.
Tavaf esnasinda abdest bozulursa abdest alindiktan sonra eksik kalan savtlar
tamamlanabilir. Ibn Abbas’in rivayet ettigine gore Nebi (a.s) sdyle buyurmustur:
“Kabeyi tavaf, namaz gibidir. Ancak Allahu Teala tavaf yaparken konusmay1 helal
kilmistir, 6yleyse tavaf yaparken kim konusursa hayirdan bagka bir sey konusmasin.”**?
Yine Ibn Abbés: “Hayiz (aybasi) halindeki kadin, kanamanin sona ermesine kadar

bekler sonra yikanip beytiillah1 tavaf eder’®? buyurmustur.
3.2.9.2.2 Setr-i Avret

Avret sayilan yerlerin ortiilii olmas1 yani Setr-i avret her zaman igin farzdir. Ibn

Abbés: “Ey ademogullar;; her mescidin yaninda Zzinetlerinizi aln...
tefsirinde soyle demistir: Hem kadinlar tavaf ederdi hem de erkekler Beytullah’1 ¢iplak
olarak tavaf ederlerdi. Erkekler giindiiz, kadinlar ise gece. Kadin: Bu giin bir kism1 veya

tamam1 goriiniir. Ondan goriineni ben asla helal kilacak degilim, derdi. Allah Teala da:

317 Nesat, Stinen, Menasik, V, 304, (3080); ibn Mace, Stinen, Menasik, 11, 1011, (3040).

318 Taberant, el-Mu'cemil’'l-Evsat, VI, 248, (6314); Heysemi, Mecme’ii’z-Zeviid ve Menbe’ii’l-Fevaid,
Hac, 111, 631, (5739).

319 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Hac, V, 87, (9570); ibn Hiizeyme, Sahih, IV, 222, (2739).

%20 fbn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, V111, 476, (14746).

%21 A’raf, 7/31.
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“Her mescidin yaninda zinetlerinizi aln.” buyurdu.’* Avfi’nin rivayetine gére ibn
Abbés, bu ayetin tefsirinde soyle demistir: Erkekler Beytullah’t ¢iplak olarak tavaf
ederlerdi. Allah Teala onlara zinetlerini almalarin1 emretmistir. Zinet, ayip yerlerini 6r-
ten ve bunun disindaki giizel elbise ve esyadir. Boylece her mescidin yaninda zinetlerini

almakla emrolundular.®?®
3.2.9.2.3 Tavafin Hatimin Disindan Dolasarak Yapilmasi

Tavafin sartlarindan biri de tavaf i¢in tayin edilen yerin sinirlan i¢inde tavaf
yapmaktir. Ciinkii hatim denilen kistm Kabe’den sayilir. Ibn Abbas, Hicir denilen K&’be
bitisigindeki duvar Ka’be’den sayildigi i¢in, Ka’be’yi tavaf eden kimsenin bu duvarin
disindan gegmesi lazim geldigini ve haccin bir rikni olan Tavaf’in sihhati i¢in bu
duvarm disindan ge¢menin sart oldugunu sdylemistir. Ibn Abbas, “Beyt-i Atik’i tavaf

59324

etsinler ayet-i kerimesi ile ihticac eder ve “Peygamber (s.a.s) hicrin disinda tavaf

325

ediyordu” derdi.
3.2.9.3 Hacer-i Esvedi Opme

Ibn Abbas’a gore izdiham sebebiyle Haceriilesved’e yaklasilamadig
durumlarda, baskalarina rahatsizlik vermemek i¢in uzaktan avuglarin i¢i Kabe’ye
cevrilerek eller kulaklar hizasma kadar kaldirilip karsidan isaretle selamlanir. Ibn
Abbéas: “Haceriilesved’in etrafinda izdiham oldugu durumlarda kimseye eziyet
vermeden gec™®*® demistir. Yine ibn Abbéas soyle buyurmustur: “Haceriilesved’in
etrafinda izdihama sebep olan kisinin sevabinin ve giinahinin ayni ¢ikmasini temenni

ederdim”*?’

Ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gére Omer (r.a.) Hacerii’l-Esved’in (zerine

egildi ve “Siiphesiz biliyorum ki sen bir tagsin. Dostum Rastilullah’in seni Optiigiinii ve

%22 Muslim, Sahth, Tefsir, 1V, 2320, (3028).

%23 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 111, 405.

324 Hac, 22/29.

325 Safii, Misned, 1, 349, (902); Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, V, 90, (9587).
326 Abdu’r-Rezzak, Musannef, V, 36, (8908).

821 Aym Eser, V, 36, (8909).
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selamladigin1 gérmeseydim seni asla selamlamaz ve 6pmezdim” ve “Rasulullah da

sizler igin giizel bir drnek vardir*?® dedi.’*
3.2.9.4 Kabe’yi Gorunce Dua Etmek

Beytullah’1 gériince elleri kaldirip dua etmek miistahaptir. Zira ibn Abbas: “yedi
yerde eller duaya kaldirtlir; Namaz’a kalktiginda, Beytullah’t gordiigiinde, Safa ve
Merve’de, Arafat’ta, Miizdelife’de (Namaz’in cem’i sirasinda) ve Seytan taglamada™®

buyurmustur.
3.2.9.5 Tavaf Esnasinda Konusmak, Yemek, icmek

Ibn Abbas, tavaf esnasinda konusmayr uygun gormemektedir. ibn Abbas’tan
rivayet edildigine gore Nebi (a.s) soyle buyurmustur: “Kabeyi tavaf, namaz gibidir.
Ancak Allahu Teala tavaf yaparken konusmay1 helal kilmistir, 6yleyse tavaf yaparken
kim konusursa hayirdan baska bir sey konusmasin.”**! Ata’dan sOyle rivayet edilmistir:
“Ben Ibn Abbas ve ibn Omer (r.a.)’in arkasinda tavaf yaptim, tavaf esnasinda

konustuklarin1 duymadim®>*?

Ibn Abbas’a gore tavaf esnasinda su igmenin bir sakincasi yoktur. Bu konudaki

rivayeti: “Tavaf esnasinda su igmenin bir sakincasi yoktur”333 seklindedir.
3.2.9.6 Tavaf i¢in Kerahet Vakti Yoktur
Ibn Abbas’a gore tavaf igin kerahet vakti yoktur tavaf her zaman yapilabilir.

Konu ile ilgili olarak Ibn Ebi Evfa: “Ibn Abbas’1 terviye gonii ikindiden sonra
hac ve umre tavafi yaptigini sonrasinda iki rekat namaz kilarken gérdiigiinii ve yine Ibn
AbDb&s’1 sabah namazindan sonra tavaf yapip iki rekat namaz kilarken gordiigi”

seklinde rivayette bulunmustur.®**

328 Ahzap, 33/21.

%29 {bn Hanbel, Miisned, 1, 281, (131).

%% ibn Ebi Seybe, Musannef, Sala, 11, 417, (2464).

31 Beyhaki, Aym Eser, Hac, V, 87, (9570); ibn Hiizeyme, Sahih, IV, 222, (2739).
%32 Ibn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, VIII, 63, (12962).

333 Aym Eser, V111, 499, (12962).

%4 Abdu’r-Rezzak, Musannef, V, 62, (9005).
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3.2.9.7 Tavafta Dua Etmek

Tavaf esnasinda istenilen dua yapilabilecegi gibi Kuran-1 Kerim de okunabilir.

Ancak Peygamber Efendimizin okumus oldugu dualar1 okumak daha faziletlidir.

Konu ile ilgili hadisler sdyledir: Ibn Abbas: “Nefsim yedi kudretinde olan
Allah’a yemin ederim ki, Allah, riikniin hizasina gegerek dua eden her Musliman kulun
duasmi kabul eder”®® buyurmustur. Yine ibn Abbas: “Riiknii selamlayip dua eden
kisinin duasi kabul olunur” demistir. Ona: “Acele edip hizli tavaf eden kisinin duas1 da
kabul olunurmu?” denilmis, Ibn Abbas da: “Evet, simsek gibi hizli tavaf eden kisinin de

duasi kabul olunur”**® demistir.

Ibn Abbas, Hacerii’l-Esvedi selamlarken soyle dua etmistir: “Allah’im! Sana
iman ederek, Kitabin: tasdik ederek, Sana verdigim sOze bagli kalarak, Peygamberin

Muhammed (a.s.)’1n stinnetine uyarak tavaf ediyorum=*’

3.2.9.8 iki Riikiin Arasinda Dua

Ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gore kendisi iki riikiin arasinda sdyle dua
etmistir: “Allahim, verdigin riziklarla beni kanaatkar kil ve verdigin rizki benim igin

miibarek eyle, daha dnce kaybettiklerime su anda hayirli kargilik ver.”3%®

3.2.9.9 Thramin Ucunu Sag Koltugun Altindan Cikartip Sol Omuza Atmak
(laa)

Ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gore “Nebfi (a.s) ashabiyla birlikte Ci’rane’de

‘umre yaparlarken, ihramlarini koltuk altlarindan c¢ikarip sol omuzlarmin {izerine

attilar.”3%

3% Abdu’r-Rezzak, Musannef, V, 29, (8878).

336 Aym Eser, V, 29, (8880).

337 Aym Eser, V, 33-34, (8898-8899).

%% {bn Ebi Seybe, Musannef, Dua, XV, 320, (30249).
339 Taberanf, el-Mu’cemii’l-Kebir, XII, 62, (12508).
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3.2.9.10 Tavaf’m Ilk U¢ Savtinda Hizh Yiiriime Remel (J+.)

Ardinda Sa’y yapilacak Tavafin ilk li¢ dolasgiminda hizli yiirimenin hiikmiinde
ihtilaf edilmistir. Kimisi, “Sunnettir’ demistir. Kimisi de “Fazilettir’ demistir. Ibn

Abbas da bu goriistedir.

Konu ile ilgili hadis soyledir: ibn Tufeyl’in “ibn Abbas’a “Senin kavmin
Rasulullah (s.a.s) Kabe’yi tavaf ederken remel yaptigini ve bunun siinnet oldugunu ileri
suriyor, ne diyorsun?” diye sordum. Ibn Abbas “Hem dogru, hem yalan sdyliiyorlar”
dedi. “Neyi dogru, neyi yalan soyliiyorlar?” dedim. “Dogru soyliiyorlar, ¢lnki
Rasdlullah (s.a.s), Kébe’yi tavaf ederken remel yapti. Yalan soyliiyorlar, ¢iinkii remel
yapmak siinnet degildir. Mes’ele sudur: Hudeybiye sirasinda Kureys miisrikleri:
“Muhammed (s.a.s) ile arkadaslar1 ciliz ve gii¢siiz kimselerdir” dediler ve yiksek bir
yere cekilip onlar1 seyre basladilar. Peygamber (s.a.s) bunu duyunca ashabina,
“Kosunuz ve giiglii oldugunuzu onlara gosteriniz” buyurdu ve Haceru’l-Esved’in
vaz’edildigi Ka’be’nin  Yemen cihetindeki kosesinden, miisrikler tarafindan
goOriinlinceye kadar kosarak ve miisriklerin goziinden kaybolunca da yiiriiyerek tavaf

etmege basladi, dedi”34°

Remel’deki hikmeti Ibn Abbas’in rivayet ettigi su hadis glizel agiklamaktadur:
Ibn Abbas soyle demistir: “Rasulullah (s.a.v), ashabiyla birlikte Mekke’ye
geldiklerinde, Medine hummasi onlar1 zayif diisiirdiiglinden miisrikler sdyle demislerdi:
‘Hummanin zayif distirdiigii bir kavim size geliyor. Sitmadan ¢ok elem g¢ekmisler.’
Onlarin bu sozlerini Allahu Teala Nebisine bildirdi de, Nebi aleyhisselam ashabina ii¢
savtta remel yapmalarini ve iki kdse arasinda da normal yiiriiyiisle yiiriimelerini emretti.
Miisrikler miisliimanlarin remel yaptiklarin1 goriince; ‘Sitmanin kendilerini bitirdigini
sylediginiz adamlar bunlar m1?’ Bunlar bizden daha saglam’, dediler.” ibn Abbas
devamla demistir ki: “Ras@lullah’1 biitiin turlarda remel yapmalarin1 emir buyurmaktan

41
men eden sey ancak ashabina acimasi olmustur.”®

%0 Ehu Davud, Stinen, Menasik, 11, 117, (1887); Taberani, Aym Eser, X, 326-327, (10628).
1 Miislim, Sahth, Hac, 11, 923, (1266); Ebu Davud, Siinen, Menasik, 11, 117, (1888).
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3.2.9.11 Binek Ustiinde Tavaf

Ibn Abbas’a gore tavaf edenin, binek Ustiinde tavaf etmeyi gerektiren bir sebep

bulundugu zaman yiirtimeye kadir olsa bile binek {istiinde tavaf etmesi caizdir.

Konu ile ilgili hadis soyledir: Ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gore; “Nebi
(a.s) Veda Haccinda devesi tizerinde tavaf ederek Hacer(’’l-Esved’i bastonuyla istilam

etti.”3%
3.2.9.12 Rilkn-ii Yemani ve Diger Riikiinleri istilam

Ibn Abbas’a gore, Hacer(’l-Esved ve Rukn-ii Yemani’nin disinda diger riikiinler
istilam edilmez. Atd b. Ebl Rebbah soyle dedi: “Ben Ibn Abbas, Cabir (r.a.), Ebu
Hireyre (r.a.) ve Ebu Ubeyd gibi blylk alimlerimize yetistim, bunlardan hi¢ biri

Hacerir’I-Esved ve Rukn-{i Yemani’nin disinda diger riikiinleri istilam etmezdi**®

Rivayete gore Ibn Abbas, Muaviye (r.a.) ile tavaf yapiyordu, Muaviye (r.a.), dort
koseyi de istilam ederdi. Ibn Abbas ona: bu iki riikni neden istilam ediyorsun halbuki
Rasdlullah (s.a.s.) bu iki riknl istilam etmezdi, dedi. Muaviye de ona: Beyt’ten
higbirsey terkedilmis degildir, dedi. Bunun tizerine Ibn Abbas: “Andolsun ki Rasdlullah,
sizin icin Allah’a ve ahiret giinline kavusmay1 umanlar ve Allah’t ¢ok zikredenler igin

glizel bir 6rnektir’®** dedi. Muaviye (r.a.): dogru sdyledin, dedi.?*

3.2.9.13 Zemzem Suyundan I¢menin Miistehab Oldugu

Tavaf edenin, tavafini bitirip, Makam-1 Ibrahim’de iki rek’at namaz kildiktan
sonra Zemzem suyundan i¢gmesi miistehabdir. Taberani Kebir’inde ve Ibn Hibban’in ibn
Abbés’dan rivayet ettigine gore Nebi (a.s) sdyle buyurmustur: “Yeryizindeki sularin en

hayirlis1 Zemzem suyudur. Igenleri doyurur, hastalara sifa olur.”3*

Zemzem suyunu igenin sifaya niyet etmesi veya dine ve diinyaya ait benzeri

hayirli seylere niyet etmesi siinnettir. ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gore o demistir

%42 Buhart, Sahth, Hac, I, 151, (1607); Mislim, Sahth, Hac, 11, 926, (1272).
%3 {bn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, V111, 595, (15219).

344 Ahzab, 33/21.

%% fbn Hanbel, Misned, 111, 369, (1877).

348 Taberani, el-Mu'cemii'l-Kebir, XI, 98, (11189).
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ki: Rasulullah (s.a.v) soyle buyurdu: “Zemzem suyu, hangi niyetle icilirse o sey I¢indir.
Eger sifa niyetiyle icersen, Allah sana sifa verir. Eger doymak igin icersen, Allah seni
doyurur. Eger susuzlugunu kesmek i¢in igersen, Allah susuzlugunu keser. Zemzem,
Cebrail’in estigi kuyudur. Allahu Teala Ismail (a.s)’1 sulamak i¢in Zemzem suyunu

cikard.”®*

Zemzem’i li¢ nefesde igmek, icerken Kible’ye donmek, kanincaya kadar igmek,
Allah’a hamd etmek ve Ibn Abbas’in yaptigi dua ile dud etmek miistehabdir. Eba
Melike’den rivayet olunduguna gére, o demistir ki; ‘Bir adam Ibn Abbas’a geldi. ibn
Abbés bu zata: “Nereden geldin?” diye sorunca, adam; “Zemzem kuyusundan Zemzem
suyu icerek geldim” dedi. ibn Abbas; “Gerektigi gibi ictin mi?” diye sorunca, adam;
“Zemzem suyu nasil icilir ey Ibn Abbas?” dedi. Bunun iizerine Ibn Abbas; “Zemzem
suyu ictigin zaman Kible’ye don, Allah’in adim1 an, U¢ nefesde i¢ ve kana kana ic,
bitirince de Allah’a hamdet.” Rasllullah (s.a.v) soyle buyurmustur: “Bizimle
miinafiklar arasindaki fark, onlarin Zemzem suyundan kanincaya kadar

icmemeleridir’3*® dedi.

Ibn Abbas Zemzem suyundan ictigi zaman sdyle derdi: “Allahim, senden faydali

ilim, genis rizik ve her hastaliktan sifa istiyorum.”349

Zemzem kuyusunun ashi ile ilgili olarak Buhari’nin ibn Abbas’dan rivayet
ettigine gore Hacer validemiz Merve’ye ciktigi zaman kendisine ve oglu Ismail’e
susuzluk isabet edince bir ses isitmis ve kendi nefsinden geldigini hissederek “sus”
demistir. Sonra dinleyince bir ses daha isitmistir. Hacer “Muhakkak isittirdin. Eger bir
yardimm varsa yap” demis, bunun Uzerine bir melek Zemzem kuyusunun yerini
topuguyla (veya kanatlariyla) su ¢ikincaya kadar kazmistir. Hacer de ¢ikan suyu
toplamaya calisarak, ¢ikan sudan kovasina avugla doldurmus, arkasindan ise yine Su
fiskirmustir. Ibn Abbas demistir ki; ‘Ras@lullah (s.a.v) sdyle buyurdu: “Allah Ismail’in
annesine rahmet etsin. Zemzem suyunu kendi haline biraksaydi (veya ‘zemzem suyunu
avuglamamis olsayd’ demistir.) Zemzem suyu simdi akarsu olurdu.” Ibn Abbas

devamla demistir ki: “Hacer sonra bu sudan i¢ti ve ¢ocugunu emzirdi. Bunun {izerine

%7 Darekutnf, Stinen, Hac, 11, 289, (238).
%8 fbn Mace, Stinen, Menasik, 11, 1017, (3061).
9 Darekutnf, Aym Eser, Ayn1 Yer, II, 288, (237).
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melek ona, zayi olmaktan korkmayiniz, siiphesiz burasi Allah’in Beyt’i olacak, bu
cocuk ve babasi burayi insa edecektir. Allah Tedld buranin ehlini zayi etmez. Bu Beyt

bir tepe gibidir, sagindan ve solundan insanlar buraya akin edeceklerdir.”**

3.2.9.14 iki Rekat Tavaf Namazi

Tavafin siinnetlerinden biri de tavaf bittikten sonra iki rek’at namaz kilmaktir;
yedi savti bitirdigi zaman, Makam-1 Ibrahim’de iki rekédt tavaf namazi kilmak
miistehabir, bunu baska yerde de kilabilir, Ibn Abbas, iki rekat tavaf namazini hatim’de

kllmlstlr.351
3.2.9.15 Miiltezem’in Yaninda Dui Etmenin Miistehab Oldugu

Ibn Abbas’a gore, zemzem suyunu ictikten sonra Miltezem’in yaninda dui

etmek miustehabdir.

Konu ile ilgili hadis sdyledir: Beyhaki’nin ibn Abbas’dan rivayet ettigine gore
fbn Abbas, Rukiin’le kap: arasinda durur, sdyle derdi: “Rikiin’le kapi arasinda
Miltezem’de dua yapilir. Rukiin’le kapi arasinda dua eden hi¢ bir kimse yoktur ki

Allahu Teala istedigini ona vermesin.”>2

3.2.9.16 Kébe’ye Girmenin Miistehab Oldugu

Buhar? ve Mislim’in Tbn Omer’den rivayet ettiklerine gére, Rasdlullah (s.a.v),
K&’be’de Namaz kilmistir. Ancak bu her ne kadar siinnet olsa da hac menasikinden
degildir. Ciinkii Ibn Abbas sdyle demistir: “Ey insanlar, K&’be’ye girmeniz Haccinizdan

gerekli olan bir sey degildir.”353

3.2.9.17 Tavafi’l-Kudim

Tavafi’l-Kudim, Mekke’ye yeni girildigi zaman yapilan tavaftir. Kudum, “gelis
ve varils” anlamina gelir. ibn Abbas’a gére kudiim tavafi, afakiler (Mekke’ nin disinda

ikamet edenler) icin siinnet olup Arafat vakfesine kadarki sire icinde eda edilir. ibn

%0 Buhart, Sahth, Enbiya, IV, 142, (3364).

%! Cessas, Ahkamii’l-Kuran, 1, 74.

%52 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Hac, V, 164, (10048).

%3 fbn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, 11, 138, (13332).
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Abbés bu konuda: “Kudiim tavafi sizin igindir ey Iraklilar, Namaz (Tehiyet(’l-Mescid)
da Mekkelilerindir**** buyurmustur.

Tavaf esnasinda farz namaz igin ikamet yapilmasi gibi tavafa devam etmeyi
engelleyen bir durum ortaya cikarsa tavaf oldugu yerde birakilir, kalan kismi sonra
tamamlanir. Ibn Abbas, tavaf esnasinda iken farz namaz i¢in ikamet yapildi O, tavafi

oldugu yerde birakip namaza basladi kalan kism1 sonra tamamladi.**®

3.2.9.18 Tavafi’l-ifada

Tavafi’l-Tfada, Bayram giinii Cemratii’l-Akabe denilen biiyiik cemrenin taslar:
atildiktan sonra yapilan tavaftir. Buna Ziyaret Tavafi ve Riikiin Tavafi da denir.
Hacedenler birinci Tahalliilden sonra ifada Tavafin1 yapmak (izere Mekke’ye giderler.
Bu Tavafta remel yoktur, ibn Abbas: Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, ifada Tavafin1 yaparken

Remel yapmadigini rivayet etmektedir.**®°

Ifada Tavafi yapilmadik¢a hac tamam olmaz. Ebu Hamza sdyle demistir: ibn
Abbas bana dedi ki: Hac sdresini okuyor musun? Allah Teala : “Ve Beyt el-Atik’i tavaf

etsinler.” buyuruyor. Hac farzlarinin sonuncusu, Beyt’i tavaf etmektir.®’

Ibn Abbas’a gore ikinci tehalliil i¢in ziyaret tavafindan bagka sa’yin de yapilmis
olmasi gerekir. Ali Ibn Ebu Talha, ibn Abbas’tan soyle dedigini nakleder: Kim hac veya
umre kasdiyla ithrama girerse, onlar1 tamamlayincaya kadar ihramdan ¢ikmasi helal
olmaz. Haccin tamamlanmasi, kurban kesmektir. Son cemrede tas atip Beytullah’1 tavaf

ettikten sonra Safa ve Merve’de sa’y edince helal olur.>*®
3.2.9.19 Tavafi’l-Ved&’
Tavaf(’l-Veda, kisinin Mekke’den ayrilacagi sirada yaptigi tavaftir.
3.2.9.19.1 Veda Tavafimn Hiikmii

Alimler veda tavafinin mesru’ olduguna ittifak etmislerdir.

% [bn Kudame, el-Mugni, 111, 598.

%5 Kal’aci, Mevsiiat’u Fikhi Abdullah b. Abbas, |, 368.
%56 Ebu Davud, Stinen, Menasik, 11, 157, (2003).

%7 {bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, V, 418.

358 Aym Eser, |, 531.
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Konu ile ilgili hadis sdyledir: Miislim ve EbG Davud’un ibn Abbas’dan rivayet
ettigine gore Ibn Abbas soyle demistir: “Insanlar her tarafa dagiliyorlardi da Nebi (a.s);

“Sizden biriniz, son veda tavafini yapmadan Mekke’den ayrilmasin” buyurdu.>*®

3.2.9.19.2 Hayizh Olan Kadinin Veda Tavafimn Yapmama Ruhsati

Hayizli olan kadinlara veda tavafini yapmama ruhsatt verilmistir. Bu kisilere,

veda tavafini terketmeleriyle bir sey ldzim gelmez.

Zeyd b.Sabit kadinin veda tavafindan Once donmemesi hakkinda fetva
veriyordu. Cilinkii o, bir hact’nin, hac zamaninin sonuna kadar Ka’beden dénmesinin
yasaklanmasini isitmisti. Hayizli da ona gdre bu yasaga dahil olan hacilardandi. Ibn
Abbas’tan Rasll-i Ekrem’in bu konuda izni oldugunu Ogrenince goriisiinden

vazgecmistir.

Ifaza tavafi haccin riikiinlerindendir ve bu tavafin sahih olmasi icin taharet
sarttir. Hayizli kadmin ifaza tavafindan sonra Mekke’yi terk edip edemeyecegi
konusunda ulemanin ekseriyetine gore hayiz gormekte olan bir kadin veda tavafi
yapmakla miikellef degildir. Fakat Ibn Abbéas’la Zeyd b. Sabit arasinda bu konuda

onceleri bir ihtilaf oldugu anlagilmaktadir.

Zeyd b. Sabit Ibn Abbas’a hitaben: “Sen hayizli bir kadmin son defa Beyt’-i
Serifi tavaf etmeden yola ¢ikabilecegine fetva vermissin dyle mi?” deyince ibn Abbas
da O’na su cevabi vermistir: “Eger kabul etmiyorsan Ensardan falan kadina soruver:
Kendisine RasOlullah (s.a.v.) bunu emretmis mi (emretmemis mi?)” Zeyd b. Sabit
(meseleyi o kadma sorduktan sonra) gllerek ibn Abbas’in yanina gelmis ve: “Senin
dogrudan baska bir sey soylemedigini goriiyorum” demistir.*® ibn Abbas’dan rivayet
olunduguna gore, o demistir ki; “Hayiz olduklar1 zaman veda tavafini yapmadan

gitmeleri i¢in kadinlara ruhsat verilmistir.”3**

%9 {bn Hiizeyme, Sahth, Menasik, 1V, 327, (3000).
%0 Miislim, Sahth, hac, II, 963, (1328); ibn Hanbel, Miisned, 111, 448, (1990).
%1 Buhari, Sahth, Hayiz, I, 73, (329).
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3.2.9.19.3 Veda Tavafinin Vakti ve Duasi

Veda tavafinin vakti, kisinin en son isinin K&’be’yi tavaf etmek olsmasi
acisindan bUtin hac vazifelerini bitirip yola ¢ikmak istedigi zamandir. Veda tavafi
yapan kisinin Ibn Abbas’tan rivayet edilen duayr okumasi miistehabdir. O dua sdyledir:
“Allahim, ben senin kulunum; erkek kulunun ogluyum, kadin kulunun ogluyum. Beni
beldende setr ederek, nimetinle beni Beytine ulastirdin. Hac ibadetimi yapmamda bana
yardimc1 oldun. Eger benden razi isen bana olan hosnutlugunu artir. Eger boyle degilse,
su anda kalacagim yer senin beyt’inden uzak olmadan benden raz1 ol. Iste bu an, seni ve
senin Beyt’ini bagka seye degismemek, senden ve senin Beyt’inden yliz ¢evirmemek
lizere izin verirsen ayrilmak zamanidir. Allahim, viichduma afiyet, cismime sthhat,
dinime baglanma gucl, glnahlardan korunma kuvveti ver. Donidsiimi iyi eyle
Yasattigin miiddetce, taatinle beni riziklandir. Diinya ve Ahiretin hayrini bana ver.

Siiphesiz sen her seye kadirsin.”*®?

3.2.10 Sa’y

Sa’y sozlukte “kosmak, ¢aba gostermek™ gibi anlamlara gelir. Hac ve umre ile
ilgili bir terim olarak ise sa’y, Kébe’nin dogu tararinda bulunan Safa ve Merve adli iki
tepe arasinda, Safa’dan baslanip Merve’de tamamlanmak Uzere yedi defa gidip gelmeyi
ifade eder. Safa’dan Merve’ye gidis bir savt ve Merve’den Safa’ya doniis bir savt olur.
Sa’yin yapildigi Safa ile Merve arasindaki yaklasik 350 metrelik mesafeye de “mes’a”

(sa’y yeri) ad1 verilir.>®

3.2.10.1 Sa’yin Mesru Olusu

Buhari’nin Ibn Abbas’dan rivayet ettigine gore Ibn Abbas sdyle demistir:
“Ibrahim (a.s) Hacer ile heniiz meme emmekte olan oglu Ismail’i Mekkenin bulundugu
yere Zemzem’in tstiindeki biiyiik bir agacin yanina getirip birakti. O giin Mekke’de hig
kimse olmadig1 gibi su da yoktu. Ibrahim (a.s), ana ile oglun yanmna bir dagarcik hurma
ile bir kap su birakmusti. Sonra Ibrahim ayrilirken Ismail’in annesi, arkasindan; “Ey
Ibrahim, bizi ne insan, ne de hi¢ bir sey bulunmayan bu vadide birakip nereye

gidiyorsun?” dedi. Hacer bu soruyu tekrar ettikge Tbrahim ona donip bakmiyordu.

%2 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Hac, V, 164, (10049).
%3 DIB, ilmihal, I, 549.
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Bunun Gzerine Hacer; “Bunu sana Allah m1 emretti?” diye sorunca, Ibrahim; “Evet”
dedi. Hacer, “Oyle ise Allah bizi zayi etmez,” dedi. (Baska bir rivayette Hacer; “Bizi
kime birakiyorsun?” deyince, ibrahim; “Allah’a,” dedi. Hacer; “Raz1 oldum”, diyerek
dondii.) Bunun iizerine Ibrahim Hacer’le Ismail’den ayrildiktan ve bunlar tarafindan
goriilmeyecek sekilde uzaklastiktan sonra Seniyye mevkiine geldi. Burada Beyt-i
Serifin yerine uzaklastiktan sonra Seniyye mevkiine geldi. Burada Beyt-i Serifin yerine
donerek ellerini kaldird1 ve su duay1r okudu: “Rabbimiz, ziirriyetimden bir kismini ben
Senin Beyt-i Muharrem’inin yaninda, ekin bitmez bir vadi i¢inde yerlestirdim.
Rabbimiz, Beytinde namaz kilmak i¢in insanlardan bir takim kimselerin goniillerini
bunlara dogru meylettir de bu ziyaretgilerin armaganlarindan ziirriyetimi riziklandir.

364 1. L
7" Ismail’in annesi agacin altinda oturdu.

Umulur ki nimetine bunlar siikrederler.
Oglunu yan tarafina koyarak su kirbasini beline baglayip ondan igiyor ve oglunu
emziriyordu. Nihayet kirbadaki su bitmis, erzak tikenmisti. Cocugunun susuzluktan
kivrandigim1  goriiyordu. Gordiigii kotii manzara karsisinda cocuktan ayrildi, biraz
ilerdeki Safa tepesine cikti. Etrafa bakindi, kimseyi gormek miimkiin degildi. Oradan
indi, etegini toplayip ¢evik bir insan tavriyla sa’yederek vadiyi gecti. Merve’ye geldi.
Burada da durup bir tek insan gorebilmek timidi ile etrafa bakindi. Burada da kimseyi
goremedi. Bu hali yedi defa tekrar etti.” Ibn Abbas’mn rivayetine gére Nebi (a.s); “Iste
hacilarin Safa ile Merve arasinda sa’yetmelerine sebep Héacer validemizin bu

sa’yidir’,**® buyurmustur.
3.2.10.2 Sa’y’in Hiikmii

Alimler Safa ile Merve arasinda sa’y etmenin hilkmii hakkinda ii¢ farkli goriise
ayrilmislardir. Bir kisim ulemaya gore sa’y, haccin rikinlerinden bir rikkiindiir. Diger
bir kismi ise, sa’ymn vacip olup riikiin olmadigi goriisiindedir. ibn Abbas ve bazi
sahabeler ise sa’y’in siinnet olup terkinden dolay1 bir sey gerekmedigi goriisiindedir.

Delilleri ise sunlardir:

Ibn Abbas, “(Safa ile Merve arasinda) sa’y yapmasinda bir beis yoktur.”366

ayetini delil getirerek, Sa’y yapana bir beis olmamasi, sayin vacib olmadigina delil olup,

%4 ibrahim, 14/37.
%5 Buhari, Sahth, Enbiya, 1V, 142, (3364).
36 Bakara, 2/158.
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mubah oldugunu, Sa’yin siinnet olmasi ise “Allah’in searindendir.” ayeti ile sabit

oldugunu bildirir.*®’
3.2.10.3 Sa’y’in Baslangici

Sa’y, Safa’dan baslanip Merve’de tamamlanmak Uzere yedi defa gidip
gelmekten ibarettir. Ibn Abbas’a bir adam gelerek: “Merve’den 6nce Safa’dan mu
baslayayim yoksa Safa’dan 6énce Merve’den? Tavaf’tan énce mi Namaz kilayim yoksa
sonra m1? Kurban kesmezden 6nce mi tiras olayim yoksa sonra m1?” Ibn Abbas: “bu
sorularin cevabini Allah’in kitabindan al ¢linkii O, &grenilmeye daha layiktir” dedi.
Allah, Bakara siiresinde soyle buyurur: “...kurbanlik yerine varincaya kadar basinizi
tras etmeyin...”*®® Kurbanlik trastan 6ncedir. Allah, Hac siiresinde sdyle buyurur:
“...tavaf edenler, ayakta ibadet edenler, ruku’ ve secdeye varanlar igin, evimi temiz

tut”*®® buna gore tavaf namazdan oncedir.3”

3.2.10.4 Afaki (Mekke Disinda ikamet Edenler) ve Mekki’ nin (Mekke’de
Ikamet Edenler) Sa’y’i

ibn Abbas’a gore, Mekke’nin disindan gelen Afaki’ler Kuddm Tavafindan sonra
Safa ve Merve arasinda yedi defa gidip gelirler, Mekkeliler ise bunu ifiza Tavafindan

sonra yaparlar.

Konu ile ilgili hadis soyledir: ibn Abbas: “Mekkeliler Minadan dondikten sonra

Sa’y yaparlar’*"* buyurmustur.
3.2.10.5 Safa ve Mervede Dua Etmek

Safa ve Mervede elleri kaldirip dua etmek miistahaptir. Zira ibn Abbas: “yedi
yerde eller duaya kaldirilir; Namaz’a kalktiginda, Beytul-lah’t gordiigiinde, Safa ve
Merve’de, Arafat’ta, Miizdelife’de ve Seytan taslamada™’? buyurmustur.

%7 Taberi, Camiu’l-Beyan, 11, 234, (234).

%%8 Bakara, 2/196.

%9 Hac, 22/26.

%70 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Taharet, 1, 85, (408).

! fbn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, V111, 618, (15315).
2 Aym Eser, Sala, 11, 417, (2464).
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3.2.10.6 Yuruyerek ve Binek Ustiinde Sa’y Etmek

Ibn Abbas’a gore binek Ustiinde ve yirilyerek sa’y yapmak caiz olup, ancak
yiiriimek daha efdaldir. Ibn Abbas’in rivayet ettigi hadiste Nebi (a.s)’mn yiiriidiigii
ifadesi vardir. Daha sonra, insanlar etrafina {siisiip kalabalik olunca, onu gorsiinler ve

soru sorabilsinler diye binek tistiinde tavaf etmistir.

Konu ile ilgili hadis sdyledir: Ebu Tufeyl, ibn Abbas’a; “Safa ile Merve arasinda
binek Uzerinde sa’y etmek, stinnet midir? Senin kavmin siinnet oldugunu saniyorlar,”
deyince, ibn Abbas; “Hem dogru, hem yanls sdyliiyorlar.” dedi. Eb0 Tufeyl “Hem
dogru hem yanlis, ne demektir?” deyince Ibn Abbas; “Insanlar Rasulullah’mn etrafini
sarinca, hatta evlerden akil balig olmus kiz ¢ocuklar1 bile ¢ikip ‘Iste Muhammed, Iste
Muhammed’ demeye basladilar. Rasdlullah’in huzurunda, ona yol agmak igin
insanlardan hicbir kimse dovilmez ve dteye beriye itilmezdi. Boylece, Rasulullah’in
etrafinda insanlar cogalinca binek iistiinde sa’y yapmistir. Yiirimek ve iki mil

arasindaki vadide kogsmak efdaldir.”>"

3.2.10.7 ki Mil Arasinda Kosmanin Miistehab Oldugu

Safa ile Merve arasinda bulunan iki mil arasinda remel yapmak mendubdur. iki
mil aras1 disinda ise yiiriimek mendubdur. Daha énce gegen, Ibn Abbas’m hadisinde

“Yiiriimek ve kosmak efdaldir®™

seklinde gegmektedir. Yani iki mil arasmdaki vadinin
ortasinda kosmak, kalan yerlerde ise yiirlimek efdaldir. Ancak kosmadan yiirimek de

caizdir.
3.2.11 Arefe Gecesini Mina’da Gecirmek

Zilhiccenin 8. terviye ginu Mekke’de giines dogduktan sonra Mekke’den
Mina’ya gitmek ve o giinkii 6gle namazindan ertesi giinkii sabah namazi dahil, bes vakit
namazi Mina’da kilip geceyi de Mina’da gegirmek ve ertesi (arefe) giinlin sabahi giines

dogduktan sonra buradan Arafat’a hareket etmek sunnettir.

3% Miislim, Sahth, Hac, 11, 921, (1264).
814 Aym Eser, Hac, I, 921, (1264).
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Konu ile ilgili rivayetler sdyledir: Ibn Abbas: “Mina’ya gines dgustan sonra
hareket edilir’*”® buyurmustur. ibn Abbés’a gére, Mina’nin smir1 Akabe’ye kadardir,
Akabe’nin 6tesi Mina’dan sayilmaz. ibn Abbas: “Kimse Mina’da, Akabe’nin 6tesinde

gecelemesin”*"® buyurmustur.
3.2.12 Arafat Vakfesi

Avrafat, Mekke’nin yaklagik 25 km. giineydogusunda Harem sinirlar1 disinda bir
bolgedir. Vakfe ise bir yerde bir sire durmak veya beklemek demektir. Arafat vakfesi
onemli ve titizlik gerektiren bir rukunddr. Clnki suresi icinde Arafat’ta bulunamayanlar
0 sene hacca yetisememis olurlar. Arafat vakfesi disinda vaktinde yapilamayan diger
menasik ise, daha sonra kaza edilerek veya fidye 6denerek telafi edilebilir.”’

3.2.12.1 Vakfe icin Gusletmek

Ibn Abbas’a gore, Arefe giinii gusiil abdesti almak suinnettir, ibn Abbas: “Ben
Ramazan Bayrami, Kurban Bayrami, Arefe ginii gusiil abdesti alirim™’®

buyurmaktadir.
3.2.12.2 Vakfenin Zamanm

Zilhiccenin 9. arefe giind, glinesin dogusundan bayramin ilk giini “fecr-i sadik”
denilen tan yerinin agarmaya basladigr zamana kadar gecen siiredir. Vakfenin sahih
olmasi i¢in niyet, akil ve ilim (Arafat’ta bulundugunu ve vakfe yaptigini bilmek) sart
olmadigindan, belirtilen slre i¢inde ister suurlu, ister suursuz, ister uykuda, ister uyanik,
ister abdestli, ister abdestsiz her ne halde olursa olsun, bir an Arafat sinirlar1 iginde
bulunan, hatta oradan gegen kimse vakfeyi yapmus olur. Ibn Abbas’a gore arefe gini
gundiuz Arafat’ta bulunanlarin, mazeretsiz olarak gilines batmadan Once Arafat’tan
ayrilmamalar1 gerekir. Fakat gindlz Arafat’ta bulunmayip giines battiktan sonra

gelenlere bir ceza gerekmez.*"®

%" {bn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, V111, 479, (14756).
376 Aym Eser, VIII, 444, (14602).

377 DIB, ilmihal, 1, 526.

378 Abdu’r-Rezzak, Musannef, 111, 309, (5756).

379 Kal’aci, Mevsiiat’u Fikhi Abdullah b. Abbis, |, 378.
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Konu ile ilgili rivayetler soyledir: Ibn Abbas: “gecenin bir cliziinde Arafat’ta
bulunan kisi hacca yetismis olur™**® buyurur. ibn Abbas’in arefe giinii seher vaktinde

Arafata geldigi de rivayet olunmugtur.

3.2.12.3 Vakfe’nin Yeri

Vakfenin yeri Arafat bolgesidir.®? Arafata bakan daglarin arasi ve bu arada
bulunan patikalar Arafat bolgesidir. Arafat bolgesinin Mekke tarafindaki sinir1, “Urene
Vadisi”dir. Urene Vadisi disinda Arafat bolgesinin her yerinde vakfe yapilabilir. Bu
vadi Arafat bolgesinden degildir.

Konu ile ilgili rivayetler sdyledir: ibn Abbas: “Urene Vadisinin disinda Arafat’in
tiimii vakfe yeridir, patikalari da vakfe yeridir™*®*® buyurmustur. Yine ibn Abbas: “Urene

Vadisinde vakfe yapan kisinin hac’1 makbul degildir*®** buyurmustur.
3.2.12.4 Arefe GUnu Orug Tutmak
Ibn Abbas’a gore, haci’nin Arefe giinli oruglu olmamasi miistahabdir.

Konu ile ilgili rivayetler soyledir: ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore
Ras(lullah (s.a.s.), Arefe giinii oru¢ tutmamis ve Ummi’l-Fadl’m génderdigi siitten

%2 jbn Abbas da hacda iken, Arefe giinii orug tutmazdi. Rivayete gore ikrime:

igmistir.
“bir glin Arefe’de Ibn Abbas’1 Nar yerken buldum” dedi. ibn Abbas: “Ne Rasulullah, ne

Ebu Bekir, ne de O®mer’den hig biri Arefe giinii oru¢ tutmadi”® dedi.

%80 fbn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, V111, 267, (13853).

%81 gafii, Misned, Hac, s. 369, (1705); ibn Ebi Seybe, Musannef, Aym Yer, VIIL, 480, (14764).

%82 Ezraki, Muhibbiiddin et-Taberi, Fakihi ve Fasi gibi Mekke tarihiyle ilgili eser veren miielliflerin
belirttiklerine gore, batida Urene vadisi, doguda Sa'd dagindan eski Taif yoluna kadar uzanan ve
Arafat vadisini ¢evreleyen Arafat daglari, giineyde Nemire dagimin dorugu, ibn Amir bostanlig1.
Urene vadisi ve eski Taif yolu, kuzeyde Sa'd dag1 ve Urene vadisine kavusuncaya kadar uzayan ve
Ust tarafi Kinane, alt tarafi Hiizeyl kabilelerine ait olan Vasik vadisi Arafat sahasinin sinirlarini
teskil etmektedir. Boks, “Arafat”, DIA, 111, 261.

%83 Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, X1, 49, (11005).

%4 Ibn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, V111, 488, (14802).

%5 Alliyii’l-Miitaki, Kenzii’l-0’mmal, V, 193, (12580).

38 Taberani, Aym Eser, XI, 252, (11675).
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3.2.12.5 Arefe Giinii Dua I¢in Toplanmak (< i)

Arefe giinii sehir ve kdylerde dua igin toplanma adetini “—w =i (Ta’rif) Ibn
Abbas baslatmistir. Hasan Basri bu konuda sdyle buyurmustur: “Ilk defa Basrada Arefe

glinii dua icin toplanma adetini, ibn Abbas yapmistir.”*®’

3.2.12 Miuzdelife VVakfesi

Miizdelife, Arafat ile Mina arasinda, Harem sinirlan i¢inde bir bolgedir.
Mina’dan Mubhassir vadisi ile ayrilir. Glnes battiktan sonra hacilar Mina’dan
Miizdelifeye gecerler. ibn Abbas’a gore, Hacedenlerin arefe giiniinii bayram giiniine

baglayan gece burada vakfe yapmalari farzdir.

Konu ile ilgili rivayetler su sekildedir: fbn Abbas: “Miizdelife vakfesini
yapmadan Mina’dan ayrilan kisinin hacci yoktur™®® buyurmustur. Kadin, hasta ve
cocuklar sabaha kadar Mizdelifede beklemeleri gerekmez. Ibn Abbas’tan rivayet
edildigine gore RasUlullah (s.a.s.) gece Muzdelifeden kendisini kadin, hasta ve

¢ocuklarla g(’)nderrnistir.389

3.2.12.1 Namazin Cem’i (b3 aa3)

Hacedenlerin arefe giinii aksami Miizdelife’de aksam ve yats1 namazlarini ister
munferit ister cemaatle olsun, yatsi vakti iginde cem’-i te’hir ile kilmalar1 Ibn Abbas’a
gore stnnettir. Her namazi vaktinde kilma hususunda ise Ibn Abbas bunu caiz

gornustiir.

Konu ile ilgili rivayet sdyledir: Ibn Abbas, aksam namazini birlestirmeden

390

kilmistir.>™ Muhtemelen Ibn Abbas aksam namazini yats1 vakti icinde cem’-i te’hir ile

kilmay1 ruhsat olarak gormiistiir.

%7 [bn Ebi Seybe, Musannef, Aym Yer, VIII, 419, (14473).
%8 Kal’aci, Mevsiiat’u Fikhi Abdullah b. Abbas, |, 381.
%89 Buharf, Sahth, Hac, I1, 165, (1677).

% bn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, V111, 355, (14221).
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3.2.12.2 Muhassir Vadisinde Hizh Yiiriimek

Haccedenler, Miizdelife’den ayrildigi zaman Muhassir®®* Vadisinden gecerler bu

vadi’den gecerken hizli yiirimek miistahaptir.

Konu ile ilgili rivayet soyledir: Atd’dan rivayet edildigine gore, “Ibn Abbas

Muhassir vadisinde hizl1 yiirimede bir sakinca gormezdi.”*%

3.2.13 Cemreleri Taslamak

Cemre: Hacda seytan taslama sirasinda atilan taslara ve bu taslarin atildig
yerlere verilen isimdir. Sozlukte “kor pargasi, ¢akil tasi” gibi manalara gelen cemre, bir
fikih terimi olarak hacilarin kurban bayrami giinlerinde Mina’da attiklar kiigiik taslarin
her birini ve bu taglarin atildig1 ti¢ ayri yeri ifade eder. Cogulu cimar ve cemerattir. Bu
yerlere tas atilmasi igsine de remy-i cimar denir. Cemrelerden Mina-Mekke yonundeki
ilkine kiiciik veya birinci cemre (35! 5 5 5l s xall 3 eall), ikincisine orta cemre (_eall
=), tglinclstine de blyik cemre veya Akabe cemresi (4éall 3 s 5l (51Ul 3 pall) ads
verilir. Birinci cemre ile orta cemre arasinda 156,40 (m.), orta cemre ile Akabe cemresi

arasinda 116,77 (m.) mesafe bulunmaktadir.>®

3.2.13.1 Cemrelerin Mesruiyeti

Beyhaki’nin Ibn Abbas’dan rivayet ettigine gore; Nebi (a.s) sdyle demistir:
“Ibrahim (a.s.) hac menasikini yapmak i¢in geldiginde, Cemre-i Akabe yerinde seytan
ona geldi, Ibrahim (a.s.) seytana yedi tas atarak onu yerin dibine gecirdi. Sonra ikinci
cemre yerinde ona musallat oldu. Ibrahim (a.s.) ona yedi tas daha atarak yine yerin
dibine gecirdi. Ugiincii cemre yerinde seytan yine geldi. Bunun iizerine Ibrahim (a.s.)
seytana yedi tas daha att1, nihayet seytan yerin dibine gecti.” Ibn Abbas sdyle demistir:
“Seytan1 tagliyorsunuz ve bdylece atamz Ibrahim (a.s)’in siinnetine tabi

oluyorsunuz.”%%

91 Muhassir, Miizdelife ile Min aras1 bir yerdir.

%92 [bn Ebi Seybe, Musannef, Aym Yer, VIII, 740, (15887).

%% Aras, “Cemre”, DIA, VII, 340.

% Hakim, Ebu Abdullah Nisaburi, el-Miistedrek Ale’s-Sahihayn, I-V, thk. Ebu Abdurrahman, Darii’l-
Haremeyn, Kahire, 1997/1417, 1, 640, (1715); Beyhaki, Siinenii’l-Klbr4, Hac, V, 153, (9975).
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3.2.13.2 Seytan Taslama Giinleri

Seytan taglama giinleri, {i¢ veya dort giin olup, bunlar da; kurban giinii ile tesrik
gunleridir. Cenab-1 hak s6yle buyurmustur: “O sayili giinlerde tekbir getirerek Allah’1
zikredin. Kim acele edip iki glinde donerse ona vebal yoktur. Kim geri kalirsa,

giinahlardan korundugu takdirde, ona da vebal yok™**®

3.2.13.3 Tas Atma Sekli

Taglar cemrelere el ile firlatilarak atilmalidir. Ayakla veya herhangi bir aletle
atilmasi sahih olmadig1 gibi, tas1 geriden firlatmaksizin cemre {izerine el ile konulmasi

da sahih olmaz.

Konu ile ilgili rivayet soyledir: Ibn Abbas: cemrelere tas atarken koltuk alt1

goriiriiniinceye kadar kollarin kaldirirds.3®

3.2.13.4 Tas Atma Vakti

Kurban giinii seytan taglamanin uygun vakti, giines dogduktan sonra kugluk

vaktidir. Clink( Rasdlullah (s.a.v) kurban giinii kusluk vaktinde tag atmistir,

Konu ile ilgili rivayetler sdyledir: Ibn Abbas’ dan rivayet olunduguna gore, o
demistir ki; Nebi (a.s) ehlinden zayif olanlarina gelerek soyle buyurdu: “Giines
doguncaya kadar Cemre-i Akabe’ye tas atmaym.”® Yine ibn Abbés’dan rivayet
olunduguna gore; “Nebi (a.s) cemreleri giines zevalde iken veya giinesin zevalinden

sonra atardi.””3%®

Ibn Abbas’a gore hacci eda eden kisinin seytan taglamay: giindiiziin sonuna tehir
etmesi caizdir. Bu konuda Ibn Abbas soyle demistir: Nebi (a.s)’a kurban giinii Min&’da
soru sorulurdu. Bir adam “Ya Rastlallah, aksam olduktan sonra taglar1 attim.” deyince

Rasulullah (s.a.v) “Bunda bir gtinah yoktur**® buyurdu.

3% Bakara, 2/203.

%% Kal’aci, Mevsiiat’u Fikhi Abdullah b. Abbas, |, 383.
97 Nesat, Stinen, Menasik, V, 299, (3064)

%% fbn Hanbel, Misned, 1V, 102, (2231).

%9 Buharf, Sahth, Hac, I1, 173, (1723).
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Ibn Abbas, iiciincii giin zevalden Once tas atmay1 caiz gdérmiistiir. Ciinkii ibn
Abbas’a isnad edilen zayif bir hadise gore Ibn Abbas: “Son ayrilis giinii giines

yiikseldigi zaman tas atmak ve mina’dan dénmek helal olur’*® buyurmustur.

Ibn Abbas’a gore, Rasllullah (s.a.v), Akabe cemresinden sonra durmazdi. Ancak
son iki cemreden sonra dururdu. Konu ile ilgili rivayet sdyledir: Ibn Mace’nin Ibn
Abbas’tan rivayet ettigine gore; “Nebi (a.s) Cemre-i Akabe’yi attiktan sonra gegip

gider, orada durmazdi.”*™

Ibn Abbas’a gére bayramin dordiincii giinii taslar1 giinesin dogusundan zevale
kadarki sirede atmak caizdir. Zira ibn Abbas: “bayramin dordiincii giinii giines

dogduktan sonra seytan taglama ve tavaf yapilabilir**®* buyurmustur.
3.2.13.5 Taslarin BUyiikliigii

Ibn Abbas ve diger ashabtan rivayet olunduguna gore, Peygamber (s.a.s)

Efendimiz’in cemrelere attig1 taglar nohut biiyiikligiinde idi.

Konu ile ilgili rivayet soyledir: Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gére O, soyle
demistir: Rastilullah (s.a.v) Akabe sabahi bineginin iizerinde bana: “Gel benim i¢in tas
topla” buyurdu. Ben de gerekli taslar1 topladim sapan tas1 bityiikliigiindeydi, onlari eline
koydugumda elindekilerden birini gostererek iste bu gibilerini topla, dinde asiriliktan
sakininiz. Ciinkii sizden 6ncekiler dini konularda kendilerini zorluklara sokarak asirilik

yaptiklari i¢in helak 01mus1ard1r.403

3.2.13.6 Taslar Nereden Toplanir?

Ibn Abbas, Muzdelife’den tas toplamayr miistehab saymustir. Ciinkii ibn

55404

Abbas’in gegen hadisinde “Gel benim igin tas topla”" ifadesi vardir. Rastlullah (s.a.v)

tas toplamak i¢in belli bir yer tayin etmemistir.

%0 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Hac, V, 152, (9969).
“0 fbn Mace, Siinen, Menasik, 11, 1009, (3033).

%02 Beyhaki, Aym Eser, Hac, V, 152, (9969).

%3 Nesai, Stinen, Menasik, V, 268, (3057).

404 Aym Eser, Menasik, V, 268, (3057).
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3.2.13.7 Tekbir ve Dua fle Taslar1 Atmak

Cemrelere her bir tas1 atarken “Bismillahi Allahiiekber” (LSl & & aw) seklinde

dua etmek mustahabdir.

Konu ile ilgili rivayet sdyledir: Ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gore,
Rasdlullah (s.a.s.): “Cemrelere tas atincayaya kadar telbiye getirdi, Cemrelere yedi tas

atty, attig her tasta tekbir getirdi.”*%

3.2.13.8 Giines Battiktan Sonra Cemreleri Taslamak

Cumhur cemreleri taslamay1 giines battiktan sonra veyahut ertesi giin yapan
kimse hakkinda ihtilaf etmislerdir. Ibn Abbas’a gore giines battiktan sonra cemreleri

taslayan kisiye bir sey lazim gelmez.

Konu ile ilgili rivayet soyledir: Ibn Abbas, “Birisi Rasdlullah (s.a.s)’a, ‘Aksam
olduktan sonra cemreyi tagladim. Bir zarar1 var m1?’ diye sordu. Rasdlullah(s.a.s),

‘Zarar1 yoktur’ diye cevap verdi”*®® demistir.
3.2.14 Hedy (Kurban)

Hac ve umre menasikiyle ilgili olarak kesilen kurbanlara hedy denir. Hedy,
Kabe’ye ve Harem bolgesine hediye olmak Uzere kesilen kurban demektir. Kurban
bayrami dolayisiyla kesilen kurbanlara ise udhiye denir. Bunun deve, sigir ve davar cin-

sinden olmasi gerekir. Deve ve sigir yedi kisi i¢in, davar (koyun ve kegi) bir kisi igindir.
407

3.2.14.1 Hedy Kurbanimn Kesilecegi Yer

Biitiin hedy kurbanlart Harem bolgesi sinirlart iginde kesilir. Ancak kesilecek
hedyin Mekke’de mi Minada’m1 kesilecgi hususunda Ibn Abbas’dan farkli rivayetler

mevcuttur.

“% [bn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, VIII, 618, (15316).

%% Byhari, Sahth, Hac, 11, 173, (1723); ibn Mace, Menasik, 11, 1013, (3050); Nesai, Siinen, Menasik, V,
300, (3067).

“7 DIB, ilmi Miisavere ve Redaksiyon Heyeti, ilmihal, I-11, Ozgiin Matbaacilik, Ankara, 2006, I, 555.
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Konu ile ilgili rivayetler soyledir: Rivayetlerin birinde, ibn Abbas soyle
demistir: “Deve kesim yerleri Mekkede’dir, ancak Mekke kandan temiz ve pak
edilmistir, Mina’da Mekke’den sayilir.”*®® Diger rivayette ise, “Ibn Abbés kurbanlik

develerini Mekke’de keserdi”**® buyurmaktadir.

Bu iki rivayetin arasini bulmak gerekirse ilk rivayeti Kurban bayramimin ilk {i¢
ginlinde (eyyam-i1 nahr) kesilen hedy kurbanlarinin Mina’da; ikinci rivayeti ise: bu

giinler disinda kesilenlerin Mekke’de kesilmesine hamletmek mimkanddr.
3.2.14.2 Deve Bulamayan Kisi

Ibn Abbas’a gore deve bulamayan kisinin yedi koyun satin almasi gerekir.
Konu ile ilgili rivayet sdyledir: Ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gére, Nebf (a.s)’a bir
adam gelerek, “Bir deve kesmem gerekiyor ve onu alabilecek durumdayim ancak, satin
alacak deve bulamiyorum.” dedi. Bunun Uzerine Rasdlullah sallailahu aleyhi ve sellem

adama yedi koyun satin alip kesmesini emretti.*'°
3.2.14.3 Deveyi Boynundan Kesmenin Miistehab Oldugu

Deveyi, ayakta oldugu halde sol 6n ayagini baglayarak boynundan kesmek
miistehabdir. Bu hususta Ibn Abbas’tan asagidaki hadis gelmistir: Rivayete gére Ibn

59411

Abbés, “Deveyi bagli halde keserken iizerine Allah’in ismini anin ayeti hakkinda

“{icayak Uizerinde ayakta olarak kesilir,” demistir.*'?
3.2.14.4 Hedy’i Isaretlemek

Ibn Abbas’a gore hedy’in sag yanimn nisanelenmesi (isaretlenmesi) miistehabtir.
Zira Peygamber Efendimiz, hedy’in boynuna “kilade” denilen ipler takip hedy oldugunu

belirtmek igin onu isaretlemistir.

Konu ile ilgili rivayet soyledir: ibn Abbas’tan rivayet olunduguna gore

“Peygamber (s.a.s) Efendimiz, 6gle namazimi Ziilhiileyfe’de kildiktan sonra devesinin

%%8 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Hac, V, 239, (10529).

*9 bn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, VIII, 718, (15777).

19 fbn Mace, Siinen, Udhiye, II, 1048, (3136); ibn Hanbel, Miisned, V, 48, (2851).
! Hac, 22/36.

M2 Hakim, Mistedrek, 1V, 361; Beyhaki, Aym Eser, Hac, V, 237, (10515).
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getirilmesini isteyip horgiiciiniin sag yanini niganelemis ve kanin1 sildikten sonra ona iki
tane nal takmig, sonra devesine binerek yola devam etmistir ve Beyda’ya gelince de

thrama girmistir.”413

3.2.15 Tras Olmak
3.2.15.1 Trasa Sag Taraftan Baslamak

Ibn Abbas’a gore hacilar kurbanlarini kestikten sonra, tras olup Kabe’yi tavafa

ve sa’y etmeye gidebilirler. Ona gore tras olurken basin sagindan baglamak siinnettir.

Konu ile ilgili rivayet sdyledir: ibn Abbas: “Ihraml1 basini tras ettiginde sagdan

baslamalidir” buyurmustur.**
3.2.15.2 Kadinlarin Sac¢larini Kisaltmalari ve Trastan Nehyedilmeleri

Eb(i Davud ve digerlerinin Ibn Abbas’dan rivayet ettiklerine gore Ibn Abbas
Rasulullah (s.a.v)’in soyle buyurdugunu soylemistir: “Kadinlara tras olmak yoktur.

Kadinlar ancak saglarim kisaltirlar™*™

3.2.16 Nusukleri Siraya Gore Yapmamak

Sihih hadislerle sabit olduguna gore Peygamber (s.a.s) Efendimiz bayram guni
biiylik cemreyi tasladiktan sonra 6nce kurbanini kesmis sonra bagini trag etmis, sonra
Tavaf(’l-ifada’yr yapmustir. Fakat bu siraya gére yapmayan kisinin durumu hakkinda
ithtilaf edilmistir. Kimisi, bu siraya gére yapmayan kimseye kurban ldzim geldigini,
kimisi de, Ona bir sey 1azim gelmeyecegini ifade etmistir. Ibn Abbas’tan her iki goriisii

destekleyen rivayetler mevcuttur.

Konu ile ilgili rivayetler soyledir: Ibn Abbas’tan “Rasdlullah (s.a.s) Mina’da
halkin sorularini dinliyordu, kim ne sordu ise Efendimiz (s.a.s) kendisine, “Git yap, bir
sey olmaz” dedi. Biri geldi ve ‘Ya Rasdlullah! Ben bilmeyerek kurbanimi kesmeden

basimi tras ettim’ dedi. Peygamber (s.a.s), “Kurbanini kes, bir sey olmaz” dedi. Bir

2 Muislim, Sahth, Hac, 1, 912, (1243).

4 Kal’aci, Mevsiiat’u Fikhi Abdullah b. Abbas, |, 384.

% Ehu Déavud, Siinen, Menasik, 11, 150, (1986); Daremi, Mukaddime, I, 1212, (1946); Beyhaki,
Siinenii’l-Kiibra, Hac, V, 104, (9673).

113



baskasi da gelip: ‘Aksam olduktan sonra cemreyi tasladim. Bir zarar1 var mi?’ diye
sordu. RasOlullah(s.a.s), ‘Zarar yoktur’ diye cevap verdi”*® dedi. Kisacasy; o giin
Peygamber (s.a.s) Efendimiz’e sirasina gore yapilmayan seyler hakkinda kim ne sordu

ise Efendimiz (s.a.s) kendisine, “Git yap, bir sey olmaz” dedi”.

Bununla birlikte ibn Abbas’tan “Her kim bir niisiikii zamaninda ve sirasina gore
yapmazsa bir kan akitsin”*'’ dedigi de rivayet olunmustur. Yine Ibn Abbas: “Her kim

bir nilsiikii 6ne gecirse veya arkaya alsa, bir kan akitsm™*'® buyurmustur.
3.2.17 Bayram Gunlerinde Mina’da Gecelemek

“Eyyam-1 nahr” ve “Eyyam-1 Mina” denilen Zilhiccenin 10, 11 ve 12. giinlerinde
Mina’da kalmak ve orada gecelemek konusunda Alimler ihtilaf etmistir. ibn Abbas’a
gbre vaciptir. ibn Abbas: “hi¢c kimse Mina gonlerinde, Akabe’nin &tesinde geceyi

gecirmesin*'® buyurmustur.

Ibn Abbas’a goére bir maslahat nedeniyle Mekke’de gecelemek miibahtir. ibn

Abbas bu konuda soyle demistir: “Tas attigin zaman diledigin yerde geceyi gegir™*?

3.2.18 ihramdan Cikmak

[k tahalliil: Bu konuda ibn Abbas’tan iki farkli farkli gériis mevcuttur; bu
gorlslerden birine gore, cinsel iliski disindaki thram yasaklarimin kalkmasini saglayan
ilk tehallil ancak kurban giinli seytani taglayip tras olduktan veya saglar1 kisalttiktan
sonra ithramda iken haram olan her sey heldl olur. Bu durumda ithramlinin kadinlara
yaklagmaktan bagka giizel koku siirlinmesi, elbise giymesi ve diger seyleri yapmasi
caizdir. Bu birinci ihramdan ¢ikmasidir. ikinci goriise gore, cinsel iliski disindaki ihram

yasaklarinin kalkmasini saglayan ilk tehalliil ancak kurban kesmek ile olur.

Birinci goriisii destekleyen rivayetler soyledir: Ibn Abbas: “Akabe Cemresi’ne

tas attigimizda kadin disindaki ihram yasaklarmin timii kalkar” buyurdu. Bir adam:

18 Byhari, Sahth, Hac, I, 175, (1735).

7 Malik, Muvatta, Hac, 111, 615, (1583); Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Hac, V, 30, (9191); Darekutni,
Siinen, Hac, 111, 270, (2534).

8 [bn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, V111, 586, (15188).

19 Aymi Eser, V111, 444, (14602).

20 Aymi Eser, V111, 446, (14614).
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“koku yasag1 da kalkar mi?” diye sorunca ibn Abbas: “Bense Rasuliillah (s.a.v.)’i

bagina misk sorerken gordiim, misk koku degil midir?”dedi.*?*

Ikinci goriisii destekleyen rivayetler ise sdyledir: Ibn Abbas’a bir adam gelerek:
«...Kurban kesmezden 6nce mi tiras olayim yoksa sonra mi1?” Ibn Abbas: “bu sorularin
cevabini Allah’in kitabindan al ¢iinkii O, 6grenilmeye daha layiktir” dedi. Allah, Bakara
siresinde soyle buyurur: “...kurbanlik yerine varincaya kadar basmnizi tras

etmeyin.. %22 Kurbanlik tragtan ncedir...*?

Ihramda vefat eden kisiye ilgili olarak, Ibn Abbas’a gore, ihramda vefat eden
kisinin bast ve ayaklar1 Ortiinmez, O kisiye koku silirlinmez, ihramiyla defnedilir. Bu
konuyla ilgili ibn Abbas: “Ihraml1 ihramda vefat edince, bas1 értiinmez ta ki rabbisinin

huzuruna ihramli olarak gitsin™*** buyurdu.

Ibn Abbas sdyle demistir: Bir adam Arafat’ta vakfe ederken ansizin devesinden
diistii. Diiser diismez deve onun boynunu kirdi. Peygamber (S.a.v.): “Bu adami su ve
sidr ile yikayiniz ve iki ihram bezi i¢cinde kefenleyiniz. Ona koku siirmeyiniz; basina bez
de sarmayiniz. Ciinkii bu ihramli haci kiyamet giininde Lebbeyk, Allahumme lebbeyk...

diyerek diriltilecektir” buyurdu.*?®

3.2.19 Unutarak veya Bilmeyerek Birbirinden Once Yapilan Nisiikler

Ibn Abbas’tan rivayet edilen hadiste Hz. Peygamber, Veda Hacci sirasinda
Min&’da insanlarin gelip kendisine sorular sormalari igin devesi Uzerinde durmustu.
Adamin birisi geldi ve sunu sordu: “Kurban kesmezden oOnce tiras oldum. Ne
yapacagimi bilemiyorum?” Rastlullah ona su cevabi verdi: “Kurban kes, herhangi bir
gucluk yok.” Sonra, baska birisi geldi ve “Seytan taglamazdan 6nce kurban kestim?”
dedi. Rasdlullah buna “Seytan taglamasini yap, herhangi bir gii¢liik yok” cevabini verdi.
Bagka biri de gelip “Seytan taslamadan Beyti tavaf ettim” deyince, “Tagslarn at, bir

guglik yok” dedi. Rasdlullah (s.a.v.), insanlarin unutarak veya bilmeyerek bu gibi bazi

21 Nesaf, Stinen, Menasik, V, 305, (3084); ibn Mace, Siinen, Menasik, II, 1011, (3041); ibn Hanbel,
Musned, 1V, 5, (2090); Beyhaki, Aym Eser, Hac, V, 204, (10294).

%22 Bakara, 2/196.

%23 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Tahéret, |, 85, (408).

424 Aym Eser, Hac, 111, 394, (6894).

%25 Byhart, Sahth, Cenaiz, Il, 75, (1265); Miislim, Sahth, Hac, 11, 865, (1206).
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birbirinden 6nce yaptiklar islemler hakkinda sorduklarim hep “Yap, bir glglik yok”

seklinde cevaplandirds.*®

3.2.20 Muhassab’da Bir Siire Dinlenmek

Hac sonunda Mina’dan doniiste, Mekke girisinde, Cennetii’l-mualld civarinda,
Muhassab*’ denilen vadide bir siire dinlenmek (tahsib), bazi alimlere gére siinnet-i
kifaye, bazilarma gore ise miistehaptir. Ancak Ibn Abbas’a gore, Rasdlullah (s.a.s.), bu
mekanda ibadet amaciyla beklememistir. Bu konuda Ibn Abbas, sdyle buyurmustur:
“Muhassab denilen vadide beklemenin 6zel bir anlami1 yoktur O da Rasdlullah (s.a.s.)’in

konakladig1 yerlerden biridir.”*?®

3.2.21 ihramh i¢in Yasak Olan ve Yasak Olmayan isler
3.2.21.1 Dikisli Elbise Giymek

Ihramda olan kimse don ve ayakkabi giyemez. Cogunlugu olusturan Islam
hukukgulari, terlik bulamayan kimsenin asik kemikleri disarda kalacak sekilde kesilen

ayakkabiy1 giyebildigi goriisiindedir.

Ibn Abbas soyle demistir ben, Rastlullahin hutbe okurken, ihramliy1 kastederek:
“Don giymek gomlek bulamiyana, mest giymek de ayakkabi bulamayana, caizdir™*?

dedigini isittim.

Bu hadisin zahirinden anlasildigina gore kisi eger ruba bulmazsa don giyebilir,

terlik bulamaz ise bogazi kesilmeyen ayakkabiy1 da giyebilir.
3.2.21.2 Tirnaklan Kisaltmak, Killar1 Tras Etmek veya Kisaltmak

Ibn Abbas’a gore tirnaklan kisaltmak, bastaki ve viicuttaki killari tras etmek,

kisaltmak veya herhangi bir yolla gidermek zinet odugu i¢in thram yasaklarindandir.

426 Aym Eser, Hac, |1, 175, (1736); Ebu Davud, Siinen, Menasik, 11, 149, (1985); ibn Habban, Sahih, 1X,
190, (3878).

27 Bu yere “Ebtah”, “Batha” veya“Hasba” da denilmektedir.

28 Buhart, Sahth, Hac, 11, 181, (1766): Mislim, Sahih, Hac, Il, 952, (1312).

29 Mislim, Sahth, Aym Yer, 11, 835, (1178).
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Ancak Ibn Abbas’a gore, goz kirpikleri ihramliy1 rahatsiz ederse, fidye vermeden onlar1

gidermek caizdir.**

[bn Abbas’a goére ihramlinin tirnaginin kirilmasi durumunda, onu koparip atmak
fidyesiz olarak caizdir. Eger killar kaldiginda zarar veriyorsa, onlar1 gidermek caiz olup
fidye vermesi gerekir.**" Zira Allahu Teald soyle buyurmustur: “icinizde hasta olan
veya basindan rahatsiz olan varsa fidye olarak ya orug tutmasi, ya sadaka vermesi, ya da

kurban kesmesi gerekir.”**?

3.2.21.3 Cinsi Birlesme

fhramda iken sakimilmasi gereken seylerden biri kadinlara yaklasmaktir. Zira
Cenéb-1 Hak; “Hac’da ne cima, ne cima’a yol agan diger ¢irkinlikler ne de gekisip
didismeler yoktur”*** buyurmustur. Ibn Abbas’a gore, Arafat Vakfesinden 6nce cima’
eden kimsenin hacci bozulur ve kendisine hem fidye, hem kaza lazim gelir. Ancak
Arafat Vakfesinden sonra ve riikiin olan Tavafi’l-ifida’yr yapmadan once cima’

etmekle hac fesada gitmez.***

Bu konuda Ibn Abbés’a, “Bayram giinii tavaftan énce esiyle cima’ eden kisinin
durumu soruldu?”, ibn Abbas: “Aralarinda bir deve kesmeleri gerekir, gelecek yil
haclarin1 kaza etmeleri de gerekmez” dedi.*** Yine bir adam ibn Abbas’a gelerek ‘Ben
tavaftan once esimle yattim, bana ne gerekir?’dedi. Ibn Abbas da ‘yaninda bir sey varmi
diye sordu?’, O da evet ben varlikli biriyim’ degince Ibn Abbas; ‘semiz bir deveyi kes
fakirlere dagit’** dedi.

Ibn Abbas’a goére ihramli olan kisinin kadina sehvetle bakip inzal olmasi

durumunda kendisine fidye gerekir. Ancak gelecek yil haccini kaza etmesi gerekmez.437

%0 ibn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, V111, 202, (13603).

31 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Hac, V, 488, (10356); Firtiz Abadi, Tenviru’l-Mikbas, S. 34; Ali b.
Ahmed Ebu Muhammed ibn Hazm, el-Muhall3, I-X, Darii’l-Fikr, Beyrut VI, 245.

%2 Bakara, 2/196.

*% Bakara, 2/197.

3 Kal’aci, Mevsiiat’u Fikhi Abdullah b. Abbas, |, 390.

*%5 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Hac, V, 171, (10083).

% Aym Eser, Hac, V, 171, (10081).

7 ibn Kuddame, el-Mugni, 111, 332.
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Ibn Abbas’a gore Haccr fasit olan kisi bu durumda haccina devam eder. Uzerine,
bir deve kesmesi ve gelecek yil haccni kaza etmesi gerekir. Eger kadin ihramli olup,
cimaya riza gostermisse ona da hacca devam edip gelecek sene kaza etmesi gerekir. Bir
adam Ibn Abbas’a gelerek sdyle dedi: ‘Ben Tavaftan once esimle yattim bana ne
gerekir?’, ibn Abbas; “Eger esin ihramli olup, cimiya riza gdstermisse her birinizin
guzel birer deve kesmesi gerekir, ancak esin cimaya riza géstermemisse sadece senin
glizel bir deve kesmen gerekir. dedi.**® Ali ibn Ebu Talha, ibn Abbas’tan Hac’in
tamamlanmasi konusunda soyle dedigini nakleder: Kim hac veya umre kasdiyla ihrama
girerse, onlar1 tamamlayincaya kadar ihramdan ¢ikmasi heldl olmaz. Haccin
tamamlanmasi, kurban kesmektir. Son cemrede tas atip Beytullah’1 tavaf ettikten sonra

Safa ve Merve’de sa’y edince helal olur.**

Ibn Abbas’a gore, esiyle cima’ edip hacci bozulan kisinin, gelecek yil esiyle
hacni kaza ederken, esiyle cima’ ettigi yere gelince, birbirlerinden ayrilip hacclarini ayri
olarak tamamlamalar1 gerekir. Ibn Abbas, bu durumda olan bir kisiye: “Haccinizi
tamamlayip memleketinize doniin, Seneye hac i¢in ¢ikin, esinizle beraber oldugunuz
yere gelince, birbirinizden ayrilip haclarinizi ayr1 olarak tamamlayin, sonra birer hedy

kesin**° buyurmustur.
3.2.21.4 Thramhyken Dis Cektirme, Ciban Desme vb. Durumlar

Ibn Abbas, ihramlnin dgiitiicii dislerini cekmesinde ve cerahatlenmis sivilceyi

desmesinde bir sakinca gérmemistir.

Konu ile ilgili rivayet su sekildedir: Ibn Abbas: “Ihramli &giitiicii dislerini

cekebilir ve cerahatlenmis sivilceyi desebilir.”***

3.2.21.5 Thramlimin Sa¢im Baglamasi

Ibn Abbas, ihramlinin sagin1 baglamasinda bir sakinca, gérmemistir.

*%8 Beyhaki, Aym Eser, Hac, V, 168, (10070).

¥ ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 531.

0 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Hac, V, 167, (10064).

“! fbn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, VIII, 56, (12920).
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Konu ile ilgili rivayet su sekildedir: Abdurrahman b. Yesar sdyle dedi: “Ben ibn

Abbas’1 ihramli iken sagim1 bagladigini gérdiim.”**

3.2.21.6 ihramh Kadinin Yiiziinii Ortmesi

Alimler, fhramda Kadmin yiiziinii 6rtmesinin caiz olup olmadiginda ihtilaf
etmislerdir. Bazi sahabeler, ¢enden yukarisinin yiizden sayilmasi hasebiyle i¢in ihramda

ortillemeyecegi gorlistindedir.

Ibn Abbas ve bir kisim sahabe ise, “ihramda olan kisi, asagidan yukariya dogru

kaslarina kadar yliziinii ortebilir” demislerdir.443

3.2.21.7 ihramhnin Yikanmasi

Ulema, kisinin ihtilam olmasi durumunda basimi yikayabilecegi konusunda
mttefiktir. Normal olarak bas yikamanin hiikmiinde ise ihtilaf etmislerdir. ibn Abbas’a

gore ihramlinin basin1 yikamasinda bir sakinca yoktur.

Konu ile ilgili rivayetlerden biri, Imam Malik’in Ibn Ciibeyr’den rivayet ettigi
bir hadistir. Bu hadise gére Abdullah b. Ciibeyr, “ibn Abbas ile Misver b. Mahreme,
ihramli kisinin basin1 yikayip yikamamasinda ihtilaf ettiler. Ibn Abbas, ‘Ihramdaki
adam basini yikayabilir’ dedi. Misver ‘Yikayamaz’, dedi. Bunun {izerine Ibn Abbas,
beni Ebl Eyylb el-Enséari’ye gonderdi. Eb( Eyy(b’un yanina vardigimda onu, bir libasa
ortiinmiis olarak basini yikar gérdiim ve ona selam verdim. EbG Eyylb ‘Kimdir o
gelen?’, dedi. Ben, ‘Abdullah b. Ciibeyr’im’. ibn Abbas beni, ‘Rastlullah (s.a.s) basin
nasil yikard1?’ diye sormak i¢in sana gonderdi dedim. Bunun {izerine elini libasi {istiine
koyup bas1 bana goriiniinceye kadar bana dogru egildi ve birisine, ‘Basima su dok’ dedi.
Adam da doktii. O da her iki elini basinin iistiinde ileri geri gotiiriip getirdi ve sonra,

‘Ras(ilullah (s.a.s)’mn bagini boylece yikadigini gordiim® dedi.***

Rivayete gore, ibn Abbas, ihramli oldugu halde Cuhfe’de bir hamama girdi.

Kendisine “ihramli oldugun halde hamama mi giriyorsun?” diye soruldugunda, ibn

“2 Aym Eser, V111, 166, (13452).
3 ibn Riisd, Bidayetii’l-M(iictehid, 11, 164.
4 Buhart, Sahih, Ihsar, III, 16, (1840); Miislim, Sahth, Hac, 11, 864, (1205).
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Abbas; “Allahu Teala kirlerimizi temizlemek konusunda bize bir yasak

koymamistir,”** dedi.
3.2.21.8 Harem-i Serifte Agac Kesmek

fhramliya ve ihramli olmayana insanlarin dikmedigi agaclar1 ve izhir (kokulu
boya otu) ve sinameki bitkileri disinda kuru Kkalan otlar1 kesmek haramdir. izhir ve

sinameki otlarin1 kesmek, sokmek ve telef etmek mubahtir.

Konu ile ilgili olarak Buhari’nin Ibn Abbas’dan rivayet ettigine gére ibn Abbas
“Rasulullah Mekke’nin fethi giiniinde séyle buyurdu : “Siiphesiz bu yer mukaddestir.
Bu yerin dikeni kesilmez, kuru otlar1 kesilmez, av1 iirkiitiillmez, kayip esyasi sahibini
tantyandan baskasi tarafindan almamaz.” Abbas; “izhir miistesna. Ciinkii biz onu
evlerimize ve kabirlerimize koyuyoruz,” deyince, Ras(lullah; “izhir miistesnadir,**

buyurdular.
3.2.21.9 Ehli Hayvanlarin Kesilmesi

Ibn Abbas, ihramli iken ehli hayvanlarin kesilmesinde bir mahzur gérmemistir.
Konu ile ilgili rivayete gore ibn Abbas, ihramli iken Ikrime ye deveyi bogazlamasini

emretmis. Bunun iizerine ikrime deveyi bogazlamistir.*’

3.2.21.10 Avlanma

[hramlmin avlanma yasag1 hakkinda icma’ vardir. Zira Cenab-1 Hak, “Ey iman
edenler! Siz ihramli iken av &ldiirmeyin. I¢inizden kim onu bilerek &ldiiriirse kendisine
bir ceza vardir. O ceza da, oldiirdiigiine benzer bir davar olup, oldiiriilenin emsali
olduguna i¢inizden iki adil kisinin karar vermesi gerekir. Ceza, Kabe’ye ulasip orada
kesilecek bir kurbanliktir. Yahut fakirleri doyurmak yahut onun dengi orug¢ tutmak
seklinde bir keffarettir, ta ki islediginin vebalini tatsin.”**®, “Ihramda bulundugunuz
miiddetge kara avi size haram kilnmustir.”**® buyurmustur. ibn Ebu Hatim der ki:
Babam bize Abdullah Ibn Abbas’dan nakletti ki; “O ceza da, 6ldiirdiigiine benzer bir

5 [bn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, V111, 550, (15016).
8 Buharf, Sahth, Hac, 1V, 104, (3189).

“7 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Hac, V, 212, (10353).

& Maide, 5/95.

% Maide, 5/96.
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davar olup, 6ldiiriilenin emsali olduguna i¢inizden iki adil kisinin karar vermesi gerekir.
Ceza, Kabe’ye ulasip orada kesilecek bir kurbanliktir. Yahut fakirleri doyurmak yahut

450 oy et

onun dengi orug¢ tutmak seklinde bir keffarettir, ta ki islediginin vebalini tatsin
konusunda sdyle demistir: Thraml1 olan kisi; avi dldiiriirse, 6ldiirdiigiiniin esi bir hayvan
ceza olarak verilir. Eger benzeri hayvan bulunursa, o kesilip sadaka olarak dagitilir.
Eger bulunmazsa, degerinin ne ettigi arastirilir, sonra o degerin ne kadar yemek parasi
tuttugu belirtilir ve her yarim sa’ icin bir giin oru¢ tutar. “Yahut diiskiinlere yemek

yedirmek seklinde keffaret veya onun dengi orug tutmaktir.”***

Vilibi, Ibn Abbas’tan naklen der ki: “Ey insanlar, Allah, gérmeksizin giyabinda
kendisinden korkanlar1 ayirdetmek i¢in elinizin ve mizraklarinizin ulastigi avdan bir

k.72 ayeti konusunda ibn Abbas sdyle demistir: Bu, avin giicsiiz ve

seyle sizi deneyece
kiigiik olanidir. Allah Tedld onunla kullarmi ihramda tecriibe eder. Hatta ellerini
uzatsalar onlart yakalayabilirler. Ama Allah Teala, onlara yaklagsmalarini

yasaklamugtir.”**®

3.2.21.10.1 Av Cezasinda Siralama

Yukaridaki ayette siralanan cezalar miiretteb (sirali) midir, yani ayette siralanan
siraya gore mi lazim gelirler, yoksa muhayyer (se¢imli) midir, yani iki adil kimse bu
cezalardan hangisini isterlerse onu secebilirler mi? Bu konuda Ibn Abbas’tan her iki

gorlsi destekleyen rivayetler mevcuttur.

ibn Abbas’tan gelen bir rivatete gére muhayyerdir, ¢iinkil ayetteki (s1) EV harfi
gecmektedir, bu harf YAHUT demektir. YAHUT ise muhayyerlik ifade etmektedir.*>*
Rivayete gore Ibn Abbas, soyle dedi: “Kuran’i-Kerimde ne kadar (s, sl ) varsa bunlar
muhayyerlik ifade etmektedir, ne kadar da (32 & %) varsa bunlar siralanan siraya gore

tertib ifade etmektedir.”*> ibn Abbas’tan gelen baska bir rivatete ise, “ ilk olarak av’in

0 Maide, 5/95.

1 Maide, Ayni Yer.

2 Maide, 5/94.

%3 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 111, 190.

4 Cessés, Ahkamii’l-Kuran, 1V, 141,

*° Beyhaki, Siinenii’l-Kilbra, Yemin, X, 59, (20500); ibn Ebi Seybe, Musannef, Yemin, VII, 593,
(12595).
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benzeri tayin edilir sonra bu hayvana deger bigilir sonra bigilen bu degerle taam alinip

fakirlere dagltlhr.”456

[bn Abbas’tan cezanin miireteb (sirall) oldugunu ifade eden rivayetler de
mevcuttur: buna gore, kim bile bile bir avi 6ldiirtirse ona, ehli hayvanlardan, 6ldiirdigi
avin kiymette dengi olan bir hayvan fidye vermesi gerekir, dengini bulmadig: takdirde
kiymetin dengi olan yemek vermesi gerekir, yemek bulmadigi takdirde yemek yerine
orug¢ lazim gelir. Rivayete gore Mervan b. Hikem Ibn Abbas’a: “Thramda iken bir avi
oldurtip bedelini bulamazsak buna ne dersin?” dedi. ibn Abbas: “av’in kiymetini
gonderip mekke fakirlerine dagitacaksin” dedi.*’ Yine Ibn Abbas, “O ceza da,
oldiirdiigiine benzer bir davar olup...”ayetini soyle tefsir eder: “6ldiirdiigliniin esi bir
hayvan ceza olarak kiymet edilir, degerinin ne ettigi arastirilir, sonra o degerin ne kadar

yemek parasi tuttugu belirtilir ve her yarim sa’ icin bir giin orug tutar.”*®

3.2.21.10.2 ihramhinin Av Eti Yemesi

[hramlinin baskas1 tarafindan avlanan avin etini yemesinde ihtilaf edilmistir.
Kimisi “Mutlaka caizdir” demistir. Kimisi “Mutlaka haramdir” demistir, ki bu da Ibn
Abbas, va bazi sahabelerin goriisiidiir. Ibn Abbas’in rivayetinde; “Peygamber (s.a.s)
Efendimiz Ebva veyahut bir bagka derede iken kendisine bir yabani esek hediye edildi
ve fakat Efendimiz (s.a.s) bu hediyeyi sahibine geri verip, “Bunu sana, ihramda

oldugumuz icin geri verdik” buyurdu”*? denilmektedir.

Ibn Abbas’a ihramda iken av etinin hikmii soruldu? O, “fhramda bulundugunuz

295460 ¢

miiddetce kara avi size haram kilnmistir. ayetinde gecen hikim mibhemdir”

dedi.*®*
3.2.21.10.3 AvlanmaninTekrar Etmesi

Ibn Abbas, tekrar aymi giinahi isleyene kefareti farz gérmemektedir. Ona gore

Oldiirme tekrarlandikga ceza da tekrarlanmaz. Ona gore bu sug tekrarlanacak olursa, bu

% Cessas, Aym Eser, 1V, 141.

**7 Beyhaki, Aym Eser, Hac, V, 187, (10188); ibn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, VIII, 467, (14704).
8 Aym Eser, Hac, V, 186, (10184).

% Byharf, Sahth, Cuma, 111, 13, (1825); Miislim, Sahih, Hac, 11, 850, (1193).

%0 Maide, 5/96.

1 Abdurrezzak, Musannef, 1V, 428, (8330).
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sefer giinahkar diinyevi ceza olan kefaret degil uhrevi ceza olan cehennem atesine hak

kazanir.

Ali ibn Ebu Talha, Abdullah Ibn Abbas’in soyle dedigini bildirir: Bir kimse
ihramli iken yanlighikla bir avi oldiriirse, her oldiirdiigii seferde aleyhine ceza
hiikkmedilir. Eger kasidli olarak oldiirtirse, ilk seferinde aleyhine ceza hikmedilir, tekrar
yaparsa ona Allah senden intikamini alacaktir, denilir. Cilinkii Allah (cc) boyle

demistir.*®2

Tkrime’den nakledildigine gore; Abdullah ibn Abbas, bir avi 6ldiiriip hakkinda
hikum verildikten sonra, tekrar 6ldiiren kisiyle ilgili olarak sdyle demistir: Atrik onun

hakkinda ceza verilmez, Allah intikamini ondan alir.*®3

3.2.21.10.4 ihramli’min Yilan vb. Oldiirmesi

Ibn Abbas, ihramli’nin yilan ve benzeri zararli hayvanlarin Sldiiriilmesinde bir
beis gérmemistir. Bu konuda Ibn Abbas, “Ihramlinin yilan ve caylak’1 6ldiirmesinde bir

beis yoktur.”*** buyurmustur.
3.2.21.10.5 Yanhshkla Av Oldiirmek

Alimler’in ¢ogu, ‘bilerek av oldiiren kimseye nasil ceza lazim geliyorsa,
yanhslikla 6ldiiren kimseye de lazim gelir’ demisler. ibn Abbas ise, yanlishikla av
Oldiiren kimseye ceza lazim gelmedigini benimser. Ciinkii yanlighikla islenen suglar
cezay1 gerektirmezler, ayrica ayette “bile bile” kayd: vardir. Ibn Abbas, “yanlslikla av

oldiiren kimseye bir sey gerekmez”465 buyurmustur.
3.2.21.10.6. Avcrya Avi Gostermek

Ibn Abbas’a gore, ihramliya kara avin1 avlamak igin yol gdstermek de yasaktir.
Ona gore eger ihramli bir kisi, ihramda olmayan bir avciya avi gosterirse, ihramliya
fidye gerekir avciya bir sey gerekmez. fhramli bir kadin ibn Abbas’a gelerek, “ben

avciya bir tavsani gosterdim” dedi. Ibn Abbas, “Iginizden iki adil kimsenin takdir

2 jbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 111, 136.

*%3 [bn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, V111, 768, (16011).
% Aym Eser, VIII, 557, (15051).

> Aym Eser, VIII, 669, (15530).
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edecegi bir hayvan kesmen gerekir” dedi. Kadin, “hakemligimi sen yap” deyince, bunun
iizerine ibn Abbas “Oglak, marye veya kuzudan birisini se¢*®® dedi.

3.2.21.10.7. Avlayan Kisinin Ceza Olarak Kesilecek Hayvan’in Etini Yemesi

Ibn Abbas’a gore, ihramli iken avlayan kisi, ihram yasaklarini isledigi igin, fidye
olarak kestigi hayvanin etinden yiyemez. Biri Ibn Abbas’a: “fidye olarak kestigim
hayvanin etinden yeyebilirmiyim?” dedi. Ibn Abbés: “fidye olarak kestigin hayvanin

etinden yeme” dedi.*®’

3.2.21.10.8. Ceza Olarak Kesilecek Hayvan Bulunmadigi Zaman Yapilacak

is ve Avlanma Cezalarindan Ornekler

Ceylan: Ibn Abbas soyle demistir: “Thramli, bir av 6ldiirdiigii zaman Uzerine
ceza hikkmii verilir. Eger ceylan ve benzeri bir hayvan oldirmiisse Mekke’de
bogazlanmak iizere bir koyun kesmesi gerekir. Eger koyun bulamazsa alti miskin

doyurur. Eger yiyecek bulamazsa ii¢ giin orug tutar.*®®

Col Faresi: ibn Abbas, ¢ol faresi dldiiren ihramli icin fidye olarak bir kuzuya

hiilqnetmistir.469

Deve Kusu Yumurtasi: Ebli Omer, Ibn Abbas vasitas: ile Ka’h b. Ucre’den
zayif bir senetle Peygamber (s.a.s) Efendimiz’in, “deve kusu’nun yumurtasini ihramda

olan bir kimse aldig1 zaman fiyati lazim gelir**"® buyurdugu rivayet etmistir.

Giivercin Yumurtasi: Ibn Abbas, giivercin yumurtas1 alan ihramliya, yarim

dirhem fidye’ye hiikkmetmistir.*"*

Sirtlan: Ibn Abbas, kendisine saldirmayan sirtlan’1 dldiiren ihraml igin fidye

olarak bir kog’a hiikkmetmistir.*"2

8 Abdurrezzak, Musannef, 1V, 436, (8355).

**7 [bn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, V111, 146, (13367).

%%8 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, V, 186, (10186).

*89 gevkani, Neylii’l-Evtar, V, 70.

*70 Beyhaki, Ayni Eser, V, 208, (10316).

™! fbn Ebi Seybe, Aymi Eser, Aym Yer, VIII, 650, (15448).

2 Beyhaki, Aym Eser, V, 183, (10162); ibn Ebi Seybe, Aym Eser, Menasik, VIII, 337, (15448);
Abdurrezzak, Aym Eser, 1V, 403, (8225).
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Deve Kusu, Yabani Esek: Thramli deve kusu, yabani esek vb. hayvan
oldiirmiisse, tizerine bir deve kesmesi gerekir. Eger deve bulamazsa otuz fakir doyurur.
Bunu da bulamazsa, otuz giin oru¢ tutar. Yiyecek, fakirlere karmlarimi doyuracak

sekilde birer mid olarak verilir.” 413

Glvercin: Ibn Abbas, giivercin avlayan ihraml: icin fidye olarak bir koyuna

hiikmetmistir.**

Zebra: Ibn Abbas, zebra oldiiren ihramli icin fidye olarak bir deveye
hiikmetmistir.475

Cekirge: Ibn Abbas, “bir ¢ekirgenin fidyesinin bir hurma olduguna,”’® Baska

7 hiikmetmistir. Bagka bir rivayete ibn Abbas’a

bir seferde “bir avu¢ bugday olduguna
cekirge’nin hiikmi soruldu, O, ¢ekirgenin de yasaklardan oldugunu soyleyince, ravi, ya
da orada bulunanlardan biri, Ibn Abbas’a: “fakat senin halkin haremde onlar1 eziyorlar”

dedi. ibn Abbas, “onlar bilmiyorlar” dedi.*”®

Bildircin, Kumru, Keklik: Ibn Abbas, bildircin, kumru, keklik vb. avlayan

ihramliya fidye olarak bir koyuna hiikmetmistir.*"®

Tavsan: Bir adam Ibn Abbas’a: Ihramli iken bir tavsan 6ldiirdiigiinii, bunun
fidyesinin ne oldugunu sordu? ibn Abbas: O, dort ayak Uzerinde yurlr, kuzu da dort
ayak Uzerinde yurdr, O, agagtan otlanir, kuzu da agactan otlanir, O, gevis getirir, Kuzu
da gevis getirir, onun yerine bir kuzu fidye olarak ver.*®® Baska bir rivayette ibn Abbas,
tavsan’in fidyesi i¢in oglak, marye veya kuzu’dan herhangi birisinin fidye olarak

kesilmesine hilkmetti.*®*

7% Beyhaki, Aym Eser, V, 186, (10186).

% Yahya b. Seref Ebii Zekeriya Nevevi, el-Mecmi’ Serhii’l-Miihezzeb, I-XX, Darii’I-Fikr, ty. V11, 440.
*7® ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 111, 195.

% Abdurrezzak, Musannef, IV, 411, (8250).

7 Aym Eser, IV, 409, (8244).

8 Aym Eser, IV, 409, (8243).

9 Aym Eser, IV, 417, (8281).

% Beyhaki, Aym Eser, V, 184, (10170).

81 Abdurrezzak, Aymi Eser, 1V, 436, (8355).
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Kertenkele: ibn Abbas, kertenkele &ldiiren ihramli igin, fidye olarak bir

sadakaya hilkmetti.*®?

Yaban Kegisi: Thramli, yaban kegisi ve benzeri hayvanlar1 dldiirmiisse iizerine
bir sigir kesmesi gerekir. Eger sigir bulamazsa yirmi miskin doyurur. Eger yiyecek

bulamazsa yirmi giin oruc tutar.*®
3.2.21.11 ihramhmin Nikahi

fhramda evlenmenin, yani nikdh akdini yapmanm haram olup olmadiginda
ihtilaf edilmistir. Thramda evlenmenin cevazina hiikkmedenlerin mesnedi Ibn Abbas’n

25484

“Rasdlullah (s.a.s) ihramda iken Hz. Meymdane ile evlendi”™" mealindeki hadisidir.

Yine ibn Abbas, “Ihramlinin evlenmesinde bir beis yoktur.”*®® buyurmustur.
3.2.21.12 ihramda Ticaret Yapmak, Kira Almak veya Vermek

Ibn Abbas’a gore, hacca gidenlerin hac esnasinda, hac ve umreyle ilgili gérevleri

eda ederken ticaret yapmalari, kira alma veya vermelerinde bir sakinca yoktur.

Zira ibn Abbas soyle demistir: “Insanlar Islamiyet’in ilk yillarinda (yani haccin
farz kilindigi ilk yillarda) Mina’da, Arafat’ta, Ziilmecaz panayirinda ve hacilarin
toplandiklar1 yerlerde alig-veris yapiyorlardi. Ancak ihrama girdikten sonra alig veris
yapmaktan korkmuslardi da, bunun iizerine Allahii Teala; “Rabbinizden (hac
mevsiminde) ihsan istemenizde bir mahzur yoktur.”*®

indirdi.””*®’

mealindeki ayeti celileyi

Ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gore; “Rabbinizden ihsan istemenizde bir

59488

mahzur yoktur ayeti hakkinda soyle demistir: “Hacilar Mina’da ticaret

82 Abdurrezzak, Musannef, IV, 447, (8396).

%83 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, V, 186, (10186).

8 Nesaf, Siinen, Nikah, VI, 396, (3273); ibn Hanbel, Miisned, 1V, 130, (2273).
*% [bn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, VIII, 92, (13122).

“% Bakara, 2/198.

“87 Epbu Davud, Stinen, Menasik, 11, 75, (1736).

88 Bakara, 2/198.
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yapmiyorlardi. Bu ayetle, Arafat’tan indikleri zaman ticaret yapmalari mubah

489
kilind1.”

Yine ibn Abbas’dan rivayet olunduguna gore bir adam Ibn Abbas’a “Bu
adamlara, ticret karsiliginda hizmet vermek tizere hacca gidiyorum. Bununla beraber
hac vazifelerimi de yapiyorum. Benim haccim kabul mu?” diye sordu. Ibn Abbas
cevaben; “Evet” dedi ve “Onlara galistiklarindan bir hisse vardir. Allah hesab1 gabuk

59490 491

olandir.”™" ayetini okudu.

3.2.21.13 Aynaya Bakmak, Yagla Tedavi ve Giizel Kokulu Bitki Koklamak

Ibn Abbas, ihramlnin reyhan koklamasi, aynaya bakmasi, yenilebilir (temiz)
seylerle tedavi olmasinda bir sakinca gérmemistir. Buhari’nin Ibn Abbas’dan rivayet
ettigine gore Ibn Abbas sdyle demistir: “ihramli, reyhan koklar, aynaya bakar,
zeytinyagl ve igyagi ile tedavi olabilir.”**? Yine Ibn Abbas, “ihramli yenilen seylerle

tedavi olabilir.”*** demistir.
3.2.21.14 Koku Surinmek

[hrama girmezden 6nce koku siiriinen kimsenin hiikmiinde -koku devam ettigi
igin- ihtilaf edip kimisi bunu mekruh, kimisi caiz gérmiistiir. Ibn Abbas, bunu céiz

gorenlerdendir.

Konu ile ilgili rivayet sdyledir: Ebu Sa’d soyle rivayet etti: “Ben Ibn Abbas’t

thramli iken, sagina ve sakalina rubbi’ye benzer bir koku slirmiis oldugunu g('irdl'im.”494

Uyeyne b. Abdurrahman’m babasi soyle rivayet etti: “Ibn Abbas’a ihramli ikken koku
sturinmenin hikminu sordum, O dedi ki: Ben ihramdan 6nce basima koku siirer ve bu

kokunun ihramdan sonra devam etmesini severim’*%

9 Epu Davud, Aym Eser, Menasik, 11, 75, (1733).

%% Bakara, 2/202.

1 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, 1V, 333, (8917).

“9%2 Byharf, Sahth, Hac, 11, 136, (1536-1537).

*% [bn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, VIII, 83, (13078).

%4 Beyhaki, Ma’rifetii’s-Siinen Ve’l-Asar, Menasik, VII, 112, (9474).
495 Beyhaki, Aym Eser, V, 35, (9233).
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3.2.21.15 Thramhinin Beline Para Kesesi Baglamas ve Yiiziik Takmasi

ibn Abbas; “ihramlimin para kesesi ve yiiziik takmasinda bir beis yoktur.”**

demistir.
3.2.21.16 Surme Kullanmak

Ibn Abbas, kokusuz siirmenin siis igin degil de tedavi igin caiz olduguna

hiikmetmistir.

Konu ile ilgili rivayet sdyledir: Ibn Abbas sdyle demistir: “Thramli, gdzii agridig

zaman siirme g¢ekebilir, ancak kokulu bir seyle siirme cekmesin”*’

3.2.21.17 Kene, Sinek vb. Oldiirmek

Ibn Abbas soyle demistir: “thramlinin biiyiik ve kii¢iik kene &ldiirmesinde bir

4% fbn Abbas’a gore, Thramlmin deveden keneleri ¢ekip almasi caizdir.

beis yoktur.
Ikrime’den rivayet olunduguna gore; ibn Abbas ona ihramli iken deveden keneleri gekip
atmasini emretti. ikrime bunu hos gérmeyince, ibn Abbas ona, “Kalk deveyi bogazla”
dedi. Bunun iizerine Ikrime deveyi bogazladi. ibn Abbas da ona; “Annesi olmayasi

insan, devedeki nice buyiik-kiictik keneleri 6ldirdiin.”**° dedi.
3.2.22 Harem

Sozliikte “yasaklanmis, korunmus, dokunulmaz” manasina gelen harem kelimesi
haram ile es anlamlidir. Terim olarak Mekke ve Medine’nin, sinirlar1 Hz. Peygamber
tarafindan ¢izilen ¢evresi i¢in kullanilir. Bu bolgelere harem adinin verilmesi, zararlilar
disindaki canlilarinin 6ldiiriilmesi ve bitki Ortiisiine zarar verilmesinin haram kilinmis
olmasindandir. Bundan dolayr Mekke’ye el-Beledi’l-Haram denildigi gibi Kabe el-
Beytl’l-haram, cevresindeki mescid de el-Mescidu’l-Haram diye anilmaktadir. Mekke

*% [bn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, VIII, 701, (15695).

*7 bn Ebi Seybe, Aym Eser, Menasik, VIII, 563, (15084).

%8 Beyhaki, Ma’rifetii’s-Siinen Ve’l-Asar, Menasik, VI, 478, (10766).
99 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Hac, V, 212, (10353).
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hareminin disinda kalan bdlgeye ise Harem’deki yasaklarin buralarda kalkmasi

sebebiyle "Hil" denilmistir.>®

[bn Abbas’in rivayetine gore Hz. Peygamber Mekke’nin fethedildigi giin yaptigi
bir konugmada, Allah’in bu beldeyi yerleri ve gogl yarattigir giin haram kildigini ve

kiyamete kadar da haram kalacagini belirtmistir.”®*

3.2.22.1 Harem’deki Buluntu Esyanin Hikmii ()

Harem’deki buluntu esyanin (lukata) hiikkmiinde de fakihler arasinda goriis ay-
rilig: vardir. Ibn Abbas’a gore bu konuda Harem’in igiyle dis1 arasinda fark yoktur;
sahiplenmek niyetiyle olmaksizin biitiin esyanin bulundugu yerden alinmasi caizdir.>%
Buluntu esyanin sahibinin veya vekilinin hac, umre ve ticaret gibi vesilelerle ileriki bir

tarihte ¢ikip gelmesi muhtemeldir.
3.2.22.2 Harem’deki Evlerin Satilmasi veya Kiraya Verilmesi

Harem’deki evlerin kiraya verilmesi, ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore caiz
degildir. ibn Abbas, “Mekkeliler’in musafirlerden harem’deki evlerinin Kirasin1 almalari
uygun degildir.”**

Ibn Abbas, “Yerli ve tasrali biitiin insanlara esit kildigimiz Mescid-i Hardm’dan
onlar1 alikoymaya kalkanlar -sunu bilmelidirler ki- kim orada zuliimle haktan sapmak

55504

isterse ona aci azaptan tattiririz”>- mealindeki ayetin, Mekke’nin yerlileriyle disaridan

gelenler arasinda ikamet hakki bakimindan esitlik bulunduguna isaret ettigi gori-

sﬁndedir.‘r’o5

3.2.22.3 Harem’de islenen Sevap ve Giinahlarin Karsihig

Harem’in hususiyetlerinden biri de orada islenen sevap ve gilinahlarin
karsihiginin kat kat goriilecegidir. Bir¢ok hadis mecmuasinda yer alan bir hadiste,

Mescid-i Nebevi’de kilinan namazin Mescid-i Haram hari¢ diger yerlerde kilinan

%00 iit, “Harem”, DIiA, XVI, 127.
%01 Byhart, Sahth, Sayd, 111, 14, (1834).
%92 fon Kudame, el-Mugni, VI, 360.

503 Cessas, Ahkamii’l-Kuran, V, 61.
%% Hac, 22/25.

%05 Ogiit, “Harem”, DIA, XVI, 131.
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namazlardan bin kat daha faziletli oldugu haber verilirken,”® ibn Mes’(d, ibn Abbas,
Miicahid ve Ahmed b. Hanbel gibi fakihler, Harem sinirlari iginde islenen giinahlarin da
katlanarak cezalandirilacagini sdylemislerdir. Hatta Ibn Abbas, Mekke’yi terkedip Taife

yerlesmesine gerekge olarak bunu gt')stermistir.507
3.2.22.4 Harem Bolgesindeki Tas ve Topragin Bolge Disina Cikarilmasi

Harem bolgesindeki tas ve topragin bolge disina ¢ikarilmas: konusunda Ibn
Abbas’tan farkl1 goriisler nakledilmistir. Ona isnat edilen bir goriis gore Ibn Abbas, tas,
toprak ve topraktan yapilan nesnelerin Harem sinirlar1 disina ¢ikarilmasinmi mubah
saymustir.”® Ona isnad edilen baska bir goriise gore ise harem bolgesindeki tag ve

topragin bolge disina ¢ikariimasi mekruhtur.*®

Harem bolgesindeki tas ve topragin bolge disina ¢ikarilmasi yasagi, bir taraftan
insanlart i¢inde bulunduklari manevi ortama uyum gostermeye, beseri zaaf ve
kayitsizliklardan uzaklasarak bu ortamin feyiz ve bereketinden miimkiin oldugu 6l¢iide
faydalanmaya hazirlayic1 bir tedbir olarak agiklamak mimkiindir. Diger taraftan
bolgedeki tabii giizelligi ve dengeyi, bilhassa hac mevsiminde diinyanin cesitli
yorelerinden gelen farkli kiiltiirlere sahip yogun niifusun tahribinden korumak ve bu
aligkanlig1 {ilkelerine dondiiklerinde de devam ettirmelerini saglamak gayesiyle

agiklanmalidir.
3.2.23 Hac’in Eda Sekli

Fakihler, hac ¢esitleri arasinda hangisinin, yani ifrad mi, temettii’ mu, yoksa
kiran haccinin mi1 daha {istiin oldugunda ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilafin sebebi de,

Peygamber (s.a.s) Efendimiz’in hangisini yaptiginda ihtilaf etmeleridir.
3.2.23.1 ifrad

Ifrad hacci umresiz yapilan hacdir. Sadece hac ibadeti yapildigi igin “umresiz

hac” anlaminda olmak {izere bu ad verilmistir. Hac aylar1 i¢inde, hacdan 6nce umre

%06 Byhart, Sahth, Tatavu’, 11, 60, (1190); Miislim, Sahth, Hac, 11, 1012, (1394); Tirmizi, Siinen, Salat, I,
147, (325); Neséi, Sunen, Mesécid, V, 234, (2898); Malik, Muvatt4, Sal, Il, 275, (670).

%07 Ogiit, Aym Eser, DiA, X VI, 128.

%% Aym Eser, DiA, XVI, 130.

%9 Kal’aci, Mevsiiat’u Fikhi Abdullah b. Abbas, |, 415.
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yapmayip, sadece hac niyetiyle ihrama girerek hac menasikini eda edenler, ifrad hacci
yapmis olurlar. Ister mikat smir1 disinda ister icinde ikamet etsin, herkes ifrad hacci

yapabilir.>*°
3.2.23.2 Kiran

Kiran hacci, her ikisine birlikte niyet edilerek ayni yilin hac aylar i¢inde umre
ve hacci bir Thramda birlestirmektir. Hac ve umre tek ihramla yapildigi igin
“birlestirmeli hac” anlaminda bu adi1 almistir. Umre ve hacca, ikisine birden niyet edip
umreyi yaptiktan sonra ihramdan c¢ikmadan, ayni ihramla hac menasikini de

tamamlayan Afakiler “kiran haccr” yapmus olurlar.”**

Peygamber (s.a.s) Efendimiz’in kiran yapip yapmadigi konusunda Ihtilaf

edilmistir.

Peygamber (s.a.s) Efendimiz’in kiran yaptigini, yani umre ile hacci birlikte
yaptigin1  sdyleyenlerin dayandiklari hadisler ise ¢oktur. Biri ibn Abbas’in Hz.
Omer’den rivayet ettigi “Ras(lullah (s.a.s) Vadi’l-Akik’de iken, “Bana bu gece Rabbim
tarafindan bir gelen oldu ve ‘Bu milbarek vadide namaz kil ve Umre i¢in de hacca niyet

ettim, de’ dedi” diye buyurdugunu isittim™>'? hadisidir.

Ibn Abbas’a gore, kiran haccr icin ihrama giren kisiye, hem hac hem umre igin
tek bir tavaf ve sa’y yeterlidir. Bu konuda Ibn Abbas: “Safa ve Merve arasinda ilk

tavafin ikisine kafi gelir.”" buyurmustur.

Ibn Abbas’a gore, kiran hacci icin ihrama giren kisiye dem (koyun veya kegi
kesmek) gerekir, buna glicli yetmiyorsa ii¢ giin hacda, yedi giin evine déndiigli zaman
olmak {izere on giin orug tutar. Bir kisi Ibn Abbas’a gelerek soyle dedi: “ben hacc’1 ve
umreyi birlestirdim (hacc’1 Kiran i¢in ihrama girdim)” Ibn Abbas: “Sende ne kadar para

var?” dedi. O, “kirk dirhem” dedi. ibn Abbas: “bunda fazlalik yok, hayvanin yemi i¢in

S0 piB, ilmihal, 1, 549.

S Aym Eser.

*12 Buhari, Sahth, Miizara’a, 111, 107, (2337).
%3 ibn Hazm, el-Muhalla, VII, 174.
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on, idsen icin on, giyimin icin on, arkadaslar karsilaman i¢in on”*'* dedi. Bu sekilde

onun dem yerine orug tutabilecegini ifade etti.
3.2.23.3 Temettw’

Temettl’, istifade etmek anlamina gelir. Temettl’ hacci ayni yilin hac aylar
icinde, umre ve hacci ayr1 ayri niyet ve ihramla yapmaktir. Hac aylar1 iginde umre yapip
thramdan ¢iktiktan sonra, ayni yil hac i¢in yeniden ihrama girip hac menasikini de eda

eden uzak bolgelerden gelmis hacilar temettii’ hacci yapmis olurlar.’®

Ibn Abbas’a gore, temettii® hacci yapanlar, istedikleri yerde ihrama girebilirler
dolayisiyla ihram icin mikatlara ¢ikmak zorunda degillerdir. Biri Ibn Abbas’a sorar:
“pen temettl’ hacci icin ihrama girmek istiyorum nerede ihrama girmeliyim?” Ibn
Abbas: “istedigin yerde ihrama girebilirsin” deyince, O, “mescitte de olur mu?” diye

sorunca, ibn Abbas:”evet mescidde de olur.” cevabini verdi.>*®

Ibn Abbas’a: “falan kisi temettii’ hacc1 inkar ediyor” sdylenince, Ibn Abbas: “siz
Allah’mn kitabina bakin orada onu buldugunuzda, bilin ki O adam Allah’a ve Rasillne
yalan isnad etmistir, sayet onu Allah’in kitabinda bulamadiysaniz, bilin ki O adam
dogru s6ylemistir.”” ibn Abbas, muhtemelen bununla Bakara siiresinde “Kim hacca

995518

kadar ‘umreden faydalanirsa...””"" ayetinde gecen “ais “ kelimesini kasdetmistir.

Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore, temettii’ hacci yapanlar, hac igin

terviye®® giinii ihrama girerler.>?

Ibn Abbas’a temetti’ hacc1 hakkinda sorulunca sdyle cevap vermisti: “Veda
Haccinda mubhacirler, ensar ve Nebi (a.5)’in zevceleri hac i¢in niyet edip ihrama
girmislerdi. Biz de ayn1 seyi yapmistik. Mekke’ye vardigimiz vakit RasGlullah (s.a.v);
“Niyetinizi ‘umreye ¢eviriniz, ancak kurbanini hazirlamis olanlar miistesna”, buyurdu.

Biz de Beyt’i tavaf ettik. Safa ile Merve arasindaki sa’yimizi yaptik ve kadinlarimizin

>4 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Hac, V, 26, (9169).

515 DB, ilmihal, 1, 549.

*1 ibn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, V11, 87, (13102).

57 fbn Kuddame, el-Mugni, 111, 338.

>18 Bakara,2/196.

519 Terviye gonii: Zilhicce’nin sekizinci géniidiir.

°20 Muhammed Diyau’r-Rahman A’zemi, el-Minninetii’l-Kiibra Serhu Siinene’s-Siigra, I-1X,
Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 2001/1422, 1V, 306, (1695).
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yanma gelerek elbiselerimizi giydik. Rasulullah (s.a.v) “Kurbanini hazirlamis olan
kurban mahalline varincaya kadar ihramdan ¢ikmasin.” buyurdu. Sonra terviye gecesi,
yani Zilhicce’nin sekizinci glinlinde hacca niyet etmemizi emretti. Menasiki ifa ettikten
sonra gelip Beyt’i tavaf ettik ve Safa ile Merve arasinda sa’y ettik. Bu suretle Uzerimize
kurban vacib olarak haccimizi tamamladik. Allahu Teala buyuruyor ki: “Kim hacca
kadar ‘umreden faydalanirsa, kolayina gelen bir kurban kesmek gerekir. Bulamayana da
hacca esnasinda ii¢ giin, sehrinize dondiigiliniizde de yedi giin olmak iizere tam on giin
orug tutmak 1azimdir.”®** Koyun bir kurban yerini tutar. Bunun iizerine ayni yilda iki
ibadeti yani hac ile umreyi birlestirdiler. Cilinkii Allah bunu kitabinda bdyle inzal etti.
Nebisi de dyle siinnet kildi ve Mekke’de oturmayanlara bunu mubah kildi. Allahu Teala
buyuruyor ki: “Bu, ailesi Mescid-i Haram’da Ikamet etmeyenler i¢indir.”*?? Allah’mn
zikrettigi hac aylan, Sevval, Zilka’de ve Zilhicce’dir. Kim bu aylarda temett(i’ ederse

ona kurban veya orug gerekir.”?

Bu hadisten ¢ikan hiikiimlerin bazilar1 sunlardir: Bu hadiste harem ehlinin
temettl’ veya kiran yapamiyacagma dair delil vardir. Harem ehli, tek hacc-1 ifrad
yapabilir, ayrica yine tek olarak da umre yapabilirler. Yine bu hadise gore; temettd’

yapanin, Once umre i¢in tavaf etmesi. Safa ile Merve arasinda Sa’y yapmasi gerekir.

Ibn Abbas’a gore, temettii® hacci yapanlarin Hedy kesmeleri gerekir. Bize Ebd
Cemre tahdis edip soyle dedi: Ben Ibn Abbas’a temettu’dan (hiikmiinden) sordum. ibn
Abbas bana temett(i’ yapmami emretti. Ben yine kendisine hedyden sordum. ibn Abbas:
Temetti’ haccinda erkek-disi deve, yahud sigir, yahud davar kurban etmek, yahud da
deve ve sigir kurbaninda ortak olmak vardir, dedi. Ebi Cemre dedi ki: Bazi insanlar
temettu’u hos gormezlerdi. Ben uyudum ve riyamda soyle gordim: Bir insan
“Temettl’, mebrir bir haccdir ve kabul edilmis bir umredir” diye nida ediyordu, Ben
uyanmca Ibn Abbas’a geldim ve bu riiyami kendisine sdyledim. ibn Abbas: Allahu

Ekber, (Umre ile temetti’) Ebu’l-Kaasim’in stinnetidir, dedi.”®

Ona gore, kendisine Hedy vacip olup da Hedy’i kesmeyen, seneye erteleyen
kisiye iki Hedy kesmesi gerekir. O, kendisine Hedy vacip olup da Hedy’i erteleyen

521 Bakara,2/196.

522 Bakara, Aym Yer.

°23 Buharf, Sahth, Cuma, 11, 144, (1572).
%24 Buhari, Aym Eser, Hac 11, 167, (1688).
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kisiye soyle demistir: “sana vacip olan hedy’e karsilik bir, erteledigin i¢in de bir adet

hedy kesmen gerekir.”®

Ibn Abbas’a gore, Temettii’ hacc1 yapanlardan, cesitli sebeplerle temettii’ hedyi
kesme imkani bulamayanlar, ti¢li hac esnasinda, yedisi de hacdan sonra olmak (izere
toplam on giin orug tutarlar. ilk ii¢ giiniin, hac aylar iginde, ihrama girdikten sonra ve
kurban bayramiin ilk giiniinden Once tutulmasi gerekir. Hacdan sonra tutulmasi
gereken yedi giin orucun Mekke’den ayrilmadan tutulmasi da miimkiin ise de don-

diikten sonra memlekette tutulmasi efdaldir.>?®

Temettl’ hacci yapanlardan, cesitli sebeplerle hac esnasinda tutacagi ii¢ giin
orucu tutmayanlar, tekrar hedy kesmeleri gerekir. Ibn Abbas, “Temettii’ hacci yapanlar

oru¢ tutmadig takdirde hedy gerekir.”527 buyurmustur.
3.2.23.4 Hangi Haccin Daha Faziletli Oldugu

Haccin hangi ¢esidinin faziletli oldugu hakkinda ihtilaf edilmistir. Ibn Abbas’a

gore, Hacc-1 temettii’ kiran ve ifrad’dan daha faziletlidir.>*®
3.2.24 Hacc’in Siinnetlerine Muhalefet

Hacc’in siinnetlerine muhalefet eden kisi, ibn Abbas’tan rivayet olunduguna ve
cumhur tarafindan da benimsendigine gore kurban kesmeyi gerektirir. ibn Abbas’a gore,
Sunnet olan nasukler terki halinde kurban 1azim gelen niisiiklerdir. Ciinkii bunlar terk

edildigi zaman hac eksik kalmis olur.

Ibn Abbas’in, “Kim bir siinneti yetistiremezse kendisine kurban 1azim gelir”529

dedigi rivayet olunmustur. Baska bir rivatette ise, Imam Malik’in Ibn Abbas’a isnad

59530

ettigi “Nisiiklerden birini unutarak terkeden kisi kan akitsin™>" rivayetidir.

5% ibn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, VII, 703, (15709).
526 Byharf, Sahth, VI, 28, (4521).

52" bn Ebi Seybe, Aym Eser, V111, 97, (13142).

528 [bn Kuddame, el-Mugni, 111, 332.

°29 Malik, Muvatta, Hac, 111, 583, (1483).

530 Aym Eser, Hac, 111, 583, (1486).
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3.2.25 Thsar (J42aY!) Thramlimin Hacdan Alikonmasi

Miihsarin hitkmiinii bildiren nass sudur: “Hacci da, umreyi de Allah rizasi igin
tamamlayin. Eger engellenecek olursaniz, o durumda kolaymniza gelen bir kurban
gonderin. Kurbanlik, yerine varincaya kadar basinizi tiras etmeyin. Aranizda hasta
yahut basindan rahatsiz olan varsa, ona fidye olarak; oru¢ tutmak, sadaka vermek yahut

kurban kesmek gerekir.”*3!

[bn Abbas’dan rivayet olunduguna gore; “Nebi (a.s) Kabe’den men edilmisti.
Rasulullah (s.a.v) basini tras etti, kadinlarina yaklasti, kubanini kesti, nihayet bir sonraki

sene umre yap‘u.”532

3.2.25.1 Diismanmin Engellemesi

Alimler yukaridaki ayet-i kerimede gecen miihsar’m hiikmiinde ihtilaf
etmislerdir. Kimisi “Burada muhsar’dan maksat Hastalik yiiziinden haccindan kalan
kimsedir’ ibn Abbas ve bazi sahabeler de “diisman tarafindan hacdan alikonan

kimsedir” demisler.

ibn Abbas’tan: “muhsar diisman tarafindan hacdan alikonan kimsedir.”>*

Ibn Abbas yukarida ayettegecen, kolayiniza gelen bir kurban’dan maksadin
koyun oldugunu ifade etmistir. Ibn Abbas’tan: Hedy’in en kolay temin edilebilecek

59534

olan1 koyundur.””"rivayet edilmistir.

3.2.25.2 Hastaligin Engellemesi

Hastalik yiiziinden hacdan kalan kimsenin hikkmiine gelince, Ibn Abbas’a gore,
bu kisi muhsar sayilamaz. Ona gore, “Bu adam K&’be’yi tavaf ve Safa ile Merve

arasinda sa’y etmeden, kisacasi, umre menasikini tamamlamadan ihramdan cikamaz.
2

531 Bakara, 2/196.

532 Byhart, Sahth, Ihsar, 111, 9, (1809).

>33 Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, V, 219, (10384).
>34 Malik, Muvatta, Hac, 111, 565, (1437).
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Ciinkii bu adamin hastalig1 uzun siirdiigii ve bu yiizden hac yapamadigi i¢in hacci

umreye déniismiistiir.” ibn Omer ve Hz. Aise de bu goriistedir.”®
3.2.25.3 ihsar Kurbanim Kesme Yeri

Alimler Hudeybiye gini Rasulullah (s.a.v)’in ihsar
kurbanin1 Hil’de mi, yoksa Harem’de mi kestigi hakkinda ihtilaf etmislerdir. Kimisi,
ihsar kurbanim1i Harem’de olsun veya Hil’de olsun ihramdan ¢ikacagi yerde keser.
Kimisi, ihsar kurbanin1 Harem’den baska bir yerde kesemez. ibn Abbas’in ve bir grup
alimin gorisii ise: eger ihsarli kurbanini hareme gondermeye giicii yeterse gondermesi
vacib olur. Kurbani mahallinde kesilinceye kadar ihramdan ¢ikamaz. Eger kurbani

hareme géndermeye giicii yetmezse, ihsar mahallinde kurban keser.>*®

3.2.25.4 ihsir Durumunda Haccin Kazasi

Bu konuda Ibn Abbas’tan gelen rivayetler farklidir. Rivayete gore; ibn Abbas;
“lhrama girdikten sonra herhangi bir mani ile hacedan ve umre’den geri kalirsaniz,

kolaymiza gelen bir kurban kesiniz>*’

ayeti hakkinda soyle demistir: “Kim hac veya
‘umre icin ihrama girer de, sonra Ka&’be’yi tavaftan engellenirse, kendisi adina kesilecek
bir koyunu veya daha biiyiikk kurbanliklardan kolayma geleni kurban etmesi gerekir.
Sayet farz olan hacedan engellenmisse, {lizerine kaza lazim gelir. Eger farz olan hacci
eda ettikten sonra yapmakta oldugu nafile hacdan engellenirse, ilizerine kaza lazim

gelmez.

Bagka bir riayette, kisi hac niyeti ile thrama girmis olup engellenirse, ona kaza
olarak, sadece bir hac gerekir, Eger bu adam umre niyeti ile ihrama girmis olup
engellenirse, ona kaza olarak, sadece bir umre gerekir, “Allah(c.c.), kisas1 emretmistir.

0, size zulmedecek degildir. Hacc’a Hacc, Umre’ye Umre.”>% buyurmustur.

5% [bn Riisd, Bidayetii’l-Mictehid, 11, 202.

53 Seyid Sabik, Fikhii’s-Siinne, 1, 520.

537 Bakara, 2/196.

>3 Beyhaki, Ma’rifetii’s-Siineni ve’l-Asar, Menasik, VII, 490, (1792).

> fbn Ebi Seybe, Musannef, Menasik, V111, 117, (13230); Cessas, Ahkamii’l-Kuran, |, 345.
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Ibn Abbas’tan rivayet edilen baska bir riayette ise, “hacdan alikonan kimseye
hem hac, hem umre kazasiin lazim gelir. Sayet bu kisi, hac ve umreyi hac aylarinda

birlestirse ona dem gerekir.”‘r’40

3.2.25.5 ihrama Girerken Sart Kosma

Ibn Abbas, kisinin ihrama girerken hastalanirsa ihramdan ¢ikacagmi sart

kosmasinin caiz oldugu goriigiine varmistir.

Konu ile ilgili rivayet sdyledir: Muslim’in ibn Abbas’dan rivayet ettigine gore
Nebi (a.s); Zibeyr’in kiz1 Dubaa’ya; “Hacet ve hastaligim sebebiyle hac vazifesinden

men edilirsem, o yerde ihramdan ¢ikarim” diye sart kos,”>** buyurdular.
3.2.26 Fevat (<% Kisinin Arafat Vakfesine Yetisememesi

Fevét, haccetmek (zere ihrama giren kisinin Arafat vakfesine yetigememesi,
vakfe siresi icinde bir an olsun Arafat’ta bulunamamasidir. ibn Abbas’a gore, Ister
mazeret sebebiyle ister mazeretsiz, vakfe suresi iginde (arefe guni zeval vaktinden,
bayram sabahi tan yeri agarmaya baslayincaya kadar), kisa da olsa bir an Arafat’ta
bulunamayan kisi, o yilki hacca yetisememis, hacci kagirmis (fevt etmis) olur. Bu kisi,

umre yaparak ihramdan ¢ikar. Daha sonraki yillarda haccini kaza eder.>*
3.2.27 Hacc-1 Ekber

"Daha biyik, en biylk hac" demektir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan “hacc-1 ekber

. ..59543
gunu

Aralarinda Hz. Ali, ibn Abbas. ibn Mes’(d ve EblO Hireyre gibi sahabilerin de

ifadesiyle neyin kastedildigi hususunda farkli goriisler ileri striilmiistiir.

bulundugu baz1 alimlere gore bundan maksat kurban kesme (bayram) guntidiir.>* Hz.
Peygamber’in Veda hacci sirasinda bayram giinii cemreler arasinda durarak, "Bu hacc-1
ekber giiniidir" dedigi rivayet edilir.>*® Ote yandan Hz. Omer. Hz. Osman ve bir

rivayete gore Ibn Abbas gibi baz1 Alimlerin hacc-1 ekber giiniiniin arefe giinii oldugunu

50 Cessas, Aym Eser, |, 345.

1 Muslim, Sahth, Hac, 11, 869, (1208).

52 Kal’aci, Mevsiiat’u Fikhi Abdullah b. Abbas, 1, 366.
53 Tevbe 9/3.

> Buharf, Sahth, Cizye, 1V, 102, (3177).

545 Aym Eser, Hac, 132;
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soyledikleri kaydedilmektedir.>*

Diger taraftan Ozellikle halk arasinda, arefe gilini
cumaya rastlayan haccin hacc-1 ekber oldugu seklinde yaygmn bir kanaat vardir.

Kaynaklarda bdyle bir isimlendirmeye rastlanmamaktadir.

> Ogiit, “Hac”, DIA, XIV, 393.
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SONUC

Fikih, tefsir ve hadis gibi Islami ilimlerde otorite olarak kabul edilen ibn

Abbas’1n ilk donem fikih kiilliyatinin olusumunda 6nemli katkilar1 olmustur.

Mezheplerin doktriner bir yapi arz etmelerinden &6nce ictihatlariyla Islam
toplumunda 6nemli bir boslugu dolduran ibn Abbas’in igtihatlarinda delil hiyerarsisi
acisindan ilk sirada Kitap ve Siinnet yer almaktadir. Daha sonra ise miigtehit sahabelerin
ittifak ettikleri ve icmanin ilk 6rnekleri olarak isimlendirebilecegimiz sahabe icmai ile

kiyas gelmektedir.

Bugiinkii manada usul ilminin kavram ve konular1 her ne kadar ilk dénemlerde
belirli bir disiplin ¢ergevesinde ortaya ¢ikmamissa da bu durum Islam toplumunun
ictihattan yoksun oldugu anlamina gelmemistir. Nitekim naslarin agikca temas etmedigi
meselelerde Ibn Abbas gibi sahabe miigtehitlerinin ¢ogu ictihada bagvurmus, buna
mukabil bazilar1 da igtihat ile hiikiim vermekten ¢ekinmistir. Sahabe arasinda igtihat
yapanlarin, yapmayanlara oranla ¢ok daha az oldugu da dikkat ¢ekilmesi gereken bir
husustur. Bu durumda igtihat ehliyetine sahip olmayan sahabilerin, meselelerini ibn

Abbas gibi fakih sahabilere sorarak hallettikleri gértlmektedir.

Ibn Abbas’m igtihat diisiincesine gore bir meselede sahabeden her hangi bir
goriis nakledildiyse ve bu goriis makul ve sthhatli ise Ibn Abbas bununla iktifa etmistir.
Bu yoniiyle sonraki donemlerde ortaya ¢ikan farazi fikih anlayisini benimsememis ve

heniiz vuku bulmamis meselelerin halliyle ugragsmamastir.

Ibn Abbas ictihatlarinda naslarin 1afiz ve ibaresine &nem vermis, ferdi
ictihatlarini istisarelerle teyit etmeyi prensip haline getirmis ve bagkalarini da buna
tesvik etmistir. Bu yoOniiyle sonraki donemlerde ortaya c¢ikan ve fikih ekollerinin

olusumunda 6nemli katkilar1 olan ilim halkalarinin da dogusuna onciiliik etmistir.
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Ictihatlarinda kimi zaman diger sahabelerden ayr diistiigii hususlar olmustur. Bu
da siinnet malzemesinin intikali veya yorum farkliliklarindan kaynaklanan bir
durumdur. Nitekim kaynaklarda Ibn Abbas’m diger miictehit sahabelerden farkli
ictihatlarda bulundugu pek ¢ok ornek zikredilmektedir. Ancak Hz. Peygamber’in
duasina mazhar olmasmin manevi sorumluluguyla hicbir zaman sahsi hirs ve
ihtiraslarina kapilmamis, vermis oldugu hilkme aykir bir i¢tihadin daha makul ve sahih
olduguna dair kendisinde bir kanaat uyandiginda tereddiitsiiz kendi goriisiinii birakarak
diger goriisle amel etmistir. Onun bu tarz davranisi Hicri II. ylizyilda sistemlesmeye

baslayan fikih ekolleri i¢in de 6rneklik vazifesi gormiistiir.

Ibn Abbas’m dikkat ¢eken tespitlerinden biri Hz. Peygamber’in fiillerini, dini ve
beseri olmak tizere ikili bir ayirima tabi tutmasidir. Ona gore Hz. Peygamber’in tesri’
nitelikteki davraniglar1 baglayicidir ancak tesri’ 6zelligi olmayan, donemin kiiltiirel
mirasindan kaynaklanan davraniglart beseri olup baglayict degildir. Caligmamizin
ligiincii boliimiinde zikrettigimiz Ibn Abbas’in Hac ibadetiyle ilgili goriislerinde bu

manada pek ¢ok drnek bulmak mumkandur.
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