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OZET

Kaza ve kader konusu, Islam inancinda énemli bir yere sahiptir. Islamn ilk
donemlerinden itibaren bu mesele etrafinda fikir ayriliklar1 cereyan etmistir. Bu konu
hakkindaki bazi1 goriisler insan1 agir1 yiiceltirken, bazilar1 da insan1 tamamiyla islevsiz
gormiislerdir. Bu iki goriisiin ortasin1 bulmaya ¢alisan Ehl-i Siinnet Ekolii, insani
sorumluluklar1 baglaminda 6zgiir, Allah’in kudreti ve ilmi karsisinda da aciz olarak

degerlendirmistir.

Ehl-i Siinnet ekoliiniin Es’ari mezhebine bagli olan ve bu konuda miistakil bir
eser de telif etmis olan Fahreddin er-Razi, kaza ve kader meselesini eserlerinde ciddi bir
sekilde ele almistir. Bircok kisi tarafindan Felsefi-Kelam doneminin en Onemli
temsilcilerinden biri olarak gosterilen Razi, bu husustaki goriislerini akli ve nakli
delillerle desteklemektedir. Razi, bu konuda akli delilleri harika bir sekilde kullanmaistir.
O, mensubu oldugu Esariyyenin kaza ve kader anlayisini eserlerine yansitmistir. O,
Esariyye alimlerinden farkli olarak kesb kavrami yerine cebr lafzini1 kullanmay1 tercih

etmistir.

Onun kaza ve kader konusundaki degerlendirmesi kisaca “6zgiir gdriiniimlii
miicber insan” seklinde Ozetlenebilir. Yani insan, fiilin varlik sahasina c¢ikarilmasi
acisindan muztar, fiilin se¢imi ve sorumlulugu bakimindan ise faal ve etkindir. Ancak
eserlerinde Allah’in sonsuz ilmi ve kudreti ile ilgili hususlar giiclii bir sekilde dile

getirilirken sorumluluk hususundaki ifadeler biraz zayif kalmaktadir.

Anahtar Kelimeler

Razi, Kaza, Kader, Fiil, Irade, Ilim



ABSTRACT

The issue of kaza and fate has an important place in Islam. From the first period
of Islam, dissidences have occurred around this issue. Some of the opinions around this
issue have over-glorified the human, while some have considered human as completely
dysfunctional. Ahl al-Sunnah School, which try to strike a balance between these two
opinions, assessed human as free in the context of the responsibilities and accepted as

incapable in the face of the might and wisdom of Allah.

Fakhr al-Din al-Razi, who is denominational to Ash'ari school of Ahl al-Sunnah
sect and wrote an independent work on this subject, have also taken into consideration
the issue of fate seriously. al-Razi, who are seen as one of the most important
representatives of Philosophic Theology period by many people, support his views on
this issue by rational and transit evidences. He used rational evidences on this subject
greatly. He reflected kaza and fate understanding of Ash'ariyya, of which he is a
member, into his works. He tended to use Cebir wording instead of kesb concept,

different from Ash'ariyya scholars.

His assessment on the issue of kaza and fate can be summarized briefly as
"forced man who looks free". In other words, people are weak and helpless in the face
of Allah, whereas they are the active and effective in the context of choice and
responsibility. But, in his books issues related to Allah's infinite knowledge and power

are emphasized strongly while wordings related to man's liability are a bit weak.

Key Words

al-Razi, Kaza, Fate, act, will, wisdom



ONSOZ

Kaza ve kader mevzusu, tarihin her doneminde en fazla tartisilan konulardan biri
olmustur. Insanin kendi mahiyet ve keyfiyetini anlamlandirmasi agisindan insani bir
sorun olan kader meselesi, imanin sartlarindan biri olmas1 hasebiyle de inang ile alakasi

olan bir konudur.

Giindelik hayatta siirekli hareket eden ve bir sekilde eylemde bulunan insan,
yaptiklarinin ne kadarmi kendi irade ve giicii ile yapmaktadir? Insanin eylemde
bulunma &zgiirliigii var mudir, yok mudur? Insan, kendi irade ve arzusuyla bu
eylemlerini gergeklestiremiyorsa sorumlulugu hangi o6l¢iidedir? gibi sualler bu

meselenin insan boyutuyla ilgili olarak akla gelen ilk sorularini teskil etmektedir.

Ote yandan, Kur’an’t Kerim’de bir yapragi bile Allah’in ilmi disinda yere
diismedigi haber verilirken, kdinatin gézde ve giizide varlig1 olan insanin yapip etmeleri
Allah’1n bu ezeli bilgisi disinda gergeklesebilir mi? Kendisini Kur’an’in bir¢ok yerinde
her seyin yaraticis1 olarak takdim eden Allah, insanlarin fiillerinin yaraticisi degil
midir? Yine Kur’an’da birgok ayette kendisini her seye kadir olarak tavsif eden Yiice
Allah, insanin fiillerini yaratmaya kadir degil midir? Allah’in sonsuz kudreti insanlarin
yapip etmeleri hususunda etkisiz mi kalmaktadir? v.b. sorular da dini inang ve vecibeler

baglaminda akla gelmektedir.

Goriildugi gibi kader meselesi insanin varligi ile inanci arasinda énemli bir yer
tutmaktadir. Meseleye sirf insan eksenli yaklasanlar, insanin 6zgiir oldugunu iddia
ederken; Allah’in ilmi ve kudreti baglaminda konuyu ele alanlar da insanin

Ozgirliigiiniin sinirli oldugunu dile getirmislerdir.

Islam diisiince tarihinin yetistirdigi en miimtaz sahsiyetlerden biri olan Razi de

bu meseleyi giindemine almis ve incelemistir. Raz1’nin bu husustaki izahlar1 son derece



onemlidir. Zira insanhigin en onemli fikri ugrasi olan felsefe ile Islam inancinin
mufassal yorumu olan kelam ilmi onun eserlerinde bir araya gelmistir. Dolayisiyla
kader konusu Razi’nin eserlerinde akli ve nakli deliller agisindan yogun bir sekilde

tartisilmastir.

Razi’nin islami ilimlerde ¢ok yonlii bir sahsiyet olmasi, Kader meselesini onun
nazartyla ele almamizda etkili oldu. Islam kelaminin en 6nemli simalarindan biri olan
Razi, bazi cevrelerce felsefe tarihinin Aristo ve Farabi’den sonra {ic¢lincii muallimi
olarak gosterilmektedir. Razi’nin her iki ilimde elde etmis oldugu bu yiiksek paye, onun

penceresinden kader bahsini incelememizde 6nemli bir etken oldu.

Calismamizda, Razi’nin kaza ve kader meselesini akil ve nakil ekseninde nasil
degerlendirdigini anlamaya calisttk. Onun bu hususta getirdigi delilleri genisce ele
aldik. Kullandig1 delilleri inceledigimizde, Razi’nin eserlerinde kader meselesini daha
ziyade akli deliller ile aciklamaya c¢alistigini gordiikk. Razi’nin bu konudaki
degerlendirmesinin 6zetle, “muhtar suretinde muztar olan insan”, seklinde oldugunu
gozlemledik. Yani insan, fiilin varlik sahasina c¢ikarilmasi agisindan muztar, fiilin

secimi ve sorumlulugu bakimindan ise muhtardir.

Calismamizin giris kisminda Razi’nin hayatini, yasadigi cevreyi ve ilmi
kisiligini anlattik. Ardindan birinci bdliimde meselenin kavram kargasasi altinda
ezilmemesi igin kaderle iliskisi olan kavramlar tahlil ettik. Ikinci ve son béliimde

Razi’nin kaza ve kader hakkindaki goriislerini aktardik.

Felsefi Kelam memzuc doneminin en 6nemli simasi olarak gdsterilen Razi’nin
kaza ve kader anlayisi hakkinda daha Once miistakil bir ¢alisma yapilmamistir.
Dolayisiyla ¢aligmamiz bu konuya kiigiik de olsa dnemli bir katki sunacaktir. Ancak bu
konunun biitiin yonleriyle anlasilabilmesi i¢in daha ciddi bir ¢alismanin yapilmasi

gerektigi kanaatini tasimaktayiz.

Calismamin basindan beri beni sabir ve anlayisla karsilayan ve tezin her
asamasinda yardimlarini esirgemeyen degerli hocam Prof. Dr. Ibrahim COSKUN’a

tesekkiirii borg bilirim.

Ahmet AKDENIZ
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GIRIS

ARASTIRMANIN KONUSU

Kaza ve kader meselesi, Insanlik tarihi boyunca felsefenin ve dinlerin en
karmasik konularindan birini teskil etmistir. Bilgi ve kiiltiir diizeyi ne olursa olsun biitiin
insanlarin ilgi ve alakasini ¢eken bu konunun, bazi yonlerinin daha iyi anlasimasina

katki saglamasi adina bu ¢alismay1 yapmis bulunmaktayiz.

Kaza ve kader mevzusu Oteden beri akademik c¢evrenin ilgisini ¢ekmis ve bu
konuda birgok tez yazilmistir. Bizler de bu calismamizda Islam diisiincesinde 6nemli bir
yere sahip olan Fahreddin er-Razi’nin penceresinden kaza ve kader meselesine goz
attik. Felsefi-Kelam doneminin en 6nemli simasi olan Razi’nin bu konudaki ifadelerini
genis bir sekilde inceledik. Razi’nin bu hususta yapmis oldugu izah ve agiklamalar,
konunun akli ve nakli agidan nasil incelenebilecegini bizlere gostermesi agisindan

onemlidir.
ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Kaza ve kader, imanin sartlarindan biri olmasi hasebiyle Islam inancinin en
onemli meselelerinden biridir. Aynmi sekilde insanin kendi mahiyet ve sinirlarimi
anlamas1 agisindan insan varligmni ilgilendiren miihim bir konudur. Insanin oldugu her
yerde tartisma konusu olan kaza ve kader bahsi, tarihin her doneminde glindeme gelmis
ve ilim cevreleri tarafindan incelenmistir. Bu mesele bu giine kadar kesin bir ¢oziime
kavugmamistir. Bundan sonra da {izerinde ittifak edilecek bir ¢6ziimiin ortaya ¢ikma
thtimali pek fazla gérlinmemektedir. Zira akli ve nakli delillerden insanin hem 6zgiir

hem de miicber olduguna isaret eden bir¢ok veri bulunmaktadir.

Kaza ve kader konusu, insanin en 6nemli ugrasilarindan biri olan kisinin kendini

anlama ¢abasinda énemli bir rol oynamaktadir. Mutlak 6zgiir olmadigimizi anladigimiz



anda biitiin kainati sevk ve idare eden bir yaratici ve miidebbirin varligini kabul

edecegiz.

Peki bu yaraticinin bizleri yaratmasindaki ama¢ nedir? Bizlerin ona karsi
sorumluluklar1 nelerdir? O’na kars1 sorumluluklarimizi yerine getirirken giiclimiiz ve
irademizin sinir1 nereye kadardir? gibi sorular yaraticiya karsi kulluk vazifemizi yerine

getirirken dikkat etmemiz gereken dnemli meseleleri ortaya ¢ikarmaktadir.

Calismamizda Fahreddin er-Razi’nin kaza ve kader anlayisini incelememizin
nedeni, insanligin bu ¢abasina kiiclik de olsa bir katkida bulunmakti. Razi, insanligin
kendisini ve yasadigi alemi anlamaya dair en Onemli ¢abasi olan felsefe ile insanin
muhatab1 oldugu ilahi dinin mesajlar1 olan Kur’an’in manasini en iyi anlayanlardan biri
olmasi hasebiyle kaza ve kader konusuna farkli bir bakis agis1 getirmistir. Razi’nin
felsefe ve kelam ilmindeki yeri dolayisiyla kaza ve kader konusunu onun eserlerinde

incelemek bize gore olduk¢a dnem arz etmektedir.
ARASTIRMANIN YONTEMI

“Fahreddin er-Razi’nin kaza ve kader anlayis1” adli bu ¢alismamizi hazirlarken
oncelikle veri toplama tekniklerinden dokiimantasyon yontemine ve Kkiitliphane
taramasina bagvurduk. Dokiimantasyon yontemiyle elde edilen verileri bilimsel
niteliklerine gore inceleyip bunlarin kritigini yaptik. Daha sonra ulastigimiz verileri
onceden olusturdugumuz tez planina gore tasnif ettik. Tasnif edilen veriler objektiflik
esasina dayali olarak Sosyal Bilimlerin deskriptif (vasiflandirici) metoduyla yaziya

gecirdik.
ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

“Fahreddin er-Razi’nin Kaza ve Kader Anlayis1” isimli ¢alismamizi hazirlarken
Oncelikle Razi’nin kelam ilmine dair yazdigi eserleri dikkate aldik. Daha sonra
Rézi’nin diger eserlerine miiracaat ettik. Bunun yaninda kelam ilmine ait diger eserler
ile Kur’an-1 Kerim ve temel hadis kaynaklar1 tezimizde istifade ettigimiz baslica

kaynaklardir.



Iki boliim halinde incelemis oldugumuz tezimizde RAzi’nin hayat: hakkindaki
girig boliimiinde Raz1’nin hayatini1 saglikl bir sekilde tahlil edebilmek i¢in biyografi ve
tarih alaninda temel kaynaklar olan eserlere miiracaat ettik. Ibn Esir’in el-Kamil fit-
Tarik’i, Ibn Hallikin’in Vefeyatu'l-Ayan, Safedi’nin el-Vafi bi’l-Vefiyyat’i, Ibn
Kesit’in el-Bidaye ve’'n-Nihaye’si, Ibn Hacer’in Lisanii’l-Mizan’1 ve Taskopriizade nin
Miftahii’s-Sadde adli eserleri bu konuda basvurdugumuz temel kaynaklarindan bir

kagidir.

Birinci boliimde incelemis oldugumuz temel kavramlar kisminda kavramlar ilk
donemdeki anlamlar1 ile anlayabilmemiz i¢in Arap dilinin temel sozliik kitaplarina
basvurduk. Cevheri’nin Mu cemii’s-Sthah1, Ibn Faris’in Mekayisu’l-Luga’si, Ebu’l
Hilal el-Askeri’nin el-Fiiruk fi’l-Liiga’s:, Firuzabadi’nin Kamusu’l-Muhit’i ve Ibn
Manzur’un Lisanu’l Arab’1 bu alanda bagvurdugumuz kaynaklardan bir kagidir. Ayrica
fbn Kuteybe’nin Miiskilu’l Kur’an’t ile Tbni’l-Cevzi’nin Niizhetii'I-Ayiinii 'n-Nevazir

adl eserleri bu baglamda basvurdugumuz 6nemli 6zel ¢alismalardandir.

Tezimizin ikinci boliimiinde inceledigimiz Razi’nin kaza ve kader anlayigini
ogrenebilmek icin miellifin temel eserlerine miiracaat ettik. Miiellifin; Mefatihii’l-
Gayb, el-Metalibii ’l—/fliye, el-Kaza ve’l-Kader, el-Erbain, el-Muhassal, el-Mahsul, el-
Mesailii’l-Hamsun ve el-Mealim fi Usuli’d-Din adli calismalar1 tezimizin her
asamasinda elimizin altinda bulunuyordu. Konunun bakis agisin1 genisletmek i¢in kimi
yerlerde bu baglamda yapilan ¢aligsmalara da atifta bulunduk. Zerkan’in Fahreddin er-
Razi ve Arauhu’l-Kelamiyye ve’l-Felsefiyye adli doktora ¢alismasi ile Miihsin
Abdiilhamit’in er-Rdzi Miifessiren isimli doktora ¢alismasi bu calismalardan onemli

olanlaridir.

Ayrica tezimizin ikinci bdliimiinde inceledigimiz Razi’nin insan fiilleri
hakkindaki goriislerini yukarida ad1 gecen kendi kitaplarinin yan1 sira atifta bulundugu
temel hadis kaynaklarina da ulasmaya calistik. Buhari’nin Sahih’i, Mislim’in Sahih’i,
Ebu Davud’un Siinen’i, Tirmizi’nin Siinen’i, Nesai’nin Siinen’i ve Ibn Macce’nin

Siinen’i bu konuda bagvurdugumuz temel hadis kaynaklaridir.

Tezimizin tamaminda mezheplerin goriislerini aktarmak ve onlarin bakis agilari

ekseninde tezi derinlestirmek i¢in ana kaynaklara ulasmaya c¢alistik. Temel eserlere



ulasamadigimiz bazi yerlerde bilimselligi kabul edilmis ikinci dereceden eserlerden
istifade ettik. Bunu yaparken aldigimiz bilgilerin anilan mezhebin goriisii olmasina

bliyiik 6nem gosterdik.



RAZi; HAYATI VE ESERLERI
1. Kimlik

Tam adi Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. Hiiseyin b. Hasan b. Ali’dir.'
’1\7’

Dogdugu Rey sehrine nispetle “Raz
Bekri’ ve Kureysi bir ailedendir. Kiinyesi Ebu Abdillah ve Ebii’l Meali’dir. Lakabi olan

nisbesiyle anilir. Aslen Taberistanli olup Teymi,

“Fahreddin” ile meshur olup “ibn-i Hatibi’r-Rey” diye bilinir.> Rézi, Herat’ta ise
Seyhii’l-islam lakabn ile taninirdi.* Fikih’ta Safii, akide de ise Es’ari olan imamlar; usul,
fikih ve kelam kitaplarinda mutlak olarak “Imam” lafzin1 kullandiklarinda bununla

Fahreddin er-Rézi’yi kastederler.’

Razi’nin dogum tarihi hakkinda iki goriis mevcuttur. ibnii’l-Esir (6.630/1233),
Siibki (6.771/1370) ve Ibn-i Hacer (6.852/1449) gibi alimler O’nun hicri 543 (m.1149)
senesinde dogdugunu belirtirler.® Ancak ibn Hallikdn (5.681/1282) Vefeyatii’l Ayan adl
eserinde, Safedi (6.764/1363)) ise el- Vafi bi’l- vefiyyat isimli eserinde Razi’nin hicri
544 yilinda Ramazan aymn 25’inde dogdugunu belirtirler.” Razi ve kelami goriisleri
hakkinda ciddi bir eser ortaya koyan Muhammed Salih Zerkan da, Razi’nin tefsirinde
vermis oldugu bir tarihten hareketle O’nun hicri 544 (m.1150) senesinde dogmus

oldugu goriisiiniin daha isabetli olacagini soyler.®

! ibn Hallikan, Vefeyatii’l-A’yan ve Enbau Ebnai’z-Zaman, (tah. ihsan Abbas), Dar Sadir, Beyrut, IV,
$.248; Safedi, el-Vafi bi’l-Vefiyyat, (tah. Ritter, Helmut), Miiessesetu li Cem’iyyat-1 Miistesrikin,
Wiesbaden 1981, IV, 5.248.

* Kaynaklarda “Bekri” nisbesiyle zikredilmesinin nedeni, soyunun Hz. Ebu Bekir’e dayaniyor olmasidr.
(Fahreddin er-Razi, el-Mahsul fi ilmi Usuli’l-Fikih, (tah. Taha Cabir Ulvani), Darii’s-Selam, Misir-
Kahire 2011, 1, s.16. (Muhakkikin notu))

3 [bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Dar ibn Kesir, Beyrut 2007, XV, s.34.

4 Safedi, a.g.e. 5.249; Siibki, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, (tah. Abdiilfettah, Muhammed Hiiliv ve
Mahmud Muhammed Tenahi), Daru Thya-i Kiitiibi’l-Arabi, IITV, s.86.

> Razi, el-Mahsul, s.16. (Muhakkikin notu)

S Bkz: Ibnir’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, 2. Bsk., Daru’l-Marife, Beyrut/Liibnan 2007, IX, s.625; ibn
Hacer el-Askalani, Lisanii’l Mizan, 3.Bsk., Miiessesetii’l-Alemi li’l-Matbuat, Beyrut/Liibnan 1987, 1V,
s.427; Siibki, a.g.e. s. 85.

7 ibn Hallikén, a.g.e. 5.252; Safedi, a.g.e. 5.248.

¥ Muhammed Salih Zerkan, Fahreddin er-Razi ve Arauhii’l-Kelimiyye ve’l-Felsefiyye, Daru’l-Fikr ts.,
I, s.15-16.



2. Tahsili ve Seyahatleri

Fahreddin er-Razi, ilim ve fazilet ile meshur bir ailede dogdu. Ilk ilmi tahsilini
Begavi’nin (6.516/1122) 6grencisi olan ve kelam alaninda iki ciltlik “Gayetii’I-Meram
fi-Iimi’l-Kelam” adl1 giizel bir eser ortaya koyan babasi Ziyati’d-Din Omer’in yaninda

yapt1. Babasinin yanindaki bu ilmi tahsili, babasinin vefatina kadar devam etti.’

Rézi, babasiin vefatindan sonra Simnan’a giderek Kemal Simnani’nin yaninda
okumaya devam etti. Kemal Simnani’nin yaninda bir miiddet okuduktan sonra Rey’e
geri dondii ve Mecdu’d-Din el-Cili’nin yaninda felsefe okumaya basladi. Mecdu’d-din
el-Cili, Meraga’ya ders vermek icin gitmek istediginde Fahreddin Razi O’na eslik etti

ve Meraga’da uzun siire kendisinden felsefe ve kelam ilmini tahsil etti.'

[limlerde olgunlastiktan sonra Harezm’e yoneldi. Burada Mu’tezili alimler ile
itikadi ve mezhebi konularda ¢esitli tartismalara girdi. Bu tartismalardan kaynaklanan

olumsuz ortam nedeniyle oray1 terk etmek zorunda kalds."'

Razi, bundan sonra Maveraiinnehir bolgesine gitti. Burada da Harezm’de
yasanan tartigmalarin aynisi cereyan edince Rey sehrine geri dondii. Burada taninmis
zengin bir tabip olan Abdurrahman b. Abdiilkerim ile tamsip dostluk kurdu. Ibn
Sina’nin (6.428/1037) “el-Kanun” adl1 eserini onun igin serh etti. iki oglunu da varlikli

olan bu tabibin kizlar ile evlendirdi.'?

Abdurrahman b. Abdiilkerim’in vefatindan sonra kendisine biiylik miktarda bir
servet kaldi. Razi, bu servetin biiyiik bir kismin1 Sultan Sihabu’d-Din el-Guri’ye borg
olarak verdi. Bu borcunu almak igin Gazne’ye gittiginde Sihabu’d-Din el-Guri

kendisine bir¢ok ikramda bulunmustur."?

Razi, daha sonra Horasan’a gitmis orada Sultan Muhammed b. Tekis

(6.617/1220) tarafindan biiyiik bir saygi ile karsilanmig ve hicbir kimsenin elde

? ibn Hallikan, a.g.e. s.250; Siibki, a.g.e. s. 86.

' fbn Hallikan, a.g.e. s.250.

" ibn Hallikan, a.g.e. 5.250; Safedi, a.g.e. 5.249; Omer Nasuhi Bilmen, Tabakatii’iil-Miifessirin, Bilmen
Yayinevi, Istanbul ts., 11, 5.488.

'2 fbn Hallikan, a.g.e. s.250; Safedi, a.g.e. s.249; Zerkan, a.g.e. s.19.

" ibn Hallikan, a.g.e. 5.250; Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e. s.488.



edemedigi kadar ikrama mazhar olmustur.'* Safedi (6.764/1363); Muhammed b.

Tekis’in, Razi’yi kendisi adina Hindistan’a elgi olarak génderdigini aktarir."

Razi; Iran, Tiirkistan, Afganistan ve Bati Hint bdlgelerinin bir kismim

dolastiktan sonra Herat sehrine donmiis ve vefat edinceye kadar orada yasamlstlr.16
3. Vefati

Kaynaklarin tamamina yakini, Razi’nin H. 606 tarihinde Ramazan Bayraminin
birinci giiniinde Herat’in Muzdahan kéyiinde vefat ettigini belirtir.'” Kimi kaynaklarda

O’nun Kerramiler tarafindan zehirlenerek $ldiiriildiigii rivayet edilir.'®

Rézi, yakinlarina ve talebelerine yaptig1 vasiyetinde kendisini miilhidlikle
suclayanlarin naagina zarar vermemesi i¢in defninin son derece gizli tutulmasin
tembihlemis ve ser’i hiikiimlere uygun olarak'® Muzdahan koyiinin Musikib dag
civarma defnedilmesini istemistir.”® Vasiyetine uygun olarak giin sonunda Musakib
daginin civarina defnedilmistir.®' ibnii’I-Kifti (6.646/1248), aslinda Razi’nin naas: kendi
evine gomiildiigli halde Muzdahan civarindaki bir tepede defnedilmis gibi gosterildigini

nakleder.??
4. Hocalar

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Razi’nin ilk hocast babasi Ziyau’d-Din
Omer’dir. Fikih alaninda Kemal Simnani, Kelam ve Felsefe alaninda ise Mecdu’d-Din

el-Cili Raz1’nin 6nde gelen hocalaridir.

Razi, “Tahsilu’l-Hak” adli eserinde kelam ve fikih ilimlerindeki hocalarinin
isimlerini vermistir. Buna gére Razi’nin kelam ilmindeki hoca zinciri; Babasi Ziyau’d-

Din Omer, Ebii’l-Kasim Siileyman bin Nasir el-Ensari, Imamii’l Haremeyn el-Ciiveyni

' ibn Hallikan, a.g.e. 5.250; Safedi, a.g.e. s.249.

' Safedi, a.g.e. 5.249.

1® Zerkan, a.g.e.s.21.

' ibn Hallikan, a.g.e. s.252; Safedi, a.g.e. s.250; Siibki, a.g.e. 5.93.

18 Siibki, a.g.e. s. 986; Ibn Kesir, a.g.e. s.35; Taskoriizade, Miftahii’s-Saide, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut/Liibnan ts., II, s.103.

19 Siibki, a.g.e. 5.92.

0 Safedi, a.g.e. s.251.

*! ibn Hallikan, a.g.e. s.250.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Réazi” md., DIA, XII, istanbul 1995, s.89.



(6.478/1085), Ebu Ishak el-Isferayini (6.418/1027), Ebii’l Hiiseyin el-Bahili
(6.370/980), Ebii’l Hasan Ali bin ismail el-Es’ari (6.324/936)’den olusmaktadir.”

Fikih ilmindeki iistad zinciri de soyledir: Babasi Ziyau’d-din Omer, Ebu
Muhammed Hiiseyin Ibn-i Mesud el-Bagavi (6.516/1122), Kadi Hiiseyin el-Mervezi
(6.462/1070), Kaffal el-Mervezi (6.417/1026), Ebu Zeyd el-Mervezi, Ebu Ishak el-
Mervezi, Ebii’l Abbas bin Siireyc, Ebii’l Kasim Anmati, Ebu Ibrahim el-Miizeni
(6.264/887), imam Safii (6.204/819).%*

5. Yasadig1 Donemdeki Siyasi ve Kiiltiirel Durum

Rézi’nin eserlerinde ele aldig1 kimi konular1 islemesinin nedenini ve tarihi arka
planin1t anlayabilmemiz i¢in yasamis oldugu siyasi ve ilmi ¢evreyi de bilmemiz
gerekmektedir. Yasadigi donemdeki siyasi ve kiiltiirel durumun bilinmesinin Razi’nin
miicadelesinin anlagilmasinda bizlere katki sunacagini diisiinmekteyiz. Burada oncelikle
Razi doneminde Islam &leminin genel goriiniimiine gdz atacak, ardindan yasamis

oldugu bolge hakkinda kisaca bilgi verecegiz.

Fahreddin er-R4zi’nin yasamis oldugu dénem, islam iimmetinin yasadig1 en zor
donemlerden biridir. Bu dénemde Islam iimmeti h.493 yilindan baslayarak yaklasik
olarak iki yiiz yil araliksiz devam eden Hagli Seferlerinin hedefi olmustur. islam
beldeleri bu saldirilar sonucunda bir¢ok katliam ve kiyima maruz kaldi. Bu saldirilar
disinda islam diyarmin dogusunda Miisliimanlarin tamami yok etmek igin en uygun

firsat1 kollayan azil diismanlar1 vardi.”

Siyasi agidan; dzelde Abbasi halifeligi, genelde ise Islam alemi durgunluk ve
kargasa donemini yasiyordu.”® Abbasi halifeligi, ¢okiis donemine girmis son derece
zayiflamisti.>” Cok sayida beyligin kurulmasi (siyasi otoritenin olmamasi), haglh
seferlerinin Islam beldelerini kasip kavurmasi ve Islam Aaleminin o6zellikle dogu

bslgelerinde Mogol istilasina maruz kalmasi bu zayifligin gostergelerindendir.®® Biitiin

2 {bn Hallikan, a.g.e. s.252; Taskoriizade, a.g.e. s.103.
?* {bn Hallikan, a.g.e. s.252.

» Razi, el-Mabhsul, s.14. (Muhakkikin notu)

%% Zerkan, a.g.e. s.8.

" Razi, el-Mahsul, s.14. (Muhakkikin notu)

¥ Zerkan, a.g.e. s.8.



bu sikintilara ragmen Islam dlemi daha sonraki donemlere nazaran bir hayli iyi durumda
idi.” Daha sikintili giinler heniiz gelmemisti. Zira islam 4lemine ¢ok biiyiik zararlar
veren Mogol istilas1 1219 tarihinden itibaren Islam beldelerinde ¢ok biiyiik tahribatlar

yaratacakti.

Abbasi halifeliginin Islam alemi iizerindeki niifuzu azaldigindan, komutanlar ve
kabile reisleri maiyetindeki halka kendilerini padisah ve sultan olarak takdim
ediyorlardi. Bu durum Selguklular ile baglamis, Harizmsahlar ve Gurlular ile devam
etmistir. Bu melikler, ¢evrelerinde olup biteni gormezden gelerek kendi siyasi ihtiraslari
ugruna Islam aleminin geri kalan kismini hakimiyetleri altina almak igin siyasi otoriteye

karst kanli miicadeleler veriyorlards.*’

Bu donemde yasanan ekonomik ve toplumsal sikintilar siyasi sorunlardan daha

az degildi, siyasi sikintilara paralel bir seyir izliyordu.®!

Ote yandan Islam alemi bu dénemde ilmi, fikri ve kiiltiirel acidan ¢ok canli ve
hareketli bir donem gegiriyordu.>> Bu asir ilmi canlihk ve iiretim agisindan Me’mun
dénemine benzerlik gostermektedir.”®  Abdiilkadir Geylani (8.561/1165-1166),
Siihreverdi Halebi (6.587/1191), Ibn Riisd (6.595/1198), Ibn Meymun (6.601/1204),
Feriduddin Attar (6.618/1228), Sultanii’l-Ulema Bahauddin Veled (6.628/1231)
Seyfuddin Amidi (6.631/1233), Ibn Fariz (6.632/1234), Ibn Arabi (6.638/1240),
[zzeddin b. Abdiisselam (6. 660/1262) ve Mevlana (6.673/1273) bu ilmi canlilik ve

hareketliligin yetistirdigi en 6nemli simalardir.**

Razi’nin yasamis oldugu bu donemi Will Durant “Medeniyet Tarihi” adh

9’35 Yani

kitabinda sOyle 6zetlemektedir: “Bu asir; ¢okiis, parlaklik ve aydinlik asriydi.
siyasi, ictimai ve ekonomik agidan ¢okiintii; ilmi, fikri ve kiiltlirel agidan ise aydinlik ve

parlaklik donemiydi.

? Siileyman Uludag, Fahrettin Razi, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1991, s.21.
30 Razi, el-Mahsul, s.14. (Muhakkikin notu)

3! Zerkan, a.g.e. s.8.

32 Razi, el-Mahsul, s.14. (Muhakkikin notu)

33 Zerkan, a.g.e. s.9.

* Uludag, a.g.e. s.21-22; Zerkan, a.g.e. s.10-11.

3% Zerkan, a.g.e. 5.9; Razi, el-Mahsul, s.14. (Muhakkikin notu)



Razi, Harizmsahlar devletinin hakimiyeti altinda bulunan Rey’de dogmus, bu
hanedanligin hiikiim siirdiigii sahalarda dolasmis, hiikiimet merkezi Gazne olan Gur
sultanlarinin ve bunlarin Toharistan’daki kolu Bamyan hiikiimdarlarinin saraylarinda
zaman zaman agirlanmis ve 606/1207°de Harizmsahlarin eline gecen Herat sehrinde

hayata gozlerini yummustur.*®

Islam aleminin genelinde yasanan siyasi ¢ekisme, durgunluk ve kargasa bu
bolgede de kendisini gosteriyordu. Harizmsahlar, Gurlular, Karahitaylar ve Selguklular
arasindaki miicadeleler hi¢ siiphesiz Harizm ve Horasan’da biiyiik tahribata yol

ag:mls‘u.37

Rézi’nin kendisinden biiyiik bir ikram ve saygi gordiigi Muhammed Tekis’in
oglu Alaeddin Tekis donemi, Harizmsahlarin en parlak donemi olarak kabul edilir.
Harizmsahlar; 1172-1200 yillar1 arasinda Iran, Tiirkistan ve Afganistan’in biiyiik bir
kismi {izerinde genis bir imparatorluk kurdular. Harizmgahlar, bu arada Islam
diinyasinin liderligi yoniindeki iddialarin1 agiktan ifade etmege ve Abbasilere karsi
politikalar gelistirmeye bagslamiglardir. Hakimiyet kurduklar1t cografyada Cuma
hutbelerinde Abbasi halifesinin adinin anilmasina son vererek Hz. Ali soyundan Seyyid

Timizi’yi halife ilan ettiler ve Bagdat’a dogru ilerlediler.*®

Siyasi ac¢idan yasanan sikintilara ragmen hicri altinci ylizyihin ilk yarisinda
goriilen ilmi, fikri ve edebi faaliyet bu asrin ikinci yarisinda da devam etmistir.
Ozellikle o devrin kalabalik ve mamur sehirlerinden olan idare merkezi Giirgeng
(Hazret-i Harizm, Urgeng, Ciircaniye) maddi bakimdan oldugu kadar ilmi ve edebi
acidan da Horasan sehirleriyle rekabet edecek seviyeye ylikseldi. Ve Atsiz devrinden
baslayarak Tekis ve Aldaeddin Muhammed zamaninda en seckin alim ve zanaatkarlari
cezbeden bir ilim ve sanat merkezi haline gelmistir. Buhara ve Merv de kiymetli
kiitliphane, medrese ve vakiflariyla Harizmsahlar’in hakimiyetinde birer ilim ve fikir

merkezi konumunda idiler. Sadece Merv’de 10 kiitliphane vardi. Bunlardan Cuma

%% Siileyman Uludag, a.g.e. s.21-22.

37 Aydin Taneri, “Harizmsahlar” md., DiA, X VI, istanbul 1995, s.231.

¥ Nesim Yazict ve Nusret Cam (Ed.), islam Tarihi ve Medeniyeti, ANKUZEM Yayinlari, Ankara 2005,
s.78.
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Camii’'nin yanindaki Aziziye kiitiiphanesinde 12.000, Kemaliye kiitiiphanesinde de

yaklagik olarak 10.000 cilt kitap bulunuyordu.*

Razi’nin dogdugu Rey sehrinin tarihine baktigimizda degisik fikirlerin,
gorlslerin ve mezheplerin bulustugu bir sehir karsimiza ¢ikar. Bu kiigiik sehir, biiylik
Islam cografyasinin biitiin goriislerini, mezheplerini ve degisik ilimlerin biitiin
orneklerinin sergilendigi genis bir fuar alam1 gibiydi. Safii mezhebine bagli iken
sonradan Maliki mezhebine intisap eden ibn Faris’in (6.395/1004) su sozleri bu tabloyu
en gizel sekilde agiklamaktadir: “Herkes tarafindan kabul goren Imam Malik’in
mezhebine; degisik fikir, sdylem ve mezheplerin zitliklariyla ve ¢okluguyla mevcut

oldugu bu sehrin (Rey sehri) $vgiisiinii tamamlamak icin intisap ettim.”*°

Padisahlar ve emirlerin alimleri desteklemeleri, onlara ilim i¢in medreseler insa
etmeleri, bu bolgede ilmi hareketin canli kalmasin1 saglamistir. Hiikiimdarlar iyi tahsil
gormiis edebi kiiltiire sahip kisiler olduklart i¢in c¢evrelerine alim ve sanatkarlari

topluyor onlar1 himaye ediyorlards.*!

Bu alimlerden biri olarak Razi de sultanlardan biiyiik bir ilgi gérmiis ders
okutmasi i¢in degisik beldelerde adina medreseler insa edilmigtir.** Hayat1 boyunca
resmi bir makamda bulunmayan Razi, daima sultanlarin yaninda biiylik saygi ve
hiirmet gormiistiir. O, sultanlara emrediyor onlar da bu emirlere uyuyorlardi. Onlardan
ders halkalarina gelmelerini istiyor onlar da dersine katiliyorlardi. Onlara kizdiginda
saygilarindan karsilik vermiyorlardi.® Safedi (5.764/1363); Sultan’m Razi’nin dersine
katildigini, dersini kendi kitabindan takip ettigini ve onun terliklerini kaldiracak ve
emirlerini yerine getirecek kadar kendisine saygi gosterdigini aktarmaktadir.** ibn
Hacer de “Razi’nin bir defasinda Sultan’a sizin kilicinizin gélgesi altinda yasiyoruz
deyince, Sultanin O’na, biz de sizin ilminizin glinesinin aydinlig1 altinda yasiyoruz”

dedigini nakleder.®

% Aydin Taneri, a.g.m. s.231.

0 Razi, el-Mahsul, s.15. (Muhakkikin notu)

*! Aydin Taneri, a.g.m. s.231.

* {bn Kesir, a.g.e. s.34.

* Fethullah Huleyf, Felasifetii’l-islam, Daru’l-Camiati’l-Misriyye, iskenderiye ts., 5.276.
* Safedi, a.g.e. s.254.

* ibn Hacer, a.g.e. s.427.
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Razi, ilmi agidan da Mu’tezile, Kerramiye, Hanbeli ve Matiiridi mezhebi
miintesiplerinin yogun olarak yasadigi bir ortamda yasiyordu. Onlara karsi miintesibi

oldugu Es’ari ve Safii mezhebini savunuyor, diizenlenen miinazaralara katiliyordu.

Razi’nin Harizm ve Maveraiinnehir bolgelerinde Mu’tezili alimler ile
miinazaralar yapmasi Mu’tezile’nin heniiz tamamiyla biitiin giiclinii kaybetmedigini
gosterir. Razi asil miicadeleyi ise Kerramilere karsi vermistir. Kerramiler Razi’ye
[slamiyeti yikmis bir insan gibi hiicum ettiler.*® Hanbeliler de kendisine kiifiirler ve
lanet iceren hikdyeler yazar vaaz verdigi minberine asarlardi.*’ Keramiyye ve Mu’tezile

mezhebinden bir¢ok kimse O’nun sayesinde Ehl-i Siinnet itikadina geri dénmiistii.**

Boylesine hareketli bir ortamda yasayan Razi bir taraftan biiylik bir ilgi ve sayg1

gorlirken 6te yandan ciddi diismanlar edinmisti.
6. Ilmi Kisiligi

Islami ilimler ile nazari ilimlerin hemen hemen her sahasinda ¢ok basarili
calismalar yapmis ve ardinda yaklasik olarak iki yiiz eser birakmis olan Fahreddin er-
Razi, kelam tarihgileri tarafindan Felsefi-Kelam (Memzuc donem) déneminin en biiyiik
temsilcisi olarak gosterilir. Hocas1 Cili’den almis oldugu felsefe ve kelam egitimini
daha sonraki yillarda Tefsir, Keldm ve Usul kitaplarinda; Tip, Astronomi, Hendese,
Matematik, Belagat, Usul ve Fikih ilimleri ile harika bir sekilde harmanlamis ve zengin
ierikli eserler sunmustur. Itikadi konularda Es’ari mezhebine, Fikhi konularda ise Safii
mezhebine bagli oldugundan kitaplarinda genellikle bu iki mezhebin goriislerini

kuvvetlendiren deliller serdeder.

Razi, biitiin ilimleri 6grenmenin dinin farzlarindan bir farz oldugunu diisiiniiyor
ve ilimler arasinda efdaliyet disinda ayirim yapmiyordu. O’nun nazarinda ilim
o0grenmek vacip olmaktan c¢ikmaz veya vacip ancak onunla tamamlanir. Diinyevi
maslahatlardan bir maslahat1 gerceklestirmek ancak ilimle miimkiin olur. Ayrica bir

ilmin zararlarini ve tehlikelerini bilmek i¢in o ilmi 6grenmek gerekir.49

% J H Kramers, “Réazi” md., iA., MEB Yaynlari, IX, Istanbul 1964, 5.646.
7 Safedi, a.g.e. 5.250.

* {bn Hallikan, a.g.e. s.250; Safedi, a.g.e. s.249.

¥ Razi, el-Mahsul, I, s.19. (Muhakkikin notu)
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Rézi’nin bu diisincesinden dolayi bilgisi genislemis birgok ilimde derin bilgiye
sahip olmustur. Usulciilerin en biiyiiklerinden bir usulcii, fukaha’nin ileri gelenlerinden
bir fakih, kelamcilarin iistad1 ve miifessirlerin imamlarindan bir imam olmustur. Ayrica

O iyi bir filozof, dilci, sair, hatip ve egitimei idi.”°

Omriiniin tamanmi ilim tahsili ve egitimi i¢in harcayan Razi birgok kimse
tarafindan asrinin en biiyiik Alimi olarak gosterilir. Tbn Hallikan (6.681/1282) O’nun

hakkinda sunlar1 sdyler: “Zamaninin en biiylik alimidir. Kelam ve akli ilimlerde

>l Bu gercegi Ibnii’l-Esir de (6.

9952

donemindeki biitlin insanlar1 geride birakmistir.”
630/1233) su sekilde ifade etmektedir: “Kendi zamaninda diinyanin imami idi.
Razi’yi slinnet yolundan sapmakla ve dinin temel konularinda insanlarin zihninde siiphe
olusturmakla suclayan Ibn-i Hacer (6.852/1449) bile bu gercegi dile getirmekten
kendisini alamamistir. O, Razi hakkinda sunlar sdylemektedir: “Bir¢ok eser sahibidir.

Zekada ve akliyatta zirve bir kimsedir.”

Rézi kendisi hakkinda sdylenmis olan bu dvgiileri tamamiyla hak etmis biiyiik
bir sahsiyettir. O’nun bu ilmi birikiminin olusmasinda ilme kars1 olan hirs1 ve yaptigi
seferlerin biiyiik bir katkis1 vardir. O’nun ilme olan sevgisinin derecesini su soziinden
anlayabiliriz: “Yemekten dolay: ilimle mesgul olmadan gecirdigim zamanlardan otiirii
iiziiliyorum. Ciinkii zaman degerlidir.”** Ayrica O’nun ilme karsi olan hirsini
vasiyetindeki su sozlerinden de anlayabiliriz: “Biliniz ki ben ilmi ¢ok seven ve ilme
kars1 ¢ok hirsli olan bir kimse idim. Kemiyet ve keyfiyetine bakmaksizin hak olsun batil

olsun bir¢ok seyler yazdim.™>

Razi’nin el-Miindzarat adli eserine inceledigimizde O’nun ilim ugruna bir¢ok
sefer diizenledigini ve gittigi bolgelerdeki alimler ile ilim meclisleri kurdugunu
goriiriiz.’® Elbette O’nun katilmis oldugu bu ilim meclislerinin, ilmi kisiliginin

olusmasinda biiyiik bir katkis1 olmustur.

0 Razi, a.g.e. s.19.

>! {bn Hallikan, a.g.e. s.249.

>2 {bnii’l-Esir, a.g.e. 5.625.

>3 [bn Hacer, a.g.e. 5.426.

>* Fethullah Huleyf, a.g.e. 5.293.

> Siibki, a.g.e. 5.91.

%6 Bkz: Fahreddin er-Rézi, Miinazarat, (tah., Fethullah Huleyf), Dar el-Mesrik, Beyrut 1967.
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Razi’nin heniiz ¢ocuk denilecek yaglarda Ciliveyni’nin es-Samil’ini, Gazzali’nin
el-Miistasfa’sin1 ve Ebii’l Hiiseyin el-Basri’nin (6.436/1044) el-Mu ’temed fi Usuli’l-
Fikh’m ezberledigi nakledilir.’” Ayrica kendisine dayandirilarak nakledilen bir sozde
sOyle dedigi ifade edilir: “On iki bin varak (sayfa) ezberlemeden bana Kelam ilmi

okutma izni verilmedi.”>®

Razi, Gazzali’yi (6.505/1111) ¢ok sevmesine ve eserlerinden cokca istifade
etmesine karsin zaman zaman onu ellestirmistir. Seref Mes’udi’nin, Gazzali’nin Sifaii 'I-
Galil adl kitabindan asir1 bir sekilde dvgiiyle bahsetmesi iizerine Razi kendisine sdyle
der: “Gazzali’nin bu kitabinda bir¢cok konu var ki iyice arastirilmasi gerekir. Ardindan
da iki tane drnek vererek soyledigini ispat etmege calisir.”> Razi kitabinin baska bir
yerinde de Gazzali’nin el-Miistasfa adli eserini elestirir.®® Razi’nin, Gazzali’ye yoneltigi
bu elestiriler O’nun sahsina kars1 degil ilmi tespitlerine kars1 yapilmis elestirilerdir. Bu

da Razi’nin ilmi hassasiyetini gostermesi agisindan dnemlidir.

Razi, Islam felsefesi ve diisiincesine de son derece vakif olan bir diisiiniirdiir.
Razi’nin felsefe ve kelam’a vermis oldugu onem O’nun fikih, fikih usulii ve tefsir

' O’nun bazi islam felsefecilerinin eserlerini

alanindaki eserlerinde de goriiliir.°
serhetmesi, Ozetlemesi ve onlardan nakiller yapmasi O’nun bu ilimdeki derinligini
gosterir. Ayrica Buhara’da bulundugu bir sirada Miineccimlerin bu yil i¢inde biiyiik bir
tufan olacagini sOyleyip alimlerin de onlara inandiklarini goriince Farabi (6.339/950),
Ibn Sina (6.428/1037) ve diger filozoflardan deliller getirerek bu ilmin kesinlik ifade
eden bir ilim olmadigini ispatlamaya c¢alismasi da O’nun bu ilme olan viikufiyetini

. . o )
gostermesi acisindan dnemlidir.

Memleketin her tarafindan insanlar O’na soru sormaya geliyor ve aradiklar1 en
giizel cevaplar1 alarak geri doniiyorlardi. Bir yere gitmek i¢in binitine bindiginde farkl

alanlardan olmak iizere ii¢ yiiz 6grenci ondan ders almak icin onunla beraber yiiriirdii.*

" Yavuz, a.g.m. s.89.

¥ Muhsin Abdiilhamid, R4zl Miifessiren, Daru’l-Hiirriyet, Bagdat 1974, s.19. ( ibn Ebi Usaybia’nin
Uytinu’l-Enba adli eserinden naklen)

59 Razi, Miinazarat, s.43.

%0 Razi, a.g.e. 5.45.

%! Fethullah Huleyf, a.g.e. 5.295.

62 Razi, Miinazarat, s.32-33.

53 Safedi, a.g.e. 5.248.
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Razi sadece kitap yazan bliylik bir miiellif olarak kalmamig, bu ilmini ¢ok iyi
bildigi Arapca ve Farsca sayesinde insanlara vaaz yoluyla aktarmistir. Vaaz sirasinda

¢ogu zamanlar kendisini vecd hali alir ve hiingiir hiingiir aglardi.**

Razi, ilimdeki bu konumuna ragmen asla kibir géstermemis daima tevazu sahibi
olmustur. “Kim kocakarilarin mezhebine sarilirsa kazanmis olur”,®> seklindeki sozii
O’nun bu tevazusunu gosteren en giizel &rnektir. Ayrica bir siirinde “ Omriimiiz
boyunca yaptigimiz arastirmalarimizda alimlerin sozlerini nakletmekten baska hicbir

faydamiz olmadi”®demesi de O’nun bu tevazusunu gdstermektedir.

Razi’nin ilimlerdeki bu derinligini Safedi (6.764/1363) soOyle agiklamistir:
“Cenab-1 Allah, Razi’de benzerlerinden hi¢ kimsede olmayan bes seyi bir araya
getirmistir. Bir konuyu ifade ederken c¢ok genis bir kelime dagarcina sahip olmasi,
saglam bir zihni yapisinin olmasi, ¢ok fazla konudan haberdar olmasi, konuyu
aktarirken toparlayici bir beyin yapisina sahip olmasi, bir konuda delil sunmayi isterken

ona yardimct olan hafizanin bulunmas1.”®’

Gergekten de Razi’nin herhangi bir kitabini eline alan bir kimse bu bes 6zelligi
miikemmel bir sekilde bir arada goriir. Razi bu kabiliyeti sayesinde konular1 sunusunda,
kendisinden ne dnce ne de sonra goriilmemis harika bir metot uygulamistir. Simdi de
Razi’nin kitaplarin1 yazarken kullanmis oldugu bu metodu anahatlar1 ile anlatmaya

calisacagiz.
7. Eserlerinde Kullandig1 Metot

Razi kendisinden dnce kimsenin kullanmadig ilmi bir metot ortaya koymustur.®®

Bu metodu sundan ibarettir: “Once meseleyi ortaya atar kisimlara béler ve her bir kismi

5 {bn Hallikan, a.g.e. 5.249; Siibki, a.g.e. s.86.
% bn Kesir, a.g.e. s.34.

% fbn Hallikan, a.g.e. s.250.

%7 Safedi, a.g.e. 5.248.

% [bn Hallikan, a.g.e. 5.249.
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alt boliimlere ayirirdi. Daha sonra da Sebr ve Taksim® metodu ile istidlallerde

bulunurdu.”

Eserlerinde kullanmis oldugu iislubu en giizel sekilde yine kendisi bizlere
aktarmaktadir: “Benim kitaplarim bu alanda yazilmis diger kitaplardan {i¢ yOniiyle
farklilik arz etmektedir. Birincisi; sorular ve cevaplar ile konuyu ¢ok derinlemesine
aciyor olmam, ikincisi; kitaplarimdan her mezhep sahibinin faydalanmasi i¢in o konu
etrafindaki problemleri islemis olmam, belki de benim kitaplarimdan bu mezheplerin
gorlslerini anlamak agisindan bu mezhep sahiplerinin bizzat kendilerinin yazmis oldugu
kitaplardan daha fazla istifade edilebilir. Cilinkii ben her konuda sadece o konunun
Ozetini aktardim. Hatta bir konuda bir mezheb taraftarinin dayandigi ve mezhebini
giiclendirmek i¢in kullandigi bir delilini bulamadigimda onun bu konuda
soyleyebilecegi en giizel s6zii ben onun adina ¢ikaririm. Ugiinciisii; sonunda biitiin
goriiglerin eksigini ve c¢lriigiinii reddeder Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat’in goriislinii
kuvvetlendiririm. Saglam ve giiglii deliller ile bu goriisiin boyun egilmesi ve

dinlenilmesi gereken goriis oldugunu anlatmaya caligirim.”’"

Razi kitaplarinda orjinal bir metot ortaya koyup o’nu uygulamaya caligmistir.
Ancak bu metot beraberinde bazi sikintilar tagimaktadir. Konunun baglamindan
kopmasi, gereksiz uzatmalara neden olmasi ve i¢ ice girift konular i¢inde okuyucunun

bogulmasi bu sikintilardan bazilaridir.

En az birka¢ bilim dalindan haberi olmayan siradan bir kimse Razi’nin
kitaplarin1 eline aldiginda birgok yer kendisine kapali gelebilir ve onun kitaplarinin
bircok yerini anlamayabilir. Ciinkii daha once de belirtmis oldugumuz gibi Razi

kitaplarinda birgok bilim dalin1 harmanlayarak iglemistir.

Hatta bu uzatmalar ve kapalilik yiiziinden onun kitaplarina ¢ok iyi vakif olan
kimseler de onu anlamayabilirler. Razi’nin bir¢ok eserinin giin yiiziine ¢ikmasina vesile
olup onun hakkinda genis arastirmalar yapmis olan Fethullah Huleyf bu konuda sunlari

sOylityor: “Razi ve eserleri hakkindaki bunca arastirmama ragmen, konular1 ¢ok fazla

% Sebr ve Taksim: Bir asilda illet olmasi muhtemel vasiflari ele alarak teker teker eleyip geride kalan tek
illet ile hiikiim vermektir. (Bekir Topaloglu ve lyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 1.Bsk., ISAM
Yaynlari, Istanbul 2010, 5.273.)

0 Safedi, a.g.e. 5.249.

7! Fethullah Huleyf, a.g.e. s.280-281. (Razi’nin Nihayetii’l-Ukul adli eserinden naklen)
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boliimlere ayirmasindan ve genis detaylara inmesinden Otiirii bircok defa Razi’yi
anlamaktan aciz kaldim. Dogrusunu belirtmek gerekirse bana Razi’nin kitaplarinda
kapali gelen kimi konular1 Gazzali’nin eserlerinden okuyarak anlarim ve bu kapaliligi
boylece ¢ozmiis olurum. Bu durum, bana gore Gazali ile Razi arasindaki en onemli
farktir. Gazzali’nin Uslubu acik, kisa ve derindir. Razi’nin {islubu ise ¢ok fazla gereksiz

uzatmalar, kapahilik ve ayrint1 igerir.”

Razi’nin kullanmis oldugu bu metot, kendisinden sonra gelen kimi alimler
tarafindan muhaliflerin goriislerini harika bir sekilde ifade ettigi, Ehl-i Stinnet goriisiini
ise anlatmakta yetersiz kaldig1 gerekcesiyle siddetle ellestirilmistir. Raz1’nin bu metodu
kullanarak insanlarin zihinlerine siipheler tasidigini ifade eden 6zellikle Ehl-i Hadis
ekoliinden gelen kimi alimler onun bu metodunu soyle elestirmislerdir. “Muhaliflerin
din ve mezhep hususundaki siiphelerini son derece miikemmel bir sekilde zikreder, Ehl-
i Siinnet’in goriisiine ise iistiinkorii bir sekilde temas edip birakir.”” Ayrica onun
hakkinda su darbi meseli kullanirlar: “Siipheleri pesin olarak zikreder, ¢oziimiinii ise

L T4
veresiye.”

O’nun bu metodu her ne kadar bazi alimler tarafindan kabul edilmeyip
ellestirilmis olsa da kendi donemindeki tartismalart giiniimiize tagimasi ve bir¢ok
mezhep ve kisinin gorlislerini bizlere aktarmasi agisindan deger tagimaktadir. Kaldr ki
O’nun bu metodu birgok alim tarafindan da takdir edilmistir. Ornegin Takiyiiddin Ibn
Dakikii’l-Id (6.702/1302) sdyle demistir: “Razi her ne kadar kitaplarim felsefecilerin

stipheleri ile doldurmus ise de onlarin dayanaklarini da temelden sarsmistir.””

Razi’ye yoneltilen bu elestirilerin ¢ogu bazen karsit mezheplerin siradan bir
goriisii olmaktan Oteye gegememis, bazen koyu bir taassubun sonucu olarak ortaya
atilmis, bazen de hemen hemen biitiin ilim adamlarina yoneltilen taklidi bir elestiriden
ibarettir. Mesela Siibki Tabakat’inda; Zehebi’nin (6.748/1348) Razi’yi zayif ravilerden

saymasini kabul etmemis ve Zehebi’yi sOyle elestirmistir: “Hadis ravisi olmamasina

7 Fethullah Huleyf, a.g.e. 5.294.
7 [bn Hacer, a.g.e. 5.428.

™ [bn Hacer, a.g.e. s.427.

7 Safedi, a.g.e. 5.252.
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ragmen Zehebi’nin Raz1’yi raviler arasinda zikrederek onu zayif gdstermesi kati bir

taassup sonucudur. Oyle bir taassup ki tiiyleri diken diken eder.”’®

Razi’ye yapilan elestirileri diger alimler de yoneltilmis olan taklidi elestirilerden
ibaret goren Fethullah Huleyf de sunlar1 sdylemektedir: “Sokrat itham edilip idam
edildi. Suhreverdi suglanip asildi. Gazzali itham edilip kitaplar1 yakildi. Razi’nin
mubhaliflerinin goriislerini ciddi bir sekilde naklettigi itham1 da oncekiler gibi taklidi bir
ithamdir. Nitekim Ahmed b. Hanbel (6.241/855), biitiin ziihd ve vera’sina ragmen
kitaplarinda mubhaliflerin goriisiinli naklettiginden dolayr Haris el-Muhasibi’yi
(6.243/857) elestirmis ve kendisine “yaziklar olsun” demistir. Gazzali de (6.505/1111)
muhaliflere kesin cevaplar vermesine ragmen kitaplarinda mubhaliflerinin goriislerini

nakletmesinden dolay1 ayiplanmistir.””’

Sonug olarak denilebilir ki Razi eserlerinde tamamiyla orjinal bir metod
kullanmistir. Yalniz O’nun bu metodu beraberinde elestirileri de getirmistir. Razi’nin
kullanmis oldugu bu metot giiniimiizde kullanilan akademik metoda benzerlik

gostermektedir.
8. Kelam Ilmindeki Yeri

Razi, her ne kadar biiyiik bir miifessir ve usulcii olarak gosteriliyor ise de asil
onemli ¢alisma ve eserlerini Kelam alaninda vermistir. Razi’nin kendisinden sonra
gelen Es’ari alimler tarafindan kelam kitaplarinda “imam” seklinde zikredilmesi bu
ilimdeki etkinligini ve derinligini gostermektedir. Razi, Gazzali ile beraber Eg’ari

mezhebinin yayilmasini saglayan iki 6nemli isimden biridir.”®

Razi’ye gore, Kelam ilmi ilimlerin en sereflisi ve en degerli olanidir. O, Keldm
ilmini diinya ve ahiret mutlulugunun biricik sebebi olarak goérmektedir. Nitekim
R4zi’nin kelam hakkinda séyle dedigine sahit oluyoruz: “ilimlerin en sereflisi ve en
milkkemmeli Allah’in zatini, sifatlarimi, fiillerini, ahkdmini ve isimlerini bilme ilmidir.
Ben akli ve nakli bir¢ok ilimle ugrasip nakiller yaptim. Yalniz Kelam ilmine hizmetten

dolayr kazandigim diinya ve Ahiret mutlulugunu bu ilimlerle ugragmaktan elde

76 Siibki, a.g.e. s.88.
77 Fethullah Huleyf, a.g.e. 5.279-280.
® Ahmed Emin, Zuhru’l-islam, 2. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut/Liibnan 2007, IV, 5.75.
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edemedim.”” Gergekten de Razi, kelam alaninda biiyiik bir ¢caba harcamis ve islam

mirasina ciddi kazanimlar saglamistir.

Razi, miitekaddimin kelamcilar ile miiteahhirin kelamcilar arasinda bir kopri
vazifesi goriir. Kelam-felsefe donemi onunla yeni bir yola girmis kabuk degistirmistir.
Razi’nin felsefe ile kelami birlestirme c¢abasi neticesinde felsefe islam diinyasinda
kelam ilminden mesruiyyetini alarak mesru goriilmeye baslanmlstlr.go Razi’nin ¢alisma
hayat1 felsefe ile dini ananeleri uzlastirmaga tesebbiis etmesi dolayisiyla

chemmiyetlidir.®'

Ik asirlarda Es’ari’nin &gretisini takip eden keldmcilar vahyin hakikatlerini
savunmak icin rakiplerinin silah1 olan mantig1 kullanmaya calistilar. Hicri dordiincii
asirdan itibaren bu savunma daha gii¢lii ve sistematik hale geldi. Ozellikle Imam
Harameyn el-Ciiveyni’nin el-Irsad ve es-Samil adl1 eserlerinde mantik ilmini kullanmak
miikemmelligin zirvesine ulasti. Gazzali ile beraber kelam yeni bir yap1 kazanarak bir
yandan baslangigtaki felsefe okulu muarizi tavrini korurken, diger taraftan mantik
metodunu, akli delilleri ve baz1 felsefi goriisleri bu misyon i¢in kullanmaya basladi. Bu
yeni tavir ve metot daha sonraki keldmcilarin felsefi-kelam anlayigsinin temellerini
olusturdu. Bu yeni felsefi-kelim okulunun iistadi sayilan Imam Fahreddin, bircok
konuda Gazzali’yi asmayir basarmistir. Razi ile beraber bu okul, giicliniin ve
mitkemmelliginin zirvesine ulagmistir. Baz1 miiellifler kendisini Aristo ve Farabi’den

sonra ticiincii muallim olarak kabul etmislerdir.®

Razi’den evvelki miitekellimler genis Olgiide kendi selefleri olan kelam
alimlerini izledikleri ve onlarin eserlerinden faydalandiklari halde Razi ve izleyicileri
daha ¢ok Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflara dayanip onlarin eserlerinden yararlandilar.
Bu bakimdan kelam ilmi 6yle bir sekle girdi ki felsefe ve mantik bilinmeden anlasilmaz
oldu. Kelam’in bu o6zelligi, sonraki kelam alimlerini Razi 6ncesi miitekellimlerden
koparip felsefeye yoneltti. Sonraki keldm alimlerinin kaynagi, miitekellimlerden daha

ziyade filozoflar oldu. Filozoflarin ilahiyat bahsinde ileri siirdiikleri goriislerden baska

" Fahreddin er-Rézi, Mefatihii’l-Gayb (Tefsiru’l-Kebir), 3.Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut/Liibnan 2009, XIII, s.66.

% Fahreddin er-Rézi, el-Muhassal, (tah. Hiiseyin Atay), Emir Matbaas;, Kum/iran 1999, s.11-12.
(Muhakkikin notu)

81 J.H.Kramers, a.g.m. 5.646

% M.M. Serif (Ed.), islam Diisiincesi Tarihi, insan Yayinlar1, istanbul 1996, 11. 5.270-271.
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fizige, mantia, geometriye, aritmetige ve astronomiye ait bazi gorligleri de kelam
kitaplarina alinarak tartigildi. Biitlin bu gelismelere yol agan Razi’nin hikmet-geriat

anlayist olmustur.®

Aristo’nun geleneksel felsefesini alip kelam ilmine sokan ilk kisi Razi’dir.
Bunun sonucunda kelam ilmi felsefeye donlismiistiir. Bir bagka ifade ile Razi Aristo
felsefesini kelamilestirmistir. Bundan sonra Razi’nin metodu takip edilmis felsefe ile
kelam bir arada islenmeye baglanmistir. Dolayisiyla felsefe miistakil bir ilim olarak
islenmemistir. Felsefenin miistakil bir ilim olarak islenmemesi bu ilmin daha sonraki

dénemlerde Islam aleminde gerilemesine neden olmustur.®

Réazi’nin bu anlayis1 kendisinden sonraki bazi alimler tarafindan siddetle
ellestirilirken kimi alimler tarafindan da desteklenmistir. Raz1’yi en fazla ellestiren kisi
Ibn Teymiyye’dir. Ayrica hadis ekoliinden Zehebi ve Ibn Hacer gibi alimler de onu

tenkit etmisgledir.

Razi’nin bu anlayisint olumlu bulanlardan biri olan Taskdpriizade (6.968/1561)
sunlar1 sdylemektedir: “Seleften Imam Gazzali (6.505/1111) ve Fahreddin er-Razi
(606/1210) kelam kitaplarmi felsefe konular1 ile mezcetmislerdir. Fakat eserlerinde
goriildiigi gibi bunu felsefeye reddiye olarak yapmislardir, hatta Miisliimanlara yardim
etme ve itikatlarm korumak igin yapmuslardir. Bunda da bir beis yoktur.”® Aym
sekilde Takiyiiddin ibn Dakiku’l-id de (6.702/1302)) “Fahreddin her ne kadar
felsefecilerin stlipheleri ile kitaplarim1 doldurmus olsa da onlarin dayanaklarin1 da
sarsmistir” der. Safedi (6.764/1363) bu sozii naklettikten sonra sunlar1 séyler: “Durum
gercekten de soyledigi gibidir. Razi felsefecilerin siiphelerinden birini zikrettiginde
ardindan onu ellestirmeye baslamis ya o siipheyi yok etmis (silmis) ya da dayanaklarini

temelden sarsmugtir.*®

Razi kelam ilminde 6zellikle metodoloji anlaminda bu kadar 6nemli bir konuma
sahip iken yeni fikirler iiretememistir. O, kendisinden 6nceki filozoflar ve kelamcilarin

fikirlerini kitaplarina almig kimi goriisleri giliclendirmis kimilerini ise g¢iiriitmeye

¥ Uludag, a.g.e. s.73.

% Razi, el-Muhassal, s.6. (Muhakkikin notu)
% Taskopriizade, a.g.e. I, s.31.

% Safedi, a.g.e. 5.251-252.
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calismistir. Ahmet Mahmut Suphi, Razi’nin biitlin ilimleri bir araya getiren
ansiklopedik bir alim oldugunu, kitaplarinda her ilim hakkinda bilgi oldugunu, buna
karsin orijinal fikirlerinin olmadigini, medeniyet asrinin onde gelenlerini degil

gerisinden gelenleri temsil edebilecegini ifade eder.”’

Kelam ilmine hizmet etmeyi bu kadar yiice bir gaye olarak goren ve yillarca bu
ilimle ugrasip koca eserler ortaya koyan Fahreddin er-Razi’nin, hayatinin sonlarina
dogru bu ilimle ugrastigindan dolay1 pisman oldugu aktarilir.® bn-i Kesir (6.774/1373),
Razi’nin vasiyetinde zikretmis oldugu iizere kelem ilminden riicu ettigini ve selef
yoluna déndiigiinii nakleder.” Réazi’yi Gazzali ile beraber Es’ari ekoliiniin yayilmasini
saglayan iki biiylik kelamcidan biri olarak kabul eden Ahmed Emin de Razi’nin Gazzali
gibi aymi sonuca ulastigini sdyler. Bu sonug, Kelam ilminin faydasinin ¢ok az

oldugudur.”

Razi’nin keldm ilminin faydasin1 yetersiz gordiiglinii vasiyetinde de
gormekteyiz. Razi vasiyetinde sunlar1 sdylemektedir: “Ben birgok kelami yol ve felsefi
metotlar denedim, yalniz bunlardan Kur’an’da buldugum faydaya denk bir fayda

géremedim.”!

Aslinda Razi ve Gazzali’nin bu ifadelerine fazla sasirmamak gerekir. Ciinkii
biitiin dini ilimler Kur’an’1 anlamaya yonelik olarak ortaya c¢ikmistir. Uzun yillar bu
araci ilimleri 6grenerek bu ilimlerde derinlesen herkes aslinda bu ilimlerin de Kur’an’1
hakkiyla anlatamadigini ve yetersiz kaldiklarini itiraf eder. Ve dolayisiyla Kur’an’1

mutlulugun ve kurtulusun yegane yolu oldugunu ifade eder.
9. Eserleri

Eser verme hususunda Islam 4leminin en velud sahsiyetlerinden biri olan Razi,
ardinda bliyiik ilmi bir miras birakmistir. Donemindeki ilimlerin tamamina yakini

hakkinda ansiklopedik eserler sunan Razi, asrindaki ve daha sonraki alimler tarafindan

87 Ahmet Mahmut Suphi, fi-ilmi Kelam, 5.Bsk., Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut 1985, 11, 5.282.
®[bnii’l-imad, Sezeratii’z-Zeheb, (tah. Abdiilkadir Arnavut ve Muhammed Arnavut), 1.Bsk., Dar ibn
Kesir, Beyrut 1991, VII, s.41.

% [bn Kesir, a.g.e. s.35.

% Ahmed Emin, a.g.e. s.75.

°! Siibki, a.g.e. 5.91.
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biiyiik bir ilgi ve kabul gormiistiir. Eserleri toplum arasinda biiyiik bir sohret bulmus ve
insanlar kendinden onceki alimlerin kitaplarini ellerinden birakmislardir.”> Razi’nin
eserlerindeki lislubun basit olmas1 ve eserlerindeki zengin icerik bu kabuliin en 6nemli

faktorleri sayilabilir.

Cok kitap yazma hususundaki sohreti dolayisiyla bazi tarihgiler iyi bir aragtirma
yapmadan O’nun eserlerinin sayisi hakkinda abartili rakamlar verirler. Kimi kaynaklar
Razi’nin 200’{in iizerinde eseri oldugunu sdylerken, kimileri de onun ig¢in “cok eser
sahibidir” diyerek saymin ucunu agik birakmislardir. Arap ve diinya kiitiiphanelerinin
fihristlerini, Brokelman’in Arap Edebiyati Tarihi kitabini, Taskdpriizade nin
(6.968/1561) Miftahii’s-Saade’sini ve Katip Celebi’nin (6.1067/1657) Kesfii 'z-Ziinun
adli eserini arastirdigini s0yleyen Zerkan; Razi’nin eserlerinin sayisini1 193 olarak tespit
ettigini, bunlardan 93’iiniin kendisine aidiyeti hususunda siiphesinin olmadigini, geri
kalan 100 tanesinde ise siiphesi bulundugunu ifade eder.”” Gergekten de bazi kitaplar
O’na ait olmamasina ragmen kendisine nispet edilmistir. Ornegin; Siibki Esrarii’n-
Niicum adli kitabin Razi’ye ait olmadigini ve bu konuda kendisine iftira edildigini

soyler.

Bu bahsi fazla uzatmadan Razi’nin eserlerinin listesini verelim. O’nun eserlerini
yazdig1 ilimlere gore kategorize ederek vermeye calisacagiz. Biz burada taninmis

eserlerini zikredecek ve onlar hakkinda bazi kisa agiklamalar yapacagiz.”
A) Kelamla ilgili eserleri

1. el-Muhassal: Tam adi Muhassalii Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin
Mine’l-Ulema ve’l-Hiikema ve’l-Miitekellimin olan eserin Taha Abdirrauf Sa’d
tarafindan tahkikli bir nesri yapilmistir. (Kahire, ts.) Bu eseri Hiiseyin Atay Tiirkceye
cevirmistir. (Kiiltlir Bakanlig1 Yayinlari, 2002)

2. el-Metdlibu’ I-Aliye: Kelama dair en hacimli eseri olan bu eseri Ahmed Hicazi

es-Sekka 9 cilt olarak yayinlamistir. (Beyrut 1407, 1987)

%2 {bn Hallikan, a.g.e. s.249.

% Zerkan, a.g.e. 5.56-57.

% Siibki, a.g.e. 5.88.

% Rézi’nin Kitaplari ile ilgili bilgileri aktarirken, biiyiik oranda DIA’nin “Fahreddin er-Razi” maddesini
yazan Yusuf Sevki Yavuz’un verdigi bilgilerden istifade ettik.
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3. Kitabu’l-Erbain fi Usuli’d-Din: Razi bu kitabinda akaid konularimmi kirk
bolimde islemistir. Mahmut Abdiilaziz Mahmut tarafindan tahkikli bir baskisi
mevcuttur. (Beyrut, 2009)

4. Esdsu’t-Takdis: Bu eseri de Ahmed Hicazi es-Sekka nesretmistir.
(Kahire,1986) Eser, Ibrahim Coskun tarafindan terciime edilmis olup iz yaymncilik
tarafindan 2006 yilinda yayinlanmaigtir.

5. el-Me’dlim: Tam ad1 Medlimu Usuli’d-Din olan eser Taha Abdiirrauf Sa’d’in
tahkikiyle yaymlanmstir. ( Kahire, ts.) Bu eser Ibn Tilmisani tarafindan da
serhedilmistir. Nizar Hammad’in tahkik ettigi bu serh, Daru’l kalem tarafindan 2010

yilinda yaymlanmistir.

6. Levamiu’l-Beyyindt: Serhu Esmaillahi’l-Hiisna adiyla da bilinir. Taha
Abdiirrauf Sa’d’1n tahkikiyle yayimlanmistir. (Beyrut, 1984)

7. Ismetii’l-Enbiya: Muhammed Hicazi es-Sekka tarafindan
yaymlanmistir.(Kahire 1986) Razi, bu eserinde Kur’an’t Kerim’de adi gegen
peygamberlerden bir kismi hakkinda ortaya atilan iddialar1 ciiriitmeye ve onlarin

masumiyetini ispat etmeye ¢alismaktadir.

8. Nihayetii’l-Ukul: Bu eserin bir niishast Siileymaniye Kiitliphanesindedir.
(Ayasofya, nr. 2376)

9. el-Mesdilii’l-Hamsun fi Usili’d-Din (fi IImi’l-Keldm): Bu eseri de Ahmed
Hicazi es-Sekka nesretmistir. (Kahire 1989) Razi, bu eserinde akaid konularmi elli

meselede

10. [tikadatii'I-Firaki’l-Miislimin ve’'l-Miisrikin: Bu eser ilk defa Ali Sami
Nessar’1n tahkikiyle yayimlanmistir. (Kahire, 1938) Belli basl Islami firkalar ile Islam
dis1 din ve mezhepler hakkinda bilgi verir. Sufiyye’yi miistakil bir itikadi firka olarak

zikretmesi agisindan énemlidir.

11. Miindzarat: Razi’nin Maveraiinnehir, Horasan ve Harizm bolgelerinde farkl
mezhep miintesipleri ile yaptigi miinazaralardan olusmaktadir. Fethullah Huleyf bu

eseri tahkik ederek yayinlamistir. (Beyrut, 1967)
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12. Halku’l-Kur’an Beyne’l-Mu tezile ve Ehli’s-Siinne: Ahmed Hicazi es-Sekka
nesretmistir. (Beyrut 1992)

13. en-Niibiivvat ve Mda Yetedlleku Bihd: Ahmed Hicazi es-Sekka nesretmistir.
(Beyrut 1406/1986)

14. Miinazara fi'r-Red Ala’n-Nasdrd: Hristiyanlarm Hz.Isa’nin ulGihiyetine
iliskin ileri siirdiikleri iddialarin reddi, Hz. Peygamberin niibiivveti ve Hz. Isa’ya
tistiinliigii, Islam’m kiligla yayildig1 iddiasinin reddi gibi konular1 ihtiva eder. Eser,

Abdiilmecid en-Neccar’in tahkikiyle nesredilmistir. (Beyrut, 1986)
15. el-Halk ve’l-Ba’s: Bir niishas1 Kopriilii Kiitliphanesi’nde bulunur.(nr.816)

16. el-Kaza ve’l-Kader: Kullarin fiillerine iliskin bir eserdir. Bu eser,
Muhammed Mu’tasim Billah el-Bagdadi tarafindan tahkik edilerek yayinlanmistir.
(Beyrut, 1410/1990).

17. Metaliu’l-Iman: Bir niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi’'nde bulunur (Resit
Efendi nr.333/2).

18. Serhu’l-Riibdiyydt fi Isbati Vdcibi’l-Viiciid: Siileymaniye kiitiiphanesinde bir

nilishas1 mevcuttur (Ayasofya nr.3833).
19. Hudyisu’l- Alem: (Leipzig Ktp. nr.856)

20. Zdd’r Me’ad: Bu Farsca risale Nazif Hoca tarafindan Sarkiyat Mecmuasi’nda
yayimlanmustir. (sy. VII, Istanbul, 1972, 5.28-48.)

21. Kitabu'l- Iman: (1.U. Ktp. nr.3614)
B) Felsefe ve Mantikla ilgili Eserleri

1. el-Mebahisii’l-Mesrikiyye: Viicid, viiclb, imkan, vahdet kavramlan ile
tabiiyyat ve ildhiyat meselelerini icerir. Bu eser Muhammed Mu’tasim Billdh el-

Bagdadi tarafindan iki cilt olarak basilmistir. (Beyrut, 1990)
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2. el-Miilahhas fi’l-Hikme ve’l-Mantik: Ibnii’l-Lebudi tarafindan Ihtisar edilmis
olup bu muhtasarin Kopriili Kiitiiphanesi’nde miiellif hattiyla bir niishast vardir.

(nr.889)

3. Serhu’l-Isdrdt ve’t-Tenbihdt: Tbn Sina’min “el-Isdrdt ve’t-Tenbihat indaki

ilahiyyat kismina yapilmus bir serhtir. (Istanbul 1290).

4. Libdbii’l-Isarat: 1bn Sina’min el-Isarat’ma yapilmis bir tehziptir.
(Kahire/1326)

5. Aksamii’l-Lezzat: Hissi, hayali ve akli lezzetler lizerinde duran bu eserin

Ragip Pasa Kiitliphanesi’nde bir niishas1 mevcuttur. (nr.20/1)

6. Tdcizii’l-Felasife: Farsga yazilmig olan bu eser, Tehcinii Ta cizi’-Felasife

adiyla da bilinir.

7. Serhu Uyiini’lI-Hikme: Ogrencisi ve Sirvan meliki olan Muhammed b. Ridvan
adma Ibn Sina’nin “Uyunu’l-Hikme” adli eserine yapilmis bir serh’tir. (Kopriilii Ktp.
nr.884). Eser, Ahmed Hicazi es-Saka tarafindan yayimlanmistir. (Kahire, ts.)

8. el-Ayatii’l-Beyyinat fi’l-Mantik: Razi bu adla biri bityiik biri kiigiik olmak

tizere iki eser yazmistir.

9. en-Nefs ve r-Ruh ve Serhu Kuvahuma: Razi’nin ahlak felsefesine dair eseridir.
Eser, Muhammed Sagir Hasan el-Ma’stimi tarafindan 6nce nesredilmis (Tahran 1364) ,
ardindan da Ingilizceye ¢evrilmistir. Bu terciime Imdm Rdzi’s Ilm al-Akhldk adiyla ilki

1969°da Islamabad’da olmak iizere birka¢ defa basilmistir.
C) Tefsir Ile ilgili Eserleri

1. Mefatihu’l-Gayb: Razi’nin tefsire dair en 6nemli eseri olup 32 cilt halinde

yayinlanmistir. (Kahire, 1278)

2. Esrdru’l-Kur’an: Thlas, Tin, A’la ve Asr surelerinin tefsirinden ibarettir.

(Kopriili Ktp. nr.824; Siileymaniye Ktp. Esad Efendi, nr.1923, 2646)
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3. Mefdtihu’l-Ulum: Fatiha suresinin tefsiri olup Bagdat Evkaf Kiitliphanesinde
bir niishasi1 vardir. (nr.2316-2317)

4.Esrarii’t-Tenzil ve Envarii’t-Te'vil: Bu Farsca eserde akaid, ahlak ve fikih
konular1 Kur’an’a dayanilarak izah edilir. Eser 1301°de (1884) yayimlanmistir. (Hact
Selim Aga Ktp., nr.37)

5.Acaibu’l-Kur’an: Kelime-i Tevhidin sirlar, faydalari, degisik isimleri,
miiminin makamlari, kelime-i tevhid ile ilgili hiikiimler ziihd ve takva, Insanlarin
musibetlerle imtihan edilmesi, tovbe, hiisnlizan gibi itikadi ve tasavvufi konulari ihtiva

eder.
D) Fikih ve Usiil-i Fikihla Tlgili Eserleri

1. el-Mahsul: Taha Cabir el-Ulvani tarafindan tahkik edilerek 6 cilt halinde
yayimlanmistir. (Riyad, 1981)

2. el-Miintehab fi Usili’l-Fikh: el-Mahsul’iin muhtasaridir. (Siileymaniye Ktp.
Fatih, nr.1464).

3. el-Biirhanii’l-Bahaiyye: Safiilerle Hanefilerin ayrildig1 noktalar1 zikreder ve

Safiiligi savunur.

4. el-Kasif an Usuli'd-Delail: Ahmet Hicazi es-Sekka nesretmistir. (Beyrut,
1992)

Bu eserlerin yani sira Razi’nin; T1p, Astronomi, Matematik, Biyografi ve Arap

Dili Edebiyati alaninda bir¢ok eseri mevcuttur.
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BIiRINCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

1.1 KAZA

“Kaza” kelimesi sozlikte; “hiikiim, hiikiim verme, isi bitirme, déldiirme, eda
etme, sonuglandirma, o6lme, ulastirma, haber verme, yapma ve takdir etme” gibi
manalara gelir.”® “Kaza” kelimesinin liigatte bircok manasi olmasina karsin hepsi “bir

’

seyin kesilmesi ve tamamlanmasi” anlamina gelir. Saglam ve muhkem yapilmis is,
tamamlanmis, sonlandirilmis, eda edilmis, bildirilmis, infaz edilmis ve yerine getirilmis

olan her sey kaza edilmistir.”’

“Kaza” kelimesi “soz olsun fiil olsun bir konuyu kestirip atmak” anlamina
gelir.”® Kaza, bir seye hilkmedip karar vermek, layik oldugu sonucu belirlemek ve
hakkinda nihai olarak sdylenebilecek son sozii sdylemekten ibarettir.”’ Kaza
kelimesinin asil anlaminda; zorunlu kilmak, vacip kilmak, emretmek, zorla vazife

vermek manalar1 bulunmaktadir.'® Kadi insanlar arasinda son karari séyleyip hitkiim

verdigi i¢in kendisine 23 kokiinden ism-i fail olan kadi denmistir.'"!

9 Cevheri, Mucemii’s-Sihhah, 3.Bsk., Daru’l-Marife, Beyrut/Liibnan 2008, s.867.

°7 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, 3.Bsk., Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut/Liibnan, XI, 5.209.

% Ragip el-Isfahani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’an, 4.Bsk., Daru’l-Kalem, Dimesk 2009, s.673; Semin el-
Halebi, Umdetii’l-Hiiffaz, 1.Bsk., Alemii’l-Kiitlip, Beyrut/Liibnan 1993, III, s.372.

% Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, Bekir Topaloglu (Cev.), 4. Bsk., ISAM Yayinlari, Ankara 2009, s.391.

1% fbn Kuteybe, Te’vilu Miiskili’l-Kur’an, 2.Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut/Liibnan 2007, s.
247.

' ibn Faris, Mekaysii’l-Luga, (tah. Enes Muhammed es-Sami) Darii’l-Hadis, Kahire/Misir 2008, 5.779.
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“ o2b “ fiili, gekimleri ile beraber Kur’an’t Kerim’de birgok yerde geger.'”

Tefsirciler kaza kelimesinin Kur’an’i Kerim’de on bes manaya geldigini soylerler.'®

Simdi bu manalari birer birer ele alalim:

Birincisi  “emir” anlaminda; “Rabbin yalniz kendisine kulluk etmenizi

. 5,104
emrettl.

Ikincisi “haber verme” anlaminda; “Israilogullarina Kitap'ta bildirdik/haber

verdik ki dogrusu siz yeryiiziinde iki defa bozgunculuk ¢ikaracak ve azginlik derecesinde

o .. 5105
kibirleneceksiniz.”

Uciinciisii “bir isi bitirmek ve ferag” manasinda; “Hac ibadetlerinizi bitirdiginiz

1106 1107
zaman... “Namazi kildiktan sonra

Dérdiinciisii “yapmak ve etmek” anlaminda; “vap yvapacagini...)'”® O bir isin
09

) . .1
olmasini dilerse (vapmak isterse) ona sadece ol der o da oluverir.

. .. e g « . . . . 110
Besincisi “0lim” anlaminda; “Musa ona bir yumruk vurarak oldiirdii."” Ey

Malik artik Rabbin isimizi bitirsin (bizi dldiirsiin) diye seslenirler. !

Altincist “azabin vacip olmas1” anlaminda; “Onlar ille de Allah’in ve meleklerin

bulut gélgesi icinde kendilerine gelmesini ve islerinin bitirilmesini mi bekliyorlar. "'

Yedincisi “tamam ve tamamlamak” anlaminda; “Sonra takdir edilmis ecelin

»113

tamamlanmasi icin giindiizleri sizi dirilten O dur. “Bu iki siireden hangisini

»114 L 115
tamamlarsan Musa siireyi tamamlayinca

12 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres li elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, 7.Bsk, Daru’l-
Marife, Beyrut/Liibnan 2009, s.753-754.

'% bnii’l Cevzi, Niizhetii’l-Ayiini’'n-Nevazir fi ilmi’l-Viicuhi ve’n-Nezair, 1.Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut /Liibnan 2000, 5.240.

1% fsra, 17/23.

195 fsra, 17/4.

106 Bakara, 2/200.

197 Nisa, 4/103.

198 Taha, 20/72.

19 Al-i imran, 3/47.

10K asas, 28/5.

" zuhruf, 43/77.

12 Bakara, 2/210.

28



Sekizincisi “ayirmak” anlaminda; ““ Rabbin kiyamet giinii, ihtilafa diistiikleri sey

hakkinda aralarinda hiikiim verecektir."'®

Dokuzuncusu “yaratma ve halk” anlaminda; “Boylece onlart yedi gok olarak iki

giinde varattr.”""

Onuncusu  “kesinlik” anlaminda; “Iste sordugunuz is bu sekilde

. . 118
kesinlesmistir.

On birincisi “ 6liimiin gelmesi” anlaminda; “Hala gaflet i¢inde bulunurlarken ve

heniiz iman etmemiglerken bir de bakarsin ki, (0liim gelmis) is olup bitmistir. 119

On ikincisi “cehennem kapilarinin cehennem ehli iizerine kapanmasi anlaminda;

“Hesaplari goriiliip is bitirilince. . 120

On Tgiinctisti “ s6z vermek™ anlaminda; “ Lut’a onlara azap edilecegi séziinii

5121
verdik.

On dordiinciisii “hiikiim” anlaminda; “ sonra senin verdigin hiikmii i¢lerinde bir

stkintt duymadan tamamen kabul etmedikce inanmis olmazlar. »122

On besincisi “vasiyet” anlaminda; “Biz Musa’ya o emri vasiyet ettigimiz zaman

sen bati yakasinda degildin.'*

Bu manalara ilaveten kaza kelimesi Kur’an’t Kerim’de beyan ve agiklama

124

anlamina da gelir. = “Kur’an sana vahyedilirken, vahiy aciklanmadan énce tekrarda

125
acele etme.”

'S En’am, 6/60.

4 Kasas, 28/28.
!5 Kasas, 28/29.
16 yunus, 10/93.
"7 Fussilet, 41/12.
18 yusuf, 12/41.
9 Meryem, 19/39.
120 fbrahim, 14/22.
12! Hicr, 15/66.

122 Nisa, 4/65.

123 Kasas, 28/44.
'2* Semin el-Halebi, a.g.e. s.373.
125 Taha, 20/20.
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Kaza kelimesi hadislerde de yukaridaki biitiin manalarda kullanilmugtr.'*® sLai

kelimesi hadislerde sik sik kullanilir. Bunlardan kader ile beraber kullanildig1 yerlerde

“Kader” ile kastedilen “takdir”, “kaza” ile kastedilen ise “yaratmadir. 127

Kaza kelimesinin sozliik manasini, Kur’an’t Kerim ve hadislerde kullanildig:
dilsel manalar1 verdikten sonra simdi de istilahi1 agidan kaza kelimesini agiklamaya

calisalim.

Kaza kelimesinin liigavi manasindaki genislik, kelam ve felsefe alimlerinin
farkli tanimlar yapmasina yol agmistir. Eg’ari alimler, kaza kelimesinin “yaratma,
yazma, farz kilma, hiikkiim verme, bir seyin olusundan haber verme” gibi manalarindan
hareket ederek kazanin ezeli karar ve hiikiim oldugunu soylerler. Eg’ari alimlerden
Ciircani (6.816/1413) kazay1 soyle tamimlamaktadir: “Mevcudatin 6ziinde bulunan,
ezelden ebede kadar meydana gelecek olan durumlarin ilahi kiilli hiikmiinden
ibarettir.'"*® Ciircani (5.816/1413), kitabmm bir baska yerinde de kazayi; “biitiin
varliklarin levh-i Mahfuz’da bir biitiin olarak bulunmasi” seklinde tarif etmektedir. '*°
Es’arilerin Kazaya dair bir baska tanimlar1 da soyledir: “Allah’in ezeli iradesinin,

esyanin sonradan olacagi duruma uygun olarak taallukundan ibarettir”'*

Matiiridiler; Es’arilerin kaza dedigine kader, kader dedigine ise kaza manasini
vererek kazayr soyle tanimlamislardir: “Kaza, varliklarin Allah tarafindan hikmet ve
kemalle meydana getirilmesi demektir.”"*' Imam Matiiridi (6.333/944), bu tanim1 biraz
daha da agarak kazay1 su sekilde tarif eder: “Cenab-1 Hakk’in ezelde irade ve takdir

buyurmus oldugu seylerin, zamani gelince her birisini ezeldeki ilim, irade ve takdirine

126 Ibnii’l-Esir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis, 3.Bsk., Daru’l-Marife, Beyrut/Liibnan 2009, 11, s.467.

"2 {bnii’]-Esir, a.g.e. 11, 5.467.

128 Seyyid Serif Ciircani, Tarifat, (tah. Adil Enver Hidr), 1.Bsk., Daru’l-Marife, Beyrut/Liibnan 2007,
s.161.

12 Ciircant, a.g.e. s.158.

30 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Akidetii’l-islamiyye, 14.Bsk., Daru’l-Kalem, Dimask
2009, 5.626.

B Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, 5.Bsk., Tekin Yayinevi,
Konya 2001, s.285.
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uygun bir sekilde icad edip yaratmasina kaza denir ki, bu da Yiice Allah’in Kudret ve

Tekvin sifatlarina racidir.”'*

Es’ariler ile Matiiridiler arasinda kaza ve kader kelimelerine ait ortaya ¢ikan bu
fark, isimlendirme hususunda olup kaza ve kader anlayisinda birlik igerisindedirler.
Ancak Eg’ariler konuyu izahta Allah’in irade sifatina agirlik verirken, Matiiridiler ilim

sifati ile agiklamaya calismuslardir.'>

Mutezile’ye gore kaza; haber verme, bildirme; kader ise, beyan anlamina gelir.
Fakat kaza ve kader higbir zaman yaratma anlamina gelmez. Bu takdirde insanin
kusurlarinin, arzularina goére meydana gelen fiillerinin ve onlarin sorumlulugunun

Allah’a isnat edilmesi gerekir ki bu kabul edilemez."**

Kaza ve kader birbirinin miitelazimi olup biri digerinden ayrilmaz. Ciinkii biri
esasi, digeri ise binayi teskil eder. Bunlardan kader esas, kaza ise binay1 ifade eder. Kim
bunlarin arasini ayirmayi isterse binay1 yikmayi ve bozmayi istemis olur.'*> Kaza ve
kader lafizlar1 birbirinin miitelazzm1 olmas1 nedeniyle hadislerde ve Islam alimlerinin
kaynaklarinda beraber kullanilmistir. Islam  beldelerinin  dnde gelen ilim
merkezlerindeki medreselerde Es’ari alimlerin etkin olmasi ve Es’arilerin kitaplarinda
Kazay1 asil, kaderi ise bu aslin sonradan zuhuru olarak degerlendirmeleri sebebiyle

kullanimda 6nce kaza sonra kader kullanilagelmistir.
1.2. KADER

“Kader”, Arapca’da “Ka-de-ra” siilasisinden mastar kipinde bir lafizdir.
Sozlikte; “giicii yetmek, planlamak, 6lgii ile yapmak, bir seyin seklini ve niteligini
belirlemek, kiymetini bilmek, rizkim daraltmak” gibi manalara gelir.*® Aym kokten

gelen “kadr” ise; “zenginlik, bolluk ve gii¢” manalarma gelir."”’ “Kaderullahi” ve

132 Cihat Tung, Sistematik Kelam, Erciyes Univ. Yaymlari, Kayseri 1994, s.151-152; Emrullah Isler,
Sistematik Kelam, Iz Yaymcilik, Istanbul 2005, s.71.

133 Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak, a.g.e. s.287.

134 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, (tah. Abdulkerim Osman), Mektebetii’l-Usre, Kahire
2009, s.771.

133 [bnii’l-Esir, en-Nihaye, 11, 5.467; ibn Manzur, a.g.e. 5.209.

B¢ yusuf Sevki Yavuz, “Kader” md. DiA, XXIV, Istanbul 1995, 5.58; Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi,
a.g.e. s.173.

7 Firuzabadi, Kamusu’l-Muhit, (haz. Halil Me’mun Seyha), 3.Bsk, Daru’l-Marife, Beyrut/Liibnan
2008, s.1033.
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“Kadrullahi” ayn1 manaya gelir. **Ve yine aym kokiin tef’il kalibindan gelen ve kader
yerine kullanilan'®® “takdir” de “bir konuda derin diisinmek, 6l¢iip tartmak” anlamina
gelir.140 Takdir kelimesi, hem Allah’in hem de kullarin filleri i¢in kullanilirken, kader

lafz1 sadece Allah’in fiilleri i¢in kullanilir.'*!

Kader kelimesi Kur’an’da bir¢ok anlamda kullanilmigtir. “Kadr” kavrami
Kur’an’1t Kerim’de 100°den fazla yerde ge¢mekte ve bunlarin hepsinde sozliikk anlami

kastedilmektedir.'** “Kadir gecesi”, kendisinde isler belirlenip takdir edildigi icin bu

143

ismi almistir.™ Simdi kader kelimesinin Kur’an’t Kerim’de gectigi ayetlerden birkag

ornek sunalim.

1-) Olgii: “Gercekten biz her seyi belli bir élciive gore yarattk."** O (Allah)

. e g . .. 145
gokten bir olciive gore su indiren”

2-) Daraltma: “Ama onu yine imtihan etmek icin rizkini daraltinca”'*°

3-) Tazim (Yiiceltme): “Allah’t sanina yarasir bir sekilde tazim edemediler.”""’

4-) Istitaad (gii¢), yapabilme, iistiin gelme: “Ancak siz onlari cezalandirabilecek

. .. . 1148
duruma gelmeden once tovbe edenler miistesnadir.

5-) Miktar, zaman ve mekan belirleme (takdir etme): “O kasabalar arasinda
gelip gitmeyi takdir ettik.”*

6-) Derin diisiinme ve bekleme: “Ciinkii o, diisiindii tasindi, 6lctii bigti.”"°

138 Cevherd, a.g.e. s.841.

139 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, a.g.e. s.173.

0 Muhammed b. ibrahim el-Hamd, Mustalahatiin fi Kiitiibi’l-Akaid, 1.Bsk, Dar ibn Huzeyme, Riyad
2006, s.171.

! Ebw’l-Hilal el-Askeri, el-Fiiruk fi’l-Luga, 2.Bsk., Miiessesetii’r-Risale, Beyrut/Liibnan 2006, s.328.
"2 Yavuz, a.g.m. s.58.

43 Semin el-Halebi, a.g.e. III, s.330.

144 Kamer, 54/49.

143 Zuhruf, 43/11.

14 Fecr, 89/16.

T En’am, 6/91.

¥ Maide, 5/34.

' Sebe, 34/18.

1 Miiddessir, 74/18.
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Kader lafz1 Hadisi seriflerde sik¢a kullanilip, Allah’in kaza ettigi ve kendisiyle
isleri idare ettigi hilkkmii anlamina gelir. Hadislerde ka-de-ra fiili ve ¢ekimleri,
yukaridaki anlamlarin yani sira “yapmak, hazirlamak, tamamlamak, takdir etmek, bakip

diistinmek, miimkiin olmak, tencerede et pisirmek” manalarinda kullanilmistir.'’!

Kader kavrami, Islam kelaminda ¢ok onemli bir yer isgal etmektedir. Bazi
Itikadi firkalarin ortaya cikisinda basat rol oynayan kader meselesi kimi hadislerde
imanin sartlarindan biri olarak karsimiza ¢ikar. Ayni1 zamanda Kur’an’da agik bir
sekilde imanin sartlarindan biri olarak zikredilmese de Allah’in ilim, irade, kudret ve
tekvin gibi sifatlart kapsaminda sik sik tekrar edilerek kainattaki her seyin Allah’in
kudreti ve yaratmasi ile gerceklestigini, O’nun ilmi diginda hicbir seyin
ger¢eklesmeyecegi vurgulanmaktadir. Allah’in ezeli ilminin yaratiklarla iliski i¢inde
bulundugu, kudretinin her seye yettigi, iradesinin disinda higbir seyin vuku bulmadigi

kabul edildigi takdirde kader ilkesinin gz ard1 edilmesi miimkiin degildir."*

Kader konusunun ilahi sirlardan bir sir olmasi, glindelik yasamdaki olumsuz
kader anlayis1 ve siyasi iktidarlarin kaderi siyasi hedeflerine alet olarak kullanmasi
erken donemlerden Islam’in ilk déSneminden beri bu konunun farkl1 degerlendirilmesine
neden olmustur. Her bir mezhep ve olusum, Kur’an ve siinnet ’teki delilleri kendi
goriigleri baglaminda yorumlayarak bazi sonuglara ulasmislardir. Simdi kelam ilmindeki
kader kelimesinin 1stilah1 anlamin1 ve mezheplerin kader konusundaki ag¢iklamalarini

arz etmeye calisalim.

Kader konusu baglaminda ortaya ¢ikan ilk itikadi mezheplerden biri
Cebriyye’dir. Bu mezhep, insanin hicbir sey yapmaya giiciiniin olmadigini, insanin
fiillerini islemekte mecbur oldugunu, kendisinin irade, ihtiyar ve giiciiniin
bulunmadigini ifade eder. Bu mezhebe gore, Allah diger cansiz varliklarin fiillerini nasil
yaratiyorsa insanin fiillerini de bdyle yaratir. Onlara gore Fiillerin insana nispeti ise,
diger canlilardaki -aga¢c meyve verdi, su akti, tag hareket etti, giines dogdu ve batti, gok

bulutland: ve yagmur yagdi- gibi mecazidir.'”

! {bnii’l-Esir, a.g.e. II, 5.422.
132 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, a.g.e. s.174.
133 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 7.Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut/Liibnan 2007, I, 5.72-73.
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Cebriyye mezhebine tepki olarak ortaya ¢ikan Kaderiyye mezhebi de, Allah’in
1ztirar1 fillerin yaraticisi oldugunu, ancak kisinin kendi ihtiyari fiillerini yaratip viicuda
getirdigini, bu konuda kaza ve kadere tabi olunmayacagini belirterek kaderi inkar

etmislerdir.'>*

Es’arilere gore kader, her seye ait 6zel hiikiim ve karardir. Varliklarin birer birer
yokluktan varliga gecmeleridir. Bu da ilahi iradenin zaman igerisinde onlarin her birini
6lcii ve smirini tespit ederek onlar1 ayrintilari ile ortaya koymasidir.'> Es’ari 4limlerden
biri olan Ciircani (6.816/1413) kaderi sOyle tanimlamaktadir: “Zati iradenin esyaya
kendilerine has zamanlarinda taalluk etmesi, Miimkinatin kazaya uygun olarak ardi
ardia yokluktan varliga ¢ikmalaridir. Kaza ezelidir kader ise sonradan ortaya ¢ikan her
durumdur.”'®® Kisacasi Es'ari ekoliine gore kader; zatlarin, sifatlarin, fiillerin ve
hallerin; zamanlarin, mekanlarin ve normal olarak sebeplerin; kaza ile tahdid edilmis
esyanin Allah tarafindan yaratilmasidir. Bu tanimdan da anlasilacag: iizere Es’ariler,

Matiiridilerin kaza dedigini kader seklinde anlayip tanimlamislardir.

Matiiridiler ise Es’arilerin Kaza dedigine kader anlami ylikleyip bu g¢ercevede
tanimlar yapmislardir. Imam Matiiridi (6.333/944), kader kavraminm iki manada
kullanildigin1 sdyler. Birincisi; bir seyin olusumu agisindan sahip oldugu konum ve
degerdir. Buna gore kader, bir seyi hayir-ser, hiisiin-kubuh, hikmet-sefeh bakimindan
tasid1g1 mahiyet iizere yaratmaktir. Ikincisi; her seyin olusacagi zaman ve mekanini, hak
veya batil olus vasfini, doguracag miikafat ve cezay: belirlemektir.'””’” Ebu Mansur el-
Matiiridi, kaderi kelam ilminin bir tabiri olarak da sdyle tarif etmistir: “Yiice Allah’in
ezelden ebede kadar olacak seylerin zaman ve mekanini, 6zelliklerini, yani ne sekil ve
ne zamanda olacaklarsa, onlarin hepsini ezelde —daha onlar yok iken- bilip o suretle
takdir ve tayin buyurmus olmasina kader denir.”'*® Bir baska Matiiridi kelamcisi Sabiini

(v. 580/1184), kadere; “her bir mahliku, kendisine ait vasfiyla ta'yin ve tesbit etmektir”

154 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah ilmi Kelam, Fatih Enes Kitabevi, Istanbul 2000, s.353.
13 Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak, a.g.e. s.285.

136 Ciircani, Tarifat, s.158.

157 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.392.

"% Cihat Tung, a.g.e. s.151.
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der. Bu vasfa iyilik, kétiiliik fayda ve zarar gibi seyler dahil olabilecegi gibi, o mahlika

ait zaman ve mekan unsuru ile ona terettiip edecek miikafat veya azab da dahildir."”
1.3. FiIL

Arapca “fa-a-le” kokiinden tiiremis bir isim olan fiil, Tirk¢e’de, amel, is, kar,
eylem, bir islemi gergeklestirme, bir etkinlikte bulunma, bir is, davranis ya da olayla
sonuglanan gii¢ ya da enerji uygulama durumu gibi ¢ok ¢esitli anlamlara gelmektedir.'®
Miiessir tarafindan iyi yapilmis olsun veya olmasin, bir bilgi ile veya bilgisizce, kasitl
veya kasitsiz insanlardan, hayvanlardan ve cansiz varliklardan meydana gelen her tiirli

etkiye fiil denir.'®!

Fiil kavramimin giic ve enerji merkezli olarak kimi tanimlar1 yapilmistir. Bu
tanimlardan biri sdyledir: “Insanin hareketi veya baskasina etkisi olan her davranis bir
fiil’dir.”'%* Bir digerinde Aristoteles fiili soyle tanimlamaktadir: “Fiil, kendisinde insa
etme yetenegi olan kimseye nispetle insa eden, uyuyana nispetle uyanik olan,
bitirilmemis seye nispetle bitirilmis sey, maddeye nispetle maddeden siyrilmis sey

gibidir.'®

2

“Amel” ve “sun” lafizlar, fiil kelimesine yakin veya es anlamli olarak
kullanilmasina karsin aralarinda bazi ince anlam farkliliklar1 vardir. Fiil kavrami genel
olup insan, hayvan ve biitiin cansiz varliklarin bir bilgi, ama¢ ve saglamlik
gozetilmeksizin yaptiklart biitiin davranislart kapsar. Amel lafz1 ise, cansiz varliklar
disinda canli varliklarin bir bilgi ve amaca yonelik davranislari i¢in kullanilmaktadir.
Her iki kelimeden daha dar kapsamli olan “Sun” ise canlilardan sadece insan eylemleri
icin kullanilip giizel yapilan is icin kullanilir. Bundan dolayr maharetli kisi igin “sani”

lafz1 kullanilir. Bu ii¢ kavramdan fiil genel, sun 6zel, amel ise ikisi ortasinda bir manay1

1% Nureddin es-Sabuni, Matiiridiye Akaidi, Bekir Topaloglu (Cev.), 5.Bsk., Diyanet Isleri Baskanlig1
Yayinlari, Ankara 1995, s.155.

1 Mahmut Ay, “insan ve Fiilleri” (Ed. Ahmet Akbulut), Sistematik Kelam, s.203-243, ANKUZEM
Yayinlari, Ankara 2006, s.213.

1! Ragip el-Isfahani, Miifredat, s.640.

12 Firuzabadi, a.g.e. 5.1003.

' Mustafa Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi’ye Gore insan Hiirriyeti Kavram, 2.Bsk., MEB
Yaynlari, Istanbul 1997, s.21.
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ifade eder. Her “sun” bir ameldir; fakat her amel “sun” degildir. Her amel bir fiildir;

fakat her fiil amel degildir.'**

Kur’an’1 Kerim’de hemen hepsi fil kaliplarinda olmak iizere 100’1 askin ayette
gecen fiil kavrami (isim olarak sadece bir ayette gecer, el-Enbiya21/73) Allah’a,
meleklere, cinlere ve insanlara; isim ve fiil kaliplariyla tekil veya ¢ogul olarak 300°den

fazla yerde zikredilen amel kelimesi de yaratiklara nispet edilmistir.'®

Fiil kavrami kelam ilminin konusu olarak kader ile ilgili olarak “ef’alii’l-ibad
veya a’malii’l ibad” baslig1 altinda ele alinmistir. Fiil kavrami, fiillerin kim tarafindan
yaratildigi, fiillerin kisimlar1 ve fiillerin kime nispet edilecegi sorulari baglaminda

tartigilmastir.

Kaynaklarda Cebiyye’nin Onderi olarak goriilen ve kullara ait fiillerin Allah
tarafindan yaratildigini, onlarda fiil yapma giicliniin bulunmadigini ilk defa séyleyen
kisi olan Cehm b. Safvan (6.128/745 veya 746), Allah’in kisinin rengini, sekil ve
bedenini yarattig1 gibi fiillerini de yarattigini sdyler. O’na gore kulun mecazi bir giicii
olmakla birlikte bunun fiilin meydana gelisinde herhangi bir etkisi yoktur.'®® Ardindan
gelen takipgileri de (Cebriyye-Cehmiyye mezhebi), “Yiice Allah disinda hi¢ kimsenin
ne fiili ne de ameli vardir” diyerek amellerin yaratilmiglara ancak mecaz yoluyla nispet

edilebilecegini ifade etmislerdir.'®’

Kaderiyye mezhebi ise, Allah’1n 1ztirar fillerin yaraticis1 oldugu, ihtiyari fiillerin
ise herkesin kendisinin yaratip viicuda getirdigini belirtmislerdir.'® Abdiilkahir el-
Bagdadi; yirmi firkaya ayirdigi Kaderiyye mezhebinin, Yiice Allah’in insanlarin
kesblerinin (yapip-kazandiklar1) ve de canlilarin islerinden herhangi birinin yaraticisi

olmadig1 kanaati {izerinde ittifak ettiklerini sdyler.'®

Ebu’l Hasan el-Eg’ari ve Eg’ari kelam okulunun Bakillani (6.403/1013) ve

Ciiveyni (6.478/1085) gibi temsilcileri fiil kavraminin tanimi iizerinde durmayarak,

14 Ragip el-Isfahani, ez-Zerid ila Mekarimi’s-Serid, (tah: Ebu Yezid Ebu Zeyd el-Acemi), 1.Bsk.,
Darii’s-Selam, Kahire/Misir 2007, s.294.

195 Mustafa Sait Yazicioglu, “Fiil” md. DiA. XXIV, istanbul 1995, s.60.

1% Mustafa Sait Yazicioglu, a.g.m. s.60.

17 Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 4.Bsk., Daru’l-Marife, Beyrut/Liibnan 2008, s.194.

' Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e. s.353.

1 Abdiilkahir Bagdadi, a.g.e. s.113.
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fiillin Allah’in yaratmasiyla meydana geldigini ispatlamaya calismislardir. Es’ari
kelamcilara gore insanlarin biitiin fiilleri Allah tarafindan yaratilir. Insanlarin, fiillerini

70
Insanin

kendilerinin yaratmalart hem aklen hem de naklen miimkiin degildir.'
fiillerinin Allah tarafindan yaratildigima delil; insanin arzusuna ragmen fiillerin bu
istege karst meydana gelisleridir. Insanin isleri her zaman onun istedigi gibi cereyan
etmez. Imanim yorucu ve zor olmamasini isteyen miimine, iman daima giicliik gosterir.

O halde, fiilleri yaratan insan degil, Allah’tir."”!

Imam Matiiridi ve takipgileri de fiilin yaraticisinin Allah oldugunu, ancak iradesi
ve kesbi dolayisiyla insana nispet edilecegini belirtirler. imam Matiiridi (6.333/944) bu
konuda sunlar1 sdylemektedir: “Allah, insanlara emirler ve yasaklar yoneltmistir. Birine,
kendisine ait fiili bulunmayacak yerde emir ve yasak yoneltmek imkansizdir. Fiiller
mahiyetleri itibariyle Allah tarafindan yaratilmalar1 ve bir zamanlar yokken O’nun
tarafindan icat edilmeleri acisindan Cenab-1 Hakk’a, kesbedilmeleri ve islenmeleri
acisindan da insanlara aittir. Eger kula icat etme ve yoktan meydana getirme eylemi
izafe edilecek olursa bu “yaratt1” anlamina gelir, bundan da ona “halik” deme gibi bir
sonug ortaya ¢ikar. Bu ise herkesin reddettigi bir husustur, ¢linkii biitiin Miisliimanlar
“Allah’tan baska yaratic1 yoktur” inancini tasimaktadir.'” Matiirilerden Pezdevi (6.493)
de fiili “sey” olarak kabul etmektedir. “Allah, her seyin yaraticisi'”> olmasi hasebiyle
“sey” olarak adlandirilan fiil, s6z konusu ayetteki “sey” kapsamina girmekte dolayisiyla

Allah’1n yarattig1 bir nesne olmaktadir.'™

Fiil kavrami hakkinda yukarida verilen bilgiler 1s1ginda genel bir bilgi olarak
sunlar sdylenebilir. Insanin fiilleri meydana gelis sekline gore iki kisimda ele almir: 1-

Zorunlu (1ztirard) fiiller 2- Istege bagh (ihtiyari) fiiller.

Birinci kisim fiiller insanin iradesi, karari, kast1 ve niyeti disinda olan islerdir.
Ornek, kalbin ve nabzin atmasi, insanin boyunun uzamasi, ihtiyarlamasi ve benzeri
fiillerdir ki bu islerde kullarin irade ve niyet yoniinden higbir sekilde katkilar1 olmaz.

Ikinci kisim eylemlerde ise insan iradesi, kast1 ve niyeti ise karigir. Oturmak, kalkmak,

7" Mahmut Ay, a.g.e. s.214.

"I Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak, a.g.e. s.256.
172 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.287.

'3 En’am, 6/102.

'7* Mustafa Sait Yazicioglu, a.g.e. s.22.
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yazi yazmak, s6z sOyleyip konusmak, namaz kilmak, oru¢ tutmak, aligveris yapmak,
hirsizlik etmek gibi davraniglar bu fiillere 6rnek verilebilir. Mesela yazi yazmak bir
kimsenin hatirina gelince yazmaya yonelirse de, yazip yazmamakta, yapmada ve terk
etmede serbesttir (muhayyerdir). Fakat yazmakta hayir ve fayda oldugunu diisiinerek,
kendi kendine karar vererek, yani yazmaya veya o isi yapmaya yonelince, kalemi eline
alip yazmaya baslar.'”> Bu 6rnekten anlasilacag: iizere boylesi fiillerde insan kasti,
niyeti ve iradesi s6z konusu olmaktadir. Dolayisiyla bu fiiller isleme (kesb) ve yonelme

(Irade-i ciiziyye) sebebiyle insana nispet edilmistir.

Zikrettigimiz birinci kisim fiillerin yaraticisinin  Allah oldugu hususunda
mezhepler arasinda ittifak olup insanin bu gibi fiillerde herhangi bir tasarrufunun
olmadig dile getirilmistir. Thtiyari fiillere gelince; Mu’tezile mezhebi, insan1 fiillerini
yaratmada tamamen yetkin, sonuc¢larindan sorumlu goriir. Ehl-i siinnet ekolii ise
yaratma konusunda insana sebep olma rolil verirken, fiili isleme, kastetme, tercih etme

ve yonelme yoniiyle insan1 sorumlu gérmiislerdir.
1.4. iLIM

[lim, bir seyin hakikat ve mahiyetini idrak etmek anlamina gelir. Bu da iki kisma
ayrilir. Birincisi, bir seyin zatin1 idrak etmektir. kincisi ise, varlig1 sebebiyle bir seyin
varhgma hiikmetmek, yoklugu sebebiyle bir seyin olmadigima hiikkmetmek demektir.'”®
[lim, vakiaya uygun kesin inang, bir seyin suretinin akilda belirginlesmesi, malumdan
kapaliligin gitmesi, kiillilerin ve ciiz’ilerin kendisiyle idrak edildigi derin bir sifat ve
nefsin bir seyin manasina ulagmasi seklinde de tarif edilmistir."”” Fahreddin er-Razi
(0606/1210) gibi baz1 alimlere gore, apagik bir kavram oldugundan tarif edilemez olan
ilim, Matiirid’nin Onciiligiinii yaptig1 ¢ogunluga gore ise terim olarak, “aklin ve
duyularin alanina giren her seyin (mezkr) tam olarak taninmasini saglayan bir nitelik”

anlamina gelir.'”®

[lim, Kur’an’1 Kerim’in yaklasik 380 ayetinde isim, muhtelif fiil sigalar1 ve sifat

seklinde Allah’a nispet edilmistir. Ilim sifatimin Kur’an 6rgiisiindeki ilgi alanlar1 ¢ok

'3 Cihat Tung, a.g.e. s.161-162.

176 Ragip el-Isfahani, Miifredat, s.580.

77 Ciircani, Tarifat, s.141-142.

178 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, a.g.e. s.150.
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genis olup ¢esitli miinasebetlerle onun kapsamina giren bir¢ok nesne ve olaya temas
edilir. Mesela goklerde ve yerde bulunan her seyi, insanlarin kalplerinde gizledikleri
veya agikladigi biitiin diislinceleri, yere gireni ve yerden ¢ikani, karadaki ve

179 . . .e.
Miifessirler ilim

denizdekileri, insanlarin bildikleri ve bilmediklerini Allah bilir.
kelimesinin Kur’an’1 Kerim’de; “bilmek, gérmek, izin, Kur’an, kitap, resul, fikih, akil,
ayirt etme, Ustlin yetenek ve isabetsiz bilgi” olmak {izere on bir anlamda kullanildigini

ifade etmislerdir.'®

Kelam ilminin bir konusu olarak ilim, Allah’in ilminin ezeli olusu, ezeli olan
ilminin degismez olmasi, kullarin fiillerinin 6nceden Allah tarafindan bilinmesinin
insan 6zgiirliigl lizerindeki etkisi ile insanin sorumlulugu agisindan tartisilmistir. Kader
bahsinin anlasilmasi en zor konularindan biri olan ezeli ilim ve kullarin eylemlerinin bu

ilim ile iligkisi mezhepler arasinda tartisma konusu olmustur.

Yiice Allah’in ezeli ilmi kullarin fiiline, o fiiller olmazdan evvel taalluk etmistir.
Bu durumda bu fiillerin ger¢eklesmesi zaruridir. Aksi takdirde Allah’in ezeli ilminde
degisme olur. Buna hig¢bir iman sahibi inanamaz diyerek Allah’in ezeli ilminin insani
miicbir kildigmi ifade eden Cebriye mezhebi,'®' insana yapilan emir ve yasaklarin

manasini bosa ¢ikarmis ve bu hususta tefrite diigmiistiir.

[lim sifatinin kadim olmasmin geregi iizerinde énemle duran islam filozoflari,
ilahi ilmin sadece prensipler niteligindeki kiillilere yonelik oldugunu, temel vasfi
degisiklikten ibaret bulunan tek tek olaylara (ciiz’iyyat) taalluk etmedigini ileri
siirmiiglerdir. Onlar bu ifadelerini soyle izah etmislerdir: “Realitede gergeklesen her
olay sonradanlik 6zelligi tasir, ona taalluk edecek olan ilim de ayni statiide bulunur, bu

durumun ise Allah’a izafe edilmesi miimkiin degildir.”182

Cebriyye’nin ileri silirdiigii birinci goriis, Allah’in yaratiklarina zulmettigi
neticesini ortaya ¢ikarir. Islam filozoflarinin ikinci goriisii ise Kur’an’t Kerim’deki
birgok ayetin manasina aykirilik teskil eder. Kaderiyyenin savundugu insanin kendi isini

kendisinin gordiiglinii belirten goriisii ise, Yiice yaraticinin, iradesini yaratiklart arasinda

' Yusuf Sevki Yavuz, “ilim” md., DIA, XXII, istanbul 1995, 5.108.
' {bnii’l-Cevzi, a.g.e. 5.210.

'8! Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah, s.355.

"2 yusuf Sevki Yavuz, a.g.m. s.109.
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yiirlitememesi gibi bir acz durumunu ortaya ¢ikarir. Bunlara karsi Ehl-i siinnet ekolii bu

hususa daha saghkl bir yaklasim getirmistir.'®*

Cenab-1 Hak, gayb ilmini yaratiklarindan gizlemis, onlara emirler vermis,
yasaklar gondermistir. Yiice yaratici, kullarini, onlar hakkinda 6nceden sahip oldugu
bilgi bakimindan degil, onlara gonderdigi emirler ve yasaklar yoniinden mesul
tutmustur. Binaenaleyh insanlar, itaatkdr ve asi olmak fizere, istedikleri gibi hareket
ederler. Kulun durumu, Allah Teala’nin, hakkinda onceden bir ilme sahip olusu
yoniinden ele alinacak olursa bir cebir sekli goze carpar. Sayet kendisine tevdi edilen
kudret ve ona gonderilen emir ve yasaklar yoniinden bakilacak olursa her sey kendi
iradesine havale edilmis gibi goriiniir. Binaenaleyh burada ne tam bir icbar (icbar-1
mutlak) ne de tam bir serbest birakilis (tevfiz-i mutlak) vardir. Netice ikisi ortasi bir
durum arz etmektedir ki bu ince nokta arastiricilarin géziinden ve diisiinenlerin
dikkatinden kagmaktadir. Iste “kul ne serbest birakilmistir ne de baglanmistir” séziinden
anlagilan da budur.'™ Ayrica “ilim maluma tabidir.” Yani Allah Teald olacak olan
seyleri, olacagindan dolay1 bilir. Yoksa bildigi i¢in o seyler viicuda gelmez. Mesela,
astronomi ilmini bilen bir kisi, gelecek filan giinlin su dakikasinda giinesin tutulacagini
simdiden bilip haber vermesi giinesin tutulmasini gerektirmez. Bilakis gilines

tutulmasinin o zamanda meydana gelecegi onun bu bilgisine sebeptir.'™®

Sonug olarak ilim meselesi kader problemine bagli olarak iradeyle de yakindan
iliskili bir konudur. Allah’in biitlin olacaklar1 ezeli ilmiyle bilmesi, bazilar1 tarafindan
insan iradesini cevreleyen ve onu zorlamaya mahkim eden bir anlayis olarak
algilanmigtir.  Halbuki  Allah‘mm  ezelde bildigi seyler insanlar tarafindan
bilinmemektedir. insanin sahip oldugu ilim, gii¢ ve kudret de oldukga farklidir. Allah‘in
ezeli ilminde olan bilgilerin, insanlar tarafindan bilinmemesi kisisel iradenin ve tercih
hakkinin en 6nemli 6zelligi ve koruyucusudur. Ezeli ilim ise Allah‘in yaratic1 kudretinin
en temel 6zelligidir. Bunun aksini diisiinmek, insan iradesini genisletmek degil, yaratici

giice zafiyet isnat etmek demektir.

183 Bekir Topaloglu, Kelam ilmi, 5.Bsk., Damla Yayinevi, istanbul 1996, s.287.
'8 Bekir Topaloglu, a.g.e. 5.291-292.
'85 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah, 355.
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1.5. IRADE

Irade kelimesi, “r-v-d” siilasisinin if‘al vezninden mastaridir. Emretmek,
hiikmetmek, istemek, dilemek, talep etmek, arzu etmek, kasd etmek,186 meyletmek,
bakip isteyerek en iyi olani secmek ve bir seyi sevip ona itina gdstermek'® gibi
anlamlar tasimaktadir. frade kavrami; Allah’m dilemesini ve emrini iceren “ilahi irade”,
insanin dilemesini ve arzusunu igeren “ciliz’i irade”, milletin veya halkin tercih ve
kararin1 ifade etmek i¢in “milli irade veya halkin iradesi” gibi anlamlarda sikca

kullanilmaktadir.'®®

Islami kaynaklarda ihtiyar, mesiet, sevk, sehvet, kasd, azim, hemm gibi
kelimeler iradeye yakin manada kullanilmistir. Bu kelimelerden bir kismi es anlaml
olarak kullanilirken bir kismu ise bazi ince niians farkliliklar1 tasimaktadir. Ileride anlam

karigikligina yol agmamasi i¢in manalarina kisaca deginmekte fayda goriiyoruz.

Irade: Miimkin hakkinda caiz olan varlik ve yokluk taraflarindan birine has

kilinmus sifattir.'®

Mesiet: Irade lafz1 ile es anlamli olarak kullanilir. Ancak Hanefiler, mesiet’in
“sey” kokiinden geldigini sey’in de bir varlik oldugunu, iradedeyse varlik manasinin
bulunmadigini dolayisiyla farkli kavramlar oldugunu ifade ederler. Karafi (6.684/1285),
bu konuda kendisi ille Hanefiler arasinda biiyiik bir aragtirmanin gergeklestigini, dil
kitaplarinda uzun siireli yapmis oldugu incelemeler sonucunda mesiet kelimesinin irade

disinda bir anlamini bulamadigim ifade eder.'”

Y1 Aristo da

Ihtiyar: iki ve daha fazla sey arasinda se¢imde bulunma iradesidir.
ihtiyari, aklin irade ile bir araya gelmesi olarak tanimlamustir.'** ihtiyar Allah hakkinda

kullanilabilir.'*?

18 Ragip el-Isfahani, Miifredat, s.371.

187 Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fiinun, 2 Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut/Liibnan 2006, II,
s.210.

'8 Mahmut Ay, a.g.e. s.216.

'8 Karafi, el-Umniyye fi idraki’n-Niyyet, 1.Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut/Liibnan 1984, s.8.
' Karafi, a.g.e. s.12.

P! Karafi, a.g.e. s.10.

192 Teysir Hamis el-Omer, Hiirriyetii’l-itikad fi Zili’l-islam, Daru’l-Fikr, Dimask 1998, s.34.

'3 Duhan, 44/32; Taha, 20/13.
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Azm: Kendisinde planlama bulunan irade manasinda kullanlir."*

Hemm: Azim kelimesinin es anlamlisi olup aym1 manada kullanilmaktadir.

Azim ve hemm lafizlar1 Allah icin kullanilmaz.'®’

Sehvet: Lezzetlerin temini ve acilarin kaldirilmasi gibi insan rahathig ile iliskili

iradedir.'”®

Kelamcilar irade kavramini terim olarak meydana gelmesi muhtemel “olmak
veya olmamak”™ seceneklerinden birini gerektiren bir sifat olarak tanimlamiglardir. Su
kadar ki, bu sifat meydana gelmis olana degil, bir seyi meydana ¢ikarmaya taalluk
eder."”” Ciircani (5.816/1413), iradeyi daima ma’duma (yokluk) taalluk eden, yarar
inancinin izledigi egilim ve herhangi bir isin meydana gelmesi ve viicud bulmasina
tahsis edilmis bir sifat olarak tanimlamistir.'”® Sabuni de (6.580/1184) irade kelimesinin
en c¢ok kullanilan anlamiin, “fiiller arasindan herhangi birisinin tercih edilmesini
istemek, imkan dahilinde olan bir meselenin olmasini yahut olmamasin1 dileyip tercihte
bulunmak” oldugunu soyler."” iradeyi arzu, gii¢ ve timitten miirekkeb bir kuvve olarak
tanimlayan Ragip el-Isfehani, bu kuvvenin bazen eyleme yonelme siirecinin baglangig,
bazen de sonug¢ noktasini ifade ettigini belirtir. Baslangi¢c noktasinda irade nefsin bir
seyl yapmay1 arzulamasi, bitis noktasinda ise o isin yapilmasi veya yapilmamasina
hiikmetmesidir. Bu kavram Allah hakkinda sadece ikinci manada kullanilabilir. Zira

Allah arzudan miinezzehtir, yalnizca hiikiimde bulunur.?”

Kur’an-1 Kerim’de Irade kavrami Allah hakkinda kullanildiginda “hiikmetmek
ve emretmek”™ gibi manalar ifade ederken, insan hakkinda kullanildiginda “dilemek,

talep etmek ve istemek™ gibi anlamlar ifade eder.*"’

“Kur’an-1 Kerim’de irade kavrami hem Allah’a hem de insana nispet edilerek

139 yerde geger. Bu ayetlerin 6nemli bir kisminda ilahi iradenin mutlak, 6zgiir ve 6niine

194 Karafi, a.g.e. s.10.

195 Karafi, a.g.e. 5.8-9.

1% Karafi, a.g.e. s.10.

7 Tehanevi, a.g.e. s.210.

%8 Ciircani, a.g.e. s.21.

' Sabuni, a.g.e. s.144.

2% Ragip el-Isfahani, a.g.e. s.371.
2 Ragip el-Isfahani, a.g.e. s.371.
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gecilemez oldugu, dolayistyla kulun iradesini sinirladigil,”** hayir veya ser olarak olup
biten her seyin Allah’in iradesi istikametinde gergeklestigi,’”® fakat onun iradesinin
mutlaka amagli, anlamli, hikmetli ve adil oldugu, kullar1 i¢in asla zulmii, kotiiligl ve
mesakkati murat etmedigi’** bildirilmektedir. insanin iradesinden sdz eden ayetlerin bir
kismi1 onun pratik hayatina dair siradan istemelerini ifade etmektedir. Ahlaki muhtevali
ayetlerde insanin iradesinde serbest oldugu belirtilmekte,*” bundan dolayr onun iyi
seyleri istemesinden de kotii seyleri istemesinden de soz edilmekte®®®, fakat insan
iradesinin Allah’in sonsuz iradesi karsisinda siirli oldugu ve insanin Allah izin verdigi
dlgiide 6zgiir oldugu bildirilmektedir.””” insan biitin eylemlerinde iradesini “Allah’t

isteme” veya “Allah’in rizasim isteme” seklinde tayin etmelidir.”**

Insan vasiflarindan bir sifat olmasi itibariyle irade, icimizde var olup varolussal
gercekliginden habersiz oldugumuz bir seydir. Ancak eserlerinden iradenin bir seye
kesin bir sekilde yoneldiginde onu segtigimizi anliyoruz veya bir ise yoneldigimizde
iradeye musahhar kilinmis giiciin harekete gecip o isi yapmaya calistigimi goriiriiz. irade
gozlere yoneldiginde goz kapaklarimizi agip bakariz, dokunma duyusuna yoneldiginde
dokunuruz, konusmaya yoneldiginde konusuruz, yiiriimeye yoneldiginde yiiriiriiz. Daha
bunlar gibi bir¢cok goriinen veya goriinmeyen islerimizde sonuglarint miisahede ederiz.
Allah’a ait bir sifat olmasi cihetiyle, Allah’in nefsi sifatlarindan bir sifatt olup
gerceklesmesi icin akli miimkinlerden birine taalluk eder. Gergeklesmesi miimkiin
olmayan bir duruma taalluk etmemesi ve hikmete aykiri olmamasi Cenab-1 Hakk’in

iradesinin 6zelliklerindendir.>*

Meydani, her iki iradenin mahiyeti hakkinda kisaca
bilgi verdikten sonra Allah’in iradesini once “irade-i takririyye ve irade-i tenciziyye”
seklinde iki kisma ayirmis daha sonra da bunlardan her birini “irade-i tekviniyye, irade-i
tesrilyye, irade-i teklifiyye (irsadiyye) ve irade-i kazaiyye” olarak dort kisma ayirarak

incelemistir.*'°

202 Bakara, 2/153; Ra’d, 13/11; Ahzab, 33/17.

29 En’am, 6/125; Isra, 17/16; Cin, 72/10.

294 Bakara, 2/26-185; Al-i imran, 3/108; Mii’min, 40/31.

205 Al-i imran, 3/145; isra, 17/18; Ahzab, 33/28-29.

2 Enfal, 8/62; Yusuf, 12/25; Hac, 22/25.

27 Rum, 30/38-39; Ahzab, 33/29; Insan, 76/9.

2% Mustafa Cagric1 ve Hayati Hokelekli, “irade” md., DiA, XXII, istanbul 1995, s.381.

2% Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, ibtilaii’l-iradet-i bi’l-imani ve’l-islami ve’l-ibadet,
1.Bsk., Daru’l-Kalem, Dimagk 1995, s.35.

19 Meydani, a.g.e. s.36-40.
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Kelam ilminin bir konusu olarak irade; insanin sorumlulugu, Allah’in sonsuz
iradesi karsisinda insanin iradesi ve sorumlulugu, insanin irade sahibi olup olmadigi ve
insan iradesinin Allah’in iradesini degistirebilip degistiremeyecegi baglaminda
tartisilmistir. Bu konuda bir taraftan Allah’in sonsuz irade ve giiciinii 6n plana ¢ikararak
insana herhangi bir irade tanimayan goriisler karsimiza ¢ikarken, Gte taraftan insani
mutlak irade sahibi olarak kabul edip mutlak fail olarak 6n plana ¢ikaran mezhepler de
vardir. Birinci anlayisin imtihanin ve sorumlulugun anlamini yok ettigini, ikinci
gorlsiin ise Allah inanci hususunda itikadi bazi sorunlar ortaya c¢ikardigini sdyleyen

ticlincii bir grup ise orta yolu bulmaya calisarak sorunu halletmeye ¢alismistir.

Cebriyye mezhebi, kaza ve kader inanislarinin dogal bir sonucu olarak irade
konusunda da insana se¢cme ve tercih etme hakki tanimamis “insan, Allah’in mutlak
iradesi karsisinda riizgarin oniindeki bir yaprak gibidir” sdylemini dillendirmislerdir. Bu
mezhebe gore meydana gelen her sey Allah’in irade, mesiet ve kudretiyledir. Insanin
herhangi bir iradesi yoktur. Her seyde oldugu gibi insan fiilleri de Allah’in yaratmasiyla

meydana gelmektedir. !

Mu’tezili kelamcilar iradeyi ilahi ve insani olmak iizere iki kisma ayirirlar. Irade
konusu Mu’tezile’nin bes temel prensibinden “adalet” ilkesiyle ilgilidir. Mu’tezile
mezhebi, iradeyi adalet ilkesinin gerceklesmesinin  bir gereksinimi olarak
gordiiklerinden su agiklamalar1 yapmiglardir: “Allah’in emri ve iradesi birbirinin
lazimidir. Allah hayirli islerin olmasini irade eder ve onlari emreder. Allah bizim namaz
kilmamizi, zekat vermemizi, kendisini birlememizi, peygamberlerine inanmamizi irade
eder ve bize bunlar1 emreder. Allah; kiifrii, fiski, isyan1 irade etmez ve bunlar
emretmez. Yani Allah Teala, serri (kotiiliigli) mesiyyetiyle istemez, irade etmez ve
emretmez. Bilakis bu serler insanin iradesi, ihtiyar1 ve fiili ile meydana gelir.” Onlar

insan1 irade sahibi hiir bir fail olarak nitelendirmislerdir.”"?

Ayn sekilde onlara gore
irade, fiildir. Boyle oldugu i¢indir ki Allah’in iradesi de O’nun fiilidir. Allah’in iradesi

zati bir sifat olmayp, fiili bir sifattir. Bu yiizden kadim degil hadistir.*"

21 Sehristant, a.g.e. [, s.72-73.

12 frfan Abdiilhamit, islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Mustafa Saim Yeprem (Cev.),
1.Bsk., Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2011, s.283.
1> Mustafa Saim Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Matiiridi, IFAV yaymlari, istanbul 1997, 5.178.
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Es’ari mektebi, Mu’tezile’nin yukarida ifade etmis oldugumuz muhdes irade
anlayisina tepki olarak Allah’in mutlak ve zati iradesini savunmustur. Buna gore
Allah’1n iradesi her seyin iistiinde ve her seyi kusatmaktadir. Insann fiilleri de Allah’n
iradesinin hudutsuz kapsami icindedir.’'* Eg’arilere gore Allah’m iradesini miimkiin
olan seyler ilgilendirir. Bunun aksini diisiinmek, yani Allah’in baz1 seyleri irade
etmedigini sdylemek, O’na acizlik ve noksanlik yakistirmaktir. Allah’in irade
etmedigini yaratmas: disiiniilemez.'> Bu nedenle kullardan sadir olan isyan, yalan ve
kars1 koyma gibi fiilleri dilemeseydi bunlar olmaz ve insanlar bunlar isteyemezlerdi.

Eger yine herkesin iman etmesini dileseydi, siiphesiz hepsi iman ederdi.*'®

Insanin fiillerini irade etmede hiirriyetinin olup olmadig1 hususuna baktigimizda
bu konuda Es’ari mektebinde bir acikligin olmadigin1 miisahede ediyoruz. Onlar bu
konuda Mu’tezile gibi, Allah’in iradesi yaninda bir de insanin iradesinin varligini kabul
etmekte endigse duyarlar. Bu sebeple onlar insanin fiillerini yapmasinda iradesi vardir,
sOzilinii agikca sOylememislerdir. Onlar bu alanda orta yolu tutmayi arzulamis, ne
Cebriyye’nin insanin iradesiz olusu ne de Mu’tezile’nin savundugu gibi bir iradeye
sahip olusu goriislerini benimsemeyip bunlardan uzak kalmayi tercih etmisler ve her
seyi Allah’a birakmay1 yerinde bulmuslardir. Bu sebeple onlara “cebr-i mutevassit”

denmistir.”"’

Matiiridiler de mutlak ve ezeli bir irade anlayigini kabul ederler. Fakat bu mutlak
ezeli ve zati iradenin varlik ve olaylarla miinasebetinde Matiiridiler ile Mu’tezililer
arasinda yakinlagsma goriiliir. Allah mutlak irade sahibidir, diledigini yaratir, serrin de
yaraticisidir. Ama insanin fiillerinin nitelik kazanmasinda, insanin hiirriyeti ve
mecburiyeti meselesinde Matiiridilerin Mu’tezililerle birlikte insana irade hiirriyeti
verdiklerini gozlemliyoruz.*'® Matiiridiler, her seyi irade edenin Allah oldugunu ikrar
etmekle birlikte irade ile ilim arasinda ayirim yaparak, Allah’in her seyi dnceden bildigi

ilkesinden hareketle insana irade tanimaktadirlar. “Allah insandan kiifrii, onun

214 Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak, a.g.e. s.249.

215 Ebw’l-Hasan el-Es’ari, el-Liim’a fi’r-Reddi ala Ehli’z-Ziyagi ve’l-Bid’a, 1.Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrut/Liibnan 2000, s.30.

*16 Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak, a.g.e. 5.250.

17 Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak, a.g.e. 5.249.

28 Serafettin Golciik, Bakillani ve insanm Fiilleri, 1.Bsk., Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
1997, s.74.
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ihtiyariyla, istegiyle ve imana giicii olmakla birlikte diler” diyen Matiiridilerdir.*"

Sabuni (6.580/1184) “Allah’in iradesi ilmi ile beraber yiiriir” diyen Matiiridi seleflerinin
ifadesini “Allah’in iradesi fiili ile beraber yiiriir” seklinde diizeltir. Daha sonra biz
kullara ait biitiin fiillerin Allah’in yarattig1 oldugunu ispat ettigimiz takdirde bunlarin
Allah’mn iradesi dahiline girecegini, Yiice Allah’mm bu fiilleri murad etmemesi
durumunda bunlar1 yaratmaya mecbur kalinacagini bunun ise muhal (imkansiz)

oldugunu ifade eder.”?

Matiiridiler, insan iradesi hususunda insana ait biri “kiilli” digeri “ciiz’1” olmak
tizere iki iradenin bulundugunu ifade ederler. Kiilli irade, insanda var olan ve Allah
tarafindan verilmis olan potansiyel iradedir. Bu tiir bir irade, insanin miimkiin olan
biitiin fiillerini tercih etmesine, insanin fiillerini hem terk etmesine hem de yapmasina
esit derecede uygun olan nitelik anlamina gelmektedir. Insanin maddi ve manevi
nitelikleri nasil yaratilmigsa, kiilli irade de dyle yaratilmistir. Ciiz’i irade ise potansiyel

anlamdaki kiilli iradenin belirli bir yonde kullanilmasi ve yénlendirilmesidir.”*'

Sonug olarak Cebriyye mezhebi insana hicbir 6zgiirliik tanimazken, Mu’tezile
Mezhebi insan1 murid ve muktedir olarak tarif etmektedir. Ehl-i siinnet ekoliiniin Es’ari
ve Matiiridi mezhepleri ise Allah’in mutlak ve ezeli olan irade sifatina sahip oldugu
goriislinii paylasirken, Es’ari mezhebi insana irade hiirriyeti tanimayarak Cebriyye
mezhebine yakinlagirken, Matiiridi mezhebi insana ciiz’i irade vererek Mu’tezile
mezhebine yakinlagmistir. Matiiridilerin irade ile ilim arasini ayirmasi, irade ile fiil
arasinda iliski kurmasi olduk¢a onemlidir. Bu yolla biitiin fillerin yaraticisinin Allah
oldugunu ispat ederken 6te yandan insana irade tantyarak insan fiillerinin sorumlulugu

konusuna da tutarl bir agiklama yapmaislardir.

1.6. KUDRET (iSTiTAAT)

Istitadt sozliikte; boyun egmek, itaat etmek ve emri yerine getirmek 2%

anlamlarma gelen “t v a” siilasi kokiinden “istif’al” vezninde mastar bir kelimedir.

Liigatte “muktedir olmak, gii¢ yetirmek” anlamina gelen istitaat, terim olarak “Allah’in

1% Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak, a.g.e. 5.249.

220 Sabuni, a.g.e. s.144-145.
2! Mahmut Ay, a.g.e. s.218.
2 [bn Faris, a.g.e. 5.540.
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ihtiyari fiillerini yapabilmeleri igin canlilarda yarattigi araz” anlamina gelir.”>* Ragip el-
Isfehani; istitdati, insanda iradi fiillerini meydana getirmek i¢in bulunmasi gereken
manalarin ismi olarak tarif eder. Daha sonra bu manalarin “fiili gerceklestirene ait
blinye, fiili tasarlayabilme, etkili olabilecek madde (enerji) ve yazi yazacak kalem
orneginde oldugu gibi gerekiyorsa fiili gerceklestirecek aletin bulunmasi” oldugunu

belirtmistir.2*

Istitaat karsiliginda “kudret, kuvvet, takat, viis” gibi kelimeler kullanilsa da
bunlarin farkli manalara geldigi kabul edilir. Belli bir isi veya daha fazlasim
gerceklestirecek giice kudret denir. Kudret, alternatiflerden birini isteyerek yapma
giiclinii ifade ederken kuvvet, atesin yakmas1 érneginde oldugu gibi bir isi tek alternatife
bagli ve zorunlu olarak gergeklestirmeyi saglar. Sadece belli bir fiili yapmaya yetecek
miktardaki giice takat, birden fazla fiili yapmaya elverisli olan giice de viis denir.**
Kelam kitaplarinda bu lafizlarin birbirine es veya yakin anlamli kelimeler oldugu da

vurgulanmaktadir.**®

Kur’an’1 Kerim’de istitaat kavrami fiil kalibinda kirk iki yerde gecmektedir. Bu
ayetlerden anlasildigina gore insan nisbi bir istitaate maliktir. Baz1 ayetlerde insanin
ilahi emirleri yerine getirme giicline sahip kilindigina ve bunu gergeklestirmek igin
giiciinii sarfetmesi gerektigine temas edilmis, bazilarinda da onun her isi yapma,
ozellikle beseri sinirlart asan fiilleri icra etme gliciiniin bulunmadigina dikkat
cekilmistir.”’

[stitaat, kelam ilminin bir sorunu olarak, insanin kendi fiillerini yapabilmesi i¢in
herhangi bir giiciiniin bulunup bulunmadig: baglaminda tartisilmistir. insanda belli bir
giiciin varligin1 kabul edenler de bu kuvvetin fiil ile ilgili olarak kiside bulundugu
zamani (fiillden 6nce mi? Fiille beraber mi?), bu kuvvetin fiilin meydana gelmesindeki
rolii (illet veya sart) ve bu giiciin Yiice Allah’in sonsuz kudreti karsisindaki sinirlar

baglaminda tartismiglardir.

23 Ciircani, a.g.e. s.24.

2% Isfahéni, a.g.e. 5.530.

22 yusuf Sevki Yavuz, “Istitaat” md., DIA, XXIII, istanbul 1995, 5.399.
226 Bkz: Ciircani, a.g.e. 24; Sabuni, a.g.e. 129.

7 Yusuf Sevki Yavuz, a.g.m. s.399.
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Cebriye digindaki tiim kelam ekolleri, insanda fiillerini gergeklestirebilecegi bir
giiciin varligim kabul etmektedirler.””® Bu hususta Cebriye mezhebi kendi i¢inde iki
gruba ayrilmaktadir. Halis Cebriye mezhebi kula ait higbir fiil ve giicii tanimazken,

Cebriye-i Miitevassita ise, fiile hicbir etkisi olmayan bir giicii kula nispet etmektedir.”*’

Ebu’l Hasan el-Es’ari, insanin kendisinin gayri olan bir kuvvete sahip oldugunu
kabul eder. Bu gii¢ fiil ile beraber olup fiilin sona ermesiyle birlikte yok olup gider. Bu
giic insanin kendinden degildir. Zira insan bazen gii¢ sahibidir, bazen de degildir.
Insanin bazen bilgili bazen bilgisiz bazen hareketli ve bazen de hareketsiz olusu
goriilmektedir. Nasil ki insanin bilgin ve hareketli olmas1 kendi nefsinden degilse, gii¢
sahibi olmasi1 da kendi nefsinden degildir. Eger kendi 6z varligindan dolay1 gii¢ sahibi
olsaydi, o takdirde daima kudret sahibi olarak mevcut olurdu. O halde onun kuvvetinin
ondan gayr1 olmasi, onun kendinden olmamasi gerekir.”®® Es’ari kelamcilardan
Bakillani’ye gore de, kulun fiilleri biri Allah’a, digeri insana ait olmak tizere iki ayri
kudretin tesiriyle ortaya cikar. ilahi kudret fiilin aslini, kulun kudreti ise vasfini

meydana getirir.>'

Matiiridi, istitdat hakkinda su acgiklamalar1 yapmaktadir. Bize gore kudret
ismiyle adlandirilan yetenekte asil olan onun ikiye ayrilmasidir. Birincisi sebeplerin
miisait (selametii’l esbap) ve vasitalarin (sithhatii’l alat) saglikli olmasidir. Bu manadaki
kudret fiilden 6nce bulunur. Fiillerin olugsmasi kendisine bagli bulunmakla birlikte
aslinda bu kudret miinhasiran fiiller i¢in hazirlanmis degildir, sadece Allah’in
nimetlerinden biri olup onu diledigine liitfetmistir. ikincisi nihai tarifinin yapilmasina
imkan bulunmayan bir manadan ibarettir. Su kadar var ki bu statiide bulunan kudret fiile
mahsus olup herhangi bir sekilde mevcut olunca fiil de mutlaka onunla birlikte vuku
bulur. Burada fiil derken Miikafat veya cezaya vesile olan, sayesinde fiilin kolaylik ve
rahatlikla yapilabilecegi se¢im hiirriyetine dayanan ihtiyari tiiriinii kastediyorum.***
Matiiridi alimlerinden Sabuni de, fiilin meydana gelmesi igin gerekli kudret (istitaat)

fiillden 6nce degil fiil ile beraber bulundugunu, ifade eder. Ciinkii kula ait olan hadis

2 Mahmut Ay, a.g.e. s.219.

229 Sehristani, a.g.e. I, s.72.

2% Es’ari, Liima, s.58.

2! Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi Usuli’d-Din, (tah. Mahmud Abdiilaziz Mahmud), 1.Bsk., Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut/Liibnan 2009, 5.223-224.

2 Matiiridi, a.g.e. s.328.
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kudret bir arazdir, arazin devamli olusu ise muhaldir. Eger kulun kudreti (yapacagi)
fiilden 6nce bulunsaydi (kudret bir araz oldugu ve arazin devam vasfi tagimadigi igin)
fiillin vukuu sirasinda mevcut olamayacak ve boylece fiil kudretsiz meydana gelmis
olacakti. Bir fiilin kudret olmaksizin meydana gelmesi onun aciz (kudretten mahrum)
kimseden de sudur etmesi dogru olurdu, bu ise batildir,””® diyerek kudretin fiil ile

beraber oldugunu ifade etmistir.

[stitdatin tanim1 hususunda farkl1 goriisler tasiyan Mutezili kelamcilar, istitiatin
fiilden 6nce oldugu konusunda goriis birligi icindedirler.”** Mutezile mezhebine gore
insan gii¢ sahibidir. Insanin giicii bedeni saglamliktir. Bununla fiil meydana gelir. Hayat
ve gii¢ sahibi insan, fiilini yapma kudretindedir.”®> Onlara gore 6nemli olan insamin
fiillerini kendisinin yaptigidir. Bu fiillerin meydana gelmesini saglayan giic insanda
fiilden 6nce mevcuttur. Fiilden 6nce bulunan bu kudret fiille baglantili degildir. Allah
insanin fiillerinin yaraticis1 degildir. insan kendi yaptiklarina kadirdir. Insan hayir ve ser
fiillerine kadirdir, onlarin yaraticisidir. Bu sebeple de kendi yaptiklarindan dolay1 ceza

ve miikéfata layiktir. >

Insan, kendisinde fiilden 6nce bulunan bir kuvvet ile eylemlerini gerceklestirir,
diyen Mu’tezile mezhebi bu hususta tatmin edici agiklamalar getirememistir. Onlar
meselenin sadece sorumluluk kismimi dikkate almig kuvvetin varligt ve tanimi
hakkindaki izahlar1 dikkate almamislardir. Mu’tezile mezhebi kuvveti insanin kol ve
bacaklarinda hazir vaziyette bulunan varlik gibi gormektedir. Insan, ihtiya¢ duydugu
anda onu alip kullanabilir seklinde degerlendirmislerdir. Oysa bdyle bir diisiince, yeni

fizigin kuvvet tanimina ve selim akla uygun degildir.*’

Yukaridaki agiklamalar 1s18inda istitaatin iki anlami bulunmaktadir. Bunlardan

birincisi; Peygamber efendimizin de agiklamis oldugu tizere™®

bir fiilin ger¢eklesmesi
i¢in muhta¢ duydugu gereksinimler olup bu ¢esidi Allah’in kullarina ihsanidir. Bu kisim

istitdatin fiilden once oldugu hususunda bir ittifak goriilmektedir. Ikinci anlami ise

233 Sabuni, a.g.e. s.129-130.

24 Mahmut Ay, a.g.e. 220.

35 Kadi Abdulcebbar, a.g.e. 5.392.

26 Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak, a.g.e. s.251.

»7 Bu konuda detayli bilgi icin bkz.: Yener Oztiirk, Kur’an Isiginda Sebeplerin Sorgulanmasi,
Akademi Yayinlari, [zmir 2006, s.111.

2% Tirmizi, Hac, 4.
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tartismalara neden olmus beraberinde ihtilaflar meydana getirmistir. Cebriye mezhebi
fiillin meydana gelisinin bir sart1 adisi olan bu kuvveti de kabul etmemis insani
tamamiyla cebr altinda bulunan cansiz varliklar gibi telakki etmistir. Bunun karsisinda
mutezile mezhebi ise insanin fiillerini yapmada mutlak gii¢ sahibi olarak gormiis
Allah’mn insanin fillerine karismadigini dile getirmislerdir. Her iki mezhebin hatal
oldugunu savunan Ehl-i siinnet ekolii ise insanda fiilin meydana gelmesi i¢in sart1 adi
olan bir kuvvetin bulundugunu kabul etmistir. Ehl-i Stinnet ekolii, bu kuvvetin fiil ile
beraber oldugunu, fiilin meydana gelmesinin akabinde son buldugunu, Yiice Allah’in
her defasinda bu kuvveti kulun fiil isleme iradesinin akabinde yarattigini1 ve bu giiclin

fiilin aslin1 meydana getirecek bir giic olmadigin1 savunmustur.
1.7. KESB

Asil anlami “toplamak” **° olan kesb, liigatte “rizik talep etmek, istemek,
kazanmak ve elde etmek™* anlaminda mastar bir kelime olup, bir faydamn
kazanilmasina veya bir zararin defedilmesine yonelik yapilan eylemi ifade eder.
Allah’in fiili kesb olarak nitelenemez. Ciinkii o, menfaat saglamak ve zarari

1 Bu kokiin iftial kalibindan iktisab ise “cabalamak ve tasarrufta

242

defetmekten uzaktir. >

bulunmak” manalarina gelmektedir.”"~ Bakara siiresinin 286. ayetinde kok ve tiirevi bir

arada gelmigtir. cuwS1 L Leley oS L W (kazandi@r iyilik kendi yararina yaptigi

kotiiliikte kendi zararinadir.) Bu ayette gegen kesb ve iktisab kelimeleri arasindaki fark
hakkinda Ragip el-Isfehani sunlar1 sdylemektedir: “Burada kesb lafzi, salih (iyi) olan
isler i¢in tahsis edilmisken; iktisab kelimesi, kotii ameller icin tahsis edilmistir. Ayni
sekilde kesb uhrevi ameller i¢in yapilan ¢aligmayi, iktisab ise diinyevi kazang i¢in olan

caba ve ugrasiy1 ifade etmektedir.”*

Kur’an’t Kerim’de kesb kokiinden tiireyen altmis sekiz kelime mevcut olup
bunlarin altmis ikisi kesb, digerleri iktisab mastarindan gelmektedir. Bu ayetlerde

belirtildigine gore herkesin kazandigi iyi amaller lehine, kotii ameller ise aleyhine

239 Cevheri, a.g.e. s.911.

% fbn Faris, a.g.e. 5.808.

! Ciircant, a.g.e. 5.169.

2 Firuzabadi, a.g.e. s.1130.

3 Ragip el-Isfahani, a.g.e. 5.710.
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olacak, amellerin karsilig1 ahirette verilecek, kimseye zulmedilmeyecek, ahirette
diinyada kazanilan servetler degil iyi ameller fayda saglayacaktir. Kotii davranislarda
bulunanlar diinyada da ceza gorecektir. Kesb, ¢esitli hadis rivayetlerinde maddi ve

manevi kazan¢ manasinda yer almis ve Kur’an’daki muhtevasiyla kullanilmigtir.***

“Kelam ilminde “kullarin fiilleri” bashigi altinda islenen en 6nemli teorilerden
biri olan kesb teorisi zikredildiginde beraberinde mutlaka Es’ariler zikredilir. Es’ariler
bunu dillendirmis, dogrulugunu ispat etmek i¢in deliller serdetmis ve gelistirmislerdir.
Gergekte kesb teorisi, Es’ari inang sistemini diger mezheplerden ayiran en 6nemli

konulardan biridir.**

Kesb teorisi, Eg’arilerle bu derece 6zdeslesmisken bu kavrami ilk
kullanan Es’ari degil, kendisinden ¢ok nceleri Imam Ebu Hanife (6.150/767) olmustur.
Ebu Hanife “kulun biitiin hareket ve duruslarinin gercek kasibi kendisi, Allah ise
halikidir” diyerek kesb kavramindan bahsetmistir. Ayni sekilde Vasil b. Ata (6.131/748)
doneminde yasamis olan Dirar b.Amr (6.200/815) da “kulun fiilleri hakikatte Yiice
Allah’mm  mahlikudur. Kul da gercekte kasibidir.” diyerek kesb kavramim
kullanmistir.**® Muhammer b. Abbad(6.215/830), Hisam b. Hakem (6.190/805),
Muhammed b. Isa el-Burgus (6.248/854), Yahya b. Ebu Kamil, Hiiseyin b. Muhammed
en-Neccar (6.230/844), Ibn Kiillab el-Basri (6.240/854?), Ahmed b. Selem el-Kusani

. o e . o . o . 9924
Es’ariden Once kesb teorisi tizerinde ugrasip benimseyen alimlerdir.”**’

Kesb konusu kelam ilminde insanlara ait iradi fiiller dolayisiyla glindeme
gelmistir. Cebriyye, kulun fiillere sadece konu teskil ettigini sOyleyerek onlarin
meydana gelisinde higbir etkisinin bulunmadigini sdylerken, Mutezile fiili ihtiyar
edenin de yapanin da kulun kendisi oldugunu iddia etmistir. Boylece birbirlerini
“Allah’a zuliim isnat etmekle” veya “sirke diismekle” itham etmislerdir. Uglarda
bulunan bu iki goriise kars1 bazi alimler orta yolu bulmaya gayret gostermis ve bunu

kesb kavrami ile formiile etmistir. Kesb teorisi, fiili segme ve tesebbiiste bulunma isini

2 yusuf Sevki Yavuz, “Kesb” md., DiA, XXV, Istanbul 1995, s.304.

*®Marzuk el-Omeri, Nazariyetii’l-Kesbi inde’l-Esaire, 1.Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut/Liibnan
2009, s.55.

6 Marzuk el-Omeri, a.g.e. 5.55-56.

7 Yusuf Sevki Yavuz, a.g.m. s.304.
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kula birakarak Allah’a zuliim isnadindan, onu yaratma isini Allah’a havale ederek

sirkten uzak kalmay1 saglamlstlr.248

Ebu’l Hasan el-Es’ari, kesb kavramini “miiktesib’ten muhdes bir kuvvetle sadir

249
olan sey”

seklinde tanimlamistir. Ona gore fiili kesbedecek bir kasib gerekir ki bu
kasib insandir. Onu yaratacak bir yaratici gerekir ki o da Allah’tir. Allah hareketi
yaratir, fakat yarattigi bu hareketle hareket halinde olan kendisi degildir. Hareket eden,

hareket kendisinde olandir.”*°

Es’ari, imanla kiifriin yaraticisinin Allah oldugunu, insanin miimin veya kafir

olarak isimlendirilmesinin kendisinin kesbi dolayisiyla oldugunu ifade eder.*”’

Es’ari
kelamcilarina gore, fiillerin yaratilmasi konusunda insan tam bir bilgiye sahip degildir.
Dolayisiyla insanin eksik bilgisiyle fiillerini yaratmasi s6z konusu olamaz. Onlara gore,
fiillerde insanin etkinligi kesb ile sinirlidir. Ancak insan, kesb konusunda da tam bir
etkinlige sahip degildir. Zira kesb de Allah tarafindan yaratilmistir. Allah, zorunlu

hareketleri yarattig1 gibi, kesbi de insan da fiil aninda yara‘ur.252

“Matiiridiyye alimlerine gore kesb, ihtiyari fiillerin meydana gelisinde kullarda
Allah tarafindan yaratilan irade ve kudretin roliinii ifade eder. Fiiller Allah’in
yaratmasiyla meydana gelmekle birlikte onlar1 yaratmanin gergeklesmesi i¢in kulun
irade ve kudretini kullanarak fiili islemeye yonelmesi gerekir. Fiillerin gergek faili
kuldur. Allah’in fiilleri yaratmasi da kulun irade ve kudretini kullanarak onlar1 yapmaya
yonelmesi de birer fiildir. Ancak Allah’in fiili yaratma, kulun fiili kesb adini alir. Allah
kula ait fiilleri yaratmasi yoniinden faildir, kul da kesb yoniinden kendi fiillerinin
failidir. Sonug olarak insanlarin fiillerinde irade ve kudretlerini kullanmak suretiyle icra

»253 Matiiridi alimlerden Sabuni de kesb

ettikleri fonksiyon kesbi veya iktisab1 olusturur.
hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Kulun fiiline halk degil kesb denmistir. Allah tealanin
fiilline de kesb degil, halk denmistir. Fiil kelimesi ise bu her iki terime de samildir. Halk

ile kesb arasindaki farka gelince aletsiz meydana gelen sey halk, aletle meydana gelen

2% Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, a.g.e. s.184.
249 Es’ari, Liima, s.47.

Y Es’ari, a.g.e. 5.45.

1 Es’ari, a.g.e. 5.46.

»2 Mahmut Ay, a.g.e. 223.

3 Yusuf Sevki Yavuz, a.g.m. s.305.
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de kesb’dir. Kudret sahibinin tek basina meydana getirmesi miimkiin olan sey halk,

miimkiin olmayan sey de kesb’dir.>*

“Insana fillerinin yaraticis1 nazariyla bakan Mu’tezili diisiincede kesb kavrami
ve teorisinin yeri yoktur. Ciinkii Mu’tezile’ye gore kesb teorisi aslinda gayr1 makuldiir
ve insanin fiillerdeki katkisini1 bu kavramla agiklamak cebri bir anlayisa gotiiriir ki bu da
muhaldir. Kendisiyle bir menfaatin elde edildigi yahut bir zararin ortadan kaldirildig:
her fiilin kesb olarak isimlendirildigini, Arab’in kesbi bu anlamda kullandigini ifade
eden Kadi Abdulcebbar (6.415/1025)’a gore kesbin hakikati bundan ibaret olup, 1stilahi
anlamda onu tarif etmek miimkiin degildir. Zira gayr1 makul olan bir sey 1stilahen tarif
olunamaz. Ciinkii bir sey evvela manasi cihetiyle anlasilir, sonra onun i¢in, eger liigatte
isim olarak bir karsilik yoksa bir 1stilah konulur. Makul manasi1 olmayan, bunun i¢in de
anlagilamayan bir sey icin 1stilah vaz olunamaz. Kaldi ki bir kavrami
istilahlastirabilmek i¢in onun ilk dnce vazedildigi anlami ile 1stilahl anlami arasinda bir
benzerligin olmas1 gerekir. Halbuki kesb kavramini, onu bir 1stilah olarak kullananlarin
aksine, bu anlamda bir benzerligi yoktur, onun i¢in de bir 1stilah kabul edilerek tarif

255
olunamaz.”

Sonug olarak ilk defa Ebu Hanife (6.150/767) tarafindan kullanilan, Dirar b.
Amr (6.200/815)tarafindan gelistirilen ve Es’ari kelamcilar tarafindan sistematik bir
sekilde ele alinip teorilestirilen kesb kavrami, islam diislincesinde pek fazla
anlagilamamis ve “Eg’ari’nin kesbi kadar muglak™ tabiri arap diline darbi-mesel

olmustur.>*

Matiiridiler, Eg’rilerle birlikte bu kavrami kullanmis olmalarina ragmen,
Es’ariler tarafindan kesbin fiil olarak degerlendirilmemesi hususunda aralarinda ihtilaf
yasanmlstlr.257 Mutezile Ekoliinden Cahiz (6.250) kesb kavramindan bahsetmis
olmasma ragmen®® bu kavram Mutezili alimler tarafindan kabul gérmemis cebri

anlayisi ifade ettigi gerekcesiyle reddedilmistir.

% Sabuni, a.g.e. 136-137.

2> Mevliit Ozler, islam Diisiincesinde irade Hiirriyeti, Ragbet yaymlari, istanbul 2010, s.101.
26 Mustafa Sait Yazicioglu, a.g.e. s.50.

»7 Sabuni, a.g.e. s.136.

% Marzuk el-Omeri, a.g.e. s.57.
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IKiINCi BOLUM

FAHREDDIN ER-RAZI’YE GORE KAZA VE KADER

“Kaza ve kader konusu, Allah’in varligi meselesinden sonra kelam ve felsefe
ilminin isledigi en 6nemli konudur. Bu konu etrafinda ¢esitli goriisler meydana ¢ikmis
ilim diinyas1 arasinda ihtilaflar sadir olmustur. Bu konunun anlagilmasindaki kapalilik,
bu mesele etrafindaki goriis ayriliklarinin devam edecegine isaret etmektedir. Kader
konusu, bilgi diizeyi ne olursa olsun biitiin insanlar1 mesgul etmistir. Insan mutlak
olarak programlanmis ve program digina ¢ikmasi miimkiin olmayan 6zel bir vasitadan
mi ibarettir, yoksa 0zgiir irade sahibi fiillerini kendi yapan bir varlik midir? bu v.b.
sorular biitin insanhigm zihnini kurcalamistir.”®’ Kendi varligmin hakikatini ve
sinirlarin1 anlama c¢abasi ig¢inde olan her kisi bu sorular1 cevaplamak durumundadir.
Hakikat arayismin ilk insan olan Hz. Adem’den basladigi nazara alimirsa, kader

mevzusunun insanlik tarihi kadar eski bir konu oldugu anlasilacaktir.

Insanligin biitiin problemlerine ¢dziim iiretme iddiasiyla ortaya ¢ikan Islam dini
de bu konuda c¢oziimler sunmus meseleyi gormezden gelmemistir. Peygamber
efendimiz (s.a.v.), kader konusunun tam olarak anlasilmayacagini, bu meselenin
Allah’mn sirlarindan bir sir oldugunu bildiginden bu mevzunun ashabi arasinda tartisma
konusu olmasinit yasaklamis ve aralarinda bu konuyu tartisan bir grup sahabeyi
uyarmistir.’®® Zira O, bu konunun Miisliimanlar arasinda ihtilafa neden olacagin

biliyordu.

9 Zerkan, a.g.e. 5.520.

260 By hususta Tirmizi su hadisi nakleder: “Ebt Hiireyre (r.a.)’den rivayetle; Kader konusunda birbirimizle
miinakasa etmekte iken Raslullah (s.a.v.) yammiza ¢ikageldi. O kadar kizdi ki yiizii kizardi1 yanaklarindan
sanki kan fiskiracakti, sonra sdyle buyurdu: Size bu konuda miinakasa m1 emredildi yoksa ben bu konular igin
mi gonderildim? Sizden 6nceki toplumlar bu konuda miinakasa ettikleri igin helak olup gittiler. Bu konuda
miinakasa etmemenizi istiyorum, bu konuda miinakasa etmemenizi istiyorum.” (Bkz. Timizi, Kader, 1.)
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Peygamber efendimizin vefatinin hemen sonrasinda onun giizide ashab1 arasinda
kimi igtihat farkliliklar1 ortaya ¢ikmis, bunun sonucunda Miisliimanlar arasinda Cemel
ve Siffin savaslar1 patlak vermistir. Bu savaglarda 6len ve oldiiriilen Miisliimanlarin
durumu tartisma konusu olmus degisik goriisler tezahiir etmistir. Ardindan Hz. Muaviye
ile baslayan Emevi hanedanlifi doneminde katledilen Misliimanlarin 6liim nedeni
olarak Allah’in ezeli kaderinin gosterilmesi bu goriis farkliliklarini derinlestirmis gesitli

itikadi mezheplerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Kader konusunda ilk konusan kisilerin Ma’bed el-Ciiheni (6.80/699) ve Gaylan
ed-Dimeski (6.99 veya 101/717 veya 719) oldugu soylenir. Ibn Niibate, Serhii’I-Uyun
adli eserinde kader konusunda ilk konusan kisinin Irakli bir adam oldugunu, bu kisinin
Hristiyan olup daha sonra Islam dinine intisap ettigini, ardindan yeniden Hristiyanliga
dondiiglinii belirtir. Ma’bed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimeski’nin kader hususundaki
goriislerini bu sahistan aldigii soyler.”®' Zehebi de Mizanii’l-Itidal adli eserinde
Ma’bed el-Ciiheni’nin haddi zatinda tabii ve saduk bir kimse oldugunu ancak kader
konusundaki goriisleri ile kotii bir siinnet ihdas ettigini belirtir. Hasan el-Basri’nin
insanlar1 onunla oturmaktan nehyettigini, onun yoldan ¢ikan ve yoldan c¢ikaran

oldugunu soyledigini aktarir.®*

Ortaya atilan bu 6zgiirliikk¢ii yaklasima karsi Cebriyye mezhebi ortaya ¢ikmus,
insanlarin fiillerini yapmada 6zgiir olmadiginy, fiilin asil yaraticisinin Allah oldugunu ve

fiillerin insana nispet edilmesinin mecazi oldugunu savunmustur.”®’

“Karsit bu iki goriisten biri ifrata kagarken digeri tefrite diisiiyordu. Cebriyye
mezhebinin goriisii ekseninde meseleye bakildiginda sosyal hayati ikame etmek
miimkiin degildir. Zira bu gorilis, biinyesinde kotiiliikleri ve ifsadi barindirir. Her
bozguncu kendi cebir anlayisina gore ben biitiin islediklerimi yapmak zorundaydim,

dolayisiyla kinanamam ve cezalandirilamam der ve meseleden cikar. Kaderiyye

261 Ahmed Emin, Fecru’l-islam, 3.Bsk., Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut/Liibnan 2009, 5.270.

22 7ehebi, Mizanii’l-itidal fi Nakdi’r-Rical, (tah. Muhammed Berekat ve Ammar Rihavi), er-Risaletii’l-
Alemiyye, Dimask 2009, 1V, s.353.

20 Abdiilkahir Bagdadi, Usuli’d-Din, (tah. Ahmed Semseddin), 1.Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
Beyrut/Liibnan 2002, s.156.
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mezhebinin goriisii de kabul edilemez. Zira onlarin goriisli, ayetlerin zahiri manasina

ters olarak ilahi kudrete bir sinir getiriyordu, oysa ilahi kudret smirsizdir.”***

Kaderiyye mezhebi ile Cebriyye mezhebi arasinda ortaya c¢ikan muhtelif
gorlslerin kaynagi Kur’an ayetlerinin camiiyetidir. Baz1 ayetlerin zahiri anlami, insanin
fiillerinde icbar altinda oldugu intibaini veriyor. “Yeryiiziine ve sizin basiniza gelen
herhangi bir musibet yoktur ki biz onu meydana ¢ikarmadan once bir kitapta yazili
olmasin. Dogrusu bu, Allah’a kolaydir.”*® “Eger Allah sizi azdirmayi dilemisse, ben
size nasihat etsem de, nasihatim fayda vermez. Rabbiniz O’dur. Siz O’na

»26 avetleri insanin Allah’in sonsuz hakimiyeti oniinde caresiz

dondliriileceksiniz.
oldugunu, yani cebir altinda oldugu intibaim1 vermektedir. Yine Kur’an’t Kerim’de
bulunan “Dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin.”*®" “Bir topluluk kendi durumunu
degistirmedikce Allah onlarin durumunu degistirmez.”*®® gibi ayetler de fiili insana
nispet etmektedir. Hatta Kur’an’da tek bir ayet hem cebri hem de insan iradesini bir
arada ifade etmektedir. “Diismanlarinizin basina iki katimi getirdiginiz bir musibet kendi
basiniza geldiginde bu nasil oluyor mu diyorsunuz? De ki: O, kendi tarafinizdandur.
Dogrusu Allah’in giicii her seye yeter.”*® bu ayette gecen “Bir musibet kendi basiniza

geldiginde” kismi, insanlarin basina gelen musibetlerin kendi fiilleri ile olmadigini

hissettirir. “O, kendi tarafinizdandu” kismu ise insanlarin fail olduguna delalet eder.?”

“Akli bakimdan da cebr ve ihtiyar goriisiinii destekleyen yonler vardir. Allah’in
kudretinin siirsiz olup her seyi kapsamasi cebr anlayisini cagristirir. Eger, insan kendi
fiillerini yapmada 6zgiirdiir, denilirse su anlam ortaya c¢ikar. Kimi fiiller vardir ki
Allah’mn kudretinin kapsamina girmez, yani Allah’in kudreti sinirlidir. Oysa bu sonucu
hicbir Miisliiman kabul edemez. Zira biitiin Miisliimanlar, Allah’in her seyin yaraticisi
oldugunu itiraf ederler. O halde, kullarin fillerinin Allah’in yaratmasiyla oldugu
hususunda teslim olmak gerekir. Bu durumda cebr inanigina teslim ise bagka bir soruna
yol acar. O da insanin miikellefiyeti meselesidir. Din, insanin ardinda sevap alacagi

veya azap gorecegi belirli miikellefiyetler getirmistir. Insan fiilini yapmaya veya terk

264 Zerkan, a.g.e. 5.523-524.
265 Hadid, 57/22.

266 Hud, 11/34.

27 K ehf, 18/29.

28 Ra’d, 13/11.

209 Al-i imran, 3/165.

0 Zerkan, a.g.e. 1, 5.521-522.
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etmeye muktedir olmadiginda teklifin anlami1 kalmaz. Bu durumda kisi kendisinden

olmayan bir fiilden dolay1 nasil miikafat gdriir veya nasil cezaya maruz kalabilir.”*"!

Cebriyye ve Kaderiyye mezheplerinden her biri kendi goriislerine uyan ayet ve
hadisleri kabul etmis, digerlerini ise uzak ihtimallerle de olsa te’vil etmeye
calismslardir.”’? Kur’an bitiinliigii icerisinde meselenin degerlendirilmemesi sonucu
biri insani cansiz bir madde gibi degerlendirerek Kur’an’a aykir1 davranirken, digeri de

Kur’an’1n apagik ayetlerine zit goriisler ortaya atmak suretiyle hataya diismiistiir.

“Bu iki mezhep arasindaki celiski ve kusurlar sebebiyle Ebu’l Hasan el-Es’ari
(0.324/936) ikisinin arasini bulma ve “cebr-i mutlak™ ile “hiirriyet-i mutlak”in arasini
uzlastirma iddiastyla ortaya ¢ikar. O, bu sorunu ¢ézmek i¢in kesb teorisini getirmistir.
Es’ari, kesb teorisini soyle anlatir. “Fiillerden ihtiyari fiillerin insanin ihtiyar ve iradesi
ile meydana geldigini sdylemekten baska care yoktur. Bu fiiller Allah tarafindan
yaratilir, insan tarafindan kesbedilir. Insanin kesbetmesinin anlam, kisi herhangi bir fiili
amacladiginda Allah o anda iki seyi yaratir. 1-Amagclanan bu fiili 2-Bu fiille beraber
olan insana ait kudreti. Yaratic1 gercekte Allah’tir. Insanin, giiciiniin bu fiile beraber
olmasindan baska fiili meydana getirmede hicbir etkisi yoktur. Iste insan giiciiniin fiil

ile olan bu iktiran1 kesb demektir.””*”?

Zerkan, Ebu’l Hasan el-Es’ari’nin agik¢a seslendirdigi bu yaklagimin da herkes
tarafindan kabul gérmedigini ifade eder. Kesb teorisinin anlasilamamasi ve bizzat cebr
gorlsiinii savundugu seklindeki ifadeler yogun bir sekilde dillendirilmeye baslandigini
aktarir. Hatta Ciiveyni (6.478/1085) gibi baz1 Es’ari alimlerin kesb kavramini, hi¢bir

anlami olmayan bir lafiz olarak degerlendirdiklerini belirtir.””*

Bu ¢ergevede yapilan miinakasalar bir sonuca varmamis kaza ve kader tartigsmasi
her donem sicakligmni korumus ve Islam dleminde giindemin birinci sirasinda kendisine
yer bulmustur. Bu eksende verilen cevaplar kisinin itikadi anlamda konumlandigi yeri

gostermek acisindan 6nem arz etmektedir.

> Zerkan, a.g.e. 1, 5.522.

2 Bekir Topaloglu, Kelam ilmi, 5.287.

2 Egari, el-Liima, s.43-50; Ayrica bkz: Zerkan, a.g.e. 5.524-525.
7 Zerkan, a.g.e. 5.527.
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Kaza ve kader mevzusu, Islam inancinin en fazla tartisilan meselesi olmasi
hasebiyle Razi’nin de giindemine girmis ve O’nun kitaplarinda kendisine genisge yer
bulmustur. Biz bu boliimde tezimizin asil konusu olan Razi’nin kaza ve kader anlayisini

aciklamaya ¢alisacagiz.
2.1. RAZI’DE KAZA KAVRAMI

Rézi, kaza lafzinin sozliikte; bir seyin kesilip atilmasi, bir isin saglam bir sekilde
/muhkem olarak yapilmasindan ibaret oldugunu belirtir.’”> Kadi’nin, bir kimse lehine
filanca kisi aleyhinde herhangi bir sekilde hiikmettiginde o davayr kestirip
attigini/sonuglandirdigini ve bu nedenle kendisine kadi dendigini ifade eder. Ciinkii kadi
davay1 kapatmis, kestirip atmigtir. Bu manada husumetleri sona erdiren kadi i¢in ayirici
hakim (hakimii’n feyseliin) denmistir.”’® Kaza lafzinin biinyesinde “nesholunmayi kabul
etmeyen kesin hiikiim” anlamin1 barindirdigini ifade eden Razi, birinin bir bagkasina bir
seyi emretmesi halinde “kaza etti” denilemeyecegini, ancak emir vermeyi kesinkes
yapip hiikkmetmesi durumunda “kaza etti” denilebilecegini belirtmistir. Ciinkii kaza
kelimesinde kesinlik s6z konusudur.””’ Razi, kaza kelimesinin ayrica ‘“hiilkmetme,
emretme, haber verme ve bilgi verme” manalarma geldigini séyler.””® O, yukaridaki
biitiin anlamlarin ortak bir paydast olarak kaza kelimesinin liigatte, bir seyin

tamamlanmasi ve bitirilmesi anlamna geldigini ifade etmistir.””’

Es’ari mezhebine bagli biri olmasi sebebiyle Razi, kaza lafzim1 terim olarak
Matiiridilerin tersine olacak sekilde tanimlamistir. Yani Matiiridilerin kader dediklerine
kaza, kaza dediklerine de kader demistir. Muhammed Salih Zerkan, Razi’nin
Metalibii’l-Aliye adli eserinde kaza kavramini; “muayyen bir fiilin meydana gelmesi
icin bir takim sebeplerin birbiri ile olan baglantis1 veya Allah’in bir fiilin meydana
gelecegine dair bilgisi ile o fiilin meydana gelisine dair hiikmiidiir’ seklinde tarif

ettigini aktarir.”*

275 Réazi, Mefatih, XX, s.124.
276 Razi, Mefatih, IV, s.24.
217 Réazi, Mefatih, XX, s.147.
28 Réazi, Mefatih, XI1, s.127.
1% Rézi, Mefatih, XX, s.147.
20 Zerkan, a.g.e. 1, 5.532.
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Razi, beseri aklin idrak edecegi sekilde Allah’in adeti tlizere icra ettigi seye kaza,
akli kit bir kimsenin ni¢in bdyle oldu veya nigin tersi olmadi diyerek anlamadig:

olaylara ise kader dedigini ifade eder.”™!

Razi, kaza kelimesini asil olarak kabul eder. Kaderi de bu asla tabi olarak
sonradan meydana ¢ikan olaylar olarak goriir. O, asil olan kaza ile ona tabi olan kaderi
sOyle bir ornekle aciklamaya calisir. Bir kimse bir sehre gitmek iizere yola ¢ikar da
yolda bir han veya kasabada konaklar ve eger bir kimse ona bu kdye ni¢in geldin?
Seklinde bir soru sorarsa -kdye girmesine ragmen- ben bu koye gelmedim, filanca sehre
gitmeye niyet etmistim bu kdy benim yolumun tizerine ¢iktt demesi orfen her ne kadar
dogrulugunu gosteriyorsa, kaza’nin 6rnekteki hedeflenen sehir gibi asil olup, kader’in
de yolda oniine ¢ikan kdy veya han gibi tabi bir unsur olmasi da dylece dogrudur.
Buradan hareketle biitiin hayirlt olan isler kaza iledir, sonradan alemde meydana gelen

82 Yani ilahi hiikiimde olan higbir sey koti

zararli durumlar ise kader ili ilgilidir.
degildir. Verilen hilkmiin mutlaka bir hikmeti vardir. Ancak meydana gelen sonuglar

bizim nazarimizda kotii veya iyi olarak degerlendirilebilir.
2.2. RAZI’DE KADER KAVRAMI

Razi, kader lafzinin sozliikte “miktar, Ol¢li ve takdir etme manalarinda
2283

kullanildigint belirtir. “O’nun katinda her sey bir dl¢ciive goredir””" ayetinde gecen “k d
r”” kokiinden tiiremis olan “Jaas” kelimesinin 6l¢ii anlamina geldigini, “Sonra da

ona ¢lciilii bir bicim verdik. Biz ne giizel bicim verenleriz,”*** ayetinde gecen * ,J5

lafzinin ise takdir etme anlaminda kullanildigimi sdyler.” Razi, ayrica kader

kelimesinin “hiikiim” anlaminda da kullanildigini1 ifade eder. “Lut 'un karisi hari¢, onun

281 Razi, Mefatih, XXV, 184.
282 Ré4zi, Mefatih, XXV, 184.
2 Ra’d, 14/8.

2 Miirselat, 77/23.

85 Rézi, Mefatih, XXIX, 65.
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geride kalanlardan olmasini takdir ettik/hiikmettik,”* ayetinde gegen  ab,J3 * lafzinin

hiikmetmek anlaminda kullanildigini belirtir.”*’

Razi, kader lafzim1 “Allah’mn isleri meydana getirmesi” seklinde tarif eder.”®®
O’nun bu tarifinden, kader’in ezeli hiikiim olan kaza’nin bir sonucu olarak meydana
gelen olaylar silsilesi i¢in kullandig1 anlagilmaktadir. Kaza’y1 ilimle ilgili olan, kader’i

ise irade ile ilgili olan seklindeki agiklamasi da®®

Allah’m varliga dair ezeli planin
kaza, bu planin daha sonraki diinya hayatinda meydana gelisini de kader seklinde
yorumladigint anliyoruz. Varliga dair biitiin eylemlerin Allah’in ezeli bilgisi dahilinde
oldugunu, bu eylemlerin yeri ve zamani gelince Allah’in iradesi ile yaratildigini ifade

etmesi kazayi asil, kaderi de bu asla tabi olarak kabul ettigini gosterir.

Es’ari mezhebini benimseyen bir diisiiniir olarak Razi, kendisinden dnceki Es’ari
alimlerinin etkisinde kalmis, kaza kelimesinin sozliikk anlami olan “hiikiim verme”
manasindan hareketle Allah’in varliga dair ezeli hiikmii olarak kaza’yr benimsemistir.
Bundan dolay1 karsisina ¢ikan hadislerde gegen ve istilahi anlamda kullanilan kader
kavramini yorumlamaya calismistir. Yine de Razi’nin kaza ve kader kavramlarini
aciklamaktan daha ziyade onlar1 ispat etmeye ve iman edilmesi gereken imanin
sartlarindan oldugunu agiklamaya calistigini goriiyoruz. Kisaca onun kaza ve kader
kelimelerine vermis oldugu anlamlar1 inceledikten sonra burada Razi’nin kaza ve kader

hakkindaki anlayisini ele alacagiz.
2.3. RAZI’DE KAZA VE KADER

Fahreddin er-Razi, kaza ve kader konusunu kitaplarinda genis bir sekilde ele alir.
Kur’an’in ilahiyat, ahiret, niibiivvet ve kaza ile kader’i ispat eden ayetlerle dolu
oldugunu ifade eden Razi, kaza ve kader’i Kur’an’in en 6nemli bahislerinden biri olarak
degerlendirir. Bu nedenle; Allah’in ilmi, kudreti, iradesi, iman, kiifiir, kaza ve kader ile
ilgili Kur’an ayetlerini tefsir ederken kaza ve kader konusunu genisce isler. O, bu

yerlerde kaza ve kader’i ispat etmek icin akli deliller getirir. Yer yer Peygamber

** Hicr, 15/60. o '

7 Fahreddin er-Razi, el-Metalibii’l-Aliye Mine’l-ilmi’l-ilahi, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut/Liibnan
1999, IX, 138.

28R az1, Mefatih, XXXII, s.28.

28 Rézi, Mefatih, XXIX, s.65.
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efendimiz (s.a.v.)’in hadislerini de zikrederek kaza ve kader’i agiklamaya calisir.
Kelama dair kitaplarinda da insanin fiilleri (ef’alii’l-ibad) basligi altinda insan
eylemlerinin Allah’1n yaratmasi ile meydana geldigini, insanin kendi basina fiillerini tek

basina yaratamayacagini anlatmaya c¢alisir.

Simdi Razi’nin kaza ve kader konusuna bakisini, onun bu mevzuda yapmis

oldugu degerlendirmeleri bagliklar halinde anlatmaya ¢alisacagiz.
2.3.1. Razi’nin Kaza ve Kader Inancina Verdigi Onem

Kaza ve kader meselesi tarihin her doneminde en fazla ilgi ¢eken konulardan biri
olmustur. Hemen hemen her alimin giindemini isgal eden kaza ve kader meselesi dogal
olarak Razi’nin de glindemine gelmistir. O, bu konuya vermis oldugu ihtimami bu

alanda 6zel bir eser kaleme alarak gostermistir.

Fahreddin er-Razi, kaza ve kaderi Islam diisiincesinin en énemli bahislerinden
biri olarak degerlendirir. Ona gore Kur’an’t Kerim’in basindan sonuna kadar ispat
etmeye calistigi temel meselelerden biri olan kaza ve kader, Islam inancinda &nemli bir

yer tutmaktadir.

Razi, Kur’an’in en fazla ehemmiyet gosterdigi konulardan birinin kaza ve kader
oldugunu belirtir. Fatiha suresinin isimlerini zikrettigi yerde, Fatiha suresinin
isimlerinden birinin “Ummiil-Kur’an” oldugunu séyleyen Razi, bu sureye bu ismin
verilmesinin nedenini s0yle agiklamaktadir: “Bir seyin annesi demek, o seyin ash
demektir. Basindan sonuna kadar biitiin Kur’an’in amaci dort seyi ispat etmektir. 1-
[lahiyat 2-Yeniden dirilis (Mead/Ahiret) 3-Peygamberlik 4-Kaza ve kader’in Allah’mn
eliyle oldugu. “Hamd, dlemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur. O, Rahman’dir,

2291

Rahim dir,”®° ayetleri ilahiyat bahsine delalet eder. “Din giiniiniin sahibidir, ayeti

ahiretin varligina isaret eder. “Yalniz sana kulluk eder ve yalniz senden yardim

2292

dileriz, ayeti cebriligi ve kaderiligi nefyeder, her seyin Allah’in kaza ve kader’i ile

oldugunu ispat eder. Bizi dogru yola ilet. Gazaba ugramislarin ve sapmislarin yoluna

2 Fatiha, 1/2-3.
2! Fatiha, 1/4.
22 Fatiha, 1/5.
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129 . s
1% ayetleri de kaza ve kader’in ispatina ve

degil, nimet verdigin kimselerin yoluna
niibiivvete isaret eder. Kur’an’1 Kerim’in en biiyiik gayesi bu dort unsuru agiklamaktir.
Bu dort unsur bu surede bir arada zikredildiginden, bu sure biitiin Kur’an’a samildir. Bu

. .. . e 99204
nedenle bu sureye “Ummiil-Kur’an” denmistir.”

Rézi’nin bu aciklamalar1 onun kaza ve kader konusuna vermis oldugu 6nemi

gozler Oniine sermektedir.
2.3.2. ilahi Bir Sir Olarak Kaza ve Kader

Fahreddin er-Razi, kaza ve kaderi kimi yerlerde i¢inden c¢ikilmasi miimkiin
olmayacak derecede kapali ve girift bir mesele olarak degerlendirirken, kimi yerlerde de
bu mevzunun apagik oldugunu ve bu konu ile ilgili ayetlerin muhkem ayetlerden

oldugunu ifade etmistir.

Razi, tefsirinin hemen basinda “Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarini
miihiirlemistir, gozlerine de perde germistir; onlar icin biiyiik bir azap vardir,™”
ayetini tefsir ederken kaderin tecellisindeki kapalilik hakkinda sunlar1 séylemektedir:
“Ozetle bu mesele, [slami meselelerin en muazzami ve etrafinda en fazla fikir
ayriliklarinin - yasandigi konulardan biridir. Kur’an, cebr ve ihtiyar gorislerini
destekleyen ayetlerle doludur. Her bir firka bir kismina tutunmustur. imam Ebu’l Kasim
el-Ensari’ye bu meselede Mute’zile’'nin tekfir edilip edilemeyecegi sorulmus, O da
hayir cevabini vermis, zira onlar Allah’1t tenzih etmek icin bu goriise varmislardir
demistir. Ehl-i Stinnet mezhebi kendisine sorulmus, yine hayir cevabini vermis, zira
onlar da Allah’1 tdzim etmeye ¢alismislardir buyurmustur. Bunun anlami sudur. Her iki
grup yalnizca Allah’in yiiceligini ve biyiikligiiniin sonsuzlugunu ispat etmek
istemistir.”*®

Razi kaza ve kader meselesinin her iki goriis baglaminda degerlendirilmesinin
gerekeelerinin bulundugunu ifade ederek sozlerine soyle devam eder: “Ehl-i Siinnet

Allah’1 tazim nazariyla meseleye yaklagmis ve sdyle demistir; ‘Yaraticinin Allah olmasi

gerekir ve ondan baska higbir yaraticinin olmamasit lazimdir.” Mu’tezile mezhebi ise

23 Fatiha, 1/6-7.

24 Réazi, Mefatih, 1, 144-145.
2% Bakara, 2/7.

2% Rézi, Mefatih, 11, s.48.
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meseleye hikmet nazariyla yaklasmis ve soyle demistir: Bu gibi ¢irkin isleri yaratmak
Cenab-1 Allah’a yakigsmaz. Burada bagka bir sirrin var oldugunu sdylemek istiyorum.
Allah’1n varligini kabul etmek cebr anlayigina gotiiriir. Zira bir eylemde bulunmak sayet
bir tercih ettiriciye bagh degilse miimkin olan varligin kendiliginden meydana gelmesi
gerekir ki, bu Allah’in varligini inkar etmege gotiiriir. Eger bir eylemde bulunmak bir
tercih ettiriciye bagl ise bu durumda cebr lazim gelir. Peygamberligin kabulii de kisinin

v e o ey oo 59297
eylem yapma giiciiniin bulundugu sonucuna gotiiriir.”

Razi, her iki anlayis1 destekleyen akli ve nakli delillerin bulunmasi nedeniyle bu
meselenin girift bir hale geldigini belirterek sunlar1 sdyler: “Burada baska bir sir vardir
ki, bu hepsinin fevkindedir. Selim fitrata ve ilk akla dondiigimiizde varlik ve yokluk
taraflarinin birbirine esit oldugu durumda, birinin digerine {istiinliigli ancak bir miireccih
sebebiyle olur. Bu cebri gerektirir. Ayni sekilde ihtiyari hareketlerimiz ile zorunlu
hareketlerimiz arasinda bedihi bir fark vardir. Iyi olan1 &vme, kotii olan1 yerme emir ve
nehiy hususunda ¢ok acik ifadeler bulunmaktadir. Bu ise Mu’tezile mezhebinin
dogrulugunu gerektirir. Bu mesele; zorunlu ilimler ile nazari ilmiler, Allah’1 ta’zim
etme ile kudret ve hikmetini dikkate alma, tevhid ile tenzih ve sem’i deliller ekseninde
ele alindiginda agikladigimiz biitlin bu nedenler ve sirlar dolayisiyla bu mesele

zorlasmus, kapali hale gelmis ve muazzam bir mesele olmustur.”**®

Razi, Al-i imran suresinin basindaki muhkem ve miitesabih ayetlerin manasini
acikladig1 yerde ise, kader konusunun Kur’an’in miitesabih meselelerinden olmadigini
soyler. Kaderin Allah’in sirlarindan bir sir oldugundan tam olarak anlasilmayacagi
seklindeki diisiincelere katilmadigini belirtir. O’na goére kader bahsi ile ilgili ayetler
muhkem ayetlerden olup, miitesabih degillerdir. O, bu konuda getirmis oldugu akli
delilleri sunduktan sonra soyle der: “Bu parlak akli deliller ortaya ¢iktiktan sonra akilli
bir kimsenin kaza ve kadere delalet eden ayetleri miitesabih diye isimlendirmesi nasil
miimkiin olabilir. Zikrettigimiz delillerden ortaya c¢ikt1 ki insanlar genellikle kendi
goriiglerine uyan ayetleri muhkem olarak isimlendirir, kendi goriislerine aykirt olan

ayetleri de miitesabih olarak degerlendirir.”*”

*7 Aym Yer.
28 Rézi, Mefatih, 11, s.48.
2 Rézi, Mefatih, VII, s.152.
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Yukaridaki agiklamalar incelendiginde Réazi’nin kaza ve kaderi eserlerinin kimi
yerinde icindedn c¢ikilmaz olarak degerlendirdigini, kimi yerlerde de muhkem
ayetlerden sayilacak kadar apacik olarak degerlendirdigini goérmekteyiz. Birbirine zit
olarak goriinen bu ifadelere sasirmamak gerekir. Zira kaza ve kader meselesi, Kur’an’in
bircok yerinde birbirinden farkli ifadelerle zikredilmektedir. Dolayisiyla bdyle

anlasilmas1 son derece normaldir.
2.3.3. iman Esasi Olarak Kaza Ve Kader

“Peygamber efendimiz (s.a.v.)’in beyanlarinda gayet acgik ifadelerle ele alinan
“kadere iman” konusu, Kur’an’da acik bir sekilde iman edilmesi gereken bir esas olarak
yer almaz. Ancak unutulmamalidir ki Kur’an’da, insanla alakali ezeli tespitin varligini
bildiren bircok ayet séz konusudur.”” Bunun yaninda Kur’an’i Kerim’de Yiice
Allah’in ilim, kudret, irade ve tekvin sifatlar1 baglaminda zikredilen yiizlerce ayet ve
manevi miitevatir derecesine ulagsmis olan hadislerin mevcudiyeti kaderin imanin
sartlarindan olduguna isaret etmektedir. Iste bunca ayet ve hadis’ten dolayr kaza ve
kadere iman, Ehl-i Siinnet tarafindan ittifakla imanin sartlarindan biri olarak kabul

edilmistir.

Ehl-i stinnet ekoliiniin 6nemli savunucularindan biri olan Fahreddin er-Razi de
kaza ve kader’i imanin sartlarindan biri olarak kabul etmistir. “Kul, su dort seye
inanmadik¢a iman etmis olamaz. 1-Allah’tan baska ilah olmadigina 2-Allah’in beni
(Resulullah) hak ile gonderdigi bir resulii olduguma 3-oliimden sonra dirilmenin

99301

olacagina 4-kader’e iman etmeye. Hadisini kaza ve kader’e iman etmenin

delillerinden biri olarak gosteren Razi, soyle demektedir: “Bu hadisin delaletiyle

kader’e iman, imani gereklerindendir.”"*

Razi, yukaridaki hadis-i serifte zikredilen imanin sartlar1 siralamasinin Allah’in
kitabindaki siralamaya uygun oldugunu belirterek sunlar1 soyler. “Yiice Allah (c.c.),
Bakara suresinin basinda {i¢ grubun durumunu anlatir. Bunlar; miiminler, kafirler ve

miinafiklar’dir. Cenab-1 Allah ilkin tevhid inancinin delillerini serdeder ve soyle

3% yener Oztiirk, islam inanci Etrafinda Yerli Yorumlar, Isik Akademi Yayinlari, Istanbul 2008, s.16.

3% Tirmizi, Kader, 10; Ibn Macce, Siinnet, 10.
392 Fahreddin er-Razi, el-Kaza ve’l-Kader, (nes: Muhammed Mu’tasim Billah Bagdadi), Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut 1994, 5.193.
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buyurur. “Sizi yaratan rabbinize kulluk edin.”® ikinci olarak, “Eger kulumuza
indirdigimizden siiphe ediyorsamiz>*" buyurmak suretiyle peygamberligin delillerini
getirir. Uciincii olarak, “Iman edip ivi davramislarda bulunanlara, icinden wrmaklar
akan cennetlerin var oldugu miijdesini ver.”>* Diyerek dirilis ve kiyametin haberini
verir. Dordiincii ve son olarak “Allah bu misal ile bir¢ogunu saptirir, bir¢cogunu da

9,306

bununla dogru yola iletir. Ifadesi ile kaderin varlig1 hakkinda bilgi verir. Bdylece

hadisi serifte gecen dort sey, Allah’in kitabinin girisinde bahsettigi dort seye higbir fark

olmaksizin uygun olarak zikredilmis oldu.>”’

Razi, kaza ve kadere dair hadislerin bir araya geldiginde kesinlik ve yakin ifade
ettigini belirterek sdyle demektedir: “Farz et ki, kaza ve kadere dair biitiin bu hadislerin
sthhati tarafimizca bilinmemektedir. Yalniz hepsi bir araya gelince belki kesin ve yakin
derecesine ulasabilir. Biz bu yolla ahad haberlerle bize ulasan mucizeleri kabul

ediyoruz.”*®

Fahreddin er-Razi, imanin sartlarindan biri olarak degerlendirdigi kaza ve kadere
riza gosterilmesi gerektigini, kaza ve kadere riza gdstermenin mutlu ve huzurlu bir
yasam siirme firsatini insana verecegini belirtir. Ayrica olaylara kader nazariyla bakan
bir kimsenin bagkasinin hukukuna tecaviiz etmeyecegini/ saldirmayacagini ifade eder.
Razi, kadere riza gostermenin faydalari hususunda sunlar1 soyler: “Her kim Allah’in
kaza ve kadere dair sirrin1 kavrarsa, payina diisene razi olur ve baskasina bulagmaz.
Diinyada ve ahirette mutlu bir hayat yasar.’® Her kim diinya hayat: icin yasarsa bircok
kisiye saldirganlik gosterir. Her kim de yiiziinii Allah’in hizmetine ¢evirirse, hicbir
kimseye saldirmaz. Bunun nedeni O, hak gozii ile insana nazar eder, herkesi kaza ve
kaderin elinde esir olarak goriir. Dolayisiyla kimseye zarar vermez. Bu hususta soyle
denilmigstir. Arif kisi bir seyi emrettiginde yumusaklikla emreder, nasihat¢i olur. Asla

siddet gostermez ve ayiplamaz. Zira O, Allah’in kader sirr1 ile olaylara yaklagir.*'”

393 Bakara, 2/21.

3% Bakara, 2/23.

305 Bakara, 2/25.

3% Bakara, 2/26.

397 Razi, el-Kaza ve’l-Kader, s.191.
3% Razi, el-Metalib, IX, s.134.

399 Razi, Mefatih, XII, s.197.

310 Razi, Mefatih, VIIL, s.143.
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Kadere razi olmanin gerektigini ifade eden Razi, kiifre ise riza gosterilmemesi
gerektigini belirtir. O’na gore kaza, Allah’in sifatidir. Kendilerinin de Allah’in bu
sifatina riza gosterdigini ifade eder. Ancak kiifiir ise Allah’in kazasinin bizzat kendisi
degildir. Bilakis bu ilahi kazanin muktezasi1 geregidir. Allah’in kaza etmis oldugu her

seye riza gostermenin vacip olduguna delalet eden bir delil yoktur.*"!
2.3.4. Ezeli Takdir Olarak Kaza ve Kader

Razi, Yiice Allah’in herkes hakkinda takdir etmis oldugu ezeli bir hiikkmiiniin
bulundugunu ifade ederek 1srarla bunu ispat etmeye calisir. O, bu husustaki delillerinin

son derece giiclii olduguna inanir.

Fahreddin er-Razi, Allah’in takdir ettiginden baska hig¢bir seyin insanin basina
gelmeyecegini, Allah’in bir kimse hakkinda takdir etmediginin ise o kiside meydana
gelmesinin miimkiin olmadigini séyler. O, bu konuda so6ziinii ispat etmek i¢in Allah’in
ilminin degismez ve yanilmaz olusunu delil olarak kullanir. “Allah, kéfirin iman
etmeyecegini ezeli ilmi ile bilir. Sayet kafirden iman hasil olsaydi Allah’in ilmi cehalete
doniisiirdii, bu ise muhaldir. imkansiz olan1 gerektiren durumlar da muhaldir. O zaman
kafir kimsenin iman etmesi muhaldir®'? diyerek kafirin ezeli ilimdeki takdir dolayistyla

iman etmeyecegini belirtir.

Razi, tefsirinin bir baska yerinde de soyle der: “Allah’in ahirette azab gorecegine
hiikmettigi, bu konuda ezeli bir bilgiye sahip oldugu ve bunu Levh-i Mahfuz’a kaydedip
meleklerine haber verdigi bir kimse, sayet iman ederse, bu haber yalana dontistir. Bilgi
bilgisizlige inkildp eder. Levh-i mahfuz’a yazilan sey gegersiz olur. Ve meleklerin
inanc1 cehl olur. Biitiin bunlar imkansizdir, imkansizi gerektiren hususlar da
imkansizdir. Dolayisiyla imanin ondan sadir olmasi muhaldir. Bu, said’in saki’ye
donlismesinin  miimkiin olmadigina, saki’nin de said’e doniismesinin miimkiin

olmadigina delalet eder.’"”

Rézi, yaratilmadan evvel her kisi hakkinda tayin edilen bir kaza’nin mevcut

oldugunu ve kisinin bu ilahi kaza’nin disina asla ¢ikamayacagini ifade eder. Bunu

311 R4zl el-Erbain, s.241.
312 Razi, el-Kaza ve’l-Kader, s.57-58.
313 Razi, Mefatih, XXIV, 5.56.

66



savunmak i¢in su aciklamalar1 yapar: “Ashabimiz ‘Hakkinda azap hiikmii verilmis

A1 ayetini kaza ve kader’in varligi icin delil olarak kullanmiglar ve

olanlar disinda
sOyle demislerdir. ‘Hakkinda azap hiikmii verilmis olanlar disinda’ ifadesi, kendisi
hakkinda 6nceden hiikiim verilmis olan bir kimsenin durumunun artik degismeyecegini
haber vermektedir. Bu Peygamber efendimizin su soziine benzer ‘Said, annesinin
karminda said olandir. Saki ise annesinin karmnda saki olandir.’>'>” Razi, iddiasim
ispat i¢in Tefsirinin bir bagka yerinde de sunlar1 soylemektedir. “Allah, ezelde sirke
diisecegine kaza etmis oldugu toplulugun, atesi ve azabi goriip sonra da diinyaya
donmeyi istemeleri halinde, diinyaya donme firsatlar1 kendilerine taninsa bile yine de
sirke doneceklerini haber vermektedir. Bu onlardan oOnce belirlenmis kaza
dolayisiyladir. Yoksa akilli bir kimse gordigii seyde siipheye diismez.”*'® O, baska bir
yerde de kafirlerin inkarina neden olarak kaza’nin sebkatini gostermektedir.

“Kaza’larinda hiisran ve yardimin kesilmesinin (hizlan) bulunmasi nedeniyle onlar

imandan engellendiler. Bu bizzat Ehl-i siinnet’in gériisiidiir.*"’

Yaratilmazdan evvel verilmis olan bir hitkkmiin varligini insanlarin sahip oldugu
rizik ekseninde aciklamaya g¢alisan Razi, en akilli bazi kisilerin ¢ok az bir maisetle
gecimlerini saglamalarini, en aptal kisilerin ise bolluk icinde bir hayat gecirmelerini
delil olarak kullanir ve sdyle der. “Kafasi en fazla calisan ve fehmi daha iyi olan
insanlarin émriinii ¢ok az bir diinyalikla gecirdigine sahit oluyoruz. Diinyalik kazanmak
bu insanlara kolay degildir. insanlarn en cahili ve akli en kit olanina ise diinya
kapilarinin agildigin goriiyoruz. Aklina ve hayaline gelen her sey onun i¢in aninda
husule gelir. Eger rizkin elde edilmesinin sebebi insan ¢abasi ve akli olsaydi, daha akilli
olanin bu durumda en iyi olmas1 gerekirdi. En akilli kimsenin en dar ge¢imli, en cahil
kisinin ise en 1yl durumda oldugunu gordiigiimiizde bunun (rizkin) riziklar1 boliistiiren
bir paylastiricinin eliyle oldugunu anlariz. Bu Cenab-1 Hak’in ayetteki su ifadesine

benzer. ‘Yoksa Allah’in rahmetini onlar mi paylastiriyor? Diinya hayatinda onlarin

314 Hud, 11/40.

315 Benzeri manadaki hadis i¢in bkz. (1bn Macce, Mukaddime, 46.)
316 Razi, Mefatih, XII, s.160.

317 Réazi, Mefatih, XII, s.138.
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gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik.®"® Bu hususta imam Safii de bir siirinde

sOyle demektedir.
3~V s by ) op 555 sLadll e [l e

Kazanin varliginin delillerinden biri de akilli kimsenin darlik i¢inde olmas1 ve

ahmagn giizel yasantisidir.”"

Razi, ezeli bir kaza’nin bulundugunu, iki ziddin bir araya gelmesi (Cem’iin-
Nakideyn) ile ispat etmeye calismaktadir. Yiice Allah’in Nuh (a.s)’a “Kavminden iman

etmig olanlardan baskasi sana asla iman etmeyecek, o halde onlarin yaptiklarindan

dolay iiziilme!**° Ayeti ile kavminin bundan sonra kesinlikle iman etmeyecegini haber
verdigini belirten Razi, sayet iman etselerdi; bu durumun gonderilen vahiy ile birlikte
dogru olmasi ya da bu bilginin ilmi bir ger¢ek olarak kalmasi veya bu haberin yalana
doniisiip ilmin cehalete inkilab etmesi gerektigini belirtir. Birincisi apag¢ik batildir,
clinkii iman etmelerinin, iman etmeyecekleri haberinin verilmesi ile beraber dogru
olmas1 ve imanin olmayacag bilgisinin iman etmeleri ile beraber dogru bir bilgi olarak
bulunmasi1 durumunda iki zit bir araya gelmis olur. Ikincisi de aym1 sekilde batildir. Zira
Allah’1n haber vermis oldugu bir seyin yalana donilismesi veya bilgisinin cehle tagayyiir
etmesi imkansizdir. Onlarin iman etmeleri bu iki durumdan baska miimkiin
olmayacagina gore ve bu iki secenegin de olmasinin imkansiz oldugu ortaya ¢ikinca
imanla emredilmelerine ragmen iman etmeleri imkansiz olur. Allah’in haber verdigi her
seye iman etmek imanin gereklerindendir. Allah’in haber verdiklerinden biri de
‘Kavminden iman etmis olanlardan baskasi sana asla iman etmeyecek’ ifadesidir. Bu
durumda sOyle denmesi gerekmektedir. Onlarin kendilerinin iman etmeyeceklerine

iman etmeleri gerekir. Bu iki zidd1 bir araya getirmek suretiyle bir tekliftir.**'

Razi’nin bu ¢er¢evede yapmis oldugu izahlar onun ezeli bir kaza ve kaderin
varlifina iman ettigini gostermektedir. Aslinda bu biitiin Ehl-i Siinnet mensuplarinca

kabul edilen bir olgudur. insanm kendi kaderinden habersiz olusu onun sorumlu

318 Zuhruf, 43/32.

319 Réazi, Mefatih, XX, 5.63-64.

320 Hud, 11/36.

321 Réazi, Mefatih, XVIL, 5.176-177.
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olmasmin en Onemli agiklamalarindan biridir. Zira birka¢ dakika sonra basina ne
gelecegini bilmeyen bir kimse kendisi i¢in ve insanlik i¢in en dogru karar1 vermekle
miikelleftir. iste onun kararin1 belirleyen iradesi, insan1 yaptig1 eylemden sorumlu hale

getirmektedir.
2.3.5. Allah’in Ezeli ilminin Kaza ve Kader ile Tliskisi

Yiice Allah, Kur’an’it Kerim’in bir¢cok ayetinde yeryliziinde meydana gelen
olaylarin hepsinin ezeli bilgisi dahilinde oldugunu haber vermektedir. Peki, Cenab-1
Allah’in bu ilmi, insanin fiillerini meydana getirme hususunda icbar edici midir degil

midir? Razi, bu soruyu kaza ve kader baglaminda giindemine almis ve incelemistir.

Razi, Yeryiiziinde vuku bulan ve sizin basiniza gelen herhangi bir musibet yoktur
ki, biz onu yaratmadan once, bir kitapta yazilmis olmasin. Siiphesiz bu Allah’a gére
kolaydir,*? ayetinin yeryiizinde meydana gelen biitiin olaylarin Levh-i Mahfuz’da
yazili olduguna delalet ettigini belirtir. O, Hisam b. Hakem’in ifadesinin aksine
ulemanin ¢ogunlugunun; biitlin her seyin ortaya c¢ikmadan oOnce Cenab’t Allah
tarafindan bilindigini kabul ettiklerini aktarir. Bu ilim; insana dair kiifiir, isyan gibi
biitiin her seyi kapsar. Insanlarin biitiin amelleri detayli olarak Levh-i Mahfuz’da

kayithidir. Bu amellerden higbiri Allah’in bilgisi diginda degildir.323

Razi, ilmin zorlayici olmadigi hususunda sunlari sdylemektedir: “Insan fiili
muayyen vakitte zorunlu olarak var olunca, bu var olma ya lizatihi var olmadir ya da
degildir. Lizatihi var olmas1 imkansizdir, ¢iinkii lizatihi miimkin olan sey lizatihi vacip
olmaz ve o fiilin var olmas1 kendinden degil de baskasindan olur. O bagka olan sey de
ya insandir ya da Allah’tir. Insanin olmas1 miimkiin degildir, ciinkii falan vakitte
meydana gelecegini Allah’in bildigi fiil, ezelde takdir edildigi {lizere falan vakitte
zorunlu olarak meydana gelmeye mahkiimdur. Ezelde meydana gelmesi gerekenin,
ezelde olmayandan meydana geldigi yorumu imkansizdir. Bu miimkiin olmayinca, bu
olusun meydana gelmesinde miiessir olanin Allah’in sifatlarindan bir sifat oldugu tespit
edilmis olur. Bu sifat ya ilimdir ya da baskasidir. ilim degildir, ¢iinkii bilindigi iizere

ilim maluma taalluk eder. O, maluma tabi olur, malumu kendisine tabi kilmaz. O zaman

322 Hadid, 27/22.
323 Razi, Mefatih, XXIX, 5.206-207.

69



bu viicubu gerektiren sey Allah’in ilmi olmaz. Bu sifat, ilim sifati olmayinca miimkinin
iki tarafindan birini digerine direkt olarak tercih ettiren kudret veya irade sifatinin

. 324
olmas1 gerekir.

Razi, Allah’in ezeli ilmi ile kaza ve kader arasinda herhangi bir c¢eliskinin
olmadigini, aksine ikisi arasinda giiglii bir irtibatin bulundugunu ifade ederek sunlari
sOyler: “Allah’in ilminin keyfiyeti ile kaza ve kaderin keyfiyeti akillara gaib olan bir
meseledir. ilahi hikmet, kisinin kullugunun kendisiyle tamamlandig1 korku ile {imit
arasinda bulunmasini iktiza etmistir. Bu yolla sorumluluklar1 kabul ederken, Allah’in
ezeli ilminin her seyi kusadigini ve her seyde kaza ve kaderin cereyan ettigini itiraf
etmis oluyoruz. Bu gizem dolayisiyla sahabiler Peygamber efendimiz (s.a.v.)’e,
amellerimiz hususunda ne diisiiniiyorsun? Karar1 verilip kapanmis olan bir sey midir
yoksa daha yeni yapilacak bir sey midir? diye sorduklarinda, Peygamber efendimiz
(s.a.v.); amelleriniz hususunda karar verilmis ve mesele kapanmistir, diye cevap
vermigstir. Sahabiler, o halde ne diye amel edelim deyince, Peygamberimiz; amel ediniz
her kisiye yaratilmis oldugu sey kolaylastirilmistir, diye cevap verir. Su hadisin
latifelerine bakiniz, Allah Resulii sahabileri iki durum arasinda birakmistir. Allah
Resulii, sahabileri 6nce kader ile korkutuyor, ardindan kulluk i¢inde olan amel etmeye
onlar1 ilzam ediyor. Zahiri anlamda amelde bulunmak kaza ve kaderin ifade ettigi

manaya ters diigmiiyor. Bir durumu digeri igin terk etmiyor.”**

Allah’mm ezeli ilminin zorlayici olmadigin1 savunan Razi, bu ilmin
gergeklesmeme olasiligin1 da diisiinmemektedir. O bu hususta sunlar1 sOylemektedir:
“Cenab-1 Allah ezeli ve ebedi olan bilgisiyle Ebu Leheb’in iman etmeyecegini
biliyordu. Sonra ona imani emretti. Bu iki ziddin bir araya gelmesidir ve muhaldir. O
halde zaruri olarak Ebu Leheb, hakkinda gii¢ yetirilemeyecek teklif lazim gelir. Ayni
sekilde bu mesele bizleri de kullarin fiilleri konusunda baglar. Eger biitlin akil sahipleri
bu hususta bir araya toplanip bu konuda bir sey sOylemeyi isteseler, buna gii¢

yetiremezler. Bu konuda sadece Hisam b. Hakem’in Allah, bir seyi meydana gelmeden

324 Razi, el-Metalib, IX, s.40.
323 Rézi, Mefatih, V, s.85.

70



once varlik ve yokluk olarak bilmez, soziinii dillendirebilirler. Ancak bu goriisli savunan

da Mu’tezile’nin ¢ogunlugu tarafindan tekfir edilmistir.”**®

Razi, Allah’in takdiri olmadan insanin fiili gerceklestirmesinin miimkiin
olmadigmmi ve Allah’in onun i¢in takdir etmedigi seyin, Allah tarafindan insanda
meydana gelisinin miimkiin olmadigint belirtmektedir. Razi, bunu orneklerle izah

etmektedir.

a-) “Yiice Allah kafirin inanmayacagini bildiginde, imanin ondan hasil olmasi
durumunda Allah’in ilminin cehalete doniismesi gerekir. Bu imkansizdir, imkansizi
gerektiren sey de imkansizdir. Bu da kéfirin iman etmesinin imkansizligin1 gerektirir.
Baska bir ifade ile imanin var olmasi, ilim ile beraber imanin yoklugunun meydana
gelmesini imkansiz kilar. Ciinkii imanin var olmasi ilim ile olur. Bu, malum ile mutabik
olursa boyledir. Eger imanin yoklugu ve ilim ile beraber iman var olursa o zaman
imanda var olma ve yok olmanin bir araya gelmesi gerekir. Boyle bir durum
imkansizdir. Allah kafirde imanin yoklugunu bilmistir, dolayistyla onda imanin varligi
imkansizdir. Sayet onda imanin varligmmi bilseydi onda imanin yoklugu imkansiz

327
olurdu.”

b-) “Allah inanmayan bazi1 kavimlerden: “O kdfir olanlar, onlart korkutsan da

. ) 328
korkutmasan da birdir, onlar inanmaziar.

“Onlarin ¢oguna gergek soz séylenmistir,
onlar inanmazlar™® seklinde bahseder. Razi diyor ki; Allah’in haber verdigi bu
kimseler inanmayanlardir. Eger onlar inansalardi, biz Allah’in dogru olan haberini
yalana déniistiiremezdik. Dogrusu; bu yalandir ve imkéansizdir. imkansiz1 istemek de

muhaldir. Dolayisiyla onlardan imanin meydana gelmesi imkéansizdir.**°

c-) Cenab-1 Allah, kendilerinden asal inanmayacaklarini haber verdigi kimseleri
inanmakla miikellef kilmistir. Iman biitiin haber verdiklerinde Allah’1 tasdik etmektir.
Onlara haber verilen seylerden biri de asla iman etmeyecekleridir. O halde iman

etmeyeceklerine iman etmeleri gerekir. Bu iki zidd1 bir araya getirir ki bu asla olamaz

326 Razi, el-Erbain, 5.229.

327 Razi, el-Metalib, IX, s.30.
328 Bakara, 2/6.

329 Yasin, 36/7.

339 R4z, el-Metalib, IX, s.30.
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ve olmasi imkansizdir. Anlatilanlardan ortaya ¢iktt ki, Allah’in iman etmeyeceklerini

haber verdigi kimselerden imanin sadir olmasi imkansizdir.>'

Yukaridaki izahlar 1s181nda sunlar1 soyleyebiliriz: Razi, Allah’in ezeli ilmi insan
fiillerinde zorlayici olmadiginmi belirtir. O, Allah’in ezeli ilminin insan fiillerine taalluk
etmesi sonucu bu fiillerin ortaya ¢iktiklarini kabul eder. Bize gizli olmasi nedeniyle biz

eylemlerimizde irademizi kullanmak suretiyle 6zgiirce davraniglarda bulunabiliyoruz.

2.3.6. Razi’nin Kaza ve Kader Anlayisi Hakkindaki Tenkitlerin

Degerlendirilmesi

Razi’nin ezeli olan kaza ve kaderin varligina dair ifadeleri, birgok arastirmaci
nezdinde O’nun cebir mezhebini savundugu seklinde bir kanaatin olugsmasina neden
olmustur. Bu arastirmacilardan biri olan Muhsin Abdiilhamit, Razi’nin kaza ve kader
hususundaki mezhebinin cebir goriisii oldugunu belirterek soyle der. “Razi, biitiin Eg’ari
kelamcilardan daha fazla cebri savunur ve insan iradesini inkdr eder ifadesini

kullandigimda gergege karsi ¢tkmamis olurum.”**

Yazar kitabinin baska bir yerinde,
Raz1’nin kitaplarinda savunmus oldugu cebir goriisiiniin Ehl-i Siinnet’ten Eg’arilerin ve

Muhaddislerin gériisiine aykir1 oldugunu ifade eder.”

Gergekten de Razi, bir¢cok yerde cebir goriisiinii agikca savunmaktadir. Ancak
O’nun benimsedigi cebir goriisii, Cebriyye’nin savundugu goriisten farklilik arz eder.
Aslinda O, kesb soziinden anlasilan sonucu benimsemistir, fakat bizatihi kesb kavramini
kullanmamistir. Onun yerine acik bir sekilde cebir lafzinmi kullanmugstir.>** Razi, Bundan
dolay1 ¢ok az yer hari¢ cebri agikg¢a dile getirmekten ¢ekinmez, soyle der. “Kuldan fiilin
sadir olmast Allah’1n yarattig1 sebebe baglidir. Her ne zaman sebep mevcut olursa fiilin
meydana gelmesi zorunlu olur. Durum bdyle olunca cebir lazim gelir. Bir bagka yerde

de “Varlikta, cebirden bagska hi¢bir sey yoktur” der.*

Razi, cebir gorlislinii insanin duygusal diinyasinin kokeni ile agiklamaya

calismaktadir. O, bu hususta soyle demektedir. “Nefret ve diismanlik duygusunun insan

331 Razi, a.g.e. IX, s.30.
332 Muhsin Abdiilhamid, a.g.e. s.294.
333 Muhsin Abdiilhamid, a.g.e. s.297.
334 Zerkan, a.g.e. 5.525.
35 Zerkan, a.g.e. 5.533.
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kalbinde meydana gelmesi, insanin ihtiyar1 ile degildir. Her ne zaman nefret ve
diismanlik hissi kalpte meydana gelirse, insanin bu koklii nefret ve siddetli diismanlik
hissi ile anlayis ve ilim elde etmesi miimkiin degildir. Durum bdyle iken cebr soylemi
ortaya ¢ikar ve asla bundan ka¢inmak miimkiin degildir. Zira uzuvlarin biitiin eylemleri
kalbe baghidir. Kalbin biitiin ahvali ise kendisinden 6nce meydana gelen baska bir
duruma baghdir. Insan bu duruma vakif olunca cebri dile getirmekten baska
kurtulusunun olmadigini itiraf eder. Imam Gazzali, thya-1 Ulumi’d-Din adl1 kitabindan

cebir goriisiinii ispat etmek i¢in bir fasil agmugtir.>>

Kitaplarinda bir¢ok yerde cebir goriisiinii savunan Razi, kimi yerlerde de cebir
ile ihtiyar arasinda orta yolun tutulmasimi salik vermektedir. Razi’nin tefsirinin
sonlarina dogru Fussilet suresinin 30.ayetinin agiklamasinda, dogru yol {izerinde
kalmay1 yani cebir ile hiirriyet arasinda bir noktada bulunmanin gerekliligine isaret
ettigini vurgulayan Muhsin Abdiilhamit, bunun nedenini $dyle aciklamaya
calismaktadir. “Razi’nin tefsirindeki cebir ile ihtiyar arasinda bulunma goriisii soyle
aciklanabilir. 1-Eg’ariyye’nin savundugu kulun fiilleri Allah tarafindan yaratilir, insan
kesbeder anlaminda kullanmis olabilir. 2-Tefsirinde bulunan cebir ile ihtiyarin arasini
ayiran dosdogru yol iizerinde bulunma ifadesi, 6grencileri tarafindan tefsirinin son
boliimlerine sokulan ta’likatlardan olabilir. 3-Omriiniin sonuna dogru cebir goriisiinden
vazgecip, mu’tedil bir Es’ari kelamcist gibi cebir ile hiirriyet arasinda bir yol
benimsemis olabilir.”*” Yusuf Sevki Yavuz, Razi’nin cebir gorlisiinden dondiigiine dair
Muhsin Abdiithamit’in ifadelerinin yorum sonucu olduguna, Razi’nin tefsirinde bu

goriisiinden dondiigiine dair kesin bilgiler bulunmadigim séyler.”®

Aslinda durum hi¢ de bdyle degildir. Razi’nin cebir ve ihtiyara dair
degerlendirmesinin tefsirinin son boliimlerine 6grencileri tarafindan sokulan yorumlar
oldugu seklindeki Muhsin Abdiilhamit’in degerlendirmesi, yerinde bir degerlendirme
degildir. Zira Razi’nin bu ifadeleriyle tefsirinin giris kisminda da karsilagsmak
miimkiindiir. Mesela, Razi tefsirinin hemen girisinde Fatiha suresini tefsir ettigi yerde

1339

“Yalmiz sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz. ayetinin cebriligi ve

336 Razi, Mefatih, XV, 5.53.

37 Muhsin Abdiilhamid, a.g.e. 5.296-297.

338 Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi” md., s.91.
339 Fatiha, 1/5.
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kaderiligi nefyettigini ve her seyin Allah’in kaza ve kader’i ile oldugunu ispat ettigini
ifade eder.** Yine ayn1 surenin tefsirinde bir bagka yerde Razi’nin su ifadelerine sahit
oluyoruz. “Inang¢ ve amel konusunda hak yol sirat-1 miistakim {izere olmaktir. Kim
kulun biitiin fiilleri kendisindendir derse, kaderiliye diiser. Kim de kulun higbir fiili
yoktur derse cebrilige diiser. Bu iki goriis de egridir. Dosdogru olan kula fiil isnad

etmekle beraber biitiin fiillerin Allah’in kaza ve kaderiyle oldugunu kabul etmektir.**'

Razi, insanin 6zgiirliigi ve iradesi konusunda her ne kadar Mu’tezile mezhebine
saldirsa da insandan kudreti selbetme hususunda Es’ari’yi de takip etmez. Es’ari
mezhebinde meshur olan kesb tabirini kullanmamaya 6zen gosterir. O, Ciiveyni’nin
Akitedii'n-Nazzamiyye eserindeki goriisiinii kabul eder ve soyle der. “Insandan sadir
olan fiil, ihtiyari fiildir. ihtiyari fiil, bir seyin varliginda fayda olduguna inanildiginda,
bu inanistan ortaya ¢ikan meyilden ibarettir. Bu meyil kudretin aslina karigir. Bu meyil
ile kudret, fiilin meydana gelmesini gerekli kilar. Bu durumda kul hakiki surette fail

olur. Bununla beraber fiillerin tamami Allah’m kaza ve kaderi iledir.>*?

Peki, kulun fiilleri Allah’in kaza ve kaderi ile olunca kul nasil olur ki gercek
anlamda fail olabilir? Seklinde bir soru soruldugunda, Razi bu soruyu su sekilde
cevaplamaktadir. “Biz kudret ile sebeplerin bir arada olmasiyla fiil zorunlu olarak
meydana gelir dedigimizde kulun fail ve yapici oldugunu itiraf etmis oluruz. Kur’an’in
zahirine ve Allah’in kitaplarina muhalefet etmemiz gerekmez. Fiilde miiessir olanin
kudret ile sebepler oldugunu sdyledigimizde ve bunlarin da Allah’in yaratmasiyla
oldugunu dile getirdigimizde her seyin Allah’in kaza ve kaderiyle oldugunu sdylemis
oluruz.>* Bu agiklamalardan Rézi’nin insami gercek anlamda ihtiyar sahibi olarak
degerlendirdigini anlamamiz gerekir. O, her ne kadar insan ger¢ek manada faildir dese
de bu ihtiyarin suri bir ihtiyar olduguna inanir. Bundan dolay1 bir¢ok yerde “insan

muhtar suretinde muztardir” soziinii tekrar eder.>**

34 Razi, Mefatih, I, 144.

3*1 Razi, Mefatih, I, 152.

2 Zerkan, a.g.e. 5.532.

3 Fahreddin er-Rézi, el-Mealim fi Usuli’d-Din (Tilmisaninin el-Mealim serhi i¢inde), (tah. Hammadi,
Nizar), 1.Bsk., Daru’l-Feth, Amman/Urdiin 2010, s.441.

3 Zerkan, a.g.e. 11, 5.532-533.
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2.4. KAZA VE KADER BAGLAMINDA INSAN FiiLLERIi

Tezimizin bu boliimiinde kaza ve kader ile birebir iligkisi olmasi nedeniyle
Razi’nin insanin fiilleri hakkindaki goriiglerini ele alacagiz. Réazi, kelama dair
eserlerinde kaza ve kader konusundan daha ziyade, insanin fiilleri {izerinde
yogunlagmaktadir. O, birgok yerde fiillerin yaraticisinin Allah oldugunu ispat etmek
suretiyle kaza ve kaderin varligin1 anlatmaya calismaktadir. Razi’nin insanin fiilleri

hakkindaki agiklamalari, kaza ve kader goriisiinii gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Bu boliimde oncelikli olarak kisaca O’nun fiil kavrami hakkindaki goriiglerini
aktaracagiz. Ardindan fiilin yaraticisi hakkinda getirmis oldugu akli ve nakli delilleri

genis bir sekilde ele alacagiz.
2.4.1. Razi’de Fiil Kavram

Razi, muayyen bir zamanda bir eylemin (masdarin) meydana c¢ikmasindan
ibaret™”  olarak tanimladig fiili, muhtara isnad olunan sey olarak anlamaktadir. Razi,
‘muhtara isnad olunan’ kismin1 sOyle aciklamaktadir: “Giindelik yasantida Zeyd isitti,
Amr gordii dersin. Oysa bunun yerine kulak isitti, goz gordii demezsin. Zira muhtar

olan asil olan Zeyd’dir. Ona tabi olan kulak ise alettir.**®

Razi, fiilleri ihtiyari ve 1zdirari olarak iki kisma ayirmakta ve bu iki kisim
arasindaki farkin bedihi oldugunu belirtmektedir.**’ O, insandan sadir olan fiillerin
ihtiyari oldugunu ifade eder. Viicudu saglam olan bir kimse ile hasta ve aciz kisi

arasindaki farkin zorunlu olarak bilindigini sdyler.**®

Razi, bir fiilin meydana gelirken dort asamadan gectigini belirtir. Bunlar; I) Gii¢
ve organlarin saglikli olmasi. Thtiyari fiillerin meydana gelmesi i¢in bunlarin bulunmasi

zaruridir. Zira hasta ve diiskiinlerin istedikleri her fiili yapamadiklarina sahit oluyoruz.

%5 Razi, Mefatih, L, s.50.

346 Razi, Mefatih, XXV, s.152.
47 Rézi, Mefatih, 11, s.48.

8 Razi, el-Mealim, s.446.
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II) Fiili yapmaya kesin karar verme. III) Bir fiili yapma meylinin olmasi. IV) O fiili

4
tasavvur etme.3 ?

Razi, fiilin tamim1 hakkinda genis agiklamalara girmeden fiilin meydana gelisi
hakkindaki goriisleri nakleder. O, bu konudaki goriisleri kisa, 6z ve sistematik bir

sekilde aktarmaya caligmaktadir.

Rézi, canlilarin ihtiyari fiilleri meselesinde genel olarak iki goriisiin var
oldugunu belirtir. Bunlardan birincisi; canlilarin icat etme ve fiili gerceklestirme
hususunda oOzgiir olmadiklar1 goriisiidiir. Razi, bu goriisiin dort grup tarafindan
benimsendigini ifade eder. O, bu gruplardan ilkinin filozoflarin ¢ogunlugu oldugunu
belirterek goriislerini s0yle nakleder: “Fiil sebebe baglidir, kudret meydana gelip sebep
bu kudrete dahil oldugunda, bu ikisinin bir araya gelmesi, fiilin zorunlu olarak meydana
gelmesinin illeti olur.” Razi, insanin fiillerini icad etmede 6zgiir olmadigini ifade eden
ikinci goriisiin Ebu Ishak el-Isferdyini’ye ait oldugunu sdyleyerek O’nun goriisiinii
sOyle aktarir: “Fiilin meydana gelmesinde Allah’in giicii ile insanin giicii birlikte etkide
bulunur.” Bu konudaki iigiincii goriisiin Bakillani’ye ait oldugunu ifade eden Fahreddin
er-Razi, bu goriisiin sundan ibaret oldugunu belirtir: “Hareketin asli Allah’in kudreti ile
meydana gelir, ancak onun namaz veya zina olmasi gibi vasfi kulun kudreti ile olur.”
Dordiincii ve son goriis Ebu’l Hasan el-Eg’ari’ye ait olup soyledir: “Fiilin aslin1 ve
vasfini meydana getirmede kulun giiclinlin higbir tesiri yoktur.” Birinci goris
kapsamindaki bu dort grup, insanin fillerinde 6zgiir olmadigin1 savunmaktadir. Insan
fiilleri hakkindaki genel goriislerden ikincisi; insanin fillerinde 6zgiir oldugu ve onlari
tek basina meydana getirdigi goriistidir. Bu gorlis, Mu’tezile’nin g¢ogunlugunun
goriistdiir.**°

Bu husustaki goriisleri aktardiktan sonra kendi goriisiinii sOyleyerek karsit
gortsleri ¢iirtitmeye kendi goriisiinii ise ispat etmeye calisir O’nun goriisii; “Fiil, kudret

ile sebebin bir araya gelmesiyle meydana gelir” seklindedir.*’

Simdi onun bu goriisiinii ispatlamak i¢in getirdigi akli ve nakli delilleri

incelemeye ¢alisacagiz.

%9 Razi, el-Kaza ve’l-Kader, s.53-54.
330 R4z, el-Erbain, s.223-224.
331 Razi, el-Kaza ve’l-Kader, s.33.
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2.4.2. Razi’de AKIi Deliller Agisindan insan Fiilleri

Rézi, insanin kendi fiillerini tek basma yaratamadigi meselesindeki akli
delillerin ¢cok 6nemli oldugunu vurgular. Bu konuda getirmis oldugu delillerin zorunlu
olarak benimsenecek derecede apacik oldugunu savunur. O bu konuda; ilim, irade,
kudret, miimkin, vacib, malum ve tasavvur ekseninde cesitli istidlaller yapmaktadir.

Simdi bunlari sirasiyla ele alalim.
2.4.2.1. Fiilin Meydana Gelisinde insanin Rolii

Razi, insanin fiillerinin kudret ve sebeplerin birlikteligi sonucu meydana
geldigini belirtir. Eger Allah, fiili meydana getiren giicii ve kudreti yaratirsa fiil ortaya
cikar, aksi takdirde fiilin meydan gelmesi miimkiin olmaz diyerek kulun fiillerinde

ozgiir olmadigini ifade eder.**?

Razi, insanin kendisini Allah tarafindan takdir edilen 6liim, hastalik, kizginlik ve
gaflet gibi hadiselerden koruyamadigini hatirlatarak insanin fiillerinde 6zgiir olmadigin
izah etmeye ¢alismaktadir. Bu konuda sunlari soyler: “Yiice Allah, kendisini “Her seyin

333 olarak tamtmaktadir. Siiphesiz ki insann fiilleri, “Allah, (o yiice varliktir)

yaraticisi
ki sizi yaratmig, sonra riziklandirmistir; sonra O, hayatinizi sona erdirecek, daha sonra
da sizi tekrar diriltecektir.* Ayeti muktezasinca sey kavramna girer. Eger kul, kendi
fiillerinin yaraticis1 olsaydi, kendi bedeninde tasarruf etmesi, Oliimii, hastaliklari,
kizginhg1 ve gafleti kendisinden alikoymasi gerekirdi. Insan, kendi bedenine tasarruf

edemeyince akil ve nas geregi kendi fiillerinin mucidi olmadig1 ortaya ¢ikar.”*>

Insanin fiillerinde 6zgiir olmadigin1 savunan Razi, ifadesini su sekilde ispat
etmeye calismaktadir: “Kul, eylem durumunda fiili ya terk edebilir ya da terk edemez.
Eger fiili terk edemezse Mu’tezile’nin iddias1 ¢oker. Sayet terk etmesi miimkiin olursa
bu durumda iki segenek ortaya cikar. Birincisi; fiilin yapilmasinin, yapilmamasina
tercih edilmesi bir miireccih olmaksizin olur. Bu batildir, ¢iinkii miimkiin olan iki

taraftan birinin digerine tercih edilmesi ancak bir miireccih ile olabilir. Ikincisi; bir

332 Razi, el-Metalib, IX, s.16.

33 En’am, 6/102.

334 Rum, 30/40.

%% Razi, el-Mesailu’l-Hamsun fi Usuli’d-Din, (tah. Ahmed Hicazi es-Saka), 2.Bsk., Daru’l-Ciyl ve
Mektebetii’s-Sakafi, Beyrut/Kahire 1990, s.59-60.
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eylemi yapmanin, yapmamaya tercih edilmesi bir tercih ettiriciye ihtiya¢ duyar. Eger bu
miireccih kulun fiili olursa Onceki taksim geri doner. Bu teselsiil devam edemez, bir
tercih ettiriciye dayanmast gerekir ki, bu da kulun kendi fiili degildir. Sonra bu
miireccihin meydana gelmesiyle, sayet fiilin olusmamasi miimkiin olursa —fiilin
meydana gelmedigi farz edilsin- bu durumda bu miireccihin iki zamana nispeti esit
olmakla birlikte bazen fiil meydana gelir bazen meydana gelmez. Iki esit zamandan
birinin, bir tercih ettirici olmaksizin meydana gelmekle, digerine kars1 se¢ilmesi, esit iki
miimkiin taraftan birinin digerine tercih edilmesi olur ki, bu da muhaldir. Miireccihin
varligi durumunda fiilin meydana gelmemesi imkéansiz olursa, Mu’tezile’nin sozii
tamamiyla batil olur. Zira her ne zaman tercih ettirici bulunursa fiilin ortaya ¢ikmasi
vacip olur. Ve her ne zaman bulunmazsa miimteni olur. Bu durumda kul ihtiyariyla
ozgiir degildir.”°

Rézi, yapmak ile yapmamak segeneklerinden birini tercih etmemizi saglayan
tercih ettirici hakkinda soyle demektedir. “Kulun fiili yapmak yerine terk etmesi
segmesi miimkiin miidiir, yoksa miimkiin degil midir? Eger fiilin ortaya ¢ikmasi i¢in bir
kaynak/ mastar durumundaysa terk etmesi miimkiin degildir. Ayni sekilde fiilin ondan
¢ikmamast igin bir kaynak/mastar olursa, fiilin ondan ortaya ¢ikmasi imkansizdir.
Oyleyse, kul fiili yapma ve terk etme hususunda oOzgiir degildir. Bu zaten
benimsedigimiz goriistiir. Ancak fiili yapma yerine terk etmesi miimkiin olursa, bir
tarafin digerine tercih edilmesi ya bir tercih ettiriciye ihtiyag duyar ya da ihtiyag
duymaz. Sayet bir miireccihe ihtiya¢ duyulursa bu miireccih ya kuldan olur ya da
Allah’tan olur veya her ikisinden de olmaz. Eger kuldan olursa birinci taksim geri doner
ve teselsiil lazim gelir. Sayet Allah’tan olursa deriz ki, bu miirrecihin meydana

gelmesiyle, fiil terk edilmeye tercih edilmis oldu.*’

Insan eylemlerinin bir istek ve irade sonucu meydana geldigini sdyleyen Razi,
bu iradeyi ilk olarak ortaya c¢ikaranin Allah olmasi nedeniyle ger¢ek yaraticinin da
Allah olmas1 gerektigini ifade eder. O, bu konuda soyle bir delillendirme yapmaktadir.
“Bir fiili yapmayi istedigimizde fiili yaptigimizi goériiyoruz. Aym sekilde bir eylemi

yapmamayi diledigimizde bunu terk etigimizi miisahede ediyoruz. Fakat fiili istemeyi

3%6 R4zi, el-Muhassal, s.456-457.
337 Rézi, el-Erbain, s.224.
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arzu ettigimizde bizde fiilin mesietinin ortaya ¢iktigini goremiyoruz. Ayni sekilde terk
etmeyi arzu ettigimizde bizde fiilin terk etme mesietinin ortaya c¢iktigina sahit
olmuyoruz. Yoksa bu mesiet hakkinda konugsmamiz gerekir. Bu mesietin de ii¢lincii bir
mesiete ihtiyaci ortaya cikar ki, teselsiil olusur. Oysa kesin olarak kalbimizde fiile dair
oncesindeki baska bir mesiet i¢in olmayan bir istegin varligini hissediyoruz. Bu durum
terk etme istegi i¢inde gecerlidir. Aynm1 sekilde kalbimizde fiil i¢in kesin bir irade
hissettigimizde fiilin kaginilmaz olarak meydana geldigini goriiyoruz. Kalbimizde fiili
terk etme hususunda kesin bir irade hissettigimizde de terk ortaya ¢ikar. Bu durumlari
g6z Oniline aldigimizda bu istegin bizde meydana ¢ikmasinin bizim istegimizle
olmadigini anlariz. Meydana gelen fiilin/fiilin isteginin ortaya ¢ikmasi bizim irademizle
degildir. Bilakis bunlarin bir kismi diger bir kismina baglidir. Baslangici ise
Allah’tandir. O zaman hepsi Allah’tan olur. Anlattiklarimizdan su ortaya ¢ikti ki,
kendimizde gordiiglimiiz bu durum her seyin Allah’tan oldugunun en 6nemli delilidir.

Ve insan muhtar suretinde muztardir.”>>®

Sonug olarak denilebilir ki Razi’ye gore, fiillerin meydana ¢ikisinda insanin pek
fazla rolii bulunmamaktadir. insanda ortaya ¢ikan irade ve istegin kendisinden dnceki
bir irade tarafindan olmasi dolayisiyla insan fiillerinde mecburdur. Bu fiillerin ilk

yaraticist Allah oldugundan insan tek basina fiillerini meydana getiremez.
2.4.2.2. Allah’n Insamn Fiillerini irade Etmesi

Kasd ve ihtiyar bir fiille taalluk etmeden ihtiyari fiiller meydana gelmez.> Peki,
bu fiilleri irade eden kimdir? Yaptifimiz eylemler bizim irademizle mi meydana
gelmektedir yoksa onlar1 bizden daha once irade eden baska bir giic var midir? Bu
sorulara cevap arayan Razi insanin kendi fiilinin yaraticis1 olmadigin1 agiklamaya

calismaktadir.

Insan fiillerinin iki irade tarafindan istenilmesi durumunda bu iradelerden
hangisinin gergeklesmeye daha elverisli oldugunu anlatmaya calisan Razi, soyle bir izah
yapmaktadir: “Kul bir fiilli meydana getirmeyi, Allah da bizzat o fiilin meydana

gelmemesini isteyebilir. Bu durumda sayet Allah’in murat ettigi fiil degil de kulun irade

338 Razi, el-Metalib, IX, s.17.
39 Rézi, el-Erbain, s.228.
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ettigi fiil meydana gelirse; kulun kadir, Allah’in ise aciz ve zayif olmasi gerekir. Bu

imkansiz oldugundan Akilli bir kimse boyle bir s6z edemez.”*

Razi, iki iradenin ¢akigsmasi halinde iki iradenin ayn1 zamanda ger¢eklesmesini
muhal gordiigii gibi birinin gerceklesip digerinin ger¢eklesmemesini de ayni sekilde
imkansiz gérmektedir. Zira bir fiilde biri hareketi digeri ise siikiinu arzulamaktadir. Bu
celiskinin olmamasi i¢in fiilin ilk murid olan Allah tarafindan irade edildigi gergeginin

kabul edilmesi gerektigini ifade eder. *°'

Kadir olan bir kimseden sadir olan fiil, iradeye baglidir. Sahitte bu irade
muhdestir, bir yaraticitya muhtactir. Eger bu yaratici insan olursa teselsiil lazim gelir ki
bu da muhaldir. O zaman biitiin iradeler, Allah’in kulda yaratmis oldugu zorunlu
iradeye gelip dayanir. Bu durum da cebr lazim gelir. Allah’in iradesine gelince bize
gore kadim bir iradedir. Kadim olmasi nedeniyle kendisinden Onceki bir iradeden

miistagnidir.>*

Insanin kendi iradesi ile asla kiifiir ve cehaleti istemeyecegini ifade eden Razi,
bu hususta sunlar1 soyler: “Kafir istegi ve iradesi ile cehalet olan kiifrii meydana
getirmeyi istemez, bilakis ilim ve dogrulugu ortaya ¢ikarmayi arzular. O halde ilim ve
dogrulugun ortaya ¢ikmasi gerekir. Kafir, ilmi kastederken cehalet meydana geliyorsa,

bu kiifriin kendi iradesiyle olmayip baska bir iradeyle oldugunu gosterir.***

Razi, her bir cehaletin dncesi olmayan kendinden dnceki bir cehalete dayanmasi
gerektigini, bunun da muhal oldugunu ifade eder. O halde bu cehaletlerin baslangici
olmayan bir cehalete dayanmasi gerekir ki, bunun insan ihtiyar1 ile olmasi miimkiin
degildir. Cilinkii insan kesinlikle bunu segmez. Dolayisiyla bu cehaletin Allah tarafindan
yaratilmasi ve icad edilmis olmas1 gerekir. Geri kalan biitlin cehaletler bu cehaletten

meydana gelmistir. O zaman biitiin olarak hepsi Allah’in yaratmastyladir.*®*

Razi’ye gore insanin cesitli fiillere kadir olmasi durumunda bazilarinin

digerlerine tercihi ancak onun kastiyla olur. O zaman insanin kasdi ve iradesi disinda bir

360 Razi, el-Mesailu’l-Hamsun, s.59.
361 R4z, el-Erbain, s.228.

362 R4z, el-Erbain, s.226.

363 R4z, el-Erbain, s.228-229.

3% Razi, a.g.e. 5.229.
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fiilin olmamas1 gerekir. Yalniz durum bdyle degildir. Insan gercek ilmin tahsilini ve
dogru itikadr kasd ediyor, ancak olay bu sekilde meydana gelmiyor, bilakis cehalet ve
yanlislik meydana geliyor. Insan imam kastediyor, ancak kiifiir meydana geliyor. insan
bir satir yazi1 yazdiginda, eger diinyadaki biitiin hileleri getirmek suretiyle birinci
satirdaki yaziya biitiin yonleriyle benzer bir satir yazmaya kalkisirsa bunu yapmaktan
aciz kalir. Eger insan fiilinin mucidi olsayd: ancak onun kast ettigi sekilde meydana
gelmesi gerekirdi. Ne var ki durum Oyle degildir, insanin fiili onun yaratmasiyla

olmamaktadir.®®

Réazi’nin yaptig1 istidlallerden onun insan fiillerinin Allah tarafindan irade
edildigini kabul ettigini anlryoruz. Insan, Allah’in kendisinde ilk takdir ettigi irade ile
fiillerini irade eder. Bu ilk irade Allah tarafindan yaratildigindan insanin fiilleri Allah’in

iradesi ile meydana gelir.
2.4.2.3. insan Fiillerinin Miimkinattan Olusu

Varligt da yoklugu da zatinin geregi olmayan varliklara miimkin varliklar
denir.’®® Varlig1 zatinin geregi olan, var olusunda baska bir sebebe muhta¢ olmayan
varliklar da vacib varliklardir.’®” Buna gére Allah, Zorunlu Varhk (Vacibu’l Viicud)

veya Mutlak Varlik’tir. Su kainatin biitlinii ise miimkin varliktir.*®®

Allah’in varligmi ispat etmek igin ilk olarak Islam filozoflar1 tarafindan
kullanilan imkan delili’® Razi tarafindan da insanin fiillerinin Allah tarafindan

yaratildigini ispatlamak i¢in kullanilmistir.

Fahreddin er-Razi, varliklarin ontolojik durumundan yola ¢ikarak, biitiin
miimkinlerin sonradan meydana geldigini, insanin fiillerinin de sonradan meydana
gelen miimkin seyler oldugunu, dolayisiyla biitiin miimkinler gibi insan fiillerinin

yaraticisinin da Allah oldugunu ifade ediyor.’”

3% Razi, el-Metalib, IX, s.61.

366 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, a.g.e. s.234.

397 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, a.g.e. s.331.

3% Emrullah isler, a.g.e. 5.36.

3% Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak, a.g.e. s.165.
370 Razi, el-Metalib, IX, s.47.
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Razi, insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmis oldugunu sdyle bir mantik
Orgiisii icinde ispat etmeye ¢alistyor: Biitiin varliklar vacib ve miimkin olmak iizere iki
kisma ayrilir. Miimkinlerin varliklarinin yokluklarma tercih edilmesi ancak vacib varlik
olan bir tercih ettirici ile miimkiindiir. Bu durumda Allah’in biitiin miimkinlerin
yaraticis1 oldugu ortaya cikar. Insan fiilleri de miimkin varliklardan olduguna gore
onlarin da Allah’in mahliiku olmasi gerekmektedir. O halde insanin fiilleri “A/lah her

59371

seyin yaraticisidir’™”'" ayetinin kapsami altina girmektedir.

Razi, insanlarin miimkinleri meydana getirmeleri hususunda giiclerinin olup
olmadigini sorgularken bunun imkénsiz oldugunu soyliiyor ve gerekgelerini sdyle
acikliyor: “Eger insan bazi miimkinlerin icadina kadir olsaydi onun biitiin miimkinlerin
icadina kadir olmasi gerekirdi. Zaruri olarak biliyoruz ki; insanlar su an cisimleri
yaratmaktan acizdirler. Eger bazi miimkinlerin icadina kadir olsaydik o zaman
cisimlerin icadina da kadir olmamiz gerekirdi ve bizatihi kudretin ve hayatin
yaratilmasina kadir olmamiz gerekir ki, bu imkansizdir. Ciinkii yaratma ancak diri olan
kadirden sadir olur. Ne zaman ki diri olan kadir olunca, iki benzerin bir arada olmasinin
imkansizligindan dolay1r onda hayatin ve kudretin bir kez daha yaratilmasi imkansiz
olur. Ozetle; eger insan bazi miimkinatin icadia kadir olsaydi, hepsine kadir olurdu ve
insan miimkinlerin hepsinin icadina kadir olmadig1 gibi miimkinlerden bir seyin icadina

da kadir degildir.>"”

Razi, insanin kendi fiillerinin yaraticis1 olmadigini miimkin varlik ile anlatmanin
ne kadar 6nemli oldugunu soyle agikliyor: “Eger, miimkin i¢in mutlaka bir sebep olmali
ifadesini gecersiz sayarsak, yaraticiy: ispat etme kapilari yliziimiize kapanir. Sayet bu
onciilii kabul edersek kulun fiillerini meydana getirmede ozgiir olmadigin1 kabul
etmemiz gerekmektedir. Bu konuda séziimiiziin delili ile yaraticinin ispatinin delili ayni

olunca bizim tarafimizin daha giiclii ve daha miikkemmel olmasi gerekir.”*”

Sonug olarak Rézi, varliklarin miimkin ve vacip seklindeki ayirimindan insanin

fiillerinin zat1 geregi vacib olan bir zat tarafindan yaratildigin1 kabul etmektedir. Zira

37 Razi, el-Metalib, IX, s.82.
72 Réazi, a.g.e. IX, 5.57.
373 Razi, el-Kaza ve’l-Kader, s.218.
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zat1 geregi vacip olmayan bir varlik olan insan kendi gibi miimkin olan fiillerini

yaratamaz.

2.4.2.4. Fiili Meydana Getirmek i¢in O’nu Biitiin Tafsilatiyla Bilmenin
Gerekliligi

Fiillerin yalmzca Insanimn irade ve giicii ile meydana gelmedigini savunmakta
olan Islam diisiiniirleri, fiili yapan kisinin bu fiil hakkinda bilgisinin olmamasmni bu
hususta en 6nemli delil olarak ileri stirmiislerdir. Bu delil ¢ok 6nemli bir delildir. Zira
eyleminin nasil meydana geldigini bilmeyen, kendi bilgisi disinda kendisinden fiiller
sadir olan bir kimse kendi eyleminin yaraticist olabilir mi? Oysa bir seyi meydana
cikarabilmek icin ncelikle o sey hakkinda bilgili olmay1 gerektirir. Insanin tek basima
kendi eylemlerinin yaraticis1 olmadigini savunan Razi de bu delili giiclii bir sekilde

kullanmaktadir.

Razi’ye gore insanlarin fiillerinin yaraticisi olabilmesi i¢in fiillerin mahiyetleri
ve durumlariyla ilgili biitiin ayrintilarin1 bilmeleri gerekirdi. Insan kendi fiillerinin

ayrintilarini bilmediginden eylemlerinin yaraticisi olamaz.*”*

Razi, bu goriisiinii soyle bir delille temellendirmektedir: Ilk olarak; yukarida
belirtildigi gibi eger insan fiillerinin yaraticisi olsaydi, fillerinin tafsilatin1 bilmesi
gerekirdi, ancak insan fiillerinin ayrintilarint bilmez. O halde insan fiillerinin mucidi
degildir. Allah teala soyle buyuruyor; “Yaratan hi¢ bilmez olur mu? O, her seyi inceden
inceye bilendir, hi¢hir sey kendisine gizli kalmayandir.”>”> Halbuki insanlar bilmedikleri
halde bir seyi yarattiklariyla kibirleniyorlar. Bunu ispat etmeye gelince; insan kendisine
verilen seyi artirmaya da eksiltmeye de imkan sahibidir. Kendisine verilenden baska bir
sey de yapabilir. insan her seye kadir olunca miimkinattan bazisin1 bazisma tercih
edebilir. Bu tercih onun muhtar bir kadir olmasin1 gerektirir. Ozellikle bu, nevide ve
meydana gelen miktarda, mugayiri olmaksizin ve ayrica ziyade ve eksilme olmaksizin
bir seyi 6zel bir miktarda ve 6zel bir sekilde meydana getirmek ve o miktar1 bilmek ile
sartlandirilmistir. Clinkii mahiyetin bilmeksizin bir seyi kasd etmek imkansizdir. Bir

seyin yaraticisinin dncelikle onu yaratmaya kasd etmesi gerekir ve yine onu kasd edenin

3" Razi, el-Metalib, IX, s.53; Rézi, el-Erbain, 5.226; Rézi, el-Mesailu’l-Hamsun, s.59
3 Miilk, 67/14.
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de o kastedilen seyin mahiyetini bilmesi gerekir. Bu da bir seyin yaraticisinin o seyi

bilmesini gerektirir.>”°

Razi, “Yaratan hi¢ bilmez olur mu? O, her seyi inceden inceye bilendir, hi¢bir
sey kendisine gizli kalmayandir””"" Avyetini tefsir ederken mucidin icadi hakkindaki
bilgisi ile ilgili olarak su aciklamalar1 yapmaktadir: Bu ayet, yaratanin yarattigi seyi
mutlaka bilmesi anlamina gelir. Bu onciil nakli delille sabit oldugu gibi akli deliller ile
de sabittir. Yaratma, kasdetme yoluyla icad ve tekvinden ibarettir. Bir seye kasteden
kimse, o seyin hakikati hakkinda bilgili olmalidir. Alimlerimiz, insanin kendi fiillerinin
yaraticisi olmadigini izah igin bu ayete bagl olarak su aciklamalar1 yapmislardir: “Insan
sayet kendi fiillerinin yaraticisi olsaydi, o fiilleri ayrintili olarak bilirdi. Ne var ki insan,
fiillerinin tafsilatin1 bilememektedir. Mesela, on c¢esit hareketin meydana gelmesi
miimkiindiir. Bundan daha fazlasinin veya daha azinin da meydana gelmesi
mimkiindiir. Daha fazla veya daha azin meydana gelmeyip bu on hareketin meydana
gelmesi, mutlak kadir ve hiir irade sahibi bir zatin bunu 6zellikle dilemesi ve tahsisi ile
miimkiin olur. Aksi takdirde daha fazlasinin veya daha noksaninin degil de bu on ¢esit
hareketin meydana gelmesi, her hangi bir tercih ettirici bulunmadan, muhdes ve
miimkin bu varligin viicuda gelmesi gerekirdi. Kadir ve hiir irade sahibi zat, meydana
gelme isini bu on ¢esit harekete tahsis edince, onun daha fazla veya daha az degil de ona
tane oldugunu bilmesi gerekir. Bu ortaya c¢ikinca insanin fiillerinin ayrintilarini

bilmedigi ortaya ¢ikmis olur.*”®

Yukaridaki ifadeler 1s181nda yaraticinin yarattigi sey hakkindaki bilgisini zorunlu
goren Razi, insanin kendi fiillerinin tafsilatin1 bilmedigini 6rnekler ile izah eder. O, bu

konuda su 6rnekleri aktarir.

1-) Uyuyan ve baygin kisi kendisini bir taraftan diger bir tarafa ¢evirir. Bununla

birlikte yaptig1 fiillerin kemiyyeti ve keyfiyeti hakkinda higbir bilgisi yoktur.’”

2-) Siiphesiz insan bedeni bircok par¢adan olusmaktadir. Yani, kemikler,

sinirler, adaleler, eklemler v.s. basit uzuvlar. Insan, bedenini hareket ettirince biitiin bu

376 Razi, el-Metalib, IX, s.53.
31 Miilk, 67/14.

378 Razi, Mefatih, XXX, s.59.
37 Rézi, el-Erbain, s.226.
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parcalart hareket ettirmeden yaptigi hareketlendirmenin bir anlam1 yoktur. Bizler bedihi
olarak insanin bu azalarinin sayisini bilemedigini biliyoruz. Ayni sekilde insan bedenini
hareket ettirince bir alandan diger bir alana gider gelir. Bununla birlikte kapladigi
alanlarin sayisini bilmez. Insanin hareketin baslangiciyla sonuncusu arasindaki mesafeyi
bilmesi miimkiin degildir. Yine siiphe yok ki bu hareket muayyen bir zaman siiresinde
olmus ve o muayyen zaman pes pese gelen anlardan olugmustur. Elbette ki insan o
zamanin miktarin1 bilmez. Ve yine anlarin miktarin1 da bilmez ki zaman bunlardan
miirekkeptir. Ozetle; kim bir mekandan digerine intikal eder, o hareketinin pargalarinin
ka¢ tane oldugunu bilmez, o alanlardan meydana gelen ve ic¢inde hareketin oldugu
mesafenin ne oldugunu veya kag tane oldugunu bilmez ve hareketin tarafi olup anlardan
miitesekkil olan zamanin da kag¢ parca oldugunu bilmezse ortaya cikar ki insan kendi

. .. . 380
fiillerinin de ayrintisini bilmez.

3-) Bir karinca agir hareketlerle yol aldiginda bazen durur bazen hareket eder.
Stiphesiz karinca hareketinin anlarin1 bilemez. Ayni sekilde nerede durdugunu ve
nerede hareket ettigini bilemez. Canlilarin en akillisi olan insan i¢in de durum aynidir.
Yiiridigiinde siiphe yok ki yiiriiyiisii feleklerden daha yavastir. O, bazi anlar durur bazi
anlarda hareket eder. Yaratilmigin en akillist olan bu insan, eger nerede durup nerede
hareket ettigini bilmek isterse bunu bilemez. Bdylece insanin fiillerinin ahvalinin

detaylarim bilmedigini anlamis oluyoruz.™!

4-) Siiphesiz parmak bir¢cok par¢adan olusmaktadir. Bir kimse parmagini hareket
ettirdiginde bu pargalardan her biri kendi fonksiyonunu icra eder. Bir seyi icad eden bir
kimsede o seyin kemiyet ve keyfiyete dair ayrintilarint bilmesi lazim gelince, parmagini
hareket ettiren bu kimsenin parmaklarinin ciizlerinin kag tane oldugunu bilmesi gerekir.
Ta ki bu parcalardan her birinde hareketi meydana ¢ikarmay1 istediginde onlar1 hareket
ettirebilsin. Ve yine hareketin basindan sonuna kadar biitiin anlar1 bilmesi gerekir ki, bu
anlarda hareketi meydana getirmek istediginde bunu yapabilsin. Bu durumlarin higbirisi

s6z konusu olmayinca kulun fillerinin detaylarin1 bilmedigini anlamis oluyoruz.*®

%0 Razi, el-Metalib, IX, s.53-54.
31 R4z, el-Erbain, s.226-227.
382 R4z, el-Erbain, s.227.
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Fahreddin er-Razi’nin ortaya koymus oldugu bu deliller ve agiklamalar
gostermektedir ki insan, eylemlerinin tafsilatin1 bilmemektedir. Dolayisiyla onun bu
aciklamalarindan su anlasilmaktadir. Fiillerinin 6ncesinde, sonrasinda veya fiil sirasinda

fiili hakkinda bilgisi olmayan bir kimse kendi fiilinin yaraticis1 olamaz.
2.4.3. Razi’de Nakli Deliller Acisindan insan Fiilleri

Rézi, insanin fiillerinin kendi yaratmasiyla olmadigini ispat etmek ic¢in akli
delillerin yani sira nakli delilleri de kullanmaktadir. Tezimizin bu boliimiinde kulanmis
oldugu nakli delilleri ve bu delillere yapmis oldugu izahlar1 kisaca aktaracagiz. Razi’nin
getirmis oldugu nakli delilleri {i¢ baslik altinda inceleyecegiz. 1- Kur’an’dan deliller, 2-

Hadis’ten deliller, 3-Seleften deliller. Simdi sirasiyla bu delilleri ele alalim.
2.4.3.1. Insan Fiilleri ile Ilgili Kur’an’dan Deliller

Fahreddin er-Razi, daha 6nce de belirtmis oldugumuz gibi Kur’an’in en temel
gayelerinden birisinin kaza ve kaderi ispat etmek oldugunu ifade eder. Bu nedenle kaza
ve kader mevzusu ile iligkili olan ayetlere ayr1 bir 6nem atfeder. Bazen bizim kaza ve
kaderle fazla iliskisi yok diyebilecegimiz ayetlerden bile harika istidlaller yapmaktadir.
Bu ayetleri tefsir ederken kendi goriisii ekseninde agiklamalar yapar. Ve israrla
goriigiiniin en dogru goriis oldugunu ispat etmeye calisir. Onun kaza ve kadere dair
kullandig1 ayetler ciddi bir yekiin toplamaktadir. Bunlarin hepsini burada aktarmak
tezimizin amacma uygun olmadigindan meseleye 1sik tutmasi icin birkagini

nakledecegiz.

Razi, el-Metalibu’l Aliye adli eserinde “insanim fiillerinin yaraticisinin Allah
oldugunu ifade eden Kur’an ayetleri” baslig: altinda agmis oldugu bab’ta, “halk” lafzin
ihtiva eden ayetler, “ceale” lafzin1 ihtiva eden ayetler ve “diger lafizlarin gectigi
ayetler” seklinde ii¢lii bir taksimle bu konudaki ayetleri incelemektedir. Biz de burada,

O’nun nakletmis oldugu ayetleri bu siralamaya bagli kalarak ele alacagiz.
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a) Halk ( 3> ) lafzim ihtiva eden ayetler:

Razi, “halk” kelimesinin bazen meydana getirme, bazen de takdir etme anlamina

. kR

geldigini belirtir. O, “Biz, her seyi bir élciive gore varatuk™® ayetinde gegen “slils=

lafzinin meydana getirme/yaratma anlamima geldigini belirtir. Eger halk kelimesinin
buradaki anlami takdir etme olsaydi o zaman ayetin anlami1 sdyle olurdu: “Biz her seyi
takdir ettik.” Ayetten anlasilan bu olmadigina gore, zorunlu olarak buradaki halk

lafzinin manas1 ihdas etme olur. Razi, halk kelimesinin anlaminin ihdas etme olduguna
dair ikinci delil olarak, timmetin selefinin sdylemis oldugu “ ) =Y (Allah’tan

baska hicbir yaratici yoktur) ifadesini gostermektedir. Buradaki “Halk™ lafzi, ihdas etme

ve meydana getirme anlaminda olursa hasr manasi ortaya ¢ikar. Aksi takdirde hasr’in

bir anlam1 kalmaz.*%*

Razi, “halk” kelimesinin takdir anlamina geldigi yerlere de kimi Ornekler
gostermektedir. “Allah nezdinde Isa’min durumu, Adem’in durumu gibidir. Allah onu

topraktan yaratti. Sonra ona ol dedi ve oluverdi.””® Ayetinde gegen “ 4al= ” lafzinin

takdir manasina geldigini belirtmektedir. Razi, ayette gegen “0 55 oS ifadesinin ihdas

ve icad’tan istiare oldugunu sdyler. Zira Yiice Allah, ihdas ve icad’in, halk’tan sonra
oldugunu ifade etmistir. Oyleyse buradaki “halk” lafzinin daha farkli olmas1 gerekir. Bu

da takdir etme anlamidir.*®
Razi, halk kelimesinin anlamini isledikten sonra bu konudaki 6rnekleri serdeder.
Simdi sirasiyla bu 6rnekleri ele alalim.

1- “Allah her seyin yaraticisidir. O her seye vekildir.**’

383 Kamer, 54/49.

3% Razi, el-Metalib, IX, s.81.
3% Al-i Imran, 3/59.

6 Razi, a.g.e. IX, s.81.

37 Ziimer, 39/62; Ra’d, 13/16.
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Rézi, bu ayetten hareketle insanin amelinin de sey olmasi itibariyle Allah’in

mahliiku oldugunu belirtir.**®

2- “Yoksa O’nun yarattigi gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma

onlarca birbirine benzer mi goriindii?”

Razi, bu ayetten su sekilde istidlalde bulunmaktadir: “Buradaki istitham,
istifham-1 inkaridir. Bunun muktezas1 geregi anlam sOyle olur. Yapip etmesi Allah’in
yaratmasina benzeyen hicbir yaratict yoktur. Sayet kul fiillerinin yaraticis1 olsaydi
yaratmast Allah’in yaratmasina benzerdi. Allah’in yaratmasi yokluktan varliga
cikarmak ise kulun yaptig1 fiil de dyledir. O zaman her iki fiil birbirine benzemis olur.
Bu durumda kulun fiili, Allah’in fiili ile benzerlik gosterir. Oysa ayet bunu

reddetmektedir.*”’

3- “Soziiniizii ister gizleyin, ister agiga vurun, bilin ki O, kalplerin igindekini
bilmektedir. Hi¢ yaratan bilmez mi? O, en ince isleri goriip bilmektedir ve

her seyden haberdardir.”"

Razi, bu ayetten istidlalin iki sekilde oldugunu séylemektedir.

(13

Birincisi; ayette gegen “ jsl2)l )i ” ifadesinden maksadin kalplerin fiili

oldugu hususunda hicbir tartigma yoktur. Kalplerin fiilleri ise sebepler, inanislar ve
hatira gelen seylerdir. Cenab-1 Allah biitiin bunlardan haberdar oldugunu haber
vermektedir. Sonra Bunlardan haberdar oldugunu ispat etmek icin de “Hi¢ yaratan
bilmez mi?” ifadesini delil olarak getirmektedir. Eger, Allah kalplerin fiillerinin

yaraticisidir demezsek, Allah’in getirmis oldugu bu ispat delilini iptal etmis oluruz.

Ikincisi; “Hi¢ yaratan bilmez mi?” sdzii istitham-1 inkaridir. Bu, bir seyi yaratan
kimsenin, o sey hakkinda bilgili olmasini gerektirmektedir. Akil da bu onciiliin
dogruluguna isaret etmektedir. Mahlikun kendisine 6zel sayi, mekdn ve zaman

diliminde meydana gelip bunlarin disinda meydana gelmemesi ancak bir tahsis edici ile

3% Razi, el-Metalib, IX, s.82.

¥ Ra’d, 13/16.

3% Razi, el-Metalib, IX, s.88-89.
1 Miilk, 67/13-14.
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mimkiin olabilir. Bir seyin tahsisine kastetmek, onun hakkinda bilgili olmak ile
sartlandirilmistir. Oyleyse bir seyi yaratanin o sey hakkinda bilgili olmas: gerekir. Fakat
kul fiillerinin detaylarin1 bilmemektedir. Dolayisiyla kulun kendi fiillerinin yaraticisi

olmamasi gerekir.**?
4- “O Allah yaratandzr.””3

Razi, bu ayet hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Bu terkip, haber ve miibteda’nin
hasrini ifade etmektedir. Nasil ki, bu beldenin sultan1 Zeyd’dir dedigimizde sultanin
sadece Zeyd oldugu anlagiliyorsa ayni sekilde hasr ifade eden bu ayetten Allah’tan

baska hicbir yaratici olmadigi anlagilir.**

5- “Miilkiinde ortagi bulunmayan, her seyi yaratip ona nizam veren ve

mukadderatini tayin eden Allah™®’
Razi, bu ayet hakkindaki istidlalin de iki sekilde olacagini soylemektedir.

Birincisi; Allah (c.c.), ayette her seyi yarattigini ifade ediyor. Insanlarin fiilleri

seylerdir. Dolayisiyla Allah’in bu fiillerin yaraticisi olmasi gerekir.

Ikincisi; Cenab-1 Allah, oncelikle “Miilkiinde ortagi bulunmayan” oldugunu
belirtiyor. Sanki soyle deniyor: “Farz et ki yerlerin ve goklerin hakimiyetinde Allah’in
hicbir ortag1 yoktur. Yalniz neden sdyle bir ifade kullanilamasin? Kullar, baz1 seyleri
yaratryorlar. Onlar da kendi fiilleridir.” Iste Cenab-1 Allah akla gelebilecek bu
diisiinceyi ‘her seyi yaratip ona nizam veren ve mukadderatini tayin eden Allah’
ifadesini devaminda kullanmak suretiyle gideriyor. Sayet maksat zikrettigimiz sey
olmasayd1 ‘Miilkiinde ortagi bulunmayan’ itadesi, ‘her seyi yaratip ona nizam veren ve

mukadderatini tayin eden Allah’ ifadesine gerek kalmayacakt:. >

%2 Razi, a.g.e. IX, 5.89-90.

3% Hasr, 59/24.

3% Razi, el-Kaza ve’l-Kader, s.131.
3% Furkan, 25/2.

3% Razi, el-Kaza ve’l-Kader, s.132.
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b) Ceale ( J»> ) lafzimi ihtiva eden ayetler:

Razi, “Ceale” kelimesinin bazen tek mef’ul ile miiteaddi olup ihdas etme,
meydana getirme anlamlarma geldigini sdyler. “Karanliklar: ve aydinhigi var eden”™’’
ayetinde oldugu gibi. Bazen de iki mef’ul ile miiteaddi olup, zat1 bir sifat ile vasiflamak

99398

anlamma geldigini belirtir. “Beni peygamber yapti ve “Ey Rabbimiz! Bizi sana

l”399

boyun egenlerden ki ayetlerinde gectigi gibi.

Razi, “ceale” fiili hakkinda bu 6n bilgileri verdikten sonra, s6z konusu fiille

nazil olan ayetleri delil olarak getirmektedir. Simdi sirastyla bu ayetleri ele alalim.

1- “Ey Rabbimiz! Bizi sana boyun egenlerden kil.”**

Razi, bu ayet ile ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir: “Bu ayet, agikca Allah bir
kimseyi Miisliiman kilmadan O, kimsenin Miisliiman olamayacagini belirtmektedir. Bu

da Miislimanhgmn Allah’in halketmesi ile olduguna delalet eder.*"'

2- “Artik sen de insanlardan bir kismimin goniillerini onlara meyledici kil.”*"
“Ey Rabbim! Beni ve soyumdan gelecekleri namazi devamli kilanlardan

403
eyle.”

Razi, bu ayetlerle istidlalin su sekilde oldugunu sdylemektedir: “Bu ayet, Hz.
Ibrahim’in Allah’tan insanlarin kalbini Mekke’ye meylettirmelerini istedigini ortaya
koymaktadir. Akil da bunun miimkiin olduguna delalet etmektedir. Zira eger kalpte
iradenin husule gelmesi insanin kendisi ile olursa bu durumda baska bir iradeye ihtiyag
duyar. Boylece teselsiil olur. Eger Cenab-1 Allah’tan olursa bu zaten ifade etmis
oldugumuz seydir. Biitlin bunlar kulun fiillerinin Allah’tan olduguna isaret

etmektedir.***

397 En’am, 6/1.

3% Meryem, 19/30.

3% Bakara, 2/128.

40 Bakara, 2/128.

401 Ré4zd, el-Metalib, IX, s.98.
2 {brahim, 14/37.

9 {brahim, 14/40.

404 Rézi, el-Metalib, IX, s.102.
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3- “Ona uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet vermistik.”** Su ayet de

. Y
yakin anlamdadir: “Aramizda sevgi ve merhamet peyda etmesi...”**°

Razi, bu ayet soyle aciklamaktadir: “Siiphe yok ki zikredilen sevgi ve merhamet
bliyiik davranislardandir. Bu da insanin itaatinin Allah’in  mahliku oldugunu

gostermektedir.*”’

4- “Onlart emrimiz uyarinca dogru yolu gosteren onderler yaptk™® ve

“Onlari (insanlar1) atese ¢cagiran énciiler kuldik.”*"

Razi, bu ayet hakkinda su izahlar1 yapmaktadir: “Bir seyi baska bir sey yapmak,
onda o sifatt meydana getirmekten ibarettir. Filanca bu elbiseyi siyah yapti denir. Yani
onda siyahlik sifat1 veya beyazlik sifati meydana gelir. Buradaki ifade de aynen oyledir.
Onlan hidayet Onderi ve atese cagiran Onciiler kilma onlarda hidayet ve dalalet

. 410
sifatlarin1 yaratma anlamina gelir.

5- “De ki: Allah katinda yeri bundan daha kétii olani size haber vereyim mi?

Allah’in lanetledigi ve gazap ettigi, aralarinda maymunlar, domuzlar ve

taguta tapanlar ¢ikardig kimseler.”*"!

Razi, bu ayetle ilgili olarak sunlar1 sOylemektedir: “Bu ayette Allah’in onlari

taguta tapanlar yaptig1 apaciktir. Buradaki yapmay1 hiikkmetme ve isimlendirme seklinde

aciklamak miimkiin degildir. Zira Cenab-1 Allah J~> fiilini zikretmis, bu sigay:

maymunlara ardindan domuzlara ve nihayetinde taguta tapanlara isnad etmistir.

Siiphesiz J=> fiilinin maymunlara ve domuzlara isnadinin amaci bir seyi bir sifattan

bagka bir sifata dondiirmektir. O halde taguta tapanlara isnadinda da durum

5 Hadid, 57/27.
46 Rum, 30/21.

97 A.g.e. IX, 5.103.
%% Enbiya, 21/73.
499 K asas, 28/41.
10 A.g.e. IX, 5.104.
1 Maide, 5/60.
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degismemelidir. Aksi takdirde tek bir lafzin bir climlede hem hakikat hem de mecaz

anlamda kullanilmas1 s6z konusu olur ki bu miimkiin degildir.*'?

¢) Diger lafizlarin gectigi ayetler:

Razi, bu baghk altinda farkli farkli ayetleri delil olarak getirmektedir. Biz de bu

ayetleri sirasiyla aktaracagiz.

1- “Nimet olarak size ulasan ne varsa, Allah’tandir.”*"?

Iman bir nimettir. Ayete gore biitiin nimetler Allah’tandir. O halde su sonug

ortaya ¢ikar. iman Allah’tandir.*"*

2- “Siiphesiz Allah her seye kadirdir.”*"

Kur’an’1 Kerim’de bu meyanda bir¢ok ifade yer almaktadir. Biz sdyle deriz:
kulun fiili sey’dir. O halde bu ayet uyarinca Allah’in kulun fiiline kadir olmas1 gerekir.
Dolayisiyla kulun makduru Allah’in makduru olmus olur. Boylece bu fiilin Allah’in
giicli ile meydana gelmesi gerekir. Zira eger kulun giicli ile meydana gelirse Allah
tarafindan meydana gelmis olmas: miimteni olur. Ciinkii mevcud olan bir seyi icad

etmek muhaldir.*'®

3-  “Biz, bir seyin olmasini istedigimiz zaman, ona (soyleyecek) soziimiiz sadece

. . 4417
‘ol” dememizdir. Hemen oluverir.”

Allah iman1 murad etmistir. O halde Allah’in ‘ol’ demesiyle imanin meydana
gelmesi gerekir. Bu Allah’in yaratmasindan ibarettir. Bu durumda bu ayet, kulun iman

ve diger biitiin taatllerinin Allah’in yaratmasiyla meydana geldigine delalet eder.*'®

4- “Kalbini bizi anmaktan gafil kildigimiz, kétii arzularina uymus ve isi giicti

asirilik olan kimseye boyun egme.”*"

42 A.g.e. IX, 5.105.

13 Nahl, 16/53.

414 Razi, el-Kaza ve’l-Kader, s.150.
15 Bakara, 2/20.

41 Ré4zi, el-Kaza ve’l-Kader, s.155.
17 Nahl, 16/40.

18 Rézi, el-Metalib, IX, 5.109.
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Bu ayette Ll ifadesi Ll ve Ll kaliplarinda gelmistir. Bu kaliplar nasil ki

yasatma ve Oldlirmeyi yaratmay1 ifade ediyorsa LLiel kalibr da gafleti yaratmay1 ifade

4
eder.*?°

5- Yiice Allah, Hz. ibrahim’in dilinden sdyle buyuruyor: “Rabbim! Bu sehri

(Mekkeyi) emniyetli kil, beni ve ogullarimi putlara tapmaktan uzak tut.”**'
Yusuf (a.s.)’dan hikayeyle Hz. Yusuf’un soyle dua ettigini haber veriyor:
“Eger onlarn hilelerini benden ¢evirmezsen, onlara meyleder ve cahillerden
olurum, dedi. Rabbi onun duasini kabul etti ve hilelerini ondan
uzaklastirdr.”™* Musa (a.s.)’dan da sdyle bahsediyor: “Bu is senin
imtihamindan bagka bir sey degildir. Onunla diledigini saptirirsin, diledigini
de dogru yola iletirsin.””** Ve son olarak Hz. Muhammed (s.a.v.)’e sdyle
hitap ediyor: “Eger seni sebatkar kilmasaydik, gercekten nerdeyse onlara

birazcik meyledecektin.”***

Cenab-1 Allah yukaridaki ayetlerde biiylik peygamberlerin kiifiir ve imanin
Allah’tan oldugunu itiraf ettiklerini haber veriyor. Biitiin bu ayetler iman ve kiifriin

Allah’tan olduguna delalet ediyor.**
2.4.3.2. Razi’de Insan Fiilleri ile lgili Hadislerden Deliller

Razi, “kaza ve kader hakkinda gelen hadisler” baslig1 altinda agmis oldugu
bab’ta, oncelikle Haber-i Vahid’in bu hususta delil olup olamayacagini tartigir. O,
Haber-i Vahid’in bu meselede delil olamayacagi hususunda usulciiler arasinda bir
ittifakin bulundugunu belirtmektedir. Ardindan usulciilerin delillerini uzun bir sekilde

aktarmaktadir.**

19 Kehf, 18/28.

120 A g.e. IX, 5.109.

2! {brahim, 14/35.

22 yusuf, 33-34.

42 A’raf, 7/155.

2% {sra, 17/74.

25 Ag.e IX, s.110-111.

26 Rézi, el-Metalib, IX, s.125.
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Razi, biitin delilleri naklettikten sonra usul alimlerinin bu husustaki kanaatini
aktarir. Onlarin kanaati soyledir: “Haber-i Vahid hakkinda belirtilen biitiin bu deliller ile
anlasilmistir ki, Haber-1 Vahid zayiftir ve sadece zan ifade eder. Kaza ve kader meselesi
kati ve yakini bir meseledir. Haber-i Vahid ise sadece zan ifade eder. Kesinlik ifade

eden bir konuda zan ifade eden bir delile dayanmak caiz degildir.**’

Rézi, usul alimlerinin delillerini ve goriigiinii naklettikten sonra bu hususta

cevabinin iki sekilde olacagini soyler:

-Birincisi; farz et ki, biitiin bu hadislerin sihhati tarafimizca bilinmemektedir.
Yalniz hepsi bir araya gelince belki kesin ve yakin derecesine ulasabilir. Biz bu yolla
ahad haberlerle bize ulagan mucizeleri kabul ediyoruz. Ancak bu metot, miissebbihe’nin
tesbihe dair rivayetleri nedeniyle zarar gormektedir. Zira onlar bu hususta soyle
diyebilirler: “Tesbih’e dair haberlerin tamami bir biitiin olarak tevatiir derecesine
ulagsmistir.” Sayet biz onlar1 bu konuda alikoyarsak, hasimlarimizin da bu meselede

bizleri alikoymalar1 s6z konusu olabilir.

-Ikinci olarak, biz haber-i Vahid’in zan ifade ettigini kabul ediyoruz. Ve onu
sadece zan ifade eden bir delil olarak aliyoruz. Ancak bu hususta baska bir fayda sz
konusudur. Akli deliller, s6ziimiiziin dogruluguna delalet ettiginde, Kur’an ve hadislerin

de bu akli delilleri destekledigini gordiigiimiizde yakin giiclenir, siipheler zail olur. **

Razi’nin Haber-i Vahid olan hadisler hakkindaki goriislerini aktardiktan sonra
simdi de delil olarak getirdigi hadisleri sirasiyla ele alalim. Tezin anlaminin disina
cikmamak i¢in Hadislerin tamamini burada zikretmeyecegiz. Bu hadislerden muteber
hadis kaynaklarinda gegenleri ele alacak, hadisle ilgili olarak Razi’nin yaptig1

degerlendirme varsa kisaca aktaracagiz.*’

I- Adem (a.s.) ile Misé (a.s.) birbirlerine karst hiiccet getirip cekistiler. Hz.
Miisd, Hz. Adem'e, ey Adem! Sen bizim babamizdin. Sen bizi cennetten
ctkardin, dedi. Adem (a.s.) da ona; ey Misa! Sen, Allah'n keldmi ile secip
miimtaz kildig1 ve lehine eliyle yazip cizdigi tevrati verdigi Musa'sin. Oyle

7 Razi, a.g.e. s.133-134.

¥ Razi, a.g.e. 5.134.

% Hadislerin terciimelerini verirken, Rézi’nin vermis oldugu metne bagl kalmaya 6zen gosterdik.
Hadislerin tahricini ise, senet ve igerigi goz oniinde bulundurmak suretiyle hadis kitaplarindan yaptik.
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iken sen, Allah'n beni yaratmasindan kirk sene evvel iizerime takdir
buyurdugu bir isten dolayr beni kiniyor musun? Dedi. Bunu takiben
Peygamber efendimiz (s.a.v.), Boylece Adem, Musa'ya delil ve burhan ile
gdlib oldu, dedi.”’

Réazi, bu hadisi naklettikten sonra bunun zayif bir hadis oldugunu ifade edenlerin
delillerini nakletmektedir. Ardindan bu delilleri ¢iiriitmek i¢in bazi agiklamalar

yapmaktadir. Bu agiklamalardan bir kagini aktaralim.

a-) Hadisin zayif oldugunu iddia edenler, Peygamberlerin biiyliklerinden biri
olan Hz. Musa (a.s.) gibi bir evladin babasina kars1 kétii ifadelerle konusamayacagini
delil olarak ileri siirmektedirler. Zira Cenab-1 Allah anne babaya iyi davranilmasi
hususunda emir vermistir. Siradan insanlar i¢in bile babay1 kinama yasaklanirken nasil
olur da bu durum Hz. Musa i¢in gegerli olabilir? Razi, cevaben soyle demektedir: Biz
bunu babaya karst kotii konusma olarak kabul etmiyoruz. Bilakis buradaki ifadeler

sikayet kabilindendir.*'

b-) Hadisin zayif oldugunu iddia edenler, Hz. Adem (a.s.)’den sadir olan
giinahin efdal olam1 terk etme kabilinden bir =zelle oldugunu, dolayisiyla
kinanamayacagin belirtmektedirler, oysa hadiste kinama vardir. Razi bu itiraza cevaben
sunlar1 sdylemektedir: Biz bu davranigin kii¢lik giinahlardan oldugunu kabul etmiyoruz.
Aksine bu davranig biiyiik gilinahlardandir; ancak bu olay kendisine peygamberlik

verilmeden 6nce meydana gelmistir.***

¢-) Insanlarin cennetten ¢ikarilmasi Hz. Adem sebebiyle degildi, ancak hadiste
boyle bir ifade yer almaktadir, bu da hadisin zayifligina delalet eder, seklindeki bir
itiraz1 Razi su sekilde cevaplamaktadir: Cennetten ¢ikarilma hadisesi bu zelle ile olunca

zahiri olarak O’na nispet edilmesinin ne mahsuru olabilir?***

d-) Hadisin zayif oldugunu iddia edenler, Hz. Adem (a.s.)’in delil sayilmayacak

bir delil ile kendisini savundugunu iddia ediyorlar. Zira Allah’mn Hz. Adem’e bunu

430 Buhari, Kader, 11; Miislim, Kader, 13; Ebu Davud, Siinnet, 17; Ibn Macce, Siinnet, 10; Timizi, Kader,
2.

1 Rézi, el-Kaza ve’l-Kader, s.194.

32 Rézi, el-Kaza ve’l-Kader, s.189-190.

23 A.g.e.s.190.

95



yazmast O’nun i¢in delil olur dedigimizde; Firavun, Haman ve biitiin kafirlere kiifrii
takdir edenin Allah olmas1 dolayisiyla onlarin da mazur goriilmesi gerekecektir. Razi,
bu delili de su sekilde agiklar: Bu miinazara Hz. Adem (a.s.) ile Hz. Musa (a.s.) arasinda
cereyan etmistir. Bu delil, tartismanin iki insan arasinda gergeklesmesi sartiyla giiclii bir
delildir. Ancak bize gore Allah (c.c.) ile tartismak miimtenidir. Bu durumda Cenab-1
Allah soyle diyebilir: Eger bu insanlar arasinda bir 6ziir ise ben de bunu 6ziir olarak
kabul ediyorum; ancak ben Firavun ve Haman’in ozriinii kabul etmeyip Adem’in

ozriinii kabul ediyorum. Ciinkii benim fiillerim yalniz ilahlik ile mualleldir.***

2- Hz. Ali (r.a.)’den gelen rivayete gore, Rasiilullah (s.a.v.) séyle buyurdu:
“Kisi su dort seye iman etmedik¢e miimin olamaz, 1- Allah’tan baska hi¢bir
ilah ve otoritenin olmadigina, 2- Benim Allah’in Rasilii olduguma ve beni
hak ile gonderdigine, 3- Oliimden sonra dirilmenin olacagina, 4- Kadere

. 435
iman etme.”

Razi, baz1 kimselerin yukaridaki hadiste gecen “kadere iman etme” kismini,
lezzetlerin ve dertlerin yaraticisinin  Allah  olduguna iman etmek seklinde
yorumladiklarini sdyler. O, bu goriisiin zayif oldugunu belirtir. Zira “Allah’tan bagka
hicbir ilah yoktur” seklindeki ikrarimiz iki ilahin varligin zaten nefyetmektedir. Bu
Allah’in fayda ve zararlarin yaraticist oldugunu belirtmektedir. Allah’a iman etmeyi sart
kosan birinci kisimdan sonra kadere iman etme hakkinda bir emrin gelmesi, kaderin
bundan daha farkli bir sey oldugunu gostermektedir. Bu da biitiin hayirli ve koti

seylerin Allah’tan olduguna iman etmektir.**

3- Abdullah b. Mes'id (r.a.) séyle dedi: Bize ddaima dogru soyleyen ve kendisine
de dogru bildirilen Rasiilullah (s.a.v.) séyle buyurdu: "Sizin her birinizin
yaratilisi (sebepleri/anne-baba maddeleri) anasinin karninda toplanir. Sonra
o maddeler kirk giin icinde kati bir kan pihtisi hdlini alir. Bir o kadar zaman
icinde alaka (asulanmig yumurta) olur. Yine aymi siire zarfinda bir par¢acik
et haline doniisiir. Sonra Allah bir melek gonderir de bu melek dort kelime

ile yani rizkimi, ecelini, saki yahut said oldugunu yazmakla emrolunur.

4 Razi, a.g.e. 5.190.
3 Timizi, Kader, 10; Ibn Macce, Siinnet, 10
43¢ Rézi, el-Kaza ve’l-Kader, s.194.
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Allah'a yemin ederim ki, sizden biri cennet ehlinin ameliyle amel eder,
nihayet kendisiyle cennet arasinda bir zird'dan baska mesafe kalmaz. Bu
swrada yazi onun ontine geger, cehennem ehlinin ameli ile amel eder ve atege
girer. Ve yine sizden biri ates ehlinin ameliyle amel eder, nihayet kendisiyle
cehennem arasinda bir kulagtan baska mesafe kalmaz. Bu sirada (melegin
ana karminda yazdigi) yazi, o kisinin oniine geger. Boylece o kimse cennet

. . . 437
ehlinin ameliyle amel eder ve cennete girer.

Razi, bu hadis ile iki sekilde istidlal yapmaktadir. Birincisi; Allah (c.c), bir
kimsenin saki olacagina hitkmederse O kimsenin said olmasi miimkiin degildir. Aksi
takdirde Allah’in ilminin cehalete inkilab etmesi gerekir. Bu ise muhaldir. ikincisi;
peygamber efendimiz (s.a.v.)’in “sizden biri ates ehlinin ameliyle amel eder, nihayet
kendisiyle cehennem arasinda bir kulactan baska mesafe kalmaz. Bu sirada (melegin
ana karminda yazdigi) yazi, o kisinin oniine geger. Boylece o kimse cennet ehlinin
ameliyle amel eder ve cennete girer” ifadesi, Allah’in hilkkmii ve ilmi karsisinda kulun
higbir giicliniin bulunmadigina delalet eder. Bu da Mu’tezile’nin goriisiini

ciiriitmektedir.**®

4- Ali b. Ebi Talip’ten 'den: Baki mezarliginda bir cenazede idik. Derken
Resiilullah (s.a.v.) yanimiza geldi ve oturdu. Biz de etrafina oturduk. Elinde
bir asa vardi. Basimi egdi ve dsdsi ile yeri esmeye basladi. Sonra soyle
buyurdu: “Sizden hi¢ bir nefis yoktur ki, Allah onun cennet veya
cehennemdeki yerini takdir etmemis olsun! Ve saki yahut said oldugu
vazilmamis olsun! Bunun iizerine bir adam: Yad Resiilallah! Biz kitabimiz
lizere durarak ameli birakmayalim mi? Dedi. Resiilallah, amel ediniz,
herkese yaratilmig oldugu sey icin imkan verilmistir. Sonra su dyeti okudu:
“Artik her kim verir ve sakinirsa, en giizeli de tasdik ederse, biz de onu en
kolaya hazirlariz. Ama kim cimrilik eder, kendini miistagni sayar, en giizeli

. 439
de yalanlarsa, biz de onu en zora hazirlariz.

5- Tavus'dan naklen: Resulullah (s.a.v.)’in 'in ashabindan bir takim insanlara

7 Buhari, Kader, 1; Miislim, Kader, 1; Ebu Davud, Stinnet, 17; Timizi, Kader, 4; ibn Macce, Siinnet, 10.
8 Rézi, el-Kaza ve’l-Kader, s.194-195.
439 Buhari, Cenaiz, 82; Miislim, Kader, 6; Timizi, Tefsiru’l-Kur’an, 80; ibn Macce, Siinnet, 10.
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yetistim ki, Her sey Allah’in kaderi iledir, diyorlardi. Abdullah b. Omer'i de,
Resulullah (s.a.v.)’in Her sey kaderledir, acz ve iktidar bile! Derken

duydum.**’

Bu hadisin delaleti apagiktir. Akli agidan izahi1 sdyledir: Allah disindaki biitiin

varliklar miimkin varliklardir. Her miimkin varlik ise baskasina ihtiya¢ duyar. Fiil, soz,

durum ve davranislar buna dahildir.

6-

441

Stirdka b. Malik b. Cu'sum, Yd Resulallah! Bize sanki simdi yaratilmigiz gibi
dinimizi beydn et! Bugiin amel ne hususta olacak? Hakkinda kalemler
kuruyup miktarlarin cereyan ettigi hususta mi? Yoksa istikbdlimize ait
seylerde mi? Dedi. Resuliillah (s.a.v.), Hayir! Bildkis hakkinda kalemler
kuruyup miktarlarin cereyan ettigi hususta! buyurdular. Siirdka, o halde
amel ne hakkinda olacak? Dedi. Resuliillah (s.a.v.), amel ediniz, herkese

yaratilmis oldugu sey icin imkdn verilmistir, buyurdu.*”

Ibn Abbas (r.a.) séyle demistir: Ebii Hureyre (r.a.)'nin, Peygamber efendimiz
(s.a.v.)'den séyledigi su rivayetinden daha ¢ok kiigiik giindha benzer hi¢bir
sey gormedim. "Siiphesiz Allah Ademoglu iizerine zinadan nasibini takdir
edip yazmistir. Ademoglu (ezelde) takdir edilen bu akibete c¢aresiz
ulasacaktir. Imdi géziin zinasi (mahremi olmayan kadina sehvetle)
bakmaktir. Dilin zinasi (zevkle) séylemektir. Nefis temenni eder ve istihd
duyar. Cinsiyet organt ise, bu organlarin hepsinin arzularini ya
gerc¢eklestirir (fiile ¢ikarir) yahut (birakarak) bu organlarin her birini

yalanlar™*

Bu hadis ile istidlal su sekildedir. Allah’in, ezeli ilmi ile bunu bilip haber

vermesi ve Levh-1 Mahfuza yazmasi bu eylemin meydana gelmesini zorunlu kilar. Aksi

takdirde Allah hakkinda cehl ve yalan sdylemis oldugu lazim gelir. Ayni sekilde

Peygamber efendimiz (s.a.v.)'in “Ademoglu (ezelde) takdir edilen bu akibete ¢aresiz

ulasacaktir” ifadesi, bu fiilin ondan kesin olarak sadir olacagini diistindiirtmektedir. Bu

0 Miislim, Kader, 18.

1 Rézi, el-Metalib, IX, s.143.

2 Miislim, Kader, 8.

3 Buhari, Kader, 8; Miislim, Kader, 20; Ebu Davud, Nikah, 44.
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da Mu’tezile’nin goriisiinii iptal etmektedir.***

8- Omer b. Hattdb’a A 'raf suresinin 172. ayetinin tefsiri soruldu da bunun iizerine
soyle dedi: Rastlullah (s.a.v.)’e bu ayetin soruldugunu isittim. Rastlullah
(s.a.v.) buyurmustu ki: “Allah, Adem’i yaratt, sonra swtint sag eliyle swvazladl
ve ondan bir ziirrivet ¢ikardi ve bunlart cennet icin yarattim, bunlar
cennetliklerin amelini isleyeceklerdir, dedi. Sonra Ademin sirtim tekrar
swazlayarak ondan bir ziirriyet daha ¢ikardi, bunlari da Cehennem igin
yarattim, bunlarda Cehennemliklerin amelini isleyeceklerdir, buyurdu. Bunun
lizerine o ayetin tefsirini soran sahis: “Ey Allah’in Rasilii! O halde ¢alisip
¢abalamak ne ise yarar? Diye sordu. Rasilullah (s.a.v.), soyle buyurdu: “Allah
bir kulu Cennet i¢in yarattigi zaman onu Cennetliklerin ameli tizerinde kullanir
da o kisi Cennetliklerin ameli iizere oliir ve Cennete girer. Bir kulu da
Cehennem igin yarattigi zaman onu da Cehennemliklerin ameli tizerinde
kullanir, sonunda Cehennemliklerin amellerinden biri iizere oliir ve Allah onu

1445
Cehenneme sokar.

Bu hadis-i serifte gecen “onu Cennetliklerin ameli iizerinde kullanir” ifadesinden,
cennete has kilinmus fiillerin ortaya ¢ikmasini zorunlu kilan sebeplerin yaratmasiyla onlari
cennetliklerin ameli iizerinde kullanir anlami ¢ikar. Bu hadislerin tamami, kudret ve

sebeplerin beraberligi fiili gerekli kilar, seklindeki goriisiimiizii apagik géstermek‘[edir.446

9- Hz. Aige (r.a.) anlatyyor: “Bir ¢ocuk 6lmiistii. Ben, ne mutlu ona, Cennet
kuslarindan bir kus oldu! Dedim. Aleyhissalatu vesselam, Sen Allah'in
cenneti de cehennemi de yarattigini, beriki icin de oteki icin de ahali

yarattigint bilmiyor musun? Buyurdular.”*"’

Akli deliller boliimiinde zikrettigimiz {izere, insanlarin davranis ve inanislarinda
farklt farkli olmalarimin nedeni, Nefs-i Natikalarinin hakikat ve mahiyetlerindeki

cevherlerin farkli olmasindan kaynaklanabilir. Harici sebepler nedeniyle de olabilir.

444 Razi, el-Kaza ve’l-Kader, s.199.

5 Ebu Davud, Siinnet, 27; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 8.

46 Rézi, el-Kaza ve’l-Kader, s.199.

7 Miislim, Kader, 31; Ebu Davud, Siinnet, 18; Nesai, Cendiz, 58; ibn Macce, Siinnet, 10.
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Saadet ve sakavet’in ikinci kismina gelince, bu sadece balig olanlar igin
gerceklesebilir. i1k kismi ise cocuk nefisleri i¢indir. Zira eger nefsin cevher ve mahiyeti
ruhi aydinlanma igin siddetli bir istidada sahip olup bedeni lezzetlere ¢ok az iltifat

. nqq- o . ~ 1. 448
ediyorsa o nefis saiddir. Eger durum tersi olursa o nefis sakidir.

10- Abdullah b. Amr b. As'dan naklen: Resiliillah (s.a.v.)’i, Allah mahlikatin
miktarlarint géklerle yeri yaratmazdan elli bin sene dnce yazdi, o sirada Arsi

da su iizerinde Idi, seklinde buyururken isittim.**

Bu hadis, kitabetin ilim ve haberden o6nce olduguna isaret etmektedir. Eger
yazilan, bu takdir edilenden farkli olursa ilmin cehle, dogrunun yalana doniismesi
gerekir ki, bu muhaldir. Sunu bil ki bu husustaki biitiin haberleri benimseme nedeni

gelip buraya dayanmaktadir.**

11- Ibnii'd-Deylemi (r.a.)'den gelen rivayete gore kendisi soyle demistir. Kader
konusunda i¢ime bir siiphe diistii. Bunun, dinimi ve durumumu bozmasindan
korktum. Bunun tizerine Ubey bin Ka'b (r.a.)'e vardim ve Ey Ebe'l-Miinzir!
Kader mes'elesi hakkinda bir sey kalbime geldi. Ben de dinim ve halimden
korktum. Kader meselesi ile ilgili aydinlatici bir seyler bana séyle. Senin
sozlerinden istifade ettirmesini Allah'tan umarim, dedim. Ubeyy (r.a.), ESer
Allah, sahibi oldugu goklerin halkini ve yeryiizii ahalisini tazip etseydi
onlara zuliim etmis olmadan azap vermis olurdu. Eger onlara merhamet
etseydi Allah''n rahmeti, onlar icin kendilerinin isledikleri amellerinin
karsihgindan daha haywh olurdu. Ve sayet senin Uhud dagi kadar altinin
veya Uhud dagi kadar (malin) olup hepsini Allah yolunda harcasaydin sen
Kadere inanmadik¢a ve senin basina gelmis olan seylerin gelmemesinin
imkansizligini ve basina gelmemis olan bir seyin gelmesinin imkansiz
oldugunu bilmedikge; harcadigin hayratin kabul edilmis olmazdi. Sayet bu
itikaddan bagka bir inang tizerinde 6liirsen muhakkak Cehenneme girecegini

bilmedik¢e bu hayrati yapmis olsaydin bile kabul edilmezdi.*"

48 Rézi, el-Metalib, IX, s.145.

9 Miislim, Kader, 16; Timizi, Kader, 18.

40 Rézi, el-Kaza ve’l-Kader, s.200.

! Ebu Davud, Siinnet, 17; ibn Macce, Siinnet, 10.
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12- Cabir b. Abdillah (r.a.) ’tan naklen: Peygamber efendimiz (s.a.v.), bizlere
Kur'an'dan bir sure ogretir gibi biiyiik kiigiik islerin hepsinde Istihare
Dudsi'm ogretir, soyle buyururdu; Sizden biri bir isi kastettigi zaman iki
rekat namaz kilsin, sonra su duay yapsin. Allahim! (Hakkimda hayirlising)
bildigin icin ben Sen'den hayirlisini (bildirmeni) isterim. Ve Sen'in
kudretinden beni kudretlendirmeni dilerim. Ve bunu Sen'in biiyiik fazlindan
isterim. Ctinkii Sen'in her seye giiciin yeter, benim ise giiciim yetmez. Sen her
seyi bilirsin, ben ise bilmem. Sen biitiin gaybi hadiseleri en miikemmel
Bilen'sin! Allahim! Su azmettigim igin; sahsim, dinim, yasayisim ve isimin
sonu hakkinda bir haywr oldugunu bilmekte isen onu benim igin takdir et!
Eger bu isin sahsim, dinim, yasayisim ve isimin akibeti hakkinda bir ser
oldugunu bilmekte isen bu isi benden ¢evir, beni de bu isten ¢evir. Ve hayir
nerede ise onu benim i¢in takdir et. Sonra beni bu (takdir edilen) ise razi kil!

Der ve (bu is dedigi) hacetinin ismini séyler!””

Bu hadiste ifade edilen ve kendisi hakkinda istihareye yatilan fiil, uzuvlarin
selameti ve mizacin saglamligi bakimindan yapilmaya elverislidir. Bununla birlikte
istihareye yatan kisi, eger bu fiil kendisi hakkinda hayirli olacaksa Allah’in yardimin,
kendisi hakkinda kotii sonuglanacaksa bu fiili kendisinden cevirmesi igin Allah’in
inayetini talep ediyor. Fiilin sebebinin kalbe atilmasi olmazsa bu kolaylastirma ve
alikoymanin hi¢bir anlam1 olmaz. Bu hadis kuldan sadir olan fiilin meydana ¢ikmasinin
bu sebebin kalbe atilmasi oldugunu gostermektedir. Ayni sekilde ne zaman bu kesin

sebep kalpte olusursa fiil kaginilmaz olarak meydana gelir.

Ikinci olarak “onu benim icin takdir et” kismi, her seyin Allah’n kaza ve kaderi

ile olduguna delalet etmektedir.

Uciincii olarak “beni bu (takdir edilen) ise razi kil” boliimii, rizanin bazen kalpte

olusup bazen olusmamasinin ancak Allah tarafindan oldugunu géstermektedir.*”?

13- Hasan b. Ali’den naklen: Allah Resulii (s.a.v) bana vitir namazinda

okuyacagim su ciimleleri ogretti. Allahim! Hidayete erdirdigin kisilerden

2 Buhari, De’avat, 48; Ebu Davud, Salat, 367; Nesai, Nikah, 27; Tirmizi, Salat, 232; ibn Macce, Salat,
227.
33 Rézi, el-Kaza ve’l-Kader, s.202.
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bana da hidayet ver. Beni afiyet verdigin kullarindan kil. Korudugun seyin
serrindin beni de koru. Sen hiikmedensin kimse sana hiikmedemez. Senin
dost edindigin kimse zelil olamaz. Senin diisman oldugun aziz olamaz. Sen
yiicesin. Ey rabbimiz sen biiyiiksiin. Hiikmettigine karsilik hamd sana
mahsustur. Ey Allahim sednden magfiret diler sana yéneliriz. Efendimiz
Muhammed sallallahu aleyhi ve selleme, ehline ve ashabina saldt ve selam

eyle 1454

Razi, “Allahim! Hidayete erdirdigin kisilerden bana da hidayet ver” ifadesinin
hidayetin Allah’tan olduguna isaret ettigini belirtmektedir. Buradaki hidayetten kastin
beyan ve delalet olmasi miimkiin degildir. Zira Mutezile’ye gore bu insanliga

génderilmistir. Meydana gelmis olan bir seyi istemek ise abestir.*>

“edgl et ;sj 59 1fadesi bizim goriisiimiize delalet etmektedir. Ciinkii Allah’in

velayeti; giicli, aleti, delilleri gosterme ve engelleri gidermekten ibaret olarak
anlasilacaksa, Allah; Kafir ve Miimin hakkinda bunu zaten yapmistir. O zaman bu
aciklamaya gore Allah hem Kafirin hem de Miiminin velisi olmus olur. Oysa hadis-i
serif miiminler miimin hakkinda olup kafirler hakkinda olmayan islerin Allah tarafindan
yiiklenilecegini haber vermektedir. Bu da bizim sebepler hakkindaki ifademizin ta

kendisidir.**®

Razi’nin bu hadislerle delil getirmesi kimi yerlerde uygun diismemektedir. Zira
baz1 yerlerde naklettigi rivayetin amaci ile igerik birbirine zit diismektedir. Ornegin;
yedi numarali hadiste Ibn-i Abbasin Ebu Hiireyre hakkinda bir serzenisi s6z konusu
iken Razi, bu hadisi kendi goriisiinii destekler sekilde izah etmeye calismaktadir. Yani
bu hadiste hadisin rivayet amaci ile Razi’nin istidlali ¢elismektedir. Ancak diger

hadislerde Razi, kendi goriisiinii destekler 6nemli istidlaller yapmaktadir.

3 Ebu Davud, Salat, 341; Timizi, Salat, 224.
33 Rézi, el-Kaza ve’l-Kader, s.203.
43¢ Rézi, el-Kaza ve’l-Kader, s.203.
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2.4.3.3. Razi’de insan Fiilleri ile Tlgili Seleften Deliller

Razi, insan fiilleri hakkinda seleften varid olan haberler bagligi altinda bazi
haberler aktarmaktadir. Bu kissalar, O’nun kaza ve kader hakkindaki goriislerini bizlere
gostermek bakimindan 6nemlidir. Ayrica bu haberler bu meselede fikir iiretmemiz

acisindan deger tagimaktadirlar.

Razi, bu kissalar1 nakletmeden once Cebriyye ve Kaderiyye mezheplerinin
gorlslerini kisaca aktarmaktadir. Bu hususta 6zetle sunlar1 sdylemektedir. “Kaza ve
kader mevzusu ilging bir mevzudur. insanlar devamli suretle bu konuda ihtilaf
icindedirler. Cebriyye, bu konuda ‘miimkin’in mutlak sekilde bir miireccihe ihtiyag
duymasint’ temel argliman olarak ileri siirmektedir. Kaderriyye mezhebi de asil delil
olarak ‘iyiligin oviilmesi, kotiiliigiin yerilmesini’ ileri siirmektedir. Bu iki dnciil zorunlu
olarak bilinirler. Dolayisiyla bu hususta ¢eliski ortaya ¢ikmistir. Meselenin kemal ve
noksan agisindan degerlendirilmesi de iki goriisiin hakli taraflarinin bulundugunu
gostermektedir. Cebriyye mezhebi, bu hususta tek bir séze dayanir. O s6z de, ‘bir seyi
meydana getirmeye elverigli olan giiclin varligi kemal sifatin1 gerektirir, oysa insan
noksanligin kaynagidir’ seklindedir. Kaderiyye mezhebi de bu konuda tek bir onciile
dayanmaktadir. O da sundan ibarettir. ‘Kulun fiilleri abes ve sefeh’tir. Bunlar1t meydana
getirmek noksanliktir. Bu ise biitlin noksanliklardan miinezzeh olan Allah’a yakismaz.’
Bu meselede nakli deliller goz oOniine alindiginda ise, Kur’an’da her iki tarafin
goriislerini  destekleyici ayetler bulunmaktadir. Insanlara gelince biitin din ve
mezheplerin bir kisminin insanin icbar altinda olmasi goriisiinii savundugunu, diger bir
kisminin da insanlarin 6zgiir oldugunu savundugunu goriirsiin. Bu iki goriisten birini

benimsemenmis bir topluluga sahit olamazsin.”*’

Razi, tavlay1r ortaya c¢ikaran kisinin bu oyunu Cebir goriisiine gore ortaya
cikardigini, satranci ortaya ¢ikaranin ise Kaderiligi g6z Oniine alarak bu oyunu ortaya
cikardiginin ifade edildigini belirterek bu meselenin toplumun her sathasina etkide

bulunduguna isaret etmektedir.*®

47 Rézi, el-Kaza ve’l-Kader, s.217-218.
48 Rézi, el-Kaza ve’l-Kader, s.218.
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Rézi, bu konudaki ihtilafin nedenini giizel bir sekilde kisaca 6zetledikten sonra,
insanlar arasinda dolasan haberlerinde de ¢eliskili olduklarini séylemektedir. Yalniz O,
bu haberlerden sadece kendi goriisiinii destekleyenleri aktarmaktadir. Simdi sirastyla bu

haberleri ele alalim.

1-) Adamin biri Ali b. Ebi Talib’in (r.a.) yanina gelerek, Ben hayir ile serre, itaat
ve isyana malikim der. Hz. Ali (r.a.) O’na; bunlara Allah ile beraber mi sahipsin yoksa
Allah olmadan m1? Eger Allah ile beraber dersen Allah’a ortak oldugunu iddia etmis
olursun. Sayet Allah olmadan dersen kendinin Allah oldugunu iddia etmis olursun,

diyerek cevap verir. Sonra adam Hz. Ali’nin (r.a.) 6niinde tovbe eder.**’

2-) Baska bir adam Hz. Ali’nin yanina gelip kaza ve kader hakkinda soru sorar.
Hz. Ali, derin bir denizdir, derinligi idrak olunmaz, diyerek cevap verir. Adam,

sorusunu tekrarlar. Hz. Ali, karanlik bir yoldur biz o yolda gidemeyiz, diye cevaplar.

Adam sorusunu iiciincii defa tekrarlayinca Hz. Ali “ V“J” ‘;LJ\ ALY 553 Y9 Js> Y7in

manasini biliyor musun? Diye kendisine sorar. Adam, hayir manasi nedir? Deyince Hz.

Ali, Allah’a kars1 giinah islememek ancak Allah’in korumasiyla miimkiindiir. ( Je> Y
&) domns VI ) dwars ¢)  ve Allah’a itaat etmek ancak Allah’ tevfiki sayesinde olur.

() Gdon Y I sl & 3s8Y9) der. Bu bizim basta sdylemis oldugumuza isaret eder.

Zira itaat ve isyan taraflarindan her birine esit olan bir giic ancak Allah tarafindan bir

tercih ettirici sayesinde miimkiin olabilir.**

3-) Sam’a Mutezili bir adam gelir. Hisam b. Abdiilmelik, Ebu Cafer el-Bakir’a
bir yaz1 yazarak gelmesini ve bu adamla konusmasini ister. Ebu Cafer, ben ihtiyarim,
miinazarada oglum bana vekalet etsin. Cafer-i Sadik (6.148/765) gelir ve kaderi olan
adama, Fatiha’y1 oku der. Adam, Fatiha’y1 okumaya baslar. Yalniz sana kulluk eder ve
valniz senden yardim dileriz ayetine gelince; Cafer-i Sadik (6.148/765), O’na hangi

hususta Allah’tan yardim diliyorsun sana gore fiil sendendir, fiill yapmamizi saglayan

7 A.g.e.s5.218.
40 Rézi, el-Metalib, IX, s.158.

104



her sey meydana gelmis ve tamamlanmistir, deyince adam bu tek climle ile susmak

461
durumunda kalir.*¢

4-) Kaderiyye mezhebine mensup bir kisi Ebu Hanife’nin yanina sohbet etmek
i¢cin gelir. Ebu Hanife (6.150/767) der ki, harflerle konusman miimkiin mii? Adam, evet

der. Ebu Hanife (6.150/767) Oyleyse konus der. Adam konusmaya baslar. Ebu Hanife

(6.150/767), adama “z” ve “#” harflerinin mahreci neresidir, aralarinda ne kadar

(13 2 [T E2)

mesafe vardir, ne yapryorsun da “~” ve “#”harflerin ¢ikartyorsun? Diye sorar. Adam

bilmiyorum cevabini verince, Ebu Hanife sunlar1 sdyler. Bu seyleri bilmeyen bir kimse

nasil oluyor da onlar1 yaratabilir ve icad edebilir.**

5-) Adamin biri Amr b. Ubeyd’in (6.144/761) yanina gelir. Sen duasi kabul olan
bir kisisin. Elbisem calindi, Allah’a dua et de bana elbisemi geri versin. Amr b. Ubeyd
(6.144/761) elini kaldird1 ve s0yle dua etti: Allahim! Elbisenin ¢alinmasini istememene
ragmen elbise ¢alindi. Allahim! O’na elbisesini geri gonder. Adam, Amr b. Ubeyd’e
duay1 kesmesini istedi ve ardindan sunlar1 sdyledi: Elbisemin g¢alinmasini istemedigi

halde elbisem calintyorsa, elbisemi bana geri vermeyi istese bile geri vermeyebilir.*®*

6-) Amr b. Ubeyd’e, cevabini veremedigin bir soru ile seni susturan oldu mu?
Denildi. O da evet dedi. Bir ara denize agildim. Gemide bir Mecusi vardi. O’na nigin
Miisliman olmuyorsun? Dedim. O, Allah Miisliman olmami istemedi, Miisliiman
olmami istediginde Miisliiman olacagim, dedi. Ben, O Mecusi’ye Allah senin
Miisliman olman istiyor, fakat seytanlar seni birakmiyorlar dedim. O zaman Mecusi
beni sdyle cevapladi: Ben daha iistiin gelen ortak ile beraber olacagim. Zira Allah bir
sey istedi, istegi yerine gelmedi. Seytan ise onu istedi ve istegi yerine geldi. Bu
durumda seytan galip oldu. Galip olan ile beraber olmak, maglup olan ile beraber

olmaktan daha iyidir.464

7-) Sahib b. Abbad (6.385/995), Ebu ishak el-Isferayini (6.418/1027) ile beraber

yemek yiyordu. Sahib, Siiphesiz fiillerimin faili benim diyerek bir lokma kaldird1 ve

L ALg.e. IX, 5.158.
2 ALg.e. IX, 5.158.
43 Rézi, el-Kaza ve’l-Kader, s.219.
44 Rézi, el-Kaza ve’l-Kader, s.219.
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agzina birakti. Ve ardindan soyle dedi: Kaldirmak, agzima birakmak, ¢ignemek ve
yutmak benim elimledir. Sonra yutma sirasinda hapsirdi, lokma agzindan diistii. Aniden

sicrayan kedi lokmayi aldi ve yedi.*®

8-) Sahib b. Abbad, Ebu Ishak el-Isferayini (6.418/1027) ile bir bahge ’de
oturuyordu. Bu sirada elini bir meyveye uzatt1 ve agagtan kopardi. Sonra Ebu Ishak el-
Isferayini’ye bunu agactan kim kopardi ey iistat? Dedi. Ebu Ishak el-Isferayini
(6.418/1027) , bu meyveyi agactan koparan, onu tekrar agaca bitistirebilendir, dedi.
O’nun amaci suydu: Mu’tezile’ye gore kadir iki zidda giicii olandir. Eger kul meyveyi
agactan ayirmaya gii¢ yetiriyorsa, onu yeniden birlestirmeye de giiciinlin olmasi gerekir.

Bitistirmeye giicii yetmedigi durumda, ayirmaya da giiciiniin olmamasi gerekir.**

9-) Ebu ishak el-isferayini (6.418/1027), Sahib b. ibad’mn evinde oturuyordu. Bu
sirada Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani (6.415/1025) igeri girer. Ustat Ebu Ishak el-
Isferayini’yi goriince hemen soyle der: Kotiiliikten miinezzeh olan Allah’1 tesbih
ederim. Ebu Ishak el-isferdyini de miilkiinde dilediginden baska hicbir sey
gerceklesmeyen Allah’t tesbih ederim, der. Razi, bu meseleyi aktardiktan sonra sdyle
der: Kim bu iki climleyi diisiliniirse, bu iki kisinin biitiin fikirlerini bu ciimlelerinde bir

araya getirdigini goriir.*®’
10-) Fakihlerin ¢ogunlugu soyle demistir. Miiezzin “ _Js & Mol Je T

4P dediginde bunu isitenin “AL Y 353 Yo Js>=Y" demesi gerekir. Bu kisi sanki sunu

demeyi istemektedir: Allah’in inayet ve tevfiki disinda Namaz ve diger ibadetleri eda

etmeye higbir gii¢ yoktur. Bu bizim mezhebimizin apagik goriisiidiir.**®

Goriildigii iizere Razi’nin bu meyanda naklettigi hadiseler insanin kendi
fiillerini yaratamadigin1 gostermektedir. Anlatmis oldugu bu hadiseler onun insanin

fiilleri goriisti ile ortlismektedir.

495 Rézi, el-Metalib, IX, s.159.

496 A.g.e. IX, 5.159.

47 Rézi, el-Kaza ve’l-Kader, s.220.
48 Rézi, el-Kaza ve’l-Kader, s.220.
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SONUC

Fahreddin er-Rézi, kelam ve felsefeyi mezceden Onemli bir sahsiyet olarak
kelam tarihindeki yerini almistir. Onun sunmus oldugu bu katki, kelam ilmine yeni bir
seyir kazandirmistir. Kendisinden sonra gelen kelam alimleri onun gelistirdigi bu

anlayis1 devam ettirmiglerdir.

Rézi, kaza ve kader bahsini kitaplarinda uzun uzadiya islemektedir. O’nun
kitaplarinda kullandigi tslup, bu konunun kimi yerlerde kapali kalmasina neden
olmustur. Zira O, bir konuyu ¢ok fazla detaylandirarak ele almaya ¢alismaktadir. Bunu
yapmaya calisirken de kendi fikirleri bazen ikinci planda kalmakta ve tam olarak

anlasilamamaktadir.

Razi; kaza ve kader mevzusunu, Kur’an’in isledigi en temel konulardan biri
olarak goriir. Bu nedenle kaza ve kader meselesine 6zel bir onem atfetmekte ve
eserlerinde genis bir sekilde ele almaktadir. O, kaderi ispat etmek i¢in akli ve nakli

delillerden istifade etmektedir.

Rézi’nin kaza ve kader hususunda yaptig1 aciklamalar ve getirdigi delillerden,
onun kaza ve kaderi imanin sartlarindan biri olarak kabul ettigini anliyoruz. O’nun
diisiincesinde imanin sartlarindan biri olarak yer bulan kaza ve kaderin, riza

gosterilmesi gereken ilahi bir hikkiim oldugunu da gérmekteyiz.

Eserlerinde 1srarla kaza ve kaderin varligini ispat etmeye ¢alistigini gordiigiimiiz
Raz1’nin, cebir ile ihtiyar arasinda cebir goriisiine daha yakin oldugunu miisahede ettik.
Yer yer cebir goriisiiniin sakathigina vurgu yapsa da, somut olarak kulun hiirriyetini
savundugunu goézlemleyemedik. Kulun sorumlulugu ve teklif baglaminda meseleye
yaklastig1 yerlerde, fiilleri insana nispet etmekten bahsederken; Allah’in kudreti ve
iradesi ekseninde mevzuyu ele aldigi yerlerde, insanin kendi kudreti ile fiillerini

yaratamayacagini ifade ettigine sahit olduk.
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Réazi, gerek ortaya koydugu akli deliller ve gerekse Kur’an, Hadis ve Selef’ten
yaptig1 nakiller ile insanin fiillerinde tam bir irade Ozgiirliigline sahip olmadigini,
“insanin muhtar suretinde muztar” oldugunu formiile etmistir. Yani ona gore insan,
fiillin varlik sahasina c¢ikarilmasi acisindan muztar, fiilin se¢imi ve sorumlulugu

bakimindan ise muhtardir.

Réazi’yi cebr-i mutlak mezhebinin savunucusu olarak degerlendiren bazi
arastirmacilarin iddiasinin aksine, kitaplarinin kimi yerinde Razi’nin kulun hiirriyet ve
iradesine atiflar yaptiginmi gordiik. Bu atiflarin daha gii¢lii ifadelerle anlatilan cebir
goriisii karsisinda zayif kalmasinin, onun cebir goriisiine sahip oldugu seklinde bir

kanaatin olusmasina neden oldugu goriisii bizde hakim oldu.

Aslinda Fahreddin er-Razi, kitaplarinda kaza ve kaderi anlatmaya calisirken,
Es’ari mezhebinde meshur olan kesb teorisini izah etmeye caligmaktadir. Kendinden
sonraki kisiler tarafindan cebir anlayisini savundugu yoniinde bir goriisiin ortaya
cikmasinin nedeni, kesb kavrami yerine direk olarak cebir lafzin1 kullanmayi tercih
etmesidir. Fakat onun ifade etmis oldugu cebir anlayis1 Cebriye’nin ifade etmis oldugu
anlayistan oldukca farklidir. Yine de bu meselenin tam olarak acikliga kavusmasi i¢in

daha kapsamli bir ¢alismanin yapilmasi gerektigini diisiinmekteyiz.
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