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ÖNSÖZ 

 

Mollâ Halîl, 18.yy‟ın ikinci yarısı ile 19 yy.‟ın ilk yarısı arasında yaĢamıĢ Os-

manlı âlimlerinden biridir. Kendini hem alet ilimlerinde hem de dinî ilimlerde geliĢtir-

miĢtir. Onun geriye bıraktığı otuza yakın eseri bunun açık bir delilidir. 

Eserlerin gün geçtikçe araĢtırmacılar tarafından ilim dünyasına 

kazandırılımaktadır. Bu cümleden olarak biz de onun Kelâm ile ilgili en kapsamlı eseri 

olan “Te‟sisu Kavâidi‟l-akâid alâ mâ Senehe min Ehli‟z-Zâhir ve‟l-Bâtın mine‟l-

Fevâid” gün yüzüne çıkartıp bu eserin anlaĢılmasına katkıda bulunmayı hedefledik. Bu 

amacımızı gerçekleĢtirmek için eseri tahkîk ederek ilgililerin istifadesine sunmaya çalıĢ-

tık. Bu çerçevede kendimize müellifin “Te‟sisu Kavâidi‟l-akâid alâ mâ Senehe min Eh-

li‟z-Zâhir ve‟l-Bâtın mine‟l-Fevâid” adlı eserini merkeze alarak “Mollâ Halîl‟in Bilgi ve 

Varlık AnlayıĢı” adlı baĢlığı çalıĢma alanı olarak belirledik.  

Bu kitap Teftazânî‟nin Nesefî‟nin Akâid adlı eserin üzerine yazdığı “ġerhü‟l 

Akâid”i gibi genel anlamda bilgi ve varlık konularıyla baĢlamaktadır. Kanaatimizce 

Mollâ Halîl‟in kitabına Kelâm ile felsefenin ortak konuları olan bilgi ve varlık konula-

rıyla baĢlaması hak ettiği ilgiyi görmemesine neden olmuĢtur. Biz de söz konusu eserin 

layık olduğu alakaya kavuĢması ve ondan istifade edilmesi gâyesiyle kitabın 

tahkîkinden önce bu iki konuyu ele almayı uygun gördük. 

Mollâ Halîl‟in bu kitabı, kendinden önceki birçok kitaptan daha kapsayıcı daha 

eklektik bir yapıya sahiptir. Nitekim Mollâ Halîl EĢa‟rî mektebe bağlı olmasına rağmen 

kitapta Müslüman filozofların görüĢlerine, çok karĢı çıktığı Mu‟tezilî anlayıĢa ve fırkayi 

naciyeden biri kabul ettiği Matüridiyye ekolünün görüĢlerine ve de birçok yerde Vah-

det-i vücud‟u savunanlarıın düĢüncesine yer vermektedir. Bu nedenle eser Kelâmî- Ta-

savvufi özelliğiyle klasik Kelâm kitaplarından ayrılmaktadır. Eser, sahip olduğu geniĢ 

ve zengin içeriğiyle Mollâ Halîl‟in engin zihin dünyasını da yansıtır.  

Tezimizi giriĢ ve iki bölümden oluĢturduk. GiriĢte Mollâ Halîl‟in hayatını, eği-

timini, hocalarını, öğrencilerini ve eserlerini iĢledik.  



V 
 

Birinci bölümde bilgi konusunu; bilginin, tanımını, bilginin varlığını, bilginin, 

çeĢitlerini, bilginin kaynağını, imkânını, sınırını ve bilgiyle alakalı delili, Ġstidlâli, Ġstid-

lâl çeĢitlerini ve tanım ile türlerini ele aldık.  

Ġkinci bölümde ise varlığı; varlığın tanımını, varlığın türlerinden vacibu‟l vücu-

du(zorunlu varlığı), vacibu‟l vücudun delillerini, zât ve sıfatlarla alakasını, varlığın 

ikinci kısmı olan mümkün varlığı, mümkün varlığın çeĢitlerini, mümkün varlığın 

hüdûs/kıdem meselesini, madûm (yok) ve hâl/vasıtayı ele aldık. Nihayetinde çalıĢma-

mızı Mollâ Halîl‟in “Te‟sisu Kavâidi‟l-akâid ala ma Senehe min Ehli‟z-Zahir ve‟l-Batın 

mine‟l-Fevâid” adlı eserin tahkîkini yaparak bitirdik.
1
 

Gün yüzüne çıkartıp anlaĢılmasına katkı sağlayacağını düĢündüğümüz bu eserin 

çok mükemmel bir tahkîk olduğu iddiasında değiliz. Bir yere kadar getirdiğimiz bu 

çalıĢmamızın arkadan gelenler tarafından çevirisinin de yapılarak daha mükemmel bir 

noktaya taĢınma iĢine katkı sağlayacağını ummaktayız. 

Tezimizin hazırlanmasında yardımlarını esirgemeyen danıĢman hocam Yrd. 

Doc. Dr. Ahmet AKGÜÇ hocama Ģükranlarımı sunuyorum. Ayrıca hazırladığım teze 

tashihleriyle katkı sağlayan Prof. Dr. Yener ÖZTÜRK hocama, Yrd. Doc. Dr. Nemci 

DERĠN hocama ve bilgilerini bizimle paylaĢan Mustafa ÖNCÜ arkadaĢıma ve teknik 

anlamda yardımcı olan Ali ĠNAN‟a teĢekkürlerimi arz ediyorum. 

 

                                                                                               Faruk KAZAN 

                                                                                          DĠYARBAKIR-2013 

 

 

 

 

                                                
1 Tezimizin bitiminden kısa bir süre önce sözkonusu Kitâbın Yrd. Doç. Dr. Vecihi Sönmez tarafından 

tahkiki yapılıp Nûbihar Yayınları tarafından 2013 Ġstanbul‟da basıldığını gördük. Gördükten sonra tara-

fımızca tahkiki yapılan eserin ek olarak sunulup sunulmama konusunda tereddütler yaĢadık. Eseri ince-

ledikten sonra bizim tahkik ve tahricimizde bazı eksiklerin bulunduğu gibi bu eserde de bazı eksikleri 

gördük. Buna rağmen ikisinden de istifade Edillebilir düĢüncesindeyiz. 
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ÖZET 

 

Mollâ Halîl, Kelamî anlayıĢını en detaylı bir biçimde aktardağı eser, Te‟sisu 

Kavâidi‟l-akâid alâ mâ Senehe min Ehli‟z-Zâhir ve‟l-Bâtın mine‟l--Fevâid adlı eserdir. 

Mollâ Halîl, Kelamî düĢüncesinin çoğunda EĢa‟rî Kelâma bağlı kaldığı bir gerçektir. 

Ama hem teorikte hem pratikte tasavvufî anlayıĢtan etkilenmiĢtir. Bu etkilenme bilgi ve 

varlık anlayıĢına da yansımıĢtır.  

Etkilenmenin sonucu olarak Mollâ Halîl, bilgi anlayıĢında, bilgi araçlarından 

Kelamî düĢüncenin benimsediği üç araç olan akıl, duyu ve haberin yanına mükâĢafeden 

bahsetmektedir. Aynı Ģekilde varlık konusunda mutlak yokluktan yaratılmayı esas al-

masına rağmen çok fazla etkilendiği “vahdet-i vücud” anlayıĢından bolca alıntılar yap-

maktadır. Bunun neticesi olarak “sudur” fikrine düĢmemek için de varlığın birliği değil 

görüntünün birliği olduğunu söyleyerek vahdetü‟Ģ Ģühûd anlayıĢına yer vermektedir. 

Molla Halil, eserlerinin çoğunda olduğu gibi Kelâmla ilgili eseri olan Te‟sisu 

Kavâidi‟l-akâid alâ mâ Senehe min Ehli‟z-Zâhir ve‟l-Bâtın mine‟l—Fevâid‟de de sen-

tezlenmiĢ bir düĢüncenin iĢlenmiĢ olduğu görülmektedir. Molla Halil‟in, sözkonusu 

eserinde tassavufî görüĢlere yer veriyor olması, Kelâmî-Ġrfanî bir yöntem olarak benim-

sediğinin bir kanıtı olmakla beraber eseri önceki birçok Kelâm eserlerinden de farklı 

kılmaktadır.  

 

Anahtar Sözcükler: 

Bilgi, Varlık, Mollâ Halîl, Kelâm, Tesisu‟l kavâid. 
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ABSTRACT 

 

The book named Te‟sisu Kavâidi‟l-akâid alâ mâ Senehe min Ehli‟z-Zâhir ve‟l-

Bâtın mine‟l—Fevâid is the work that Mullah Khalil reflects his theological understand-

ing in detail. It is a fact that Mullah Khalil, in the majority of his theological under-

standing, follows internalizes stick to Eshari theological understanding. But, both in 

theory and in practice, he could not keep himself away from mystical understanding. 

This influence is reflected in his understanding of the knowledge and being. As a 

result of exposure in his understanding of knowledge, he mentions “mukashfa” as well 

as information tolls mental, sensory and news that theological thought adopted. Like-

wise, although he, in entity, grounds on be created out of absolute nothing, he quotes 

profusely from “vahdetu‟l vucud” understanding that influenced him profoundly. But as 

a consequence of this, for keeping from falling the idea of “sudur”, he approaches un-

derstanding of “vahdetush shuhûd” by saying that unity is a unity of the image, not an 

entity. 

Mullah Khalil used synthesis procedure in many of his work. Likewise, it seems 

that a synthesized thought was handled in his book named Te‟sisu Kavâidi‟l-akâid alâ 

mâ Senehe min Ehli‟z-Zâhir ve‟l-Bâtın mine‟l—Fevâid.Mullah Khalil quotes views of 

sufi in previously mentioned works. Although, this is a proof that he adopts this as a 

method, these sufi understanding make different the work from many theological works 

of the former. 

Key Words: 

Knowledge, Being, Mullah Khalil, Theology, Te‟sisu‟l Qavâid. 
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GĠRĠġ 

SĠĠRTLĠ MOLLÂ HALÎL‟ĠN HAYATI VE ESERLERĠ 

1.Adı  

Müellifîn adı kendi eserlerinin bazı nüshalarında,  biyografisini ele alan kimi ki-

taplarda ve onun hakkında yapılan çalıĢmaların tümünde, Halîl b. Mollâ Hüseyin b. 

Mollâ Halîl es-Si‟irdî,
2
 olarak geçmektedir. Bazı kaynaklar onun nesebini Diyarbakır- 

Mardin karayolu üzerinde bulunan Sultan ġeyhmus Türbesi olarak bilinen ve bölgede 

halkın yoğun bir Ģekilde ziyaret ettiği ġeyh Musa ez-Zûlî'ye nispet ederler.
3
 

Kaynaklarda onun doğum ve ölüm tarihiyle ilgili farklı bilgiler verilmesine rağ-

men isminin Mollâ Halîl es-Si‟irdî olması hakkında görüĢ ayrılığı yoktur.  

2. Lakabı/Nisbeti: 

Kaynaklarda Mollâ Halîl için birçok lakap kullanılmıĢtır. O lakaplar Ģunlardır: 

Yukarıda da değindiğimiz gibi bazı kaynaklarda Mollâ Halîl‟in soyunun Sultan 

ġeyhmus yolu ile Hz. Ömer'e dayandığı söylenmektedir. ĠĢte bundan dolayı onun la-

kap/nisbelerinden bir tanesi Ömerî,
4
 lakabıdır. Doğduğu yere nisbetle Hizânî ve 

Kulpıkî
5
, yaĢadığı Ģehre nisbetle de es-Si‟irdî

6
 denmiĢtir. Onun için kullanılan bir baĢka 

lakab da el-Kürdî‟dir.  Ancak daha önceki kaynaklarda böyle bir lakabın kullanılıp kul-

lanılmadığıyla ilgili herhangi bir bilgiye ulaĢamadık.
7
 Ayrıca kendisinin mensup olduğu 

                                                
2
 ġeyh Fudayl Sevgili b. Mollâ Mahmud b. Mollâ Abdulkahhar b. Mollâ Mahmud b. Mollâ Halîl es-

Si‟irdî, Tercemetu hâli Ceddina‟l-a‟lâ Mollâ Halîl es-Si‟irdî, 1400/1980, vr, 46a; Ġbrahim Harrânî, 

Tuhfetu‟l-Ġhvân‟i‟l Medresiyye fî Terâcim-i Ba‟zi Musannifi‟l-Kütübi‟d-Dirâsiyye, h.1427, yayın 

yeri belirtilmemiĢ, 138; Ömer PakiĢ Mollâ Halîl es-Siirdî ve Tefsirciligi, Basılmamıs Yüksek Lisâns 

Tezi, Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 1996, s.6; Bağdatlı Ġsmail PaĢa, Ġzâhu‟l-Meknûn, 

I, 96;Bağdatlı Ġsmail PaĢa, Hediyyetü‟l-ârifîn, Ġstanbul,1951-1955, I,357, Ömer Rıza Kehhale, 

Mu„cemu‟l-Müellifîn, 1. Baskı, Müessetü‟r-Risâle, Beyrût,1414/ 1993, I, 685; Ali Rıza-Ahmet Turan 

Karabulut, Dünya Kütüphanelerinde Mevcut Ġslâm Târihi Ġle Ġlgili Eserler Ansiklopedisi, V, 3050; 

Bursalı Mehmed Tahir, Ömer PakiĢ, “Mollâ Halîl Siirdî”, DĠA, Ġstanbul. 2005, c. XXX, s. 250. 
3ġeyh Fudayl Sevgili b. Mollâ Mahmud b. Mollâ Abdulkahhar b. Mollâ Mahmud b. Mollâ Halîl es-

Si‟irdî, Tercemetu Hâli Ceddina‟l-A‟la Mollâ Halîl es-Si‟irdî, 1400/1980,vr,46a 
4Harrânî, Ġbrahim, Tuhfetü‟l-Ġhvân‟i‟l Medresiyye fî Terâcim-i Ba‟zi Musannifi‟l-Kütübi‟d-

Dirâsiyye, h.1427, yayın yeri belirtilmemiĢ, 138 
5 Ġbrahim Harrânî, , a.g.e., 138. 
6 Harrânî, a.g.e., 138. 
7 Bağdatlı, Hediyyetü‟l-ârifîn,  II,  327. 
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mezhebe nisbetle de eĢ-ġâfiî de denilmektedir.
8
 Tüm bunların yanında bizzât kendisinin 

Ģiirlerde kullandığı lakap ise “ġevkî”dir.
9
 

3. Doğum Yeri ve Tarihi  

Doğum yeri hakkında, Bitlis'in Hizan ilçesinin Kulpik köyü bugün resmi kayıt-

lardaki ismi ile SüttaĢı köyü gösterilmektedir.
10

 Doğum yeri olarak farklı herhangi bir 

bilgi bulunmamaktadır. Ancak onun doğum tarihi konusunda hemfikirlik yoktur. Zira 

bazı yerlerde onun doğum tarihi ile ilgili 1754,
11

 1755,
12

 1750
13

 ve 1746
14

 gibi farklı 

tarihler verilmektedir. Ancak yaptığımız birebir görüĢmeler, eser incelemeleri ve kay-

nak taramaları sonucunda 1750 yılı onun doğum tarihi olarak ortaya çıkmaktadır. Mezar 

taĢındaki tarih de bu Ģekilde yazılmıĢtır.
15

  

4. Tahsili ve Ġlmî ġahsiyeti  

Mollâ Halîl doğu medrese geleneği içerisinde sadece bir medresede ve bir hoca-

dan ders almamıĢtır. O, çocukluğundan itibaren birçok âlim ve medreseden dersler al-

mıĢtır. O‟nun ilk hocası babası Mollâ Hüseyin b. Mollâ Halid el- Kolâtî‟dir. Zira o daha 

küçükken temel dini bilgileri babasından alır.
16

  Daha sonra babası onu kendi hocası 

Sofi Hüseyin Karasavî‟ye teslim eder ve oğluna sahip çıkması konusunda ricada bulu-

nur. Onun yanında Kur‟ân-ı Kerim ve Tecvîd bilgisini öğrenir.
17

 Mollâ Halîl hakkında 

bazı çalıĢmalarda onun Kur‟ân-ı Kerim‟i ezberlediği Ģeklinde bilgiler mevcuttur. Ancak 

yaptığımız araĢtırmalar neticesinde böyle bir bilgiyi doğrulayacak sağlam bir kayıt ve 

belgeye ulaĢamadık. Mollâ Halîl henüz küçükken babası onu Ġbrahim Hakkı hazretleri-

                                                
8 Mollâ Fudayl b. Mollâ Mahmud b. Mollâ Abdülkahhar b. Mollâ Mahmud b. Mollâ Halîl es-Si‟irdî, 

Tercemetu Hali Ceddina‟l-a‟lâ Mollâ Halîl es-Si‟rdî, 1400/1980, vr.46a. 
9
 . ġeyh Muhammed Kazım NakĢibendî el-Hâlidî el-Hazînî, Cevâhiru‟l-Ġlmi‟l-Kâzimiyye, yy., ty., s. 

205 
10 Mollâ Fudayl b. Mollâ Mahmud b. Mollâ Abdülkahhar b. Mollâ Mahmud b. Mollâ Halîl es-Si‟irdî, 

Tercemetu Hali Ceddina‟l-a‟lâ Mollâ Halîl es-Si‟rdî, 1400/1980, vr.46a. 
11 Muhammed Emin el-Bağdâdî, Hediyyetü‟l-Ârifîn Esmâü‟l-Müellifîn ve Asârü‟l-Musannifin, Ġstan-

bul, 1951/1955, I, 357; Ömer Rıza Kehhâle, Mu‟cemü‟l-Müellifîn Terâcîmu Musannifi‟l-Kütübi‟l-

Arabîyye, birinci baskı, Müessesetü‟r-Risâle, Beyrût, 1414/1993, , I, 683. 
12 Hayreddin ez-Ziriklî, el-A‟lâm Kâmûsu Terâcîmi EĢheri‟r-Ricâl ve‟n-Nisâ mine‟l-Arab ve‟l-

Müsta‟ribîn ve‟l-MüsteĢrikîn, 6. baskı, Daru‟l-Ġlm li‟l-Melâyin, Beyrût, 1984, II, 317. 
13 Ġslâm Âlimleri Ansiklopedisi, Ġstanbul, Mollâ Halîl es-Si‟irdî maddesi, XVIII, 126; Evliyâlar Ansik-

lopedisi, Ġstanbul, 1992, Mollâ Halîl es-Si‟irdî maddesi, VIII, 292. 
14 Ömer Atalay, Siirt Târihi, Çeltut Matbaası, Ġstanbul, 1946, s. 112. 
15 Bkz. 
16 Ömer PakiĢ, Mollâ Halîl es-Si„irdî ve Tefsirdeki Metodu, BasılmamıĢ Yüksek Lisâns Tezi, Marmara 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 1996, s. 9. 
17 ġeyh fudayl, Evliyâlar Ansiklopedisi, Mollâ Halîl Siirdî Maddesi, VIII, 2943; Harrânî, ömer PakiĢ  
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ne götürür ve ondan oğlu için dua talep eder. Ġbrahim Hakkı hazretleri onun için „„ Allah 

(c.c) sana uzun ömür, çok ilim ve salih amel nasip etsin.‟‟ Ģeklinde dua eder.
18

 Sonra 

Hizan‟a gider ve orada ġafi‟î fıkhı mezhebinde meĢhur olan el-Envâr adlı kitabı ile Ha-

fız ġirâzî‟nin divânını Mollâ Abdurrahman el-Belâkî‟nin yanında okur.
19

 Onun hayatını 

ele alan bazı eserlerde onun Hafız ġirâzî‟nin divânını çok sevdiği belirtilir.
20

  Mollâ 

Halîl Bitlis‟te Mollâ Ramazan el-Hazvînî‟den sarf konusunda dersler alır.
21

 Bitlis‟te 

biraz okuduktan sonra ailesini özler, aile hasretine dayanamaz ve tekrar Siirt‟e döner. 

Babası onu Tillo‟ya kendi hocalarının yanına götürür ve onlardan çocuğuna sahip çık-

maları konusunda ricada bulunur. O, Tillo‟da Mollâ Ahmed el-Hafız‟dan sarf ilmini 

tamamlamayı ister ancak muvaffak olamaz.
22

 Tillo‟dan çıkar ve Helenze köyüne Mollâ 

Mahmud‟un yanında “Mesabih” kitabını okur.
23

Sonra bazı arkadaĢları ile Vestan‟a
24

 

gider
25

 orada da biraz okuduktan sonra Müküs‟e Mollâ Muhammed el-KevâĢî‟nin yanı-

na gider. Müks‟te Mollâ Muhammed el-KevâĢî‟nin yanında sarf ilmini tamamladığı gibi 

terkip, ġerhü‟l Müğni ve Hisamkuti kitaplarını da okur.
26

 Buradan ayrıldıktan sonra tek-

rar Hizan‟a döner Mollâ Abdulhadi el-Arvasî‟nin yanında Mukaddimatın hepsini okur.
27

 

Buradan da ayrılır HoĢap‟a gider Mollâ Hüseyin el-HoĢâbî‟den ġerhi‟Ģ-ġemsiyye ve 

onun haĢiyelerini okur.
28

 HoĢap‟tan geçici bir süreliğine ayrılır ve Cizre‟ye gider. Ciz-

re‟de ġeyh Farac‟tan Nesefî Akâidi ve haĢiyelerini okur.
29

 Tekrar HoĢap‟a döner ve ora-

da Mollâ Abdusselam el-Bîzânî, Mollâ Hasan ve Mollâ Ġsmail et-Tinsinî gibi hocalar-

dan Muhteserü‟l Meani‟yi okur.
30

 Yine o burada Mollâ Hasan‟dan Yusuf ve Zuleyha „yı 

okur.
31

 Mollâ Halîl buradan da ayrılır ve Kuzey Irak‟taki Ġmâdiye Ģehrine gider.
32

 Orada 

Mollâ Yahya el-Mervezî‟den mantık ilmi ile ilgili Fenarî, “Kul Ahmet” adlı kitapları, 

vadı‟ ilminde “Ġsam” Ģerhi ile haĢiyelerini ve belâgat ilminde “Ġsam”ın haĢiyelerini 

                                                
18

 Ömer PakiĢ, a.y. 
19 Ömer PakiĢ, a.y.  
20 Ġbrahim, Harrânî, Tuhfetü‟l-Ġhvân‟i‟l Medresiyye fî Terâcim-i Ba‟zi Musannifi‟l-Kütübi‟d-

Dirâsiyye, h.1427, yayın yeri belirtilmemiĢ, 138-151 
21 ġeyh fudayl Harrânî Ömer PakiĢ 
22 Ġbrahim, Harrânî, a.g.e. s. 138-151 
23 Ġbrahim, Harrânî, a.g.e. s. 138-151 
24 ġimdiki Van ilinin GevaĢ ilçesi 
25 Ġbrahim, Harrânî, a.g.e. s. 138-151 
26Ġbrahim, Harrânî, a.g.e. s. 138-151 
27 Ġbrahim, Harrânî, a.g.e. s. 138-151 
28 Ġbrahim, Harrânî, a.g.e. s. 138-151 
29 Ġbrahim, Harrânî, a.g.e. s. 138-151 
30 Ġbrahim, Harrânî, a.g.e. s. 138-151 
31 Ġbrahim, Harrânî, a.g.e. s. 138-151 
32Ġbrahim, Harrânî, a.g.e. s.138-151 
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okur.
33

 Mollâ Halîl Ġmadiye müftüsü olan Mollâ Mahmud‟un yanında “Minhâcü‟l Usûl” 

adlı kitabı okur ve nihayetinde bu uzun ve meĢakkatli ilim yolculuğunun sonunda icaze-

tini bu zâttan alır.
34

 

5. Olgunluk Dönemi  

Mollâ Halîl bundan sonra Hizan‟a döner. Bir zamanlar öğrenci olduğu eğitim 

kurumlarının birinde artık hocalık yapmaya ve medreselerde dersler vermeye baĢlar. Bu 

medreselerden biri Hizan‟daki Meydan Medresesi‟dir. Mollâ Halîl bu medresede beĢ
35

 

ya da on sene
36

 hocalık yaptıktan sonra babasının isteği üzerine Siirt‟e döner.
37

 Mollâ 

Halîl‟in ilmî verimliliği burada kendisini daha açık bir Ģekilde gösterir. O, Siirt‟te Fah-

riye Medresesi‟nde yaklaĢık olarak otuz sene ders verir.
38

 O, bu medresede bir taraftan 

ilim ile meĢgul olup öğrenci yetiĢtirirken bir taftanda da neredeyse bütün Ġslâmî ilimler-

le ilgili eserler kâleme alır. Öbür taraftan aynı Ģekilde irĢat faaliyetlerine de devam eder. 

Mollâ Halîl bu dönemde yüzlerce öğrenci yetiĢtirir.
39

 

Mollâ Halîl, Mollâ Yusuf Beyazidî‟nin yanına gittiğinde onun bir öğrencisine 

ders okuttuğunu görür. Ders esnasında bir yerde bir problemle karĢılaĢırlar. Birkaç defa 

tekrar etmelerine rağmen çözemeyince Mollâ Yusuf, öğrencisine: „„ kalk abdest alıp 

namaz kılalım ondan sonra inĢallah meseleyi çözeriz.‟‟der. Bunlar kalkınca Mollâ Halîl 

kitabı eline alıp o meseleyi çözer ve kitabın kenarına „„ Halîl‟‟ Ģeklinde not düĢer. Mollâ 

Yusuf ve öğrencisi dönüp tekrar kitaba bakınca kenardaki nota bakarak ibareyi çözerler. 

Mollâ Yusuf öğrenciye dönüp: „„ Demin burada bu not var mıydı?” diye sorar. Öğrenci-

si: „„yoktu‟‟ der. Bunun üzerine yanında bulunan Ģahsın Siirtli Mollâ Halîl olduğunu 

anlar. Ona gereken saygıyı gösterir.
40

 

                                                
33 Ġbrahim, Harrânî, a.g.e. s.138-151 
34 Ġbrahim, Harrânî, a.g.e. 138-151 
35 Harran a.g.e. s.142; Ömer PakiĢ, a.g.e, s.9. 
36 Evliyâlar Ansiklopedisi, VIII, 295; Ömer PakiĢ, makale sepozyum, s.398; 
37 Harrânî, a.g.e, s.142. 
38 Evliyâlar Ansiklopedisi, VIII, 295; Harrânî, a.g.e., s.142;Ömer PakiĢ, a.g.e, s.9; 
39 Ömer PakiĢ, a.g.e, s.9 
40 Harrânî, a.g.e, s.143. 
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Yine onun Mollâ Yahya el-Mezûrî‟nin verdiği yanlıĢ bir fetvayı da düzelttiği an-

latılmaktadır.
41

 

Ayrıca bu konuda Ģöyle bir olay da anlatılır: Osmanlı yönetimi Cizre Beyi 

Bedirhan Bey‟in sürgünü ile ilgili olarak bölgeye Esed ve Osman PaĢa adında iki PaĢa 

gönderir. Bunlardan Esed PaĢa bölgeyi kontrol ederken Kelâm ilmi ile ilgili bir proble-

minin olduğunu söyler. Bölgede bunu çözebilecek bir âlimin olup olmadığını sorar. Ona 

Mollâ Halîl‟i gösterirler. Mollâ Halîl onun sorusunu bir Risâle ile cevaplandırır ve :„„Bu 

Risâle benden size hediye olsun‟‟der. Bunun üzerine Esed PaĢa Risâleyi beğenir. Sonra 

Mollâ Halîl‟e „„ Ben de sana bir hediye vermek istiyorum‟‟ der. Bunun üzerine Mollâ 

Halîl ondan sürgüne gönderilen oğlunun geri getirilmesini ister. PaĢa da haber salıp 

onun oğlunu geri getirtir.
42

 

6. Maddi Durumu  

Mollâ Halîl‟in hayatı hakkında yapılmıĢ olan bazı çalıĢmalarda onun maddi du-

rumunun çok iyi olmadığı anlatılmaktadır.
43

 Kalabalık bir ailesi olan Mollâ Halîl elinin 

darlığından bir gün oğlu Mollâ Mustafa ile beraber yayan olarak zengin bir âlim olan 

Mollâ Yusuf Beyazidî‟ye giderler. O zât onlara saygı gösterir ve onların ihtiyaçlarını 

karĢılar. Mollâ Halîl ve oğlunun iki atla memleketlerine döndükleri anlatılmaktadır.
44

 

7. Tasavvufî Yönü 

Mollâ Halîl bu uzun ilmî serüvenin ardından çeĢitli ilim dallarında kendisini iyi-

ce yetiĢtirdikten sonra Tasavvuf konusunda da kendisini geliĢtirir ve Kadirî tarikatının 

bir Ģeyhi olan ġeyh Ahmet RaĢid‟e intisap eder. Mollâ Halîl, bu zâttan irĢat konusunda 

halifelik alır.
45

 Yani O ilmî icâzetini Mollâ Mahmut‟tan aldığı gibi amelî ve irĢâd ile 

ilgili icâzetini de ġeyh Ahmet RaĢid‟den alır. Kısaca Mollâ Halîl erbabınca hem zahir 

hem de batın ilimlerde üstad olan anlamında kullanılan ``zü‟lcenâheyn´´  yani çift ka-

natlı bir âlim olarak yetiĢir.
46

 Daha sonra da göreceğimiz üzere Mollâ Halîl Kadirî tari-

                                                
41 Harrânî, a.g.e, s.144. 
42 Harrânî, a.g.e, s.147. 
43 Harrânî, a.g.e, s.142-143. 
44 Harrânî, a.g.e, s. 143-144. 
45 Harrânî, a.g.e, s.142. 
46 Harrânî, a.g.e, s.142. 
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katına mensup olmasına rağmen Vahdet-i vücud anlayıĢının en önemli temsilcisi olan 

Ġbn Arabî‟inin etkisinde kaldığı anlaĢılmaktadır.  

8. Edebî Yönü 

Mollâ Halîl hakkında yapılan çalıĢmalarda onun eserlerinin daha çok derleme tü-

rü eserler oldukları söylenmektedir. Mollâ Halîl‟in eserleri incelendiğinde bu tespitin 

olduğu kabul edilebilir. Buna ilaveten Müellifîn özgünlüğünü bu derleme eserlerde 

bulmak mümkün olmakla beraber bu özgünlüğü daha çok Ģiirlerinde görürüz. Zira onun 

eserlerinin bir kısmı beyit halinde Ģiirsel bir dil kullanılarak yazılmıĢtır. O, bu edebî 

yönünü hem Arapça‟da hem de Kürtçe‟de ustaca kullanmıĢtır. Mollâ Halîl eserlerini 

yazarken hem nesri hem de nazmı çok iyi kullanmıĢtır. Örneğin Arap dili ile ilgili yazı-

lan kısa ibareli metinler Ġbn Hacib‟in el-Kâfiye, Ġbn HiĢam‟ın (ö. 761) Kavâidu‟l-Ġ‟rab 

ve Katr'ün-Nedâ adlı eserleri ile imam Birgivî‟nin el Ġzhar adlı eserinde sadece nesir 

kullanılırken; Ġbn Mu'tî (ö. 628), Ġbn Malik (ö.672) ve Suyutî (ö. 911)‟nin 

Elfiyye‟lerinde ise nazım tercih edilmiĢtir. Mollâ Halîl ise el-Kafiye adlı eserinde hem 

nesri hem de nazmı ustaca kullanmayı baĢarmıĢtır. O, bu eseri nesir ile yazarken yeri 

geldikçe bazı kuralları nazım haline getirerek öğrencilerin kolayca ezberlemelerine ze-

min hazırlamıĢtır.
47

 Mollâ Halîl‟in Kafiye‟sinde 17 konuda çok faydalı nazım ile yazıl-

mıĢ 158 beyit vardır.
48

 Hâlin çeĢitlerini, hâlde âmel eden âmillerin türlerini,
49

 binanın 

sebeplerini,
50

 vb. daha baĢka konularda Ģiirlerini görüyoruz.  Mollâ Halîl ezberlemesi 

daha kolay olduğu için bu kitabında söylediği Ģiirleri Recez Bahri ile yazmıĢtır. Mollâ 

Halîl‟in Ģiirlerine baktığımızda onun hem biçim hem de içerik bakımından Arap dilini 

büyük bir ustalıkla kullanabildiğini görüyoruz. Mollâ Halîl‟in Ģiirleri onun ibare inĢa-

sında ne kadar yetkin olduğunu gösteren birer delildir. 

9. Görevleri  

Mollâ Halîl‟in herhangi bir resmi vazife yapıp yapmadığı hakkında kaynaklarda 

bir bilgiye ulaĢamadık.
51

 Ancak biz onun eserlerinden, yetiĢtirdiği öğrencilerden ve böl-

                                                
47 Mollâ Halîl, el-Kâfiyetu‟l-Kubrâ, Özdemir basımevi, trsz. s. 15-17. 
48 A.g.e. 17-18-21-30-48. 
49 A.g.e. s. 30. 
50 A.g.e. s. 48. 
51 ġeyh Fudayl Sevgili b. Mollâ Mahmud b. Mollâ Abdulkahhar b. Mollâ Mahmud b. Mollâ Halîl es-

Si‟irdî, Tercemetu A‟lâ Hâli Ceddina‟l- Mollâ Halîl es-Si‟irdî, 1400/1980,vr,46a; Harrânî, Ġbrahim, 



7 
 

gede medreseden mezun olan öğrencilere verilen „„icazet‟‟silsilesinde onun isminin de 

yer almasından hareketle medreselerde kendisinin yıllarca ders verdiğini anlıyoruz. 

Zâten onun medreselerde ders verdiğini ve yüzlerce öğrenci yetiĢtirdiğini biliyoruz. 

Mollâ Halîl kendi döneminin ilmi ortamında hem âlet ilimleri olan Sarf, Nahiv, Mantık, 

Belagât ve Münazâraya dair telif ettiği eserler ile hem de Tefsir, Hâdis, Fıkıh, Kelâm ve 

Tasavvuf gibi dinî ilimler ile ilgili yazdığı eserleriyle karĢımıza çıkmaktadır. Aslında 

Mollâ Halîl‟in önemi medreselerde ders kitabı olarak okutulan el-Kafiyetu‟l-Kubrâ fi‟n-

Nahv, el-Habiyye fî „ilmi Âdâbi‟l- Munazere ve Nehcu‟l-Enâm adlı eserleri ile ortaya 

çıkmaktadır. Ayrıca onun el-Ma‟fuvvat adlı eseri de halkın gündelik sorunlarına yönelik 

olarak yazılmıĢ değerli bir eserdir. 

Mollâ Halîl‟in eserlerinde zaman zaman değiĢik kaynaklardaki görüĢleri aktarıp 

yorumlamasından ve zaman zaman da kendi fikrini söylemesinden, onun bir nakilci 

olmasından ziyade ilmi meseleleri ele alıp müstakil fikirler serdedebilecek ilmi Ģahsiye-

te sahip olan bir âlim olduğunu anlayabiliriz.  

Ayrıca bugün eserleri ve fikirleri ile milyonlarca kiĢiyi etkileyen Bediüzzaman 

Said Nursî (ö.1960) gibi bir âlimin onun hakkında „„Bizde gâyet meĢhur ve sözü hüccet 

bir zât-ı muhakkik, Kürtçe demiĢ ki: 

ا  ژِ یرْا ا حَ حَ ا حَ الُ  حَ رْ حَ ا حَینَّ ژِ یحَ ا حَ اژِیلُا ا حَ رْا حَ ژِ یرْا*ا ژِ حَ رْاحَ ا حَ حَ احَ ارْ
 52

 sözünü delil olarak kabul etmesi 

ve onu muhakkik olarak nitelendirmesi; baĢka bir yerde ise “âlî olan o zât-ı nakkad, 

Kürtçe demiĢ ki: ا حَ حَ رْا ا ژِ حَ اژِ رْ ا ژِ حَ  ژِارْ 53  حَیحَ  ژِ رْ
 Ģeklinde onu nakkad(eleĢtiri kabiliyeti yüksek 

olan) olarak vasıflandırması ve üçüncü bölümde âlemin hüdûs meselesinde -varlık bö-

lümünde geleceği gibi- onu savunması Mollâ Halîl‟in yetkinliğinin bir baĢka gösterge-

sidir. Son dönemde Mollâ Halîl ve eserleri hakkında yapılan bazı çalıĢmalarda onun  

                                                                                                                                          
Tuhfetü‟l-Ġhvân‟i‟l Medresiyye fî Terâcim-i Ba‟zi Musannifi‟l-Kütübi‟d-Dirâsiyye, h.1427, yayın 

yeri belirtilmemiĢ, 138; Ömer PakiĢ, Mollâ Halîl es-Siirdî ve Tefsirciliği, Basılmamıs Yüksek Lisâns 

Tezi,6; Bağdatlı Ġsmail PaĢa,  Ġzâhu‟l-Meknûn,  I,  96; Bağdatlı Ġsmail PaĢa,  Hediyyetü‟l-Ârifîn, Ġstan-

bul,1951-1955, I,357,  Ömer Rıza Kehhale, Mu„cemu‟l-Müellifîn, Müessetü‟r-Risâle , Beyrût,1414/ 

1993, Birinci Baskı, I, 685; 
52 Bediüzzaman Said Nursî, Mektûbât, Söz Basım Yayın, Ġstanbul, 2005, s. 86. 
53 Bediüzzaman Said Nursî, Muhâkemât, Envâr NeĢriyât, Ġstanbul 1993, s.83 
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Said Nursî‟den sonra bölgede yetiĢen ikinci büyük âlim olduğu dile getirilmek-

tedir.
54

 Ancak biz bu değerlendirmeyi doğru bulmuyoruz çünkü Mollâ Halîl de bölgeyi 

etkilemiĢ ancak onun etkisi, günün koĢulları sebebiyle sessiz olmuĢtur. Hatta bizce Said 

Nursî‟yi dahi doğuran onun etkisidir. Ġlim dünyasına yaptığı katkı halka yaptığı etki 

açısından ve de yazdığı eserler açısından; Üstad Said Nursî‟den önce bölgeyi etkileyen 

en önemli âlim olduğu Ģeklindeki değerlendirmenin daha uygun olduğu kanaatindeyiz. 

10. Hocaları  

Müellifimizin gerek çalıĢmamızın da konusu olan Üsulü‟d Din adlı eseri gerekse 

diğer eserlerini incelerken onun ders aldığı hocalar hakkında herhangi bir bilgiye ula-

Ģamadık. Yani eserlerinde onun bizzât: „„Benim hocam Ģudur veya hocam falanca 

zâtttır‟‟ gibi bir kayda rastlayamadık. Ancak kaynaklarda onun hangi dersi hangi hoca-

dan aldığı ile ilgili bilgiler mevcuttur.  

Yaptığımız araĢtırmalar sonucunda Mollâ Halîl‟in çeĢitli ilimleri öğrendiği ve 

rihle-i tedrisatlarında bulunduğu hocaları arasında Ģunların isimlerini tespit edebildik: 

Sofi Hüseyin el-Karasevî, Mollâ Abdurrahman el-Belâkî, Mollâ Ramazan el-Hazvinî, 

ġeyh Ġbrahim Hakkı Efendi el-Erzurumî, Mollâ Ahmed el-Hafız, Mollâ Mahmud el-

Helenzî, Mollâ Muhammed b.Mollâ Ahmet el-Kevnâsî, Mollâ Abdulhadi el-Arvasî, 

Mollâ Hüseyin el-HoĢâbî, ġeyh Ferruh, Mollâ Hasan el-Bizenî, Mollâ Abdusselam, 

Mollâ Ġsmail el-Kisinî, Mollâ Yahya el-Merzevî, Mollâ Mahmut el-Behdinî ve ġeyh 

Ahmet er-ReĢidî
55

 

11. Öğrencileri 

Öğrencileri ilk önce peygamberimizin uyguladığı yönteme benzer bir yöntemle 

kendi ailesinden baĢlar. Bunun neticesinde oğullarının hemen hemen hepsi âlim olmuĢ-

lardır. Bunlardan dikkatimizi çeken Mollâ Mustafa ve Mollâ Abdullah‟tır. Mollâ Musta-

fa, Mollâ Halîl‟in en büyük oğludur. Mollâ Abdullah; Said-i Nursi‟ye ders veren âlim 

                                                
54 M.Edip Çağmar, "Mollâ Halîl el-Ġs'irdî‟nin “Risâletun fî Ġlmi‟t-Tecvîd” Adlı Eseri, e-ġarkiyat Ġlmi 

AraĢtırmalar Dergisi, 2009, c. I, sayı: 2, s. 153-161. 
55 Mollâ Fudayl, Terceme, vr. 45b-46a; Mehmet Tahir, Osmanlı Müellifleri, II, 38; Mehmet Tahir, Sırât-

ı Mustakîm,  C.V, sy.127, s. 377; Mollâ Fudayl, Terceme, vr. 45b-46a; Evliyâlar Ansiklopedisi, VIII, 

293. eval ReĢit Aziz el-Muzurî, Mollâ Halîl‟in Usûlu‟l Fıkıh Tahkiki, s.3. 
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Mollâ Fethullah‟ın
56

 dedesidir. Mollâ Mahmut,  Mollâ Halîl‟in en küçük oğludur.(32) 

bunların arasında Mollâ Mustafa‟nın kendisi de büyük bir âlim olmuĢtur.
57

 Mollâ Mus-

tafa Cizre‟de dönemin Cizre Beyi olan Bedirhan Bey‟in sarayına kadara yükselmiĢ ve 

onun medresesinde hocalık yapmıĢtır.
58

 Hatta onun babası Mollâ Halîl‟den daha büyük 

bir âlim olduğu da söylenmektedir.
59

 Ayrıca Mollâ Halîl‟in on tane oğlunun kendisin-

den icazet aldığı da anlatılmaktadır.
60

  

Bunların dıĢında kendisinden icazet alan talebelerinin bir kısmı Ģunlardır:   

Mollâ Muhammed B.Mollâ Arab es-Si‟rdî, Mollâ Ali el-Helenzi, Mollâ Mustafa el-

Helenzi, ġeyh Hamid el-Tillohi, ġeyh Hasan el-Tillohi, Mollâ Ahmet el-Hazrini, Mollâ 

Halid el-Salihi, Mollâ Zade el-Eruhi, Mollâ Hamid el-Nivili, Mollâ Bekir el-Sahri, ġeyh 

Abdulhakim el-Arvasi, Mollâ Hasan (MuĢ Müftüsü), Mollâ Ömer bin Mollâ Abdullah
61

 

12. Vefât Yeri ve Tarihi 

Müellifimizin doğum tarihi hakkında kaynaklarda yer alan farklı bilgiler onun 

vefât tarihi konusunda da kendisini göstermektedir. Mollâ Halîl‟in hayatı hakkında bilgi 

veren kaynaklardan Bağdatlı Ġsmail PaĢa‟nın Hediyyetü‟l-Ârifin adlı eseri, Ömer Rıza 

Kehhale‟nin Mu„cemu‟l-Müellifîn ve Hayrettin Ziriklî‟nin el-A‟lâm adlı eserleri gibi 

kaynaklar onun vefât tarihi ile ilgili ö.1259/1843 tarihini vermektedir.
62

 Bursalı Mehmet 

                                                
56 Bediüzzaman Said Nursî Siirt‟te Mollâ Halîl‟in oğlu Mollâ Abdullah‟tan olan torunu Mollâ 
Fethullâh‟ın medresesinde okumuĢtur.  Said Nursî burada okurken ilmî ve zekâsıyla âlimlerin ve öğrenci-

lerin dikkatini çekmiĢtir. Bundan dolayı hocası tarafından sınava tabi tutulmuĢ ve herkesi ĢaĢırtacak bir 

Ģekilde cevaplar vermiĢtir. Abdurrahman Nursî, Bediüzzaman‟ın Hayatı, s. 21. 
57 Mollâ Mustafa Cizre‟de Bedirhan beyin müderrisi olduğu dönemde Bedirhan Bey ile beraber sürgün 

edilir. Bu dönemde Osmanlı yönetimi bölgeye Esed PaĢa ve Osman PaĢa adında iki PaĢa gönderir. Bun-

lardan Esed PaĢa Mollâ Halîl‟in ricası üzerine oğlunu ve ailesini sürgünden geri getirtir. Mollâ Mustafa 

bu PaĢaya her gün Beyzâvî tefsirinden dersler okutur. Harrânî, a.g.e, s.147. 
58 Harrânî, a.g.e, s.145. 
59 Harrânî a.g.e.,145. Konumuz ile ilgili Ģöyle bir olay anlatılmaktadır:  Mollâ Mustafa‟nın öğrencilerin-

den birisi Siirt‟e Mollâ Halîl‟i ziyaret eder ve oğlunun selam ve saygısını ona ilettikten sonra Mollâ Mus-

tafa‟nın Mollâ Halîl‟den daha büyük bir âlim olduğunu söylediği anlatılmaktadır. Mollâ Halîl ona „„ Tabii 

onun arkasında Bedirhan bey ve onun kütüphanesi vardır. Ben ise kütüphane sıkıntısından karĢılaĢtığım 
ilmi problemlerin çözümü için bir defter tutuyorum zor Ģartlarda Diyarbakır‟a gidiyorum. Oradaki kütüp-

hanelerden bilgi toplayıp o Ģekilde problemlerimi çözüyorum. Ayrıca aynı olayın farklı versiyonları da 

anlatılmaktadır. 
60 Adnan Memduhoğlu, a,g.b, s.296.  
61 Mollâ Fudayl, Terceme, vr. 46a; Nejdet Karakaya, , Bir Dilci Olarak Mollâ Halîl es-Si‟irdî, Yüzüncü 

Yıl Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, BasılmamıĢ Yüksek Lisâns Tezi, Van 2006, s.19; Nafi 

Arslan, Mollâ Halîl es-Siirdî ve el-Kâfiyetu‟l-Kubrâ Adlı Eseri, BasılmamıĢ Yüksek Lisâns Tezi, 

Diyarbkır, 2011, s.23. 
62 Bağdâdî, Hediyyetü‟l-Ârifîn, I, 357; Ziriklî, El-A‟lâm, II, 347; Kehhâle, Mu„cemu‟l-Müellifîn, I, 

683; Mollâ Fudayl, Terceme, vr. 46a; Evliyâlar Ansiklopedisi, VIII, 293. 
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Tahir‟in Sırât-ı Mustakîm adlı eseri onun vefât tarihi ile ilgili ö.1257/1841 tarihini ve-

rirken,
63

 diğer bazı kaynaklar ise onun vefât tarihini ö.1255/1839 olarak vermektedir.
64

 

Bütün bu farklı tarihlere rağmen Mollâ Halîl ile ilgili yapılan akademik çalıĢmaların 

hemen hemen hepsi ö.1259/1843 yılını onun vefât tarihi olarak kabul etmektedirler.
65

 

Mollâ Halîl‟in doğum ve vefât tarihinin aksine onun vefât yeri hakkında ihtilaf 

yoktur. Onun hakkında yapılan bütün çalıĢmalar onun vefât yeri olarak Siirt ilini gös-

termektedir.
66

 Mollâ Halîl vefât etmeden önce ömrünün sonlarına doğru zayıflar ve has-

talanır, nihayetinde gözlerini de kaybeder.
67

 

Mezarı bugün Siirt‟teki ġeyh Süleyman kabristanı içerisinde olup kabrinin etrafı 

çocukları ve torunlarının mezarları ile dolmuĢtur. Kabrinin Güney cephesinde oğlu 

Mollâ Mahmut ve torunu Mollâ Hüseyin‟in kabri yer alırken, kabrinin Kuzey cephesin-

de oğlu Mollâ Abdullah ile torunu Mollâ Abdülmecit‟in kabirleri yer almaktadır.
68

 

13. Etkisi  

Mollâ Halîl‟in Doğu ve Güneydoğu bölgelerinde hem âlimler üzerinde hem de 

halk üzerindeki etkisi büyük olmuĢtur. O ilim ehline yönelik olarak yazdığı eserleri ile 

âlimleri etkilerken, halka yönelik olarak yazdığı eserleri ile de halkın gözünde son dere-

ce saygın bir konum kazanmıĢtır. Özellikle onun “Nehcü‟l Enâm” adlı eserinin medrese-

lerde öğrenciliğin ilk yıllarında okutulması, talebelerin kiĢilik kazanmasında büyük bir 

etkiye sahip olduğu bilinen bir gerçektir.  O, yaĢadığı dönemde kiĢiliği ve ilmî birikimi 

ile kendi dönemini etkilediği gibi günümüzde hala bazı medreselerde ders kitabı olarak 

okutulan eserleri ile de günümüzü etkilemektedir. Bunun en güzel ispatı ise onun zama-

nından günümüze kadar Doğu ve Güneydoğu bölgelerindeki medreselerde mezun olan 

öğrencilere verilen icazetnâmelerin büyük bir kısmında onun adının geçiyor olmasıdır.
69

  

                                                
63 Mehmet Tahir, Sırât-ı Mustakîm,  C.V, 127, s. 377. 
64 Ömer Atalay, Siirt Târihi, s. 112. 
65 Nejdet Karakaya, , Bir Dilci Olarak Mollâ Halîl Es-Si‟irdî, Yüzüncü Yıl Üniversitesi, Sosyal Bilim-

ler Enstitüsü, BasılmamıĢ Yüksek Lisâns Tezi, Van 2006, s.19; Mollâ Halîl es-Siirdî ve el-Kâfiyetu‟l-

Kubrâ Adlı Eseri, BasılmamıĢ Yüksek Lisâns Tezi, Diyarbkır, 2011, s.23.. 
66 Nejdet Karakaya, , Bir Dilci Olarak Mollâ Halîl es-Si‟irdî, Yüzüncü Yıl Üniversitesi, Sosyal Bilimler 

Enstitüsü, BasılmamıĢ Yüksek Lisâns Tezi, Van 2006, s.19. 
67 Harrânî, a.g.e, 146. 
68 Harrânî, a.g.e, 146. 
69 Mehmet Tahir, Sırât-ı Mustakîm, C.V,sy,127,s.377;  Ömer PakiĢ s.13; 
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Mollâ Halîl yazdığı eserler ile ilim dünyasını ve halkı etkilemekle beraber aynı 

zamanda yetiĢtirdiği onlarca öğrenci ile de bu etkisini geniĢletmiĢtir. Nitekim O, baĢta 

kendi çocukları olmak üzere daha onlarca öğrenci yetiĢtirmiĢtir. Onun yetiĢtirdiği öğ-

rencilerden bir kısmı da önemli mevkilerde görev almıĢ ve öğrenci yetiĢtirmiĢlerdir. 

Örneğin onun oğullarında biri olan ve aynı zamanda onun vefatı üzerine yazdığı mersi-

yeyle de meĢhur olan Mollâ Mustafa dönemi Cizre beyi Bedirhan Bey‟in Medresesi‟nde 

müderris olarak çalıĢmıĢtır.
70

  

14. Eserleri  

Mollâ Halîl çok yönlü bir Ġslâm âlimidir. Onun Ġslâmî ilimler ile ilgili neredeyse 

kitap yazmadığı ilim yoktur. Doğu medrese geleneğinde kitap yazma geleneğinin zayıf 

olmasına karĢın o hem âlet ilimlerinde hem de „âlî ilimlerin birçoğunda eser te‟lif etmiĢ-

tir. Mollâ Halîl bugün ilahiyat fakültelerinde Temel Ġslâm Bilimleri adı altında yer alan 

Arap Dili ve Belâgatı, Tefsir, Hâdis, Fıkıh, Kelâm ve Tasavvuf gibi ilimlerde eserler 

yazmıĢtır. O, bu eserlerin bir kısmını medrese öğrencelerine yönelik yazarken bir kıs-

mını da halka yazmıĢtır.  

Son yıllarda onun yazdığı eserlerden bazıları tahkîk edilerek bazıları ise tahkîk 

edilmeden basılmıĢtır.
71

 Bunlardan bir kısmı Türkiye‟de bir kısmı ise yurt dıĢında ba-

sılmıĢtır.
72

 Bazıları da Türkiye‟nin çeĢitli kütüphanelerinde
73

 veya onun akrabaları ile 

bazı Ģahsî kütüphanelerde el yazması olarak dururken
74

 eserlerinin çoğu ise hala basıl-

mamıĢtır. Ayrıca eserlerinin bir kısmına bölgedeki âlimler tarafından Ģerhler ve haĢiye-

ler de yazılmıĢtır.
75

 

Onun medrese öğrencilerine yönelik olarak hazırladığı eserlerini medreselerde 

okutulmak üzere te'lif ettiğini söyleyebiliriz. Zira onun eserlerinin genel karakteristik 

özelliği geniĢ ve yılların birikimi olan köklü Ġslâm kültür ve medeniyetinin bir birikimi-

dir. Mollâ Halîl ve eserleri hakkında son yıllarda yurtiçi ve yüksek lisans, doktora, ve 

                                                
70 Harrânî, a.g.e.,145. 
71 Basiret, Usûlu‟l Fıkıh, Kâfiye, Kâmûs gibi. 
72 Basiretü‟l Kelâm Kitâbı Beyrût‟ta basılmıĢtır. 
73 Milli kütüphane  
74 Torunları Ģarkiyat, Ģahıs kütüphaneleri  
75 Hüseyin Kıçik, Sadrettin Yüksel, Ahmet Hilmi el-Koği, Zeynelabidin Çiçek gibi. 
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makaleler gibi akademik çalıĢmalar yapılmıĢtır.
76

 Ayrıca onun hayatı, eserleri ve ilmî 

Ģahsiyeti ile ilgili sempozyumlar da düzenlenmiĢtir.
77

 Tüm bu çalıĢmalar, gizli kalmıĢ 

bilim ve kültür hazinemizden değerli bir âlimin günyüzüne çıkarılması açısından sevin-

dirici bir durum. 

Mollâ Halîl‟in eserleri hakkındaki izahatlara geçmeden önce tespit edebildiğimiz 

bütün eserlerini alfabetik olarak bir arada vermekte uygun görüyoruz. 

1. Basîratu‟l-Kulûb fî Kelâm-i „Âllâmi‟l-Ğuyûb 

2. Basîratu‟l-Kulûb fî Kelâm-i „Âllâmi‟l-Guyûb  

3. Diyâu kalbi‟l-„Arûf fi‟t-Tecvîd ve‟r-Resmi ve FerĢi‟l-Hurûf 

4. el-Kâfiyetu‟l-Kubrâ fi‟n-Nahv 

5. el-Kâmûsu‟s-Sanî fi‟n-Nahvi ve‟s-Sarfi ve‟l-Meânî 

6. Kitabun fi Usûli Fıkhî‟Ģ-ġafi‟î 

7. Kitabun fi Usûli‟l-Hâdis 

8. Kitabu Ezhâri‟l-Gusûn min Mekûlâti Erbâbi‟l-Funûn 

9. Mahsulu‟l-Mevâhibi‟l-Ahadiye fi‟l-Hasaisi ve‟s-ġemâili‟l-Ahmediyye 

10. Manzûmetun fi Mevlidi‟n-Nebî 

11. el-Manzûmtu‟z-Zümrüdiyye Nazmu Telhisi‟l-Miftah 

12. Minha cu‟s-Sünne 

13. Muhtasaru serhi‟s-Sudûr fi ġerhi‟l-Mevti ve Ahvâli‟l-Kubûr 

14. Mulahhasu‟l-Kavâti‟ ve‟z-Zevâcir 

15. Nebzetü Mevâhibi‟l-Leduniyye fi‟s-ġatâhâti ve‟l-Vahdeti‟z-Zâtiyye 

                                                
76 Ömer PakiĢ, Nafi Arslan Nejdet Karakaya ve Ali Salih Nebi ed- Doskî‟nin yüksek lisans tezleri ve 

Mustafa Öncü‟nün yapmakta olduğu doktora çalıĢması gibi. 
77 Siirt sempozyumunda birkaç bildirinin yer alması gibi 
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16. Nehcu‟l-Enâmi‟l-Arabî 

17. Nehcu‟l-Enâmi‟l-Kurdî 

18. Risâle fi ilmi‟l-Mantık 

19. Risâle fi‟l-Mecâz ve‟l-Ġstiâre 

20. Risâle fi‟l-Vad‟ 

21. el-Habiyye fi ilmi Âdâbi‟l-Munâzara 

22. Risâle Sağîre fi‟l-Ma‟fuvvât 

23. ġerhun „alâ Kasideti‟l-Hemziyye 

24. ġerhun „alâ Manzûmeti‟Ģ-ġatibî fi‟t-Tecvîd 

25. Te‟sisu Kavâidi‟l-akâid „alâ mâ Senaha min Ehli‟z-Zâhir ve‟l-Bâtın mine‟l-

„Fevâid 

26. Zübdetü ma fi Fetava‟l-Hâdis 

14.1. Arap Dili ve Belâgatı ile Ġlgili Eserleri 

14.1.1. el- Kâfiyetu‟l-Kubrâ fi‟n-Nahv 

Bu kitap Mollâ Halîl‟in en meĢhur kitaplarından bir tanesidir. Müellif bu eseri 

medrese öğrencilerine yönelik ders kitabı olarak yazmıĢtır. Kitap  ٗ ِاىحَذ لله سب اىعاىَث

 Ģeklinde hamdele ve salvele ile baĢlayıp harf  اىصلاج ٗاىغلاً عيٚ عٞذّا ٍحَذ ٗعيٚ آىٔ اجَعِٞ 

babı ile son bulmaktadır.
78

 Müellifimiz eserini isim, fiil ve harf olmak üzere üç ana bö-

lüme ayırmaktadır. Onun, bu kitabı daha kapsamlı ve detaylı yazılan el-Kâmûs adlı ki-

tabına öğrenciler için ezberlenmesi gereken bir metin/özet olarak yazmıĢ olduğunu dü-

Ģünüyoruz.
79

 Eserin öne çıkan diğer bir yönü de eserde Arapça dilbilgisi kurallarının 

                                                
78 Mollâ Halîl es-Si‟irdî, el-Kâfiyetü‟l-Kubrâ fi‟n-Nahvi, s. 101. 
79 Bu kitâb hala bazı medreselerde ders kitâbı olarak okutulmaktadır.  Medresede okuyan öğrenciler tara-

fından ezberlenmektedir. Hatta tezimiz ile ilgili araĢtırmalar yaparken Diyarbakır‟da bazı âlimler ile yap-

tığımız mülakatlar sonucu bize „„ Osmanlı döneminde Mollâ Halîl‟in el-Kafiye adlı eserinin ilmiye sınıfı-

nın askere alınıp alınmaması hususunda bir ölçü olarak kabul edildiğini, yapılan imtihanda söz konusu 

eseri ezberleyenlerin askerden muaf tutulduklarını‟‟ anlattılar. 
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hem düzyazı hem de yeri geldikçe Ģiir ile açıklanmasıdır. Oysa Mollâ Halîl‟e kadar ya-

zılmıĢ olan Arap dili ile ilgili eserlere baktığımız zaman bu eserler ya Ġbn Hacib (ö.)‟in 

el-Kafiye adlı eseri gibi nesir ile ya da Ġbn Mâlik‟in el-Elfiyyesi gibi nazım ile yazılmıĢ-

tır. Söz konusu eser tahkîk edilerek Beyrût ve Diyarbakır‟da basılmıĢtır.
80

  

14.1.2. el-Kâmûsu‟s-Sanî fi‟ s-Sarfi ve n-Nahvi‟ ve‟l-Ma‟ânî 

Mollâ Halîl bu kitabında Arap dili ile ilgili bir öğrencinin ihtiyaç duyacağı bütün 

konuları ele almıĢtır. O, bu kitabında sarf, nahiv ve ma‟ânî ilimlerini bir arada toplamıĢ-

tır. Kendisi bu eserinin sarf ve nahiv ile ilgili kısmını daha önce yazdığı “Kâfiye”nin 

Ģerhi niteliğinde yazmıĢtır. Müellif eserine besmele, Allah‟a hamd ederek ve Hz. Pey-

gamber (s.a.v)‟e salât ve selam getirerek baĢlamıĢtır. Daha sonra eserinin yazılıĢ amacı-

nı ise Ġbn Hacib‟in nahiv ve sarf ile ilgili “Kâfiye” ile “ġâfiye” isimli eserlerinin değerli 

olmasına rağmen istenilen amacı tamamıyla yerine getirmediklerini ve kısa olmaları 

nedeniyle bu alandaki ilmî boĢluğu dolduramadıklarını düĢündüğünü, bunun için böyle 

bir kitap yazmaya karar verdiğini söylemektedir.  

Mollâ Halîl eserini yazarken baĢta Kâfiye” ile “ġâfiye”nin Ģerhleri ve haĢiyeleri 

ile „„Elfiyye‟‟ “el-Câmî”, “Ġsâmü‟l-HâĢiye”, “Ġsâmü‟Ģ-ġerh”, “Abdülgafûr” ve “el-

Kâmûs” gibi erbabınca muteber olan eserlerden istifade ederek eserini yazdığını söyle-

mektedir. Daha sonra sarf ve nahiv ilminde otorite kabul edilen bu eserlerden istifade 

ederek yazdığı bu eserinin sonuna, susamıĢ ve içi yanmıĢ olanların susuzluğunu gider-

mek için belâgat ilmini de kitabın sonuna eklediğini açıkça dile getirmektedir. Daha 

sonra bizzât kendisi, yazdığı bu eserini el-Kâmûsü‟s-Sânî fi‟n-Nahvi ve‟s-Sarfi ve‟l-

Ma‟ânî olarak isimlendirdiğini söylemektedir.
81

  

Kitabın içeriğine gelince Mollâ Halîl, kitabına bir önsöz ile baĢladıktan sonra ke-

lime ve Kelâmı sonra da isim ve ismin kısımlarını açıklar. Merfû‟ât, mensûbât ve 

mecrûrât Ģeklinde bir taksime gittikten sonra tevâbi‟leri iĢler. Mebni olan kelimeleri 

açıkladıktan sonra sarfın konuları içerisinde yer alan „„Ġsm-i Fail, Ġsm-i Mef‟ûl, Ġsm-i 

Zaman, Ġsm-i Mekân” ve “Ġsm-i Alet” konularına yer verir. Sonra fiil ve fiilin kısımları-

                                                
80 Mollâ Halîl es-Si‟irdî el- Kafiyetu‟l-Kubrâ fi‟n-Nahv, thk. Hamdi Abdülmecid es-Selefî, Diyarbekir 

Kitapevi, Diyarbakır, 2011. 
81 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, el-Kâmûsü‟s-Sânî fi‟n-Nahvi ve‟s-Sarfi ve‟l-Ma‟ânî, Ravza Matbaası, Diyar-

bakır, 2012, I,16-17. 
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na geçer burada sarf ve nahiv konularını bir arada verdikten sonra harf kısmına geçer. 

Bu kısımda da cerr harfleri, atıf harfleri ve fiile benzetilen harfler gibi diğer harfleri 

iĢler. 

O, kitabının son kısmı olan belâgat kısmında Bahaeddin Muhammed el-

Hüseynî‟nin değiĢik Ģairlerden derlediği bilmeceleri açıklar.
82

 Daha sonra kendisi bizzât 

60 tane edebî sanatı Ģerh etmiĢ, konu ile ilgili bolca örnekler vermiĢtir.
83

 Daha sonra 

Safiyeddin Abdulaziz‟in 145 beyitlik edebî sanatlar ile ilgili yazdığı el-Kafiyetu‟l-

Bediiyye an‟i-l-Medaihi‟n-Nebeviyye adlı kasidesinde yer alan edebî sanatları açıkla-

mıĢ
84

 ve AiĢe bint Yusuf el-Ba‟unî (ö. 922/1516)‟nin “el-Fethu‟l-Mubîn fi Medhi‟l-

Emîn” adlı kasidesinde yer alan edebî sanatları Ģerh etmiĢtir.
85

 Özetle onun bu kitabının 

son kısmı bu dört bölümden oluĢmaktadır.
86

 

Mollâ Halîl‟in bu eseri zengin içeriği, bol örnek ve Ģevahidi ile Arap Dili ve 

Belâgatı sahasında bir ansiklopedi niteliğindedir. 

  

Mollâ Halîl‟in bu eseri el-Kâmûsü‟s-Sânî fi‟n-Nahvi ve‟s-Sarfi ve‟l-Ma‟ânî adı 

ile iki cilt halinde Diyarbakır‟da basılmıĢtır. Ancak bu baskıda eserin son kısmı olan 

belâgat kısmı yer almamaktadır. Sadece sarf ve nahiv ile ilgili kısmı vardır.
87

  

14.1.3. el-Manzûmetu‟z-Zümrüdiyye Nazmu Talhisi‟l-Miftâh 

Eser elimizde bulunmamaktadır. Mollâ Halîl ile ilgili yapılan çalıĢmalarda onun 

eserleri arasında böyle bir eserinden bahsedilmektedir.
88

  Kitabın isminden anlaĢıldığı 

kadarıyla Mollâ Halîl, bu kitabı Hâtip el-Kazvinî‟nin “Telhîsü‟l-Miftâh fi‟l-Ma‟ânî ve‟l-

Beyân” adlı belâgat ile ilgili eserini muhtemelen ezberlenmesi kolay olsun diye nazım 

haline getirmiĢtir.  

                                                
82 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, el-Kâmûsu‟s-Sanî fi‟n-Nahvi ve‟s-Sarfi ve‟l-Ma‟anî, el yazma Nesreddin As-

lan‟ın özel kitaplığı, c. 2, vr. 247b- vr.249b. 
83 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, el-Kâmûs. c.2, vr. 275a-289a. 
84 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vr. 289a- 302b. 
85  Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., c. 2, vr. 302b-328b. 
86 Halîl Çiçek, Es-si‟irdî, Mollâ Halîl b. Hüseyin b. Halid el-Ömerî  
87 Mollâ Halîl es-Si‟rdî,  el-Kâmûsü‟s-Sânî fi‟n-Nahvi ve‟s-Sarfi ve‟l-Ma‟ânî, Ravza Matbaası, Diyar-

bakır, 2012. 
88 Ömer PakiĢ, a.g.e, s.27-28; 
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14.1.4. Risâle fi‟l-Mecâz ve‟l-Ġstiâre 

Ġstiâre ilmi hakkında özet bilgiler veren bir eserdir. Müellif, böyle bir eseri ka-

leme almanın nedenini bu konuda yazılmıĢ olan eserlerin uzun ve düzensiz olmalarını 

göstermektedir.
89

 Kendisi, konu ile ilgili daha önce yazılmıĢ olan kitaplardan hülasa 

ederek daha istifade edilebilir bir risâle yazmak istediğini dile getirmektedir.
90

 Mollâ 

Halîl‟in bu eseri on beĢ sayfadan oluĢmaktadır. Eser “isti‟ârenin kısımları” 
91

 

“kinâye”,
92

 ve “isti‟âre” yi “kinâye” ye dönüĢtüren “karîne” 
93

 olmak üzere üç kısımdan 

meydana gelmektedir.  Kanaatimizce bu eser, medreselerde ders kitabı olarak okutulan 

Ebu‟l Kasım ġemsuddin Muhammed b. Ebubekir es-Semerkandî el-Leysî (ö.888 /1483) 

„nin el-Feride fi‟l-Ġstiareti ve‟l-Mecaz adlı eseri tarzında yazılmıĢ bir eserdir.  Zira bu 

eserin müellifi de eserini üç bölüm halinde hazırlamıĢ, alt baĢlıklara da “feride”demiĢtir.  

Birinci bölüm mecazın çeĢitlerini,  ikinci bölüm el- Ġstiare bi‟l-kinayeyi ve üçüncü bö-

lümde istiare-i mekniyyenin karinesini açıklamıĢtır. Eser Ģu sözlerle baĢlamaktadır: 

اىحَذ ى٘إة اىعطٞح ٗاىصلاج عيٚ خٞش اىثشٝح ٗعيٚ آىٔ رٗٛ اىْف٘ط اىضمٞح
94

 

 

14.2. Tefsir ile Ġlgili Eserleri 

14.2.1. Basiretu‟l-Kulûb fî Kelâm Allâmi‟l-Ğuyûb  

Eserin adı müellifimizin kendi ifadesi ile Basiretu‟l-Kulûb fî Kelâm „Allâmi‟l-

Guyûb Ģeklindedir.
95

 Eser üzerine Dicle üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü‟nde Prof. 

Dr. Edip Çağmar yönetiminde Mustafa Öncü tarafından doktora çalıĢması yapılmakta-

dır. Bu eser, tahkîki yapılmadan Ġstanbul‟da basılmıĢtır. 

14.2.2. Basiretu‟l-Kulûb fî Kelâm Allâmi‟l-Ğuyûb  

Tefsir‟de sûre baĢlıkları ve ayetler kırmızı mürekkeple tefsir kısmı ise siyah-

kahverengi karıĢımı mürekkeple yazılmıĢtır. Eser bir cilt halinde yüz elli iki varaktan 

                                                
89 Mollâ Halîl, Risâle fi‟l-Mecâz ve‟l-Ġsti‟âre, s. 2. 
90 Mollâ Halîl, a.g.e., s. 2. 
91 Mollâ Halîl, a.g.e., s. 2. 
92 Mollâ Halîl, a.g.e., s. 8. 
93 Mollâ Halîl, a.g.e., s. 11. 
94 Mollâ Halîl, Risâle fi‟l-Mecâz ve‟l-Ġsti‟âre, s.1. 
95 Mollâ Halîl es-Si‟rdî,  Basiretu‟l-Kulûb fî Kelâmi „Allâmi‟l-Guyûb 
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oluĢmaktadır.
96

 Mollâ Halîl bu tefsirini de birinci tefsiri gibi Basiretu‟l-Kulûb fî Kelâm 

„Allâmi‟l-Guyûb Ģeklinde isimlendirmiĢtir. Bu tefsir de birincisi gibi Bakara suresi ile 

baĢlayıp Fatiha suresi ile son bulmaktadır. Ancak bu tefsir birincisine nazâran daha ge-

niĢtir. Kanaatimizce Mollâ Halîl, diğer eserlerindeki telif metodunu da göz önünde bu-

lundurarak önce birinci tefsiri muhtasar olarak yazmıĢ daha sonra birinci tefsirde kısaca 

değindiği veya değinmediği Kur‟ân ilimleri, Hâdis, Fıkıh ve Kelâm gibi konuları bu 

tefsirinde detaylı bir Ģekilde ele almıĢtır. Mollâ Halîl bu tefsirini Kehf suresine kadar 

yazabilmiĢtir. O, ömrünün vefâ etmemesi sebebiyle bu tefsirini sonuna kadar tamamla-

yamamıĢtır. Burada dikkat çekilmesi gereken bir baĢka nokta da bu tefsirin mukaddime-

si ile birinci tefsirin mukaddimesinin aynı olmasıdır. 

14.3. Hâdis ile Ġlgili Eserleri 

14.3.1. Kitâbun fî Usûli‟l-Hâdis 

Mollâ Halîl‟in, hâdis Usûlü ile ilgili yazdığı bu eserin tam ismi Usûlü‟l-Hâdis‟l-

Ezher min Muhtasar ve ġerhihi li Ġbni Hacer Ģeklindedir.
97

 Eserin isminden anladığımız 

kadarıyla eser Ġbn Hacer‟in “Nuhbetü‟l-Fiker fî Mustalahi Ehli‟l-Eser” ve bu kitabın 

Ģerhi olan “Nüzhetü‟n-Nazâr” adlı eserler temel alınarak yazılmıĢtır. 

14.3.2. Zubdetu mâ fî Fetâva‟l-Hâdis 

Eserin tam ismi “Zübdetu ma fî Fetâve‟l-Hâdis fi‟l-Ecvibe ve‟l-Ġ‟tinâ bi Nahvi‟l-

Fadli ve‟t-Tafdil ve Umûrin leyse li Ahadin anha Ğinâ” Müellifimizin böyle bir eser 

yazdığı onun hayatını ele alan bazı çalıĢmalarda zikredilmektedir.
98

 Ancak yaptığımız 

araĢtırmalar neticesinde eserin kendisine ulaĢamadık. Eserin adından hareket ederek 

eserin Ebü'l-Abbas ġehabeddin Ahmed Ġbn Hacer el-Heytemî, (ö.974/1567)‟nin „„el-

Fetava'l-hâdisiyye‟‟ adlı eserinin bir muhtasarı olabileceğini varsayabiliriz. 

                                                
96 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vr. 1a. 
97 ġeyh Fudayl, Terceme, vr. 47a. 
98 ġeyh Fudayl, Terceme, vr. 47a; Ömer PakiĢ, a.g.e, 36; Adnan Memduhoğlu, Mollâ Halîl es-Siirdî ve 

Usûlü‟l-  Fıkıh Adlı Elyazma Eseri, s.307. 
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14.3.3. Tabakâtu‟r-Ricâl 

Son dönem yapılan çalıĢmalardan bazılarında Mollâ Halîl‟in böyle bir eser yaz-

dığı söylenmektedir.
99

 Ancak eser ne genel kütüphanelerde ne de Ģahıs kütüphanelerin-

de mevcuttur. Eserin adından da anladığımız kadarıyla eser, hâdis isnadında yer alan 

râviler ile ilgili bir hâdis usûlü kitabıdır.  

14.4. Ġslâm Hukuku ile Ġlgili Eserleri 

14.4.1. Minhâcü‟l-vusûl ilâ Ġlmi‟l-Usûl 

Mollâ Halîl hakkında yapılan çalıĢmalarda bu eser Kitâbu fi Usûli Fıkhî‟Ģ-ġafi‟î 

adıyla anılmaktadır.
100

 Ancak Müellifîn kendi ifadesi ile kitabın ismi Minhâcü‟l-vusûl 

ilâ ilmi‟l-Usûl Ģeklindedir.
101

 Mollâ Halîl‟in fıkıh usûlü ile ilgili kaleme aldığı bir eser-

dir. Bu eserinde de Mollâ Halîl kendisinden önce yazılmıĢ olan fıkıh usûlü kitaplarından 

çokça istifade etmiĢtir. Eser, sistematiği ve içeriği bakımından medreselerde öğrencilere 

icazet almadan önce son olarak okutulan Ġbnüs‟Sübkî (ö.771/1369)‟nin Cem‟u‟l-

Cevâmi‟ adlı eseri ile benzerlik arz etmektedir.
102

 Ancak daha çok ġafi‟î mezhebi ağır-

lıklı bir fıkıh usûlü kitabıdır. Eser besmeleden sonra bir mukaddime ile baĢlayıp fıkıh 

usûlü, fıkıh, kitap, sünnet, icma, kıyas, içtihat, taklît ve fetva usûlü gibi konuları iĢle-

mektedir. Bu konuları yedi baba ayırmaktadır. Birinci babta; kitabı,
103

 ikinci babta; sün-

neti,
104

 üçüncü babta; icmâ‟ı,
105

 dördüncü babta; kıyası,
106

 beĢinci babta; ihtilaf edilen 

delilleri,
107

 altıncı babta; tercih sebeplerini,
108

 son olarak yedinci babta ictihad, taklîd ve 

fetva usûlünü
109

 iĢlemektedir. 

                                                
99 Ömer Atalay, Siirt Târihi, s.113; Nadir Al, a.g.e, s.117. 
100 Ömer PakiĢ, a.g.e, 24; 
101 Mollâ Halîl es-Si‟irdî, Minhâcu‟l-Vusûl ilâ Ġlmi‟l-Usûl, Mektebetü Seydâ, Diyarbakır, 2011, s.10. 
102Adnan Memduhoğlu, Mollâ Halîl es-Siirdî ve Usûlü‟l-Fıkıh adlı elyazma eseri, s.308-309. 
Memduhoğlu bu bildirisinde Mollâ Halîl‟in bu eserinin Ġbnu‟s-Subkî‟nin Cem‟u‟l-cevâmi‟ adlı eserine 

benzediğini ifade etmektedir. Mollâ Halîl‟in bu eserini fıkıh Usûlü kitapları içerisinde „„memzûc‟‟eserler 

kategorisinde değerlendirilmesi gerektiğini belirtir. 
103 Mollâ Halîl es-Si‟irdî, Minhâcu‟l-vusûl ilâ ilmi‟l-Usûl, s.25. 
104 A.g.e. s.73. 
105 A.g.e. s.85. 
106 A.g.e. s.93. 
107 A.g.e. s.111. 
108 A.g.e. s.117. 
109 A.g.e. s.123. 
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Mollâ Halîl kitabına  ٔ تغٌ الله اىشحَِ اىشحٌٞ ٗتٔ ثقرٜ ٗتعذ ٍا رقد ٍِ  تشَح ٍِ عطش اص٘ه اىفق

.sözleri ile baĢlar فاّٞز ق٘اِّٞ اص٘ه اىذِٝ اسدّا ّعطش ٍشاٍل
110

 

.sözleri ile kitabını bitirir ٕزا آخش ٍا خرَْا تٔ الاص٘ه ٍِٗ الله ّٞو اىص٘اب ٗاىقث٘ه
111

 

14.4.2.Risâle Sagîre fi‟l-Ma‟fuvvât 

Mollâ Halîl, bu eserini medrese öğrencilerine hitap etmekten ziyade halka yöne-

lik olarak halkın günlük yaĢamlarında karĢılaĢtıkları problemlere çözüm aramak ama-

cıyla yazmıĢtır. Mollâ Halîl eserinin yazılıĢ amacını necaset konusunda bazı âlimlerin 

titiz davrandıklarını bazılarının ise titiz davranmadıklarını gevĢek davrandıklarını belir-

tir ve ihtiyaca binaen böyle bir eser yazmaya teĢebbüs ettiğini söyler.
112

 Mollâ Halîl 

esere Ģu sözlerle baĢlar:  

اىحَذ لله سب اىعاىَِٞ   ٗتعذ فيَا ساٝد اىَعاصشِٝ فٜ اىرحشص عِ اىْجاعاخ تعضٌٖ فٜ غاٝح اىرفشٝظ 

ٗتعضٌٖ فٜ غاٝح الافشاط ٗ اىرحشٝض
113

   

Mollâ Halîl‟in bu eseri birçok problemli konuya çözüm getirdiği için ilim çevre-

lerince bu esere Ģerhler yazılmıĢtır. Bu Ģerhlerden bir tanesi Mollâ Hüseyin el-Cezerî 

Fethu‟l-Celil bi ġerhi Ma„fuvvâti Mevlana el-Mella Halîl ismi ile yazdığı Ģerhtir. Bir 

baĢka Ģerh ise Mella Abdullah b. Mirza en-Nursî‟nin ġerhu‟l-Ma„fuvvât adıyla yazdığı 

bir Ģerhtir. Son olarak da ġeyh Süleyman b. ġeyh Abdullah el-Hâlidî es-Siirdî‟nin yaz-

dığı Hallu‟l-MuĢkilât ġerhu Mesaili‟l-Ma„fuvvât adlı eserini zikredebiliriz.
114

 

                                                
110 Mollâ Halîl es-Si‟irdî, Kitâbün fî Usûli‟l-Fıkhî‟Ģ-ġâfi‟î, Ömer PakiĢ‟in Ģahsi kütüphanesi,  

vr.20a,21b. 
111 Mollâ Halîl es-Si‟irdî, a.g.e. vr.1a. 
112 Mollâ Hüseyin el-Cezerî, Fethü‟l-Celîl ala Metni‟l-Ma‟fuvvât, Garanti Matbaası, Ġstanbul, 1973, s. 

13-14. 
113 Mollâ Hüseyin el-Cezerî, a.g.e., s. 13-14. 
114 Abdulkerim Ünalan, Mollâ Halîl es-Siirdî‟nin Fıkhî Yönü, Uluslararası Siirt Sempozyumu, BirleĢik 

Matbaa, Ġzmir, 2007,s.367. 
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14.5. Kelâm ile Ġlgili Eserleri  

14.5.1. Te‟sisu Kavâidi‟l-akâid alâ mâ Senehe min Ehli‟z-Zâhir ve‟l-Bâtın 

mine‟l-Fevâid 

  Bu eserin adı torunlarından ġeyh Cüneyt‟in yazdığı eserde Usül‟l Akâid‟ olarak geç-

mektedir.
115

 Ömer PakiĢ, Te‟sisu Kavâidi‟l-akâid alâ mâ Senehe min Ehli‟z-Zâhir ve‟l-

Bâtın mine‟l-Avâid
116

 olarak adını vermekte iken diğer kaynakların çoğunda adı Te‟sisu 

Kavâidi‟l-akâid alâ mâ Senehe min Ehli‟z-Zâhir ve‟l-Bâtın mine‟l--Fevâid
117

 Olarak 

geçmektedir. Biz de bu adı kullanmanın daha uygun olduğu kanaatindeyiz. Mollâ 

Halîl‟in bu eseri Kelâm ilminde yazılmıĢ ciddi bir çalıĢmadır. Eser 121 varaktan oluĢ-

maktadır. Mollâ Halîl eserine Kelâm ekolleri ile ilgili bilgi vererek baĢlar.
118

 Kelâm 

ilminde hudûs delili dediğimiz delil ile Allah(c.c)‟ın varlığı ile konuyu iĢledikten son-

ra
119

 birinci bölümde “âyân, arâz ve ilim” ile ilgili konuları iĢler.
120

 Mollâ Halîl, eserini 

Kelâm âlimlerinin görüĢlerinden ve onların Akâid ile ilgili yazdıkları eserlerden hülasa 

ederek yazdığını söyleyerek bitirir.
121

 Onun Kelâm ilmi hakkındaki görüĢleri ve Kelâm 

Ġlmi ile ilgili eserleri üzerinde son dönemlerde akademik çalıĢmalar yapılmaktadır.
122

 

Biz de bu eseri esas alarak onun bilgi ve varlık anlayıĢını ele alacağız. 

14.5.2. Nehcu‟l-Enâm fi‟l-Akâid (Kürtçe) 

Doğu ve Güneydoğu medreselerinde ders kitabı olarak okutulan en temel eser-

lerden birisi olan bu eser,  yukarıda değindiğimiz gibi öğrencinin zihin dünyasını ve 

ahlakını Ģekillendiriyor. Eserin ismi “Halkın Yolu” anlamına gelmektedir. Eserin Türki-

                                                
115 Mollâ Halîl es-Si‟irdî, Te‟sisu Kavâidi‟l-Akâid alâ mâ Senehe min Ehli‟z-Zâhir ve‟l-Bâtın mine‟l-

Fevâid, vrk. 61a. 
116

 Ömer PakiĢ, Mollâ Halîl es-Si„irdî ve Tefsirdeki Metodu, BasılmamıĢ Yüksek Lisâns Tezi, Marma-

ra Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 1996, s. 16, 34. 
117 Ali Nebi Sâlih Doskî,  el-Mollâ Halîl es-Si‟irdî ve Menhecuhu fi‟l Ġsbati‟l Akâidi‟l Ġslâmiyyeti min 

Hilali Manzûmetihi Nehcu‟l-Enâm, Dârupirez, Erbil 2007, s.54; Ahmet Hilmi el-Koği, Rehberi Avâm 

ġerha Nehcü‟l Enâm, t.y. b.y. s.79 
118 Mollâ Halîl es-Si‟irdî, a.g.e.,  vr. 1a 
119 Mollâ Halîl es-Si‟irdî, Te‟sîs. vr. 4b. 
120 Mollâ Halîl es-Si‟irdî, a.g.e., vr. 4b. 
121 Mollâ Halîl es-Si‟irdî, a.g.e., vr. 95a. 
122Mollâ Halîl‟in Kelâm ile ilgili görüĢleri için bkz. Hacı Su, Mollâ Halîl es-Si‟irdî‟nin Hayatı ve 

Nehcü‟l-Enâm Adlı Eseri, (YayınlanmamıĢ Lisâns Bitirme Tezi ve Eserin tercemesi) Diyarbakır 2002; 

Ġbrahim CoĢkun “Mollâ Halîl Es-Siirdî‟nin Kelâmî GörüĢleri”, Uluslararası Siirt Sempozyumu, Birle-

Ģik Matbaa, Ġzmir, 2007; Mehmet Yalar  “Siirdî‟ye Ait Nehcu‟l-enâm Adlı Eserin Biçim ve Ġçerik 

Yönünden Tahlili, Uluslararası Siirt Sempozyumu, BirleĢik Matbaa, Ġzmir, 2007.; Ali Nebi Sâlih Doskî,  

el-Mollâ Halîl es-Si‟irdî ve Menhecuhu fi‟l Ġsbati‟l Akâidi‟l Ġslâmiyyeti  min Hilali Manzûmetihi  

Nehcu‟l-Enâm, Dârupirez, Erbil 2007 
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ye kütüphanelerinde nüshaları mevcuttur.
123

 Eserin dili akıcı ve anlaĢılırdır. Eserin yazı-

lıĢ amacı küçük yaĢtan itibaren Müslümanlara itikad, ibadet ve ahlak kurallarını öğret-

mektir. Eser farz-ı aynlar, Allah‟ın sıfatları, melekler, peygamberler, kıyamet alametleri 

ve Tasavvuf-ahlak gibi yirmi iki baĢlıktan oluĢmaktadır. Allah‟ın sıfatlarını anlatırken 

O‟nun haberi sıfatları hususunda tevili savunmaktadır. Ancak bu konuda batini yorumla-

ra girilmemesi gerektiğini belirtmektedir.
124

 

 Mollâ Halîl Kürtçe Ģiir halinde yazdığı bu kitabında akait konularıyla beraber 

ahlak ile ilgili konulara da yer vermektedir.
125

  

Eserin yazmaları olduğu gibi basılmıĢ olanları da vardır.
126

 Ayrıca söz konusu 

eser üzerine Ģerh, tercüme ve akademik çalıĢmalar yapılmıĢtır. Bunlardan tespit edebil-

diklerimiz Ģunlardır: 

Ahmet Kuğî tarafından yazılmıĢ olan Ģerh Rehber-ı Avam, Zeynulabidin Çiçek 

tarafından yazılan Arapça ġerhu Nehci‟l-Enâm ve Eski Ģer‟iye baĢkâtiplerinden Seyyid 

Tahir Geylânî‟nin Türkçe nazım halinde yazdığı tercüme Hallu‟l-Merâm Tercemetu 

Nehci‟l-Enâm
127

 

14.5.3. Nehcu‟l-Enâm fi‟l-Akâid(Arapça) 

Mollâ Halîl‟in bir önceki eseri olan Kürtçe eserin Arapça versiyonudur. Bu ese-

rin de kütüphanelerde yazmaları vardır.
128

 Eser Ģu Ģekilde baĢlamaktadır: 

ا إىٚ ّظَٜ تـجِذّ ٍ ٗ سغثح ٍ ْ٘   ”.Nazmıma arzu ve istekle gelin“ ذعاىَ

                                                
123 Milli Kütüphane, nu: 06MK.Yz. A 5752; Hk 4979. 
124

 Mollâ Halîl es-Siirdî, Nehcü‟l-Enâm, çev. Serkan Tekin, Ġstanbul ts., s. 8-14 ;Hacı Su, Mollâ Halîl 

es-Si‟irdî‟nin Hayatı ve Nehcü‟l-Enâm Adlı Eseri, (YayınlanmamıĢ Lisâns Bitirme Tezi ve Eserin 

tercemesi) Diyarbakır 2002, s. 6-9.  
125 Mehmet Yalar  “Siirdî‟ye Ait Nehcu‟l-enâm Adlı Eserin Biçim ve Ġçerik Yönünden Tahlili, Ulus-

lararası Siirt Sempozyumu, BirleĢik Matbaa, Ġzmir, 2007,s. 414-417 
126 Matbaa-ı Evkaf-ı Ġslâmiye ve Askeriye, Mustafa Hâlim‟in hattıyla Safer 1337/Ekim 1918; Mehmet 
Yalar, a.g.b, s.418. 
127 Mehmet Yalar bu tercüme ile ilgili Ģunları söylemektedir: „„Eski Ģer‟iye baĢkâtiplerinden ve Bitlis 

Cami-i Kebir Ġmam-Hatibi Bitlisli merhum Seyyid Tahir Geylânî‟nin 1946-1950 yılları arasında yaptığı 

Türkçe nazımlı çevirisidir. Bu çalıĢma, yapıldığı târihten 1992 yılına kadar yazma olarak korunduğu 

mütercimin mahdumu değerli dostumuz merhum Hacı Abdullah Doğru‟nun teĢebbüsüyle Abdulvahhab 

Yıldız ve Ahmet Dalas tarafından Osmanlıca aslı ve latinizesiyle birlikte yayına hazırlanmıĢ ve 1992 

târihinde, baĢka müelliflere ait diğer üç eserin aynı mütercim tarafından yapılan Türkçe nazımlı çevirileri 

ve latinizeleriyle birlikte toplam dört eserden ibaret olarak “Manzûm ġafii Ġlmihali” baĢlığı altında Bur-

sa Furkân Ofset‟te basılmıĢtır.‟‟Mehmet Yalar, a.g.b,s.417. 
128 Milli Kütüphane, nu: A 5771. 
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Bu eserle alakalı Zeynel Abidin Çiçek‟in Arapça yazdığı bir Ģerh ve Ali Nebi 

Salih ed-Doskî‟nin “Siirtli Mollâ Halîl ve Ġslâm Akâidinin Ġspatında Yöntemi(Nehcü‟l 

Enâm Çerçevesinde)” Arapça yüksek lisans çalıĢması mevcuttur.
129

 

14.5.4. Muhtasaru ġerhi‟s-Sudûr fi ġerhi‟l-Mevti ve Ahvâli‟l-Kubûr 

Kaynaklarda Müellifîn böyle bir kitabından bahsedilmektedir.
130

 Eserin ismin-

den, Mollâ Halîl bunu Ġmam Suyûtî‟nin “ġerhü‟s-Sudûr fi ġerhi‟l-Mevti ve Ahvâli‟l-

Kubûr” adlı eserini ihtisar ederek yazmıĢ olduğunu anlıyoruz.
131

 

14.5.5. “Mulahhasu‟l-Kavâti‟ ve‟z-Zevâcir fîmâ Tekellemû ala‟s-Sağâir 

ve‟l-Kebâir” 

Müellifimiz hakkında yapılan çalıĢmalarda onun böyle bir eserinden bahsedil-

mektedir.
132

 Ama eserin hiçbir nüshasını tespit edemedik. Ġsminden anladığımız kada-

rıyla Kelâm ilminde mürtekib-i kebâir olarak bilinen ve büyük günah iĢleyen kiĢilerin 

ahiretteki durumlarını konu edinen bir eserdir.  

14.5.7. Kelâmî bir Konu ile Ġlgili Risâle  

Mollâ Halîl, bu eseri bölgeye Bedirhan Bey sürgünü için gelen Osmanlı PaĢala-

rından Esed PaĢa‟nın Kelâm ile ilgili bir problemine cevaben yazdığı bir Risâle dir.
133

 

Eser elimizde bulunmadığı için eserin içeriği ile ilgili herhangi bir yorumda bulunamı-

yoruz. 

14.6. Tasavvuf ile Ġlgili Eserleri 

14.6.1. Minhâcu‟s-Sunne ti‟s-Seniyye fî Âdâbi Sülûki‟s-Sûfiyye 

Mollâ Halîl‟in Tasavvuf ile ilgili yazdığı en derli toplu eseridir. Eserleri içerisin-

de diğerlerine nispeten daha özgün olan bir eserdir. Eser, 

                                                
129 Ali Nebi Sâlih Doskî,  el-Mollâ Halîl es-Si‟irdî ve Menhecuhu fi‟l Ġsbati‟l Akâidi‟l Ġslâmiyyeti min 

Hilali Manzûmetihi Nehcu‟l-Enâm, Dârupirez, Erbil 2007 

 
130 ġeyh Fudayl, Terceme, vr. 47a. 

 
132 ġeyh Fudayl, Terceme, vr. 47a;  Ömer PakiĢ s.30; sempoz, s.408; Ġbrahim CoĢkun  “Mollâ Halîl Es-

Siirdî‟nin Kelâmî GörüĢleri”, Uluslararası Siirt Sempozyumu, BirleĢik Matbaa, Ġzmir, 2007,s.432;  

Adnan Memduhoğlu s.303 
133 Harrânî, a.g.e,s.146-147. 
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اخحَ ژِ یٌاا ه ا حَ احَ ا   نَّ    حَدرْ ا حَب بژِ   فيا بِّ

ا  سُّینَّةاا ژِفرْ   ياإ حَىا  جحَینَّة  ا ژِیرْ   يا يحَ

beytiyle baĢlamaktadır. ġu beyitlerle de son bulmaktadır: 

نَ نٌِْ   أعَْلَى مَفْخر الكَوْنَ نٌْ  نوُرِ النُّورِ وَالعَي ْ
  أَضْعَافُ صَلاةُ اللَّو  تُ رْضِيوِ كَما يَ رْضَاه  
 مَعْ آلوِِ وَالَأصْحاب  وَالأتَْباعِ وَالَأحْبَاب 
  ما حَنَّ حََامُ البان  وَاسْتَ وْرَقَتِ الَأغْصَان 

  ثَُّ الَحمْدُ وَالدنَِّة  للِْمَوْلََ عَلَى السُّنَّة  
 قَدْ وَف َّقَنَا الِإتْْام  طوُبََ يَكْفِي ذَا الِإكْراَم 

  لقد   ووالخنً ععّ 
Eser manzûm bir eser olup aĢağı yukarı 1200 beyittir. Mollâ Halîl bu eserinde 

sufilerin Tasavvufî hayatlarında sünnete uymanın yöntemini anlatmaktadır. 

Mollâ Halîl bu eserinde Sünnete tabi olmayı,
134

 zühd hayatını,
135

 tevekkülü,
136

 

manevi hastalıkları,
137

 cimrilik,
138

 kibir
139

 ve hased
140

 gibi konulara değinmektedir. 

Mollâ Halîl, kitabını hamd, salât ve kitabı bitirme olanağını tanıdığı için de Allah‟a 

minnet Ģükranlarını ifade ederek sonlandırır.
141

 Mollâ Halîl‟in bu eseri Seyyid Muham-

med b. Seyyid Hasan el-Findikî 1340/1921‟de istinsâh edilmiĢtir.
142

 Ayrıca torunların-

dan ġeyh Füdayl tarafından 1370/1951 yılında istinsahı ile 1231 yılında ġeyh Halit 

RiĢnevî tarafından yapılan bir istinsahı daha vardır.
143

  

                                                
134 Mollâ Halîl es-Si‟irdî, Minhâcu‟s-Sunne ti‟s-Seniyye fî Âdâbi Sülûki‟s-Sûfiyye ( Ömer PakiĢ‟in 
Ģahsi kütüphanesi), vr. 1b. 
135 Mollâ Halîl es-Si‟irdî, Minhâc, vr. 4a. 
136 A.g.e. vr. 9a. 
137 A.g.e. vr. 16a. 
138 A.g.e. vr. 26a. 
139 A.g.e. vr. 18b. 
140 A.g.e. vr. 20a. 
141 A.g.e. vr. 55a. 
142 A.g.e. vr. 58a. 
143 ġeyh Halid‟in istinsahında adı “Zâdus‟sâlıkîn fi‟t Tasavvuf ve Nesâihi‟d dîn” olarak geçmektedir. 
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14.6.2. Nebzetu Mevâhibi‟l-Ledüniyye fi‟Ģ-ġatâhâti ve‟l-Vahdeti‟z-Zâtiyye 

Müellifimiz bir taraftan medresede öğrenciler arasında bulunan bir âlim olduğu 

gibi aynı zamanda Tasavvufla içli dıĢlı bir mürĢittir. Onun Tasavvuf konusunda ġeyh 

Ahmet RaĢit‟ten halifelik aldığını biliyoruz. Kaynaklarda Mollâ Halîl‟in böyle bir ese-

rinden söz edilmektedir. Eserin ismi bazı kaynaklarda„„Nebzetun mine‟l-Mevâhibi‟l-

Medeniyye”
 144

 geçmekle beraber son dönemde yapılan çalıĢmalarda ise eserin adı yuka-

rıda verdiğimiz Ģekilde yer almaktadır.
145

 Bu eser elimizde bulunmamaktadır. Eserin 

adından anlayabildiğimiz kadarı ile eser Tasavvuftaki „„Ģatâhâtlar‟‟
146

 ile ilgili yazılmıĢ 

bir eserdir.  

14.6.3. ġeyh Ahmet‟in Menkıbelerini anlatıldığı Risâle   

Daha önce Mollâ Halîl‟in Tasavvuf ilminde de yetkin olduğunu belirtmiĢtik. O, 

Tasavvuf ile ilgili icazeti Ģeyhi ġeyh Ahmet RaĢid‟ten almıĢtır. Mollâ Halîl‟in Tasavvuf 

konusunda yazdığı eserlerden bir tanesi de ġeyh Ahmet RaĢid‟in keramet ve menkıbele-

rini anlatan Risâle dir. Örneğin O, bir gün Ģeyhinin Abdulkadir Geylani ile görüĢtüğünü 

ve her ikisinin birlikte darda olan bir kadının imdadına yetiĢtikleri ve onu kurtardıkları 

Ģeklinde uzun sayılabilecek bir kerametini anlatır.
147

 

14.7. Tecvîd ile Ġlgili Eserleri  

14.7.1. Diyâu‟l- Kalbi‟l-Arûfi fi‟t-Tecvîd ve‟r-Resmi ve FerĢi‟l-Hurûf 

Ġsminden de anlaĢılacağı gibi Mollâ Halîl‟in Tecvit ve Tashih‟i-hurûf ile ilgili 

yazılmıĢ bir eserdir. Yani müellifimiz bu eserini Kur‟ân-ı Kerim‟i güzel ve usûlüne göre 

okunması için böyle bir eseri yazmıĢtır. Yukarıda Müellifîn eserlerinin bir kısmını nesir 

Ģeklinde bir kısmını ise nazım ile yazdığını belirtmiĢtik. Müellifimizin nazım ile yazdığı 

eserlerden bir tanesi de Diyâu‟l- Kalbi‟l-Arûfi fi‟t-Tecvîd ve‟r-Resmi ve FerĢi‟l-Hurûf 

                                                
144 Mehmet Tahir, Osmanlı Müellifleri, II, 38; Sırât-ı Mustakîm, C. V, sayı, 127, s. 377; Evliyâlar 

Ansiklopedisi, C. VIII, 296. 
145 ġeyh Fudayl, Terceme, vr. 47a; Ömer PakiĢ, a.g.e, s.30. 
146 ġatahat veya ġathiyyât manevî sarhoĢluk, kendinden geçer bir hâle gelmek ve böyle istiğrak hâlinde 

iken söylenen muvazenesiz sözler için kullanılan bir tasavvufî bir terimidir. Bkz. Ġbrahim Mustafa, el-

Mu‟cemu‟l Vesit, 2.Baskı, el- Mektebetu‟l Ġslâmiyye, Kahire 1972, Ģ-t-h mad. Hallâc-ı Mansur‟un 

„Ene‟l-Hakk‟, Bâyezid‟i-Bestâmî‟nin „Sübhânî‟ sözü Ģathıyye olarak değerlendirilir. 
147 Harrânî, a.g.e, 
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adlı eseridir. Kaynaklarda da müellifimizin böyle bir eser yazdığı belirtilmektedir.
148

 Bu 

eser beĢ yüz beyitten meydana gelmektedir.
149

  

14.7.2. ġerhun „alâ Manzûmeti‟s-ġatıbî fi‟t-Tecvîd 

Mollâ Halîl Doğu medreselerinde eksik olduğu iddia edilen Tecvîd ilmi ile ilgili 

birkaç eser yazmıĢtır. Bu eserlerden bir tanesi de Muhammed b. Fîre eĢ-ġâtıbî 

(ö.590/1193) ‟nin “Hirzü‟l-Emânî” adlı tecvîd ile ilgili eserine yazdığı bu Ģerhtir. Bu 

Ģerh 180 varaktan müteĢekkildir. Mollâ Halîl bu eseri yazma nedeni olarak medrese 

öğrencilerine bir hizmet ve âhiret için bir azık olması amacıyla ġâtıbî‟nin “Hirzü‟l-

Em‟an‟i” adlı eserine az ve öz bir Ģerh yazmak istediğini belirtmektedir.
150

 Mollâ Halîl 

esere besmele ve hamdele ile baĢlayıp yine hamdele ile kitabını bitirir. Mollâ Halîl‟in 

torunlarından ġeyh Fudayl bu yazma nüshayı 1396/1976 yılında dedesi Mollâ 

Abdülkahhar‟ın yazma nüshasından istinsah ettiğini söyler.
151

 

14.7.3. Risâletun fî Ġlmi‟t-Tecvîd 

Mollâ Halîl‟in tecvîd ilmi ile ilgili yazdığı bir baĢka eser de 
 
Risâletun fî Ġlmi‟t-

Tecvîd adlı eseridir. Eser Kürtçe yazılmıĢ manzûm bir eserdir. Mollâ Halîl ile ilgili ya-

pılan çalıĢmaların hiçbirinde onun bu eserine değinilmemiĢtir. Söz konusu eseri  Edip 

Çağmar tespit etmiĢ ve eser hakkında bir makale yazmıĢtır.
152

 Eser on beĢ sayfa ve iki 

yüz kırk dört beyitten meydana gelmiĢtir. Eser Tecvîd hakkında bilgi, harflerin mahreç 

ve sıfatlarI, izhâr, ihfâ, med gibi Tecvîd ilminin hemen hemen bütün konularını kapsa-

maktadır. Mollâ Halîl, eserin baĢ tarafında Tecvîd öğrenmenin farz olduğunu belirtir. 

Eser Ģu beyitlerle baĢlar: 

Bizanin bira cumle hun ehlê dîn 

Ku tecvîda Kur‟ânê farde bi ta„ayîn 

Çi ku ew bi tecvîdê nazil buye 

Ji ba xaliqê mine û meĢhur buye 

                                                
148 Mehmet Tahir, Osmanlı Müellifleri, II, 38; Mehmet Tahir, Sırât-ı Mustakîm, C. V, sy. 127, s. 378; 

Bağdâdî, Hediyyetü‟l-Ârifîn, C. I, 357; Evliyâlar Ansiklopedisi, Mollâ Halîl Si‟irdî Maddesi, VIII, 296 
149 Ömer Atalay, Siirt Târihi, s. 113; Ömer PakiĢ, a.g.e, s.21; Adnan Memduhoğlu, a.g.b, s.300; Ömer 

PakiĢ, a.g.b, s.405. 
150 Mollâ Halîl es-Si‟irdî, ġerhun ala Manzûmeti‟Ģ-ġâtıî fi‟t-Tecvid, vr. 1b. Ömer PakiĢ, a.g.e, s.33-34. 
151 Mollâ Halîl, ġerhun ala Manzûmeti‟Ģ-ġâtıbî fi‟t-Tecvid, vr. 180a. 
152 M.Edip Çağmar, "Mollâ Halîl el-Ġs'irdî‟nin “Risâletun fî Ġlmi‟t-Tecvîd” Adlı Eseri, e-ġarkiyat Ġlmi 

AraĢtırmalar Dergisi, 2009, c. I, sayı: 2, s. 153-161. 
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ġu beyitlerle de son bulur: 

Me û da û babê di me mu‟mînan 

Bi ke xatirê wî xudan her du wan 

Di her waqtê da sed salat û selam 

Li wî bin ku da„vet bi wî kir temam
153

  

14.8.ÇeĢitli Ġlimler ilgili Yazdığı Eserler 

14.8.1. ġerhun „alâ Kasideti‟l-Hemziyye 

Mollâ Halîl‟in böyle bir eser yazdığını onun hayatını ele alan kaynaklardan öğ-

reniyoruz.
154

  Adından anlaĢıldığına göre bu eser Ebû Abdullah ġerefeddin Muhammed 

b. Saîd b. Hammad Busirî(ö.695/1296)‟nin Hz. Peygamber (s.a.v) hakkında yazdığı ve 

her mısrasının sonu hemze ile biten „„Kaside-i hemziyye fi medhi‟n-nebeviyye‟‟ adlı 

esere yazmıĢ olduğu bir eserdir.
155

 Ömer PakiĢ, onun bu eserinin Ebü'l-Abbas 

ġehabeddin Ahmed Ġbn Hacer el-Heytemî, (ö.974/1567)‟nin „„ el-Minehü‟l-Mekkiyye fî 

Ģerhi‟l-Hemziyye‟‟ adlı eserin bir muhtasarı olabileceğini söyler.
156

Ancak eserin ismin-

den Ģerhten ziyade müstakil bir eser olduğu görünmektedir.   

14.8.2. Kitâbu Ezhâri‟l-Ğusûn min Makûlâti Erbâbi‟l-Fünûn ve mâ li‟t-

Tâlibîn fîhi Karru‟l-Uyûn 

Mollâ Halîl‟in böyle bir eser yazdığı kaynaklarda zikredilmektedir. 
157

 Ancak 

eser ile ilgili herhangi bir malumata ulaĢamadık.  Sadece eserin adından anladığımız 

kadarıyla Mollâ Halîl, bu eserini çeĢitli ilim dallarıyla ilgili olarak yazmıĢtır. Mollâ 

Halîl ile ilgili yapılan çalıĢmalarda eserin ismi Kitabu Ezhâri‟l-Ğusûn min Mekûlâti 

Erbâbi‟l-Fünûn Ģeklinde eksik olarak zikredilmektedir.
158

 

                                                
153 Mollâ Halîl‟in bu Risâle si ile ilgili detaylı bilgi için bkz. M.Edip Çağmar, "Mollâ Halîl el-Ġs'irdî‟nin 

“Risâletun fî Ġlmi‟t-Tecvîd” Adlı Eseri, e-ġarkiyat Ġlmi AraĢtırmalar Dergisi, 2009, c. I, sayı: 2, s. 153-

161. 
154 Mehmet Tahir, Osmanlı Müellifleri, II, 38; Mehmet Tahir, Sırât-ı Mustakîm, V, sayı, 127, s. 378; 

Bağdâdî, Hediyyetü‟l-Ârifin, I, 357; Evliyâlar Ansiklopedisi, s. 293; Ömer PakiĢ 33; 

 
156 Ömer PakiĢ, a.g.e, 33. 
157 ġeyh Fudayl, Tercüme, vr. 47a. 
158 Ömer PakiĢ, a.g.e, 33; Ömer PakiĢ, a.g.b, 406; 
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 14.8.3. Mahsûlu‟l-Mevâhibi‟l-Ahadiyye fi‟l-Hasâisi ve‟s-ġemâili‟l-

Ahmediyye 

Mollâ Halîl‟in bu eserinde, Hz. Peygamber (s.a.v)‟in Ģemâilini ve özelliklerini 

anlatır. YetmiĢ dört bölümden meydana gelen eser yüz otuz altı varak Ģeklinde 

Müellifîn torunu Mollâ Abdulkahhar tarafından 23 Ramazan Cumartesi 1300/1883 tari-

hinde yazılmıĢtır.
159

 Mollâ Halîl esere hamdele ve salvele ile Ģu Ģekilde baĢlamaktadır:  

اىحَذ لله    ٗاىصلاج ٗاىغلاً عيٚ خٞش خيقٔ ٍحَذ  ٗتعذ فٖزٓ ّثزج ٍِ خصائصٔ   ٗاسج٘صج ٍِ 

شَائئ
160

   

Mollâ Halîl, eserinde Hz. Peygamber (s.a.v)‟in Ģemâilini ve özelliklerini açıkla-

maktadır. O, daha sonra Hz. Peygamber (s.a.v) hakkında vacip, haram ve mübah olan 

hasaisi açıkladıktan sonra birinci bölümde Allah Resulünün saçını taramasını 
161

son 

bölümde ise peygamberlerin de insan olduklarını dolayısıyla insanoğlu için sözkonusu 

olan hususların onlar için de geçerli olduğunu açıklar.
162

  

Eser  فيئ اىحَذ ٗاىَْح عيٚ ٍا ٕذْٝا اىٚ اىرَِٞ تْثزج ٌٍ رمشٗا فٜ خصائصٔ ٗٗفقْا ىيرثشك تخلاصح ٍَا

.sözleriyle bitmektedir ضثط٘ا ٍِ شَائئ
163

 

14.8.4. Manzûmetun fi Mevlidi‟n-Nebî 

Mollâ Halîl, bu eserinde peygamberimizin doğumunu konu edinir. Adından da 

anlaĢıldığı gibi eser nazım ile yazılmıĢ bir eserdir. Eser seksen beĢ varaktan müteĢekkil 

olup Mollâ Halîl‟in torunu Mollâ Abdulkahhar tarafından 1285/1878 senesinin Rebiü‟l-

evvel ayında yazmıĢtır.
164

 

14.8.5. Risâle fi Ġlmi‟l-Mantık 

Bu risâle Mollâ Halîl‟in mantık ilmi hakkında mantığa giriĢ tarzında yazdığı bir 

eserdir. O, bu eserini yıllarca Ġslâm dünyasında medreselerde ders kitabı olarak okutulan 

hacim itibarıyla küçük fakat Ģöhreti ve etkisi büyük olan Esirüddin el- Ebherî tarafından 

                                                
159 Mollâ Halîl, Mahsûl, vr. 136b. 
160 Mollâ Halîl es-Si‟irdî, Mahsûlu‟l-Mevâhibi‟l-Ahadiye fi‟l-Hasâis ve‟Ģ-ġemâili‟l-Ahmediye vr. 1a. 
161 Mollâ Halîl, Mahsûl, vr. 26a. 
162 Mollâ Halîl, a.g.e., vr. 123a. 
163 Mollâ Halîl, a.g.e., vr. 136b. 
164 Mollâ Halîl, Mevlidü‟n-Nebî Ömer PakiĢ Ģahsi kütüphanesi, vr. 84b-85a. ( mavcut olan bu nüshada 

Kitâbın sahibesi ve malikesinin Mollâ Abdulkahhar kızı Afîfe olduğu kaydı yer almaktadır.) 
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(ö.663/1265) kâleme alınan bir mantık kitabı olan Ġsagoci adlı mantık kitabını model 

alarak yazmıĢtır. Ancak Mollâ Halîl, Ebherî‟den farklı olarak eserine bir giriĢ yazmıĢ, 

mantığın tanımını yapmıĢ ve tanımın Ģartlarını saymıĢtır.
165

 

 Mollâ Halîl eserine bir giriĢ ile baĢlar sonra tasavvuratın kısımları olan lafız, de-

lâlet, beĢ tümel ve kavli Ģârihi açıklar.
166

 Daha sonra mantıkta tasdikatı, önermeler ve 

hükümleri ile kıyası açıklar.
167

 En sonda ise burhân, cedel, hitabet, Ģiir ve muğalatayı 

iĢleyip eserini hamd, salât ve selam ile bitirir.
168

  

Esere Sadrettin Yüksel‟in bir Ģerh yazdığı belirtilmektedir.
169

 Ancak gördüğü-

müz kadarıyla eser Ģerhten ziyade bir haĢiye niteliğindedir. Eser Diyarbakır‟da Özdemir 

Basımevinde tarihsiz olarak basılmıĢ olup yirmi sekiz sayfadır. Ayrıca eser, ġaban ġevli 

tarafından tahkîk edilmiĢ ancak henüz basılmamıĢtır.
170

  Biz de özellikle Mollâ Halîl‟in 

bilgi anlayıĢını verirken sık sık bu kitaptaki öğretilerine müracaat ederek onları Kelâm 

kitabındaki bilgileriyle karĢılaĢtıracağız. 

14.8.6. Risâle fi‟l-Vadı‟ 

Mollâ Halîl bu eserini de diğer birçok eseri gibi medresede ders kitabı olarak 

okutulmak üzere yazmıĢtır. Eser altı sayfalık bir risâledir.  Mollâ Halîl eserinde Vadı‟ 

ilminin tanımını yapar. Sonra çok veciz ifadelerle vadı‟ ilminin kısımlarını ve konuları-

nı açıklar.
171

  

Mollâ Halîl eserine Ģöyle baĢlamaktadır: 

ٕزا فائذج ىطٞفح فٜ ٍعْٚ ذحقٞق اى٘ضع ٗ اّ٘اعٔ
172

 

14.8.7. el-Habiyye fi ilmi Âdâbi‟l-bahs ve‟l-Munazâra 

Medresede geleneksel eğitim ve öğretim hiyerarĢisi içerisinde okutulan ilimler-

den bir tanesi de Münazâra ilmidir. Bazı medreselerde bu ilimle ilgili olarak Osmanlı 

                                                
165 Mollâ Halîl es-Si‟irdî, Risâle fi ilmi‟l-Mantık, s.2. 
166 Mollâ Halîl, a.g.e., s.3-5-6-7-8-10. 
167 Mollâ Halîl, a.g.e., s.8-915-16-17-18-19. 
168 Mollâ Halîl, a.g.e., s.25-29. 
169 Ömer PakiĢ, a.g.e., s.31. 
170 Nazım Hasırcı, Ġsagoci Geleneği ve Mollâ Halîl‟in Ġsagocisi, Ġbrahim Hakkı ve Siirt Uleması Sem-

pozyumu, Ġstanbul, 2008, s.322. 
171 Mollâ Halîl, a.g.e., s. 1; Ömer PakiĢ, a.g.e, s.32; Ömer PakiĢ, a.g.b, s.410. 
172 Mollâ Halîl, a.g.e., s. 1; Ömer PakiĢ, a.g.e, s.32; Ömer PakiĢ, a.g.b, s.410. 
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dönemi âlimlerinden olan Saçaklızâde Muhammed b. Ebubekir el-MaraĢi el-Hanefi 

(ö.1145/1732) tarafından yazılmıĢ olan Velediyye adlı Risâle  ile Abdulvahhap b. Hüse-

yin b. Veliyyuddin (ö. 1190/1776) tarafından yazılmıĢ olan ġerhül Veledyiye li 

Saçaklızâde adlı Ģerh okutulmaktadır. Bazı medreselerde ise münazâra ilminde Mollâ 

Halîl‟in Ģiir halinde yazdığı el-Habiyye adlı eser okutulmaktadır. 
173

 Mollâ Halîl‟in eseri 

kısaca “Habiyye” olarak bilinmektedir. Eser on bir sayfadan ibarettir. Müellifimiz eseri-

ne Ģu sözlerle baĢlamaktadır: 

    مداللها  ج  یا یّ اااااااااااا  ىا خ    ا  عقیا  عط ة

174ا اعدا س ع  افياخب ةااااااااا    دا  ب ثاا  ا   ية
              

Mollâ Halîl‟in bu eseri de Zeynelabidin Âmidî tarafından basılmıĢtır.
175

 Ayrıca 

söz konusu esere M. Salih b. Ahmed el-Gursî bir Ģerh yazmıĢtır.  

Mollâ Halîl‟in yukarıda saydığımız ve haklarında bilgi verdiğimiz eserlerinden 

baĢka eserlerinin de olabileceğini tahmin ediyoruz. Zira onun hayatı ve eserleri üzerine 

yapılan çalıĢmalar gün geçtikçe artıyor. Yapılan her yeni çalıĢmada onun farklı yönleri 

ve eserleri tespit edilmektedir. Örneğin daha önce yapılan çalıĢmalarda Mollâ Halîl‟in 

eserleri arasında onun Kürtçe yazmıĢ olduğu manzûm bir eser olan tecvîd ilmi ile ilgili 

yazdığı Risâletun fî Ġlmi‟t-Tecvîd adlı eseri yer almıyordu. Mollâ Halîl ile ilgili yapılan 

çalıĢmaların hiçbirinde onun bu eserine değinilmemiĢtir. Söz konusu eseri Edip Çağmar 

tespit etmiĢ ve eser hakkında bir makale yazmıĢtır.
176

 

14.9. Mollâ Halîl‟e Nispet Edilen Eserler 

Yukarıda aktardığımız eserlerine ilaveten kimi çalıĢmalarda Mollâ Halîl‟in Ģu 

eserleri de zikredilmektedir: 

                                                
173 M. Edip Çağmar, a.g.b,699. 
174 Mollâ Halîl, Risâle fi Ġlmi Âdâbi‟l-Bahsi ve‟l-Münâzara, s. 1; Ömer PakiĢ, a.g.e, s.33; Ömer PakiĢ, 

a.g.b, s.410. 
175 Zeynelabidin Âmidî, Manzûmetü‟l-Habiyye fi‟l-Munâzara, Diyarbakır, 2002. 
176 M.Edip Çağmar, "Mollâ Halîl el-Ġs'irdî‟nin “Risâletun fî Ġlmi‟t-Tecvîd” Adlı Eseri, e-ġarkiyat Ġlmi 

AraĢtırmalar Dergisi, 2009, c. I, sayı: 2, s. 153-161. 
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a) Luğat ve Nahiv ilimlerinde eser te’lif edenler hakkında 

yazılan eser 

b) Değişik konularda şiir ve kasidelerini içeren eser 

c) Usûlu Muğni’l-Lebîb el-Hac min Cemi Cevâmii 

d) Kürtlerde Talâk (Boşanma) ile ilgili meseleler hakkında 

yazdığı eser 

e) Kudret ve kaderin yaratıcısına yakarışla ilgili eser 

f) Kendi nefsine nasihat içeren eser. 

g) Risâle fi’l-va’zi ve’l-irşâd  

h) Risâle fi akideti cevhereti’l-İslâm  

i) Manzûmetun fi’l âdâb tehdi’t-tâlib ila’t-tariki ve’s-

sevap
177

 

j) Besmele-i Şerîfe Tefsiri
178

 

YazmıĢ olduğu bu manzûm eserlerin yanısıra Mollâ Halîl-i Siirdî Ģiirle de ilgi-

lenmiĢtir. Soyundan gelen ġeyh Cüneyd‟in Ģiir mecmuasında kendi el yazısı ile yazdığı 

söylenen 22 Ģiiri bulunmaktadır
179

. Bunlardan altı tanesi Kürtçe, diğerleri ise Arap-

ça‟dır. ġeyh Cüneyd, bu Ģiirlerin ona ait olduğu görüĢündedir. Gerçekten de Mollâ 

Halîl‟in bu Ģiirlerden iki tanesinde Ģeyhi ġeyh Ahmed ReĢid el-Kâdirî‟yi medh etmiĢ 

olması ve bu Ģiirlerden bir kısmının baĢ tarafında, “yazarı Halîl ġevkî‟ye ait bir Ģiir” 

anlamına gelen “Li Kâtibihi Halîl ġevkî” ibâresini yazmıĢ olması,
180

 bu Ģiirlerin ona 

aidiyyeti ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Mollâ Halîl‟in ayrıca torunu Mollâ Ömer‟e 

hitaben yazmıĢ olduğu bir Ģiiri aile efradınca bilinmekte ve ezberlenmektedir.

                                                
177 Ali Nebi Sâlih ed-Doskî, el-Mollâ Halîl es-Si‟irdî ve menhecuhu fi‟l isbati‟l Akâidi‟l Ġslâmiyyeti 

min hilâli Manzûmetihi Nehci‟l-enâm, Dârupirez, Erbil, 2007, s.54-56. 
178 Nadir Al, a.g.e, s.117. 
179 ġeyh Cüneyd, a.g.e., s. 77-104, 125. 
180 ġevki kelimesi, diğer bazı kaynaklarda da Mollâ Halîl için kullanılmıĢtır. Bkz. ġeyh Muhammed Ka-

zım NakĢibendî el-Hâlidî el-Hazînî, Cevâhiru‟l-Ġlmi‟l-Kâzimiyye, yy., ty., s. 205. 
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1.BĠRĠNCĠ BÖLÜM 
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BĠLGĠ ve DELĠL 

 

1.1. BĠLGĠ KONUSU 

Bu bölümde, Mollâ Halîl‟in Bilgi AnlayıĢı‟nı ele alacağız. Müellifîn bilgi hak-

kındaki görüĢleri sadece Kelâm ile ilgili eserleriyle sınırlı olmadığından diğer kitapla-

rından, özellikle Mantık ve Tefsirle alanında yazdığı eserlerinden alıntılar yaparak kar-

ĢılaĢtırma yöntemiyle onun bu konu hakkındaki düĢüncelerine yer vereceğiz. 

1.1.1.Bilginin Varlığı 

 Mollâ Halîl, Ömer en-Nesefi‟den alıntı yaparak: “ Hakikat ehli demiĢler: Sofist-

lerin aksine eĢyanın gerçekliği vardır.”
181

, kavram ve önerme açısından bu varlıkların, 

“var olma bilgileri de tahakkuk eder.”
182

 Kendisinin de öteki Kelâmcılar gibi bilginin ve 

varlıkların varolduğunu ifade etmektedir. Daha sonra sofistlerin bilgiye ve varlığa dair 

kuĢkucu, öznel ve inkârcı/agnostik yaklaĢımları ile vahdet-i vücûdu savunan basiret 

sahiplerinin “Kâinattaki her Ģey zan ve gölgedir ya da aynalardaki yansımalardır.” Ģek-

lindeki bazı söylemlerin aynı Ģey olmadığını dile getirmektedir.  

 Mollâ Halîl; bu durumu, Sofistlerin özellikle agnostiklerin sözlerini reddetmey-

le ve iptal etmeyle uğraĢılmayacak kadar açık olduğunu söylemektedir. Çünkü onların 

(La edriyye) nesneyi kabul etmediklerini dolayısıyla bilgiyi de kabul etmediklerini be-

lirterek onlar hakkında: “Öyleyse onları ikna etmenin tek bir yolu kalıyor o da: AteĢle 

onları cezalandırmaktır. Ya ateĢin varlığını kabul edecekler ya da yanacaklar.” Gibi 

klasik bir anlayıĢla bilginin varlığı hakkında kesin düĢüncesini sonlandırmaktadır.  Son-

ra da bilginin tanımına geçmektedir. 

1.1.2.Bilginin Tanımı 

Bilgi, Arapça‟da ilim;
183

 Ġngilizce‟de knowledge; Fransızca‟da connaissance; 

Almanca‟da erkenntnis;
184

 Farsça‟da daniĢ
185

 ifade edilir. Bilginin tanımı yapılabilir mi 

                                                
181 Mesut b. Ömer, Taftazânî, ġerhü-l Akâidin-Nesefiye, el-Mektebetü-l Hanefiye, Ġtanbul ts. S.57 
182 A.g.e. s.58 
183 Muhammet b. Mükrim, Lisânü‟l Arab, 1.Baskı, Sadır, Beyrût,  ٌ  .mad عي
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yapılamaz mı sorunu epistemolojinin önemli sorularından biridir. Kimine göre bunun 

tanımı ilmin tasavvuru zor olduğundan ya da bilginin akıl yürütme olmaksızın sadece 

azıcık ona iltifat etmeyle hâsıl olan zarurî bir bir durum olduğundan tanımlanamazken 

kimine göre -ki çoğunluk bu görüĢü paylaĢmaktadır- bu tanım mümkündür. Ancak bu-

nun tanımında görüĢ birliği yoktur.  

Bilgininin meydana gelebilmesi için temel üç öğenin (suje, obje ve akt) Ģart ol-

masından ve somut bir varlık olmamasından dolayı diğer bir ifadeyle bilginin zihnî bir 

durum olması neticesinde bilginin tanımında diğer zihnî kavramlarda olduğu gibi muta-

bakata varılamaması ĢaĢırtıcı değildir. Bilginin klasik tanımı olan, suje(özne) ile ob-

je(nesne) arasında meydana gelen bağdır.
186

 tanımı dahi tüm bilgelerin üzerinde uzlaĢtı-

ğı bir tanım değildir. 

Bilgi aktı, özneden objeye yönelen bilinç etkinliğidir. Bilinç etkinliği olarak bil-

gi aktları algılama, anlama(kavrama) ve açıklama türünde olabilir.
187

 

Bilgi sorunlarının kapsamlı bir biçimde ilk kez ele alınıĢını Platon‟a kadar geri 

götürebiliriz. Elbette ondan önce de Sofistler ve Sokrates arasında bilgi etrafında dönen 

yoğun felsefi tartıĢmalar söz konusudur ve hatta bazı doğa filozoflarında da bilgiye 

felsefeî bakıĢları, bir ölçüde dikkati çeker; ama bunların hiçbiri Platon‟la karĢılaĢtırıldı-

ğında istenen boyutlara ulaĢmıĢ görünmez.
188

 Çünkü ondan önce sistemli bir biçimde 

bilgi incelenmemiĢtir. Oysa Platon ilk kez bilgiye değin akla gelebilecek tüm soruları 

sormuĢ, bilgiyle alakalı sorunları tartıĢmıĢ ve bu Ģekilde oldukça kapsamlı ve geniĢ çer-

çeveli bir bilgi kuramı ortaya koymuĢtur.
189

  

Bilgi  için genelde Ģu tanımlar serd edilmektedir: 

- Bilgi: Zorunlu ve bir delil gereği bir Ģeyin ne üzerine ise ona inanmaktır. 

- Bilgi: Bilinenin ne üzerine olduğu gibiyle tanımaktır. 

                                                                                                                                          
184 Ahmet Cevizci, Felsefe Sözlüğü, 4. baskı Paradigma, Ġstanbul 2000, s. 137  
185Â‟rif Etik, Farsça-Türkçe Lûgat, Salâh Bilici Kitapevi, Ġstanbul, s.175 
186 GeniĢ bilgi için bkz. Ahmet, Cevizci, Bilgi Felsefesi, Say, Ġstanbul 2010. s.14-18 
187 Abdülkadir, Çüçen, Bilgi Felsefesi, Asa, Bursa 2001, s.17 
188 Sara, Çelik, Bilgi Felsefesi Ġlkçağ‟dan Yeni Çağa, Doruk, Ġstanbul 2010. S. 17 
189 A.g.e. s.17 
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- Bilgi: Kendisini elde edenin bilen olmasını gerektirendir. 

- Bilgi: Bilinenin olduğu gibi kavramaktır. 

- Bilgi: Bilineni olduğu gibi açıklamaktır. 

- Bilgi: Bilineni olduğu gibi ispatlamaktır. 

- Bilgi: Bilinenin olduğu gibi oluĢuna itimat etmektir. 

- Bilgi: Bir Ģeyin formu akılda meydana gelmesidir. 

- Bilgi: Kavranılanın mâhiyet inin, kavrayanın nefsinde karĢılığını bulmasıdır. 

- Bilgi: Anlamlar arasında çeliĢiğine ihtimal vermeyecek Ģekilde tutunduğu 

yere ayırt etmeyi gerektiren niteliktir. 

- Bilgi: Nefiste anlamlar arasında çeliĢiğine ihtimal vermeyecek Ģekilde anla-

mı ayırmasıdır. 

- Bilgi: Kendisini elde edene bilinenin apaçık olduğu bir niteliktir. 

- Bilgi: Nefiste meydana geldiği anlamın dıĢında bir ihtimalin bulunmadığı bi-

çimde bir anlamın hâsıl olmasıdır.
190

  

- Bilgi: Bir Ģeyin mâhiyet inin bizzât kendisiyle veya formuyla varlıkta bağım-

sız bir Ģey için hakiki/hükmî olarak meydana gelmesidir.
191

 

Yukardaki tanımlara baktığımızda tanımın ya özneden merkeze alınmıĢ ya 

nesne veya aralarındaki iliĢki esas alınarak bir sonuca gidildiğini görüyoruz. 

Filozoflara(MeĢĢaî) Göre Bilgi ve Özellikleri: 

ġimdi genel anlamda filozofların bilgi hakkında ne düĢündüklerini önermeler bi-

çiminde zikretmek istiyoruz: 

                                                
190 Seyit Abdulzade Muhammet Tahir, Mahzenu‟l Ulûm, Asaduryan ġirketi Mertebiye Matbaası, Ġstan-

bul 1308 h. s.18-22 
191 Muhammed b. Ġbrahim, eĢ-ġirazî(Mollâ Sadra), Mefatihü‟l Ğayb, Müessetü‟t Târihi‟l Arabî, Beyrût 

2008, s. 185 



37 
 

- Bilgi, bir Ģeyin suretinin akılda meydana gelmesidir. 

- Bilgi, doğru bir akıl yürütme neticesinde insanın kabiliyetleri tarafından meyda-

na gelir.  “Tevlîd” yöntemi veya alıĢkanlıklar neticesinde oluĢuyor değil. Akıl 

yürütme bilgi için zihni hazırlar ve sonuç olan bilgi de zihinde açığa çıkar. 

- Zarurî bilgilerin bizde meydana gelmesi yönelme, duyumsama ve elde etme ka-

biliyetine sahip olmaya bağlıdır. 

- Duyuların sağlam olması, görünenin hazır olması ve diğer Ģartların bulunması 

görmeyi gerektirir.
192

 

ġimdi ise genel anlamda Mu‟tezile‟nin bilgi hakkında ne düĢündeklerini aktar-

mak istiyoruz. 

Mu‟tezile‟ye Göre Bilgi ve Özellikleri: 

- Bilgi akıl yürütmeden sonra “Tevlît”
193

 ile meydana gelir. Yani bir eylem, eyle-

mi yapana baĢka bir eylemi gerektirir. 

- Zarûrî bilgi, duyumsama, duyumsanana yönelme ve bunları yaparken de zarurî 

bilgiyi almaya istidatlı olmakla gerçekleĢir. 

- Cehalet de hakikatte bilginin benzeridir. 

- Nazâri ilim zarûrî ilme dönüĢemez. 

- Kıyas ispatlayıcıdır açıklayıcı değildir. 

- Cehl-i mürekkep ilmin zıtı değil bilakis ilmin benzeridir. 

- Bir duyumsama onun bilgisini vermez. 

- Ġcmali ilim Allah için mümkündür. 

- Zarûrî bilgiler ve teklifin bulaĢmadığı müktesep bilgiler yok olmaz. 

- Görme için Ģartların bulunması halinde görme eylemi gerçekleĢecektir.
194

 

EĢa‟rîler‟e Göre Bilgi ve Özellikleri: 

- Doğru bir akıl yürütmeyle elde edilen bilgi “Tevlît” veya gerektirmekle değil, 

alıĢkanlıkladır. 

- Ġcmalî ilim Allah için sabit değildir. 

                                                
192 Abdullah b. Osman b. Musa Efendi Mestçizâde, el-Mesâlikü fi‟l- Hilâfiyâti beyne‟l Mütekellimine 

ve‟l Hükemâ, thk. Dr. Seyyid Bahçıvân, birinci baskı, Sadır, Beyrût 2007 s.53-65 
193 Dolaylı bir oldurma, bazı bilgilerden zorunlu olarak baĢka bir bilginin çıkması. 
194 Abdullah b. Osman b. Musa Efendi Mestçizâde, el-Mesâlikü fi‟l- Hilâfiyâti beyne‟l Mütekellimine 

ve‟l Hükemâ, thk. Dr. Seyyid Bahçıvân, birinci baskı, Sadır, Beyrût 2007 s.75-112 
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- Sonradan meydana gelen bilginin yeri insanın bedeninde belli değildir. Allah, 

bilgiyi dilediği organda yaratır.  

- Görme için tüm Ģartlar oluĢsa dahi görme eyleminin meydana gelmesi Ģart de-

ğildir. 

- Cehl-i mürekkep bilginin zıttıdır. 

- Allah ve sıfatları hakkındaki nazâri bilgi zarûrî bilgiye dönüĢebilir. 

- Bilgiler de diğer ârazlar gibi kalıcı değildirler. 

- Cehalet hakikatte bilgiye aykırıdır.
195

 

Burada görüldüğü üzere Ehl-i sünnet kelamcıları zihnî varlığı kabul etmedikle-

rinden sadece harici varlığın bir türevi olarak gördüklerinden bilginin vasıtası 

olan akıl, duyu ve haberi kabul etmelerine rağmen bilginin meydana geldiği 

yerinakıl olması rasyonel bir gerektirliliğe bağlanmaz. Bilginin kaynağı akıl ola-

bildiği gibi Allah‟ın dilediği baĢka herhangi bir yerde de onu var edebilir.
196

 Ve 

böylece bilgi aslında cevher değil bir arazdır. Akıl da bu anlamda sadece duyu 

vasıtaları kadar bir öneme sahiptir. Dolayısıyla EĢ‟arîler‟e göre bilgi ile verilen 

hükümler apriori değil aposterioridir. 

1.1.2.2. Kelâmcılara Göre Bilginin Tanımı 

Mollâ Halîl, iki tanımı esas almaktadır: Bunlardan birincisi Ģu Ģekildedir: 

 صفة يتجلى بها الدذكور لدن قامت وو

“Bilgi bilen için apaçık olduğu bir niteliktir.”
197

 

Kelâmcılar zihnî varlığı yadsıdıklarından ilmin, asla teaddüdün olmadığı, göre-

celiliğe sahip ve nefs-i nâtıkaya tutunan gerçek bir sıfat olduğu görüĢünü savunmuĢlar-

dır. Farklılık parçalara sahip oluĢundan değil ilintilerin çokluğundandır. Bu sıfatı (bilgi-

yi) nedenlerin kullanılmasından sonra Allah(c.c.) yaratır.
198

 

                                                
195Abdullah b. Osman b. Musa Efendi Mestçizâde, a.g.e., s.112-143 
196 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 2a-3a 
197Bu tanım, Mesut b. Ömer, et-Taftazânî, ġerhü-l Akâidin-Nesefiye, el-Mektebutü‟l Hanefiye, Ġstanbul 

ts. s .60 da yer almaktadır. 
198 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 2b 
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Mollâ Halîl, kelamcılar adına yukarıdaki tanımı ve açıklamayı yaptıktan sonra 

bilgiye bilen tarafından söylenen sözlerin açığa çıktığını belirtir. OluĢan bu bilgi, hem 

mevcutları hem madûmları kapsadığını izah ediyor. Bundan hareketle aklın idrak ettiği 

kavramları ve kesin olan bilgileri ile kesin olmayan bilgileri ve duyuların algılamasını 

kapsadığını belirterek bu tanımı açıklığa kavuĢturur. 

Mollâ Halîl ikinci tanıma ise Ģu sözlerle yer vermektedir: 

  صفة توجب تْييزاً لا يحتمل النقيض

“Zıddına ihtimal vermeyecek Ģekilde manaları birbirinden ayırt etmeyi gerekti-

ren bir sıfattır.”
199

  

Mollâ Halîl‟in; Kelâmcıların bu tanımı ve birinci tanımı kesin olmayan bilgileri 

kapsamadığı çünkü ayrıĢtırmanın zannı ortadan kaldırdığı gerekçesiyle eleĢtirmektedir. 

1.1.2.3. Mutasavvıflara Göre Bilgi 

Mutasavvıfların bilgiye yaklaĢımı filozoflar ve Kelâmcılar gibi bir arada, sade, 

net, anlaĢılır ve sistemli olma yerine satır aralarına dağılmıĢ olmasından olacak ki müel-

lif de; onların görüĢlerini bilgi konusunda vermek yerine tıpkı onların yaptığı gibi kita-

bın satır aralarına serperek dağınık bir Ģekilde aktarmaktadır. Kanaatimizce Ġbn Ara-

bî‟nin bilgi hakkındaki çeliĢkili gibi görünen öğretilerini serd etmesi, mana ve madde 

âlemine gidip gelmesinden ve manada görülenlerin lafızlarla aktarılmasında ve anlaĢıl-

masında yaĢanan sıkıntıların olması ve istenen düzeyde olmamasından kaynaklıdır. Bu-

nu, Ġbn Arabî‟nin hem ontolojisinde hem epistemolojisinde görmek mümkündür. Muta-

savvıfların ontolojisinde ruhun bedene sığmadığı, bedenin ruha dar geldiği gibi Muta-

savvıfların epistemolojisinde de mana da aynı Ģekilde lafız için fazla gelip söze sığma-

maktadır. Ancak bir kısmı bu kalıba girebilmektedir. Çoğu dıĢarda kaldığı için görünen 

aysbergin üst kısmı gibi eksik biliniyor ve dolayısıyla anlaĢılmaz addediliyor. Biz de 

Mollâ Halîl‟in satır aralarını aralayarak Mutasavvıfların bilgiye dair görüĢleri hakkında-

ki düĢüncesini belirlemeye çalıĢacağız. 

                                                
199 Bu tanımı ise el-Ġcî, Abdurrahman, ġerhü‟l Mevâkıf, el-Kütübü‟l Ġlmiye, Beyrût 1998, 1/ 84-85, ve 

et-Taftazânî: a.e. s.60 da yer almaktadır. 
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 ىو موجودا فالعلع أو الأمر ذلك كان نفسو معدوما في ذلك عليو ىو ما حد على ما أمرا القلب تحصيل العلع

المحصل  ذلك الأمر ىو والدعلوم القلب ىو والعالم القلب من التحصيل توجب التي الصفة

“Ġlim, kalbin bir Ģeyi nasılsa olduğu gibi -mevcut olsun veya olmasın- elde etme-

sidir. Öyleyse ilim, kalbin bir Ģeyi elde etmesini gerektiren bir sıfat, bilen kalbin kendisi 

ve bilinen ise elde edilen Ģeydir.”
200

 

Müellif, Mutasavvıflara göre bilgiyi elde etme yolu, bilginin kaynağı, sınırı, gü-

venirliği ve derecelerini değiĢik yerlerde söylerken onlara göre bilginin tanımını söyle-

memesi dikkat çekicidir. 

1.1.2.1. Mollâ Halîl‟in Bilgi AnlayıĢı 

Mollâ Halîl‟in, bilginin tanımını yaparken medreselerde Seyda‟nın Ġsagoci‟si 

olarak bilinen ve Kitab-u Ġsagoci olarak basılan “Risâle fi Ġlmi‟l Mantık”ta da aĢağıdaki 

tanıma benzer tanımı kullanması, bu yaklaĢımı öne alması onun Kelâmcılar ve Muta-

savvıflar gibi düĢünmediğini, filozofların yaklaĢımını benimsediği anlaĢılıyor. 

Mollâ Halîl,  bilginin tanımını önce filozoflara göre yapmakta daha sonra Ke-

lâmcıların görüĢünü açıklamaktadır. Filozoflara göre Ģu sözlerle yapmaktadır: 

والعلع عند الحكماء القائلنٌ والوجود الذىنّي الإدراك الدفسَر بحصول صورة الشيء في العقل، أي انتقاش النفس 

 .أنو كيف: أنو من مقولة الانفعال والصورة الحاصلة عند من يقول: والصورة الحاصلة من الشيء عند من يقول

“Zihnî varlığı kabul eden filozoflara göre bilgi, akılda bir Ģeyin formu olarak 

meydana gelme ile açıklanan idrak etmedir/kavramadır. Yani bilginin “infial” katego-

risinden olduğunu söyleyenlere göre bilgi, aklın “bir Ģey”den meydana gelen formla 

nakıĢlanmasıdır/resmedilmesidir ve “keyfiyet” kategorisinden olduğunu söyleyenlere 

göre ise meydana gelen formun bizzât kendisidir.” 

 Hemen belirtelim ki zihnî varlığı kabul eden tüm filozoflar, bilgiyi müellifin 

ifade ettiği gibi tanımlamazlar. Örneğin Mollâ Sadra, bilgiyi yukarda geçtiği gibi Ģu 

                                                
200  Ġbn Arabî, Fütühat, Sadır, Beyrût ts. 1/90,91 
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Ģekilde tanımlamaktadır: Bilgi varlığıyla özü aynı olan hakikatlerden olduğunu söyle-

mektedir. Böyle hakikatlerin tam tanımı yapılamaz. Çünkü tam tanım cins ve fasılla 

olur ve her ikisi de tümel Ģeylerdir. Oysa her varlık kendi baĢına bir ferttir. Bilgi resm 

ile de tanımlanamaz. Çünkü bilgide daha iyi bir tanımlayıcı yoktur. Çünkü bilgi vicdani 

nefsanî bir hâldir.
201

 Görüldüğü gibi Mollâ Sadra, daha önceki bilgi tanımı olan özne ve 

nesne arasındaki iliĢki veya zihinde husul eden form benzeri teorileri doğru bulmayarak, 

bilginin özneye hazır olan varlık olduğu, bilgi bahsinin bilen için mevcut olduğu biçi-

minde görüĢ beyân etmektedir. Bilgi, bilen failin haline göre farklılık göstermekle bera-

ber, Allah‟ın ilminden beĢerin ilmine kadarki hiyerarĢide her bilgide sayılabilecek pren-

sip, bilginin bir varlık olduğudur. 

Müellif, mantık kitabında da bu tanıma benzer bir tanım getirmektedir: 

.... بمعنى الصورة الحاصلة فيو إما تصور  الإدراك الدفسَر بحصول صورة الشيء في العقل ايالعلعأن   

Bilgi, -yani bir Ģeyin suretinin akılda meydana gelmesi olarak açıklanan kavra-

ma- ya tasavvurdur ya da….
202

 

Ġki kitaptan aynı tanıma yer vermesinden Mollâ Halîl‟in bilgi tanımında Kelam-

cıların tanımını değil filozofların tanımını benimsediği anlaĢılmaktadır. 

 Mollâ Halîl bilgiyi eĢyaların “idrak”ı olarak nitelendirdiğine göre “idrak”ı da 

açıklamak lazım idrakın kendisi nedir?  Mollâ Halîl onu da Ģöyle ifade etmektedir: 

ووو أي الإدراك للنسبة وطرفيها مع  .فالإدراك ولا حكع معو من إدراك وقوع النسبة أو لا وقوعها تصور ساذج

 .الحكع تصور وتصديق، وىو الحكع والتصور شرطو لا شطره كما على رأي أن التصديق التصور مع الحكع 

“Nisbetin (özne ile yüklem arasındaki bağ) gerçekleĢmesi veya gerçekleĢmemesi 

ile oluĢan yargısız idrak, salt kavramadır; nisbeti ve nisbetin her iki tarafını (özne ve 

yüklem) yargıyla beraber idrak edilmesi ise tasdikle kavramadır ki o da hükümdür. 

                                                
201 Muhammed b. Ġbrahim, eĢ-ġirazî(Mollâ Sadra), el-Hikmetü‟l-Mütealiye fi‟l-Esfari‟l-Akliyeyetü‟l-

Arbea(Esfar),Mustafavevi, Kum 1081, 1/278 
202 Mollâ Ârif Hâlidî, HâĢiyet-ü Mollâ Â‟rif ala Kitâb-i Ġsâğoci, el- Mektebetü-l Hanifiye, Ġstanbul 

2007, s.10,11. 
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Tasdikin hükümle beraber kavrama olduğunu görüĢünü savunanlarda olduğu gibi kav-

rama onun Ģartıdır parçası değildir.” 

Burada dikkatimizi çeken, Müellifîn mantık kitabında tanımladığı gibi tasdike 

“hükümle beraber tasavvur” değil, ” hüküm” demesidir.
 203

  

 ġimdi ise bu kavramayı gerçekleĢtiren unsurun belirlenmesi lazım. Bu, duyular 

mı hads mi yoksa akıl mıdır? Müellif, bunun hakkında Ģunları söylemektedir: 

فالددرك للكليات والجزئيات ىو العقل ول النفس الناطقة ونسبة الإدراك إلَ قواىا كنسبة القطع إلَ السكنٌ 

سواء قلنا أن صور الجزئيات الدادية غنً مرتسمة فيها؛ لأنها وسيطة لرردة وتكيفها والصور الجزئية ينافي وساطتها موجب 

 .أنها أيضاً كالكليات والجزئيات المجردة مرتسمة فيها : لانقسامها وانقسامهاأو قلنا

“Tümelleri ve tikelleri kavrayan/idrak eden akıldır daha doğrusu nefs-i 

nâtıkadır. Kavramayı nefsin gücüne nisbet etmek kesme eylemini bıçağa nisbet etmek 

gibidir. Bu durumda, nefs-i nâtıka soyut ve basit olduğundan tikel Ģekillerle nitelenmesi 

basitliğine aykırı ve tikellerin bölünmesiyle kendisinin de bölünmesini gerektirir oldu-

ğundan maddi tikellerin Ģekilleri akılda resmedilmemiĢ olduğunu söyleyelim veya bunun 

tümeller ve soyut tikeller gibi kendisinde resmedilmiĢ olduğunu söyleyelim.” 

Burada müellifîn, aklı bıçağa benzetmesinden onun tıpkı duyular gibi, bilgiyi el-

de etmek için sadece bir araç olduğunu, dolayısıyla bilincin akla değil nefs-i nâtıkaya ait 

olduğu sonucuna götürmektedir. 

Bilginin oluĢum sürecinde nefs-i nâtıkanın bilinenin mâhiyetlerinden etkilenme-

diğini çünkü bir yansıma gibi olduğunu Ģöyle izah etmektedir: 

ولا يلزم منو تكيف النفس وكيفياتها من نحو الانقسام والحرارة والبرودة؛ لأن ذلك الارتسام لا يلزم أن يكون 

 على وجو قيام ماىيات تلك الأشياء بها وسريانها فيها ول على وجو الحصول الظلّي لا العيني فلا يلزم شيء من ذلك

                                                
203 Kitâbü Ġsâğoci adlı mantık kitâbında idraki yargıdan soyut bir kavrama; tasdiki ise yargı olarak tanım-

layıp ikiye ayırmaktadır. Bkz. Mollâ Ârif Hâlidî, HâĢiyet-ü Mollâ Â‟rif ala Kitâb-i Ġsâğoci, el- 

Mektebetü-l Hanifiye, Ġstanbul 2007, s.10 
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“Bundan nefsin/aklın bilinenlerin bölünme, sıcaklık ve soğukluk gibi niteliklerle 

nitelenmesi gerekmez. Çünkü bu resmedilme, bilinen eĢyaların mâhiyet inin nefs-i 

nâtıka ile tutunması ve onda yer edinmesi gerekmez. Aksine gölgenin meydana gelmesi 

gibidir aynısı değil dolayısıyla bunların (bilinenlerin somut özellikleri) hiçbiri gerek-

mez.” 

Mollâ Halîl; bu Ģekilde bilginin tanımını, isim vermeden filozoflara göre yap-

maktadır ve bilginin çeĢitlerine geçmektedir. Bilginin çeĢitlerini anlattıktan sonra Ke-

lâmcıların bilgi anlayıĢını aktarmaktadır.  

 

1.1.3. Bilginin Türleri  

Müellifîn bu konudaki görüĢlerine geçmeden önce genel olarak bilginin türleri 

hakkında söylenenleri zikretmek istiyoruz. 

Filozoflar, Mutasavvıflar ve Kelamcılar bilginin tanımında bir fikir birliğine va-

ramadıkları gibi bilginin türlerinde de bir fikir birliğine varmıĢ değiller; kimi bilgiyi 

elde ediliĢ yöntemine göre türlere ayırırken kimi de bilgiyi taĢıdığı özelliğe göre ayırır. 

Ama genel olarak olarak bilgiler temelde hep iki kısma ayrılmıĢtır. Örneğin; ilâhî bilgi-

beĢeri bilgi, husûlî bilgi-huzûrî bilgi, a priori-a posteriori, tümel bilgi-tikel bilgi, 

tasavvurî bilgi-tasdikî bilgi vs. Biz de günümüzde yaygın olan bilginin sekiz türünü -

dinsel, bilimsel, teknik, gündelik, ahlak ve hukuk bilgisi, sanatsal ve felsefi bilgi- kısaca 

açıkladıktan sonra müellifin taksimatını belirteceğiz. 

1.1.3.1. Modern Taksimata Göre Bilgi ÇeĢitleri: 

Filozoflar, Muttesavvuf ve Kelamcıların taksimatına geçmeden önce günümüzde yaygın 

olarak bilinen bilgi çeĢitlerine kısaca değinmek istiyoruz. 

Dinsel Bilgi: Kaynağı Tanrı olan bilgi türüdür. Elde edilme yolu ise vahiydir. 

DeğiĢmez dogmatik bilgi türüdür.
204

Bu tür bilgiler tümü düĢünüldüğü gibi değiĢmez 

değildir, içinde sabit olan, değiĢmeyen tevhit gibi inançların bulunmasına rağmen deği-

Ģebilen dinamik toplumsal hukukla ilgili bilgiler de vardır.  

                                                
204 Abdülkadir, Çüçen, Bilgi Felsefesi, Asa, Bursa 2001, s.21 
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Bilimsel Bilgi: Ġnsan aklının belirli bir konuya yönelerek elde ettiği yöntemli, 

sistemli, düzenli, tutarlı, geçerli, kanıtlanabilir, denenebilir ve nesnel (objektif) bilgisine 

bilimsel bilgi denir.
205

 Bilimsel bilgi; biçimsel bilimler, doğa bililimleri ve insan bilim-

leri olmak üzere üçe ayrılır. Bilimsel bilginin, insanların bilinçaltında dinsel bilginin bir 

zıtıymıĢ gibi yanlıĢ bir algılamanın var olduğu bir gerçektir. Bunun nedeni 19. yy.daki 

Poztivizmin, Batı Hristiyan din anlayıĢıyla giriĢtiği haklı mücadelenin haksız bir biçim-

de Ġslâm dini için de geçerli olabilecek yanlıĢ düĢüncenin yıllarca telkin edilmesidir.
206

 

Gündelik Bilgi: Ġnsanın sosyal ve doğal yaĢamında neden-sonuç iliĢkisine da-

yanmadan kendi bireysel deneyimlerine dayanarak kazandığı pratik bilgilerdir.
207

 

Teknik Bilgi: Ġnsanın hayatını kolaylaĢtırmak için bilimsel veya gündelik bilgi 

sayesinde kullandığı araçlar bilgisidir.
208

 

Ahlak ve Hukuk Bilgisi: Ġnsanların toplumsal hayatlarını bir düzene yerleĢtir-

mek için bireyi içten (ahlak için geçerli) veya dıĢtan (hukuk için geçerli) denetlemek 

amacıyla düzenlediği bazı yazılı/yazısız normların bilgisine denir.
209

 

Sanatsal Bilgi: Güzelliklerin ortaya konması için sanatçının kendi düĢüncesini 

elindeki malzemelerle; müzik, resim, heykel, edebiyat, tiyatro vb. uğraĢlarda ifade etme 

bilgisine denir.
210

 

Felsefî Bilgi: Merak eden, sorgulayan varlık olarak insanın; evren, insan ve top-

lum hakkında aklı ile ortaya koyduğu öznel, bütünleĢtirici, birikimsel ve eleĢtirel bilgi-

lerdir.
211

 

1.1.3.2.Müslüman Filozoflara Göre Bilgi ÇeĢitleri 

Farabî(870-950)‟ye göre üç türlüdür: a) Duyusal bilgi b) Aklî bilgi c) Nazâri bil-

gi.
212

 

                                                
205 Abdülkadir, Çüçen, a.g.e., s.21. 
206 GeniĢ bilgi için bkz. Mehmet S., Aydın, Din Felsefesi, Ġzmir Ġlahiyat Vakfı Yayınları, Ġzmir 2010, s. 

269-288 
207 Abdülkadir, Çüçen, a.g.e., s.21-25 
208 Abdülkadir, Çüçen, a.g.e., s.21-25 
209 Abdülkadir, Çüçen, a.g.e., s.21-25 
210 Abdülkadir, Çüçen, a.g.e., s.21-25 
211 Fârâbî, Ġlimlerin Sayımı, çev. Ahmet Arslan, Vadi, 1. Baskı, Ankara 1999, s.,9 
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Ġbn Sina (Avicenna, 980-1037) bilimleri madde ve form bağlantısı içinde bir tür 

sınıflandırmaya giderek açıklamıĢtır: 

a) Maddesiyle birlikte olan formların bilimi: Doğa bilimlerinde madde ve form 

birbirinden ayrı değildir, bir arada bulunurlar. 

b) Maddesinden tamamen ayrı formların bilimi: Metafizik ve mantık gibi salt 

formlardan oluĢan bilimlerdir. 

c) Maddesinden ancak soyutlamayla elde edilen formların bilimi: Matematik 

bilginin formu zihnî soyutlamalardan elde edilmesine rağmen, yine de madde ile anla-

Ģılmaktadır.
213

 

Gazâlî‟ye göre bilgi, iki çeĢittir: a) Varlığın görünüĢlerini veren duyu ve akıl bil-

gisi. b) Varlığın iç bilgisini ilham ve sezgi ile veren kalp bilgisi.
214

 

Mollâ Sadra göre, bilgiyi; hükmî veya hakiki meydana gelme olarak bizzât ken-

disi veya biçimiyle bağımsız bir Ģey için bir Ģeyin mâhiyet inin oluĢması/var olması 

olarak tanımladıktan sonra onu üçe ayırmaktadır:  

Birincisi: Bir Ģeyin bizzât kendisinin gerçek anlamda var olmasıdır. Bir Ģeyin 

somut ma‟lulününün hüviyetini (kimliğini) bilmesi gibi. 

Ġkincisi: Hükmî olarak bir Ģeyin kendi kimliğini bağımsız bir Ģey için var olma-

sıdır. Soyut zâtın kendi zâtını bilmesi gibi. 

Üçüncüsü: Bir Ģeyin somut kimliğiyle değil de belki onun biçiminin gerçek ola-

rak var olmasıdır. Ġnsan nefislerinin kendi zâtlarında meydana gelenleri bilmesi gibi.
215

 

1.1.3.3. Mutasavvıflara Göre Bilgi ÇeĢitleri 

Ġbni Arabî‟ye göre bilginin üç kısmı vardır, bunlar: 

                                                                                                                                          
212 Abdülkadir, Çüçen, Bilgi Felsefesi, Asa, Bursa 2001, s.156 
213 Ġbn Sînâ, eĢ-ġifâ, thk. el-Eb Kinvâtî- Sait Zayid, Zevi‟l kurbâ, 1.baskı, Kum 1430, 7/14. 
214 Muhammed ibn Muhammed el-Gazalî, Ġhyâu „Ulûmi‟d din, terc. Mehmed A. Müftüoğlu, vefa, 

1.baskı, Ġstanbul 2007, s.3/37. 
215 Muhammed b. Ġbrahim, eĢ-ġirazî(Mollâ Sadra), Mefatihü‟l Ğayb, Müessetü‟t Târihi‟l Arabî, Beyrût 

2008, s. 186 
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Akıl ilmi(عيٌ اىعقو) 

 وشبهو الدليل ذلك وجو على العثور وشرط دليل في نظر عقيب أو ضرورة لك يحصل علع كل وىو العقل علع

 الفكر عالم في جنسو من

“Zorunlu olarak hâsıl olan veya düĢünce dünyasındaki delil ve benzerinin cihe-

tine müttali olma koĢuluyla yapılan akıl yürütme sonucunda meydana gelen bilgidir.”
216

 

Haller Ġlmi: Sadece tecrübeyle elde edilebilen bilgi türüdür. BaĢka bir ifadeyle 

haller ilmi, metafizik âlemle ilgili müĢahade neticesinde hâsıl olan bir ilimdir. Bundan 

ötürü buna zarûrî aklî bilim de demektedir.
217

 

Sırlar Ġlmi:  

 والولي النبي وو يختص الروع في القدس روح نفث علع وىو العقل طور فوق الذي العلع وىو الأسرار علوم

"Akıl dağının üstünde olan bir ilimdir. Bu Ruhül-Kudüs'ün kalbe getirdiği ilham 

ilmidir ki peygambere ve veliye özgüdür.” Kendi arasında ikiye ayrılır: 

a) Akılla kavranan ilimdir (Akıl ilminde olduğu gibi): Ancak bu ilmi bilen kim-

seye bu nazâr yoluyla hâsıl olmaz.  

b) Bu da kendi içinde ikiye ayrılır:  

1. Birincisine, ikinci ilimle (haller ilmi) ulaĢılır. Ama bunun durumu daha Ģeref-

lidir.  

2. Haber ilimleri: Buna doğruluk da, yalan da girer. Lakin haber veren kimsenin 

o ilmi haber verdiği sırada, doğruluğu ve masumluğu haber verdiği ve söylediği Ģeyler-

de sabit olursa bu durumda yalan karıĢma olasılığı yoktur ve bu haberlere inanılır: Pey-

gamberlerin, cennet ve içindekilerle,  Allah'tan haber vermeleri gibi.
218

 

                                                
216 Ġbn Arabî, Fütühat, Sadır, Beyrût trsz. 1/31, 32 
217 A.g.e. aynı yer 
218 A.g.e. aynı yer. 
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1.1.3.4. Mollâ Halîl‟e Göre Bilgi ÇeĢitleri 

Mollâ Halîl, bilgileri temel olarak zarurî va nazârî olmak üzere ikiye ayırdığını 

görmekteyiz. Müellifîn bilgi ayırmada hareket noktası, bilginin taksimatında mantıkçı-

ların anlayıĢını benimseyerek bilginin elde ediliĢ biçimi olmuĢtur.
 219

 Öncelikle bilgiyi 

husûlî ve huzûrî olarak ikiye ayırmakta, bunların tanımını yapmadan sadece örnek ver-

mekle yetinerek bunların her ikisinden de zarûrî ve nazâri olduğunu belirtmektedir. 

ġimdi iki taksimattan birincisini ele alalım: 

Husûlî Bilgi: Bilinen Ģeyin duyu veya akıl yoluyla zihinde Ģekillenmesidir. BaĢ-

ka bir ifadeyle, bir Ģeyi onun sûreti, görüntüsü zihinde bulunduğu müddetçe bilmek: 

harici nesneleri bilmemiz gibi.
220

 

Huzûrî Bilgi: Zihinde nesneye iliĢkin herhangi bir duyu verisi veya imge ol-

maksızın nesne gerçekliğinin bilinmesidir. Aralarında herhangi bir engel bulunmaksızın 

özne ile nesnenin karĢılıklı olarak bulunduğu her yerde müĢâhede gerçekleĢir. Bu bilgi-

nin meydana gelmesi için özneyle nesne arasında kurulan iĢrâkî bir nisbet kaçınılmaz-

dır. Böylece özne, nesneyi müĢâhede eder: Bizim kendi zâtımızı bilmemiz örneğinde 

olduğu gibi. ġimdi de ikinci taksimata bakalım.
221

 

 Bilgi, ister huzûrî olsun ister husûlî olsun ya zarûrîdir ya da nazârîdir: 

A) Zarurîdir Bilgi (العلم الضروري) : Akıl yürütmeye ve kesbe gereksinim olmak-

sızın sadece aklın bilgilere iltifat etmesiyle oluĢan apaçık/bedihî bilgidir. Müellif, man-

tık kitabının kıyasın madde açısından çeĢitlendirmesinde yakîniyatları; bedihiyât, 

fıtriyât, müĢahedât, mücerrebât, mütevatirât ve hadsiyât olarak altı baĢlık altında daha 

detaylı birĢekilde incelerken burada genel olarak dörde ayırmaktadır.  

1) Evveliyat
222

: Aklın sadece özne yüklem tarafını düĢünmesiyle ortaya çıkan 

bilgilerdir: bir ikinin yarısıdır veya bütün parçasından büyüktür cümlesinde olduğu gibi. 

                                                
219 Mollâ Ârif Hâlidî, HâĢiyet-ü Mollâ Â‟rif ala Kitâb-i Ġsâğoci, el- Mektebetü-l Hanifiye, Ġstanbul 

2007, s.11 
220 Detaylı bilgi için bkz. Ahmet Akgüç, Ġsmail Gelenbevi‟de Varlık DüĢüncesi, BasılmamıĢ Doktora 

Tezi, Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Ankara 2006, s.134-140 
221 Ahmet Akgüç, a.g.e., s.134-140 
222Buna “Bedihiyat” da denilmektedir. GeniĢ bilgi için bkz. Bekir Topaloğlu, Kelâm Ġlmi GiriĢ, Damla, 

Ġstanbul 2007, s.71, ayrıca bilginin tanımı ve çeĢitleri için bkz. Ali b. Muhammed, el-Cürcânî, et-
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2) MüĢahedat: Aklın açık veya gizli duyularla yargıda bulunduklarıdır. GüneĢ, 

aydınlatıcıdır, ateĢ yakıcıdır; biz acıkırız, sinirleniriz
223

 gibi yargılar bu türdendir. 

3) Mücerrebat:  Aklın gözlemlerin tekrarlanmasıyla elde ettiği yargılardır: 

“sakmunya” safrayı ishal edendir hükmü gibi. 

4) Hadsiyât: Hads ile varılan hükümlerdir. Hads: mebadilerde (ilke, öncül) iste-

nene, amaçlanana, sonuca zihnin süratle varmasıdır. Yani yavaĢ yavaĢ değil de bir anda 

zihinde açığa çıkmasıdır: Ay‟ın, GüneĢ‟ten uzaklaĢıp ona yakınlaĢmasından biçim de-

ğiĢtirmesi nedeniyle Ay‟ın GüneĢ‟ten ıĢık alıyor hükmüne varmak gibi. 

5) Mütevâtirât: Aklın, yalan üzerine uzlaĢmaları aklen olanaksız olan bir toplu-

luktan duyum yoluyla vardığı hükümlerdir: Muhammed (s.a.v.), peygamberlik iddiasın-

da bulunmuĢtur ve bunu kanıtlamak için de mübarek eliyle mucizeler göstermesi gibi 

hükümler mütevatirattandır, yine geçmiĢ milletler, Bağdat ve Antakya gibi uzak mem-

leketler hakkındaki hükümlerimiz bu türdendir.  

Üçüncü ve dörtüncü kısımdan elde edilen bilgiler bir baĢkasına kanıt olarak gös-

terilemez.
224

  

6) Kıyasları Beraberinde Bulunan Hükümler: Zihinde hazır bulunan bir vası-

ta sayesinde etrafı düĢünülerek varılan hükümlerdir:  “Dört sayısı çifttir.” gibi. Çünkü 

dört sayısı iki eĢit parçaya bölünmektedir düĢüncesi zihinde vardır.
225

 

Bu kısma genelde “fıtriyat” denilmesine rağmen müellifin isim koymaması en 

azından diğerleri gibi tek kelimeyle ifade etmemesi dikkat çekicidir. 

ġimdi Kelâm kitabındaki taksimatına geçelim buradaki taksimat mantık kitabın-

daki gibi altı değil dörttür, daha doğrusu bu altı kısmın elde ediliĢ açısından dörde indi-

rilmiĢ halidir. 

Zarûrî Bilgiler: 

                                                                                                                                          
Ta‟rifat, Hayriye, Cemâliye 1306, s.67 
223 Bu ikinci kısma Vicdaniyat denir. Bkz. Topaloğlu a.g.e. s.71 
224 Burada müellif et-Taftazânî gibi düĢünmektedir. 
225 Mollâ Ârif Hâlidî, HâĢiyet-ü Mollâ Â‟rif ala Kitâb-i Ġsâğoci, el- Mektebetü-l Hanifiye, Ġstanbul 

2007, s.115-117. Ayrıca bknz. Ġbn Sînâ, II. Analitikler Burhan, çev. Ömer Türker, Litera, Ġstanbul 2006, 

s.14-18. 
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1) Açık duyularla elde edilen bilgi gibi duyusal gerektirmeden kaynaklanır: 

Acı, haz, açlık, susuzluk, sinirlilik ve yumuĢak huyluluk gibi vicdanîyatların bilgisi de 

buna yakîndır. 

2) Sadece akıldan kaynaklanır. ġöyle ki; her iki tarafın kavranması aralarındaki 

nisbeti kavramada yeterli olarak görülür: sıcaklığın kavranması, bütünün parçadan bü-

yük olduğuna hükmedilmesi ve dört iki eĢit parçaya bölündüğünden çüfttir gibi kıyasları 

beraberinde olan önermeler gibi. 

3) Duyum ve akla dayanır. Tevatürle gelen bilgiler gibi.  

4) Diğer duyular ile akla dayanır ki bunlar deney ve hads ile elde edilen bilgi-

lerdir. Karinelerle kaplanmıĢ zannî bilgiler de bu kısım gibidirler. Zannî bilgiler bu ka-

rinelerle ancak bilgi sağlayabilir. 

B) Nazârî Bilgi
226

 Ġstidlâl (akıl yürütme) ve bilinmeyene ulaĢmak :(العلم النظري) 

için kavramsal ve önermesel bilgilerin sıralanması olan “nazâr”dan elde edilir.
227

 

Bu bilgi çeĢidinin de üç kısmı vardır: en üstünü ilahiyat, ortasını formel/riyâziyât 

ve son bölümünü doğa bilimleri oluĢturur.
228

 

Sözlükte görmek ve bakmak anlamlarına geldiği gibi inceleme ve karĢılaĢtırma 

neticesinde tefekkür etme anlamında da kullanılan “nazâr” terimsel olarak az önce ifade 

edildiği gibi akıl yürütme ve bilinmeyene ulaĢmak için kavramsal ve önermesel bilgile-

rin sıralanması olarak tanımlanmaktadır. Delile müracaat etme olan “Ġstidlâl” kelimesi 

de aynı anlamda kullanılmaktadır. Tanımdan anlaĢılacağı üzere düĢüncenin muhataba  

kabul ettirilmesi için delile gereksinim vardır öyleyse “delil”in ne olduğu üzerinde dur-

mak gerekir ki Mollâ Halîl de öyle yapmıĢtır. 

Mollâ Halîl, zarûrî bilgilerin kısımlarını verirken bunların birbiriyle açıklık ve 

kapalılık açısından farlı olabileceğini buna bazıların tevatürle elde edilen bilgilerin ile 

“bir ikinin yarısıdır.” gibi bedihiyâttan olan bilgiler arasında bir farkın olmadığını çünkü 

                                                
226 Buna kesbi bilgi, istidlalî bigi de denilmektedir. GeniĢ bilgi için bakz. Et-Taftazânî a.g.e. et-Ta‟rifât 

a.g.e.  “en-Nazarî” mad. 
227 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 2b 
228 Muhammed b. Ġbrahim, eĢ-ġirazî(Mollâ Sadra), Mefatihü‟l Ğayb, Müessetü‟t Târihi‟l Arabî, Beyrût 

2008, s. 221 
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bu sözün değerinin alıĢkanlıktan ve onu fazla kullanmaktan kaynaklandığını, iddia ettik-

lerini söyler.
229

  

Yukarıda görüldüğü gibi, müellif, bilginin tanımında filozofların tanımını be-

nimserken bilginin çeĢitlerinde ise Kelâmcıların yaklaĢımını benimsemektedir. 

1.1.4. Bilginin Diğer Kavramlarla ĠliĢkisi  

Bilginin bazı kavramlarla iliĢkili olduğu muhakkaktır. Bazen bilgi/ilim diğer 

kavramların yerine kullanılabildiği gibi bazı kavramlarda ilim yerine kullanılabilmekte-

dir. Bu kavramların açıklanması için Müellifîn görüĢlerini aktardıktan sonra bilgi, olu-

Ģum/yokoluĢ sürecinde karĢımıza çıkan kavramları en üstten en aĢağıya doğru tanımla-

rını vermek suretiyle oluĢturduğumuz tabloya geçeceğiz. 

Bilgi-Mârifet ĠliĢkisi: 

Mârifet, ilim anlamında kullanıldığı gibi ilim de Mârifet anlamında kullanıla-

bilmektedir; çünkü ikisinde de önceden bilmeme hali vardır. Ġlim marifetten daha genel 

bir kavram olduğundan ikisi her zaman aynı Ģeyi ifade etmez.  Nitekim Allah‟a âlim 

yerine ârif denilmez. Mollâ Halîl, ilim-marifet iliĢkisinin yanında inanç, taklît, sehiv, 

vehim, unutma, Ģek, zan ve cahalet kavramlarıyla olan irtibatını
230

 da anlatır. Bu kav-

ramların anlamı tablo 3‟te verilmiĢtir. 

Bilgi-Hikmet ĠliĢkisi:  

Bu iki kavram arasındaki iliĢkiye geçmeden önce Müellifîn hikmet hakkındaki 

tanımını verelim ondan sonra aralarındaki münasebete geçeceğiz. Müellif,  Lokman 

sûresinde hikmeti Ģöyle tanımlar:  

حَ  ََ  ٗاىعَو تاىعيٌ اىْفظ اعرنَاه اٙ اىْحِنْ

                                                
229 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 2a 
230 Muhammet b. Yakup el-Feyruz Abadî, el-Kâmûsü‟l Mühit, thk. Muhammet Naim el- Arksusi, 8. 

Baskı, er-Risâle , 2005; el- feyyumî el-mükri, Ahmet b. Muhammet b. Ali,  el-misbahü‟l Münir, Lübnan 

1987; Muhammed ibn Muhammed el-Gazalî, Mecmuatü Resaili‟l Ġmam Gazalî, Dârü‟l Fikir, Beyrût 

2008, s. 111-113 
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“ Nefsin ilim ve amelle olgunlaĢmasıdır.”
231

 

Müellif, aralarındaki iliĢkiyi Neml sûresinde  ٌٍ ٌٍ  حَنِٞ  ayetini açıklarken Ģöyle عَيِٞ

izah etmektedir: 

 ينقسع ما عن او ظو وىو الفعل اتقان عن عبارة الحكمة كانت سواء اعع العلع لكون وينهما والجمع للتعظيع التنكنً عَلِيعٍ  حَكِيعٍ  

 القصص كعلع الدعنى بهذا حكمة ليس ما على العلع يطلق اذ والاعتقادياّت والدتعلّق والأحكام والشّرائع الدتعلّق كالعلع والنّظرية العملية الَ

 اذكر وقولو وعضها فى شرع الّتى والدغيبات

“Bu iki kelimenin nekre kullanılması ta‟zîm içindir, ikisini birden kullanmasının 

nedeni ilmin daha genel oluĢudur. Bu durumda “hikmet”in ister hikme, bilinen anlamı 

olan bir eylemin sağlam olma anlamına gelsin; ister pratik ve teorik (ġeriat, hükümler 

ve inançlarla ilintili bilgi gibi.) olarak ikiye ayrılan bilgi anlamına gelsin. Çünkü bu 

anlamda ilim/bilgi, gaybî kıssaları bilme gibi hikmet olmayanı da kapsar.” 
232

 

Bilgi-Zan ĠliĢkisi: 

Doğruluğu ve yanlıĢlığı eĢit değilse biri baskın geliyorsa ona “zan” denilir. 

Bazen de mecazi olarak ilim de denilir. Tıpkı ilim için geçerli olan tersi durum gibi. 

Allah (c.c) buyurur: ا حَ ژِمرْ لُملُ  لُ نَّا لُ رْ ژِیحَ اتٍا } { فحَ ژِارْ “Siz onları (kadınları) inanan kiĢiler zanne-

diyorsanız.”
233

  (burada ilim zan anlamında kullanılmıĢ) ve  

  {   نَّ ژِي حَايحَ لُیُّ احَا حَانَّنَّ لُ رْا لُ حَ لُ ا حَاِّ ژِ رْا}

“Rableriyle karĢılaĢacağını bilenler.”
234

  

Müellif, bu iki kavram arasındaki iliĢkiyi yine tefsir kitabında “Necm” suresinde 

Ģöyle ifade etmektedir: 

                                                
231Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Basiretu‟l-Kulûb fî Kelâm „Allâmi‟l-Guyûb, Lokman suresi/1 
232 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Basiretu‟l-Kulûb fî Kelâm „Allâmi‟l-Guyûb, Necm/23 
233 Mümtehine/10 
234 Bakara/ 46 
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وَمَا لَذعُ وِوِ اى بما يقولون مِنْ عِلْعٍ إِن يَ تَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ وَإِنَّ الظَّنَّ لَا يُ غْنِى مِنَ الحَْقِّ شَيْئًا فانّ الحقّ 

الّذى ىو حقيقة الاشياء وما ىى عليو فى نفس الأمر الا والعلع اليقينّى والظنّ لا اعتبار لو فيها وان ادّى 

اليها على النّدرة وانّّا العبرة وو فى الاعتبارياّت من نحو مباحث الشّرعية والعرفيّة 

“Söylediklerinden bî haberdirler. Onlar sadece zann‟a tabi olurlar. Oysaki zan 

gerçeğin yerine geçemez. Çünkü varlıkların hakikati olan ve ne ise onun üzerinde olan 

hak ancak yakîn bir ilimle elde edilebilir. Zann‟ın ise her ne kadar bazen hakikate gö-

türse de hiçbir kıymeti harbiyesi yoktur. Sadece Ģer‟î ve örfî gibi itibarî konularda 

zann‟a itibar edilebilir.
235

  

Müellif, Gafir suresinde: 

 فَرحُِوا بماَ عِنْدَىُعْ مِنَ الْعِلْعِ  

“Herkes kendindeki bilgiye sevinir” geçen ayette ilmi, batıl inanç olarak tanım-

lamaktadır.
236

 

Bilgi-Tasdik ĠliĢkisi: 

Bazen ilim, genel anlamda tasdik anlamına gelir ve tasavvur olan Mârifet ona 

karĢılık gelir ve bir mefu‟l alırken ilim tıpkı fiili olan “onu ayakta olan birisi olarak bil-

dim” gibi iki mefu‟l/nesne alır.
237

  

Hz. Adem‟in yaratılıĢında toprakla ilgili nasıl ki değiĢik tabirler kullanılıyor, Ġn-

sanın dünyaya gelmesi nasıl ki birkaç evreden meydana geliyor ve bu evrelerin 

herbirine Kur‟an‟da “mudğa”, “alaka” gibi farklı kavramlarla ifade ediliyor ise; bilginin 

oluĢum sürecinde farklı kavramlarla karĢılığını bulması özellikle “ilim” sözcüğünün 

otuza
238

 yakîn kelimelerle ifade ediliyor olmasına bakılacak olursa bu eĢ anlamlı gibi 

görünen kelimelerin aslında eĢ anlamlı olmayıp her birinin bilginin oluĢum aĢamasında-

                                                
235 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Basiretu‟l-Kulûb fî Kelâm „Allâmi‟l-Guyûb Necm/28 
236 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., Gâfir/83 
237 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 2a 
238  GeniĢ bilgi için bakz: Muhammed b. Ġbrahim, eĢ-ġirazî(Mollâ Sadra), Mefatihü‟l Ğayb, Müessetü‟t 

Târihi‟l Arabî, Beyrût 2008, s. 209-220 
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ki bir evreye denk geldiğini ve bilginin matlık/sönüklükten belirginleĢerek üst açıklı-

ğa/netliğe ulaĢıncaya kadar aĢamalara sahip olduğunu, baĢka bir deyiĢle eksilerden artı-

lara kadar uzanabildiğini düĢünmek yersiz olmamalıdır. Biz de bunların Müellifîn kul-

landığı kavramları her ne kadar bu kitabında anlaĢılmasa da tablolaĢtırılmasını uygun 

bulduk.  
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    Tablo 3. Bilgi ve onunla ilgili kavramların tablosu 

Ayne‟l yakîn 

Görüneni gözlemlediğimiz gibi gayb âleminin 

mükemmel olarak gözlemlenmisidir. Bu derece pey-

gamberlere özgüdür. 

Hakka‟l yakîn 
KeĢif yoluyla elde edilen bilgidir. Bu derece 

âriflerden özel olanlara aittir. 

Ġlme‟l yakîn 
Nazâr ve akıl yürütmelerden oluĢur. Bu derece 

âriflere aittir. 

Ġlim 

En meĢhur anlamı, mutlak tasdiktir ki o da zih-

nin daha önce zikredilen gerektirmekten dolayı realite-

ye uygun kesin yargıdır. 

Ma‟rifet 
Tikel bilgileri kavramadır. Bu daha önce bilgi-

sizliği gerektirdiğinden Allah için kullanılmaz. 

Doğru inanç/ 

Taklît 

Zikredilen gerektirenler dıĢındakilere uygun ke-

sin yargıdır. 

Zan 

Doğruluğu ve yanlıĢlığı eĢit olmayıp baskın 

olana denilir. BaĢka bir deyiĢle yüzde ellinin üzerinde 

olan bilgiler için kullanılır. 

ġek 

Doğruluğu ve yanlıĢlığı eĢit olup (bilginin değe-

ri yüzde ellidir.) kesinlik taĢımayana denir. Bazen yu-

karda söylendiği gibi hem zan için hem de vehim için 

kullanılan “tereddüt” anlamında da kullanılır. 

 

Vehim 
Kendisine tercih edilen kısma baĢka bir ifadey-

le, doğrulukta yüzde ellinin altında kalan kısma denilir. 
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YanlıĢ 

itikad/cehl-i mürekkep 
Realiteye uygun düĢmeyen bilgiye denir. 

Cehl-i basit Kendisinde asla idrâkın olmadığı sözdür. 

Sehiv 
Varılan yargının küçücük bir iltifatla geri döne-

cek Ģekilde yok olmasıdır. 

Unutma 

Varılan yargının dönmeyecek Ģekilde yok olma-

sıdır. 
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1.1.4. Bilginin Kaynağı 

1.1.4.1.Kelâmcılara Göre 

Bilindiği gibi Yunan filozoflarına göre sadece akıl ve duyu olmak üzere iki tür 

bilgi kaynağı varken Ġslâm filozofları ve Kelâmcılara göre ise sağlam duyular, doğru 

haber ve akıl olmak üzere üç tür bilgi kaynağı bulunmaktadır. Mollâ Halîl, burada Ke-

lâmcılar gibi düĢünerek üç tür bilgi kaynağından bahsetmektedir: 

a) Sağlam Duyular: ĠĢitme, görme, koklama, tatma ve dokunmadır.  Her biri 

ancak kendisine belirlenenden bilgi verebilir. Ama örneğin sıcaklığın ve tatlılığın tatma 

duyusunda ikisinin birden bulunması, sadece tatma duyusundan kaynaklanmıyor bilakis 

burada dokunma duyusu da vardır. Yine eğrilik ve doğruluk duyusunun dokunma sıra-

sında alınması dokunmanın niteliğinden ve tekrarlanmasından kaynaklanıyor.   

b) Doğru Haber: Bilginin kaynağı olarak haberin de kabul edilmesi bilindiği 

gibi sadece Ġslâm uygarlığına ait bir durumdur. Bunu Kelâmın da ele alıp iĢlemesinde 

garipsenecek bir durumun olmadığı açıktır. Müellif de bu geleneğe uyarak doğru habe-

rin ikiye ayrıldığını söyler.  

i) Yalan Üzerine UzlaĢmaları Olanaksız Olan Bir Grubun Dilinden Gelen Haber-

i Sadık (doğru haber): Ġcmanın haberi bu kısma giriyor. Bunun ölçüsü de çokluktan 

kaynaklı kesinliğin oluĢmasıdır. Yoksa on iki, yirmi, kırk, yetmiĢ veya üç yüz ile on üç 

değildir. Nitekim bazıları Allahın ayetlerine dayanarak bunları iddia etmiĢler. Ayetler de 

Ģunlardır: “Onlardan on iki temsilci-baĢkan- seçmiĢtik.”
239

,“Eğer, içinizde sabırlı yirmi 

kiĢi bulunursa.”
240

 ,“Ey Peygamber! Sana ve sana tabi olan mü'minlere Allah yeter.”
241

, 

hz. Muhammed‟e tâbî olanlar kırk kiĢiydi.” Musa, kavminden belirdeğimiz yere gitmek 

için yetmiĢ adam seçti.”
242

,  ayrıca Bedir SavaĢı‟na katılanların sayısı ve rivayet edenle-

rin sayısını da ölçü kabul edenler vardır. 

ii) Risâlesi Mucizeyle Desteklenen Resulün Haberi: Allah‟ın haberi ve mele-

ğin haberi bu kısma giriyor. Bundan ötürü gizli ve açık engellerden arınmıĢ, temiz kudsî 

                                                
239 Maide/12 
240 Enfal/65 
241 Enfal/64 
242 A‟raf/155 
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ruhlara sahip kiĢilere, feyz yoluyla atılan anlam olarak açıklanan “ilham”ın -sıkça görül-

se de- delil olmaması doğrudur. 

Haber-i sâdıkla sabit olan bilgi, hakka‟l yakîni taĢıdığından kesinlikte ve sabit 

olmada zarurî bilgiyle eĢdeğerdir. Ancak bu bilginin kesinliği usûl kitaplarında ünlü va 

sabit olan “nakil delilleri zannî bilgilerdir.” anlayıĢına ters değildir. Çünkü bu anlayıĢ 

kuralların ve sözlerin anlaĢılması ve sözün gerçek veya mecazî oluĢunun tanınması 

içindir. Ama kanıt yoluyla kesinleĢtiğinde bilginin kati‟liğinde kuĢku yoktur.   

c) Akıl: Bu kaynaktan elde edilen bilgi iki kısma ayrılmaktadır: 

i) Kesbî Bilgi: Akıl yürütme ve delillendirmeyle akılda meydana gelen bilgiler-

dir. 

ii) Zarurî Bilgi: Delillendirme ve akıl yürütmeyle meydana gelmeyen aklî bilgi-

lerdir. Diğer bedihî ve yakînî bilgiler içine girer. 

 Bazen, “zarurî bilgi, genel anlamda kesbî bilginin karĢılığı olarak da söylen-

mekte ve bu bilginin, oluĢturulan/meydana getirilen, yaratılan için takdir edilmeyen 

bilgi olarak açıklanmaktadır. Yani Allah (c.c.), yaratılanlarda onların giriĢimleri ve 

seçmeleri olmadan salt akıl, düĢünce, duyma ve göz açıp kapama gibilerle onun nefsin-

de bu bilgileri yaratır: Kendi varlığını ve durumlarının değiĢmesini bilmesi gibi.
243

 

1.1.4.2.Mutasavvıflara Göre  

ġimdi Müellifîn bu konudaki yaklaĢımını doğrudan vererek daha sonra bunlar-

dan çıkan sonuca yer vereceğiz. 

Ġbni Arabî keĢif açısından Ģöyle der: “Bilgi, bilen ile bilinen arasında bir 

nisbettir. Burada da hak tealanın dıĢında vacibü-l vücût da yoktur. O, varlığın ta kendi-

sidir. Varlığının ne baĢı ne de sonu vardır. Dolayısıyla ciheti de yoktur.” 

 Bilinenler Allah‟ın varlığının tealluk ettikleridir. Varlıkça sonsuz olan bilme, 

güç yetirme ve isteme açısından sonsuz olana tealluk etmiĢtir. Ey kardeĢ anla! Çünkü 

daha önce asla kulağına gelmemiĢ Ģeylerdir bunlar. Hak teala sınırlı varlığa girmeyle 

                                                
243Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 3b; Mollâ Ârif Hâlidî, HâĢiyet-ü Mollâ Â‟rif ala Kitâb-i 

Ġsâğoci, el- Mektebetü-l Hanifiye, Ġstanbul 2007, s.10. 
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nitelenemez. Aksi takdirde sınırlı olur. Çünkü varlığa giren herĢey sınırlıdır. Allah,  

gerçek varlıktır; bu varlığa giremez. Çünkü onun varlığı mâhiyet inin aynısıdır. Onun 

dıĢındakilerin ise bazıları varlığa geldiklerinde varlığa girmeleriyle sınırlı olur. Bazıları 

ise varlığa gelmediklerinden sonlulukla nitelenemezler. Biz de güç yetirilenleri ile iste-

nenleri bu Ģekilde anlıyoruz.
244

 Allah daha iyisini bilir.
245

 

Mutasavvıflara göre istenen Mârifet/Bilgi sadece Allah‟ı bilen, gerçeğe vakıf 

olan uyanma çeĢmelerinden içen bir bilgenin eliyle elde edilebilir.  

Müellif de bu anlamda, içeriği önceki Mutasavvıfların anlayıĢına uygun ama bi-

çemi ya da söyleyiĢ Ģekli kendine özgü olan Tasavvufla ilgili “Minhâcu‟s-Sunne ” adlı 

esererinde Ģunları söylemektedir: 

افِر  إِن في أمَْرهِِ ماىِر  الكُ كَالسَّ  فَالسَّ

 لا ودَُّ لَوُ مِنْ دال  ىادٍ عارِفٍ واِلحال

 وَالزَّاد وَأىَْل الدَّرْب  ثَُّ الَأسْلِحَة للحَرْب 

ةُ وَالأخْوَان ُرْشِدُ العُمّان  وَالِذمَّ
 فَ هْيَ الد

“Sülûka girmek isteyen tıpkı yolcu gibi iĢinde uzman değildir. 

Bu nedenle kendisine yol gösterecek,  halini bilen bir ârife, 

Azığa, deneyim sahibi kiĢilere ve savaĢ için silaha gereksinim duyar, 

Ki bunlar, engin ilme sahip bir mürĢit, himmet ve kardeĢlerdir.”
246

 

Ġbni Arabî bu konuda der ki: Bil ki kimsenin bilgi ve Mârifetyle nitelenmesi 

doğru değildir. Ama eĢyaları zâtıyla onlara herhangi bir ilavede bulunmadan, olduğu 

gibi bilirse ona âlim ve ârif denilebilir. Ki buna sahip olan sadece Allah‟tır. Dolayısıyla 

Allah‟ı ancak kendisi bilir. O‟nun dıĢındaki tüm varlıkların bilgisi taklîttir. Çünkü kendi 

zâtını, ilave edilen duyu ve akılla elde ediyor. Bunların birbirine verdiği bilgiler bazen 

yanılabiliyor. Öyleyse akıllı kiĢi, sıfatlar gibi meselelerin yorumlanmasında kabiliyeti-

                                                
244 Ġbn Arabî, Fütühat, Sadır, Beyrût ts. 1/6 
245 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 12b 
246 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Minhâcu‟s-Sunne,  
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nin kendisine verdiği bilgileri değil, rabbinin kendisine peygamberler vasıtasıyla verdiği 

bilgileri taklît etsin.  

Akıllı kul, çokça ibadet etmeye çabalasın ki; Hak, hâdiste varid olduğu üzere ku-

lağı, gözü ve tüm kabiliyetleri olsun böylece varlıkları bilir hatta Allah‟ı da yine Al-

lah‟la bilir. Böylece bilgisine kuĢku ve Ģüphe asla karıĢmaz. ĠĢte bu bilgi önünden veya 

arkasından bâtılın gelmediği yegâne bilgidir."
247

 Yine demiĢ ki: “Bilgi/Mârifet ancak 

kendisini tanıma yoluyla gerçekleĢir. Bazılarının dediği gibi tüm bilgiler; Allah‟ı, ken-

disini, dünyayı ve Ģeytanı tanımaya dayanır. Çünkü nefis/kendisi, küçük ve öz bir ev-

rendir ve büyük geniĢ evrenin tüm gerçeklerini içermektedir. Bundan ötürü Peygamber 

(s.a.v.) demiĢ ki: “Kendisini tanıyan Rabb'ini tanır.”
248

  Hâdisin üç yorumu vardır: 

a)    Allah‟ın kendisini nitelediği niteliklerle kulunu; bilgi,
249

 yeryüzünde halife 

olması, görevlendirmesi, görevden alması, affetmesi, intikam alması, mutlu/mutsuz ol-

ması… Hatta Ģu özel bedenin göremediği bedenin özelliklerinden arınması gibi nitelik-

lerle nitelemiĢtir ve kul bunlarla kendisini tanıdığı vakit Rabb‟ini de tanımıĢ olur. 

b) Her kim ki kendini fakirlikle, varlıkla, zayıflıkla, acizlikle ve yok olmayla ta-

nırsa Rabb‟ini de bunların zıtlarıyla tanır. 

c) Peygamber, her iki anlamı birden kastetmiĢ olabilir. 

Allah (c.c.)  Fussilet suresinin 53. Ayettinde “Onlara ayetlerimizi ufuklarda ve 

öz benliklerinin içinde göstereceğiz.” “Ufuklar” kelimesini ekleyerek kulun zihninde, 

“acaba nefsimde göremediğim bazı bilgiler mi kaldı?” Ģeklindeki düĢüncesine karĢılık 

onun dikkatini ufuklara çevirerek nefsin veremediği bilgilerin ufukta olmadığını ona 

göstermiĢtir. 

                                                
247 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 12b 
248 Bu hadis. özellikle tasavvufçular nezdinde pek fazla bilinen bir hadis ama Ġmam Siyuti‟ye göre Ġmam 

Nevevi‟nin bunun sahih olmadığını, Ġbni Teymiye‟nin ise mevzu olarak gördüklerini ifade etmektedir ve 

ayrıca Müellifîn getirdiği iki yorumda yine aynı kitapta mevcuttur. GeniĢ bilgi için bkz:  Abdurrahman b. 

Kemal Celaleddin es-Siyuti, el-Hâvî li‟l Fetâvâ, dârü‟l Fikir, Beyrût 2004, s.288. 
249 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 6b 
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Peygamber (s.a.v.) “ufuklar” kelimesini insanlara Ģefkati nedeni ile zikretmemiĢ-

tir.
250

 

 Ġbni Arabî ayrıca der ki: “bize göre „Ârif‟, sosyal hayatında hakla beraber, 

himmetini uygulayan, varlıkta kayıtsız genel anlamda etkili olan, ancak Allah‟ın ehille-

rince bilinen ama belirsiz niteliği olan, makamı meleklerce dahi bilinmeyen ölçüye göre 

adetüllahın içine giren, ondan ayrılmayan, zikriyle normal insanlardan ayrılan, makamı 

ise gizli olan, Allah‟ın yaratıklarının tümüne Ģefkatli olan murad açığa çıkmadan, hak-

kın kuldaki iradesini bilen, hakkın iradesiyle ister ama tartıĢmayan ve karĢı çıkmayan 

onun istemediğini varlığa getirmeye çalıĢmayan, yumuĢaklıkta Ģiddetli olan, iyi ve kötü 

ahlakı bilen her birini bilge gibi yerine koyan,  Allah‟ın (c.c.) berî ettiği kiĢilerden 

beraetle beraber ona iyilik eden, tüm yaratıkların tesbihlerini bütün tür ve çeĢitlerine 

rağmen gözlemleyen ve bunları kendisi gibi ârif olan dıĢında kimseye anlatmayan kiĢi-

dir.
251

 Ve böylece tanımı uzâtıyor. Daha sonra Mollâ Halîl de uzun anlatılanları onlara 

göre Bilgi/Mârifet düĢünce üzerine kurulan zan değil keĢiftir, Yakîn Mârifetin zirvesi-

dir. Mârifet; Allah‟ı hayranlıkla müĢâhede etme ve onun sevgisinde yok olmadır.
252

 

biçiminde özetlemektedir. 

 Bu ifadelerden Ģu sonuçlar çıkartılabilir: 

1. Duyular. Ġbni Arabî ilke olarak, duyu bilgisine güvenmemektedir. Duyular 

bize bir takım bilgiler verebilir. Ama bu bilgiler bize gerçeğin bilgisini veremez. Bize 

doğru bilgiyi sağlamaları ancak rastlantı sonucu olabilir. Zâten Ġbni Arabî'nin, bir kim-

se, gerçeğin bilgisine, ancak mükaĢefe, müĢahade ve birtakım arınma teknikleri sonucu 

kalbin müsait duruma geldikten sonra ulaĢabilir demekle aynı zamanda duyu organları-

nın da iĢlevsizliğini belirtmektedir. 

2. Akıl: Ġbni Arabî'ye göre akıl, bize eĢyanın hakikatini, Allah'ın bilgisini vere-

mez. Akıl bizi kuĢatan kâinatı kavramamıza vesile olur. Nitekim nazâri bilginin hedefi 

Hakk'ın gölgesi iken Tasavvufî bilginin hedefi hakikatin bizzât kendisidir. Salt akıl, 

ancak fizik evrenini bir dereceye kadar kurabilmektedir. Fizik ötesi âlem ve bu âlemin 

görünen âleme yansıması, varlığın Allah'la münasebeti ve Allah'a göre konumu gibi 

                                                
250  Ġbn Arabî a.g.e. s.2/298-299 
251 Ġbn Arabî a.g.e. 2/317 
252 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 7a 
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hususlarda akıl yaya kalmakta veya Mela Cezeri‟nin deyimiyle سجع اىعقو ميٞلا ٍرٚ قاً قعذ,    

“Akıl, çaresiz geri dönüp oturdu ayağa kalkmaya çalıĢtıkça oturmak zorunda kaldı.”
253

 

veya Ġ. Kant‟ın dediği gibi antinomilere düĢmektedir.
254

 BaĢka bir deyiĢle bir iĢlev gö-

rememektedir. Söylenen meselelerin hakikatine vâkıf olmak için, amel, takva ve süluk 

ile elde edilen, en genel anlamda Mârifet diye adlandırılan ilim lazımdır.  

Müellifîn anlayıĢına göre bu Mârifet, olgunluk olan keĢif için bir yoldur. Nite-

kim bunu Ģöyle Manzûm etmektedir: 

 نَ هْجُ العَمَلِ العِلْعُ  وَالرَّأْفَةُ وَالحلِْعُ 

عْرفَِة نَ هْجٌ  للِْكَشْفِ الَّذي نَضْجٌ 
َ
  ثَُّ الد

“Amel etmenin yöntemi/yolu bilgi, Ģefkat ve yumuĢak huyluluktur. 

Sonra Mârifet, olgunluk olan keĢif için bir yol/yöntemdir.”
255

 

3. KeĢif: Ġbn Arabî‟ye göre duyu ve akıl; bizi yanılttığına göre insanın bir ârif 

yardımıyla amel takva ve süluk metoduyla gerçek bilgiyi elde edebilir. Ġbni Arabî'ye 

göre bu öğretiye ulaĢmada,  keĢf baĢat rol oynamaktadır. Söylenen Ģeyler, akla aykırı 

olmayıp, dini metinler de bunu te‟yid etmektedir. 

1.1.5. Bilginin Ġmkânı ve Sınırı 

Bilginin imkânı: Ġslâm dünyasında var olan anlayıĢa göre duyu bilgilerinin ve 

akılsal bilginin varlığı tıpkı dıĢardaki nesnelerin varlığı gibi sofistlerin aksine bir haki-

kate sahip olduğu, Nesefi‟nin eserinde: “EĢyaların hakikati sabittir ve bunlarla ilgili 

bilgi de gerçektir.”
256

geçtiği gibi, Mollâ Halîl de bu anlayıĢa uygun olarak eserinde on-

dan alıntı yaparak ve durumun onlarla (sofistlerle) tartıĢılmayacak kadar açık olduğunu 

söyleyerek daha baĢtan bilginin gerçeğinin var olduğunu kabul etmektedir. Ama bu bil-

gi ve bu iki bilgiden daha sağlam ve güvenilir olan keĢif bilgisi de sonuçta beĢeri olduğu 

                                                
253 Ahmet  b. Mollâ Muhammed El-Botî, el-Akdü‟l Cevherî fî ġerhi divâni‟Ģ ġeyhi‟l Cezerî,yy., tsz., 

(Müellifîn kitabın sonundaki yazısına göre, kitabın bitiĢ Târihi ve yazıldığı yer KamıĢlu 1959‟dur) s. 

1/221 
254Ahmet Cevizci, Metafiziğe GiriĢ, Paradigma, Ġstanbul 2001, s.95-96. 
255 Mollâ Halîl es-Siirdi, Minhâcu‟s Sunne, str. 95-96. 
256Mollâ Ârif Hâlidî, HâĢiyet-ü Mollâ Â‟rif ala Kitâb-i Ġsâğoci, el- Mektebetü-l Hanifiye, Ġstanbul 2007, 

s.57-58 
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için ilahi bilgi gibi sınırsız olmayıp onunda Allah‟ın kendisine imkân tanıdığı yere ka-

dar olduğunu sözlerinden anlıyoruz.  

Müellif bilginin sınırı ile ilgili Lokman suresinde  ًإلِالاَّ قيَِٞلالا ٌِ ِ اىْعِيْ ٍِ  ٌْ ا  ُٗذِٞرُ ٍَ َٗ  “Size sa-

dece biraz ilim verilmiĢtir.”
257

 Ayetini izah ederken Ģöyle demektedir: “Ġnsan aklı, bil-

giyi duyumlar vasıtasıyla kazanıyor ama buna rağmen birçok Ģeyin bilgisine ve bir Ģe-

yin gerçek bilgisine de ulaĢamıyor. Hitap burada geneldir. Çünkü insanın eĢyaları ol-

dukları gibi bilmesi, “Allah‟ın her kime hikmet verilmiĢse mutlaka kendisine çokça ha-

yır verilmiĢtir.” Sözüyle delâlet ettiği gibi, her ne kadar haddi zâtında çok olsa da beĢer 

ölçüsünde Allah‟ın ilmine oranla azdır.  

1.1.6.Bilginin Kaynağı 

Genelde Kelâmcıların özelde Mollâ Halîl‟in bilginin kaynağı problemine geç-

meden önce bu konudaki genel eğilimlerinden bahsedeceğiz ki karĢılaĢtırma imkânımız 

olsun. Tarihsel süreç içerinde karĢımıza çıkan doktrinler Ģunlardır: 

1.1.6.1. Emprizm (Deneyimcilik, Ġhtibariye): Genel olarak, özellikle, deneysel 

bilimin onaltıncı yüzyıldan itibaren kazandığı önem ve kaydettiği baĢarıların bir sonucu 

olarak, F. Bacon, T. Hobbes, J. Lucke, G.Berkley ve D.Hume gibi Ġngiliz düĢünürleri 

tarafından savunulan, tüm bilgilerin deneyime, duyu algısına dayandığı savunan bu 

akım akılcılığa, doğuĢtancılığa ve apriorizme zıt bir görüĢ olarak ortaya çıkmaktadır. Bu 

görüĢ hem bir teori hem bir yöntemi savunmaktadır. Bir teori olarak emprizm, bilginin 

kaynağını deneyim olduğunu savunurken yöntem olarak da deneysel araĢtırmanın öne-

mini vurgulamaktadır. Bu anlayıĢa göre bilginin olanaklı tek kaynağının deneyim oldu-

ğunu, bu çerçeveden insan zihninin boĢ bir levha(tabula rasa) olduğunu be levhanın 

daha sonra deneyimle nakıĢlandığını dolayısıyla zihinde daha önce hiçbir Ģeyin var ol-

madığını, tümel bilgilerin yine yaĢananların türevleri olduğunu kendi baĢlarına herhangi 

bir gerçekliğe sahip olmadığını ve zihin için ön kabullerin asla sözkonusu olmadığını 

dolayısıyla doğuĢtan sahip olduğumuz bir takım ölçütlerin ve apriorilerin olmadığını 

                                                
257 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 1A 
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savunmaktadırlar.
258

 Bu anlayıĢ yukarda söylediğimiz istidal yöntemlerinden istik-

ra‟ı(tümevarımı) benimserler. 

1.1.6.2. Akılcılık(Rasyonalizm): Bu kuramın temsilcileri ilkçağda Sokrates, 

Platon, 17.yy.‟dan itibaren Descartes, Spinoza, Leibniz gibi filozofların daha çok ön 

planda oldukları görülmüĢtür. Akılcılar, sağlam, değiĢmez ve kesin bilgi aramaları ne-

deniyle duyu ve deney bilgisine kuĢkucu bir tavır sergilemiĢler. Duyu yollarıyla elde 

edilen bilgilerin ne kadar güvenilir olduğunu soran akılcılar, duyuların bazen yanıltıcı 

oduğununu söyleyerek bu güvenin her zaman korunamayacağını birkaç gerekçelerle 

ortaya koyduktan sonra bunun ancak ve ancak akılla elde edilebileceğini ve akılla elde 

edilen bu bilgilerin daha sonra kazanılmıĢ bilgiler olmadığını aksine daha önce akılda 

zâten varolan ama bir Ģelkilde unutulmuĢ olan bu deney öncesi veya apriori bilgilerin 

zihnî egzersizlerle anımsandığını savunurlar. Bu anlayıĢa göre insan zihni deneyimcile-

rin söylediği gibi boĢ bir levha değil; belki bir Ģekilde bazı evrensel değiĢmez ve herkes-

te ortak olarak bulunan a priori ilkeler vardır. Örneğin, matematik ve mantık bilgileri, 

analitik önermeler, evrene ve tanrıya ait bazı bilgiler doğuĢtan aklımızda varolan bilgi-

lerdir. Bu kuram, yöntem olarak yukardaki Ġstidlâl çeĢitlerinden kıyası kullanması teori-

nin kendi içinde tutarlı olması açısından bir zorunluluk arz etmektedir.
259

 

1.1.6.3. UzlaĢmacılık(Sentezcilik): Bu anlayıĢa göre bilginin kaynağı ne sadece 

akıldır ne de sadece deneylerdir belki bilginin kaynağı her ikisidir. BaĢka bir ifadeyle 

bigi hem aklın hem deneyin ortak ürünüdür. Bunun temsilcisi ilkçağda Aristoteles ola-

rak görülürken yeniçağda Ġ. Kant gösterilebilir. Bu kurama göre bilgi deneyle baĢlar 

ama deneyle bitmez. Deneyle gelen a posteriori algıları aklın kavram ve kategorileriyle 

iĢlendikten sonra bilgiye dönüĢüyor. Yine hem analitik hem sentetik önermelerin varlı-

ğını kabul ederek sentetik apriori önermelerin olanaklı olduğu savunuyor. Kant‟a göre, 

hem ampristlerin hem rasyonalistlerin görüĢleri tek yanlıdır. Birinciler, deneyimimizin 

düzenlediği “kavramlar”ın ya da formel yapının önemini fark edemezken diğer anlayıĢ, 

hakiki bilimsel bilgi için vazgeçilmez bir öneme sahip olan deneyimin katkısını küçüm-

ser. Öyleyse bilgiyi sadece birine indirgemek diğerini görmezden gelmek doğru değil-

                                                
258Ahmet Cevizci, Felsefe Sözlüğü, Paradigma, Ġstanbul 2000, S.318; Abdülkadir Çüçen, Bilgi Felsefesi, 

Asa, Bursa 2001, s.61; Ahmet, Cevizci, Bilgi Felsefesi, Say, Ġstanbul 2010. s.72-74 
259 Abdülkadir Çüçen, Bilgi Felsefesi, Asa, Bursa 2001, s.63; Ahmet, Cevizci, Bilgi Felsefesi, Say, Ġstan-

bul 2010. s.74-77. 
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dir. Ve bunu meĢhur sözü olan “deneyimsiz kavramlar boĢ; kavramsız deneyimler kör-

dür.” ile bu yaklaĢımı net olarak ifade eder.
260

 

1.1.6.4.Sezgicilik (Ġntuitionism, Tehaddüsiye) 

Bu anlayıĢa göre duyusal bilgi de akılsal bilgi de belli bir yere kadardır ve bu 

bilgiler zaman ve mekânla sınırlı olduklarından doğru bilgi vermede yetersizdir. Bu 

akımın temsilcisi Batıda Fransız filozof H. Bergson iken Ġslâm dünyasında Ġmam Gazâlî 

olmuĢtur. Bu akıma göre akılsal bilgi tabir yerindeyse varlıkların kabuğuyla ilgili dola-

yısıyla varlıkların hakikatini değil belki onun görünüĢünün bilgisini ancak verebiliyor 

iken sezgi veya hads varlıkların hakikatini dolaysız bir biçimde, ne üzerine ise aynen 

olduğu gibi vermektedir. Böylece aklın ve zekânın asla baĢaramayacağını baĢarır. 

Aslında Ġslâm dünyasına ait birçok Ģeyin batılılar tarafından sahiplendiği gibi 

kanaatimizce Bergson‟un da iddia ettiği bu görüĢler Ġslâm dünyasına ait olup sahiplen-

miĢ olan görüĢlerdir. Bunu haklılandırmak için sadece onun görüĢleriyle Gazâlî'nin ve 

"Vahdet-i vücud" temsilcisi olan Ġbn-i Arabi‟inin görüĢlerini karĢılaĢtırmamız yeterli 

olacaktır. Tüm bu düĢünceleri karĢılaĢtırdığımızda inanılmaz benzerliklerin olduğu, 

ayrıca Bergson‟un kullandığı birçok argümanın Ġslâm dünyasında zâten varolduğu ve 

bunların tartıĢıldığı özellikle Ġslâm Mutasavvıfları nezdinde aĢina olunan kavramlar 

olduğu görülecektir. Tüm bunlar mevcut iddiayı sağlam bir temele oturtan ve yabana 

atılamayacak birer kanıttır. 

1.1.6.5.ĠnĢacılık: ĠnĢacılık: Bu anlayıĢın temsilcisi Jean Piagett'ir. Bilginin kay-

nağı meselesinde, diğer bütün görüĢlere meydan okuyacak Ģekilde ortaya çıkan, insanın 

bilgilenme sürecinde, nesnel bir dünyayı yansıtmak yerine, bilgiyi inĢa ettiğini, dolayı-

sıyla bilginin beĢeri algıya, uzlaĢma ve sosyal deneyime bağlı olduğunu dile getiren bir 

anlayıĢtır. 

Bu anlayıĢ diğer kuramların nesneciliğine karĢı çıkar. Dolayısıyla bilgi ve ger-

çekliğin nesnel bir değerinin olmadığını; olsa bile bizim bu gerçekliği bilmemizin bir 

yolunun olmadığını savunur. Gerçeklik, insan zihninden bağımsız olsa bile, anlam ve 

bilgi her zaman insani bir inĢa veya yapı olmak durumundadır. Çünkü çocuğun öğrenme 

                                                
260 Abdülkadir Çüçen, Bilgi Felsefesi, Asa, Bursa 2001, s.63; Ahmet, Cevizci, Bilgi Felsefesi, Say, Ġstan-

bul 2010. s.74-77. 
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sürecinde salt pasif bir alıcı olmadığını aksine öğrenmede aktif rol aldığını ve bunu 

özümseme, uyarlanma ve dengeleme aĢamalarından geçerek gerçekleĢtirdiğini iddia 

etmektedir.
261

 

Mollâ Halîl hem kendisine kadar gelen Kelâmî anlayıĢlardan hem Tasavvuftan 

etkilendiği kuĢku götürmez bir hakikattir. Bunun neticesi olarak da kitabında zaman 

zaman varlıkta, bilgide ve diğer konularda Mutasavvıfların görüĢlerine bazen doğrudan 

bazen dolaylı olarak yer vermektedir. Bu hem aklını hem kalbini açık tuttuğunu göster-

mektedir. Öyleyse müellife göre bilginin kaynağı diğer Kelâmcılarda ve felsefi akımlar-

da olduğu gibi duyu bilgileri, akıl, Ġslâm bilim medeniyetine özgü olan “haber”î ve Mu-

tasavvıflara ait olan “kalbi mükaĢefe”yi bilginin kaynağı olarak benimsemesi son derece 

tutarlıdır. 

 

1.2. DELĠL/DELÂLET(DÉNOTATĠON) 

Kelâm ilmi Ġstidlâlı/Nazârı yani akıl yürütmeyi yöntem olarak benimsediğinden 

“delil” üzerinde durması bir zorunluluk arz etmektedir
262

. Bu gerekçeden olacak ki 

Mollâ Halîl bilgiyi önce ele alıp iĢlemiĢtir hemen akabinden “delil” ve “tanım” kavra-

mına geçmiĢtir.  Delili ilk önce sözlükteki anlamı olan 

 والدليل لغة الدرشد وما وو الإرشاد

“Delil; Sözlükte yol gösteren ve kendisiyle yol gösterilen demektir.
263

”Ģeklinde 

tanımlar. Sonra terimsel olarak iki anlama geldiğini birincisini,  

.ىو الدركب من مقدمتنٌ للتأدّي إلَ العلع بمجهول تصديقي  

“Bilinmeyen önermenin bilgisine ulaĢmak için iki öncülden birleĢene denir,”
 264 

biçiminde belirtirken; Ġkincisini de: ما يلزم من العلع وو العلع وشيء آخر “Delil, bir Ģeyin bilgisi-

                                                
261Ahmet Cevizci, Bilgi Felsefesi, Say, Ġstanbul 2010. s.78-80 
262 GeniĢ bilgi için bkz. Hasan Mahmut eĢ- ġafiî, Kalam‟a GiriĢ, 1.Baskı, Çev. Süleyman AkkuĢ, Deği-

Ģim, Ġstanbul 2009, s. 177-204. 
263 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 2a 
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ne sahip olma baĢka bir Ģeyin bilgisine sahip olmayı da gerektirir.”
265

 Ģeklinde tanım-

lamaktadır. 

Mollâ Halîl, birinci tanımın birkaç açıdan ikinci tanımdan daha iyi olduğunu 

söyleyerek Taftazani 
266

ile aynı görüĢü paylaĢtığını görüyoruz.  

1.2.1. Delilin ÇeĢitleri 

Delilin birkaç açıdan taksimata tabi tutulduğunu görmekteyiz. Bunlara kısaca 

değindikten sonra Müellifîn taksimatına geçeceğiz. 

1.2.1.1. Aklî -Naklî Açısından 

a) Salt Aklî Delil: Öncüleri tamamen akılsal verilere dayanan delil türüdür. Ör-

neğin bu âlem değiĢkendir, tüm değiĢkenler sonradan olmadır. 

b) Salt Naklî Deliller: Öncüleri tamamen naklî verilerden oluĢan delil çeĢididir. 

Örneğin; “Emrime karĢı mı geldin?”
267

, “Her kim Allah‟a karĢı çıkarsa cehennem ate-

Ģine girecektir.”
268

 

c) KarıĢık/BirleĢik Delil: Öncüleri hem Aklî delillerden hem naklî delillerden 

oluĢan delil türüdür. Örneğin; bu kiĢi Allah‟ın buyurduklarını terk etmektedir: “Emrime 

karĢı mı geldin?”
269

 ayeti gereği her kim emredileni terkederse asidir.
270

 

1.2.1.2. Kat‟î- Zannî Açısından 

a) Kat‟î Delil: Kesinliğe ulaĢtıran delile denir. Âlemin yaratıcının varlığına delâ-

let etmesi gibi. 

b) Zannî Delil: Kesin olmayan bilgiye yani zanna götüren delile denir. Yoğun 

bulutun yağmura delâlet etmesi gibi.
271

 

                                                                                                                                          
264 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 2a 
265Bkz. Ali b. Muhammed el-Cürcânî, et-Ta‟rifat, Hayriye, Cemaliye 1306, s.46 ve Mesut b. Ömer et-

Taftazânî, ġerhü‟i A‟kâid, el-Mektebutü‟l Hanefiye, Ġstanbul ts. S.66 
266Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 2a; Mesut b. Ömer et-Taftazânî, ġerhü‟i A‟kâid, el-

Mektebutü‟l Hanefiye, Ġstanbul ts. S.66 
267 Taha/93 
268 Nisa/14 
269 Taha/93 
270 Abdurrahman el-Ġcî, ġerhü‟l Mevâkıf, el-Kutübü‟l Ġlmiye, Beyrût 1998, 1/ 49 
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1.2.1.3. Ġkna Açısından 

a) Burhân: Delili kat'i olan baĢka bir ifadeyle mukâdimeleri kesin olan delile 

denir. Burhân; zeki, bilgili ve kültürlü insanlar içindir. Çünkü onlar burhânın incelikle-

rini anlayabilirler. Bu delil tartıĢmalarda dayanıklıdır. Âlem değiĢkendir, her değiĢken 

hâdistir, gibi. 

b) Hatabe: Aklî delil zannî olursa baĢka bir tabirle mukaddimeleri kesin olma-

yan delil türüdür. Âvam tabakası için genelde kullanılır. Bunun özelliği tartıĢmalara 

dayanıksız olmasıdır. Bir evde iki baĢ olmaz; iki baĢ (idareci) bulunan yerde düzen bu-

lunmaz, gibi.
272

 

1.2.1.4. Yakîn-Zan Açısından 

a) Yakîniyat: Akl-i selim için hiçbir Ģüpheye mahal bırakmayan bilgidir. Yakîn, 

tasdik ifade eden kaziyelere denir. Yakîniyât yukarıda bahsedildiği gibi Bedihiyyât, 

fıtriyyât, evveliyyât, müĢahedât, mücerrebât ve hadsiyyât olmak üzere altı kısımdan 

oluĢmaktadır.
273

 

Yakîniyat ile Mârifet arasındaki bağlantıyı ve yakîn derecelerini Mollâ Halîl Ģu 

Ģekilde ifade etmektedir: 

Yakîn, mârifetin zirvesidir. 

Mârifet: Allah‟ı hayranlıkla müĢâhede etme ve onun sevgisinde yok olmadır. 

Mârifetin dereceleri: 

i) Ġlmü‟l Yakîn: Nazâr ve akıl yürütmelerden oluĢur. Bu derece âriflere aittir. 

ii) Ayne‟l Yakîn: KeĢif yoluyla elde edilen bilgidir. Bu derece âriflerden özel 

olanlara aittir.
274

 

                                                                                                                                          
271 A.g.e. 2/4 
272 Bekir Topaloğlu, Kelâm Ġlmine GiriĢ, Damla, Ġstanbul 2007, s.73 
273A.g.e. s.74 
274 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 54a 
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iii) Hakka‟l Yakîn: Görüneni gözlemlediğimiz gibi gayb âleminin mükemmel 

olarak gözlemlenmisidir. Bu derece peygamberlere özgüdür. Peygamberimiz, bunun 

hakikatine özgü olmasıyla diğer peygamberlerden üstün olmuĢtur.
275

 

Müellifîn bu Ģekilde yakîn derecesini aĢağıdan yukarıya doğru izah ettiğini belir-

tikten sonra zannîyata bakalım. 

b) Zannîyat: Yüzde ellinin üstünde bir olasılık taĢımakla beraber kesinlik ifade 

etmeyen mukaddimelerdir. Zannîyat da tıpkı yakîniyat gibi altı kısma ayrılmaktadır. 

Bunlar: meĢhurât, makbulât, müsellem'at, muhayyelât, vehmiyât ve karinelerle hüküm 

vermedir. ġimdi bunları görelim. 

c) MeĢhûrât: Ġnsanlar tarafından, kabul edilen hükümlerdir. Herkesin kabul et-

mesi Ģart değildir. Sadece bir dönemin, bir memleketin insanları veya bir mesleğin men-

supları tarafından da kabul görmüĢ olabilirler: Zulüm kötüdür, adalet iyidir, gibi. 

d) Makbûlât: Otorite prensibidir. Herhangi bir konuda otorite olarak tanınan ki-

Ģinin sözleri bu kısımdandır. Bu tip önermelerin doğruluğunun dayanak noktası kiĢinin 

sağladığı otoritedir. Günümüzde özellikle reklamlarda ürünlerin tüketimi için uzman 

kiĢilerin görüĢlerine baĢvurulması bu yöntemin güncelliğini koruduğunun göstergesidir. 

e) Müsellemât: TartıĢmalarda özellikle ilmi tartıĢmalarda karĢı tarafın kabu etti-

ği önermelerle kendi iddiasını karĢı tarafa benimsetme çabasıdır. Örneğin, Mi‟raç olayı-

nı kabullenemeyen bir Hıristiyan‟a bir Müslüman‟ın onun kabul ettiği Hz. Ġsa‟nın göğe 

çıkma hâdisesini örnek olarak getirmesi. 

f) Muhayyelât: Tabir yerindeyse çarpıtmadır yani bir olayı olduğundan tam 

zıtıyla farklı bir Ģekilde göstermektir. Örneğin, içkiye akan bir yakut tabirinin; bala da 

iğrenç bir kusma tabirinin kullanılması gibi. Bu yöntem tamamen özneldir. Ve biz bunu 

medyada sık sık kendi görüĢünün kabul görmesini sağlamak veya karĢı tarafın haksızlı-

ğını kabul ettirmek için baĢvurulan bir yöntem olduğunu müĢâhede etmekteyiz. 

g) Vehmiyyât: Duyular dünyasınının dıĢında kalan hususlar için duyulur âlemle 

kıyas ederek verilen hükümlerdir. Diğer bir deyiĢle “kıyasü-l gaybi ale-l müĢâhedeti” 

                                                
275 A.y. 
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diye tabir edilen olaydır. Her var olan mekân tutar veya evrenin ötesi sonsuz bir fezadan 

ibarettir. 

h) Karinelerle Hüküm Vermek: Bizi bir yargıya yaklaĢtıran ipuçularıyla yar-

gıda bulunmaktır. YoğunlaĢan bulutu görüp yağmurun yağacağını söylemek gibi.
276

 Bu 

yukarda değindiğimiz felsefi taksimattan gündelik bilgiyi çağrıĢtırmaktadır. 

ġimdi ise Müellifîn mantık kitabındaki delil/delâletle igili tanım ve çeĢitlerine 

geçmek daha sonra da bu eserdeki delil ile ilgili çeĢitlendirmeye geçeceğiz.  

Delâlet, bir Ģeyin bilinmesinden/zannedilmesinden baĢka bir Ģeyin bilinmesi ve-

ya o Ģey hakkında zan sahibi olunmasıdır. Birincisine (delâlet edene) delil veya “dal”, 

ikincisine de “medlûl” denilir.  

Delil, kesinliği ifade ederse burhânî delil ve burhân olarak adlandırılırken zannı 

ifade ediyorsa buna da “iknaî ve emare” denilmektedir. Delâlet, delâletin lâfzî olması 

halinde “lâfzî delâlet”  lâfzî olmaması halinde “gayrı lâfzî” olarak adlandırılır ve her biri 

(lafzi ve gayrı lafzi) “vaz‟î, aklî ve tabii” olmak üzere üçe ayrılmaktadır.
277

 

Mantık açısından önemli olan vaz‟î lâfzî delâlettir. Ve bu da “mütabıkî, 

tezammünî ve iltizamî” olmak üzere üçe ayrılmaktadır. Lafız bütünüyle kendine konu-

lan anlamın tümüne delâlet etmesi halinde “mütabıkî”, bir parçasına-parçalara sahipse 

ve parça olma hesabiyle- delâlet etmesi durumunda tezammünî, zihindeki anlamının 

gerektirdiklerine delâlet etmesi halinde ise iltizamî olarak adlandırılmıĢtır: insan keli-

mesi gibi. Çünkü konuĢan/düĢünen canlıya delâlet etmesi açısından tetabükî; sadece her 

birine(düĢünene veya canlıya) delâlet etmesi tazammünî; insanın yazma ve bilme potan-

siyeline sahip olma açısından delâlet etmesi ise iltizamîdir(çağrıĢtırıcıdır).
278

 

Birincisi, diğer ikisini zorunlu gerektirmez iken diğer ikisi birincisini gerektir-

mektedir. Onsuz var olmaları olanaklı değildir.
279

 

                                                
276 Bekir Topaloğlu, Kelâm Ġlmi GiriĢ, Damla, Ġstanbul 2007, s.75, Necati, Öner, Klasik Mantık, A.Ü. 

B.E. Ankara 1978, s.174,175. 
277 Mollâ Ârif Hâlidî, HâĢiyet-ü Mollâ Â‟rif ala Kitâb-i Ġsâğoci, el- Mektebetü-l Hanifiye, Ġstanbul 

2007, s.14-16, ayrıca bkz. Necati Öner,  Klasik Mantık, A.Ü.B.E. Ankara 1978, s.14,15. 
278 A.y. 
279 Mollâ Ârif Hâlidî, a.g.e., s.14-16, ayrıca bkz. Necati Öner,  Klasik Mantık, A.Ü.B.E. Ankara 1978, 
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Örneğin, “duvar” lafzını sadece duvar için kullandığımızda burada ne iltizam ne 

tezammun vardır. Sadece evin kendisiyle oluĢtuğu yapı akla gelmektedir. BaĢka bir de-

laletin oluĢması Ģart değildir. 

Ama insan için düĢünen veya canlı dediğimizde mutlaka beynimizdeki “ĠN-

SAN” kavramının oluĢturduğu düĢünen canlı akla gelmektedir. Tek baĢına bir Ģeyi ifade 

etmez. Ama “insan” lafzı hayvanı nâtıkaya delalet etmesi zorunludur 

Mollâ Halîl, üsûlcüler ve fıkıhçılar ile Kelâmcılar ve bilgeler arasında bunun 

farklı tanımı ve amacı olduğunu; çünkü birinci anlayıĢa göre istenen amel/pratik, ikinci 

anlayıĢa göre ise amaç bilgi olduğundan delilin tanımına “bilgi” kaydını eklediklerini ve 

usûlcülere göre basit ve birleĢik delil olmak üzere ikiye ayrıldığını ifade eder. Nitekim 

üsulcüler delilin tanımında Ģekli almadıklarından Ģöyle tanımlamıĢlar: Kendisine veya 

hallerine doğru akıl yürütmeyle istenen haberî bilgiye ulaĢılabilendir.
280

  Delil onlara 

göre ikiye ayrılır: 

1.2.1.5.Basit - BirleĢik Açısından 

a) BirleĢik Delil: Burada sıralama ve Ģekli oluĢturma ile akıl yürütülür. Mesela; 

Ģekil (kıyas Ģekillerinden) yapmadan neticenin öznesini içeren küçük önerme ile netice-

nin yüklemini içeren büyük önermelerin bizzât kendileri birleĢik delile örnek gösterile-

bilir. 

b) Basit Delil: Burada iki öncül önermeyi oluĢturmakla ve kıyasın Ģekli meyda-

na geleceği Ģekilde yan yana getirmek suretiyle, delilin hallerinde akıl yürütülür. Örne-

ğin; evrenin, yaratıcı varlığına; ateĢin, dumanın varlığına ve “Namazı kılınız.”
281

ın, na-

mazın vacipliğine delil olması gibi.
282

 

Müellif, üsulcülere göre baĢka bir taksimat daha yapmaktadır: 

                                                                                                                                          
s.14,15. 
280 Bu tanım, Ebubekir Muhammed Abdullah b. et-Tayyip el-Bakıllânî, Kitâbü‟t Temhid, Richard J. 

Mccarthy, Beyrût, 1957 s. 13‟te yer almaktadır. 
281Bakara/43 
282 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 2a-2b 
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1.2.1.6. Burhân - Emâre Açısından 

a) Kesin Kıyas/Burhân: DüĢündükten sonra söylenmesi ve her iki öncülün ke-

sin olması durumuna denir. Bu durumda ister delilden neticeye gidilsin ister neticeden 

delile gidilsin fark etmez. Örneğin; evren sonradan olmadır, her sonradan olanın da bir 

yaratıcısı olur. 

b) Zannî/Emâre Delili: Her iki öncülü kesin olmayan delile denir. Örneğin; ateĢ 

yakıcıdır, her yakıcı bir dumana sahip olur, “Namazı kılınız.” namazı buyurmadır, her 

emredilenin vacipliği gerçektir.
283

 

ġimdi de delilden türetilen “Ġstidlâl” kavramı üzerinde biraz durmak istiyoruz. 

Mollâ Halîl‟in Ġstidlâl kavramına iki farklı anlam yüklediğini görmekteyiz. Bi-

rincisi Allah‟ın Ġstidlâlı, diğeri ise Allah dıĢında kullanılmaları halinde kazandığı anlam. 

Birinci anlamda kullanılması halinde buna “hüccet”
284

 diğerlerinin bunu kullanması 

halinde genelde “nazâr” ile beraber kullanılmasından nazârın anlamı olan “Ġstidlâl(akıl 

yürütme) ve bilinmeyene ulaĢmak için kavramsal ve önermesel bilgilerin sıralanması 

olan “nazâr”dan elde edilir.”
285

 biçimindeki anlamda kullandığını düĢünmekteyiz. 

Müellif, istidlâl çeĢitlerine yer vermemiĢtir. Ama yine de konunun bütünlüğü 

açısından biz biraz istidlâl türlerinden bahsetmek istiyoruz.  

1.2.2.Kelâm Ġlminde Kullanılan Ġstidlâl ÇeĢitleri 

Kelâm kitaplarında kullanılan istidlâl çeĢitleri pek çoktur. Ama bunlardan 

Bakıllânî‟nin de bahsettiği Ģekliyle altı tanesini zikredeceğiz. 

1.2.2.1. Taksimatla yapılan delillendirme: ġöyleki akılda bir Ģey iki veya daha 

fazla taksimata tabi tutulur ancak bu kısımların hepsinin doğru veya yanlıĢ olmalarının 

mümkün olmaması ve getirilen delilin doğru olması halinde diğer tarafın geçersiz kı-

lınmasıdır. Bu durumda da gerikalan kısım doğrulanmaktadır. Örneğin bir Ģey ya ka-

dimdir veya hâdistir. ġayet bu Ģeyin hâdis olduğu ispat edilirse diğer Ģık geçersiz olur 

aksi takdirde doğrulanmıĢ olur. 

                                                
283 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 2b 
284 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 5a 
285 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 2b 
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1.2.2.2. DıĢ dünyada herhangi bir nedenle verilen hükmün, dıĢ dünyada olmayan 

bir alanda da aynı özellikleri taĢıması halinde o yerde de aynı hükme tabi tutulmasıdır: 

Örneğin dıĢ dünyada müĢâhede ettiğimiz cisimlerin birleĢik olmalarından ötürü bu dün-

yada olmayan cisimlerin de birleĢik olmaları gerektiği gibi. 

1.2.2.3. Benzer bir olayın benzer olayına olumlu ve olumsuz olarak kıyaslanma-

sıdır: Örneğin evreni yaratanın kıyamette de insanları diriltebileceği gibi. 

1.2.2.4. Dilin kelimelere kazandırdığı belli anlamlarla istidlâl: Ġnsanın ve ateĢin 

kendilerine belirlenen anlamlara geldiğini baĢka anlamlara hamletmenin yanlıĢ ve ge-

reksiz olduğuna dair istidlâl gibi. 

1.2.2.5. Mu‟cize ile kullanılan Ġstidlâl: Mu‟cize kiĢinin doğru söylediğine kesin 

kanıttır. Pergamberlerin mu‟cizeleri gibi. 

1.2.2.6. Kur‟an, sünnet, icma‟ ve Ģer‟î kıyas gibi delillerle yapılan istidlâller.
286

  

1.2.3.Mantık, Bilim ve Felsefede Kullanılan Ġstidlâl ÇeĢitleri 

1.2.3.1. Kıyâs (Ta‟lil, Dedüksiyon, Tümden Gelim/Tasım):  

Kıyâs, klasik mantığın en çok önem verdiği konudur. Hatta klasik mantığın kal-

bidir denilebilir. Aristo mantığı Ģöyle tanımlarken: “Kıyâs bir sözdür ki; kendisine bazı 

Ģeylerin konulmasıyla, bu konulan Ģeylerden baĢka bir Ģey, sadece bunlar dolayısıyla 

zorunlu olarak çıkar.”
287

 Ġfadelerini kullanır. Müellif; Ġslâm mantıkçıları gibi, tasımı Ģu 

Ģekilde tanımlamaktadır: Kıyâs öyle iki önermeden oluĢmaktadır ki; bu iki önermenin 

kabul edilmesi halinde zorunlu olarak bu iki önermeden baĢka bir söz çıkmaktadır.”  

Kıyâsı da istisna edatını içerip içermemesi itibariyle ikiye, Ģekil itibariyle dörde ve 

madde itibaryle de beĢe ayırmaktadır. Birinci taksimata açıklama ve örnek verip izahta 

bulunacağız ancak; diğerlerine konunun dağılmaması için izahat getirmeyeceğiz. 

1.2.3.1.1. Ġstisnaî: Ġstisna edatını içeren ve neticenin bizzât kendisini veya neticenin 

çeliĢiğini içinde bulunduran kıyas çeĢididir. 

                                                
286 Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bâkıllanî, Kitâbu‟t Temhidi‟l Evâil ve Telhisi‟d Delâil, 

Müessetü‟l Kütübü‟s Sekâfiye, Beyrût 1987. s.31-33. 
287 Doğan Özlem, Mantık, Ġnkılâp, Ġstanbul 1999, s. 179 
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1.2.3.1.2. Ġktiranî: Neticenin kendisini veya çeliĢğini barındırmayan kıyas türü-

dür. Örneğin; her cisim birleĢiktir, her birleĢen sonradan olmadır, öyleyse her cisim son-

radan olmadır
 288

 

Bir akıl yürütmenin dedüksiyon olabilmesi için iki önermenin zorunluluğu var-

dır. AĢağıdaki diğer iki akıl yürütme bu anlamda geçerli dedüksüyon sayılmazlar. Dola-

yısıyla her geçerli akıl yürütme bir kıyas iken; her kıyas geçerli olmayabilir. ġu örnekte 

olduğu gibi: 

Bazı dört ayaklılar kedidir 

Bütün atlar dört ayaklıdır 

O halde bazı atlar kedidir.
 289

 

Bu Ġstidlâl/akıl yürütme ortaçağ boyunca hem batıda hem Ġslâm dünyasında en 

önemli metod olmuĢtur. Daha sonraları bilimdeki yeni geliĢmelerle beraber genelde 

Aristo anlayıĢna özelde de onun mantığına yapılan eleĢtiriler yöneltilmiĢtir. Örneğin F. 

Bacon “Novum Organum” adlı kitabında kıyasla ile ilgili Ģu eleĢtirilerde bulunmaktadır: 

Nasıl ki Ģimdi var olan bilimler(17. yy. daki bilimler kastediliyor) sonuçları keĢ-

fetmekte bir fayda sağlamıyorsa; iĢte, tıpkı bunun gibi, Ģimdi var olan mantık sistemi de 

bilimlerde bir fayda sağlamaz.
290

 

ġimdi var olan mantık sistemi, gerçeği araĢtırmaktan ziyade geliĢigüzel kavram-

lar üzerine kurulan kökleĢmiĢ hataları onaylamaya ve kuvvetlendirmeye yarar; bazen 

onunla yanlıĢ neticeye ulaĢılabilmektedir. Ancak insan bu yanlıĢlığın farkına varama-

maktadır.
291

 

                                                
288 Mollâ Ârif Hâlidî, HâĢiyet-ü Mollâ Â‟rif ala Kitâb-i Ġsâğoci, el- Mektebetü-l Hanifiye, Ġstanbul 

2007, s.71-114 
289 Doğan Özlem, Mantık, Ġnkılâp, Ġstanbul 1999, s. 39 
290 Francis Bacon, çev. Sema Önal AkkaĢ, Novum Organum, Doruk, Ankara 1999, s.10 
291 Francis Bacon, a.g.e., s.10 



74 
 

Tasım (kıyas, dedüksiyon, ta‟lil), bilimlerin ilkelerine uygulanmaz ve tabiatın 

inceliğine de hiç denk olmadığı için, aradaki aksiyomlar boĢunadır. Tasım onaylamaya 

zorlar, „Ģey‟leri de bu nedenle dikkate almaz.
292

 

1.2.3.2. Ġstikra ( Ġndüksiyon, Tümevarım): Müellif buna eksik istikra deme-

sinden, istikranın tam olması halinde kıyas kısmına dahil ettiğini anlıyoruz. Ona göre 

bunun tanımı Ģöyledir: “Parçaların çoğunda görülen bir durumun tüm bireylerde var 

olduğuna hükmetmektir.”
293

 Bu aslında bilimin kullandığı yöntemdir ama tam tümeva-

rım tüm tikelleri araĢtırılıp sonuca varmaktır. Bunun uygulanabilirliği de çok sınırlıdır. 

Dolayısıyla diğer kısmın yani eksik/sınırlı tümevarım bilim için daha uygulanabilir ol-

duğundan bilim onu tercih etmektedir. 

Bu yöntemin, doğa bilimlerinin geliĢmesinde ve teknolojinin bugünkü noktaya 

varmasında çok büyük bir paya sahip olduğu inkar edilemez bir gerçektir. Çünkü bu 

yöntem önceki gibi totolojik değil; sürekli yeni bilgi vermeyi gerektiren bir metottur. 

Buna örnek; 

BoĢluğa bıraktığım 1. Cisim düĢtü 

BoĢluğa bıraktığım 2. Cisim düĢtü 

BoĢluğa bıraktığım 3. Cisim düĢtü 

………………………………….. 

BoĢluğa bıraktığım n. Cisim düĢtü 

O halde boĢluğa bırakılan tüm cisimler düĢer.
294

 

Bu yöntem epistemolojide empristlerde baĢat role sahip olacak ki bunun üstün-

lüğünü oluĢturan tasım, önermelerden; önermeler de kelimelerden ibarettir; kelimeler 

ise kavramlara iĢaret eder. Bu nedenle, eğer bütünün temelini oluĢturan kavramlar karı-

Ģık olarak ve Ģey‟lerden dikkatsizce soyutlanmıĢlarsa, üstyapıda bir sağlamlılık yok de-

                                                
292 Francis Bacon, a.g.e., s.10 
293 Mollâ Ârif Hâlidî, HâĢiyet-ü Mollâ Â‟rif ala Kitâb-i Ġsâğoci, el- Mektebetü-l Hanifiye, Ġstanbul 

2007, s.73 
294 Doğan Özlem, Mantık, Ġnkılâp, Ġstanbul 1999, s. 33 
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mektir. Öyleyse bizim tek ümidimiz tümevarımdır.
295

 cümlesinde vurgulandığı gibi tü-

mevarımın kıyastan daha üstün olduğu belirtilmiĢtir. 

1.2.3.3. Temsil (Analoji): Mollâ Halîl, bunu Ģu Ģekilde tanımlamaktadır: “Tikel 

bir Ģeyin baĢka bir tikelin hükmünün nedeninde ortak olmasından ötürü kendisine de 

aynı hükmün geçerli sayılmasıdır”.
296

 Zihin burada özelden özele bir fikir yürütür. Ör-

neğin, Dünya‟da su vardır ve üzerinde canlılar yaĢar; Mars‟ta da su vardır o halde Mars-

ta da canlı vardır. Burada yapılan bir analoji Dünya ile Mars arasındaki bir benzerliğe 

dayanarak yerde olan bir durumun Mars‟ta da olması gerektiği çıkarılmıĢtır. Bu yöntem 

daha çok fıkıhta kullanıldığından buna Ġslâm hukukunda “kıyas-ı fıkhî” denmektedir. 

Örneğin, rakı sarhoĢ ettiğinden içki gibi o da haramdır. 

Ġslâm mantıkçıları temsilde dört öğenin varlığından bahsederler. Bunlar: 

1.MüĢebbeh(Benzetilen): Bu öğe temel değil ikinci derecedendir. Örneğimizde 

Mars ve rakı buna denk gelmektedir.  

2. MüĢebbeh-ün bih(Kendisine Benzetilen): Temel öğe budur.  Örneğimizde 

Dünya ve içki bunu karĢılamaktadır. 

3. Ġllet(Neden):Ġkisi arasında bulunan ortak sebeptir/anlamdır. Buradaki karĢılı-

ğı suyun bulunması veya sarhoĢ edici vasıftır. 

4. TeĢbih(Benzetme): Buna da hüküm denilir. Yukardaki örnekte karĢılığı can-

lıların yaĢaması ve rakının haram olması hükmüdür.
297

    

Bilginin iĢlenmesinde, paylaĢılmasında veya aktarılmasında “tanım”ın tanımını 

ve çeĢitlerini açıklamak konunun anlaĢılması açısından önem arz etmektedir. Bu açık-

lamanın yapılması her ne kadar mantığın konusunu oluĢtursa da Kelâmcıların mantığı 

sonuna kadar kullandıklarını göz önünde bulundurmak ve bu çalıĢmamızda tanıma dair 

                                                
295Francis Bacon, çev. Sema Önal AkkaĢ, Novum Organum, Doruk, Ankara 1999, s.10 
296 Mollâ Ârif Hâlidî, HâĢiyet-ü Mollâ Â‟rif alâ Kitâb-i Ġsâğoci, el- Mektebetü-l Hanifiye, Ġstanbul 

2007, s.73 
297 Necati Öner, Klasik Mantık, A.Ü.B.E. Ankara 1978, s.162; Mollâ Ârif Hâlidî, HâĢiyet-ü Mollâ 

Â‟rif ala Kitâb-i Ġsâğoci, el- Mektebetü-l Hanifiye, Ġstanbul 2007, s.72; Bekir Topaloğlu, Kelâm Ġlmine 

GiriĢ, Damla, Ġstanbul 2007, s.79 



76 
 

açıklamaları vermekte fayda görüyoruz. ĠĢte bu nedenle müellif de bilginin ve delilin 

tanımını yaptıktan sonra “tanım”ın tanımına ve çeĢitlerine yer vermektedir.  

1.2.4.Tanım (Ta‟rîf, Müarrif, Kavl-i ġarih, Had) ve ÇeĢitleri 

Müellif, tanımı Arapça bilginlerine ve üsûlcülere göre ”  “  ” ىو ما يديز الشيء عن غنًه

Bir Ģeyi diğer Ģeylerde ayıran Ģeydir.” Ģeklinde tanımladıktan sonra onu: “Tam tanıma, 

eksik tanıma, tam resme eksik resme ve “üfar”ın “hamr” ile tanımlanması gibi daha 

ünlü olan kelimeyle yapılan lâfzî tanıma” ayrılmasını ise mantıkî terimler olduğunu ve 

hepsinin ortak noktasının, camiü‟l efrad (bireylerini kapsamalarını) tanıma uymayanları 

ise maniü‟l eğyar (dıĢarda bırakmaları/ayırmaları) olduğunu ifade etmektedir. Müellifîn 

mantık kitabından bazı alıntılar yapmak istiyoruz. Çünkü “tanım”ın tanımında buradaki 

tanımı ile oradaki tanımı birbirinden farklı olmasına dikkat çekmek istiyoruz. Müellif, 

tanımı Ģöyle tanımlayıp çeĢitlendirmektedir: 

 ىو ما يكون تصوره سببا لاكتساب تصور الشيء وكنهو او ووجو يديزه عما عداه فالاول يسمى حدا والثاني رسما

“Tanım, bir Ģeyin tasavvur edilmesi, kendisinin gerçeğinin veya onu diğerlerin-

den ayıracak Ģekilde ayrılmasının tasavvurunun kazanılmasına neden olandır. Birinci-

sine “had” ikincisine “resm” denilmektedir.”
298

 

Burada görüldüğü gibi müellif, haddi ve resmi kapsayacak Ģekilde ”tanım”ın ta-

nımını yapmaktadır. Kanaatimizce müellifi böyle bir tercihe götüren Ģey "resmin" ge-

çerli olan tanımının “had” için de geçerli olabilmesi ancak "had" tanımının "resm" için 

geçerli olmamasıdır. 

 

 

 

 

                                                
298Mollâ Ârif Hâlidî, HâĢiyet-ü Mollâ Â‟rif ala Kitâb-i Ġsâğoci, el- Mektebetü-l Hanifiye, Ġstanbul 2007, 

s.27-31 
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2. ĠKĠNCĠ BÖLÜM 
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 VARLIK ve KISIMLARI 

2.1. VARLIK 

Bu bölümde müellifîn varlık anlayıĢını ele alacağız. Müellif bilgi konusunda ol-

duğu gibi varlık konusunda da Ġslâmî geleneğin oluĢturduğu zihin dünyasına sahiptir. 

Kelâmi düĢünmenin kaynağı olan akıl ile genelde tasavufun özelde Ġbn Arabî‟nin en 

önemli temsilcisi olduğu Vahdet-i vücud anlayıĢının bilgi kaynağı olan kalbi sentezle-

yebilmiĢ nadir âlimlerden biridir. Müellifîn varlıkla ilgili görüĢleri, Tesisu‟l kavâid adlı 

eseri baĢta olmak üzere diğer eserlerini göz önünde bulundurarak ele alacağız. 

2.1.1.Varlığın Tanımı 

Varlık kelimesi daha çok somut varlıkların mevcut olduğunu ifade etmek için 

kullanılan “var” kelimesinden türetilerek soyut anlam kazanan bir sözcük haline gelmiĢ-

tir. Bunun Ġngilizce karĢılığı “being”,  Fransızca karĢılığı “etre” ya da “existense”, Al-

manca karĢılığı “sein”, Arapça karĢılığı “vücut”  ve Farsçadaki karĢılığı ” hestî”
299

 tabi-

ridir. Tüm bu tabirler ait olduğu dilde genelde aynı anlama tekabül etse de birçok filozof 

kendine göre buna farklı anlam yükleyebilmiĢtir. Varlık denilince çoğunlukla Ģu dört 

anlam anlaĢılmaktadır: 

1. Yokluğa zıt olarak, var olan Ģey.  

2. OluĢa zıt bir Ģey olarak, değiĢmeden aynı kalan gerçeklik.  

3 BoĢluğa zıt bir Ģey olarak, mekânda bir yer iĢgal eden kalıcı gerçeklik.  

4.Ontolojinin konusu olan Ģey, var olan herĢey tarafından paylaĢılan bir özellik-

tir. Cins anlamıyla varlık deyimi, fiziki dünyanın üstünde ya da ötesinde var olan bir 

nesneyi ifade etmekle birlikte var olan herĢeyin, varlık özelliğine sahip olmaktan ya da 

varlıkla belli bir iliĢki içinde bulunmaktan dolayı üyesi olduğu anlamı ifade eder. ġu 

halde, varlık deyimi, felsefe tarihinde hem bir isim hem de bir sıfat olarak ele alınmıĢtır. 

                                                
299  Ali Ekber, Lügatnâme, Sirus. Tahrân, 1337 h. , s. 76; Â‟rif Etik, Farsça-Türkçe Lûgat, Salâh Bilici 

Kitapevi, Ġstanbul, s.432. 
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Öte yandan varlığı bir isim olarak gören bir öğretinin, varlık alanıyla fenomenal dünya-

yı karĢı karĢıya getiren bir düalizmi içerdiği unutulmamalıdır.
300

  

Tıpkı bilginin tanımında olduğu gibi varlığın da birçok tanımı yapılmaktadır. 

Ancak bazıları bir Ģeyin tanımının yapılabilmesi için tanımlananın cinsi veya ârazı ya da 

ondan daha bilinen, tanınan bir ifadenin olması gerektiği düĢüncesindedirler. Mollâ 

Halîl de her ne kadar varlığı dıĢarda ve zihinde bir Ģeyin “oluĢ”masından ibarettir.
301

 

Ģeklinde tanımlasa da hemen ardından valıktan daha tanınır bir Ģey yoktur, çünkü bili-

nen her Ģey varlıkla bilinir; oysa varlık, hiçbir Ģeyle bilinmez.
 302

 sözüyle aslında kendi-

sinin de “varlık”ın tanımının yapılamayacağının görüĢünü paylaĢtığı anlaĢılmaktadır. 

Nitekim bu sözün hemen ardından yaptığı,  ” varlğın tasavvuru apaçıktır.” sözümüz, iki 

kelime (özne ve yüklem)‟yi kavrama dıĢında hiçbir Ģeye dayanmayan apaçık bir öner-

medir. Onun dıĢında deliller Ģeklinde açıklanmak için söylenen: “varlığı düĢünmek 

apaçaktır, mutlak varlık da varlığın bir parçasıdır, tasavvur edilenin bir parçasını tasav-

vur etmek de açık bir Ģekilde apaçık olur ki özetle varlık düĢünülen „varlıksal‟lığın 

açıkça bir parçasıdır, açık düĢünülenin parçası da açıktır. Dolayısıyla varlık apaçıktır.” 

gibi sarfedilen sözler, malumatları kavramada yetersiz kalan aklın sanı kargaĢalarını 

ortadan kaldırmak için yapılan uyarılardır. Bunların kendileri delil değildirler, buraya 

uygun da düĢmez. Dolayısıyla uzun uzun yapılan itirazlar da pek fazla yarar sağla-

maz.
303

 açıklaması bunu teyit etmektedir. 

Bilgi konusunda yaptığımız gibi varlıkla ilgili genel olarak filozofların 

Mu‟tezilenin ve EĢa‟rîlerin anlayıĢlarına yer verdikten sonra Mollâ Halîl‟in varlıkla 

ilgili söylediklerine yer verdiğimizde onun bu konularda nerede durduğu daha net ola-

rak ortaya çıkacak kanaatindeyiz. ġimdi varlıkla ilgili filozofların anlayıĢına yer vermek 

istiyoruz. 

Filozoflara Göre Varlık ve Özellikleri: 

                                                
300Ahmet Cevizci, Felsefe Sözlüğü, Paradigma, Ġstanbul, 2000, s.970; Abdurrahman el-Ġcî, ġerhü‟l 

Mevâkıf, 1.Baskı, el-Kütübü‟l Ġlmiye, Beyrût, 1998, S. 2/77-112; Mesut b. Ömer et-Taftazânî, Thk. Dr. 

2. Baskı, Abdurrahman b. Ömeyre, ġerhü‟l Mekâsıd, Aletü‟l Kütüb, Beyrût, 1998, S. 1/ 293-355; Ebü‟l 

Hasan Ali b. Muhammet Seyfettin el-Amidî, Thk. Ahmet Ferit el-Mezidî, Ebkârü‟l Efkâr, el-Kütübü‟l 

Ġlmiye, 1.Baskı, Beyrût, 2003, S.1/144-181; Muhammet b. Muhammet, Mekâsıdü‟l Felâsife, 1.Baskı 

Thk. Dr. Süleyman  Dünya, ġemsi Tibrizi, , Tahrân 1382 h., 163-165 
301 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 8a 
302 A.y. 
303 A.y. 
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- Cisim; heyûla ve suretten meydana gelmedir. Tek tek cevherlerden değil. 

- Felekler, heyûlalarıyla ve formlarıyla tür ve Ģahıs olarak kadimdirler. Teselsül 

mutlak anlamda olanaksız değil. Sadece art arda gelen ve varlıkta toplanan eĢya-

lar için geçerlidir. 

- Bu âlemin ötesinde baĢka bir âlem yoktur. 

- BoĢluk yoktur. (Aristo ve ona tabi olan için) 

- Yer; sanılan uzaklık değil, içine alan nesnenin içine aldığı nesne ile temas eden 

iç yüzeyidir. 

- Zihni varlık vardır. 

- Varlık, zorunlu varlıkta zorunlu varlığın aynısıdır. Mümkün varlıklarda ise 

zaiddir. 

- Bağımsız bir Ģeyin sabit olması için Cevheriyet ve yer edinme arasında gerekli-

lik yoktur. 

- Basit tabiatlı cisimler duyumsandığı gibi bitiĢiktirler. 

- Eğitim için kullanılan cisim, yüzey ve çizgi cisimsellikten fazladırlar. 

- Yersel tüm olaylar, felekî konumlara dayanırlar. 

- BelirginleĢme, varlıksal bir durumdur. 

- Birlik ve çokluk var olan Ģeylerdir. 

- Birden sadece bir çıkar. 

- Nedenin yokluğu sonucun yokluğunu gerektirir.
304

 

Kelâmcıların Çoğuna Göre Varlık ve Özellikleri: 

- Bu âlem dıĢında baĢka bir âlem var olabilir. 

- Bölünemeyen en küçük varlık(Atom) vardır. 

- Zihni varlık yoktur. 

- Nefis duyumsanan heykeldir. 

- Allah dıĢında kadim bir Ģey yoktur. 

- Cisim, heyûla ve suretten meydana gelmiĢ değil, parçalanmayan parçalardan 

oluĢmadır. 

- Cevherin beĢ değil iki türü var: parçalanmayan parça ve bunlardan oluĢan cisim. 

                                                
304 Abdullah b. Osman b. Musa Efendi Mestçizâde, el-Mesâlikü fi‟l- Hilâfiyâti beyne‟l Mütekellimine 

ve‟l Hükemâ, thk. Dr. Seyyid Bahçıvân, 1. baskı, Sadır, Beyrût 2007 s.53-65 
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- Teselsül art arda gelen ve bir arada bulunan tüm var olanlarda geçersizdir. 

- “Yok”un ne maddesi ne de formu vardır. 

- Bir varlıktan birden fazla varlık meydana gelebilir. 

- Madûmun iadesi caizdir. 

- Renkler, tatlar ve kokular mizaca bağlı değil cevheri fertte de oluĢabilir. Ancak 

renkler art arda gelen cevherlerde oluĢur. 

- Varlık hem zorunlu varlıkta hem mümkün varlıkta onlardan zaiddir. 

- Varlık türleri on ikidir: biri cevher diğerleri ârazadır ve bu ârazlar: oluĢ, renk, 

ses, tat, koku, itimad, sıcaklık, soğukluk, nem, kuruluk, birleĢme, hayat, acı, güç, 

istenç, hoĢnutsuzluk, Ģehvet, nefret, itikat, zan ve akıl yürütmedir. 

- Hâdis varlığın madde ve müddete ihtiyacı yoktur. 

- BelirginleĢme belirginleĢen varlığın mâhiyet inden fazla bir varlık değildir. 

- Miktarlar (Eğitim için kullanılan cisim, yüzey ve çizgi) cisimden farklı araz de-

ğildirler çünkü bunlar ya bizzât cisimdirler veya cisimin birer parçasıdırlar. 

- Yer, soyut ve varsayılan uzaklıktır. 

- BoĢluk mümkündür. 

- Hafif cisimlerin yukarı doğru çıkmaları veya ağır cisimlerin yere düĢmeleri do-

ğal meyil değil, itimaddır. 

- Nisbi ârazların (yer, görelik, zaman, konum/durum, etki ve edilgi) harici varlık-

ları yoktur. 

- Yer kategorisi oluĢtur. Cevherin iki veya daha fazla bir anda bir yerde bulunması 

sükûndur. Ġki yerde bulunması harekettir. Ġlk oluĢunda ise ne harekettir ne de 

sükûn. 

- Doğrusal iki hareket arasına sükûn giremez. 

- Cevher olma ile yer edinme arasında telazüm  (birinin diğerini gerektirmesi) 

vardır. Her cevher aynı zamanda yer edinendir. Çünkü soyut Ģeylerin harici var-

lığı yoktur. 

- Basit tabiatlı bedenlerin duyumsandıkları gibi bitiĢik oluĢları yoktur.  

- BaĢlangıcı olmayan hâdis varlıklar yokturlar. 

- Doğruluk, eğrilik gibi durumlar ârazî varlık değildirler. 

- Lezzet, tasavvurî idrak, üzüntü, sevinç, sinirlilik… buna benzer kalbi ârazlar ha-

rici varlıklar değildirler. 
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- ġek, harici varlıktır. 

- Cisimler, dolu ve boĢlukta sonlanmalı. 

- Ġnsan, lezzet ve acıların yeridir ve onları idrak eder. 

- Yer edinmeyenin (soyut varlıkların) varlığı yoktur. 

- Birlik ve çokluk madûmdurlar. 

- Âlem hâdistir. Cevheriyle ârazıyla 

- Ġlletin yokluğu ma‟lulün yokluğunu gerektirmez. 

- Varlık, seçiçi bir nedene gereksinim duyarken “yokluk” duymaz.
305

 

Mu‟tezile‟ye Göre Varlık ve Özellikleri: 

- Allah‟ın sıfatları zâtının aynısıdır.  

- Mutlak varlık, lâfzî bir müĢterek değil manevi bir müĢterektir.  

- Ġki eĢit varlık bir yerde bulunabilirler. 

- Yukarı doğru veya aĢağı doğru iki hareket arasında sükûnun oluĢması Ģart değil. 

- Tüm nevî mâhiyet lerin sabit olan sonsuz Ģahısları/tekilleri vardır. 

- Olumluluk ve olumsuzluğun gerçekleĢtiği sıfatlar eylemsel sıfatlardır. Zeyd‟e 

mal verildi; Amr‟a mal verilmedi gibi. 

- Olumluluk ve olumsuzluğun gerçekleĢmediği sıfatlar zâti sıfatlardır. Bilgi ve 

güç gibi. 

- Olumsuzlanan yani zâtı gereği mümteni olanın harici varlığı yoktur. 

- Yok olan görülemez. 

- Ġsim müsemma değildir. 

- ġey lafzı, sadece mevcut olanlar  için kullanılmaz. Hem mevcut için kullanılır 

hem madûm için kullanılır.
306

 

EĢa‟rîlere Göre Varlık ve Özellikleri: 

- Varlık, hem zorunlu varlıkta hem mümkün varlıkta onların aynısıdır. 

- Varlık, lâfzî bir ortak kavramdır. Ayrılık iki varlığın bulunmasıdır. Biri var olup 

diğeri yok olabilir. Zâttan ayrılamayan bir sıfat “gayrî” bir sıfat değildir. Aynı 

                                                
305 Abdullah b. Osman b. Musa Efendi Mestçizâde, el-Mesâlikü fi‟l- Hilâfiyâti beyne‟l Mütekellimine 

ve‟l Hükemâ, thk. Dr. Seyyid Bahçıvân, 1. baskı, Sadır, Beyrût 2007 s.65-72. 
306 Abdullah b. Osman b. Musa Efendi Mestçizâde, el-Mesâlikü fi‟l- Hilâfiyâti beyne‟l Mütekellimine 

ve‟l Hükemâ, thk. Dr. Seyyid Bahçıvân, 1. baskı, Sadır, Beyrût 2007 s.75-112 
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Ģekilde parça da bütünden ayrı değil. 

- Ġki benzer varlık tüm sıfatlarda aynı olandır. 

- Nedenin hükmü neden olduğu yeri aĢmaz. 

- Benzer iki varlık birleĢemez. 

- Zaman hakikati: bilinmezliği ortadan kaldırmaya yarayan bilinen yenilenen bir 

Ģeydir. 

- Birden birçok Ģey türeyebilir. 

- Allah‟ın sıfatları ne onun aynısıdır ne de gayrısıdır. 

- Olumsuzlanan yani zâtı gereği mümteni olanın harici varlığı yoktur. 

- Ġsim müsemma değildir. 

- ġey lafzı, yalnız mevcut olanlar için kullanılır. Her Ģey mevcuttur, her mevcut 

da Ģeydir.
307

 

2.1.2.Varlığın Türleri: 

Mollâ Halîl de kelamcılar gibi varlığı zorunlu varlık ve mümkin varlık olarak 

ikiye ayırmakta 

2.1.2.1.Zorunlu Varlık:  

Mollâ Halîl, bunun açıklamasını Ģöyle yapmaktadır: vacibü‟l vücut; varlığı baĢ-

ka bir varlıktan kaynaklı değil kendi kendinden olandır. Zâtı, varlığı için bağımsız bir 

nedendir asla herhangi bir Ģeye gereksinim duymaz.
308

 Mollâ Halîl, bu tanımın “yoklu-

ğu kabul etmeyen varlık” tanımından daha uygun olduğu görüĢündedir. Çünkü bu ta-

nım, “varlık”ın kendisiyle çeliĢir. Çünkü “varlık”ın kendisi de yokluğu kabul etmeyen 

varlıktır ama zorunlu varlık değildir.
309

 Ayrıca Mollâ Halîl “zorunlu varlık”ı, varlığı 

kendisinden ayrı bir nedene bağlı olmayan, tanımından da daha uygun olduğunu ifade 

etmektedir. Çünkü bu tanım da -her ne kadar var olmayan akılsal bir kısım olsa da- ne 

kendisinde ne de baĢkasında var olan, kısımla çeliĢir.
310

 Burada Mollâ Halîl‟in ontoloji-

de ne kadar rasyonel düĢündüğünü müĢâhede etmekteyiz. BaĢka bir yerde ise O, filozof-

                                                
307  Abdullah b. Osman b. Musa Efendi Mestçizâde, el-Mesâlikü fi‟l- Hilâfiyâti beyne‟l Mütekellimine 

ve‟l Hükemâ, thk. Dr. Seyyid Bahçıvân, 1. baskı, Sadır, Beyrût 2007 s.112-143 
308 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 7a 
309 A.y. 
310 A.y. 
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ların,
311

 Vahdet-i vücudu savunan Ġbn Arabî‟nin
312

 ve bazı müteahhirin Kelâmcıların
313

 

“vacibü‟l vücûd”dan Allah‟ın zâtının aynısı olduğunu anladıklarını belirtmektedir. 

2.1.2.1.1. Zorunlu Varlığın Delilleri
314

:  

Mollâ Halîl, bu delilleri düzenli bir Ģekilde ele almıyor. Daha çok satır aralarına 

serpiĢtirilmiĢ bu delilleri çıkartıp beĢ baĢlık altında sıralamayı uygun gördük. 

a) Fıtrî delil:  

Bu delil genelde Kelâmcılar ile filozofları nübuvvet konusunda, özelde ise fıtrat 

ehli insanların akıllarıyla Allah‟ı tanıma yükümlülüğünün gerekli olup olmaması konu-

sunda yaĢanan tartıĢmaların merkezinde esas olmuĢtur. Hatta Kelâm ilminin ve dolayı-

sıyla akıl yürütmelerin bile gerkli mi değil mi konusunda ortaya çıkan tartıĢmalar bile 

bu delile dayanmaktadır. Buna binaen Mollâ Halîl, Ġmam Gazâlî ve Razi gibi bazı 

âriflerin eserlerinde zorunlu varlığın bilgisi apaçık olduğundan akıl yürütmeye gerek 

olmadığını, peygamberlerin ise insanların zorunlu varlığı itiraf ettikten sonra Allah‟a 

ortak koĢtuklarından, gerekli sıfatlarından birini olumsuzladıklarından, olanaksız bir 

sıfatı atfettiklerinden veya geygamberlikleri yadsıdıklarından “tevhit” inancını tekrar 

getirmek için gönderildiklerini
315

 ifade etmektedir. Buna dayalı olarak Kelâm ilmi, fıtra-

tı gereği akıl yürütmeye gereksinim duymayanlar için vacip olmadığı, ihtiyaç duyanlar 

için kuĢkuları gidermek doğruyu bulmak isteyenlere doğru yolu göstermek ve inatçıları 

susturmak için vacibü‟l kifayedir.
316

   Mollâ Halîl‟e göre bu delil, fıtratı bozulmamıĢ 

insanlarda, çocuklarda, hayvanlarda ve bazı doğal olaylarda çaresiz ve çıplak kalan bir-

çok insanda bu delil görülmektededir.  Bu delile Kur‟an‟da Ģu ayetlerle iĢaret edilmek-

tedir: 

                                                
311 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 8b 
312 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e. vrk. 12b 
313 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e. vrk.16b 
314 Deliller hakkında geniĢ bilgisi için bkz. A.Saim Klavuz, Anahatlarıyla Ġslâm Akâidi ve Kelâm‟a 

GiriĢ, 15.baskı, Ensar, Ġstanbul, 2010, s. 80-99; ġerafeddin Gölcük-Süleyman Toprak, Kelâm-Târih -

Ekoller-Problemler, 5.baskı, Tekin Kitapevi, Konya 2001, s.161-177; Mehmet s. Aydın, a.g.e. s. 17-

93;Emrullah Yüksel, Sistematik Kelâm, Ġz, Ġstanbul 2005, s. 33-39. 
315 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 5b-6a 
316 A.y. 
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“Denizde size bir sıkıntı dokunduğunda bütün taptıklarınız (sizi yüzüstü bırakıp) 

kaybolur, yalnız Allah kalır. Fakat sizi kurtarıp karaya çıkarınca yüz çevirirsiniz. Zâten 

insan çok nankördür.”
317

  

“Peygamberleri dedi ki: Gökleri ve yeri yaratan Allah hakkında Ģüphe mi 

var?”
318

 

 “Andolsun ki onlara: "Gökleri ve yeri yaratan, güneĢi ve ayı buyruğu altında 

tutan kimdir?" diye sorsan, mutlaka, "Allah" derler. O halde nasıl (haktan) çevrilip 

döndürülüyorlar?”
319

  

“O‟nu bırakıp da baĢka dostlar edinenler, “Biz onlara sadece, bizi Allah‟a daha 

çok yaklaĢtırsınlar diye ibadet ediyoruz” diyorlar.”
320

 

Herkes, sıkıntısını gidermek için ona yakarır, iltica eder. Göğün tüm yaratılanla-

rın kıblesi olması açısından tüm insanlar, göğsünü ve gözünü göğe doğru çevirir, yara-

tanını tabii ve cibillî olarak çağırır. Zorlama veya hile ile değil. Bu hareket gibi yabanî 

ve evcil hayvanlarda da görülür. Çünkü hayvanlar, bitki ve suyun bitmesi nedeniyle yok 

olacaklarını içgüdüleriyle hissetiklerinde korku ve ümitlerini izhar etmek için baĢlarını 

göğe doğru kaldırırlar. Bu durum yine çocuklarda da gözlemlenmektedir. Nitekim ço-

cuklar da bela kıtlık zamanında baĢparmaklarını göğe kaldırırlar.
 321

  

ĠĢte tüm bunlar erdemli, olgun ve akıllı insanlardan öte hayvan ve çocuklarda yer 

edinmiĢ ve Kur‟anda zikredilen fıtrattır.
 
Hatta Allah‟a ortak koĢan putperesler bile put-

larına “Allah” tabiri yerine tanrılarına sadece “alihet” (ilahlar, tanrılar) demekteler. 

Çünkü herkese göre “Allah” lafzı sadece büyük yaratıcı için kullanılır. Diğer ilahlara ise 

sadece kendilerini büyük Allah‟a yaklaĢtırsın diye ibadet ettiklerini -yukardaki ayetin 

iĢaret ettiği gibi- iddia ediyorlardı.
322

 

b) Toplumsal Delil:  

Mollâ Halîl bu delili Ģöyle ifade etmektedir: Sonuç olarak dünyanın her tarafında 

yaĢayan Türkler, Kürtler, Bedeviler, Hintliler, Çinliler… kendilerini Ġslâma veya putpe-

restliğe çağıranın bulunmadığı adalarda yaĢayan insanların geneli toplum arasında da 

                                                
317 Ġsrâ/67 
318 Ġbrahim/10 
319 Ankebût/61 
320 Zümer/3 
321 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 5b-6a 
322 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 5b-6a 
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yaygınlaĢmıĢ bir terim olmaksızın ve delil veya öğretici olmadan kendilerini yaratan bir 

yaratıcının olduğunu kabullenmiĢler. Çünkü bunların yolları ve milletleri her ne kadar 

farklı olsa da kendi nefislerinde ve ufuklarda çokça gözlemledikleri ilginç ve nadir olay-

lar, yaĢadıkları savaĢlarda hiçbir yardım edenin olmadığı durumlarda (Allah‟ı çağırma-

ları üzerine) Allah‟ın onları kurtardığını görmeleri, sadık rüya ve fallarda 

deneyimledikleri ve düĢtükleri umutsuz vakalarda duaları neticesinde yaratıcı tarafından 

kendilerine bir kurtuluĢun sağlandığını çok fazlaca görmeleri onları bir yaratıcıya gö-

türmüĢtür.
323

  Mollâ Halîl‟in “akıl açısından en geri olanlar zenciler olmasına rağmen 

onlar da evrenin yaratıcısının varlığını ikrar ederler. Nitekim onlar da büyük rab anla-

mında “melkva” ve “celva” tabirlerini kullanırlar.”
324

 sözünden kendisinin de zencileri 

zekaları düĢük olarak gördüğü anlaĢılmaktadır. Ancak bu ne dinî ne de bilimsel bir ger-

çekliğe sahiptir. 

c) Ġmkân Delili: 

 Mollâ Halîl‟e göre, müraccihsiz mümkün hâdisin varlığının, yokluğunun tercih 

edilmesinin imkânsızlığında ve devamlılığının yok olmasına tercih edilmesinin imkân-

sızlığında -ister, mümkünün müessire gereksinim nedeni mümkün olsun, ister hudûs 

olsun, ister hudûs koĢullu mümkün olsun veya mümkün ve hudûsun  nedenin birer par-

çası olmaları bakımından her ikisi olsun- birkaç görüĢ vardır. 

Çünkü mümkünün her iki tarafı (var olması ve yok olması) biri diğerinden daha 

üstün değildir. Var olarak kalmak da varlığa geliĢte olduğu gibi bir müessire ihtiyaç 

duyar. ĠĢte bu ihtiyaç, varlığı zâtında zorunlu varlık olan Allah dıĢında bir yaratıcının 

olmamasını gerktiriyor.
325

  

Eğer vacibü‟l vücut, mümkinü‟l vücûd olsaydı o da evrenin bir parçası olurdu 

dolayısıyla, her ne kadar âlem, onu yaratana alem (gösterge) olmaya uygun olan tüm 

varlıklara ad olsa da âlemi yaratan ve onu ilk inĢa eden için uygun olmazdı. BaĢka bir 

                                                
323 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e.,, vrk. 6a 
324 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 6a; Fahrettin Muhammet b. Ömer er-Râz‟î, el-Metâlibü‟l Âliye mi-

ne‟l Ġlmi‟l Ġlahi, 1.Baskı el-Kütübü‟l Ġlmiye, , Beyrût, 1999, 1/149-160 
325 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 7a 
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deyiĢle tüm mümkün varlıkları yaratanın zorunlu bir varlık olması gerekiyor. Çünkü 

mümkün olsa o da mümkünlerden biri olurdu, dolayısıyla yaratan olmazdı.
326

  

Mollâ Halîl‟e göre bu delil sanıldığı gibi teselsülü geçersiz kılmaya ihtiyaç duy-

maksızın zorunlu varlığı ispat eden bir delil değildir. Olsa olsa delillerden birine iĢaret 

olur. O da Ģu ki; eğer imkânsız dizisi sonsuza dek oluĢursa mümkünlerin aynısı veya bir 

parçası olmayan bir illete (fail, neden) gereksinim duyacaktır. “Mümkünlerin aynısı 

veya bir parçası olmayan” diyoruz çünkü bir Ģeyin kendine ve nedenlerine neden olması 

imkânsızdır. Dolayısıyla bunlar dıĢında bir neden olmalıdır.
327

  

 Mollâ Halîl‟e göre bu delil, teselsülün geçersizliğinde kullanıldığı gibi devrin 

(kısır döngü) geçersiz olduğuna delil olarak da gösterilebilir. ġöyle ki; birbirine dayanan 

her iki varlık da mümkün olabilirler. Her ikisinin nedeni ya kendileri olacak ya da bir 

parçası olacak ki her iki durum da geçersizdir veya her ikisinin nedeni harici bir neden 

olacak ve bu neden de bazılarının nedeni olacak ve böylece burada bir nedene dayanma 

ile sonlanacak ki bu durumda da devir (kısır döngü)‟den bahsedilemez.
328

  

Mollâ Halîl teselsülün geçersizliğini iki Ģekilde delillendirmeye çalıĢmaktadır. 

Birincisi yukarıda geçen açıklamaydı. Diğeri olan burhân-ü tatbiki Ģöyle izah etmekte-

dir: 

Teselsülün geçersizliği için baĢka bilinen deliller de vardır. Bunların en ünlüsü, 

“bürhan-ü tatbik”tir. O da Ģudur: Hiçbir Ģeyin nedeni olmayan son ma‟lûldan sonsuza 

kadar bir dizi cümle varsayalım. Son ma‟lûlün öncesinden de sonsuza kadar yine baĢka 

bir cümle varsayalîm, sonra birinci cümlenin baĢlangıcını ikinci cümlenin baĢlangıcının 

karĢısına getirelim,  daha sonra birinci cümlenin ikinci parçasını ikinci cümlenin ikinci 

parçasının karĢına getirelim ve bu Ģekilde devam ederek bu iki cümleyi birbiriyle eĢleĢ-

tirelim/karĢılaĢtırâlim. ġimdi, eğer birinci cümlenin herbir parçasına karĢılık ikinci cüm-

lede bir parça bulunuyorsa o zaman eksik olan cümle fazla olan cümle gibi olur ki bu da 

imkânsızdır. ġayet birinci cümlenin herbir parçasına karĢılık ikinci cümlede bulunamı-

yorsa bu durumda da ikinci cümlede birinci cümlede bulunmayan bir parça var olacak 

ve dolayısıyla ikincisi kesilip sonlanmıĢ olacak, bu sonlanmadan ötürü birinci cümle de 
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sonlanmıĢ olacak. Çünkü birinci cümle ikinci cümleden sadece sonlanacağı kadar fazla-

laĢabiliyor, oysaki zorunlu olarak sonlanandan, sonlanan bir dereceye kadar fazla olan 

da sonludur.
329

  

  Mollâ Halîl‟e göre burhân-ü tatbik, nedenlerde uygulandığı gibi bir araya geti-

rilen/art arda gelen ma‟lûllerde/sonuçlarda da uygulanabilir. Böylece Aristoteles ve ona 

tabi olanların iddiaları da çürütülüyor,  iddiaları Ģuydu: Her ne kadar ezel ve ebedde yok 

olan bireyleri, ilk neden/faal akıldan meydana gelme koĢulları olan bedenlerin meydana 

gelmesiyle varlığa gelseler bile, bedenden ayrılan ruhların nev‟ olarak sonsuzdurlar, 

dolayısıyla ruhları nev‟ olarak kuĢatan bedenler de sonlu değillerdir, çünkü ruhlar, fe-

leklerin sonsuz dönmelerinin gerekliliğine bağlıdırlar. KoĢuldurlar çünkü bu ruhlar be-

denlerin meydana gelme zamanına göre dizilmiĢlerdir.
330

  

ĠĢte burada da “burhân-ü tatbik” uygulanabilir Ģöyle ki; bu gün meydana gelmiĢ 

bir Ģeyden sonsuza kadar bir dizi varsayılabilir. Aynı Ģekilde dün meydana gelen bir 

Ģeyden de sonsuza kadar götürülecek bir dizi varsayılabilir. Sonra bu iki dizi birbiriyle 

fert fert değil de zamansal olarak eĢleĢtirilir. Eğer her tam olan eksik olana denk düĢü-

yorsa eksik olan artan gibi olur. Aksi takdirde her ikisinin de sonlanması gerekir. 
331

 

Bu akıl yürütme  (burhân-ı tatbik), feleklerin hareketleri gibi art arda gelse dahi 

sadece cümledeki varlıklara uygulanabilir. Salt hayalî olanda bu uygulanmaz. Çünkü 

hayalin kesilmesiyle bu da kesilir. Çünkü zihin, sonsuzu ayrıntılı olarak düĢünemez. 

Genel olarak ve aralıklarla düĢünebilir. Dolayısıyla bir sınırda elbette ki kesilecektir ve 

kesildiği için de sayıların dereceleri ve cennet nimetlerinin sınırsızlığı da bununla çe-

liĢmemiĢ olacaktır.
332

  

  Mollâ Halîl‟in sonluluk ve sonsuzluk kavramlarına getirdiği açıklama ise Ģöy-

ledir. Bunun böyle olmasının nedeni sonluluk ve sonsuzluğun, varlığın -ister harici ol-

sun ister zihnî olsun- varlığın türevi olmalarıdır. Dolayısıyla bu varlıklar varlıklarını göz 

önünde bulundurmadığımız zaman sonlu ve sonsuz olamazlar. Harici varlıkların sonlu 

oldukları açıktır. Zihnî varlıkların sonlu olmaları ise zihnin sonsuz olanları kendisinde 
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tutunamamasıdır. Dolayısıyla burada burhân-ü tatbik uygulanmaz. Çünkü bunlar sonsuz 

değillerdir ki iki cümle varsayılsın ve sonsuzun sonlu olması gereksin. 

Ama zihnî varlıklar için  “sonsuz” kavramının kullanılmasının nedeni belli bir 

sınırda durmaması anlamında mecazîdir. Yoksa „hepsinin var olmaları halinde sonsuz 

olacaklardır‟ Ģeklinde ilave edilmiĢ bir kavram değildir. 

Filozofların, “Cisim, sonsuza kadar bölünebilir.” sözü de bu Ģekilde anlaĢılmalı-

dır.
333

 

d) Hudûs Delili:  

Bu delil Kelâmcıların kullandığı klasik bir delildir. Mollâ Halîl de onların yo-

lundan giderek evrenin sonradanlığında öncesiz olan zorunlu varlığı Ģöyle kanıtlamaya 

çalıĢmaktadır. Kelâmcılar görüĢlerini ortaya koyan filozofların delillerini zayıflatmak 

için evrenin hâdisliğini kanıtlamaya çalıĢmıĢlar,  bunu da Ģu akıl yütümeye dayandır-

mıĢlar. Evren: 

 a) Yer edinmede baĢkasına tabi olmama anlamında zâtlarıyla kâim nesnelerdir.  

b) Dayanacağı yere gereksinim duymazlar ki bunlar iki parça veya daha fazla-

sından oluĢan birleĢik cisim ve ne varsayımsal ne imgesel ne de reel olarak bölünmeyi 

kabul eden yani parçalanamayan parça (atom) olan tek cevherdir.  

c) Kelâmcıların ve felsefecilerin farklı anlam yükledikleri ârazlardan ibarettir. 

Bir anlayıĢa göre yer edinme anlamında özneye tabi iken diğer anlayıĢa göre ise özne-

ye/niteliğin nitelenene özgü olduğu gibi hastır. 

Yer edinmeyen ruhların ve akılların varlığına dair sözleri ise zayıftır. Her ikisi 

de değiĢkendirler, dolayısıyla hâdistirler. 

Mollâ Halîl‟e göre ârazların bazılarının değiĢimi gözlemlenir. Bu da canlılar ve 

cansızlarda gerçekleĢir: 

a) Canlıları gözlemlemekle olan; nutfenin alakaya, alakanın mudğaya dönüĢmesi 

sonra kemiklere, sinirlere, damarlara, görünen ve görünmeyen organlara, ete, kana vb. 

bölünmesi gibi.  
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 b) Ufukları gözlemekle kavranır. Örneğin, hareket, karanlıktan sonraki aydınlık, 

beyazdan sonraki siyahlık ve gözlemlediğimiz diğer feleklerin, unsurların, hayvanların, 

bitkilerin ve madenlerin durumları gibi. 

Bazılarının değiĢimi ise gözlemlenemezdir; yerin ve göklerin içindeki değiĢik-

likler gibi. 

Bunu akılsal delillerle biliyoruz. O da yokluğun onlara bulaĢmasıdır. Çünkü ön-

cesizlik yokluğun zıttıdır. Harici varlıklar, oluĢlar (hareket, hareketsizlik, birleĢme, ay-

rıĢma) ve konumlar (yaklaĢma, uzaklaĢma, renkler, tatlar, kokular) gibi olaylardan arı-

namadıklarından bunların hâdis olmamaları imkânsızdır.  

    Mollâ Halîl hudûs kavramıyla alakalı hareket ve sükûn kavramlarını; 

Hareket, ikinci bir yerde ikinci bir oluĢtur. Yani sükûndan sonra iki yerde iki 

zamanda iki oluĢtur. 

Sükûn: Birinci veya ikinci yerdeki oluĢtur.
334

 sözleriyle tanımlamaktadır. 

e) Gâye ve Nizam Delili: 

Bu öğreti diğer adıyla ereksel neden, ilk kez Platonla baĢlasa
335

 da en fazla 

savunan kiĢi Aristoteles ve Leibnizdir. Bu öğreti/delilin anlamı, dünyadaki Ģeylerin ve 

olayların en iyi bir biçimde, ancak final ya da ereksel nedenlerle açıklanabileceği görüĢü 

demektir. Ereksel bir nedene baĢvurularak yapılan açıklama, bir Ģeye yönelmiĢ olduğu 

amaç veya hizmet ettiği erekle açıklamak anlamına geldiği için, aynı zamanda teleoloji 

açıklamayı tanımlayan öğreti olarak bilinen ereksel nedenler öğretisi 17. Yüzyılın 

sonuna kadar etkili olmuĢtur.
336

 

Ġslâm filozofları , Aristo‟yu takip ederek Allah‟ın gâyesinin olamayacağını ileri 

sürmek suretiyle gâyeliliğin eĢyanın kendisinde olduğunu göstermeye çalıĢmıĢlardır. 

Ancak Ġbn RüĢd, ortaya attığı inayet delili ile gâye neden konusunda ilk adımı atmıĢtır. 

Ona göre, Allah eserini sağlam yapmıĢtır ve kendi iradesiyle sebeplere tesir gücü 

vermiĢtir.
 337

  

                                                
334 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 7b-8a 
335 Mehmet S., Aydın, Din Felsefesi, Ġzmir Ġlahiyat Vakfı Yayınları, Ġzmir 2010, s. 65. 
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s. 60-69 
337 Ahmet Akgüç, Gâye Neden ve Kelâm Ġlminde GeliĢim Seyri, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 

Güz-2009 C.8 s.30 (279-304) 
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Bu öğretinin iki boyutu vardır: birincisi, yaratana bakan boyutu ki bununla Ģu 

kastedilir: Allah bu evreni belli bir gâye ve amaç için yaratmıĢtır. Ġkincisi yaratılanlara  

bakan boyutu: yaratılanlarada belli bir nizam, intizam, gâye ve hikmet vardır. 

 

Kelâm ilminin ilk dönemlerinde Allah‟ın iradesine sınırlama getirilir 

düĢüncesiyle O‟nun fiillerinin maksat ile ta‟lili, EĢ‟ariler tarafından kabul görmemiĢtir. 

Bu nedenle gâye ve nizam delili isbatı vacib konusunda çok uzun süre yer almamıĢtır. 

Ġslâm filozoflarının Allah‟ın gâyesinin olmayıĢını kabul etmelerinin arka planında, 

O‟nun âlemin ilk nedeni olduğu ve diğer olayların birbirine sebep olarak devam ettiğini 

benimsemiĢ olmaları yatmaktadır. Ayrıca filozofların gâyeyi, nedenin nedeni olarak 

görmelerinin, EĢ‟ari düĢünceyi gâyelilik konusuna mesafeli durmaya sevk ettiğini 

söyleyebiliriz. 
338

 Kelâmcılar, gâyeliliğin Allah‟ın zâtına yönelik değil eĢyanın 

kendisine yönelik olarak Allah tarafından konulduğunu benimsemiĢlerdir. Özellikle 

Maturidi, sebepliliği ve gâyeliliği kabul etmekle orta bir yol takip etmiĢtir.
339

 

Mollâ Halîl ise, gâye delilinin birinci boyutunu  Mutasavvıfların argümanlarıyla 

açıklamaktadır. Bilindiği gibi Mutasavvıflar her ne kadar hadisliğinde Ģaibeler olsa dahi  

“Ben bir hazineydim tanınmak istedim yaratılanları yarattım , kendimi onlara tanıttım. 

Benimle beni tanıdılar.” Hadisini kullanırlar. Mollâ Halîl bu hadis ıĢığında gâye 

delilinin Allah‟a bakan yönünü Ģu Ģekilde açıklamaya çalıĢmaktadır. Allah, ilk önce 

ahadiyyet derecesinde iken gizli bir hazineydi, rahmetinin cemalını, gücünün 

mükemmeliyetini, azametinin büyüklüğünü nimetinin çokluğunu sıfatlarının açıklığını 

ve hikmetinin sırlarını  açığa çıkarmak istedi. Bunun üzerine ruhlar alemini, cisimler 

alemini ve içerdiği tüm harika eĢsiz ve garip mahlukatları yarattı.
 340

   

 

Delilin ikinci boyutu, Kur‟an-i Kerim‟de sık sık dikkat çekildiğinden genelde Ġs-

lâm düĢünürleri tarafından özelde ise Said Nursi tarafından Risâle lerde en fazla baĢvu-

rulan bir yöntem olmuĢtur. Çünkü bu delil, en fazla göz önünde bulunan, en az aklı yo-

ran ve insanların anlayabileceği en basit bir delildir.  
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Moll Halîl de gâye delilin bu yönünü ve Kelâm ilminde somutlaĢan kıssayı Ģöyle 

öykülemektedir. Bu akıl yürütmeyle bir vezir, sultanının Allah hakkındaki kuĢkularını 

gideriyor. ġöyle ki; bazı arazilerde meyve bahçelerini ve suları yapar ve içinde eĢsiz ve 

benzersiz sarayları inĢa eder, sonra bir gün onu ziyafet için çağırır. PadiĢah gelir görür 

ve hayretle: “Bu verimsiz yerleri nasıl bu hale getirdin, imar ettin?” diye sorunca vezir: 

“Bunları ben yapmadım birkaç gün önce gelip gördüm ki bu hale gelmiĢler.” Ģeklinde 

cevap vermesi üzerine padiĢah daha da sinirlenerek, “Benimle nasıl böyle alay edersin?” 

der. Bunun üzerine vezir: “Allah seni bağıĢlasın bu kadarcık yer mimarsız meydana 

gelemeyeceğine göre nasıl olur da üstümüzün ve altımızın (yerin ve göğün) ve 

içindekilerinin, garip ve ilginçliklerin güçlü ve müdebbirsiz meydana gelmeleri düĢünü-

lebilsin.” Böylece padiĢah uyanarak mutlak Ģirkten kurtulup gerçek inanca kavuĢur.
341

 

f) Ufûl Delili: 

 Bu delil aslında Kur‟an-i Kerim‟de “hüccet” olarak adlandırılmıĢ olmasına 

rağmen genelde hudûs delili baĢlığı altında hep iĢlene gelmiĢtir. Kanaatimizce bu delil 

Descartes‟in kullandığı mükemmeliyet delilinin diğer yüzüdür. Yani eksik sınırlı olan 

hiçbir Ģey ilah olmaya aday olamaz, eksiklik, sınırlılık ve sonluluk bir nevi sonsuz sınır-

sız ve mükemmel olan Allah‟ın diğer varlıklara yerleĢtirdiği bir nevi mühürdür. Mollâ 

Halîl de bu delili Ģu ayeti kerimelere dayandırmaktadır:
342

 

“Gecenin karanlığı onu kaplayınca bir yıldız gördü, Rabbim budur, dedi. Yıldız 

batınca, batanları sevmem, dedi.”
343

 

“ĠĢte bu, kavmine karĢı Ġbrahim‟e verdiğimiz delillerimizdir. Biz dilediğimiz 

kimselerin derecelerini yükseltiriz. ġüphesiz ki senin Rabbin hikmet sahibidir, hakkıyla 

bilendir.”
344

 

“ĠĢlerinde doğru olarak kendini Allah'a veren ve Ġbrahim'in, Allah'ı bir tanıyan 

dinine tâbi olan kimseden dince daha güzel kim vardır? Allah Ġbrahim'i dost edinmiĢ-

tir.”
345

  

Bunları da Ģöyle yorumlamaktadır: Gece onu karanlığıyla örttüğü zaman Venüs 

ya da Jüpiter‟i gördü bu benim rabbimdir dedi. Aslında rabbi olmadığını biliyordu ama 

                                                
341 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 5a 
342 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 3b-11a 
343 Enâm/76 
344 Enâm/83 
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karĢıdaki kiĢiyi ikna edebilmek için onun akıl seviyesini dikkate alarak onun gibi dü-

Ģündüğünü varsayarak sonuca ulaĢmayı istemektediydi. Bunun üzerine yıldıza, GüneĢ‟e 

ve Ay‟a bakar. Onları çok değiĢken görür, sürekli doğarlar, batarlar, ıĢıkları azalıp art-

makta. Bu niteliklere sahip olanını yoklukta eksiklikte bir halden baĢka bir hale dönüĢ-

mede eksik olan diğer varlıklarla ortak nitelikleri paylaĢtığı için tanrılıktan çıkarttı. Al-

lah (c.c.) bu akıl yürütme biçiminden/delilinden razı olduğundan ve onun hidayet ve 

inayetiyle arĢı, kürsiyi, dünyayı ve içindekilerini Hz. Ġbrahim‟e gösterdiğinden onu 

“hüccet” olarak adlandırmıĢtır. Aslında Hz. Ġbrahim‟in -zâtı delillerin kuĢkularından 

arınmıĢ olsa da- herkesin anlam kapasitesine göre delillerin getirtilmiĢ olması müĢrikleri 

susturmak ve ümmetin meramını açıklamada dayanağın olması sebebiyledir. 

Mollâ Halîl, bu deliller dıĢında bir de Mutasavvıfların sık sık baĢvurduğu “nefsî” 

delile Ġbn Arabî‟den bir alıntıya yer vermektedir.  Ġnsan küçük bir evren olduğundan 

büyük kâinatın özellikleri kendisinde özetlenmiĢtir bu nedenle, kendini tanıyan rabbini 

de tanır, hâdisinde Ģaibeler olsa da anlam itibariyle doğru ve mana âleminde sahih bir 

hâdis kabul edilmiĢ olunacak ki Mollâ Halîl de bunu Ģöyle yorumlamaktadır:  

a) Her kim ki kendini, Allah‟ın kendisine verdiği ilim, yerde halife oluĢu, görev 

vermesi, görevden alması, affetmesi, intikam alması, sait olması, Ģaki olması… hatta bu 

bedenlere özgü olan niteliklerden arı olması gibi niteliklerle tanırsa rabbini de bu vesi-

leyle tanır. 

b) Her kim ki kendisinin varlığa muhtaç, zayıf, aciz, fani… gibi nitelikler sahip 

olduğunun farkına varırsa rabbinin bunlara zıt niteliklere sahip olduğunun farkına vara-

caktır. 

c) Yukarıda geçen her iki seçenekteki anlamlar da kastedilmiĢ olunabilir.
346

 

2.1.2.1.2.Zorunlu Varlığın Zât-Varlık ĠliĢkisi:  

Bu konu bilindiği gibi filozoflar, Kelâmcılar ve Mutasavvıflar arasında tartıĢma 

konusu olmuĢtur. Mollâ Halîl‟in, daha önce de değindiğimiz gibi Kelâmdaki orijinalliği, 

Kelâmî konulara Tasavvufi bakıĢ açılarına da sık sık yer vermesi, bazı yerlerde onların 

bir konudaki değerlendirmelerine sadece yer vermekle yetinmesi ve bazen de onların 

değerlendirmelerini değerlendirmesinden kaynaklanır. Varlık-zât iliĢkisinde filozoflar, 

                                                
346 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 6a-6b 
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EĢa‟rî ve Mutasavvıfların ayniyet konusunda görüĢ ayrılığı olmadığından kendisinin de 

onların çizgisinden çıkmadığını Kürtçe yazılmıĢ eserindeki   

جُ٘دَا ٗٙ عْٞٔ  ُٗ ژت٘ راخ ٗی    ّٔ اٗه ّٔ آخش ّٔ ضذٓ اٗی    

“Onun varlığı zâtının aynısıdır ne baĢlangıcı, ne sonu ne de zıddı vardır.”
347

 

ifadelerinden, aynı eserin Arapça versiyonundaki  

ٗج٘دٓ عِٞ اىزاخ عْٔ اعرقادّا
348

  

“Bizim itikadımıza göre onun varlığı zâtının aynısıdır.” ifadelerinden, ve temel 

aldığımız Tesisu‟l kavâid adlı eserindeki bulunan aĢağıdaki beyânatlardan anlıyoruz: 

Filozoflar, Allah (c.c.)‟ın varlığının, zâtının ve hakikatinin aynısı olduğunu yeğ-

lemiĢler. Hatta Ģöyle derler: Allah (c.c.)‟ın varlığının zorunlu olması anlamı, kendi dı-

Ģında bir Ģeyden alınmamıĢtır, varlığı kendine özgü anlamında onun varlığının aynısı-

dır/ta kendisidir. Aksi takdirde varlığın zorunluluğu özün içine girmiĢ olacak ve dıĢarda 

bulunacak, birinci durumda birleĢiği gerektirecek ikinci durumda ise mümkün olmasını 

gerektirecek, çünkü mâhiyet e gereksinim duyacak.  Her mümkünün (olanağın) bir ne-

deni/illeti olmalı ve illet de mâhiyet in bizzât kendisi ise mâhiyet in varlıktan önce ol-

ması gerekir, bu durumda da mâhiyet i iki defa var olması gerekir: biri önceki zorunlu-

lukla beraber var olması diğeri sonraki varlıkla beraber var olması ki bu da imkânsızdır.  

Çünkü bir Ģeyin sadece bir varlığı olur. Hem eğer önceki varlık sonraki varlığın aynısı 

olursa kısır döngü oluĢacak baĢka bir varlık olursa teselsül meydana gelecektir. 
349

 

Eğer illet mâhiyet değil de baĢka bir Ģeyse, zorunlu varlığın var olmasında ayrı 

bir nedene gereksinim olacaktır; baĢkasına ihtiyaç duyan da zâtı için zorunlu olamaz. 

Ġmam EĢa‟rî, Hasan el-Basrî gibi Allah‟ın varlığının onun aynısı olduğu, diğer 

mümkün varlıkların da varlıklarının aynısı olduğu görüĢünü savunarak Ģöyle der: 

HerĢeyin varlığı onun aynısıdır, ne aynısından fazladır ne de “ayn” sözcüğü ve 

bunun gibi diğer kelimelerde olduğu gibi zorunlu varlığın mümkün varlığın varlık keli-

mesini paylaĢmaları dıĢında bir ortaklıkları yoktur. Delili de Ģudur: çünkü eğer varlık, 

mâhiyet ten fazla olursa varlığın ma‟duma (yokluğa) tealluk etmesi gerekir, çünkü 
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mâhiyet bu durumda kendinde var olmayacak, dolayısıyla varlık ma‟duma iliĢecek ki 

öyle bir Ģey geçersizdir. Çünkü bir Ģeyin/varlığın zıttıyla/yokluklukla nitelenmiĢ olana 

tealluk etmesi mümkün değildir.
350

 

Ayniyyeti yadsıyanlar, kabul edenleri özellikle de EĢa‟rî‟yi uzun bir biçimde 

eleĢtirmiĢler, hatta onun ayniyyetten amacı birbirinden ayırt edilmeme ve hepsinin du-

yusal iĢarete de uygun olmaları açısından harici bir fazlalığın olmamasıdır Ģeklinde onu 

savunmaya kalkıĢmıĢlardır. 

Mollâ Halîl bu konuda EĢa‟rî‟yi eleĢtirmek yerine onu destekleyenlerin de bu-

lunduğunu ve bunların baĢında Razî geldiğini, onun kitabı olan “Metâlib-ül Âliye”yi 

kaynak vererek Ģu alıntıyı yapmaktadır: Akılların kavrayamadığı Allah‟ın hakikatı,  

herĢeyin baĢlangıcı olan hüviyetiyle diğer varlıklardan ayrılan kendine özgü varlığıdır. 

Akılların kavradığı varlık ise bu varlık ve diğer varlık için de geçerli olan mutlak varlık-

tır ve bu,  ilk tasavvur edilendir. Hakikatte de lazımın kavranmasından melzumun kav-

ranmasını gerektirmiyor. Aksi takdirde mutlak varlığın kavranmasından tüm özel var-

lıkların kavranması gerekecek ki bunun geçersiz olduğu apaçık ortadadır. 

Allah‟ın hakikatinin kavranamıyor olması ve varlığın ayniyet olmadığını söyle-

yenlerce varlığın kavranıyor olması, Allah‟ın hakikatinin ona özgü varlığı değil de kav-

ranan mutlak varlıktan değiĢik olmasını gerektiriyor.
351

  

Bu konuda Mollâ Halîl, sadece Razî‟nin EĢa‟rî‟yi desteklediğini değil, aynı za-

manda Celaleddini Devvânî ve Müteahhirin Kelâmcıların birçoğunun da ona tabi olup, 

Ģüphesiz tüm varlıkların kaynağı olan özel varlık, Allah (c.c.)‟ın zâtının ta kendisi oldu-

ğunu
352

 da belirtmektedir.  

Allah‟ın varlığı, mâhiyet tir, innîyettir sözlerindeki amaç da budur. Onlara göre 

zorunluluğun gerçeği zâtına kâim ve zâtında tüm ilginç itibar ve kayıtlardan arı salt var-

lıktır. Öyleyse O, zâtıyla var olan, zâtıyla müteĢahhıs olan, zâtıyla bilen ve zâtıyla güçlü 
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olandır.  Bununla demek istenen Allah‟ın tüm sıfatlarını ona yüklemedeki ölçüt onun 

hiçbir biçimde çoğalmayan basit hüviyetidir.
353

 

O‟nun dıĢındakilerin var olmalarının anlamı, kendi dıĢındaki bir nedenden ötürü 

mutlak varlığın paylarından birini almaya maruz kalmıĢ olmalarıdır. BaĢka bir deyiĢle 

fail onu yarattı. Eğer akıl onu düĢünecek olursa varlık ondan sıyrılır ve yaratma ister 

bizzât kendisine tealluk etsin veya varlıkla nitelenmesine tealluk etsin bu açıdan failin 

nedenidir. Zâtı açısından failin nedeni değil. Ġlk varlık öyle değil çünkü O, kendi zâtıyla 

faildir.  

Allah‟ın varlığının zâtından ayrı olduğunu ve varlığının zâtının varlığının nedeni 

olduğunu söyleyen de farkında olmadan “ayniyetin” olduğunu kabul eder, çünkü 

zâtından ayrı değerlendirilen zâta özgü varlık, mutlak varlığın bir parçasından baĢka bir 

Ģey değildir. Zât, zâtıyla baĢka bir Ģeyin giriĢimi olmaksızın mutlak varlıktan bir payın 

meydana gelmesi için baĢlangıç oluyorsa mutlak varlıktan türeme için baĢlangıç nokta-

sına dönüĢmüĢ demektir.
354

 

Mollâ Halîl bu tartıĢmalara yer verdikten sonra onların görüĢünü benimsediğini 

Ģöyle özetlemektedir: 

Özet olarak, akıl ilk bakıĢta var olan mâhiyet lerden tüm var olanların ortak ol-

duğu bir Ģeyi çıkartıp bununla yok olanlardan ayrılır ki bu Ģey, mutlak varlıktır. Bu mut-

lak varlık mümkün varlıklara kendisinden ayrılan mâhiyet e oranla pay verir. Örneğin, 

Zeyd‟in ve Amr‟ın varlığı gibi. Bu kanıt, mümkün varlıkların bu yönüyle baĢkasına 

nisbeti sebebiyle paylaĢtığı varlığa dayandığını göstermektedir. Mümkün varlık baĢka-

sından varlık alırken, zorunlu varlık zâtı gereği zorunlu gerçek varlıktır. Çünkü müm-

kün varlıklarda olduğu gibi bunun mâhiyet i varlığından ayrı değildir ki mutlak varlık-

tan mâhiyet ine oranla bir parça olması meydana gelsin. Aksine mutlak varlıktan bir pay 

olması, zâtıyla kâim oluĢundan, onun dıĢında varlığı olan ve mümkün varlıkların varlı-

ğının ondan kaynaklanıyor olmasındandır.
355

 

2.1.2.1.3.Zorunlu Varlığın Zât-Sıfat ĠliĢkisi: 
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Mollâ Halîl bu konuda ilk önce filozofların, Mu‟tezilenin, EĢa‟rîlerin ve daha 

sonra Mutasavvıfların sözlerine yer vermektedir. Mollâ Halîl‟in sözlerinden anlaĢılan 

Ģudur: Bu konuda filozoflar, Mu‟tezile ve Mutasavvıflar ayniyeti savunuyorlar EĢa‟rîler 

ise ne “ayniyeti” ne de “gayriyet”i savunuyorlar.  Filozofların açıkça sübutî sıfatlar ko-

nusunda ayniyeti savunduklarını, Allah‟ın zâtı tüm varlıkların meydana gelmesinin baĢ-

langıç noktası açısından ilimdir; zâtıyla zât üzerine açılımın/meydana gelmenin sabit 

olmasıyla da alîm olur. Alîm için geçerli olan bu durum diğer sıfatlar için de geçerlidir. 

Bunu Ģöyle izah etmiĢlerdir: Bu derece (sıfatların, zâtının aynısı olması), sıfatların Al-

lah‟ın zâtından ayrı ve fazla olmasından daha iyidir. Çünkü bizim sıfatlara ihtiyaç duy-

duğumuz gibi Allah onlara gereksinim duymaz. Bu sıfatların kendilerinin olmadığı, 

ancak neticelerinin ve gâyelerinin ise var olduğudur,
356

 biçiminde özetlemektedir.  

Mollâ Halîl, Mu‟tezile‟nin sıfatları aklî i‟tibarlar olduğunu ama onların açıkla-

masından zâttan bağımsız değil belki zâta içkin olduğunu dolayısıyla bir anlamda 

filozaofların görüĢüne gittiğini Ģöyle kaydetmektedir: Mu‟tezile‟nin görüĢünden anlaĢı-

lan; sıfatların, varlığı olmayan akılsal değerlendirmelerden oluĢlarıdır. Ancak onların, 

Allah‟ın alîmiyetinin oluĢu, zâtî olarak alîm olması, ilminin de zâtının aynısı olması, 

onun alîmiyetinin zait olması/zâtından fazla olması ve bu gibi düĢünceleri aslında onla-

rın, ilim gibi sıfatları baĢtan kabul etmediklerini gösteriyor. Onu da zâtının aynısı görü-

yorlar. Bunu ise Ģöyle ifade etmektedirler: ilim sıfatı olmadan alîmdir, gücü olmadan 

kadirdir…v.d.  Allah‟ın zâtı için alîmiyet olarak adlandırdıkları bilinenlere ilintili bağı 

kabul ederler. Bu bağ da „alîm‟in onunla alîm olduğu, bilinen onunla bilinen olduğu 

bilinen ile alîm arasındaki bağdır. ġayet Allah‟ın zâtı için bir ilim izafe anlamında kabul 

ediyorlarsa da bilgili olmanın anlamı bu izafe ile nitelenme anlamında söylüyorlardır 

yoksa bizzât nisbetin kendisi anlamında değil. Gayriyetin olmayıĢı ile ilgili akıl yürüt-

meleri ise Ģöyledir: Eğer sıfatlar fazla iseler nitelenene gereksinimleri olacağından 

mümkün olacaklar, dolayısıyla bir illet olmalı. Bu illet, zorunlu varlığın zâtından ayrı 

olursa, kemal sıfatlarında zorunlu varlık baĢkasına muhtaç olacak ki bu durumda baĢka-

sıyla tamamlanmıĢ bir eksik varlık olacaktır. Ġllet, Allah‟ın zâtı ise gerçek birden birçok 

Ģeyin türemesi gerekir ki Allah tüm boyutlarıyla birdir, çokluğun kaynağı olamaz.
357
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Mu‟tezile MüĢebbihe ve Mücessimeye bir tepki olarak sıfatları nefyetme nokta-

sında tefrite gittiği görülmektedir.
358

 Bundan ötürü EĢ‟ârî ekolü ifrat giden MüĢebbihe 

ve Mücessime, tefrite giden Mu‟tezile ekolü arasında orta yolu temsil etmektedir. An-

cak buna rağmen kimi EĢ‟ârî âlimleri bu konuda bir düĢüncenin diğer düĢünceyi tekfirle 

Ģuçlayacak kadar önemli olmadığını belirtmektedirler.  Mollâ Halîl‟in de bu düĢünceyi 

benimsediğini bu konuyla alakalı paragraflarından anlamaktayız. Yerinde açıklandığı 

gibi yine aynı Ģekilde gerçeğin basit oluĢundan dolayı gerçeğin aynı anda hem fail hem 

munfail olması düĢünülemez. Aksini söylemekte ise tevhidin ortadan kalkacağı ortada-

dır. Çünkü sıfatların,  bu durumda Allah‟ın zâtından ayrı ve öncesiz olarak var olmaları 

gerekiyor. Dolayısıyla Allah dıĢında öncesizlerin ve birden fazla öncesizin meydana 

gelmesi lazım. Hatta bazı mütakaddimlerin anlayıĢına göre zorunlu varlığın ve kadimin 

aynı Ģey olduğunun kabul edilmesi halinde zâtî zorunlu varlığın da birden fazla olması 

gerekecektir.
359

 

Bazı müteahhirîn alîmleri zorunlu varlığın Allah ve sıfatları olduğunu açıkça di-

le getirmiĢlerdir. Oysaki Hristiyanlar, üç kadîmin varlığını kabul ederek kâfir olmuĢ 

iken, yedi ve daha fazla olduğunu söyleyenlerin durumu nasıl olacaktır?
360

  

Kelâmcıların çoğu Allah‟ın sıfatlarının, zâtında ayrı olduğunu kabul etmiĢlerdir. 

Delilleri ise Ģudur: Örneğin, birinin alîm olması dıĢ âlemde ilmin onunla mua‟llel olu-

Ģudur. Aynı Ģekilde gaip âlemde ilmin kendisine tealluk etmesinde de bu anlayıĢ geçer-

lidir. Çünkü türevin (mastardan türeyen sıfat-ı müĢebbehe) bir Ģey için doğru olması, 

kaynağının da nitelikle nitelenmesi anlamında varlığını gerektirir. ġüphesiz, söylenen 

nitelikler siyahlık ve beyazlık gibi somut nesnelerdendir.
361

 

Niteliklerin kaynağı sabit olduğuna ve ıĢığın bizzât ıĢık veren oluĢu gibi Allah‟ın 

da bilen ve güçlü oluĢu kendi özüyle kâim olduğuna göre bir cismin siyahlıkla nitelen-

mesinin siyahın harici varlığına delâlet etmesi gibi onun da kendisinde var olduğu zo-

runlu olarak bilinecektir. Çünkü somut varlıklarda “rabtî” varlıklar,  “nefsî” varlıkların 

türevidirler. Bizim bahsettiğimiz durumda da aynı Ģey söz konusudur. Hem somut var-

lıklarda örneğin ilmin; hayat, kudret, alîm, diri, âlemin yaratıcısı, yaratılanların 

                                                
358 ġerafeddin Gölcük-Süleyman Toprak, a.g.e., s. 214-217. 
359 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 16a-17b 
360 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 16a-17b 
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ma‟bûdu, zorunlu varlığın kendi zâtıyla kâim olamaması vs. gibi olmayacak durumlar 

meydana gelmelidir.
362

  

Mollâ Halîl, EĢa‟rîlerin çoğunda olduğu gibi burada nefsi sıfatlardan “varlık” sı-

fatını zorunlu varlığın zâtının aynısı olduğu düĢüncesini benimseyerek tıpkı filozoflar 

ve Vahdet-i vücudu savunanlar gibi düĢündüğünü görmekteyiz. Ancak sübuti/maanî 

sıfatların ise yine tıpkı EĢa‟rîler gibi ne “ayn” ne de “gayr” olduğunu Kürtçe 

Manzûmesinde: 

    اٝد ٍْٔك اصه ٗی ْٕٔ  ّٔ عِْٞ ّٔ غٞشُ ّٔ ٗٓصفاخ دعثع

“Onun ezeli yedi sıfatı vardır. Bunlar ne zâtını aynısı ne gayrısı ne de bizim sa-

hip olduğumuz sıfatlar gibidir.”
363

 derken bu eserin Arapça versiyonunda 

  ٗلاعَٞا اىغثع اىرٜ قٞو اّٖا     ىَا ٕٜ غٞش اىزاخ حرٚ ذفنٖا     

 ٗلا عْٖٞا حرٚ ارا ذضٝذٕا 

“Özellikle Allah‟ın yedi sıfatı ki denilir ne zâttan ayrıdır ki ondan ayrılsın ne de 

aynısıdır ki ondan fazla olsun.” 
364

 

 “Tesisu‟l kavâid”de Filozoflar ve Mu‟tezile‟nin görüĢlerine yer verdikten sonra 

EĢa‟rî‟ler‟in görüĢüne Ģöyle izahatlar getirmektedir: EĢa‟rî‟ler, sıfatların Allah‟ın zâtının 

ne aynısı ne de gayrı/ayrısı olduğunu savunarak; „Ayniyet‟i, „anlamın (iki varlık anlamı-

nın) asla ayrılmayacağı Ģekilde bir‟ olduğuyla açıklarken; „Gayrı‟lığı da bir Ģeyin varlı-

ğının kavranılması durumunda diğerinin de yokluğunun kavranılmasıyla beraber olarak 

açıklamaktadırlar. Yani varlık açısından bunlar birbirlerinden ayrılırlar. Ancak bunlar-

dan biri diğerinin çeliĢiği olmadığından dolayı, görünürde onların anlayıĢı, iki çeliĢiği 

ortadan kaldırır, gerçekte onları birleĢtirir, denilmez. Aksine birinin anlamı diğerinin 

anlamı olmayacak Ģekilde onlar arasında bir vasıta tasavvur edilir ama biri diğeri olma-

dan var olamaz. Tıpkı parçanın bütünle, niteliğin özle ve bazı niteliklerin bazı nitelikler-

le iliĢkisi gibi. Çünkü Allah‟ın zâtı ve sıfatları öncesizdir. Yokluğun öncesizliğe bulaĢ-

ması da söz konusu değildir. Yine bir sayısı on sayısının içinde vardır; birin onsuz ol-

                                                
362 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 16a 
363 Ahmet Hilmi el-Koği, Rehberi Avâm ġerha Nehcü‟l Enâm, t.y. b.y. s.8 
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ması imkânsızdır. Çünkü bir “on”un içindedir. “Bir”in “on”suz, “on”un “bir”siz olması 

imkânsızdır. Sonradan olma sıfatların aksine “on”un varlığı “bir”in varlığı, “on”un yok-

luğu “bir”in yokluğu demektir.
365

 Çünkü zâtın kendi kendisiyle var olması sonradan 

olma sıfatlar olmadan düĢünülebilir. Dolayısıyla zâtın gayrısı olurlar. Böylece görüĢle-

rini bu Ģekilde ayrıntılandırmıĢlardır.
366

 

Burada EĢa‟rî‟ler‟in akıl yürütmelerinde bir tahsis söz konusudur. Öyle ki; “Ev-

de Zeyd‟in dıĢında kimse yoktur oysa onunla beraber onun eli ve gücü de vardır.” de-

nildiğinde sanki önce bunu genel olarak söylemektedirler, daha sonra ise, “Bütün ve 

parça da aynı Ģekilde vardır.” diyerek ayrıntılandırırlar. ĠĢte bunun gibi sadece sonradan 

olan sıfatlar için değil de genel olarak, öncesiz sıfat ve mevsûflar için de diyebiliriz. 

Dolayısıyla onların sonradan olma sıfatları eklemelerinin akıl yürütmelerini geçersiz 

kılması Ģeklinde bir itiraz gelmez. Çünkü Zeyd, bazen evde sonradan olma sıfatlarla da 

nitelenebilir. Ancak  “Zeyd dıĢında” ifadesinden kasıtla, onun dıĢında insan bireylerinin 

olduğu anlaĢılabilir. Aksi takdirde “Zeyd”in kendi elbisesine ve evin eĢyalarına muhalif 

olmaması lazım gelir ki bu da kesinlikle batıldır.
 367

  

Onların açıklamaları, eski iki cisimle veya varsayılan iki ilahla çeliĢmez. Çünkü 

çeliĢiğin kendisinin bizzât gerçekleĢmesi gerekiyor. Ancak  söylenmek istenen Ģudur: 

“Eğer sadece bir taraftan ayrılma kastedilirse bütün ile parçanın ayrı olması lazım gelir, 

aynı Ģekilde zât ile sıfat arasında bir ayrım olmalı; çünkü parçanın bütünsüz var olması 

ve zâtın sıfatsız var olması mümkündür. Nisbet kaydı, nisbetin her iki tarafının (nisbet 

edilen ve kendisine nisbet edilen) farklı olmamasını gerektirdiği için kastedilmez. Eğer 

her iki taraftan da ayrılma kastedilirse bu durumda da evrenin yaratıcıyla ârazın tutun-

duğu yer ile bu akıl yürütme çeliĢir. Yaratıcı olmadan evrenin meydana gelme lüksü 

olamayacağından evrenin varlığı da yaratıcı olmadan düĢünülemez. Aynı Ģekilde siyah 

gibi bir ârazın tutunacağı yer olmadan birbirlerinden ayrı olarak dikkate aldığımızda 

ittifakla varlığı düĢünülemez.” sözü yine kabul edilmez. Çünkü herhangi bir kayıt olma-

dığından, ayrılık,  yerdeki varlığın ayrılığını da kapsıyor. Yani ayrılıkta ne olursa olsun 

varlık açısından yaratıcıdan ve yerden ayrılabilir; evren ve ârazdan da yer edinmede 

                                                
365 Bu „bir‟ sadece “on”un içindeki bir için geçerlidir. 
366 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 16a-16b 
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ayrılabilir. Çünkü yaratıcının yer edinmesi imkânsızdır ve ârazın edindiği yer, tutundu-

ğu yerdir; yerin tutunduğu yer ise bulunduğu yerdir.
368

 

 Tanımda “varlıkta veya yer edinmede” kaydı eklenmiĢ olsaydı bu itiraz haklı 

olabilirdi. Çünkü ٗا edatı (kayıtta söylenmesi varsayılan) tanımda, bölme için getirilir, 

iki seçenek arasında kalınmıĢlığı ifade etmek için getirilmez. Dolayısıyla tanımlananda-

ki bir bölümün tanımının bu olduğunu, diğer bölümün tanımının da Ģu olduğunu ifade 

eder. Tıpkı bu itirazın ”yoklukta veya yer edinmede” kaydını getirenler için doğru oldu-

ğu gibi. Çünkü sadece âlem açısından yokluk ve yer edinmede ayrılma vardır.
369

 

“Ġki ayrı Ģey” Ģu anlamdadır: “Birine gerçekten veya fâraza yapılan iĢaret, diğe-

rine yapılan iĢaretin aynısı değildir,” denildiğinde bu itirazlar kalkar ama bütünlük par-

çalık iliĢkisi kalır. Bunun da, bilindiği gibi kadîmlerin birden fazla oluĢunu korumayı 

amaçlamada olumlu veya olumsuz hiçbir etkisi yoktur.
370

 

Ehl-i sünnet açısından sıfatların çokluğunda zâttan farklı olsun (cumhurun görü-

Ģünde olduğu gibi) veya zât ile aynı olsun (EĢa‟rî‟nin görüĢünde olduğu gibi)  herhangi 

bir tartıĢma yoktur.  Çünkü cumhur da sıfatların Allah‟ın zâtından ayrı olduğuna cavaz 

vermezler. Bu durumda anlam aynı, ifade etme farklı olmaktadır.
371

 

Sıfatların, zâtı için zorunlu varlık oluĢlarını söyleme cesaretini göstermemek ak-

sine zorunludur. Sıfatlar, kendi zâtları ve baĢkası için zorunlu varlık değillerdir. Fakat 

“Zâtı mukaddes için zorunludurlar,” Ģeklinde söylemek daha doğrudur. Dolayısıyla 

“Kendi zâtı için zorunlu varlık, Allah (c.c.) ve zorunlu varlık nedeniyle zorunlu olmaları 

açısından onun sıfatlarıdır,” sözü bu anlamda anlaĢılmalıdır. Ama bu sıfatlar, kendi 

zâtları itibariyle mümkündürler. Zâttan ayrılmayan, öncesizin zâtıyla kâim olan ve onun 

için zorunlu olan mümkünün öncesizliğinde imkânsızlık yoktur. „Her mümkün sonradan 

olmadır.‟ kuralı mümkün kadim için geçerlidir veya genel bir kaide değildir. Çünkü 

hâdis olmanın nedeni özgür iradeyle türemedir. Salt imkân değildir.
372
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371 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 16a-16b 
372 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 16a-16b 



102 
 

Sıfat dıĢındakilerin gerektirmenin aksine sıfatlardaki gerektirme yetkinliktir. 

Çünkü ezeldeki boĢluk eksikliktir. “Zorunlu varlık, kemal ve celal sıfatlarıyla zâtının 

varlığını gerektirir.” sözü buna döndürülür. Çünkü “îcap”, “istilzam” ve “iktiza”  ara-

sında bir fark yoktur. Ayrıca her kadim tanrı değildir ki kadim varlıkların birden fazla 

olmasından, birden fazla tanrının varlığı gereksin. Ancak genel olarak “sıfatlar kadim-

dir.” demek yerine “Allah sıfatlarıyla kadimdir.” denilmelidir ki zihin, sıfatların her 

birinin bağımsız olarak var olduğunu ve tanrılıkla nitelendiğini sanmasın. Hristiyanlar 

her ne kadar açıkça ayrı kadimlerin var olduğunu söylemeseler de bu kadimler gerekir 

ve her ne kadar gereklilik ortada yoksa da bilinen inkârın gerektirilmesi de küfürdür.  

Çünkü onlar, Ekanim-i Selase (üç esas) olan varlık, ilim ve hayatı; sıfatları kabul ederek 

bunları baba, oğul ve kutsal olarak adlandırmıĢlardır. “Allah kendi baĢına var olması 

anlamında cevherdir ve onun üç üknûmu (temel) vardır.” diyerek tek bir zâtı bizzât üç 

sıfata dönüĢtürmüĢlerdir. Bu açık bilgisizliğe rağmen ilim üknûmunun Ġsa‟ya geçmedi-

ğini iddia etmiĢlerdir. Dolayısıyla geçiĢ ve ayrılmayı kabul ettiklerinden bu sıfatlar ayrı 

zâtlara dönüĢürler. ĠĢte bu iddiaları, onların sıfatların aynısı olduğunu demek istemeleri 

Ģeklindeki yönlendirmeyi engelliyor. Çünkü sıfatların zâtının aynısı olması halinde ge-

çiĢin anlamı kalmaz. Onlara göre varlığın, zâtının aynısı olma olanağından ötürü bir-

leĢme açısından bakıldığında bir; farklı açıdan bakıldığında ise dört olmasına binaen üç 

kadim varlığın bulunduğunu söylemeleri neticeyi engellemez.
373

 

Bundan dolayı Hristiyanlar, „Baba‟dan „zât‟ı kastediyorlar, “Allah üçün üçüdür,” 

sözü onların üç kadim varlık anlayıĢına sahip olmadıklarını daha açık bir biçimde ifade 

ediyor olabilir. Çünkü bunun görünen anlamı “geçiĢi” gerektiriyor. Her ne kadar geçiĢ-

ten sadece aydınlanmayı kastetseler de onlardan bu Ģekilde duyulmuĢ değildir. 
374

 

2.1.2.2.Mümkün Varlık  

Mollâ Halîl‟in mümkünü‟l vücut konusundaki düĢüncelerine geçmeden önce 

mümkünü‟l vücutla ilgili genel olarak filozofların, Mu‟tezilenin ve EĢa‟rîlerin bu konu-

daki düĢüncelerine kısaca yer vermek istiyoruz.  

Filozofların genel anlamda mümkün varlıklarla ilgili söyledikleri: 
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- Tüm nisbî ârazlar harici olarak vardırlar. 

- Cevher: öyle bir Ģey ki var olduğunda herhangi bir özne olmaksızın var olur. 

Âraz: var olduğunda mutlaka bir öznede var olur. 

- Var olanlar sadece cevher ve diğer dokuz ârazdan ibarettirler. 

- Ârazın âraza tutunması caizdir. 

- Cevher beĢ çeĢittir: heyûla, form, ikisinden oluĢan cisim, akıllar ve nefisler. 

- Bağımsız bir Ģeyin sabit olması için cevheriyet ve yer edinme arasında gerekli-

lik yoktur.
 
 

-Parçalanmayan parçanın varlığı olanaksızdır. 

-Yok, olanın aynısını iade etmek olanaksızdır. 

-Hâdis olan, madde ve müddete gereksinim duyar.  

            -Mümkünlerde neden imkânın kendisidir. Hudûs değil. 

-Ġmkân, varlıksal bir niteliktir. 

-Tüm kategoriler tür/tekil olarak vardırlar.
375

 

Mu‟tezile‟nin mümkün varlıklarla ilgili söyledikleri: 

            -Parçalanmayan bir parça vardır. 

- Cisim, heyûla ve suretten meydana gelmiĢ değil parçalanmayan parçalardan 

oluĢmadır. 

-Cevherin beĢ değil iki türü var: parçalanmayan parça ve bunlardan oluĢan ci-

sim. 

-Varlık türleri on ikidir: biri cevher diğerleri ârazadır ve bu ârazlar: oluĢ, renk, 

ses, tat, koku, itimat, sıcaklık, soğukluk, nem, kuruluk, birleĢme, hayat, acı, güç, 

istenç, hoĢnutsuzluk, Ģehvet, nefret, itikat, zan ve akıl yürütmedir. 

-Miktarlar (Eğitim için kullanılan cisim, yüzey ve çizgi) cisimsellikten fazla de-

ğil çünkü bunlar ya bizzât cisimdirler veya cisimselliğin bir parçasıdırlar. 

-Nisbi ârazların (yer, izafe, ne zamanlık, konum, etkileme ve etkilenme) harici 

varlıkları yoktur. 

-Yer, oluĢtur. Cevherin iki veya daha fazla bir anda bir yerde bulunması sükûn-

dur. Ġki yerde bulunması harekettir. Ġlk oluĢunda ise ne harekettir ne de sükûn. 

- Cevher olma ile yer edinme arasında telazüm (birinin diğerini gerektirmesi) 
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vardır. Her cevher aynı zamanda yer edinendir. Çünkü soyut Ģeylerin harici var-

lığı yoktur. 

- Doğruluk, eğrilik gibi durumlar ârazî varlık değildirler. 

- Lezzet, tasavvurî idrak, üzüntü, sevinç, sinirlilik… buna benzer kalbî ârazlar 

harici varlıklar değildirler. 

- Cisim en az altı Ģeyden meydana gelir. 

- Nemli bir cevher ile kuru bir cevherin bir arada bulunması nedeniyle birleĢme 

olsa da bu Ģart değildir. 

- Yukarı doğru veya aĢağı doğru iki hareket arasında sükûnun oluĢması Ģart de-

ğil. 

- Âraz: var olduğunda yer edinen bir varlığa tutunurdu. Çünkü yoklukta sabittir. 

- Cevheri fert ile cisim arasında bir vasıta vardır ki buna çizgi denir ve en azı iki 

cevherden oluĢmaktadır. 

- Âraz ârazla tutunmaz.
376

 

EĢa‟rîler‟in mümkün varlıklarla ilgili söyledikleri: 

- Parçalanmayan bir parça vardır. 

- Cisim, heyûla ve suretten meydana gelmiĢ değil parçalanmayan parçalardan 

oluĢmadır. 

- Cevherin beĢ değil iki türü var: parçalanmayan parça ve bunlardan oluĢan cisim. 

- Varlık türleri on ikidir: biri cevher diğerleri ârazadır ve bu ârazlar: oluĢ, renk, 

ses, tat, koku, itimat, sıcaklık, soğukluk, nem, kuruluk, birleĢme, hayat, acı, güç, 

istenç, hoĢnutsuzluk, Ģehvet, nefret, itikat, zan ve akıl yürütmedir. 

- Miktarlar (eğitim için kullanılan cisim, yüzey ve çizgi) cisimsellikten fazla değil 

çünkü bunlar ya bizzât cisimdirler veya cisimselliğin bir parçasıdırlar. 

- Nisbi ârazların (yer, izafe, ne zamanlık, konum, etkileme ve etkilenme) harici 

varlıkları yoktur. 

- Yer, oluĢtur. Cevherin iki veya daha fazla bir anda bir yerde bulunması sükûn-

dur. Ġki yerde bulunması harekettir. Ġlk oluĢunda ise ne harekettir ne de sükûn. 

- Cevher olma ile yer edinme arasında telazüm (birinin diğerini gerektirmesi) var-

dır. Her cevher aynı zamanda yer edinendir. Çünkü soyut Ģeylerin harici varlığı 

                                                
376 Abdullah b. Osman b. Musa Efendi Mestçizâde, el-Mesâlikü fi‟l- Hilâfiyâti beyne‟l Mütekellimine 

ve‟l Hükemâ, thk. Dr. Seyyid Bahçıvân, 1. baskı, Sadır, Beyrût 2007 s.75-112 
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yoktur. 

- Doğruluk, eğrilik gibi durumlar ârazî varlık değildirler. 

- Lezzet, tasavvurî idrak, üzüntü, sevinç, sinirlilik… buna benzer kabî ârazlar ha-

rici varlıklar değildirler. 

- Tüm mümkün varlıklar vasıtasız Allah‟a dayanır. 

- Âraz: yer edinenle kâim olan varlıktır. 

- Âlem yok olacaktır. Parça, bütün ve zâttan ayrılmayan sıfatlar gâye değiller. 

- Âraz âraza tutunmaz.
377

 

Mollâ Halîl; imkânı, zâtına nisbetler iki tarafın birinin diğerine üstün olmadığı 

anlamında eĢitlik
378

 olarak tanımlar ve mümkünü hem var olanlar için hem de yok olan-

lar için geçerli olduğunu
379

 düĢünür. Allah dıĢında her Ģey yok olacaktır
380

 ayetinden 

hareketle tüm mümkün varlıklar haddi zâtında yok olacaktır. Zorunlu varlık yanında var 

olma imkânına sahip değildir.
381

 Ayrıca mümkün varlıkların mâhiyet e ihtiyaç duydu-

ğunu ve mâhiyet e ihtiyacı olan her varlığın mümkün varlık olduğunu dolayısıyla her 

mümkünün bir nedeni olması gerektiğini
382

 belirtmektedir. Bu görüĢüyle filozofların 

görüĢüne benzemektedir. 

Özet olarak, akıl ilk bakıĢta var olan mâhiyet lerden tüm var olanların ortak ol-

duğu bir Ģeyi çıkartıp bununla yok olanlardan ayrılır ki bu Ģey, mutlak varlıktır. Bu mut-

lak varlık mümkün varlıklara kendisinden ayrılan mâhiyet e oranla pay verir örneğin, 

Zeyd‟in ve Amr‟ın varlığı gibi. Bu kanıt, mümkün varlıkların bu yönüyle baĢkasına 

nisbeti sebebiyle paylaĢtığı varlığa dayandığını göstermektedir. O pay aldığı, diğeri de 

zâtı gereği zorunlu olan gerçek varlıktır. Çünkü mümkün varlıklarda olduğu gibi bunun 

mâhiyeti varlığından ayrı değildir ki mutlak varlıktan mâhiyet ine oranla bir parça olma-

sı meydana gelsin. Aksine mutlak varlıktan bir pay olması, zâtıyla kâim oluĢundan, 

onun dıĢında varlığı olan ve mümkün varlıkların varlığının ondan kaynaklanıyor olma-

sındandır.
383

 

                                                
377 Abdullah b. Osman b. Musa Efendi Mestçizâde, el-Mesâlikü fi‟l- Hilâfiyâti beyne‟l Mütekellimine 

ve‟l Hükemâ, thk. Dr. Seyyid Bahçıvân, 1. baskı, Sadır, Beyrût 2007 s.112-143 
378 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 12b 
379 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 9b 
380 Kıses/88 
381Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 42b 
382 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 8b 
383 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 9a 
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2.1.2.2.1.Mümkün Varlığın Kısımları: 

  Mollâ Halîl, mümkün varlığı temelde ikiye ayırmaktadır: cevher ve âraz. 

a) Cevherü‟l Fert:
 
 

Cevher, Türkçe töz; Latince sub+stare; Ġngilizce substance; Fransızca substance; 

Almanca substanz;
384

 Farsça gevher
385

 olarak kullanılmaktadır. “g” harfi Arapçada bu-

lunmadığından Farsçadaki gevher kelimesi Arapçaya cevher olarak geçmiĢtir.
386

 

Cevher, farklı filozoflarda farklı anlamlarda kullanılmıĢtır. Hatta aynı filozofta 

farklı anlamlarda kullanılabilmiĢtir.
387

  

Mollâ Halîl; cevheri, cismin parçalanamayan ve yer edinen en küçük parçası ola-

rak tanımlamaktadır ama hemen ardından filozofların cevherden mümkün mâhiyeti an-

ladıklarından hem akıl ve ruhlar gibi yer edinmeyen varlıklar için kullandığını hem di-

ğer yer edinen somut varlıklar için de kullandığını
388

 ifade etmektedir. BaĢka bir yerde 

cevheri, ne fiilen ne vehmen ne de varsayımsal olarak hiçbir surette bölünmeyi kabul 

etmeyen tek öğe olarak
389

 tanımlamaktadır. Ancak filozofların tanımında bulunan yer 

edinmeyen soyut akıl ve ruhların varlığı sözünü zayıf
390

 bulmaktadır. 

b) Âraz: 

Âraz,  Türkçe‟de ilinek, (Necati Öner onu ilinti olarak Türkçeye çevirmiĢtir
391

) 

Yunanca‟da sumbebekos; Ġngilizcede; accident; Fransızca‟da accident; Almanca‟da 

accidens/akzidens olarak kullanılmaktadır.
392

 Bu kavram da diğer kavramlarda olduğu 

gibi birçok anlamda kullanılmıĢtır. 

Yukarıda hudûs delilinde geçtiği gibi Mollâ Halîl, Kelâmcıların ve felsefecilerin 

farklı anlam yükledikleri iki açıklamada bulunmaktadır. 

                                                
384 Ahmet Cevizci, Felsefe Sözlüğü, 4. baskı Paradigma, Ġstanbul 2000, s. 937; Necati Öner, Klasik 

Mantık, A.Ü.B.E. Ankara 1978, s.26-27 
385 Â‟rif Etik, Farsça-Türkçe Sözlük, Salâhbilici, Ġstanbul trsz. S.367 
386 Cevher ile ilgili geniĢ bilgi için bkz. Ali b. Muhammed, el- Cürcânî, Thk. Ġbrahim el-Ebyarî, et- 

Ta‟rifât, el-Kitâbü‟l Arabî, 1. Baskı, Beyrût, 1405 h., Cevher md. 
387 Ahmet Cevizci, Felsefe Sözlüğü, 4. baskı Paradigma, Ġstanbul 2000, s. 937 
388 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 18b 
389 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 4a 
390 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 4a 
391 Necati Öner, Klasik Mantık, A.Ü.B.E. Ankara 1978, s.24-25 
392 Ahmet Cevizci, Felsefe Sözlüğü, 4. baskı Paradigma, Ġstanbul 2000, s. 498; 
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a) Âraz yer edinme anlamında özneye tabi olandır. 

b) Âraz, özneye sıfatın mavsufa özgü olduğu gibi bir özelliktir.
393

 

Mollâ Halîl‟e göre âraz cevherde içkindir. Bu anlamda ruh da Kelâmcıların sa-

vunduğu gibi bedene içkin olan bir ârazdır yoksa filozofların savunduğu gibi yer edin-

meyen bir cevher değildir.
394

 ârazların bazılarının değiĢimi gözlemlenir. Bu da canlılar 

ve cansızlarda gerçekleĢir: 

a) Canlıları gözlemlemekle olan; nutfenin alakaya, alakanın mudğaya dönüĢmesi 

sonra kemiklere, sinirlere, damarlara, görünen ve görünmeyen organlara, ete, kana vb. 

bölünmesi gibi.  

 b) Ufukları gözlemekle kavranır. Örneğin, hareket, karanlıktan sonraki aydınlık, 

beyazdan sonraki siyahlık ve gözlemlediğimiz diğer feleklerin, unsurların, hayvanların, 

bitkilerin ve madenlerin durumları gibi. 

Bazılarının değiĢimi ise gözlemlenemezdir; yerin ve göklerin içindeki değiĢik-

likler gibi. 

Bunu akılsal delillerle biliyoruz. O da yokluğun onlara bulaĢmasıdır. Çünkü ön-

cesizlik yokluğun zıttıdır. Harici varlıklar, oluĢlar (hareket, hareketsizlik, birleĢme, ay-

rıĢma) ve konumlar (yaklaĢma, uzaklaĢma, renkler, tatlar, kokular) gibi olaylardan arı-

namadıklarından bunların hâdis olmamaları olanaksızdır.
 395

 

2.1.2.2.3.Mümkün Varlığın Öncesizliği/Sonradanlığı: 

Bu konu genelde filozoflar ve Kelâmcılar özelde ise EĢa‟rî ve Mu‟tezile arasında 

en çok tartıĢılan konudur. Hatta bu konudaki tartıĢmalar yüzünden taraflar birbirlerini 

tekfirle suçlamıĢlar. Bu konuda en çetin tartıĢmalar Ġmam Gazâlî‟inin filozoflara yönelt-

tiği suçlamalar ve Ġbn RüĢt‟ün ona verdiği cevapla alevlenen tartıĢmalar Razi, Amidi, 

Ġcî ile olgunlaĢmaktadır. Birçok tartıĢmanın ekseninde bu olduğu için biraz bu konu 

üzerinde durmak istiyoruz. Tarihi süreç içerisinde genel olarak bu konu hakkında neler 

söylenmiĢtir? Bu sorun nasıl Ġslâm dünyasına geçmiĢ ve buna reaksiyon olarak Ġslâm 

filozofları ve Kelâmcılar ne demiĢlerdir? Bunlara geçmeden önce bununla alakalı kav-

ramlara değinmek istiyoruz.  

                                                
393 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 4a; Ali b. Muhammed, el- Cürcânî, et- Ta‟rifât, Thk. 

Ġbrahim el-Ebyarî,el-Kitâbü‟l Arabî, 1. Baskı, Beyrût, 1405 h., araz  md.;  Muhammet b. Muhammet, 

Mekâsidü‟l Felâsife, Thk. Dr. Süleyman  Dünya, ġemsi Tibrizî, 1.Baskı, Tahrân 1382 h., s.163-165 
394 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 33a 
395 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 4a 
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Hudûs: sözlükte, “kıdem”ın zıtı olarak kullanılır h-d-s kökünden türemiĢ bir Ģe-

yin meydana gelmesi, oluĢması
396

 demektir 

Kıdem: sözlükte, k-d-m kökünde türeme öne geçme, öne çıkma ve öne atılma 

gibi anlamlara
397

 gelmektedir. 

Âlem: sözlükte, yaratma ve toplama anlamlarına gelmekte, çoğulu “avâlim”dir 

ayrıca âlemin yaratıkların türleri anlamında “âlemin” 
398

de gelmektedir. 

Mollâ Halîl ise “âlem”i Allah ve sıfatları dıĢında ne varsa onunla Allah‟ı tanıdı-

ğımız herĢey, olarak
399

 tanımlamaktadır. Böylece Mollâ Halîl, “âlem”i bilgi ve tanıma 

anlamına gelen a-l-m köküne dayandırarak eserinin çok yerinde bu konuyla bağlantı 

kurmaktadır.  

a)  Yunan Filozoflarına Göre Öncesizlik/Sonradanlık: 

Filozoflar, evrenin sonradanlığı ve öncesizliğinde fikir ayrılığına düĢmüĢlerdir. 

Ancak filozofların geneli onun öncesizliğini, onunla beraber zaman açısından var oldu-

ğunu sadece -nedenin sonuçtan önce var olduğu gibi- zât ve rütbe açısından ondan önce 

var olduğunu dile getirmiĢler. Bazılar ise Calinos gibi kararsız kalmıĢlar.
400

  

Hem ayrıca filozoflar, Allah‟ın seçiçi bir tanrı olmadığını bilakis varlıkları zo-

runlu bir biçimde yaratması gerektiğini dolayısıyla varlıkların bu anlamda öncesiz oldu-

ğu görüĢünü
401

 benimsemiĢler. 

 Bunu en açık bir biçimde dile getiren filozof, Ģüphesiz Aristoteles‟tir. Ama kı-

dem meselesini savunanların ilki o değildir. Çünkü ondan önce evrenin ilk ana 

maadesinin su, ateĢ, hava ve toprak olduğunu söyleyen kadim filozoflar vardır.
402

  

Bu anlayıĢın neticesi olarak her Ģey zamana bağlanır ki bunlara Ġslâmda 

dehriyyun olarak adlandırılmıĢtır. Bu anlayıĢtakilere Kur‟an-i Kerim‟de “bizi ancak 

zaman yok eder”
403

 ayeti ile iĢaret edilmiĢtir.  

Öncesizliği savunanların delillerinin bir kaçı Ģunlardır: 

                                                
396 Muhammet b. Mükrim, Lisânü‟l Arab, 1.Baskı, Sadır, Beyrût, 2/131 
397 Muhammet b. Ebu Bekir, Muhtarü‟s Sahâh, thk. Mahmut Hatır, Lübnan,1.Baskı, Beyrût, s.219 
398 Muhammet b. Ebu Bekir, a.g.e., s.189 
399 Mollâ Halîl, Tesis. vrk.3b 
400 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 4a; Muhammet b. Muhammet el- Gazâlî, Tehâfütü‟l 

Felâsife, el-Kütübü‟l Ġlmiye, 1.Baskı, Beyrût, 2000, s.52 
401 Abdurrahman el-Ġcî, el-Mevâkıf, Thk. Abdurrahman Ömeyre, 1.baskı, el Ceyl, Beyrût, 1997, s.363 
402 Ahmet b. Abdulhâlim b. Teymiyye, es-Safdiyye, thk. Muhammet ReĢat, el-Hüda, 1.baskı, el-Mansure, 

2000, 1/236-237 
403 El- Câsiye/45 
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a) Mutlak anlamda sonradan olanın öncesiz olandan türemesi imkânsızdır. Çün-

kü türemesi halinde Ģu soru akla gelecektir: neden Ģimdiye kadar var olmamıĢtı da Ģimdi 

var oldu? 

b) Her madde öncesizdir, çünkü değiĢiklik maddedeki formlarda, ârazlarda ve 

keyfiyetlerde meydana gelir. Bu değiĢiklerin meydana gelmesi “imkânın” maddenin bir 

vasfı olduğuna delâlet eder. Öncesizliğin ise maddenin bizzât kendisi olduğuna delâlet-

tir. 

c) Dört ereksel nedenden biri olması yani fail nedenle beraber maddesel nedenin 

de var olması gerekiyor. 

d) Hareket ve zamanın sürekli olması gerekiyor.
404

 

Eflatun (Platon) ise bu dünyanın sürekli hareket halinde olduğu ve bu dünyanın 

idealar dünyasınn bir kopyası, gölgesi olması nedeniyle sürekli değiĢken olduğu ve bu 

değiĢkenliğin değiĢmeyen bir yerde sonlanması gerektiği ki bu da değiĢmeyen idealar 

âlemi olduğunu savunmaktadır. Bu dünyayı var eden de değiĢmeyen, hareket etmeyen 

bir hareket ettirici bulunduğunu düĢünmektedir. Bu anlamda aslında Eflatun âlemin 

öncesizliğini savunmamaktadır. Ancak idealar âleminde bunların öncesiz olduğunu id-

dia etmektedir.
405

 Ama Mollâ Halîl, Efaltun‟un baĢka yerlerde evrenin öcesizliğini sa-

vunan sözleri bulunması nedeniyle onun da aynı görüĢü yani evrenin öncesiz olduğu 

görüĢünü paylaĢtığını
406

 belirtmektedir. 

b) Müslüman Filozoflar Göre Öncesizlik/Sonradanlık: 

 Müslüman filozofların geneli, âlemin hâdisliğini savunmuĢlardır. Bunların ba-

Ģında gelen Kindi, Ģöyle demektedir: âlemin baĢlangıcı hareket ve zamana tabidir. Her 

ikisi de değiĢkendir. Hareket varsa zaman da vardır, zaman varsa hareket de vardır. Ta-

bii hareketten kasdı cismin hareket etmesidir. Cisim, hareket ve zaman varlıkta biri di-

ğerini geçemediğinden üçü de sonludur. 

Kindi‟ye göre Kelâmcılarda olduğu gibi âlem yokluktan var edilmiĢtir. Bunu da 

zaman ve hareketle açıklamaktadır.
407

  

                                                
404 Muhammet b. Muhammet el- Gazâlî, Tehâfütü‟l Felâsife, el-Kütübü‟l Ġlmiye, 1.Baskı, Beyrût, 2000, 

s.52-71; Musa b. Meymun, Delâletü‟l Hâirîn, trc. Hüseyin Atay, Kahire, 2/311-324 
405 Muhammet b. Abdülkerim eĢ-ġehristânî, el-Milel ven-Nihel, thk. Muhammet Seyit Geylânî, MÂ‟rife, 

Beyrût, 2/88-93 
406 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 4a 
407 Ebu Yusuf Yakub b. Ġshak el Kindi, Resailü‟l Kindiye el-Felsefiye, thk. Muhammet Abdü‟lhadi, el-

Fikrü‟l Arabî, Beyrût, 1950, s.203 
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Farabî, göre ise âlem, kadimdir çünkü akılların Allah‟tan zorunlu olarak türedi-

ğini iddia etmektedir. Aslında kıdem ile hudûsü uzlaĢtırmak çabasındadır. Bundan ötürü 

doğrudan âlemin öncesizliğini ifade etmiyor
408

 

 Ġbn Sina da âlemin zât açısından değil zaman açısından öncesiz olduğunu be-

lirtmektedir. Tıpkı “bir”in “iki”den önce, nedenin sonuçtan önce, kiĢinin zâtı, hareketin-

den ve gölgesinden önce geldiği gibi.
409

 

 Ġmam Gazâlî varlığın sonradanlığını savunduğu gibi aksini iddia edenleri din dı-

Ģına çıkmakla suçlar. Hatta Ġbn Sina ve Farabî gibi filozofları tekfirle suçladığı üç ko-

nudan biri âlemin hüdüsü meselesi gelmektedir.
410

  

Ġbn RüĢt ise kıdem ve hüdüs meselesinde felsefe ile dini uzlaĢtırmaya çalıĢtığın-

dan hem hudûsü hem de kıdemliği
411

 iddia etmiĢtir. 

 Sonuçta müslüman filozofların çoğu âlemin sonradanlığını hareket, zaman, ci-

sim veya illet gibi delillerle savunmuĢlar. 

c)  Kelâmcılara Göre Öncesizlik/Sonradanlık: 

Tüm Kelâm ekolleri Mu‟tezile, EĢa‟rî ve Matüridi mezheplerinin tümü âlemin 

sonradanlığını savunmuĢlardır ve bunun için de uzun uzadıya deliller ileri sürmüĢlerdir. 

1. Cisimlerin cevher ve ârazlardan meydana geliyor olması ve cevherin ile ârazın 

sürekli değiĢiyor olması. 

2. Varlığın mümkün ve vacip diye ikiye ayrılması, mümkünün zorunlu olarak 

hâdis olması gerektiği. 

3. DıĢ dünyada duyularla sonradanlığın değiĢikliğin gözlemleniyor olması. 

4. Âlemin kadim olması durumunda cisimlerin muhtar bir yaratıcının eseri ola-

maması.
412

  

 Mollâ Halîl, bölünemeyen parçanın varlığına dair Kelâmcıların üç delilini ge-

tirmektedir: 

                                                
408 Hana el-Fahuri, Târihü‟l Felsefetü‟l Arabî, el-ceyl, Beyrût, 2/118 
409 Muhammet b. Abdülkerim eĢ-ġehristânî, el-Milel ven-Nihel, el- Kütübü‟l Ġlmiye Beyrût,2/ 558 
410 Muhammet b. Muhammet el- Gazâlî, Tehâfütü‟l Felâsife, el-meârif, 9.Baskı, kahire, 2007, s. 140-148 
411 Cemil Süleyba, Târihü‟l Felsefetü‟l Arabîye, el-Kitâbü‟l Lübnanî, 2.Baskı, Beyrût 1970, Hudûs md. 
412 Ebu Mansur, Muhammet b. Muhammet el-Mâtüridi, thk. Bekir Topaloğlu, el-ĠrĢat, 1.Baskı, Ġstanbul, 

2007, s.77-79; Ali b. Muhammet Seyfettin el-Amidî, Gâyetü‟l Merâm fi Ġlmi‟l Kelâm, thk. Hasan 

Mahmut Abdullatif,  el- Meclisü‟l Ala li‟Ģ ġüüni‟l Ġslâmiye, Kahire, s.14-15; Abdülmelik b. Abdülmelik 

b. Yusuf, Lümeü‟l edille fi Kavâidi ehli‟s Sünne ve‟l Cemaa, thk. Fevkiye Hüseyin, Âlemü‟l Kütüb, 

Beyrût, s.86; Abdurrahman el-Ġcî,  el-Mevâkıf, thk. Abdurrahman Ömeyre, 1.Baskı, el Ceyl, Beyrût, 

1997, s.3/5 
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1. Eğer gerçek bir top gerçek bir yüzey üzerine konulursa ancak bölünmeyen bir 

parçayla etkileĢimde bulunabilir. Aksi takdirde gerçek bir top/küre olmaz. 

2. Eğer her harici nesne sonsuza dek bölünebilseydi hardal tanesi dağdan daha 

küçük olamazdı  

3. Cisimlerin parçalarının birleĢimi kendi zâtlarının gereği değildir, aksi takdirde 

ayrılamazdı. Allah parçalanmayana kadar ayrılmayı yaratacak güçtedir.
413

 

Mollâ Halîl, yukarda Kelâmcılar tarafından dile getirilen bölünemeyen en küçük 

parçanın var olduğuyla ilgili öne sürülen üç delili zayıf gören filozofların, “eğer bir par-

ça iki parça arasına konulursa bunların birleĢmeleri engellenecek dolayısıyla önce bölü-

necek ve parçaların iç içe girmesi gerekecek.” Ģeklinde öne sürdükleri delillerini de za-

yıf
414

 bulmaktadır. 

Mollâ Halîl‟e göre bu meselenin sıkıntılı olmasından ötürü Muhakkik Fahr-i 

Razî bölünemeyen en küçük parçanın varlığıyla alakalı herhangi bir görüĢ belirtmemiĢ-

tir. Onun bu konuda duraksamasından ve bazılarının takririnden anlaĢılan, “hudûs” id-

diası cisimlerin heyûla ve formdan oluĢtuğunu kabul etmeye götürür,  geçen delilden ve 

diğerlerden de anlaĢıldığı gibi “kıdem meselesi”nde bunlar açıkça bu delile dayanma-

mıĢlardır. Ancak Taftazanî‟in Nesefî Ģerhinden: “Bu tartıĢmanın meyvesi Ģudur:  parça-

nın kanıtlanmasında filozofların; heyûla, evrenin öncesizliğine götüren form, göklerin 

hareketinin devamı, yoktan var olma ve birleĢmenin imkânsızlığı, cisimlerin diriliĢinin 

imkânsızlğı, cennetin, cehennemini resul ve nebilerin boĢa gitmesi gibi birçok karanlık-

larından kurtulma sözkonusudur.
415

 Alıntısını yaparak tekrar Kelâmcıların metodunu 

benimsediğini görmekteyiz.  

Said Nursi‟ye Mollâ Halîl‟in evrenin dört kadim unsurdan yaratıldığıyla ilgili 

anlamı düĢündüren Ģu beyti hakkında soru sorarlar:    

ا حَ حَ رْا    كگ كىاإاسا ا  اا  ها س ا  ا ژِ حَ اژِ رْ ا ژِ حَ  ژِارْ    حَیحَ  ژِ رْ

                                                
413 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 4a-4b 
414 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 4a-4b 
415 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 4a-4b 
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Ġnsan, cin, melek ve hayvanların dört unsur olan ateĢ, su, toprak ve havadan 

meydana gelmiĢtir.
416

 Said nursi ise Ģu sözlerle hem yanlıĢlığını ima ediyor hem de bu 

beyti hayra yorumluyor:  

Unsurlar dört tane olup melekler de onlardan (nur unsurundan) yaratılmıĢlar-

dır. Hükemanın mezhebi olan ki, "Melâike-i kiram maddeden mücerreddirler" red yo-

lunda tasrih ediyor ki, "Melâike-i kiram anasırdan mahlûk ecsam-ı nurâniyedirler." 

Onlar fehmetmiĢler ki, anasır dört oldukları Ġslâmiyettendir. Acaba?... Dörtlüğü ve 

unsuriyeti ve besateti, hükema ıstılahatından ve müzahref olan ulûm-u tabiiyenin esas-

larındandır. Hiç Usûl-ü Ġslâmiyeye taallûkları yoktur. Belki zahir müĢâhedetle hükmo-

lunan bir kaziyedir.  

Evet, dine teması olan herĢey, dinden olması lâzım gelmiyor. Ve Ġslâmiyetle im-

tizaç eden herbir madde Ġslâmiyetin anasırından olduğunu kabul etmek, unsur-u 

Ġslâmiyetin hâsiyetini bilmemek demektir. Zira kitap ve sünnet ve icmâ ve kıyas olan 

anasır-ı erbaa-i Ġslâmiye, böyle maddeleri terkip ve tevlit etmez. Elhâsıl: Unsuriyet ve 

besatet ve erbaiyet, felsefenin bataklığındandır; Ģeriatın maden-i safîsinden değildir. 

Fakat felsefenin yanlıĢı seleflerimizin lisanlarına girdiğinden, bir mahmil-i sahih bul-

muĢtur. Zira selef "dörttür" dediklerinden murat, zahiren dörttür. Veyahut hakikaten 

ecsam-ı uzviyeyi teĢkil eden müvellidülmâ' ve müvellidülhumuza ve azot ve karbon, yine 

dörttür.
 417

  

 Ancak Mollâ Halîl‟in yukarıdaki sözlerden âlemin dört unsuru olan ateĢ, su, 

toprak ve havanın kadim olduğu anlamına gelmediği hem aynı eserde geçen 

  ژکتما  عدم عالم آنی وجود   وی وجو احسن وی شاه ودود
ژویتو معدوم و حادث وزانو اوى   ىيولَ تو نينو كو عالم    

Seven o padiĢah âlemi bu güzel Ģekilde mutlak yokluktan var etti 

Sen âlemi daha önce yok ve sonradan var olduğunu bil. Âlemin kendisinden var 

olduğu heyûla diye bir Ģey de yoktur.
418

 sözü ile hem, Âlem (kendisiyle Allah‟ın tanın-

                                                
416 Mollâ Halîl, bu eserin Arapça versiyonunda meleklerin de tıpkı diğer varlıklar gibi dört unsur olan 

ateĢ, hava, su ve topraktan meydana geldiğini ama genelde onlarda nur bulunduğunu Ģu beyitlerle ifade 

etmektedir:  ٍثيْا تاىعْاصش ٗىنِ ّ٘س اىْاس فٌٖٞ ٍغية ٌٕٗ 

 Nehcü‟l Enâm str.79,80       ٗفْٞا اىرشاب ٗاىٖ٘اء فٜ الاجْح   مَا فٜ  اىشٞاطِٞ دخاُ اىضلاىح 
417 Nursî, Bediüzzaman Said, Muhakemat, Envar NeĢriyat, Ġstanbul 1993, s.83 
418 Mollâ Halîl, Nehcü‟l Enâm,  Byt. 25 
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dığı), Allah‟ın zâtı ve sıfatları dıĢında varlık türlerinin tüm parçalarıyla, gökler ve 

içindekileriyle hatta arĢ, kürsî, yer ve içindeki canlı ve cansızıyla hâdistirler, yokluktan 

varlığa getirilmiĢlerdir. Yani zamansal olarak bunlar yoktular daha sonra zamansal ola-

rak var edildiler. Bu hususta filozoflar hariç hâdisçilerin, Ġslâm alîmlerinin ve ehlisünnet 

ve-l cemaatten oluĢan selef alîmlerinin ittifakı vardır.
419

 sözünden açık bir biçimde anla-

Ģılmaktadır 

Mollâ Halîl‟e göre Ġbn Arabî‟nin ibarelerinden kendisinin evrenin öncesizliğini 

söylediği iddiaları yalan ve iftiralardan ibarettir. Neden mi? Çünkü “Evrenin yaratılma 

süresinin net olarak bilindiği bize ulaĢmamıĢtır. Evrenin ömrü binlerce yıldır sayıla-

maz.” sözünü söyleyip uzun uzun anlattıktan sonra, “evrenin tarihi belirsizdir ve bize 

göre Ģüphesiz evren sonradan meydana gelmiĢtir.” Ģeklinde açıkça ifade eder.
420

 Mollâ 

Halîl, Ġbn Arabî‟den yaptığı alıntıların yanında Ayrıca hâdis ve ayetlerle de desteğini 

pekiĢtirmektedir. Ancak Mollâ Halîl‟in de bir çok Mutasavvıfın yöneldiği gibi sahih 

bilinen ama erbabınca senet/metinde bazı sıkıntıların olduğu anlaĢılan Ġbni Abbas‟ın 

Peygamberimiz (s.a.v) „den rivayet ettiği” Allah (c.c.), iki yüz bin Adem yaratmıĢtır”
421

 

hâdisini de zikremektedir. 

Ayrıca Ģu ayeti kerimeleri de evrenin ömrünün uzunluğuna ve belirsizliğine delil 

olarak getirmektedir.  

“ve bunlar arasında birçok kuĢağı da helak ettik.”
422

 

“Bazılarının kıssalarını sana söyledik, bazılarının ise söylemedik”
423

 

“ve onlardan sonra gelen, Allah dıĢında kimsenin bilmediği kavimleri de size 

göndermedik mi?”
424

 

Yahudilerin dünyanın toplam ömrünün yedi bin olduğu ve kendilerinin de her 

bir “bin” yıl için bir gün cezalandırılacakları dolayısıyla “sadece sayılı günler ateĢ gö-

receğiz
”425

 Ģeklindeki iddialarını
426

 ayetle geçersiz olduğu anlaĢılmakla beraber evrenin 

ömrüyle ilgili net bir Ģeyin olmadığı da anlaĢılmaktadır. 

                                                
419 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 3b-4a 
420 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 4a-4b 
421 Kütübi sittede aradığımız kadarıyla bulamadık. Ancak Bu hadisin sadece Ali b. Ġbrahim el-Halebi‟nin 

es-Siretü‟l Halebiye, el-Kütübü‟l Ġlmiye 2.Baskı, Beyrût, 1427 h. s. 1/37 tahricsiz geçtiğini belirledik 
422 Furkân/38 
423 Gâfir/78 
424 Ġbrahim/9 
425 Bakara/80 
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2.1.3. Varlığın MüĢterekliği 

Mollâ Halîl‟in, varlığın müĢterekliği yani varlığın cevher-âraz olan iki bölümüy-

le zorunlu-mümkün varlık arasındaki manevî ortaklığı Kelâmcıların ve filozofların ço-

ğunun dediği gibi yeğlenen görüĢe göre varlık kavramı apaçık bir Ģeydir
427

 ifadesinden 

varlığın tanımında olduğu gibi Ģüpheye yer bırakmayacak Ģekilde bu müĢterekliğin açık 

olduğu görüĢünü benimsediğini görüyoruz. Buna karĢılık, “eğer varlık tüm var olanların 

ortak niteliği değilse bir Ģeyin zorunlu bir varlık, cevher veya araz oldukları hususunda-

ki tereddütle beraber bir Ģeyin varlığı hakkında kesin yargıda bulunmak gerçekleĢmeye-

cektir. Bu nedenle lazım ve melzûm her ikisi de geçersizdir” gibi filozofların düĢüncele-

rine karĢı çıkmakta, bu konuda filozofların ifade ettiği sözlerin tümünün delil olmadığı 

için bunlara yapılan itirazların da yararsız olduğu kanısındadır.
 428

 Buna rağmen burada-

ki müĢtereklik “mütevatı‟ olduğu gibi varlığı eĢit düzeyde paylaĢmıyor bilakis 

“müĢekkek”te olduğu gibi değiĢik seviyede varlığı paylaĢtığını ve bunun da üç biçimde 

bulunduğunu Ģöyle açıklamaktadır: Varlık, var olanlar için harici, arızî ve müĢekkek bir 

kategoridir. Yani bireylerini (zihnî ve harici varlıkları) eĢit bir Ģekilde kapsayan 

mütevatı
429

 gibi olmayan bir tümeldir. Aksine bireylerinde farklı farklı derecelerde kar-

Ģılığını bulur. Farklı derecelenme ise Ģu hususlarda ortaya çıkmaktadır: 

1) Öncelik ve sonralık Ģeklinde olur. Örneğin illetin (nedenin) varlığı ma‟lûlün 

(sonucun) varlığından daha öncedir. Tıpkı nicelik kategorisinde kullanılan “ٌم 

muttasılanın ölçü ve beyaz için kullanıldığı gibi. 

2) Tabiat itibariyle olur. Varlığın hem cevher hem âraz için kullanılabilmesi gibi. 

Tıpkı “bir”in asla bölünemeyen bir varlık için ve bölünebilen varlıklar için de kullanıl-

ması gibi.  

3) Zayıflık ve Ģiddet açısından olur; varlığın hem hareketliler için hem hareket-

sizler için kullanılması, tıpkı beyazın hem kar için hem fildiĢi için kullanılması gibi.
430

  

                                                                                                                                          
426 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 4a-4b 
427 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 8a 
428 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 8a 
429“Mütevâtı” ve “MüĢekkek” mantık tabirleridirler.  “Mütevatı”  Zihinsel ve dıĢsal varlıkları aynı dere-

cede ifade eden kavrama denir. Örneğin insan kavranı gibi. Çünkü bu kavram,  hem zihinsel varlığı hem 

de dıĢsal varlığı eĢit düzeyde karĢılar. Ama müĢekkek öyle değil Mollâ Halîl‟in açıkladığı gibi. 
430 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 8a-8b 
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Mollâ Halîl bu mantıksal izahattan sonra varlığın müĢterekliğini, zorunluluğunu, 

üç derecesiyle mümkün varlık için kullanılabileceğini ifade etmektedir. Buna göre var-

lık kavramı, zorunlu varlık için kullanılması mümkün varlıktan daha öncelikli, daha iyi 

ve daha güçlüdür. Çünkü diğer varlıkların tümü için var olmanın baĢlangıç noktasıdır.
431

  

2.1.4. Varlığın Birliği /Vahdet-i vücud  

XIV. y.y. Osmanlı düĢüncesinin en önemli özelliği, theo-ontoloji veya 

transendent-ontoloji denilen varlık metafiziğidir. Bu konuda Ġbn Kemal gibi pek çok 

ismin yaptığı çalıĢmalar dikkat çekse de en önemli eseri kaleme alan ve konuyu enine 

boyuna tartıĢan Sadrettin Konevî‟den bu yana inĢa edilen theo-ontoloji denilen anlayıĢta 

Konevi, Davud-i Kayseri, Mollâ Fenari, çizgisini en son sınırlarına taĢıyan Mollâ 

Halîl‟in bu eseridir. Bu çerçeveden baktığımızda Mollâ Halîl kalbiyle her ne kadar 

“Vahdet-i vücud” anlayıĢından etkilenmiĢ de mantıksal olarak nassın ruhundan hiçbir 

zaman kopmamıĢtır. Bu nedenle “Vahdet-i vücud” anlayıĢını savunanaların söyledikleri 

sözlerin daima “vecd”, “sekr” ve “mahv” halindeyken söylenmiĢ sözler olduğundan 

onları mazur görmektedir. Ve onlara böylece sahip çıkmaktadır. Mollâ Halîl‟in aĢağıda-

ki ifedelerinden de anlaĢılacağı üzere, “Vahdet-i vücud” anlayıĢını savunanların gördük-

leri varlığın birliği/“Vahdet-i vücud” değil “aynı görme”/”Vahdet-i Ģühud” olduğunu 

söyleyerek Ġmam Rabbani gibi düĢünmektedir.  

Mollâ Halîl bilgi anlayıĢında olduğu gibi sık sık Mutasavvıfların sözlerine yer 

vermekten kaçınmamaktadır. Nitekim bu konuda Ģu alıntıyı yapmaktadır:  

Tasavvuf muhakkikleri demiĢlerdir ki: ġüphesiz varlık, zorunlu varlığın ta ken-

disi olmasına rağmen cisimler Ģeklinde herhangi bir Ģeye katılmadan, bitiĢmeden ve 

çoğullanmadan yayılıp açılmıĢtır. Benzersiz olduğu gibi nasılsa öylece bölünmeden 

kalmıĢtır. Hiçbir Ģey ondan ayrı değildir. Aksine varlık, Ģeylerin gerçeği ve aynısıdır. 

Hayal ve serap gib itibarî kayıtlar ve belirlemelerle ayrılıp çoğalmıĢtır.
432

 

Buna, deniz ve çoğalmıĢ dalgalar Ģeklinde görünmesini örnek verirler. Hâlbuki 

burada deniz gerçeğinden baĢka bir Ģey yoktur. Zâtın ve varlığın birliği demelerindeki 

                                                
431 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., 8a-8b 
432  Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 8b-9a 
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anlam da budur. DüĢünce ve akıl yürütmeyle kavranılmayan, ancak manevi zevk ve 

mükaĢefe yoluyla kavranan ince bir anlamdır.
433

 

Onların konuĢmalarının çoğu bu meyandadır, onlardan sudur eden Ģatahatlar bu-

na hamledilmeli, Allah‟ın diğer varlıklarla birleĢmesi ve onların Ģekline girmesi olarak 

anlaĢılmamalı. Onlar inkârdan çok çok uzaktırlar. Ancak kendisinde açıkça varlıkların 

kaynağı olduğu ve evrenin onun gerçek zâtından ayrıldığı biçimindeki sözleri söyle-

mekten kaçınılmalıdır. Çünkü bunlar küfürdür.  

Bundan dolayı bazı halifeler, kimi insnların boyunlarını: 

Kendi zâtından yaratıkları kopardın 

Ama sen ne kesensin ne de kesilensin.
434

 

dedikleri için vurmuĢlar.
435

 

Mollâ Halîl, sofilerin, Hz. Ali‟nin; “Hutbetü-l beyân” daki sözü olan “ben 

allahım, rahmanım, rahimim…”, Hallac‟ın, “ben Hakkım” ve Ebu Yezid‟in “kürkümde 

Allah dıĢında baĢka bir Ģey yoktur” gibi Ģatahatları âriflerce makbul olan üç yoruma yer 

vermektedir: 

1) Allah‟tan bahsetme anlamında söylenmiĢ sözler olabilir. Yani onlar, cenabı 

haktan,  layık olandan ve haktan gördükleri nurlardan bahsediyorlar bu tür durumlarda 

“vecd” halinin galip gelmesi muhabbet makamlarından kaynaklanıyor. Allah‟a yakınlık 

onlara özür kapısını geniĢletiyor ve suçu da kaldırıyor. Bunun açıklaması ise Ģöyledir: 

Bu sözleri sarfedenlerin bazı vakit ve halleri vardır ki hakk tealayı ilim ve basiret 

gözüyle görmeleri baskın olur. Bu müĢâhede zirve yaptığında kendilerinden geçerler 

hakkı bilme dıĢında hiçbir bilinçleri kalmaz dolayısıyla artık,“ bir kulumu sevdiğimde 

onun kulağı, gözü, eli ve ayağı olurum.” hadisin hükmü gereğince bu sunulan mukaddes 

yakınlık dili üzerine konuĢurlar. Allah‟ın kendine var kıldığı Ģeyleri gerçek yoluyla de-

ğil de sanı yoluyla kendilerine atfederler. Küfrün ta kendisi olan “birleĢik” anlamında 

değildir bu. Tümüyle bundan uzaktırlar. Olsa olsa mukaddes “Hakk”ın zâtı dıĢında hiç-

bir hüküm olmayan “Ģühud”/görmenin birliği anlamındadır. 

“Ben Allah‟ım, ben Hakk sübhaneyim.” Sözün anlamı, hak üzerime o kadar te-

celli etti ki sanki ben o‟yum. Sofilerin söyledikleri “Vahdetü-z zât” da meĢhurdur. 

                                                
433  Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 8b-9a 
434 Bu beyit ġeyh Abdülkerim el- Cîli‟ye aittir. Kasidetü‟n Nadiradü‟l Ayniye‟den alıntı yapılmıĢtır.   
435  Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 8b-9a 
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2) Açık olan Ģu ki; bu tür sözler genellikle, Ģühuddaki fenadan/yok olmadan 

kaynaklı sevgi, gayb, sarhoĢluk ve “mahuv” hallerinde meydana çıkar. Çünkü bu haller 

kalbi aciz, ayırt etmede iĢlevsiz bırakır ve her aziz vecden de alıkoyar. Bu nedenle Al-

lah‟ın hükümleri ona havale edilemez. 

Öldürülmesi için Hallaç hapsedildiğinde kendisinden sadır olan sözlerin her ne 

kadar birinci hâl üzerine gözükse de bu haldeyken söylediği hissini veriyor.  

Ebu Yezid‟in “Peygamberlerin sahilinde durduğu bir denize daldım” sözü buna 

yorumlanmalı veya peygamberlerin celaline layık bir Ģekilde yorumlanmalı Ģöyle ki; 

peygamberler, geçmeye layık olanları geçirmek ve ehil olmayanlarını da engellemek ve 

boğulmak üzere olanlara ulaĢmak ve baĢkasının yararı gibi durumlar için oradadırlar. 

Ya da Ģöyle denilebilir: Peygamberler denize dalmayı aĢmıĢlar karĢı sahilde bekliyor-

lardır. 

3) Onlar bu sözleriyle Allah‟ın izniyle onun varlıkta tasarruf etme halifeliğine 

iĢaret ediyor olabilirler ki; “fakirlik zirveye ulaĢtığında o artık Allah‟tır.” sözleriyle bu-

na iĢaret ederler. ġeyh Ebü-l Ğays der: 

Allah bana kürkünü verdi, artık dünya dünyamdır,  gök göğümdür.
436

 

Onların bu meĢrepten zeki insanların akıllarını dahi yoran birçok sözleri var-

dır.
437

 Bu sözlerinden Mollâ Halîl, her ne kadar Vahdet-i vücudu savunanları savunma-

ya çalıĢsa da bu tür söylemlerden kaçınmak gerektiği sonucuna varmıĢtır. Bu arada tes-

pit edebildiğimiz kadarıyla bu konularda Ġbn Hacer el-Heytemi‟den etkilenmiĢtir. Çün-

kü buralardaki ifadelerin çoğunu ondan nakletmiĢtir. 

BaĢka bir yerde yine buradaki görüĢlerine parelel mâhiyetinde Vahdet-i vücudu 

savunanları ile Hristiyanların savunduğu tanrının Hz. Ġsanın bedeninde tecessüm etmesi 

ve bazı Ģiilerin aĢırıları olan “Gulatü‟Ģ ġia” fırkasının iddia ettikleri tanrının Hz. Ali ve 

soyunda tecessüm ettiği görüĢü asla aynı Ģey olmadığını, birinin dediği aĢk muhabbet 

halindeyken söylendiği diğer bir ifadeyle buradaki amacın kulun iradesinin Allah‟ın 

iradesinde yok olduğu bir anlamda kendisinin değil sürekli Allah‟ı müĢâhede ettiğini ve 

bu nedenle güzel bir Ģekilde yorumlanması gerektiğini ama diğerinin gerçekten böyle 

                                                
436 Ahmet ġihâbüddîn Ġbn Hacer el-Heytemî, el-Fetâvâ‟l Hadisiye, Dârü‟l Fikr, t.y. s.226 
437 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 55b-56a 
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bir durumun gerçekleĢtiği görüĢünü savundukları için Ġslâm inancıyla asla örtüĢmediği-

ni belirtmektedir.
438

 

 Mollâ Halîl, ittihadın olamayacağını Ģu akıl yürütmeye dayandırır. Varlığın bir-

liği Ģöyle açıklamaktadır: 

1) Bir Ģeyin kendisinde bir Ģeyin kaybolmaksızın baĢka bir Ģeye dönüĢmesidir. 

2) Bir Ģeyin kendisine bir Ģeyin eklenmesiyle baĢka bir Ģeye dönüĢmesidir. Ġki 

suyun bir bardakta toplanması gibi. 

3) Bir Ģeyin, baĢka bir kayıt/isim olmaksızın baĢka bir varlıkla bir araya getiril-

mesidir. Suyun toprakla karıĢtırıldıktan sonra artık çamur ismini alması gibi. 

4) Bir varlığın cevher ve ârazını kaybederek baĢka varlığa dönüĢmesidir. Suyun 

havaya dönüĢmesi ve beyazın siyaha dönüĢmesi gibi. 

 Mollâ Halîl‟e göre birleĢme -nasıl açıklanırsa açıklansın- Allah için asla 

sözkonusu değildir. Hatta Allah dıĢında iki varlığın dahi gerçekte “bir” olamayacağını 

Ģu akıl yürütmeyle ifade etmektedir. Eğer iki varlık varlıklarını koruyacaklarsa bir değil 

ikidirler, varlıklarını koruyamayacaklarsa bu durumda onlar yoklar, biri diğerinde kay-

bolduğunda ise biri vardır diğeri yoktur. Bu nedenle aĢk halindeyken bu tür söylemlerde 

bulunan aĢığın aklı baĢına geldiğinde bu sözlerinden dönmelidir. Çünkü bunlar aĢk di-

liyle söylenebilir ilim ve tahkîk diliyle değil.
439

  

2.1.5.Varlığın Mâhiyetle ĠliĢkisi: 

Mâhiyet, Türkçe‟de “öz”, latince “essentia”; Ġngilizce “essence”; Fransızca, 

“essence”; Almanca “wesen” olarak kullanılmaktadır.
440

 Arapça bir kelime olan 

mâhiyet, ya ًٕ٘ ا  den türemedir veya sadece ٍا   kelimesinden oluĢma bir kavramdır. 

Genelde bir Ģeyi kendisi yapan özellik için kullanılır. Ama birinci seçenek daha makbul 

duruyor. Çünkü zâtı, hakikati, medlulü, hüviyeti ve cevheri bulduran sorulara verilen 

cevaplar neticesinde oluĢmuĢ bir kavrama benziyor. Nitekim ٍٕ٘ا   (bu nedir?) sorusuna 

farklı farklı cevaplar verilebilir: bu cevaplar, harici bir karĢlığı varsa “hakikat”, baĢkala-

                                                
438 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 19b-20a 
439 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 19b-20a 
440 Ahmet Cevizci, Felsefe Sözlüğü, 4. baskı Paradigma, Ġstanbul 2000, s. 723; Muhammet b. Mükrim, 

Lisânü‟l Arab, 1.Baskı, Sadır, Beyrût,  “ma” mad. 
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rından ayırtmak açısından bir yanıt ise “hüviyyet”, baĢka levazımatla yanıt vermekse 

“medlul” hâdislerin yeri olabilecek yanıt ise “cevherdir.” mâhiyet üçe ayrılır: 

a) Mâhiyet i Nevi‟ye: tüm bireylerinde eĢit bir Ģekilde bulunan mâhiyettir. Ġnsan 

mâhiyetinin Zeyd, Amr gibi bireylerinde eĢit olarak bulunmaktadır. 

b) Mâhiyet i Cinsiye: bireylerinde eĢit düzeyde bulunmaz örneğin “hayvan” ke-

limesi insan için düĢüneni beraberinde çağrıĢtırırken diğer hayvanlar için söz konusu 

değildir. 

c) Mâhiyet-i Ġ‟tibariye: bir baĢka varlığın düĢünülmesine tabi olan mâhiyettir. 

Kemiyetin sayılar için düĢünüldüğü sürece var olması gibi.
441

 

Mollâ Halîl de yukardaki tanımlara benzer bir tanım yapmakla beraber mâhiyet 

in üç biçimi daha olduğunu belirtmektedir: 

a) Mâhiyet ün BiĢarti ġey: yani mâhiyet in tüm bireylerinde var olma koĢuluyla 

olan mâhiyettir. Bu tür mâhiyetin varlığında ihtilaf yoktur. 

b) Mâhiyet ün BiĢartı LaĢey: Mâhiyet in tüm bireylerde bulunmama koĢuludur ki 

bu türden bir mâhiyet ittifakla yok kabul edilmiĢtir. 

c) Mâhiyet ün la BiĢartı ġey: bununla da “doğal tümel” kast ediliyor. Bu kısımda 

ise ihtilaf vardır. Kelâmcılardan meĢhur olan görüĢe göre bu türden bir mâhiyet de bi-

rincisinde olduğu gibi vardır.
442

 

Mollâ Halîl, Kelâmcılar ile filozoflar arasında mâhiyet -ca‟l iliĢkisinde yaĢanan 

tartıĢmaları uzun uzun anlattıktan sonra üç türde özetlemektedir: 

a) Basit Ca‟l: Kelâmcılar buna mâhiyet derler ve bu öznenin eseridir. Delilleri 

ise  “Karanlık ve ıĢığı yarattı.”
443

 ayeti kerimesidir. Çünkü burada Allah, karanlık ve 

ıĢığı mevcut kıldı, dememiĢtir. Diğer bir delil ise Kelâmcılara göre failin eseri olarak 

görülen herĢey, mâhiyet lerden bir mâhiyettir. Kelâmcıların üçüncü delili ise bir Ģeyin 

varlığı onun sıfatıdır. Sıfat da bir Ģeyin kendisi değerlendirildikten sonra var olarak ka-

bul edilir.  

b)Mâhiyetin Varlıkla Nitelenmesi  

c) BirleĢik Ca‟l 

                                                
441 Seyit Abdulzade Muhammet Tahir, Mahzenü‟l Ulûm, Asaduryan ġirketi Mertebiye Matbaası, Ġstan-

bul 1308 h. 1/23-24; Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 9b 
442 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 10a 
443 Ena‟m/1 
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Birincisini önceleyenler ikinci (mâhiyet in varlıkla nitelenmesini) ve üçüncüsünü 

(birleĢik ca‟l) ona tabi ederler.  

Ġkincisini önceleyenler birincisini (basit ca‟l) kabul etmeyip üçüncüsünü (birle-

Ģik ca‟l)  ona tabi eder. BirleĢik ca‟li önceleyenler ise basit ca‟lin değil de birleĢik ca‟lin 

bir araya getirilmiĢ olduğunu kastetmektedirler. Ca‟li yadsıyanlar ise “Yaratanın 

ca‟linin ve etkileyeninin etkisinin haddi zâtında mâhiyet e tealluk etmediğini kastedi-

yorlar. 

Bazı kiĢiler de tartıĢmalar sözdedir diyerek onları uzlaĢtırmaya çalıĢırlar. ġöyle 

ki; Ca‟li savunanlar zât olarak ca‟li değil de mâhiyetin varlıkla niteleme ca‟lini kastedi-

yorlar.
444

  

2.2.MADÛM/ADEMĠYET 

Ademiyet veya aynı kökten türetilen madûm, Türkçe karĢılığı yokluk, Ġngiliz-

cesi nonbeing/nothingss, Fransızcası neant, Farsça‟sı nistî‟dir.
445

 Bu kavram, mevcut 

kavramıyla beraber ortaya çıkmıĢtır. Müslüman filozoflar, Mu‟tezile ve EĢa‟rîler ara-

sında farklı farklı anlamların yüklene geldiği bir kavram olmuĢtur. Madûm kavramı 

genelde de Ģu anlamlarda kullanılmıĢtır: 

1. Var olan hiçbir Ģeyin bulunmaması, varlığın yoksunluğu veya belirgin olmak-

tan ya da gerçeklikten yoksun olma hali. Bir Ģeyin kimliği ve faaliyeti için gerekli olan 

gerçekliğin olmayıĢı. 

2. Varlıkta belirli bir form ya da düzenin olmama hali. 

3. Varlık hiyerarĢisinin en altında, mutlak bir gerçekliğin en uzağında bulunan 

madde.
446

 

Filozoflar Göre Madûmiyet ve Özellikleri: 

-Yokluk varlığın zıtıdır 

-Varlık ve yokluk her ikisi de seçen bir nedene gereksinim duyar. 

-Var olan mutlak anlamda yok olamaz mutlak yokluktan da varlık oluĢamaz.
447

 

Mu‟tezileye Göre Madûmiyet ve Özellikleri: 

                                                
444 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 10a 
445 Â‟rif Etik, Farsça-Türkçe Lûgat, Salâh Bilici Kitapevi, Ġstanbul, s. 425, 432. 
446 Ahmet Cevizci, Felsefe Sözlüğü, 4. baskı Paradigma, Ġstanbul 2000, s. 1023; Muhammet b. Mükrim, 

Lisânü‟l Arab, 1.Baskı, Sadır, Beyrût a-d-m mad. 
447 Abdullah b. Osman b. Musa Efendi Mestçizâde, el-Mesâlikü fi‟l- Hilâfiyâti beyne‟l Mütekellimine 

ve‟l Hükemâ, thk. Dr. Seyyid Bahçıvân, 1. baskı, Sadır, Beyrût 2007 s.53-65 
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-Madûmlar, yokken her ne kadar var olmasalar bile sabittirler. 

-Yok olanlar yokken tür nitelikleriyle nitelenebilirler. 

-Yok olma da bir ârazdır. 

-Madûm da var olan gibi hem mümkünü hem zorunlu olanı vardır 

-Sabit olan var olandan daha geneldir. Madûm olumsuzdan daha geneldir. 

-“Yok”un ne maddesi ne de formu vardır. 

-Madûmun iadesi caizdir. 

-Varlık seçiçi bir nedene gereksinim duyarken “yokluk” duymaz. 

            - Olumsuzlanan yani zâtı gereği mümteni olanın harici varlığı yoktur. 

            -Yok olan görülemez. 

            -Yok olan da Ģeydir. 

            - Madûm, mümteni madûm ve mümkün madûm olmak üzere iki kısma ayrılır.
448

 

EĢa‟rîlere Göre Madûmiyet ve Özellikleri: 

-Yok olan görülemez. 

-Yok olan sabit değildir. 

-Mutlak yokluktan var olma mümkündür. 

-Varlıktan yok olma da mümkündür. 

-Yok olana Ģey denilemez. ġey de yok değildir. 

Mu‟tezile, ayırt etmenin, sabit olmayı gerektirdiğini, sabit olanın Ģeyliği gerek-

tirdiğini kabul ederek Ģöyle bir kıyas geliĢtirmiĢtir. M´adûm ayırt edilir. Her ayırt edilen 

sabittir. Öyleyse M´adûm da sâbittir. 

EĢa‟rîler, bilgeler, Ebu Hüzeyl ve Ebü-l Hasanü-l Basrî, ma‟dûmün harici varlığa 

sahip olmadığı noktasında ittifak etmiĢlerdir. Dolayısıyla Beyzavî ve ona tabi olanların 

açıkladıkları gibi (mecazî kullanım hariç) ona zât ve sabit anlamında “Ģey” denilemez. 

Ancak bilinebilir ve onun hakkında konuĢulabilir anlamında ona “Ģey” denilebilir. 

Kur‟an‟ın birçok kullanımı ve diğer kitaplardaki kullanımlar da bu anlamdadır. 

Mollâ Halîl, madûma iki tanım getirir: biri cumhur tarafından diğeri Kadî 

Bakıllanî ve Ġmamü-l Haremeyn tarafından yapılan tanım. 

                                                
448 Abdullah b. Osman b. Musa Efendi Mestçizâde, el-Mesâlikü fi‟l- Hilâfiyâti beyne‟l Mütekellimine 

ve‟l Hükemâ, thk. Dr. Seyyid Bahçıvân, 1. baskı, Sadır, Beyrût 2007 s.75-112 
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Cumhura göre tanımı:  bilinenin dıĢarda gerçekleĢmesi varsa var olan nesneler 

gibi ona “mevcut” denilir; dıĢarda gerçekliği yoksa ona “ma‟dûm” denir. On kategori-

den  ”Ģerikü-l barî”, varsayılan tümeller (elllaĢey gibi), oranlar ve izafeler gibi. Cevher, 

nicelik, nitelik, birçok Kelâmcıya göre yer de aynı Ģekilde hariç, çünkü bunlara göre 

dört oluĢ olan hareket, hareketsizlik, toplanma ve ayrılmada varlık ile yokluk arasında 

bir araç yoktur. 

Kadî Bakıllanî ve Ġmamü-l Haremeyn‟e göre tanımı, her ne kadar sonra bu görü-

Ģünden dönse de dıĢarda hiçbir gerçekliği olmayana ma‟dûm deniliyor. Zâtı itibariyle 

gerçekliği olan cevher veya âraz olsun o mevcuttur.
449

 

2.3. HÂL 

Bilindiği gibi bu mesele de Kelâmcıları en çok uğraĢtıran bir problem olmuĢtur. 

Hatta denilebilir ki bu Kelâmda bir paradoks gibi olmuĢtur. Kabul edilse beraberinde 

baĢka sorunlara kapı açacağı kesindir, kabul edilmezse baĢka sorunlara davetiye çıkara-

caktır. Bizce bu konudaki problem de tıpkı madûm sorununda yaĢanan sorunlar gibi 

epistemolojik bir sorun olmasına rağmen sürekli yanlıĢ yer olan ontolojik alanda tartıĢı-

lıyor olmasıdır. 

Mollâ Halîl‟e göre “hâl” baĢka bir varlık itibariyle var olandır. Varlığın varlığı 

gibi. Varlığın varlığını yadsıyanların gerekçeleri Ģudur: varlık var olana (mevcut) iliĢik 

bir niteliktir ki, ne mevcuttur/vardır ne de ma‟dûmdur/yoktur. Yani ne nesnelerde mev-

cuttur ne de zihinlerde ma‟dûmdur. Öyleyse durumdur, dolayısıyla vasıta sabittir. 

Mu‟tezile‟ye göre varlığın dıĢsallığı ve varlık niteliğinden arı olma anlamında 

varlığı sabittir.  Vasıtanın olup olmamasında ayrı düĢmüĢler. Çoğunun görüĢüne, biline-

nin ya kendinde asla vasıtanın gerçekleĢmesi olmayacaktır ki bu olumsuzluk imkânsızla 

eĢdeğerdir veya bir boyutla onun gerçekliği vardır. O da hem var olanı hem yok olanı 

kapsayan subuttur. Dolayısıyla vasıta yoktur. Çünkü olumsuzlanan da mutlak yokluktan 

bir bölümdür. 

Mu‟tezile‟nin bazılarına göre ise nesnelerde oluĢan “bilinen”/”bilgi” bağımsız 

bir oluĢu varsa o da mevcuttur. Tabi‟ olmasından ötürü ise hâldir. Nesnelerde oluĢma-
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yan bilgiye gelince eğer kendinde onun gerçekleĢmesi söz konusu ise o da vardır. Yoksa 

olumsuzdur dolayısıyla vasıta vardır. Bu her iki görüĢ de EĢ‟rîlerin “Ģerikü-l barî” gibi 

imkânsız olanın “Ģey” olarak adlandırılamayacağı hususunda hemfikirdirler.
450

  

2.4. YARATMA SÜRECĠ 

Mollâ Halîl evrenin yaratılmasıyla ilgili Suyutî‟nin ve bazı Mutasavvıfların ki-

taplarını esas aldığını görüyoruz. Mollâ Halîl bunlar içerisinde sahih ve zayıf hadisleri 

birlikte kullanmasından ötürü evrenin yaratılmasıyla ilgili netlik zorlaĢmıĢtır. Biz de 

Mollâ Halîl‟in hem hadislerden hem Tasavvuf büyüklerinden çıkarttığı sonucu Ģöyle 

belirlemeye çalıĢtık:  

2.4.1.Evrenin Yaratılma Süreci 

Allah; 

Ġlk önce Muhammed (s.a.v.)‟in nurunu yarattı.  

Sonra “su”yu,  

Sonra “arĢı”  

Sonra da “kalem”i yaratmıĢtır.
451

  

Sonra kıyamete kadar arĢı taĢıyan dört meleği yarattı. Kıyamette sayıları sekiz olacak-

tır. 

Sonra arĢın bacakları üzerine kerûbîleri (meleklerin büyükleri) yarattı. 

Sonra birçok kanatları olan ve çoğu insan Ģeklinde olan arĢın çevresinde saf tutan yet-

miĢ bin meleği yarattı.  

Sonra da yılan Ģeklinde baĢını kuyruğuna koymuĢ, hepsini kuĢatan ve tümünü bir lok-

ma gibi yutacak kadar büyük sarı bir meleği yaratmıĢtır. Eğer tesbih ettiğinde kendisine 

incelik ilham edilmeseydi sesinin korkunçluğundan tüm yaratılanlar helak olacaktı. 

Sonra arĢın nurundan arĢın bacağına bitiĢik dört ayaklı kırmızı yakut renginde “kürsî”yi 

yarattı. Burada arĢa oranla çöldeki bir halka gibi olan tüm gökler ve yerin doğasına ben-

zer birçok meleği yaratmıĢtır. ArĢın nurundan kürsiye karĢı dürre renginde “sidretü-l 

münteha” adında büyük bir feza yarattı. “Sidretü-l münteha”  deniliyor çünkü altından 

ve üstünden gelen tüm yaratıkların ve eylemlerinin sonlandığı yerdir. Bu, cennettekile-
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124 
 

rin sınırsız meyvelerinden yedikleri ve lezzet aldıkları cennetin her yerine dallarının 

sarktığı Tûba ağacının bittiği yerdir.
452

  

Sonra Ġsrafîl Sûru: Kürsînin altında ve yedi göğün üstünde cenneteki çocuklar, huriler, 

saraylar, ağaçlar ve nehirleriyle beraber içiçe geçmiĢ sekiz cenneti yarattı. Ġçteki cennet 

onu kuĢatandan daha yukardadır. Hatta Allah‟ın rahmetinin yansıması, kuranı ezberle-

yenin, sıddıkların yeri olan ve “Cennet-ül Adn” diye adlandırılan sekizinci cennet, sur-

larla çevrilmiĢ bir bölgedeki yüksek bir tepenin üzerinde içsel bir kal‟a gibi hepsinden 

yüksek olur.
453

  

Allah uzunluğu bin yıl mesafesinde olan büyük bir “bayrak” yaratmıĢtır. Ayrıca 

yeĢil yakutla yamalanmıĢ ve hörgücü kırmızı yakut olan gümüĢ bir kamıĢ/ince bir boru 

yaratmıĢtır, onun üç köĢesi, iki köĢesinin arasında beĢ yüz yıllık bir mesafe vardır. 

Hamd Dağı‟nın üzerine sonsuz bir çöle bıraktı. Bu, Allah‟ın habibine söz verilen 

mahmud makamının altında taplananlara mahĢerde habibinin Ģefaatini kabul edeceğini 

söz verdiği Liva hamdidir. Bu Liva‟nın altında yetmiĢ bin sancak daha vardır. 

Herbirinin altında meleklerden oluĢan yetmiĢ sıra ve her sırada ayakta Allah‟ı tesbih 

eden yetmiĢ bin melek vardır.
454

 

 Cennetlerin altında güneĢ ıĢığı türünden, altında ay ıĢığı türünden ve karanlıktan 

yetmiĢ bin perde yarattı. Bu perdeler de melek çeĢitlerinden ibarettirler. Altlarında 

Mescur denizi, onun altında Rakkü-l MenĢur denizi,  

Sonra paylaĢılan rızık denizi,  

Sonra nimetler denizi,  

Sonra kamkam denizi ve 

Sonra bunun altında da hayat denizini yaratmıĢtır.
455

 

Mollâ Halîl‟e göre bu denizler, Allah‟ın hazinesinden ibarettir ve ondan kinaye-

dir. O, ayrıca Ġslâma uygun anlayıĢ olan yedi göğü yukarıdan aĢağıya doğru Ģöyle sıra-

lamaktadır: 

7.Gök. Bunların (yukarıdaki denizlerin) altında çiçekli nurdan veya kırmızı yakuttan adı 

“Arub” tur. 

6.  Altında saf lü‟lüden  “refa‟” adında gök. 
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454 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 26b-28b 
455 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 26b 
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5. Kırmızı altınlardan oluĢan “Denika” adında beĢinci gök. 

4. Beyaz gümüĢten “Erkalûn” adında dördüncü gök. 

3. Sarı yakuttan “Maûn” adında üçüncü gök. 

2. Kırmızı yakuttan “Kaydem” adında ikinci gök. 

1. YeĢil yakuttan “Dünya ve Rafi‟” adında birinci gök. 

 Allah tüm gökleri; tesbihçe, Ģekilce, doğaca birbirinden farklı meleklerle dol-

durmuĢtur. Herbirinin ısınması beĢ yüz sene olmuĢtur. Aynı Ģekilde her ikisi ile diğeri 

ve yer arasında da bu kadar süre vardır. Birinci gökte Beytü-l ma‟mur vardı ve Allah 

onu kırmızı yakut olarak Firdevs‟ten Hz. Âdem‟in ve Hz.Havva‟nın tavaf etmeleri için 

tövbe etmeden önce indirdi, tûfan zamanında Allah, Hz. Cebrail‟in Ebu Kubeys Da-

ğı‟nda söndürdüğü Hacerü-l Esved dıĢında onu kaldırdı. Hz. Ġbrahim Kâbe‟yi inĢa eder-

ken Ģimdi bulunduğu rükne uygun bir taĢ bulamayınca Hz. Cebrail ona Hacerü-l Esved‟i 

getirdi. Burada her gün bu göğün yetmiĢ bin meleği namaz kılıyor ve bir daha da kıya-

mete kadar bunlara sıra gelmiyor.  Allah bu göğü yıldızlarla süslemiĢtir
456

 

Hadislerin zahiri ve gökleri yıldızlarla süslemesi; ister bu yıldızların gökte sabit 

kılındıkları olarak veya yedi göğün her birisinde gezegenlerin konulduğu diğerlerin ise 

filozofların tabiriyle “sabit felek” olarak adlandırılan kürsîye yerleĢtirilmiĢ olarak kabul 

edilsin, ister birçok müfessirin kabul ettiği feza denizinde yüzüyor olsun,  göklere ıĢık 

verdikleri Ģeklinde değerlendirilir.
457

 

 Mollâ Halîl, tüm kâinatın yaratma süresinin Kurâ‟n‟da “Gökleri, yeri ve ikisinin 

arasındakileri altı günde yaratan, sonra ArĢ‟a istivâ eden (ona hükmeden) Rahmân‟dır. 

Bunu bir bilene sor.
458

 geçtiği gibi altı günde yaratıldığını belirtmektedir. Burada altı 

günden Dünya günü mü GüneĢ günü mü yoksa daha yukarısı bir gün mü belli değildir. 

Ama baĢka bir ayeti kerimede Allah diyor ki. (Resûlüm!) Onlar senden azabın çabuk 

gelmesini istiyorlar. Allah vâdinden asla dönmez. Muhakkak ki, Rabbinin nezdinde bir 

gün sizin saymakta olduklarınızdan bin yıl gibidir.
459

 Dolayısıyla bu iki ayet ıĢığında 

evrenin yaratma süresi basit bir hesaplamayla 6 gün = 6000 yıla tekabül ediyor. Allah 

                                                
456 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 26b-28b 
457 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 26b-28b 
458 Furkân/59 
459 Hac /47 



126 
 

evrenin yaratımını göz açıp kapayıncaya kadar yaratabilirken altı günde tamamlamasını 

nedenini insanlara sabırlı olmayı öğretmeye bağlamaktadır.
460

  

Mollâ Halîl, daha sonra rüzgârların cinlerin ve Ģeytanların yaratmasında uzun 

uzun bahsettikten
461

sonra insanın yaratma sürecine geçmektedir. 

2.4.2.Ġnsanın Yaratılma Süreci 

Mollâ Halîl, insanın yaratılma sürecini Ġslâm ruhuna uygun bir biçimde açıkla-

maktadır. Allah ilk önce Hz. Azrail‟i peygamberimizin defnedildiği yerden ve dünyanın 

yedi kıtasından renkleri, kokuları, güzellikleri/çirkinlikleri farklı farklı olan yerlerden 

toprak getirmesini emreder. 

 Sonra Hz. Cebrail‟i bu toprağı cennet ve diğer değiĢik sularla yoğurmasını ister. Kırk 

gün öylece kalır.  

Sonra “Nüman” vadisinde onu en güzel Ģekilde biçimlendirir.  

Sonra baĢından aĢağıya doğru ruhu yerleĢtirir. Melekleri ona secde ettirir. Melekler 

secde ederler. ġeytan isyan eder. Ve kıyamete kadar onun nesline zarar vermek amacıy-

la Allah‟tan mühlet ister. Allah da mühlet verir ve dergâhından kovar. Kırk gün sonra 

Hz. Adem‟i göğe çıkartır, cennette ikamet ettirir. Tüm nimetleri ona vermesine rağmen 

doymayınca Allah onu uyutur. Ve sol kaburgasının eğri olanında annemiz Hava‟yı yara-

tır. Böylece cennette durur. Allah onlara “Sen ve eĢin cennette durunuz”
462

 ayetiyle cen-

nette durmalarını buyurur. Ancak bu arada buğday ağacından yemeleri
463

 yasaklanır. 

Bin sene böylece cennette kalırlar. Ta ki annemiz Havva Ģeytanın vesvesesine kapılıp 

babamız Hz. Adem‟i o yasak olan ağaçtan yemesine neden olur. Yasağı çiğnemeleri 

sebebiyle cennet elbiseleri onlardan sıyrılır. Cennetten çıkartılıp Hz. Havva Cidde‟ye 

Haz. Adem de Hindistan‟daki Serendib‟e atılır böylece insanoğlunun dünyadaki serü-

veni baĢlamıĢ olur. 

 Mollâ Halîl‟in bu evren anlayıĢı, Ġslâm‟a uygun bir anlayıĢtır. Kendisinin de be-

lirttiği gibi bazı durumlarda akla aykırı gibi görünen yerlerde ayet ve hadisleri yorum-

lamaktadır. Buna rağmen bunların varlığı, tasvir edildiği gibi Ģimdilik bilimsel olarak ne 

                                                
460 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 29a 
461 Mollâ Halîl es-Si‟rdî, a.g.e., vrk. 28b-29b 
462 A‟râf/23 
463Mollâ Halîl, farklı yorumların da yapıldığını belirtir. 
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ispatlanabilir ne de yanlıĢlanabilir. Ama evrenin sadece yüzde beĢi bilinebilmiĢse geri 

kalanın ne olduğunu öğrenmek ve kabul etmek için ya görmeden inanılacak ya da fizik 

kurallarıyla değil büyük zâtların yaptığı ruhsal yolculuk yöntemleri gibi metefizik araç-

lar kullanılacaktır.  KeĢif ehillerinin farklı zamanlarda ve farklı yerlerde hemen hemen 

aynı Ģeyleri söylemeleri bilimde temel kural olan deney kısmına girer mi? ġu anda öyle 

bir yaĢantının kabulü olmadığına ve bizde de ikincisi yani kalple keĢif olmadığına göre 

birinci seçenek olan sadece inanmakla yetinmek durumundayız. 

2.4.3. Yaratılmanın Sürekliliği 

Bu konu ilkçağda genelde evrende değiĢimin varolup olmaması ekseninde tartı-

ĢılmıĢtı. Ġslam dünyasında ise cevher- arâz bağlamında tartıĢılmıĢtır. Parmenides gibi 

bazı filazoflar değiĢimin değil değiĢmezliğin evrende hâkim olduğu görüĢünü benim-

serken Hereaklitos gibi bazı filozoflar da “ Bir nehirde iki kere yıkanılmaz.”
464

 sözüyle 

değiĢimin kâinatta hâkim olduğu görüĢünü semboleĢtirmiĢtir. Bunun Ġslam dünyasına 

yansıması da Vahdet-i vücudu savunalarda değiĢmezliğin daha belirgin olduğu biçimin-

de olmuĢtur. Ama Ehl-i sünnet Kelamcıları olan EĢ‟arî ve Matüridî ekolünde ise deği-

Ģimin ya da diğer adıyla sürekli yaratmanın daha baskın olduğu anlaĢılmaktadır.  Cev-

her-a‟râz ekseninde yaĢanan bu tartıĢmaların yanında kanaatmizce  ٍْكُلَّ يَوْمٍ هُوَ فىِ شَأن  (O, 

her gün bir haldedir/yaratma halindedir.)
465

 ayeti esas ilham verici olmuĢtur.     

Mollâ Halil de bu ayeti yorumlayacak Ģekilde Allah‟ın sıfatları ekseninde izah 

etmektedir. Ona göre Allah‟ın sıfatları yukarda melekler safları gibi yan yana dizilmiĢ 

biçimde insanoğlunun davranıĢlarını kuĢatmıĢlardır: Örneğin Hayy sıfatının hemen ya-

nında Âlim onun yanında Mürid, Kabil, Kadir, Hakem, Muğis, Muksit, Mudebbir, 

Mutefeddil, Rezzak, Muhyi vs. bunlar arasında boĢluk yoktur. Birinden çıkınca diğerine 

yakalanmaktır. Ve bu isimler sürekli yansımak isterler. Bunu için de kâinatta devamlı 

bunların yansımaları görülür. Örneğin insanoğlu hayata gelir gelmez “Muhyî”(dirilten) 

sıfatına mazhardır, öldüğünde bu sıfatın hemen yanında “Mumît”(öldüren)sıfatına maz-

har olacaktır. Sürekli Alla‟ın sıfatları kulu yönlendirmekte ve ona yansımaktadır.
466

 

ġimdiki bilimsel verilerin geldiği nokta da aslında bunları teyit ediyor görün-

mektedir. Modern fizik yaratılıĢ ve yokoluĢu, doğum ve ölümü sadece dört mevsimin ya 

                                                
464Kasım küçükalp- Ahmet Cevizci, Batı DüĢüncesi Felsefî Temeller, Ġsam, Ġstanbul 2009, s.46 

465 Rahman/29 
466Mollâ Halîl es-Si‟irdî, Tesisu‟l kavâid, vrk. 11b. 
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da canlıların doğumlarının ve ölümünün bir özelliği değil, bütün kainatın varlığının te-

melini teĢkil eden aslî bir özellik olarak görmeye baĢlar. ÇağdaĢ fizik bu bakıĢıyla, kai-

natta sabit, bağımsız bir varlığa sahipmiĢ gibi görünen mekan, zaman ve maddi parça-

cıkların, temelde devamlı bir harekete dayandığını açıklar. Bu, Newton‟un kainat mode-

lindeki, ana unsurlarının klasik anlamını kaybetmesi demektir.
467

 

                                                
467 Yener Öztürk, Kur‟an Perspektifinde Kozalite Problemi veya Sebeplerin VaroluĢtaki Etkisi, 

Ġlahiyât, 1.baskı, Ankara 2004, s., 152 
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SONUÇ 

Mollâ Halîl (1750-1843), Osmanlının son dönemlerinde yaĢamıĢ âlimlerimizden 

birisidir. Anadolu‟nun Güneydoğu bölgesinde yer alan medreselerde yetiĢen müellifi-

miz daha sonra bu bölgedeki medreseleri, eğitim müfredatı ve yöntemi Ģekillendiren bir 

fonksiyon üstlenmiĢtir. O, medreseler vasıtasıyla kendisine kadar ulaĢan kitaplardan 

sentezleme üsulu ile ve bazen de kendine özgü düĢünceleri de katarak zengin bir tedris 

mirası bırakmıĢtır.  

Mollâ Halîl, alet ilimlerinden; Nahiv, Sarf, Münazara, Vadı‟, Tecvit ve Mantık 

ilimlerinde eser yazdığı gibi âliye bilimlerinden; Tefsir, Fıkıh, Hadis, Tasavvuf ve Ke-

lâmda da eserler bırakmıĢtır. Kelâmda bıraktığı eserlerin en kapsamlısı olan “Te‟sisu 

Kavâidi‟l-akâid ala ma Senehe min Ehli‟z-Zahir ve‟l-Batın mine‟l-Fevâid” adlı eseridir.  

Mollâ Halîl sadece kitapların içeriğine hâkim olmayla kalmayıp aynı zamanda kitapların 

biçiminde de yetkin olduğunu hem Arapça hem Kürtçe Manzûm eser vererek kanıtla-

mıĢtır.  

Mollâ Halîl, çok yönlü ilmi anlayıĢa sahip olması cihetiyle tek bir yöntemi ve 

akıl yürütme biçimini ölçüt almamıĢtır; o, izahlarında aklî, naklî ve tasavvufî yaklaĢım-

ların hepsine yer vermiĢtir. Öyleki bazen bir Mütezili Kelâmcısı kadar aklı önceleyen, 

bazen bir selefi kadar zahiri önemseyen ve bazen de bir Mutasavvıf kadar zahir anlam-

ların arkasındaki manaları öne çıkaran bir açılım sergilemiĢtir. Bu yönüyle O, farklı bir 

Kelam alimi portresi çizmiĢtir.  

Müellifimiz aynı zamanda Kadirî bir tarikata mensuptur. Böyle olmasına rağmen 

yine de Vahdet-i vücudu savunan Ġbn Arabî‟nin yaklaĢımlarını da önemsemiĢtir. Mesela 

hem bilgi konusunda hem varlık konusunda ondan bolca alıntılar yapmaktadır. Böylece 

o, Kelâm ilmine tasavvufî öğretileri de katarak yeni bir boyut kazandırmıĢtır. 

 Mollâ Halîl, Vahdet-i vücud anlayıĢını bir kenara atmamıĢtır. Bu itibarladır ki 

Mollâ Halîl, Ġbn Teymiye gibi âlimlerin tenkitlerine karĢı vahdet-i vücuda kail Muta-

savvıfları sahiplenmiĢtir. bu tavrının yanında o, Ģer-i Ģerif açısından daha ihtiyatlı bir 

yaklaĢım olan Ġmam Rabbanî‟nin vahdet-i Ģuhud anlayıĢını öne çıkarmıĢtır. Bu konuda 

müellifimizin dikkat çeken bir özelliği de, sufilerin yaĢadığı manevî hale yabancı olan-
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ların bu tür söylemlerden uzak durması gerektiğini önemle vurgulamıĢ olmasıdır; aksi 

takdirde aklı baĢındayken Ģatahatları dillendirmek küfre girmeye sebebiyet verecektir. 

Mollâ Halîl‟in bilgi ve varlık anlayıĢını özetlemk gerekirse: o, bilgiyi aklın/nefs-

i nâtıkanın eĢyaların suretini idrak etmesi olarak tanımlar. Ayrıca o, aklın burada duyu-

lardan sonra sadece ikinci araç görevi gördüğünü onu yaratanın ise Allah olduğunu söy-

leyerek Ehl-i sünnet kelamcıları gibi fiilerin yaratılmasını insana değil yaratıcıya verir. 

Bunun yanında o Mutasavvıfların, bilgi vasıtalarından biri olarak gördüğü “keĢf” yön-

temine de yer verir. Bunun ancak bir mürĢidi kâmil gözetiminde dinî tecrübe hayatını 

yaĢayarak ulaĢılabileceğini ifade etmektedir. Böylece bilgi etme araçların sayısı keĢifle 

beraber dört olduğu sonucu çıktığı düĢüncesine vardık. 

Mollâ Halîl, varlık konusunda varlığı varlıktan daha tanınır bilinir bir Ģey olma-

dığından onu tanımanın apaçık olduğunu söyler. Varlık konusuna girmesinin sebebi 

zorunlu varlığı ispatlamak istemesidir. Mollâ Halîl, zorunlu varlığı filozoflar gibi tanım-

lamakta ve onun varlığı ile zatının aynı olduğunu ifade etmektedir. Ama sıfatlarının ise 

zatının ne aynısı ne de zattan ayrı olduğunu belirterek Ehl-i sünnet kelamcıları yolunu 

takip eder. Buna rağmen bu konun çok da önemli olmadığını yani tekfirle suçlanabile-

cek bir mevzu olmadığını kaydeder.  

Mollâ Halîl, vacibu‟l vücud(Zorunlu varlık)la ilgili günümüzde daha çok psiko-

logların kullandığı fıtat delili, sosyologların kullandığı toplumsal delili, kelamcıların ve 

filozofların kullandığı hüdûs, gâye ve nizam delili ve Mutasavvıfların kullandığı “nefsî” 

delillerin tümünü kullanır. Bu da onun tek bir düĢünce biçimine bağlı kalmadığını gös-

terir. Mollâ Halîl, mümkün varlıkların tanımını özelliklerini ve yoktan var olma süreçle-

rini hadisleri yorumlayarak açıklamaya çalıĢır. 

 Mollâ Halîl, mümkün varlıkların zorunlu varlık tarafından mutlak yokluktan ya-

ratıldığına çok sıkı bağlıdır. Bu cümleden olarak o, yaratılanların ana maddesi ateĢ, su, 

toprak ve hava gibi maddelerin olduğu, düĢüncesi onun dile getirir. Ama onun bu yakla-

Ģımı, dört unsurun kadim olduğunu kabul ettiği anlamına gelmez. Mollâ Halîl, yokluk-

tan yaratılma düĢüncesine o kadar bağlıdır ki “Vahdet-i vücud” düĢüncesinin “südur” 

anlayıĢına çıkacağı endiĢesiyle “Vahdet-i Ģühud” fikrini öne sürer. 
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Mollâ Halîl, bilgi ve varlıkla ilgili düĢüncesini en fazla iĢlediği bu eserinde baĢ-

lıklar kullanmamıĢtır. Kaynak belirtmeksizin sadece bazen kitabın ismi vererek ya da 

müellifîn ismi vererek alıntılar yapmıĢtır. Ayrıca o ele aldığı konuyu iĢlerken hadis ola-

rak bilinen kimi Mutasavvıflara ait sözlere de yer vermekte bir beis görmemiĢtir. 

 .  
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Ek-1 Te‟sisu Kavâidi‟l-akâid alâ mâ Senehe min Ehli‟z-Zâhir ve‟l-Bâtın mine‟l-

Fevâid adlı eserin tahkîki 

 

 

Tahkîkte Takip Ettiğimiz Yöntem 

1. Mollâ Halîl‟in yazdığı eser, torunlarından ġeyh Selim‟in ifadesine göre Medi-

ne‟de kendisinin yanında bulunmaktadır. Aslına ulaĢamadığımızdan yine torun-

larından ġeyh Cüneyt‟in 1949 yılında istinsah ettiği eseri esas aldık ve bu 

nushayı آ  ile gösterdik. 

2. Kimin istinsah ettiği belli olmayan el yazmalı eseri de ب ile gösterdik. 

3. Esas aldığımız nüshanın varaklarını sayılarla beraber أ veya  ب  Ģeklinde göster-

dik. 

4. Müellif baĢlık vermediğinden kendimiz baĢlıkları oluĢturduk. 

5. Tüm Ayetleri tespit ettik. 

6. Tüm ġiirlerin kaynağını tespit ettik. 

7. Metni paragraflandırdık. 

8. Hadislerin çoğunun tahricini yaptık. 

9. Bazı müellif ve mezhepler hakkında bilgi verdik. 

10. Ġçindekiler kısmını oluĢturduk. 
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 52 ............................................................................................................. نّ انتٕنٛذ ٔ انتضٔٚج عذو

 52 .......................................................................................................... الإَسبٌ ثذٌ فٙ دهٕنّ عذو

 53 ...............................................................................................................نّ ٔانضيبٌ انًكبٌ عذو

 55 ........................................................................................................... انًتشبثٓبد فٙ انتأٔٚم



1 
 

 61 .................................................................................................................. أٔانصفخ؟ الإسى ْم

 64 ................................................................................................................. انشؤٚخ يسئهخ فٙ فصم

 68 ............................................................................................................. انعبنى خهك يسبس فٙ فصم

 77 ........................................................................................................... الإَسبٌ خهك يسبس فٙ فصم

 80 ........................................................................................................... الإَسبٌ افعبل خهك فٙ فصم

 84 .......................................................................................................................... الاجم يجذج

 85 ..................................................................................................................انقهت ٔ انشٔح كٛفٛخ

 86 .......................................................................................................................... انشصق يسئهخ

 87 ......................................................................................................... انتكهٛف ٔ الاستطبعخ يسئهخ

 88 ........................................................ الله عهٙ ٔجٕثّ عذو أٔ (ٔانٕعٛذ , انٕعذ ,الأصهخ)شٙء ٔجٕة يسئهخ

 90 ..................................................................................................................... ٔانضلانخ انٓذاٚخ

 91 ................................................................................................................. انقجخ ٔ انذسٍ يسئهخ

 92 ...................................................................................................................ٔسؤانّ انقجش عزاة

 94 ............................................................................................................. انشٔح أٔ ثبنجسى انذشش

 95 ........................................................................................ ٔانًجبصاح ٔانكتبة ٔانذسبة انٕصٌ ٔجٕد

 96 ........................................................................................................................ انذٕض ٔجٕد

 97 ........................................................................................................................ انصشاط ٔجٕد

 98 ............................ يعُبْب ٚعشف لا انهتٙ ٔانكتبثخ ٔانسذش انُجٕيٛبد ٔ ٔانطٛشح انكٓبَخ يٍ انكجبئش يشتكت يسئهخ

 105 ....................................................................................................................... انشفبعخ حجٕد

 106 ............................................................................................................... ٔانُبس انجُخ يخهٕقٛخ

 107 .................................................................................................................. ٔجُٓى انجُخ خهٕد

 110 ....................................................................................................... ٔالإسلاو الإًٚبٌ ثٍٛ انفشق

 111 .............................................................................................................. َقصّ ٔ الإًٚبٌ صٚبدح

 114 .........................................................................................................................انُجٕح فٙ فصم

 114 ..................................................................................................................... انشسٕل صفبد

 115 ................................................................................................................انشسم ثٍٛ الأفضهٛخ

ٓى انجٍ إنٗ انشسم إسسبل  117 ............................................................................................... ٔخٕاصُّ

ٓى انًلائكخ إنٗ انشسم إسسبل  120 ........................................................................................... ٔخٕاصُّ

 123 ......................................................................................... ٔسهى عهّٛ الله صهٙ يذًذ خصٕصٛبد

 124 ......................................................................................................... انشسم عهٗ انًُضنخ انكتت

 127 ........................................................................................................................... انخلافخ فصم

 131 ....................................................................................................................... انٕلاٚخ يجذج

 133 ............................................................................. ٔانكشايخ انًعجضح ٔثٍٛ ٔالإنٓبو انٕدٙ ثٍٛ انفشق

 134 ..................................................................................................................... الأٔنٛبء يشاتت

 136 ............................................................................................................ انتصٕف يسبسح فٙ فصم

 138 ................................................................................................................. انصٕفٍٛٛ شطذبد

 141 ......................................................................................................................... انذعبء تأحٛش

 143 ............................................................................................................... انكبفش دعبء استجبثخ

 144 ..........................................................................................................ٔششاٚطٓب انسبعخ فٙ فصم

 
 



2 
 

 
 
 
 
 

تأسيس قواعد العقائد على ما سنح من اىل الظاىر و الباطن 
 من الفوائد

 
 



3 
 

                                      فصم فٙ انًعشفخ ٔانٕجٕد

 الإشتغبل ثعهى انكلاو ٔنضٔيّ ٔتطٕسِ

 
 وبو نستعين بسم اللَّو الرحمن الرحيم

 
: كقاؿ كثبّ من أىل الدراية. تدوونها رأسااً 1لو أدركتهم لمنعتهم عن : قاؿ بعض من برع بُ العلم الظاٌىر كالباطن

فاب٤اىركف من أىل الشريعة بٰملونها على ب٦ازىا اب٣ليقة، كيؤكلونها بٗا ىي عليو بُ اب٢قيقة كىم  لا حجر في ذلك
إب٭ا فعلوا ذلك رفقان باب٣لق كربٞة ّٔم كشفقة عليهم، فقد يكوف منهم من لا يعرؼ ما ىم فيو، فلم يقبلو كينكره 

يـ فضلىهيمٍ أبد الآباد  .فحفظوا علومهم من الضياع بالتدكين كرمزكا أسرار الله عن المحجوببْ. عليهم فييحرى
 عَلَى الْمَعْنَى الْمَُ نَّى فِي الْفَُ ادِ  فَّ الرُّمُوزَ دَليلُ صِدْؽٍ         إاَلَا 

 وكَُلُّ العارفِِينَ لَهُمْ رمُُوزٌ            وألغَازٌ تَدُورُ عَنِ العَوادِي
 2وَلَولا اللُفرُ كَافَ القوؿُ كُفْرااً       وأدَّ  العَالَمِينَ إِلَى الْفَسَادِ 

لكنهم أيضان غبّ معصومبْ عن الزلٌٌة فما خالف من كلبمهم ظاىر الكتاب كالسنة كلد يوجد لو ب٧مل بالتأكيل 
كلٌ م اخذ بللامو :  رضي الله عنو يقوؿ3مالككاف .اب٤وصى بو إلذ ب٫و سبعبْ مرة فهو مدسوس عليو بلب شبهة

بل ىم بُ اب٢قيقة كغبّىم متحبّكف بُ بيداء ساحل بٕر .  مشبّان إلذ الركضة اب٤طهٌرة.إلا صاحب ىذا القبر
حكمتو العمٌاف عاجزكف عن إدراؾ كنو حقيقتو كجلبؿ ذاتو كصفاتو، لا بٰيط بو تفكر كبياف جلٌ الإلو اب٤نزه 

اب٤قدس أف يكوف الإلو الذم أدركو عقل العاقلبْ كتصىوٌرىهي فهمي العارفبْ، كأف يكلف خلقو أف يعرفوه كما عرؼ 
 .نفسو، فكيف بٰاط بو كيدخل بٙت حكم اب٤خلوقبْ

ألا يرل إلذ قوؿ سيٌد الأبرار مقتبس علوـ اب٢قيقة كالأسرار مع إحاطتو بعلم الأكلبْ كالآخرين بل بكل ما كاف 
وَلَوْ كُنْتُ  }5{وَمَا أُوتيِتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِلاَّ قَلِيلااً  }.4سب انك ما عرفناؾ حق معرفتك: كيكوف إلذ أبد الآبدين

                                                
عن ذلك بل عن تدكين علومهم رأسا :ب 1
 لكن ىناؾ  1/455، لابن عربي،الفتوحات الملية راجع 2

ألا إف الرموز دليل صدؽ  على المعنى المغيب في الف اد 
وأف العالمين لو رموز  وألغاز ليدعى بالعباد 

 ولولا اللغز كاف القوؿ كفرااً    وأدّ  العالمين إلى العناد
من مؤلفاتو اب٤وطأ، كالرد . 93/71بو عبد الله إماـ دار اب٥جرة،كأحد الأئمة الأربعة، كتنسب إليو اب٤الكية، كلد بَ اب٤دينة كتوبُ ّٔا سنةانس ا ىو ابن 3

 . 6/128على القدرية 
4

 .ىذا اب٢ديث بُ كتب الصحاح أجد لد 
 85: الإسراء5
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 من أجلٌ رجاب٥م، بعمياف بيعثيوا للتفحص عن أحواؿ 7الغزالي كقد مثل ب٥م 6{أَعْلَمُ الْغَيْبَ لَاسْتَلْ ػَرْتُ مِنَ الَْ يْرِ 
ىو ب٦رد خرطوـ : الفيل، ففتشوا بأيديهم ككقعت يد كلٌ على عيضوو من أعضاء الفيل، فلما سيئًليوا قاؿ أحدىم

 .أنو مثل تػيرٍس كاسع إلذ غبّ ذلك: ىو أسطوانىةه غليظة طويلة، كآخر: أملس، كقاؿ الآخر
ذات الله لا يعلمها أحد من خلق الله، فهو كراء كل معلوـ كاب٢كم عليو بأمر دكف أمر جهل : ابن عربيكقاؿ 
اعتقاد أف كلٌ ما تصوٌر بُ : بٝيع ما قالو اب٤تكلموف بُ التوحيد بٯتمع بُ كلمتبْ: 8الإسفرائنيكقاؿ . عظيم

وَلَمْ وَلُنْ لَوُ كُفُواًا }: كأكد ذلك بقولو. الأكىاـ فالله بٖلبفو، كاعتقاد أف ذاتو ليس شبيهة كلا معطلة عن الصفات
ع بُ الشرع 9{أَحَدٌ  كأمثاؿ ىذه  . كلد يوجد بُ العقل ىو اب٤نزه نفسىو بنفسو10{لَيْسَ كَمِْ لِوِ َ يْ ٌ } تنزيهو ب٠ي

 :اب٤قالات بُ معرفتو كتنزيهو كتوحيده منهم كثبّة كأينٍشًدى بُ ذلك
قَدْ قػَلَّبَ القَلْبَ مِنْكَ القَاؿُ وَالقِيلُ      عِقَاؿُ عَقْلِكَ بالأوْىَاِـ مَعْقُوؿٌ  
 وصُغْتَ عَقْدااً بِلَفّْ الَ قّْ مَْ لُوؿُ    نََ تَّ باِلْفِلْرِ مَعْبُودااً وقػُلْتَ بِوِ 

اِ  مَعْلُوؿُ    قَدْ عِشْتُ قَبلَكَ دَىْرااً فِي مُلَابدََةٍ  ( 1/أ)11وَفِي فػَُ ادٍ بِهَذا الدَّ
 

مَا وَحَّدَ الْوَاحِدَ مِنْ وَاحِدٍ        إِذْ كُلُّ مَنْ وَحَّدَهُ جَاحِدُ 
تػَوْحِيدُ مَنْ وػَنْطِقُ عَنْ نػَفْسِوِ      عَادِوةٌَ ابَْطلََهَا الْوَاحِدُ 
عَتُوُ لَاحِدٌ   12 تػَوْحِيدُهُ إِوَّاهُ تػَوْحيِدُهُ              وَنػَعْتُ مَنْ وػَنػْ

                                                
 .188: الأعراؼ6
 لو مؤلفات كثبّة  ق505 ق كتوبَ سنة 440 كلد سنة  الغزالرلشافعىابو حامد ب٧مد بن ب٧مد بن ب٧مد حجة الإسلبـ الطوسي  الإماـ الغزالذ ىوا 7

 راجع الزركلي.....تهافت الفلبسفة، مقاصد الفلب سفة، مثل الإحياء

من مؤلفاتو . ابو إسحاؽ الإسفرائيبِ ابراىيم بن ب٧مد عالد بالأصوؿ كالفقو نشأ بُ إسفرائبْ، بٍ ذىب الذ نيسابور، بٍ رحل إلذ خراساف ك العراؽ:ىو 8
، ك ىدية العارفبْ لإب٠اعيل باشا 1/59الأعلبـ للزركلي :  راجع418/1027مات بَ نيسابور سنة . اب١امع بُ أصوؿ الدين، رسالة بَ أصوؿ الفقو

 1/8.البغدادم
 4: الإخلبص9

 11: الشورل10
بن ب٧مد النجم بن ب٧مد السكندرم، أبو الفضل أك أبو الفتح، اب٤عركؼ  (كفاء)ب٧مد   ـ1464 - 1302/ ىػ  765 - 702  الشعر لمحمد كفا11

 :لكن ىناؾ ىكذا .بالسيد ب٧مد كفا الشاذلر
   عقاؿ عقلك بالأوىاـ معقوؿ قد قلب القلب منك القاؿ والقيل

 تهيم في مهمو الأىوا  من ولو أفاده فيك معقوؿ ومنقوؿ 
 ن ت بالفلر معبودااً وقلت بو وصنت عقدا بلف ال ق م لوؿ
  قد عشت م لك دىرا في ملابدة ولي ف اد بهذا الدا  معلوؿ 

   راجع ديواف ب٧مد كفا حرؼ اللبـ
 48:منازؿ السائرين ص:  راجع12
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: (ص)بٍ معظم خلبفيات ىذا الكلبـ من الفرقة الناجية مع الفرؽ الإسلبمية الغبّ الناجية اب٤شار إليهم بقولو 

 إحد  وسبعين فرقة والنصار  ثنتين وسبعين فرقة وستفترؽ أمتي ثلاثااً وسبعين فرقة 13افترؽ بنو إسرائيل»
: ومن ىم وا رسوؿ الله؟ قاؿ: ، قيل«كلها في النار ػ أي من جهة عقيدتهم وإف لم وذنبوا ػ إلا واحدة

 البٍ ىي أحد الأصوؿ الشيعة لتلك الفرؽ السبعة 15المعتزلة سيما 14«الذون ىم على ما أنا عليو وأص ابي»
 اثنبٍ كثلبثبْ: اب٤تفرقة اثنتبْ كعشرين فرقة كقيل

                                                

بدكف كلمة )2/232ابن حنبل اب٤سند، 3991:ابن ماجة الفبً، 4596 كتاب السنة، أبو داكد  ، 2640 ركاه البَمزم ابٲاف اليهود: ب13 
 .(النصارم

14
كب٩ا ينبغي أف يعلم بُ ىذا اب٤قاـ أنو قد استشكل اب٢ديث بأنو إف بٞل الأمة فيو : كعلى ىذا اب٢ديث حاشية للشيخ جنيد من أحفاد اب٤ؤلف، كىى 

على أمٌة الدعوة كما ادٌعى بعضه ازدادتً الفًرىؽي على العدد اب٤ذكور فيو بكثبّ لكثرة فرؽ الكفر جدان ككذا إف بٞل على أمٌة الإجابة كما ىو مقتضى 
كدفع تارة بأنو بٯوز أف يكوف الذين بينهم ب٨الفة . كأريد بالفًرىؽً ما يعم الفركع كإف أريد الأصوؿ فهي أقلٌ من ذلك بكثبّ. أسلوب الإضافة بُ أمثالو

كاب٤فهوـ من كلبـ بعض . كتارة بأنو بٲكن أنٌهم بلغوه بُ بعض الأكقات كإف زادكا أك نقصوا بُ أكثر الأكقات.معتد ّٔا من أمتو الإجابة ّٔذا العدد
الأفاضل أنهم بلغوا ذلك اب٤بلغ كبقوا عليو من غبّ أف يتبدلوا بزيادة أك نقصاف حيث حصر أصوؿ غبّ الناجية من أمتو الإجابة بُ سبقو كفرٌعهم بٕيث 

أكلان الناجية كاحدة كىم أىل السنٌة كاب١ماعة القائلوف بأف العالد حادث كالصانع كاجب كأنو خالق حاكمٍ : فقاؿ. بلغوا مع الناجية العدد اب٤ذكور بعينو
كلا ضدٌ كلا ندٌ كلا بٰلٌ ذاتو بُ شيء كلا غبّه فيو، « كلا شبيو لو»كسائر صفات الكماؿ . كلا خالق سواه كلا حاكم كىو قدنً متصف بالعلم كالقدرة

كلا يكوف ب٧لبن للحوادثٍ كليس بُ حيٌز كلا بُ جهة كلا بٯرم عليو زماف، كلا يصح عليو اب٢ركة كالسكوف، كلا اب١هل كلا الظنوف كلا شيء من صفات 
النقصاف كأنو مرئي للمؤمنبْ بُ دار الآخرة بلب انطباع كلا شعاع كخالق لأفعاؿ العباد حسنة كانت أك قبيحة، كما شاء كاف كما لد يشأ لد يكن كتكليفو 

كليس فعلو معللبن بالأغراض كالعلل بل ىو متقن ب٧كم على حًكىم كمصالحى . ما لا يطاؽ جائزه كلا بٯب عليو شيء إف أثاب فبفضلو كإف عاقب فبعدلو
راجعة إلذ ب٨لوقاتو كلا يتصور منو جور أك ظلم كبٝيع ما جاء بو الشرع من ب٫و سؤاؿ منكر كنكبّ كعذاب القبر ب١ميع الكافرين كلبعض عصاة اب٤ؤمنبْ 
كتنعيم أىل الطاعة بٗا يعلم الله كيريد، كإحياء اب٤وتى بُ القبور كاب٤عاد اب١سماني كالمحاسبة كاب٢وض كالصراط كاب٤يزاف كخلق اب١نة كالنار الآف كخلود أىلهما 

كأكؿ الأنبياء آدـ كآخرىم ب٧مد عليهم . فيهما، كلها حقٌ كمرتكب الكببّة مؤمن كالشفاعة اب٤قبولة ثابتة للرسل كالأخيار كبعثتو الرسل باب٤عجزات الباىرة
 .الصلبة كالسلبـ، كىو أفضلهم ثبت لو اب٤عراج بُ اليقظة بٔسده كجسمو إلذ السماء بالكتاب كالسنٌة كالإبٝاع

كىؤلاء اب٣واص أفضل من عامٌتها كالسحر كالعبٍْ . كرسل البشر أفضل من رسل اب٤لبئكة كرسل اب٤لبئكة أفضل من عامٌة البشر كخواصهم غبّ الأنبياء
أبو بكر الصديق، بٍ عمر الفاركؽ،  (ص)كالإماـ اب٢قٌ بعد رسوؿ الله . ثابتاف على التحقيق، ككرامات الأكلياء حقٌ كنصب الإماـ كاجب على اب٤كلفبْ

أك الإنكار للنبوٌة أك ب٤ا علم ب٦يئو عليو السٌلبـ  كلا يكفر أحد من أىل القبلة إلا بسبب نفي الصانع أك الشرؾ بو. بٍ عثماف ذك النورين، بٍ علي اب٤رتضى
كالأصل الأكؿ بُ أصوؿ غبّ الناجية اب٤عتزلة كىم أكثر نزاعان كأشد ب٨الفة : بٍ قاؿ. بو ضركرة أك ّٓمع عليو كاستحلبؿ المحرمات الٌبٍ أبٝع على حرمتها

للفرقة الناجية فهم كلهم حكموا بأفٌ القدـ أخصٌ صفات الله تعالذ، لا يشاركو فيو غبّه بنفي الصفات الزائدة على الذات، كبأف كلبمو ب٧دث مركب 
من اب٢ركؼ كالأصوات كبأنو تعالذ غبّ مرئيٌ بُ الآخرة بالأبصار، كبأف اب٢سن كالقبح عقلياف كبأف رعاية اب٢كمة كاب٤صلحة بُ أفعالو تعالذ كثواب 

 .اب٤طيع كعقاب العاصي كاجب عليو تعالذ إلذ غبّ ذلك ب٩ا ستسمع بُ ب٧الٌو
 .بٍ إنهم بعد اتفاقهم على ىذه الأمور فرقوا عشرين فرقة يكفٌر بعضهم بعضان 

كىم ينفوف الصفات كيسندكف أفعاؿ العباد إلذ قدرتهم كجوزكا أف يكوف عثماف رضي الله عنو لا مؤمنان كلا كافران كأف بٱلٌد بُ النار ككذا عليٌ : الواصلية
 .كمتابعوه
 ػ.كىم على عقيدة الواصلية إلاٌ أنهم زادكا تفسيق عثماف كقاتلًوً معان : كالعىمٍريةٌ
حكموا بفناء مقدكرات الله كبأف حركات أىل اب١نٌة كالنار ب٨لوقة لله تعالذ ضركرة كلو كانت ب٨لوقة ب٥م لكانوا مكلفبْ كلا تكليف بُ الآخرة، : كاب٥يذيلية

كبأف بعض كلبمو تعالذ بُ ب٧لٌو كالأمر كالنهي كاب٣بر كالاستخبار كبعضىو بُ غبّ ب٧لٌو ككلمة كنٍ، فإف تكوين الأشياء كاف لكلمة كن فلب يتصوٌر ب٥ا ب٧ل 
 .إلذ غبّ ذلك من اب٤فاسد
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كأف . أف الله تعالذ لا يقدر أف يفعل لعباده بُ الدنيا ما لا صلبح فيو، كلا أف يزيد أك ينقص من ثواب أىل اب١نٌة أك عقاب أىل النار: كالنظامية قالوا
غاية تنزيهو تعالذ من الشركر كالقبائح لا يكوف إلا بسلب قدرتو عليهم، فهم بُ ذلك كمن ىرب من اب٤طر إلذ اب٤يزاب كأف الأجساـ البسيطة مركبة من 

الألواف كالأضواء كالطعوـ كالركائح كالكيفيات اب٤لموسة من اب٢رارة كالبركدة كغبّىا، ككلها أجساـ لطيفة، كأف نظم القرآف ليس بٗعجز، كاب٤عجز إخباره 
 .بالغيب كأف القياس كالإبٝاع ليسا بٕجٌة كالتواتر بٰمل الكذب كب٥م مفاسد أخر

 أنو لا يقدر على ما: كالأسوارية قالوا بٗا قاؿ بو النظامية كزادكا
 .أخبر بعمومو أك علم عدمو كالإنساف قادر عليو

 .أنو تعالذ لا يقدر على ظلم العقلبء بل يقدر على ظلم الصبياف كآّانبْ: كالإسكافية قالوا
كأف الإبٝاع على حدٌ الشرب خطأ، لأف اب٤عتبر بُ اب٢دٌ ىو . أف من فساؽ الأمة من ىو شر من الزنادقة كآّوس: كاب١عفرية زادكا على ما قاؿ الإسكافية

 ػ.كأف سارؽ اب٢بٌة فاسق بٱلع عنو الإبٲاف. النصٌ كلا نص فيو
 .جوزكا حصوؿ كلٌ من الألواف كالطعوـ كالرٌكائح كالسٌمع كالرؤية بُ اب١سم متولٌدة بُ فعل الغبّ كقالوا بٗفاسد أيخىر: كالببَية

ككفٌركا من قاؿ أف الأعماؿ ب٨لوقة، كأف الله . جوزكا الكذب كالظلم على الله تعالذ على أنو إف فػىعىلى كاف إب٥ان كاذبان ظاب٤ان نعوذ بالله من ذلك: كاب٤زدارية
 .ككذا كفٌركا مىنٍ لابس السلطاف أنو لا يرث كلا يورث منو، كزعموا أفٌ الناس قادركف على مثل القرآف، بل على أحسن منو نظمان كبلبغة. مرئيٌ بُ الآخرة

أنكركا إطلبؽ اسم الوكيل على الله كتأليفو ببْ القلوب كدلالة القرآف على اب٢لبؿ كاب٢راـ كب٧اصرة عثماف كقتلو كخىلٍق اب١نٌة كالنٌار الآف كانعقاد : كاب٥شامية
 .الإمامة بلب اتٌفاؽ كصلوحى دلالة الإعراض على خالقيٌة الله ب٥ا كعلى صدؽ مدعي الرسالة كإب٭ا الداؿ عندىم الأجساـ

 جوٌزكا قياـ العلم كالقدرة كالبصر كسائر الصفات باب٤يت، كخلٌوا اب١سم عن الأعراض كلٌها: كالصاب٢ية
كىجىاءى رىبُّكى }: كىو اب٤راد بُ. زعموا أفٌ للعالد إب٥بْ قدنً كىو الله تعالذ، كحادث كىو اب٤سيح كىو الله الذم بٰاسب النٌاس بُ دار الآخرة: كاب٢ابطيٌة

قدني : خلق الله آدـ على صورتو كيضع اب١بار قدمو بُ النار فتقوؿ»: كالذم يأبٌ بُ ظلل الغماـ كاب٤شار إليو بقولو عليو السلبـ {*كىالٍمىلىكي صىفِّا صىفِّا 
 لكن ىذا إشراؾ. «قدني

 .كاب٤دبيٌة مثل اب٢ابطية مذىبان، كزادكا القوؿ بالتناسخ
زعموا أنوٌ تعالذ لد بٱلق غبّ الأجساـ كىي بٚبَع الأعراض إمٌا بالاضطرار كالنٌار كالشمس للحرارة، كإمٌا بالاختيار كاب٢يواف للؤكواف، كأنو : كالعمريةٌ

، كىو ب٩تنع  .تعالذ لا يعلم نفسىو كإلاٌ ابٙد العالد كاب٤علوـ
الأفعاؿ اب٤تولدة لا فاعل ب٥ا كاب٤عرفة متولدة من النظر كاجبة قبل الشرع، كالكفٌار كلٌهم يصبّكف بُ الآخرة ترابان كالبهائم كالأطفاؿ كب٥م : كالتٌماميٌة قالوا
 مفاسد أخر

اب٤عدكمات ثابتة حالة العدـ متصفة بُ تلك اب٢الٌة بصفات الأجناس كاب١وىريةٌ كالعرضية كالشيئية كغبّىا كأف إرادتو تعالذ بُ أفعالو بٗعبُ : كاب٣ياطية قالوا
 .كونو خالقها كبُ أفعاؿ عباده كونو آمران ّٔا

اب٤عارؼ كلٌها ضركرية كلا إرادة بُ كاحد منٌا، كأف الأجساـ ذكات طبائع ب٨تلفة ب٥ا آثار ب٨صوصة كالأعراض متبدلة كاب١واىر باقية بٕاب٥ا : كاب١احظيٌة قالوا
 .كالقرآف جسد يتقلٌب تارة رجلبن كتارة امرأة. كالنٌار ب٘ذب أىلها أنو تعالذ يدخلهم فيها كاب٣بّ كالشر من فعل العبد

 .زعموا أفٌ فعل الرب كاقع بغبّ إرداتو كىي بُ أفعالو كأفعاؿ عباده كما قالت اب٣ياطيٌة: كالكمتية
إرادة الله حادثة لا بُ ب٧ل كىو مريد بتلك الإرادة موصوؼ ّٔا كما أنوٌ متكلٌم بكلبـ مركب من اب٢ركؼ كالأصوات بٱلقو تعالذ بُ جسم : كاب١بائية قالوا

 .كالعالد يفبُ بفناء لا بُ ب٧ل إرادتو تعالذ
لله أحوالان لا معلومة كلا ب٦هولة كلا قدبٲة كلا حادثة، كلا يتعلق علم كاحد بٗعلومبْ : جوزكا استحقاؽ العبد للذـ كالعقاب بلب معصية، كقالوا: كالبهشميٌة

 .على التفصيل
. أنو الإماـ بعد رسوؿ الله بالنص اب١لي أك اب٣في: كالثاني من الأصوؿ الشيعة الذين شايعوا عليان كقالوا. كلا توبة لشارب اب٣مر بعدما عرض لو صداع

 غلبة كزيدية كإمامية: كىم اثناف كعشركف فرقة كيكفٌر بعضهم بعضان ضبط ب٥م ثلبث
إف عليان لد بٲت كما قتل ابن ملجم : أىلاى أنت الإلو حقان، كلذا قاؿ: قاؿ عبد الله بن سىبىأ منهم لعليٌ . بٜانية عشر فرقة ظاىر كلهم الكفر السٌبئية: فالغلبة

: الرعدي صوتو كالبرؽ سوطو كأنو ينزؿ بعد ىذا إلذ الأرض كبٲلؤىا عدلان فهؤلاء يقولوف عند ب٠اع الرعد. شيطاف تصوٌر بصورة عليٌ كعليٌ بُ السبحات
 .عليك السلبـ يا أمبّ اب٤ؤمنبْ
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قاؿ أبو كامل منهم يكفٌر الصحابة ببَؾ بيعة عليٌ كبكفر عليان ببَؾ طلب اب٢ق كحىكىمى بأف الأركاح متناسخة عند اب٤وت كأف الإمامة نور : كالكاملية
 .ينتقل من شخص لآخر كقد يصبّ بُ شخصو نبوة بعدما كاف فيو إمامة

الله تعالذ على صورة إنساف كيهلك كلٌو إلا كجهو كركحو حلٌت بُ عليٌ بٍ بُ ابنو ب٧مد بن اب٢نفية : قاؿ بناف بن ب٠عاف التميمي اب٥ندم اليمبِ: كالبنانية
 .بٍ بُ ابنو ىاشم بٍ بناف بن ب٠عاف

الله جسم على صورة رجل من نور على رأسو تاج كقلبو منبع اب٢كمة كحبْ أف خلق اب٣لق تكلم بالاسم الأعظم، : قاؿ مغبّة بن سعد العجليٌ : كاب٤غبّية
، بٍ كقع النبٌّ : فطار فوقع تاجان على رأسو بٍ كتب على كفٌو أعماؿ العباد فغضب من اب٤عاصي فعرؽ، فحصل من عرقو بٕراف ملح مظلم كحلوه نيػٌره

 .بٍ خلق الكفار من اب٤ظلم كاب٤ؤمنبْ من النبٌّ . كأبصر فيو ظلمةن كانتزع بعضان منو فخلق منو الشمس كالقمر كأفبُ باقي الظلٌ نفيان للشريك
بٍ إلذ . قالوا بالناسخ كبأفٌ ركحو تعالذ كاف بُ آدـ بٍ بُ شيث بٍ بُ إدريس بٍ بُ الأنبياء بٍ بُ الأئمة حبٌ انتهت إلذ عليٌ كأكلاده الثلبثة: كاب١ناحيٌة

 .عليٌ بن عبد الله بن معاكية إلذ غبّ ذلك من اب٤فاسد
يا ببِ اذىب فبلٌغ عبِ : زعموا أف الإمامة صارت لمحمد بن اب٢سبْ بٍ انتقلت إلذ أبي منصور فعرج إلذ السماء كمسح الله رأسو بيده كقاؿ: كاب٤نصورية

 كالرسل لا تنقطع أبدان 
الأئمة ىم الأنبياء كأبو اب٣طاب الأسدم نبٌي فالأنبياء أكجبوا على الناس طاعتو بل ىم آب٥ة ب٥ا اب٣طاب كاب٢سناف أبناء الله كجعفر : قالوا: كاب٣طابية

 .كاستحلوا شهادة الزكر ب٤وافقهم على ب٨الفيهم إلذ غبّ ذلك. الصادؽ إلو كأبو اب٣طاب أفضل منو كمن عليٌ 
كقد بعث الله جبرائيل إلذ عليٌ فغلط بُ تبليغ الرسالة . ب٧مد عليو الصلبة كالسلبـ رجل أشبو من الغراب بالغراب كمن الذباب بالذباب: قالوا: كالغرابية

 .إلذ ب٧مد فاستوجب اللفتة
 .ذمٌوا ب٧مد ب٤ا زعموا أف الإلو ىو عليٌ كقد بعث ب٧مد ليدعو الناس إليو فدعا لنفسو: كالذمئية

 .كبعض أف أىل العباء كلهم آب٥ة. بٮا إب٥اف كاختلفوا بُ أيهما اب٤قدـ الأفضل: كقاؿ بعض منهم
زعموا كلهم أف الله جسد بٍ اختلفوا فقاؿ ابن اب٢كم منهم ىو طويل عريض عميق متساكم الأبعاد كالسَّبيكة البيضاء الصافية يتلؤلأ من كل : كاب٥شامية

 .جانب كلو لوف كطعم كرائحة كنبض ليست غبّ ذاتو، كىو عشرة أشبار بشبر نفسو متماسٌ للعرش على كجو لا يفضل أحدبٮا على الآخر
 .كقاؿ ابن سالد منهم ىو على صورة إنساف بعينة إلا أف نصفو الأعلى ب٦وٌؼ كالأسفل مصمت

 .صفات الله تعالذ حادثة كقبل حدكثها لد يكن متصفان بشيء منها: قالوا: كالزرارية
 .قاؿ يونس بن عبد الربٞن رئيسهم أنو تعالذ على العرش بٙملو اب٤لبئكة كىو أقول منهم كالكرسي بٰملو رجلبف كىو أقول منهما: كاليونسية 
 قاؿ رئيسهم ب٧مد النعماف اب٤لقب بشيطاف الله نور غبّ جسماني كمع ذلك ىو على صورة إنساف كإب٭ا يعلم الأشياء بعد كونها: كالشيطانية

قالوا الإمامة بعد عليٌ لمحمد بن اب٢نفية بٍ ابنو عبد الله بٍ علي بن عبد الله بن عباس بٍ أكلاده إلذ اب٤نصور بٍ حل الإلو بُ أبي مسلم كأنو لد : كالزرامية
 .يقتل كاعتقدكا أنو قد بٰل المحارـ كترؾ الفرائض

 .فوٌض خلقها لعليٌ : قالوا أف الله تعالذ خلق ب٧مدان كفوض إليو خلق الدنيا فهو اب٣لبؽ ب٥ا كقالت طائفة منهم: كاب٤فوضة
 .جوزكا أف يريد الله شيئان لد يظهر عليو ما لد يكن ظاىران لو كيلزمهم أف لا يكوف عاب٤ان بعواقب الأمور: كالبدائية

حلٌ الله بُ عليٌ كأكلاده لتأييدىم بتأييدات متعلٌقة بباطن الأسرار كظهور الركحاني بُ اب١سماني ب٩ا لا ينكر كظهور جبرائيل : قالوا: كالنصبّية كالإسحاقية
 .بصورة البشر كظهور الإنساف بُ صورة الإنساف

الرسل سبقو آدـ كنوح : كقالوا. للقرآف ظاىر كباطن كاب٤راد منو مقصور على الباطن كاب٤تمسك بظاىر معذب باب٤شقة بُ الاكتساب: قالوا: كالإب٠اعيلية
 .كإبراىيم كموسى كعيسى كب٧مد عليهم الصلبة كالسلبـ كب٧مد اب٤هدم كببْ كل اثنبْ منهم سبعة أئمة يتمموف شريعتو إلذ غبّ ذلك من مفاسدىم

 :من الشيعة فثلبث فرؽ: كأما الزيدية
كالصحابة كفركا ب٤خالفة عليٌ كترؾ الاقتداء بو بعد النبي كالإمامة بعد اب٢سن . الإمامة بعد النبي عليو الصلبة كالسلبـ لعليٌ بنص جليٌ : قالوا: اب١اركدية

الإماـ اب٤نتظر ب٧مد بن عبد الله بن حسبْ كزعموا أنو لد يقتل كبعضه أنو ب٧مد بن القاسم بن عليٌ ابن : كاب٢سبْ شورل بُ أكلادبٮا، كقاؿ بعض منهم
 .اب٢سبْ أسر بُ أياـ اب٤عتصم

فأبو بكر كعمر إماماف . قالوا الإمامة شورل فيما ببْ اب٣لق كإب٭ا تنعقد برجلبْ من خيار اب٤سلمبْ كنصح إمامة اب٤فضوؿ مع كجود الفاضل: كالسليمانية
 .كأف أخطاء الأمٌة بُ التبعية ب٥ما مع كجود عليٌ ككفركا عثماف كطلحة كالزببّ كعائشة

 .كافقوا السليمانية إلا أنهم توقفوا بُ تكفبّ عثماف: كالبتبّية
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من الشيعة فرقة كاحدة كىم قالوا بالنص اب١ليٌ على إمامة عليٌ ككفركا الصحابة ككقعوا فيهم كساقوا الإمامة إلذ جعفر الصادؽ كاستقر رأيهم : كالإمامية
على أنها بعده لابنو موسى الكاظم بٍ لعليٌ بن موسى الرضي فمحمد بن عليٌ التقي فابنو عليٌ فاب٢سن بن عليٌ الزكيٌ فحمد بن اب٢سن كىو الإماـ 

 .اب٤نتظر
 .كىم سبع فرؽ: كالثالث من الأصوؿ اب٣وارج 

 .الإماـ اب١ائر يعزؿ أك يقتل كلد يوجبوا نصب الإماـ بل جوزكا أف لا يكوف بُ العالد إماـ ككفركا عثماف كأكثر الصحابة كمرتكب الكببّة: قالوا: المحكمية
 .الإبٲاف ىو الإقرار كالعلم بو تعالذ كبٗا جاء بو الرسوؿ فمن كقع فيما لا يعرؼ أحلبؿ ىو أـ حراـ، فهو كافر لوجوب التفحص: قالوا: كالبهيسية

 .إذا كفر الإماـ كفرت الرعية كإف كانوا غائببْ كب٥م مفاسد أخر ككلهم كافقوا اب٤عتزلة بُ إسناد أفعاؿ العباد إليهم: كقاؿ بعضهم
كفر عليٌ بالتحكيم ككفر عثماف كطلحة كالزببّ كعائشة كعبيد الله بن عباس كسائر اب٤سلمبْ معهم ككفركا اب٤تقاعد عن القتل كإف كانوا : قالوا: كالأزرقية

كأكجبوا على قادؼ المحصنة ككفركا مرتكب الكببّة، كجوزكا نبيِّا كافران . مسلمبْ كلد يوجبوا الرجم على الزاني المحصن كلا اب٢دٌ على قاذؼ الرجل المحصن
 .كإف علم كفره بعد النبوة

لا حاجة للناس إلذ إماـ بل الواجب العدؿ كالنصفة بينهم كب٥م نصبو إذا رأكا أف ذلك لا يتم بدكنو ككافقوا الأزرقيٌة بُ : كالنجدات اب٤سماة بالعاذرية قالوا
 .التكفبّ كخالفوىم بُ باقي أحكامهم

اب٤عصية البٍ فيها حدٌ ب٠ٌى صاحبها ّٔا فهو سارؽ أك زافو أك قاذؼ : خالفوا الأزارقة بُ الرأم لكن جوزكا النية بُ القوؿ دكف العمل، كقالوا: كالأصفرية
 .كلا يقاؿ كافر كما لا حدٌ فيها لعظمتها كبَؾ الصوـ كالصلبة كفر فيقاؿ لصاحبو كافر

اب٤تخالفوف من أىل القبلة كفار غبّ مشركبْ بٯوز مناكحتهم كغنيمة أمواب٥م ككراعهم حلبؿ عند اب٢رب كدارىم إلا معسكر سلطانهم : قالوا: كالإباضية
يقبل شهادة ب٨الفيهم عليهم كمرتكب الكببّة موحٌد غبّ مؤمن لدخوؿ بُ الإبٲاف كيفبُ العالد كلو بفناء أصل التكليف كتوقفوا بُ النفاؽ أىو : كقالوا

شرؾ أـ لا؟ كتردٌد بُ جواز بعثة الرسوؿ بلب دليل كمعجزة ككفركا عليان كأكثر الصحابة كزادت اب٢فصية منهم أف ببْ الإبٲاف كالشرؾ معرفة الله فمن عرؼ 
الله ككفر بٗا سواه كرسوؿ أك جنة أك نار أك بارتكاب كببّة فهو كافر لا مشرؾ كزادت اليزيدية منهم أنو سيبعث نبي من العجم بكتاب يكتب بُ 

 .إلذ شريعة الصائبة اب٤ذكورة بُ القرآف (ص)السماء كينزؿ عليو بٝلة كاحدة كيبَؾ شريعة ب٧مد 
 .منهم أفعاؿ العباد كلها مستندة إليهم كالاستطاعة مع الفعل لا قبلو: كقالت اب٢ارثية 

 :كىم عشر فرؽ: كالفجاردة
أنو تعالذ لا يريد الشر كاب٤عاصي كجوٌزكا إنكاح بنات الأكلاد كأكلاد الأخوة : كقالوا. فاب٤يمونة منهم نسبوا فعل العبد إليو كجعلوا الاستطاعة قبل الفعل

 .سورة يوسف قصة من القصص كلا بٯوز أف تكوف قصة الفسق قرآنان : كالأخوات، كقالوا
 .كالشعبية منهم مثلهم إلا بُ القدر

 .أطفاؿ الكفار بُ النار: ككذا اب٣مرية إلا أنهم قالوا
 .أطفاؿ الكفار بُ النار بلب شرؾ أك عمل: كافقوا الشعبية كاب٣ليفية أضافوا القدر خبّه كشره إلذ الله لكن ذكركا مفاسد أخرل، كقالوا: كاب٢ازمية 
 .غذركا أىل الأطراؼ فيما لد يعرفوا من الشريعة إذا أتوا بٗا يعرؼ لزكمو: كالأطرافية

 .كاب٤علومية كاب٢ازمية إلا أنهم زادكا أف اب٤ؤمن من يعرؼ الله بٔميع أب٠ائو كصفاتو كغبّه جاىل لا مؤمن كفعل العبد ب٨لوؽ الله
 .يكفي بُ إبٲاف الشخص معرفة بعض أب٠ائو تعالذ: ككذا آّهولية إلا أنهم قالوا

 .من أسلم كاستجار بنا توليناه كتبرينا من أطفالو حبٌ يبلغوا فيدعوا إلذ الإسلبـ: قالوا: كالصلتية
كمع ذلك افبَقوا أربع فرؽ . إف الأطفاؿ ب٥م كلاية كيركل عنهم أخذ الزكاة من أغنياء العبيد كالإعطاء لفقرائهم كمفاسد أخر كثبّة: قالوا: كالثعالبية 

 .ب٨الف كلّّ الأخرل بُ بعض من ذلك
لا : كقيل. لا يضر مع الإبٲاف معصية كما لا ينفع مع الكفر طاعة: كالرابع من الأصوؿ اب٤رجئة كلهم قالوا: الأخنسية كاب٤عيدية كالشيبانيٌة كاب٤كرمية

 ػ:كىم بٟس فرؽ. يقطعوف بُ أىل الكبائر بشيء من العفو كالعقوبة بل يرجئوف اب٢كم بُ ذلك إلذ يوـ القيامة
الإبٲاف ىو اب٤عرفة بالله كاب٣ضوع لو كالمحبة بالقلب كلا يضر معها ترؾ الطاعة كارتكاب اب٤عاصي كلا يعاقب عليها كإبليس كاف عارفان بالله : قالوا: اليونسية 

 كإب٭ا كفر استكباران 
 .زادكا عليهم أف علمو تعالذ غبّ ذاتو ككذا باقي بُ صفاتو كىو على صورة الإنساف ب٢ديث خلق الله آدـ على صورة الربٞن: كالعبيدية
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 اب٤فبَقة ثلبثان، كاب١برية 18النجاروة اب٤فبَقة بٟسان، ك17المرجئةك. بٟس عشرة:  اب٤فبَقة سبع فرؽ كقيل16وال وارج
اثنبٍ عشرة كذلك لأنهم أكؿ فرقة :  اب٤فبَقة ثلبثان، كاب٤عتزلة اب٤فبَقة عشرين فرقة كقيل19المشبهةاب٤فبَقة فرقتبْ، ك

                                                                                                                                                   

الإبٲاف ىو اب٤عرفة بالله كرسولو كب٩ا جاء من عندبٮا لا تفصيلبن بل إبٝالان بأنو مثلبن فرض اب٢جٌ كلا ندرم الكعبة كلعلها بغبّ مكة كبعث : قالوا: كالفسالية
 .الرسوؿ كلا ندرم أىو الذم باب٤دينة أـ غبّه كحرٌـ اب٣نزير كلا ندرم أىو ىذه الشاة أـ غبّىا

الإبٲاف ىو اب٤عرفة كالإقرار بالله كرسولو كبٗا لا بٯوز من الأفعاؿ كىؤلاء كلهم اتفقوا على أنو تعالذ لو عفا عن عاصو أك أخرج كاحدان من : قالوا: كالثوبانية
 .النار لفعل ذلك بٗن ىو مثلو كلد بٯزموا بٖركج اب٤ؤمنبْ من النار

الإبٲاف ىو اب٤عرفة كالتصديق كالمحبة كالإخلبص كالإقرار بٗا جاء بو الرسوؿ كترؾ بعضو كفر كيقاؿ ب٤رتكب اب٤عصية فىسىقى كعىصى كلا يقاؿ : قالوا: كالتومنية
 :كب٥م مفاسد أخر كاب٣امس من الأصوؿ. فاسق: ب٥م

 .كىم يوافقوف أىل السنة بُ كوف الأفعاؿ ب٨لوقة الله كالعبد كاسب لفعلو كالاستطاعة مع الفعل: النجارية
 :كاب٤عتزلة بُ باقي الأمور كىم ثلبث فرؽ

 .كلبـ الله إذا قرلء فهو عرض كإذا كتب فهو جسم: قالوا: البرغوتية
 .كلبـ الله غبّه ككل ما ىو غبّه فهو ب٨لوؽ: قالوا: كالزعفرانية 
 .لا إلو إلا الله: كلبـ الله ب٨لوؽ مطلقان كأقواؿ ب٨الفينا كلها كذب حبٌ قوب٥م: قالوا: كاب٤ستدركة 

 :كالسادس من الأصوؿ
قالوا كلهم باب١بر اب٤توسط كىو كوف فعل العبد ب٨لوقان لله تعالذ كمكسوبان للعبد : الأشعرية كالنجارية: كاب١بر إسناد فعل العبد إلذ الله كىم فرقتاف: اب١برية

 .بلب تأثبّ فيو
أف الله لا يعلم الأشياء : كقالوا. لا قدرة للعبد بُ أفعالو أصلبن، لا تأثبّان كلا كسبان بل بٗنزلة اب١مادات كاب٤يت بيد الفاسل كىو اب١بر المحض: قالوا: كاب١همية

قبل كقوعها فعلمو حادث لا بُ ب٧لٌ كلا يتصف بٗا يوصف بو غبّه كالعلم كاب٢ياة، كأف اب١نة كالنار يفنياف بعد دخوؿ أىلهما فيهما حبٌ لا يبقى سول 
 .الله

 .ككافقوا اب٤عتزلة بُ نفي الرؤية كخلق الكلبـ كإبٯاب اب٤عرفة بالعقل قبل كركد الشرع
إنو جسم على : فمشبهة غلبة الشيعة قالوا: كلهم شبهوه تعالذ باب٤خلوقات، لكن اختلفوا بُ كيفيتو إلذ ثلبث فرؽ: اب٤شبهة : كالسابع من الأصوؿ

إنو جسم لا كالأجساـ : صورة إنساف بل رجل من نور على رأسو تاج كقلبو منبع اب٢كمة كيصح عليو اب٢ركة كاب٢لوؿ بُ الأجساـ كمشبهة اب٣شوية قالوا
 .من ب٢م كدـ لا كاللحوـ كالدماء كلو جوارح كبٯوز عليو اب٤لبمسة كاب٤صافحة للصاب٢بْ الذين يزكركنو بُ الدنيا كيزكرىم

كقاؿ بعض . أنو على العرش من جهة العلوٌ كبٯوز عليو اب٢ركة كالنزكؿ كيتصوت من ثقلو للعرش: اختلفوا على أقواؿ فقاؿ أكثرىم: كمشبهة الكرامية 
 .بٕلٌ اب٢وادث البٍ بٰتاجها ب٣لق العالد: على جهة العرش غبّ ب٩اس لو، كقيل غبّ ذلك ككلهم قالوا

كمن الأفاضل من عدٌ الأصوؿ ستة بإسقاط النجارية كفرؽ اب٤عتزلة إلذ اثبِ عشر بإسقاط الإسوارية، كالإسكافية، كاب١عفرية، كاب٥شامية، كالصاب٢ية، 
اللسانية، كالباقرية، كالناكسية كالشمطية كالأفحصية كالوافقية، كاب٤رسومية كالاثبِ عشرية، : كالعمرية، كاب٤عمرية، كاب٥شميٌة، كالشيعة إلذ اثنبْ كثلبثبْ بزيادة

 .كالعليانية، كالكنانية، كاب٥ائمية، كالنعمانية، كالفضيلية، كاب٤تناسخية، لكن أربعة من ىذه تبديلية كأب٠اء أخر بُ كلبمو
اب١همية كالنجارية كالضرارية كجعل غلبة اب٤شبهة بٟس فرؽ فتمت مع : بٟسة عشر بزيادة الأكمانية كبعض من فركع العجارية كاب١برية ثلبثة: كاب٣وارج

الناجية ثلبثان كسبعبْ كلا بٱفى أف كلبِّ من أب٠ائها منسوب إلذ كاضع ذلك اب٤ذىب فإف أشكل عليك شيء منها أك أردت بٙقيق مذاىبهم كتفصيلو 
 . تنل المحاؿ« شرح اب٤واقف»للشهرستاني أك « اب٤لل كالنحل»على الكماؿ فراجع كتاب 

افبَقوا فيما بينهم إلذ . يسموف بأصحاب العدؿ كالتوحيدكما يلقبوف بالقدرية كالعدلية. اب٤عتزلة أصحاب كاصل بن عطاء تلميذ ابى اب٢سن البصرم 15
فرؽ كل فرقة تكفر سائرىا، بٯمعهم القوؿ بنفي الصفات القدبٲة لله تعالذ ،كالقوؿ باب٤نزؿ ببْ اب٤نزلتبْ،كالوعد كالوعيد،كالقوؿ بالقدر،ككجوب الأمر 

لأبى اب٢سن  ؛مقالات الإسلبميب198ْالتعريفات للجرجانى،:فلينظر.باب٤عركؼ كالنهي عن اب٤نكر على العبد كرعاية الأصلح للعبد على الله تعالذ
 91-1/43،كاب٤لل كالنحل للشهرستانى ،122-76، كالفرؽ ببْ الفرؽ للبغدادم،178-155الأشعرم،

خالفوا حصر الإمامة . بَ البداية،بٍ تفرقوا عشرين فرقة بٯمعهم إكفار معظم الأصحاب القريش (ض)ىم الذين خرجوا على علي بن أبى طالب 16
بقريش، كقالوا إمامة كل مؤمن نصبوه برأم اب٤ؤمنبْ كافقوا اب٤عتزلة بَ القوؿ بالتوحيد، القرآف، الوعيد كبعض 
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أسسوا قواعد اب٣لبؼ ب٤ا كرد ظاىر السٌنٌة كجرل عليو الصحابة كزاغ قلؤّم إلذ متابعة متشأّات الكتاب كترؾ 
 المحكمات البٍ ىي أـ الكتاب

 من التابعبْ إلذ اسطوانة من اسطوانات 21ال سن البصري اعتزؿ من ب٦لس 20واصل بن عطا فإف رئيسهم 
كيثبت اب٤نزلة ببْ اب٤نزلة، أم الواسطة ببْ الإبٲاف كمطلق . اب٤سجد يقرر أف مرتكب الكببّة ليس بٗؤمن كلا كافر

فقاؿ  ليس بٗؤمن كلا كافر ب٦اىر؛ لأنو منافق عنده كالنفق نوع من الكفر: كاب٢سن كما سيأبٌ يقوؿ. الكفر
  .قد اعتزؿ عنا فسموا اب٤عتزلة: اب٢سن

  لقوب٥م بوجوب ثواب اب٤طيع كعقاب العاصي على الله كنفي الصفات " أصحاب العدلوالتوحيد"أنفسهم كىم ب٠وا
 القدبٲة عنو 

الشيخ كشاع مذىبهم إلذ أف أفحم  بٍ إنهم توغلوا بُ علم الكلبـ كبٛسكوا بأذياؿ الفلبسفة بُ كثبّ من الأصوؿ
كما ىو اب٤شهور كاشتغل ىو 23 أبا علي الجبائي البصرم الشافعي إماـ عقيدتنا أستاذه 22أبو ال سن الأ عري

أىل السنة كاب١ماعة، كىم : كمن تابعو بإبطاؿ رأيهم كإثبات كما كردت بو السنة كجرل عليو الصحابة فسمٌوا
:  صار الناس يقولوف24كلذا. اب٤نتشركف بُ أكثر بلبد الإسلبـ كخراساف كالعراؽ كالشاـ كمصر كغبّىا من البلبد

أص اب أبي منصور ال نفي فلبف عقيدتو صحيحة أشعرية كليس اب٤راد التعريض بعقيدة من كراء نهر جيحوف من 

                                                                                                                                                   
كيفرقوف ببْ الإبٲاف كالعمل . كبرسلو، كما جاء بو فقط.  ىى فرقة تكلمت بَ الإبٲاف، كالعمل، زعموا أف الكفر جهل بالله ك الإبٲاف بو اب٤عرفة بو17

؛ ككشاؼ 154-132، كمقالات الإسلبميبْ للبشعرم، 122الفرؽ ببْ الفرؽ للبغدادم : راجع. بعضهم بٲيلوف الذ اب٤عتزلة كبعضخم الذ اىل السنة 
  146-1/139 كاب٤لل كالنحل للشهرستاني،526-1/525ىوني ااصطلبحات الفنوف للت

اب٤عتزلة بُ القدر كنفي صفات القدبٲة لله تعالذ ،كيقولوف بالإرجاء،  خالفوا. 230/844 اصحاب حسبْ بن ب٧مد النجار الذل مات سنة حوالر 18
كأف الإبٲاف ىو اب٤عرفة بالله، ىو اب٤عرفة بالله، كرسولو كفرائضو آّمع  عليها،ككافقوا  أىل السنة بَ خلق الله افعاؿ العباد ككوف الإستطاعة مع الفعل  كبَ 

-3/1382؛ككشاؼ اصطلبحات الفنوف للتهاكني،127-126الفرؽ ببْ الفرؽ للبغدادل،:فلبّاجع. ابواب الوعيد، كجواز العفو للمذنببْ
   90=1/88؛كاب٤لل كالنحل للشهرستاني،1383

الذين شبهوا الله تعالذ باب٤خلوقات، غلوا بَ صفاتو جل جلبلو كأجركا ما كرد من اب٤تشأّات بَ النصوص على ظواىرىا كزادكا بَ الأخبار : اب٤شبهة 19
؛ كالتعريفات للجرجاني، 108-1/103اب٤لل كالنحل، للشهرستاني،:راجع. منهم من ماؿ إلر اب٢لولية.أحاديث موضوعة، أكثرىا مقتبسة من اليهود

 141-132؛ كالفرؽ ببْ الفرؽ للبغدادم 192
20

، 1988، لإبن اب٤رتضاء ببّكت، كتاب طبقات اب٤عتزلة، راجع.  ق131ق  كتوبَ سنة ،80 كىو من كبار مذىب اب٤عتزلة كلد بَ مدينة بَ سنة 
، الفهرست، ب٧مد بن ياقوب أبوا لفرج، ؛ إبن ندن42ً.ص، ببّكت، أبٞد فهمى ب٧مد، بٙقيق، ب٤لل كالنحلا، الفتح ب٧مد عبد الكرنً بوا؛ 3.ص

 .209.ص، 1997، ببّكت، ألشيخ إبراىيم رمضاف، بٙقيق
21

 ق 21كلد باب٤دينة عاـ  البصرم أبو سعيد التابعي كاف إماـ أىل البصرة كحبر الأمة بَ زمانو كىو أحد علماء الفقهاء الفصحاء ىو حسن إبن يسار 
 .1/108،  راجع كفيات الأعياف . ق ،110عاـ  كتوبَ  باب٤دينة

مقالات الإسلبميبْ، الإبانة عن أصوؿ الديانةف لأجل اب٤علومات اب٤زيدة راجع تاريخ بغداد للخطيب :، من مؤلفاتو 324/935  مات سنة  22
  305-1/303، كشذكرات الذىب لابن العماد اب٢نبلى 286-111/284 ؛ككفيات الػعياف لابن خلكاف،345 /11:البغدادم 

، راجع 303/915اب٠و ب٧مد بن عبد الوىاب أخذ الكلبـ عن الشحاـ، كاف اىل خوزستاف، كاب٤عتزلة البصرية بَ زمانو على مذىبو مات سنة  23
  115-111الفرؽ ببْ الفرؽ للبغدادم 

 حبٌ: ب24
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 ما بينهم كببْ الأشاعرة اختلبؼ . اب٤نسوب إلذ ماتريد من قرل ب٠رقند؛ لأف عقيدتهم أيضان صحيحة25الماترودي
أنا مؤمن إف شاء الله : إلا بُ مسائل قليلة لا توجب ضعفان بُ العقيدة، كمسألة التكوين كإبٲاف اب٤قلٌد كقوؿ اب٤ؤمن

 .كما يأبٌ
كقد اتضح ب٩ا تقدـ أف اب٣وض بُ ىذا العلم على طريق اب٤تقدمبْ بُ بٙرير الأدلة كتدقيقها كدفع الشكوؾ كالشبو 

 .عنها فرض كفاية بُ حق اب٤تأىلبْ، بل ىو أكلذ بذلك من سائر كاجبات الدين
عليك بعلم الفقو :  لبعض أصحابو26الشافعيكما نقل عن بعض السلف من الطعن فيو كاب٤نع منو كقوؿ 

فمحموؿ على من بٱشى . كفرت: أخطأت خبّ من أف يقاؿ: فلؤف يقاؿ. كإياؾ كعلم الكلبـ (1/ب)كاب٢ديث
أك بٱوض فيما لا يفتقر . منو الوقوع بُ الشبو اب٤ضلٌة اب٤بعدة عن اليقبْ أك يقصد التعصب كإفساد عقائد اب٤سلمبْ

إليو من غوامض اب٤تفلسفبْ الذين دأّٔم تضييع العمر بَ التأكيلبت كاب٣وض فيما لا يعبِ بل يضر بالدين كما 
 فإنو ب٤ا نقلت الفلسفة إلذ العربية حاكلوا الردٌ على ما خالفت فيو الشريعة فخلٌطوا  .فيما عليو الآف كلبـ اب٤تأخرين

فأفضى ذلك إلذ أف أدرجوا فيو معظم الطبيعيات . بالكلبـ كثبّان منها ليتحققوا مقاصدىا فيتمكنوا من إبطاب٥ا
كالإب٥يات كخاضوا بُ الرياضيات حبٌ كاد لا يتميز عن الفلسفة لولا اشتمالو على السمعيات كاحتول على ما لا 

 .دخل لو بُ الاعتقاديات لتحقيق معبُ اب١وىر كالعرض كغبّبٮا ب٩ا لا مطالبة بإبٮالو يوـ كشف اب٣فيات

 يجذج انعهى
 على الاستدلاؿ بوجود المحدثات على كجود الصانع اب٢كيم كتوحيده كصفاتو كأفعالو كمنها إلذ ولما كاف مبناه

سائر السمعيات ناسب تصديره بوجود ما نشاىد من الأعياف كالأعراض كبٙقق العلم ّٔا ليتوسل بذلك إلذ معرفة 
 .ما ىو اب٤قصود الأىم

 . مفتتحو27 فلذا جعل النسفى
 فقد أنكرىا 28"حقائق الأشياء ثابتة كالعلم تصوران كتصديقان بثبوتها متحقق خلبفان للسوفسطائية: قاؿ أىل اب٢ق"

 : لا على الوجو الذم عبُ بعض أىل البصبّة بقوب٥م.العنادية منهم كزعموا أنها أكىاـ كخيالات باطلة رأسان 
 29كل ما في اللوف وىم أو ظلاؿ  أو علوس في المراوا، أو خلاؿ

                                                
25

راجع ،  ق 333كىو ب٧مد بن ب٧مد بن ب٧مود أبو منصور اب٤اتريدم من أئمة علماء الكلبـ نسبتو الذ ماتريد ب٧لة بسمرقند كمات ىناؾ بَ عاـ  
 .21 /2مفتاح السعادة 

 ىجرية، فتوبُ ّٔا سنة 199 اب٠و ب٧مد بن إدريس ابو عبد الله الشافعي كلد بَ غزة كبٞل منها إلذ مكة كىو بَ ستة، زار بغداد، كقصد مصر سنة 26
-5/249الأعلبـ للزركلي : من مؤلفاتها الأـ، أحكاـ القرآف، الرسالة فلبّاجع. أحد الأئمة الأربعة ،كإليو تنسب الشافعية،كاف شاعرا ايضا204/819
250. 
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. كشاؼ اصطلبحات الفنوف للتهانوم: راجع. كالعندية، كالعنادية، اللبدرية: كغبّىا؛ ينشعبوف ثلبث فرؽ، كالبدىيات،  فرقة انكرت اب٢سيات28
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 30"ألا كل  ي  ما خلا الله باطل"
 رأوت خياؿ الظل أكمل عبرة   لمن كاف في عالم ال قيقة رادوااً 

 31 بوح وأ  اص تمر وتنققي   وتفنى جميعااً والم رؾ باقيااً 
 

كزعم العندية أنها تابعة للبعتقادات حبٌ إف اعتقدنا الشيء جوىران فجوىر أكعرضان فعرض، أك إنسانان فإنساف أك 
كالأمر أظهر من الاشتغاؿ بالرد عليهم كإبطاؿ كلبمهم لا سيما  .فرسان ففرس كبٙبّت اللبأدرية فيها ثبوتان كلا ثبوتان 

. اللبإرادية؛ لأنهم لا يعبَفوف بٗعلوـ ليثبت بو ب٦هوؿ بل الطريق تعذيبهم بالنار ليعبَفوا أك بٰبَقوا
:   عند اب٢كماء القائلبْ بالوجود الذىبٌِ العلمك

:  الإدراؾ اب٤فسىر بٕصوؿ صورة الشيء بُ العقل، أم انتقاش النفس بالصورة اب٢اصلة من الشيء عند من يقوؿ
 .أنو كيف: كالصورة اب٢اصلة عند من يقوؿ .أنو من مقولة الانفعاؿ

كبو أم الإدراؾ للنسبة كطرفيها مع . بلب حكم معو من إدراؾ كقوع النسبة أك لا كقوعها تصور ساذج:  فالإدراؾ
. اب٢كم تصور بتصديق، كىو اب٢كم كالتصور شرطو لا شطره كما على رأم أف التصديق التصور مع اب٢كم

فاب٤درؾ للكليات كاب١زئيات ىو العقل بل النفس الناطقة كنسبة الإدراؾ إلذ قواىا كنسبة القطع إلذ السكبْ سواء 
قلنا أف صور اب١زئيات اب٤ادية غبّ مرتسمة فيها؛ لأنها بسيطة ب٦ردة كتكيفها بالصور اب١زئية ينابُ بساطتها موجب 

مرتسمة فيها كإف كاف اب٢واس طرؽ  (2/أ)أنها أيضان كالكليات كاب١زئيات آّردة: أك قلنا .لانقسامها بانقسامها
 .ذلك الارتساـ فإنو ما لد يفتح البصر مثلبن لد يدرؾ اب١زئي اب٤بصر كلد ترتسم فيها صور كإف فتح ارتسمت

كىذا ىو اب٤ذىب اب٢ق اب٤نصور كلا يلزـ منو تكيف النفس بكيفياتها من ب٫و الانقساـ كاب٢رارة كالبركدة؛ لأف ذلك 
الارتساـ لا يلزـ أف يكوف على كجو قياـ ماىيات تلك الأشياء ّٔا كسريانها فيها بل على كجو اب٢صوؿ الظلٌي لا 

 :سواء كاف حضوريان كعلمنا بذكاتنا، أك حصوليان كعلمنا باب٤دركات اب٣ارجية: كىو. العيبِ فلب يلزـ شيء من ذلك
، أم بديهي بٰصل بٗجرد التفات النفس إلذ العلوـ من غبّ حاجة إلذ نظر ككسب كذلك إما ب٤وجب إما ضروري 

حسي كالعلم اب٢اصل باب٢واس الظاىرة كيقرب منو العلم بالوجدانيات كالألد كاللذة كاب١وع كالعطش كالغضب 
كاب٢لم، أك من العقل فقط بأف يكوف تصور الطرفبْ كافيان بُ إدراؾ النسبة كتصور اب٢رارة كالتصديق بأف الكل 

 أك مركب من السمع كالعقل ، أعظم من اب١زء كمثلو قضايا قياساتها معها كالأربعة زكج لانقسامها متساكيبْ

                                                                                                                                                   
 . البيت مطلع غزؿ للعارؼ عبد الربٞن اب١امي بُ ديوانو29
بُ صحيح البخارمٌ، كتاب الأدب، باب ما بٯوز - من غبّ ذكر الشٌطر الثاٌني من البيت - كرد ىذا اب٢ديث .كليس ب٩ا قبلو.   قائل ىذا البيت لبيد30

، ك سنن البٌَمذمٌ، كتاب الأدب، باب ما جاء بُ إنشاد 4/1768، ك صحيح مسلم، كتاب الشّْعر، 8/64من الشٌعر كالرٌجز كاب٢داء كما ييكره منو، 
 .2/1236، ك سنن ابن ماجو، كتاب الأدب، باب الشّْعر، 5/140الشٌعر، 

 راجع ديواف عبد الغبِ النابلسي  31
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فإفادتو العلم  .كاب٤تواترات، أك من سائر اب٢واس كالعقل كىي آّربات كاب٢دسيات كمثلها كل ظبٌِ حفت بو قرائن
  .إب٭ا ىي ّٔا

ما يوجد من التفاكت ببْ ب٫و : كمنهم من منع ذلك كقاؿ. كالظاىر جواز اختلبؼ الضركريات ظهوران كخفاء
 . إب٭ا نشأ من الاستيناس ككثرة الاستعماؿ"الواحد نصف الاثنبْ"اب٤تواتر، كقولنا 

.  مكتسب من الاستدلاؿ كالنظر الذم ىو ترتيب أمور معلومة تصورية أك تصديقية للتأدم إلذ ب٦هوؿوإما نظري
 

 .ىو اب٤ركب من مقدمتبْ للتأدٌم إلذ العلم بٗجهوؿ تصديقي: اب٤رشد كما بو الإرشاد كاصطلبحان :  لغةوالدليل
كالأصوليوف لد يأخذكا الصورة معو  . كبعبارة أخرل ما يلزـ من العلم بو العلم بشيء آخر كالأكؿ أكلذ من كجوه

 ينظر إلى مركببٗا بٲكن التوصل بصحيح النظر فيو أك بُ أحوالو إلذ مطلوب خبرم فهو عندىم ينقسم : فعرفوه
فيو بالبَتيب كبٙصيل اب٥يئة كنفس اب٤قدمتبْ اب٤شتملة صغرابٮا على موضوع اب٤طلوب ككبرابٮا على ب٧مولو بدكف 

كالعالد لوجود :  ينظر بُ أحوالو بتحصيل تلك اب٤قدمتبْ كاقبَانهما بٕيث بٙصل صورة القياسوإلى مفردالصورة 
لكليهما اب٤ادة كالإمكاف يكوف قبل الفكر فيهما :  كيقاؿ.لوجؤّا32 وَأَقِيمُوا الصَّلَاةَ الصانع كالنار لوجود الدخاف 

أما بعده بأف نقوؿ العالد حادث ككل حادث لو صانع ؛ كالنار شيء ب٧رؽ ككل ب٧رؽ لو دخاف؛ كىأىقًيميوا  .بٗا قلنا
ةى أمره ّٔا ككل أمر بشيء لوجوبو حقيقة فالتوصل بو إلذ اب٤طلوب ب٧قق البتة فحينئذو عندىم أيضان يصحٌ أف  .الصَّلبى

يقاؿ أنو قياس قطعي كبرىاف أف قطع بكلٍّ من مقدمتيو سواء كاف استدلالان من العلة على اب٤علوؿ أكبالعكس 
كالتعميم على طريقهم كطريقة الفقهاء؛ لأف مطلؤّم العمل كىو لا  .كاب٤ثاؿ الأكؿ كإلا فظبِ كأمارة كالأخبّين 

  .كلذا زادكا لفظو بُ تعريفو. يتوقف على العلم بٖلبؼ اب٢كماء كاب٤تكلمبْ فإف مطلؤّم العلم
 

: ىو(2/ب)كيرادفو اب٢دٌ عند الأصوليبْ كعلماء العربية والتعروف 
؛ كتقسيمو إلذ اب٢د التاـ كالناقص كالرسم التاـ كالناقص كالتعريف اللفظي بالأشهر ’ما بٲيز الشيء عن غبّه  ’

كالعيفار اب٣مر اصطلبح اب٤يزاف؛ كشرط كل الإطراد بأف يوجد المحدكد كلما كجد اب٤انع
 كالانعكاس بأف يوجد 33

 .اب٢د كلما كجد المحدكد كىو اب١امع
كعديت لواحد كىو لاثنبْ كعلمتو .      كقد يطلق العلم على مطلق التصديق كيقابلو اب٤عرفة البٍ ىي التصور

’ عالد’ بل’ الله سبحانو عارؼ’: لا يقاؿ. كب٥ذا اقتضائها سبق جهل. قائمان 
حكم الذىن اب١ازـ اب٤طابق للواقع ب٤وجب ب٩ا ذكر؛ فاب١ازـ اب٤طابق لغبّ :  كأشهر معانيو؛ التصديق اب٣اص كىو

 . إف استول طرفاه ك ؛ كغبّ اب١ازـ اعتقاد ص يح وتقليدموجب ب٩ا ذكر 

                                                
 43: البقرة32
 اب٤نع: ب33
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من تيقن طهران أك حدثان ’: كمنو قوؿ الفقهاء.  الشامل للظن كالوىممطلق التردّدكقد يطلق ب٦ازان أك لغة على 
فَإِفْ عَلِمْتُمُوىُنَّ }: قاؿ تعالذ. كقد يسمى علمان كعكسو ب٦ازان ظنّ؛ ؛ كإلا فالراجح ’كشك بُ ضده 

 كغبّ وىم؛كاب٤رجوح .  أم يعلموف35{الَّذِونَ وَظنُُّوفَ أنَػَّهُمْ مُلَاقُو ربَّْهِمْ }: كقاؿ. ، أم ظننتموىن34{مُْ مِنَاتٍ 
ما لا إدراؾ فيو أصلبن كزكاؿ ذلك اب٢كم بٕيث يعود بأدنى : فالبسيط ؛ جهلااً مركبااً  كب٠ي اعتقاد فاسداب٤طابق 
 .فنسياف كإلا سهو؛التفات 

صفة حقيقية قائمة بالنفس ذات إضافة لا تعدٌد فيها ’:ب٤ا أنكركا الوجود الذىبِ ذىبوا إلذ أف العلم والمتللموف 
ىو صفة يتجلى ّٔا : فقالوا  بكثرة تعلقاتها لا جزئياتها بٱلقها الله بعد استعماؿ الأسباب 36أصلبن بل تفاكتها

فيشمل إدراؾ العقل  اب٤ذكور ب٤ن قامت بو، أم يتضح كيظهر ما يذكر كبٲكن أف يعبر عنو موجودان كاف أك معدكمان 
  .من التصورات كالتصديقات اليقينية كغبّ اليقينيات كإدراؾ اب٢واس

 مدفوع بأف اب٤راد بإدراؾ اب٢واس "بأنو يلزـ منو أف تكوف البهائم من أكلر العلم كىو ب٨الف للعرؼ كاللغة"كالقوؿ 
 .إدراؾ العقل باب٢واس أك بأف العلم اب٤نفي عنها العلم الغبّ الإحساسي فلب ب٨الفة

صفة توجب بٛييزان لا بٰتمل النقيض، أم لا بٰتمل متعلق التمييز نقيض التمييز، فهو كإف كاف شاملبن : كأما قوب٥م
لإدراؾ اب٢واس بناء على عدـ التقليد باب٤عاني كللتصورات بناءن على أنها لا نقائض ب٥ا على تفسبّ اب٤تناقضبْ 

باب٤متنعبْ لذاتهما إبٝاعان كارتفاعان لا باب٤تنافيبْ لذاتهما كإف ذىب إليو كثبّكف لئلب تنخرـ كثبّ من قواعد اب٤نطقيبْ 
إذ اب٤راد بالتميز ما بو التميز، أم الأمر الذم بو بٛيز النفس الشيء كىو بُ التصور . فلب يشمل غبّ اليقيينات

كبُ التصديق النفي كالإثبات كمتعلقو الطرفاف مثلبن إذا تعلٌق علمنا بٗاىية الإنساف . الصورة كمتعلقو اب٤اىية اب٤تصورة
كإذا تعلق بأف العالد حادث حصل . حصل عند النفس صورة مطابقة ب٥ا لا نقيض ب٥ا أصلبن ّٔا بٛيزىا عما عداىا

عندنا إثبات أحد الطرفبْ للآخر بٕيث بٛيزه عما عداه لكن قد يكوف مطابقان جازمان مأخوذان بو من بداىةو أك 
 العلم عندىم مقابل للظن فينبغي 37كقد لا يكوف فيحتملو لكن. حس، أك دليل فلب بٰتمل النقيض، أعبِ النفي
 .أف بٰمل التجلي على التجلي التاـ فيتحداف 

نهم لد يثبتوا اب٢واس اب٣مس الباطنة ب٤ا أف إثباتها مببِ على ما زعموا بُ أف النفس لا تدرؾ اب١زئيات اب٤ادية إبٍ 
كلد يكن ب٥م غرض بتفاصيل . أىل الإسلبـ (3/أ)كعلى أف الواحد لا يكوف مبدأ لأثرين ب٨تلفبْ كالكل باطل لدل

ككاف مرجع الكلٌ إلذ العقل كرأكا أف معظم اب٤علومات الدينية . اب٢دسيات كالتجربيات كالبديهيات كالنظريات
أسباب العلم : مستفاد من اب٣بر الصادؽ فأعرضوا عن تدقيقات الفلبسفة كجركا على اب٤قصود الظاىر فقالوا

 .للخلق من الإنس كاب١ن كاب٤لك لا البارم تعالذ فإف علمو حضورم قدنً بديهي لا عن سبب ثلبثة

                                                
 :10  اب٤متحنة34
 46: البقرة35
 لا تفاكت إلا بكثرة تعلقاتها:  ب36
 لك أف تقوؿ أف: ب37
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السمع كالبصر كالشم كالذكؽ كاللمس لا يطلع بكل منها إلا على ما كضعت ىي لو ، كأما :  ال واس السليمة
حس اب٢رارة مع اب٢لبكة مثلبن بالذائقة، فلما أكدع فيها من قوة اللمس أيضان كحس الانعواج كالاستقامة لدل 

  .اللمس إب٭ا ىو بالعقل من كيفية اب٤سٌ كتعدٌده
  اب٤نقسم إلذ وال بر الصادؽ

 لا يتصور تواطؤىم على الكذب كمنو خبر الإبٝاع كمصداقو حصوؿ اليقبْ المتواتر الجاري على ألسنة قوـ
الناشىء من الكثرة لا العدد اب٤عبْ كاثبِ عشر أك عشرين أك أربعبْ أك سبعبْ أك ثلثمائة كثلبثة عشر كما ذىب 

هُمُ اثػْنَيْ عَشَرَ نقَِيباًا}: إلذ كلٍّ بعضه بٛسكان بقولو تعالذ  39{إِفْ وَلُنْ مِنْلُمْ عِشْرُوفَ صَابِرُوفَ } ك38{وَبػَعَ ػْنَا مِنػْ
وَاخْتَارَ مُوسَى قػَوْمَوُ سَبْعِينَ } ، ككانوا أربعبْ، 40 {واَأوَػُّهَا النَّبِيُّ حَسْبُكَ اللَّوُ وَمَنِ اتػَّبػَعَكَ مِنَ الْمُْ مِنِينَ }

 . كما جاء بُ عدد أىل بدر كأف الغزكة تواترت عنهم 41{رجَُلااً 
 .كمنو خبر الله كاب٤لك لأنو إب٭ا يفيد بالوصوؿ إلينا من الرسوؿ  باب٤عجزةوإلى خبر الرسوؿ الم ود رسالتو

 كلذا صحٌ أف الإب٥اـ اب٤فسر بإلقاء معبُ بُ القلب بطريق الفيض لذكم النفوس القدسية آّردة عن العوائق 
كالعلم الثابت بو يضاىي العلم الثابت بالضركرة بُ التيقن . الظاىر كالباطن ليس بٕجة كإف يقع كثبّان : اب٤هذبة

 لكن بعد العلم بوجو الدلالة بطريق القطع فلب ينابُ ما اشتهر ،كالثبات لاستناده إلذ الوحي اب٤فيد ب٢ق اليقبْ
كتقرر بُ الأصوؿ من أف الأدلة النقلية ظنيات فإف ذلك إب٭ا ىو للبحتياج إلذ معرفة الأكضاع كالألفاظ ككوف 

 . اللفظ حقيقة أك ب٦ازان، كأما لدل اب١زـ بوجو الدلالة فلب ريبة بُ حصوؿ القطع
 . كما ثبت لو بالاستدلاؿ كالنظر فكسبي أك بدكنو فضركرم فيندرج فيو سائر البديهيات كسائر اليقينياتوالعقل

الضركرم بُ مقابلة مطلق الكسبي كيفسر بٗا لا يكوف بٙصيلو مقدكران للمخلوؽ بأف بٰدثو الله بُ نفس : كقد يقاؿ
من غبّ كسبو كاختياره بنحو صرؼ العقل كالفكر كالإصغاء كتقليب اب٢دقة كب٫و ذلك كعلمو بوجوده كتغبّ 

.  أحوالو

 يجذج انٕجٕد

 أم ما يعلم بو الصانع ب٩ا سول ذات الله كصفاتو من أجناس اب٤وجودات بٔميع أجزائو من السموات كما والعالم
فيها حبٌ العرش كالكرسي كالأرض كما فيها حيٌها كبٝادىا ب٧دث، ب٨رج من العدـ إلذ الوجود بٗعبُ أنو كاف 

مسبوقان بالعدـ سبقان زمانيان فوجد بعده بعدية زمانية بإبٝاع السلف من المحدثبْ كأئمة الإسلبـ كأىل السنة 
كاب١ماعة كاب٤خالف بُ ذلك الفلبسفة فقط حيث ذىبوا إلذ قدـ السموات بٗوادىا كصورىا كأشكاب٥ا فمنعوا عليو 

                                                
 12: اب٤ائدة38
 65: الأنفاؿ39
 64: الأنفاؿ40
 ،155: الأعراؼ41
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 كإلذ قدـ العناصر بٗوادىا كصورىا لكن بالنوع بٗعبُ أنها لد بٚل قط عن صورة كقيل باب١نس حبٌ 42اب٣رؽ كالالتئاـ
بقاء صور الاستقصات الأربعة بَ أمزجة اب٤واليد القدبٲة بالنوع (3/ب)جوزكا حدكث نوع النار مثلبن لكن بشكل 

كىم أيضان قد أطلقوا القوؿ بٕدكث ما سول الله لكن  .عندىم فمن قاؿ بالنوع ماؿ إلذ ىذا أك أراد النوع الإضابُ
بٗعبُ الاحتياج إلذ الغبّ لا بٗعبُ سبق العدـ عليو فهو عندىم مسبوؽ بالعدـ الذابٌ لا الزماني كذلك ب٦رد 

 . قائل بٕدكثها الزماني كيردٌه ثبوت قولو بقدـ النفوس الإنسانية كالبعد آّردأفلاطوفاصطلبح ب٥م كحكي أف 
كقد بالغ .  التوقف فيو كلذا لد يعدٌ من الفلبسفة لتوقفو فيما ىو من أصوؿ اب٢كمة عندىمجالينوسكنقل عن 

 اب٤تكلموف بُ تضعيف ما ركٌجوا بو مذىبهم

 دنٛم دذٔث انعبنى

  : بأف العالدواستدلوا على ال دوث 
 :عن ب٧ل يقومها كذلك  قائمة بذكاتها بٗعبُ غبّ تابعة بُ التحيز لغبّىا أك مستغنيةإما أعياف

 الذم لا يقبل الانقساـ لا فعلبن كلا كبٮان كلا فرضان 43والجوىر الفرد . من جزئبْ فصاعدان الجسم المركب    
  .كىو اب١زء الذم لا يتجزل

 قائمة باب٤وضوع، يعبِ تابعة بُ التحيٌز أك ب٨تصة بو اختصاص الناعت باب٤نعوت على خلبؼ ببْ 44وإما أعراض
 ككل . اب٤تحيزة ضعيف45 بوجود العقوؿ كالنفوس آّردة الغبّقولهمك. اب٤تكلمبْ كالفلبسفة بُ تفسبّ كليهما

 منهما متغبّ فيكوف حادثان 
بُ الأنفس كانقلبب النطفة علقة بٍ مضغة بٍ انقسامها عظامان كعصابان بعقها بالمشاىدة  فالأعراض ودرؾ تغير

، :ال ركةكبُ الآفاؽ ؾ. كعركقان كأعضاء ظاىرة كباطنة كب٢مان كدمان إلذ غبّ ذلك  البٍ ىي كوف ثافو بُ مكاف ثافو
 الذم ىو كوف أكؿ أك ثافو بُ مكاف أكٌؿ كالضوء بعد الظلمة كالسواد :السلوفأم كونبْ بُ آنبْ بُ مكانبْ بعد 

 .بعد البياض كسائر ما نشاىد من أحواؿ الأفلبؾ كالعناصر كاب٢يواف كالنبات كاب٤عادف
 كالذم بُ باطن الأرضبْ كبُ السموات بالدليل العقلي كىو طرياف العدـ فإف القدـ وبعقها الغير المشاىد 

. ينابُ العدـ
  

 فلؤنها لا بٚلو عن اب٢وادث كالأكواف، أم اب٢ركة كالسكوف كالاجتماع كالافبَاؽ كالأكضاع، أم وأما الأعياف
. كالتباعد كالتقارب كالألواف كالطعوـ كالركائح فقدمها ب٧اؿ

                                                
 أك الكوف كالفساد:  زائد بَ ب42
43

 126. ص، النجات، ىو كل ما كجود ذاتو ليس بَ موضوع  أل بَ ب٧ل قريب  قد قاـ بنفسو دكنو لا بتقوبٲو اب١وىر:  قاؿ ابن سينا 
العرض ضد اب١وىر لأف اب١وىر ىو ما يقوـ بذاتو كلا يفتقر الذ غبّه ليقوـ بو على حبْ أف العرض ىو الذل يفتقر الذ غبّه ليقوـ بو فاب١سم جوىر  44

   .324.ص، لإبن سينا،  النجاة،كف فهو عرض لأنو لا قياـ لو الا بالأجساـؿؿايقوـ بذاتو  أما
 القائمة بذكاتها: ب45
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 أيضان بُ ىذا اب٤طلب سيما ابن عربي كما توىم من بعض عباراتو أنو يقوؿ بقدـ العالد فهو وقد أطاؿ المتصوفة 

 عمرىا لا .لد يبلغنا أف أحدان عرؼ مدة خلق العالد على التحديد: كذب كافبَاء عليو كيف لا كأنو بعدما قاؿ
 .بٰصى بآلاؼ الألوؼ، كأطاؿ عليو، صرح بأف التاريخ بُ ذلك ب٦هوؿ مع حدكث العالد بلب شك عندنا انتهى

 كبُ بعض 47.أنو تعالى خلق مائتي ألف آدـ: (ص)عن النبي 46 كيؤيد ما قاؿ بُ عمرىا ما ركل ابن عباس 
ىذا رزقك مبٌ استوفيتو : كقاؿ. أفٌ ذلك بعد أف خلق سبعبْ ألف مدينة ب٩لوءة خردلان كطبّان قدر عصفور: الكتب

مت فجعل من خوؼ اب٤وت يأكل كل يوـ حبة بٍ كل أسبوع بٍ كل شهر بٍ كل سنة بٍ أمسك اب٢بة الأخبّة بُ 
ربٌ ما رزقتبِ رزقان كثبّان كلا عمران طويلبن بٍ خلق ملؤ تلك اب٤دف : منقاره ما شاء الله سنبْ بٍ بلعها كقاؿ

 48 .ما شاء الله ، بٍ أىلكهم كضرب بعض اب٤دف ببعض بسبب أدنى كلبـ صدر من أحدىم  (4/أ)أناسانعبدكه
هُمْ مَنْ قَصَصْنَا } ك49{وَقػُرُونااً بػَيْنَ ذَلِكَ كَِ يراًا}:  كب٩ا يدؿ على طوؿ مدتها كعدـ تعينها ب٫و قولو تعالذ مِنػْ

هُمْ مَنْ لَمْ نػَقْصُْ  عَلَيْكَ  نَا النَّارُ إِلاَّ أوََّاماًا مَعْدُودَةاً }:  ، كقوؿ اليهود50{عَلَيْكَ وَمِنػْ  زاعمبْ أف 51{لَنْ تَمَسَّ
 .ب٦موع مدة الدنيا سبعة آلاؼ سنة لا نعذب إلا عن كل ألف يومان باطل بالكلية

 
 

انجضء لا ٚتجضٖء دنٛم حجٕد 

بٍ إف أقول أدلة اب٤تكلمبْ على أف اب١زء الذم لا يتجزلء ثابت كإف لد ير إلا بانضمامو إلذ غبّه أنو لو كضع كرة 
أنو لو كاف كل عبْ : حقيقية على سطح حقيقي لد بٛاسو إلا بٔزء غبّ منقسم كإلا لد تكن كرة حقيقية كأشهرىا

كأف اجتماع أجزاء اب١سم ليس لذاتو كإلا ب٤ا قبل الافبَاؽ . منقسمان لا إلذ نهاية لد تكن اب٣ردلة أصغر من اب١بل
 بأنو إب٭ا يدؿٌ على ثبوت النقطة كىو لا يستلزـ وضعّف الأوؿ .فالله قادر على أف بٱلق الافبَاؽ إلذ ما لا يتجزل 

 اب١زء لأنها عرض حلوب٥ا ليس بسريانيٌ 
 بأف الفلبسفة لا يقولوف بأفٌ اب١سم مؤلف من أجزاء بالفعل كأنها غبّ متناىية بل أنو قابل وال اني وال الث

لانقسامات غبّ متناىية كليس فيو اجتماع أجزاء أصلبن كأف العظم كالصغر باعتبار اب٤قدار القائم بو كالافبَاؽ بٲكن 
. لا إلذ نهاية فلب يلزـ اب١زء

                                                
اب١مل كصفينتوبُ بالطائف سنة  (ض)اد الله بن عباس بن عبد اب٤طلب ،كلد بٗكة،مصدر الأمة حديثا شهد مع علىب اب٠و ع46
 229-4/228الأعلبـ للزركلي،:راجع.68/687
  لد اجده بَ اب٤راجع47

 .  ىذا اب٢ديث بُ كتب الصحاحأجد لد  48
 ،38: الفرقاف49
 78: غافر50
 80: البقرة51
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 كأدلة الفلبسفة على النفي من ب٫و قوب٥م؛ لأنو لو كضع جزء ببْ جزئبْ فإما أف بٲنع تلبقيهما فينقسم أك لا فيلزـ 
. تداخل الأجزاء لا بٚلو عن ضعف أيضان 

 بُ ىذه اب٤سألة كالظاىر من توقفو كمن تقرير بعضو أف دعول اب٢دكث بٯرم مع  ولذا توقف الم قق الرازي
 .القوؿ ببَكب الأجساـ من اب٥يولذ كالصورة أيضان 

كيدؿ لذلك عدـ بٛسكهم بُ دعول القدـ بذلك صربٰان، كما ترل بُ دليلهم السابق كغبّه لكن قاؿ التفتازاني بُ 
أف بُ إثبات اب١زء النجاة عن كثبّ من ظلمات الفلبسفة مثل إثبات اب٥يولذ : بٜرة ىذا اب٣لبؼ" |:شرح النسفية

كالصورة اب٤ؤدم إلذ قدـ العالد كدكاـ حركة السموات كامتناع اب٣رؽ كالالتئاـ عليها كنفي حشر الأجساد كإضاعة 
الوعد كالوعيد كإرساؿ الرسل كالأنبياء كيلزـ تكذيبهم فلب يثبت شيء من الشرائع كالأحكاـ فهذا الأصل مضر 

أف الله لا يدرؾ اب١زئيات إف لد نؤكؿ بٗا يأبٌ  كأف الواحد لا يصدر عنو إلا الواحد الذم ببُ : ككذا ب٫و قوب٥م. ّٔم
، كقوؿ «جبرائيل»عليو بعضهم إثبات العقوؿ العشرة كجعل اب٤بدأ الفياض العقل العاشر اب٤سمى بلساف الشرع 

بعضهم بالنسخ كاب٢لوؿ بٖلبؼ ب٫و قوب٥م بكركيةٌ الأفلبؾ كبٙركها كاختلبفاتها كتقسيماتها كىيئاتها كإحالة حدكث 
ب٫و اب٤طر كالثلج كالبرد على حادثات اب١و كإثبات الوجود الذىبِ كاب٢واس الباطنة إلذ غبّ ذلك فإنو لا ضبّ بُ 

قد : من لد يعرؼ التشريح كاب٥يئة فهو عنبْ بُ معرفة الله كقاؿ: قاؿ الغزالي اب١رم عليها حبٌ بُ تفاسبّ الآيات
رأيت للؤفلبؾ بُ بعض أحوالر أربعان كعشرين حركة، أم كما تقوؿ اب٢كماء قاؿ إبن العربى إياؾ من مبادرة 

الإنكار إلذ ما قرع ب٠عك أنو قوؿ اب٢كيم  أكاب٤عتزلة لأنو ربٗا كاف ىو الوارد عن الشارع كأصحابو  ك على كفق 
آرائهم تكلم أكثر أىل الكشف بَ ب٧اكراتهم كب٩ا يصدقهم أف ىذه أدؿ على كماؿ قدرتو تعالذ كجلبؿ عظمتو 

لكن اب٤عوؿ على ما سيأتى مركيا عن الأحاديث كقد يقاؿ أف الأحاديث كردت على كفق ما تستقربو عقوؿ العواـ 
.  كلا تستنصر بو

 الإستذلال عهٗ ٔجٕد الله

كما من فعل ككوفو بُ ب٫و الكتابة كالبناء كسائر الصفات إلا كلا بد لو   (4/ب)كإذا ثبت كبٙقق أف العالد ب٧دث
من فاعل خالق إياه بالضركرة، فكيف ّٔذا الكوف العجيب كالنظاـ الغريب أف يكوف بدكف ب٧دث قدير قدنً، 

صانع حكيم منزه عن اب٢وادث كالتغيبّات برمء عما يوجب النقص كالتبديلبت مقدس عن الاتصاؼ بتجانس 
 اب٤خلوقات كىو الله جل جلبلو كعم نوالو

ْـ ىُمُ الَْ الِقُوفَ }: قاؿ تعالذ ْـ خُلِقُوا مِنْ َ يْرِ َ يٍْ  أَ ىو }الآية  { أَفػَرَأوَػْتُمْ مَا تمُْنُوفَ } ، أم لأنفسهم 52 {أَ
رُ اللهِ  }54{لَا إِلَوَ إِلاَّ ىُوَ خَالِقُ كُلّْ َ يٍْ  فَاعْبُدُوهُ  }53{الله الذي  55{ىَلْ مِنْ خَالِقٍ َ يػْ

                                                
 35: الطور52
 22,23: اب٢شر53
 102: الأنعاـ54
 3: فاطر55
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كّٔذا الاستدلاؿ أزاؿ كزير عن قلب سلطانو الشك بُ كجوده تعالذ حيث عمل بُ بعض اب٤فازات بساتبْ الأبٜار 
كيف عمرت ىذه : كاب٤ياه كببُ فيها قصوران عدبٲة النظبّ كالأشباه بٍ دعاه ذات يوـ للضيافة إليها فتعجب كقاؿ

ما أنا عمرتها كانت كذلك إلذ قريب من ىذه الأياـ فحضرتها يومان فإذا ىي على : اب٤واضع اب٣ربة القفراء، فقاؿ
أطاؿ الله بقائك إذا امتنع حدكث ىذا القدر : يليق بٗثلك أف تستهزلء بي فقاؿ: ىذه اب٢الة فاشتد غضبو كقاؿ

من العمارة بلب معمار كمصلح فكيف يتصور حدكث أعلبنا كأسفلنا كما فيهما من العجائب كالغرائب بدكف مدبرٌ 
. قدير فتنبو السلطاف للبعتقاد اب٢ق كبرلء من الشرؾ اب٤طلق

 بُ قصة إبراىيم حبْ أراد أف ينبٌو قومو على ضلبلتهم بُ عبادة غبّ الله  وفي معنى ىذه التبصرة ورد قولو تعالى
 .كيرشدىم إلذ اب٢ق من طريق النظر كالاستدلاؿ ككاف إذ ذاؾ مراىقان أك بالغان ابتداء

 إلخ على 58{قَاؿَ ىَذَا ربَّْي} ككاف الزىرة أك اب٤شبَم 57{رََ ا كَوكَْباًا} أم سبَه بظلبمو 56{فػَلَمَّا جَنَّ عَلَيْوِ الَّيْلُ }
كجو التسليم للخصم كب٦اراتو ليتمكن من إلزامو حيث نظر إلذ الكوكب كالشمس كالقمر فوجدىا ب٨تلفة متغبّة 
صفاتها بُ غركب كطلوع كنقص ضوء كزيادة فأخرجها عن ربوبيتو لعلٌة اشبَاكها بُ الأفوؿ، أم الغركب كالتنقل 

رضاءن بو كإضافة إلذ نفسو؛ لأنو كاف من ىدايتو حجة من حاؿ إلذ حاؿ اب٤نابُ للؤلوىية كقد ب٠ٌى الله استدلالو 
نَاىَا إِبػْرَاىِيمَ }: كعنايتو حيث كاف قد كشف عليو العرش كالكرسيٌ كالأرض كما فيها فقاؿ تػُنَا آتػَيػْ { وَتلِْكَ حُجَّ

: بٍ قاؿ لرسولو .بُ العلم كاب٢كمة60{ عَلَى قػَوْمِوِ نػَرْفَُ  دَرجََاتٍ مَنْ نَشَا ُ }كأرشدناه إليها ليستدؿ ّٔا 59
 كإيراد الدلائل لكل أحد على حسب فهمو كإف   بُ التوحيد كالدعوة إليو بالرفق،61{وَاتػَّبََ  مِلَّةَ إِبػْرَاىِيمَ حَنِيفاًا}

كاف ىو بُ ذاتو ذا نفس قدسية غنية عن كساكس الأدلة ب٤ا أف بُ الوصوؿ إلذ معرفة ربوٌ بالاتقاف كالاستدلاؿ 
. كإقامة البرىاف فائدة التمكن من إلزاـ اب٤شركبْ كامتثاؿ الأمة بو بُ التبيبْ

قُلِ انْظرُُوا } ك62{فَانْظرُْ إِلَى آثاَرِ رحَْمَةِ اللَّوِ كَيْفَ وُْ يِي الَأرْضَ بػَعْدَ مَوْتهَِا}:  كبُ معناىا أيضان ب٫و قولو تعالذ
إِفَّ فِي خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَالَأرْضِ }:  كقولو عليو الصلبة كالسلبـ حبْ نزؿ63{مَاذَا فِي السَّمَاوَاتِ وَالَأرْضِ وَمَا

هَارِ لآوَاَتٍ لِأُولِي الألَْبَابِ  .  كيل ب٤ن لاكها ببْ ب٢ييو كلد يتفكر فيها64{وَاخْتِلَاؼِ اللَّيْلِ وَالنػَّ

                                                
   76: الأنعاـ56
    76: الأنعاـ57
    76: الأنعاـ58
 83:  الأنعاـ59
 83: الأنعاـ60
 251: النساء61
 50: الركـ62
 101: يونس63
 190: آؿ عمراف64
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 ، 65 {وَمَا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَالِإنْسَ إِلاَّ لِيػَعْبُدُوفِ } كلذا حكموا بأف النظر كالفكر بُ معرفة الله كاجب علينا شرعان 
أم ليعرفوني سواء قلنا إنو أكؿ الواجبات بسند أف شكر اب٤نعم كاجب عقلبن كىو موقوؼ على معرفة الله 

كسيأبٌ . الواجب اب٤طلق كاجب فهو مببِ على قوب٥م باب٢سن كالقبح العقليبْ كيصحٌ الفعلبْ  (5/أ)كمقدمة
. إبطالو

 كما يتوىم من أنو يلزـ الدكر بُ كل من النظر كاب٤عرفة؛ لأف اب٤عرفة تتوقف على النظر، كالنظر على الشرع كالشرع 
ككذا لا .على اب٤عرفة مدفوع، بأنا لا نسلم أف النظر يتوقف على الشرع بل اب٤وقوؼ عليو ىو كجوب النظر لا نفسو

نسلم أف الشرع يتوقف على معرفة الله بل يتوقف على كجوده تعالذ لا على معرفتو كقد صور الدكر كالدفع بوجوه 
.  أخر

كاب٤راد بٗعرفتو تعالذ التصديق اليقيبِ بوجوب كجوده الذابٌ كتبرئو عن العدـ قبلبن كبعدان كبصفاتو الكمالية الثبوتية 
كالسلبية بقدر الطاقة البشرية لا معرفة كنو ذاتو اب٤خصوصة، فإنو غبّ كاقع عند المحققبْ لا بُ الدنيا كالتكليف 

أنها : بالعلم بالوحدانية لا يتوقف على العلم باب٢قيقة كلا بُ الآخرة؛ لأف الرؤية لا تفيد اب٢قيقة كمنهم من قاؿ
 معلومة فيهما للتكليف اب٤ذكور كالرؤية كلد يرجح ابن السبكي كاب١لبؿ المحلٌي شيئان من ذلك

بأنا لا ب٪د من : كاستدؿ على ذلك. كحجة الإسلبـ كإماـ اب٢رمبْ كالصوفية كالفلبسفةومنهم من قاؿ بامتناعها 
أنفسنا إلا أنو شيء لا كالأشياء موصوؼ ّٔذه الصفات الأربع كبأف العلم بالعلة يوجب العلم باب٤علوؿ فالعلم 
بذاتو يوجب العلم بذكات اب٤مكنات كىو ب٧اؿ كإف علمنا بذاتو يوجب نوع استيلبء كإحاطة عليو كىو أيضان 

كإف من بٝلة صفاتو الأزلية كعقولنا اب٤تناىية لا بٙيط ّٔا لعدـ تناىيها فكيف لا يعجز عن موصوفها إلذ  .ب٧اؿ
غبّ ذلك كالكل إب٭ا تدؿ على عدـ الوقوع لا على امتناعو كإب٭ا دليلو أنو كما يعبَم العبْ عند التحدؽ بُ حرـ 

كذلك يعبَم العقل عند تصور ذاتو دىشة بٛنعو من اكتناىو كإف . الشمس ظلمة ككدرة بٛنعها من بٛتع الأبصار
 .حقيقتو تعالذ ليست بديهية ب٩تنع؛ لأنو بسيط

كالدليل على أف عدـ الإفادة ليس إلا بُ اب٤مكن غبّ ببٌْ كلا مببْ ككذا القوؿ بأف البساطة العقلية ب٧تاجة إلذ 
 البرىاف؛ لأنو تعم إلا على البساطة اب٣ارجية ب٩نوع

تفلروا » ك«سب انك ما عرفناؾ حق معرفتك»: كالأحاديث بُ عدـ كقوعها كثبّة كقولو عليو الصلبة كالسلبـ
 .66«في آلا  الله ولا تفلروا في ذات الله فإنلم لم تقدروا قدره

 :كضمنو اب٤رتضى رضي الله عنو فقاؿ67 « العجز عن درؾ الإدراؾ إدراؾ»: قاؿ الصديق رضي الله عنو
 68العجز عن درؾ الإدراؾ إدراؾ     والب ث عن سر ذات الله إ راؾ

                                                
 56: الذاريات65
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ىذا أمر تاىت فيو العقوؿ كإب٭ا يعلم بالدليل كجوده تعالذ كما : ككاف إماـ اب٢رمبْ يقوؿ إذا سئل عن معرفة الذات

بٯوز لو كما يستحيل عليو بلب بٙييث كبٛييز كليس إلا كجهو العزيز فإف الركوف إلذ معتقد ب٧صَّلو بٛثيل كالعدكؿ عن 
كإب٭ا كاف عليو الصلبة كالسلبـ كأصحابو كالتابعوف . الاستدلاؿ بالصنع تعطيل كليس لدرؾ حقيقة الله سبيل انتهى

يكتفوف من العواـ بالإقرار باللساف كالانقياد لأحكاـ الشريعة كلد يكلفوىم بالنظر كالاستدلاؿ سيما ب٤ن سلم بٙت 
ظلٌ السيف حيث لد يكن ب٥م حينئذ دليل داؿٌ على كجود الصانع كصفاتو؛ لأنو كاف ىو اب٤طلوب منهم أكلا بٍ 

يفيدكنهم اب٤عارؼ الإب٥ية بُ المحاكرات كاب٤واعظ   (5/ب)كانوا يعلمونهم ما بٯب اعتقاده بُ الله كصفاتو ككانوا
كاب٣طب كما يشهد بو الأخبار كالآثار كىم ببركة صحبتو عليو الصلبة كالسلبـ كصحبة أصحابو كأتباعو كقرب 

بٕيث تنطبق على القواعد اب٤دكنة بل كانوا  الزماف بزمانو كانوا مستغنبْ عن ترتيب اب٤قدمات كتهذيب الدلائل
عاب٤بْ بالأدلة الإبٝالية بٕيث لا تكوف الشُّبو كالشكوؾ متطرقة إلذ عقائدىم بوجو من الوجوه فالواجب العيبِ 
على غالب من بعدىم أيضان بٙصيل اليقبْ اب١ازـ بالصدد بٕيث يشرح كتطمئن بو النفس كإف لد يكن دليلبن 

. أحسن العقائد ما بٰصل للؤطفاؿ من ألسنة آبائهم كأمهاتهم: تفصيليان كلذا يقاؿ
 

 أف عامة الناس بُ بٝيع الأقطار دعت أنفسهم إلذ الاعبَاؼ بأف ب٥م صانعان من غبّ معلم كلا إثبات  وال اصل
حجة عندىم كلا اصطلبح كقع ببْ كافتٌهم من الأتراؾ كالأكراد كأىل البوادم كأقاصي اب٥ند كالصبْ كأىل اب١زائر 
الذين لد يبلغهم داع إلذ الإسلبـ كلا إلذ الإشراؾ فإنهم مع اختلبؼ طرقهم كمللهم استيقنوا على الأعم الأغلب 

باب٣الق لكثرة ما كجدكا من استجابة دعواتهم كدرؾ للساعي كمفاجأة الفرج بُ حوادث عظاـ دبٮتهم بعد القنوط 
عن السلبمة كبٗا جربوا من الرؤيا الصادقة كالفأؿ كالزجر كتبصركا بتخلصهم من أيدم الأعداء بُ مواضع لا ناصر 

 ب٥م من اب٣لق فيها كبٕدكث نوادر كعجائب شاىدكىا بُ الآفاؽ كبُ أنفسهم
فما منهم إلا يتضرع ب٫وه كيلجأ إليو بُ كشف بلواه كيسموا قلبو صوب السماء كيشخص بصره إليها من حيث 

كونها قبلو دعاء اب٣لبئق أبٝعبْ فيستغيث بٖالقو كبارئو طبعان كجبلٌة لا تكلفان كحيلة كإف ذىل أكثرىم عن ذلك بُ 
 .69{وَإِذَا مَسَّلُمُ القُّرُّ فِي الْبَْ رِ ضَلَّ مَنْ تَدْعُوفَ إِلاَّ إِوَّاهُ }حالة السراء فبّدكف إليو بُ الضراء 

كمثل ذلك قد يوجد بُ الوحوش كالبهائم أيضان فإنها ظاىرة اب٣وؼ كالرجاء رافعة رؤكسها إلذ السماء عند فقد 
ىذا كلو . ككذلك شوىد الأطفاؿ عند البلبء يرفعوف مسبحتهم ب٫و السماء.الكلؤ كاب٤اء كإحساسها باب٥لبؾ كالفناء

مركوز بُ جبلة اب٢يوانات كالأطفاؿ فضلبن عن الإنساف العاقل الكامل اب٤فضاؿ كىي الفطرة اب٤ذكورة بُ القرآف 
وَلَئِنْ سَألَْتػَهُمْ مَنْ خَلَقَ السَّمَاوَاتِ وَالَأرْضَ } ، 70{أَفِي اللَّوِ َ كّّ فَاطِرِ السَّمَاوَاتِ وَالَأرْضِ }كاب٢ديث 

                                                
 67: الإسراء69
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رَ الشَّمْسَ وَالْقَمَرَ لَيػَقُولُنَّ اللَّوُ   حبٌ اف من بٯعل لو شركاء من الأكثاف كغبّىا يطلقوف عليو لفظ الآب٥ة 71{وَسَ َّ
مَا }: فقط لا لفظ الله فإنو عند الكل ب٨تص بو تعالذ لد يطلق على غبّه لا اعتقادان كلا تعنٌتان بُ الكفر كيقولوف

كأقل طوائف الدنيا عقلبن الزنوج مع أنهم أيضان يقرٌكف بوجود إلو العالد  .72{نػَعْبُدُىُمْ إِلاَّ لِيػُقَرّْبوُناَ إِلَى اللَّوِ زلُْفَى
 .ملكول كجلول بٗعبُ الرب الأعظم: فيقولوف

معرفة كجود الواجب بديهي فلب   (6/أ)إف: بُ بعض تصانيفو والإماـ الرازي  ولذا قاؿ بعض العارفين كالغزالي
بٙتاج إلذ النظرم كلذلك لد يأت الأنبياء كالرسل ليعلمونا بوجود الصانع، كإب٭ا أتونا ليدعونا إلذ التوحيد قاؿ 

 كاب٣لق إب٭ا أشركوا بعد الاعبَاؼ بالوجود ب٤ا اعتقدكه من الشركاء لله تعالذ 73{فَاعْلَمْ أنََّوُ لَا إِلَوَ إِلاَّ اللَّوُ }: تعالذ
. أك لنفي كاجب من صفاتو أك لإثبات مستحيل منها أك لإنكارىم النبوات

لا يوجد مقلد صرؼ بُ الأصوؿ الدينية كما ادعى من جوٌز التقليد فيها بٛسكان بٗا كاف يكتفي ففي الت قيق  
عليو الصلبة كالسلبـ بإبٲاف الأعراب كقياس غبّ الإبٲاف عليو 

، كقيل" لا يصحٌ إبٲاف اب٤قلد: " كقوؿ الأشعرم مكذكب : ب٧موؿ على ما كاف عن شك ككىم خاليان عن اب١زـ
عليو 

 ولعل ال ق أف النظر إنما وجب على كل واحد من المللفين فيما ليس بدوهيااً بالنسبة إليو من الوجود 
والصفات فمن ولوف مستغنيااً بفطرتو عن النظر في بعض الصفات لا وجب فيو النظر عليو بل في  يره مما 

 .وفتقر إليو
نعم، بٯب على الكفاية تفصيل الدلائل الكلبمية اب٤بنية على اب٢كميات كالإب٥يات بٕيث يتمكٌن معو من إزالة 

. الشبو كإلزاـ اب٤عاندين كإرشاد اب٤سبَشدين
 كلذلك شرع علم الكلبـ كما مرٌ، كبٰرـ على الإماـ إخلبء مسافة القصر عمن يتولذ ذلك كيسمى اب٤نصوب 
. للذبٌ كما بٰرـ عليو إخلبء مسافة العدكل عن العالد بظواىر الشريعة كالأحكاـ البٍ بٰتاج إليها اب١هلة العواـ

 كللمتصوفة بُ ىذا اب٤طلب أيضان من التحرير كالتحقيق ما لا بٰاط بٗنتهاه؛ لأف اب٤عرفة اب٤طلوبة عندىم لا تكوف 
 .إلا بالسلوؾ على يد شيخ عارؼ بالله، كارد موارد اب٢قيقة كمنابع عيوف الانتباه

اعلم أنو لا يصحٌ كصف أحد بالعلم كاب٤عرفة إلا إف كاف يعرؼ الأشياء بذاتو من غبّ أمر زائد : فقاؿ ابن عربي
عليها تراه كليس ذلك إلا الله كحده لا يعرؼ الله إلا الله ككل من سواه علمو تقليد لأمر زائد على ذاتو من اب٢واس 

كالعقل كقد يغلطاف فيما تعاطاه فليقلد العاقل ربو فيما أخبر بو عن نفسو على ألسنة رسلو، كلا يقلد ما يعطيو 
 .قواه بُ ب٫و تأكيل الصفات

                                                
 61: العنكبوت71
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 19: ب٧مد73



23 
 

 كليسع بكثرة الطاعات حبٌ يكوف اب٢ق ب٠عو كبصره كبٝيع قواه كما كرد اب٢ديث عن الإلو فيعرؼ الأمور حبٌ 
 .الله بالله كلا يدخل عليو ريب كاشتباه كىذا ىو العلم الذم لا يأتيو الباطل من ببْ يديو كلا من قفاه

ب٦موع اب٤عرفة ترجع إلذ العلم بالله : أف اب٤عرفة ليس ب٥ا طريق إلا باب٤عرفة بالنفس كما قاؿ بعضهم: كقاؿ أيضان 
. فالنفس عالم وجيز صغر  قد احتوت على جمي  حقائق العالم البسيط اللبر كالنفس كالدنيا كالشيطاف 

 بو ب٩ا كصف بو 75، أم بٗا كصفو اب٢ق74«من عرؼ نفسو فقد عرؼ ربو»: كلذا قاؿ عليو الصلبة كالسلبـ
كمن استخلبفو بُ الأرض يولٌر كيعزؿ كيعفو كينتقم (6/ب)نفسو من كونو لو ذات كصفات كما أعطاه من علمو 

كيسعد كيشقي كب٫و ذلك ب٩ا يتصف بو البارم حبٌ البراءة ب٩ا ىو من خواص الأجساـ كلا يراىا ىذا اب٥يكل 
. اب٤خصوص

أف من يعرفها بالافتقار كالوجود كالضعف كالعجز كالفناء يعرؼ أف ربو بأضداد  : وو تمل أف ولوف المعنى
. ذلك

 . أف يكوف اب٤راد اب٤عنيبْ معان  وو تمل
 بٙذيران للعبد من أف يتخيل أنو قد بقي 76{سَنُروِهِمْ آواَتنَِا فِي الآفَاؽِ وَفِي أنَػْفُسِهِمْ }: زاد تعالذ الآفاؽ بُ قولو

بُ الآفاؽ بقية علم بو تعالذ لا تعطيو النفس فأحالو على الآفاؽ حبٌ يرل أنو ليس فيها شيء خارج عما تعطيو 
 .ىي

.  كاختصر عليو الصلبة كالسلبـ ب٥م الطريق بٕذؼ الآفاؽ شفقة عليهم
 

العارؼ عندنا ىو القائم مع اب٢ق بُ بٝعيتو نافذ اب٥مة مؤثران بُ الوجود على الإطلبؽ من غبّ تقييد : وقاؿ أوقااً 
لكن على اب٤يزاف اب٤علوـ عند أىل الله ب٦هوؿ النعت حبٌ عند اب٤لبئكة لا يعرؼ مقامو فيحل كلا يفارؽ العادة 

فيتميز ىو خامل الذكر مستور اب٤قاـ عاـ الشفقة على خلق الله عارؼ بإرادة اب٢ق بُ عباده قبل ظهور اب٤راد فبّيد 
بإرادة اب٢ق لا ينازع كلا يقاكـ كلا يوقع بُ الوجود ما لا يريد شديد بُ لبْ يعلم مكارـ الأخلبؽ من سفافها فينزب٥ا 
منازب٥ا مع أىلها تنزيل حكيم يتبرأ ب٩ن يتبرأ الله منو ب٧سن إليو مع البراءة منو يشاىد تسبيح اب٤خلوقات كلها على 

 .تنوعها كتنوعات أذكارىا لا يظهر إلا لعارؼ مثلو كأطاؿ بُ ذلك
ركُُمُ اللَّوُ نػَفْسَوُ }:  إب٭ا ىو الكشف لا الظن اب٤ببِ على الفكر قاؿ اللهوال اصل أف طروق المعرفة عندىم وَوَُ ذّْ

ماحذرناكم من النظر بُ ذات الله إلا ربٞة بكم كشفقة عليكم لئلب تردكف :  ، كأنو يقوؿ77{وَاللَّوُ رَؤُوؼٌ باِلْعِبَادِ 

                                                
  كبار الصوفيبْليس بٕديث بل من أقواؿ 74
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ما أثبتو على ألسنة رسلو من الصفات بأدلتكم العقلية فتحرموف الإبٲاف كتشقوف شقاء الأبد كما يشاىد من أىل 
. النظر من الاختلبفات كتضييع العمر بُ آّادلات

 
 كما عرفت إثبات الواجب بالدلائل إخراجان لنفس اب٤ستدؿ عن الريوب كإزاحة لشيبىو  ثم المقصود من النظر

الكفرة كالفجرة ككل ب٧جوب كلا ريب بُ أنها بأبٝعها مع كضوح امتناع ترجيح كجود اب٢ادث اب٤مكن على عدمو 
كبقائو على فنائو بدكف مرجح كمؤثر سواء كاف علٌة احتياجو ب٥ا اب٤ؤثر لإمكانو أك اب٢دكث أك الإمكاف بشرط 

اب٢دكث أك بٮا على أنهما جزآعلة أقواؿ، ب٤ا أف أحد الطرفبْ ليس أكلذ بو كالبقاء كالابتداء بُ الاحتياج كالاقتضاء 
تتأدٌل أف لا موجد لو إلا الله الذات الواجب الوجود الذم يكوف كجوده بُ ذاتو فهي علٌة مستقلة فيو لا بٰتاج 

 إلذ شيء أصلبن 
كالاعبَاض بأف مرتبة الإبٯاد متأخرة عن مرتبة الوجود مدفوع بأف ذلك بالنسبة إلذ الوجود اب٤نفصل لا إلذ كجود 

 ػ.الذات كىذا أكلذ من تفسبّه بالذم لا يقبل العدـ
ككذا من . كلا يصحٌ عليو لأنو ينتقض بنفس الوجود فإنو من حيث ىو لا يقبل العدـ مع أنو ليس بواجب الوجود

أنو الذم لا يتوقف كجوده على سبب منفصل فإنو يرد عليو اب٤وجود الذم لا بُ ذاتو كلا بُ غبّه كإف كاف : قوب٥م
 قسمان عقليان غبّ موجود

كبُ الأدلة غبّ ما ذكر أنو لو كاف جائز الوجود لكاف من بٝلة العالد فلم يصلح ب٧دثان للعالد كمبدأ لو مع أف العالد 
.  لو(7/أ)اسم ب١ميع ما يصلح علمان على كجود مبدأ

 انتسهسم   دنٛم ثطلاٌ

 
 أف مبدأ اب٤مكنات بأسرىا لا بدٌ أف يكوف كاجبان إذ لو كاف ب٩كنان لكاف من بٝلة اب٤مكنات فلم :وبعبارة أخر 

يكن مبدأ ب٥ا كليس ىذا دليلبن على إثبات الواجب من غبّ افتقار إلذ إبطاؿ التسلسل كما توىم بل ىو إشارة إلذ 
أحد أدلتو كىو أنو لو ترتب سلسلة اب٤مكنات لا إلذ نهاية لاحتاجت إلذ علٌة كىي لا تكوف نفسها كلا بعضها 

لاستحالة كوف الشيء علٌة لنفسو كلعللو بل خارجان عنها كبٲكن أف يستدؿ ّٔذا على بطلبف الدكر أيضان بأف يقاؿ 
ب٦موع اب٤توقفبْ ب٩كن فعلتو إما نفسو أك جزئو كبٮا باطلبف أك خارج كىو علٌة البعض فينقطع التوقف عنده فلب 

 .دكر
أف نفرض من اب٤علوؿ الأخبّ الذم لا : كلبطلبف التسلسل أدلة أخرل، مشهورة كأشهرىا برىاف التطبيق، كىو

يكوف علٌة لشيء إلذ غبّ النهاية بٝلة متسلسلة كب٩ا قبلو بواحد إلذ غبّ النهاية بٝلة أخرل بٍ تطبق اب١ملتبْ بأف 
ب٘عل الأكؿ من اب١ملة الأكلذ كبإزاء الأكؿ من اب١ملة الثانية كالثاني بالثاني كىلم جراٌ، فإف كاف بإزاء كل كاحد من 
الأكلذ كاحده من الثانية كاف الناقص كالزائد ىو ب٧اؿ كإف لد يكن فقد كجد بُ الأكلذ ما لا يوجد بإزائو شيء من 
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الثانية فتنقطع الثانية كتتناىى، كيلزـ منو تناىي الأكلذ لأنها لا تزيد على الثانية إلا بقدر متناهو كالزائد على اب٤تناىي 
 .بقدر متناه يكوف متناىيان بالضركرة

 
كما بٯرم بُ العلل مثل الأكؿ كىي لا تكوف إلا ب٦تمعة، بٯرم بُ اب٤علولات آّتمعة أك اب٤تعاقبة وىذا البرىاف 

كبو يبطل عدـ تناىي النفوس الناطقة اب٤فارقة للبدف البٍ ذىب أرسطو كمن تبعو إلذ قدمها بالنوع فلب تتناىى 
الأبداف البٍ فاضت عليها بالنوع أيضان لاستنادىا إلذ اقتضاء الأدكار الفلكية البٍ لا تتناىى كإف كاف أفرادىا 

اب٤تفانية أزلان كأبدان حادثة بٕدكث الأبداف البٍ ىي شركط فيضانها من اب٤بدأ الفياض؛ لأنها مرتبة بٕسب إضافتها 
فيمكن أف يفرض سلسلة ب٩ا حدثت اليوـ إلذ غبّ النهاية كأخرل ب٩ا حدثت أمس كذلك بٍ . إلذ أزمنة حدكثها

يطبق بينهما على حسب تطبيق الأزمنة لا تطبيق فرد بفرد فإف كقع بإزاء كل جزء من التامة جزء من الناقصة لزـ 
كوف الناقص كالزائد كإلا فيلزـ تناىيهما لكن لا بٯرم إلا بُ اب٤وجودات بُ اب١ملة كلو متعاقبة كحركات الأفلبؾ 

الذىن لا يقدر على ملبحظة غبّ اب٤تناىي تفصيلبن لا  دكف ما ىو كبٮيٌ ب٧ض فإنو ينقطع بانقطاع الوىم فإف
ب٦تمعان كلا متعاقبان فينقطع بُ حدٌ ما البتة فلب النقض عليو بٗراتب الأعداد كنعم اب١ناف،ككذا معلومات الله 

كمقدكراتو فإنهما غبّ متناىيبْ كإف كانت الأكلذ لتعلق العلم باب٤عدكمات أيضان أكثر من الثانية لاختصاص القدرة 
فهذه الأشياء مع قطع .  كذلك لأف التناىي كاللبتناىي فرع الوجود سواء كاف بُ اب٣ارج أك بُ الذىن باب٤مكنات،

النظر عن الوجود لا تكوف متناىية كلا غبّ متناىية كاب٤تصف منها بالوجود اب٣ارجي متناهو كىو ظاىر ككذا اب٤تصف 
بٯرم التطبيق فيها لعدـ كونها غبّ (7/ب)بالوجود الذىبٌِ؛ لأف الذىن لا يقدر على استحضار ما لا يتناىى فلب 

 .كيلزـ تناىي ما لا يتناىى. متناىية حبٌ يفرض اب١ملتاف
كأما إطلبؽ عدـ التناىي عليها فمجاز بٗعبُ لا تقف عند حدٌ لا مزيد عليو بٕيث أنها لو كجدت بأسرىا كانت 

. غبّ متناىية
 . كغبّه"اب١سم يقبل القسمة إلذ ما لا يتناىى" كمن ىذا اب٤عبُ قوؿ اب٢كماء 

يفٕٓو ٔجٕة انٕجٕد الإختلاف ثٍٛ الأغشاف فٙ حجٕد 

أف الوجوب الذابٌ كوف : ، كاب٤ختار الأكؿ ب٤ا قالواواختلفوا في أف وجوب الوجود مفهوـ ثبوتي أـ لا
تلك اب٤اىية مقتضية لوجود نفسها ككونها مستحقة للوجود من ذاتها سواء اعتبر العقل أك لا كالاقتضاء 

كالاستحقاؽ كصف كجودم فثبت أنو مفهوـ ثبوبٌ، كأف الوجوب تأكيد الوجود كلو كاف منفيان يلزـ تأكيد الشيء 
بالنقيض كىو ب٧اؿ كأف نقيض استحقاؽ الوجود لا استحقاؽ الوجود كىو يصدؽ على اب٤متنع كجوده بُ اب٣ارج 

كالصادؽ عليو بٲتنع أف يكوف كصفان ثبوتيان فيلزـ أف يكوف نقيضو كصفا ثبوتيان لئلب يلزـ المحاؿ كللمخالف أيضان 
 .بٛسكات لكنها كاىية
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س انٕجٕد الإختلاف ثٍٛ الأغشاف  ّٕ فٙ ثذاْخ تص

 كاب٢ق من اختلبؼ المعدوـ ليس ب ابت، كبُ اشبَاكو كزيادتو كبُ أف واختلفوا أوقااً في بداىة تصوّر الوجود
إذ لا شيء . الذم ىو عبارة عن كوف الشيء بُ الأعياف أك بُ الأذىاف بديهي: الوجودطويل بينهم أف تصوٌر 

 .أعرؼ من الوجود فإف كلٌ ما يعلم إب٭ا يعلم بالوجود كلا يعلم الوجود بشيء
كما يأبٌ بُ بيانها بصورة . قضية، بديهيٌة، لا تتوقف إلا على تصور الطرفبْ" تصوٌر الوجود بديهي:"  فقولنا

الدلائل من ب٫و قوب٥م تصوٌر كجودمٌ بديهي كالوجود اب٤طلق جزء منو كتصوٌر جزء اب٤تصوٌر بالبداىة بديهي الذم 
حاصلو أف الوجود جزء كجودمٌ اب٤تصوٌر بالبداىة كجزء اب٤تصوٌر بالبداىة بديهي فالوجود بديهيٌ، تنبيهات، لإزاحة 
ما كاف يقع من مزابٞة الأكىاـ القاصرة العقل بُ إدراؾ اب٤علومات فلب يقع فيما ىو حقٌو كب٧زهٌ لا براىبْ فما أطالوا 

ككذا اشبَاكو اب٤عنوم ببْ الواجب كاب٤مكن بقسميو اب١وىر كالعرض   .من اب٤نع كاب٤عارضة عليها لا بٯدم كثبّ نفع
. كما عليو بٝهور اب٤تكلمبْ كاب٢كماء أمر بديهي على اب٤ختار

بُ أنو لو لد يكن الوجود مشبَكان ببْ بٝيع اب٤وجودات ب٤ا بٙقق اب١زـ بوجود الشيء مع " كما أقاموا على ذلك 
البَدٌد بُ كوف الشيء كاجبان كجوىران كعرضان، كاللبزـ باطل فاب٤لزكـ مثلو إلذ غبّ ذلك بٗا أكضح كقرر بُ الكتب 

إنو خارج عارض : إلا أنهم يقولوف . عليها أيضان غبّ نافع78كلها تنبيهات أيضان لا براىبْ، فالاعبَاض"اب٢كمية 
بالتقدـ مقوؿ عليها بالتشكيك يعبِ أنو كلى كاقع على أفراده لا على السواء كاب٤تواطىء، بل على اختلبؼ 

 فإفٌ كقوعو على كجود العلٌة أقدـ من كقوعو على كجود اب٤علوؿ نظبّ اب٤تصل بُ كقوعو على اب٤قدار والتأخر
على كجود اب١وىر كالعرض نظبّ كقوع الواحد على ما لا ينقسم أصلبن (8/أ) كوقوعو بالأولووة وعدمهاكالبياض أك 

 كوقوعو على كجود القار كغبّ القار كالسواد بالشدة والقعفكما ينقسم لكن لا من جهة كونو كاحدان أك 
كاب٢ركة نظبّ كقوع الأبيض على الثلج كالعاج، بل يطلق على الواجب كاب٤مكن بالوجوه الثلبثة فإف كقوعو على 

. كجود الواجب أقدـ كأكلذ كأقول لكونو مبدأ لكل ما عداه

 يجذج انعُٛٛخ

 لٕل انذكًبء فٙ انعُٛٛخ

معبُ كجوب الوجود فيو كونو عبْ كجوده :  عبْ ذاتو كحقيقتو حبٌ قالواواختار ال لما  كوف وجوده تعالى 
كالأكؿ يستدعي . بٗعبُ أنو كجود خاص بذاتو تعالذ غبّ منتزع من غبّه كإلا لكاف داخلبن فيها أك خارجان عنها

كونو ب٩كنان لافتقاره إلذ اب٤اىية ككل ب٩كن لا بد لو من علٌة، فعلتو إف كانت تلك اب٤اىية لزـ : البَكيب، كالثاني
مرة بالوجوب السابق كأخرل بالوجود اللبحق كىو ب٧اؿ؛ لأف الشيء : تقدمها عليو فتكوف اب٤اىية موجودة مرتبْ

لا يكوف لو إلا كجود مع أنو يلزـ الدكر إف كاف الوجود السابق عبْ اللبحق كالتسلسل إف كاف غبّه كإف كانت 
. غبّىا لزـ افتقار كاجب الوجود بُ كجوده إلذ سبب منفصل كما يكوف كذلك لا يكوف كاجبان لذاتو

                                                
 فتطويل الإعبَاضات عليها تضييع العمر: ب78
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فٙ انعُٛٛخ الأشعش٘لٕل 
79

 

 
 كلا وجود كل  ي  عينو  ير زائد عليو:  كاب٢سن البصرم إلذ أنو عبْ فيو كبُ كل ب٩كن فقاؿوذىب الأ عري

؛ لأف اب٤اىية  اشبَاؾ إلا بُ لفظ الوجود كالعبْ كأمثالو ب٧تجان بأنو لو زاد الوجود على اب٤اىية لقاـ الوجود باب٤عدكـ
. حينئذ غبّ موجودة بُ نفسها فيكوف الوجود قائمان باب٤عدكـ كاللبزـ باطل لامتناع قياـ الشيء باب٤تصف بنقيضو

 كقد أطاؿ بُ الردٌ عليهم منكركا العينية مطلقان سيما على الأشعرم حبٌ اعتذر عنو بأف مراده بالعينية عدـ التميز 
 للعينية بُ الواجب حبٌ قاؿ بُ اب٤طالب 80كالزيادة بُ اب٣ارج بٕيث يصلح كلّّ للئشارة اب٢سية لكن انتصر الرازم

إف حقيقتو تعالذ البٍ لا تدركها العقوؿ ىو كجوده اب٣اص اب٤خالف لسائر اب٤وجودات باب٥وية الذم ىو : العالية
اب٤بدأ الأكٌؿ للكل كالوجود الذم تدركو ىو الوجود اب٤طلق اللبزـ لذلك الوجود كلسائر الوجودات كىو أكلذ التصوٌر 
كإدراؾ اللبزـ لا يقتضي إدراؾ اب٤لزكـ باب٢قيقة كإلا لوجب من إدراؾ الوجود اب٤طلق إدراؾ بٞيع الوجودات اب٣اصة 

كىو بديهي البطلبف ككوف حقيقتو تعالذ غبّ مدركة كالوجود مدركان الذم بٛسٌك بو القائلوف بعدـ العينية يقتضي 
كتبعو بُ ذلك اب١لبؿ الدكاني كأكثر . مغايرة حقيقتو تعالذ مع الوجود اب٤طلق اب٤درؾ لا لوجوده اب٣اص لو تعالذ

إف اب٢ق أف الوجود اب٣اص الذم ىو اب٤بدأ الأكؿ ب١ميع الوجودات ىو نفس ذاتو تعالذ : متأخرم اب٤تكلمبْ، فقالوا
" ماىية آنية: "كىو اب٤راد من قوب٥م

ىو الوجود البحت القائم بذاتو اب٤عرٌل بُ ذاتو عن بٝيع القيود كالاعتبارات الغريبة فهو : فحقيقة الواجب عندىم
إذف موجود بذاتو متشخص بذاتو عالد بذاتو، قادر بذاتو أعبِ بذلك أف مصداؽ اب٢مل بُ بٝيع صفاتو ىويتو 

البسيطة البٍ لا تكثر فيها بوجو من الوجوه كمعبُ كوف غبّه موجودان أنو معركض ب٢صٌة من حصص الوجود اب٤طلق 
انتزع منو الوجود سواء كاف اب١عل متعلقان  (8/ ب)بسبب غبّه بٗعبُ أف الفاعل بٯعلو بٕيث لو لاحظو العقل

كيلزـ  .بنفسو أك باتصافو بالوجود فهو بسبب الفاعل ّٔذه اب٢يثية لا بذاتو بٖلبؼ الأكؿ تعالذ فإنو بذاتو كذلك
أيضان على من قاؿ أف كجوده غبّ ذاتو كىو علة لوجوده العينية من حيث لا يشعر؛ لأف الوجود اب٣اص بذاتو 

الذم اعتبر مغايرة الذات لو ليس إلا حصة من اب٤طلق فلما صار الذات بذاتو مبدأ لعركض حصٌة من اب٤طلق بلب 
.  مدخلية من الغبّ صار مبدأ لانتزاع اب٤طلق

 أف العقل ينتزع من اب٤اىيات اب٤وجودة بُ بادلء الرأم أمران يشبَؾ فيو اب١ميع كبو بٲتاز عن وخلاصة اللل
اب٤عدكمات كىو الوجود اب٤طلق كإب٭ا يتحصص بُ اب٤مكنات بالإضافة إلذ اب٤اىية البٍ ينتزع منها كوجود زيد ككجود 

كالبرىاف يدؿ على أف اب٤مكنات ّٔذه اب٢يثية مستندة إلذ كجود يكوف بٙصٌصو بسبب الإضافة إلذ غبّه ىو  .عمرك
الوجود اب٢ق الواجب لذاتو فإنو لا ماىية مغايرة ب٥ذا الوجود كما بُ اب٤مكنات حبٌ يكوف كونو حصة من اب٤طلق 

 .بالإضافة إليها بل إب٭ا كاف حصٌة من اب٤طلق لكونو قائمان بذاتو موجودان بُ اب٣ارج منو كجود اب٤مكنات
                                                

79
 أ  مرة ثانية/18- أ/16يناقش اب٤ؤلف ىذا اب٤وضوع بُ كرؽ  
 كأغلب متأخرل اب٤تكلمبْ :  ب80
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 فٙ انعُٛٛخ لٕل انصٕفٍٛٛ

 
إف الوجود مع كونو عبْ الواجب قد انبسط على ىياكل اب٤وجودات كظهر فيها من غبّ : قاؿ م ققو المتصوفة

ب٨الطة كاتصاؿ كتكثر لا بوجو انقساـ كانفصاؿ باؽ على حدتو كما كاف بلب مثاؿ فلب بٱلو عنو شيء من الأشياء 
بل ىو حقيقتها كعينها كإب٭ا امتازت كتعدٌدت بتقيدات كتعينات اعتبارية بٗنزلة اب٣ياؿ كالسراب كمثلوا لذلك 

وىو المعنى عندىم بوحدة الذات بالبحر كظهوره بُ صورة الأمواج اب٤تكثرة مع أنو ليس ىناؾ إلا حقيقة البحر 
 . كىو معبُ لطيف لا يدرؾ إلا بالذكؽ كاب٤كاشفة لا بالفكر كاب٤ناظرةوالوجود

كمن ىذا اب٤شرب معظم ب٧اكراتهم كعليو بٰمل أكثر شطحاتهم من غبّ مظنٌة ابٙاد كحلوؿ فحاشاىم من إب٢اد كل 
فضوؿ لكن ينبغي التجنب عن ب٫و ىذه العبارات ب٩ا فيو تصريح بأنو مصدر الأشياء كأف العالد منفصل من ذات 

 .اب٢ق فإنو كفره 
 :كلذا ضرب بعض اب٣لفاء عنق من قاؿ بُ شعره

 81قطعت الور  من نفس ذاتك قطعة    فلا أنت مقطوع ولا أنت قاط 

 يجذج انعذو أٔ انًعذٔو

 فٙ انعذو أٔ انًعذٔو الأشعش٘لٕل 

 
 فلب أف المعدوـ ليس ب ابت في ال ارج على وأبو ال سن البصري 82وأبو الهذولكاتفق الأشاعرة كاب٢كماء 

يطلق عليو الذات كالشيء بٗعبُ الثابت كما فسره بو البيضاكم كمن تابعو إلا ب٦ازان لكن يطلق عليو الشيء بٗعبُ 
. ما يصح أف يعلم كبٱبر عنو على ما عليو أكثر الاستعماؿ بُ القرآف كغبّه

 كبٝهورىم على أف اب٤علوـ إف كاف لو بٙقق بُ اب٣ارج كالأعياف اب٤وجودة فهو اب٤وجود أك لا فهو اب٤عدكـ كشريك 
 .البارم

كالكليات الفرضية ككالنسب كالإضافات كاب٤قولات العشرة، أم غبّ اب١وىر كالكم كالكيف أك الأين أيضان لدل 
كعن  .أكثر اب٤تكلمبْ فإنهم قالوا بوجود الأكواف الأربعة، أم اب٢ركة كالسكوف كالإبٝاع كالافبَاؽ فلب كاسطة بينهما

                                                
لكن ىناؾ البيت ىكذا  .  94: من قصيدة النادرات العينية للشيخ عبد الكرنً اب١يلي؛ ،ص81

تجليت في الأ يا  حين خلقتها  فها ىي ميطت عنك فيها البراق  
 قطعت الور  من حسن ذاتك قطعة ولم تك موصولا ولا فصل قاط 

: فلينظر. 326/937مات سنة .الطويل، بعشر قواعد انفرد من اب٤عتزلة  ابو اب٥ذيل بٞداف بن اب٥ذيل العلبؼ  أخذ الإعتزاؿ عن عثماف بن خالد 82
 كغبّىا 165،163؛مقالات الإسلبميبْ للؤشعرم،79-73الفرؽ ببْ الفرؽ للبغدادم 
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 كإماـ اب٢رمبْ أكلان كإف رجع ثانيان أف ما لا بٙقق لو أصلبن فهو اب٤عدكـ كما لو بٙقق باعتبار ذاتو 83القاضي الباقلبني
كالوجود عند من يقوؿ أنو لا كجود لو  (9/أ)سواء كاف جوىران أك عرضان فهو اب٤وجود أك باعتبار غبّه فهو اب٢اؿ

، أم أنها غبّ موجودة بُ  حذران عن لزكـ التسلسل فإنو حينئذ كصف قائم باب٤وجود كليس بٗوجود كلا معدكـ
. الأعياف كلا معدكمة بُ الأذىاف فيكوف حالان فالواسطة ثابتة

 فٙ انعذو أٔ انًعذٔوانًعتضنخ لٕل 

.  إلذ ثبوتو بُ اب٣ارج بٗعبُ تقرره فيو معرل عن صفة الوجودوذىب المعتزلة

 الإختلاف ثٍٛ الأغشاف فٙ انٕاسطخ

 فعند أكثرىم اب٤علوـ إما لا بٙقق لو بُ نفسو أصلبن كىو النفي اب٤ساكم  واختلفوا أوقااً في نفي الواسطة
للممتنع، أك لو بٙقق بوجو ما كىو الثابت اب٤تناكؿ للموجود كاب٤عدكـ اب٤مكن فلب كاسطة؛ لأف اب٤نفي أيضان قسم من 

مطلق اب٤عدكـ كعند بعضهم اب٤علوـ الكائن بُ الأعياف إف كاف لو كوف بالاستقلبؿ فهو اب٤وجود أك بالتبع فهو 
اب٢اؿ كغبّ الكائن إف كاف لو بٙقق كتقرٌر بُ نفسو فثابت كإلا فمنفي فالواسطة ثابتة، فكلببٮا كافقوا الأشاعرة بُ 

 .أف المحاؿ كشريك البارم لا يسمى شيئان 
بٯب بٞل قوؿ اب٤عتزلة بثبوت اب٤عدكـ على الثبوبٌ العلميٌ، يعبِ أنو ثابت بُ العلم الإب٥ي إذ : كقاؿ بعض المحققبْ

.  يبعد من العقلبء التكلم بٗا لا معبُ لو

 دمٛمخ انشٙء ٔيبْٛتّ يجذج

كمنسوب إليو؛ " ما ىو"للئنساف مشتقة من " اب٢يواف الناطق"ما بو الشيء ىو ىو ؾ: وحقيقة الشي  وماىيتو
لأنها تقع جوابان لو،  

، كمع قطع النظر عن "ىوية"، كبٕسب تشخصو "حقيقة"كقد يفرؽ بينهما بأف ما بو الشيء ىو ىو بٕسب بٙققو 
 ".ماىية"ذلك 

 
، جعلية خارجية بناء على أف اب٤اىية بٔعل 84كالصواب أف اب٢قائق حقيقية، لا كبٮية كما كىم السوفسطائية 

 كيسمونو جعلبن بسيطان بٛسكان بقولو أف أثر الفاعل نفس الماىيةاب١اعل على ما ذىب إليو اب٤تكلموف بٗعبُ 

                                                
،كأقاـ ببغداد،فتوبُ  338/950 اب٠و ب٧مد بن ب٧مد الطيب ابو بكرالقاضي الباقلبني من كبار علماء الكلبـ ، الأشعرم مذىبا ،كلد بَ البصرة سنة 83

. من مؤلفاتو إعجاز القرآف  كالإنصاؼ.  كاف سريع اب١واب،جيد اب٤قايسة؛كجهو عضد الدكلة سفبّا إلذ ملك الركـ. 403/1013فيها سنة 
  601-5/379؛ تلريخ بغداد للبغدادم،220-216؛تبيبْ كذب اب٤فبَم لابن عساكر، 601-2/568ترتيب اب٤دارؾ للقاضي عياض،:راجع

أنكرت اب٢سيات، كالبديهيات، كغبّىا؛ ’ الإنساف مقياس’فرقة من الفلبسفة الينوناف أشهرىم غورغيياس ك بركتغوراس  صاحب كلمة:السوفسطائية 84
؛ كقصة الإبٲاف ببْ الفلسفة كالعلم 666-2/665كشاؼ اصطلبحات الفنوف ااتهاكني :اللبأدرية، كالعنادية، كالعندية راجع: ينشعبوف ثلبث فرؽ

 37-36:كالقرآف 
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 حيث لد يقل كجعل الظلمات كالنور موجودة كبأف كل ما فرضتو أثر الفاعل 85{وَجَعَلَ الظُّلُمَاتِ وَالنُّورَ }: تعالذ
فهم لا ينكركف أنو قبل . فهو ماىية من اب٤اىيات كبأف كجود الشيء صفتو، كصفة الشيء بعد اعتبار الشيء نفسو

إف ىذا من أمارات أف ذاؾ الاتصاؼ أثر : تأثبّ الفاعل لا تتصف اب٤اىية بالوجود كبعده تتصف بو حبٌ يقاؿ
. الفاعل كثبوت اب٤اىية قبلو فلب تكوف بٔعل اب١اعل كما ذىب إليو ابن سيناء كجرل عليو أىل الباطن كتبعو اب٤عتزلة
بل ينكركف كونو أثران أكلان كبالذات فإف الأثر أكلان كبالذات عندىم نفس اب٤اىية كيتبعو الاتصاؼ من غبّ احتياج 

 .إلذ تأثبّ جديد
ككذلك يتبعو كوف اب٤اىية ماىية اب٤سمٌى جعلبن مركبان فإف اب٤عدكـ بٯوز سلبو عن نفسو فلب تكوف اب٤اىية ماىيةن إلا 

 .بعد الاتصاؼ بالوجود التابع للجعل البسيط
 . فالأثر أكلان كبالذات ىو الاتصاؼ كيتبعو اب١عل اب٤ركب لا البسيط؛ لأنو متبوع لا تابععند ابن سينا كأما 

فمن قاؿ بالأكؿ كجعل الثاني كالثالث . جعل بسيط بٍ اتصاؼ بٍ جعل مركب :وال اصل أف المراتب ثلاث
كمن قاؿ بالثاني جعل الثالث تابعان لو كفاتو الأكؿ كمنهم من بٙاكم بأف اب٣لف لفظي فإف مدعي اب١عل . تابعبْ لو

أراد جعلها متصفة بالوجود لا جعلها ذكاتان كمنكره أراد أنها بُ حدٌ ذاتها لا يتعلٌق ّٔا جعل جاعل كتأثبّ مؤثر كمن 
 (9/ب)قاؿ بٔعل اب٤ركبة دكف البسيطة أراد أنها مؤلفة دكنها

 
 لا بشرط شيء موجودة بُ اب٣ارج، يعبِ أنها بشرط شيء، أم بشرط كجودىا بُ ضمن ثم اعلم أف الماىية

أفرادىا موجودة اتفاقان كبشرط لا شيء، أم بشرط أف لا توجد بُ ضمن الأفراد معدكمة اتفاقان كلا بشرط شيء 
 .كىي اب٤عنية بالكلي الطبيعي ب٨تلف فيها

كقد أطالوا بُ ذلك كبُ . كاب٤شهور عند اب٤تكلمبْ كجودىا، أم بوجود أفرادىا فيكوف الوجود كاحد كاب٤وجود اثنبْ
بياف مغايرة اب٤اىية ب٤ا عداىا من اللواحق كغبّىا كتقسيمها إلذ البسيطة لا أجزاء ب٥ا كمركبة من أجزاء خارجية 

ففي اب٣ارج جعل كل منها  .متميزة لكل بُ اب٣ارج كجود آخر أك عقلية لا تتميز بوجود مستقل بل بُ العقل فقط
جعل الآخر كجعل اب٤ركب بعينو ككوف تعينها بالتشخص كىو غبّ كجودم زائد عليها لئلب يلزـ التسلسل كبسط 

كل ذلك مع بٝيع ما قبلو توضيحان كأدلة كتعديلبن كجرحان بُ اب٤بسوطات فراجع ب٫و الطوالع كشرحو بل أبسط من 
. ذلك

 يجذج ٔدذح ٔاجت انٕجٕد

بٍ إف بداىة العقل كما سبقت الإشارة جازمة من مشاىدة العالد على ىذا النمط البديع كالنظاـ المحكم اب٤نيع 
كالأفعاؿ اب٤تقنة العجيبة كالنقوش اب٤ستحسنة الغريبة كاب٤نامات اب٤تشتتة الرحيبة البٍ يتيو ّٔا أكلو النهى اللبيبة مع 

لٍقان كخيليقان كطبيعة كرفقان رؤيا كرزقان بأف صانعو لا يكوف منعوتان إلا بٔميع  عدـ تشابو ب٨لوقبْ شرقان كغربان بران كبٕران خى

                                                
 1: الأنعاـ85



31 
 

صفات اب١ماؿ منزٌىان عن ب٠ات النقص بل عن كل ما لا ينبىء عن كماؿ فهو كاحد أحد فرده صمده فلب تعدٌد لو 
ىُوَ  قُل  }86{أنََّمَا إِلَهُلُمْ إِلَوٌ وَاحِدٌ }بُ ذاتو بوجو كلا نظبّ لو بُ صفاتو بوجو كلا شريك لو بُ أفعالو بوجو ك

 ؛ لأف حقيقتو البٍ ىي الوجود اب٣اص اب٤تصف بالوجوب الذابٌ اب٤ستلزـ للمعبود اب٣الق ب٤ا سواه لو 87{اللَّوُ أَحَدٌ 
كانت مشبَكة ببْ اثنبْ لكانت بٛاـ حقيقتهما أك داخلة فيهما أك خارجة عنهما كالأكؿ يوجب التخالف بالتعبْ 

كالتشخص فيلزـ تركيب كل منهما ب٩ا بو الاشبَاؾ كما بو الامتياز كاحتياجو إلذ جزئية كىو ينابُ الألوىية كالثاني 
أيضان يوجب البَكيب بُ اب٤شبَؾ كاب٤ميز كالاحتياج كالثالث يستلزـ أف لا يكوف الواجب كاجبان لاحتياجو إلذ 

العارض ككل عارض ب٩كن  
 

 بأنو لو فرضنا إب٥بْ لاستول اب٤مكنات بالنسبة إليهما بُ اب٤قدكرية فلب يوجد شيء منها؛ لأنو واحتج المتللموف
إما أف لا يؤثر فيها كاحد منهما فيلزـ ترجيح أحد طربُ اب٤مكن بلب مرجح أك يؤثر أحدبٮا فقط فيكوف كقوعها 

أيضان ترجيحان بلب مرجح أك يؤثر كل كاحد منهما فيلزـ اجتماع مؤثرين مستقلبْ على أثر كاحد بالشخص كىو غبّ 
جائز فثبت أنو لو فرض إب٥اف لا يوجد شيء من اب٤مكنات كاللبزـ باطل فاب٤لزكـ مثلو كاب٤شهور بينهم برىاف 

 كتقريره لو أمكن إب٥اف قادراف على 88{لَوْ كَافَ فِيهِمَا آلِهَةٌ إِلاَّ اللَّوُ لَفَسَدَتاَ}: التمانع اب٤شار إليو بقولو تعالذ
الكماؿ لأمكن بينهما بٛانع بأف يريد أحدبٮا حركة زيد مثلبن كالآخر سكونو بُ ذلك الآف بعينو إذ لا تدافع ببْ 

أحدبٮا كىو أمارة  (10/أ)الإرادتبْ بل ببْ اب٤رادين فإما أف بٰصل الأمراف فيجتمع الضداف أك لا فيلزـ عجز 
كاب٤لبزمة عادية على ما ىو اللبئق باب٣طابيات فإف العادة . اب٢دكث كالإمكاف كأما الآية بظاىرىا فحجة إقناعية

وَمَا كَافَ مَعَوُ مِنْ إِلَوٍ إِذاًا لَذَىَبَ كُلُّ إِلَوٍ بِمَا }جارية بوجود التمانع كالتغالب عند تعدٌد اب٢اكم على ما يشبّ إليو 
 لكن قد يقاؿ فرض دكاـ اتفاقهما عقلبن ب٩ا لا يعوؿ عليو بُ الأدلة القرآنية 89{خَلَقَ وَلَعَلَا بػَعْقُهُمْ عَلَى بػَعْضٍ 

كلا ينظر إليو بُ السلبئق العربية بٕيث لا بٰتاج إلذ البياف ب٤ن علم حاؿ الشركاء فهي بالنظر إلذ ذلك قطعية أمٌ 
 قطعية

ىذا أم كونها إقناعية إف بٞلت على نفي تعدٌد الصانع مطلقان سواء كاف مؤثران بالفعل أك لا : كقاؿ المحقق اب٣يالر
فإنو حينئذ سواء أريد بالفساد اب٣ركج عن ىذا النظاـ أك عدـ التكوف يرد منع اب٤لبزمة إف أريد بالفعل كمنع انتفاء 

اللبزـ إف أريد بالإمكاف لكن الظاىر من منطوقها نفي تعدٌد الصانع اب٤ؤثر إذ اب٤راد بالظرفية التصرؼ كالتأثبّ فيهما 
لا معناىا اب٢قيقي الذم ىو التمكن كاب٤عبُ لو كاف اب٤ؤثر فيهما آب٥ة لد تتكونا؛ لأف التأثبّ حينئذ إما على سبيل 

الإبٝاع أك التوزيع لامتناع التوارد فيمكن التمانع البتة ضركرة كوف كل منهما صانعان تاـ القدرة كإمكاف التمانع 

                                                
 ،6:،فصلت108:،الأنبياء110: الكهف86
 1:  الإخلبص87
 22: الأنبياء88
 91: اب٤ؤمنوف89
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ب٧اؿ لاستلزامو المحاؿ فلب يكوف أحدبٮا صانعان فيلزـ انعداـ الكلٌ على الأكؿ لانعداـ علٌتو بانعداـ جزئها أك انعداـ 
البعض على الثاني لانعداـ علتو التامة فعلى التقديرين يفسد العالد بٗعبُ لا يوجد ىذا المحسوس بل على تقدير نفي 

اب٤راد بالفساد عدـ التكوف بالفعل كاب٤عبُ لو : بٲكن التوجيو بٕيث تكوف قطعية كىو أف يقاؿ التعدٌد مطلقان أيضان 
أمكن تعدٌد الواجب الذم من شأنو التأثبّ كالإبٯاد لد يكن العالد ب٩كنان فضلبن عن أف يكوف موجودان؛ لأف الوجود 

 كإلا أم كإف كاف ب٩كنان حبْ تعدد الواجب لأمكن التمانع بكوف كل منهما قادران تامان 90فرع الإمكاف بُ اب٢ادث
مع بٙقق مصحح مقدكريتهما، أعبِ إمكاف اب٤صنوع كإمكاف التمانع ب٧اؿ ب٤ا مرٌ فلب يكوف العالد ب٩كنان؛ لأف 

 إمكاف التمانع لازـ ّٓموع الأمرين
أعبِ التعدد كإمكاف شيء من الأشياء فإف كاف التعدد مفركضان يلزـ أف لا يكوف شيء من الأشياء ب٩كنان حبٌ لا 

ىنا مستعملة للبستدلاؿ بانتفاء اب١زاء على انتفاء الشرط من غبّ « لو»يلزـ إمكاف التمانع الذم ىو ب٧اؿ ككلمة 
دلالة على تعيبْ زماف اب٤اضي كانتفاء الفساد فيو بسبب انتفاء التعدد مع أف اب٤قصود يتم على ذلك أيضان؛ لأف 

كأما ما استشكل العز بن عبد السلبـ على الآية من أف الكفار ما كانوا يدعوف بٛاـ آب٥تهم . اب٢ادث لا يكوف إب٥ان 
 فما قالوه لا تبطلو الآية كما تبطلو لد 91{لِيػُقَرّْبوُناَ إِلَى الِله زلُْفَى} إب٭ا نعبدىم: حبٌ يلزـ التمانع بل كانوا يقولوف

يقولوا بو فمدفوع بأف كلهم ما كانوا يقولوف ذلك بل منهم من أثبت آب٥ة فقط كبعض ب٩ن أشرؾ كاف يزعم أف 
آب٥تو أكمل من الله كعلى تقدير تسليم مساكاة الكل فيما قاؿ فالتامية لازمة من تسمية أصنامهم آب٥ة كإف لد 

يصرحوا ّٔا إذ من لوازـ الإلو الاقتدار كلازـ اب٤ذىب مذىب بالنسبة لإقامة الدليل 
 
 

                                                
 لكونو بَ اب٢ادث: ب90
   3: الزمر91
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 فصم فٙ انصفبد انخجٕتٛخ

 صفخ انمذو ٔالأصل

 لا أكؿ لوجوده أبدم لا نهاية لو فهو سرمدمٌ كما يفهم من كونو كاجب الوجود؛ لأنو لو لد يكن قدوم أزلي 
لكاف ب٧دثان فيفتقر إلذ ب٧دث آخر أحدثو كأكجده فيدكر أك يتسلسل كيستحيل ثبوت خالق  (10/ب)قدبٲان 

كب٨لوؽ ككونو قدبٲان يستلزـ أبديتو؛ لأف ما ثبت قدمو امتنع عدمو؛ لأنو لو عدـ بعد كجوده لكاف لأعداـ معدـ أك 
كالكل باطل لأنو بٰتاج حينئذ إلذ إنتفاء سبب العدـ سواء كاف كجوديان أك عدميان . لطرياف ضد أك لانتفاء شرط

فيكوف ب٩كنان لذاتو بعدما كاف كاجبان لذاتو فهو سرمدم دائم الطرفبْ أكؿ سابق على سائر اب٤وجودات من حيث 
أنو موجدىا كب٧دثها القادر على إبٯادىا قدرة تامة آخره باؽو أبدم بعد فنائها كلو بالنظر إلذ ذاتها مع قطع النظر 

 92{إِنَّا لِلَّوِ وَإِنَّا إِلَيْوِ راَجِعُوفَ }عن غبّىا أك ىو الأكؿ الذم منو البدء كالآخر الذم إليو العود 
. أك الأكؿ بالتوحد بالألوىية كالآخر بالتجلي بالربوبية

 صفخ ظٕٓس ٔجٕدِ ٔخفٛخ دمٛمخ راتّ

.  كاضح لكثرة دلائلو ليس فوقو شيء كلا ظهور لغبّه بالسلطاف كالقهر بُ الدارينظاىرٌ وجوده 
 حقيقة ذاتو لا يصح لأحد اكتناىها كمعرفتها كما يعرؼ ىو كليس دكنو شيء بلب دين فهو أكؿ من عبْ باطن 

ككذا حاؿ الثلبثة الأخر ففي كل صفة من صفاتو ما بُ أخواتها على خلبؼ صفات . ما ىو آخر كظاىر كباطن
اب٣لق حيث لا تتعدل كل منها ما حده اب٢ق ب٥ا كما مرٌ بُ بٕث اب٢واسٌ فقد أرشدنا بذلك إلذ ترؾ التعب بُ 

 رضي قاؿ أبو ال سن الشاذلي .معرفتو الذاتية كأنو قيل ما تطلبونو من الباطن ىو عبْ ما تطلبونو من الظاىر
قد ب٧ق بذلك بٝيع الأغيار فما حكم اب٣لق معو إلا حكم الينابيت البٍ بُ كوة الشمس تراىم صاعدين : الله عنو

. ىابطبْ كإذا قبضت عليهم لا ترل بُ يدؾ شيئان فهم موجودكف بُ الشهود مفقودكف بُ الوجود

 صفخ انذٙ

ال ذك حياة كىي صفة توجب صحة العلم كالإرادة كالقدرة ّٔا بٲتاز عن الأموات مع أنها ليست بركح وىو حيّ  
كلا مفتقر كجودىا إلذ غبّىا من غذاء كتنفس كلا تشبو اب٢ياة البٍ بُ حقنا؛ لأنها إما اعتداؿ اب٤زاج أك قوة اب٢سٌ 

كاب٢ركة أك قوة تتبع ذلك الاعتداؿ سواء كاف قوة اب٢س كاب٢ركة أك مغايرة ب٥ما على ما اختاره ابن سيناء كلا يتصور 
كلولا اختصاصو ّٔذه الصفة كاف اختصاصو بصحة العلم كالقدرة  اب٢ياة بشيء من ىذه اب٤عاني بُ حقو تعالذ

ترجيحان بلب مرجح كالقوؿ بأنو منقوض باختصاصها فإنو لو كاف بصفة أخرل لزـ التسلسل بُ الصفات الوجودية 
كىو باطل فلب بدٌ من الانتهاء إلذ ما لا يكوف اختصاصو بو لصفة أخرل فيكوف ترجيحان بلب مرجح مدفوع بأف 
ذاتو ب٨الفة باب٢قيقة لسائر الذكات فقد يقتضي ىو لذاتو الاختصاص بأمر فلب ترجيح بلب مرجح فقد تببْ أنها 
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صفة زائدة على صحة العلم كالقدرة كأف قد يرد أنو لا دليل لنا يعتد بو على ذلك فإف جعل أمر علة لصحة العلم 
 .ليس أكلذ من نفس صحة العلم

 أنها عبارة عن صحة اتصافو بالعلم كالقدرة فليس ىنا إلا الذات وأبو ال سين البصري وذىب الفلاسفة 
اب٤ستلزمة لانتفاء الامتناع كقد عبٌركا عنها بالدراؾ الفعٌاؿ فيظهر منو أف اب٢ياة ىي الدرؾ كالعلم كالتأثبّ مع أف 

إلا أنو ب٤ا لد  كالفعل، أم القدرة (11/أ)الفلبسفة لد يذىبوا إليو فتؤكؿ بأف اب٤راد أف اب٢يٌ من يصح منو الدرؾ 
عبر عنو بالدراؾ الفعاؿ حينئذ لكن يرد عليهم أف اب٢ياة . يكن للواجب كماؿ منتظره بل كمالو حاصل بالفعل

صفة إضافية غبّ حقيقية فيكف ما ذىبوا إليو من عينية الصفات إلا أف يقاؿ ذلك بُ غبّ اب٢ياة فإنها لا تقاس 
 على سائر الصفات
 ب٥ذا الاسم تقدـ على سائر الأب٠اء لا بٲكن أف يتقدمو اسم بُ الظهور فهو اب٤نعوت على قاؿ أىل التصوؼ

. 94{الله لَا إِلَوَ إِلاَّ ىُوَ الَْ يُّ الْقَيُّو ُـ }93 {ىُوَ الَْ يُّ لَا إِلَوَ إِلاَّ ىُوَ }:كب٥ذا قاؿ تعالذ . اب٢قيقة بالاسم الأكؿ
 .فجعل اب٠و اب٢يٌ يلي الاسم اب١امع لنعوت الكماؿ كالأب٠اء مرة كأفرده أخرل

كيستحيل كجود حقائق شيء من الأشياء من غبّ اب٢يٌ كحقيقتو الذم تكوف حياتو لذاتو كذلك خاص بالله ليس 
لأحد من اب٣لق بُ أب٠ائو ما يكوف مهيمنان على بعضها فلب يكوف مريدان إلا عاب٤ان كلا عاب٤ان إلا حيِّا فصار كونو حيِّا 

 مهيمنان على كونو عاب٤ان مريدان 
كقد تصافٌت أب٠اؤه تصاؼ اب٤لبئكة ببْ يدم رّٔا فأكب٥ا اب٢يٌ كإلذ جانبو العليم كإلذ جانبو اب٤ريد كإلذ جانبو 

القابل كإلذ جانبو القادر كإلذ جانبو اب٢كم كإلذ جانبو اب٤غيث كإلذ جانبو اب٤قسط كإلذ جانبو اب٤دبر كإلذ جانبو 
كمبٌ بٚللها فراغ بُ الكوف بٚللت الشياطبْ، كما تدخل ببْ . اب٤تفضل كإلذ جانبو الرزاؽ كإلذ جانبو المحيي كىكذا

خلل صفوؼ الصلبة،كما كرد فربٗا بلٌس على الولر التخلق بٗا لا يوافق الأكامر الشرعية ب٩ا ىو من خصائص اب٢قٌ 
تعالذ كالكبرياء كالعظمة بُ غبّ ب٧لو اب٤شركع فالعبد أسبّ بٙت سلطاف الأب٠اء فلب ينقضي اسم إلا كيتولاه حكم 

 .اسم آخر
فلب تزاؿ الأب٠اء ب٘اذبو ليلبن كنهاران، كب٧اؿ أف يبَؾ اب٤كلف ب٢ظة كاحدة لنفسو فاسم الربٞن يطلب مرحومان على 

الدكاـ كاسم اب٤نتقم منتقمان منو كىكذا فلب بٱلو عبد من أف يكوف بُ عمل لأحد الدارين بٕكم القبضتبْ كما خرج 
 .عن ىذا اب٢كم إلا اب٤عصوـ كالمحفوظ

 صفخ انعهى
بٔميع ما من شأنو أف يعلم كاجبها كب٩كنها كب٩تنعها كلية كجزئية علمان شاملبن حضوريان لا استحصاليان كعلمنا عالم 

كمن اب٢كماء بُ .  بُ علمو بذاتو95لا يعزب عنو مثقاؿ ذرةٌ بُ الأرض كلا بُ السماء على خلبؼ من الدىرية
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اب١زئيات اب٤تغبّة بٖصوص تغبّىا بٕسب الأزمنة بأنها كاقعة الآف أك غدان أك أمس؛ لأنو لو كاف عاب٤ان ّٔا كذلك فإما 
أف يتغبّ العلم بتغبّ اب٤علوـ فيلزـ تغبّ ذاتو تعالذ من صفة إلذ صفة كإف لد يتغبّ يلزـ اب١هل، بل يعلمها بٕيث لا 

 كىذا العلم يكوف مستمران لا يتغبّ أصلبن كالعلم بالكليات. مدخل للزماف بٕسب الأكصاؼ الثلبثة
فاب٤وجودات من الأزؿ إلذ . كحاصلو أنو تعالذ ليس بٗكانٌي كلا زمانٌي فنسبتو إلذ بٝيع الأمكنة كالأزمنة على السواء

، بل ىي دائمة حاضرة عنده بُ أكقاتها بلب تغبٌّ كاف وكائن وولوفالأبد معلومة لو كلّّ بُ كقتو كليس بُ علمو 
 أصلبن 

كتبعو كثبّ من المحققبْ أف : (11/ب)كقاؿ الإماـ. أنو لا يعلم اب١زئيات راجع إلذ أف علمو ّٔا ليس زمانيان : فقوب٥م
اللبئق بأصوب٥م أفٌ مرادىم أنو لا يعلم اب١زئيات اب٤ادية من حيث أنها جزئيات سواء كانت متغبّة كحركة زيد أك لا 
كأجراـ الأفلبؾ من حيث أنها جزئيات مانعة من فرض الشركة ب٤ا يلزـ بُ الأكؿ من تغبّ العلم كالثاني من الآلات 

اب١سمانية، بل يعلمها كلا كيفوتو منها شيء لكن بطريق التعقل لا التخيٌل كالإحساس فلب تكوف مانعة من قوع 
 الشركة

كىذا كما يعلم اب٤نجم أف بُ الساعة الفلبنية كسوفان فإنو قد علم الكسوؼ اب١زئي لا على كجو اب١زئي؛ لأف ما 
علمو لا بٲنع العقل بٗجرد تصوٌره عن بٞلو على كسوفات متعددة كإف كاف بُ اب٣ارج لا يصدؽ إلا ذلك 

 .الكسوؼ
كىذا التعقٌل مستمر قبل كقوعو كبعده كباب١ملة ليس مرادىم ما توبٌٮو البعض من أف علمو تعالذ ب٧يط بطبائع 

اب١زئيات، أم ماىياتها الكلية كأحكامها دكف خصوصياتها كأحواب٥ا، بل ىم قائلوف بعلمها أيضان لكن على الوجو 
 الذم مرٌ فلب يستوجبوف التكفبّ كما اشتهر كمتعلقات علمو غبّ متناىية

وػَعْلَمُ خَائنَِةَ  }97{وػَعْلَمُ السّْرَّ وَأَخْفَى{. }وَأَحْصَى كُلَّ َ يٍْ  عَدَداًا }96{أَحَاطَ بِلُلّْ َ يٍْ  عِلْماًا}: قاؿ تعالذ
وػَعْلَمُ َ يْبَ السَّمَاوَاتِ  }99{أَلَا وػَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَىُوَ اللَّطِيفُ الَْ بِيرُ } ، 98{الَأعْيُنِ وَمَا تُْ فِي الصُّدُورُ 

 101{وَوػَعْلَمُ مَا تُْ فُوفَ وَمَا تػُعْلِنُوفَ } ، 100{وَالَأرْضِ 
 :كلكن تعلقاتو نوعاف
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تعلقات أزلية غبّ مقيدة بالزماف شاملة ب١ميع الأزليات من ذاتو كصفاتو اب٢قيقية كالاعتباريات الأزلية كاب٤عدكمات 
كعدماتها الأزلية على أف اب٤عدكمات كالعدمات متمايزة بُ نفس الأمر على ما ىو . الأزلية ب٩كنة كانت أك ب٩تنعة

 .ب٨تار اب٤تكلمبْ
ككذا باب٤تجددات باعتبار أنها ستجدٌد لا أنها ب٘ددت بالفعل؛ لأنو جهل، فهو تعلق كليٌ كالتعلق بالكليات الغبّ 

 اب٤تجددة
كتعلقات فيما لا يزاؿ ب٨تصة بٗتجددات باعتبار أنها ب٘ددت ككجدت بُ زماف كىذه التعلقات حادثة متناىية 

بالفعل لتناىي متعلقاتها سواء كانت ب٦تمعة أك متعاقبة بُ الوجود؛ لأف كلٌ ما دخل بُ الوجود فهو متناهو، لكنها 
أيضان غبّ متناىية بالقوة بٗعبُ أنها لا تنتهي إلذ حد لا يتصور فوقو تعلق آخر كما يأبٌ بُ اب٤قدكرات كمن حيز 

وَلِيػَعْلَمَ  }103{وَلَمَّا وػَعْلَمِ اللَّوُ الَّذِونَ جَاىَدُوا مِنْلُمْ وَوػَعْلَمَ الصَّابِروِنَ  }102{أَحْصَى  لِنػَعْلَمَ أَيُّ الِْ زْبػَيْنِ }ىذا
 أم ليتعلق علمو حادثان كلا يلزـ من ذلك تغبّ علمو كتبدؿ ذاتو من صفة إلذ 104{اللَّوُ مَنْ وػَنْصُرُهُ وَرُسُلَوُ باِلْغَيْبِ 

 .صفة على ما زعمت الفلبسفة بل تبدؿ تعلقاتو البٍ ىي أمور إضافية كلا فساد فيو
كذىب بعض المحققبْ إلذ أفٌ علمو باب٤تجدٌدات بأنها كجدت كالعلم بأنها ستوجد كاحد فلب حاجة إلذ إثبات 

تعلقات حادثة لعلمو ّٔا باعتبار كجودىا فإف من علم أف زيدان سيدخل الدار فعند حصوؿ الغد يعلم ّٔذا العلم 
أنو دخل الدار الآف إذا كاف علمو مستمراٌن بلب غفلة مزيلة كالبارم بٲتنع عليو الغفلة فيكوف علمو بأنو كجد عبْ 

علمو بأنو سيوجد كعدـ تناىي تعلقاتو بالنسبة إلذ ب٦موع الأزليات كاب٤تجددات ك حينئذ كيقاؿ بُ الآيات 
يؤمن عبد بٗا أضافو إلذ نفسو أـ يتوقف   (12/أ)اب٤ذكورة أنو نزٌؿ نفسو منزلة من يستفيد علمان أك تغافل لينظر ىل

العلم إلذ حدٌ حبٌ يلزـ  أف معلوماتو تعالذ غبّ متناىية ليس بٗعبُ أنها لا تنتهي بٕسب تعلق: بٍ إف معبُ قوب٥م
كتلك  اب١هل بل بٗعبُ أف ما بٲكن أف يتعلق العلم بو فهو حاصل لو تعالذ بالفعل من غبّ أف يتوقف على أمر

 .اب٤علومات لا تتصف ّٔذا الاعتبار بالتناىي كاللب تناىي لكونهما فرعي كما مرٌ بُ بٕث برىاف التطبيق
 

أف العلم نسبة ببْ العالد كاب٤علومات كما بٍ كاجب الوجود غبّ ذات اب٢ق : قاؿ ابن عربي من طروق اللشف
تعالذ كىو عبْ كجوده كليس لوجوده افتتاح كلا انتهاء فيكوف لو طرؼ كمعلوـ أف اب٤علومات ىي متعلٌق كجوده 

تعالذ فتعلٌق ما لا يتناىى كجودان بٗا لا يتناىى معلومان كمقدكران كمرادان فتفطن يا أخي فإنو أمر ما أظن طرؽ ب٠عك 
قط فإف اب٢ق تعالذ لا يتصف بالدخوؿ بُ الوجود المحصور فيتناىى إذ كل ما دخل بُ الوجود متناهو كالبارم تعالذ 

 ىو الوجود اب٢قيقي فما ىو داخل بُ ىذا الوجود؛ لأف كجوده عبْ
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 فإفٌ منو ما دخل بُ الوجود فتناىى بدخولو فيو كمنو ما لد يدخل بُ الوجود فلب يتصٌف . ماىيتو بٖلبؼ ما سواه
  .بالتناىي كعلى ىذا نأخذ اب٤قدكرات كاب٤رادات كالله أعلم

 صفخ انمذسح

 على كل ما من شأنو أف يقدر عليو من اب٤مكن خاصة بٖلبؼ اب٤متنع لذاتو كالواجب فالقدرة صفة ّٔا بٲكن قادر
التأثبّ كالإبٯاد من الفاعل لا أنها ب٘عل اب٤قدكرات ب٩كنة الوجود، أم الصدكر بُ نفسها لأف الإمكاف بٗعبُ استواء 

ىذا مقدكر؛ لأنو ب٩كن كذاؾ : كتعلٌل القدرة يقاؿ. الطرفبْ بالنسبة إلذ ذاتو أمر ذابٌ للممكن ليس أحدىا أكلذ لو
ليس بٗقدكر؛ لأنو ب٩تنع أك كاجب فلب يكوف أثر القدرة؛ لأنها كالإرادة إب٭ا يتعلقاف بالعدـ الغبّ المحاؿ ليوجداه 

.  كالأكؿ ب٧اؿ كالثاني غبّ عدـ
 أنو قدير على كل شيء تعلقت بو إرادتو ب٩ا تضمنو علمو القدنً لكن 105{إِنَّوُ عَلَى كُلّْ َ يٍْ  قَدِورٌ  }كمعبُ

جوزكا إبٯاد المحالات العقلية كإبٯاد شخص بُ مكانبْ كأمكنة كب٘سٌد اب٤عاني كبٝع الضدين كخلق قابلية الرؤية بُ 
 .الأصوات كالطعوـ كالركائح كاستعداد رؤية أعمى الصبْ بقعة أندلس مثلبن 

 الذ أنو لا يقدر على خلق اب١هل كالقبح؛ لأنو مع العلم بقبحو سفو كدكنو جهل ككلببٮا نقصه 106النظاـكذىب 
 .كاب١واب أنو لا قبح بالنسبة إليو فإنو اب٤الك اب٤طلق، لو أف يتصرؼ بُ ملكو كيف يشاءز بٯب تنزيو الله عنو

أنو لا يقدر على مثل مقدكر العبد؛ لأف مقدكره إما طاعة أك سفو أك عبث كالكل على الله ب٧اؿ : 107والبل ي
كأجيب بأف الفعل بُ نفسو حركة أك سكوف ككونو أحد الأقساـ اعتبارات تعرضو بالنسبة إلذ العبد كالله قادر على 

 .مثل ذات الفعل
أنو لا يقدر على نفس مقدكر العبد؛ لأف اب٤قدكر من شأنو أف يوجد عند توفر دكاعي القادر كأف : كعامة اب٤عتزلة

يبقى على العدـ عند توفر صوارفو فلو كاف نفس مقدكر العبد مقدكران لله كأراده ككرىو العبد لزـ كقوعو لتحقق 
 الداعي كلزـ لا كقوعو لتحقق الصارفة

كالفلبسفة إلذ أنو لا يقدر . أف الشيء لا يقع عند كجود الصارؼ إذا لد يتعلق بو إرادة أخرل مستقلة: كاب١واب
على أكثر من كاحد كلذا أثبتوا العقوؿ العشرة كأسند كثبّ منهم اب٤علولات الأخبّة إلذ اب٤توسطة كاب٤توسطة إلذ 

إلا الله تعالذ كأف الوسائط بٗنزلة الشرائط كالآلات   (12/ب)العالية لكن بٙقيق مذىبهم أف لا مؤثر بُ اب٢قيقة
 .لكنهم لا ينكركف التوقف على الوسائط

                                                
   33:،الأحقاؼ39: فصلت105

راجع . 231/845 أك 221/835عاشر قوما من الثنوية ك السمنية، مات سنة . النظاـ ابراىيم بن سيار خلط كلبـ الفلبسغة بكلبـ اب٤عتزلة 106
 91-79 كغبّىا، كالفرؽ ببْ الفرؽ للبغدادم 167-166مقالات الإسلبميبْ للؤشعرم ، 

إب٠و عبد الله بن  78-1/77؛ كاب٤لل كالنحل  للشهرستاني 110-18الفرؽ ببْ الفرؽ للبغدادم:  راجع319/931بَ بغداد كتوبَ بَ بلخ سنة 107
كلد ببلخ، كأقاـ  مدة طويلة .ابٞد اب٣راساني كاف رئيس طائفة من اب٤عتزلة تسمى الكعبية انفرد ببعض الآراء بَ الكلبـ



38 
 

كظاىر مذىب الأشعرم ينفيو بٗعبُ أف كل ما بٲكن تعلق إرادة الله تعالذ بو فهو ب٩كن الوجود بدكف توقف تأثبّه 
 .تعالذ فيو على غبّه فلب يرد أف إبٯاد البياض بُ اب١سم مثلبن يتوقف على إزالة السواد عنو بداىةن 

كقاعدة الأشعرم تقتضي أف لا يتوقف عليو كذلك لأف تعلق الإرادة بإبٯاد البياض يستلزـ تعلقها بإعداـ السواد 
:  كإثبات الفلبسفة القدرة لو تعالذ لا ينابُ الإبٯاب الذم ىو مذىبهم لأف للقدرة معنيبْ

 صحة الفعل كالبَؾ بٗعبُ أنو يصح منو الإبٯاد كتركو ليس شيء منهما لازمان لذاتو بٕيث يستحيل أحدىما
.  كإليو ذىب اب٤تكلموف كىو ينابُ الإبٯاب .الانفكاؾ
كىذا متفق عليو ببْ الفريقبْ إلا أف اب٢كماء ذىبوا إلذ أف مشيئة .  إف شاء فعل كإف لد يشأ لد يفعلوثانيهما

الفعل الذم ىو الفيض كاب١ود لازمة لذاتو كلزكـ العلم كسائر الصفات الكمالية زعمان منهم أف تركو نقص 
فيستحيل انفكاكو عنو فمقدـ الشرطية الأكلذ كاجب الصدؽ كمقدـ الثانية ب٩تنع الصدؽ ككلتا الشرطيتبْ 

 .صادقتاف بُ حقو تعالذ إذ صدؽ الشرطية لا يستلزـ صدؽ طرفيها كلا ينابُ كذّٔما
كىذا اب٤عبُ لا ينابُ الإبٯاب فإف دكاـ الفعل كامتناع البَؾ بسبب الغبّ لا ينابُ الاختيار بالنسبة إلذ ذاتو كما أف 

العاقل ما داـ عاقلبن يغمض عينيو كلما قرب إبرة من عينو يقصد الغمر فيها من غبّ بٚلٌف مع أف غمضو باختياره 
 .كامتناع ترؾ الإغماض بسبب كونو عاب٤ان بالضرر لا ينابُ الاختيار فما ظنك بٗن يكوف علمو عبْ ذاتو

بٍ إف تعلق القدرة عند اب٤ثبتبْ للتكوين قدبٲة غبّ متناىية بالفعل؛ لأف اب٤مكنات البٍ يصح صدكرىا من الواجب 
غبّ متناىية بٗعبُ أنها لا تنتهي إلذ حدٌ لا يتصور فوقو تعلق آخر فإذا تعلقت الإرادة بأحد جاز اب٤مكن كترجح 

 تعلق التكوين بإبٯاده فوجد كأما النافوف لو
. تعلقاتها قدبٲة بٗعبُ أنها تعلقت بُ الأزؿ بوجود اب٤قدكر فيما لا يزاؿ فتكوف غبّ متناىية أيضان : فمنهم من قاؿ
كىذه التعلقات متناىية بالفعل غبّ متناىية . أنها حادثة لدل ترجيح الإرادة أحد طربُ الوجود: كمنهم من قاؿ

 .بالقوة كما ىو شأنها كالأكلذ بل الصواب على مذىب نفي التكوين أف يكوف ب٥ا تعلقات كالعلم

 صفخ الاسادح

 ب١ميع الكائنات، أم ذك إرادة كمشيئة تتوجو إلذ ما علم الله كجوده فتوجده كما علم أنو لا يوجد لا تتعلق  مرود
بو حبٌ اب٣بّ كالشر كما يأبٌ فهي صفة مغايرة للعلم كالقدرة توجب بٚصص أحد اب٤قدكرين بالوقوع مع استواء 

نسبة القدرة إلذ الكل ككوف العلم تابعان للوقوع، يعبِ أنهم قالوا إف العلم بوقوع شيء فرع كتابع لكونو ب٩ا يقع بُ 
اب٢اؿ أك الاستقباؿ، فإف اب٤علوـ ىو الأصل كالعلم صورة لو كظلٌ كحكاية عنو سواء كاف مقدمان عليو كىو الفعلي 
أك مؤخران عنو كىو الانفعالر كصورة الشيء كحكايتو فرعو حبٌ لو لد يكن ذلك الشيء بتلك اب٢يثية البٍ تعلقت 
بو العلم لا يكوف علمان، بل جهلبن فلب يكوف عبْ الإرادة اب٤رجحة البٍ كوف الشيء ب٩ا يقع فرع كتابع ب٥ا كالعلم 

كأف نسبة . باب٤صلحة كإف كاف ب٩ا يصلح مرجحان، لكن الأصلح ليس بواجب عليو فلو تركو كفعل ما لا مصلحة فيو
ككذا نسبة كل  إلذ القدرة سواء فكما بٲكن أف يقع ّٔا ىذا الضد بٲكن أف يقع ّٔا الآخر  (13/أ)أحد الضدين

منهما إلذ الأكقات كالأحواؿ فلب بدٌ من ب٨صص مرجح أحدبٮا على الآخر كيعبْ لو كقتان كحالان من ببْ الأكقات 
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 لزـ كونو تعالذ ب٧لبن للحوادث كلإحتاجت 108كالأحواؿ كىي الإرادة القدبٲة إذ لو كانت حادثة كما قالت الكرامية
 .إلذ إرادة أخرل كيتسلسل

كأما الإعبَاض بأف الإرادة البٍ من شأنها التخصيص عند التعلق أف تساكم نسبتها إلذ اب٤تعلقبْ أعبِ الفعل كالبَؾ 
بٙتاج إلذ ب٨صص آخر كإلا لزـ البَجيح بلب مرجح كينقل الكلبـ إلذ ذلك اب٤خصص فيلزـ الدكر كالتسلسل كإف 

كاف من شأنها التعلق بٔانب كاحد فقد يلزـ الإبٯاب كنفي الاختيار؛ لأنو حينئذ لازمها كىي لازـ الذات فيكوف 
كمنع ب٧الية التسلسل؛ لأف تلك التعلقات أمور اعتبارية لا . ىو أيضان لازـ الذات فلب ب٨لص عنو إلا باختيار الأكؿ

إف اب٤شيئة : كمنهم من قاؿ. بٯرم فيها برىاف التطبيق كاب٢ق ترادؼ الإرادة كاب٤شيئة كبَادؼ القوة كالقدرة كابٙادبٮا
 أعمٌ لأنها تتعلق بالإبٯاد كالإعداـ كالإرادة بٚص إبٯاد اب٤مكنات

إِفْ وَشَأْ وذُْىِبْلُمْ }:  كقاؿ109{إِذَا أَراَدَ َ يْئاًا أَفْ وػَقُوؿَ لَوُ كُنْ فػَيَلُوفُ }، أم مشيئتو {إِنَّمَا أَمْرُهُ }: قاؿ تعالذ
 .110{وَوأَْتِ بَِ لْقٍ جَدِودٍ 

كمنهم من زعم أف معبُ إرادة الله فعلو أنو  .كمنهم من ذىب إلذ أف اب٤شيئة قدبٲة كالإرادة حادثة قائمة بذاتو تعالذ
ليس بٗكره كلا ساهو كلا مغلوب كمعبُ إرادتو فعل غبّه أف آمر بو كيردٌ بأف ىذا اب٤عبُ لا يصلح ب٨صصان لأحد 

الطرفبْ كىو ظاىر لاستواء نسبتها إلذ كل الأكقات كاب٤قدكرات كإف أريد أف الفعل يصدر عن الذات على ىذا 
الوجو كىو معبُ الإرادة فهو قوؿ بالإبٯاب بكوف الأفعاؿ حينئذ مقتضى ذاتو من غبّ أف تتوسط صفة ّٔا يصح 

 .الفعل كالبَؾ إلا أف يقاؿ حينئذ بإثبات اب٤شيئة فتكوف ىي اب٤رجحة كمغايرتها للؤمر ظاىر جليٌ كما يأبٌ

 صفخ انسًع ٔ انجصش

 كبٮا صفتاف قدبٲتاف ينكشف ّٔما اب٤سموعات كاب٤بصرات عند حدكث التعلق ّٔا من غبّ 111{سَمِيٌ  بَصِيرٌ  }
أف يكوف بتقليب حدقة كإصغاء أذف كلا على سبيل الانطباع ككصوؿ اب٥واء فهو يسمع كيرل ما بٙرؾ أك سكن أك 
بطن بُ الورل من العالد الأسفل كالأعلى فيسمع كلبـ النفس بُ النفس كصوت اب٤ماسة اب٣فية عند اللمس كيرل 

السواد بُ الظلمات كاب٤اء بُ اب٤اء لا بٰجبو الامتزاج كلا الظلبـ كلا النور كما لا بٰجبو ب٠عو البعد كالسور، فهو 
كمن خصائصو تعالذ أنو . القريب اب٢اضر جلٌت صفاتو من تشاكل صفات خلقو أك ب٘مع معها بُ حدٌ كحقيقة

لا يشغلو ما يبصره عما يسمعو كلا ما يسمعو عما يبصره، بل بٰيط علمان باب٤سموعات كاب٤بصرات من غبّ سبقية 
 .إدراؾ إحدل الصفتبْ على الأخرل فلب يشغلو شأف عن شأف

                                                
، كىم طوائف يثبتوف الصفات لله تعا لذ ،كينتهوف فيها إلذ التشبيو 255/868الكرامية أصحاب ابى عبد الله ب٧مد بن كراـ الذل مات سنة  108

الفرؽ ببْ  الفرؽ لعبد القاىر البيغدادم، : زعموا أف الله تعالذ لا يقدر إلا على اب٢وادث البٌ بٙدث بَ ذاتو من إراداتو ،أقوالو،  راجع. كالتجسيم
  143/141؛ ك مقالات الإسلبميبْ لأبى اب٢سن الأشعرم،130/137

 .82:يس 109
 16:،فاطر19: إبراىيم110
 28:،لقماف61،75:،اب٢ج1: آّادلة111
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كبٮا عند الأشاعرة كبٝهور اب٤عتزلة كالكرامية مغايرتاف للعلم فإنا إذا علمنا علمان تامان جليان بشيء بٍ أبصرناه أك 
كنعلم بالضركرة أف اب٢الة الثانية مشتملة على أمر زائد مع العلم . ب٪د بالبداىة فرقان ببْ اب٢التبْ  (13/ب)ب٠عناه

 بالعلم أبو ال سين البصري كواللعبيّ كأكٌب٥ما فلبسفة الإسلبـ . فيهما فذلك الزائد ىو الإبصار كالسمع
باب٤بصرات كاب٤سموعات على كجو يكوف سببان للبنكشاؼ التاـ شبيهان بالانكشاؼ اب١ليٌ الذم يكوف لنا بعد 

استعماؿ اب٢استبْ اب٤ذكورتبْ، كإف كاف لو تعلق آخر كانكشاؼ آخر قبل حدكث اب٤بصرات كاب٤سموعات بتعلقو 
 .الأزلر العا ٌـ

فعلى ىذا يكوناف صفتبْ اعتباريتبْ متجددتبْ عند حدكث اب٤سموعات كاب٤بصرات راجعتبْ إلذ صفة العلم لا 
كيردٌ بأنو لو كانتا راجعتبْ إلذ العلم ب٤ا امتلؤ القرآف كالأحاديث ككتب الصفات بذكربٮا . زائدتبْ عليها

بٖصوصهما كما لد يرد الوصف بٖصوص الشمٌ كالذكؽ كاللمس لذلك الرجوع كبأنو لو رجع الصفات الواردة 
. اب٤نصوص ّٔا بعضها إلذ بعض لساغ بُ الصفات الأخر أيضان كالقدرة كالإرادة كالكلبـ كما مذىب اب٢كماء

 صفخ انتكهى

 بكلبـ أزلر غبّ متناهو كما نطق بو القرآف قائم بذاتو العليٌة ليس من جنس اب٢ركؼ كالأصوات البٍ ىي متللم 
أعراض حادثة مشركط حدكث بعضها بانقضاء بعض ب٨الف اب٤سكوت كعدـ مطاكعة الآلة كاب٣رس الباطنيبْ 

كيقاؿ لو الكلبـ النفسيٌ؛ لأف كل من يأمر كينهي كبٱبر بٯد بُ نفسو معبُ كىو لو تعالذ ب٫و اقتضاء الطاعة من 
العباد، بٍ يدؿ عليو بالعبارة أك الكتابة أك الإشارة ألا يرل أنك كثبّان ما تقوؿ لصاحبك أف بُ نفسي كلبما أريد 

 :كقاؿ الأخطل. أني زوّرت في نفسي مقالة: كقاؿ عمر رضي الله عنو. أف أذكره لك
 112إف الللاـ لفي الف اد وإنما  جعل اللساف على الف اد دليلااً 

كىو غبّ الإرادة ؛ لأف الشخص قد يأمر بٗا لا يريده كمن أمره عبده قصدان إلذ إظهار عصياف كعدـ امتثالو 
لأكامره، فإنو يأمره كيريد أف لا يفعل ليظهر عذره عند من يلومو بضربو كالاعبَاض بأنو لا طلب بُ ىذه الصورة 

فاب٤وجود منيعة الأمر لا حقيقتو مدفوع بأفٌ الأمر تعببّ عن اب٢الة البٍ بٙصل بُ ذىن الآمر عند . كما  لاإرادة
قصد الأمر، أعبِ النسبة الإبٯابية بطريق الاستعلبء سواء أراد كقوع ما تعلٌق بو الأمر أك لد يرد بل أراد عدـ كقوعو 
كإنكار ىذا مكابرة كغبّ العلم؛ لأنو قد بٱبر عما لا يعلم بل يعلم بٖلبفو كلكن اعبَض بأف ذلك إب٭ا يدؿ على 

مغايرة ما بٯده اب٤خبر حبْ الإخبار للعلم بٗعبُ التصديق اليقيبِ لا للتصور أيضان، فإف كل من تصدٌل للئخبار 
بٰصل بُ ذىنو صورة ما أخبر بو بالضركرة كعلى تقدير التسليم غبّ تاـ بُ شأنو تعالذ إذ لا بٲكن أف يقاؿ أنو 

كقياس الغائب على الشاىد لا يفيد بُ . أخبر عما لا يعلم؛ لأنو يستلزـ اب١هل أك الكذب كىوب٧اؿ على ذاتو
 .اب٤طالب اليقينية كقد أجيب عن ذلك بٗا لا يتم أيضان 

                                                
  345 ص 1الصواعق اب٤رسلة ج:ىذا البيت ينسب إلر الأخطل، راجع112
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 بُ بياف اب٤غايرة إنا ب٪د من أنفسنا عند الإخبار عن قياـ زيد، أعبِ النسبة الإبٯابية بينهما ال ياليّ كقاؿ المحقق 
كتغبّ . زيده قائم،  كزيد ثبت لو القياـ،  كاتصف زيد بالقياـ: (14/أ)معبُ لا يتغبّ بتغبّ العبارات  من ب٫و

مدلولاتها اللغوية اب٤تغبّة بتغبّىا كىو ظاىر لأف العبارات بٚتلف بٕسب الأزمنة كالأقواـ كبٕسبها بٚتلف مدلولاتها 
من غبّ اختلبؼ كتغبّ بُ ذلك اب٤عبُ، بل كما يدؿ عليو بالعبارة يدؿٌ عليو بالكتابة كالإشارة أيضان فعلم أنو غبّ 

 .الكلبـ اللفظي اب٢ادث
بٍ إف الشاؾٌ بُ كقوع النسبة يتصور الأطراؼ كالنسبة البتة، فيحصل لو التصورات الثلبث كلا بٯد ذلك اب٤عبُ، أم 

بٍ إذا قصد الإخبار عن ذلك بٯد . النسبة الإبٯابية عند عدـ قصد الإخبار عنو فيكوف مغايران لتصور ما أخبر بو
بُ نفسو تلك النسبة الإبٯابية البٍ يعبٌر عنها بزيد قاـ كغبّه مع عدـ علمو بوقوع النسبة لكونو شاكان، فيكوف 

مغايران للتصديق بٗا أخبر بو أيضان فليس ذلك اب٤عبُ شيئان من العلوـ كأكرد عليو بعض ما يرد على الأكؿ كزيادة بٍ 
انقساـ الكلبـ إلذ اب٤اضي كاب٤ستقبل كالأمر كالنهي باعتبار تعلقاتو الأزلية كباقي الصفات، كىو لا ينابُ كونو صفة 

كاحدة حقيقية غبّ متكثرة، فإف التكثبّ بٕسب التعلق كالإضافات لا يوجب التكثر بٕسب الذات كالإخبار 
بالنسبة إلذ الأزؿ لا يتصف بشيء من الأزمنة إذ لا ماضي كلا مستقبل كلا حاؿ بالنسبة إلذ الله تعالذ لتنزٌىو عن 

الأزماف فلب يرد أف الإخبار بُ الأزؿ باب٤اضي كذب ب٧ض بٯب تنزيو الله  الأزماف كما أف علمو الأزلر لا يتغبّ بتغبّ
عنو كيكفي بُ الأمر مثلبن كجود اب٤أمور بُ علم الآمر كما إذا قدر الرجل ابنان لو فأمره بأف يفعل كذا بعد الوجود، 
أم يطلب منو أف يأبٌ بو بعد كجوده لا حاؿ عدمو كلا سفو بُ ذلك لا سيما بالنسبة إلذ من كاف الكائن عنده 

 كاب٤كوف بُ كونو ب٧قق الوجود
كأما أمر النبي عليو الصلبة كالسلبـ لنا فهو ضمبٌِ فإف خطابو عمٌ اب٢اضرين بالقصد كالصراحة كالغائببْ بالتبع 

 .كالضمن كاب٣طاب للمعدكـ ضمنان كتبعان ليس سفهان أصلبن 
كذىب الأشاعرة إلذ أف ذلك باعتبار التعلقات عنوا أنو صفة ب٘لت بُ مظهر اب٢ركؼ كالأصوات فباعتبار اب٤ظهر 

كبالنظر إلذ نفسها قدنً كبٰتاج حينئذ إلذ القوؿ بأف دلالة اللفظي عليو دلالة الأثر على اب٤ؤثر لئلب يلزـ . حادث
التعدد بتعدد اللفظ كىو خلبؼ الظاىر إذ الظاىر أنها دلالة اب٤وضوع على اب٤وضوع لو كما كرد على كليهما من 

 أف كجود جنس الكلبـ بدكف الأنواع مستحيل مدفوع بأف ذلك بُ اب١نس كالنوع اب٢قيقيبْ
كالكلبـ صفة شخصية يعتبر تكثرىا بٕسب تعلقاتها كىي صفات لو لا أنواع كالدليل على ثبوت صفة الكلبـ قولو 

كتواتر النقل عن  113 نو م لوؽ فهو كافر بالله العظيمإكلاـ الله  ير م لوؽ ومن قاؿ عليو الصلبة كالسلبـ 
الأنبياء عليهم الصلبة كالسلبـ أنهم أبٝعوا على أفٌ الله تعالذ متكلم كقد ثبت صدقهم بدلالة اب٤عجزة من غبّ 

توقف على الشريعة كإخبار الله تعالذ عن صدقهم حبٌ يلزـ الدكر بل أىل الله كلهم متفقوف على 

                                                
 ك قاؿ "القرآف كلبـ الله غبّب٨لوؽ فمن قاؿ بغبّ ىذا فقد كفر" عن الديلمى بلفظ 1869نقل العجلونى بَ كشف اب٣فا  برقم .  من تتمة اب٢ديث 113

 .اب٢ديث من الوجهبْ بل من بٝيع طرقو باطل
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لا تجتم  »: ككوف اب٢جة إبٝاعان إب٭ا يتوقف على صدؽ النبي؛ لأف مبناه قولو عليو الصلبة كالسلبـ(14/ب)ذلك
 115.وما رآه المسلموف حسنااً فهو عند الله حسن  114«أمتي على القلالة

 لكن اختلفوا بُ بٙقيق كلبمو كقدمو كحدكثو ب٤ا أنهم رأكا قياسبْ متعارضي النتيجة كبٮا كلبـ الله تعالذ صفة لو 
فكلبـ الله تعالذ قدنً ككلبـ الله مؤلف من حركؼ مرتبٌة متعاقبة بُ الوجود ككل ما ىو . ككل ما ىو صفة لو قدنً

 كذلك فهو حادث فكلبـ الله حادث اضطركا إلذ القدح بُ أحد القياسبْ ضركرة امتناع حقيٌة النقيضبْ
 ذىبوا إلذ أنو وال نابلة.116 ذىبوا إلذ ما ب٠عت كمنعوا أف كلبمو تعالذ مؤلف من اب٢ركؼ كالأصواتفالأ اعرة

بل قاؿ بعضهم بقدـ . حركؼ كأصوات قدبٲة كمنعوا أفٌ كل ما ىو مؤلف من حركؼ كأصوات مرتبة فهو حادث
 اب١لد كالغلبؼ

 قالوا بٕدكث كلبمو تعالذ كأنو من الأصوات كاب٢ركؼ كىو قائم بغبّه، كمعبُ كونو متكلمان عندىم أنو والمعتزلة
توجد تلك اب٢ركؼ كالأصوات بُ اب١سم كاللوح المحفوظ أك جبرائيل أك غبّبٮا كشجرة موسى عليو السلبـ فهم 

ب٤ا رأكا أف ب٨الفة الضركرة واللرامية . منعوا أف اب٤ركب من الأصوات كاب٢ركؼ صفة الله لا أنها صفة لو قائمة بغبّه
البٍ التزمها اب٢نابلة أشنع من ب٨الفة الدليل كأف ما إلتزمو اب٤عتزلة من كوف كلبمو تعالذ صفة لغبّه كمعبُ كونو 

اختاركا أف كلبمو تعالذ صفة لو مؤلف من اب٢ركؼ . متكلمان أنو خالق الكلبـ بُ الغبّ ب٨الف للعرؼ كاللغة
كالأصوات اب٢ادثة القائمة بذاتو تعالذ فمنعوا أف كل ما ىو صفة لو فهو قدنً كالنزاع بينهم كببْ الأشاعرة بُ 
إثبات الكلبـ النفسي كعدمو كإلا فالأشاعرة لا تقوؿ بقدـ الألفاظ كاب٢ركؼ كىم لا يقولوف بٕدكث الكلبـ 

كاستدلوا على نفيو بأف القرآف متصف بٗا ىو من صفات اب٤خلوؽ كب٠ات اب٢دكث من التأليف كالتنظيم . النفسي
كالإنزاؿ كالتنزيل كالنسخ كالتبديل ككونو مسموعان فصيحان إلذ غبّ ذلك كىو إب٭ا يقوـ حجة على اب٢نابلة لا على 

مَا }كمعبُ . الأشاعرة؛ لأنهم قائلوف بٕدكث النظم كالتأليف كإب٭ا كلبمهم بُ اب٤عبُ القدنً القائم بنفسو تعالذ
إِنَّا جَعَلْنَاهُ قػُرْآنااً }أنو ب٧دث الإتياف لا ب٧دث العبْ كاب١عل بُ . 117{وأَْتيِهِمْ مِنْ ذِكْرٍ مِنْ ربَّْهِمْ مُْ دَثٍ 

وَجَعَلُوا الْمَلائَِلَةَ الَّذِونَ ىُمْ عِبَادُ }:  ، بٗعبُ التقدير لا اب٣لق فإنو كثبّان ما يستعمل بُ غبّه بدليل118{عَرَبيِِّا
كأقول شبو اب٤عتزلة أنكم متفقوف على أف القرآف اسم ب٤ا نقل إلينا ببْ دفبٍ اب٤صاحف تواتران . 119{الرَّحْمَافِ إِناَثاًا

كىذا يستلزـ كونو مكتوبان بُ اب٤صاحف مقركء بالألسن مسموعان بالآذاف ككل ذلك من ب٠ات اب٢دكث بالضركرة 
بأف لو كجودات أربعة كسائر اب٤وجودات كجود بُ اب٣ارج ككجود بُ الأذىاف ككجود بُ العبارة  كأجيب عنها تارة

                                                
 ك قد جاء اب٢ديث بطرؽ، بَ كلها نظر":  ك قاؿ المحقق"إف أمبٌ لا ب٘تمع على ضلبلة" بلفظ 3950:  رقم8/36  ركاه إبن ماجو فبً ، 114

 379 /1ركاه أبٞد بَ مسنده،   ".سنده منقطع":   كالعجلونى بَ الكشف ك قاؿ115 
 إذ لا معبُ لكونو متكلما سول أنو متصف بالكلبـ كبٲتنع قياـ اللفظي اب٢ادث بذاتو فتعبْ الكلبـ النفسى: ب116
 2: الأنبياء117
 3: الزخرؼ118
 19: الزخرؼ119
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اب٣ارج فوصفو  (الأعياف ك) تدؿ على العبارة كىي على ما بُ الذىن كىو على ما ب120ُككجود بُ الكتابة فهي
بالأكصاؼ اب٤ذكورة ليس باعتبار حقيقة كجوده اب٣ارجي حبٌ يلزـ حدكثو، بل ىو ب٦از عقليٌ من قبيل صفة جرت 

على غبّ من ىي لو؛ لأنو كصف اب٤دلوؿ بصفات الداؿٌ على معبُ ىو مكتوب بُ مصاحفنا بأشكاؿ الكتابة 
اب٤سموعة (15/أ)كصور اب٢ركؼ الدالٌة عليو ب٧فوظ بُ قلوبنا بألفاظو اب٤خيٌلة مقركءان بألسنتنا بٕركفو اب٤لفوظة 

كتارة بأف . ب٠عت ىذا اب٤عبُ من فلبف كقرأتو بُ بعض الكتب ككتبتو بيدم: مسموع بآذاننا بذلك أيضان، كما يقاؿ
 النفسي كمعبُ إضافتو إلذ 121اب٤راد بو حينئذ اللفظ كىو حادث فإف كلبـ الله كقرآنو مشبَؾ عندىم ببْ الكلبـ

الله تعالذ حينئذ بُ كونو صفة لو قائمان بو كببْ النظم اب٤ؤلف اب٢ادث باعتبار الدلالة على اب٤عبُ القدنً كمعبُ 
 122.الإضافة أنو ب٨لوؽ لو ليس من تأليف اب٤خلوقبْ

كقد أبٝع أىل السنة كغبّىم على أنو لا يصح نفي كلبـ الله عن ذلك اللفظ اب٤ؤلف؛ لأف الإعجاز كالتحدم 
 كما كقع عن بعضهم 123كالدلالة على الأحكاـ الشرعية اب٤شتمل ىو عليها إب٭ا ىو بُ كلبـ الله دكف كلبـ غبّه

من أف تسمية ىذا النظم كلبـ الله ب٦از مؤكؿ بأنو ليس معناه أنو غبّ موضوع للنظم، بل إف الكلبـ بُ التحقيق 
كالذات اسم للمعبُ القدنً القائم بالنفس كتسميتو اللفظي بو ككصفو لو كصفان اشبَاكيان إب٭ا ىو باعتبار دلالتو على 

اب٤عبُ القدنً، فلب نزاع بُ الوضع كالتسمية إلا أنو كضع لعلبقة فيتسامح بُ عدٌ التسمية ب٦ازان فحينئذ يوصف بٗا 
ىو من لوازـ القدنً كما بُ القرآف غبّ ب٨لوؽ فاب٤راد بو حقيقتو اب٤وجودة بُ اب٣ارج أك بٗا ىو من لوازـ اب٤خلوقات 

كما بُ حفظت القرآف ؛ كما بُ قرأت نصف القرآف أك اب٤خيٌلة؛كالمحدثات يراد بو الألفاظ اب٤نطوقة اب٤سموعة
 .كما بُ بٰرـ على المحدث مسٌ القرآف ب٤ا ب٠عت لو من الوجودات الأربعة؛أكالأشكاؿ اب٤نقوشة

الأستاذ أبو إس اؽ ب٠اع الكلبـ القدنً الذم ىو صفة الله كجرل عليو 124 الشيخ أبو منصوركقد منع 
 فمعبُ حبٌ يسمع كلبـ الله حبٌ يسمع ما يدؿ عليو كما يقاؿ عًلم فلبف، فموسى عليو السلبـ ب٠ع الإسفرائيني

صوتان دالان على كلبـ الله تعالذ لكن ب٤ا كاف بلب كاسطة الكتاب كاب٤لك خصٌ باسم الكليم؛ كلأنو ب٠عو من كل 
اب١هات لا بالأذف فقط على خلبؼ اب٤عتاد، أك لأنو كقع لو كىو بُ الأرض بٖلبؼ نبينا فإنو إب٭ا كقع لو كىو كػ 

. كجوٌزه الأشعرم كمن تابعو ب٤ن أكرمو الله من رسلو كملبئكتو بواسطة أك غبّىا.  125{قَابَ قػَوْسَيْنِ أَوْ أَدْنَى}

                                                
 فالكتابة تدؿ على العبارة كىى على ما بَ الأذىاف كىى على ما بَ الأعياف كاب٣ارج: ب120
 اب٤عبُ: ب121
 كىو باب٤عبُ الأكؿ ب٧ل نظر علماء الأصوؿ كبٗعبُ الثاني ب٧ل نظر علماء العربية كالفقو كأصولو: ب122
 فهو نزؿ على الرسوؿ لفظا كمعبُ لا كاب٢ديث القدسي معبُ فقط كما نقلناه ؼ شرح منظومتنا القرائية فراجعو: ب123

ابو منصور اب٤اتردم من أئمة العلماء الكلبـ إليو تنسب اب٤اتردية من اىل السنة نسبة إلر ما تريد بَ ب٠رقند من مؤلفاتو كتب  ب٧مد بن ب٧مد 124
فلينطر سليماف الكفول، كتائب أعلبـ الأخيار من فقهاء مذىب النعماف اب٤ختار، مكتبة . 333/944التوحيد،كتأكيلبت  القرآف،مات بسمرقند سنة 

 7/242أب، كالأعلبـ،للزركلي، /548،76أسعد أفندل ، رقم 
 9: النجم125



44 
 

كقد جوزكا تعلٌق الرؤية .  ،الآية126{وَمَا كَافَ لِبَشَرٍ أَفْ ولَُلّْمَوُ اللَّوُ إِلاَّ وَحْياًا أَوْ مِنْ وَراَِ  حِجَابٍ }: قاؿ تعالذ
قد خلق الله ب٤وسى فهمان بُ قلبو كب٠عان بُ أذنيو كسائر بدنو : كالسماع بكل موجود حبٌ الذات كالصفات، فقالوا

خلق لو فهمان بُ : 127كقاؿ الباطنية. ب٠ع بو كلبـ الله من غبّ صوت كلا حرؼ بغبّ كاسطة على خلبؼ العادة
 .قلبو كلد بٱلق لو ب٠عان 

كزعم اب٤عتزلة جريان على مذىبهم الفاسد بُ . نؤمن بو كلا نتكلم فيو قصدان منهم أنو متشابو: كأىل الظاىر قالوا
 .إنكارىم الكلبـ النفسي أنو خلق لو فهمان بُ قلبو كصوتان بُ الشجرة فسمعو

لد يرد الأشعرم باب٤عبُ القدنً : كقاؿ صاحب العضدية الأسلم من الإشكالات الأخلى من التكليفات أف يقاؿ 
كاب٤عبُ شامل ب٥ما إلا أنو لا يقوـ بذاتو . اب٤دلوؿ اب٤قابل للٌفظ، بل أراد ما يقابل العبْ فمراده أف القرآف اسم للفظ

كسائر الصفات، بل قدنً قائم بذاتو تعالذ بلب ترتيب فيو حبٌ أف من ب٠عو ب٠عو غبّ مرتب الأجزاء لعدـ احتياجو 
إلذ الآلة، فهو كالقائم بنفس اب٢افظ بلب ترتب كالبَتب إب٭ا بٰصل بُ التلفظ كالقراءة لعدـ مساعدة (15/ب)

 .كىذا معبُ قوب٥م اب٤قركء قدنً كالقراءة حادثة. الآلة
كردٌ بأنا لا نعقل لفظان قائمان بالنفس غبّ مؤلف من اب٢ركؼ اب٤نظومة كاب٤خيلة اب٤شركط كجود بعضها بعدـ البعض 

كلا يتعقل من قياـ الكلبـ بنفس اب٢افظ إلا كوف صور اب٢ركؼ ب٨زكنة مرتسمة بُ خيالو بٕيث إذا التفت إليها 
كاف كلبمان مؤلفان من ألفاظ ب٨يلة أك نقوش مرتبة كإذا تلفظ كاف كلبمان مسموعان كبأنو يشكل حينئذ الفرؽ ببْ ب٫و 

كقد اعبَضو اب١لبؿ باعبَاضات أخر بٍ اختار أف كلبـ الله تعالذ ىو الكلمات البٍ . علم كعمل كب٤ع كغبّ ذلك
كىذه الصفة قدبٲة كتلك الكلمات اب٤بَتبة . رتبٌها الله بُ علمو الأزلٌر بصفتو الأزلية البٍ ىي مبدأ تأليفها كترتيبها

أيضان بٕسب كجودىا العلميٌ أزليٌة كأزلية سائر اب٤مكنات بٕسب الوجود العلمي فراجع تفصيلو فقد ظهر أف الله 
تعالذ حيٌ بٕياة عالد بعلم قادر بقدرة مريد بإرادة ب٠يع بسمع بصبّ ببصر متكلم بكلبـ فهذه سبع صفات كزيد 

: عليها البقاء، أم استمرار الوجود كعليو قولو
  ثماني صفات أثبتت لألهنا   لد  الأ عري ال بر في العلم والتقى

 128حياة وعلم قدرة وإرادة       كلاـ وإبصار م  السم  والبقا
. كلعل اب٢ياة تستلزمو كلذا لد يتعرض لو أكثرىم

                                                
 51: الشورل126

إنهم بَ . ىم فرقة ادعوا بأف لكل ظهر بطنا، كلكل شرع تأكيلب، كبأنهم أصحاب التعليم ،كبأنهم اب٤خصوصوف بالاقتباس من الإماـ اب٤عصوـ: الباطنة 127
؛ ك الفرؽ ببْ الفرؽ للبغدادم، 198-1/192اب٤لل كالنحل للشهرستاني : راجع. رية يدعوف بأف العالد قدنً كينفوف الرسل كالشرائعقالأصل زنادقة د

168-188 
 .10/343 طبقات الشافعية الكبرل، للئماـ العلبمة ، تاج الدين بن علي بن عبد الكابُ السبكي،128
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يجذج انعُٛٛخ
129

 

فذىبت اب٤عتزلة كالفلبسفة إلذ الأكؿ، فالفلبسفة حققوا .  أك لا ىو كلا غبّىا اختلفوا في أنها عين ذاتو أو  يرىا
عينيتها بأف ذاتو تعالذ من حيث أنو مبدأ لانكشاؼ الأشياء عليو علم فثبوت الانكشاؼ على ذاتو بذاتو كاف 

كىذه الرتبة أعلى من أف تكوف تلك الصفات مغايرة زائدة عليو؛ لأنو لا : ككذا اب٢اؿ بُ سائر الصفات قالوا. عاب٤ان 
 بٰتاج إلذ ذلك مثل احتياجنا إليو

 .ب٧صٌل كلبمهم نفي الصفات كإثبات نتائجها كغاياتها: كلذا قيل
 فظاىر كلبمهم أنها من الاعتبارات العقلية البٍ لا كجود ب٥ا لكن قوب٥م بأف لو عاب٤ية كأنو عالد وأما المعتزلة

: بالذات كعلمو عبْ ذاتو كعاب٤يتو زائدة يدؿٌ على أنهم ينفوف العلم مثلبن رأسان كبٯعلونو نفس الذات أيضان كيقولوف
عالد لا علم لو، كقادر لا قدرة لو إلذ غبّ ذلك كيثبتوف لذاتو تعلقان باب٤علومات يسمونو العاب٤ية كىو التعلق ببْ 
العالد كاب٤علوـ الذم بو يصبّ العالد عاب٤ان كاب٤علوـ معلومان فلو أثبتوا لذاتو العلم بٗعبُ الإضافة لكاف معبُ العاب٤ية 

كاستدؿ على نفي الغبّية بأنها لو زادت لكانت ب٩كنة لاحتياجها إلذ . الإتصاؼ ّٔذه الإضافة لا نفس الإضافة
اب٤وصوؼ فلب بد من علٌة فإف كانت غبّ ذات الواجب يلزـ احتياج الواجب بُ صفات الكماؿ إلذ غبّه فيكوف 

ناقصان مستكملبن بالغبّ كإف كانت ذات الواجب يلزـ أف يصدر من الواحد اب٢قيقي أمور متكثرة كىو تعالذ كاحد 
ككذا بٲتنع لبساطة اب٢قيقة أف يكوف فاعلبن كقابلبن لشيء كاحد معان  .من بٝيع اب١هات فلب يكوف مصدران للكثرة

موجودات قدبٲة مغايرة لذاتو  (16/أ)كما ببٌْ كلٌ ذلك بُ موضعو كبأنها بُ إثباتها إبطاؿ التوحيد؛ لأنها حينئذ
تعالذ فيلزـ قدـ غبّ الله كتعدد القدماء، بل تعدد الواجب لذاتو على ما كقع بُ كلبـ بعض اب٤تقدمبْ من ترادؼ 

 الواجب كالقدنً
من أف كاجب الوجود لذاتو ىو الله تعالذ كصفاتو كقد كفرت النصارل بإثبات ثلبثة من : وصرح بعض المتأخرون

كذىب بٝهور اب٤تكلمبْ إلذ الغبّية كاستدلوا بأف كوف الشيء عاب٤ان مثلب معلَّل . القدماء فما باؿ السبعة كأكثر
بقياـ العلم بو بُ الشاىد فكذا بُ الغائب كأنو من قاـ بو العلم؛ لأف صدؽ اب٤شتق على الشيء يقتضي ثبوت 

فلما ثبت مأخذىا . اب٤أخذ لو بٗعبُ اتصافو كلا ريب أف الأكصاؼ اب٤ذكورة من الأمور العينية كالسواد كالبياض
كظاىر أف كونو عاب٤ان كقادران مثلبن قائم بذاتو كما أفٌ الضوء مضيء بذاتو علم بالضركرة ثبوتو بُ نفسو فكما أفٌ 

. اتصاؼ اب١سم بالسواد يدؿ على ثبوت السواد بُ اب٣ارج إذ الوجود الربطي بُ الأمور العينية فرع الوجود النفسي
فكذا اب٢اؿ فيما ب٫ن فيو كبأنو يلزـ بُ العينية كوف العلم مثلبن حياة كقدرة كعاب٤ان كحيان كقادران كصانعان للعالد كمعبودان 

 .للخلق ككوف الواجب غبّ قائم بذاتو إلذ غبّ ذلك من المحذكرات
 إلذ أنها لا ىو كلا غبّه، أم ليست الصفات عبْ الذات كلا غبّ الذات كفسركا العينية بابٙاد وذىب الأ اعرة

اب٤فهوـ بلب تفاكت أصلبن كالغبّية بكوف اب٤وجودين بٕيث يتصوٌر كجود أحدبٮا مع عدـ الآخر، أم بٲكن الانفكاؾ 
بينهما بُ الوجود فلب يكوناف نقيضبْ حبٌ يقاؿ كلبمهم بُ الظاىر رفع للنقيضبْ كبُ اب٢قيقة بٝع بينهما بل 
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كلا يوجد بدكنو كاب١زء مع الكلٌ . يتصور بينهما كاسطة بأف يكوف الشيء بٕيث لا يكوف مفهومو مفهوـ الآخر
كالصفة مع الذات كبعض الصفات مع بعضها، فإف ذات الله تعالذ كصفاتها أزلية كالعدـ على الأزلٌر ب٧اؿ كالواحد 

من العشرة يستحيل بقاؤه بدكنها كبقاؤىا بدكنو إذ ىو منها فعدمها عدمو ككجودىا كجوده بٖلبؼ الصفات 
كذا فصلوا مذىبهم كفيو بٚصيص ب٤ا . المحدثة، فإف قياـ الذات بدكف تلك الصفة اب٤عينة متصور فتكوف غبّ الذات

استدلوا بو على تفسبّىم من أنو يقاؿ بُ العرؼ كاللغة ما بُ الدار غبّ زيد مع أنو ذك يد كقدرة فكأنهم أطلقوا 
ككذا اب٤وصوؼ كالصفات الأزلية دكف المحدثة فلب يرد أف اعبَافهم . ذلك بٍ فصلوا بأف الكل كاب١زء كذلك مطلقان 

لكن يرد أف اب٤راد بغبّ زيد ، بزيادة الصفات المحدثة يبطل استدلاب٥م؛ لأف زيدان قد يتصف بُ الدار بالصفات المحدثة
غبّه من الأفراد الإنساف كإلا لزـ أف لا يغاير زيدان ثوبو كأمتعة الدار كىو باطل قطعان كلا ينتقض تفسبّىم 

 من أنو إف 130باب١سمبْ القدبٲبْ كلا الإب٥بْ اب٤فركضبْ؛ لأف مادة النقض بٯب أف تكوف متحققة لكن ما قيل
 بصحة الانفكاؾ من جانب لزمت اب٤غايرة ببْ الكل كاب١زء ككذا ببْ الذات كالصفة للقطع بٔواز كجود 131اكتفى

كإف أريد . اب١زء بدكف الكلٌ كالذات بدكف الصفة كقيد الإضافة غبّ مراد لاستلزامو عدـ اب٤غايرة ببْ كل متضائفبْ
من اب١انببْ انتقض بالعالد مع الصانع كالعرض مع المحلٌ إذ لا يتصور كجود العالد مع عدـ الصانع لاستحالة عدمو 

المحلٌ مع القطع باب٤غايرة اتفاقان فمدفوع أيضان بأف الانفكاؾ يعم  (16/ب)كلا كجود العرض كالسواد بدكف
أم فرد كاف من الانفكاؾ فيجوز أف ينفك الصانع كالمحلٌ بُ : الانفكاؾ بُ الوجود بُ اب٢يز لعدـ تقييده فكأنو قاؿ

الوجود كالعالد كالعرض بُ اب٢يز لاستحالة بٙيز الصانع كأف حيز العرض ىو المحلٌ كحيز المحلٌ مكانو نعم لو زيد قيد 
بُ الوجود أك بُ التحيز لورد النقض؛ لأف كلمة أك بُ التعريف للتقسيم لا للبَديد فيفيداف قسمان بُ المحدكد حدٌه 

إذ لا انفكاؾ بُ العدـ كاب٢يز إلا من جانب " بُ العدـ أك اب٢يز"ىذا كقسمان آخر حده ذاؾ كما يرد على من قاؿ 
كلو قيل الغبّاف بٮا الشيئاف اللذاف لا يكوف الإشارة إلذ أحدبٮا عبْ الإشارة إلذ الآخر بٙقيقان أك . العالد فقط

تقديران اندفع تلك النقوض لكن يدخل فيو اب١زء كالكلٌ كلا بأس بو كلا دخل ب٥ما فيما ىو الفرض ىنا من 
لا نزاع من أىل السنة بُ كثرة الصفات كتعددىا : الاحبَاز عن تعدد القدماء كما ىو اب٤شهور كلقائل أف يقوؿ

سواء كانت غبّ متغايرة أك متغايرة كما ىو رأم اب١مهور لكنهم أيضان لا بٯوزكف الانفكاؾ فاب٤آؿ كاحد كالتغاير 
اصطلبح فالأكلذ أف بٯاب بأف اب٤ستحيل تعدد ذكات قدبٲة لا ذات كصفات، كأف لا بٯبَلء على القوؿ بكوف 
الصفات كاجب الوجود لذاتها بل يقاؿ كاجبة لا لغبّىا، بل ب٤ا ليس عينها كلا غبّىا أعبِ الذات اب٤قدسة كعليو 

كإما بُ نفسها فهي . قوؿ من قاؿ الواجب الوجود لذاتو ىو الله تعالذ كصفاتو بٗعبُ أنها كاجبة لذات الواجب
كل ب٩كن "كقاعدة . منفصل عنو ب٩كنة كلا استحالة بُ قدـ اب٤مكن إذا كاف قائمان بذات القدنً كاجبان لو غبّ

ب٨صصة بالقدنً اب٤مكن أك أنها غبّ كلية؛ لأف سبب اب٢دكث ىو الصدكر بالاختيار لا ب٦رد الإمكاف " حادث
كالإبٯاب بُ الصفات كماؿ لأجل أف اب٣لو بُ الأزؿ نقص بٖلبؼ إبٯاب غبّىا كإليو يرجع القوؿ بأفٌ الواجب 
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ىو الذم اقتضى ذاتو كجودىا على ما ىي عليو من صفات الكماؿ كنعوت اب١لبؿ إذ لا فرؽ ببْ الإبٯاب 
الله : كالاستلزاـ كالاقتضاء كليس كلٌ قدنً آب٥ان حبٌ يلزـ من كجود القدماء تعدد كجود آب٥ة لكن ينبغي أف يقاؿ

  .قدنً بصفاتو كلا يطلق القوؿ بالقدماء لئلب يذىب الوىم إلذ أف كلبن منها قائم بذاتو موصوؼ بصفات الألوىية

 انفشق ثٍٛ لٕل انُصبسٖ ٔ انًسهًٍٛ فٙ انمذو

كلزكـ الكفر اب٤علوـ كفره كإف لد يكن ىناؾ التزاـ؛ ،  كإف لد يصرٌحوا بالقدماء اب٤تغايرة لكنهم لزمهم ذلكوالنصار 
الله : فقالوا. الأب كالابن كركح القدس: لأنهم أثبتوا الأقانيم الثلبثة البٍ ىي صفة الوجود كالعلم كاب٢ياة كب٠وىا

جوىر، أم قائم بذاتو، لو أقانيم ثلبثة، فجعلوا الذات الواحدة نفس ثلبث صفات كمع ىذا اب١هل الشنيع زعموا 
 .أف أقنوـ العلم قد انتقل إلذ عيسى فجوزكا الانتقاؿ كالانفكاؾ فكانت ذكاتان متغايرة

كىذا الزعم يأبى أف يوجو كلبمهم بأنو ميله منهم إلذ أف الصفات عبْ الذات؛ لأنو لا معبُ للبنتقاؿ إذا كاف عبْ 
الذات كلا يأبى عنو قوب٥م بالقدماء الثلبث بناء على أنو إف نظر إلذ الابٙاد فواحد كإلا فأربعة لإمكاف أف الوجود 

( 17/أ)أرادكا بالأب الذات كلعلٌ قوب٥م أف الله ثالث ثلبثة أصرح بُ أنهم لد يثبتوا: كلذا يقاؿ. عندىم عبْ الذات
 لاقتضائو ظاىران إلذ القوؿ بانتقاؿ آخر كلد يسمع منهم مع أنو نقل عن بعضهم أنهم أرادكا 132القدماء الثلبثة

 .بالانتقاؿ ب٦رد الإشراؽ
القائلوف بإب٥ية النور كالظلمة بل أثبتوا آب٥ة . كصرح بعض الأفاضل بأنو لا ب٨الف بُ مسألة التوحيد إلا الوثنية

 كقوؿ 134{أأَنَْتَ قػُلْتَ لِلنَّاسِ اتَِّ ذُونِي وَأُمّْي إِلَهَيْنِ مِنْ دُوفِ اللَّوِ }:  مستحقة للعبادة كيشهد لذلك133ثلبثة
ككل ذلك ناشىء من إب٢ادىم .  على التقديرين ناظر إلذ الابٙاد135{إِفَّ اللَّوَ ىُوَ الْمَسِيحُ ابْنُ مَرْومََ }: بعضهم

لَمْ وَلُنِ الَّذِونَ كَفَرُوا مِنْ أَىْلِ الْلِتَابِ }: بُ صفاتو تعالذ فلب يطلق عليهم اسم الإشراؾ كلذا قوبلوا معهم بُ ب٫و
فَلّْينَ  كقيل . 137{وَلَا تػَنْلُِ وا الْمُشْركَِاتِ حَتَّى وػُْ مِنَّ }: كقد قاؿ.  ، كجاز لنا أنكحتهم136{وَالْمُشْركِِينَ مُنػْ
 . فالتقابل بأيتا؟ الكتاب فقط138{وَالْمُْ صَنَاتِ مِنَ الَّذِونَ أُوتُوا الْلِتَابَ }الآية منسوخة بآية 

 لا بٱلو من مقاؿ كلا يلزـ من زيادة الصفات كقدمها ب٧اؿ كقدـ  ثم لا و فى أف تمسك كل من الفرؽ ال لاث
إف : الدوانيّ فلذا قاؿ . العالد كلا من العينية النقص كب٨الفة النصوص القاطعة الدالة على كونو عاب٤ان قادران مثلبن 

مسألة زيادة الصفات كعدـ زيادتها ليست من الأمور البٍ يتعلق ّٔا تكفبّ أحد الطرفبْ كقد ب٠عت بعض 
 كمن أسنده إلذ غبّ الكشف . عندم أف زيادتها كعدـ زيادتها كأمثاب٥ا لا يدرؾ إلا بالكشف: الأصفياء أنو قاؿ
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فإب٭ا يبَاءل لو ما كاف غالبان على اعتقاده بٕسب النظر كالفكر كلا أرل بأسان بُ اعتقاد طربُ النفي كالإثبات بُ 
 .ىذه اب٤سألة انتهى

 بٲيل إلذ العينية بل صرح ّٔا صاحب الفتوحات بُ مواضع عديدة من الفتوحات  وظاىر كلاـ أىل اللشف
اعلم أف بٝيع الأب٠اء كالصفات الإب٥ية كلها نسب : الباب الساب  عشركاعبَض على الزيادة حيث قاؿ بُ 

بٍ  .كإضافات ترجع إلذ عبْ كاحدة؛ لأنو لا يصح ىناؾ كثرة كجود أعياف أخر كما زعمو بعض النظاٌر كعلٌل ذلك
كبُ موضع آخر قد حاد من  .فبطل أف تكوف الأب٠اء كالصفات أعيانان زائدة على ذاتو تعالذ الله عن ذلك: قاؿ
لا ىي ىو كلا ىي غبّه فنطق بٗا أعطاه فهمو كىو كلبـ خلٌى عن الفائدة يدؿٌ على عدـ كشف قائلو : قاؿ

 .فحكم بالزيادة اضطراران 
أنها غبّ كقع بُ قياس اب٢ق تعالذ على : كب٫ن لا نقوؿ بالزائد كلا ب٬الف بأف الصفات الإب٥ية عبْ فإف من يقوؿ

 إلا بٕسن العبادة فقط فإنو جعل 139{قىاليوا إًفَّ اللَّوى فىقًبّه }اب٣لق بُ زيادة الصفة على الذات فما زاد على الذين 
كماؿ الذات لا يكوف إلا بغبّىا فنعوذ بالله أف نكوف من اب١اىلبْ إلذ غبّ ذلك من مقالات يتلخص منها القوؿ 

 ػ.بالعينية كشفان كيقينان لكن ما عليو أىل السنة كاب١ماعة أكلذ لدل أجلٌة المحققبْ

 صفخ انتكٍٕٚ

 كمن تابعو صفة ثامنة كىي التكوين، أم اب٤عبُ اب٤عبر عنو بالفعل كاب٣لق كالتخليق كالإبٯاد الماتروديكزاد 
كالإحداث كالاخبَاع كب٫و ذلك اب٤فسر بإخراج اب٤عدكـ من العدـ إلذ الوجود، يعبِ مبدأ ىذا الإخراج 

 :كالتعببّات؛ لأف الصفة اب٢قيقية الأزلية دكف ىذه الإضافات لأنها حادثة كإياه عبُ من قاؿ(17/ب)
 140صفات الذات والأفعاؿ طرّا       قدومات مصونات الزواؿ

 تعالذ قائمة بو أزلية تتعلق باب٤كوٌف لدل تعلق القدرة باب٤قدكر على كفق الإرادة فتوجده 141فهو عندىم صفة الله
أك لو تعلق أزلر بوجود العالد كبكل جزء من أجزائو لوقت كجوده كاستدلوا على إثباتو بأدلة مببِ أكثرىا بل كلها 

 .على أنو صفة حقيقية كالعلم كالقدرة 
منها أنو كصف ذاتو الأزلر بأنو اب٣الق فلو لد يكن بُ الأزؿ خالقان لزـ الكذب أك العدكؿ إلذ آّاز، أم اب٣الق 

فيما يستقبل أك القادر على اب٣لق من غبّ تعذٌر اب٢قيقة كأنو لو كاف حادثان فمع امتناع قياـ اب٢وادث بذاتو تعالذ 
إما بتكوين آخر فيلزـ التسلسل كيلزـ من استحالة تكوف العالد كإما بدكنو فيستغبِ اب٢ادث عن المحدث كالإحداث 

سَبَّحَ لِلَّوِ مَا }كفيو تعطيل الصانع كلا بٱفى أنو من الابتناء اب٤ذكور يرد على الأكؿ أنو ب٦رد بٛدح كإخبار كما بُ 
 142{فِي السَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الَأرْضِ 
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كالإخبار عن الشيء بُ الأزؿ لا يقتضي ثبوتو فيو كعلى الثاني أنو لا يلزـ من حدكثو أف يكوف بتكوين آخر 
أكبدكف التكوين ب١واز أف يتكوف بالتكوين الذم ىو نفسو على أف معبُ تكوينو أمر يعتبره العقل ليس لو بٙقق بُ 
اب٣ارج ب٩تازان بٕسب الوجود اب٣ارجي كلا بٰتاج إلذ تكوين آخر لا بٗعبُ أنو نفسو بٕسب اب٤فهوـ حبٌ يرد أنو لا 

أنو من حيث اتصاؼ البارم تعالذ كقيامو بو متعلق أكلان بوجود : كبٯوز أف يقاؿ. معبُ لكوف التأثبّ عبْ الأثر
نفسو بٍ بوجود اب٢ادثات كلا استحالة بُ سبق ذات الشيء مع قطع النظر عن الوجود على كجوده سبقان ذاتيان كإف 
كاف مقارنان لو بُ الزماف كمثلو يقاؿ بُ أمور كثبّة، فإف كجود الصفات كالإعراض إب٭ا ىو بقيامها بٗحاب٥ا على ما 

 .من أف المحلٌ مقوـ ب٥ا كأف كجودىا ىو كجودىا بُ اب٤وضوع: قالوا
كلذا بٲتنع الانتقاؿ عنها فتكوف الصفات من حيث قيامها بالواجب مقدمان بالذات على كجودىا كإف كاف مقارنان 

لو بُ الزماف  
بٗا حاصلو إنا ب٪د بالضركرة بُ الفاعل عند تصوره بٕيثية الفاعل معبُ بو بٲتاز وقد انتصر لهم الم قق ال يالي 

إف ىذا فاعل كذلك مفعوؿ كلا شك أف ىذا اب٤عبُ : عن غبّ الفاعل كيرتبط بتوسطو باب٤فعوؿ بٕيث يصحٌ أف يقاؿ
متحقق بُ ذاتو كإف لد يوجد اب٤فعوؿ بعد كىذا اب٤عبُ متحقق بُ اب٤وجب بالنسبة إلذ آثاره الصادرة عنو بطريق 

الإبٯاب مع عدـ القدرة كالإرادة فتغايربٮا، بل نقوؿ أنو متحقق بُ ذات الواجب بالنسبة إلذ صفاتو الصادرة عنو 
بطريق الإبٯاب حبٌ القدرة كالإرادة فتكوف مقدمة عليها بالذات مغايرة ب٥ا ككونها موجودة زائدة على الذات يعرؼ 

 لكن الذم جرل عليو ب٧ققوا الأشاعرة أنها من الإضافات كالامتيازات العقلية .بالقياس إلذ الصفات الأخر
اب٤قدكر إلا أنو بالنسبة إلا القادر يسمى اب٣لق كالتكوين كبالنسبة  كحقيقتها تعلق القدرة على كفق الإرادة بوجود

القدرة إبٯادا كتتحقق بٕسب خصوصيات اب٤قدكرات خصوصيات الأفعاؿ كالتصوير كالبَزيق كالإحياء  (18/أ)إلذ
 . كالإماتة كغبّ ذلك إلذ ما لا يتناىى

لا كجود ب٥ا بُ اب٣ارج حبٌ تكوف صفات ب٧دثة ، كىذه الأفعاؿ إضافات كاعتبارات كالوجوب كالوجود كالوحدة
قائمة بذاتو تعالذ عن ذلك علوان كببّان، بل متجددات تغبّىا كتبدب٥ا كالسلبيات بتغبّ ما أضيفت إليو كخالقية زيد 

كعدـ خالقيتو لا بتغبّ بُ ذاتو تعالذ كما إذا انقلب الشيء عن بٲينك إلذ يسارؾ كأنت ساكن غبّ متغبّ كلا بُ 
نفس الصفة اب٢قيقية؛ لأف التغبّ بُ تعلقاتها الناشئة ىذه منها كبُ الواقع ليست بصفات كإب٭ا ىي أكصاؼ كأب٠اء 

إضافية جرت عادتهم بعدٌىا من الصفات لوقوع التمدح كالتوصيف ّٔا بُ كتابو تعالذ كعلى لساف نبيو كخلقو 
 .فيقاؿ أنو قبل كل شيء كبعده مذكور بكل لساف ب٧يي كب٩يت خالق رازؽ إلذ غبّ ذلك
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 فصم فٙ انصفبد انسهجٛخ

ككذا بُ الإضافية كالتنزيهات الواجبة من .  فأزلية أب٠ائو الراجعة إليها أيضان من حيث رجوعها إلذ القدرة لا الفعل
: ب٫و

 عذو كٌٕ الله عشظب

؛ لأف العرض بٰتاج إلذ ب٧ل يقوٌمو كالواجب مستغن على الإطلبؽ عن غبّه؛ كلأنو قليل البقاء  أنو ليس بعرض
 سريع الفناء
نػْيَا}: قاؿ تعالذ  ، بل مستحيل الثبات بٲتنع دكامو زمانبْ بل ينقضي كيتجدد آخر 143{تػَبْتػَغُوفَ عَرَضَ الَْ يَاةِ الدُّ

مثلو كما ىو رأم الأشعرم كمن تابعو كبعض اب٤عتزلة كالواجب سبحانو كتعالذ دائم البقاء مستحيل الفناء كلكن 
أفٌ السبب المحوٌج إلذ اب٤ؤثر ىو اب٢دكث فلزمهم استغناء العالد : الذم أب١أىم إلذ القوؿ بتجدد الأعراض أنهم قالوا

حاؿ بقائو من الصانع بٕيث لو جاز العدـ عليو تعالذ عن ذلك ب٤ا ضرٌ عدمو كبُ كجوده فدفعوا ذلك بأف شرط 
 .بقاء اب١وىر ىو العرض كىو متجدد ب٧تاج إلذ اب٤ؤثر دائمان، فكذا اب٤شركط لا يستغبِ عنو أصلبن 

كاستدلوا لعدـ بقاء الأعراض كب٘ددىا بوجوه لكن كلٌها مدخولة منها أنها لو كانت متصفة بالبقاء لكاف قائمان ّٔا 
كلزـ قياـ العرض بالعرض كىو ب٧اؿ؛ لأنو لا بٙيز لو لذاتو حبٌ يتحيز غبّه بتبعيتو كردٌه بأف بقاء الشيء ليس معبُ 
زائدان على كجوده بل بٗعبُ استمرار الوجود كعدـ زكالو كىو أمر اعتبارم كبٯوز ب٘دٌد الاتصاؼ كلو للعرض بالأمور 
الاعتبارية كما بٯاب بذلك عينو بُ بقاء صفات البارم كأف انتفاء الأجساـ بُ آف مع مشاىدة بقائها ليس بأبعد 

. من ذلك بُ الأعراض مع أف بقائها ضركرم عندكم كباقي أدلتهم كما تكلموا عليها بُ اب٤طولات

 عذو كٌٕ الله جسًب

 
؛ لأنو متحيز كمركب بُ أجزاء عقلية، أعبِ اب١نس كالفصل ككجودية كاب٥يولذ كالصورة أك اب١واىر الفردة لا جسم 

. ككل ذلك أمارة اب٢دكث، كالاحتياج مناؼو للؤلوىية

 عذو كٌٕ الله جْٕشا

 
كقد جعلو  كجزء من اب١سم كالله تعالذ منزه عن ذلك. ؛ لأنو اسم للجوىر الذم لا يتجزل كىو متحيز ولا جوىر

الفلبسفة اب٠ان للموجود لا بُ موضوع ب٦ردان كالعقوؿ كالنفوس أك متحيزان كغبّىا، لكنهم أرادكا بو اب٤اىية اب٤مكنة 
فجعلوه من أقساـ اب٤مكن كأما إذا أريد ّٔما القائم بذاتو أك اب٤وجود لا بُ موضوع مطلقان فامتناع إطلبقهما عليو 

. تبادر الفهم إلذ اب٤بَكب كاب٤تحيز (18/ب)لعدـ كركد إذف الشرع بذلك مع
                                                

 94: النساء143
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 عذو كٌٕ الله يصٕسا 

 
، أم ذم صورة كشكل نوعيتو كانت كىي البٍ بٱتلف ّٔا الأجساـ أنواعان أك جسمية موجبة الامتداد ولا مصور

بُ اب١هات الثلبث كيتألف أنواع الأجساـ عند الإشراقيبْ منها كمن العوارض القائمة ّٔا كالسرير اب٤ركب من 
. اب٣شب كاب٥يئة الاجتماعية البٍ ىي العرض فكل ذلك من خواص الأجساـ بٰصل ب٥ا بواسطة الكميات

 أ يعذٔدأ ايذذٔدعذو كٌٕ الله 
 أم لا ذم حدٌ كنهاية كلا عددو ككثرةو كاحد لا مقدار لو يعبِ ليس ب٧لبن للكميات  ولا م دود ولا معدود،

. اب٤تصلة كاب٤قدار كلا اب٤نفصلة كالعدد

 ئب يتجضأٔ ا  يتجعطعذو كٌٕ الله

.  أل ذم بعض كأجزاء كلا مركب منهما ب٤ا بُ ذلك الاحتياج اب٤نابُ للوجوبئولا متبعض ولا متجز 
؛ لأف ذلك من صفات اب٤قادير كالأعداد كبُ نفسو عرضيٌ حادث كىو منزهٌ عن اب٤قدارية كالكثرة  ولا متناهٍ 

كالوضع كقياـ اب٢وادث فكل ذلك مظنة الزيادة كالنقصاف ككجود اب٤ثل كالاحتياج إلذ ب٨صص بٱصصو على حدٌ 
. كنهاية

ثبنكٛفٛخ عذو تٕصٛفّ ثبنًبْٛخ أٔ 

 
، أم آّانسة للؤشياء؛ لأف معبُ ما ىو من أمٌ جنس ىو كآّانسة توجب التمايز عن  ولا ووصف بالماىية

آّانسات بفصوؿ مقوٌمة فيلزـ البَكيب إف كاف اب١نس اب٤نطقي كما ىو اب٤تبادر عرفان من آّانسة لكن يوصف 
 باب٤اىية بٗعبُ السؤاؿ عن اب٢قيقة اب٤ختصة بالشيء أك الوصف؛ لأف ما ىو جاء عن السؤاؿ عنهما أيضان 

ككذا بالكيفية من الطعم كالرائحة كاللوف كاب٢رارة كالبركدة كالرطوبة كاليبوسة كغبّ ذلك من سائر الكيفيات 
النفسانية اب٤زاجية من ب٫و اب٢قد كاب٢زف كنظائربٮا كأضدادبٮا، يعبِ لا بٯوز أف يتصف بشيء من الكيفيات 

المحسوسة باب٢واس الظاىرة كالباطنة فإف كلها تابعة اب٤زاج كالبَكيب اب٤نابُ للوجود الذابٌٌ اب٤ستغبِ عن 
 .144اب٣صوصيات

 عذو تصٕس نزح أ انى لله تعبنٗ

كمع كونهما عبارة عن   كما قبلهما كىي ب٧اؿ عليو تعالذ145؛ لأنهما من الانفعالاتوألم ولا وتصور لو لذة 
 مشركطاف بٕصوب٥ما كىو مشركط بكوف الذات قابلة للزيادة كالنقصاف كالنمو كالزبوؿ كىو 146إدراؾ اب٤لبئم كاب٤نابُ

                                                
 اب٤خصصات: ب144
 كتوابع اب٤زاج: ب145
 كاب٤نافر: ب146



52 
 

صفات اب١سمانيات كأيضان التذاذه يقتضي كونو اب٤تلذذ بو بُ الأزؿ، كلو كاف ب٩ا يتوقع الالتذاذ بو؛ لأف الداعي 
ككذا اللذة التابعة . لإبٯاده قبل ذلك موجود فيلزـ قدـ العالد كالفلبسفة نفوا الألد عنو تعالذ مطلقان لعدـ اب٤نابُ لو

للمزاج لكن جوزكا عليو اللذات العقلية بناء على أف كل من تصور بُ نفسو كمالان فرح بو كمن تصور بُ نفسو 
كلا شك أف كمالو تعالذ أعظم الكمالات كعلمو أجلٌ العلوـ فلب بعد أف يستلزـ ذلك أعظم . نقصان تألد بو

كأما عدـ إذف الشرع بإطلبؽ . اللذات لكنو قياس للغائب على الشاىد مستلزـ للمماثلة كالانفعاؿ تعالذ عن ذلك
 لفظي اللذة كالألد عليو تعالذ فاتفاقيٌ 

 عذو انتضٔٚج ٔ انتٕنٛذ نّ

؛ لأف ذلك لا يتم إلا باب٤باشرة كالاتصاؿ كالانفصاؿ تعالذ بٍ تعالذ عن ىذا المحاؿ ولا وتعقل لو الزوجة والولد
ا}   148 {لَمْ ولَِدْ وَلَمْ ووُلَدْ وَلَمْ وَلُنْ لَوُ كُفُواًا أَحَدٌ } ك147{مَا اتََّ ذَ صَاحِبَةاً وَلَا وَلَداً
 

 عذو دهٕنّ فٙ ثذٌ الإَسبٌ

؛ لأنو يوجب الافتقار إلذ المحل سواء كاف حلوؿ جسم بُ مكاف أك عرض بُ جوىر أك ولا و ل في  يره ب اؿ
ككذا يوجب كوف الواجب مستكملبن بالغبّ إف كاف صفة كماؿ كإلا بٯب . صورة بُ مادة أك صفة بُ موصوؼ

إف حلٌ بُ جزء منو كالكل ظاىر البطلبف ككما يستحيل اب٢لوؿ على  (19/أ)تنزيو الله عنو كيقتضي الانقساـ
 .الذات يستحيل على الصفات لاستحالة انتقاؿ صفة الذات اب٤ختصة ّٔا إلذ غبّىا

 أك نفسو فحماقة مهلكة ككذا دعواىم 149فدعول النصارل إف كاف حلوؿ ذاتو تعالذ أك صفة منو بُ بدف عيسى
أنو أعطاه قدرة على اب٣لق كالإبٯاب بٖلبؼ ب٦رد دعول أنو خصو الله تعالذ باب٤عجزات كب٠اه ابنان تشريفان كتلطفان 
كإكرامان كما ب٠ى إبراىيم خليلبن فإنو كاقعي فقد ركم أنو كاف بٱاطبو بُ الإب٪يل بيا اببِ لذلك كما كاف بٱاطب 

واَأوَػُّهَا }موسى بُ التوراة باب٠و كببُ إسرائيل بُ التوراة بيا أيها اب٤ساكبْ، كخاطب نبينا عليو الصلبة كالسلبـ بنحو 
، كما بٰكى أف يوحنا من (جاء بُ القرآف الكرنً بٟسة كستبْ مرة){واَأوَػُّهَا الَّذِونَ آمَنُوا} ، كأمتو بػ 150{الرَّسُوؿُ 

من رآني فقد : قاؿ أبي كذا كأمرني أبي بكذا أرنا أباؾ فقاؿ: أنك تقوؿ: اب٢واريبْ سئل عن عيسى عليو السلبـ
رأل الأب كأبي حاؿٌ بٌُ كأف الكلبـ الذم أتكلم بو ليس من قبل نفسي بل من قبل أبي اب٢اؿٌ بٌُ كىو الذم يعمل 

ىذه الأعماؿ البٍ أعمل آمن كصدؽ بأبي كأبي بٌُ فعلي فرض صحتو كعدـ التحريف يكوف اب٢لوؿ إشارة إلذ 
كماؿ اختصاصو بو كإطلبؽ الأب عليو بٗعبُ اب٤بدأ، فإف القدماء كانوا يسمٌوف اب٤بادلء اب٤ؤثرة بالآباء كيدؿ عليو 

كذىب غلبة الشيعة . إني أذىب إلذ أبي كأبي ليبعث لكم الفارقليطا فهو كاب٤تشأّات القرآنية الآتية: قوؿ عيسى
                                                

 3: اب١ن147
 3،4: الإخلبص148
 اب٤سيح: ب149
 41،67: اب٤ائدة150
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ككاب١بٌِ بُ صورة الإنسيٌ فلب يبعد أف يظهر . إلذ أنو لا بٲنع ظهور الركحاني بُ اب١سماني كجبرائيل بُ صورة دحية
كأبٞق منهم من يزعم منهم كمن غبّىم أف . الله بُ صورة بعض الكاملبْ الأكلذ عليٌ كأكلاده الذين ىم خبّ البرية

السالك إذا أمعن بُ سلوكو كخاض ب١ة الوصوؿ بٰلٌ سبحانو كتعالذ عن ذلك علوٌان كببّان فيو كما بٙل النار بُ 
 .اب١مر بٕيث لا اثنينية كلا تغاير

ىو أنا كأنا ىو كيرتفع التكليف الأمر كالنهي كيظهر من العجائب كالغرائب ما لا يصح أف يكوف : كصحٌ أف يقاؿ
من البشر كىذا كذب فاحش كىلبؾ بئيس كانهماؾ خبيث كذلك عبْ دعول الابٙاد كاب٢لوؿ ربٗا زعموا أخذه من 

ظواىر اصطلبحات جرل عليها ساداتنا الصوفية عن ذكؽ الشهود كالوجداف كعبادات صدرت عنهم لدل 
الاستغراؽ بُ بٕار التوحيد كالعرفاف حاشاىم بٍ حاشاىم، كىم أكمل اب٣لق عقلبن كمعرفة أف يتهموا بٗا ىو أجلى 

كشطحاتهم موجهة . اب٤وبقات قبحان كمنقصة فلهم الغاية القصول بُ التوحيد كالتنزيو كاب٢قيقة العليا بُ اب٤عرفة
الرقص أصل أصيل من السنة بلب بٛويو  : بأحسن التوجيو كب٤ا يصدر منهم حبٌ ب٫و

 عدـ إت اده بالغير
 سواء فسر الابٙاد بأف يصبّ الشيء بعينو شيئان آخر من غبّ أف يزكؿ عنو شيء أك ينضم إليو ولا وت د بغيره

شيء كما إذا بٝع ماءاف بُ إناء كاحد أك فسر بذلك بدكف القيد الآخر كما إذا انضمٌ اب٤اء إلذ البَاب فصار طينان 
صار اب٤اء ىواء كصار الأبيض : أك بأف يصبّ الشيء شيئان أخر بطريق الاستحالة بُ جوىره أك عرضو كما يقاؿ

بُ حقو تعالذ، كالأكؿ بُ حقٌ غبّه أيضان كما لا بٱفى؛ لأنو إف بقي اب٤تحداف فهما  (19/ب)أسود كالكل ب٧اؿ
اثناف كإف فنيا فهما معدكماف كإف بُ أحدبٮا كبقي الآخر فلب ابٙاد أيضان بل بقاء كاحد كفناء آخر كحاشا الرب 

كحاشا . أنا الله كلو بلغ أقصى درجات القرب: فلب بٯوز لعارؼ أف يقوؿ .أف بٯتمع مع عبده بُ مرتبة كاحدة أبدان 
أنا من أىول : أنا العبد الذليل بُ اب٤سبّ كاب٤قيل فالعاشق إذا قاؿ ب٫و: العارؼ من ىذا القوؿ حاشاه إب٭ا يقوؿ

 كمن أىول أنا فإف ذلك بلساف العشق كالمحبة لا بلساف العلم كالتحقيق كلذا يرجع عنو إذا صحا من سكره
إذا عمل ، كاب٤راد بالابٙاد حيث جاء بُ كلبـ القوـ فناء مراد العبد بُ مراد اب٢ق كما يقاؿ ببْ فلبف كفلبف إبٙاد

 :كذا قاؿ ابن عربي، كأنشد.كل منهما مراد صاحبو
 151وعلمك أف كل الأمر أمري      ىو المعنى المسمّى بات اد

 عذو انًكبٌ ٔانضيبٌ نّ

 زماف كاف موجودان أزلان ولا وجري عليو.  سواء حدٌ بٗعبُ البعد اب٤وىوـ أك اب٤وجود أك السطحولا وتملن في ملاف
كلا أثر ب٥ما فلب عرش كلا جهة كلا مكاف بٰويو كلا زماف فأحدثهما كىو باؽ على صفتو الأصلية كالفناء اب٤طلق 

 كإذا لد يكن بُ مكاف لد يكن بُ جهة لا علو كلا أسفل كلا غبّبٮا؛ لأنها إما حدكد كأطراؼ 152عنهما كما كاف

                                                
 .89:اليواقيت كاب١واىر بُ بياف عقائد الأكابر؛ للشيخ عبد الوىاب بن أبٞد بن علي الشعراني،ص. البيت لعلي بن كفا151
 كمن المحاؿ انقلبب حقيقة الله من الأستغناء اب٤طلق إلذ اب٢اجة إلذ اب٣لق: ب152
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للؤمكنة أك نفس الأمكنة باعتبار الإضافة إلذ شيء كالدار ببْ الدارين فإنها علو بالنسبة إلذ ما بٙتها سفل 
كسيأبٌ اب١واب . بالنسبة إلذ ما فوقها كلا يشار إليو ّٔنا كىناؾ كلا يصح عليو اب٢ركة كالسكوف كلا الكذب كاب٣لف

  .عن اب٣لف بُ الوعيد عند من جوٌزه
 عدـ  بيو بو

 من اب٤خلوقات بُ شيء من ذاتو كصفاتو كأفعالو فذاتو كاجبة مستكملة ب١ميع الكمالات كيف ولا وشبهو  ي 
بٲاثلها ب٩كن حادث بُ غاية النقصاف كأفعالو بديعة عجيبة بٙبٌّ عقوؿ أكلر الألباب كيف يدانيها ما يصدر عن 

عاجز ب٦بور بُ معرض اب٣زلاف كصفاتو قدبٲة أزلية كاجبة ذاتية كاجبة ذاتية بُ ذركة الكماؿ كيف تشأّها الأعراض 
. 154{لَيْسَ كَمِْ لِوِ َ يْ ٌ  }153{ىَلْ تػَعْلَمُ لَوُ سَمِيِّا}المحدثة القاصرة اب٤ستفادة من الغبّ بالكسب كالفيضاف 

. أنو مركب من ب٢م كدـ: أنو جسم لو حقيقة بٍ تفرقوا فقاؿ بعضهم: كخالف بُ كل ذلك اب٤شبهة فمنهم من قاؿ
 ىو نور يتلؤلأ كالسٌبيكة البيضاء طولو سبعة أشبار بشبر نفسو: كقاؿ بعضهم

ىو بُ جهة : كمنهم من قاؿ. أنو على صورة إنساف شاب أمرد جعد قطط أك شيخ أشمط الرأس: كمنهم من قاؿ
الفوؽ ب٩اسٌ للصفحة العليا من العرش كبٯوز عليو اب٢ركة كالانتقاؿ كتبدؿ اب١هات كئيط العرش بٙتو أطيط الرحل 

ىو ب٧ازو للعرش غبّ ب٩اسٌ : كمنهم من قاؿ. اب١ديد بٙت الركب الثقيل كىو يفضل على العرش بقدر أربع أصابع
؛ لو بعيد بٗسافة متناىية كقيل غبّ متناىية كلد يستنكف ىذا القائل من جعل غبّ اب٤تناىي ب٧صوران ببْ حاصرين

ىو جسم لا كالأجساـ كلو حيٌز لا كالأحياز، كنسبتو إلذ حيٌزه ليست كنسبة : كمنهم من تسبَ باًلٍبػىلٍكىفىةً فقاؿ
الأجساـ إلذ حيزىا كىكذا ينفي بٝيع خواص اب١سم عنو حبٌ لا يبقى اسم اب١سم فهؤلاء لا يكفركف بٖلبؼ 

. الباطلة بٙبّ العقوؿ بُ بيداء كنو جلبلو كدىشتها بُ جناب قدسو ككمالو (20/أ)الأكؿ كمنشأ أمثاؿ ىذه الشبو
كظواىر نصوص مشعرة بوقوع الإذف كالرخصة من جنابو كإف كردت على كفق عقوؿ القاصرين كالأسهل بُ 

دعوتهم مع تنبيهات دقيقة على تنزيهاتو فقد أثبتت لو النصوص الشرعية حبٌ شرع من قبلنا ب٫و الاستواء على 
العرش كالوجو كالنفس كالعبْ كالأعبْ كالساعد كاليد كالأيدم كالقدمبْ كالأصبعبْ كالقول كاب١وارح كاب٢يول 

كاب١وانح كالتعبْ كبُ قبلة اب٤صلي كجليس من ذكره كىو مىعىنىا كأقرب إلينا من حبل الوريد كالإنساف بنيانو كالقلب 
بُ الصور رأيت ربي بُ  كالأرض بٝيعان قبضتو كاب٤لؤ  كلمتو كالتحوؿ. كبٲينو بُ الأرض اب٢جر الأسود. بيتو كيسعو

 .صورة شاب أمرد كشيخ أىيب
شاب أمرد كقطط لو كفرة من شعر كبُ رجلو نعل من ذىب خلق الله آدـ على صورتو كالنزكؿ إلذ : كبُ ركاية

الكرسي كالسماء الدنيا كالإتياف من الغماـ كإتيانو موسى بُ النار كالشجر كإبراىيم بُ الكوكب كالشمس كالقمر 
 كأحاط كيهركؿ كيبَدد يرل كيسمع ككاف بنا بصبّان كاشبَل كاستقرض كسأؿ نصبّان كيأكل 155 {ثمَُّ دَناَ فػَتَدَلَّى}

                                                
 65: مرن153ً
 11 الشورل154
 8: النجم155
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وْبةََ  }157{رفَِيُ  الدَّرجََاتِ  }156{ذِي الْمَعَارجِِ }كيسأؿ كبٯوع كبٲرض كيعرل  وَوأَْخُذُ  }158{وػَقْبَلُ التػَّ
 ، كيفرح كيتحبب كيضحك كيتعجب كيتبشش كيرضى كيغضب كيستهزلء كبٲكر كيكيد كبٱدع 159{الصَّدَقَاتِ 

كالكل صفات لو تعالذ بعضها فعلية كبعضها ذاتية زائدة على الذات كما قاؿ الأشعرم . كينسى إلذ غبّ ذلك
كغبّه كمع اتفاقهم سلفان كخلفان على أف جهلنا بتفصيل ذلك لا يقدح بُ اعتقادنا اب٤راد ب٦ملبن ما لد ب٪ر على 

 .مقتضى ظواىرىا

 انتأٔٚم فٙ انًتشبثٓبد
اختلفوا بُ كجوب تأكيلها كعدمو فمذىب السلف التفويض كالتوقف، أم الإبٲاف بظواىرىا كالسكوت عن 

 كتسليم بواطنها إلذ الله مع اعتقاد التنزيو عما لا يليق إيثاران للطريق الأسلم؛ لأف التأكيل ضرب من 160تفصيلها
التعطيل كتفويت كماؿ الإبٲاف بآيات الصفات؛ لأنو تعالذ ما أمرنا أف نؤمن إلا بعبْ اللفظ الذم أنزؿ لا بٗا أكلناه 
بعقولنا فقد لا يكوف ذلك على كفق رضاه ذلك ب٤ا فيو من التكييف كالتمثيل كقياس القدنً على اب٢ادث قياس مع 
الفارؽ غبّ جزيل مع أنو بٰتاج إلذ علوـ كثبّة كتبحٌر بُ معرفة لغة بٝيع قبائل العرب كب٦ازاتهم كاستعاراتهم كمعرفة 
أماكن التأكيل كبٛيزه عن اب٣طأ إلذ غبّ ذلك من التبحر بُ علوـ تفسبّ القرآف كشركح الأحاديث كاب٤ذاىب كلها 
بُ سائر الأحكاـ كقل أف بٯمع ذلك سيما بُ أىل ىذا الزماف كمن عبارات كثر من اب٤تصوفة بُ ذلك أف كل ما 
أطلقو تعالذ على نفسو بُ كلبمو كعلى لساف نبيو فهو كصف قائم بو جلٌ كعلب كما يليق بو ككما يقوؿ لا  كما 

 بأمٌ شيء كاف كيكوف لا زائد دكنو بُ الوجود حبٌ بٲكن 162 كالتشبيو161بٚالو العقوؿ كالتنزيو ضرب من التعطيل
 .تشبيهو تعالذ بذلك الزائد

أنها دالة على صفات زائدة تليق بٔلبلو تعالذ من غبّ تكييف كبٙديد :  كحاصلو ما قاؿ القاضي الباقلبني كغبّه
كلعل . إلذ التجسم كاب١هة  (20/ب)الغالب على أىل التصوؼ كالمحدثبْ اب٤يل: كىو مذىب ثالث كلذا يقاؿ

مرادىم عبْ ما ذىب إليو السلف من التسليم كعدـ التفصيل بُ التأكيل مع التنزيو كالتحاشي عن التكييف إلا أف 
خلبؼ اب٤راـ كيدؿ على ذلك ما عرؼ كاشتهر أف اب٤ذاىب بُ 163بُ بعض عباراتهم نوع إيهاـ يظن ّٔا القاصر

 .اب٤تشأّات ّٔا اثناف لا غبّ

                                                
 3: اب٤عارج156
 15: غافر157
 25:،الشورل104: التوبة158
 104: التوبة159
 تفسبّىا: ب160

 42/11الكشاؼ،:نفي الإلو اصلب فلبّاجع:التعطيل 161
 2/805الكشاؼ،:فلينظر.التشبيو،كصفالله تعالذ بصفات اب٤خلوقبْ  162
 يبَاآل:  ب163
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كربٗا كاف مع بعضهم القوؿ بنحو اب١هة فرجع عن ذلك كصحح عقيدتو كماؿ تصحيح فما بقي لأحد ب٦اؿ الظن 
فيهم، كىل ذلك إلا مثل ما يظن أف بُ عقائد اب٢نابلة القوؿ بنحو التجسم كاب١هة كىو كذب كافبَاء دسٌو عليها 

ابن تيمية كأصحابو حيث قاؿ بُ بعض تصانيفو أنو لا فرؽ عند بداىة العقل ببْ أف يقاؿ ىو معدكـ كببْ أف 
يقاؿ طلبتو بُ بٝيع الأمكنة فلم أجده كنسب النافبْ إلذ التعطيل كلو خرافات كثبّة غبّ ذلك فانغر ّٔا من لد 

يطلع على عقيدتهم الغراء اب٤نزىة عن كلٌ منقصة كإغواء، فنسب ذلك إلذ الإماـ الأعظم أكرع آّتهدين حاشاه بٍ 
 حاشاه

، كىو بعيد بٗراحل " القوؿ باب١هة"كقد دس أيضان على الأستاد شيخ الإسلبـ قادرمٌ الوقت الباز الأشهب اب١يلبني
من جناب رتبتو العلية كقدس أنفاسو الزكية ككيف تركج عليو ىذه السنة الواىية مع تضلٌعو من الكتاب كالسنة 

كما . كفقو الشافعية كاب٢نابلة حبٌ كاف يفبٍ باب٤ذىببْ مع ما امبًٌ الله عليو من اب٤عارؼ كاب٣وارؽ الظاىرة كالباطنة
إِلَيْوِ }: اعلموا أف عبادتكم لا تدخل الأرض كإب٭ا تصعد إلذ السماء قاؿ تعالذ: بُ البهجة اب٤نسوبة إليو ب٩ا نصٌو

عَلَى الْعَرْشِ } فربنا سبحانو كتعالذ بُ جهة العلو الله 164{وَصْعَدُ الْلَلِمُ الطَّيّْبُ وَالْعَمَلُ الصَّالِحُ وػَرْفػَعُوُ 
كعلى اب٤لك احتول كعلمو ب٧يط بالأشياء بدليل سبع آيات بُ القرآف العظيم لا بٲكنبِ ذكرىا . 165{اسْتػَوَ 

لأجل جهل اب١اىل كرعونتو فمحموؿ على أف مراده بٔهة العلو اب١هة البٍ يقصد العبد قضاء حاجتو منها عند 
شهوده تعالذ بُ حاؿ السجود صعود كإف كاف السجود بُ أسفل السافلبْ  كاف كاف بُ السفليات كما أف. اب٢ق

تَرِبْ }  ، أقرب ما ولوف العبد من ربو وىو ساجد166 {وَاسْجُدْ وَاقػْ
كما كجب الإبٲاف بٗا جاء بو الرسل من آيات الصفات كأخبارىا كذلك بٯب الإبٲاف : قاؿ الشيخ م يي الدون

بٗا جاء بو الأكلياء المحفوظوف فإنهم كرثة الرسل، كالبحر كاحد كيا ليت الناس إذا لد يؤمنوا بٗا جاء بو الاكلياء 
 .بٯعلونهم كأىل الكتاب لا يصدقونهم كلا يكذبونهم، انتهى

كمذىب اب٣لف ىو تأكيل اب٤تشأّات كبٞلها على ب٧امل قريبة اب٤أخذ منها بنيةو تليق ّٔا جهة الشرع كالعقل كلساف 
العرب تنزيهان للحق تعالذ عما يوىم ظواىرىا كدفعان ب٤طاعن اب١اىلبْ كقطعان لتوبٮات اب٤لحدين سيما لدل اب٣وؼ 

وا رب : حدوثكقد فتح لنا كثرة بابو بُ ب٫و . على أحد من الوقوع بُ اب٣طر كما بُ زماف أىل البدع كالأىواء
أما علمت أف عبدي فلانااً مرض فلم تعده أما أنو لو عدتو : كيف أدعوؾ وأنت رب العالمين؟ قاؿ ال ق

 إلذ آخر النسق 167لوجدتني عنده

                                                
 10: فاطر164
 5: طو165
 19: العلق166

 43مسلم، بر  167
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 وَالرَّاسُِ وفَ فِي الْعِلْمِ } بل عطفوا عليو 168{وَمَا وػَعْلَمُ تأَْوِولَوُ إِلاَّ اللَّوُ }كىؤلاء لد يقفوا بُ آية آؿ عمراف على 
موضحان ب٢اب٥م، كالتأكيل ىو الأكلذ كاب٤ختار ب٤ا  (21/أ)،حالان منهم أك استينافان 169{وػَقُولُوفَ آمَنَّا بِوِ } كجعلوا {

عرفت من تعليلو كب٤ا ذكركا بُ حكمة إيراد اب٤تشأّات من أنو ليظهر فيها فضل العلماء كيزداد حرصهم على أف 
بٯتهدكا بُ تدبرىا كبٙصيل العلوـ اب٤توقف عليها استنباط اب٤راد ّٔا فينالوا ّٔا كبإتعاب القرائح بُ استخراج معانيها 

الرَّحْمَافُ عَلَى }: كالتوفيق بينها كببْ المحكمات معالر الدرجات لكن بٲيل إلذ الأكؿ قوؿ مالك ب٤ن سألو عن معبُ
الاستواء معلوـ كالكيفية ب٦هولة كالإبٲاف بو كاجب كالسؤاؿ عن ىذا بدعة كأراؾ رجلبن سوءان . 170 {الْعَرْشِ اسْتػَوَ 

: على ما ب٠عت من قوب٥م، كأىل التأكيل على مذىبهم فقالوا: كابن عبد البركبٞلو أتباع الباقلبني . أخرجوه عبِ
يعبِ أف ب٧امل الاستواء بُ اللغة معلومة بعد القطع بأف الاستقراء غبّ مراد كالكيف ب٦هوؿ، يعبِ بو أف تعيبْ 

ب٧مل من المحامل اللبئقة ب٦هوؿ لنا كالسؤاؿ عنو بدعة، أم تعيينو بالطرؽ الظنية، فإنو تصرؼ بُ أب٠ائو كصفاتو 
 .بزعم الظنوف كما لد يعهد من الصحابة فهو بدعة

كباب١ملة قد بٞلوا ب٫و الاستواء على القهر كالاستيلبء أك استتماـ اب٣لق حيث لد بٱلق كراء العرش شيئان كالوجو 
كالنفس على الذات كالعبْ على بٛاـ الرعاية كالكلؤ كاب٢فظ كالساعد على القدرة كاليد كاليدين عليها أك على 

ككذا الأصبعبْ أكبٮا جرم اب٢كم كنفوذه كالقدـ كالرجل على القوـ كاب١ماعة أك اب١لبؿ كالقهر كالتعيبْ . النعمة
كلها على أنو لدل تقرب العبد إليو بالنوافل كما بُ اب٢ديث تصبّ نفسو البٍ . كالقول كاب١وارح ككونو لنا كب٫ن لو

 171{ىَذِهِ ناَقَةُ اللَّوِ }: كاف يدعي استقلبب٥ا بُ صدكر أحوالو الباطنة كالظاىرة نفس ربو صادرة عنو تعالذ لو مثل
ركُُمُ اللَّوُ نػَفْسَوُ }أم ب٨لوقتو منسوبة إليو كعليو بٞل   أم نفسكم البٍ خلقها منسوبة إليو فإذا كانت 172{وَوَُ ذّْ

 فيكوف العبد 174{وَلَوُ كُلُّ َ يْ ٍ  }173{لِلَّوِ مَا فِي السَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الَأرْضِ }نفس اب٤ريد السالك لله بٕكم 
ككذلك يكوف العبد بصر ؛ حينئذ ب٠ع الله، أم بٱلق تعالذ لنفسو اب٤ذكورة ب٠عان ىو العبد كب٠ع النفس عبْ النفس

ككذا اب١ول، أم زيادة . كىكذا باقي اب١وارح فيصدؽ كونو لنا كب٫ن لو القول كاب١وارح كالتعيبْ. الله لنفسو اب٤ذكورة
هُمْ }: كاب١وانح، أم الأضلبع البٍ بٙت البَائب كإف كاف مأخذ الأكؿ من ب٫و. اب٢ب كشدة الوجد وُِ بػُّ

ومماذا خلقت؟ : قاؿ. الملائلة: أيّ خلق أعظم؟ قاؿ:  كالثاني من سؤاؿ عركة عن عبد الله175{وَوُِ بُّونوَُ 
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المحبٌة كالرأفة كالشفقة فمحموؿ على الإنعاـ الذم ىو الأثر : كأما نفس ب٫و. من نور الذراعين والصدور: قاؿ
كالغاية كنفس ب٫و الذراعبْ كاب١وانح كالأصبعبْ على القدرة كالإرادة كالأمر التكويبِ ككونو بُ قبلة اب٤صلى كجليس 

الذاكر على التجلي بُ معرض القبوؿ كآّازاة باب٣طٌ الأكفر كالإنساف بنيانو على اب٣لق كالتعديل كالقواـ اب٢سن 
. على كفق اب٤شيئة كالقلب بيتو على أنو مأكل الإبٲاف بو كتوحيده كمعرفتو كمودع سرهٌ كب٧بتو كما صرح بو اب٢ديث

اب٢جر الأسود بٲينو على التمثيل بتشبيو حاؿ العبيد مع خالقهم كمعاملتو إياىم  كذلك معبُ القلب يسعو، ككوف
طواؼ بيوتهم كتقبيل أياديهم كالانعطاؼ عليهم : بٕاؿ اب٤لوؾ مع رعيتهم من ب٫و  (21/ب)176كعطفو عليهم

كالتوجو بالرقة كالقبوؿ، بل بٰمل على ب٫و ذلك نفس إثبات الكرسي كالعرش كاستوائو عليو كبٞلتو اليوـ أربعة كيوـ 
ككل ما ذكر بُ ب٧اسبة العبيد من القدر عليهم كالبركز . القيامة بٜانية كالأرض قبضتو كقلب اب٤ؤمن ببْ أصبعبْ آه

 .بإحضار اب٤لبئكة كالنبيبْ كالشهداء كنصب اب٤يزاف ككل ما لا يليق بو ب٩ا ذكر ىنا كغبّه
كقد بٙمل القبضة على التصرؼ التاـ كاليمبْ على التوجو بالقبوؿ كالرضاء كنشر الأماف كاب٤لؤ  كلمتو على الأمر 

التكويبٌِ كالصورة على خلقو كتصويره كصفاتو فإنو الفاعل يظهر بأفعالو لا بذاتو كبٱلق من اختار على صفاتو من 
 العلم كالقدرة كغبّبٮا كإف كاف ببْ أكصاؼ اب٣الق كاب٤خلوؽ بوف بعيد

إف الضمبّ بُ خلق آدـ على صورتو ب٤علوـ غبّ مذكور ب٤ا أنو عليو الصلبة كالسلبـ رأل رجلبن يضرب عبده : كقيل
على كجهو فقاؿ لو ذلك، أم لا تضربو على كجهو فإف الله خلق أباكم آدـ على صورة ىذا الوجو، فكيف 

الضمبّ لآدـ، أم على صورة آدـ اب٤قدرة الكائنة بُ علمو تعالذ كنزكلو : كقيل. تضرب كجهان يشبو كجو أبيك؟
 177 {.وَجَاَ  ربَُّكَ وَالْمَلَكُ صَفِّا صَفِّا}على نزكؿ أمره كحكمو كظهور آيات قدرتو حلمان كقهران كما بُ 

ككذا الإتياف بُ الغمائم لكن إف أريد غمائم البشر بٰمل على التجلٌي بُ الصورة . كبٯوز اب٢مل على التمثيل أيضان 
ككل شيء 178{ وَلَوُ كُلُّ َ يْ ٍ }كبٝيع الصور لو بٕكم . البشرية فإف الذم يصورىا من العدـ يظهر ّٔا ب٥ا كلغبّىا
كذا إتيانو موسى كإبراىيم ب٧موؿ على الظهور بأفعالو . ب٧جوب بنفسو عن ربو فإذا فبِ عن نفسو زاؿ اب٢جاب

فكشف أكلان ب٤وسى أنها نار بٍ أنها نور بٍ كشف لو أنو ب٘لى بصفة الربوبية بٍ بصفة الألوىية بٍ أب٠عو كلبمو بُ 
ككذا ب٘لى لإبراىيم بصورة الكواكب البٍ ىي أفعالو على البدؿ حبٌ صرح باب٤قاـ . أثناء ذلك، ككل ذلك أفعالو

 على ما حقق العارفوف كلا يلزـ من فعلو الأفعاؿ 179{إِنّْي وَجَّهْتُ وَجْهِي لِلَّذِي فَطَرَ السَّمَاوَاتِ وَالَأرْضَ }
كظهوره ّٔا تغبّ بُ نفسو أك صفة من صفاتو، فهو يفعل ما يشاء كبٰكم ما يريد فينكشف ب٤ن يشاء عمن يشاء 

 .كبٲنع من يشاء عمن يشاء

                                                
 كلطفو ّٔم: ب176
 22: الفجر177
 91: النمل178
 79: الأنعاـ179
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ككل ما أتى بُ النصوص من أخبار تقتضي تغبّان عليو كانتقالان فذلك من جهة اب٤خلوقات لا بُ جهة اب٣الق؛ لأنو 
دائم على ما كاف فالنزكؿ كالإتياف مثلبن بُ حقو خلو اب٤وضع الذم كرد أنو ينزؿ إليو كيتجلى أمره فيو؛ لأنو خالق 

كل شيء كأمره كلمح البصر كالبَدد منو ب٧موؿ على التلطف كاب٤ربٞة كاب٤عاملة باب٢لم كاب٤عارج على الدرجات 
كاب٤راتب العليٌة البٍ لد بٲنع من الصعود ّٔا إلا حب الدنيا كإيثارىا على الرب كالبواقي بعضها بالنظر إلذ ب٨لوقاتو 
إلا أنو نسبو إليو تشريفان كتلطفان كترغيبان فيما عنده من الأجر كبعضها على القبوؿ كالرضاء كآّازاة باب٢ظ الأكفر 

كبعضها على الانتقاـ كاب٤ؤاخذة كاب٤عاملة معهم معاملة من يفعل بغبّه مكركىان كلا تدع من يدؾ حديث التمثيل بُ 
إف راجعت التفاسبّ كشركح اب٢ديث ككلبـ العارفبْ كجدت ب٧امل ألطف ب٩ا ب٠عت   (22/أ)الكلٌ كإف أظنك

 .كعجائب كغرائب أزيد
ىل يصحٌ إطلبؽ جهة الفوقية : كقد اختلفوا مع ما ب٠عت من مذاىبهم بُ اب٤تشأّات بُ مسألة منها كىي أنو

الله فوقنا أك بُ السماء مثلبن فمنع بٝهور اب٤تكلمبْ كفحوؿ : كالعلوٌ عليو تعالذ من غبّ تكييف كبٙديد فيقاؿ
كقد عرفت كيف أدب . العلماء كأىل الديانة لاستلزامو شيئان من النقائص اب٤ذكورة تعالذ الله عن ذلك علوٌان كببّان 

مالك من سألو عن اب٤تشابو كزجره الزجر التاـ فما ظنك بٗن صرح بو كقضية عمر رضي الله عنو مع من سألو عن 
 .إف كنت ترود قتلي فاقتلني وإلا فقد أخذت أدبي: اب٤تشابو كضربو إياه مرة بعد أخرل مشهورة حبٌ قاؿ لو

فوقنا فلم : أون الله؟ فنظرت إلى السما  فقالت: حيث سألها عن أونيتو تعالى فقاؿكأما حديث السوداء 
فقد قالوا فيو أنو عليو الصلبة كالسلبـ أراد أف يطلب دليلبن على أنها موحدة فخاطبها بٗا يفهم . ونهها عن ذلك

من قصدىا كيكشف عن معتقدىا؛ لأف علبمة اب٤وحدين التوجو إلذ السماء عند إرادة الدعاء كطلب اب٢وائج كما 
كاف عادة عبدة الأصناـ الطلب منها، فأشارت إلذ اب١هة البٍ يقصدىا اب٤وحدكف فإنها قبلة الدعاء كما أف الكعبة 

 .قبلة اب٤صلبْ
كذىب بٝاعة منهم إلذ جواز نسبة ذلك إلذ الله من غبّ تكييف كلا نظر إلذ ما يوىم؛ لأنو توىم بعيد لا يقصد 

على أف الأصح أف معتقد اب١هة كاب١سمية لا يكفر كىو الغالب على العواـ؛ لأف لازـ اب٤ذىب ليس بٗذىب 
كبطلبف اللبزـ كإف كاف يستلزـ بطلبف اب٤لزكـ لكن لا يلزـ من الإبٝاع على بطلبف لازـ قضية الإبٝاع فإف الإبٝاع 

 (ص)طريقو النقل لاالعقل كيبعد ب٤ن لو أدنى مسكة من عقل كدين أف بٰكم للؤمة البٍ شهد ب٥ا رسوؿ الله 
بالإبٲاف بشهادة كفرىا فكيف بٕكاية الإبٝاع على ذلك ألا يرل أف اب٤بتدعة كاب٣وارج يلزـ من أقواب٥م مفاسد كثبّة 

أكلذ مع أف المحققبْ قد بٙاشوا عن اجبَاء اب٢كم بكفرىم حبٌ الإمكاف، نعم إف اعتقد القائل باب١هة كاب١سم 
لوازمهما من ب٫و اب٢لوؿ كالاستقرار كالتحيز كاللوف كالاتصاؿ كالانفصاؿ فلب شك بُ أنو كافر يسلك بو مسلك 

اب٤رتدين كبدكف ذلك أيضان يردع كيزجر عن اعتقاده كإف كاف بنية اب٤ذىب الثاني سيما إف كاف يدعو الناس إليو فإف 
 .فتح مثل ىذا الباب للعواـ كسلوؾ طريق التأكيل فيو إفساد لاعتقادىم كإلقاء تشكيكات عظيمة بُ دينهم

كاختلفوا أيضان بُ قربو منا ككونو معنا ىل ىو بالعلم كالصفات أك بالذات، كالأكؿ أكمل بُ الأدب لدل اب٤عركؼ 
كب٩ن قاؿ بالثاني منازعان مع الشيخ زكريا كالشيخ برىاف الدين . كإف كانت الصفات الإب٥ية لا تفارؽ اب٤وصوؼ
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وَىُوَ  }180{وَاللَّوُ مَعَلُمْ }: كالشيخ بدر الدين كغبّىم الشيخ إبراىيم الشاذلر كمن بٛسكاتو أنو تعالذ قاؿ
 182{إِفَّ اللَّوَ مََ  الصَّابِروِنَ { }وَإِفَّ اللَّوَ لَمََ  الْمُْ سِنِينَ  }181{مَعَلُمْ 

كمعلوـ أف مدلوؿ الله ىو الذات اللبزمة ب٥ا الصفات اب٤تعينة لتعلقها بٔميع اب٤مكنات كالقوؿ بكوف اب٤عية ب٥ا 
رَبُ إِلَيْوِ مِنْلُمْ وَلَلِنْ لَا تػُبْصِرُوفَ (: }22/ب)كقاؿ أيضان . يوجب انفكاكها عن الذات  ، كىو 183 {وَنَْ نُ أَقػْ

صريح بُ أفٌ اب٤راد بو القرب اب٢قيقي اب٤درؾ بالبصر لو كشف الله عن بصرنا، فإف البصر إب٭ا يتعلق باب٢قائق اب٤رئية 
 كنسبة أقربيتو 184{وَلَلِنْ لَا تػَعْلَمُوفَ }: كلو أراد بو العلم كالقدرة كالتدببّ مثلب لقاؿ ب٫و. لا بالصفات اب٤عنوية
 الذم قربو حسيٌ دليل على أف قربو تعالذ ذابٌ؛ لأف قرب الصفات 185{مِنْ حَبْلِ الْوَروِدِ }تعالذ إلذ الإنساف 

 توىم اب٤كاف بُ حقو تعالذ؛ 186{وَىُوَ مَعَلُمْ أوَْنَ مَا كُنْتُمْ }معنوم لا اشبَاؾ لو مع القرب اب٢سيٌ كلا يلزـ بُ 
 .لأف الأين ىنا أطلقت لإفادة معية مع اب٤خاطببْ بُ الأين اللبزـ ب٥م لا لو فهو مع صاحب كل أين بلب أين

حيث دخل على منازعتهم م مد المغربيّ الشاذليّ  يخ الجلاؿ السيوطي كإليو بٲيل كلبـ الشيخ العارؼ بالله 
معيتو تعالذ أزلية ليس ب٥ا ابتداء ككانت الأشياء كلها ثابتة بُ علمو إذ لا تعينان بلب بداية؛ لأنها متعلقة بو : فقاؿ

تعلقان يستحيل عليو العدـ لاستحالة علمو الواجب كجوده بغبّ معلوـ كاستحالة طرياف تعلٌقو ّٔا ب٤ا يلزـ من 
حدكث علمو ّٔا بعد أف لد يكن ككما أفٌ معيٌتو تعالذ أزلية كذلك ىي أبدية ليس ب٥ا انتهاء، فهو تعالذ معها بعد 

كىكذا يكوف اب٢اؿ أينما كانت بُ عالد بساطتها كتركيبها . حدكثها من العدـ عينان على كفق ما بُ العلم تعينان 
كمن يريد معرفة ىذه اب٤سألة فوؽ السماع فليسلم قياده لر فأفطمو . كإضافتها كب٘ريدىا من الأزؿ إلذ ما لا نهاية لو

عن بٝيع الشهوات كاللذات كألزمو اب٣لوات كأضمن لو الوصوؿ إليها بالذكؽ كاب٤كاشفات فأدىش اب٢اضرين بٕلو 
كباب١ملة أنو لو لد ينسب إلذ نفسو اب٤عيٌة السارية مع بٝيع اب٣لق لد يقدر العقل أف يطلق عليو اب٤عيٌة . اب٤قالات

إِفَّ اللَّوَ }كتسمى ىذه اب٤عية الوجودية اب١امعة ب٢ضرات بٝيع الأب٠اء كالصفات كقد علم أف من الأدب أف نقوؿ 
ب٫ن مع الله إذ بو لد يرد بو الشرع :  كلا نقوؿ187{مَعَنَا

                                                
 35: ب٧مد180
 4: اب٢ديد181
 69: العنكبوت182
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  ْم الإسى أٔانصفخ؟

 كلد 188{وَلِلَّوِ الَأسْمَاُ  الُْ سْنَى فَادْعُوهُ بِهَا}:  بٍ اعلم أف من الأدب أف نسمٌي صفاتو تعالذ أب٠اء؛ لأنو قاؿ
 189 {سُبَْ افَ ربَّْكَ رَبّْ الْعِزَّةِ عَمَّا وَصِفُوفَ }: كقد قاؿ. فمن عرفو حق اب٤عرفة ب٠اه كلد يصف. فصفوه ّٔا: يقل

فهو اب٤عركؼ بالاسم لا بالصفة كأب٠اؤه كلها اب٤أخوذة من الصفات لا أعلبمو . فنزه نفسو عن الصفة لا عن الاسم
 .  كطق ككربطو كمكول كآص ياص توقيفية191 كتاكرل190داخؾ: اب٤وضوعة بُ اللغات

فلب بٯوز لنا أف نطلق عليو اب٠ان ككذا صفة على الأصحٌ إلا إف كرد القرآف أك خبر صحيح، كإف لد يتواتر ب١واز 
العمل بالضعيف بُ العمليات بصريح ذلك الاسم لا بأصلو اب٤شتق منو فقط فربٗا خاطبنا بو على كفق عقولنا 

وَمَلَرُوا وَمَلَرَ } ، 192{اللَّوُ وَسْتػَهْزِ ُ  بِهِمْ }: فنتلوه على سبيل اب٢كاية فقط فلب يشتق لو إبٝاعان من ب٫و
هُمْ وَوُِ بُّونوَُ }ك195{ نَسُوا اللَّوَ فػَنَسِيػَهُمْ } ك194{وَىُوَ خَادِعُهُمْ  }193{اللَّوُ  وَعَلَّمْنَاهُ مِنْ لَدُنَّا  }196{وُِ بػُّ
ا  . إلذ غبّ ذلك197{عِلْماً

رُ  }198{نَْ نُ الزَّارعُِوفَ }كيشبَط أف لا يكوف ذكره للمقابلة كاب٤شاكلة بُ اب١واب كما بُ  وَاللَّوُ خَيػْ
؛ لأنو إب٭ا يصار إليها عند استحالة اب٤عبُ 200فّ الله جميل و ب الجماؿإ: كليس منها ب٫و199{الْمَاكِروِنَ 

كقد   (23/أ)اب٤وضوع لو بُ حقو تعالذ كليس اب١ماؿ كذلك؛ لأنو بٗعبُ إبداع الشيء على أتقن كجو كأحسنو
يلحق الإبٝاع الفعلي بالنصٌ كعليو يببُ إطلبؽ ب٫و كاجب الوجود كاب٤وجود كالقدنً كصانع العالد كالواىب كاب١واد 
لا على أف الإذف بشيء إذفه بٗرادفو أك لازمو؛ لأف ذلك ب٩نوع كقد يكوف اب٤رادؼ موبٮان اب٤نقص لكن عن اب٢سن 

كبُ . بن علي رضي الله عنهما أنو علم إنساف بُ تهنئة الوالد بالولد بارؾ الله لك بُ اب٤وىوب كشكرت الواىب
كاب٤شهور أفٌ كل . فإطلبؽ ىذين عن نص. حديث آخر طويل كذلك بأني جواد ماجد كلا فرؽ ببْ اب٤عرفة كالنكرة

ما ثبت لو معناه كلد يرد بو توقف يتوصل بو إلذ توصيفو بالذم كذىب كثبّكف إلذ ما عليو اب٤عتزلة من أنو لا 
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يستحب ب٤ن ألقى بذران بُ :  بُ قولول ليمييشبَط بُ إطلبؽ ما صحٌ معناه كلو آّازم توقيف كعليو جرل ا
 الله الزارع كاب٤نبت كاب٤بلغ: أرض أف يقوؿ

كأما ما يوىم نقصان فلب بٯوز اتفاقان فلب يقاؿ لو عارؼ؛ لأف اب٤عرفة قد يراد ّٔا علمه يسبقو غفلة كلا فقيو؛ لأف 
الفقو فهم غرض اب٤تكلم من كلبمو كذلك يشعر بسابقة اب١هل كلا عاقل؛ لأف العقل علم مانع من الإقداـ على ما 

لا ينبغي مأخوذ من العقاؿ كلا الفطن؛ لأف الفطانة سرعة إدراؾ ما يراد تعريضو على السامع فتكوف مسبوقة 
باب١هل كلا الطبيب؛ لأف الطب يراد بو علم مأخوذ من التجارب كدعول مرادفتو للشابُ كىم فإنو من يفيد الشفاء 
من غبّ احتياؿ كلا مصدر الأشياء كإف كاف لو كجو بعيد إلذ الصحة؛ لأنو يفهم منو الغافل أف العالد منفصل من 
ذات اب٢ق بل صرح بعضهم بذلك كىو كفر كما تقدـ كىكذا كل ما فو إيهاـ ما لا يسوغ بُ حقو تعالذ بل كل 

ما خلب عن اقتضاء الكماؿ كإف لد يكن فيو نقصه 
 بُ تسعة كتسعبْ كاشتهار خصوصها لوقوعها كما ىي بُ حديث معركؼ، بل  وأسماؤه تعالى ك يرة لا تت قر

ألف لا تعرفو إلا اب٤لبئكة كألف لا تعرفو إلا الأنبياء كثلثمائة بُ التوراة كثلثمائة بُ : لو ثلبث آلاؼ اسم: قيل
 .الزبور كثلثمائة بُ الإب٪يل كتسعة كتسعوف بُ القرآف ككاحد لا يعرفو إلا ىو سبحانو كتعالذ

 ػ:وم  ك رتها لا ت رج عن ثلاثة أقساـ
 أب٠اء تدؿ على الذات 1
 201  كأب٠اء تدؿ على التنزيو2
  كأخرل تدؿ على صفات الأفعاؿ ككلها موصوفة باب٢سبُ كاجبة التعظيم كلا بٯوز لنا التسمية بشيء منها كإف 3

أطلقنا اب٠ان منها على أحد فإب٭ا ىو على كجو الذىوؿ كعدـ إرادة اب٤عبُ اب٤تعلقة باب٠و تعالذ كقد اشتهر اب٣لبؼ بُ 
أف الاسم ىل ىو عبْ اب٤سمٌى أك غبّه كقد بٞلو المحققوف على أنو بُ لفظ الاسم اب٤ضاؼ إلذ الأشياء ب٫و اسم 

 الله كاسم زيد كاسم السلبـ
: أف اب٣لبؼ لفظي؛ لأف للبسم ثلبثة معاف: كقالوا

َـ الَأسْمَاَ  كُلَّهَا} اللفظ اب٤فرد اب٤وضوع اب٠ان كاف أك فعلبن أك حرفان كمنو -أ   202{وَعَلَّمَ آدَ
  203{مَا تػَعْبُدُوفَ مِنْ دُونوِِ إِلاَّ أَسْمَا اً }كذات الشيء كمنو -ب
اب٢ق كاب٢كيم كاب٣الق أب٠اء لله تعالذ فإف أريد بالاسم بُ قوب٥م ىل الاسم عبْ اب٤سمٌى اب٤عبُ :  كالصفة يقاؿ-ج

الأكؿ، فلب شك أنو غبّه أك الثاني فلب ريب بُ العينية أك الثالث فينقسم انقساـ الصفة عند الأشعرم فإف أريد بو 
صفة من صفات الأفعاؿ كاب٣الق فغبّه أك صفة ىي عبْ الذات كاب٤وجود ككذا الله باعتبار أصلو فعبْ أك صفة من 

 الذاتية الزائدة كالعليم كالبصبّ فلب عبْ كلا غبّ  (23/ب)الصفات
                                                

 على صفات الذات: ب201
 30: البقرة202
 40:يوسف  203
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الاختلبؼ بُ كلٌ فرد من أفراد الاسم كيردٌه أنو لا بٯوز إرادة الصفة من كل اسم كإف جاز إرادة الآخرين : كقيل
كاب٤فهوـ من كلبـ بعض الأفاضل أف النزاع بُ أب٠اء الله تعالذ خاصة كالاسم . مطلقان كما بُ كتب زيد ككتبت زيدان 

الذم عينو خصوص اب١لبلة كىو اب٤نقوؿ عن الأشعرم كالانقساـ اب٤ذكور عنده خاص بالصفة كلعلٌو عليو اجبَأ من 
 :قاؿ

 204وليس الاسم  يرااً للمسمى    لد  أىل البصيرة خير آؿ
 إذ لو لد يكن الاسم عبْ اب٤سمى لد يصح بٞل 205{ذَالِلُمْ اللَّوُ ربَّْي}: كما يتمسك بو بُ العينية مطلقان ب٫و

 حيث لد يقل ادعوا بالله كبالربٞن إف لد بٯعل الدعاء 206{قُلْ ادْعُوا اللَّوَ أَوْ ادْعُوا الرَّحْمَافَ }ربي عليو ككذا 
 بٗعبُ التسمية على تقدير ب٠وه تعالذ أيهما شئتم

 لأف الشفتبْ إب٭ا تتحرؾ بالاسم فجعلو عبْ ذاتو 207؛أنا م  عبدي إذا ذكرني وت ركت بي  فتاه: كحديث

                                                
  بدأ الآمالذ، البيت الثامن204
 10: الشورل205
 110: الإسراء206
  43بٖارل، توحيد 207
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  فصم فٙ يسئهخ انشؤٚخ

 
كاعلم أف كونو تعالذ مرئيان لنا بُ الدنيا بعبْ الرأس جائز عقلبن بٗعبُ أف العقل إذا خلي كنفسو لد بٰكم بامتناعو ما 

 بو كما اكتفوا بُ سائر السمعيات 208لد يقم لو برىاف فحكمو بو بعد التخلية كإف كاف إمكانان ذىنيان فيكتفي
كالسمع كالبصر كالكلبـ كعذاب القبر بٗجرد أنها أمور ب٩كنة أخبر ّٔا الصادؽ كلد يتعرضوا لإثبات إمكانها الذابٌ 

 .أصلبن 
فمن الأدلة العقلية ما . كمن ادعى الامتناع فعليو البياف كمع ذلك فقد استدلوا على جواز الرؤية بأمور عقلية كنقلية

قالوا من أفٌ العلٌة اب٤شبَكة ببْ ما نرل من الأعياف كالأعراض كنفرؽ بينها إما بالوجود أك اب٢دكث أك الإمكاف 
كالأخبّاف عدمياف لا يصلحاف للعلٌية فتعبْ الوجود كىو باعتبار أف اب٤راد بو ىنا كوف الشيء لو ىوية ما مشبَؾ 
ببْ الصانع كغبّه فيصحٌ أف يرل من حيث بٙقق علٌة الصحة كاشبَاط كوف اب٤رئي بُ مكاف كجهة كمقابلة من 

الرائي بٗسافة لا تكوف بُ غاية القرب كلا بُ غاية البعد كاتصاؿ شعاع من الباصرة باب٤رئي إب٭ا ىي بُ حقنا دكف 
جنابو تعالذ حبٌ يلزـ ما ىو ب٧اؿ عليو بل ىي أسباب عادية بٯوز أف بٱلق الله الأبصار بدكنها كأعمى الصبْ يرل 

كمن النقلية أف . بقٌةى أندلس كأف نرل الأصوات كالطعوـ كالركائح كغبّىا غاية الأمر أنو لد ب٘ر عادتو تعالذ بذلك
 فلو لد تكن ب٩كنة 209{رَبّْ أَرنِِي أنَْظرُْ إِلَيْكَ }: موسى على نبينا كعليو الصلبة كالسلبـ قد سأؿ الرؤية بقولو

لكاف طلبها جهلبن منو بٗا بٯوز على الله كما لا بٯوز أك سفهان أك عبثان كطلبان للمحاؿ كالأنبياء منزىوف عن كل 
ذلك من جوز كاحدان منها عليهم فهو كافر مراؽ الدـ كأف الله قد علٌق الرؤية باستقرار اب١بل كىو أمر ب٩كن بُ 

لِلَّذِونَ }نفسو كاب٤تعلٌق باب٤مكن ب٩كن البتة إذ المحاؿ لا يتعلق باب٤مكن أصلبن كسبّل بُ الآخرة كجوبان بنصٌ 
  وػَوْمَئِذٍ ناَضِرَةٌ إِلَى ربَػّْهَا ناَظِرَةٌ ( 24/أ)وَجُوهٌ }، كىي الرؤية 211{ وَزوِاَدَةٌ } ، أم اب١نة 210{أَحْسَنُوا الُْ سْنَى

}.212 
أنلم ستروف ربلم كما تروف القمر ليلة »: كقولو عليو الصلبة كالسلبـ. كالنظر اب٤ستعمل بإلذ نصٌ بُ الرؤية

 كلهم 214كإبٝاع الأئمة على ذلك قبل ظهور الابتداع كشيوع الشبو كالتأكيلبت فإف أىل اب١نة213 «البدر
يتمتعوف برؤيتو كالنظر إلذ كجهو الكرنً حبٌ النساء كمؤمبِ الأمم السابقة كاب١ن كاب٤لبئكة على خلبؼ بُ ىذه 

                                                
 لكن يكتفي: ب208
 143: الأعراؼ209
 26: يونس210
 26: يونس211
 22،23: القيامة212
 399مسلم، إبٲاف ؛ 129 بٖارل، أذاف  213
 النشأة الأخبّة:   ب214
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كَلاَّ إِنػَّهُمْ عَنْ رَّبّْهِمْ }: الأربعة بل إنها بُ اب٤وقف تعمٌ اب٤نافقبْ كالكفٌار بٍ بٰجبوف عنها كىو اب٤راد بقولو تعالذ
 .215 {وػَوْمَئِذٍ لَمَْ جُوبوُفَ 

 كما بُ الدنيا خلبفان 216كلا يلزـ من حصوؿ رؤيتو تعالذ حينئذ الاطلبع على حقيقتو بل ىم على اب٢بّة فيها
لبعض؛ لأف المحققبْ على أنو لا يعرؼ إلا بٕسب ما كقع بو التجلي كلا انتهاء للتجليات كىي كلمح البصر لا 
يثبت الواحد منها آنبْ كإب٭ا اختصوا أىل الآخرة بالرؤية ب٤تانة قواىم كخلقهم للبقاء فبّكا الباقي بالباقي بٖلبؼ 

أىل الدنيا فإنهم أىل فناء ضعفاء القول لا يستقوكف لذلك فمن المحاؿ رؤية الباقي بالفاني كلذا لد تقع بُ الدنيا 
إلا لنبينا عليو الصلبة كالسلبـ ليلة اب٤عراج كقد كفر من ادعاىا فيها يقظة بعبْ البصر كثبّكف كصاحب الأنوار 

 .كغبّه
 ػ:وقاؿ أحمد الشيباني

 فذلك زندوق طغى وتمردا       ومن قاؿ في الدنيا وراه بعينو
 217وزاغ عن الشرع الشروف وأبعدا    وخالف كتب الله والرسل كلها

وَإِذْ قػُلْتُمْ واَمُوسَى لَنْ }: بدليل اقبَاف النصوص الواردة بُ سؤاؿ الرؤية بالاستعظاـ كالزجر كالاستنكار كقولو تعالذ
 وَسْألَُكَ أَىْلُ الْلِتَابِ أَفْ تػُنػَزّْؿَ  }218 {نػُْ مِنَ لَكَ حَتَّى نػَرَ  اللَّوَ جَهْرَةاً فَأَخَذَتْلُمُ الصَّاعِقَةُ وَأنَػْتُمْ تػَنْظرُُوفَ 

مَاِ  فػَقَدْ سَألَُوا مُوسَى أَكْبػَرَ مِنْ ذَلِكَ فػَقَالُوا أَرنِاَ اللَّوَ جَهْرَةاً فَأَخَذَتػْهُمُ الصَّاعِقَةُ  عَلَيْهِمْ كِتَاباًا مِنَ السَّ
نَا الْمَلائَِلَةُ أَوْ نػَرَ  ربَػَّنَا لَقَدِ اسْتَلْبػَرُوا فِي  }219{بِظلُْمِهِمْ  وَقَاؿَ الَّذِونَ لَا وػَرْجُوفَ لِقَاَ ناَ لَوْلَا أنُْزِؿَ عَلَيػْ

وَمَا كَافَ لِبَشَرٍ أَفْ ولَُلّْمَوُ اللَّوُ إِلاَّ وَحْياًا أَوْ مِنْ وَراَِ  حِجَابٍ أَوْ وػُرْسِلَ  }220 {أنَػْفُسِهِمْ وَعَتػَوْ عَتػُوِّا كَبِيراًا
.  إلذ غبّ ذلك222«واعلموا أنلم لن تروا ربلم حتى تموتوا»: قاؿ (ص)أنو : كحديث مسلم؛ 221{رَسُولااً 

كالأصحٌ أنو لا يكفر ما لد يضم إلذ زعم رؤيتو بعينو اعتقاد كجود جسم كلوازمو من ب٫و الصورة كاللوف كاب٤كاف 
 .كغبّىا كلا كفر بٗجرد زعم الرؤية برخصة أنها كقعت للنبي عليو الصلبة كالسلبـ

كحكي عن الأشعرم قوؿ بوقوعها لغبّه؛ لأنو كإف كاف بُ غاية الشذكذ غبّ مانع من التكفبّ لكن يقول اعتبار 
 الشركط

                                                
 15: اب٤طففب215ْ
 منها: ب216
 .36: بياف اب٤عاني فىي شرح عقيدة الشيبانية؛للسيد الشيخ علواف ابن السيد عطية اب٢سيبِ اب٢موم،ص217
 55: البقرة218
 153:  النساء219
 21: الفرقاف220
 51: الشورل221

 .لفظ لا بَ مسلم ك لا بَ غبّه من الكتب الصحاحا ىذا اب٢ديث ّٔذا أجدلد  222
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رأيت رب العزةٌ بُ اب٤ناـ : كأما بُ اب٤ناـ فقد كقعت لكثبّ من الأفاضل بل نقل عن أبي حنيفة رضي الله عنو أنو قاؿ
تسعة كتسعبْ مرة بٍ رآه مرة أخرل بٛاـ اب٤ائة كقصتو طويلة كلا ريب بُ أف لو تنزلات كب٘ليات صفاتية كأفعاليٌة 

بوجوه شبٌ متفاكتة اب٤راتب يسميها أىل التصوؼ بالرؤية كليست ّٔا بُ الواقع بل راجعة إلذ الرؤية القلبية كغلبة 
لد : كقوؿ علي. رأل قلبي ربي: الأحواؿ البٍ ب٘عل الغائب كالشاىد كإليها الإشارة بُ ب٫و قوؿ عمر رضي الله عنو

 من 224 قد يتجلى223تره العيوف بٗشاىده لكن تراه القلوب بٕقائق الإيقاف كذلك لأنو كما حققوا كأكضحوا
حضرة اب٥وية البٍ ىي مرتبة غيب الغيب إلذ حضرة الأحدية كتسمى مقاـ أحدية اب١مع كالطامة الكبرل كالأدنى 

كمنها إلذ عالد الأعياف ؛ كمنها إلذ حضرة الواحدية كىي مقاـ قاب قوسبْ كب٦مع البحرين؛ من قاب قوسبْ
كمنها إلذ عالد اب٤لك فالسالك ؛ .كمنها إلذ عالد اب٤ثاؿ؛ كمنها إلذ عالد اب٤لكوت؛ كمنها إلذ عالد اب١بركت؛ الثابتة

لا كقوؼ لو ما داـ بُ سلوكو بل لا يزاؿ يتصاعد من مقاـ إلذ مقاـ إلذ أف ينتهي إلذ مقاـ ب٘لي الذات الذم ىو 
حضرة اب٥وية كىناؾ ينقطع عن السلوؾ كيقاؿ لو عارؼ بالله فإف بُ استغراؽ صفات الذات ينقلب سبّه بُ الله 

كإذا رجع عن ىذا اب١مع . بعد ما كاف إلذ الله كىنا طاحت الإشارات كذىبت العبارات كاب٭حى الاسم كالرسومات
بكماؿ الفناء إلذ مقاـ الفرؽ اب٣اص بالأنبياء فهناؾ يصلح للئرشاد كالبَبية كبٰصل لو البقاء كلا ينقطع من بعد 

القرب كالإحساف كالصفاء لكن أكثر أىل الكشف على امتناع ب٘لٌي الذات كاب٤عتزلة أنكركا جواز الرؤية دنيان كعقبى 
 على كجو الانكشاؼ الذم نفينا عنو شرائط الرؤية بدعول أف أدلتها العقلية لا بٚلو من دخل كخفاء 225كلو

كالنقلية مؤكلة بنحو؛ لأف سؤاؿ موسى عليو السلبـ كاف لأجل قومو حيث طلبوىا فسأؿ ليعلموا امتناعها كما 
علمو ىو على أنا لا نسلم أف اب٤علق عليو ب٩كن؛ لأنو استقرار اب١بل حاؿ بٙركو كىو ب٧اؿ كالآيات اب٤تقدمة 

 كأجيب بأف كل ذلك 226{لَا تدُْركُِوُ الأبَْصَارُ }اب٤شتملة على زجر طالبيها أكضح دليل على امتناعها ككذا آية 
خلبؼ الظاىر لا ضركرة بُ ارتكابو على أف القوـ إف كانوا مؤمنبْ كفاىم قوؿ موسى عليو السلبـ أف الرؤية ب٩تنعة 

الله بالامتناع كأيا ما كاف كاف السؤاؿ عبثان إلا أف يقاؿ أنهم كانوا مؤمنبْ  كإف كانوا كفاران لد يصدقوه بُ حكم
 227{لَنْ نػُْ مِنَ لَكَ حَتَّى نػَرَ  اللَّوَ جَهْرَةاً }ب٠عوا كلبـ الله مع موسى بُ غماـ غشيهم فارتدكا بقوب٥م بعد ذلك 

فقد كانوا حاضرم الواقعة فلم يتوقف علمهم بامتناع الرؤية على أف يصدقوه بُ حكم الله بذلك لسماعهم لو 
بالنفس كأف الاستقرار حاؿ التحرؾ ايضا ب٩كن بأف يقع السكوف بدؿ اب٢ركة كإب٭ا المحاؿ اجتماعهما كليس كلمة 

وْهُ }: لن للتأبيد كما ظنوا بل للتأكيد كلذا تقيد بأبدان كإف سلم التأبيد فإب٭ا يكوف بُ الدنيا كقولو تعالذ وَلَنْ وػَتَمَنػَّ
مَتْ أوَْدِوهِمْ  ا بِمَا قَدَّ  مع أنهم يتمنوف اب٤وت بُ الآخرة للخلبص من العقوبة كالزاجزات اب٤تقدمة إب٭ا ىي 228{أبَدَاً

                                                
 أطلقوا: ب223
 يتنزؿ: ب224
 حتىى ما: ب225
 103: الأنعاـ226
 55: البقرة227
 95: البقرة228
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ّٓرد اجبَائهم على الله كطلبهم رؤيتو عنادان كقبل أكاف كعدىا كيشهد لذلك ذمٌو تعالذ للكفار بعدـ رجائهم لقائو 
ىو الرؤية على كجو الإحاطة بٔوانب اب٤رئي كىي أخص 229{الأبَْصَارُ  لَا تدُْركُِوُ }بُ الآخرة كالظاىر أف الإدراؾ بُ 

من الرؤية مطلقان كلا يلزـ من نفي اب٣اص نفي العاـ كأف اللبـ بُ الأبصار للبستغراؽ فالنفي رفع للئبٯاب الكلي 
فلب نسلم عمومها بُ الأكقات فإنها سالبة   (25/أ)فتكوف سالبة جزئية كإف سلم أف الآية عامة بُ الأشخاص

مطلقة نقوؿ بٗوجبها بُ الدنيا فقط كلا دليل ب٥م بُ التمدح اب٤فهوـ من الآية، بل ىو حجة لنا؛ لأنو لو امتنعت 
الرؤية لد يكن فيو بٛدح إب٭ا التمدح للتمنع كالتعزز بٕجاب الكبرياء مع إمكاف الرؤية كلأف عدـ رؤيتو بُ الدنيا مع 

 .كونو أقرب من حبل الوريد كاف بُ اب٤دح فلب ينابُ رؤيتو بُ دار الآخرة

                                                
 103: الأنعاـ229
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  فصم فٙ يسبس خهك انعبنى

بٍ أنو تعالذ أحدث العالد بٔميع أجزائو كأبدعو بٗشتتات أنواعو كأحوالو من العدـ كما سبقت الإشارة إليو من غبّ 
سبق مثاؿ منتظم على عكس ما عليو العباد فإف أحدان منهم كعيسى عليو السلبـ كغبّه لا يقدر بإرادة الله على 

اخبَاع شيء إلا إف أنشأه بُ نفسو أكلان عن تدبر كتصور بٍ أبرزه بالقوة العملية إلذ الوجود اب٢سٌي كالتشكل 
كىذا بُ حقٌ الله ب٧اؿ بل إنو علم الأشياء قبل كجودىا بُ عالد الشهادة فأكجدىا على حدٌ ما علمها فلم . اب٤ثلي

يزؿ عاب٤ان ّٔا كبتنوعات أحواب٥ا لد يتجدد لو علم عند ب٘ددىا فالعالد استفاد ببركزه إلذ عالد الشهادة علمان بنفسو 
 إلا ليكشف عن أعيانها كتنوعات أحواب٥ا شيئان 230لد يكن عنده لا أنو استفاد حالة لد يكن عليها فما أكجده

ىي موجودة من عدـ صدقنا أك من : فشيئان على التتالر كالتتابع فتشهد بعجيب حكمتو كصنعو البارع فإف قلنا
كجود، أم بُ العلم صدقنا أك حادثة من الوجهبْ أك قدبٲة منهما أخطأنا كبذلك بٯمع ببْ قوؿ الأشعرية أنها 

كجدت عن كجود كما يغالط بو من أفٌ الإبٯاد إف كاف حاؿ العدـ : خلقت ككجدت من عدـ متقدـ كقوؿ اب٤عتزلة
فهو بٝع النقيضبْ أك حاؿ الوجود فهو بٙصيل اب٢اصل مدفوع بأف الإبٯاد للموجود بوجود علمي أك مقارف لا 

 .متقدـ فليس فيو بٙصيل اب٢اصل
كاب٢اصل أنو أكجدىا من غبّ حاجة إليها كلا موجب أكجبها عليو كإب٭ا علمو بو سبق فلب بدٌ أف بٱلق ما خلق فهو 

 فاعل بالاختيار لا موجب بالذات موجود بذاتو مع بٝيع كمالاتو من غبّ افتتاح 231{َ نِيّّ عَنِ الْعَالَمِينَ }تعالذ 
كلا انتهاء، بل كجوده مستمر قائم بذاتو بلب مراء حبٌ لا بٯوز أف يقاؿ أنو مفتقر بُ ظهور أب٠ائو كصفاتو إلذ 

كجود العالد كلا أف كجودىا علبمة على ثبوتو كيف كللدليل فخر على اب٤دلوؿ لعدـ التوصل إليو إلا بو فينابُ غناه 
قد كانت ثابتة بُ علمو القدنً الأزلر مشهودة لو بُ حاؿ عدمها النسبٌي كما ىي : اب٤طلق بل يلزـ أف يقاؿ

على ما عليها بُ حقائقها حاؿ كجودىا كعدمها بإدراؾ كاحد 232مشهودة بُ حاؿ كجودىا سواء فهو يدركها 
فسئلت بلساف كجودىا بُ علمو أف بٱرجها من العدـ كيوجد أعيانها ليكوف العلم ب٥ا ذكقان فأكجدىا ب٥ا لا لو كإب٭ا 

جلبؿ ذاتو كبٝاؿ صنعو كصفاتو فيناؿ سعادة  نصبها ليعلم العبد أنو إلو كاحد لا إلو إلا ىو كلا شريك لو بُ
 .الدارين كيظهر لو عجزه كفقره كحاجتو إليو ألا يرل أف ذات أحدىم لو لد يتصف بالوجود فبماذا كاف ينظر

كنت كنزااً م فيِّا فأحببت أف أعرؼ ف لقت خلقااً 233عرفت الله بالله كعليو كرد : كمن ىنا قاؿ بعض العارفبْ
 يعبِ أنو كاف كنزان ب٨فيان بُ مرتبة الأحدية فأحب أف يظهر بٝاؿ ربٞتو ككماؿ 234فتعرفت إليهم فبي عرفوني،

                                                
 اب٤خلوقات: ب230
 97: آؿ عمراف231
 ثبوتا:  ب232
 بٰمل:  ب233

. 2016،ر، 2/132 كشف اب٣فى  234
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عالد الأركاح كعالد الأجساد  (25/ب)قدرتو كجلبؿ عظمتو كنواؿ نعمتو كبواىر صفتو كأسرار حكمتو فخلق 
 ما خلق منها على الإطلبؽ نور ب٧مد عليو الصلبة فأوؿكبٝيع ما احتول عليو من العجائب كالغرائب تعرؼ إليها 

 235أف الله خلق نور م مد قبل الأ يا  من نوره: كالسلبـ كما بُ حديث
 فلم يتحقق راكيو 236أوؿ ما خلق الله روحي والعالم بأسره من نوري كل  ي  ورج  إلى أصلو: كأما حديث

وا : لكن على ب٫وه جرل ساداتنا الصوفية حيث جعلوا كل شيء راجعان إلذ اب٢قيقة المحمدية كإليو ينساؽ حديث
جابر إف الله خلق قبل الأ يا  نور نبيك من نوره فجعل ذلك النور ودور بالقدرة حيث ما  ا  الله ولم ولن 
في ذلك الوقت لوح ولا قلم ولا جنة ولا نار ولا ملك ولا سما  ولا أرض ولا  مس ولا قمر ولا جن ولا 
إنس فلما أراد أف و لق ال لق قسم ذلك النور أربعة أجزا  ف لق من الجز  الأوؿ القلم ومن ال اني اللوح 

ف لق من الأوؿ حملة العرش ومن ال اني اللرسي ومن : ثم قسم الراب  إلى أربعة أجزا ؛ ومن ال الث العرش
ثم قسم الراب  ف لق من الأوؿ السماوات ومن ال اني الأرضين ومن ال الث الجنة ؛ ال الث باقي الملائلة

ومن . ثم قسم الراب  ف لق من الأوؿ نور أبصار الم منين ومن ال اني نور قلوبهم وىي المعرفة بالله؛ والنار
 اب٢ديث 237لا إلو إلا الله،: ال الث نور ألسنتهم وىو التوحيد

ككذا ما اشتهر كإف كاف فيو نوع شائبة من الإسرائيليات من أنو تعالذ خلق جوىران لطيفان عظيمان من نور ذاتو أكلان 
منها أنو خلق نوره : بٍ خلق من ذلك اب١وىر بٝيع الكائنات بالتدريج كاختلفوا بُ كيفية خلقها منو بوجوه شبٌ

حجاب القدرة . عليو الصلبة كالسلبـ من نوره قبل كل شيء بنحو بٜانية آلاؼ سنة بٍ خلق لو اثبِ عشر حجابان 
فبقي بُ كل منها مدة لا . كالعظمة كاب٤نة كاب٤ربٞة كالسعادة كالكرامة كاب٤نزلة كاب٥داية كالنبوة كالرفعة كالطاعة كالشفاعة

يعلم قدرىا إلا الله كىو يسبح لو تعالذ بُ كل منها نوعا من التسبيح بٍ ألقاه بُ بٕر النضرة كالربٞة كالقدرة 
فلما خرج من الأخبّ تقاطر منو مائة ألف كأربعة كعشركف ألفان خلقت . كالعرفاف فبقي بُ كل منها ما شاء الله

منها أركاح الأنبياء بٍ خلق من ذلك النور جوىران أكمىء إليو فصار نصفبْ فخلق من أحدبٮا ناظران إليو بعبْ 
اب١نة أيضان كمن الآخر ناظران إليو ببْ اب٥يبة اب٤اء فاضطرب من ىيبتو : الشفقة العرش كالكرسي كاللوح كالقلم كقيل

كخرج منو دخاف فخلق من الزبد الأرض بل جهنم كالنار أيضان كمن . كلد يبق لو قرار كسكوف كما يرل فتزبد
 .الدخاف السماء

بٍ نظر إليو نظر ب٧بة . أنو أكجد من كتم العدـ جوىرا أخضر أنور فسماه اب١وىر الأكؿ كالنور المحمدم: كقيل
فذاب من حيائو كجرل مثل اب٤اء كتزبد فخلق من تلك الزبدة النفس الكلية، أم الركح المحمدية بٍ أركاح اب٤لبئكة 
فالأنبياء فالأكلياء فالعارفبْ فالعابدين فاب٤ؤمنبْ فالكفار فاب١ن فالشياطبْ فاب٢يوانات فالنبات فاب٤عادف فالطبائع 
كعبٌْ لكل نوع من الأركاح اب٤ذكورة مقامات معلومة على مراتبهم فوجد كل ركح جنسو كصارت جنودان ب٦ندة 

                                                
 820 /1لسلسلة الصحيحةا  235
 لد نطلع عليو  236
 310، 1،ج،  كشف اب٣فى 237
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كاقفة بٗقامها كنظر إليو مرة أخرل فتزبد ثانيان فخلق من أعلى تلك الزبدة العرش كب٩ا بٙتها الكرسي كىكذا إلذ 
 .السافلبْ كقيل غبّ ذلك  (26/أ)أسفل

أكؿ ما خلق الله القلم كبُ ركاية لابن .  كما صحٌ من طرؽ متعددةالقلم أنو خلق بعد النور المحمدم وبالجملة
قاؿ لوح من نور كقلم من نور بٯرم . 238 {ف وَالْقَلَمِ وَمَا وَسْطرُُوفَ }كبُ أخرل .  أم الدكاةالنوفبٍ : عساكر

إلذ يوـ القيامة كبُ ركاية ضعفها بٝاعة أف الله خلق العرش بصورة جوىر أخضر لا يوصف فاستول عليو، أم 
: يا رب بمى أجرم؟ قاؿ: استواء يليق بٔلبؿ ذاتو بٍ خلق القلم، أم كاللوح المحفوظ أيضان فأمره أف بٯرم بإذنو فقاؿ

بٗا أنا خالق ككائن بُ خلقي من قطر أك نبات أك أثر أك رزؽ أك أجل فجرل القلم بٗا ىو كائن إلذ يوـ القيامة 
كذلك ليعلم أىل السماكات كالأرض أف بٝيع 239 جفّ القلم بما أنت لاؽ»: كما قاؿ عليو الصلبة كالسلبـ

كإب٭ا لد يأمره بكتابة ما يقع بعد يوـ . أحكاـ اب٣لبئق جارية على كفق علمو السابق بُ الأزؿ كمطابقة لو إلذ الأبد 
القيامة إلذ أبد الآبدين؛ لأف كل ذلك من توابع الأحكاـ البٍ كتب عليهم حبٌ الشقاء الأبدم لتجزل كل نفس 

كاف الله ولم ولن  ي  قبلو وكاف عر و على بٗا تسعى أبد الآبدين كدىر الداىرين كلفظ حديث البخارم 
 240الما  ثم خلق السموات والأرض وكتب في الذكر، أي أـ اللتاب كل  ي 

خلق الله واقوتة خقرا  فنظر إليها بالهيبة فصارت ما  ثم خلق الروح فجعل الما  : 241قاؿ كعب الأحبار
 على متنها، ثم وض  العرش على الما 

 كالظاىر من ىذا كما قبلو أف أكؿ ما خلق بعد النور المحمدم اب٤اء بٍ العرش بٍ القلم
كاف في العما  ما ت تو ىو  »: قلت وا رسوؿ الله أون كاف ربنا قبل أف و لق خلقو؟ قاؿ: كأخرج البَمذم

أنو بُ اللغة : يريد بالعماء ليس معو شيء كقيل: 244أحمدقاؿ . 243 ىوا  وخلق عر و على الما 242وما فوقو
أين كاف عرش ربنا؟ على حذؼ اب٤ضاؼ دؿ : السحاب الرقيق أك الكثيف أك الضباب كحينئذ تقدير اب٢ديث

 .نؤمن بو كلا نكيفو: كمنهم من قاؿ. عليو كخلق عرشو على اب٤اء

                                                
 1: القلم238

 8بٖارل، نكاح  239
 1بٖارل، بدء اب٣لق  240
، (ص) اب٠و أبي بن كعب أبو اب٤نذر كاف قبل الإسلبـ حبرا من أحبار اليهود، كب٤ا أسلم كاف من كتاب الوحي، شهد اب٤شاىد كلها مع رسوؿ الله241

 1/78راجع الاعلبـ للزركلي  . 21/642ككاف مفتيا على زمنو مات باب٤دينة سنة 
 لا: ب242
 11ترمذل، تفسبّ سورة  13، إبن ماجو، مقدمة 243
، من كتبو تامشهورة 164/780 ىو بن ب٧مد بن حنبل ابو عبد الله إماـ اب٤ذىب اب٢نبلي مركم الأصل ابوه كاف كاليا لسرخس، كلد ببغداد سنة244

 .193-1/192راجع الأعلبـ للزركلي . 241/855اب٤سندة، توبُ سنة
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 كىو كل أمر لا يدركو الفطن، بٍ أنو خلق بٞلة العرش الأربعة لكل أربعة 245عما بالقصر: كحكى عن بعضهم
 .كيوـ القيامة بٰملو بٜانية. أكجو فحملوه على أعناقهم إلذ يوـ القيامة

بٍ خلق اب٤لبئكة الكركبيبْ بتخفيف الراء، أم سادة اب٤لبئكة على ساقات العرش بٍ خلق اب٤لبئكة الصافبْ اب٢افبْ 
كرد أنو خلق بينهم : ألف صف أكثرىم على صورة الإنساف كب٥م أجنحة كثبّة لكن يقاؿ: حوؿ العرش سبعبْ

كببْ العرش بٜانية أنهر أبيض من الثلج كأحلى من العسل ب٘رم حوؿ العرش كألف حجاب من نور كألفان من 
الظلمة لئلب بٰبَقوا من شدة نور العرش كخلق كرائهم حيٌة عظيمة صفراء، أم ملكان بتلك اب٥يئة أحاطت بالكل 

ككضعت رأسها على ذنبها تقدر أف ب٘عل السموات كالأرض لقمة كاحدة لو لد يلهمها التلطف بُ تسبيحها ب٥لك 
بٍ خلق من نور العرش الكرسي بُ لوف الياقوت الأبٞر على أربعة قوائم متصلبن .بٝيع اب٤خلوقات من مهابة صوتها

العرش خلق فيو ملبئكة كثبّة من جنس طبيعة بٝيع السموات كالأرض بالنسبة إليو كحلقة بُ   (26/ب)بساؽ
كخلق من نور العرش بٗقابل الكرسي فضاء عظيمان من لوف الدرةٌ كاب٠ها . كما أنو بالنسبة إلذ العرش كذلك. فلبة

سدرة اب٤نتهى إذ إليها ينتهي علم اب٣لبئق كأعماب٥م أك ما ينزؿ من فوقها كما يصعد من بٙتها كىي منبت شجرة 
كخلق فيها . كيتلذذكف ّٔا. طوبى البٍ إنبثٌت أغصانها على اب١ناف كلها يأكل أىلها من أبٜارىا البٍ لا بٙصى

ملبئكة لا بٙصى رئيسهم اب٤وكل ّٔا بٔثة عظيمة كشكل عجيب لو سبعوف كجهان بُ كل كجو سبعوف فمان بُ كل 
كجعل بينها كببْ العرش سبعبْ حجابان لئلب بٙبَؽ . فم سبعوف لساف يسبح الله بكل لساف على لغة أخرل

ملبئكتها من نوره كخلق فيها أيضان عمودان عظيمان بُ شكل اب٤نارة من الزمرد الأخضر ارتفاعو من السدرة مسافة 
ألف فرسخ كخلق على رأسو قبة عظيمة من الدرة البيضاء كعلى رأسها ملكان عظيمان بألواف أنواع اب١واىر بُ شكل 

ديك العرش بُ كل كقت من أكقات : الطاككس لو ألف كبٟسمائة جناح بُ كل جنح مائة ألف ريشة يقاؿ لو
الصلوات يضرب أجنحتو بعضها ببعض كيصيح فيظهر من كل ريشة صوت آخر بٕيث تتحرؾ أغصاف أشجار 

اب١ناف كبٛتلىء حورىا كغلمانها سركران كبٱرجوف رؤكسهم من الغرؼ يبشر بعضهم بعضان بأنو قد جاء كقت صلبة 
يا رب إب٭ا أفعل ذلك طالبان ربٞتك لعبيدؾ كلما يتوجهوف إليك بعبادتك كصلواتك فيقوؿ : أمة ب٧مد كيقوؿ

كخلق من نور العرش أيضان متصلبن بساقو شيئان أجوؼ . إني أربٞهم كأعتقهم من النار كأسرىم بنعيم اب١ناف: تعالذ
طويلبن بشكل قرف عظيم بلوف اب٤رجاف الأبٞر سطحو اب٤قعر مثل قرص العسل مثقب ىي عشوش طيور الأركاح 

: البٍ خلقت بُ البرزخ الأكؿ، أم قبل تعلقها بالأبداف على حسب رتبهم كذلك قولو عليو الصلبة كالسلبـ
 246«الأرواح جنود مجندة ما تعارؼ منها ائتلف وما تناكر منها اختلف»

كالبٍ بُ البرزخ الثاني، أم حبْ بٚرج من الأبداف فإنها تأكم إليو منتظرة النفخ فيو كحشر الأجساد لبَجع إليها كىو 
كالعوؿ . صور إسرافيل اب٤شهور لكن اب٢قٌ إف الأركاح متفاكتة كأف أركاح الكفار لا سبيل ب٥ا إلذ الصعود إلذ السماء

 .على ما اختصرنا من كتاب السيوطي فراجعو
                                                

 مقصورا: ب245
  159مسلم، بر ؛ 3 بٖارل، أنبياء 246
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كخلق بٙت الكرسي كفوؽ السموات السبع من نور العرش كمن اب٤اء اب١نات الثمانية بأنهارىا كأشجارىا كقصورىا 
كالداخلة أعلى من اب٣ارجة المحيطة ّٔا حبٌ أف الثامنة اب٤سماة بالعدف البٍ . كحورىا ككلدانها بعضها داخل بعض

ىي مقاـ الصديقبْ كحفظة القرآف كب٧ل ب٘ليات الربٞن مشرفة على بٝيعها كقلعة جوانية على رأس جبل عاؿو بُ 
 كسط بلدة مسورة

كسنامو   (27/أ)كقد خلق الله علمان عظيمان طولو مسافة ألف سنة كقصبتو فضة بيضاء مرصعة بالزبرجد الأخضر
ياقوت أبٞر كلو ثلبث زكايا ببْ كل زاكيتبْ مسافة بٟسمائة سنة ككضعو بُ صحراء بلب نهاية فوؽ جبل اب٢مد 

. كىو لواء اب٢مد الذم كعد حبيبو الأكرـ أف يقبل شفاعتو بُ المحشر للذين بٯتمعوف بٙتو بُ مقامو المحمود اب٤وعود
كبٙت ىذا اللواء سبعوف ألف لواء أيضان كبٙت كل منها سبعوف صفان من اب٤لبئكة بُ كل صف سبعوف ألف ملك 

كخلق بٙت اب١نات من نوع ضوء الشمس سبعبْ ألف حجاب كبٙتها من نوع نور . قائم يسبحوف الله تعالذ
كتلك اب٢جب عبارة من أنواع اب٤لبئكة كخلق بٙتهم البحر اب٤سجور بٍ بٙتو بٕر . القمر كذلك كمن الظلمة كذلك

 .الرؽ اب٤نشور بٍ بٕر الرزؽ اب٤قسوـ بٍ بٕر الأنعاـ بٍ بٕر القمقاـ، بٍ بٙت ذلك بٕر اب٢ياة
 عنها كخلق بٙتها السماء السابع من النور الأزىر أك الياقوت الأبٞر وىذه الب ور عبارة عن خزائنو تعالى وكناوة

بٍ بٙتو السادس اب٤سمى رفعاء من اللؤلؤ الصابُ بٍ اب٣امس اب٤سمى دنيقا من الذىب الأبٞر بٍ . كاب٠و عركب
 من الفضة البيضاء بٍ الثالث اب٤سمٌى ماعوف من الياقوت الأصفر بٍ الثاني اب٤سمٌى بقيدـ 247الرابع اب٤سمٌى أرقلوف

من الياقوت الأبٞر بٍ الأكؿ اب٤سمٌى بالسماء الدنيا كالرفيع من الزبرجد الأخضر كقد ملؤ كلبِّ بنوع من اب٤لبئكة 
 248ب٨الف للآخر خلقان كصورة كتسبيحان كسخن كل بٟسمائة سنة، ككذا ما ببْ كل اثنبْ منها كببْ الأخبّ كببْ

الأرض كفيو البيت اب٤عمور كاف أنزلو ياقوتان أبٞر من الفردكس لطواؼ آدـ كحواء ب٤ا قبل توبتهما فرفعو من زمن 
الطوفاف سول اب٢جر الأسود فكاف قد خبئها جبرائيل بُ جبل أبي قبيس فأتى ّٔا لإبراىيم ب٤ا ببُ الكعبة بٗكانو كلد 

بٯد حجران يستقيم بركنها البٍ ىي الآف فيو يصلي فيو كل يوـ سبعوف ألف ملك من ملبئكة ب٠ائو كلا تأبٌ نوبة 
كقد زيٌن ىذه السماء بالكواكب كحفظها من الآفات كمن الشياطبْ اب٤سبَقة . ب٤ن دخلو مرةن إلذ يوـ القيامة

كمع ذلك ىم مولعوف على . للسمع بأف قدر أف بٱرج من الكوكب نار شهب بٙرقهم فلب يصلوف إلذ مرادىم
ربٗا اسبَؽ الأعلى فألقاىا إلذ الأسفل منو : كقيل. الصعود لا يتوبوف رجاء للحصوؿ مع سلبمتهم بعض اب٤رات

  إلخ249{إِلاَّ مَنِ اسْتػَرَؽَ السَّمْ َ }فسلم كأتى بو كىو الأكفق لظاىر 
كصريح الأحاديث كتزيينها ّٔا اعتبار أنها تتلؤلأ عليها سواء قلنا أنها مركوزة فيها أك بُ كل من السبع كاحد من 
السيارات كالبواقي بُ الكرسي اب٤سمى بلساف اب٢كماء فلك الثوابت أك سابٕة بُ البحر على ما ذىب إليو كثبّ 

                                                
 اك اب٢اقور  :  ب247
كالباقي من قولو بَ يوـ كاف مقداره بٟسبْ ألف سنة إف بٞل على عركج كنزكؿ اب٤لبئكة لا على يوـ القيامة ىو سخن العرش كالالف من ب٠اء :  ب248

 .الدنيا إلذ الأرض
 18: اب٢جر249
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من أىل التفاسبّ كاب٢ديث من أنو تعالذ خلق بٙت السماء الدنيا بٕران من اب٤اء متصلبن بو ساكنان على اب٥واء بقدرة 
الله كجعل بٝيع النجوـ ب٨لوقة من نور العرش سباحة فيو كاب٢يتاف من اب٤شرؽ إلذ اب٤غرب ليتببْ للعباد أكقاتها حيث 

 ىيأ لكلٌ من الصغار ملكان بٰركها فيو كلكل من الكبار عشرة
كخلق للشمس عجلة من اب١وىر الأب٤اس بثلببٜائة كستبْ عركة كللقمر أخرل من الياقوت الأصفر بثلببٜائة كعبْ 

لكل عركة ملكان يأخذ ّٔا كبٯركنهما بُ ذلك البحر فإذا قدر الكسوؼ كاب٣سوؼ كقعا عن العجلة بُ عمق البحر 
أك بعضان بقدر ما أراد فتتسبب اب٤لبئكة بُ جرىا على العجلة مسبحبْ لله   (27/ب)إلذ صوب السماء كلبِّ 

كقد جعل . فبّجعونهما إلذ حالتهما الأكلذ بُ مقدار ساعتبْ أك ثلبث مع عدـ الإبطاء عن جريهما اب٤عتاد
للشمس بُ طرؼ اب٤شرؽ مائة كبٜانبْ مطلعان من الينابيع البٍ تنبع كتغلي غلياف اب٤راجل على النار من الطبْ 

الأسود فتطلع كل يوـ بُ مطلع كتغرب بُ مغرب فإذا بٌٛت ستة أشهر رجعت عليها حبٌ تأبٌ مكانها بُ بٛاـ 
السنة فلذلك يرل طلوعها كغركّٔا بُ فصل الشتاء بسمت اب١نوب كبُ أياـ الصيف بسمت الشماؿ كجعل الكل 

 250كخلق للقمر غلبفان من جوىر. من القمر كاب٣مسة الأخر من السيارات السبع مطالع كمغارب بُ الطرفبْ أيضان 
أزرؽ لاجوردمٌ لو ستوف عركة موكل بكل ملك فكلما بعده ملبئكة العجلة من الشمس أخرجو ملبئكة الغراؼ 

 251منو شيئان فشيئان حبٌ يقابلها بالتماـ كيرل بدران كاملبن ككلما قربو منها أكلئك أدخلو بُ غلبفو ىؤلاء فحبٌ
 .يقارنها يدخل بُ غلبفو بالكلية فينمحق كىكذا إلذ يوـ القيامة

كقد كاف منوران كالشمس فمسح جبرائيل كجهو بٔناحو فمحا عنو تسعة كستبْ جزء من سبعبْ كحوٌب٥ا إلذ 
فَمََ وْناَ آوةََ اللَّيْلِ وَجَعَلْنَا }: الشمس ليتعبْ الليل من النهار كينضبط عدد السنبْ كاب٢ساب كذلك قولو تعالذ

هَارِ مُبْصِرَةاً  كبُ كل ليلة اب٤لك اب٤عبْ لظلمة الليل يدلٌر اب١وىر الأسود من السماء إلذ طرؼ اب٤شرؽ . 252{آوةََ النػَّ
ككذا . كيرفع ملك النهار جوىر النهار بالتدريج حبٌ بٰيط جوىر الليل بٝيع آفاؽ الأرض لا السماء إذ لا ليل فيو

اب٢اؿ من جانب ملك النهار قبل طلوع الشمس مقدار ساعتبْ فإف ملبئكتها يصعدكنها بعد الغركب من ب٠اء إلذ 
ب٠اء إلذ أف يأتوا ّٔا مقدار ساعتبْ إلذ بٙت العرش فتسجد كملبئكتها للربٞن فيأذنها باب٣ركج من مطلعها 

فينزلونها ب٠اء ب٠اء فيأتوف ّٔا إليو فيطلعونها كيدلر ملك النهار اب١وىر الأبيض النهارم كيرفع ملك الليل جوىره 
مقدار ثلبثة أياـ فتبقى بٙت العرش فتطوؿ تلك الليلة بٰس ّٔا  شيئان فشيئان حبٌ إذا قربت الساعة فلم يأذنها

اب٤تهجدكف فيأمرىا بعد ذلك باب٣ركج إلذ اب٤غرب إلذ أف تبلغ حدٌ العصر بٍ يأمرىا بالطلوع من مطلعها كبعد ىذه 
 .العلبقة ينسدٌ باب التوبة كلا ينفع الندـ عن الكفر كاب٤عاصي

قد خلق بٙت ذلك البحر اب٤رقوـ بُ كسط اب٥واء البحر اب٤كفوؼ كفيو ب٫و مائة ألف نوع من اب٤خلوقات : كقالوا
يسبحوف كيدبركف فيو كبٗاء ىذا البحر كاف طوفاف نوح كمنو ينزؿ اب٤طر حيث تنزؿ الأرزاؽ اب٤قسومة من بٕر 

                                                

 يقاؿ لو الصلهوز ففى القاموس الصاىوز غلبؼ القمر : ب250 
 فحبْ: ب251
 12: الإسراء252
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الأرزاؽ الذم فوؽ السموات إليو كبٙمل على الريح كيلهم السحاب أف تنخل اب٤اء اب٤متزج بالأرزاؽ كالغرباؿ 
كبٯعلو قطرات الأمطار بإذف إب٠اعيل ككيل ميكائيل بُ ذلك، كينزؿ بكل قطرة ملك يضعها موضعها كلا تبلغو 

كللطافتهم لا يتزابٞوف بُ النزكؿ كقد خلق بٙت ىذا البحر بُ اب٥واء أيضان ألوؼ جبل من الثلج . النوبة مرة أخرل
باب٤قدار الذم   (28/أ)كالبرد فإذا أراد إنزاب٥ا أمر ميكائيل فيأمر ككيلو إب٠اعيل فبّسل ذلك مع اب٤لبئكة كل حبة

مَاِ  مِنْ جِبَاؿٍ فِيهَا مِنْ بػَرَدٍ }: يريد كذلك قولو تعالذ  253{وَوػُنػَزّْؿُ مِنَ السَّ
: كب٤ا خلق الله تعالذ اب١وىر الأخضر اب٤رسوـ منو اب٤اء خلق من بٖاره الريح، فالريح الذم ببْ السماء كالأرض ثلبثة

الريح العقيم الذم أرسلها لإىلبؾ قوـ عاد، كالريح السوداء البٍ بٞلت البحرين اب٤ذكورين كجباؿ الثلج كالبرد، 
كريح أىل الأرض البٍ تتحرؾ صوب اب٤شرؽ كاب٤غرب كاب١نوب كالشماؿ كىي اب٥واء المحرؾ للغيوـ كاب١امع كاب٤فرؽ ب٥ا 
إلذ اب١هات كالأراضي البٍ يريد ميكائيل إنزاؿ اب٤طر أك الثلج أك البرد عليها فهبؤّا كسكونها منوط بإذنو كبُ ىبؤّا 
فوائد كثبّة كالأمطار كالنبات كبٙسبْ الوجوه كحفظ اب٢ياة تنشيف الأشياء كإصلبحها كقطع النبً كالعفونات كما 
أفٌ اب٥واء آّاكر لوجو الأرض جعل لطيفان معتدلان ببْ اب٢رارة كالبركدة ليستنشقو اب٤خلوقات كيتنفسوا بو كبٯدكا اب٢ياة 

 .كالعيشوشة إلذ كقت آجاب٥م
كقد خلق الله تعالذ السحاب كالغيوـ أجسامان لطيفة ب٦وفة بٯمعها بُ اب٥واء أعواف ميكائيل فإذا رفعوىا صوب 

. السماء تبعد من الأرض كلا تتببْ فيكوف صحوان لطيفان كإذا أنزلوىا إلذ قرب الأرض تسبَ كجو السماء كتتكاثف
كقد خلق الله الرعد ملكان صغبّان لسوقها بأمر ميكائيل إلذ ب٧ل يريده كلو سوط حديد يضرّٔا بو قد بٱرج منو نار 

 الصاعقة كالصوت اب٥ائل ىو صوت صياحو 254يقاؿ لو البرؽ اب٣اطف كإف نزؿ من شرارتها إلذ الأرض فتلك
 كشدة صياحو مسبحان نار ىي الصاعقة كالبرؽ من ب٤اح أجنحتو كذلك قولو 255قد بٚرج لغضبو: عليها فقيل

 .الآية256{وَوُسَبّْحُ الرَّعْدُ بَِ مْدِهِ }: تعالذ
أكؿ : قيل. كالقوس اب٤لوٌف بالأخضر كالأبٞر كالأصفر كالأرجواني ىو قوس الله علبمة لربٞتو كإظهار لقدرتو كميمنتو

ما حدث يوـ الطوفاف استئناسان كأمنان لأىل السفينة كيكره تسميتو قوس القزح لأف القزح اسم الشيطاف كما بُ 
: اب٢ديث كما ب٠عت من إبٯاد السموات السبع أيضان قبل الأرض ىو الذم جرل عليو كثبّكف نظران إلذ قولو تعالذ

 كالذم صححو الأكثركف أنو خلق الأرض أكلان كخبزة بٍ استول كقصد إلذ 257 {وَالَأرْضَ بػَعْدَ ذَلِكَ دَحَاىَا}
السماء فسواىن سبع ب٠وات بُ يومبْ بٞلبن لثم على أصل معناىا لا البَاخي الرتبي بٍ توجو إلذ الأرض مرة أخرل 

 فدحاىا كبسطها كجعلها سبع طبقات كالسموات عدان كب٠كان كبعدان 

                                                
 43: النور253
 فذالك: ب254
 لغيظو: ب255
 13: الرعد256
 30: النازعات257
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إنو خلق بُ كل من الطبقات الأخر ب٨لوقات كثبّة متخالفة أب٠اء كصوران كطبيعة، أقدامهم : فمنهم من يقوؿ
سجٌبْ فيها أيضان دفاتر أىل النار كفيها : صوبنا كرؤكسهم صوب السفل أك مثلنا كيقاؿ للطبقة السادسة منها

 .بٙبس أركاح أىل النار إلذ يوـ القيامة على ركاية
كللسابعة عجبان كفيها أصل مقاـ إبليس فيجلس على بٚتو كيعرض عليو أتباعو تلبيساتهم كمكرىم بُ إضلبؿ ببِ 

كمنهم من . آدـ فأيٌهم يرل فساده أكبر كالذم بٲكر حبٌ يوقع الفراؽ ببْ اب٤رء كصاحبتو يعدٌ من اب٤قرببْ لديو
أصلبن كلا فيها انتفاع كلذا تفرد بُ الغالب  (28/ب)أنو ليس بُ غبّ الطبقة البٍ ب٫ن على كجهها ب٨لوؽ : يقوؿ

وَمِنَ }: كلا ب٘مع كالسموات كىو الظاىر من النصوص كإف جاء عن ابن عباس رضي الله عنهما بُ قولو تعالذ
نػَهُنَّ  سب  أرضين في كل أرض نبي كنبيلم وآدـ كآدملم ونوح :  أنو قاؿ258{الَأرْضِ مِ ػْلَهُنَّ وػَتػَنػَزَّؿُ الَأمْرُ بػَيػْ

 ب٤ا صححٌ البيهقي أنو شاذ اب٤بً كإف سلمنا كونو صحيح 259كنوحلم وإبراىيم كإبراىيملم وعيسى كعيساكم
الإسناد، أم فهو ضعيف لا يعاكؿ عليو بُ مثل ىذا اب٤قاـ على أنو بٲكن أف يؤكؿ بأف اب٤راد ّٔم النذر الذين كانوا 

يبلٌغوف اب١ن عن أنبياء البشر كل منهم باسم النبي الذم بلغ عنو بٍ أنو جعل من فوقها ركاسي تسكينان ب٥ا من 
الاضطراب على عكس ما ىو العادة من نصب عماد الشيء من بٙتو لتشهد بعجائب قدرتو كيظهر للناظر ما 

 .فيها من كجوه الاستبصار
كخلق ب٧يطان بأطرافها جبل القاؼ اب٤شهور من الزبرجد الأخضر بُ باطن السماء الدنيا يشرؽ عليو ضياء الشمس 

خضرة : كأنوار القمر كالكواكب فينعكس لونو على اب٥واء فيتببْ اب٥واء أزرؽ فيظن العواـ أف ذلك لوف السماء كقيل
السماء من صخرة بٙت الأرض خضراء كقد ربط عركؽ بٝيع اب١باؿ بو كككّْل ّٔا ملكان عظيمان فإذا أراد زجر قوـ 

يأمره بتحريك عركؽ اب١باؿ القريبة من أرضهم فتقع ّٔا الزلزلة ليتنبهوا كيتوجهوا إلذ باريهم كيلتجؤكا إليو كيطيعوه بُ 
 .أكامره كنواىيو

كقد خلق كرائو سبعة أخرل باب٠و أيضان كضع على كل منها أطراؼ ب٠اء من السبع اب٤شأّة للقباب كاب٣يم كخلق 
ببْ كل من الثمانية بٕران ب٩لوءان بألوؼ من نوع من اب٤خلوقات عرضو مسافة بٟسمائة سنة ككل من اب١باؿ اب٤ذكورة 

 حية عظيمة أحاطت بو مثل اب٢لقة فوضعت رأسها على ذنبها تسبح الله بأعلى صوتها إلذ يوـ 260كخلق كرائها
 .القيامة

كبعد قد كانت الأرض بُ نوع اضطراب كبٙرؾ بُ كسط تلك البحار فعبٌْ ملكان عظيمان فقبض أطرافها ككضعها 
 .على منكبيو فسكنت كخلق صخرة عظيمة مربعة لأجل قرار قدـ ذلك اب٤لك عليها

بٍ خلق ثوران عظيمان أبٞر اللوف ذا رؤكس كقركف كأرجل كثبّة اب٠و ليوناف فحمل الصخرة على قركنو كظهره بٍ خلق 
حوتان عظيمان بٕيث تكوف البحار السبعة بُ فمو لتستقر أرجل الثور على ظهرىا كخلق بٙتها بٕران كاسعان لتستقر 

                                                
 12: الطلبؽ258

.  428.ص، 2،ج، لإبن تيمية، ؛ راجع ب٦موع الفتول472ص،لأساء كالصفاتا، لبيهقيا  259
 الثامن: ب260



76 
 

كخلق بٙتو سبع طبقات جهنم بكيفيتها اب٥ائلة كشدتها الغائلة كما نطق بو النصوص السائلة كخلق بٙتها ربٰان . فيو
كالظاىر . عاصفة لتستقر عليها كخلق بٙت الريح ظلمة كبٙتها حجابان لا يصل علم اب٣لبئق إلا إلذ ىذا اب٢جاب

 ، بٖلق أنواع النباتات كاب٢يوانات 261{وَباَرَؾَ فِيهَا}أف كل ذلك غبّ الركاسي بُ يومبْ كجعل بُ الأرض ركاسي 
وَاتػَهَا} رَ فِيهَا أَقػْ بأف عبٌْ لكل نوع ما يصلحو كيعيش بو بُ يومبْ آخرين فآّموع مع يومي السموات 262{وَقَدَّ

السبع ستة فقد تأنى كلد بٱلق بٝيع الكائنات بلمحة تعليمان كتفهيمان لعباده الصبر كالتأني بُ بٝيع الأفعاؿ 
 .كاب٤قاصد

كما سبقت الإشارة إليو خلق أبا اب١اف من العناصر الأربعة غالبان فيو اب٤ارج، أم  (29/أ)بٍ بعد مدة مديدة 
الدخاف النارم كب٠اه مارجان أيضان، كخلق بعده زكجتو مرجة فتولد منهما طائفة اب١افٌ ككثركا حبٌ بلغوا ب٫و ألف 

فلما ملئوا كجو الأرض كما كسعتهم صعد ىو كأكلاده إلذ السماء الدنيا يعبدكف . قبيلة منهم إبليس كقبيلة أكلاده
: قيل. بٍ بعد ب٫و سبعة آلاؼ سنة فشا فيهم الفساد كسفك الدماء. ىناؾ ككلهم بُ غاية العبادة كالإطاعة لله

فكاف تعالذ يبعث ب٥م بُ رأس كل مائة سنة نبيان، أم منذران فقط كما ىو الأصح من أنو ليس فيهم إلا النذر 
فيهلكونو حبٌ قتلوا ب٫و مائتبْ كعشرين نبيان بٍ غضب الله عليهم كأرسل إليهم إبليس كأكلاده من اب٤لبئكة أيضان 

فجمعوىم بُ مكاف فنزلت ّٔم ناران حرقتهم أك قتلوا عامتهم كما بقي منهم بقية آككا شعب اب١باؿ كحجر 
 فأنزؿ مكانهم ذرية إبليس كبٛم كجو الأرض من اب٤لبئكة كرفعو إلذ السماء السابعة؛ لأنو كاف بُ غاية 263الأرض

إفٌ أبا اب١اف إبليس كلهم من نسلو إلا أف منهم مؤمن : كقيل. الإطاعة بأكصاؼ اب٤لبئكة كلذا استثبُ منهم إبليس
 .ككافر
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 فصم فٙ يسبس خهك الإَسبٌ

 
بٍ بعد ذلك بكثبّ أيضان أراد أف ينشىء أبا البشر بٜرة شجرة الطعاـ أبانا آدـ عليو السلبـ فبعث عزرائيل أف قبض 

كجرٌ عركؽ الأقاليم السبعة اب٤ختلفة ألوانان كطيبان كخبثان كسهلبن كحزنان فلذا يرل بنوه  (ص)قبضة من موضع قبر النبي 
 .ب٨تلفة على حسبها

بٍ بعث جبرائيل فعجن ذلك الطبْ بٗياه اب١نة كاب٤ياه اب٤ختلفة كبٟره أربعبْ يومان كالعجبْ بٍ صوره الله تعالذ بُ 
بطن كادم نعماف بُ أحسن تقونً كنفخ فيو من ركحو من جانب رأسو الشريف كأسجد لو اب٤لبئكة بُ كجو 

الأرض كجعلو نبيان لأكلاده كأبى إبليس عن السجود لو فصار ملعونان مطركدان من باب الله فطلب اب٤هلة منو إلذ يوـ 
القيامة فوجد ىو كذريتو الفرصة بالتسلط على ذرية آدـ فيدخلوف بُ أجسامهم كبٯركف منهم ب٦رل الدـ للوسوسة 

كالإضلبؿ على كجو التحسبْ لا اب١بر فإف كيدىم ضعيف لا بٲاثل كيد النفس كلا سلطاف لو على اب٣واص 
اب٤خلصبْ بٍ رفع آدـ بعد ب٫و أربعبْ يومان إلذ السماء كأسكنو اب١ناف كألبسو حللها كمتٌعو بٔميع نعمها ككاف كلما 

لا يا رب حبٌ أخذتو غفلة كالنوـ اب٣فيف فخلق : يا آدـ ىل أنت قانع بنعمي ىذه فيقوؿ: بٱاطبو لدل نعمتو
من ضلعو اب٤عوجٌ الأيسر أمنا حواء ففتح عينيو كرأل أف إنسانان ب٧بوبان مثلو جالس بٔنبو فسر ّٔا كألفها كأخذ مراده 

 ، 264{اسْلُنْ أنَْتَ وَزَوْجُكَ }: قد امتلؤت الآف من شكر إحسانك ىذا بالسركر كاب٢ضور فقاؿ: منها فقاؿ
شجرة العلم حيث أمرا : كقيل. غبّىا: حواء جنبٍ كخذا لذة كل نعمة منها لكن لا تقربا شجرة اب٢نطة فقط كقيل

بالتوجو إليو تعالذ باب٤شاىدة كنهيان عن الاكتفاء بُ معرفتو بالعلم فالأكل حينئذ عبارة عن اكتفائهما بو فبقيا بُ 
مدة ألف سنة حبٌ اتبعت أمنا حواء كسوسة الشيطاف كأمرت أبانا آدـ بأكل   (29/ب)ذكؽ كصفاء اب١نة

الشجرة على ما ىو اب٤عركؼ من القصة فعريا من حلل اب١نة كأخرجا منها فهبطت حواء بٔدة كآدـ بٔبل عاؿ من 
 ب٫و مائبٍ سنة حبٌ قبل توبتو فقاـ يطلب 265{ربَػَّنَا ظلََمْنَا أنَػْفُسَنَا}: سرنديب اب٥ند كىو يبكي كيتضرع كينادم

حواء ككانت ىي أيضان تبكي كتدكر أطراؼ الأرض كتطلبو فتلبقيا على جبل عرفة بٍ جاء إلذ دمشق الشاـ فبقيا 
كلدان بعشرين بطنان كل بطن ذكر كأنثى إلا شيثان عليو السلبـ فإنو كلد   بينهما أربعوف266ىناؾ بٟسمائة سنة فتولد

فإنو من نسلو ككاف آدـ يزكٌج أنثى كل بطن من ذكر البطن الآخر فإف اختلبؼ البطوف  (ص)كحده كرامة لنبينا 
بُ شريعتو كاف بٗنزلة اختلبؼ الأنساب فأبى قابيل من تزكيج توءمتو لزيادة بٝاب٥ا من ىابيل فقتلو كخرج مسود 
الوجو إلذ جبل اب٢بش كذىبا بٮا أيضان إلذ سرنديب فمات آدـ ىناؾ بالغان عمره ألفي سنة كرجعت حواء إلذ 
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اب١دة كماتت ىناؾ كانبث من نسلهما ذرية كثبّة حبٌ ملؤت كجو الأرض كقد بلغوا بُ حياتو أربعبْ ألفان بٍ غرقوا 
 . كلهم بُ طوفاف نوح عليو السلبـ إلا بٜانبْ ببْ الذكور كالإناث آمنوا بنوح فحملهم على السفينة

ساـ كحاـ كيافث كنسائهم، منهم امتلؤ كجو الأرض مرة : 267فلما خرجوا منها مات الكلٌ إلا ثلبثة من أكلاده
كبعد مركر ب٫و ستة آلاؼ سنة أك أكثر جاء نبينا لعالد الوجود فمجموع . أخرل كلذا يقاؿ لنوح آدـ الثاني

العرش كالكرسي كاب١نة كاب١حيم كالسموات : الأجساـ البسيطة، أم عن اب٤واليد الثلبثة عدٌكىا بٟسة عشر نوعان 
السبع كالعناصر الأربعة مع الأنواع الأربعة عشر للركح تصبّ تسعة كعشرين عدد حركؼ اب٥جاء كيقاؿ لو العالد 

الكبرل كعالد اب٤لكوت كيقاؿ خاصةن للؤعلى من عالد الأركاح كأصفاىا كألطفها عالد الغيب كعالد اللبىوت كعالد 
اب١بركت كلأكسطو عالد الأركاح كعالد اب٤عاني كعالد الأمر كلأدناه كأكثفو كأقربو إلذ عالد الأجساـ عالد آّردات 

كيقاؿ لأعلى عالد الأجساـ العالد العلومٌ كعالد الأجساـ كعالد البقاء كعالد الآخرة . كعالد البرزخ كعالد اب٤قاؿ
كلأكسطها العالد اب٤توسط كعالد الأجراـ الأثبّية كعالد الأفلبؾ كعالد السموات كلأدناىا العالد السفلي كعالد 

لكن قد كقع منهم بُ كيفية التسمية كجوه أخر فليست بضركرية . العناصر كعالد الكوف كالفساد كعالد الدنيا
كىي إب٭ا تكونت خاصة للعالد الصغرل، أم عالد الإنساف .  العالد الكبرل كما مرٌ 268التعبْ كيقاؿ ّٓموع ذلك

ليعتبر من صنائع بارئها كيعرؼ أنواع حكمة ناشئها كليس فيها شيء من العجائب كالغرائب كالطبائع كاب٤نابع 
 كلو فيو نظبّ إراحة لو كإغناء عن تكلف مشقة ما لا بٲكن من تتبع آثارىا كالاطلبع على بٝيع حقائقها 269إلا

تفكر فيك يكفيك، اعرؼ نفسك يا إنساف :  كلذا قيل270{وَفِي أنَػْفُسِلُمْ أَفَلَا تػُبْصِرُوفَ }: كدقائقها قاؿ تعالذ
مظهر للعالد الكبرل كىي مظهر لعالد الأعياف الثابتة، أم ىذه الأعياف كالصور   (230/أ)لتعرفبِ فعالد الإنساف

من حيث ىي عبْ الإب٥ي كىي مظهر للؤب٠اء الإب٥ية كىي مظهر ب٢ضرة الأحدية كىي مظهر ب٢ضرت اب٥وية 
 الإنساف مظهر للجميع فسبحاف من تاىت العقوؿ بُ جلبؿ ذاتو ككماؿ صفاتو كبٝاؿ فعالو كإلذ 271فعالد

ليس بُ الإمكاف أبدع ب٩ا كاف، : نظر حجة الإسلبـ الغزالر ربٞو الله حيث قاؿ حقائق ىذه الثلبثة كما يليق ّٔا
أم كلٌ كائن إلذ الأبد حبٌ دخل بُ حيز كاف لا أبدع منو من حيث أف العلم أتقنو كالإرادة خصصتو كالقدرة 

 .أبرزتو كلا نقص بُ ىذه الثلبثة
مَا تػَرَ  فِي خَلْقِ الرَّحْمَافِ مِنْ }فكذا بُ أثرىا فكأف بركزه على أبدع كجو كأكملو كلد يتفاكت بالنسبة إلذ باريو 

 بل لذاتو باعتبار الأحكاـ كالآثار كعليو يببُ ب٫و تفضيل بعض على بعض فقد جهل كأخطأ من 272{تػَفَاوُتٍ 
اعبَضو بأف ذلك يستلزـ عجزه تعالذ عن إبٯاد أبدع منو أك بٖلو بو، أك كجوب فعل الأصلح عليو أك أنو موجب 

                                                
 إلا أكلاده الثلبثة: ب267
 ما ذكر: ب268
 كقد أكدع:كقد خلق، ج : ب269
 21: الذاريت270
 فكأف : ب271
 3: اب٤لك272
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بالذات بناء على أف عدـ إمكاف الأبدع منو تعالذ إما لأنو غبّ قادر عليها أك لا يسخى بو أك بٯب عليو ىذا 
كما أف الأجساـ . اب٤وجود الأصلح أك يقتضي ذاتو ىذا اب٤وجود فيلزـ من كل من ىذه كاحد ب٩ا ذكر على البَتيب

كسائر الأعراض كلها من ب٧ض خلق الله كذلك أفعاؿ العباد كلها من اب٣بّ كالشر كالإبٲاف كالكفر كالطاعة 
لَا إِلَوَ إِلاَّ }: كالاختيارية كغبّىا من ب٫و الطوؿ كالألواف بدليل النصوص الواردة بُ ذلك كقولو تعالذ. كالعصياف

أم ب٩كن بدليل العقل كقولو بُ مقاـ التمدح باب٣القية ككونها مناطان لاستحقاؽ العبادة 273{ ىُوَ خَالِقُ كُلّْ َ يْ ٍ 
 كاب٢مل على خلق اب١واىر أك اب٣لق بلب آلة كمباشرة الأسباب خلبؼ الظاىر 274{أَفَمَنْ وَْ لُقُ كَمَنْ لَا وَْ لُقُ }

 275 {وَنػَفْسٍ وَمَا سَوَّاىَا فَألَْهَمَهَا فُجُورىََا وَتػَقْوَاىَا}: كقولو
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 17: النحل274
 7،8: الشمس275



80 
 

 فصم فٙ خهك افعبل الإَسبٌ

 
 ، أم معمولكم على أفٌ ما موصولة كىو لكونو عامان كضعان كإف 276 {وَاللَّوُ خَلَقَلُمْ وَمَا تػَعْمَلُوفَ }:  كقولو

حوجت إلذ القوؿ بٕذؼ العائد أكلذ من جعلها مصدرية لأنو يقتضي أف بٯعل اب٤صدر بٗعبُ اب٤فعوؿ ليصح تعلق 
اب٣لق بو بٍ بٙمل الإضافة بٗعونة مقاـ التمدح على الاستغراؽ لئلب بٰمل على بعض اب٤عمولات كالسرير بالنسبة 

إلذ النجار فإنو معمولو باعتبار أنو تعلق بو الأفعاؿ كاب٢ركات الصادرة عنو كلا خلبؼ بُ أنو بٱلق الله فلب يتم 
اب٤قصود فاب٣لبؼ فيما يقع بكسب العبد كيسند إلذ الله من الأعراض مثل الصوـ كالصلبة كالأكل كالشرب كالقياـ 

كب٩ا يتمسك بُ ذلك أف العبد لو كاف خالقان لأفعالو لكاف عاب٤ان بتفاصيلها؛ لأف الإبٯاد . كالقعود كب٫و ذلك
الذم يكفيو القصد كالعلم الإبٝالر مع أف   (30/ب)بالقدرة كالاختيار لا يكوف إلا كذلك كليس كالكسب

الشيء من موضع إلذ آخر مثلبن قد يقع فيو سكونات كاختلبؼ حركات كأخذه كبطش كبٙريك عضلبت كبٛديد 
أعصاب إلذ غبّ ذلك كلا شعور للماشي بشيء من ذلك أصلبن كليس ذلك ذىولان عن العلم بل لو سئل عنها كلو 

كحكمو التكويبِ فإف خطاب التكوين لد يتوقف على الفهم . حاؿ اب٤باشرة لد يعلم فالكل بإرادتو تعالذ كمشيئتو
كيشتمل على الوجود الذم ىو أعظم الفوائد فيتعلق باب٤عدكـ كقضائو، أم فعلو مع زيادة أحكامو فإنو لغة إبٛاـ 
الشيء قولان أك فعلبن يعبر عنو بواحد من اب٢كم كالأمر كالإعلبـ كالتبيبْ بٕسب مناسبة اب٤قاـ فهو من الصفات 

 .الفعلية
ىو إرادتو الأزلية اب٤تعلقة بالأشياء على ما ىي عليو فيما لا يزاؿ لكن ذكر الإرادة بٲنع : كبُ اصطلبح الأشاعرة 

 .التفسبّ بو ىنا
علمو بٗا ينبغي أف يكوف اب٤وجود عليو حبٌ يكوف على أحسن النظاـ كأكمل القواـ كىو اب٤سمى : كعند الفلبسفة

عندىم بالعناية الأزلية البٍ ىي مبدأ لفيضاف اب٤وجودات من حيث بٝلتها على أحسن الوجوه كأكملها كإليو يرجع 
قوؿ بعض أنو عبارة عن كجود بٝيع اب٤خلوقات بُ اللوح المحفوظ كالكتاب اب٤ببْ ب٦تمعة كب٦ملة على سبيل الإبداع 

كما يتوىم بُ أنو يلزـ الرضاء بالكفر لوجوب الرضاء بالقضاء مدفوع بأفٌ القضاء غبّ اب٤قضي كاستلزاـ رضائو 
رضاء اب٤تعلق إب٭ا ىو من حيث أنو متعلق لا من حيث ذاتو كلا من حيث سائر اب١هات كالرضاء بالكفر من حيث 

ً  على كل حاؿ سول الكفر كالضلبؿ على أنو أخذه من ىو )'  ي :ىو مقضي ليس بكفر كلذا بٰمل قوؿ بعضهم
كأما إذا أخذ من حيث أنو ب٨لوؽ الله تعالذ فيحمد عليو فإنو لا يفعل شيئان خارجان عن اب٢كمة . فعل العبد

كاب٤صلحة، كلو بالنسبة إلذ بٝيع العالد كلا مانع من توارد أمرين متضادين على شيء كاحد إذا كاف باعتبارين كما 
أنو بٯب بعض الفاسق من حيث أنو فاسق كب٧بتو من حيث أنو مؤمن كبتقديره الذم ىو بٙديد كل ب٨لوؽ بٕده 
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الذم يوجده من حسن كقبح كنفع كضر كما بٰويو من زماف كمكاف كما يبَتب عليو من ثواب كعقاب كل شيء 
كاب٤راد تعميم إرادتو تعالذ كقدرتو ب١ميع اب٤خلوقات كالمحدثات ككاف متفقان عليو حبٌ من ب٧ققي . بقضاء كقدر

 .اب٢كماء قبل ظهور البدع كالأىواء
ز  كاب٤خالف بُ كل ذلك الآف اب٤عتزلة فإنهم زعموا أف العبد خالق لأفعالو كأفٌ اب٤ؤثر فيها قدرتو بلب إبٯاب كاضطراب
 .كقد كاف أكائلهم يتحاشوف عن إطلبؽ لفظ اب٣الق عليو كيكتفوف بلفظ اب٤وجد كاب٤خبَع كللحدث كالفاعل كب٫وىا

أف معبُ الكل كاحد كىو اب٤خرج من العدـ إلذ الوجود ب٘اسركا على إطلبؽ لفظ اب٣الق : كحبْ رأل متأخركىم
العبادة حبٌ يكوف شركان منهم بل لا   (31/أ)عليو لكن لا مع اختلبج إثبات ب٫و كجوب الوجود أك استحقاؽ

: بٯعلوف خالقية العبد كخالقية الله لافتقاره إلذ الأسباب كالآلات البٍ ىي بٚلق الله كقد بٛسكوا بُ ذلك بنحو
فَمَنْ َ اَ  فػَلْيػُْ مِنْ  }278{وَمَنْ وػَعِْ  اللَّوَ وَرَسُولَوُ فَإِفَّ لَوُ ناَرَ جَهَنَّمَ } ، 277 {كُلُّ نػَفْسٍ بِمَا كَسَبَتْ رىَِينَةٌ }

هَا} ، 279{وَمَنْ َ اَ  فػَلْيَلْفُرْ  ا فَلِنػَفْسِوِ وَمَنْ أَسَاَ  فػَعَلَيػْ  إلذ غبّ ذلك ب٩ا فيو كعد ككعيد 280{مَنْ عَمِلَ صَالِ اً
وَإِذْ تَْ لُقُ مِنَ الطّْينِ كَهَيْئَةِ الطَّيْرِ  }281{فػَتَبَارَؾَ اللَّوُ أَحْسَنُ الَْ الِقِينَ }: كإضافة الفعل إلذ العبد كب٫و

كالذـ   كوف اب٤كلف بو اختياريان البٍ ىي قاعدة التكليف كاب٤دح283 ، كأنو لو كاف الكل بٖلق الله لبطل282{بإِِذْنِي
 .كالثواب كالعقاب

أف النسبة إلذ العبد كالوعد كالوعيد باعتبار الكسب كاب٣لق ىنا بٗعبُ التقدير كالبطلبف إب٭ا يتوجو على : كاب١واب
وَربَُّكَ }:  بٛسكان بنحو القائلبْ بأف اب٤ؤثر بُ فعل العبد ىي قدرة الله تعالذ بلب قدرة كاختيار لو أصلبن 284اب١برية 

 كأما ب٫ن فنقوؿ بضركرة بطلبف ذلك لأنا نفرؽ بالضركرة ببْ 285{وَْ لُقُ مَا وَشَاُ  وَوَْ تَارُ مَا كَافَ لَهُمُ الِْ يػَرَةُ 
حركة البطش كالارتعاش كنعلم أف الأكلذ بالاختيار دكف الثانية فتبت أف للعباد أفعالان اختيارية يثابوف عليها إف 

كانت طاعة كيعاقبوف عليها إف كانت معصية حيث خلق فيهم قدرة كاستطاعة تصلح للكسب لا للئبٯاد 
فالأفعاؿ منسوبة إليو تعالذ من جهة اب٣لق كالإبٯاد كإليهم من جهة الكسب كصرؼ القدرة كالإرادة فليست 

كحركات اب١ماد كلا حجر بُ دخوؿ اب٤قدكر الواحد بٙت قدرتبْ بٔهتبْ ب٨تلفتبْ كلا شركة بُ ذلك كىذا القدر 
ذلك فاب٤نفي عنهم بُ الآية الاختيار الذم بٗعبُ القدرة الإبٯادية  من اب٤عبُ ضركرم كإف لد نقدر على أزيد من

                                                
 38: اب٤دثر277
 23: اب١ن278
 29: الكهف279
 46: فصلت280
 14: اب٤ؤمنوف281
 110: اب٤ائدة282
 لبطل قاعدة التكليف: ب283

سناد الفعل إلذ الله ، كالدبرية إما متوسطة تثبت للعبد كسبا بَ الفعل كالأشعرية  كإما خالصة لا تثبت لو قدرة على الفعل إاب١برية من اب١بر كىو  284
  1/200؛ ككشاؼ اصطلبحات الفنوف للتهاكنى،67التعريفات للجرجانى، :فلينظر .أصلب كاب١همية 

 68: القصص285
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كالأرادة كما ثبت ب٥م ىو الاختيار بٗعبُ قصد الفعل كاب٤يل كالقدرة الكسبية ككوف ذلك الاختيار بإبٯاد الله لا 
يوجب اب١بر اب٤طلق بل جبران متوسطان كىو غبّ قادح فهو من قبل ما تقرر أنو تعالذ موجب بالنسبة إلذ الإرادة 

 كما يقاؿ من أف القدرة ما لد تؤثر .كغبّىا من الصفات كإف كاف ب٨تاران بالنسبة إلذ الأفعاؿ الصادرة يتوسطها
مدفوع بأفٌ القدرة لا تستلزـ التأثبّ بل ما ىو أعم منو كمن الكسب كبُ   (31/ب)فتسميتها قدرة ب٦رد اصطلبح 

أف الكسب ما كقع بآلة كبُ ب٧لٌ القدرة كلا يصح انفراد القادر بو كاب٣لق : الفرؽ ببْ اب٣لق كالكسب عبارات مثل
 ذلك بُ الكل كما يتوىم من أف اب١بر بعد تعميم علم الله كإرادتو كقضائو لازـ البتة فمدفوع أيضان بأنو 286بٖلبؼ

يعلم بُ  يعلم كيريد كيقضي أف العبد يفعل الفعل الفلبنٌي أك يبَكو باختياره فلب إشكاؿ كبعبارة أخرل أنو تعالذ
 فبّيده كيقضي بو على كفق ما علم بو فهو متقدـ حبٌ على العلم لبداىة 287الأزؿ ما يكسب العبد باختياره

تقدـ اب٤تعلَّق على اب٤تعلّْق إلا أف أفعالو اب٢سنة بأمر الله الذم تقدـ كرضائو كب٧بتو، أم الإرادة مع ترؾ الاعبَاض 
 مع كقوعو من بعضهم بٗشيئتو لقولو 288{وَلَا وػَرْضَى لِعِبَادِهِ الْلُفْرَ }كنفس ذلك البَؾ دكف القبيحة اب٤ذمومة 

 :نظم. 289{وَلَوْ َ اَ  اللَّوُ مَا فػَعَلُوهُ }: تعالذ
 290مرود ال ير والشر القبيح   وللن ليس ورضى بالم اؿ

 كلا قبح بُ إرادة القبيح كخلقو كإب٭ا القبح بُ كسبو كأمره كب٧بتو كرضائو كقد عرفت أنها غبّ الإرادة أك أخص منها
كذىب اب٤عتزلة إلذ أنها متحدة مع الإرادة سيما مع ملبحظة أف صفاتو تعالذ كلها كاملة تعمل كل فعل أخواتها 
فأنكركا إرادتو للشركر كالقبائح حبٌ أنو أراد من الكافر كالفاسق الإبٲاف كالطاعة لا الكفر كاب٤عصية فعندىم أكثر 

كقوع أفعاؿ العباد على خلبؼ إرادتو كىو شنيع جدان فمن أقبح المحاؿ كأخبث الداء أف بٯرم بُ ملكو ما لا يشاء 
كلا قبح بُ نسبة فعل العباد إليو تعالذ؛ لأفٌ الشيء إب٭ا ىو قبيح بالنسبة لفعلنا لا لفعلو تعالذ؛ لأنو يتصرؼ بُ 

القدرية على العكس بُ النسبة حيث : كلذا يقاؿ ب٥م291{ لَا وُسْأَؿُ عَمَّا وػَفْعَلُ وَىُمْ وُسْألَُوفَ }ملكو بٗا يشاء ك
وَلَوْ َ اَ  ربَُّكَ لَآمَنَ مَنْ فِي الَأرْضِ  }292{لَوْ وَشَاُ  اللَّوُ لَهَدَ  النَّاسَ جَمِيعاًا}ك: نفوا القدر كقد بٞلوا ب٫و

 على مشيئة 294{وَاحِدَةاً وَلَا وػَزَالُوفَ مُْ تَلِفِينَ (  32/أ)وَلَوْ َ اَ  ربَُّكَ لَجَعَلَ النَّاسَ أُمَّةاً  }293{كُلُّهُمْ جَمِيعاًا
 .الإب١اء كالقسر كىو خلبؼ الظاىر

                                                
 لا بأنو كلا بَ ب٧ل القدرة كيصح إنفراد القادر بو: ب286
 فيما لا يزاؿ:  ب287
 7: الزمر288
 137: الأنعاـ289
 4،46: شرح بدأالأمالر لعلي ابن سلطاف ب٧مد القارل،ص290
 23 الأنبياء291
 31: الرعد292
 99: يونس293
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ذىب كل من  بل اب٤راد أنو لد يرد إبٲاف اب١ميع كمن شاء إبٲانو يؤمن البتة لوجوب كقوع ما أراده كلصعوبة ىذا اب٤قاـ
الفرؽ الثلبث إلذ ما عرفت لو كالفلبسفة فيما يظهر من كلبمهم إلذ أنو بقدرة العبد مع الإبٯاب كامتناع التخلف 

ككذا . كىو اب٤ركمٌ عن إماـ اب٢رمبْ كالأستاذ أبو إسحاؽ إلذ أنها بٗجموع القدرتبْ على أف يؤثرا بُ أصل الفعل
 .القاضي لكن على تأثبّ قدرتو تعالذ بأصل الفعل كقدرة العبد بُ جعلو موصوفان بنحو كونو طاعة أك معصية

كذىب كثبّ من أىل التصوؼ كغبّىم إلذ أف كضع التكاليف كشرع الثواب أك العقاب إب٭ا ىو ّٓرٌد رفع الأنانية 
 ؛ لأف القراءة اب٤تواترة نصب كل حبٌ 295 {إِنَّا كُلَّ َ يٍْ  خَلَقْنَاهُ بِقَدَرٍ }عن العبد كلا دليل للمعتزلة كغبّىم بُ 

رُ }عندىم كىي نص بُ خلق الله الأفعاؿ كقراءتو الرفع شاذة ب٧تملة فلب نص فيها كلا بُ  مَا } ك296{بيَِدِؾَ الَْ يػْ
كما أطالوا بُ الاستدلاؿ بو؛ لأنو كارد . 297{أَصَابَكَ مِنْ حَسَنَةٍ فَمِنَ اللَّوِ وَمَا أَصَابَكَ مِنْ سَيّْئَةٍ فَمِنْ نػَفْسِكَ 

على كجو أنو قد لا ينسب الشر إلذ الله عند الانفراد رعاية للؤدب كالنظر إلذ ما بُ كسبو من ارتكاب اب١ناية 
 298{وَإِذَا مَرِضْتُ فػَهُوَ وَشْفِينِ }: كمن ىذا القبيل قوؿ إبراىيم عليو السلبـ. على النفس كاستحقاؽ الانتقاـ

مع أف اب٢سنة 299{ قُلْ كُلّّ مِنْ عِنْدِ اللَّوِ }: مع أنو ىو اب٣الق للمرض كالشفاء كينسب إليو بُ اب١ملة كما قاؿ
كما : كالسيئة ىنا بٗعبُ النقمة كالنعمة كالطاعة كاب٤عصية فلب حجة لنا كب٥م فيهما كإليو إشار من قاؿ أك اب٤عبُ

وَمَا أَصَابَلُمْ مِنْ مُصِيبَةٍ فَبِمَا كَسَبَتْ }: كما قاؿ. أصاب الإنساف من بليٌة فمن نفسو، أم بذنوبو
 وَإِذَا مَرِضْتُ فػَهُوَ وَشْفِينِ }: كللنظر إلذ ما للئنساف من التسبب بُ اب٤رض قاؿ إبراىيم عليو السلبـ.300{أوَْدِولُمْ 

، كما بُ القرآف من ب٫و اب٣تم على القلب كالسمع كالطمع كالكناف كالرين على القلب كالوقر بُ الأذف 301{ 
كالغشاكة على البصر كلها بٙقق مذىب أىل السنة سواء كانت كناية عن خلق الكفر أك عن الداعية البٍ إذا 

انضمت إلذ القدرة كقع كإف حاكلت اب٤عتزلة تأكيلها على كفق تشهيهم كعقوب٥م القاصرة من اب٢مل على الاستعارة 
اب٤فردة على تشبيو إعراضهم عن ب٫و اب٢ق كبٛكن ذلك بُ قلؤّم بالوصف اب٣لقي كالتمثيلية على تشبيو حاؿ 
قلؤّم بقلوب البهائم كما يوجد من الألد بُ الضرب عقب ضرب إنساف كالانكسار بُ الزجاج عقب الكسر 
كاب٤وت عقب القتل كغبّ ذلك حبٌ ب٫و حصوؿ العلم بالنتيجة عقب النظر بُ الدليل كلو ب٨لوؽ لله تعالذ كلو 

شاء خلقو بدكف فعل كأعمى الصبْ يرل بقة أندلس؛ لأنو اب٣الق على الإطلبؽ كل الكائنات مستندة إليو، فكما 
 .لا صنع للعبد فيو بطريق اب٤باشرة لا صنع لو فيو بطريق التوليد خلبفان للمعتزلة
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 يجذج الاجم

 كاب٤قتوؿ ميت بأجلو ككقتو الذم قدر الله موتو كبطلبف حياتو فيو بٕيث لا ب٧يص عنو لا تقدـ كتأخر على ما 
 لأمكن أف بٲوت بُ ذلك 303 كلو لد يقتل302{فَإِذَا جَاَ  أَجَلُهُمْ لَا وَسْتَأْخِرُوفَ سَاعَةاً وَلَا وَسْتػَقْدِمُوفَ }يشبّ إليو 

كلا بامتداد العمر على أفٌ الله قطع عليو . كما قاؿ اب٥ذيلي الوقت كأف لا بٲوت من غبّ قطع باب٤وت بدؿ القتل
يزيد بُ    (32/ب)الأجل كما ذىب إليو بٝهور اب٤عتزلة متمسكبْ بالأحاديث الواردة بُ أف بعض الطاعات

 .العمر كبأنو لو كاف ميتان بأجلو ب٤ا استحق القاتل ذمان كلا عقابان كلا قصاصان كلا دية
أف كجوب العقاب كالضماف على القاتل تعبدمٌ أك لارتكابو اب٤نهي ككسب الفعل الذم بٱلق الله عقبو : كاب١واب

اب٤وت بطريق جرم العادة كأفٌ الأحاديث مؤكلة بالبركة فيو كالتوفيق للطاعة كصيانة أكقاتو من الضياع أك بالزيادة 
بالنسبة إلذ ما يظهر للملبئكة ب٤ا قاؿ أىل الكشف أف لله كراء القلم الأعلى كاللوح المحفوظ ثلببٜائة كستبْ قلمان 

كستبْ لوحان تسمى ألواح المحو كالإثبات تكتب الأقلبـ فيها ما بٰدثو الله تعالذ بُ العالد من الأحكاـ اب٤شار إليها 
ّـُ الْلِتَابِ }: بقولو  أم اللوح المحفوظ فاب٤كتوب فيو ىو القضاء اب٤بـر 304،{ ومَُْ و اللَّوُ مَا وَشَاُ  وَوػُْ بِتُ وَعِنْدَهُ أُ

ٌـ الكتاب كأصلو العلم القدنً الأزلر الذم فيو : كمنهم من قاؿ. كلذا يسمى بالمحفوظ. الذم لا يتبدؿ كلا يغبّ أف أ
الكتاب المحفوظ كما بُ الكتاب كما بٲحو منو كما يثبت فيو فجوزكا المحو كالإثبات بُ اللوح المحفوظ كما بُ 

 .اب٤راد بالزيادة الذكر اب١ميل فكأنو لد بٲت: صحف اب٤لبئكة كىو اب٤نقوؿ عن ابن عباس كغبّه كقيل
أف الله كاف يعلم أنو لو لد يفعل ىذه : معناىا: الأحاديث أخبار آحاد فلب تعارض الآيات القطعية كقيل: كقيل

الطاعة لكاف عمره أربعبْ مثلبن لكنو علم أنو يفعلها فقدره سبعبْ بٕيث لا يتصور التقدـ كالتأخر عنو فلكوف 
طاعتو بٗقتضى علمو تعالذ سبب الثلبثبْ نسبت إليها كليس اب٤راد أنو قدر عمره أربعبْ على تقدير كسبعبْ على 

القتل كاب٤وت كأنو لو : أف للمقتوؿ أجلبْ: آخر حبٌ يلزـ تبدؿ الأجل إذ الأجل كاحد لا غبّ لا كما زعم الكعبي
لد يقتل لعاش إلذ أجلو الذم ىو اب٤وت، كلا كما زعمت الفلبسفة أف للحيواف أجلبن طبيعيان ىو كقت موتو بتحلل 

كاب٤وت . كانطفاء حرارتو الغريزيتبْ بُ ب٫و مائة كعشرين سنة غالبان كآجالان أخر اخبَامية بٕسب الآفات كالأمراض
قائم باب٤يت ب٨لوؽ لله لا صنع للعبد فيو اكتسابان كلا بٚليقان، أم أنو معبُ كجودمٌ بٱلقو الله بُ اب١سد مضاد 

خَلَقَ الْمَوْتَ }: للحياة يقبَف بٕدكثو قبوؿ الاب٫لبؿ كالانتقاؿ من دار إلذ دار كما ىو اب٤ختار بدليل قولو تعالذ
 .أنو عدميٌ كىو عدـ اب٢ياة اب٤عبر عنو بٗفارقة الركح البدف كاب٣لق بُ الآية بٗعبُ التقدير:  كقيل305{وَالَْ يَوةَ 

 

                                                
 34: الأعراؼ302
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 انمهت كٛفٛخ انشٔح ٔ

 

كأما الركح كالنفس فهو جسم لطيف سار بُ البدف سرياف اب٤اء بُ الورد كبُ العود الأخضر كالنار بُ اب١مر كما 
كعند بٝع منهم أنها . ىو رأم اب٤تكلمبْ دليلهم على ذلك كصفها بُ الأخبار باب٥بوط كالعركج كالبَدد بُ البرزخ

، كىو اب٢ياة البٍ صار البدف بوجودىا حيان   .عرضه
كعند الفلبسفة جوىر ب٦رد غبّ متحيز متعشق للبدف متعلق بو تعلق التصرؼ كالتدببّ كليس داخلبن فيو كلا خارجان 

اللب قوة ب٥ا بو تستعد للعلوـ كالإدراكات كىي اب٤عبُ بقوب٥م غريزة : عنو كىي اب٤عبر عنها بالنفس كالعقل كيقاؿ لو
يتبعها العلم بالضركريات عند سلبمة الأسباب كبقوؿ القاموس كاب٢ق أم من اختلبؼ بُ تعريفو أنو نور ركحاني بو 

كجوده عند اجتناف الولد بٍ لا يزؿ ينمو إلذ أف يكمل عند  (33/أ)تدرؾ النفوس العلوـ الضركرية كالنظرية كابتداء
كقد يعبر بكل منو . كلذا يعبر بو عنو كإب٭ا قد يذىب بالضرب على الرأس لعركؽ لو فيو، ق القلباالبلوغ كمأك

اب٢ياة قوة تتبع الاعتداؿ النوعي : كالنفس أيضان عن الآخر كاب٤فهوـ من كلبمهم أف النفس غبّ الركح حيث قالوا
كيفيض عنها سائر القول اب٢يوانية، كىي مشركطة باعتداؿ اب٤زاج كبالركح البٍ ىي جسم لطيف متولد من بٕار 
الأخلبط سارية بُ عركؽ تنبت من القلب كىي البٍ تسمى الشرائبْ لدل بعض كيبحث عنها الأطباء كالنفس 

تتعلق أكلان بالركح فتفيض من النفس على الركح قوة تسرم بسرياف الركح إلذ أجزاء البدف كأعماقو فتثبّ على كل 
عضو قونل تليق بو فيقول نفعو كتلك القول بأسرىا تنقسم إلذ ب٧ركة كمدركة ظاىرة ىي اب٤شاعر الظاىرة كباطنة 

كمنها ؛ كل ذلك بارادة العليم اب٢كيم كقد تكلموا على الركح بنحو ألف قوؿ منها ما ذكر ىنا ىي اب٢واس الباطنة
كمنها أنها الأخلبط ؛  كمنها أنها الأنفاس الداخلة كاب٣ارجة بدليل موت الشخص لدل انقطاعها؛أنها الدـ خاصة

:  كإب٭ا أمر النبي عليو السلبـ باب٤سك عنها بقولو تعالذ.كمنها أنها عبارة عن شكل البدف إلذ غبّ ذلك
كلذا .  نظران إلذ أنو لا فائدة بُ بيانها ب٥م كبٞلبن على التأدب306{وَوَسْألَُونَكَ عَنِ الرُّوحِ قُلِ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ ربَّْي}

الأدب أف ب٭سك ب٫ن أيضان عنها كنكتفي بالتعببّ عنها بٗوجود كإلا فليست من الأشياء البٍ استأثرىا بعلمو : قيل
كما قيل كلا أصعب من معرفتو تعالذ كقد تكلم عليها أكساط العقلبء من الفلبسفة كاب٤تكلمبْ فكيف بٗن ىو 

 .أفضل الفضلبء كأعلم العلماء للخصوص بعلم الأكٌلبْ كالآخرين
كأما القلب فهو مضغة بُ الفؤاد معلقة بالنياط كبعبارة أخرل ىو حبٌة الفؤاد كسويداه فهو أخصٌ من الفؤاد الذم 

 307«ألين قلوبااً وأرؽ أفئدة»: ب٧لو الصدر خلبفان ب٤ن قاؿ ببَادفهما كيؤيد الفرؽ قولو عليو السلبـ
كفرؽ الزب٨شرم بأف الفؤاد كسط القلب ب٠ى بو لتفؤده، أم توقده كالقلب مشتق من التقلب الذم ىو اب٤صدر 

 :لظهر فنعم ما قيل308 وم لو كم ل روشة ملقاة في فلاة تقلبها الروح في فلاة بطنااً لفرط تقلبو كما بُ اب٢ديث 
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 309وما سمي الإنساف إلا لنسيو     وما القلب إلا أنو وتقلب

 يسئهخ انشصق

؛ لأف الرزؽ اسم ب٤ا يسوقو الله إلذ اب٢يواف فيأكلو كذلك قد يكوف حلبلان كقد يكوف حرامان كيشهد وال راـ رزؽ
لقد رزقك الله حلالااً طيبااً فاخترت مما حرـ الله عليك من : لذلك الآيات كالأحاديث منها حديث ابن ماجو

 310رزقو ملاف ما أحلّ الله لك من حلالو
ليس برزؽ لأنهم فسٌركه تارة بٗملوؾ يأكلو اب٤الك كتارة بٗا لا بٲنع من الانتفاع بو، أم شرعان كذلك : كعند اب٤عتزلة

لا يكوف إلا حلبلان كيلزـ عليهما أف لا يكوف من أكل بٝيع عمره اب٢راـ مرزكقان كعلى الأكؿ أف لا يكوف ما تأكلو 
 ككلّّ يستوبُ رزقو الذم قدر أف 311{وَمَا مِنْ دَآبَّةٍ فِي الَأرْضِ إِلاَّ عَلَى اللَّوِ رِزْقػُهَا}الدكاب كالأطفاؿ رزقان فينابُ 

مَاِ  رِزْقُلُمْ ( }33/ب)يأكلو سيما الذم بو قواـ البنية المحموؿ عليو ب٫و   الآية فلب يتصور أف لا 312{وَفِي السَّ
 لكن 313«ما من لقمة إلى عليها أنها وأكلها فلاف بن فلاف»: يأكل الإنساف رزقو أك يأكلو غبّه بل بُ حديث

نَاىُمْ وػُنْفِقُوفَ }قد جاء بٗعبُ مطلق اب٤لك كما بُ   بٍ رزقكم فلب بٲتنع 315{وَاللَّوُ خَلَقَلُمْ } كظاىر 314{وَمِمَّا رَزقَػْ
إف علمااً لا : أكل الغبّ منو كقد يفسر بُ ىاتبْ الآيتبْ بٗا يعمٌ النعم الظاىرة كالباطنة كاب١اه كالعلم كيؤيده حديث

 316كلنز لا ونفق منو وقاؿ
بوُفَ }كأما بُ  أم اب٢ظ كالنصيب كالاستطاعة حقيقة .  فهو باب٤عبُ اللغوم317 {وَتَجْعَلُوفَ رِزْقَلُمْ أنََّلُمْ تُلَذّْ

القدرة البٍ يكونها الفعل، أم الصفة البٍ بٱلقها الله تعالذ عند قصد اكتساب الفعل بعد سلبمة الأسباب كالآلات 
أنها شرط عادمٌ لو كيبس اب٤لبقي للنار كما ىو رأم اب١مهور أك علٌة عادية كالنار للئحراؽ على رأم : سواء قلنا

 فإف قصد العبد فعل اب٣بّ خلق الله قدرتو كإف قصد فعل الشر خلق قدرتو فيستحق العقاب 318صاحب التبصرة
كالذـ على تضييعها ببَؾ الواجبات كعدـ إتيانها كما يستحقهما على كسب القبيح كصرفها فيو فلب تصلح 

للمتعلق بالضدين بل بأحدبٮا كىو ما قصد العبد فظهر أنها عرض مقارف للفعل بالزماف لا سابقة عليو كما ادٌعت 
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اب٤عتزلة كإلا لزـ كقوع الفعل بدكنها لامتناع بقاء الأعراض كالقوؿ بتجدد الأمثاؿ اعبَاؼ باب٤قارنة لكنهم لا يوجبوف 
السابقية البتة كبٲنعوف اب٤قارنة رأسان حبٌ بٲتنع حدكث الفعل بُ زماف حدكث القدرة مقركنة بٔميع الشرائط بل 

يقولوف بٔواز السابقية كإمكاف كامتناع الفعل بُ اب٢الة الأكلذ ب٤انع أك انتفاء شرط ككجوبو بُ الثانية لتماـ الشرائط 
 .مع أف القدرة البٍ ىي صفة القادر بُ اب٢التبْ على السواء

انتكهٛف  ٔ  الاستطبعخيسئهخ

كلذا حاكم الإماـ الرازم كدفع اب٤نازعة ببْ الفريقبْ بأنو إف أريد ّٔا القدرة اب٤ستجمعة ب١ميع شرائط التأثبّ العادمٌ 
فاب٢ق أنها مع الفعل كإف أريد ّٔا القدرة البٍ ىي مبدأ الأفعاؿ اب٤ختلفة البٍ نسبتها إلذ الضدين سواء، أم سلبمة 

كأما .  ،  فهي قبل الفعل319{وَلِلَّوِ عَلَى النَّاسِ حِجُّ الْبػَيْتِ مَنِ اسْتَطاَعَ إِلَيْوِ سَبِيلااً }الأسباب كالآلات كما بُ 
امتناع بقاء الأعراض فمببِ على مقدمات صعبة البياف كما سبقت الإشارة إليو لكن على أصلهم الشنيع من أف 

 العبد خالق لفعلو فقدرتو كقدرة الله فتوجد قبل الفعل كتصلح اب٤تعلق بالضدين
كلا شك أف صحة التكليف تعتمد على ىذه الاستطاعة فلب يلزـ الأشعرم من كوف الكافر مكلفان بالإبٲاف كالفركع 

كالتارؾ للصلبة بالصلبة بعد دخوؿ الوقت تكليف العاجز كالعجز صفة كجودية تقابل القدرة تقابل الضدين 
ىو عدـ القدرة عما من شأنو القدرة فالتقابل تقابل العدـ كاب٤لكة كما أف الأمر كذلك على القوؿ بأف : كقيل

العبد خالق لفعلو كلا يكلف العبد بٗا ليس بُ كسعو اتفاقان سواء كاف ب٩تنعان بُ نفسو  أل عقلب كعادة كجمع 
الضدين كإعداـ القدنً كقلب اب٢قائق، أك ب٩كنان بُ نفسو كلا بٲكن من العبد عادة كخلق الأجساـ كبٞل اب١بل 

، ، كالأمر بُ 286:البقرة{لَا ولَُلّْفُ اللَّوُ نػَفْساًا إِلاَّ وُسْعَهَا}: كالطبّاف إلذ السماء كمشي الزمن لقولو تعالذ
لْنَا مَا لَا }كاب٤راد بالتحميل بُ  (34/أ) للتعجيز دكف التكليف231:البقرة {أنَْبِئُونِي بأَِسْمَاِ  ىَُ لَا ِ } وَلَا تَُ مّْ

كأما ما بٲتنع بناء على أنو تعالذ علم كأراد . إيصاؿ ما لا يطاؽ من العوارض إليهم لا التكليف320{ طاَقَةَ لَنَا بِوِ 
خلبفو كإبٲاف الكافر كطاعة الفاجر فلب نزاع بُ كقوع التكليف بو كما لا نزاع بُ عدـ جوازه بالقسم الأكؿ كما 

كجوزه الأشعرم لأنو لا يقبح من الله . قيل، كإب٭ا النزاع بُ جواز كقوعو بالثاني فمنعو اب٤عتزلة بناء على القبح العقليٌ 
شيء مع أنو بٯوز أف بٱلق بُ العبد قدرة على ذلك الفعل على خلبؼ العادة كما يقاؿ من أنو كقع بعبْ القسم 
الأكؿ حيث كلف أبا ب٥ب بالإبٲاف كىو تصديق النبي عليو الصلبة كالسلبـ بُ بٝيع ما علم ب٦يئو بو، كمن بٝلتو 
أنو لا يؤمن فقد كلف بأف يصدقو بُ أف لا يصدقو كإذعاف ما كجد من نفسو خلبفو أك بأف يصدقو بُ الإخبار 
بأنو لا يصدقو بشيء ب٩ا جاء بو كىو يستلزـ عدـ تصديقو بُ ذلك الإخبار أيضان مدفوع بأنو مكلف بتصديق 
ىذا اب٣بر الوارد منو تعالذ كىو أنو لا يؤمن لا بأف بٯعل ىذا اب٣برصدقان حبٌ يكوف ماموران باستمراره على الكفر 

أنو كلف بأف يؤمن كبأف لا يؤمن صوابو إسقاط : اب٤وبق المحاؿ أف يأمر الله بو، إنو لا يأمر بالفحشاء كقوؿ بعض
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الواك كبأف الإبٲاف الإبٝالر بُ حقٌو غبّ مستلزـ للمحاؿ كإب٭ا المحاؿ ىو التفصيلي ككجوبو مشركط بالعلم 
 .التفصيلي

فالتصديق بأنو لا يؤمن اب٤ستلزـ للمحاؿ إب٭ا يكلف بو إذا علمو ككصل إليو بٖصوصو كىو ب٩نوع لاحتماؿ أف 
لَنْ }: الأمر قبل إعلبمو أنو لا يؤمن كعلم الله كأخباره للرسوؿ لا ينابُ ذلك فهو كقولو تعالذ لنوح عليو السلبـ

 لكن لا بٱفى أف ىذا إب٭ا يدفع الشبهة عن الوقوع لا عن اب١واز لأف 321{وػُْ مِنَ مِنْ قػَوْمِكَ إِلاَّ مَنْ قَدْ آمَنَ 
 .كصوؿ ذلك الإخبار إليو ب٩كن كاب٤علق باب٤مكن ب٩كن

 .كقد صرح البيضاكم بُ منهاجو كغبّه من الأصوليبْ أف اب٣لبؼ بُ جواز ىذا القسم 

 أٔ عذو ٔجٕثّ عهٙ الله (ٔانٕعٛذ, انٕعذ , الأصهخ)شٙءيسئهخ ٔجٕة 

 كلا بٯب عليو تعالذ شيء لا بٗوجب إذ لا موجب غبّه تعالذ كلا بإبٯابو على نفسو؛ لأنو غبّ معقوؿ مع أنو 
خالق اب٣لق فكيف بٯب ب٥م عليو شيء سواء أخذ الواجب بٗعبُ ما قدر على نفسو أف يفعلو كلا يبَكو كإف كاف 

كَتَبَ عَلَى نػَفْسِوِ }: تركو جائزان على ما قالو بعض الصوفية كاب٤تكلمبْ ب٤ا يشعر بو الآيات كالأخبار من ب٫و
نَا حِسَابػَهُمْ  }323{حَقَّتْ كَلِمَةُ ربَّْكَ } ك322{الرَّحْمَةَ  وا عبادي إني حرمت الظلم »: كحديث؛ 324{إِفَّ عَلَيػْ

 فإف إطلبؽ الوجوب عليو ب٦رد اصطلبح كما يشعر بو أخذ جواز البَؾ بُ تعريفو أك بٗعبُ ما «325على نفسي
يستحق تاركو الذـ كما قالو بعض اب٤عتزلة؛ لأنو اب٤الك على الإطلبؽ كيف يتوجو إليو ذـ من تصرفو بُ ملكو بل 

ىو المحمود بُ كل فعالو أك عبارة عما تركو ب٨لٌ باب٢كمة كما قالو بعض آخر؛ لأنا نعلم إبٝالان أف بٝيع أفعالو كإف 
 326 {لَا وُسْأَؿُ عَمَّا وػَفْعَلُ وَىُمْ وُسْألَُوفَ }لا بٚلٌ عن حكم كمصالح إلا أنو لا بٯب التزاـ رعاية ذلك 

كاب٤عتزلة أكجبوا عليو اللطف الذم ىو عبارة عن خلق قدرة العبد على الطاعة كبعبارة أخرل ما يقع عنده صلبح 
كبأخرل عبارة عما يقرب العبد إلذ الطاعة كيبعده عن اب٤عصية بٕيث لا يؤدم  (34/ب)العبد آخرةن بُ آخر عمره 

إلذ الإب١اء كبعثة الأنبياء مستدلبْ بأف تركو نقص غرض التكليف؛ لأف اب٤كلف إذا علم أف اب٤كلَّف لا يطيع إلا 
فلو كلف بدكنو يكوف ناقضان كىو فرع على مذىبهم الباطل من كوف أفعالو معلٌلة بالأغراض كب٨الف ب٤ا . باللطف

حقق أىل السنة أف لله تعالذ لطفان لو فعلو بالكفار لآمنوا اختياران كبالعصاة لاجتنبوا استبصاران غبّ أنو لد يفعلو كىو 
بُ فعلو متفضل كبُ تركو عادؿ على أنو إب٭ا يتماشى فيما تتوقف عليو الطاعة كترؾ اب٤عصية كالتعريف أعمٌ من 
ذلك كأكجب عليو معتزلة بغداد الأصلح بُ الدين كالدنيا حكمة كتدببّان كمعتزلة البصرة الأصلح بُ الدين فقط 
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بٗعبُ الأنفع فيو بٔانب علم الله أك بغبّه كيرد عليهما أف الأصلح بٕاؿ الكافر الفقبّ اب٤بتلى بالآلاـ كالأسقاـ أف لا 
بٱلق أك بٲوت طفلبن أك يسلب عنو عقلو بعد بلوغو فلم أبقاه حبٌ فعل ما يوجب خلوده بُ النار كأف يكوف إبقاء 

إبليس طوؿ الزماف كإقداره على إضلبؿ العباد أصلح لو مع أنو يوجب مزيد عذابو كأنو لا منٌة لو على العباد 
كاستحقاؽ شكر بُ اب٥داية كإفاضة أنواع اب٣بّات لكونها أداء الواجب كلا بٱفى أف مرادىم الأصلح بالنسبة إلذ 

الشخص لا بالنسبة إلذ الكل من حيث الكلٌ كما ذىب إليو الفلبسفة بُ نظاـ العالد فلب بٲكن ب٥م أف يقولوا أف 
كب٥ذا كاعتبار الأنفع بُ جانب علم الله . بُ خلق الكافر اب٤ذكور كإبقاء إبليس مصلحة بالنسبة إلذ نظاـ الكلٌ 

كمن . ّٔت اب١بائي بُ سؤاؿ الأخ الثاني، أم اب٤يت عاصيان من الثلبثة البٍ سألو عنهم الأشعرم كما ىو اب٤شهور
اعتبر الأنفع بُ نفس الأمر كزعم أف من علم الله منو الكفر على تقدير التكليف بٯب تعريضو على الثواب لزـ أف 

 .يقوؿ ببَؾ الواجب بُ الأخٌ الذم مات صغبّان 
مراد معتزلة بغداد بالأصلح الأكفق بُ اب٢كمة كالتدببّ سواء كاف فيو نفع العبد بُ أحد الدارين أك : كمنهم من قاؿ

كليهما أك لد يكن فلب يرد عليهم شيء من الأسئلة أصلبن كأكجب عليو اب٤عتزلة كاب٣وارج الإثابة على الطاعة 
كاستدلوا بأنو أكعده العقاب فلو لد يعاقب لزـ . كالعقاب على اب٤عصية فحرموا عفوه صاحب الكببّة إذا لد يتب

 .اب٣لف بُ كعيده كالكذب بُ خبره، كبٮا ب٧الاف
أف الوعد كالوعيد مشركطاف بقيود كشركط معلومة من النصوص كالإصرار كعدـ التوبة كعدـ الشفاعة : كاب١واب

نوُبَ  }327{وَوػَغْفِرُ مَا دُوفَ ذَلِكَ لِمَنْ وَشَا ُ }: كعدـ العفو تفضلبن كقولو تعالذ اللَّوِ إِفَّ اللَّوَ وػَغْفِرُ الذُّ
وَإِفَّ ربََّكَ لَذُو مَغْفِرَةٍ } ، 329 {وَمَا أَصَابَلُمْ مِنْ مُصِيبَةٍ فَبِمَا كَسَبَتْ أوَْدِولُمْ وَوػَعْفُو عَنْ كَِ يرٍ  }328{جَمِيعاًا

 إلذ غبّ «331التائب من الذنب كمن لا ذنب لو»: كقولو عليو الصلبة كالسلبـ؛ 330{لِلنَّاسِ عَلَى ظلُْمِهِمْ 
كلعلٌ من جوٌز اب٣لف بُ الوعيد كالأشاعرة على ما قيل بٛسكان ببعض الأحاديث كبأنو كرـ ب٧ض كتفضل . ذلك

 :لا يعدٌ خلفان عند الكرماء قاؿ
 332وإني وإف أوعدتهم أو وعدتهم      لم لف إوعادي ومنجز موعدي

كأنو حق على العباد لا حقهم كالوعد إف شاء أخذ كإف شاء عفا كىو أحق بالعفو فقد أراد أنو يعدٌ خلفان بٕسب 
كأما عند دقة النظر كحقيقة الأمر فلب خلف فيو بناء على التقييد بالشرائط كالسر بُ عدـ . الظاىر كالنظر اب١ليل

باب٤شيئة   (35/أ)عدٌ العرب خلف الوعيد فيما بينهم مذمومان ىو أف من دأب الكرنً إذا أكعد بشيء أف يعلٌقو
كأما الوعيد على الكفر فلب تقييد فيو إذ لا دليل على معرفتو كب٥ذا لد بٯوٌز اب٣لف فيو كلو كاف . كإف لد يظهرىا

                                                
 48: النساء327
 53: الزمر328
 30: الشورل329
 6: الرعد330
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ؿُ الْقَوْؿُ لَدَيَّ } كببْ 333{ومَُْ و اللَّوُ مَا وَشَا ُ }مستلزمان للكرـ كّٔذا يظهر التحقيق ببْ   الذم 334{مَا وػُبَدَّ
بٛسك بو الأكثركف بُ عدـ جواز اب٣لف بُ شيء من الوعد كالوعيد فالتحقيق أنو إف أثاب فبمجرد فضلو من غبّ 
كجوب عليو كلا استحقاؽ من العبد كيف لا كما يصدر عنو شيء من الطاعات إلا بٖلقو تعالذ كعوف منو مع أنو 

 الكرنً، كإف عاقب 335لو اجتمع كلها لا تفي بشكر أقل قليل من نعمو فكيف يستحق العوض لولا فضل
 من دكف ئمفبعداه؛ لأنو لا حق لأحد عليو كالكلٌ ملكو يتصرؼ فيو كيف يشاء فلو أف يعذب ب٫و الأطفاؿ كالبها

ذنب كب٦ازاة كما قد يعفو العاصي مع قبح دأب كلا قبح منو كلا ينسب فيما يفعل كبٰكم إلذ كجود كظلم؛ لأنو 
مالك الأمور على الإطلبؽ يفعل ما يشاء فلب ظلم بُ التعذيب كالإيلبـ اب٤ذكورين لو فرض كقوعهما لكن لا يقع 

منو ذلك لإخباره بإثابة اب٤طيع كتعذيب العاصي كلد يرد إيلبـ الأطفاؿ كالبهائم بُ غبّ قود كالأصل عدمو؛ فهو 
أحكم اب٢اكمبْ لا يضع شيئان إلا بُ موضعو الأصلح اب٤تبْ يفعل ما يشاء كبٰكم ما يريد فطاعة العبد ّٓرد طلب 
الثواب كدرلء العقاب غبّ مقبولة كلا صحيحة ما لد يكن معها قصد امتثاؿ العبودية كأعلبىا ما كانت ب٣صوص 

 .الامتثاؿ كالقياـ بٕقٌ الربوبية

 انٓذاٚخ ٔانعلانخ

كأعلى  . بٗعبُ بيده خلق الضلبلة كالاىتداء بأقسامهما كأنواعهما336{وَوػَهْدِي مَنْ وَشَا ُ  وُقِلُّ مَنْ وَشَا ُ  }
 ، كلكن 337{وَلَوْ َ اَ  اللَّوُ لَجَعَلَلُمْ أُمَّةاً وَاحِدَةاً }: طبقات الاىتداء الإبٲاف كأقبح طبقات الضلبؿ الكفر قاؿ

 339{وَشَإِ اللَّوُ وُقْلِلْوُ وَمَنْ وَشَأْ وَجْعَلْوُ عَلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ مىنٍ }، 338{وُقِلُّ مَنْ وَشَاُ  وَوػَهْدِي مَنْ وَشَا ُ }
أم بٱلق ما شاء منهما فيمن يشاء كما عليو مشائخنا فالصحيح أف نسبتها بُ بعض اب٤رات إلذ النبي كالقرآف ب٦از 

وَأَمَّا ثمَُودُ فػَهَدَوػْنَاىُمْ فَاسْتََ بُّوا الْعَمَى }ىداه فلم يهتد : بُ الإسناد كنسبة الإضلبؿ إلذ الشيطاف كالأصناـ كب٫و
 بعد خلقها إذ لا دلالة بُ أكٌب٥ا كآخرىا على 341 ب٦از عن الدلالة كبٙمل الآية على الارتداد340{عَلَى الْهُدَ 

 ، ب٧موؿ على طلب التثبت كالدكاـ كليس الإضلبؿ بٗعبُ 342 {اىْدِناَ الصّْرَاطَ الْمُسْتَقِيمَ }: نفي اب٢صوؿ كب٫و
للهداية كلا اب٥داية بٗعبُ  كجداف العبد ضالان أك تسميتو ضالان؛ لأنو لا معبُ لتعلٌقو بٗشيئتو تعالذ كفيو فوات مقابلتو
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  343،اللّهمّ اىد قومي: بياف طريق الصواب كما ادٌعتو اب٤عتزلة؛ لأنو عاـ للكل لا بٱتص بٗن يشاء كيرده ب٫و
 لأنو ببٌْ الطريق كلا بٱفى أفٌ مآؿ ما ذكر أف اب٥داية عندنا شرعان غالبان الدلالة 344{إِنَّكَ لَا تػَهْدِي مَنْ أَحْبَبْتَ }ك

اب٤وصلة كعندىم الدلالة على ما يوصل سواء حصل الوصوؿ كالاىتداء أك لد بٰصل فلعلٌ ما اشتهر من أفٌ الأمر 
بالعكس مببِ على اللغة كالعرؼ لا الشرعي كيشهد لو أفٌ الدلالة اب٤وصلة ىي خلق الاىتداء بعينو كىم لا يقولوف 

 فيظهر أنو 345{ىُدَ اً لِلْمُتَّقِينَ }بو لكن بٰدثو؟ أف صاحب الكشاؼ مع توغلو بُ الاعتزاؿ اختار ىذا بُ تفسبّ 
إف تعدٌت : ىي مشبَكة بينهما كقيل: الشرعي عندىم إلا أف يقاؿ أنو جرل على غبّ الغالب ففسر باللغومٌ كقيل

 فهي باب٤عبُ الأكؿ أك بإلذ كاللبـ فهي باب٤عبُ 346{اىْدِناَ الصّْرَاطَ الْمُسْتَقِيمَ }إلذ اب٤فعوؿ الثاني بنفسها كما بُ 
وَأَمَّا ثمَُودُ فػَهَدَوػْنَاىُمْ فَاسْتََ بُّوا }اب٢ق بدكف اب١ارٌ كبُ 347{ إِنَّكَ لَا تػَهْدِي مَنْ أَحْبَبْتَ }فاب٤قدر بُ  الثاني

كلا تعلل أفعالو بعلٌة كغرض؛ لأف الغرض ىو الأمر الباعث  (35/ب) ، إلذ اب٢ق 348{الْعَمَى عَلَى الْهُدَ 
للفاعل كبو يصبّ الفاعل فاعلبن كىو تعالذ منزه من أف ينفعل من شيء أك يستكمل بشيء كالنصوص اب٤وبٮة للعلل 
كالأغراض بُ أفعالو مؤكٌلة باب٢كم كاب٤صالح فإنها مع خلوىا عن باعث أقدمو عليها لا بٚلو عن حكم كمصالح كلو 

 .بالنسبة إلذ نظاـ الكلٌ لطفان كتربٞان لا كجوبان كبٙتمان فلب يكوف بٛسكان للمعتزلة كيبطل دعواىم العبث

 يسئهخ انذسٍ ٔ انمجخ

 كليس للعقل حكم بُ حسن الأشياء كقبحها ككوف الفعل سببان للثواب كالعقاب كليس للفعل صفة حقيقية أك 
اعتبارية بٰسن باعتبارىا أك يقبح باعتبارىا بل اب٢سن ما حسنو الشرع كالقبيح ما قبحو الشرع كلو عكس لكاف 

 .الأمر بالعكس
أف للفعل بُ نفسو مع قطع النظر عن الشرع حسنان أك قبحان يقتضي مدح فاعلو كثوابو أك ذمٌو : كقالت اب٤عتزلة

كعقابو لكن تلك اب١هة قد تدرؾ بالضركرة كحسن الصدؽ النافع كقبح الكذب الضارٌ كقد تدرؾ بالنظر كقبح 
الصدؽ الضارٌ كحسن الكذب النافع كقد لا تدرؾ إلا بالشرع كحسن صوـ آخر يوـ من رمضاف كقبح صوـ أكؿ 

 . شواؿ
كقد تببْ أف ب٧لٌ اب٣لبؼ كونهما بٗعبُ تعلق اب٤دح كالذـ عاجلبن كالثواب كالعقاب آجلبن كقد يطلقاف على صفة 

العلم حسن، أم ب٤ن اتصف بو كماؿ كارتفاع شأف كاب١هل قبيح، أم ب٤ن اتصف بو : الكماؿ كالنقص فيقاؿ
اب٢سن ما فيو : نقصاف كإفضاح حاؿ كعلى ملبئمة الغرض كمنافرتو كقد يعبر عنهما باب٤صلحة كاب٤فسدة فيقاؿ

                                                
. 1/407،  اب١امع الصغبّ 343
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مصلحة كالقبيح ما فيو مفسدة كما خلب منهما لا يكوف شيئان منهما كلا نزاع بُ أف ىذين اب٤عنيبْ ثابتاف للصفات 
بُ أنفسها كأف مأخذبٮا العقل كبٱتلف بالاعتبار بٍ إف بٝهور أكائل اب٤عتزلة على أفٌ حسن الأفعاؿ كقبحها لذكاتها 

كذىب بعض متأخريهم إلذ أف القبح لصفة توجبو دكف اب٢سن . لا لصفة زائدة عليها كبعضه أسندىا إلذ الصفات
 .إذ يكفيو نفي ما يوجب القبح

بٮا لوجوه اعتبارية كأكصاؼ إضافية بٚتلف بٕسب الاعتبار كما بُ لطم اليتيم للتأديب أك الظلم : وقاؿ الجبائي
لأكذبن : كيرد عليو أنو يلزـ أف يكوف فعل كاحد حسنان تارة كقبيحان أخرل كأنو يلزـ اجتماع النقيضبْ بُ ب٫و قولك

غدان كأنو يلزـ قياـ العرض بالعرض؛ لأنهما معبُ زائد على الفعل كالأفعاؿ الاختيارية قبل البعثة متوقف فيها حلبِّ 
كحرمة عند الأشعرم كالصبّبُ مباحة عند البصرية ب٧رمة عند البغدادية كبعض الإمامية كالتحقيق بُ كتب أصوؿ 

الفقو تفصيلبن كأدلة لا يفي بو اب٤قاـ  

 نّسإاعزاة انمجش ٔ

 
 

 نطقت بو النصوص كأخبر ّٔا الصادؽ بٕيث لا يرتاب فيها ب٧قٌ عذاب القبر للكفرة كمن أراد ومما ىي أحق حق
تعالذ من عصاة اب٤ؤمنبْ كغبّ ب٫و من مات ليلة اب١معة أك يومها أك رمضاف أك غلب عليو موجب النحاة كنعيم 
أىل الطاعة فيو كما يعلمو الله كيريده بٖلق نوع حياة بُ بٝيع أجزاء البدف أك بعضو قدر ما يدرؾ ألد العذاب أك 
لذة النعيم كىذا لا يستلزـ إعادة الركح إلذ البدف بل يكفيو أدني تعلقٌ يكوف ب٥ا معو كبٲكن إحساسها بذلك من 

يضطرب كيرل أثر العذاب حبٌ إف الغريق كاب٢ريق كمأكوؿ السبع  (36/أ)غبّ احتياج إلذ البدف كلا أف يتحرؾ ك
 كاب٤صلوب يعذب كإف لد نطلع عليو

كقد كرد أف اب٢يات تلدغ اب٤قبور كإف لد نشاىد ذلك لعدـ صلوح ىذه العبْ ب٤شاىدتو كذلك كما كاف عليو 
السلبـ يرل جبرائيل كىو ببْ أظهر أصحابو مع سبَه عنهم كأمثاؿ ذلك من عجائب قدرتو كغرائب صنعتو كثبّة 

 لا يرتاب فيها إلا سخيف عقل
 يقوؿ أكثره من عدـ التنزه من البوؿ، مرٌ بقبرين ،كرد أنو عليو السلبـ كاف يستعيذ دائمان من عذاب القبر كيأمر بو

أما أحدىما فلاف ومشي . ، أم عندكم بلى إنو كببّ، أم عند الله«إنهما وعذباف وما وعذباف في كبير»: فقاؿ
، بالنميمة وأما الآخر فلاف لا وستن ر من بولو فدعا بجرودة خقرا  فشقها نصفين و رز بلل قبر واحدااً 

القبر روضة من رواض الجنة أو حفرة من حفر »:  كقاؿ«.349لعلّو و فف عنهما ما داما رطبين»: كقاؿ
اعَةُ أَدْخِلُوا آؿَ }: كقاؿ تعالذ.  إلذ غبّ ذلك350«النيراف هَا ُ دُوِّا وَعَشِيِّا وَوػَوَْـ تػَقُوُـ السَّ النَّارُ وػُعْرَضُوفَ عَلَيػْ

                                                
 .55 كءبٖارل، كض 349
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 ، أم عقب ذلك من غبّ تراخو كما ىو مقتضى 352{أُْ رقُِوا فَأُدْخِلُوا ناَراًا}:  كقاؿ351 {فِرْعَوْفَ أََ دَّ الْعَذَابِ 
الفاء كسؤاؿ منكر كنكبّ، أعبِ اب٤لكبْ اب٤شهورين  اب٤وصوفبْ بُ الأحاديث لكل ميت بأمٌ كيفية مات أيضان غبّ 

كلذا لا يسن تلقينهم . نبي كملك كصبي كب٦نوف اتصل جنونو ببلوغو قيل كغبّ شهيد لأحاديث صحيحة بذلك
ككذا من مات بُ ب٫و يوـ : قيل. كصديق؛ لأنو أعلى مرتبة من الشهيد: كقيل. كاب٢ق بو مرابط كشهيد الآخرة فقط

اب١معة كمن يقرأ تبارؾ اب٤لك كل ليلة قياسان على عذاب القبر كلا ينبغي أف يقاؿ بُ ذلك من قبل الرأم بل يتبع 
: ىو من خواص ىذه الأمة ب٢ديث مسلم: كقيل. كغبّ الكافر اب٤علن لبداىة حالو كرجٌح: قيل. فيو ما كرد كصحح

 فإف سلم فهو لزيادة درجة ىذه الأمة كب٣فة أىواؿ القيامة عليهم؛ لأف المحن إذا تفرقت 353ىذه الأمة تبتلىأفٌ 
 ، نزلت بُ سؤاؿ القبر إذا 354{وػُ بَّْتُ اللَّوُ الَّذِونَ آمَنُوا باِلْقَوْؿِ ال َّابِتِ }: قاؿ عليو الصلبة كالسلبـ. ىاف أمرىا

الله ربي كديبِ الإسلبـ كنبيي ب٧مد عليو الصلبة كالسلبـ كيصوركف : من ربك؟ كما دينك كمن نبيك؟ فيقوؿ: قيل
كيقولوف ما تقوؿ بُ ىذا الرجل كإف كانوا ألوفان بُ آف كاحد فلب حجر  ركحانيتو عليو الصلبة كالسلبـ لكل مسؤكؿ

بُ إتياف الكل معان كلا التصوير ب٥م بٝيعان كمقتضى الأحاديث أف الفاسق بٯيب كالعدؿ لكن بشارتو بٰتمل أف 
 .تكوف بٕسب حالو كاب٤نافق يرجع فلب يقدر على اب١واب كما فصٌل بُ أحاديث أخر
ابن كبُ حديث ركاه . فإف الأحاديث بُ ذلك كثبّة حبٌ كأنها متواترة اب٤عبُ كإف لد يبلغ آحادىا حدٌ التواتر

أنو وأتي الميت قبلهما ملك آخر  أنو وأتي الميت قبلهما ملك آخر اسمو روماف وستلتبو عملو: 355مسعود
كقد نقل عن . يقيمانو كبٯلسانو:  ككل ذلك بإعادة اب٢ياة كما يدؿ عليو حديثاسمو روماف وستلتبو عملو

 حبْ استخرجوا من ظهور 356{ألََسْتُ بِرَبّْلُمْ } يوـ :الأولىأف الآدمي يتطور بُ الإحياء كالإماتة ستة : الشارع
كقد قاؿ . أنو كافقهم: ببِ آدـ كالذرة فإنها كانت مركبة بُ أجساـ خلبفان ب٤ن أنكره كعجيب من البيضاكم كغبّه

احياء القبر عند ب٦يء اب٤لكبْ : وال ال ة. اب٢ياة الدنيوية اب٤عركفة: وال انية. إنكاره إب٢اد بُ الدين: بعض الأئمة
. ألا إف ربكم ببُ لكم بيتان فحجوا: حبْ نادل بعدما ببُ البيت (36/ب)الأحياء الإبراىيمي : الراب  .للسؤاؿ
: فقالوا! يا أمة: الأحياء المحمدم حبْ أراد تعالذ إب٠اع أصواتهم ب٤وسى عليو السلبـ فنادل: وال امسة. اب٢ديث

الأحياء الأبدم بُ : السادسة. أعطيتكم قبل أف تسألوني كغفرت لكم قبل أف تستغفركني: فقاؿ. لبيك يا ربنا
الدنيوية بٍ : الأخركية كللبهائم حياتاف كموتاف: الأكلذ الدنيوية كاب٤وت بعدىا، كالثانية: الآخرة كللملبئكة حياتاف

                                                
 46: غافر351
 25: نوح352

 .67مسلم، جنة  353
 27: إبراىيم354
من السابقبْ الذ الإسلبـ  كلر بعد كفات النبي بيت ماؿ  (ص) اب٠و عبد الله بن مسعود أبو عبد الربٞن من أكابر الصحابة علما قربا من رسوؿ الله 355

  4/280راجع للزركلي  . 32/653فتوبُ بَ اب٤دينة سنة .الكوفة 
 172: الأعراؼ356
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نَا اثػْنَتػَيْنِ وَأَحْيػَيْتػَنَا اثػْنَتػَيْنِ }اب٤وت بعدىا بٍ اب٢ياة للقصاص بٍ عودىا ترابان فلعل   كإف سلم فيو حصر 357{أَمَتػَّ
 فهو باعتبار اب٤شهور الذم يعرفو كل أحد

كالأصح أف السؤاؿ بالعربية كلساف أىل اب١نة كأفبٌ البلقيبِ بأنو بالسريانية كلعلٌو أخذه من حديث طويل بُ 
-إِلَى ربَّْهِمْ وػَنْسِلُوفَ - فيو و رجوف منو  بابااً كلهم أبنا  ثلاث وثلاثين واللساف وومئذٍ سرواني سراعااً : الصور
 كلا دليل فيو لاحتماؿ اختصاصو بيوـ النفخ لا كقت كونهم بُ الصور حبٌ يعمٌ السؤاؿ كبٛاـ أحواؿ 358359

شرح الصدكر بشرح أحواؿ "الأموات كما بٯرم عليهم كمنهم فيما انتخبنا من تصنيف مولانا اب١لبؿ السيوطي بُ 
 ".اب٤وتى كالقبور

  انذشش ثبنجسى أٔ انشٔح

كاب٤عاد اب١سماني كاب٢شر بإبٯاد أجزاء البدف الأصلية كعوارضها بعد فنائها كلو بأكل إنساف فإنو يعاد من كل من 
كالأجزاء اب٤أكولة فضل من الأكل حبٌ أنو لو تولد منها كلد لا . الآكل كاب٤أكوؿ أصولو الباقية من أكؿ العمر

بٯمع متفرقات البدف فإنٌها غبّ فانية كاب٢ق فناؤىا إلٌا عجب الذنب فإنو لا يأكلو : كقيل. بٙسب من أصليٌاتو
البَاب كلا يفبُ أبدان إلا أنو لا تبلى أبداف الأنبياء كالشهداء كلا تأكل الأرض أجسادىم ككذا العاب٤وف العاملوف 

 .كاب٢كاـ العادلوف كبٞلة القرآف كاب٤ؤذنوف احتسابان كمن لد يعمل خطيئة
كذىب الفلبسفة إلذ أف اب٤عاد ركحاني كىو عود النفس بعد مفارقة البدف إلذ ب٘ردىا متلذذة بالكماؿ أك متأب٤ة 

أنو جسماني كركحاني، أم جسم كركح تعاد إليو بناء على أنها : كقاؿ بعض. بالنقصاف كما ىو مفصل بُ كتبهم
جوىر ب٦رد يتعلق بالبدف تعلق تدببّ كتصرؼ من غبّ أف بٙلٌ فيو كلا تفبُ بفنائو بل ترجع إليو على ما كانت عليو 

 .من التجرد
إف سعادة الأركاح بٗعرفة : كأما القائلوف بذلك فقد أرادكا أف بٯمعوا ببْ اب٢كمة كالشريعة فقالوا: قاؿ الإماـ الرازم

الله كصفاتو كسعادة الأجساـ بُ إدراؾ المحسوسات كلا بٲكن اب١مع بينهما بُ ىذه اب٢ياة؛ لأف كلبن من الاستغراؽ 
بُ ب٘لٌي عالد القدس كالاستغراؽ بُ استيفاء اللذات اب١سمانية مفوت للآخر لضعف أركاح البشرية ىنا فإذا 

فارقت باب٤وت كاستمدت من عالد القدس قويت ككملت فقدرت على اب١مع ببْ الأمرين إذا أعيدت إلذ الأبداف 
ثانيان كذلك الغاية القصول بُ مراتب السعادة كلا بٱفى أف اب٤عاد اب١سماني ىو الذم بٯب الاعتقاد بو كيكفر 

 نَجْمََ  فْ أوََْ سَبُ الِإنْسَافُ أَؿَّ }: قاؿ تعالذ 360منكره دكف الركحاني؛ لأف النصوص بُ تضليل مستعجبي ذلك
 ، 362{وَىُوَ الَّذِي وػَبْدَأُ الَْ لْقَ ثمَُّ وعُِيدُهُ وَىُوَ أَىْوَفُ عَلَيْوِ  }361 *{بػَلَى قَادِروِنَ عَلَى أَفْ نُسَوّْيَ بػَنَانوَُ *عِظاَمَوُ 

                                                
  11: غافر357

. 1/54،  مسند إسحاؽ بن ركاحة 358
 51: يس359
 كلا بٱفى أف الذل بٯب الإبٲاف بو كيكفر منكره إب٭ا ىو  اب٤عاد اب١سماني دكف الركحاني لأف النصوص بَ تضليل مستعجب ذلك: ب360
 3،4: القيامة361
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عَُ وفَ } أَلَا وَظُنُّ أُولَئِكَ أنَػَّهُمْ  }364{ أنَْشَأَىَا أَوَّؿَ مَرَّةٍ ( 37/أ)قُلْ وُْ يِيهَا الَّذِي }363 {ثمَُّ إِنَّلُمْ وػَوَْـ الْقِيَامَةِ تػُبػْ
عُوثوُفَ لِيَوٍـ عَظِيمٍ وػَوَْـ وػَقُوُـ النَّاسُ لِرَبّْ الْعَالَمِينَ  أوها الناس إنلم »: كقولو عليو الصلبة كالسلبـ؛ 365 {مَبػْ

 أم غبّ ب٨تونبْ؛ لأف اب١لدة البٍ قطعت بُ اب٣تاف ككل ما انفصل عنو 366«ت شروف إلى الله حفاة عراة  رلااً 
فهم بُ أكؿ النشأة عراة على اب٥يئة البٍ توفوا . بُ اب٢ياة كالشعر كالظفر يردٌ إليو ليذكؽ نعيم الثواب كأليم العذاب

كالعيناف بُ الوجو كلذا استعظمت أـ اب٤ؤمنبْ . عليها حبٌ الطفل كالسقط بٍ تتبدؿ ىيآتهم بُ اب١نة كالنار كما يأبٌ
عائشة رضي الله عنها كشف العورات، فأجاب عليو الصلبة كالسلبـ بأف لكل منهم يومئذو شأنان يغنيو عن النظر 

لكن كرد أيضان أف العينبْ حينئذ بُ الرأس . إلذ الآخر كرجت منو امرأة أف يدعو ب٥ا بالسبَ يومئذو فدعا ب٥ا بو
أف أىل : كأخرج الدنيوم عن اب٢سن. كصحٌ يبعث اب٤يت بُ ثيابو البٍ بٲوت فيها لكن بٞل أكثرىم على الشهداء

أحسنوا أكفاف : كجاء عن عمر  كمعاذ رضي الله عنهما. الزىد كالشهداء فإذا ثبت ذلك ب٥ؤلاء فالأنبياء أكلذ
كلكن صحٌ أف الناس بٰشركف يوـ القيامة . موتاكم فإف الناس بٰشركف بُ أكفانهم كىذا منهما بُ حكم اب٤رفوع

 ،كفوج تسحبهم اب٤لبئكة على كجوىهم،كفوج بٲشوف كيسعوف ،فوج طاعمبْ كاسبْ راكببْ: على ثلبثة أفواج
كسيأبٌ بٛاـ بٕث اب٢شر بُ الأكاخر 

 انٕصٌ ٔانذسبة ٔانكتبة ٔانًجبصاح ٔجٕد

فتوزف الأعماؿ مصورة حسناتها بٔواىر بيض كسيئاتها بٔواىر سود أك .  والوزف وال ساب واللتاب والمجازاة
عبْ صحفها أك أشخاص كاسبيها على اختلبؼ بُ ذلك مأخوذ من الأحاديث بٗيزاف لو لساف ككفٌتاف كما كرد 

لكل ميزاف خاص : كقيل.  للبستعظاـ367{وَنَقَُ  الْمَوَازوِنَ الْقِسْطَ }: فهو كاحد كبٝعو بُ ب٫و. بُ اب٢ديث
اب٤يزاف عبارة عمٌا يعرؼ بو اب٤قادير فنؤمن : كقيل. لا كزف حقيقة بل ىو كناية عن القضاء كالعدؿ بُ آّازاة: كقيل

، أم بٟسمائة سنة، فإف  بظاىره كنفوض كيفيتو إليو تعالذ كبٰاسبهم مع كثرة أعماب٥م بُ مقدار لمحة أك نصف يوـ
كل يوـ من أياـ يوـ القيامة بألف سنة إما بالتكلم عن أحواؿ أعماب٥م ككيفية ما ب٥ا من الثواب كالعقاب كالعتاب 

كإما بٖلق علم ضركرم بُ قلؤّم بذلك فهو من إطلبؽ السبب على . بٖلق ب٠ع بُ آذانهم تسمع كلبمو القدنً
أنو لا حساب ب٥م بل يقفوف ببْ يديو تعالذ يعطوف : اب٤سبب، أم الإعلبـ كيقرب منو ما ركم عن ابن عباس

. كتب حسناتهم كسيئاتهم كيعمل معهم بٗقتضاىا كىي تعطى للمؤمنبْ بإبٲانهم كللكافرين بشمائلهم كراء ظهورىم
يغلٌ بيمينو إلذ عنقو كب٘عل يساره من كراء ظهره بضرّٔا بُ صدره كإخراجها منو اك بقلعها كنقلها إليو قاؿ : كقيل

                                                                                                                                                   
 27: الركـ362
 16: اب٤ؤمنوف363
 79: يس364
 4،5،6: اب٤طففب365ْ

 .56مسلم، جنة  366
 47: الأنبياء367
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رَأْ كِتَابَكَ كَفَى *وكَُلَّ إِنْسَافٍ ألَْزَمْنَاهُ طاَئرَِهُ فِي عُنُقِوِ وَنُْ رِجُ لَوُ وػَوَْـ الْقِيَامَةِ كِتَاباًا وػَلْقَاهُ مَنْشُوراًا }: تعالذ اقػْ
فَسَوْؼَ وَُ اسَبُ حِسَاباًا وَسِيراًا *فَأَمَّا مَنْ أُوتِيَ كِتَابوَُ بيَِمِينِوِ }.  ، الآية368{*بنِػَفْسِكَ الْيػَوَْـ عَلَيْكَ حَسِيباًا 

 ( 37/ب)أتعرؼ: إف الله ودني الم من فيق  كنفو ووستره الله فيقوؿ»: كقاؿ عليو الصلبة كالسلبـ 369{*
سترتها عليك في الدنيا : نعم أي ربّ حتى وقرره بذنوبو ورأ  في نفسو أنو قد ىلك قاؿ: ذنبااً كذا فيقوؿ

: وأما اللفار والمنافقوف فيناد  لهم على رؤوس ال لائق. فيعطى كتاب حسناتو وأنا أ فرىا لك اليوـ
وُسْأَؿُ عَنْ ذُنوُبِهِمُ }:  كذلك قولو تعالذ370« ى لا  الذون كذبوا على ربهم ألا لعنة الله على الظالمين

، فإنهم لا يسألوف سؤاؿ استعلبـ للبستغناء عنو باعبَافهم بالظلم، بل سؤاؿ توبيخ كما ىو عموـ 371{الْمُجْرمُِوفَ 
{ وَلَنَسْألََنَّ الْمُرْسَلِينَ } أم الأمم عن إجابتهم الرسل كعلمهم فيما بلغوىم 372{فػَلَنَسْألََنَّ الَّذِونَ أُرْسِلَ إِلَيْهِمْ }

 فهو حبْ ما بٱرجوف من 374{لَا وُسْأَؿُ عَنْ ذَنْبِوِ إِنْسٌ وَلَا جَآفّّ }، أم عن الإبلبغ كما أجيبوا بو كأما 373
كفائدة ذلك كلو إظهار العدالة كقطع العذرة كشهادة اب١وارح . قبورىم كيساقوف إلذ اب٤وقف كما ىو مقتضى يومئذو 

كاب١لود بصنع أصحأّا كإظهار فضائل اب٤تقبْ كمناقبهم كفضائح العصاة كمثالبهم على أىل العرصات تتميمان ب٤سرة 
الأكلبْ كحسرة الآخرين كما يعرض عليو أعماؿ العباد صباحان كمساء عند صعود اب٤لبئكة ّٔا بٍ ب٦موع ما بُ 

 .الأسبوع كل اثنبْ كبٟسبْ  بٍ ب٦موع ما بُ السنة ليلة النصف من شعباف لنحو ذلك

 انذٕض ٔجٕد

نَاؾَ الْلَوْثػَرَ }:  قاؿ تعالذ:وال وض حوضي مسيرة  هر زواواه »: كقاؿ عليو الصلبة كالسلبـ. 375 {إِنَّا أَعْطيَػْ
من  رب منها الما  . سوا  وماؤه أبيض من اللبن ورو و أطيب من المسك وكيزانو أك ر من نجوـ السما 

، كإف «377ولا و رـ منو أحد من مسلمي أمّتو إلا المرتد»:  إلذ غبّ ذلك من الأحاديث376فلا وظمأ أبدااً 
أنو يطرد أيضان من أحدث بدعة كالركافض كالظلمة اب٤سرفبْ كاب٤علن باب٤عاصي فإنهم يشربوف منو : نقل عن العلماء

فإذا دخل أحدىم النار لا يعذب بالعطش بل بشيء آخر، كىذا يدؿ على أف اب٢وض قبل الصراط كالذم . آخران 
رجح من ظاىر الأحاديث أنو بٔانب اب١نة ينصب فيو اب٤اء من النهر الكوثر الذم داخلها الذم تتفجٌر بٝيع 

                                                
 13،14: الإسراء368
 7،8: الإنشقاؽ369

 2/862 صحيح بٖارل 370
 78: القصص371
 6: الأعراؼ372
 6: الأعراؼ373
 39: الربٞن374
 1: الكوثر375

. 1793 /4، ؛ مسلم2405 /5، صحيح بٖارل 376
 لد أجده بُ اب٤راجع 377



97 
 

بُ اب٢وض ميزاباف مدادبٮا اب١نة، ألر بٛدبٮا أنهارىا فلو كاف قبل الصراط : كجاء. أنهارىا، أعطي لنبينا خاصة أيضان 
 .كانت النار بينو كببْ اب٤اء الذم ينصبٌ إليو

إف الكوثر حوض على ظهر اب٤لك يأبٌ بو حيث يأبٌ النبي عليو الصلبة كالسلبـ فإذا : كركم بُ بعض التفاسبّ
كالكوثر عند . لو حوضاف كلببٮا يسمٌى كوثران : كقيل. كاف بُ اب٤وقف يأبٌ بو اب٤وقف كإذا دخل اب١نة يأبٌ بو اب١نة

أف لكل : كقد صح. لا ينابُ بُ كونو بُ اب٤وقف أيضان : العرب اب٣بّ الكثبّ فعليهما كونو بُ اب١نة كما قاؿ بعض
نبي حوضان كأنهم يتباىوف أيهم أكثر كردة كإني أرجو أف أكوف أكثرىم كردة فلب يرد أحد منهم حوض نبينا كلا 

أصل ب٤ا قد يذكر أف الأكلياء يردكف اب٢وض مع النبي عليو الصلبة كالسلبـ قبل الأنبياء مؤيدان بأف اتباع العظماء 
 لقرّٔم منهم قد تصل إلذ منزلة قبل من ىو أشرؼ منهم

 
 

 انصشاغ ٔجٕد

إف كركدىا عبارة :  كمنهم من قاؿ378{وَإِفْ مِنْلُمْ إِلاَّ وَاردُِىَا}: لنصوص شائعة فيو أيضان كعليو بٞل: والصراط
النجاة منها نعيم اب١نة كىو جسر ب٩تد   (38/أ)عن أنو لا يبقى أحد إلا يذكؽ أب٤ها كلو بٗسٌ قليل ليعرؼ قدر

بٛرٌ عليو بٝيع اب٣لبئق كالنبي . على مبً جهنم أدؽٌ من الشعر كأحدٌ من السيف على ما كرد بُ اب٢ديث الصحيح
 فيعبره أىل اب١نة كتزؿ فيو أقداـ أىل النار فيظهر للمؤمنبْ 379«وا رب سلم سلم» : عليو الصلبة كالسلبـ يقوؿ

عظم فضل الله بالنجاة كتصبّ اب١نة بعد ذلك أسرٌ لقلؤّم كيتحسر الكفار بفوز اب٤ؤمنبْ مع اشبَاؾ كلهم بُ 
الأنبياء كالصاب٢بْ، : اب٤ركر كالعبور عليو كإف كاف ب٧الان عادة فهو ب٩كن بٕسب الذات فلب عبث كلا تعذيب لنحو

فإف منهم من بٯوزه كالبرؽ اب٣اطف كمنهم كالريح كمنهم كالسهم اب٣ارج من القوس كمنهم كالفرس اب١واد كمنهم 
كمنهم من بٞل سيئاتو فيمشي ثقيلبن كمنهم من ب٘وز رجلبه كتعلق يده كمنهم من ينجر على . كاب٤اشي عادة

كصرح . كجهو فيزؿ قدمو كينكب بُ النار كبٯعلو الله بُ أعبْ اب٤ؤمنبْ كالصحراء الواسع على كيفية أعماب٥م
. صراط لعموـ اب٣لق إلا من يدخل اب١نة بلب حساب كمن يلتقطهم عنق النار:أف بُ الآخرتبْ صراطبْ: القرطبي

 . كصراط للمؤمنبْ خاصة فمن تلتقطو النار من الكفار كالبعث الذم بٱرج إليو منهم قبل نصبو لا بٲركف عليو
كأنكر اب٤عتزلة كلبِّ أك بعضان بٝيع اب٤ذكورات غبّ اب٢شر كبٛسكاتهم ب٩ا يبطلها كثبّ ب٩ا مرٌ بُ التقرير، فلب حاجة إلذ 

 .أف نطيل الكلبـ ببيانها

                                                
 71: مرن378ً
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يسئهخ يشتكت انكجبئش يٍ انكٓبَخ ٔانطٛشح ٔ انُجٕيٛبد ٔانسذش ٔانكتبثخ انهتٙ لا ٚعشف 

 يعُبْب

كالكببّة غبّ الكفر لا بٚرج العبد اب٤ؤمن عن الإبٲاف كلا بٚلده بُ النار، بل مآؿ عذابو إف لد يعفى عنو بدكنو أف 
بٱرج كيغمس بُ ماء اب٢ياة فيكوف بُ غاية اب١ماؿ بٍ يدخل اب١نة منعمان بسابق ما أعدٌ لو لإبٲانو كما قبل لو من 

الأعماؿ كما نصت الأحاديث لبقاء التصديق الذم ىو حقيقتو كب٦رد الإقداـ على كببّة لنحو غلبة شهوة أك بٞية 
نعم إذا كاف ذلك . أك أنفة أك كسل خصوصان إذا اقبَف بو خوؼ العقاب كرجاء العفو كالعزـ على التوبة لا ينافيو

كلا نزاع بُ أف من اب٤عاصي ما جعلو . عن طريق الاستحلبؿ كالاستخفاؼ كاف كفران لكونو علبمة التكذيب
الشارع أمارة لتكذيب الشرع كسجود الصنم كإلقاء اب٤صحف بُ النار كالقاذكرات كتلطيخ اب٤سجد كلو ب٫و جداره 

كرد النصوص كلو الإبٝاع كإنكار أحكامها كالاستهزاء على الشريعة أك الشارع كاليأس من . من خارج بالنجاسة
الله كالأمن من عذابو كتصديق الكاىن كاب٤نجم بٗا بٱبره عن الغيب؛ لأنو ب٩ا استأثره تعالذ بعلمو كلد يطلع عليو إلا 

كقد أكذب مدعي علم الغيب كأخبر بأنو العالد . أنبيائو كرسلو بواسطة ب٫و تنجيم أك رجز أك خطٌ أك بغبّ كاسطة
ا إِلاَّ مَنِ ارْتَقَى مِنْ رَسُوؿٍ فَإِنَّوُ }: فقاؿ. ما كاف أك يكوف بُ غبّ ما آية عَالِمُ الْغَيْبِ فَلَا وظُْهِرُ عَلَى َ يْبِوِ أَحَداً

ا . 380{قُلْ لَا وػَعْلَمُ مَنْ فِي السَّمَاوَاتِ وَالَأرْضِ الْغَيْبَ إِلاَّ اللَّوُ }، { وَسْلُكُ مِنْ بػَيْنِ ودََوْوِ وَمِنْ خَلْفِوِ رَصَداً
خِرُوفَ فِي بػُيُوتِلُمْ }كقاؿ عن عيسى عليو السلبـ  :  كعن يوسف عليو السلبـ381{وَأنُػَبّْئُلُمْ بِمَا تأَْكُلُوفَ وَمَا تَدَّ

ٌـ تػُرْزقََانوِِ } من أتى كاىنااً »: كقاؿ عليو الصلبة كالسلبـ.  الآية، فجعل ذلك من دلائل النبوة382{لَا وأَْتيِلُمَا طَعَا
: كقاؿ. «( 38/ب) 383أو عرافااً أو منجمااً فقد كفر بما أنزؿ الله على م مد صلى الله تعالى عليو وسلم

   أم من أعماؿ السحرة كالكهنة384،«العيافة والطرؽ والطيرة من الجبت»
أك ما بٱفيو الناس كينطوكف عليو . قالو ثلبثان فمن ادعى ب٫و قدكـ غائب« 385الطيرة  رؾ، الطيرة  رؾ»: كقاؿ

أك ما ينفع من غلبء الأسعار كرخصها كنزكؿ اب٤طر ككقوع القتل كالفبً كغبّ ذلك من اب٤غيبات فقد أبطل دلائل 
النبوٌة ككذٌب القرآف فمن المحاؿ أف يصح لغبّ نبٌي ككلٌر بواسطتو توالر الأخبار باب٤غيبات من غبّ أف يقع منو غلط 

أك كذب، بل ما يقع منو من صدؽ ليس عن صدؽ كإب٭ا ىو مصادفة كمببٌِ على ب٦رد حزر كبٚمبْ بُ أمر إبٝالر 
فسائر الناس مثلهم بُ ذلك كما يقع منهم تفصيلبن نادر مع أف . لا تفصيلي يعتذركف عما سواه بٗا لا ينفعهم

الصواب أنو من علوـ الأنبياء البٍ حفظت كدكنت كلد تبدؿ فما أخبر بو شق كسطيح من أخبار الزمن الذم كقع 
 .بعدبٮا بٰمل على أنو كصل إليهما من الأنبياء

                                                
 26،27:اب١ن .380
 65: النمل381
 37: يوسف382

 .21ابو داكد، طب  383
 .23ابو داكد، طب  384
 46؛ ترمذم، سبّ 24ابو داكد، طب  385
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خبأبً بٛرة : ككذا الكاىن الشامي الذم أتى ّٔنداـ معاكية ب٤ا اتهمها زكجها الأكؿ بالزنا كقد جربٌو أبوىا أكلان فقاؿ
إنها بريئة ليست بزانية كستلد ملكان اب٠و : حبة برٌ بُ إحليل مهر بٍ ب٤س على ظهر ىند كقاؿ: كبُ ركاية. بُ كمرة

معاكية فطلقها أبوىا من زكجها تعصبان ب٤ا كاف اىتمٌ بقتلها أكلان كزكجها أبا سفياف فولدت معاكية ككثبّان ما بٯد بُ 
سببو أف نبينا عليو الصلبة كالسلبـ تكلم بكلمات من الغيب فانفرد : فقيل. اب٤لبحم ما يصحٌ كيقع كما بٰكى

. بٕفظها بعض الصحابة كلد يظهر كلكن رد بأنو لو كاف كذلك لظهرت كيفية ما جاء عنو عليو الصلبة كالسلبـ
أنو عمل الكهنة قبل كجود نبينا عليو الصلبة : كقيل. أنو عمل دانياؿ عليو السلبـ؛ لأنو كالأنبياء يوحى إليو: كقيل

 .كالسلبـ
كبٙقيق مذىبنا بُ النجوميات أف اب٤نجم إذا أحاؿ علمو بنحو . أنها مبنية على النجوـ: كاختار اب٤ارزم ما قيل

اب٤غيبات اب٤ذكورة على ب٦رد خلق الله كالعادة الإب٥ية لدل بعض اب٢ادثات الكونية كلد يدع علم الغيب كلا اعتقاد 
النجوـ فاعلبن فلب كفر بل لا إبٍ عليو كعلمو مباح كالقسم الذم يستدؿٌ بو على منازؿ القمر كعرض البلبد كب٫وىا 

 .كبٯب الذم يستدؿ بو على ب٫و القبلة كالأكقات كاختلبؼ اب٤طالع كابٙادىا كغبّ ذلك
كأما الطبيعي فإف أريد بو معرفة الأشياء على ما ىي عليو على طريق الشرع فلب مانع منو أك على طريق الفلبسفة 

فهو حراـ لتأديو إلذ قدـ العالد كب٫وه من مفاسدىم كقبائحهم المحرمة كالتنجيم المحرـ كيقرب منو السؤاؿ عن 
السفر كالانتقاؿ؛ لأنو سنٌة اليهود لا من ىدم الإسلبـ الذين لا : النحس كالسعد كالأياـ كالليالر البٍ تصلح لنحو

 .بٰسبوف كعلى رّٔم، يتوكلوف كعلى نص الشارع فقط، يعتمدكف
كما ينقل عن علي رضي الله عنو من الأياـ فكذب ب٧ذكر لا أصل لو إلا أف يتمسك بالعادة الإب٥ية كالتجربة بُ 

ذلك أيضان كب٩ا بٰكم بٕرمتو علم الرمل كاب١فر كالشعبذة كالشعبّ كاب٢صى كالعجائب البٍ يفعلها أىل اب٢يل الذم 
. الدراىم من البَاب كغبّ ذلك ب٩ا ىو مشهور منهم: بُ الطرقات من ب٫و قطع رأس الإنساف كإعادتو كجعل ب٫و

أنو عليو الصلبة كالسلبـ سئل عن اب٣طٌ : كخبر مسلم عن ابن عباس. الوقوؼ عليهم  (39/أ)فلب بٯوز لأحد
علم »: سئل عن ال طّ في التراب فقاؿ:  كبُ ركاية«كاف نبي من الأنبيا  و طّ فمن وافق خطو علم»: فقاؿ

 يتعبْ بٞلو بٗا عرفت من أحواؿ عبارة الأخبار عن اب٤غيبات على أنو 386نبيّ من الأنبيا  فمن وافق علمو علم
 ، كب٫ن أحق بالشك 387{فَاعْبُدُوا مَا ِ ئْتُمْ مِنْ دُونوِِ }: خبر بُ معبُ الإنكار ككثبّ ب٩ا بُ القرآف كالسنة من ب٫و

من إبراىيم؛ لأف اب٤راد نفي الشكٌ بُ اب٤عتقدات بالنفي عن إبراىيم أك على أنو علق اب٢ل باب٤وافقة بٖط ذلك النبي 
، كذلك لد يوجد فبقي النهي على حالو كأخذ  كىي غبّ كاقعة بُ ظنٌ الفاعل إذ لا دليل عليها إلا بٖبر معصوـ

 بعض من ظاىر اب٢ديث

                                                
 . 20؛ نسائ، سهو 167؛ ابو داكد، طب، صلبة 33مسلم، مساجد  386
 15: الزمر387
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كأما ما يفعلو أصحاب اب٢يل بٗعونة الآلات . حلٌو لفاعلو كإف لد نتحقق إصابتو:  بعض عن ابن عباس388كما نقلو
كالأدكية أك خفٌة اليد كما يفعلو اب٢ذاؽ الذين يغلب سلبمتهم كالبهلوانية كضرب ب٫و الرفاعية الدبوس كاصطياد 

ككذلك حكاية الأعاجيب كالغرائب كإف كانت كذبة . اب٢ية كغبّ ذلك فهو غبّ مذموـ كتسمية بعضو سحران ب٦از
إف قصد ّٔا ضرب الأمثاؿ كاب٤واعظ كتعلم ب٫و السخاكة كالشجاعة على ألسنة آدميبْ كحيوانات خلبفان ب٤ن أطلق 
؛ لأنو ب٦رد توسل لنحو  حرمة ذلك سيما بُ اب٤ساجد كب٩ا يباح بل قد يسن علم الأكقاؼ ما لد يستعمل بُ ب٧رـ
قضاء اب٢وائج كإخراج مسجوف ككضع جنبْ كما بُ ىذا اب٤عبُ بكتابة عدد حركؼ آية أك اسم شريف على كجو 

ككاف الغزالر ربٞو الله يعتبِ بو كثبّان حبٌ . بٍ التوسل بالركحانية اب٤وكلة بذلك كما ىو مفصل بُ كتبو. ب٨صوص
نسب إليو كللؤفاضل فيو تصنيفات كثبّة كب٩ن كاف بٰسنو كيعمل بو شيخ الإسلبـ زكريا الأنصارم كلو فيو مؤلف 

ككذا عمل التمائم كالرقي بنحو آيات القرآف كالأب٠اء البٍ يعرؼ معناىا لنحو الصبياف كالدكاب كآّانبْ . نفيس
كإخراج اب١اف من اب٤صركع كالعطف كالمحبة إلذ غبّ ذلك لثبوت الرقي منو عليو الصلبة كالسلبـ لذلك كاستحسانو 

كب٤ا أنهم عرضوا عليو رقاىم استحسن ، 389«إف أحسن ما أخذتم عليو أجرااً كلاـ الله»: كقولو من بعض أصحابو
 كما ىو مفصل بُ ،390«لا أر  بأسااً من استطاع منلم أف ونف  أخاه فلينفعو»: بعضان كأمر ببَؾ بعض كقاؿ

 392« فرارؾ من الأسد391فرّ من المجذوـ»: كقد جاء عنو الأمر بالتنفر عن بعض الأشياء كقولو الأحاديث
 ؛ لأف اب٤راد أف 393لا عدو  ولا ىامة ولا صقر: كمنو يؤخذ حرمة دخوؿ بلد الطاعوف كلو قبل أف يعمٌ كإف قاؿ

وإف تلن »: كقد جاء عنو إثبات أصل التطبّ حيث قاؿ. لا عدكل من حيث نفس البلبء دكف إرادتو تعالذ
. يا راشد يا ب٪يح:   ككاف يعجبو إذا خرج ب٢اجة أف يسمع394«الطيرة في  ي  ففي الدار والفرس والمرأة

يا رسوؿ الله إنا كنا بُ دار كثر فيها عددنا كأموالنا فتحولنا إلذ دار قلٌ فيها عددنا كأموالنا فقاؿ عليو : كقاؿ رجل
كمبّتنا كأف كبائها   (39/ب)أرضه عندنا ىي أرض ريعنا: كقاؿ لو آخر. 395«ذروىا ذميمة»: الصلبة كالسلبـ

أنو كاف لا : كجاء. يعبِ أف القرب من اب٤تلف متلف، 396«دعها عنك فإف من القرؼ التلف»: شديد فقاؿ
 عاملبن سأؿ عن اب٠و فإذا أعجبو فرح بو كرئي بشر ذلك بُ كجهو، كإف كره اب٠و 397يتطبّ من شيء فإذا بعث

                                                
 كساقو: ب388

 .8؛ ابن ماجو، بٔارات 16بٖارم، اجارة  389
 .302، 3؛ مسند، 63، 62، 60مسلم، سلبـ  390
 اب١ذاـ: ب391
 .9429 أخرجو البخارم بُ كتاب الطب، باب اب١ذاـ، كأبٞد بُ اب٤سند، باقي مسند اب٤كثرين، باقي اب٤سند السابق، برقم 392

 .10؛ ابن ماجو، مقدمة 46؛ ترمذم، سبّ 24؛ ابو داكد، طب 102؛ مسلم، سلبـ 19، طب 36أخرجو بٖارم، بيوع  393
 .55؛ ابن ماجو، نكاح 240، 6مسند،  394
 .23؛ موطا، استاذاف 24ابو داكد، طب  395
 .451، 3؛ مسند، 24ابو داكد، طب  396
 لكن إذا: ب397
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كإذا دخل قرية سأؿ عن اب٠ها فإف أعجبو اب٠ها فرح كرئي بشر ذلك بُ كجهو كإف كره ؛ رئي كراىة ذلك بُ كجهو
 .اب٠ها رئي ذلك بُ كجهو

كصحٌ عنو الأكل مع آّذكـ تارة كعدـ مصافحتو أخرل ككل ذلك منو بياف لسعة الأمر على الأمة بناء على بٛاـ 
. التوكل كعدمو كالأكثر على أنو بٰرـ كتابة كقراءة اب٢ركؼ كالأب٠اء البٍ لا يعرؼ معناىا فإف منها ما يكوف كفران 

كمن ادعى الكراىة نظر لعدـ بٙقق سبب اب٢رمة كعليهما لا مرخص للتعوؿ عليها إلا أف توجد بُ كتاب من يوثق 
بو علمان كدينان كأمر بكتابتها كقراءتها كلا يفي ذكرىا من غبّ أمر كلو من إماـ كائنان ما كاف؛ لأف الغالب من أحواؿ 

أرباب ىذه التصانيف أف يذكركا ما كجدكا من غبّ فحص ب٤عناىا بٗجرد رجاء مستعملها كالأشياء البٍ بُ كرد 
حياة : كذلك كما ذكر الدمبّم بُ كتابو، الإماـ اليافعيٌ فانو لا بٯد مستعملها شيئان من خواصٌها كمنافعها أصلبن 

ٌـ التمائم كالرقى . اب٢يواف، خواصها كمنافعها كمع ذلك لا يصحٌ من اب٤ائة كاحد كقد بالغ أكثر الأئمة اب٤الكية بُ ذ
حبٌ لد بٯوزكا كلو من رجل صالح يفعلها بلب أجرة إلا ما لنحو اب٢مى كالشفاء كاب٢فظ من القرآف أك ذكر 

 .معركؼ
واَأوَػُّهَا الَّذِونَ آمَنُوا كُتِبَ عَلَيْلُمُ الْقِصَاصُ فِي }بٍ من النصوص الدالة على إبٲاف صاحب الكببّة كعدـ خلوده 

لَى  399{وَإِفْ طاَئفَِتَافِ مِنَ الْمُْ مِنِينَ }، 8:التحرنً {واَأوَػُّهَا الَّذِونَ آمَنُوا تُوبوُا إِلَى اللَّوِ تػَوْبةَاً نَصُوحاًا }398{الْقَتػْ
 وإف زنى وإف سرؽ على ر م أنف أبي ذر :كقولو عليو الصلبة كالسلبـ لأبي ذرٌ ب٤ا بالغ بُ السؤاؿ. الآيتبْ
 إلذ غبّ ذلك من الآيات كالأحاديث الدالة على أفٌ الفاسق مؤمن 401«لا إلو إلا الله دخل الجنة»: من قاؿ400

مع إبٝاع الأمة من عصر النبي عليو الصلبة كالسلبـ إلذ الآف على الصلبة على من مات من أىل القبلة كلو 
فاسقان من غبّ توبة كالدعاء ب٥م مع الاتفاؽ على أف ذلك لا بٯوز لغبّ اب٤ؤمن كلا ينفع اب٤خلد كالآيات اب٤شعرة 

ا فِيهَا}: بٖلوده من ب٫و ا فَجَزَاؤُهُ جَهَنَّمُ خَالِداً  الآية ب٧مولة على اب٤ستحلٌ فإنو 402{وَمَنْ وػَقْتُلْ مُْ مِنااً مُتػَعَمّْداً
كافر أك اب٤راد باب٣لود اب٤كث الطويل فإنو جاء لو أيضان أك اب٤راد أف جزاءه ذلك أف عذب كإلا فقد يعفو عنو 

كأما ب٫و . كيرضى خصمائو لكن بٯب اعتقاد دخوؿ بعض العصاة من غبّ تأبيد كبُ إنكاره تكذيب للنصوص
ىذا فداؤؾ : إذا كاف ووـ القيامة دف  الله للل مسلم وهودوااً أو نصرانيااً فيقوؿ»: قولو عليو الصلبة كالسلبـ

فقد ذىب أكثر العلماء إلذ أنو ليس على إطلبقو كعمومو بل ىو بُ أناس مذنببْ تفضل الله  403«من النار
 .عليهم بربٞتو كمغفرتو ففعل معهم ذلك

                                                
 178: البقرة398
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وَمَنْ لَمْ وَْ لُمْ بِمَا أنَػْزَؿَ اللَّوُ }: كذىب اب٣وارج إلذ أف مرتكب الكببّة بل الصغبّة أيضان كافر بٛسكان بنحو
 من 405«من ترؾ صلاة متعمدااً فقد كفر»: كقولو عليو الصلبة كالسلبـ 404( {40/أ)فَأُولَئِكَ ىُمُ الْلَافِرُوفَ 

النصوص البٍ بٯزـ أنها عندنا مبَككة الظاىر بتأكيلبت صحيحة للنصوص القاطعة بأف مرتكب الكببّة ليس بكافر 
 ككالآيات البٍ يتمسك ّٔا اب٤رجئة بُ دعواىم أنو لا يضرٌ مع الإبٲاف ذنب كما لا ينفع مع الكفر طاعة. بُ شيء

كزعمت اب٤عتزلة أنو ليس بٗؤمن كلا كافر، أم منزلة ببْ . كقاؿ اب٢سن البصرم أنو منافق، أم ّٔذا النوع من الكفر
أَفَمَنْ كَافَ مُْ مِنااً كَمَنْ كَافَ }: اب٤نزلتبْ تركان للمختلف فيو كأخذان باب٤تفق عليو كبٛسكان بنحو قولو تعالذ

 406{.فَاسِقاًا
لا إوماف لمن لا »: كقولو.  اب٢ديث407« وزني الزاني حين وزني وىو م منلا»: كقولو عليو الصلبة كالسلبـ

 اىػ. أم لا أمانة لو« 408أماف لو
أف الفاسق بُ الآية ىو الكافر كاب٢ديث كارد على سبيل التغليظ حيث أراد الإبٲاف الكامل إلا أنو ترؾ : كاب١واب

إظهار التقييد مبالغة بدليل أدلتنا كاب٤نزلة ببْ اب٤نزلتبْ ب٨الف ب٤ا أبٝع عليو السلف كلا بٱالفو قوؿ اب٢سن؛ لأف 
النفاؽ كفر مضمر كليس اب٤راد بالكببّة ما يوجب اب٢دٌ كما يتبادر من الاقتصار على البحث عنها فقط بُ الفقو 
بل الأشمل اب٤ختار من سبعة أقواؿ ب٥م بُ بٙديدىا كما بُ معناىا أنها كل جربٲة تدؿ على قلة اكبَاث مرتكبها، 

الذنوب كلها كبائر فقد نظر إلذ أفٌ عظمة كجلبلة شأنو آبو أف تسمى : أم اىتمامو بالدين كرقة الديانة كمن قاؿ
كلذا لا بٯوز استصغار الذنوب بٕاؿ كذلك لأف كل . معصية صغبّة؛ لأف الصغبّة بالنظر إلذ ذلك كببّة، أم كببّة

. معصيتو ترؾ لأمر الله كترؾ أمره عظيم كاب١رأة على إقدامو سوء أدب بُ حقو خسراف كاستخفاؼ كحرماف
أنها : قاؿ ابن عباس رضي الله عنهما. كاب١مهور نظركا إلذ النصوص الفارقة كاختلفوا بُ عددىا بنحو عشرة أقواؿ

إلذ سبعمائة أقرب منها إلذ سبع إلا أنو لا كببّة مع الاستغفار، أم التوبة بشركطها كلا صغبّة مع الإصرار فما 
منها كقت ذكرىا لا حصر . جاء بُ الأحاديث من أنها سبع أك أزيد أك أنقص فمحموؿ على بياف المحتاج إليها

 ، أم أعظم الكبائر البٍ ىي الكفر مطلقان إلا أنو عبر عنو 409{إِفَّ اللَّوَ لَا وػَغْفِرُ أَفْ وُشْرَؾَ بِوِ }مطلقها بُ ذلك 
 .بٗا اتصف بو كفار العرب

كقد أبٝع اب٤سلموف على عدـ العفو عنو ب٠عان كقد منعت اب٤عتزلة العفو عنو عقلبن أيضان بٕجة أف قضية اب٢كمة 
التفرقة ببْ اب٤سيء كالمحسن كالكفر نهاية بُ اب١ناية لا بٙتمل الإباحة كرفع اب٢رمة مع أفٌ الكافر يعتقده حقان كلا 

يطلب عفوان كمغفرة فلب حكمة بُ عفوه كىو أيضان اعتقاد الأبد فيوجب اب١زاء الأبدمٌ كردٌ بٗنع كوف التفرقة قضيتو 
                                                

 44: اب٤ائدة404
 .421، 6مسند،  405
 18: السجدة406
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اب٢كمة ب١واز أف يكوف عدـ التفرقة متضمنان ب٢كمة خفية مع أنو بٲكن التفرقة بوجو آخر غبّ تعذيب اب٤سيء 
كإثابة المحسن دكنو بٍ إف نهاية الكرـ تقتضي العفو عن نهاية اب١ناية كإبٯاب اب١زاء الأبدم دعول بلب دليل لولا 

عليو الآيات كالأحاديث   (40/ب) كإف لد يتب كما دلت410{وَوػَغْفِرُ مَا دُوفَ ذَلِكَ لِمَنْ وَشَا ُ }السمعي 
خلبفان للمعتزلة حيث خصوا اب٤غفرة بالصغائر كبالكبائر اب٤قبَنة بالتوبة على معبُ كيغفر ما دكف الشرؾ من الصغائر 

من لا يشاء كىو مرتكب الكببّة الغبّ التائب فهم كإف قالوا  كالكبائر ب٤ن يشاء كىو التائب كمرتكب الصغائر دكف
: أف متعلق اب٤شيئة أصحاب الصغائر كالكبائر اب٤قركنة بالتوبة، كقيدكا ّٔما النصوص الواردة بدكف تعليق من ب٫و

 فقد 412{َ افِرِ الذَّنْبِ }ا ك411{إِفَّ ربََّكَ مِنْ بػَعْدِىَا لَغَفُورٌ رحَِيمٌ }، ك6:الرعد{وَإِفَّ ربََّكَ لَذُو مَغْفِرَةٍ لِلنَّاسِ }
 . ، على عمومها فلب إشكاؿ413{فػَيػَغْفِرُ لِمَنْ وَشَاُ  وَوػُعَذّْبُ مَنْ وَشَا ُ }تركوا اب٤علقة ّٔا كهذه الآية كب٫و

أنهم يقيدكف نفس الآيات كالأحاديث مطلقان فلذا أشكل عليهم بأف التخصيص مع كونو عدكلان : كمنهم من قاؿ
عن الظاىر بلب دليل إذ ليس عموـ آيات الوعيد بالمحافظة أكلذ منو، أم من الوعد، أم آياتو بل الأكلذ العكس 
لرجحاف جانب الربٞة على الغضب لا يتماشى بُ اب٤تعلقات باب٤شيئة؛ لأنو ب٤ا تساكل الشرؾ كما دكنو بُ عدـ 

اب٤غفرة على تقدير كباب٤غفرة على تقدير لا كجو للحكم على ب٦رد الشرؾ بعدـ اب٤غفرة على تقدير عدـ التوبة 
كباب٤غفرة ب٤ا دكنو على تقديرىا كأيضان أف اب٤غفرة بالتوبة عندىم كاجبة عقلبن بناء على أنها حسنة كب٦ازاة اب٢سنة 

 .كاجبة فلب يظهر للتعليق باب٤شيئة فائدة، فإنو يفيد أف اب٤غفور بعض العصاة
ككذا لا يصحٌ التخصيص بالصغائر؛ لأف مغفرة الصغبّة عامٌة للجميع عندىم كإف جاء عندنا العقاب عليها 

وَوػَغْفِرُ مَا دُوفَ ذَلِكَ لِمَنْ }كجواز العفو عن الكببّة سواء اجتنب مرتكبها الكببّة أك لا لدخوب٥ا بٙت 
 416 {وَمَنْ وػَعْمَلْ مِ ػْقَاؿَ ذَرَّةٍ َ رِّا وػَرَهُ } ، 415{لَا وػُغَادِرُ صَغِيرَةاً وَلَا كَبِيرَةاً إِلاَّ أَحْصَاىَا}:  كلنحو414{وَشَا ُ 

هَوْفَ عَنْوُ نلَُفّْرْ عَنْلُمْ }: لأف الإحصاء كالرؤية إب٭ا يكوناف للسؤاؿ كآّازاة كب٫و إِفْ تَجْتَنِبُوا كَبَائرَِ مَا تػُنػْ
 لا يدؿ على امتناع كقوع العقاب عليها؛ لأنو مقيد باب٤شيئة كالكببّة فيو ب٧مولة على فردىا الكامل 417{سَيّْئَاتِلُمْ 

  لبقي التقييد بلب دليل418كىو الكفر كاب١مع بالنظر لأنواعو أك أفراده القائمة باب٤خاطببْ كإلا
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كالذم عليو الأكثر أف الكبائر على عمومها : كذا قيل. كالتعليق بالاجتناب بلب فائدة ب١واز مغفرة الصغائر بدكنو
غاية الأمر أف الآية ب٧ملة مبنية للآية المحكمة اب٤تقدمة كإليو أشار من قاؿ أنو تعالذ كعد . كالتعليق مفيد كلا تقييد

العفو عن الصغائر كجعل ب٫و الصلوات اب٣مس كصوـ بعض الأياـ كفارة ب٥ا ما لد يقع الإصرار عليها كلد تكن مع 
كببّة تفضلبن كربٞة كما ضاعف لنا اب٢سنة بعشر كأكثر إلذ سبعمائة أك ما لا بٰصى كلد يكتب لنا السيئة إلا 

كحديث النفس حبٌ اب٥مٌ كالقصد من غبّ تصميم كعزـ جازـ قاؿ عليو الصلبة . بواحدة كدفع عنا اب٣طأ كالنسياف
 419«إفّ الله تجاوز عن أمتي ما حدثت بو أنفسها ما لم تعمل بو أو تتللم بو»: كالسلبـ

بل مع :  أم عليو كقيل420،من ىمّ حسنة ولم وعملها كتبت لو ومن ىمّ سيئة ولم وعملها لم تلتب: كقاؿ
ا غبّ ب٧مولة 421{وَإِفْ تػُبْدُوا مَا فِي أنَػْفُسِلُمْ أَوْ تُْ فُوهُ وَُ اسِبْلُمْ بِوِ اللَّوُ }العزـ أيضان لظاىر الأحاديث كآية 

كقبل توبتنا من الذنوب بٕيث بٛحو   (41/أ)عليو بل على العقائد الرديئة كالكفر كالكبر كالعجب كاب٢سد كالرياء
أثر كل ما كقعت عليو كلا يعود إبٜو كإف تكررت ىي كىو بُ اليوـ سبعبْ مرة كما بُ اب٢ديث كتصحٌ من ذنب مع 
الإصرار على آخر كالزنا بامرأة دكف الزنا بأخرل لا إحدل مربٌ الزنا بامرأة دكف اب٤رة الأخرل كإف صححها بعض 

الندـ : أيضان كىي لغة الرجوع كالندـ كمعبُ تاب الله عليو رجع إلذ عفوه كقبل توبتو كشرعان عبارة عن ثلبثة أشياء
على ما مضى حياءن من الله كأسفان على عدـ رعاية حقو تعالذ لا ب٢ظ دنيوم كدفع عار أك ضياع ماؿ أك تعب 

كالعزـ على أف لا يعود بُ اب٤ستقبل إليو أك إلذ مثلو إف تصور منو ذلك كتدارؾ ما عليو من حقٌ الله تعالذ . بدف
حبٌ التمكن من ب٫و حدٍّ ثبت كجوبو عليو أكلان لا الإقرار بٗا يوجبو حبٌ بٰدٌ؛ لأف اب٤ستحب التسبَ كعدـ الإقرار 

 باب٤عصية أيان ما كانت
ككذا تدارؾ حق الآدمي بنحو رد اب٤اؿ أك بدلو كالتمكن من حدٌ قذؼ أك استحلبؿ فإف لد بٲكن الرد للمالك كلا 

لوارثو لعدمو أك انقطاع خبره دفعو للئماـ ليجعلو بُ بيت اب٤اؿ أك إلذ اب٢اكم اب٤تولٌر على ماؿ اب٤صالح فإف تعذر 
 .لنحو جور منهما تصدٌؽ بو عنو أك صرفو بُ كجو آخر من اب٤صالح بنية الغرـ

سلطاف لا يعرؼ مالكو كلو صرفو على نفسو كعلى عيالو إف احتاج كإف : ككذا حكم ماؿ حراـ أخذه من ب٫و
عسر بو انتظر إلذ ميسرتو كصحت توبتو فإف مات قبل إمكاف الأداء انقطع عنو الطلب بُ الآخرة كيرجي من 

الدين كاب٤ظلمة الذم استحقو كارث بعد كارث كلد يستوفو أحد منهم يكوف : كب٫و. فضل الله تعويض اب٤ستحق
كلذا حكموا بعدـ . اب٤طالب بو بُ الآخرة صاحبو الأكؿ كشرط قبوؿ التوبة إف تقع قبل الغرغرة كمعاينة العذاب

آمَنْتُ أنََّوُ لَا إِلَوَ إِلاَّ الَّذِي آمَنَتْ بِوِ بػَنُو إِسْرَائيِلَ وَأنَاَ مِنَ }: قبوؿ توبة فرعوف كإف قاؿ حبْ أدركو الغرؽ
كقوؿ ابن عربي بُ فتوحاتو بقبوب٥ا .  ، فكرر الإبٲاف مرتبْ بناء على فتح أفٌ كثلبثان على كسرىا422{الْمُسْلِمِينَ 

                                                
 .16، 14؛ ابن ماجو، طلبؽ 22؛ نسائ، طلبؽ 8؛ ترمذل، طلبؽ 15؛ ابو داكد، طلبؽ 201؛ مسلم، ابٲاف 11؛ طلبؽ 6بٖارل، عتق  419
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كبُ بعض آخر من . ،الآية على خطاب عتاب رجع عنو بُ موضع منها423{ آلآفَ وَقَدْ عَصَيْتَ قػَبْلُ }كبٞل
: تصانيفو كالتفصيل بُ الزكاجر كأف لا تكوف عن اضطرار بظهور الآيات كطلوع الشمس من مغرّٔا كإما ب٫و

مفارقة مكاف اب٤عصية كتكررىا كما تذكرىا كالاستغفار باللساف كعدـ العود للذنب فمستحب لا كاجب كىي 
كاجبة فوران إبٝاعان حبٌ عن الصغبّة كلا اعتداد بٖلبؼ اب١بائي فيها ككونها مكفرة لا بٲنع الإبٝاع على كجوب 

التوبة منها؛ لأف الكفر لا يزيد على السبَ اب٤رجو بو ب٧وىا فربٗا لا يقع لعدـ كجوب شيء على الله تعالذ فالتوبة 
ىي البٍ تزيل كصمة البركز بعصياف اب١ليل جلٌ جلبلو كالذم صحح من خلبفهم أفٌ قبوؿ توبة الكافر بإسلبـ 

 .قطعيٌ كقبوؿ توبة غبّه ظبٌِ 

   انشفبعخحجٕد

 البٍ ىي السعي بُ إصلبح حاؿ اب٤شفوع فيو عند اب٤شفوع إليو ثابتة للرسل كالأنبياء كاب٤لبئكة كالأخيار :والشفاعة
على قدر رتبهم بُ حقٌ أىل الكبائر حبٌ يشفع ب٫و اب٤تهجد بُ أىل بيتو؛ لأنو ب٤ا جاز العفو عنها بدكف الشفاعة 

 كغبّ 424«دخرت  فاعتي لأىل اللبائر من أمتيا»: من ب٫و(41/ب)فبها أكلذ كقد استفاض ّٔا الأخبار 
فَاعَةُ إِلاَّ مَنْ أَذِفَ لَوُ الرَّحْمَافُ وَرَضِيَ لَوُ قػَوْلااً }: كقاؿ تعالذ ذلك فَُ  الشَّ مَنْ ذَا الَّذِي } ، 425 {وػَوْمَئِذٍ لَا تػَنػْ

 427{وَاسْتػَغْفِرْ لِذَنْبِكَ وَلِلْمُْ مِنِينَ  }426{وَشْفَُ  عِنْدَهُ إِلاَّ بإِِذْنوِِ 
كاب٤عتزلة ب٤ا لد بٯوزكا العفو عن الكبائر بدكف التوبة لد بٯوزكا الشفاعة كلد بٯعلوىا على القوؿ بثبوتها إلا لرفع 

هَا َ فَاعَةٌ  وَاتػَّقُوا}: الدرجات كأجيب عن بٛسكهم بنحو  428{وػَوْماًا لَا تَجْزِي نػَفْسٌ عَنْ نػَفْسٍ َ يْئاًا وَلَا وػُقْبَلُ مِنػْ
 بٗنع دلالتو ،على العموـ بُ الأشخاص كالأحواؿ كلئن سلم 429{مَا لِلظَّالِمِينَ مِنْ حَمِيمٍ وَلَا َ فِيٍ  وطُاَعُ }ك

افِعِينَ }بٯب التخصيص بالكفار كما بُ  فَعُهُمْ َ فَاعَةُ الشَّ  . بٝعان ببْ الأدلة430 {فَمَا تػَنػْ
بٍ الشفاعة الكبرل بُ فصل القضاء كتعجيل اب٢ساب ببْ أىل اب٤وقف حبْ يفزعوف إلذ نبينا عليو الصلبة كالسلبـ 
بعد اليأس عن الأنبياء كلهم كما ىو مفصل بُ الأحاديث ىي ب٨تصة بو عليو الصلبة كالسلبـ؛ لأنو صاحب لواء 

كىذا اب٤قاـ المحمود الذم بٰمده فيو بُ الأكلوف كالآخركف كيغبطونو فهو . اب٢مد الذم آدـ فمن دكنو بٙتو
ارفع رأسك كاشفع تشفع كسلٍ تعط كلا يرد مطلوبو أصلبن :  الذم يسجد بٙت عرش الربٞن فيقاؿ لو431الشافع

                                                
 91: يونس423

 .37؛ ابن ماجو، زىد 11؛ ترمذل، قيامة 24ابو داكد، سنة  424
 109: طو425
 255: البقرة426
 19: ب٧مد427
 48: البقرة 428
 18: غافر429
 48: اب٤دثر430
 اب٤شفع: ب431
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 ، فهو لا يرضى إلا بإخراج كل من كاف بُ قلبو مثقاؿ ذرة من الإبٲاف 432{وَلَسَوْؼَ وػُعْطِيكَ ربَُّكَ فػَتػَرْضَى }
 :كلو بعد حبْ فنعم ما أنشد

 433ألم ورضك الرحمن في سورة الق ى   ف ا اؾ أف ترضى وفينا معذب
: كقد صحٌ أف لو بٟس شفاعات

  ىذه النعمة العظمى اب٤ذكورة1
 434 كشفاعة بُ إدخاؿ خلق كثبّ من أمتو اب١نة بغبّ حساب2 
  كأخرل بُ رفع الدرجات بُ اب١نة3
  كأخرل بُ أناس استحقوا النار فلب يدخلونها4 
كخص بو .  كأخرل بُ إخراج من أدخل النار من اب٤وحدين كبٱتص بو الأكلياف من ىذه الأربعة ببَدد من بعض5

  الأخبّة كذلك أيضان القاضي عياض
كالكلبـ بُ الشفاعة العامة يوـ القيامة فلب يرد أنو يشفع ب٤ن مات باب٤دينة كللتجاكز عن التقصبّات كلتخفيف 

عذاب القبر كالتخفيف عن بعض من استحق اب٣لود كأبي طالب كلدخوؿ أطفاؿ اب٤شركبْ اب١نة لدل بعض كبٗا 
 أم دنيان كعقبى 435 {وَمَا أَرْسَلْنَاؾَ إِلاَّ رحَْمَةاً لِلْعَالَمِينَ }ب٠عت من شموؿ شفاعتو الكبرل للكفار أيضان تببْ سرٌ 

كما تببْ بالنسبة لدفع اب٣سف كاب٤سخ عنهم عمومان كإف كقعا خصوصان إلذ غبّ ذلك حبٌ بٰكى أنها ب٤ا نزلت 
توسل بو إبليس فدفع عنو الضربة البٍ كاف يضرّٔا ملك على رقبتو كل يوـ فيبقى أثرىا إلذ اليوـ القابل بعدما كاف 
عصى مع أنو سر أكضح من أف بٱفى حيث نالتهم ربٞتو كببٌْ ب٥م أمر الدنيا كالدين إلا أنهم عموا ك صموا ففوتوا 

 حقهم كلد يهتدكا لنيل ب٪اتهم كإيثار عزىم

انجُخ ٔانُبس يخهٕلٛخ 

، فهذه أسفل الأرضبْ على الصخرة كتلك فوؽ السماء السابعة كما صرحٌ بو : والجنة والنار عِنْدَ }ب٨لوقتاف اليوـ
 فيسعها ىناؾ كإف 437«سقف الجنة عرش الرحمن »:كحديث؛436{*عِنْدَىَا جَنَّةُ الْمَأْوَ  *سِدْرةَِ الْمُنْتػَهَى 

                                                
 35: الضحى432
نشأ بٕلب ككلذ قضاء طرابلس الشاـ، بٍ مغنيسيا، فبغداد، . شاعر من القضاة.البابي اب٢لبي (أك عثماف) ىذا من قصيدة مصطفى بن عبد اب٤لك 433

: اكلو. من قرل حلب( الباب)كنسبتو إلذ .. كحج تلك السنة كتوبُ بٗكة (1091سنة )فاب٤دينة اب٤نورة 
قضى عجبان من حالو اب٤تعجب      بٯد اشتعالان رأسو كىو يلعب 
 أيبغي التصابي بعدما ابيض فوده   فيا للنهى للشيخ بالدؼ يضرب

 .373، 370، 369؛ مسلم، ابٲاف 18بٖارم، لباس  434
 107: الأنبياء435
 14،15 النجم 436

  ىذا اب٢ديث ّٔذا اللفظ بَ كتب الصحاحأجد لد  437
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أنو لا يسعها عالد العناصر كلا : (42/أ) فلب ب٦اؿ لأف يقاؿ438{عَرْضُهَا كَعَرْضِ السَّمَاِ  وَالَأرْضِ }كصفت بأف 
عالد الأفلبؾ، كلا نسلم كجود عالد آخر مع أنو يستلزـ اب٣لبء ببْ العاب٤بْ كب٩ا يصرح بٖلقهما قصة آدـ كحواء 

تْ لِلْمُتَّقِينَ }: كب٫و تْ لِلْلَافِروِنَ }439{ أُعِدَّ  إذ لا ضركرة بُ العدكؿ عن الظاىر كإف عارض اب٤عتزلة 440{أُعِدَّ
ارُ الآخِرَةُ نَجْعَلُهَا}بٗثل  ب٪علها بٗعبُ نعطيها لا بٗعبُ ب٬لقها مع أنو بٰتمل اب٢اؿ :  الآية، قلنا441{تلِْكَ الدَّ

كالقوؿ بأف تلك كانت بستانان بفلسطبْ من أرض الشاـ علي علوٌ ب٨الف للئبٝاع ، كالاستمرار كلا معارض للقصٌة
 أف كل ب٩كن ىالك بُ حدٌ ذاتو لا كجود لو بٔنب 442{ كُلُّ َ يٍْ  ىَالِكٌ إِلاَّ وَجْهَوُ }جار ب٦رل التلبعب كمعبُ 

أُكُلُهَا }الوجود الواجبٌي أك خاص بغبّ اب١نة كالنار كالأركاح كعجب الذنب أك أنها تهلك لمحة كتعاد فلب تدافع 
:  بعد إعادة اب٣لق لكنو الرأم لأىل الكشف أيضان حيث قالوا444 حبٌ بٰكم بٗقتضاه أنهما سيوجداف443{دَائمٌِ 

إف اب١نة البٍ كعدىا الله عباده مدخرة بُ علمو لد بٚلق بعد كاب١نة البٍ كاف فيها آدـ كيفتح للميت منها ركضة بُ 
ككذا القوؿ بُ النار . فيها أركاح الشهداء ىي جنة البرزخ البٍ فوؽ جبل الياقوت لا اب١نة اب٢قيقية445قبره كتسرح 

.  حبٌ ما رأل عليو الصلبة كالسلبـ فيها بعض الناس

 خهٕد انجُخ ٔجُٓى

ا}: إنهما دارا خلود لا يفنياف كلا يفبُ أىلهما لقولو تعالذ بُ حقٌ الفريقبْ: كباب١ملة  كبُ 446{خَالِدِونَ فِيهَا أبَدَاً
كُلَّمَا أَراَدُوا أَفْ } كبُ كصف أىل النار 448{أُكُلُهَا دَائمٌِ } ، 447 {لَا مَقْطُوعَةٍ وَلَا مَمْنُوعَةٍ }كصف نعيم اب١نة 

هَا مِنْ َ مٍّ أُعِيدُوا فِيهَا رَىَا لِيَذُوقُوا الْعَذَابَ  }449{وَْ رُجُوا مِنػْ لْنَاىُمْ جُلُوداًا َ يػْ  450{كُلَّمَا نَقِجَتْ جُلُودُىُمْ بدََّ
وا أىل الجنة خلود فلا موت ووا : وصح أنو و تى بالموت كهيئة كبش أملح فيذبح بين الجنة والنار ثم وقاؿ

 453{لَا وذَُوقُوفَ فِيهَا} سيما إف جعل 452{لابَِِ ينَ فِيهَا أَحْقَاباًا }كلا بٙديد بُ  451أىل النار خلود فلا موت

                                                
 21: اب٢ديد438
 133: آؿ عمراف439
 131:،آؿ عمراف24:قرةب اؿ440
 83: القصص441
 88: القصص442
 35: الرعد443
 مدخراف بَ علم الله: ب444
 كترل بَ ب٪عو اك الكشف كاب٤ناـ: ب445
 57: النساء446
 33: الواقعة447
 35: الرعد448
 22: اب٢ج449
 56: النساء450

  19؛ ترمذل، تفسبّ 40؛ مسلم، جنة 19بٖارل، تفسبّ  451
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 ّٔذه اب٢الة كأحقابان بٕالة أخرل إلذ غبّ ذلك من الأحواؿ 454 {لابَِِ ينَ فِيهَا أَحْقَاباًا}حالان على معبُ . اىػ
 أم مدة دكامهما بُ الدنيا للتأكيد كاب٤بالغة 455{مَا دَامَتِ السَّمَاوَاتُ وَالَأرْضُ }كالأحقاب كالتوقيت فيهما بػ 

بٗا كانت العرب يعبركنو على سبيل التمثيل لا لقصد ارتباط دكامو بدكامها اب٤ستلزـ تساكيهما بُ الانقطاع كالتأبيد 
 ،من قبيل التعليق بالمحاؿ 456{إِلاَّ مَا َ اَ  اللَّوُ }فينابُ النصوص الدالة على انقطاع ىذا كتأبيد ذاؾ كالاستثناء بُ 

حيث يثبت ب٧الية اب٤علق الذم ىو اب٣ركج كيكوف كدعول الشيء بالبينة فيكوف تأكيدان للخلود كالدكاـ على سنن 
 كلا يبعد أف يكوف للتنبيو على أف اب٣لود بُ اب٤وضعبْ ليس أمران كاجبان 457{حَتَّى ولَِجَ الْجَمَلُ فِي سَمّْ الِْ يَاطِ }

بل لو شاء لأمكن تبديلو إلا أنو لا يتعلق بو : عليو تعالذ حبٌ لا بٲكن تبديلو لقبحو عقلبن كما قالت اب٤عتزلة
 .اب٤شيئة لسبق القضاء كالقدر

اب٢كم بٖركجهم بعد لبثهم فيها أحقابان : كابن عربي وصاحب تفسير حساـ الدونكعن بعض أىل الكشف 
ليأتين على جهنم زماف ليس فيها : كب٫و حديث ابن مسعود. كثبّة كما بٚرج فسقة اب٤ؤمنبْ لظاىر ىذا الاستثناء

 كلعلٌ كلبمهم مؤكؿ بانقلبب طبيعتهم إلذ النار حبٌ لا يصطبركف عنها كالسمك عن اب٤اء فكأنهم قد .أحد
 .خرجوا منها

، كإلا فالنصوص متظاىرة على التأبيد لا تقبل (42/ب)كاب٢ديث ب٧موؿ على أنو ليس فيها أحد من أىل الإبٲاف
معارضان بٍ إف أىل النار تتعاظم أجسامهم حبٌ أف ببْ شحمة أذف أحدىم إلذ عاتقو مسبّة سبعمائة سنة كأف 

غلظ جلده سبعوف ذراعان كأف ضرسو مثل أحد كأف أىل اب١نة يتبدلوف جرذان مرذان بيضان مكحلبْ أبناء ثلبث 
كثلبثبْ سنة على خلق آدـ طولو ستوف ذراعان بُ عرض سبعة أذرع ليس فيهم ذك ب٢ية إلا ىو لأنو لد يكن لو ب٢ية 

بُ الدنيا ب٤ا أف اللحى حدثت بعده كلأنو يكبُ فيها بأبي ب٧مد حبٌ أف أطفاؿ اب٤سلمبْ يردكف إلذ تلك اب٥يئة 
 458كقد يلحق الآباء بالأبناء بُ ذلك فإف الذرية تطلق عليهما. كيلحقوف بآبائهم كما نطقت بو آية الطور

 وأما ال ور والولداف.  أنهم بُ اب١نة خدـ لأىلها كاب٤لبئكة فتمتعهم ىذاأطفاؿ اللفاركالأصحٌ من أقواؿ بُ حقٌ 
فأصناؼ مصنفة صغار ككبار على ما اشتهت أنفس أىل اب١نة كليست دار تكليف ب٥م أصلبن لا يتنعموف بٔميع 

أنواع النعم من الأكل كالشرب كاللباس كاب٢ليٌ كأساكر من ذىب كفضة كلؤلؤ حبٌ للرجاؿ كاب١ماع بقوٌة كثبّة 
كنساء عديدة من ب٫و ألفبْ من اب٢ور أك أكثر أك أقل فالأقل مرتبة من لو سبعوف كيعطى من القوة ما يطوفهن بُ 

غداة كاحدة فلب بٲلٌ كلا بٲللن ككلما أتاىن كجدىن عذارل أبكاران كلكل اثناف أك أكثر من نساء الدنيا كىن أفضل 
                                                                                                                                                   

 23: النبأ452
 56: الدخاف453
 23: النبأ454
 107،108: ىود455
 128:  الأنعاـ7: الاعلى456
 40: الأعراؼ457
 عليهم أيضا: ب458
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من اب٢ور لعملهن كطاعتهن بُ الدنيا كلا بوؿ كلا غائط كلا ب٨اط كلا مبٌِ بل لكل عرؽ مسك يسيل من بٙت 
  إلذ أقدامهم459آباطهم

كاب٤رأة البٍ تزكجت أزكاجان فهي لزكجها الأخبّ إف ماتت بُ عصمتو بأف لد يطلقها كلد تتزكج بعد موتو كإف طلقها 
ىو أيضان أك مات عنها لدل بعض فتخبّ بينهم فتختار أحسنهم خلقان كذلك قولو عليو الصلبة كالسلبـ لأـ حبيبة 

ذىب حسن ال لق ب ير الدنيا والآخرة ومن ابتلر بامرأة فهي لو ىناؾ إف لم وأخذىا »: ب٤ا سألتو عن ذلك
كلا مطمع بُ حصر نعم اب١نة كلذاتها فإنها لا تتناىى كلا تقف عند حدٌ كقد تكفلت الأحاديث «أحد بعده 

اعدّ لعباده ما لا عين »: بتفاصيل كثبّ منها كما ضبطت أكثرىا بُ آخر الزكاجر كلكن أحسن ضابط ب٥ا ب٫و
وَفِيهَا مَا تَشْتَهِيوِ الأنَػْفُسُ وَتػَلَذُّ }: كقولو تعالذ؛ 460«رأت ولا أذف سمعت ولا خطر على قلب بشر

 . إلذ آخر اب٢ديث462بلى: قاؿ. في الجنة خيل وا رسوؿ الله فإني أحب ال يل: قاؿ أعرابي؛ 461{الَأعْيُنُ 
أنو لا توالد فيها لكن إذا اشتهي الولد كاف بٞلو ككضعو بُ ساعة كما بٰصل الزرع إف اشتهى، كلا زرع : كركم

فيها بُ سائر الأكقات كفيها بٙسر على التفريط فيما فيو نيل السعادات كحيازة أعلى الدرجات لكنو تعالذ يرضي 
كلبِّ بٕيث لا يبقى بُ قلبو تألد كتشوش ب٩ا ناؿ من ىو أسعد منو فلب حسد فيها كلا تباغض، بل نزع ما بُ 

 يتحاكوف كيتذاكركف أحواب٥م 463 {وَنػَزَعْنَا مَا فِي صُدُورىِِمْ مِنْ ِ لٍّ إِخْوَانااً عَلَى سُرُرٍ مُتػَقَابلِِينَ }قلؤّم من غل
الدنيوية كلا يفوتهم منها شيء فإف حياتهم ىي اب٢ياة اب٢قيقية يعرفوف منازب٥م كأىلهم كأمورىم أحسن ب٩ا يعرفونها 

ىنا تستنظرىم نساؤىم من اب٢ور حبٌ إذا أقبلوا استقبلتهم كبٛرحبن ّٔم كطبن ّٔم نفسان كأكرمنهم عن فرح كسركر 
 كإلذ أين ما شاؤكا (43/أ)تذىب ّٔم سررىم كالرفائف كاب٤طايا كالنجائب حسبما أرادكا

بَلَ بػَعْقُهُمْ عَلَى بػَعْضٍ وػَتَسَاَ لُوفَ }: كقاؿ تعالذ هُمْ إِنّْي كَافَ لِي قَروِنٌ *فَأَقػْ  أم جليس 464*{قَاؿَ قَائِلٌ مِنػْ
قِينَ }منكر البعث  نَا وكَُنَّا تػُرَاباًا وَعِظاَماًا أإَِنَّا لَمَدِونُوفَ }أم فيو 465{ وػَقُوؿُ أإَِنَّكَ لَمِنَ الْمُصَدّْ أم 466{ أإَِذَا مِتػْ

 ب٦زيوف كب٧اسبوف
، أم معهم ، أك دكنهم 468{ فَاطَّلَ َ }، أم معي إلذ جهة النار لأريكم حالو 467{ قَاؿَ ىَلْ أنَػْتُمْ مُطَّلِعُوفَ }
وَلَوْلَا } أم قربت تهلكبِ كتوقعبِ بُ الكفر 470{قَاؿَ تاللَّوِ إِفْ كِدْتَ لَتػُرْدِونِ }469{ فػَرَآهُ فِي سَوَاِ  الْجَِ يمِ }

                                                
 جوانبهم: ب459

 .105دارمى، رقاؽ اؿ؛ 39؛ ابن ماجو، زىد 32فسبّ ت؛ ترمذل، 5ػ2؛ مسلم، جنة 32فسبّ تبٖارل،  460
 71: الزخرؼ461

 .5/352؛ مسند، 11ترمذل، جنة  462
 47: اب٢جر463
 51،54: الصافات464
 52: الصافات465
 53: الصافات466
 54: الصافات467
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بٮا الرجلبف اللذاف حكى تعالذ عنهما بُ سورة : قيل. ،معك فيها471{ نعِْمَةُ ربَّْي لَلُنْتُ مِنَ الْمُْ قَروِنَ 
ٌـ عَلَيْلُمْ طِبْتُمْ فَادْخُلُوىَا خَالِدِونَ  }472{وَتػَتػَلَقَّاىُمُ الْمَلائَِلَةُ }الكهف  ٌـ وآخِرُ  }473{سَلَا وَتَِ يَّتػُهُمْ فِيهَا سَلَا

الَْ مْدُ لِلَّوِ الَّذِي ىَدَاناَ لِهَذَا وَمَا كُنَّا لِنػَهْتَدِيَ لَوْلَا أَفْ ىَدَاناَ  }474{دَعْوَاىُمْ أَفِ الَْ مْدُ لِلَّوِ رَبّْ الْعَالَمِينَ 
، كأغلب كلبمهم ىذا كتلبكة القرآف ب٤ن بٰفظو، أمٌ قدرو كاف كالنعمة العظمى فيها ىي التمتع 43:الأعراؼ{اللَّوُ 

برؤيتو تعالذ كالنظر إلذ كجهو الكرنً فينالونها على العموـ حبْ يدعوىم إلذ الضيافة العظمى كما بٌبْ بُ 
كمنهم كل سنة كمنهم من لا يراه غبّ . كمنهم كل أسبوع، بٍ منهم من يتمتع ّٔا كل غدكة كعشية. الأحاديث

 .تلك اب٤رة كلا نوـ فيها كلا ليل

 انفشق ثٍٛ الإًٚبٌ ٔالإسلاو

لغة التصديق، أم إذعاف حكم اب٤خبر كقبولو كشرعان التصديق القلبٌي الإذعاني الانقيادم بٗا جاء بو النبي : والإوماف
عليو الصلبة كالسلبـ من عند الله بالضركرة إبٝالان بُ الإبٝالر كتفصيلبن بُ التفصيلي على معبُ أف الواجب أكلان 

كبالذات التصديق الإبٝالر كىو كاؼو بُ اب٣ركج عن عهدة الإبٲاف كالأحكاـ الدنيوية كالأحكاـ الأخركية إف مات 
 عقب ذلك قبل علمو بالتفاصيل

كلذا كاف النبي عليو الصلبة كالسلبـ كأصحابو يقنعوف من العواـ بذلك إذا كجدت علبمتو البٍ ىي التكلم 
بالشهادتبْ كلا تنحطٌ درجتو عن الإبٲاف التفصيلي بٍ بعد ذلك كلما علم شيئان من الدين بالضركرة كجب 

التصديق حبٌ يكمل التصديق بتفاصيل الدينيات اعتقادياتها كعملياتها فيكفر من أنكر شيئان من ضركريات الدين 
آّمع عليها سواء الاعتقادية بُ ب٫و الواحدانية كالتنزه عن الشريك كب٠ات اب٢دكث كالإمكاف كإرساؿ الرسل 

كالنبوة كالكتب كالبعث كاب١زاء كالتخليد بُ اب١نة كالنار كحدكث العالد كغبّ ذلك ب٩ا نص عليو القرآف أك السنة 
اب٤تواترة نصان لا بٰتمل التأكيل كالعملية من ب٫و كجوب الوضوء كالغسل كالتيمم كانتقاض الطهارة كالصلوات اب٣مس 
كعدد ركعاتها كأركانها كسائر ما نصٌ عليو الشارع ككقع عليو الإبٝاع من الأحكاـ الشرعية كالعملية الضركرية فمن 
أنكر كاحدان منها أك اعتقد كجوب ما ليس بواجب كصلبة سادسة مثل اب٣مس أك أحلٌ حرامان كالوطء بُ اب٢يض 
فقد كفر بٖلبؼ ما لد يعلم بالضركرة، كإف كاف فيو نص كاستحقاؽ بنت الابن السدس مع بنت الصلب كحرمة 
نكاح اب٤عتدٌة كفساد اب٢ج بالوطء أك اختلف فيو، أم لد يكن ب٦معان عليو كإف كاف فيو نص أيضان كوجوب الوتر 

كحرمة الوطء بعد انقطاع اب٢يض كقبل الغسل كب٫و كونو تعالذ عاب٤ان بعلم زائد على الذات كموجدان لأفعاؿ العباد 
                                                                                                                                                   

 55: الصافات468
 55: الصافات469
 56: الصافات470
 57: الصافات471
 103: الأنبياء472
 73: الزمر473
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كغبّ متحيٌز كلا بُ جهة ب٩ا لد يصرح النبي كأصحابو ّٔا تصربٰان ضركريان فإف اب٣طأ بُ ذلك لا يقدح بُ حقيقة 
الإبٲاف، كلذلك لا نكفر أحدان من أىل القبلة مع اختلبفهم بُ منصوصات كثبّة كضابط الاعتقادم أف من نفى 

لو تعالذ أك لنبيٌو ما ىو صريح بُ النقض كفر أك ما ىو ملزكمو فلب لأف الأصحٌ أف لازـ (43/ب)أك أثبت 
 اب٤ذىب ليس بٗذىب كما سبق ما لد يكن بُ غاية الوضوح

كقد ظهر لك ب٩ا مرٌ أف العمل خارج عن . كقد ب٣ٌصنا بٙقيق اب٤كفرات بُ القواطع بُ تلخيص الزكاجر فراجعو
الَّذِونَ آمَنُوا وَلَمْ }ك (جاء بُ تسعة مواضع) 475{إِفَّ الَّذِونَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالَِ اتِ }الإبٲاف رأسان ينادل عليو 
 حيث عطف عليو الأعماؿ كاب١زاء لا يعطف على الكل، كأف الشهادة كالإقرار 476{وػَلْبِسُوا إِومَانػَهُمْ بِظلُْمٍ 

باللساف الذم ىو الإسلبـ، أم الاستسلبـ كالانقياد ليس شطر الإبٲاف بل شرطو كعلبمتو البٍ بٯرم ّٔا أحكاـ 
اب٤ؤمنبْ؛ لأنو قلبي كما نطقت بو نصوص كثبّة فلب بدٌ لو ب٩ا يعلم بو من الشهادتبْ كلو بالعجمية كإف أحسن 

العربية فكيتفي بو ظاىرا، ك بٯرم الأحكاـ فالقوؿ بأفٌ الإبٲاف ىو التصديق بالقلب كالإقرار باللساف اختيار بعض 
 العلماء كالإماـ شمس اب٤لٌة كفخر الإسلبـ

قَالَتِ الَأعْرَابُ آمَنَّا قُلْ }: كلذا قاؿ تعالذ. فاب٢قٌ من اختلبؼ طويل ببْ الإبٲاف كالإسلبـ أنهما ب٨تلفاف مفهومان 
 كمتحداف ما صدقان إذ لا يوجد شرعان مؤمن 477{لَمْ تػُْ مِنُوا وَلَلِنْ قُولُوا أَسْلَمْنَا وَلَمَّا ودَْخُلِ الِإومَافُ فِي قػُلُوبِلُمْ 

رَ بػَيْتٍ مِنَ *فَأَخْرَجْنَا مَنْ كَافَ فِيهَا مِنَ الْمُْ مِنِينَ }: قاؿ تعالذ. غبّ مسلم كلا عكسو فَمَا وَجَدْناَ فِيهَا َ يػْ
وَمِنَ النَّاسِ مَنْ وػَقُوؿُ }: قاؿ تعالذ.  فمن أقرٌ بلسانو كلد يؤمن بقلبو فهو منافق إبٝاعيان اتفاقيان 478 *{الْمُسْلِمِينَ 

 . ، كمن آمن بقلبو كترؾ التلفظ بلسانو فهو جافو معاند479*{آمَنَّا باِللَّوِ وَباِلْيػَوِْـ الآخِرِ وَمَا ىُمْ بِمُْ مِنِينَ 
نقل النوكم الإبٝاع على خلوده بُ النار أيضان لكن اعبَض بأف كثبّان من المحققبْ على خلبفو ب٤ا اختاركا من أنو 

. ليس بشطر كلا شرط حقيقي فلب إبٝاع إلا اف يكوف طولب بالتلفظ كامتنع

 صٚبدح الإًٚبٌ ٔ َمصّ

 بٍ الإبٲاف لا يزيد كلا ينقص فإف حقيقة التصديق باقية على حاب٥ا غبّ متغبّة ب٤ن حصلت لو سواء أتى بالطاعة 
 ب٧مولة 480{وَإِذَا تلُِيَتْ عَلَيْهِمْ آواَتوُُ زاَدَتػْهُمْ إِومَانااً }: كالآيات الدالة على زيادتو من ب٫و. أك ارتكب اب٤عاصي

أف حقيقة : على الزيادة بزيادة اب٤ؤمن بو فإنو يتفاكت قلة ككثرة بتفاكت قلة متعلقة ككثرتو كمن المحققبْ من قاؿ

                                                
 9: يونس475
 82: الأنعاـ476
 14: اب٢جرات477
 35،36: الذاريات478
 8: البقرة479
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التصديق تقبل الزيادة كالنقصاف بظاىر الأدلة كقلتها للقطع بأف تصديق آحاد الأمة ليس كتصديق النبي عليو 
 .الصلبة كالسلبـ

كقاؿ . لو كشف الغطاء ما ازددت يقينان : كلذا قاؿ علي رضي الله تعالذ عنو بُ مقاـ التمدح كالتحدث بالنعمة
كالفرؽ كاضح ببْ ما قامت عليو أدلٌة كثبّة كما قاـ عليو دليل . 481{وَلَلِنْ لِيَطْمَئِنَّ قػَلْبِي}: إبراىيم عليو السلبـ

كاحد كالظاىر أنو كجيو كإف ردٌ بأف اب١زـ اب٢اصل بُ دليل كاحد لد يقبل النقيض فلب يكوف ما دلت عليو دلائل 
كقوؿ إبراىيم لد يكن بالنظر إليو بل إلذ . كالنتيجة مظنونة لا معلومة. أقول منو كإف قبلو لد يكن دليلبن بل أمارة

 ظاىره خبر بوجود الشك بُ 482«ون ن أحقّ بالشك من إبراىيم»: كقوؿ النبي عليو الصلبة كالسلبـ. غبّه
كاب٤راد إنكار البَدد بُ اب٤عتقدات كنفي الشك عن إبراىيم كمثلو كثبّ بُ القرآف كالأخبار كغبّبٮا كبو بذلك  إبراىيم

يندفع ما يتوىم من التناقض بينو كببْ قوؿ علي رضي الله عنو كالمحاؿ الذم ىو مزيتو عليو كلك أف تقوؿ أف 
إبراىيم عليو السلبـ طلب زيادة الطمأنينة برؤية العياف كلا شك أف عبْ اليقبْ أقول من علم اليقبْ كحق 

 .أقول من عبْ اليقبْ (44/أ)اليقبْ
نعم قد ذىب بٝهور المحدثبْ اب٤عتزلة . كعليٌ رضي الله عنو إب٭ا نفى زيادة اليقبْ لا زيادة بٜراتو كزيادة الطمأنينة

كاب٣وارج إلذ أف الإبٲاف ب٦موع أمور ثلبثة التصديق باب١ناف كالإقرار باللساف كالعمل بالأركاف فاب٤خلٌ بالاعتقاد 
منافق كبالإقرار كافر ب٦اىر كبالعمل فاسق كفاقان إلا أنو فاسق مؤمن عند المحدثبْ كفاسق كافر عند اب٣وارج كفاسق 

 كإف حكموا بٖلوده أيضان فزيادتو كنقصانو على ىذا ظاىر 483خارج عن الإبٲاف غبّ داخل بُ الكفر عند اب٤عتزلة
 .كلا بٱفى أف الركن الأعظم عند الكل الاعتقاد فالإقرار كما يفهم من تفصيلهم

كأف المحدثبْ جعلوا كلبن منها إبٲانان على حدة لكن جعلوا العمل مشركطان بالاكؿ كمرتبان عليو كما ىو الواقع فلم 
كلذا تأتى ب٥م القوؿ بأف الفاسق مؤمن فبّجع إلذ ما ىو . بٯعلوا الإتياف بو مفيدان بدكنو كلا تركو موجبان للجحود

مذىب الشافعي أك السلف الصاب٢بْ من أىل السنة على أف العمل ركن للئبٲاف الكامل كأجزاء عرفية لو، فهو 
الذم يزيد كينقص لا نفس التصديق بالقلب كالإقرار باللساف عند القدرة كإذا كجد من العبد التصديق كالإقرار 

أنا مؤمن إف شاء : أنا مؤمن حقان لتحقق الإبٲاف منو فلب ينبغي كيليق أف يقوؿ: صحٌ كاستحسن أف بٯزـ كيقوؿ
كلذا منعو أبو حنيفة كغبّه لكن رد بأف إيهاـ الشك كالتعليق إب٭ا . الله؛ لأنو يوىم الشك كالتعليق كىو كفر لا ب٧الة

يقتضي خلبؼ الأكلذ كمع أف الظاىر منو أنو للتأدب كإحالة الأمور إلذ مشيئة الله أك للتبرؾ بذكر الله كالتبرؤ عن 
فإف الإبٲاف اب٤نوط بو النجاة أمر خفي لو . كاب٤آؿ لا بُ الآف كاب٢اؿ تزكية النفس كالإعجاب أك للشك بُ العاقبة

 فمع اب١زـ بٕصولو لا أمن من أف يشوبو شيء من منافيات النجاة من 484معارضات خفية من الأىواء كالشياطبْ

                                                
 260: البقرة481

 .2/326؛ مسند، 238؛ مسلم، ابٲاف 11بٖارل، انبياء  482
 فإنهم أثبتوا الواسطة منهما كما مر : ب483
 كالوساكس: ب484
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غبّ علم بذلك فإف العبرة بُ الإبٲاف اب٤نجي كالكفر اب٤هلك كالسعادة كالشقاكة اب٤عتدٌ ّٔما باب٣واتيم كما يشبّ إليو 
، أم على كفق 485«السعيد من سعد في بطن أمو والشقي من  قي في بطن أمو»: قولو عليو الصلبة كالسلبـ

كلذا جرل على جوازه كثبّ من السلف حبٌ الصحابة كالتابعبْ كىو المحكي عن . ما قدر الله بُ الأزؿ فلب يتبدؿ
 .أف الإبٲاف يدخلو الاستثناء:  عن ابن مسعود486كركم .الشافعي

أنو لا يدخلو التقليد فإف صحٌ بٰمل على الشكي كالوبٮي اب٣الر عن اب١زـ لا ما عن عقد جازـ : كعن الأشعرم
مع أنو لا بٱلو عن فكر كنظر كإف لد يكن ببَتيب مقدمات تنطبق على القواعد اب٤دكنة كما مرٌت الإشارة 

 .فالتشنيع عليو بأنو يلزمو تكفبّ العواـ كىم أغلب اب٤ؤمنبْ توىم ب٧ض

                                                
 .7؛ ابن ماجو، مقدمة 3مسلم، قدر  485
 مع الركاية: ب486
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 فصم فٙ انُجٕح

كبُ إرساؿ الرسل حكم كمصالح عديدة كعواقب بٞيدة فأرسل الله تفضلبن كربٞة رسلبن من البشر لا اب٤لك لعدـ 
إمكاف الرؤية كالتلقي من غبّ اب١نس مبشرين لأىل الطاعة باب١نة كجزيل الثواب كمنذرين لأىل الكفر كالعصياف 
بالنار كالعقاب كمبيٌنبْ للناس ما بٰتاجوف إليو من أمور الدنيا كالدين كتفصيل أحواؿ اب١نة كالنار كطريق الوصوؿ 

عن الاحبَاز عن الثانية كتعريف كاجبات الأحكاـ كب٩تنعاتها كب٩كناتها ككل من ذلك  (44/ب)إلذ الأكلذ كالاحبَاز
لا طريق للعقل فيو إلا بعد نظر دائم كبٕث كامل كصرؼ العمر الرابح كتفويت أكثر مهمات اب٤صالح مع بقاء 

ةٌ بػَعْدَ }: قاؿ تعالذ . الواضح487القصور كالاحتجاج على الله باب١هل لِئَلاَّ وَلُوفَ لِلنَّاسِ عَلَى اللَّوِ حُجَّ
 كأب١أ إلذ قبوؿ قوب٥م كجزـ صدقهم بظهور اب٤عجزات اب٣ارقات عند بٙدم اب٤تكبرين عن قبوؿ ب٦امع 488{الرُّسُلِ 

. الدعوات على كجو عجزكا عن الإتياف بأمثاؿ تلك اب٣وارؽ الوىبيات

 صفبد انشسٕل

 كالرسوؿ من البشر ذكر حرٌ أكمل معاصريو غبّ الأنبياء عقلبن كفطنة كقوة رأم كخلقان بالفتح كعقدة موسى أزيلت 
بدعوتو عند الإرساؿ كما بُ الآية معصوـ كلو من صغبّة سهوان كخطأ اجتهاد على الأصحٌ سيما الكذب فيما 

يتعلق بالشرائع كتبليغ الأحكاـ كإرشاد الأناـ خلبفان ب٤ن جوز منو الصغائر مطلقان كالكبائر سهوان أك قبل النبوة كما 
 بُ القاضي عياضنقل منهم ب٩ا يوىم ذلك مصركؼ عن ظاىره أك ب٧موؿ على خلبؼ الأكلذ كما نقلنا عن 

 سليم من خنائة أـ كدنائة أب حبٌ الكفر، كأف عليان إلذ آدـ كآذر كاف عم  رح الشمائلأكاخر ما انتخبنا من 
أف العمٌ صنو الأب كمن منفٌر كعمنى كبرص كجذاـ كلا يرد بلبء أيوب كعمى  إبراىيم ب٠ٌي أبا على عادة العرب ب٤ا

يعقوب على أنوٌ حقيقي لطرئو بعد الأنباء كالكلبـ فيما قارنو، فإنو اب٤نفٌر دكف الطارلء بعد استقرار النبوة كمن قلٌة 
مركة كدناءة صنعة كأكل بطريق كحجامة أكحى إليو بشرع كأمر بتبليغو كإف لد يكن لو كتاب كيوشع كإف كاف 

النبي أيضان مأمور بالتبليغ كالفارؽ الشرع اب١ديد أك الكتاب فيوشع : كقيل. كذلك كلد يؤمر بالتبليغ فنبٌي فحسب
باب٤ساكاة كيرده خبر أفٌ عدد الأنبياء مائة ألف : كقيل. الرسوؿ من يأتيو جبرائيل بالعياف كالنبي أعمٌ : كقيل. نبي

كلا ينابُ  .كأربعة كعشركف ألفان كالرسل منهم ثلببٜائة كثلبثة عشر أك بٟسة عشر بٚرج من أب٠اء حركؼ لفظ ب٧مد
هُمْ مَنْ لَمْ نػَقْصُْ  عَلَيْكَ }ذلك آية  هُمْ مَنْ قَصَصْنَا عَلَيْكَ وَمِنػْ  ، لأف ىذا إخبار عمٌن قصٌ عليو أك 489{مِنػْ

أنوٌ قصٌ عليو الكلٌ بعد نزكؿ الآية كبو بٯاب عن بٚالف الركايتبْ بُ عدد الرسل فإنو بٰتمل قصٌ آخرين بعد 
كأكؿ أنبياء ببِ إسرائيل، أم بعد أكلاد يعقوب . الركاية الأكلذ فأكب٥م آدـ كآخرىم ب٧مد عليهم الصلبة كالسلبـ

                                                
 بٔهلهم: ب487
 165: النساء488
 78: غافر489
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إدريس بُ اب١نة كعيسى بُ السماء : اثناف بُ السماء. موسى كآخرىم عيسى كأربعة منهم الآف بُ قيد اب٢ياة
اب٣ضر كمسكنو الأصليٌ ب٦مع البحرين كإف كاف يدكر الأرض كلها كيغيث اب٣لق كبٰضر : كاثناف بُ الأرض. الرابعة

بٯتمعاف بُ موسم اب٢جٌ بعرفة كيشرباف شربة من : قيل. كإلياس بُ فضاء يدعو للخلق. الأكلياء كقد يتزكج كيأكل
 .كاب٤ذكور منهم باسم العلم بٜانية كعشركف. ماء زمزـ تكفيهما إلذ السنة القابلة

 الأفعهٛخ ثٍٛ انشسم

رَ أُمَةٍ }: قاؿ تعالذ. ب٧مد على الإطلبؽ فإبراىيم فموسى فعيسى فنوح: أكلو العزـ:  كأفضلهم بٟسة كُنْتُمْ خَيػْ
تَدِهْ }ككماؿ الآية بكماؿ نبيها .  الآية490({45/أ)أُخْرجَِتْ لِلنَّاسِ   إذ لا يكوف ب٩تثلبن ّٔم إلا 491{فَبِهُدَاىُمُ اقػْ

 .إف حول بٝيع كمالاتهم
كلٌ آية أكتيها نبٌي من الأنبياء فقد أكبٌ نبينا عليو الصلبة كالسلبـ مثلها كخص من بينهم : كلذا قاؿ الأشعرم

 :بتفضيل، بل آياتهم كلها من ب٧ض فضلو كما قيل
 492 فإنما اتصلت من نوره بهم    وكل أي أتى الرسل اللراـ بها

إف كماؿ اب٣لق إب٭ا ينشأ عن كماؿ العقل، كعقلو عليو الصلبة كالسلبـ كصل بُ الكماؿ :  رح الهمزوةقاؿ بُ 
إلذ غاية لد يصل إليها ذك عقل كمن بٍ ركل أبو نعيم كابن عساكر عن كىب أنو كجد بُ سبعبْ كتابان أف الله لد 
يعط بٝيع الناس من بدلء الدنيا إلذ انقضائها من العقل بُ جنب عقلو عليو الصلبة كالسلبـ إلا كحبة رملة من 

كمن ىهنا يعلم أفضليتو عليو الصلبة كالسلبـ على بٝيع اب٣لق من حيث آّموع كهي على فرد .رماؿ الدنيا بٝيعان 
 493«أنا سيد ولد آدـ ولا ف ر آدـ فمن دونو ت ت لوائي»: قاؿ عليو الصلبة كالسلبـ. فرد

أنا سيد الناس »: كيف كقد قاؿ.  لا لأفضلية آدـ«ولد آدـ للتأدب م  الأبوة»: كقولو عليو الصلبة كالسلبـ
أنا سيد العالمين، أنا أوؿ من تنشق عنو الأرض فألبس ال لة من حلل الجنة »: كبُ ركاية. 494«ووـ القيامة

ثم أقوـ عن ومين العرش ليس أحد من الملائلة وقوـ ذلك المقاـ  يري، أنا حبيب الله ولا ف ر وأنا حامل 
لوا  ال مد ووـ القيامة ولا ف ر، وأنا أوؿ  اف  وأوؿ مشف  ووـ القيامة ولا ف ر وأنا أوؿ من و رؾ حلق 

أبشر فإنك خير : الجنة فيفتح الله لو ومعي فقرا  الم منين، وأنا أكرـ الأولين والآخرون، قاؿ لي جبرائيل
خلقو وصفوتو من البشر حباؾ الله بما لم و ب بو الله أحدا من خلقو لا مللااً مقربااً ولا نبيااً مرسلااً، ولقد 

                                                
 110: آؿ عمراف490
 90: الأنعاـ491
 24:  البيتكسلم كآلو عليو الله صلى النبي مدح بُ الله ربٞو البوصبّم للئماـ البردة قصيدة من 492

 .281، 1/5؛ مسند، 37؛ ابن ماجو، زىد 1؛ مناقب 17ترمذل، تفسبّ  493
 15267؛ اب٤سند اب١امع 2278؛ مسلم الفضائل 4712بٖارل 494
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قربك الرحمن إليو من  قرب عر و ملانااً لم وصل إليو أحد من أىل السموات ولا من أىل الأرض فهنّاؾ 
 495«الله بلرامتو وما حباؾ بو

إب٭ا اب٤لبئكة خلق كخلق السموات كالأرض كخلق الرياح كالسحاب كاب١باؿ كسائر اب٣لق : قاؿ ابن عبد السلبـ
 .الذم لا يعظم على الله منها شيء كإف أكرـ اب٣لق على الله أبو القاسم 

كلما ذكرت الله فاذكر إلذ جنبو اسم ب٧مد، فإني رأيت اب٠و : أف آدـ أكصى ابنو شيث فقاؿ: كعن كعب الأحبار
مكتوبان على ساؽ العرش كأنا ببْ الركح كالطبْ بٍ إني طوفت فلم أر بُ السماء موضعان إلا رأيت اسم ب٧مد 

كلقد رأيت اسم ب٧مد على اب٢ور العبْ . كلد أر قصران كلا غرفة إلا رأيت اسم ب٧مد مكتوبان عليو. مكتوبان عليو
كعلى قضباف أجاف اب١نة كعلى كرؽ شجرة طوبى كعلى كرؽ سدرة اب٤نتهى كعلى أطراؼ اب٢جب كببْ أعبْ 

لولاه ما خلقت السماء كالأرض كلا الطوؿ كلا العرض إلذ : اب٤لبئكة فأكثر ذكره فإف اب٤لبئكة تذكره كل ساعتها
 غبّ ذلك من الآيات كالأخبار كالآثار

: كالكل صريح ناطق بأنو أفضل اب٣لق كلهم حبٌ اب٤لبئكة بلب ريب فقاصر، أم قاصر من اعبَض على من قاؿ
لولاه ما كاف لا ميلٍكه كلا مىلىكه ب٧تجان : كعلى من قاؿ. اللهم صلٌ أفضل صلواتك على أشرؼ ب٨لوقاتك ب٧مد إلخ

 أبو اب٤لبئكة أجاب فيها (45/ب)بأنو لد يرد بُ الكتاب كالسنة ما يدؿ عليو كمسألة تفضيل البشر على
وَفَقَّلْنَاىُمْ عَلَى كَِ يرٍ مِمَّنْ خَلَقْنَا }كلد يصرح بُ الآية إلا  .لا أدرم:  رضي الله عنو كغبّه بػ496حنيفة

 كلد يقل على اب٣لق جاىلبن بأف لو ركاية أخرل بتفضيل الأنبياء على اب٤لبئكة أجاب فيها أبو حنيفة 497{تػَفْقِيلااً 
رضى الله عنو كغبّه بلب أدرل كلد يصرح بُ الآية الا كفضلناىم على كثبّ ب٩ن خلقنا تفضيلب كلد يقل على اب٣لق 

جاىلب بأف لو ركاية أخرل بتفضيل الأنبياء على اب٤لبئكة كبأف غالب علماء مذىبو موافقوف لغبّىم بُ أفٌ الأنبياء 
: أفضل من بٝيعهم كما عداىم من الصلحاء أفضل من غبّ خواصهم كىو معبُ عوامهم أفضل من عوامنا كقيل

 عوامنا أفضل من عوامهم
كأما التفضيل بُ الآية فمن جهة الغلبة كالاستيلبء أك الثواب كاب١زاء كلا تعرض فيها للخلبؼ بُ التفضيل ببْ ببِ 

إدراج الكثبّ ب٤ا ب٠عت بُ الأفضلية من التفصيل كما يقاؿ بُ فائدة إدراج من بُ : آدـ كاب٤لبئكة كلا يبعد أف يقاؿ
ا لِلَّوِ } مع أنو أفضلها كآية الا تغاؿ بالعلم من أفقل الطاعات: قوب٥م لَنْ وَسْتػَنْلِفَ الْمَسِيحُ أَفْ وَلُوفَ عَبْداً

 ب٧مولة على أف منشأ رفع النصارل لعيسى عن رتبة العبودية ب٤ا كاف كلادتو من غبّ 498{وَلَا الْمَلائَِلَةُ الْمُقَرَّبوُفَ 
أب كإخباره عن اب٤غيبات كرفعو إلذ السماء ردٌ الله عليهم بأف اب٤لبئكة الذين ىم أعلى مرتبة بُ ىذه اب٣صاؿ لا 

                                                
 .  ؛ باختلبؼ اب٤ب37ً؛ ابن ماجو، زىد، 1؛ مناقب 17 ترمذل، تفسبّ 495
، ب٠ع بٜانية من الصحابة، كركل عنو 150/767، كاف من اىل كابل كمات سنة 80/699 اب٠و نعماف بن ثابت إماـ مذىب اب٢نفية كلد سنة 496

اب١واىر اب٤ضية بَ طبقات : راجع. العلماء العظاـ مثل  ب٧مد بن حسن الشيباني، كابو يوسف القاضي، من مؤلفاتو الفقو الاكبر، الرسالة، العالد كاب٤تعالد 
 88-82؛  كالأصوؿ اب٤نيفة للئماـ أبي حنيفة لبياض  زادة 63-1/49اب٢نفية  لمحي الدين القرشي، 

 70: الإسراء497
 172: النساء498



117 
 

كأما نهيو عليو . يستنكفوف عن عبادة الله فكيف بعيسى فدلالتها على علوٌىم بُ ىذه اب٣صاؿ لا على الأفضلية
الصلبة كالسلبـ عن التفضيل ببْ الأنبياء كعن تفضيلو عليهم فهو فيما يؤدم ب٣صومة أك تنقيص بعض أك ىو 

 .تواضع منو أك قبل علمو بأنو الأفضل
الإنس كاب١ن إبٝاعان معلومان من الدين بالضركرة فيكفر منكره ككذا : بٍ باقي أكلر العزـ كىو مرسل لكافة الثقلبْ

للملبئكة كما رجحو المحققوف كردكا على من خالف ذلك بل قيل إلذ اب٢ور العبْ كالولداف كاب١مادات بعد جعلها 
مدركة كفائدة الإرساؿ إلذ اب٤عصوـ كغبّ اب٤كلٌف طلب إذعانهما لشرفو كدخوب٥ما بٙت دعوتو كاتباعو تشريفان لو 

 .على سائر اب٤رسلبْ

ٓى   ئسسبل انشسم ئنٗ انجٍ ٔخٕاصُّ

واَقػَوْمَنَا أَجِيبُوا دَاعِيَ اللَّوِ وَآمِنُوا بِوِ }:  فمما يصرح برسالتو إلذ اب١ن كأنهم مكلفوف قولو تعالذ حكاية عنهم
 أم رسل الأنبياء كمنكم 500{ألََمْ وأَْتِلُمْ رُسُلٌ  }499،{*وػَغْفِرْ لَلُمْ مِنْ ذُنوُبِلُمْ وَوُجِركُْمْ مِنْ عَذَابٍ ألَِيمٍ 

فإنو لا يوعد باب٤غفرة كالإجارة من العذاب 501{ وػَقُصُّوفَ عَلَيْلُمْ آواَتِي وَوػُنْذِرُونَلُمْ لِقَاَ  وػَوْمِلُمْ ىَذَا}للتغليب 
كلا بٱوؼ بالعقاب إلا مكلف فهم مكلفوف قطعان بٯرم عليهم ما بٯرم علينا من أحكاـ اب٤عاملبت كالطاعات 

حبٌ نفقة الزكجات كبٯب علينا نفقة الزكجة منهم إف جاز لنا نكاحهم جريان على اب٤رجوح لكن لا يسقط عنا ما 
كلفنا بو بُ ب٫و إقامة اب١معة كفركض الكفايات بفعلهم لاختصاصهم بتكاليف لا يعلم تفاصيلها كإب٭ا يسقط ّٔم 

ب٫و دفن اب٤يت؛ لأف اب٤قصود اب٤واراة لكن جرل غبّ كاحد على أنو تنعقد ّٔم اب١معة معنا كتصح إمامتهم لنا 
كمثلهم بُ كل ذلك اب٤لبئكة كمؤمنوىم يثابوف كيدخلوف اب١نة كيعاقب كفارىم بالنار كما ىو ظاىر الآم كمقتضى 
التكليف؛ لأنو يستدعي الثواب كالعقاب كداربٮا بُ الآخرة اب١نة أك النار كمكث أىل الأعراؼ ّٔا إب٭ا ىو عقاب 

 كلد يرسل إليهم إلا نبينا عليو الصلبة كالسلبـ 502{لَمْ ودَْخُلُوىَا وَىُمْ وَطْمَعُوفَ }يعقبو دخوؿ اب١نة كما يشبّ إليو 
قَالُوا واَقػَوْمَنَا }: كيفهم من قولو تعالذ؛ (46/أ)كإف اجتمعوا مع الأنبياء الأخر كآمنوا بو كما بُ بعض الأحاديث

 كىو لا يقتضي إرسالو إليهم؛ لأف إبٲانهم بو كاف تبرعان كإبٲاف بعض 503{إِنَّا سَمِعْنَا كِتَاباًا أنُْزِؿَ مِنْ بػَعْدِ مُوسَى
العرب بالإب٪يل مع اختصاصو بببِ إسرائيل ككاف كفدىم يأبٌ إلذ النبي عليو الصلبة كالسلبـ لسؤاؿ آيات القرآف 

اثنا عشر ألفان بل جاءكا إليو بٗكة كاب٤دينة مرات : كبُ كاقعة. كالأحكاـ كجاء إليو ببطن ب٬لة تسعة من جن نصيببْ
ب٨تلفة كطلبوا منو الطعاـ كالعلف فأباح ب٥م العظاـ فيجدكنها أكفر ما كانت ب٢ومان كلدكأّم ركث دكابنا فيصبّ 

شعبّان كعلفان كقد يأكلوف من أكل الكفار كما لد يذكر اسم الله عليو كمن بٍ أمر بو بُ أخبار كثبّة لدل الأكل 

                                                
 31: الأحقاؼ499
 130: الأنعاـ500
 130: الأنعاـ501
 46:  الأعراؼ502
 130: الأحقاؼ503
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أف منهم صنفان : كعن بعض التابعبْ. كاب١ماع كغبّبٮا درأ ب٤شاركة شياطينهم كنهى عن ب٫و الاستنجاء بالعظاـ
. كمنهم من بٲوت. ركحانيان لا يأكل كلا يشرب كىم مع طوؿ عمرىم كثبّان بلب حدٌ منهم من ينظر دكامان كإبليس

 على الأعماؿ 504فقد حكي بُ كقائع كثبّة أنهم ماتوا ككفٌنوا كدفنوا ككاف بعض أكلئك بصورة اب٢ية كيقدركف
الشاقة بأسرع زمن كعلى التشكل بأشكاؿ ب٨تلفة كشكل الطيور كالغوؿ كاب٢يات كمن بٍ سن بُ حية الدار كغبّىا 

أنشدكن العهد الذم أخذ نوح عليكن، أنشدكن العهد الذم أخذ : أف لا تقتل إلا بعد الإنذار ثلبث مرات بلفظ
مرة كبعد ذلك تقتل للؤمر بو كالوعيد ب٤ن : عليكن سليماف أف لا تؤذكنا كقيل يكفي الالتفات عنها ثلبثان كقيل

اقتلوا ال يات إلا »: كاب١بٌِ اب٤تشكل بعد ذلك الإنذار مهدد حبٌ الأبيض الذم جاء فيو تركو خشيةن منهن
 إلا أنو لا حاجة إلذ إنذار ذم الطفتبْ كالأببَ ب٤ا بُ الصحيحبْ 505«الجاف الأبيض الذي كأنو ققيب فقة

من الأمر بقتلهما؛ لأنهما يطمساف البصر كيسقطاف اب٢بالذ فأخذ من ذلك أف اب١بٌِ لا يتصور بصورتهما فيسن 
كاختصم . قتلهما مطلقان كلا حصر لكثرة اب١ن كإب٭ا تكوف الأنس تسعهم لا يلد منهم كلد إلا كيلد من اب١ن تسعة

مسلموىم كمشركوىم عنده عليو الصلبة كالسلبـ فأسكن اب٤سلمبْ القرل كاب١باؿ كاب٤شركبْ ما ببْ اب١باؿ كالبحار 
كبطوف الأكدية كالأمكنة القذرة كما أحد إلا ككٌل بو قرينو منهم كقرينو من اب٤لبئكة إلا أنو عليو الصلبة كالسلبـ 

 .سلط على قرينو فأسلم فكاف لا يأمره إلا اب٣بّ
 فمحموؿ على 506«وأنو ليغاف عن قلبي فأستغفر الله في النهار سبعين مرة»: كأما قولو عليو الصلبة كالسلبـ

وَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ }: غبْ البَقي كالأنوار لا غبْ الوسوسة كالأغيار كما بينا ذلك مع زيادة بٙقيق ما قالوا بُ آية
يْطاَفُ فِي أُمْنِيَّتِوِ  كما »: بُ أكاخر منتخب الشمائل أيضان . 507{قػَبْلِكَ مِنْ رَسُوؿٍ وَلَا نػَبّْيٍ إِلاَّ إِذَا تَمَنَّى ألَْقَى الشَّ

وَإِنّْي أُعِيذُىَا بِكَ وَذُرّْوػَّتػَهَا }: من مولود إلا كالشيطاف بٲسو حبْ يولد فيستهل صارخان إلا مرنً كابنها لقوؿ أمها
يْطاَفِ الرَّجِيمِ   508{مِنَ الشَّ

إف كاف اب٤راد من  (46/ب)يشاركونهما فيو بٝيع الأنبياء سيٌما: أف ذلك خاص ّٔما، كقاؿ آخركف: قاؿ بعض
اب٤سٌ الطمع كأىل السنة كاب١ماعة على أنهم بٯركف من الإنساف ب٦رل الدـ فيوسوسونو بل قد يلقوف ما كقع بُ 

القلب بعض إلذ بعض فلذا يرل كثبّان ما يشتهر ما أضمره اب٤رء بُ قلبو من غبّ أف بٯرم على لسانو أصلبن 
يْطاَفُ مِنَ الْمَسّْ }: كيصرعوف الناس كثبّان كما ىو ظاىر ب٫و كجاء من . 509{إِلاَّ كَمَا وػَقُوُـ الَّذِي وػَتََ بَّطوُُ الشَّ

                                                
 كقد يصرعوف الناس خلبفا ب٤ن أنكر ذلك: ب504
مىةن فًيوً إًفٍ شىاءى اللَّوي .4577 أبو داكد قتل اب٢يات 505   قىاؿى أىبيو دىاكيد فػىقىاؿى لر إًنٍسىافه اب١ىٍافُّ لاى يػىنػٍعىرجًي بُ مًشٍيىتًوً فىإًذىا كىافى ىىذىا صىحًيحنا كىانىتٍ عىلبى

  ، باب استحباب الاستغفار 2702 مسلم بَ الذكر كالدعاء  ؛6307بَ اليوـ كالليلة صلعم ركاه البخارل الدعوات بَ باب استغفار النبى 506
 .كالإكثار منو 

  : اب٢ج507
 36: آؿ عمراف508
 275: البقرة509
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 فخرج 510«اخرج وا عدو الله»: طرؽ متعددة أنو عليو الصلبة كالسلبـ جيء إليو بٗجنوف فضرب ظهره كقاؿ
 «اخرج وا عدو الله فإني رسوؿ الله»: كتفل بُ فم آخر كقاؿ

 إلذ آخر السورة فأفاؽ، بٍ أخبر النبي عليو 511{أَفََ سِبْتُمْ أنََّمَا خَلَقْنَاكُمْ عَبَ اًا}: كقرأ ابن مسعود بُ أذف مصركع
كأمثاؿ ىذه مع الأصل . «والذي نفسي بيده لو أف رجلااً م منااً قرأىا على جبل لزاؿ»: الصلبة كالسلبـ فقاؿ

 ينعكس الأمر كقد كردت آثار 512كبُ الآخرة. بُ مشركعية العزائم إف فهم معناىا كما مرٌ كىم يركننا كلا نراىم
 .كثبّة بُ رؤيتهم بل بُ ب٦الستهم الناس بُ آّالس كمنازعتهم القرآف كقراءتو عليهم

كلذا .  رجل كاف يراىم أنو رأل قاصان يقصٌ بُ مسجد اب٢نيف فتطلبو فإذا ىو شيطاف513سفياف ال وريكأخبر 
من زعم أنو رآىم ردت شهادتو كعزر ب٤خالفتو القرآف على زعم رؤية صورتهم البٍ : أكؿ بعضهم قوؿ الشافعي

الولد كالقريب : أف الله تكفٌل ب٥ذه الأمة بعصمتها عن أف يتشكلوا ب٥ا بصورة ب٫و: لكن الأصحٌ . خلقوا عليها
حذران عن الريبة بُ الدين كرفع الثقة بعالد كغبّه كقد ثبت غالب ما مر بأحاديث صحيحة فحمل البيضاكم ب٫و 

 إلخ أنو 514{قُلْ أُوْحِيَ إِلَيَّ أنََّوُ اسْتَمََ  نػَفَرٌ مِنَ الْجِنّْ }: ذكر خبط الشيطاف على زعم العرب كاستدلالو بقولو
عليو السلبـ لد يرىم كلد يقرأ عليهم كإب٭ا اتفق حضورىم بُ بعض أكقات قراءتو فأخبره تعالذ بذلك كىمه ب٨الف ب٥ا 

كغبّىا ب٤ا صحح كحقٌق كب٩ا يستدؿ بو على إرسالو للملبئكة ما اختبّ من أنو مرسل إلذ الأنبياء بدليل أخذ 
 الآية515{ وَإِذْ أَخَذَ اللَّوُ مِي اَؽَ النَّبِيّْينَ لَمَا آتػَيْتُلُمْ مِنْ كِتَابٍ وَحِلْمَةٍ }: اب٤واثيق عليهم بنحو قولو تعالذ

لد يبعث الله فيها نبيان قط من لدف نوح إلا أخد الله ميثاقو ليؤمنن بٗحمد كلينصرنو لو بعث كىو : قاؿ السدي
كنت نبيااً »: حي كأخذ ىو العهد على قومو بل أعطاه النبوة إلذ كافة اب٣لق قبل خلق آدـ كما صرح بو خبر

، كلذا كانت الأنبياء أيضان بٙت 517«ولا آدـ ولا ما  ولا طين»: كبُ ركاية؛ 516«وآدـ بين الروح والجسد
لوائو يوـ القيامة كبُ الدنيا كذلك ليلة الإسراء فبالطريق الأكلذ  

 

                                                
 2280 دلائل النبوة للبيهقي 510

 105: اب٤ؤمنوف511
 قيل: ب512
،كتوبُ سنة 97/715كلد بالكوفة سنة.  ىو ابن سعيد الثورم ابو عبد الله أمبّ اب٤ؤمنبْ بَ اب٢ديث كاف سيد اىل زمانو بَ علوـ الدين 513

  3/158 من مؤلفاتو اب١امع الصغبّ ، كاب١امع الكببّ راجع الأعلبـ للزركلي،161/777
 1: اب١ن514
 81: آؿ عمراف515
516

بُ  كالآجرم (17) كالفريابي بُ القدر (410) عاصم بُ السنة كابن أبي (20596) كأبٞد بُ اب٤سند (834-833) بُ الكببّ أخرجو الطبراني 
كيتًبٍتى  يىا رىسيوؿى اللَّوً، مىبٌى : قػيلٍتي : بن شقيق، عن ميسرة الفجرً، قىاؿى  كلهم من طريق بديل بن ميسرة، عن عبد الله (945-944-943) الشريعة

يـ بػىبٍْى الرُّكحً »: نىبًيِّا؟ قىاؿى  سٍنىادً كىلدىٍ بٱيىرّْجىاهي  (4209)بُ اب٤ستدرؾ  كأخرجو اب٢اكم كىاب١ىٍسىدً  كآدى كىشىاىًديهي حىدًيثي الٍأىكٍزىاعًيّْ  كقاؿ ىىذىا حىدًيثه صىحًيحي الٍإً
 .الذىبي الَّذًم ككافقو

 ىذه الركاية ضعفت من قبل ابن تيمية 517
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ٓى    ئسسبل انشسم ئنٗ انًلائكخ ٔخٕاصُّ

أنهم : كقيل. مرسل إلذ اب٤لبئكة كىم أيضان، أم كاب١ن مركبوف من العناصر الأربعة إلا أف الغالب فيهم النور النارم
كباب١ملة ىم جواىر نورانية لطيفة لا تتزاحم . من ب٦رد النول كاب١ن من ب٦رد اب٥واء كشياطينهم من النار الدخانية
أف لله ملكان بٲلؤ ثلث الكوف كملكان بٲلؤ ثلثي : كسراجبْ ادخل أحدبٮا على الآخر فلب إشكاؿ بُ ب٫و ما ركم

رأ  أنو عليو الصلبة كالسلبـ : بل ركم. كىم ذك أجنحة مثبُ كثلبث كرباع. الكوف كملكان بٲلؤ الكوف كلو
 كيقدركف أكلذ من الأجنة على التشكل بصور ب٨تلفة إما .ولو ستمائة جناح(47/أ)جبرائيل ليلة المعراج 

بالكيفية البٍ قالت الصوفية حيث أثبتوا عاب٤ان متوسطان ببْ عاب٤ي الأجساد كالأركاح ألطف من الأكؿ كأكثف من 
ب٘سد الأركاح كظهورىا بُ صور ب٨تلفة من عالد اب٤ثاؿ كما يقع ذلك : الثاني كب٠وه عالد اب٤ثاؿ كقالوا على ذلك

 518{فػَتَمَ َّلَ لَهَا بَشَراًا سَووِِّا}: لكثبّ منهم سيما الأبداؿ كلذا ب٠يت أبدالان كقد يتمسك لذلك بقولو تعالذ
أف جبرائيل مع كوف جسمو الأصلي ب٩ا يسدٌ الأفق كما رآه النبي عليو الصلبة كالسلبـ مرة : كإما بٗا قاؿ كثبّكف

عليو كاف يأتيو غالبان بُ صورة دحية الصحابي باندماج بعضو بُ بعض كالقطن بعينو فقد كقعت رؤيتهم كثبّان إلا 
أنها على صورىم الأصلية لا بٛكن لغبّ الأنبياء كىم نفوس قدسيٌة لا يوصفوف بذكورة كلا أنوثة كتسميتهم بنات 
الله كما للوثنية كفر كضلبؿ منزىة عن ظلمات الشهوات طعامهم التسبيح كشرأّم التقديس أنسهم بذكر الله 

 .كفرحهم بطاعة الله كلا يغفلوف طرفة عبْ كلا يناموف كلا يفبَكف
ربنا خلقتنا كخلقت ببِ آدـ فجعلتهم يأكلوف : إف اب٤لبئكة قالوا»: أنو عليو الصلبة كالسلبـ قاؿ: عن ابن عساكر

الطعاـ كيشربوف الشراب كيلبسوف الثياب كيأتوف النساء كيركبوف الدكاب كيناموف كيسبَبٰوف كلد ب٘عل لنا من ذلك 
وَنػَفَْ تُ فِيوِ مِنْ  }519{خَلَقْتُ بيَِدَيَّ }لا أجعل من : شيئان فاجعل ب٥م الدنيا كلنا الآخرة، فقاؿ عزٌ كجل

كىذا اب٢ديث أيضان من الأدلة الدالة  (جاء بُ بٜانية مواضع) 521522{كُنْ فػَيَلُوفُ }:  كمن قلت لو520{رُوحِي
على تفضيل جنس البشر على جنس اب٤لك كإف كاف كلهم معصومبْ فإبليس لد يكن منهم كما كقع ب٥اركت 

أنها من رموزات الأكائل لا بٱفى : كماركت كما صحٌ من قصتهما اب٤شهورة خلبفان ب٤ن أنكرىا من أصلها كقاؿ
حلها كتأكيلها على أىل الذكؽ كالبصائر أك قاؿ كانا جنيبْ ببْ اب٤لبئكة إب٭ا كقعت تأديبان ب٥ما عن طعنهما بُ ببِ 

 .آدـ كخوضهما فيما لا علم ب٥م فلب تنابُ عصمتهما
ىو جبرائيل كميكائيل كعزرائيل أكؿ من : إسرافيل كقيل: كأكؿ من خلق منهم بٞلة العرش فالفضل ب٥م كمنهم

خلقهم من اب٣لق كآخر من بٲيتهم كأكؿ من بٰييهم كىم اب٤دبرات إمران كاب٤قسمات إمران فهم أفضل الكل كأفضلهم 

                                                
 17: مرن518ً
 75: ص519
 29:،اب٢جر72: ص520
 فكاف: ب521
 117: البقرة522
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أنهم لد بٱلقوا : إسرافيل كقيل جبرائيل بٍ ميكائيل أفضل من عزرائيل كلكل من ذلك شواىد من الأحاديث فعلم
 523دفعة كاحدة بل بٱلقوف دائمان 

أف ب١برائيل كل يوـ انغماسان بُ الكوثر بٍ ينفض فكل قطرة تقطر منو بٱلق منها ملك كإف لله نهران بُ : فقد ركم
اب٥واء يسع الأرضبْ كلها سبع مرات فينزؿ على ذلك النهر ملك من السماء فيملؤه كيسد أطرافو بٍ يغتسل منو 

كعن . فإذا خرج منو قطر منو قطرات من نور فيخلق الله من كل قطرة ملكان يسبح الله بٔميع تسبيح اب٣لبئق كلهم
بلغبِ أنو ينزؿ مع : كعن حكم .من خشية الله(47/ب)لا تقطر عبْ ملك منهم إلا كانت ملكان يطبّ : كعب

اب٤طر من اب٤لبئكة أكثر من كلد ببِ آدـ ككلد إبليس بٰصوف كل قطرة كأين تقع كمن يرزؽ ذلك النبات فلهم من 
الكثرة ما لا بٰيط ّٔا إلا بارؤىم ككل منهم موكل بأمر كرضواف كأتباعو باب١ناف، كمالك كزبانيتو بالنار كاب٢ملة 

كجبرائيل بالوحي كميكائيل بكيل الأرزاؽ كالأمطار كعزرائيل بقبض الأركاح . بالعرش كإسرافيل منهم بالنفخ أيضان 
إلذ غبّ ذلك فهو القابض لأركاح بٝيع اب٢يوانات من ببِ آدـ كغبّىم حبٌ البعوض كالبراغيث لا تشغلو كاحدة 

 بُ آف كاحد بالآلافات فقد جعلت لو الدنيا كوارة درىم فلو أعواف يعاب١وف الأركاح 524عن أخرل، كلو اتفقت
 525{اللَّوُ وػَتػَوَفَّى الأنَػْفُسَ حِينَ مَوْتهَِا}كبٯذبونها من أجزاء البدف كىو يقبضها كالله يزىقها كما ىو مقتضى آية 

كّٔذا تتوافق الآيات كالأحاديث اب٤ختلفة كإب٭ا أضيف التوبُ ب٤لك اب٤وت؛ لأنو الواسطة كذلك كثبّ بُ القرآف 
 يعدـ أركاحها فعلى تقدير 526أف البهائم كلها يتوبَ الله أركاحها دكف ملك اب٤وت كأنو: كأما حديث. كغبّه

صحتو مؤكؿ بأف اب٤قصود أنو لا يعاني بُ قبض أركاح غبّ ببِ آدـ بل غبّ اب٤ؤمنبْ من الرعاية ما يعاني بُ قبض 
 .أركاح اب٤ؤمنبْ أك نفي التوبُ عنو حقيقة فإف اب٤وجد بُ اب٢قيقة ىو الله

كقد مرٌ اب٣لبؼ بُ أف الأركاح أين تكوف بعد اب٣ركج كلكل إنساف ملكاف بالليل كآخراف بالنهار كاحد عن بٲينو 
يكتب اب٢سنة بعشر كأكثر إلذ ب٫و سبعمائة بغبّ شهادة صاحبو كإذنو، ككاحد عن يساره يكتب السيئة بواحدة 
بشهادة صاحبو كأمره لو بالتأخبّ إلذ ثلبث ساعات أك أكثر لعلٌو يستغفر الله كيتوب فيكتبوف كل ما صدر عنو 

: قلمهم لسانو كمدادىم ريقو كلد يرد بُ البطاقة البٍ يكتبوف عليها شيء لكن قاؿ تعالذ. حبٌ أنينو بُ مرضو
كيطلعوف على ،  الآية527 {وكَُلَّ إِنْسَافٍ ألَْزَمْنَاهُ طاَئرَِهُ فِي عُنُقِوِ وَنُْ رِجُ لَوُ وػَوَْـ الْقِيَامَةِ كِتَاباًا وػَلْقَاهُ مَنْشُوراًا}

عمل القلب بالريح الطيب كالكريو كإذا مشى كاف أحدبٮا أمامو كالآخر خلفو فإذا رقد فأحدبٮا عند رأسو كالآخر 
عند رجلو بٰفظانو من اب١ن كالإنس كاب٥واـ كالسباع كاب٢رؽ كالغرؽ كالبَدم كسقوط ب٫و جدار عليو لكن إذا جاء 

وَإِفَّ } ، 528 *{مَا وػَلْفُِ  مِنْ قػَوْؿٍ إِلاَّ لَدَوْوِ رقَِيبٌ عَتِيدٌ }: الكتاب خلوا بينو كببْ القدر ككل ذلك قولو تعالذ
                                                

 على الدكاـ:  ب523
 حضرت: ب524
 42: الزمر525
 بٗعبُ أنو: ب526
 13: الإسراء527
 18: ؽ528
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لَوُ مُعَقّْبَاتٌ مِنْ بػَيْنِ ودََوْوِ وَمِنْ خَلْفِوِ وَْ فَظُونوَُ  }529 *{وػَعْلَمُوفَ مَا تػَفْعَلُوفَ *كِرَاماًا كَاتبِِينَ *عَلَيْلُمْ لََ افِظِينَ 
أنو عليو الصلاة والسلاـ سم  رجلااً قاؿ في : كب٫و حديث.  أم بإذف الله فمن بٗعبُ الباء530{مِنْ أَمْرِ اللَّوِ 

لقد رأوت بقعة وثلاثين مللااً : ربنا لك ال مد حمدااً ك يرااً طيبااً مباركااً فيو فلما سلم قاؿ: اعتداؿ الصلاة
 بأنهم 532 يدؿ على أف من الأعماؿ ما يكتبو غبّ اب٢فظة مع اب٢فظة على اب٤قرر531وبتدروف أوهم ولتبها اولا

يدؿ على أف اب٤لؤ   إلخ533«في اللفارات: فيم و تصم الملأ الأعلى وا م مد؟ قلت»: اثناف كما أف حديث
(. 48/أ)الأعلى بٱتصموف كيستبقوف إلذ كتابتها كرفعها مع أف اب٤عركؼ أف الكتابة كالرفع كليهما كظيفة اب٢فظة

بٍ بٝلة ليلة النصف . ككذا عرضها على الله على اب٣صوص كل صباح كمساء كعلى الاجتماع كل اثنبْ كبٟسبْ
من شعباف كل سنة كبٲكن اب١مع بأنهم يبتدركف كبٱتصموف بُ ذلك لكثرة فرحهم بأعماؿ اب٤ؤمنبْ كإف لد يكن 

اف على كل إنساف عشرة : فقد كرد بُ بعض الأحاديث من كظيفتهم أك ذلك مببِ على أف اب٢فظة أكثر من اثنبْ
اثناف ببْ يديو كاثناف خلفو كاثناف على شقيو لا بٰفظاف عليو إلا الصلبة على النبٌي عليو . بالليل كعشرة بالنهار

الصلبة كالسلبـ كاثناف على عينو للذبٌ عن البصر ككاحد على فمو بٰفظو عن دخوؿ ب٫و حيٌة كأخر على ناصيتو 
 534إذا تواضع لله رفعو كإذا ب٘بٌر عليو خفضو

ككٌل باب٤ؤمن ستوف كثلببٜائة يدفعوف عنو ما لد يقدر منها للبصر خاصتو سبعة يذبوف عنو الشياطبْ : كبُ بعض
كلو ككٌل العبد على نفسو طرفة عبْ لاختطفو الشياطبْ كلعل . كما يذب الذباب بالصف عن قصعة العسل

تعببّه عليو الصلبة كالسلبـ بالقليل للحفظ اب٣اص كبالكثبّ للحفظ العاـ أك أنو أعلم بالقليل بٍ بالكثبّ منو أك أف 
ذلك بٱتلف باختلبؼ الأشخاص اب٤وكل عليهم كتلك اب٢فظة كغبّىم يتأذكف ب٩ا يتأذل بو بنو آدـ من الركائح 

الكريهة حبٌ ب٫و الفجل إلا أنهم يفارقونو فيما لا يتحملوف كحالة دخوؿ اب٣لبء كاب١نابة كمع فرط تأذيهم لا 
 535{الَّذِونَ وَْ مِلُوفَ الْعَرْشَ وَمَنْ حَوْلَوُ وُسَبُّْ وفَ بَِ مْدِ ربَّْهِمْ }: قاؿ تعالذ: يدعوف على آدمي بل يدعوف لو

 كقد يقولوف ب٤ن أصرٌ على 537{وَوَسْتػَغْفِرُوفَ لِمَنْ فِي الَأرْضِ }:  كقاؿ536{ذَلِكَ الْفَوْزُ الْعَظِيمُ }: إلذ قولو

                                                
 10،11،12: الإنفطار529
 11: الرعد530

؛مسند، 25؛ موطأ، قرآف 22؛ نسائ، تطبيق 179؛ ترمذل، صلبة 119؛ ابو داكد، صلبة 149؛ مسلم، مساجد 126بٖارل، اذاف  531
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 ما أقل مراقبتو لله كأقل استحيائو منو لكنو دعاء لأنفسهم لا دعاء 538{فَبِئْسَ الْقَروِنُ }معصية أراحنا الله منو 
 .عليو

ب٧موؿ على ملبئكة الربٞن ، 539 لا تدخل بيتااً فيو كلب أو صورة ولا تص ب رفقة فيهم جرس: كحديث
الذين يتغشوف ببِ آدـ كيسلموف عليو لا اب٢فظة كىم بعد موت اب٤ؤمن يستأذنوف أف يصعدكا إلذ السماء فيقوؿ 

ب٠ائي ب٩لوءة من ملبئكبٍ قوموا على قبر عبدم فسبحوني كابٞدكني ككبركني كاكتبوا ذلك لعبدم إلذ يوـ : الله
نعوذ . ارجعا إلذ قبره كالعناه إلذ يوـ القيامة: كأما الكافر فيقاؿ ب٤لكيو. اب٢مد لله على جزيل نوالو كلطفو: القيامة

 .بالله من سطوة قهره

  يذًذ صهٙ الله عهّٛ ٔسهىخصٕصٛبد

 أنو بعث إلذ كافة اب٣لق لا إلذ ملٌة فقط 540كمن بٝلة فضائلو عليو الصلبة كالسلبـ كخصوصياتو البٍ لد ينلها نبي
 ككل من الأنبياء

كالقوؿ باختصاص نبوتو بالعرب كذب النصارل كالعيسوية من اليهود كأظهر الله دينو على سائر الأدياف كخصٌ 
أمتو باسم الإسلبـ ب٤ا اشتمل على فواضل العبادة اب٤ختصة بأمتو من الصلوات اب٣مس كصوـ رمضاف كالغسل من 
اب١نابة كدكاـ اب١هاد كب٫وىا، فلم يطلق على الأمم السابقة سول الأنبياء كأمة ب٧مد فخصت بالاشبَاؾ مع الأنبياء 

َـ دِونااً }: قاؿ تعالذ. فيما كصفوا بو تشريفان ب٥ا كتكربٲان  ىُوَ سَمَّاكُمُ } ، 541 {(48/ب)وَرَضِيتُ لَلُمُ الِإسْلَا
 لو كلولده 543{ربَػَّنَا وَاجْعَلْنَا مُسْلِمَيْنِ لَكَ وَمِنْ ذُرّْوَّتِنَا}:  أم الله أك إبراىيم كدعاؤه بقولو542{الْمُسْلِمِينَ 

كقاؿ عليو الصلبة . فإنو نبينا بالإبٝاع. إلخ544{ ربَػَّنَا وَابػْعَثْ فِيهِمْ رَسُولااً }إب٠اعيل كب٥ذه الأمة بقرينة تعقيبو 
 كلا ىو السلاـ وسمى أمتي مسلمين فادعوا بدعوة الله التي سماكم بها الله المسلمين والم منين»: كالسلبـ

رَ بػَيْتٍ مِنَ الْمُسْلِمِينَ }: تعارض ذلك ب٫و وَاْ هَدْ بأِنََّا }: كقوؿ اب٢واريب545ْ *{فَمَا وَجَدْناَ فِيهَا َ يػْ
 لعدـ كركد شيء من ذلك الابإعتبار تغليب الأنبياء لكن جرل كثبّكف على خلبؼ ذلك بٛسكان 546{مُسْلِمُوفَ 

وَلَلِنْ }: بظواىر ىذه كترجيحها كجعلو عليو الصلبة كالسلبـ آخر الأنبياء كخابٛهم كناسخ أديانهم كما قاؿ

                                                
 38: الزخرؼ538
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 كأبقى دينو إلذ يوـ القيامة حبٌ أف عيسى على نبينا كعليو الصلبة كالسلبـ ينزؿ 547{رَسُوؿَ اللَّوِ وَخَاتَمَ النَّبِيّْينَ 
ألا إف ابن مروم ليس بيني وبينو نبي ولا رسوؿ »: كبٲكث سبعان عاملبن بشريعتو عليو الصلبة كالسلبـ كما قاؿ

كاف بينهما :  ، أم نبي مشهور يعرفو كلٌ أحد فلب ينابُ ما بُ البيضاكم548«إلا أنو خليفتي في أمتي من بعدي
كلعلٌو عرؼ شريعتو ب٩ا أكحى إليو . خالد بن سناف العبسي: ثلبثة من ببِ إسرائيل ككاحد من العرب: أربعة أنبياء

بُ الإب٪يل كبٲكن أف يأخذىا من القرآف كأف يكوف تلقاىا منو بُ حياتو كأف يتلقاىا منو بعد نزكلو كأف يأتيو الوحي 
 .على لساف جبرائيل عليو السلبـ اب٢قيقي ّٔا

أنهما تلبقيا بُ حياتو عليو الصلبة كالسلبـ كأنو من أصحابو كأف ناداه على قبره أجابو كما اشتهر أف : فقد كرد
لا كحي بعدم فإنو ينزؿ »: جبرائيل لا ينزؿ إلذ الأرض بعد النبي عليو الصلبة كالسلبـ لا أصل لو كحديث

كبٰضر كل مؤمن يتوبَ على الطهارة من اب١نابة فيطرد عنو الشيطاف كينزؿ ليلة القدر بُ اب٤لبئكة مسلمان على 
ب٧ييها كإبطالو اب١زية كعدـ القبوؿ من النصارل إلا الإسلبـ ليس نسخان لشريعتو عليو الصلبة كالسلبـ بل كفاء بٗا 
صرح بو فهو من شريعتو على أنو بٰتمل اف يكوف من قبيل انتهاء اب٢كم لانتهاء علتو، فإنها كانت تؤخذ لشبهة 

النصارل كلإعانة عساكر اب٤سلمبْ على اب١هاد ك تزكؿ شبهتهم كتقرب الساعة كتكثر الأمواؿ فلب يبقى إليها 
 .حاجة

كالظاىر أفٌ اب٤ذاىب بُ زمنو لا يعمل منها إلا ما يوافق ما يراه؛ لأنو لا ب٦اؿ للبجتهاد مع كجود النص كاجتهاد 
النبي لا بٱطىء كأيده بالقرآف الذم بٙدل بو البلغاء مع كماؿ بلبغتهم فعجزكا عن معارضة أقصر سورة منو مع 

تظاىرىم على ذلك حبٌ خاطركا مهجتهم كأعرضوا عن اب٤عارضة إلذ اب٤قارعة بالسيوؼ فإنو تعالذ جعل لكل قوـ 
ىادو، أم نبٌي يهديهم إلذ اب٢ق بٗا يعطى من اب٤عجزات أغلبها كأقواىا من جنس ما ىو الغالب لا بٗا اقبَحوا 

فأعطى العصا . إعلبمان بأنو إذا لد يؤمنوا بٗا ىو أقرب إلذ طريقهم كأليق بطباعهم فبأف لا يؤمنوا بسائر اب٤عجزات
عليو السلبـ لكوف (49/أ)موسى لكوف الغالب بُ زمنو السحر كإحياء اب٤وتى كإبراء الأكمو كالأبرص لعيسى 

 . الغالب بُ زمانو الطب

 انكتت انًُضنخ عهٗ انشسم

فلما كاف الغالب بُ زماف نبينا عليو الصلبة كالسلبـ الفصاحة كالبلبغة جعل أعلى معجزاتو : كعلى ىذا القياس
القرآف الذم بُ غايتهما بٕيث بٚرج عن قدرة البشر معارضتو فهو تعالذ كإف أنزؿ مائة كأربعة كتب الأربعة الكبار 

: كبٟسبْ صحيفة على شيث ابن آدـ كثلبثبْ على إدريس كعشرين على إبراىيم أك بغبّ تلك الكيفية كما قيل
كاف أنزؿ على موسى عشر صحائف قبل التوراة كأعطى لآدـ عشرة كالكل كلبمو ببٌْ فيو كعده ككعيده كأمره 

 .كنهيو كىو كاحد لا تعدد فيو لكن يتعدد كيتفاكت بُ نظم اب٤قركء كاب٤سموع

                                                
 40: الاحزاب547
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كّٔذا الاعتبار كاف الأفضل القرآف فالتوراة فالإب٪يل فالزبور كما أف القرآف كلبـ كاحد لا يتصور فيو تفضيل مع أنو  
باعتبار الكتابة كالقراءة بٯوز أف يكوف بعض السور أفضل لكونو أنفع أك ذكر الله فيو أكثر، كما كرد بُ الأحاديث 

فإف الكلٌ متفق فيو كإف . كسائر الكتب قد نسخت بو تلبكتها ككتابتها كأحكامها الفركعية دكف الأصوؿ الإسلبمية
كب٥ذا أمرنا بالتصديق ّٔا أيضان . لد يرد إطلبؽ اسم القرآف على غبّه كإف كاف ىو اب٠ان مشبَكان ببْ كلٌو كبعضو

نَا وَمَا أنُْزِؿَ إِلَى إِبػْرَاىِيمَ وَإِسْمَاعِيلَ } لَا نػُفَرّْؽُ بػَيْنَ أَحَدٍ }:  إلذ قولو549{قُولُوا آمَنَّا باِللَّوِ وَمَا أنُْزِؿَ إِلَيػْ
هُمْ  على أف اب٤راد من الإبٲاف ّٔا الإبٲاف بأف كلبِّ من تلك الشرائع من عند الله كأنو كاف حقان بُ زمانو كلا 550{مِنػْ

 نوقع فيها فرقان كما فعل اليهود كالنصارل فادعى كلّّ حقية دينو كرسولو كأنو لا دين إلا دينو ككفر بٗا سواه
كذلك لا يناقض نسخ تلك الشرائع كانتهاء حكمها مع أنو ذىب كثبّكف أفٌ شريعة عيسى ب٨صصة لشريعة موسى 

َـ عَلَيْلُمْ }لا ناسخة كيؤيده  اب٢كم الثابت لا يرتفع بل ينتهي : كقاؿ بعضه  551{.وَلُأحِلَّ لَلُمْ بػَعْضَ الَّذِي حُرّْ
فلب يكوف نسخان لكنو اختلبؼ لفظيٌ كقد زاده الله قدران كشرفان كتفوقان قبل اب٥جرة بسنة باب٤عراج كالإسراء بُ اليقظة 

لا اب٤ناـ كما ذىب إليو بعض كأيدٌ بإنكار عائشة كابن مسعود كقوعو ركحان كجسدان إلذ البيت اب٤قدس كمنو إلذ 
السماء بٍ إلذ سدرة اب٤نتهى أك فوؽ العرش حيث أتاه جبرائيل كىو باب٢جرة عند البيت أك بُ بيت أـ ىانىء بنت 

عمٌو أبي طالب بالبراؽ من اب١نة، كىو دابةٌ أبيض فوؽ اب٢مار كدكف البغل، يضع حافره عند منتهى طرفو فركبو 
كسار بو إلذ بيت اب٤قدس فمثل لو النبيوف كصلى ّٔم ركعتبْ كاطلع على مقاماتهم كمنها عليو أك بنصب معراج لو 
رفرؼ من ب٠اء إلذ ب٠اء تدرجان إلذ أف انتهى إلذ السدرة كقربو منو رتبة كمنزلة كتناكلان كحسن قبوؿ قاب قوسبْ أك 

لد  أدنى كرأل ربو بعبْ رأسو كب٠ع كلبمو باب٤كافحة كأكحى إليو ما أكحى كناؿ من العجائب كالآيات الكبرل ما
عليو أكلان بٟسبْ صلبة فنزؿ حبٌ (49ب،)ينل كيطلع عليو أحد كفرض عليو ىناؾ الصلوات اب٣مس، بل فرض 

أمتك لا تطيق ذلك فإني : انتهى إلذ موسى عليو السلبـ بالسماء السادسة، فلم يزؿ يرجعو إلذ ربو كيقوؿ لو
بليت ببِ إسرائيل كجربتهم ككاف عليهم صلبتاف فما قاموا ّٔما كىو بٰطٌ عنو بٟسان بٟسان إلذ أف أبقى بٟسان 

استحييت من ربي ككل ذلك مع ما فيو من قطع مسبّة ب٫و : ككعد قبوب٥ا بٖمسبْ فأراد أف يرجعو مرة أخرل فقاؿ
بٜانية آلاؼ سنة مقدار ثلث الليل نطق بإبٝالو صريح آية الإسراء كسوؽ آية النجم على اب٤شهور كبتفصيلو عبْ 

حديث الصحيحبْ كمن أعلبـ نبوتو أنو لد بٯعل لو من قبل ب٠يان كما قاؿ بُ حق بٰبٓ عليو السلبـ فلم يسمٌ أحد 
 من قبلو باسم ب٧مد صيانة من الله ب٥ذا الاسم حيث ب٠اه بو بُ الكتب اب٤تقدمة كبشر بو الأنبياء

فلو جعل اب٠و مشبَكان فيو لوقعت الشبهة إلا أنو ب٤ا قرب كبشر أىل الكتاب بدنوه ب٠ٌى ب٫و بٟسة عشر امرأ 
 فمع عدـ مألوفيتو أب٥م الله 552{اللَّوُ أَعْلَمُ حَيْثُ وَجْعَلُ رِسَالَتَوُ }أكلادىم ّٔذا الاسم رجاء أف يكوف ىو ىو ك
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 كرجاء أف بٰمده أىل السماء كالأرض لا سيما إف صحٌ ما 553جده فسماه بو إشارة إلذ أكثر خصالو اب٢ميدة
نقل عن جدٌه أنو رأل سلسلة بيضاء أخرجت منو أضاء ب٥ا العالد فأكلت بولد منو يكوف كذلك فهو ب٧مد بن 

عبد الله بن عبد اب٤طلب بن ىاشم بن عبد مناؼ بن قصي بن كلبب بن مرة بن كعب بن لؤم، باب٥مزة، كتركو بن 
. غالب بن فهر بن مالك بن النضر بن كنانة بن خزبٲة بن مدركة بن إلياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدناف

فهذه أحد كعشركف أبان ب٦مع عليها كليس فيما فوؽ عدناف إلذ آدـ طريق صحيح بُ قدرىم ككيفيتهم خلبفان ب٤ن 
 آدـ متمسكان بأف أكثرىم مصرح بو بُ التوراة، فلم يبق إلا أمر قليل قد ضبط أيضان كالكل بريئوف من 554نسبو إلذ

 .الكفر كالسفاح
غاية الأمر أف بعضهم كاف من أىل الفبَة ككذا أمهاتو من أمو آمنة بنت برة زكجة كىب بن كلبب من ببِ زىرة 

ففي الصغر فأقاـ بٗكة بعد ذلك . كقد أتاه الوحي بُ رأس الأربعبْ كسائر الأنبياء إلا بٰبٓ كعيسى. إلذ حواء
  .ثلبث عشرة سنة أخر بٍ ىاجر إلذ اب٤دينة كببُ اب٤سجد كأمر بٗجاىدة أعداء الله كفيها توبُ بعد عشر سنبْ

                                                
 المحمودة:  ب553
 إدعى معرفتها إلذ: ب554
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 فصم انخلافخ

كلد ينص على خلبفة أحد من الأربعة لا لأبي بكر كما ادعت البكرية كلا لعليٌ كما ىو رأم الشيعة لئلب تهلك 
 كلبمو كاستصعابو كالتشاجر فيو لكن صدر منو ما يشبّ إلذ خلبفة أبي بكر إشارة قريبة من التصريح 555الأمة برد

فاتفق الصحابة بعد نوع اختلبؼ بينهم على خلبفتو رضي الله تعالذ عنو يوـ موتو قبل دفنو لكونها أىمٌ فأقاـ ّٔا 
ب٫و سنتبْ فلما أيس من نفسو دعا عثماف كأملى عليو كتاب العهد لعمر رضي الله عنو فختمو كأخرجو للناس 

شورل  (50/أ)فبايعوه بذلك حبٌ علي رضي الله عنو فأقاـ ّٔا ب٫و عشر سنبْ كب٤ا استشهد جعل أمر اب٣لبفة
كب٤ا استشهد ىو أيضان اجتمع . بينهم لستة فاختاركا منهم عثماف رضي الله عنو، فأقاـ ّٔا ب٫و اثنبٍ عشرة سنة

كبار اب٤هاجرين كالأنصار على عليٌ رضي الله عنو كالتمسوا منو قبوؿ اب٣لبفة فقبلها بعد مدافعة طويلة كامتناع بليغ 
ٌـ عثماف عن  منو كما كقع بينو كببْ معاكية كعائشة رضي الله عنهم لد يكن عن نزاع بُ خلبفتو، بل لطلب د

بٍ استشهد فاستخلف ابنو اب٢سن فنزؿ عنها ب٤عاكية بعد ستة . فأقاـ ّٔا ست سنبْ لكن بتعب كمكابدة. اجتهاد
ال لافة بعدي ثلاثوف سنة »: كبو بٛت مدة اب٣لبفة ثلبثبْ اب٤شار إليها بقولو عليو الصلبة كالسلبـ: قيل. أشهر

 556.«ثم تلوف مللااً عقوضااً 
 557كتفصيل كيفية خلبفتهم كإقامتهم ّٔا كما كرد بُ مناقبهم كفضائلهم كفضائل بقية العشرة اب٤بشرة كأىل بيتو

عليو الصلبة كالسلبـ كسائر الصحابة على الإطلبؽ كاب٣صوص كتوضيح ما لو عليو الصلبة كالسلبـ من عيلى 
اب٣صائص كما حلٌ فيو من حلي الشمائل كعدد أكلاده كأزكاجو كفضائلهم كأكؿ من آمن بو كبياف ما كقع لو من 

ابتداء أمره إلذ أف بعث كما جرل لو بعد البعث كظهر على يده من اب٤عجزات كقمع الضلبلات موكوؿ إلذ 
منتخبنا من شرح الشمائل فعليك بو قناعةن كاكتفاء كإف لد يبلغ ذركة الكماؿ ّٔاء كجلبء، لكن بٯب الإمساؾ 

عما جرل بعده عليو الصلبة كالسلبـ بينهم بٗعبُ أنو بٯب على من تأىل إعطاء كل منهم ما يستحقو شرعان كغبّه 
يلزمو اعتقاد ما عليو أىل السنة فيهم تفصيلبن إف سهل عليو كإلا فإبٝالان كما ىو لا بٗعبُ الكفٌ عن معرفة 

ىو الغالب على  أخبارىم كسبّىم إلا ب٤ن خشي عليو من الاطلبع عليها أف يعتقد بُ بعضهم ما لا يليق ّٔم كما
 .العواـ عند ب٠اعها ب٩ن لا يتببْ ب٥م اب٢ق عند أىل السنة بُ مشكلها فتأملو، فإنو اب٢ق الذم تشهد لو القواعد

 ب٤ن ليس 559كاف أيضان ناظران 558كب٥ذا لد يبالوا بإطلبؽ بعضهم الوجوب كسدٌ ىذا الباب بالكلية فإنو موىم كإف 
كىرىدى أف قتيلهم كقاتلهم بُ اب١نة إلا قاتل الزببّ كنظم . أىلبن ب٢مل اب٤شكلبت على ب٧املها فكلهم عدكؿ مأجوركف

: الشيباني بُ معبُ ذلك

                                                
 بنحو رد: ب555

 .221، 5/220مسند،  556
 البيت: ب557
 كىذا ىو: ب558
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 ونسلت عن حرب الص ابة فالذي  جر  بينهم كاف اجتهادااً مجردا
 560وقد صح في الأخبار أف قتيلهم      وقاتلهم في جنة ال لد خلدا

فنحو الطعن فيهم كسبهم كتنقيضهم بدعة كضلبلة كفسق إلا أنا كما لا نشهد باب١نة كالنار لأحد بعينو، لا نكفٌر 
أحدان من أىل القبلة بذنب كلا بدعة لشبهة تأكيلهم ما لد ينضم إلذ ذلك كفر صريح لا لزكمي غبّ ببٌْ بأف 

بٱالف النصوص القطعية كقذؼ عائشة كإنكار صحبة أبيها ككتكفبّ الصحابة بٝيعان؛ لأنو صريح بُ إنكار فركع 
 الشريعة الضركرية كمتضمن لإنكار صحبة أبي بكر

حلٌ الكذب مطلقان أك  (50/ب)أقبل شهادة أىل الأىواء كالبدع إلا اب٣طابية لاعتقادىم: كمن بٍ قاؿ الشافعي
كحديث من قاؿ أف القرآف . ب٤وافقيهم كما نقل عنو كعن غبّه من تكفبّ القائل بٖلق القرآف مؤكؿ بكفراف النعم

 آحاد فلب يفيد علمان أك اب٤راد باب٤خلوؽ اب٤ختلق، أم اب٤فبَل ككل ذلك ب٤ا أف باب 561ب٨لوؽ فهو كافر بالله العظيم
 .فإف إدخاؿ الكافر بُ اب٤لة كإخراج مسلم أمر عظيم موبق. التكفبّ خطر يصعب الغلط فيو

اب٣طر بُ ترؾ ألف كافر أىوف من سفك ب٧جمة من دـ مسلم فلب بٯوز لعن معاكية كأعوانو : كلذا قاؿ المحققوف
أصلبن؛ لأنو من كبار الصحابة كغاية أمرىم البغي كاب٣ركج على الإماـ بشبهة ترؾ القصاص عمن قتل عثماف رضي 

فالأكثركف على أنو لا بٯوز لعنو . الله عنو، فهو خطأ بُ الاجتهاد كىو لا يوجب اللعن كإب٭ا اب٣لبؼ بُ ابنو يزيد
أيضان كلا لعن غبّه من الظلمة كاب٢جاج ابن يوسف كغبّه؛ لأنو عليو الصلبة كالسلبـ نهى عن لعن اب٤صلبْ كمن 

كاف من أىل القبلة سيما إف صحٌ أنو ب٤ا أتوه برأس اب٢سبْ عزٌر قاتلو كتأسف عليو أسفان شديدان فأكرـ رأسو 
كمنهم من جوز اللعن عليو ب٧تجان بأنو قد كفر ، كغسلو ككفٌنو كبعثو إلذ اب٤دينة اب٤نورة فدفن بُ قبة عثماف بالبقيع

بإىانة أىل بيت النبي عليو الصلبة كالسلبـ حيث أمر بقتل اب٢سبْ رضي الله عنو كحبْ جاءكا برأسو ألقاه على 
كاب٢ق أف ذلك غبّ متحقق فلب بٯوز اللعن عليو على ، الأرض ككاف بيده قضيب من خيزراف فضربو على أسنانو
لعنة الله على الظاب٤بْ أك الكافرين، بل : كما يقاؿ. التعيبْ، بل بلفظ من قتلو أك أمر بو أك أجازه أك رضي بو

اب٢ق التوقف فيو كالإعراض عنو بالكلية، فإنو من بٝلة اب٤ؤمنبْ كأمره بُ مشيئة الله بٍ ما مر عنو عليو السلبـ من 
أفٌ اب٣لبفة ثلبثوف ب٧موؿ على اب٣لبفة الكاملة البٍ لا يشؤّا زيغ عن اب٢ق كالسبل الناصحة، فلب ينابُ ما اتفقوا 

عليو من القوؿ بٖلبفة اب٣لفاء العباسية كبعض اب٤ركانية كعمر بن عبد العزيز كمعاكية رضي الله عنهما كإف كانت من 
من مات ولم وعرؼ إماـ جهة اب٢سن، كأيان ما كانت فهي من كاجبات الدين البتة لقولو عليو الصلبة كالسلبـ 

. كلاىتماـ الصحابة ّٔا حبٌ قدموىا على دفنو عليو الصلبة كالسلبـ كما مرٌ 562زمانو، مات موتة جاىلية 
كللئبٝاع اب٤نعقد على أنو لا بدٌ للناس دائمان من إماـ قرشي من أىل الولاية اب٤طلقة الكاملة، مسلم حرٌ ذكر بالغ 

                                                                                                                                                   
 بالنظر لغبّ الأىل: ب559
 .164،165،166: بياف اب٤عاني فىي شرح عقيدة الشيبانية؛للسيد الشيخ علواف ابن السيد عطية اب٢سيبِ اب٢موم،ص560

 .ما كجدناه بُ كتب اب٢ديث 561
  إلخ بلفظ من مات بغبّ إماـ4/96مسند،  562
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ذم سياسة كشوكة قادر مستيقظ ليقوـ بتنفيذ أحكامهم كإجراء حدكدىم كب٘هيز جيوشهم كسدٌ ثغورىم كأخذ 
صدقاتهم كقهر اب٤تغلبة كاب٤تلصصة كقطاع الطريق كانتصار اب٤ظلوـ من الظالد كقطع اب٤نازعات الواقعة ببْ العباد 

كقبوؿ الشهادات كإقامة اب١مع كالأعياد كتزكيج اليتامى كقسمة الغنائم كب٫و ذلك من الأمور البٍ لا يتولاىا آحاد 
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                  563« الأئمة من قروش»: الأمة ككونو قرشيان، ىو صريح قولو عليو الصلبة كالسلبـ

إلا أنو ركاه أبو بكر ب٧تجان بو على الأنصار ب٤ا ادعوا الإمامة كلد ينكره أحد فصار  (51/أ)كىو كإف كاف خبر كاحد
 .ب٦معان عليو لد بٱالفو إلا اب٣وارج كبعض اب٤عتزلة

نعم بٯوز أف ينزلوا عنها لغبّىم كما آؿ الأمر الآف إلذ ذلك كقد يغلب ذك شوكة فينفذ أحكامو كيطاع أكامره، 
كلا يشبَط بُ الإماـ . كيصحٌ القضاء بتوليتو كلو ب٫و رئيس قرية بُ عشبّتو كما ينفذ الأحكاـ إف بلينا بإمامة امرأة

أف يكوف أفضل زمانو بل اب٤فضوؿ ربٗا كاف أعرؼ بٗصالح الإمامة كمقاصدىا كأقدر على القياـ بٗواجبها خصوصان 
كلا . كلا أف يكوف معصومان إذ لا عصمة إلا للؤنبياء عليهم السلبـ. إف كاف نصبو أدفع للشرٌ كأبعد عن إثارة الفتنة

 ؛ لأف غبّ اب٤عصوـ لا يلزـ أف يكوف ظاب٤ان مرتكبان ب٤عصية مسقطة 564{لَا وػَنَاؿُ عَهْدِي الظَّالِمِينَ }دليل بُ 
للعدالة مع إمكاف التوبة كلا ينعزؿ بالفسق كاب١ور على الأصحٌ لتعلق اب٤صالح بولايتو بٖلبؼ ب٫و الأمبّ كالقاضي 
كالولر كالوصي، فإنو ينعزؿ، كلو بنحو أخذ رشوة لزكاؿ أىليتو بذلك حبٌ أنو إف كلذ ذك شوكة فاسقان مع العلم 
بفسقو فطرأ منو مفسق آخر أقبح أثر؛ لأف موليو قد لا يرضى بو بٖلبؼ ما إذا رضي كلو بالقرائن كبٰرـ اب٣ركج 

 .عليو كإف عمٌ جوره درأن للفتنة كالفساد اب٤رتب على ذلك
كجوٌزه اب٤عتزلة على اب١ائر لانعزالو عندىم باب١ور كخركج ب٫و اب٢سبْ رضي الله عنو كاف قبل استقرار الأمر مع أنو 

ب٦تهد كلد يكن الإبٝاع حينئذ على حرمة اب٣ركج على اب١ائر، كقد زعمت الشيعة خصوصان الإمامية منهم أف 
الإماـ اب٢ق بعد رسوؿ الله عليو الصلبة كالسلبـ عليٌ رضي الله عنو بٍ ابنو اب٢سن فأخوه اب٢سبْ فابنو عليٌ زين 

العابدين فابنو ب٧مد الباقر فابنو جعفر الصادؽ فابنو موسى الكاظم فابنو عليٌ الرضى فابنو ب٧مد النقي فابنو عليٌ 
 التقي فابنو اب٢سن العسكرمٌ فابنو القائم ب٧مد اب٤نتظر اب٤هدم

كقد اختفى خوفان من أعدائو كسيظهر فيملؤ الأرض قسطان كما ملئت ظلمان كجوران فجوزكا كوف الإماـ ب٨فيان خاملبن 
كيبطلو أف اختفاء يفوت الغرض اب٤طلوب من الإمامة خصوصان لدل الاحتياج إليو كىيجاف الفبً ببْ يديو مع أف 
اب٣وؼ من الأعداء لا يوجب الاختفاء بٕيث لا يوجد منو إلا الاسم، بل اختفاء دعول الإمامة كما بُ حق آبائو 

بٯب أف ينصب ب٧تسبان يأمر باب٤عركؼ كينهى عن اب٤نكر كإف كانا لا بٱتصاف بو ب٤ا : كيستجب للئماـ بل قالوا
كذلك لأف كلمتو أنفذ . صحٌ أف آحاد الصحابة كالتابعبْ كانوا يأمركف باب٤عركؼ كينهوف عن اب٤نكر من غبّ إذف

إلا أنو لا بٯوز أف بٰمل أحدان على غبّ مذىبو بل يأمر اب٤سلمبْ بالمحافظة على الفرائض كالسنن كجوبان كصلبة 
العيد كاب١ماعة كغبّبٮا، كينهاىم حبٌ عن اب٤كركىات كيأمر بٗا يعمٌ نفعو كعمارة سور البلد كمؤنة المحتاجبْ كبٯب 

                                                
   3/129 مسند، 563
 124: البقرة564
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كبُ  (51/ب)لزـ كل من لو قدرة على ذلك من الأغنياء ذلك من بيت اب٤اؿ، فإف لد يكن فيو شيء أك منع ظلمان 
 الأمر يتبع اب٤أمور بو فإف كاف كاجبان فواجب أك مندكبان فمندكب، كاب٤نكر إف كاف حرامان كجب النهي عنو 565الواقع

فيأمر . كإف كاف مكركىان ندب كلا يشبَط فيهما أف يكوف ىو بنفسو متمثلبن كلا ظن القبوؿ ب٤ا أنو شعار الإسلبـ
إف أمن ازدياد عناد اب٤رتكب كالتأدية إلذ الفتنة كإف أدل لضرر كلو ب٫و فوات كظيفة كجاه لد بٯب كلد يندب، بل 

 ربٗا كاف حرامان 
فاللبزـ حينئذ الاعتزاؿ كعدـ اب٣ركج إلا لضركرة لا مفارقتو البلدة إلا إف كانت عرضة للفساد فالضابط بُ إزالة 

، فإف لد بٲكن فباللساف لكن برفق كلطافة كبشاشة 566اب٤نكر أنو بٯب أكلان باليد كإف أدل  إلذ قتل ككسر متقوـ
كإف لد بٲكن فبالقلب؛ لأف كراىة اب٤عصية   كمن يغسل الدـ بالبوؿ567كعدـ بٚجيل سيٌما بُ نصح الوالدين لا

كاجب على كل مسلم كإف أفاد ب٫و تعبيس كجو كنظر بغدر كىجر كجب ذلك كلزـ رفع الأمر إلذ الإماـ إف لد 
 .بٱف مفسدة

 على رخصة ترؾ 568{واَأوَػُّهَا الَّذِونَ آمَنُوا عَلَيْلُمْ أنَػْفُسَلُمْ لَا وَقُرُّكُمْ مَنْ ضَلَّ إِذَا اىْتَدَوػْتُمْ }كلا دليل بُ آية 
يدؿ على ذلك . عليكم أنفسكم بعدبٮا: أك اب٤راد. الأمر كالنهي؛ لأنهما أيضان من الاىتداء ككمالو ّٔما فيلزماف

إف الناس »: يا أيها الناس إنكم تقرأكف ىذه الآية، كإني ب٠عت رسوؿ الله يقوؿ: حديث أبي بكر رضي الله عنو
لكن بُ حديث أبي ثعلبة  569«إذا رأوا الظالم فلم وأخذوا على ودوو أو ك أف وعمهم الله بعقاب من عنده

ائتمروا بالمعروؼ وتناىوا »: سألت عنها رسوؿ الله صلى الله تعالذ عليو كعلى آلو كصحبو كسلم فقاؿ: اب٣شبِ
عن المنلر حتى إذا رأوت   ِّا مطاعااً وىواً  متبعااً ودنيا م ثرةاً وإعجاب كل ذي رأي برأوو فعليك 

 ركاه اب٢اكم كغبّه فعليو ىي ب٨صوصة بوقت تعذٌر فيو الأمر كالنهي كلد يبق ب٥ما تأثبّ. 570«نفسك
كلذا شرط بعضهم ظنٌ القبوؿ كمع ذلك لا يسقط الإنكار بالقلب كليس لآمر كلا ناهو التجسس كالبحث كلا 

وَلَا تَجَسَّسُوا وَلَا وػَغْتَبْ بػَعْقُلُمْ }: اقتحاـ دار بالظن كإف كثرت القرائن ما لد بٱبره ب٫و ثقة معتمد لقولو تعالذ
 571{بػَعْقاًا

من تتب  عورة أخيو تتب  الله عورتو، ومن تتب  الله عورتو، فق و على رؤوس الأ هاد »: كلقولو عليو السلبـ
أنو كاف ينكر إظهار اب٤نكرات : كأيضان علم من سبّتو عليو الصلبة كالسلبـ اب٤طهرة 572«الأولين والآخرون

                                                
 بَ التحقيق: ب565
 كإف كاف باب٥جوـ إلذ مكاف اب٤عصية: ب566

 كالا كاف كمن يغسل الدـ بالبوؿ: ب567567
 105: اب٤ائدة568

 .20؛ ابن ماجو، فبً 8؛ ترمذل، فبً 17ابو داكد، ملبحم  569
 .21؛ ابن ماجو، فبً 5؛ ترمذل، تفسبّ 17ابو داكد، ملبحم  570
 12: اب٢جرات571

 .36، 35؛ ابو داكد، ادب 83ترمذل، بر  572
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كقد صرح الفقهاء بأنو يستحسن  الصادرة عن اب٤سلمبْ كيرشدىم إلذ الإنكار لكماؿ شفقتو كعظم أخلبقو كرأفتو
أف عمر رضي الله عنو دخل من سطح دار رجل فوجده على : ركم. للشهود الكتماف بُ اب٤عاصي دكف الكفر

ما : قاؿ. يا أمبّ اب٤ؤمنبْ إف كنت عصيت الله من كجو فقد عصيتو من كجوه ثلبثة: حالة منكرة فأنكر عليو فقاؿ
 574{وَأْتُوا الْبػُيُوتَ مِنْ أبَػْوَابِهَا}: كقاؿ. ، كقد ب٘سست573{ وَلَا تَجَسَّسُوا}: قاؿ الله تعالذ: ىي؟ فقاؿ الرجل

رَ بػُيُوتِلُمْ حَتَّى تَسْتَأْنِسُوا وَتُسَلّْمُوا عَلَى أَىْلِهَا}: كقاؿ. كقد دخلت من السطح  كما 575{لَا تَدْخُلُوا بػُيُوتاًا َ يػْ
فما أعظم اىتمامو بالدين كأكفر حلمو للمعتذرين . عنو كشرط عليو التوبة  (52/أ)فبَكو عمر رضي الله. سلمت

بسائر من سرل إليهم بركة نور اليقبْ رضواف الله تعالذ كربٞتو عليهم أبٝعبْ كعلى كل من اقتفى أثرىم من 
 الراشدين كيليهم بُ حيازة الفضل ككماؿ اب٣صاؿ

 يجذج انٕلاٚخ

كاصطلبحان ىو العارؼ . كالولر لغة ضد العدكٌ أم المحب ككل من كلر أمر أحد فهو كليٌو: الأكلياء قدس سرىم 
بالله كصفاتو بٕسب ما بٲكن اب٤خلوقات اب٤واظب على الطاعات آّتنب عن اب٤عاصي كاب٤نهيٌات اب٤عرض عن 

كب٥م . كبعبارة أكجز القائم بٕقوؽ الله كحقوؽ العباد على كجو يناؿ بو الرشاد الانهماؾ بُ الشهوات كاللذات
كرامات تقع بٖوارؽ العادات كلها حبٌ طيٌ الأرض كالوسعة بُ الزماف كالطبّاف بُ اب٥واء كتفجبّ اب٤اء كنزكؿ قطر 
السماء كإطاعة الأشياء ب٥م كبران كصغران كسكونان كتدحرجان كاضطرابان ككلبـ اب٢يوانات كاب١مادات كإحياء الأموات 

كالاطلبع على حاب٥م كتكلمهم معهم كخدمة اب١اف ب٥م بل اب٤لبئكة أيضان كاجتماعهم بالنبي عليو الصلبة كالسلبـ 
كالتلقي منو يقظة كتعدد صور جسدىم بُ أمكنة ب٨تلفة بُ آف كاحد كأكل السموـ من غبّ تأثبّ كإبٯاد الولد 

 كلا مانع من كل ذلك عقلبن؛ لأنها من بٝلة اب٤مكنات. بدكف أبو كقلبو ذكر أك أنثى خلبفان ب٤ن خصصها بغبّ ىذا
كقد كقعت نقلبن مفيدان لليقبْ من جهة ب٦يء القرآف كالسنة ّٔا ككقوع التواتر عليها بُ الأعصار قرنان بعد قرف كجيلبن 

بعد جيل فمما بُ القرآف ب٦يء رزؽ مرنً إليها من اب١نٌة كىزىا جذع النخلة حبٌ تساقط عليها منو الرطب اب١بٌِ 
كقصٌة ذم القرنبْ كأصحاب الكهف . كعجائب اب٣ضر بناء على اب٤رجوح أنو كلٌر لا نبيٌ  بُ غبّ أكاف الرطب

كب٩ا بُ  كقصة آصف بن برخيا بُ إحضاره لعرش بلقيس قبل رش العبْ من مسبّة أكثر من شهرين ككلبـ كلبهم
السنة تكليم الطفل ب١ريح كانفجار الصخرة عن الثلبثة الذين بُ الغار بدعائهم كعليهم بٞل بعضهم أصحاب 
الرقيم فيكوف من القرآف كتكثبّ طعاـ أبي بكر رضي الله عنو بُ قصتو مع ضيفو حبٌ صار بعد الأكل أكثر ب٩ا 

يا سارية : كرؤية عمر كىو بٱطب جيشو بنهاكند من بلبد العجم حبٌ قاؿ لأمبّ جيشو. كاف قبلو بثلبث مرات
اب١بل اب١بل بٙذيران لو من كراء اب١بل بٗكر العدكٌ كب٠اع سارية كلبمو كجرياف النيل بكتابو إليو رضي الله عنو كأكل 

 خالد رضي الله عنو السمٌ مع عدـ التضرر بو
                                                

 12: اب٢جرات573
 189: البقرة574
 27: النور575
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كتسليم القصعة كما فيها ببْ يدم سلماف كأبي الدرداء كب٦يء العنقود من العنب بُ غبّ أكانو ب٢بيب ب٤ا أريد قتلو 
رُبّ أ عث أ بر مدفوع بالأبواب لو : كلو لد يكن إلا حديث. بٗكة إلذ غبّ ذلك ب٩ا كقع لعثماف كعليٌ كغبّبٮا

لكفى . «577اتّقوا فراسة الم من فإنو ونظر من نور الله»: كقولو عليو الصلبة كالسلبـ 576أقسم على الله لأبرّه
الأشهب الكيلبنى كغبّه ب٩ا لا بٰصى  (52/ب)شاىدان من السنة كب٩ا اشتهر كتواتر ما ضبط من مناقب سيدنا 

: من الصاب٢بْ قبلو كبعده أدناىا أنو خطر بُ قلب كاحد الإنكار على سائل منهم فقرأ لو السائل بُ اب٢اؿ
وْبةََ عَنْ عِبَادِهِ }: فقاؿ.  ، فتاب بباطنو578{وَاعْلَمُوا أَفَّ اللَّوَ وػَعْلَمُ مَا فِي أنَػْفُسِلُمْ } وَىُوَ الَّذِي وػَقْبَلُ التػَّ

يّْئَاتِ   كحضر ذات مرة كاحد من العلماء الكبار مسجدان يصلٌي اب٤غرب فإذا بفقبّ منهم 579{وَوػَعْفُو عَنِ السَّ
جئت ب٢اجة إلذ التاجر الفلبني يذىب غدان كتفوتبِ لكن تعليم ىذا الفقبّ : يلحن بُ الفابٙة كثبّان فقاؿ بُ نفسو

يا فلبف اذىب إلذ حاجتك بسرعة كإلا تفوتك كما : ألزـ فأنا أشتغل بو كأب٘اكز عن حاجبٍ فسلم الفقبّ قبلو كقاؿ
نه لا . عليك بُ ب٢بِ فتعجب من ذلك ككقع على يديو يقبلهما كاعبَض فقيو على كاحد منهم ببادية بأنك ب٢ىً
إف غلطت أنا بُ الفابٙة فأنت غلطت بُ الإبٲاف فبَكو الفقيو كبعد عنو قليلبن بٍ كلٌذ ىاربان : فقاؿ. تصحٌ صلبتك

ألد أقل لك أنك غلطت بُ الإبٲاف فلو كاف إبٲانك صحيحان : استقبلبِ أسد فقاؿ: ما بك يا فقيو؟ فقاؿ: فقاؿ
فوقع قدامو كمرٌ بو على الأسد فما التفت . بربك لتيقنت أنو لا ضارٌ دكف إذنو كإرادتو كاب٤خلوؽ مأمور بأمره

 580إليو
: أفٌ كاحدان من كبراء اب٤غاربة بعث ب٫و ثلبثة نفر من مريديو إلذ سيدنا الكيلبني ليقولوا لو: كمن كبارىا ما ركم

 قدس سره 581أنت قلت قدمي ىذا على رقبة كل كلر كأنا ما رأيتك باب اب٢ضرة أصلبن داخلبن كلا خارجان فاطلع
قد استقبلكم نفر من مريدم الشيخ الفلبني صفاتهم كذا ككذا كمقصودىم كذا : على ذلك كقاؿ لبعض مريديو

أني أدخل كأخرج من باب السر كأنت : ككذا فاب٢ق ّٔم كرجعهم إلذ شيخهم كأقرئو مبِ السلبـ كقل لو من لساني
لا تطلع عليٌ كلا تعرفو بأمارة أنو خرجت لك خلعة الرضى الفلبنية كخلعة التشريف الفلبني كخلعة الولاية كىي 

صدؽ صاحب : فرجية خضراء طرازىا بسورة الإخلبص كلها على يدم خرجت لك فانتو فتعجب من ذلك كقاؿ
 . الوقت كالتصرؼ كالكرامات كالولاية العظمى

قُلْ لَا وػَعْلَمُ مَنْ فِي السَّمَاوَاتِ وَالَأرْضِ }: كلا دليل ب٤نكريها كاب٤عتزلة كالزيدية كمن بٰذك حذكىم بُ ب٫و آم
نِيَ السُّو ُ  }582{الْغَيْبَ إِلاَّ اللَّوُ  عَالِمُ الْغَيْبِ } ، 583{وَلَوْ كُنْتُ أَعْلَمُ الْغَيْبَ لَاسْتَلْ ػَرْتُ مِنَ الَْ يْرِ وَمَا مَسَّ

                                                
 .48؛ جنة 138مسلم، بر  576
 .15ترمذل، تفسبّ  577
 235: البقرة578
 25: الشورل579
 كتنحي عن الطريق:  ب580
 قبل أف يأتوه: ب581
 65: النمل582
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ا  ا *فَلَا وظُْهِرُ عَلَى َ يْبِوِ أَحَداً أم 584{*إِلاَّ مَنِ ارْتَقَى مِنْ رَسُوؿٍ فَإِنَّوُ وَسْلُكُ مِنْ بػَيْنِ ودََوْوِ وَمِنْ خَلْفِوِ رَصَداً
حراسان من اب٤لبئكة بٰرسونو من اختطاؼ الشياطبْ كبٚاليطهم؛ لأف الاستثناء بُ الأخبّة منقطع فلب حصر حبٌ 
يدؿ على عدـ إظهار غبّه عليو بدليل فإنو آه بل يعينو أف غيبو مفرد مضاؼ فهو للعموـ كاستغراؽ النفي لكل 

فرد من اب٤خلوقبْ فلم يبق ب٦اؿ الاستثناء إذ الغيوب كلها لد يطلع عليها أحد كإف لا بعد بُ الاطلبع على 
الاستثناء ما يقاؿ أف  اب١زئيات اب٤خصوصة كلو من اب٣مسة البٍ استأثرىا بعلمو كيقرب من ذلك إلا أنو لا بٲنع

أنو لا يشاركو فيما تفرد بو من صفة علمو القدنً الأزلر الدائم اب٤نزه عن التغبّ كالنقص   (53/أ)اب٤راد من الثلث
 كالانقساـ

بل ىو علم كاحد علم بو بٝيع الكليات كاب١زئيات فلب يعلم الغيب إلا ىو كمن سواه علموا اب١زئيات البٍ أراد منو 
الأنبياء بإعلبمو ب٥م كالأكلياء بإعلبـ الأنبياء فلب يطلق أنهم يعلموف الغيب إذ لا صفة ب٥م يقدركف ّٔا على 

 .الاستقلبؿ بعلم

 انفشق ثٍٛ انٕدٙ ٔالإنٓبو ٔثٍٛ انًعجضح ٔانكشايخ

ككل . كاب٢اصل أف خطاب النبي عليو السلبـ بواسطة اب٤لك أك بلب كاسطة أك بالرؤيا الصادقة أك بالنفث بُ الركع
 .ذلك يسمى كحيان ككلبمان نسب إلذ الله حقيقة كىو أمر علم من الدين ضركرة كإنكاره كفر

حدثبِ قلبي عن ربٌي أك خاطببِ ربي بكذا أك علمت من ربي شيئان : كخطاب الولر الذم عليو ينبىء ب٫و قوب٥م
يلقى بُ القلب يثلج بو الصدكر كىو اب٤سمى حديثان كإب٥امان، فهو كإف لد يكن حجة عند الفقهاء لعدـ الثقة 
بٖواطر غبّ اب٤عصوـ الذم بٯوز كقوع الذنب منو كإف لا يناؼ الولاية كلا يقع إلا نادران بٕفظ الله، فقد صار 
عندىم حجة ينسب إلذ الله بٗعبُ أنو ملقنى منو بُ القلب كرامة للولٌر كإنعامان عليو بٗا يكوف سبب اب٤زيد لو 

كإصلبحان لغبّه كب٥م أيضان بُ اب٤غيبات ب٫و رؤيا صاب٢ة كتلقٍّ من اللوح ككشف خطاب، لكن بواسطة النبي عليو 
فببركة عظم اتباعو لو يؤيده الله بٗلبئكة كركح منو  السلبـ كالتحلي بسبّه كعدـ الاب٫راؼ عن شريعتو بأدنى شيء

كيظهر بعض خواص النبوة على يده فهي بُ الواقع معجزة النبي عليو السلبـ ظهرت على يد كاحد من أمتو ّٔا 
إف الأمر :  للمعارضة فإنهم قالوا585يظهر أنو كلر ب٧ق بُ دينو كديانتو كاتباع سبّة نبيو إلا أنو ليس معها دعول

اب٣ارؽ للعادة إف اقبَف بدعول النبوة كالتحدم كاب٤عارضة، أم باعتبار اب١نس أك من شأنها كإف لد يكن بُ أغلبها 
 .دعول حاؿ الظهور فمعجزة، أك بدعول الولاية كلو فرضان فكرامة

كبُ أخرل سودان . كمنها ما كقعت للؤنبياء قبل النبوة كإنتاج غنم شعيب عليو السلبـ نتاجان بيضان أسود الناصية
ككتكلم عيسى بُ اب٤هد ككإظلبؿ الغماـ كشق الصدر . أبيض الناصية ب٤ا كعد ب٤وسى بُ كل منهما ما ينتج كذلك

كسلبـ اب١ماد لنبينا عليو الصلبة كالسلبـ، فإنها مقدمة على بٙدم النبوة فليست بٗعجزات بل كرامات كتسمى 
                                                                                                                                                   

 188: الاعراؼ583
 26،27: اب١ن584
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كقد تعرض على عواـ اب٤ؤمنبْ بٚليصان ب٥م من المحن كاب٤كاره فتسمى معونة، كإف كاف . إرىاصان، أم تأسيسان للنبوة
مبنيان على ب٫و حيل أك ب٩ن لا يتأدب بآدابو عليو السلبـ فسحره أك من كافر على كفق دعواه كتمتعو بٗتاع الدنيا 
مع إصراره على الكفر فاستدراج كنقمة يزداد ّٔا عذابو كالعسل اب٤سموـ اك على خلبفو فإىانة كما كقع ب٤سيلمة 

(  53/ب)الكذاب حيث دعا لأعور أف تصحٌ عينو العوراء فاعورٌت الصحيحة، كإب٭ا كانت الكرامات بعد زمن
الصحابة أكثر؛ لأف الصحابة ببركة صحبة النبي عليو الصلبة كالسلبـ كمشاىدتو مع نزكؿ الوحي تنورت بواطنهم 
كتزكت نفوسهم كانصقلت مرآة قلؤّم فاستغنوا عن رؤية الكرامات كاستماع أنوار القدرة بٖلبؼ من بعدىم، فإف 

الكرامة : كيقرب من ذلك قوؿ اليافعي. ّٔم البتة ضعف يقبْ كبٮة فكوشفوا ربٞة ناجزة كثوابان معجلبن فقركا بذلك
كالظلمة كالشبْ إب٭ا كجد . نور كالنور إب٭ا يظهر حسن ّٔائو بُ الظلمة كالزين إب٭ا يظهر كماؿ حسنو بٕسب الشبْ

بعد الصحابة كيظهر من ذلك أف ليس أكلوا الكرامة منهم أفضل من غبّىم بل قد يؤتى الضعيف كالزاىد كالمحبٌ 
عنايةن لو كلا يؤتى العارؼ ب٤تانتو كقوة يقينو كربٗا منعت عن بعض لئلب تبطلو عن البَقي كقد تصدر عنو كىو لا 

لذلك فهي ب٨تلفة نفعان كضران بٕسب الأشخاص كإظهارىا من غبّ اب٤أذكف بالتصرؼ قبيح كاب٢يض . يعلم ّٔا
يا ببِ إف الصبي إذا دخل اب٤كتب : قاؿ بعض الأساتيذ لتلميذ شكى إليو أنو كاف بٯد كرامة بٍ عدمها. للنساء

ذرة استقامة خبّ : أعطي خشخاشة يلعب ّٔا فإذا بٛرف عليو رمى ّٔا كتركها كربٗا أخذت منو لئلب يلتهي ّٔا كقالوا
مشى رجاؿ باليقبْ على اب٤اء كمات بالعطش من ىو أفضل منهم يقينان : كقاؿ اب١نيد سيد الطائفة. من ألف كرامة

  كّٔاء

 يشاتت الأٔنٛبء

كاليقبْ  .منشأ الأفضلية كماؿ اب٤عرفة كقوٌة اليقبْ فكل من كاف أكمل معرفة كأقول يقينان كاف أفضل: كباب١ملة
كعبْ . علم اليقبْ الناشىء من النظر كالاستدلاؿ: نهاية اب٤عرفة كاب٤عرفة شهود بُ حبّة كفناء بُ حبٌو كمراتبو ثلبثة

كحق اليقبْ الذم ىو مشاىدة الغيب كما نشاىد اب٤رئي بالكماؿ كىو  .كالنواؿ اليقبْ اب٢اصل من طريق الكشف
كمنهم رجاؿ : كاختص بٕقيقتو نبينا كفاؽ ّٔا على الأمثاؿ، كالأكؿ للعارفبْ كالثاني ب٣واصهم. خاص بالأنبياء

. الغيب كىم طائفة من خواص الأكلياء رئيسهم اب٣ضر عليو السلبـ، استخصهم الله ب٤صالح عباده إلذ يوـ القيامة
ّٔم يدفع البلبء كينزؿ القطر من السماء كيقوٌل عضد الإسلبـ كيدبر ما يشاء من بديع النظاـ ب٠وا بذلك لعدـ 
معرفة أكثر الناس ب٥م كلأنهم يغيبوف عن الأعبْ دائركف غالبان، أك لأف توليهم الأمور كقيامهم باب٤صالح غيب لا 

كقد نطق بوجودىم كبٙقق أمرىم إلذ قياـ الساعة الأحاديث كاتفق عليو معاشر الصاب٢بْ خلبفان ب٤ن . يطلع عليو
: أنكرىم ب١هلو كقصور اطلبعو كاب٤شهور أنهم بُ كل يوـ من أياـ الشهر العربٌي بُ طرؼ من الأطراؼ الثمانية

(  54/أ)فمن كاف لو مهم فسلم عليهم كدعا منهم. اب٤شرؽ كالشماؿ كاب٤غرب كاب١نوب كما ببْ كل اثنبْ منها
كانصرؼ إليو مسندان ظهره إليهم ظفر بو البتة بإذف الله كببّىم القطب الغوث الفرد اب١امع الدائر بُ الآفاؽ الأربعة 
للدنيا كدكراف الفلك بُ أفق السماء، كقد سبَ الله أحوالو عن اب٣اصة كالعامة غبّةن عليو غبّ أف يرل عاب٤ان كجاىل 
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مكانتو من الأكلياء كالنقطة من الدائرة البٍ ىي . آمنان حذران 586كأبلو كفطن كتاركان آخذان قريبان بعيدان سهلبن عسبّان 
كىم أربعة لا يطلع عليهم إلا اب٣اصة، كاحد باليمن ككاحد بالشاـ ككاحد : فالأوتاد: مركزىا بو يقع صلبح العالد

كمنشأ اب٣لبؼ اختلبؼ  أربعوف: كقيل. ثلبثوف: كقيل. كىم سبعة على الأصح: فالأبداؿ باب٤شرؽ ككاحد باب٤غرب
كىم ثلببٜائة فإذا مات القطب أبدؿ بٖيار الأربعة أك أحد الأربعة : فالنجبا  كىم أربعوف: فالنقبا  الأحاديث

أبدؿ بٖيار السبعة أك أحد السبعة أبدؿ بٖيار الأربعبْ أك أحد الأربعبْ أبدؿ بٖيار الثلببٜائة أك أحد الثلببٜائة 
 .فإذا أراد الله قياـ الساعة أماتهم بٝيعان . أبدؿ بٖيار الصاب٢بْ
 والغوث أربعة والعمد سبعة والأخيار أربعوف والبدلا  سبعوف والنجبا  ثلببٜائة النقبا : كعن الكنانٌي أنو قاؿ

فمسكن النقباء اب٤غرب كمسكن النجباء مصر كمسكن الأبداؿ الشاـ كالأخيار سياحوف بُ الأرض كالعمد . كاحد
فإذا عرضت اب٢اجة من أمر العامة ابتهل فيو النقباء بٍ النجباء بٍ الأبداؿ . بُ زكايات الأرض كمسكن الغوث مكة

ب٦موعهم مائة ألف : كقيل. بٍ الأخيار بٍ العمد فإف أجيبوا كإلا ابتهل الغوث فلب يتم مسألة حبٌ بٯاب دعوتو
 .كفيهم ركايات كثبّة كتصنيفات عديدة. كأربعة كعشركف ألفان عدد الأنبياء عليهم الصلبة كالسلبـ

                                                
 عصبّا: ب586



136 
 

 فصم فٙ يسبسح انتصٕف

: كب٩ا ينبغي أف يعلم أفٌ حدكث اسم الصوفية لزمرة العارفبْ كاف بُ ب٫و اب٤ائتبْ من اب٥جرة على ما قاؿ القشبّم 
أف اب٤سلمبْ بعد رسوؿ الله لد يسمٌ أفاضلهم بُ عصرىم بتسمية علم سول الصحابة إذ لا فضل فوقها بٍ من 

ب٣واص الناس ب٩ن ب٥م شدة عناية بأمر الدين : بٍ تباين اب٤راتب فقيل. أدركهم التابعبْ بٍ من أدركهم تابع التابعبْ
من الفرؽ فكل فريق ادعى فيهم زىدان فانفرد خواص أىل السنة   بٍ ظهرت البدع كحصل التداعي والعباد الزىاد

حدث : كقيل. اب٤راعوف أنفسهم مع الله اب٢افظوف قلؤّم عن طوارؽ الغفلة باسم التصوؼ كاشتهر ب٥م ىذا الاسم
مع أربعة دكانق : إني رأيت صوفيان بُ اب٤طاؼ فأعطيتو شيئان فقاؿ: بُ زماف التابعبْ فقد نقل عن اب٢سن البصرم

(  54/ب)لولا ىاشم الصوبُ ما عرفت دقائق الرياء كيؤيده ما قاؿ بٝاعة كاختبّ أف: كعن سفياف الثورم تكفيبِ
اب٢سن ب٠ع من علي رضي الله عنو كلذا بًٌ للسادة الصوفية سند خرقتهم كتلقينهم الذكر اب٤ركمٌ عنو عن علي 

أف اب٢سن كاف صغبّان بُ زمن عليٌ لد يسمع عنو كلد يػيرٍكى أنو عليو : رضي الله عنو كإف أنكره الأكثركف حيث قالوا
نعم كرد لبسهم ب٥ا  السلبـ ألبس اب٣رقة على الصورة اب٤تعارفة ببْ الصوفية لأحد من أصحابو كلا أمر أحدان بفعلها

كبُ بعض الطرؽ اتصاب٥ا بأكيس القرني ربٞو الله  مع الصحبة اب٤تصلة إلذ كميل بن زياد كىو صحب عليان اتفاقان 
كىو قد اجتمع بعمر كعلي رضي الله عنهما كقد يستدؿ ب٥ا بإلباسو أـ خالد بٟيصة سوداء ذات علم كما 

أف امرأة كستو عليو السلبـ بردة فلبسها ب٧تاجان إليها : يستنبط جواز استدعاء اب٤ريد إياىا من الشيخ تبركان بٗا ركم
ككثبّ منهم يكتفي بٗجرد الصحبة كتلقبْ الذكر كىو الذم أكثر عن أكثر  فسألو فيها بعض أصحابو فأعطاه إياىا

كقد اختلف عبارة المحققبْ بُ حقيقة التصوؼ على أكثر من ألف قوؿ نظران إلذ شركطو كآدابو كبٜراتو . عارفيهم
فحده سيد الطائفة اب١نيد بأف يكوف اب٤رء مع الله تعالذ بلب علبقة كبأنو ذكره مع اجتماع ككجده مع استماع كعمله 

 التحلي بكل ثبِ كالتخلي عن كل دنيٌ : الأخذ باب٢قائق كاليأس عما بُ أيدم اب٣لبئق كقيل: كقيل. مع اتباع
كباب١ملة ىو اسم جامع ب٤عاف الفقر كالزىد مع مزايا كإضافات لا . بٙرير القلب مع الله كاحتقار ما سواه: كقيل.

يكوف الرجل بدكنها صوفيان كإف كاف زاىدان أك فقبّان كبناء على ذلك اختلفوا بُ حد الصوبُ، فحده اب١نيد بأنو 
من صفا عن الكدر كتسلى من الفكر كانقطع عن : كقيل. كالأرض يطرح عليها كل قبيح كبٱرج عنها كل مليح

كاستول عنده الذىب كاب٤در كىو من الصوؼ؛ لأنو لباسهم غالبان لكونو أقرب إلذ اب٣موؿ كالتواضع كالزىد . الشر
إلذ الصف الأكؿ ببْ يدم : كقيل. لفقراء اب٤هاجرين (ص)إلذ الصفة البٍ كانت بٗسجد النبي : كلباس الأنبياء كقيل

ىو الذم يضع كل شيء موضعو كيدبر أكقاتو كأحوالو كلها بالعلم : إلذ الصفاء كما أحسن من قاؿ: كقيل . الله
كيقيم اب٣لق مقامهم كأمر اب٢ق مكانو كيسر ما ينبغي سره كيظهر ما ينبغي إظهاره كل ذلك مع حضور عقل 

كصحة توحيد ككماؿ معرفة كرعاية صدؽ كإخلبص كذلك أمر صعب لا يدرؾ باب٥وينا لولا التوفيق فكم من ب٦اىد 
ككم من مسارع لد يبلغو إلا أكاخر عمره ككم مستعيد قطعو لسرعة من كقتو بٕسب معونة . لد يدف ب٫و ساحل بٕره

الله كلطفو ككثبّ ب٩ن يدعونو كىم بٗراحل عن ديار أنسو نعم من أحبهم عن صميم قلب كتشرّٔم عن صدؽ نية 
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كجاىد كلو مع قصور عن الالتباس بٗا ىم فيو من النزىة فاب٤رجو أف لا ينحرـ من أف يعود عليو بركة بٮمهم العلية 
يا رسوؿ الله : كقاؿ أبو ذر. 587«من أحبّ  (55/أ)أف المر  م  »: كقد كرد. كبٰشر بُ جوار زمرتهم البهية

فإني أحبّ الله : قاؿ. «أنت وا أبا ذرّ م  من أحببت»: قاؿ. الرجل بٰب القوـ كلا يستطيع يعمل كعملهم
كأما من تشرّٔم بٗجرد الزم كالصورة كالسبّة فلب يعدٌ من زمرتهم لكن  588«فإنك م  من أحببت»: ورسولو، قاؿ

 كينبغي ب٤ن لو عقل كدين أف 589من تشبو قومااً فهو منهم: كقد جاء. مع ذلك ىم القوـ لا يشقى ّٔم جليسهم
لا يقع بُ كرطة الإنكار عليهم كلو بدعول الغبّة على الدين أف يلحقو زيغ مببْ فإنو سمٌ قاتل كسيف قاطع 

كمرض ىائل، فلب أقل من أف يوجب اب٢رماف من بركتهم كالطرد عن حقيقة قرب الله بٔوارىم كيكفي بُ الزجر عن 
 ، أم أعلمتو أني ب٧ارب كمن حاربو الله قصمو كأىلكو فلب يفلح 590من آذ  وليااً لي فقد آذنتو ب رب: ذلك
 أبدان 

لد بٰارب الله عاصيان إلا منكران على الأكلياء كآكل الربا ككل منهما بٱشى عليو خشية قريبة من : كقد قاؿ العلماء
 سوء اب٣ابٛة إذ لا بٰارب الله إلا كافران 

ككم رأل منكركىم كابن تيمية كالبقاع كابن السقا كرامات باىرة كطعنات قاىرة حبٌ من متأخريهم كابن عربي كابن 
 كقد مات ابن السقا على النصرانية. الفارض إلا أنهم لد يعتبركا

ككيف يتأتى الإنكار عليهم كحركاتهم كلها موافقة للشريعة الغراء عند من لو نظر كبصبّة سراء كلذكرىم كأكرادىم 
أف جعفر الطيار ابن أبي طالب رقص ببْ يدم رسوؿ : فقد ركم. جهرىا كسرىا أصل أصيل من الكتاب كالسنة

، أم من لذة ىذا اب٣طاب كلد ينكر عليو كقد صحٌ القياـ كالرقص بُ 591«ا هبت خَلْقي وخُلُقي»: الله ب٤ا قاؿ لو
كبٯوز ضرب ب٫و الدؼٌ تشويقان . عز الدين بن عبد السلبـ: ب٦الس الذكر كالسماع عن كثبّ من أكابر الأئمة منهم

لكن ما بُ بعض كتب التصوؼ من أنو أنشد ببْ يديو عليو . عليو كإف لد بٯز لدل قراءة القرآف؛ لأنو بٱلٌ بالتوقبّ
 :السلبـ

 لسعت حية الهو  كبدي   فما لها طيب ولا راؽ
 592ىذا ال بيب الذي  غفت بو   فعنده رقيتي ترواقي

 .أنو كذب باطل: فتواجد حبٌ سقطت البردة عن كتفيو فلم يرد بل اتفق أىل اب٢ديث. البيتبْ اب٤شهورين

                                                
 .50؛ ترمذل، زىد 165؛ مسلم، بر 96بٖارل، ادب  587
 . ، عن انس بركاية اخرل71؛ دارمى، رقاؽ 95؛ لدب 6بٖارل، فضائل الصحابة  588
 .2/50؛ مسن، 4ابو داكد، لباس  589
 .38بٖارل، رقاؽ  590
  كإف لد يقبلو السلفيوف860 مسند أبٞد 591
.  بلب تعيبْ القائل11/58 لد أجد قائلو بُ اب٤راجع لكنو جاء بُ ب٦موع الفتاكم،592
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  انصٕفٍٛٛشطذبد

أنا الله كأنا الربٞن كأنا الرحيم اىػ كقوؿ : ”خطبة البياف“كأما شطحاتهم من ب٫و قوؿ عليٌ رضي الله عنو بُ 
 أنا اب٢ق: اب٢لبج

 أنها على معبُ اب٢كاية عن  منها :فلها ب٧امل صحيحة لدل العارفبْ. سبحاني ما بُ اب١بة غبّ الله: كقوؿ أبي يزيد
الله، يعبِ أنهم بٰكوف عن حضرة اب٢ق كينطقوف بٗا يليق كشاىدكا من أنوارىا كغلبة الوجد بُ ب٫و ذلك من 

أف ب٥م أكقاتان كحالات يغلب عليهم : كتفصيل ذلك. مقامات المحبة كالقرب يبسط ب٥م العذر كيرفع عنهم الإصر
 ذلك الشهود ذىلوا عن نفوسهم كلد يبق ب٥م شعور بغبّ اب٢ق 593شهود اب٢ق تعالذ بعبْ العلم كالبصبّة فإذا بً

 .فإذا أحببتو كنت سمعو وعينو ووده ورجلوفحينئذ يتكلموف على لساف ذلك القرب الأقدس اب٤وىوب بٕكم 
كيثبتوف لأنفسهم بطريق الإيهاـ لا بطريق اب٢قيقة ما أثبتو اب٢ق لنفسو لا بٗعبُ الابٙاد   (55/ب)   اب٢ديث594

الذم ىو عبْ الكفر كالإب٢اد حاشاىم عن ذلك الإبعاد، بل بٗعبُ ابٙاد الشهود الذم صبٌّ اب٢كم ليس إلا ذات 
 كالوحدة الذاتية .أنا الله أنا اب٢ق سبحاني أنو قد ب٘لٌى علىَّ اب٢ق حبٌ صرت كأني ىو: اب٢ق تعالذ كتقدٌس فمعبُ

 .البٍ يقوؿ ّٔا الصوفية مشهورة
 أف الظاىر أف أغلب ذلك كقع منهم حاؿ الغيب كالسكر كالمحو الناشئة عن الفناء بُ المحبٌة كالشهود ب٤وارد ومنها 

 .الأحواؿ اب٤زعجة للقلب اب٤عطلة لو عن التميز اب٤ذىلة عن كل كجد عزيز فلب يدار عليو حكم العزيز تعالذ كتقدس
كقد صدر من اب٢لبج حالة حبسو لأجل القتل ما يشعر بأنو قد كاف ّٔذه اب٢الة كإف كاف الظاىر منو اب٢اؿ الاكؿ 

خضت بٕران كقف الأنبياء ساحلو أك يؤكؿ بٗا يليق بٔلبلة الأنبياء بأف : كب٩ا بٰمل على ىذه اب٢الة قوؿ أبي يزيد
كقفوا ساحلو ليعبركا من فيو أىلية العبور كبٲنعوا من ليس أىلها كليدركوا من أشرؼ على الغرؽ كب٫و ذلك ب٩ا : يقاؿ

كقوؼ صدكد لا كركد، يعبِ انهم كانوا قطعوه كأعرضوا عن اب٣وض كحصلوا بالساحل : فيو نفع للغبّ أك يقاؿ
 .الآخر
إذا بً الفقر :  أنهم قد يشبّكف بذلك إلذ اب٣لبفة من اب٢ق بالإذف بُ التصرؼ بُ الكوف اب٤شار إليها بقوب٥مومنها

 .فهو الله
 :قاؿ الشيخ أبو الغيث

 595وحباني الملك المهيمن خلعة   فالأرض أرضي والسما  سمائي
كمع ذلك كلو لا يبلغوف رتبة النبيبْ أصلبن كيف كىم مع . كب٥م أقواؿ كثبّة من ىذا اب٤شرب، تعبٓ عقوؿ الفحوؿ

 العصمة يتصفوف باب٤رتبتبْ

                                                
 كمل: ب593

 .38بٖارل، رقاؽ  594
 226: الفتاكل اب٢ديثية لابن حجر اب٥يتمي،ص595
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كإف صحٌ أف كلاية النبي عليو . تفوؽ رتبة النبوة: كدعول الكرامية ذلك كفر صريح كقوؿ بعض اب٤تصوفة اب١هلة
كزعم أف الولر قد يبلغ رتبة من كماؿ المحبة كالصفاء تسقط عنو . السلبـ لكونها اشتغالان مع اب٢ق أفضل من نبوتو

 التكاليف بلب امبَاء
من زعم أف لو مع الله حالان سقط عنو ب٫و الصلبة أك حرمة شرب اب٣مر كجب قتلو كقتل مثلو أفضل : قاؿ الغزالر

من قتل مائة كافر؛ لأف ضرره أكثر ككل ما يصدر عنهم ب٩ا يوىم خلبؼ الشرع فمع ما يركف فيو من اب٤صلحة 
كصرؼ الشهرة عن النفس لو ب٧امل بٚرجو عن ذلك كما يقاؿ  فيما فعل لص اب٢ماـ أف لبس ثياب الغبّ ساعة 
أخف من فتنة الشهرة كعركض العجب كب٫وه من قبائح النفس مع أنو بٯوز استعماؿ ماؿ الغبّ على ظن رضائو 

كلو على فرض الاطلبع على الغرض فحاشاىم أف يرتكبوا ما فيو ىتك الشريعة الغراء أك ينفركا بٗجرد ما قد ناب٥م 
من الآلاء مع كخم عاقبتو ما تعبَم حالتهم السراء كيف كإف أكمل الناس بُ المحبة كالإبٲاف ىو الأنبياء خصوصان 
حبيب الله مع أفٌ التكليف فيهم أبًٌ كأكمل كغلبة اب٣وؼ من مكر الله فيهم كبُ اب٤لبئكة كاب٤بشرين باب١نة أكثر 

وَذَلِلُمْ ظنَُّلُمُ الَّذِي ظنَػَنْتُمْ }596{  الَْ اسِرُوفَ ( 56/أ)فَلَا وأَْمَنُ مَلْرَ اللَّوِ إِلاَّ الْقَوْ ُـ}: قاؿ تعالذ. كأىواؿ
 أم عقلو فلب 598{وَاعْلَمُوا أَفَّ اللَّوَ وَُ وؿُ بػَيْنَ الْمَرِْ  وَقػَلْبِوِ  }597{بِرَبّْلُمْ أَرْدَاكُمْ فَأَصْبَْ تُمْ مِنَ الَْ اسِروِنَ 

 يدرم ما يصنع
: يا رسوؿ الله أبٚاؼ؟ قاؿ: فقالوا« وا مقلّب القلوب ثبت قلبي على دونك»: ككاف عليو السلبـ يكثر أف يقوؿ

اب٣بّ :   أم ببْ مظهرم إرادتو599«وما و منني أف القلوب بين أصبعين من أصاب  الرحمن وقلبها كيف وشا »
كالشر فهو يصرفها أسرع من ب٩رٌ الريح على اختلبؼ بُ القبوؿ كالردٌ كالإرادة كالكراىة كغبّ ذلك من كأخرج ابن 

ما ىذا ال وؼ بلغ بلم وقد أنزلتلم المنزلة التي : أف الله تبارؾ وتعالى قاؿ للملائلة: أبي حابً الأكصاؼ
                                                                                                                                                                                                                                                                                                      600{فَلَا وأَْمَنُ مَلْرَ اللَّوِ إِلاَّ الْقَوُْـ الَْ اسِرُوفَ  }ربنا: لم أنزلها  يركم قالوا

إذا كانت اب٥داية مصركفة كالاستقامة موقوفة كالعاقبة مصيبة كالإرادة غبّ معلومة فلب تعجب بإبٲانك : كقاؿ العلماء
كصلبتك كبٝيع قربك فإنها من ب٧ض فضل ربك فلب تنفعك دكف لطف يزينك كربٗا سلبتها فوقعت بُ ىوة الندـ 

كالانسلبخ عن ب٫و النبوة كاب٤لكية كإبٲاف اب٤بشرين كإف كاف مأمونان لكن انطواء العلم عن . حيث لا ينفع الندـ
 العاقبة أكجب ب٥م اب٣وؼ حبٌ على أصل كماب٥م

                                                
 99: الأعراؼ596
 23: فصلت597
 24: الأنفاؿ598

 .7ترمذل، قدر  599
 99: الأعراؼ600
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كإف ذىب بٝاعة إلذ أف ذلك قبل . 601«والله ما أدري وأنا رسوؿ الله ما وفعل بي ولا بلم»: قاؿ عليو السلبـ
ا مُبِينااً }علمو ما يفعل بو من نصره على بٝيع من عاداه بٗقتضى  كإلذ أف ذلك .  الآية602 {إِنَّا فػَتَْ نَا لَكَ فػَتْ اً

بُ الدنيا، كأما بُ الآخرة فقد حقق كعلم أنو بُ اب١نة مع أف بٙقق اب١نة لو لا ينابُ اب٣وؼ اب٤ضاعف عن الوفاء بٗا 
يليق بٔنابو تعالذ كبٗقاـ اب٣ائف كب٩ن ىم على ىدل من رّٔم بل بالطريق الأكلذ من سائر الأكلياء أئمة اب٤ذاىب 

كأبي إس اؽ اب٤شهورة كسائر أئمة اب٤سلمبْ من أىل السنة كاب١ماعة كالأشعرم كاب٤اتريدم كاب٤قتفبْ أثرىم 
 الباقلاني ك603الأوزاعي كوابن عيينة والسفيانين ال وري وداود الظاىري وإس اؽ بن راىووو الإسفرائيني

كغبّىم سواء قلنا أف آّتهدين كلهم مصيبوف كما جرل عليو بعض كدؿٌ عليو ظاىر كلبـ ابن فورؾ  كالباجيك
ما كقع الاختلبؼ فينبغي لكل مقلد اعتقاد  بعض أىل الكشف أك بٗا عليو اب١مهور من أف اب٤صيب كاحد بُ أمٌ 

كمذىب اب٤خالف خطأ بٰتمل الصواب كما سيأبٌ التفصيل بُ أصوؿ الفقو كب٩ا . أف مذىبو صواب بٰتمل اب٣طأ
لا يرتاب بُ كجوبو بٞل النصوص من الكتاب كالسنة على ظواىربٮا؛ لأنهما مأخذ الشريعة كأساسها إلا أف 

 .يصرؼ عنها دليل قطع كما بُ الآيات البٍ يشعر ظواىرىا باب١هة كاب١سمية كما مرٌ 
كالعدكؿ عن الظاىر إلذ معاف يدعيها الباطنية الزاعموف أف النصوص ليست على ظواىرىا بل ب٥ا معافو باطنية لا 

كعدكؿ عن الإسلبـ إلذ الكفر   (56/ب)يعرفها إلا اب٤علم كقصدىم بذلك إلذ نفي الشريعة بالكلية إب٢اد كميل
كأما استنباطات الصوفية كرموزاتهم البٍ  لكونو تكذيبان للنبي عليو السلبـ فيما علم ب٦يئو بالضركرة كلذا ب٠ٌوا ملبحدة

كمع .  فمببِ على اعتقاد أف النصوص ب٧مولة على ظواىرىاوالقشيري السلميبُ كلبمهم كتفاسبّىم كتفسبّ 
ذلك يتخذ منها إشارات خفية إلذ دقائق تنكشف على أرباب السلوؾ بٲكن التطبيق بينها كببْ ظواىرىا اب٤رادة 

فالظاىرية .من باب أف الشيء يتذكر بذكر ما لو بو نوع مشأّة كإف بعدت فهو كماؿ الإبٲاف كب٧ض العرفاف
أنو تعالذ قد . القائلوف بالظواىر فقط منكرين أف يكوف ب٥ا بواطن كإشارات قاصركف أيضانككذا اب١همية اب٤دٌعوف 

بٱاطب باب٤همل بٛسكان برؤكس بعض السور اب٤ؤداة بٕركؼ اب٥جاء، كالظاىر أنها أب٠اؤىا أك أسرار ببْ الله كرسولو 
إلذ غبّ ذلك ب٩ا تكلموا عليها كب٩ا ينفع اب٤يت الدعاء لو بنحو اب٤غفرة كالصدقة عنو كالقراءة بنيتو، فإف الربٞة البٍ 

فبالطريق الأكلذ كتنزؿ عليو الربٞة . تنزؿ على قلب القارلء تعمٌو من حيث حضوره بُ قلبو كإف كانت على القبر
كالدعاء عقبها بتبليغ مثل الثواب لو يورث الثواب، كإف كاف غائبان غبّ ملبحظ بالقلب حبْ القراءة، كالدليل على 

كقد توارثو السلف . ذلك الأحاديث الصحيحة الواردة بُ الدعاء للؤموات خصوصان بُ صلبة اب١نازة كبعد الدفن
ما ميت وصلى عليو أمة من المسلمين وبلغوف »: كقاؿ عليو السلبـ فلو لد يكن ب٥م فيو نفع ب٤ا كاف لو معبُ

                                                
 لد نطلع على ىذا اب٢ديث بَ كتب الأحاديث  601
 1: الفتح602
، كقطن بَ ببّكت، كتوبُ ّٔا سنة 88/706 اب٠و عبد الربٞن بن عمر الاكزاعي إماـ ديار شاـ بَ الفقو، كالتقول، كلد بَ بعلبك سنة 603

 4/94الأعلبـ للزركلي، : كتاب السنن بَ الفقو راجع:، من مؤلفاتو 157/773
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يا رسوؿ الله إف أـ سعد ماتت فأمٌ : كعن سعد بن عبادة أنو قاؿ 604«مائة كلهم وشفعوف لو إلا  فعوا فيو
الدعا  ورد البلا  والصدقة »: كقاؿ عليو السلبـ ىذه لأـ سعد: ، فحفر بئران كقاؿ«اب٤اء»: الصدقة أفضل؟ قاؿ
 إلذ غبّ ذلك من الأحاديث كالآثار القاطعة بانتفاع اب٤رء بدعاء غبّه كقراءتو كشفاعتو 605«تطفى   قب الرب

كعتقو عنو كصدقتو لو كاستغفار اب٤لبئكة كعمل الآباء كالأكلاد كإف لد ينوكا عن آبائهم كغبّ ذلك ب٩ا لا بٰصى كلا 
كاب٤رء ب٦زل بعملو لا .  ، ككل نفس مرىونة بٗا كسبت606 {وَأَفْ لَيْسَ لِلِإنْسَافِ إِلاَّ مَا سَعَى}: ينابُ ذلك ب٫و

بعمل غبّه كما ادٌعت اب٤عتزلة؛ لأف العامل بنية الغبّ كالوكيل لو فيكوف ما عمل لو سعيو كعملو حكمان مع أف 
م ل الم منين في توادّىم م ل الجسد الواحد إذا ا تلى »: كما قاؿ عليو السلبـ علقو الإبٲاف كصلة كقرابة

 607 «منو عقو تداعى لو سائر الجسد بالص ة والسلامة
و بك بين أصابعو فإذا سعى أحد في الإوماف « 608الم من للم من كالبنياف وشدّ بعقو بعقااً »: كقاؿ أيضان 

 .الآية منسوخة أك بُ حق الكافر: كقيل «والعمل الصالح فلأنو سعى بتأويد أخيو فلاف سعيو سعيو

انذعبء تأحٛش 

 كالدعاء كالدكاء بُ أنو من القدر، أم تقدير الله فقد يقدر الدكاء دكف الشفاء كقد يعكس فهو اب٤ؤثر اب٤وىب 
فكذا القوؿ بُ . بل ىو منو اغلق كاعقل دابتك كتوكل على الله  (57/أ)للشفاء دكف الدكاء كلا ينابُ التوكل

الدعاء، أم التوسل إلذ الله تعالذ بُ قضاء اب٢وائج فالله تعالذ بٯيب الدعاء للدٌاعي كب٤ن دعا لو كيقضي اب٢اجات 
اعِ إِذَا دَعَافِ } ، 609{ادْعُونِي أَسْتَجِبْ لَلُمْ }: ب٤ن اىتمو تفضلبن حسب ما قدٌر قاؿ  610{أُجِيبُ دَعْوَةَ الدَّ

كالفعل بُ مقاـ الامتناف للعموـ كإف كاف  612{قُلْ مَا وػَعْبَأُ بِلُمْ ربَّْي لَوْلَا دُعَاؤكُُمْ  }611{ادْعُوا ربََّلُمْ تَقَرُّعاًا}
: أف الله قاؿ ب٤وسى عليو السلبـ: كبُ بعض الآثار. بُ حيز الإثبات كما قالوا بو بُ النكرة بُ سياؽ الامتناف

وستجاب العبد ما لم ودع بإثم أو قطعية رحم »: كقاؿ عليو السلبـ 613اسألني كل  ي  حتى ملح عجينك
 614إف ربلم حي كروم وست ي من عبده إذا رف  ودوو إليو أف وردىما صفرااً :  كقاؿما لم وستعجل

                                                
 .78؛ نساءم جنائز 40؛ ترمذل، جنائز 61ئز امسلم، جن 604
 .4265، رقم 3/725مناكل، فيض القدير،  605
 39: النجم606

 .67؛ نسائ، زكاة 18؛ ترمذل، بر 65؛ مسلم، بر 36؛ ادب 88بٖارل، صلبة  607
 اب٤راجع السابقة 608
 60: غافر609
 186: البقرة610
 55: الأعراؼ611
 77: الفرقاف612

. ما كجدناه بَ كتب الأحاديث 613
 .13؛ ابن ماجو، دعاء 23؛ ابو داكد، 104ترمذل، دعوات  614
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ٌـ الكتاب الذم لا يقبل تغيبّان كلا تبديلبن  :كاب٤قدرات على قسمبْ كمعلق بفعل شيء، كىو  مبـر كىو اب٤عبر عنو بأ
ّـُ }: اب٤عبٌر عنو باللوح المحفوظ القابل للتغيبّ كالتبديل كأصل ذلك قولو تعالذ ومَُْ و اللَّوُ مَا وَشَاُ  وَوػُْ بِتُ وَعِنْدَهُ أُ

الصدقة تدف  البلا  وتزود في  كحديث 616حدوث أف زوارة الرحم تزود في العمر فمن ذلك 615{الْلِتَابِ 
 فكذا اب٤دعو بو قد يتعلق بالدعاء فينجز. الدعا  وردّ البلا  والصدقة تطفى   قب الربكحديث 617العمر 

كقد صرحت أحاديث لا بٙصى بُ أذكار ب٨صوصة من قاب٥ا عصم من البلبء كمن الشيطاف كمن الضر كمن السم 
 كمن لدغة العقرب كمن أف يصيبو شيء يكرىو كما بُ أذكار النوكم كغبّه

كصح لا يرد . أدناىا اب٥مٌ : كبُ ركاية كصحٌ بُ لا حوؿ كلا قوة إلا بالله أنها تدفع سبعبْ بابان من الضر أدناىا الفقر
كأنو من لزـ . القدر إلا الدعاء ينفع ب٩ا نزؿ كب٩ا لد ينزؿ كأف البلبء لينزؿ فيتلقاه الدعاء فيتعاب١اف إلذ يوـ القيامة

كأف الدعاء مخ العبادة  الاستغفار جعل الله لو من كل ىمٌ فرجان كمن كل ضيق ب٨رجان كيرزقو من حيث لا بٰتسب
لا : كمن بٍ قاؿ بعض الأفاضل. كالدعاء سلبح اب٤ؤمن كعماد الدين كنور السموات كالأرض كالدعاء مفتاح الربٞة

ينكر الدعاء إلا كافر أك مكذب بالقرآف؛ لأنو تعبد عباده بو بُ غبّ ما آية ككعدىم الاستجابة على ما سبق من 
علمو من أحد ثلبثة أشياء على ما كرد بُ اب٢ديث استجابتو لو أك تبديلو بٗثل ما دعا بو أك أفضل منو على ما 

كقد يكوف بُ علمو القضاء تعلق بذلك . يليق بٔوده ككرمو إف لد يقدٌر إب٪ازه بعينو أك ادخار للآخرة أك تكفبّ عنو
 فإبطاؿ بعض 618«اعملوا فلل ميسر لما خلق لو»: الدعاء كلا يكوف إلا ىو كقولو عليو الصلبة كالسلبـ

اب٤بتدعة الدعاء من أصلو مدعيان أنو لا فائدة فيو؛ لأنو إف سبق كصوؿ اب٤دعو لو للداعي فالدعاء بوصولو عبث 
اللٌهمٌ كما حسنت خلقي فأحسن : كإلا فهو عبث أيضان أزيد جهل، أم جهل ككذلك إنكار بعض الدعاء بنحو

 لأنو يلزـ إبطاؿ «619و قيّ أـ سعيد(  57/ب)رزقك وأجلك: فرغ ربك من ثلاث»: خلقي ب٧تجان بٕديث
 .الدعاء من أصلو؛ لأف كل ما سيقع لك قد فرغ منو

نعم بٰرـ الدعاء بالاستعفاؼ بُ ذاتو عن الإعراض ليسلم طوؿ عمره من الآلاـ كالأنكاد كاب٤خاكؼ كغبّ ذلك 
لاستحالتو عقلبن ب٩ا شوىد من عادة الله كطلب ما استحالو العقل منو تعالذ سوء أدب كتلبعب كضحك من 

اللٌهمٌ سهل لر كأعطبِ ما أحبٌ كاصرؼ : اب٤طلوب منو كبٚالف ب٤ا بٯب لو من الإجلبؿ كعليو فإذا قاؿ الداعي
عبِ ما أكره، فإف أراد العموـ الذم مرٌ ذكره حرـ كإف أراد عطاء ما بٰبٌ من أنواع ب٨صوصة جائزة كصرؼ ما 

ككذا بٰرـ بل يوجب الكفر الدعاء بعدـ دخوؿ أحد من . يكرىو من أنواع كذلك أكأطلق فلم يعبٌْ شيئان لد بٰرـ
كأما الدعاء باب٤غفرة ب١ميعهم . اب٤ؤمنبْ النار ب٤ا فيو من تكذيب النصوص الدالة على أف بعض العصاة يدخلها البتة

                                                
 39: الرعد615

. ما كجدناه بَ كتب الأحاديث 616
. 675 /1، اب١امع الصغبّ 617
 .10؛ ابن ماجو، مقدمة 3؛ ترمذل، قدر 16؛ ابو داكد، سنة 8ػ6؛ مسلم، قدر 120؛ ادب 92بٖارل، تفسبّ  618

 4200اب١امع الصغبّ للسيوطي / ؛ صحيح 2643: ؛كمسلم3208،6595:بعبارة ب٨تلفة بٖارل البخارم 619
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فإف أراد بو مغفرة تستلزـ عدـ دخوؿ أحدىم النار فحكمو ما مرٌ، كإف أراد مغفرة بٚفف عن بعضهم كزره كبٛحو 
 .عن بعض آخرين منهم فلب مانع منو

ككذا إف أطلق فظهر أف من أطلق حرمة ذلك ب٤خالفة ظاىر النصوص ب٨طىء كمن أطلق اب١واز متمسكان بٗا ذكر 
وَاسْتػَغْفِرْ لِذَنْبِكَ }الأئمة من أنو يسنٌ للخطيب أف يدعو للمؤمنبْ كاب٤ؤمنات كبأمر الله لو عليو السلبـ 

ما من دعا  أحب إلى الله من قوؿ  كبدعاء نوح، كبٗا ركم عن أبي ىريرة مرفوعان 620{وَلِلْمُْ مِنِينَ وَالْمُْ مِنَاتِ 
كذلك لأف الأكلبْ غبّ صربٰبْ كالربٞة العامٌة لا تستلزـ مغفرة  621اللّهمّ ا فر لأمة م مد رحمة عامة: العبد

كأما دعاء اب٤رء بٗغفرة ذنوبو كلها فلب كلبـ فيو فإنو تعالذ قادر أف يرضى من لو عليو حق . الذنوب باب٤عبُ السابق
كبٱلصو كلا بٯوز الدعاء بعدـ الوقوؼ ببْ يدم الله للحساب؛ لأنو طلب ب٧اؿ بل يسأؿ الله أف يلطف بو بُ 

 ذلك الوقوؼ

استجبثخ دعبء انكبفش 

 622{وَمَا دُعَاُ  الْلَافِروِنَ إِلاَّ فِي ضَلَاؿٍ }: فمنعو اب١مهور بقولو تعالذ. كاختلف بُ القوؿ باستجابة دعاء الكافر
إف دعوة المظلوـ وإف كافرااً »: كحديث كلأنو لا يدعو الله لأنو لا يعرفو كإقراره منقوض بوصفو بٗا لا يليق بو

 . ب٧موؿ على كفراف النعمة، أم فتجاب،623 «ليس دونها حجاب
عَُ وفَ }: كجوزه كثبّكف بل قيل بو يفبٌ لقولو تعالذ حكاية عن إبليس قَاؿَ إِنَّكَ مِنَ *قَاؿَ أنَْظِرْنِي إِلَى وػَوِْـ وػُبػْ

كقد يردٌ بٔواز أف يكوف إخباران عن كونو من اب٤نظرين بُ القضاء الأزلر دعا أك لد .  فهذا إجابة624 *{الْمُنْظَروِنَ 
توفيقان ببْ الآية كاب٢ديث يستجاب دعاؤه بُ أمور الدنيا كلا يستجاب بُ أمور الآخرة فهو كصدقة : كقيل. يدع

 تنفعو بُ الدنيا بزيادة ب٫و اب٤اؿ كالأكلاد كلا تنفعو بُ الآخرة
راًا وػَرَهُ }تنفعو بتخفيف العذاب لظاىر : كقيل وَمَنْ وػَعْمَلْ مِ ػْقَاؿَ ذَرَّةٍ َ رِّا وػَرَهُ *فَمَنْ وػَعْمَلْ مِ ػْقَاؿَ ذَرَّةٍ خَيػْ

*}625 

                                                
 19: ب٧مد620

 .ما كجدناه بَ كتب الأحاديث 621
 14: الرعد622

 .3/153مسند،  623
 14،15: الأعراؼ624
 7،8: الزلزلة625
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 فصم فٙ انسبعخ ٔششاٚطٓب

كبٯب التصديق بكل ما أخبر بو النبي عليو الصلبة كالسلبـ من أشراط الساعة كعلبماتها؛ لأنها أيضان أمور ب٩كنة 
اطلع علينا النبي عليو السلبـ كب٫ن نتذاكر : (58/أ)627حذوفةقاؿ .  ببعضها القرآف626أخبر ّٔا الصادؽ كنصَّ 

فذكر الدخاف . إنها لن تقوـ حتى تروا قبلها عشر آوات»: نذكر الساعة فقاؿ: قلنا« ما تذاكروف»: فقاؿ
خسف : والدجاؿ والدابة وطلوع الشمس من مغربها ونزوؿ عيسى ووأجوج ومأجوج وثلاثة خسوؼ

وآخر ذلك نار ت رج من اليمن تطرد الناس . بالمشرؽ وخسف بالمغرب وخسف بجزورة العرب
كالأحاديث الصحاح بُ ىذه الأشراط كثبّة جدان كلكن اختلفت الركايات بُ كيفياتها كتفاصيلها  .«م شرىم

كاب٤ختار الذم جرل عليو الأكثركف بُ حق اب٤هدمٌ كما بعده أنو إذا تولذ السفياني على الشاـ . كتقدبٲها كتأخبّىا
كأظهر بعدما يعرؼ أكلان بالعدؿ كاب١ود كب٧بة العلماء كالعفاؼ الفسق كالفجور كفساد الدين كحيث يشرب من 
عبْ التمر فينثقب كسط كفٌو كيذىب الإبٲاف من قلبو حبٌ يأمر بقتل العلماء فيذبح ب٫و ثلببٜائة من أىل العلم 

على عتبة جامع دمشق ب٤ا يعظونو كينهونو كاتباعو عن الفاحشات كيغلب عساكره على بلبد اب٤سلمبْ فيقطعوف 
سبلهم كينهبوف أمواب٥م كيسبوف ذراريهم كنسائهم كيبطل طريق اب٢جٌ كيقع الناس بُ حبّة كعجٌ فيخطر بباب٥م 

اب٤هدم كيتذكركف ما فيو من النصوص كأنو لا تهتدم ىذه الأمة كلا تنقطع اب٤فاسد إلا بنور ىدايتو كما احتول 
 كبٚرج طائفة من فضلبئهم بُ طلبو فيجدكنو بُ اب٤دينة كىو مولودىا أك مولود مكة أك اب٤غرب عليو من اب٣لوص

أنت اب٤هدم كعلى يديك ىذه الأمة تهتدم نريد أف تبايعنا على تولر أمرنا كنصرة : فيقولوف لو. بٗكة: كبُ ركاية
دين الإسلبـ فينكر كيهرب منهم مراران إلذ أف يؤكؿ الأمر أف يبايعهم بعد أف يوعدكه بالقتل ببْ الركن كاب٤قاـ 

كبٯتمع عليو السملموف بالاىتماـ فيبلغ اب٣بر السفياني فيبعث جيشان عظيمان بُ طلبو فينخسف ببْ مكة كاب٤دينة 
فلب يبقى منهم إلا رجلبف أك أكثر فيقدماف السفياني كبٱبرانو بٍ يتوجو إلذ الشاـ فيقابلو السفياني بعدما ييأس من 

ألا إف أكلياء الله أصحاب اب٤هدم فاتبعوه : قبوؿ اب٤هدم لو خادمان فإذا تقابلب للحرب نادل مناد من السماء
 فينهزـ السفياني بٔيشو فيتبعو اب٤هدم كيذبٕو على بلبطة بيت إيلياء

كما يذبح الشاة بٍ يذىب إلذ ببِ كلب أخواؿ السفياني كيسبيهم حبٌ تباع البكر من نسائهم بثمانية دراىم 
كبٱرج من السجن ببِ ىاشم كسائر اب٤سلمبْ بٍ يسبّ بعد مدة إلذ الركـ لفتح قسطنطينية ب٤ا يغلب عليها الركـ بُ 

لا إلو إلا الله كالله أكبر سقط جانبها الذم بُ البحر : أياـ السفياني فيفتحونها كحصوف الركـ بالتكببّ؛ فإذا قالوا
أخرل فيفرج فيدخلونها كيقتلوف ب٫و أربعمائة ألف  (58/ب)بٍ يقولوف ذلك فيسقط جانبها الآخر بٍ يقولوف مرة 

كبٱرجوف كنوز ذىبها كجواىرىا كيقسٌمونها بالأترس فبينما ىم كذلك إذ أصأّم الشيطاف أف اب٤سيح الدجاؿ قد 
                                                

 نطق: ب626
-2/180راجع الأعلبـ للزركلي . 36/656 ىو حذيفة بن اليماف العبسي أبو عبد الله كاف صاحب سر النبي بَ اب٤نافقبْ توبُ بَ اب٤دينة سنة 627
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خلفكم بُ أىلكم بالشاـ فيجيئوف بُ طلبو فإذا الأمر باطل كلكن عن قليل يسمعوف بٖركجو من طرؼ أصفهاف 
يتبعو من يهودىا كيهود خراساف سبعوف ألفان بل أكثر فيقابلونو كيقاتلوف معو مقاتلة عظيمة لا يقدركف عليو 
فيهزمهم إلذ بيت اب٤قدس كبٰاصرىم فيو حبٌ يأكلوف أكتار قسيهم من اب١وع فيغيثهم الله تعالذ بعيسى عليو 

كحديث أنو ينزؿ ببيت اب٤قدس فهو باعتبار استقراره فيو  السلبـ فينزؿ إذ ذاؾ عند اب٤نارة البيضاء شرقي دمشق
تقدـ كصلٌ : حبْ قاموا ليصلوا الصبح فبّجع اب٤هدم القهقرل ليصلي ّٔم عيسى فيضع يديو على كتفيو كيقوؿ

فلك أقيمت فيقتدم بو عيسى عليو السلبـ فإذا فرغوا أمر بفتح الأبواب فإذا رآه الدجاؿ ذاب كما يذكب اب٤لح 
زعمت أنك إلو فلم لا بٛنع عن نفسك أف لر فيك ضربة لا بٚلص من يدم فيضربو : باب٤اء ككلذ ىاربان، فيقوؿ

 ضربة بٱرٌ ميتان كيضعوف السيوؼ بُ أتباعو فيقطعوف دابرىم
بٍ يسلم اب٤هدم الأمر إلذ عيسى فيكسر الصليب كيبطل اب١زية كلا يقبل من النصارل إلا الإسلبـ كبٲلؤ الأرض 

عدلان أكثر من زمن اب٤هدم حبٌ بٙجٌ اب٤رأة بٖمس نسوة ليس معهم رجل، كلكن بينما ىو بُ أمره أيضان إذا انفتح 
السدٌ كخرج يأجوج كمأجوج كملؤكا الأرض كنفوا خضرتها كنباتها كنشٌفوا أنهارىا كبٕبّاتها فينهزـ منهم عيسى 

كاب٤سلموف إلذ جباؿ بيت اب٤قدس كيقعوف بُ مضيقة لد ير مثلها، قوتهم التسبيح كالتهليل فيدعوف الله كيتضرعوف 
بُ ىلبكهم فيسلط عليهم دكدان بُ أعناقهم فيصبحوف قتلى كلا يبقى منهم أحدان أصلبن فلب يقدركف ينزلوف الأرض 

من نبً جيفهم، فيأمر الله الطيور فبَمي ّٔم البحار بٍ بٛطر الأرض فتنظف من نتنهم كزىوماتهم، بٍ بعد سبع 
 .سنبْ من نزكلو يتوبَ عيسى عليو السلبـ كيدفن بُ ركضة نبينا عليو السلبـ إذ ّٔا كسعة قبر أخرل قد بقيت لو

بٍ بعده بقليل مدة تطلع الشمس من مغرّٔا فيغلق باب التوبة فلب ينفع بعد ذلك إبٲاف كافر كلا تقبل توبة عاص 
ا إِومَانػُهَا لَمْ تَلُنْ آمَنَتْ }: كذلك قولو تعالذ فَُ  نػَفْساً : كقولو.  الآية628{وػَوَْـ وأَْتِي بػَعْضُ آواَتِ ربَّْكَ لَا وػَنػْ

 بٍ بٚرج دابة الأرض من ببْ الصفا كاب٤ركة أك ببْ الركن كاب٤قاـ ب٫و ثلبثة 629{فَأنََّى لَهُمْ إِذَا جَاَ تػْهُمْ ذِكْرَوهُمْ }
أياـ تكملة من اب٢ق لإغلبؽ باب التوبة، فلب تدع أحدان إلا بٛسح كجهو بيدىا فيتنور منو كجو اب٤ؤمنبْ كيسود 

كخابً سليماف فتختم أنف الكافر باب٣ابً كب٘لو   (59/أ)أف معها عصا موسى: كركم. بأقبح ما يكوف كجو الكفرة
 أنها 630{أَخْرَجْنَا لَهُمْ دَآبَّةاً مِنَ الَأرْضِ تُلَلّْمُهُمْ }: الأقرب أخذان من قولو تعالذ: كقيل. كجو اب٤ؤمن بالعصا

نَةٍ }إنساف يناظر أىل البدع كالكفر  نَةٍ وَوَْ يَا مَنْ حَيَّ عَنْ بػَيػّْ كمن القريب ما قيل  631{لِيػَهْلِكَ مَنْ ىَلَكَ عَنْ بػَيػّْ
 .أنها من تقتل إبليس

أنها بٛيز الكافر من اب٤ؤمن حبٌ لا يبقى التباس أصلبن بٍ يرفع القرآف من اب٤صاحف كالصدكر، بٍ يسلٌط : كباب١ملة
لا تزاؿ »: الله نسيمان طيبان على اب٤ؤمنبْ فيموتوف كلهم كيبقى الكفار اب٣لٌص كذلك قولو عليو الصلبة كالسلبـ

                                                
 158: الأنعاـ628
 18: ب٧مد629
 82: النمل630
 42: الأنفاؿ631
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كبُ .  أم ريح طيبة تقبض أركاحهم«طائفة من أمتي قائمين بال ق لا وقرىم من خالفهم حتى وأتي أمر الله
لا تقوـ الساعة وعلى وجو الأرض من »:  أم قرب قيامها كبكليهما بٯمع مع قولو،حتى تقوـ الساعة: ركاية

ىذا ىو الإبٝاؿ بُ  632«وقوؿ الله الله، فلا تقوـ الساعة حتى ما  ا  الله؛ لأف علمها عنده إلا على اللفار
ذلك كأما تفصيل كل بٖصوصو كبياف الركايات اب٤ختلفة بُ ذلك كاب١مع ببْ أكثرىا كبٙقيق أف الصحابة أفضل من 

كبياف أنو من كلد فاطمة اب٠و ب٧مد بن عبد الله كاسم  اب٤هدم لشرافة الصحبة، كإف كاف فيو مزايا من جهات أخر
كىذا أصح ب٩ا كرد أنو من نسل عباس رضي الله عنو مع أنو بٲكن اب١مع بأف  أمو آمنة بٰكم تسع سنبْ أك أكثر

. كتوضيح الدجاؿ كأنو ب٩سوح العبْ اليسرل أك اليمبُ كأنها عنبة طائفة. فيو كلادة من اب٢سن كاب٢سبْ كالعباس
كلذا ب٠ي مسيحان أك لأنو بٲسح الأرض كيدكرىا كلها كعيسى اب٤سيح كأنو بٲكث أربعبْ يومان، يوـ كسنة كيوـ 

أيامو بُ غاية القصر كتقدر أكقات الصلبة بُ كل من الطواؿ : كبُ ركاية كشهر كيوـ كجمعة كسائر أيامو كأيامنا
كالقصار كأنو يسرع بُ الأرض كغيث استدبرتو ريح لا يبَؾ أرضان إلا مكة كاب٤دينة كبيت اب٤قدس كلد يثبت ما جاء 

لد يبعث نبي بعد نوح إلا حذر أمتو منو . بُ دمشق كعسقلبف كاب٤ساجد الأخر كلها، كأنو لا فتنة أعظم من فتنتو
من قرأ سبع آيات من أكائل سورة الكهف، كأف يأجوج كمأجوج من نسل آدـ كحواء : كأكرد ب٥م علبماتو ينجو منو

كقاؿ قوـ من البَؾ خلبفان ب٤ن قاؿ أف آدـ احتلم، أم من ب٦رد امتلبء  أنهما ازدادكا من نسل يافث بن نوح: فيقاؿ
آلة اب٤بِ كدفقو لا رؤية بٝاع فإنو ب٧اؿ على الأنبياء فامتزجت نطفتو بالبَاب فخلقوا منها كأنهما أمتاف كل أمة 

كلهم قد عملوا السلبح كبٯامعوف من . أربعمائة ألف أمة لا بٲوت أحدىم حبٌ ينظر إلذ ألف ذكر من صلبو
قد قتلنا من بُ الأرض ىلم فلنقتل من بُ السماء فبّموف نشأّم : شأكا قصرىم شبر كأطوب٥م ثلبثة أشبار يقولوف

ب٫و السماء فبَد ب٨ضوبة دمان فكل ذلك بُ الرسائل اب٤عمولة بُ حق اب٤هدم، أقرّٔا اعتمادان رسالة ابن حجر 
 .اب٤سماة بالقوؿ اب٤ختصر بُ علبمة اب٤هدم اب٤نتظر

فمن مهابة نعرة . بٗا شاء الله يأمر الله تعالذ إسرافيل عليو السلبـ بنفخ الصور  (59/ب)بٍ بعد ىذه الآيات
الصور يظن بٝيع اب٤خلوقات حبٌ اب٤لبئكة أف القيامة قد قامت فيقعوف على كجوىهم كيغمى عليهم كتقع الزلزلة 
فبَتعد السموات كالأرضوف كتنتثر الكواكب كالنجوـ كتبيض شعور النساء كب٢ى الرجاؿ كتضعن أبٞاب٥ن كيكوف 

 الناس كأمثاؿ السكارل متحبّين بلب إدراؾ كشعور
فهذه ىي النفخة الأكلذ كبعد مضي أربعبْ سنة على ىذا اب٤نواؿ يأمره بالنفخ مرة أخرل فينفخ نفخة أشدٌ تندؾ 

منها بٝيع اب١باؿ كتطبّ بُ اب٥واء كتكوف غمامان مثل العهن اب٤نفوش كتكوف السموات السبع كالرمل كتذكب كاب٤اء 
كتنصب كتنشف مع مياه الأبٕر كيذىب ضياء الشمس كنور القمر كبٛيط العالد ظلمة شديدة فيهلك بٝيع 

اب٤خلوقات من العرش الأعلى إلذ أسفل السافلبْ إلا بٜانية ملبئكة من اب٤قرببْ الأربعة الذين ىم بٞلة العرش 
بٍ يقبض عزرائيل أركاح السبعة الباقية بٍ ركح نفسو أك يقبضو الله بدكف ، كجبرائيل كميكائيل كعزرائيل كرضواف

                                                
 .1؛ ابن ماجو، مقدمة 51، 27؛ ترمذل، فبً 1؛ ابو داكد، فبً 170؛ امارة 247؛ مسلم، ابٲاف 10بٖارل، اعتصاـ  632
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دخل منو فيصيح صيحة لو كاف ب٠عها أىل السموات كالأرض ب٥لكوا من ساعتهم، فلم يبق بُ الكونبْ إلا اب٢ي 
؟ كبٯيب: القيوـ فينادم بٔبركت كحدانيتو  .!!الواحد القهاريعزٌ جلبلو لله : ب٤ن اب٤لك اليوـ

كبٲرٌ أربعوف سنة أخرل كبٮا خالياف عن ذكم الأركح بٍ أنو تعالذ يسوم كجو الأرض بريح شديدة بٕيث لو  
كضعت بيضة بُ جانب الأرض لرؤيت من اب١انب الآخر كيوسع مكاف المحشر بُ حيز صحراء دمشق ألف 

رَ الَأرْضِ وَالسَّمَاوَاتُ }: مقدار ىذه الأرض كذلك قولو تعالذ ؿُ الَأرْضُ َ يػْ  على ما قاؿ ابن 633{وػَوَْـ تػُبَدَّ
بٍ ينزؿ مطران مثل مبٌِ الرجاؿ من بٕر اب٢ياة بٙت العرش أربعبْ يومان على التوالر فإذا امتلؤ كجو الأرض . عباس

كالبحر العميق يشرب أبداف الإنس كاب٢يوانات البٍ صارت ترابان كب٘ذب ذلك البحر كب٘تمع أجزاء كل جسد إلذ 
أصلها كتكوف كهيئتها الأكلذ كتنبت كأمثاؿ البقلة على كجو الأرض كيصل كل جسد إلذ كمالو الذم كاف عليو 

 .بُ الدنيا
بٍ بٰيي اب٤لبئكة الثمانية فينفخ إسرافيل بُ الصور بأمره تعالذ النفخة الثالثة برفق كلطف حبٌ تنتشر الأركاح منو 

فتجد كل ركح جسده كما ب٘د النتاج أمهاتها من الأغناـ الكثبّة فتجد اب٤خلوقات من أكب٥ا إلذ آخرىا اب٢ياة بُ آف 
كاحد كبٯتمعوف بُ المحشر من بٝيع الأطراؼ عرايا حافبْ جائعبْ عطاشان كتقرب الشمس بلب نور إلذ ب٠ت 

رؤكسهم مقدار ميل فيعرقوف من حرارتها حبٌ أنو يغرؽ بعضهم بُ العرؽ إلذ كعبيو كبعضهم إلذ ركبتيو كبعض إلذ 
صدره كبعض إلذ اب٢لق كبعض بالكلية، إلا أف منهم من تصبّ أعماب٥م مركبان يركبونها فقد جاء بٰشر الناس كاحد 

 .اب٢ديث. على بعبّ كاثناف على بعبّ
كمنهم من بٰشر كاسيان طاعمان كيأبٌ لكل من الأنبياء كالأكلياء كالعلماء كالصاب٢بْ حلل كبراؽ من اب١نة يلبسوف 

فِي مَقْعَدِ صِدْؽٍ }كيذىبوف إلذ ظل العرش كبٯلسوف على اب٤نابر كالكراسي بالراحة كالسلبمة   (60/أ)كيركبوف
 لا بٰزنهم الفزع الأكبر كلا يطوؿ عليهم فصل القضاء كيطوؿ على غبّىم سيما الكفار 634 {عِنْدَ مَلِيكٍ مُقْتَدِرٍ 

ب٫و بٟسبْ ألف سنة كجهنم ب٧يطة ّٔم كاب٢لقة ب٨رجة ب٥م من بٙت الأرضبْ عليها زبانية لا يعلم عددىم إلا الله 
فإلذ أمٌ نبي يذىبوف ليشفع ب٥م بُ اب٣لبص من تلك الورطة فلب يشفع ب٥م كيعتذر باستحيائو من ربو بقصور بدا 

منو كآدـ بالأكل من الشجرة كإبراىيم بالكذب بُ تعريضاتو الثلبثة كموسى بقتل النفس كعيسى بٗا ادٌعى 
: النصارل فيو كبُ أمو كافتتانهم ّٔما كيقوؿ نفسي نفسي حبٌ يأتوا إلذ نبينا ب٧مد عليو الصلبة كالسلبـ فيقوؿ

كيشفع ب٥م الشفاعة العظمى العامة بتنجيز القضاء كاب٣لبص من تلك الضيقة كالبلبء، كيكلم « 635أمتي أمتي»
اب٢ق تعالذ كلهم بلب كاسطة كبٰاسب بعضهم بلبْ اب٣طاب كبعضهم بشديد العتاب كيأخذ حق اب٤ظلوـ من 

 فإف كاف لو حسنات يعطى منها للمظلوـ كإلا بٙمل عليو سيئاتو كربٗا أرضاه ىو 636الظالد باب٢سنات كالسيئات

                                                
 48: إبراىيم633
 55: القمر634
 202مسلم شفاعة 635
 لا القود كما بُ اب٢يوانات خلبفا ب٤ن حكى أف اب٤قتوؿ يقتلو قاتلو فلب بٰي بعد ذلك أبدا: ب636
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 فكأف ذلك كزره كسائر ما يدؿ 637{وَلَا تَزِرُ وَازِرةٌَ وِزْرَ أُخْرَ }كلا ينابُ بٞل السيئات  من ب٦رد فضلو ككرمو
كبعد الفراغ من اب٢ساب كتأدية اب٢قوؽ إلذ أىلها حبٌ من اب٢يوانات كلها بالقود كأخذ قود . عليو كيتسبب لو

 مثلها كلا نعذب 638{كُنَّا تػُرَاباًا}يا ليتنا : الشاة اب١لحاء من القرناء تعود اب٢يوانات ترابان فيغبطها الكفار كيقولوف
بٍ القضاء بأمر العبور على الأجسار كإيصار كل إلذ ما استوجبو من النشاط كالأكدار نسأؿ الله تعالذ ، بالنار

إنو كلر كل توفيق . 639العفو كالعافية بُ ىذه الدار كبُ تلك الدار كأف بٲتعنا بالنظر إلذ نور بٝالو الكرنً مع الأبرار
 كمن كجود كإيثار كمن ب٧ض كرمو الوصوؿ لنيل ما فيو من اب٢بور كالاستبشار كاب٣لبص عما يوجب اب٣زم كالبوار
ىذا غاية ما ب٣صنا من بٙقيقاتهم بُ الأصوؿ الدينية كنهاية ما فهمنا من تدقيقاتهم للعقائد الإسلبمية كأقصى ما 

تراآل لنا من منار مواىبهم اب١ليلة الربانية راجبْ أف يعود من ميامبْ يعبْ أنفاسهم النورانية كب٥م بُ ذلك 
مبسوطات كموجزات كمقتصدات لا بٰيط ّٔا عدٌان سول عالد الأسرار كاب٣فيات، فإف أردت خلبصتو ب٦ملبن 

 فنعم ما ّٔا من أحمد الشيبانيكب٨تصران خاليان عن الشاردات كالتعميقات فعليك بنحو منظومة اب٤ولذ 
كب٫و اب٤نثورة البٍ افتتح الإماـ ابن عربي فتوحاتو ّٔا براءة لو من كىم سوء الاعتقادات كإحالة عليها كل .الواضحات

كمن الله . من اب٤وبٮات كاب٤شكلبت فلب يقع فيو القاصر عن درؾ اللغزات كالرموزات   (60/ب)ما كجد بُ كتابو
   640(61/أ). اب٥داية كالعصمة بُ البداية كالنهايات

 
 
 

 فهرس الأ عار
 

 حرؼ الالف
  بٜاني صفات أثبتت لأب٥نا   لدل الأشعرم اب٢بر بُ العلم كالتقى

 35...................................حياة كعلم قدرة كإرادة       كلبـ كإبصار مع السمع كالبقا
 

 فذلك زنديق طغى كبٛردا       كمن قاؿ بُ الدنيا يراه بعينو

                                                
 164:الأنعاـ 637

 67: النمل638
 بُ زمرة الأبرار: ب639
بً قسم أصوؿ العقائد ب٩ا بٝعو العالد العلبمة كاب٢بر الفهامة خابٛة اب٤تأخرين مولانا اب٤لب خليل أفندم العمرم نسبان قدس الله سره كأفاض علينا بٲنو 640

كبرٌه على يد حفيد حفيده أعبِ اب٤ذنب الذليل جنيد سنة اب٥م كاب٢زف بوفاة تاج العلماء العاملبْ كلواء اب٤شائخ الصاب٢بْ، أعبِ بو حضرة الشيخ علبء 
 الدين قدس سره ليت أمي لد تلدني
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 50...............................كزاغ عن الشرع الشريف كأبعدا    كخالف كتب الله كالرسل كلها
 

 31.....................................إف الكلبـ لفي الفؤاد كإب٭ا  جعل اللساف على الفؤاد دليلبن 
 

 رأيت خياؿ الظل أكمل عبرة   ب٤ن كاف بُ عالد اب٢قيقة راديان 
 9.....................................شبوح كأشخاص بٛر كتنقضي   كتفبُ بٝيعان كالمحرؾ باقيان 

 
 كنسكت عن حرب الصحابة فالذم  جرل بينهم كاف اجتهادان ب٦ردا

 99................................كقد صح بُ الأخبار أف قتيلهم      كقاتلهم بُ جنة اب٣لد خلدا
 حرؼ الباء

 66......................................كما ب٠ي الإنساف إلا لنسيو     كما القلب إلا أنو يتقلب
 

 82..................ألد يرضك الربٞن بُ سورة الضحى   فحاشاؾ أف ترضى كفينا معذب
 

 حرؼ الداؿ
هي جىاحًدي  مىا كىحَّدى الٍوىاحًدى مًنٍ كىاحًدو        إًذٍ كيلُّ مىنٍ كىحَّدى

ا الٍوىاحًدي  تػىوٍحًيدي مىنٍ يػىنٍطًقي عىنٍ نػىفٍسًوً      عىادًيىةه اىبٍطىلىهى
حًده  عىتيوي لاى  2................................................تػىوٍحًيديهي إيًَّاهي تػىوٍحيًديهي              كىنػىعٍتي مىنٍ يػىنػٍ

 
 عىلىى الٍمىعٍبُى الٍميحىبَُّ بُ الٍفيؤىادً  فَّ الرُّميوزى دىليلي صًدٍؽو         إاىلاى 

 كىكيلُّ العارفًًبْى ب٥ىيمٍ ريميوزه            كألغىازه تىديكري عىنً العىوادًم
 1............................................كىلىولا الكيفري كىافى القوؿي كيفٍران       كأدَّل العىالىمًبْى إًلذى الٍفىسىادً 

 
 41.............................................كعلمك أف كل الأمر أمرم      ىو اب٤عبُ اب٤سمٌى بابٙاد

 
 حرؼ العبْ

قطعت الورل من نفس ذاتك قطعة    فلب أنت مقطوع كلا أنت 
 22.....................................قاطع
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 حرؼ الكاؼ
 

 16.....................................العجز عن درؾ الإدراؾ إدراؾ     كالبحث عن سر ذات الله إشراؾ
 

 حرؼ اللبـ
 

اًـ مىعٍقيوؿه   قىدٍ قػىلَّبى القىلٍبى مًنٍكى القىاؿي كىالقًيلي      عًقىاؿي عىقٍلًكى بالأكٍىى
 كصيغٍتى عىقٍدان بًكىفّْ اب٢ىقّْ ب٧ىٍليوؿي    ب٫ىىتَّ باًلٍفًكٍرً مىعٍبيودان كقػيلٍتى بًوً 

ةو  ابىدى اءً مىعٍليوؿي    قىدٍ عًشٍتي قىبلىكى دىىٍران بُ ميكى  2.......................................كىبُ فػيؤىادو ًّٔىذا الدَّ
 

 16.....................................كل ما بُ الكوف كىم أك ظلبؿ  أك عكوس بُ اب٤رايا، أك خلبؿ
 16................................................................."ألا كل شيء ما خلب الله باطل"
 

 38.........................................صفات الذات كالأفعاؿ طراٌ       قدبٲات مصونات الزكاؿ
 

 49...............................................كليس الاسم غبّان للمسمى    لدل أىل البصبّة خبّ آؿ
 

 63.........................................مريد اب٣بّ كالشر القبيح   كلكن ليس يرضى بالمحاؿ
 حرؼ اب٤يم

 89................................ فإب٭ا اتصلت من نوره ّٔم   ككل أم أتى الرسل الكراـ ّٔا
 حرؼ الياء

 69.......................................كإني كإف أكعدتهم أك كعدتهم      ب٤خلف إيعادم كمنجز موعدم
 

 لسعت حية اب٥ول كبدم   فما ب٥ا طيب كلا راؽ
 106............................................ىذا اب٢بيب الذم شغفت بو   فعنده رقيبٍ ترياقي

 
 107.......................................كحباني اب٤لك اب٤هيمن خلعة   فالأرض أرضي كالسماء ب٠ائي
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