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BEYAN
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ONSOZz

Osmanli'nin son devri Islami ilimlerin her alaninda yetkin sahsiyetlerin yetistigi bir
donem olmustur. Bati'min Islam diinyas1 iizerindeki tahakkiimii, giicler agisindan
istiinliigii ve burada diislince tiretimi noktasinda olusan ilerlemeler, Osmanli Devleti'nin
sahsinda Islam alimlerinin batidan gelen fikirleri degerlendirmesine zemin hazirlamistir.
Batida kilisenin halk iizerinde yiizyillardir siiren etkinligine karsi pozitivist ve
materyalist goriisler yayginlik kazanirken, Islam alimleri arasinda bu goriislerin getirmis
oldugu yikict etkilere karsi reddiyeler yazanlar yaninda, bu goriisler 1s1¢inda Islami
ilkeleri daha akilc1 bir ¢ercevede anlamak ve savunmak gerektigini sdyleyenler de
olmustur. Bu agidan Selef metodundan klasik kelam metoduna gegis ile klasik kelam
metodundan Yeni Ilmi Keldm'a gegisin benzer zartiretlerin sonucu olarak ortaya ciktig
degerlendirilebilir. Miitekaddim(n kelamu ile akla verilen énem arttig1 gibi Yeni Ilmi
Kelam ile de akla ve ilme verilen 6nem artmistir. Bu donemde ¢esitli dini konularda
yeni izahlar getiren Islam alimlerinin oldugu goriilmektedir. Bu durum Osmanli'nin son
doneminde diisiince ve fikir iiretimine verilen 6nemi gostermektedir.

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni de bu dénemde yetismis kelam alimlerinden
biridir. Kaynaklarda hayatina dair ayrmtili bilgi bulunmayan Iskender et-Trabzonf,

Hiristiyanlara kars1 yazmis oldugu reddiye ile taninmaktadr.



Hazirlamis oldugumuz tez ¢alismamizda Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin
yazmis oldugu reddiyenin tahlilini yaptik ve bu reddiyeden hareketle miiellifin
goriiglerini ortaya koymaya, bu eserinde takip ettigi yontemi incelemeye calistik.
Trabzoni'nin yazmis oldugu risale reddiye tiirii bir eser oldugu i¢in, bu konuda daha
onceden yazilan reddiyelere de deginmenin uygun oldugunu diisiinerek o zamana dek
yazilan reddiyeleri ele almayi, bu sayede Trabzoni'nin eserinin tiirii i¢indeki yerini tespit
edebilecegimizi diisiindiik. iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin Risale fi'r-reddi [ale'l]-
milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam admi verdigi reddiyenin tahkiki
ve terclimesi de tez ¢alismamizin konular1 arasinda yer almaktadir.

Calismamizda bu konular yaninda ¢alismamizda miiellifin hayatina dair bilgi
vermek istedik. Ancak tez ¢alismamizin hazirlanmasi noktasinda bizim i¢in en biiyiik
problemi yazarin hayatina dair detayli bilgi bulamamak olusturmustur. Yazarin hayat1 ve
eserleri hakkinda bilgi bulabilmek i¢in bir ¢ok kaynagi inceleme imkanimiz oldu.
Kiitiiphane kataloglari, yazma eserlere dair toplu bilgi veren calismalar, vakiflar ve
Trabzon tarihi arastirmacilari bilgi edinmek i¢in basvurdugumuz kaynaklardir. Bu
cercevede ilk olarak Basbakanlik Osmanli Arsivi'nde aragtirmalarda bulunduk, yazarin
hangi donemde ve nerede yasadigi, dogum ve vefat tarihleri, kimligi, baska eserlerinin
olup olmadig gibi hususlarda bilgi edinmek i¢in gayret sarfettik. Ancak Basbakanlik
Osmanli Arsivi'nde yazara ait hi¢ bir kayda rastlayamadik. Bursali Mehmed Tahir'in
‘Osmanli Miiellifleri' adli eseri, Mecdi Mehmed Efendi'nin Sakdyik-1 Nu'mdniyye'si,

Murat Sula'nin 'Trabzon Il Halk Kiitiiphanesi El Yazmalar: Katalogu: Arapca Eserler'
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adli calismasi ve Trabzon'a dair bir¢ok tarihi kaynag: inceledik. Bu eserlerin hi¢birinde
yazarin hayatina dair herhangi bir bilgi bulamadik. Bahsettigimiz kaynaklar diginda
Istanbul'da ve Trabzon'da bulunan kiitiiphanelerde Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'ye ait
baska eserlerin varligina dair bilgi edinmek i¢in arastirmalar yaptik. Miiellifin reddiyesi
Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde kayitli oldugu icin bu kiitliphanede c¢alismalarimizi
yogunlastirdik. Trabzon Halk Kiitliiphanesi'ni ve Trabzon'da bulunan diger
kiitiiphanelerin kataloglarini da inceledik. Bu kiitiiphanelerin hi¢ birinde yazarin
hayatina dair herhangi bir bilgiye rastlamadik. Trabzon tarihi ve Trabzon'da yasamis
ilim adamlarina yonelik arastirmalart bulunan tarihgilerden sifahi bilgiler edinmeye
calistik. Ancak konustugumuz akademisyenlerden de yazarin hayati hakkinda bilgi
edinemedik. Bu konuda kendilerinden sifahi bilgi talebinde bulundugumuz
akademisyenler, iskender b. Ahmed et-Trabzoni adinda bir sahsin yasayip yasamadigina
dair bilgiye dahi sahip degillerdi. Nitekim yazarin 'Riséle fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-
Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam' isimli eserine dair 'Islam Kaynaklarinda
Incil Tartismalari' adli makalesi bulunan Muhammed Tarak¢i da miiellifin hayat:
hakkindaki bilgi azligin1 makalesinde dile getirmektedir.

Bu arastirmalarimiz ve konustugumuz akademisyenlerin dile getirmis olduklar
kanaatlerine ragmen en azindan yazarin hangi donemde yasadigi noktasinda bilgi
edinebilmek i¢in yazmis oldugu reddiyeyi inceledik. Eserde yazarin hayati hakkinda
bilgi bulunmamasina ragmen yasadigi doneme isaret edecek dolayli bilgiler

bulunmaktadir. Nitekim yazma eserin ilk ve son varaklarinda bulunan miihiirler de II.
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Abdiilhamit donemine isaret etmekte ve s6z konusu risalenin o dénemden sonra
yazilmadig1 noktasinda bilgi vermektedir. Yine risdlenin ilk sayfasinda yer alan 261
tarihini hicri 1261 olarak kabul ettigimizde bu tarihin miladi 1845 yilina tekabiil ettigini
goruyoruz. Bu tarih ise Abdiilmecid'in tahtta oldugu zamana denk gelmektedir. Boylece
Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin Osmanli'min son donemlerinde yasadigmi
anlamaktayiz. Iskender et-Trabzoni'nin hayatina dair bilgi edinmek i¢in bagvurdugumuz
mercilerden biri de Trabzon merkezli Iskenderzadeler Vakfi'dir. Bu vakiftaki yetkililerle
goriistiigiimiizde de Trabzon'da Iskender b. Ahmed et-Trabzoni adinda bir sahsin
yasadig1r hususunda bir bilgiye sahip olmadiklarin1 sdylediler. Miiellifin hayatina dair
biitiin bu caligmalarimiz sonucunda elde ettigimiz bilgi Trabzoni'nin Osmanli'nin son
donemlerinde yasadigiyla sinirlidir.

Eserin incelenmesinden edinilen bir bilgi de onun Rumca bildigi ve
muhataplarin1 da bu dili biliyor kabul ettigi seklindedir. Bu husus da bizi onun
Trabzon'da yasadig1 kanaatine gotiirmektedir.

Osmanli'nin son dénemlerinde pozitivist ve materyalist fikirlere karsi yazilan
reddiyeler iginde Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin Hiristiyanliga kars1 yazmis oldugu
reddiyenin 6nemli bir yere sahip oldugu kanaatindeyiz. Nitekim bu reddiye muhteva
itibariyle mitekaddimiin kelamcilari tarafindan Hiristiyanlhiga karsi ilk defa yazilan
reddiyelerin devami niteliginde olmakla beraber, o doneme kadar yazilan reddiyelerde
kullanilan ustilden bazi noktalarda farklilik gdstermektedir. S6zgelimi /ncil metinlerinin

Hiristiyanlik aleyhinde delil olarak kullanilmasi, metinlerin Grekge olarak nakledilmesi



ve bu metinler iizerinde yapilan semantik tahliller Iskender et-Trabzoni'nin yazmis
oldugu reddiyeyi farkli kilan 6zelliklerdir.

Kendisini filozof olarak da takdim eden yazarin hayatina dair genis bilgiler
bulunmasa da eseri, onda kullandig: dil ve verdigi bilgiler onun Islam keldiminda ve akli
ilimlerde yetkin oldugu intibAin1 vermektedir. Bu nedenlerle iskender et-Trabzoni'nin
Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam adl
reddiyesi lizerine bir ¢aligma yapmanin faydali olacagi kanaatine vardik. Calismamizi
ortaya koyarken ¢ok az da olsa birinci elkaynaklarindan istifade ettik. Miiellifin eseri
yaninda hayati ve daha once yazilmis reddiye literatUriine dair bilgiler verdik. Bu
caligma sirasinda kiymetli zamanlarini esirgemeyen, her tiirlii konuda yardimci olan,
tesvik eden ve yonlendiren danismanim Prof. Dr. ilyas Celebi'ye ve degerli dekanimiz

Prof. Dr. Mustafa Sinanoglu'na tesekkiirii bir borg bilirim.

Ensar GULMEZ

Istanbul, 2016
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GIRIS

A. Konu

Tez galismamizin konusunu "iskender b. Ahmed et-TrabzonT'nin Risale fi'r-reddi [ale'l]-
milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam Adl Eserinin Tahkik, Terciime ve
Degerlendirmesi” olarak belirledik. Tezde iskender et-Trabzoni'nin hayati,
Hiristiyanlara kars1 yazdig1 s6z konusu reddiyesinin tenkitli nesri ve terciimesi, Iskender
et-Trabzoni'nin eserdeki kelami goriisleri ve eseri yazarken kullandig1r yontemleri ele
almacaktir.

Bu konuyu tercih etmemizin sebebi Osmanli'nin son donemlerinde yasadigini
tespit ettigimiz ancak ¢ok taninmayan ve goriisleri herhangi bir akademik calismaya
konu olmamis olan Iskender b. Ahmed et-Trabzonf'yi, s6z konusu reddiyesini ve
gorlslerini ilim diinyasina tanitmaktir. Miiellif reddiyesini, Dogu-Bat1 ¢ekismesinin
Osmanli cografyasinda ¢ok yogun bir sekilde kendisini gosterdigi bir dénemde,
Hiristiyan Pontuslularin  bulundugu Trabzon'da kaleme alarak, Hiristiyanlarin
inanglarina yonelik Onemli tenkitlerde bulunmustur. Batili devletlerin Osmanli'y1
maglub etme planlarinin yogunluk kazandigi, devletin {ist iiste siyasi, ekonomik ve
askeri agidan yaralar aldigi bu déonemde Osmanli'daki Rum ve Ermeni Hiristiyanlarin
toplam niifisunun {ic milyona yakin oldugu hatirlandiginda, bu reddiyenin sadece

1'tikadi ag¢idan 6nem tasimadig anlasilacaktir. Reddiye ile ilk planda Dogu Karadeniz



bolgesindeki, genis planda ise Osmanli'da azinlik olarak yasayan ve devletin
zayiflamasi ile ayricaliklari artan Hiristiyanlarin inanglari elestirilmektedir. 1914 yilinda
yapilan sayima gore Rum niifisun iki yiiz bine yakini Trabzon'da yasamaktadr.?
Reddiyenin kaleme alindigi donemin dini sartlari yaninda siyasi ve sosyo-kultlrel
sartlarin1 da goz Oniinde bulundurmak gerekmektedir. Nitekim bu dénemde Osmanli
cografyasindaki Hiristiyan azinliklarin misyonerlik faaliyetlerini arttirdigi, actiklar
okullar sayesinde din, dil ve kiiltiirlerini yaymaya c¢alistiklar1 agiktir. Bu donemde
misyonerlik faaliyetlerinde bulunan Henry Jessub sunlari sdylemektedir; "Hiristiyan
misyonerleri okulunda egitim, yalniz gaye i¢inde bir vasitadir. Bu gaye de insanlar
Isa'ya gotiirmek, fertler ve milletler Hiristiyan oluncaya kadar onlar1 egitmek".2Béyle
bir ortamda yazilan reddiyenin, Hiristiyanlarin dini, siyasi ve kiiltiirel olarak yayilma
faaliyetlerine kars1 hamle niteligi tasidig1 diisiiniilebilir. Bu agidan iskender b. Ahmed
et-Trabzoni ile Hiristiyanlara kars1 yazmis oldugu bu reddiyenin tanitimini onemli ve
gerekli goruyoruz.

Bu tez calismasi Osmanli cografyasinda yasayan Hiristiyan azinliklarin inang
diinyasina yonelik bilgi edinmeyi saglayacagi gibi, o donemde hangi i'tikadi hususlarin
Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda tartisma konusu yapildigi ve 6ne ¢ikarildigina
yonelik de bilgi edinmeyi saglayacaktir.

Iskender et-Trabzoni, reddiyesinde Jncil metinlerinden de yararlanarak

1 Ayten Sezer, "Osmanli'dan Cumhuriyet'e; Misyonerlerin Tirkiye'deki Egitim ve Ogretim

Faaliyetleri”,Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, say1. Ozel, (1999), X VI, 150.
2 Halit Durucan, Ufuk Otesi, istanbul: e-Kitap Projesi, 2014, I, 145.



Hiristiyanlarin bazi inanglarini elestiriye tabi tutmustur. S6z konusu elestirilerini akli ve
nakli deliller ile temellendirmeye ¢alismistir. Reddiyeyi okuyanlar bu metot sayesinde
Hiristiyanlarin Hz Isa'nin tabiati, niibiivvet miiessesesi ve Teslis inanclar1 hakkinda bilgi
sahibi olacagi gibi, bu inanglara kars1 yapilan elestiri ve kullanilan arglimanlari da
gorecektir. Reddiye ile okuyucu donemin inan¢ konularindaki tartismalarina vakif
olacaktir. Iskender et-Trabzoni'nin risalesi genis hacimli bir reddiye olmasa da miiellif
Osmanlinin son donemlerinde yasadigi i¢cin o donemde Miisliimanlar ve Hiristiyanlar
arasinda tartigilan i'tikddi konular1 ve Miislimanlarin Hiristiyanlarin inanglarina
getirdigi elestirileri gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bu risale s6z konusu donemde
Miisliimanlarla Hiristiyanlar arasindaki tartisma noktalarina vakif olmayi saglamakla
kalmayacak, glinimiiz Hiristiyanlarinin inan¢ diinyasinin da anlagilmasina katkida
bulunacaktir.

Bu tez caligmasi ayrica erken donemden itibaren keldm alimleri tarafindan
baglatilan Hiristiyanlara karsi reddiye yazimimin Osmanli'nin son zamanlarina kadar
kelamcilar nezdinde oOnemini korudugunu ortaya koyacaktir. Daha once yazilan
reddiyelerle bu reddiye arasinda iliski kurulmasi, kullanilan argiimanlardaki
degisikliklere ve reddiye literatiiriindeki yeniliklere de vakif olmay1 saglayacaktir.

Calismamizda konuyu ii¢ boliim halinde ele almay1 planladik. Birinci boliimde
“Kelam Ilminde Reddiye Yazimi Gelenegi” bashg altinda Islim mezhepleri
mensuplarinin birbirlerine kars1 yazmis olduklar1 reddiyeleri ele alacagiz. Bu cercevede

birinci baghigimiz “Reddiye Yazimi1 Geleneginin Dogusu” seklinde olacaktir. Bu baslik



altinda kelam alimlerini reddiye yazimima gotiiren meseleleri ve bu meselelerin
olusumuna etki eden tarihi olaylar1 inceleyecegiz. Daha sonra “I'tikadi Islim Mezhepleri
Mensuplarinin Birbirlerine Kars1 Yazdigi Reddiyeler” ana bashigi altinda sirasiyla
“Haricilere Kars1i Yazilan Reddiyeler”, “Cebriyye ve Cehmiyye'ye Karst Yazilan
Reddiyeler”, “Kaderiyye ve Mu'tezile'ye Karst Yazilan Reddiyeler”, “Sia'ya Karsi
Yazilan Reddiyeler”, “Modern Dénemde Yazilan Reddiyeler” basliklaryla Islam'm
yayilma siirecinde ortaya ¢ikan alti onemli mezhebin mensuplarinin karsiliklt yazmis
olduklar1 reddiyeleri ele alacagiz. Bunun yaninda sonradan ortaya ¢ikip mezhep haline
gelmis firkalarin baglilariin birbirlerine kars1 yazdigi reddiyeleri de inceleyecegiz. Bu
boliimdeki diger ana baslhigimiz ise “Diger Din Mensuplarina Karst Yazilan Reddiyeler”
seklinde olacaktir. Bu kisimda Seneviyye, Berahime, Yahudilik ve Hiristiyanliga kars1
yazilan reddiyeleri sirasiyla degerlendirecegiz.

Calismamizin ikinci béliimiiniin ana bashgi ise “Iskender b. Ahmed et-
Trabzoni'nin Gériisleri”dir. Bu béliimde “Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin Hayat1 ve
Risale fi'r-redd [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli ilmi'l-kelam Adh
Eseri”, “Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin Goriisleri”, “Iskender b. Ahmed et-
Trabzontnin Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-
kelam'da Takip Ettigi Yontem” basliklar yer almaktadir. 1lk baslkta yazarin hayati ve
Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam adli eseri
hakkinda bilgi verecegiz. Ikinci ana bashgimiz ise “Allah'n Sifatlartyla Ilgili

Goriigleri”, “Hiristiyanligin Inang¢ Esaslarma Yonelttigi Elestirileri” basliklarina



ayrilmaktadir. Bu basliklardan ikincisi “Hz Isa'nin Tabiati ve Teslis'in Reddedilmesi”,
“Hz Muhammed'in Niibiivvetinin Ispat1”, “fncil'in Tahrifi” alt basliklarma ayrilmaktadir.
Uciincii ana bashigimizda ise “Akil-Nakil iliskisine Yaptigi Vurgu”, bu cercevede
“Bilinenden Bilinmeyene Gitme Metodu”, “Bedihiyyat ve Meshirattan Yararlanmasi”,
“Semantik Tahlillerde Bulunmas1”, “Farazi Sorular Uretmesi” konular1 ele alinmustir.
Bu boéliimiin sonunda ele alinan konularin bir degerlendirmesi yapilmistir.

Calismamizin ig¢ilincii  bolimiinde ise Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-
Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam adli eserin tahkiki, tercimesi ve reddiye
literatlirindeki yeri ele alinmigtir. Bu boliimiin basliklart ise “Riséle fi'r-Reddi [ale'l]-
milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam Adli Reddiyenin Tahkiki”,
“Risale fi'r-Reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam adli
Reddiyenin Terciimesi” ve “Eserin Reddiye Literatiirii Icerisindeki Yeri” seklinde

belirlenmistir.

B. YOontem

Calismamizi hazirlarken farkli yontemlerden yararlandik. Oncelikle Iskender b. Ahmed
et-Trabzoni'nin Risale fi'r-Reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-/ncil min kibeli ilmi'l-
kelam adli eserine edisyon kritigi yontemini uyguladigimizi ifade etmek gerekmektedir.
Eserin tenkitli nesrinde bilinen ve Siileymaniye Kiitiiphanesi 261. numarada bulunan tek

bir niishadan yararlandik. Bu niisha miiellif niishasidir. Yogun arastirmalarimiz ragmen



eserin baska niishasini tespit edemedik. Eserin tek niishasinin bulunmasi miiellife ait
niisha oldugu konusunda kanaatlerimizi artirmistir. Eserin {izerinde 6zgilinliigline zarar
vermeyen ve yiksek ihtimalle temellik eden Mustafa b. Ali'ye ait olan yazilar
bulunmaktadir.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) tahkik esaslarina
bagli kalmakla beraber iizerinde calistigimiz eserin Ozelliklerini de dikkate almaya
calistik. Tahkik ederken metne herhangi bir miidahalede bulunmadik. Asil niishadaki
yanliglar metne aynen gecirilmis ve bunlara dipnotta isaret edilmistir. Niishada herhangi
bir baslik yer almadigr i¢in konuya yonelik bagliklart koseli parantez igerisinde
yerlestirdik. Gerekli yerlerde metni paragraflara boldiik. Niishada kismen harekesiz
olarak yer alan ayet-i kerimeleri harekelendirerek metne gecirdik. Yine bu ayetleri, sure
ve ayet numaralariyla dipnotta belirttik. Ancak bu dipnotlarda ayet metinlerine yer
vermedik. Ayet-i kerimeleri tahkik metninde cicekli parantez icerisinde belirttik. /ncil
metinlerinin dipnotlar1 da Aayet-1 kerimelerde kullanilan usul iizere islenmistir.
Anlagilmayan kelimeleri, terimleri ve 6zel isimleri dipnotta acikladik. Tahkik edilen
eserin imlasmi glinimiiz Arapca imlasina gore standart hale getirdik. Maksur elif ile
biten kelimelerin sonunda yer alan '¢' harfi gérinimliu ' harfi noktasiz 's' harfi ile
belirtilmistir.

Tahkik sirasinda yararlandigimiz kaynaklarin sayfa numaralarini verirken 'u<'
harfini kullandik. Birden fazla kaynak gosterirken ise noktali virgiil kullandik. Bunlar

yaninda tahkikli metinde fihrist, kaynakga gibi bagliklar olusturulmustur. Hazirladigimiz



bibliyografya dipnotlardaki biitiin kaynaklar1 kapsamaktadir. Calismamizin sonunda ise
kullandigimiz niishanin ilk iki varagina fotograf olarak yer verdik.

Arapga metnin tahkiki disinda tahlili, miiellifin eserdeki goriislerinin tespit
edilmesi, bu gortslerin tasnif edilmesi ve bir esasa baglanmasinda metin tahlili
yonteminden yararlanilmigtir. Nitekim bu yontem ile eserin muhtevasi ele alinmis,
yazarin risdledeki goriislerinin mukayesesi yapilmistir. Eserin terciime edilmesi de

calismamizda kullanildigimiz yontemler arasinda zikredilebilir.

C. Kaynaklar

Tez ¢aligmamizda istifade ettigimiz kaynaklar arasinda konu ve zaman itibariyle birinci
dereceden kaynak eserler oldugu gibi, dolayl olarak yararlandigimiz baska eserler de
vardir. Yararlandigimiz kaynaklarin bir kismimi miistakil eserler olustururken diger
kaynaklarimizi makaleler, ansiklopedi maddeleri ve diger arastirmalarimiz
olusturmaktadir. Tezimizin “‘Reddiye Yazim Gelenegi’ni ele aldigimiz ilk boliimiinde
daha cok ansiklopedi maddeleri, makaleler ve tarihsel bilgileri barindiran te'liflerden
yararlanmaya gayret ettik. Bu boliimde reddiye yazimimin dogusuyla birlikte i'tikadi
Islam mezheplerinin birbirlerine kars1 yazmis olduklar1 reddiyelerini inceledik. Bu
boliimde reddiye literatiiriine yonelik hazirlanmis makaleler ve ansiklopedi maddelerine
agirlik verdik. Bunlarin disinda kaynak eser konumunda olan birincil kaynaklardan da

yararlandik.



Tez ¢alismamizin ikinci ve {igiincii boliimleri genel manada Iskender b. Ahmed
et-Trabzoni'nin goriisleri, yontemi ve reddiyesine yonelik hazirlandigi i¢in bu bdliimde
yararlanmis oldugumuz kaynak eser, ¢alismamizin da konusunu olusturan, iskender b.
Ahmed et-Trabzon'nin 'Riséle fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-fncil min
kibeli ilmi'l-kelam' (Siileymaniye Kiitliphanesi, 261) adli reddiyesidir. Eserin ismi
Suleyméniye Kituphanesi 261 numarada 'Riséle fi'r-reddi ale’n-Nasara' adiyla kayda
gecmisti. Muhammed Tarak¢i eserin Siileymaniye Kiitliphdnesi'nde kayitl adini
kullanarak “iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin Hiristiyanliga Reddiyesi” adli bir
makale kaleme almistir. Her ne kadar Trabzoni'nin reddiyesi 'Riséle fi'r-reddi ale'n-
Naséra' adiyla kayitlara gegse de miiellif risdlenin basinda eserini 'Riséle fi'r-reddi'l-
milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli ilmi'l-kelam' adiyla kayda geg¢mistir. Bu
sebeple tezimizde miiellifin belirttigi ismi kullanacagiz. Ancak burada da muhtemelen
miistensih/miiellif hatasi olarak "ala" harf-i cerri ihmal edilmis ve risalenin ad1 Risale
fi'r-reddi ale'l-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-fncil min kibeli ilmi'l-kelam seklinde olmasi
gerekirken kayitlara Risale fi'r-reddi el-millete'n-Nasraniyyete seklinde ge¢mistir.
Halbuki er-redd kelimesi kastedilen anlami ala harf-i cerri ile kullanildiginda ifade eder.

Tez calismamizin ana kaynagmi olusturan bu eserden “Iskender b. Ahmed et-
Trabzoni'nin Goériisleri”, “Iskender b. Ahmed et-TrabzonTnin Risale fi'r-reddi [ale'l]-
milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-fncil min kibeli ilmi'l-kelam'da Takip Ettigi Yontem”, “Riséle
fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam Adli Reddiyenin

Tahkiki”, “Risale fi'r-Reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-



kelam adli Reddiyenin Terciimesi” ve “Eserin Reddiye Literatiirii Icerisindeki Yeri” adli
konu basliklarinda yararlandik. Tezimizin {i¢lincii boliimiiniin son konusunu olusturan
“Eserin Reddiye Literatiirii Icerisindeki Yeri” basliginda ise reddiyenin daha once
yazilan reddiyelerle karsilastirilmast ve hangi agilardan 06zgiin oldugunun ortaya
konulmas1 i¢in Hiristiyanlara karsi yazilmig olan Arapga reddiyelerden yararlandik. Bu
saydigimiz kaynaklar diginda tezimizin konusuyla ilgili olarak bagka kitabi ve sifahi
bilgileri de degerlendirdigimiz oldu. Yararlandigimiz kaynaklari isimleriyle siralamak
gerekirse,tezimizde Risale fi'r-Reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
iImi'l-kelam adli reddiyenin ana kaynagimizi olusturdugunu belirtmistik. Baslica
yararlandigimiz eserler arasinda Ebli Hamid Muhammed el-Gazzéli'in Mi'yaru'l-ilm'i
(Misir, 1961) ve er-Reddi’l-Cemil'i (Kahire, 1973), Ebu'l-Muin en-Nesefi'nin Kitabu't-
temhid li kavaidi‘t-tevhid'i (Misir, 1986), Semseddin Muhammed ez-Zehebi'nin Siyeru
a'lami'n-nubel@'st (Libnan, 2004), Ali b. Rabben et-Tabernin er-Red ala asnéafi'n-
Nasara'st (Misir, 2005), Nureddin es-S&blni'nin el-Bidaye fi usdli'd-din'i(Ankara,
2005), Ebu'l-Ferec Muhammed b. Ishak b. Nedim'in Kitabu'l-Fihrist'i (Londra, 2009),
Abdurrahman Kuglk'un Dinler Tarihi (Ankara, 2010) ile Serafettin Golcik ve
Siileyman Toprak'in Kelam (Konya, 2010) adli eseri, Mehmet Ali Biiyiikkara'nin Ehl-i
2010), Ozden Kater EKinci'nin Ragip el-Isfehdni'nin Kelam Anlayisi (Ankara, 2011) adli
doktora tezi, Bekir Topaloglunun Kelam Ilmine Giris'i (Istanbul, 2013), Haris el-

Muhasibi'nin er-Riaye li Hukdkillaht (Istanbul, 2013), Imam Maturidi'ye ait Kitabu't-



Tevhid ve A¢iklamal: Terciime'si (Istanbul, 2014), Halit Durucan'in Ufuk Otesi adl1 eseri
(Istanbul, 2014),Ebu'l-Hasan el-Es'ari'nin el-Ibdne an usili'd-diyane'si (Beyrut, Dar-1
Ibn Zeydtn, Trs) ve Abdulkahir el-Bagdadi'nin El-Fark beyne'l-firak (Kahire, Trs.) adli
eseri yer almaktadir.

Tezimizde yararlanmis oldugumuz kaynaklarin Onemli bir bolimiinii de
makaleler ve ansiklopedi maddeleri olusturmaktadir. Isa Dogan'm “Zeydiyye Mezhebi”
(Ondokuz Mayis Univ. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1989), Osman Eskicioglu'nun
“Islam'a Yapilan Itirazlardan Bazi Ornekler” (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1995),
Hasan Onat'in “Siiligin Dogus Meselesi”  (Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1997), Abdulhamit Sinanoglu'nun “Islam'in [lk Sivasallastirilma Siirecinde
Kader Inanci” (Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 2002), Muhammed
Tarak¢i'min “Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin Hiristivanliga Reddiyesi” (Tiirkiye
Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 2004), Niyazi Kahvecinin “Sia ve Mu'tezile'nin
Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma” (Dini Arastirmalar, 2005), Tevfik Yiicedogru'nun
“Kelam ve Miitekellim” (Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005),
Ramazan Biger'in “Kelam bilginlerinin Yahudi ve Hiristiyanlara Karsi Yaklasimi”
(Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007) ve Ilyas Uziim'in “Din-Mezhep
Iliskisi” (Diyanet Aylik Dergi, 2014) adli makalesi.

Ethem Rihi Figlali'nin “Bahailik” (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
1991), Giinay Tiimer'in “Brahmanizm” (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,

1992), Serafettin Golciik'iin “Cehmiyye” (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
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1993), irfan Abdulhamit'in “Cebriyye” (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
1993), Ethem Rahi Figlah'nin  “Kddiwyadnilik® (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 2001), Mustafa Sinanoglunun “Reddiye” (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 2007) ve “Seneviyye” (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2009)
ve Mehmet Ali Biiyiikkara'min “Vehhabilik” (Tiirkiye DiyAnet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 2012) maddeleri bu ¢alismamizda istifade ettigimiz metinler igerisinde
yer almaktadir.

Calismamizi hazirlarken dini ilimlere ait literatiir disinda bazi kaynaklara da
miircaat ettik. Bu gergevede 6zellikle iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin hayatina dair
bilgileri elde etmek icin ¢ok sayida kaynagi inceledik. Trabzoni'nin hayati hakkinda
bilgi edinme konusunda yasadigimiz problemleri daha 6nce belirtmistik. Burada daha
cok yararlandigimiz kaynaklar1 ve bu kaynaklardan ne sekilde istifade ettigimizi ortaya
koymaya calisacagiz.

Yararlandigimiz 6nemli kaynaklardan biri de T. C. Basbakanlik Osmanli
Arsivi'dir. Arsivde Iskender b. Ahmed et-Trabzoni hakkinda bilgi edinmek icin
arastirmalarda bulunduk. Miiellifin herhangi bir evrakta adi geciyor mu? Osmanh
Devleti'nde resmi bir gorevi olmus mu? Nerede ve ne zaman dogmus, yasadigi yer,
vefat tarihi, nesebi gibi hususlarda bilgi edinmek maksadiyla Basbakanlik Osmanli
Arsivi'nde incelemelerde bulunduk. Bursali Mehmed Tahir'in Osmanli Miiellifleri
(Istanbul, 1925) adli eseri, Mecdi Mehmed Efendi'nin Sakdyik-i Nu'maniyye'si (Istanbul,

1989), Murat Sula'nin 'Trabzon Il Halk Kiitiiphanesi el yazmalar: katalogu : Arapca
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eserler (Trabzon, 1999) adli ¢alismasi ve Trabzon'a dair bir ¢ok tarihi kaynak da
miellifin hayat1 hakkinda bilgi bulabilmek i¢in inceledigimiz eserlerdir.

Bu kaynaklar disinda miiellifin hayatina yonelik incelemelerde bulundugumuz
bir ¢ok kiitliphane olmustur. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi,
Ndruosmaniye Kdutuphanesi gibi yazma eserleri ihtivd eden kiitiiphanelerde yazarin
reddiyesinin bir bagka niishasinin olup olmadig1 ve bu eser disinda bagka bir eserinin
bulunup bulunmadigi gibi hususlarda bilgi sahibi olmak ig¢in arastirmalar yaptik.
Trabzon Halk Kiitiiphanesi de bu c¢er¢evede inceleme yaptigimiz kiitiiphaneler arasinda
bulunmaktadir. Bu saydiklarimiz disinda Istanbul'da ve Trabzon'da bulunan bazi
kiitiiphanelerde de arastirmalar yaptik. Bu kiitiiphanelerden herhangi birinde yazara ait
bir eser ya da bilgiye rastlayamadik.

Bu yazili arastirmalarimiz disinda sifahi bilgi talebinde bulundugumuz
arastirmacilar da olmustur. Trabzon'da bulunan Iskenderzideler Vakfi'min yetkilileri
konuyla ilgili olarak goriistiigiimiiz kimseler arasinda yer almaktadir. Omer Yavuz
Iskender ve Mustafa Onay gibi vakif yetkililerinden Iskender b. Ahmed et-Trabzoni
hakkinda bilgi istedik.

Bahsettigimiz kaynaklar ve arastirmalarimz diginda iskender et-Trabzoni'nin
hayat: etrafindaki bilgi arayislarimiz Trabzoni'nin eserine yonelik olmustur. Gerek
miiellifin hayat1 ve yasadigi donemle ilgili gerekse eserin taninmasi noktasinda hat ile
mesgul olan uzmanlarin goriislerine basvurduk. Uzmanlar bu risélenin Sultan

Abdllmecid déneminde yazildig1 yoniinde kanaatler ortaya koymustur.
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BIiRINCIi BOLUM

KELAM ILMINDE REDDIYE YAZIMI GELENEGI

Dinin i'tikadi esaslarini nasslara bagl olarak akilla agiklayan, savunan ve inanmayanlar
tarafindan ileri siiriilen siiphe ve itirazlar1 cevaplamaya c¢alisan ve reddedenkelam
ilminde reddiye yaziminin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Neticede insanin aklina hitap
etmeyi hedefleyen her dinin aklen tutarli olmasi, muhataplarinin kabul siirecini
kolaylastirmak icin gereklidir. Makul olmayan dinlerin yahut fikirlerin kabul edilmesi
zorlasirve gesitli tenkitlere maruz kalirlar. Inang esaslar1 ve tevhid, niibiivvet ve ahiret
inancina bagh olarak diinya hayatin1 diizenlemeye yonelik pek cok emir ve yasaklari
insana benimsetmeyi amaglayan Islim dinide hemen her din ve fikir akimi gibi
itirazlara ve tenkitlere maruz kalmistir. Bu tenkitleri ameli ve i'tikddi meselelerde
yapilan tenkitler olmak {iizere iki kistmda miitilaa edebiliriz.® Bu tenkitler karsisinda
Islam Alimlerinin tutumu, dinin vaz' ettigi ilkelerin savunulmasinaydnelik olmustur.
Kelam, fikih, tefsir, hadis gibi ilimler ile mesgul olan Islam alimleri, mesgul olduklar

ilimlerin smirlar1 ¢ergcevesinde yoneltilen elestirilere cevaplar vermisler, reddiyeler

8 Osman Eskicioglu, "Islam'a Yapilan itirazlardan Bazi Ornekler", Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,

sayl. 173, (1995), s. 172.



yazmuglardir. Is1ami ilimlerde reddiye yaziminin éne ¢iktig1 alanlardan birisi de kelam
ilmidir. Keldm ilminin tarifinde yer alan “Islam kénunlari iizerine inanci savunmak”
prensibi, bu ilmin amacini ortaya koymaktadir.

Kelam ilmide yazilan reddiyeleri din i¢i ve dinler arasi olarak iki kisma
ayirabiliriz. Din i¢i reddiyeler, daha cok Islam mezheplerinin birbirlerine kars:
yazdiklar1 reddiyelerdir.> Keldm alimlerinin bu gergcevede yazmis oldugu reddiyeler
"ehl-i bid'at"ve "ehl-i dalalet"firkalarina yazilan reddiyelerdir. Her mezhebin mensuplari
kendi goriislerinin hak oldugu iddiasin1 dile getirdigi icin diger mezheplerin kendi
fikirlerine  aykir1  olarak  savundugu ve yaymaya c¢alistigit  goriisleri
reddetmislerdir.°Bununla birlikte mezheplerin kendi iginde gelisen farkli gériis sahipleri
arasinda da reddiye yazimi olmustur. Nitekim tarihte bazi mezhepler cesitli kollara
ayrilmig, her akim mezhebin ana fikirlerine sadik kalarak ayrinti sayilabilecek
meselelerde diger akimlara reddiyeler yazabilmistir.’

Kelamcilarin yazdig1 reddiyelerden bir diger grubu da din disi1 olarak
adlandirdigimiz, diger dinlerin mensuplar tarafindan Islim'a yéneltilen tenkitleri
cevaplamak veya diger dinlerin ulithiyet ve niiblivvet inanclarin1 tenkit etmek
maksadiyla yazilan reddiyelerdir. Bu reddiyeler kelam ilmindeki reddiye literatiiriiniin

onemli bir bolumini olusturmaktadir. Ozellikle Yahudi ve Hiristiyanlarin Islam'in inang

Bekir Topaloglu, Keldm [Imine Giris, Istanbul: Damla Yaymevi, 2013, s. 50.

5 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), (Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi, 2007), XXXIV, 516-519.

6 flyas Uziim, "Din-Mezhep liskisi", Diyanet Aylik Dergi, say1. 277, (2014), s. 19.

Niyazi Kahveci, "Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Aragtirmalar, VI,

sayl. 23, (t.y.), 79.
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esaslar1 hakkinda ileri siirdiikleri asilsiz iddialar bu reddiyeleri gerekli kilmigtir.® Tarih
boyunca bu iddialara cevap mahiyetinde bircok reddiye kaleme alinmistir. Biz bu
bolimde reddiye literatiiriinii din i¢i ve din digi olarak iki baglikta ele almaya

calisacagiz.

A. Reddiye Yazimi Geleneginin Dogusu

Kelam ilminin dogusunda 6ne ¢ikan etkenler, bu ilmin metodunun ve bu gercevede
tesekkiil eden eserlerin yazilmasinda da etkili olmustur. Keldm ilminin ortaya ¢ikis
stireci ve bu metodun kullanilma amaglar1 incelendiginde, Kur'an-1 Kerim ve Siinnetile
belirlenen ve ashadb-1 kiram tarafindan benimsenen inang ilkelerinin muhéafaza
edilmesinin hedeflendigi goriilecektir.’ Islim dini, Hz Peygamber'in vefitindan sonra
fetihlerle birlikte yayilmus, bir ¢ok 1rk ve kiiltiirden insan Islam'a girmistir. Farkli kiiltiir
ve geleneklerden Is1Am'1 kabul edenlerdnceki inang ve geleneklerinden getirdikleri bazi
fikirleri IslAm'la birlestirmeye c¢alismislar, nasslari bu gercevede yorumlamislardir.
Boylece hem fikih alaninda hem de 1'tikdd alaninda bazi1 anlayis farkliliklar ortaya
cikmistir. Bu anlayis farkliliklarini amagh ¢alismalar olarak degerlendirmek miimkiin
oldugu gibi, farkli inang yapilarina dayali medeniyet ve kiiltiirlerin karsilasmasindan
kaynaklanan dogal gelismeler olarak ele almak da miimkiindiir.

Hz Peygamber'in hayatinda ve sonraki dort halife doneminde ameli meselelerde

8 Ramazan Bicer, "Kelam Bilginlerinin Yahudi ve Hiristiyanlara Kars1 Yaklasimi1", Istanbul Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1. 16, (2007), s. 150.

®  Bekir Topaloglu, Keldm [Imine Giris, s. 29.
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bir takim ayrigmalardan bahsedilse bile, inan¢ meselelerinde ittifak oldugu ve ¢ok ciddi
ayriliklarin yaganmadigi sodylenebilir. Fakat Hz Osman'in (6. 24/656) halife oldugu
donem, devaminda Hz Ali'nin (6. 40/661) hilafeti ve Muaviye (6. 60/680) ile olan siyasi
zitlagmalar beraberinde Miisliimanlar arasinda ayriliklar1 getirmistir. Bu ayriliklar siyasi
olmakla birlikte itikddl anlamda bazi ihtilaflar1 da dogurmustur. Hz Osman'in sehid
edilmesi, Hz Ali'nin Hz Aise ile Cemel Vak'asi'nda kars1 karsiya gelmesi ve devaminda
Siffin Savasi ile ortaya ¢ikan gruplarm c¢ogu Islam'a dayandirdiklarigériisler ortaya
koymuslardir. Ciinkii her grup kendisini Islam'a isndd ederek fikirlerinin devamini
saglamaya caligmigtir. Bu durum ise hakikatiarayis c¢abalarini dogurmustur. Bundan
sonraki siiregte firkalasma baslamis, her firka Islam" kendi prensipleri etrafinda
anlamis ve degerlendirmistir.'°

Boyle bir ortamda Hz Peygamber'in ashab-1 kirama 6gretmis oldugu dogru
inanglarin 6nemi anlasilmis oldu. Sahih inang¢ esaslarini korumak ve batil inanglari
benimseyen firkalara cevap vermek icin ilk donem alimleri selef metodunu kullanmaistir.
Nakil ekseninde Islam'in inang ilkelerini muhafazaya calisan bu metodun zamanla bid'at
ehline karsi yeterli olmadigi anlasilmistir.!! Selef metodu hicri iigiincii yiizyilin
ortalarina kadar kullanilmistir. Bundan sonra ilk defa ibn Kiillab el-Basr? (0. 240/854)
ve Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ile iman meselelerini nakil yaninda aklin kaideleriyle

de destekleme ihtiyact duyulmustur.!? Ehl-i Siinnet &limlerinin kelam metodunu

10 Bekir Topaloglu, Keldm [lmine Giris, s. 27.
11 Serafeddin Golciik ve Siileyman Toprak, Kelam, Konya: Tekin Kitabevi Yayinlari, 2010, s. 103.
12 Serafeddin Golciik ve Stleyman Toprak, a.g.e, s. 48.
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kullanma siireci boylece baslamistir. Ancak bu metod Mu'tezili alimler tarafindan daha
once kullanilmaktaydi. Mu'tezile'nin ve diger firkalarin i'tikdd meselelerinde nakle karsi
akli 6ne ¢ikaran aykir1 yorumlar yapmasi, Ehl-i Stnnet alimlerinin keldm metodunu
kullanmasimi gerekli kilmistir. Bu metod sonralar1 Ebu'l-Hasan el-Es'ari (6. 324/936) ve
Imam Ebf Mansir el-Maturidi (6. 333/944) ile sistemli hale getirilmis, Siinni alimler
tarafindan benimsenmistir.’® Buna ragmen keldm metodu Selef alimleri tarafindan
tenkitedilmistir. Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/885) Haris el-Muhasibi'ye yonelttigi
elestiriler,donemin siyasal yapisi igerisinde ele alindiginda, bu metodugerekli goren
alimlerin Mihne Devri'nin hemen ardindan ¢esitli tenkitlere maruz kaldig1 goriilecektir.
Nitekim kelam metodunu kullanmasi sebebiyle akli 6ne ¢ikarmakla itham edilen Haris
el-Muhasibi'nin cenazesinde sadece dort kisi bulunmustur.*4

Ehl-i  Stinnet  alimlerininkeldm  metodunu  kullanmasinda  bid'at
firkalarininfikirlerine karsi sahih i'tikddi savunmak amacglandigi gibi, Mu'tezile'nin ilk
defa bu metodu kullanmasinda da Selef metodunun yetersizligi etkili olmustur. Ciinkii
Islam i'tikadiyla bagdasmayan pek ¢ok fikir bu donemde ortaya atilmistir. Selef Alimleri
bu fikirlerin taraftar bulup yayilmasini engelleyememislerdir. Bid'at fikirleri savunanlar,
gorlslerini kabul ettirebilmek icin her tiirlii vasitaya bagvurmus, akli dnermelerle ve
delillerle tezlerine taraftar bulmaya galismislardir. Bunlara karsi Mu'tezile'nin, tenzih

inancin1 One ¢ikaran yaklasimlari, nakil yaninda akli 6nceleyen bir metodla bu

13 Bekir Topaloglu, Keldm [lmine Giris, s. 29.
14 Haris el-Muhasibi, er-Riaye li Hukakillah, (cev: Abdulhakim Y{ce'nin Girisi), istanbul: Istk Yayinlari,
2013, s. 20.
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inanglarm desteklenmesini gerekli kilmistir.*®

I'tikddi meseleleri IslAm kanunlari iizere savunma amaci giiden Ehl-i Stinnet
kelamcilart bid'at ehlinin herhangi bir meselede Kur'an ve Siinnet'e muhalif olarak
ortaya koymus oldugu fikirleri, keldam metodunu kullanarak bertaraf etmeye calismistir.
Bunun sonucunda ilk kelam kaynaklari olusmaya baslamis ve bir yandan dareddiye tlr(
eserler yazilmistir. Kelamcilar hem Islamifirkalarigériislerini ele almis ve elestiriye
tabi tutmus hem de diger dinlere yonelik reddiyeler yazmuslardir.'®Bunun sonucunda
erken donemden itibaren kelam ilminde reddiye literatiiri olusmaya baglamistir.

Reddiye, kelime manasi itibariyle "kabul etmemek, vazgecirmek, karsilik
vermek, geri ¢cevirmek" gibi anlamlara gelmektedir. S6zciik redd' kokiinden tiiremistir.
Reddetmek, Arapca'da miispet manada kullanilan bir kelime oldugu gibi, olumsuz
durumlar i¢in de kullanilmaktadir. Bir kimse selam verdiginde, onun seldmina karsilik
vermek de "redd" kokiinlin anlamlar igindedir. Reddetmek sozciigii kelam ilminde ise
i'tikdda dair belli diislince, inan¢ ve iddidlara cevap verme ve/veya onlar1 reddetme
anlamina gelir.}” Bu ¢ercevede olusan kitaplara "Reddiye Literatiirii" ad1 verilmektedir.
Reddiye tiirii eserlerde belirli kelime kaliplar1 kullanilmaktadir. "Redd ala" ile baslayan
eserlerde bu ifadeden sonra karsi tarafin diisiincesi ya da inanci belirtilmektedir.
Bununla birlikte "Kitab ald”, "Kitébu'r-redd ala", "Riséle ila" ifadeleriyle baslayan

eserler de vardir. Bir eseri, diisiinceyi ya da inanci reddetmek i¢in yazilan biitiin

5 Bekir Topaloglu, Keldm [lmine Giris, s. 28.
16 Bekir Topaloglu, a.g.e, s. 60.
17" Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, D4, XXXIV, 516.

18



eserlerde "redd" kelimesi kullanilmayabilir. Bu kelime yerine nakz, tendkuz, tehafiit gibi
kelimelerin kullanildigi, reddiye mahiyetini tasiyan eserler de mevcuttur. Bunun
yaninda reddiye tiirii eserlerde "redd" kelimesi her zaman basta gelmez. Ibn Kuteybe'nin
(6. 276/889) Kitabu ihtilafi'l-lafz ve'r-redd ale'l-Cehmiyye ve'l-Miisebbihe ve Hayyat'in
(6. 300/913)Kitabii'1-intisar ve'r-red 'ale Ibni'r-Ravendi el-miilhid adli eserleri bu tarzda
isimlendirilmistir.'®

Kelam alimlerinin diger din mensuplar1 arasinda daha c¢ok Hiristiyanlar ve
Yahudilere tenkitler getirdigi bilinmektedir.!®Kaynag1 itibariyle semavi olarak
adlandirilan bu dinler, kutsal kitaplarinin tahrif edilmesi sonucu aslindan uzaklagmistir.
Buna ragmen bu dinlerin mensuplari, dinlerinin hakkaniyetine inanmaya devam
etmisler, batil akideleri siipheye diismeden benimsemislerdir.?® Bu durumda bir taraftan
semavilik iddiasinda bulunurken, bir taraftan da Hz Peygamber'in niibiivvetini reddeden
bu din mensuplarina karsi reddiyelerin yazilmasi gerekli goriilmiistiir. Kelam alimleri
dinler arasinda daha ¢ok Hiristiyanlik tizerinde durmuslar; teslis, ultihiyet, niiblvvet
gibi inan¢ konularinda Hiristiyanliga cevaplar hazirlamislardir. Mu'tezili kelamcilar bu
cercevede Allah'in askinligin1 muhafaza etmek amaciyla reddiyeler yazmislar?'ve tenzih
inancin1 korumaya gayret etmislerdir.?? Halku'l-Kur'an ve Ru'yetullah meselelerinde

Mu'tezile'nin yaklagimi bunun bir 6rnegidir.

8 Niyazi Kahveci, "Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Arastirmalar, .70;

Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DIA, XXXIV, 516.
19 Ramazan Biger, "Kelam Bilginlerinin Yahudi ve Hiristiyanlara Kars1 Yaklagimi", s. 150.
20 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala Ismail Béliimii, nr. 261, vr. 3b.
Niyazi Kahveci, "Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Arastirmalar, S. 88.
22 Serafeddin Golciik-Stleyman Toprak, Kelam, s. 217.
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Diger dinlere reddiyeler yazan keldm alimleri ayn1 zamanda islam adi altinda
ortaya ¢ikip, IslAm'm inan¢ konularindaki ilkeleriyle bagdasmayan anlayislarortaya
koyan bid'at ve dalalet ehline yonelik reddiyeler de yazmislardir.

Reddiye yazimmin baglangict ashab-1 kiramim heniiz yasadigi donemlere
rastlamaktadir.”® Hulefa-i rasidin donemindeki fetihlerle beraber farkli inang ve
felsefeleri savunan kimselerin Miisliman olmasi ve bu gruplarin eski dinlerinden
getirdikleri inanglari ile IslAmi hiikiimleri anlamaya ¢alismalar1, bu iddia sahiplerine dne
stirdiikleri meselelerde cevap vermeyi gerekli kilmistir. Fitne doneminde Miisliimanlarin
birbirleriyle savasmasi sonucu ortaya ¢ikan i'tikddi ayriliklar ¢6ziim bekleyen yeni
meselelerin  gliindeme gelmesine sebep olmustur. Boylece bu meselelerin Hz
Peygamber'in ortaya koymus oldugu esaslara dayali olarak cevaplanmasi ihtiyaci ortaya
cikmistir. Neticede sahih inang prensiplerini savunma noktasinda eserler kaleme
alinmis, yanhs goriis sahiplerine reddiyeler yazilmustir. Ik reddiye tiirii eserler bid'at
firkalarina kas1 kaleme alinmistir.?*

Reddiye tiirii eserlerde ilk defa kader, kaderle baglantili olarak cebr diisiincesi,
insan iradesi, iman-amel iligkisi, biiyiikk glinah sahibinin durumu, Allah'in sifatlari, bu
cercevede sifatlarda tesbih, tecsim ve ta'til goriisleri, Kur'an'in yaratilmasi, kullarin

fiillerinin yaratilmasi, hilafet, imamet gibi meseleler ele alinmsti.® Bu konular

2 Hasan-1 Basri ve Ebu Zer el-Gifari'nin Emevi hiikiimdarlarma kader konusunda yazmis oldugu

mektuplar bu gercevede degerlendirilmelidir. Yine bu donemde Hasan-1 Basri'ye ait ‘'Riséle fi'l-Kader'
adl1 eserin varligi bilinmektedir. Elestiri mahiyeti tasiyan bu eserler ile Emevilerin kader konusundaki
cebri tavri tenkit edilmistir. (Kamil Giines, "Ilk Dénem Kelami Sahsiyetler", Keldma Giris, "
Eskisehir: Anadolu Universitesi, 2013, s. 61.)

24 Bekir Topaloglu, Keldm IImine Giris, s. 60.

%> Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, D4, XXXIV, 516-517.
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etrafinda pek ¢ok mesele ortaya ¢ikmis, her mezhep kendi prensipleri cercevesinde bu
meseleleri incelemistir. Bu konular ile baglantili olan Kaderiyye, Hariciyye, Cebriyye,
Mu'tezile, Cehmiyye, Sia gibi firkalarin goriislerine reddiyeler yazilmistir. Mezhep
icerisindeki farkli firkalarin birbirine reddiyeler yazdig1 da bir vakiadir. Nitekim Basra
ve Bagdat Mu'tezilesi keldmcilarinin birbirlerine reddiye yazdigi kaynaklarda
gecmektedir. Yine Sia igerisinde Imamiyye, Zeydiyye, Ismailiyye gibi kollar olusmus,
bu ekollerin mensuplart imamet ve diger hususlarda birbirlerine karsi reddiyeler
yazmiglardir.?®

Bu firkalar disinda daha sonradan Islam cografyasinda ortaya ¢ikan mezhep ve
inan¢ akimlaria karst reddiyeler de yapilmistir. Hagviyye, Hashasiyye, Kadiyanilik,
Babilik, Bahailik, Vehhabilik gibi inang firkalar1 bunlar arasinda sayilabilir. Bunlarin bir
kismi Islam iddidsiyla ortaya ¢iksa da Islam'la baglantilari koparacak goriisler ortaya
atmuslardir.?” Bu firkalar arasinda Babilik, Bahailik olarak devam etmis, mensuplari
Bahaiyye'yi yeni bir din olarak kabul etmislerdir.?8

Kelam alimlerinin reddiye hazirladigi gruplar arasinda Ehli'l-Ehva ve'l-Bid'a
(felsefeciler), Mecusiler, Miisrikler, Putperestler, Sofestaiyye, Miilhidler, Zindiklar,
Dehriyye, Simeniyye, Berahime, Maneviyye, Mazdekiyye, Merkiylniyye, Keyneviyye,

Tenasiihiyye, Styamiyye, Deysaniyye, Miineccime, Ashab-1 Riihaniyye, Hirnaniyye gibi

% Niyazi Kahveci, "Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Arastirmalar, s. 78-
79.

2 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 518.

28 Ethem Ruhi Figlali, “Bahailik”, DIA, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007), IV, 464.
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Islam dig1 firkalar da gosterilebilir.?° Ayrica son donemde ortaya ¢ikan pozitivist akimlar
da reddiye yapilan firkalar arasina dahil edilebilir. Son donem Osmanli kelam alimleri,
bahsi gecen akimlarin tesirini kirmak ve taraftar bulmasina mani olmak amaciyla bu

fikirlere kars1 cevaplar hazirlamislardir. >

B. I'tikadi is1am Mezhepleri Mensuplarinin Birbirlerine Kars1 Yazdig

Reddiyeler

Bu béliimde kendilerini Isldim'a nispet eden ancak ortaya koymus olduklar1 gériislerle
Hz Peygamber'in ve Ashab-1 Kiram'm inang¢ meselelerinde benimsemis oldugu ¢izgiden
uzaklagan firkalar1 ve bu firkalarin birbirlerine yazdiklari reddiyeleri ele alacagiz.
Kelam alimlerinin reddiye yaziminda en fazla iizerinde durdugu firkalar ehl-i bid'at ve
ehl-i dalalet olarak adlandirilan firkalar olmustur. Ciinkii kendilerini Isldim'a nispet eden
bu firkalar, benimsedikleri goriislerle sahih IslAm anlayisindan uzaklasarak, dinde yer
almayan fikirleri dine sokmaya calismislardir. Ozellikle ulQihiyet ve niibiivvete Ait
konularda ortaya konulan fikirler, sahih Islam i'tikAdin1 temelinden sarsacagindan,
Sanni keldam alimleri daha ¢ok Haricilik, Cebriyye, Cehmiyye, Kaderiyye, Mu'tezile,
Sia gibi Islam firkalarinin goriislerine kars1 reddiyeler yazmislardir. Bu firkalarin i'tikadi
gorislerine yonelik elestiriler sadece Ehl-1 Siinnet kelamcilar tarafindan yapilmamustir.

Her Islami firka, Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan i'tikadi firkalarca elestirilmistir.

2 Niyazi Kahveci, "Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Arastirmalar, s. 87.
30 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmine Girig, s. 41.
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1. Haricilere Kars1 Yazilan Reddiyeler

Hz Peygamber'in vefatindan sonra, Hulefa-i Rasidin doneminin sonlarinda Hz Osman'im
oldiiriilmesiyle baslayan hadiseler Miisliimanlar arasinda siyasi ve i'tikddi ayriliklara
sebep olmustur. Bu ayriliklar firkalagmay1 koriiklemis, sonugta bir ¢ok dini akim ortaya
¢tkmistir. Bunlardan biri de Hariciyye'dir. Haricilik Islam mezhepleri tarihinde bid'at
sahibi  firkalardan  biri  sayilmisti.  Hariciligin ~ dogusu  Siffin  Savasi'na
dayandirilmaktadir. Hz Ali ile Muaviye arasinda gegen hilafet tartigmalar1 Siffin Savasi
ile noktalanmis, Hz Ali bu savasta Muaviye'nin hakem tayini teklifini kabul etmistir. Hz
Ali'nin tahkimi kabul etmesinden dolayr Temim Kabilesi'nden bir grup 'Hiikiim ancak
Allah'a aittir' diyerek Hz Ali saflarindan ayrilmistir. Bu grup Hz Ali'nin hakem olayini
benimsemekle hata ettigini iddia etmis ve bu inancindan dolayr onun kafir oldugunu
ileri stirmiistiir. Hz Ali saflarindan ayrildiklar1 igin "Hariciyye" adi verilen bu dini
akimin ilk defa ortaya ¢ikisi siyasi nedenlere dayansa da sonradan mezhebin i'tikadi bir
boyut kazandigim gérmekteyiz. Hariciler, Hz Ebabekr'in (6. 12/634) ve Omer'in (6.
22/644) tim hilafet donemlerini, Hz Osman'in ise hilafetinin ilk alti yilint mesru
goriirler. Ancak Hz Osman'in hilafetinin son alt1 yilin1 ve Hz Ali'nin hilafetini mesru
saymazlar.®® Hz Ali'nin tahkimi kabul ederek giinah isledigine ve bu sebeple kiifre
diistiigiine inanmaktadirlar. Haricilerin en 6nemli goriislerinden biri ameli imandan bir
ciiz olarak gormeleridir. Onlara gore biiyiik giinah isleyen kimse Islam smirlar1 disma

cikmaktadir. Hariciler iman1 dilin ikrari, kalbin tasdiki, emirleri yerine getirmek ve

81 Adnan Demircan, Hz. Ali Dénemi ve Ehl-i Beyt, Istanbul: Beyan Yaynlari, 2013, s. 56.
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yasaklardan kaginmak seklinde aciklamaktadir. Bu durum onlarin giinah isleyen
kimseleri tekfir etmelerine yol agmustir.>?

Hariciler, savunduklar1 gortsler itibariyle bir¢ok i'tikddi firka tarafindan
elestirilmistir. Bunlarin baginda Mu'tezile ve Sia gelmektedir. Ozellikle Hz Ali'yi tekfir
etmeleri ve hilafetini mesri saymamalar1 $ii kelamcilar tarafindan ciddi tenkitlere
maruz kalmalarinin sebebi olmustur. Nitekim Zeydi kelamcilardan Kasim er-Ressi (0.
246/860)el-Kamild'l-manir fi isbati velayeti emiri'l-mii'minin “Ali b. Ebi Talib' ve'r-
reddu ale'l-Havaric”adli eserinde Hz Ali'nin hilafetini ispat etmekte, Haricilere
elestiriler getirmektedir.®® Mu'tezili kelamcilardan Dirar b. Amr (6. 200/800) ve Bisr b.
Mu'temir (6. 210/825) “er-Red ale'l-Havaric”** adli eserleri Haricilere kars1 yazarken,
Miircie'den Bisr el-Merisi'nin (6. 218/833) “er-Red ale'l-Havaric’adli reddiyesi
bulunmaktadir.®® Bunlardan baska Ibrahim el-Alevinin (6. 246/860) “er-Red ale'l-
Ibaziyye”, Fazl b. Sazan'in (6. 260/873) “Kitabu'r-red ala 'Yeman b. Rebab' el-Harici”
adli reddiyeleri vardir. Son dénemde Omer b. Nasr'm (6. 1380/1960) “el-Havaric fi'l-
Islam”, Amir Neccar'm (6. XXI. Yiizyil)el-Havaric, Adnan Demircan'm “Haricilerin
Siyasi Faaliyetleri” adli eserleri son donemde Hariciler tizerine yazilmis ¢alismalardan

bazilaridir,®

32 Serafeddin Golciik ve Stilleyman Toprak, Kelam, s. 34.

3 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 518.

3 Niyazi Kahveci, "Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Arastirmalar, s. 86.

% Epu'l-Ferec Muhammed b. Ishak b. Nedim, Kitabu'l-Fihrist, Londra: Miiessesetu'l-Furkan li't-turasi'l-
Islamiyye, 2009, II, 584.

% Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, D4, XXXIV, 518.
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2. Cebriyye ve Cehmiyye'ye Kars: Yazilan Reddiyeler

Hz Peygamber'in vefatindan sonra miisliimanlarin zihnini mesgul eden pek cok
problemin igerisinde en dnemlileri kader inanc1 ve baglantili olarak ele alinan insan
iradesi ile Allah Tealad'min sifatlari, sifatlarinin tecellisi meselesidir. Itikadi Islam
mezhepleri i¢inde Cebriyye ve Cehmiyye daha ¢ok bu iki meseledeki goriisleriyle 6ne
cikan mezheplerdir. Cebriyye'nin bu ismi almasinda kader inanci hakkinda benimsemis
oldugu fikirler etkilidir.

Cebriyye'nin kurucusu Ca'd b. Dirhem'dir (6. 124/742). Ca'd b. Dirhem Islam
tarihinde ilk defa Allah Teala'nin kelam sifatin1 ve O'nun ahirette mii'minler tarafindan
gorulmesini inkar eden, Kur'an-: Kerim'in mahlik oldugu iddidsinda bulunan kisi olarak
kabul edilmektedir.3” O, bu goriisleriyle taninsa da, Cebriyye'nin bu adi almasinda insan
irddesini reddeden ve Allah'in kaderini 6ne ¢ikaran Cehm b. Safvan'in (0. 128/745)
goriigleri etkili olmustur. Cehm b. Safvan ile mezhep sistemli hale getirilmis,
Cebriyye'nin temel gbriisii olan cebr diisiincesi onunla savunulmustur.®

Cehm b. Safvan'in insan irddesi konusundaki goriisleri Cebriyye'ye temel
olmustur. Ona gore insanin iradesi yoktur. Cebriyye,fail olarak Allah Teéala'yr gérmekte,
insana fail adin1 vermemektedir. Mutlak fail Allah Teala'dir. Insan, riizgarm 6niindeki
bir yaprak gibidir. Onun iradesi, kudreti ve ihtiyar1 yoktur.>® Bahsi gecen vasiflar1 Allah

Teald'ya nispet eden Cebriyye'nin bu goriisleri savunmasinda siyasi ve fikri nedenlerin

37 Serafeddin Golciik ve Siileyman Toprak, Kelam, s. 38.
38 Serafettin Gélciik, “Cehmiyye”, DI4, VII, 235.
3 Serafeddin Golciik ve Stileyman Toprak, Kelam, s. 38.
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oldugu sdylenebilir.* Siyasi sebepler arasinda Emevilerin faaliyetlerine gerekge olarak
Allah Teila'nin kaderini 6ne ¢ikarmalari yer almaktadir. Nitekim ilk defa Hz Osman'm
sehid edilmesiyle baslayan fitne doneminden sonra savaglar birbirini takip etmis,
Miisliimanlar karst karsiya gelmislerdir. Cemel ve Siffin savaslari sonucunda
Emeviler'in yonetimi ele gegirmesi ve haksiz uygulamalarina Allah'in kaderini sebep
olarak gostermeleri, cebr iceren kader inancinin yoneticiler tarafindan propagandasinin
yapilmasinda etkili olmustur. Kaynaklar, Emevi hiikiimdarlarindan Omer b.
Abdulaziz'in de (6. 101/720) cebri savundugu yoniinde bilgi vermektedir.*® Emevi
yoneticilerinin cebr i¢eren bu kader anlayisini benimsemeleri, o donemde elestiriler
almis, dénemin Islam alimleri tarafindan bu goriis reddedilmistir. Ashab-1 kiramdan Ebi
Zer el-Gifari (6. 32/652) ve Hasan-1 Basri'nin (6. 110/728) bu goriisleri sebebiyle
idarecilere mektup yazdiklar1 ve cebr iceren kader anlayisini elestirdikleri bilinmektedir.
Hasan-1 Basri bu anlayis1 'Risale fi'l-Kader' isimli eserinde reddetmistir.*? Cebriyye'nin
insan iradesi etrafindaki goriisleri daha ¢ok kader inanci ekseninde ele alindigi i¢in
yazilan reddiyelerde “kader” kelimesinin kullanildigini gérmekteyiz.

Cebri kader anlayisinin benimsenmesindeki etkenlerden biri de fikri temellere
istindd etmektedir. Bunda, biitiinciillikten uzak bir sekilde ele alindiginda Kur'an-:
Kerim'de cebri ¢agristiracak ayet-i kerimelerin varligi etkili oldugu gibi, ilahi sifatlarla

ilgili yorumlar ve tasavvufta dile getirilen vahdet-i viicid diisiincesinin etkin rol

40 frfan Abdulhamit, "Cebriyye", DIA, VI, 205-206.

4 Abdulhamit Sinanoglu, "Islam'in ilk Siyasallastirilma Siirecinde Kader inanc1”, Ankara Universitesi
Hukuk Fakultesi Dergisi, say1. 2, (2002), s. 261.

42 Kamil Giines, "Ik Dénem Kelami Sahsiyetler", Keldma Giris, s. 61.
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oynadig1 sOylenebilir. Bu diislinceyle Allah Tedla'nin mutlak varlig1 glindeme getirilmis,
Onun disindaki varliklar yok kabul edilmistir.*3

Cebri fikirler islam tarihinde ortaya ¢iktig1 doneme ait goriisler olarak kalmamus,
Ca'd b. Dirhem ve Cehm b. Safvan disinda bazi kelamcilar tarafindan da dile
getirilmistir. Said b.Cubeyr (6. 94/713), Eb( Ru'be (6. 97/715), Haris b. Sireyc (0.
128/746), Bekir b. Uhti Abdilvahid (6. IX. Yiizyil)cebri benimseyenler arasinda yer
almaktadir.*

Cebriyye'nin insan iradesi, fiilleri ve kader baglaminda ortaya koymus oldugu
goriigler, kelam alimleri tarafindan bu mezhebe karsi bir ¢ok reddiyenin yazilmasinda
etkili olmustur. Bu fikirler sadece dile getirildigi meseleler lizerinde etkili olmamuis,
kullarin diinya hayatinda imtihan edilmesi ve bu imtihan neticesinde ahirette hesaba
cekilmeleri hususlarindaki inanglarini sarsmis, yaraticinin adaletini giindeme getirerek
tartisma konusu yapmistir. Mu'tezile'nin insan1 mutlak manada 6zgiir kabul etmesi ve
onun kendi fiillerinin yaraticist oldugunu iddia etmesi de “usfl-i hamse”de yer alan
adalet diisiincesinin bir geregi olarak sunulmustur. Insanin &zgiir olmaksizin islemis
oldugu fiillerden o6tiiri cennete yahut cehenneme girmesi diisiincesine ve devaminda
adil olmayan bir ildh fikrine gotiiren cebri goriisler tenkit edilmistir.®® Bu
cergevedeyazilan reddiyeler arasinda Zirare b. A'yin'in (6. 148/772) “el-Istitd'a ve'l-

cebr”i, Hisam b. Hakem'in (6. 179/795)el-Cebr ve'l-kader”i, Ebl bekr el-Esam'm (0.

4 Irfan Abdulhamit, "Cebriyye", DI4, VI, 206.
4 Irfan Abdulhamit, "Cebriyye", DI4, VI11,207.
4 Serafeddin Gélciik ve Suileyman Toprak, Kelam, s. 45.
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200/816)“er-Red ale'l-Micbiresi, Ebu'l-Huzeyl Allafin (0. 235/840) “er-Redd ale'l-
Kaderiyye ve'l-Muchire”si, Bisr b. Mu'temir'in “el-Vaid ale'l-Mucbire”si*, Isa b.
Subayh'in (6. 226/840) “er-Reddi ale'l-Miicbire”’si*’Kasim er-Ressi'nin “er-Red 'ale’l-
Micbire”si, Hadi-ile'l-Hak Yahyab. Hiiseyin'in (6. 324/911) “er-Red 'ale’l-Mucbire ve'l-
Kaderiyye”si*®, Es'ari el-Kummi'nin (8. 301/913) “Kitabu'r-red ale'l-Micebbire”si*® ve
Serif el-Murtaza'nin (6. 436/1045) “Inkdzii'l-beser mine'l-cebr ve'l-kader” adl1 eserinin
yer aldig1 bilinmektedir.

Sonraki asirlarda kaleme alinan imam Gazzalimin (6. 505/1111) “Risaletir'l-
Cebri'l-Miitevassit™1, Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210) “Risale fi'l-cebr ve'l-kader”i,
Muhyiddin ibnii'l-Arabi'nin (6. 638/1245) “Siimisii'l-fikeri'l-miinkiz min ulumati'l-cebr
ve'l-kader”i, Nasiruddin et-Tas'nin (0. 672/1274) “Risale fi'l-cebr ve'l-kader”i, Zahid
Kevseri'nin (6. 1371/1951) “el-Istibsar fi't-tahaddiis ani'l-cebr ve'l-ihtiyar1 ve Mustafa
Sabri Efendi'nin (6. 1373/1954) “Mevkifii'l-beser tahte sultdni'l-kader’adli eseri de
Cebri anlayisin elestirildigi kaynaklardir.>

Hakkinda reddiye yazilan ehl-i bid'at firkalardan biri de Cehmiyye'dir. Cehm b.
Safvan'in goriislerine istinaden bu ismi alan Cehmiyye'nin, Allah'in sifatlari, kader,
insan hiirriyeti, ahiretin fani olusu gibi meselelerde -elestirildigi, Miisebbihe ve

Miicessime'nin goriislerine tepki olarak dogdugu sdylenebilir.>* Nitekim Miisebbihe ve

4 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 516.

47 {bn Nedim, Kitabu'l-Fihrist, 11, 586.

4 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DIA, XXXIV, 516.

49 Niyazi Kahveci, "Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Arastirmalar, s. 84.
50 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 516.

51 Serafettin Gélciik, “Cehmiyye”, DI4, VII, 234,
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Miicessime ile Allah Teala'nin zat1 yaratilmig varliklarla benzer tutulmus, iki varlik
kategorisi arasindaki ontolojik statii farki gormezden gelinmistir. Bu fikirlerin Allah'a,
yaratilmig varliklara verilebilecek sifatlar yakistirmast sonucu ile Allah'in askin oldugu
diisiincesi ortadan kaldirilmaya calisilmistir. Bahsi gecen goriislere tepki olarak ve
Allah'in zatim1 tenzih maksadiyla sifatlarda nefy goriisiinii benimseyen Cehmiyye,
ayrica akil ve naklin c¢elisebilecegini iddia etmis, nasslarin aklin ilkeleriyle te'vil
edilmesine cevaz vermistir. Bu yoniiyle akla nakilden fazla 6énem veren Cehmiyye,
Allah'm zatimin  akil yoluyla bilinebilecegini savunmustur.®> Allah Teala'nin,
yaratilmiglarin vasiflandig1 sifatlarla nitelendirilmesini reddeden Cehmiyye'ye gore
yaratici bu sifatlar1 almaktan miinezzehtir. Bunun i¢in ilim, irade, kudret gibi hem Allah
Teald'da hem de insanoglunda ortak olan sifatlarin nefyedilmesi gerekir. Cehmiyye'nin
Allah'in hadis bir ilme sahip oldugunu, olacaklar1 6nceden bilemeyecegini iddid etmesi,
kelam sifatin1 Allah Teald'ya nispet etmemesi, Allah'in ahirette mii'minler tarafindan
goriilmesini inkar etmesi, insana irade ve hiirriyet tanimamasi, bunun karsisinda mutlak
ve tek fail olarak Allah't gostermesi, meleklerin mahiyetine yonelik iddialari; mizan,
sirat, sefaat, kabir azabi gibi sem'iyyata dayali hususlar1 reddetmesi, iman1 bilgiden
ibaret saymasi v.s. benimsemis oldugu fikirler, bu firkaya yonelik bir ¢ok reddiyenin
yazilmasinda etkili olmustur.>®> Ahmed b. Hanbel'in “er-Red ale'z-Zenddika ve'l-

Cehmiyye”, Isa b. Sabih el-Murdar'n® “er-Red 'ale'l-Cehmiyye”, Ca'fer b. Miibessir'in

52 Serafettin Golciik, “Cehmiyye”, DI4, VII, 235.
53 Serafettin Golciik, “Cehmiyye”, Di4, V11,234-235.
% bn Nedim, Kitabu'l-Fihrist, 11, 583.

29



(6. 234/849) “Kitabu't-tevhid ala asnafi'l-Miisebbihe ve'l-Cehmiyye ve'r-Revafiz”>,
Buhari'nin (8. 256/870) “Halku ef'ali'l-'ibad”, Osman b. Said ed-Darimi (6. 280/894)°°,
Ibn Kuteybe ve Ibn Ebli Hatim er-Razi'nin (6. 322/934) “Kitdbu Ihtilafi'l-lafz ve'r-
reddu ale'l-Miisebbihe ve'l-Cehmiyye™’, Ibn Teymiyye'nin (6. 622/1328) “Beyanii
telbisi'l-Cehmiyye fi te'sisi bida'ihimi'l-kelamiyye”, ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (6.
751/1350)“Ictimau'l-ciiyisi'l-Islamiyye ala gazvi'l-Mu'attilave'l-Cehmiyye”ve
Cemaleddin el-Kasimi'nin (0. 1332/1914) “Tarihu'l-Cehmiyye ve'l-Mu'tezile”adli

eserleri Cehmiyye'ye kars1 yazilan reddiyeler arasinda yer almaktadir.®®

3. Kaderiyye ve Mu'tezile'ye Karsi Yazilan Reddiyeler

Peygamberimizin &hirete irtihdlinden sonra ilk konusulan meseleler arasinda kader
inanc1 da yer almaktadir. Kader inanci1 Islam tarihinin hemen her déneminde tartigilmis,
kelamcilar arasinda ihtilaf sebeplerinden biri olmustur. Hz Peygamberin ashabinin
bliyliklerinin heniiz hayatta oldugu donemlerde kader konusunda ilk konusan kimse
Ma'bed el-Cuheni'dir (6. 83/702). Ma'bed el-Ciiheni aynm1 zamanda Kaderiyye adi
verilen firkanin kurucusu kabul edilmis, kendisinden sonra goriisleri Gaylan ed-Dimeski
(6. 120/737) tarafindan devam ettirilmistir. Ma'bed el-Cuheni ve Gaylan ed-Dimeski'nin

kadere dair goriisleri Allah'in, kullar tizerindeki ezeli ilminin reddi yoniinde olugsmustur.

% Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 517.
% Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 517.
Niyazi Kahveci, "Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Arastirmalar, s. 70.
58 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 517.
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Bu goriislerin olusmasinda Emevi iktidarinin cebri kader anlayisiyla yaptigr zuliimleri
Allah'in kaderine isnad etmesi etkili oldugu gibi, Ma'bed el-Ciiheni'nin dini alt yapis1 da
etkin rol oynamistir. Nitekim kaynaklarda Ma'bed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimegki'nin
bu gorlisleri Hiristiyan teologlardan aldigina ve yaymaya calistigina dair bilgiler

bulunmaktadir.®®

Ma'bed el-Ciiheni'nin kader konusunda ortaya koydugu goriisler
donemin bazi Islam Alimleri tarafindan “sapkmn ve insanlar1 da saptirici” olarak
vasiflandirilmasina neden olmustur. idari giicii ele gecirmesinden korkulan Ma'bed el-
Ciiheni, kadere dair fikirleri sebebiyle Sam'da hicri 80 yilinda carmiha gerilerek
oldiiriilmiistiir.%°

Ma'bed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimeski tarafindan ortaya koyulan kader
anlayis1, bu hususta dile getirilen iki asir1 diisiinceden birini olusturmaktadir. Ibn Abbas
(6. 68/687), ibn Omer (6. 73/693) gibi sahabilerin hayatta oldugu donemde dile getirilen
bu goriis, bu sahabiler tarafindan tenkit edilmistir. Ashab-1 kirdm, kaderi reddeden
kimselerin infakinin kabul edilmeyecegi, cenaze namazlarinin kilinmayacagi yoniinde
fetva verirken, kaderi inkdr eden kimselerden uzak olduklarmi ifade etmislerdir.®
Emevilerin zorunluluk iceren kadercilik anlayisi karsisinda insan irddesini one ¢ikaran,

ancak Allah'in kullar {izerindeki ezeli ilmini inkar eden Kaderiyye'ye karsit bir cok

kelam alimi tarafindan reddiye yazilmistir. Hasan-1 Basri'nin “Risale fi'l-kader”i®?, Amr

% Serafeddin Golciik ve Stileyman Toprak, Kelam, s. 37-38.

80 Zehebi, Semseddin Muhammed, Siyeru-a'lami'n-niibeld, Libnan: Beytu'l-efkari'd-devliyye, 2004, 1ll,
3895.

61 Serafeddin Golciik ve Stileyman Toprak, Kelam, s. 37.

62 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 517.
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b. Ubeyd'in (6. 144/761) “er-Redd ale'l-Kaderiyye”si,Ebii Hanife (6. 150/767) %, Zeyd
b. Ali (6. 122/740)%, Mukatil b. Siileyman (5. 150/767), Ibrahim b. Ishak el-Ibadi (6.
910)% ve Ibrahim el-Alevi'nin “er-Redd ale'l-Kaderiyye”si®, Ebu'l-Huzeyl Allafin “er-
Redd ale'l-Kaderiyye ve'l-Miichire”si®’,ibn Ebi'l-Hattab Zeydu'l-Hamdani'nin (6.
262/875) “Kitabu'r-Reddi ala Ehli'l-kaderi, Hadi Yahya b. Hiseyin'in (6. 298/910) “er-
Redd ale'l-Mucebbire ve'l-Kaderiyye®®adli eseri Kaderiyye'ye yazilan reddiyeler
arasindadir. Bu reddiyeler disinda “kader” kelimesinin kullanildig1 ve insan iradesi ile
kader inanci arasindaki iligskiyi cebr baglaminda ele alan reddiyeler de vardir. Zirare b.
A'yiin'iin “el-Istita'a ve'l-cebr”i, Hisdm b. Hakem'in“el-Cebr ve'l-kader”i, Serif el-
Murtaza'nin “Inkdzii'l-beser mine'l-cebr ve'l-kader”i, Fahreddin er-Razi'nin “Risale fi'l-
cebr ve'l-kader”i, Muhyiddin ibn0'l-Arabi'nin “Siimusii'l-fikeri'l-miinkiz min ulimati'l-
cebr ve'l-kader”i, Nasiruddin et-Tasi'nin “Risale fi'l-cebr ve'l-kader”i, Zahid
Kevserinin “el-Istibsdr fi't-tahaddiis ani'l-cebr ve'l-ihtiyar”1 ve Mustafa Sabri
Efendi'nin “Mevkifii'l-beser tahte sultani'l-kader”adli eseri bunlar arasinda sayilabilir.®®
Islam mezhepleri igerisinde hakkinda ¢okca reddiye yazilan firkalardan biri de

Mu'tezile'dir. Mu'tezili goriislerin ana fikrini tevhid ilkesi olusturmaktadir. Mu'tezili

8 Tbn Nedim, Kitabu'l-Fihrist, I1, 586.

84 Niyazi Kahveci, "Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Arastirmalar, S. 83.

6 ibn Nedim, Kitabu'l-Fihrist, 11, 586.

6 Niyazi Kahveci, "S$ia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Arastirmalar, s. 84.

67 ibn Nedim, Kitabu'l-Fihrist, 11, 586.

8 Bahsi gecen eser ve Ebu'l-Huzeyl Allaf'm er-Redd ale'l-Kaderiyye ve'l-Mucbire®, Hadi ile'l-Hak
Yahyab. Huseyin'in er-Red 'ale’'l-Miicbire ve'l-Kaderiyye, Amr b. Ubeyd'in er-Redd ale'l-Kaderiyye
adli eserlerinde 'Kaderiyye' ile Cebriyye kastedilmektedir; Niyazi Kahveci, "Sia ve Mu'tezile'nin
Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Arastirmalar, S. 83.

6 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, D4, XXXIV, 516.
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kelamcilar, mezhebin bes esasinin basina tevhidi yerlestirmis’®, goriislerini bu esasa
gore sekillendirmislerdir. Mu'tezile'nin en fazla elestirildigi hususlardan biri sifatlar
konusudur. ilk defa Miisebbihe ve Miicessime ile Allah ve yaratilmis varliklar
arasindaki statii farki ortadan kaldirtlip Allah'in mahlikat ile bir telakki edilmesiyle,
askin uldhiyet inanci reddedilmistir. Mu'tezile, Allah'in zatin1 yaratilmis varliklarin
Ozelliklerinden tenzih etmek ve tesbih goriislerini reddetmek amaciyla sifatlari nefy
diisiincesini benimsemistir.”* Sifatlar konusunda nefy diisiincesini ilk dile getiren
Cehmiyye'dir. Mu'tezile, Cehmiyye'den sifatlarin nefyi diisiincesini aldig1 igin
Cehmiyye olarak da adlandirilmis, Mu'tezile'ye bu isimle reddiyeler yapilmistir.
Mu'tezile, tevhid ilkesi dogrultusunda Allah'a ezeli sifatlar1 masdar sigalariyla nispet
etmekten imtina etmistir. Allah ic¢in zat1 disinda ezeli sifatlar diisliniiliirse bu Allah'tan
baska kadimlerin varligi anlamina gelir. Ancak Mu'tezile, Kur'an-: Kerim'de ism-i fail
kaliplariyla gecen sifatlari Allah'a nispet etmekte ve zatiyla bu sifatlara sahip oldugunu
iddia etmektedir’2.

Mu'tezile, yine tevhid ilkesine halel getirmemek i¢in Allah'in ahirette goriilmesi
demek olan ru'yetulldh1 inkar etmis, Kur'an-i Kerim'in yaratilmis oldugunu
savunmustur’®. Bu goriisleri sebebiyle basta ehl-i hadis ulemas: olmak iizere bir ¢ok
alimin tenkitlerine maruz kalmistir. Selefi alimler Mu'tezile'nin batil ve bid'at saydiklari

fikirleri elestirmek amaciyla miistakil reddiyeler hazirlamislardir. Mu'tezili diislinceler

0 Serafeddin Golciik ve Stileyman Toprak, Kelam, s. 44.
™ Serafeddin Golciik ve Stileyman Toprak, a.g.e, s. 214.
2 Serafeddin Golcuk ve Stuleyman Toprak, a.g.e, s. 215.
% Serafeddin Golcuk ve Stleyman Toprak, a.g.e, s. 44.
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sadece Selef metodunu benimseyen Aalimler tarafindan tenkit edilmemis, Siinni
kelamcilar da bu goriisleri eserlerinde ele almis ve bunlara karst cevaplar
hazirlamislardir. Makalat, firak, milel ve nihal tirii eserler de Mu'tezili fikirlerin
elestirildigi eserler arasinda yer alir.

Selefiyye'den Mu'tezili goriislere karst yazilan reddiyelerin Cehmiyye ve
Zanadika adi altinda yazildigini goriiyoruz. Ehl-i Hadis'in en 6énemli temsilcilerinden
Ahmed b. Hanbel'in “er-Red ale'z-zanddika ve'l-Cehmiyye”, Buhari'nin “Halku ef'ali'l-
ibad”, Darimi'nin “er-Red ale'l-Cehmiyye ve'r-red ald Bisr el-Merisi”, ibn Kuteybe'nin
“Kitabu ihtilafi'l-lafz ve'r-reddu ale'l-Miisebbihe ve'l-Cehmiyye ve Te'vili muhtelifi'l-
hadis” adli eserleri Selef alimlerinin Mu'tezili fikirlere karsi yazmis olduklari
reddiyelerdir. Bu eserlerde Mu'tezilenin Kur'an ayetlerine getirmis olduklar te'viler
elestirilmis, sifatlarin nefyi, kulun kendi fiillerini yaratmasi, Kur'an-: Kerim'in
yaratilmighg gibi goriisler reddedilmistir. Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi
muteahhirn dénemi Selef alimlerinin de Mu'tezile mezhebine reddiyeleri vardir. Ibn
Teymiyye “Beyanu telbisi'l-Cehmiyye fi te'sisi bida'ihimi’'l-kelamiyye”, “Minhacu’l-
i'tidal fi nakzi kelami Ehli'r-Rafzi ve'l-I'tizal”, Ibn Kayymm el-Cevziyye “Savdiku'l-
minezzel ale'l-Cehmiyye ve'l-Muattila ve Ictimd'u'l-ciiyisi'l-Islamiyye ala gazvi'l-
Mu'attila ve'l-Cehmiyye” eserlerini Mu'tezilenin goriislerini reddetmek igin kaleme
almislardir™.

Ehl-i Siinnet kelamcilar1 ve mezhepler tarihi miielliflerinin tizerinde durduklari

™ Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 517.
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goriislerden bir kism1 da Mu'tezile'ye aittir. Bu literatirde de Mu'tezile'nin fikirleri
tenkit edilmis, Mu'tezill kelamcilar bid'at sahipleri olarak degerlendirilmistir. Ebl
Hanife ve Mukatil b. Siileyman “er-Red ale'l-Kaderiyye”’, Eb{ Ca'fer el-Ahvel (6.
160/777), Ibn Kiillab, Hisam b. Hakem ve Hafs el-Ferd (6. 204/820) “er-Red ale'l-
Mu'tezile”™®, ibn Miksem el-Attar (5. 354/865) “er-Red ale'l-Mu'tezile”,Yafii (6.
768/1367) ise “Merhemil ileli'l-Muattila fi'r-reddi ala eimmeti'l-Mu'tezile”, imam Ebii'l-
Hasan el-Es'ari “Makalatu'l-Islamiyyin”, “Ala Ebi'l-Huzeyl fi ma'limatillahi ve
makdaratihi”, “Fi'r-reddi fi'l-harekat ald Ebi'l-Huzeyl”, “Nakzu kelami ‘Abbad b.
Suleyman”, “en-Nakzu'l-latif ale'l-Iskdfi ve Nakzu nakzi te'vili'l-edille ale'l-Belhi”,Eb(
Mansdr el-Maturidi “Beyani vehmi'l-Mu'tezile”, “Reddu usCli'l-hamse li Ebi Omer el-
Bahili”, “Reddu evaili'l-edille li'l-Ka'bi”, “Reddu tehzibi'l-cedel Ii'l-Ka'bi”, “Reddu
vaidi'l-fissak li'l-Ka'bi”, Ebu'l-Hiseyin el-Malati (6. 377/987) “et-Tenbih ve'r-red”,
Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037) “el-Fark beyne'l-firak”, el-Isferdyini (6. 418/1027)
“gt-Tebsir fi'd-din” ve Ibn Hazm (6. 456/1064) “el-fasl”’’ adli eserinde Mu'tezile'nin
goriislerine reddiyeler yazmustir.’®

Sia igerisinden Halil en-Nisabiri (6. 260/873) “Kitabu'r-red ale'l-A'sam”’®,
Hisam b. Hakem “Kitabu'r-red ala men kale bi imameti'l-mefddl”, “Kitabu'l-vasiyye
ve'r-reddu ald men enkerahd”, “Kitabu'r-red ale'l-Mu'tezile fi Talha ve'z-Ziibeyr”,

“Kitabu'r-red ale'l-Mu'tezile”, Yahya er-Ravendi (6. 245/913) “Kitébu'r-redale'l-

> Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 516.

6 [bn Nedim, Kitabu'l-Fihrist, 11, 587.

7 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 517.

8 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DIA, XXXIV, 517.

™ Niyazi Kahveci, "Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Arastirmalar, s. 77.
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Mu'tezile fi'l-va'd ve'l-menzile beyne'l-menzileteyn”, Sehl b. Nevbahti (6. 310/922)
“Kitébu'r-red ala men kale bi'l-mahl(k”, Musa en-Nevbahti (6. 311/923) “er-Reddu ala
Ebi'l-Huzeyl el-Allaf?, “er-Reddu ala Ca'fer b. Harb fi'l-fmdme”, “er-Reddu ald'l-
Osmaniyye li'l-Cahiz”, “er-Reddu ald ashabi'l-menzile beyne'l-menzileteyn fi'l-vaid”,
Muhammed b. Kibbe er-Razi (6. 317/929) “er-Reddu ala Ebi Ali el-Ciibbai” ve Ebii'l-
Hasan el-Muhallebi el-Ezdi (6. 352/963) “Kitabu tenakuzi ekavili Mu'tezile” adli eserini
Mu'tezile'yi reddiye mahiyetinde hazirlamistir.2

Daha once Mu'tezile'den olup da sonradan ayrilan kelamcilar arasinda da
Mu'tezile'ye reddiye yazanlar vardir. Es'ariyye'nin kurucusu Ebii'l-Hasan el-Es'ari, Dirar
b. Amr, Hafs el-Ferd, Ibnu'r-Ravendi bunlar arasindadir. Dirar b. Amr'in Mu'tezili
kelamcilardan Muammer b. Abbad'a (6. 215/830) “er-Red ale'l-Muammer”®!,
Cehmiyye'ye “Kitabu'r-red ale'l-Cehmiyye ve'l-Gaylaniyye”adli reddiyeleri vardir®?.
Bagdat Mu'tezilesi kurucularindan Bisr b. Mu'temir mezhep igerisindeki bir cok
kelamciya reddiye yazmustir. Ebu'l-Huzeyl, Nazzdm (6. 230/835), Mevsili (6.
684/1284), Dirar b. Amr, Ebl Celde, Eblbekr el-Asam gibi kelamcilara reddiye yazan
Bigr b. Mu'temir'in yaninda, Ebii'l-Huzeyl el-Allaf Eblbekr el-Asam'a, Ebdbekr el-
Iskafi (6. 240/854) Cahiz'a, Ebli Hasim el-Ciibbat (6. 321/933) Ebi'l-Huzeyl el-Allafa,
Ebi'l-Hasan el-Es'ari; Cahiz, Nazzam, Berzei (6. 292/905) gibi kelamcilara reddiye

yazmstir.®® Bunlarla birlikte mezhebin kurucularindan Amr b. Ubeyd'in “er-Red ale'l-

8 Niyazi Kahveci, "Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Arastirmalar, s. 78.

1 Niyazi Kahveci, "a.g.m", Dini Arastirmalar, s. 78.
Niyazi Kahveci, "a.g.m", Dini Arastirmalar, s. 84.
8 Niyazi Kahveci, "a.g.m", Dini Arastirmalar, s. 79.
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Kaderiyye”, Ebtbekr el-Asam'in  “Kitabu'r-red ale'l-Cehmiyye ve'l-Gaylaniyye”,
Cahiz'm (6. 255/869) “Kitabu'r-red ale'l-Cehmiyye”, Isa b. Subayh'in “Kitabu'r-red
ale'l-Cehmiyye” isimli reddiyeleri vardir.34

Mu'tezile'nin goriislerine sonraki devirlerde de reddiye yazan alimler olmustur.
Mekki Mehmed Efendi'nin (6. 1212/1792) “Iman-i1 Miicerredin Adem-i Nef'i Hakkindaki

Mu'tezile Delillerinin Reddi” adli eseri bunlar arasindadir.%°

4. Sia'ya Kars1 Yazilan Reddiyeler

Sia, Hz Ali ve onun soyundan gelen imamlarin Hz Peygamber'den sonra nass ile halife
dayansa da firka, daha sonra i'tikadi bir vecheye biirlinmiistiir. Sii kelamcilarin Hz Ali
ve soyunun imametini inan¢ meselesi gibi degerlendirmesi, siyasi bir mesele olan bu
hususun Siinni kelam kitaplarinda ele alinmasimi gerekli kilmistir. Sii kelamcilar
Siiligin, Hz Ali ve Muaviye arasinda gecen hilafet tartismalar1 sonucunda dogdugunu
savunmaktadir. Nitekim bu miicadelelerde Hz Ali saflarinda yer alan kimseler 'Siatu Ali'

Onlara gore RasOlullah (s.a.s) sagliginda kendisinden sonra imametin Hz Ali ve

soyundan devam edecegini bildirmistir.2® Sia, Kirtas ve Gadir-i Hum gibi olaylan

8 Niyazi Kahveci, "Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Arastirmalar, s. 84.

8 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 517.
8  Serafeddin Golciik ve Siileyman Toprak, Kelam, s. 36.
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imamet goriisiine delil olarak gostermektedir.®’ Siilik bu fikirler etrafinda tesekkiil etse
de sonralart Sii kelamcilar pek ¢ok i'tikadi meselede farkli goriisler ortaya koymuslardir.
Imamlarin masum olusu, takiyye, ric'at, beda, sifatlarm nefyi gibi Sii inanglar1 bunlar
arasindadir.®®

Siilik bazi goriisleri itibariyle Mu'tezile'ye yakin goriinmektedir. Nitekim
Mu'tezile mezhebi gibi Sia da sifatlarin nefyini savunmustur.®® Sia'nin gériislerinin
temelinde vasiyyet vardir. Sii keldmcilar bu inang ¢ercevesinde gorislerini
olusturmuslardir. Vasiyyet biitiin Siilerin kabul ettigi bir inang olsa da muhtevasi
ve Ismailiyye farkli veldyet anlayislari ortaya koymustur. Bu durum gesitli kollara
mensup Sii kelamcilarin, birbirlerinin goriiglerini reddettigi eserlerin olusumuna zemin
hazirlamistir.*°

Kelam kitaplar1 Sia'ya kars1 yazilan bir ¢cok elestiriyi igermektedir. Bu ¢ercevede
daha ¢ok iizerinde durulan konu hilafet meselesi olmustur. Ehl-i Sunnet, Mu'tezile gibi
kelam ekolleri S$iamin goriislerine reddiyeler yazarken, Sia igerisinde de karsilikli
reddiyelesmelerin oldugunu gormekteyiz. Mu'tezili kelamc1 Ebt Bekir el-Esam'in
“Kitabu'r-red ala Hisdm fi't-tesbih”, Dirar b. Amr'in “Kitébu'r-red ale'r-Rafida ve'l-

Hasviyye”ve Bisr b. Mu'temir'in “er-Red ald Hisam b. Hakem” ve “Kitabu'r-red ale'r-

87 Hasan Onat, "Siiligin Dogusu Meselesi", Ankara U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1. XXXVI, (1997)
s. 92.

8  Serafeddin Golciik ve Stileyman Toprak, Kelam, s. 36.

° Serafeddin Golciik ve Stleyman Toprak, a.g.e, s. 218.

0 Serafeddin Golciik ve Stleyman Toprak, a.g.e, s. 36-37.
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Rafida” eserini Sia'ya kars1 olusturdugu bilinmektedir. ™

Sia'nin goriislerine birgok Selefi alim tarafindan miistakil reddiyeler yazilmistir.
Ibn Teymiyye “Minhacu's-sinne”adli eserinde Sia'nin goriislerine genis bir yer
ayirmistir. Bundan baska Abdulaziz Dihlevi (6. 1052/1642) “Tuhfetu'l-isnd Aseriyye”,
Zehebi (6. 748/1348) “el-Miiltekd min minhaci'l-i'tidal fi nakzi kelami Ehli'l-/"tizal”,
Abdullah b. Muhammed Guneyman (6. XXI. Yiizyil) “Muhtasaru minhacu's-sunne li
Ibn Teymiyye”, Ibn Hacer el-Heytemi (8. 974/1566) “Savdiku'l-muhrika ala Ehli'r-Rafz
ve'd-dalal ve'z-zendeka”adli eserlerinde Sii fikirleri elestirmislerdir.%?

Sii kelameilar tarafindan asir1 goriiglii Rafizilere ve gulat firkalara karst pek ¢cok
reddiye yazilmistir. Zeydiyye'den ibrahim b. el-Alevi er-Ressi'nin “er-Red ale'r-Réfiza”,
“er-Red ale'r-Ravafiz min ashabi'l-guliiv’, Kasim el-Iyani'nin (6. 393/1004) “er-Red
ale'r-Réfiza” isimli eserleri bu meyanda yazilan reddiyeler arasindadir.®® Bunlarm
yaninda Hisam b. Hakem “Kitab'ur-red ald Hisam el-Cevaliki ve Kitabu'r-red ale's-
Seytani't-Tak”, Yunus b. Abdurrahman (6. 208/823) , Ali b. Mehziyar el-Ahvazi (6. IX.
Yiizyil) , Abdullah el-Kummi (6. 883'ten sonra), Hasan b. Said (6. X. Y{iizyil), Hasan b.
Bekran (6. 390/999), Ubeydullah Gadairi (6. 411/1020) “er-Red ale'l-guldr*®*, Ressi
“gr-Red min ashabi'l-guliiv*®®, “er-Red ve'l-ihticdc ald Hasan b. Muhammed el-
Hanefiyye”, Uneys et-Temimi (6. 224/838) “er-Red ale'l-Gdliyye”, Ibrahim b. Ebi Hafs

(6. IX. Yiizyil) “er-Red ale'l-Gdliyve ve Ebi'l-Hattab”ve Ubeydullah Gadairi “er-Red

9 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 518.

92 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 517-518.

% Niyazi Kahveci, "Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Arastirmalar, s. 83.
% Niyazi Kahveci, "a.g.m", Dinf Arastirmalar, s. 80.

% Niyazi Kahveci, "a.g.m", Dini Arastirmalar, s. 83.
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ale'l-Miifevvida” isimli reddiyeler asir1 Siileri tenkit icin hazirlamigtir.%

Isnaaseriyye veya imamiyye ad1 verilen firka imameti Muhammed Mehdi el-Muntazar
(g. 260/873) ile sonlandirirken, Ismailiyye ve Zeydiyye'nin imamet anlayislar1 farklidur.
Ismaililer imamiyye'den farkli olarak Ca'fer-i Sadik'tan (6. 148/765) sonra Musa Kazim
(6. 182/799) yerine Ca'fer-i Sadik'in torunu Muhammed b. ismail'i (6. 179/809) yedinci
imam olarak kabul etmektedir.®” Zeydiyye ise Hz Huseyin'in Ali Zeyne'l-Abidin'den (6.
94/713) torunu Zeyd b. Ali'nin imAmetini kabul eden firkadir.?® Sia'daki bu farkli
imamet anlayislar1 farkli i'tikddi gorlisleri beraberinde getirmistir. Bu durum, Sia'da
firkalar arasi reddiye literatiirliniin tesekkiiliine zemin hazirlamistir. Sii literatiirde
Ismailiyye'ye karsi pek c¢ok reddiye yazilmustir. Ismailiyye, batini yorumlari 6ne
cikarmasi sebebiyle reddiye tiirii eserlerde 'Batiniyye' olarak da adlandirilmistir. Faris b.
Hatim el-Kazvini (6. 350/864) “Kitabu'r-red ald Ismadiliyye”, “Kitabu'r-red ale'l-
Karamita”®®, Murteza Zeydi (6. 310/921) “er-Red ale'l-Karamita”, Fazl b. Sazan en-
Nisabtri “Kitabu'r-red ale'l-Bdtiniyye ve'l-Karamita”, ibrahim b. Ca'fer Ebli Abdullah
en-Namani (6. 360/971) “er-Red ale'l-Ismdiliyye”, Ebli Muhammed b. Ali Abdek (6.
360/971) “Kitabu'r-red ale'l-Ismdiliyye”, Ibn Malik el-Hammadi (6. 470/1077) “Kesfis'l-

esrari'l-Bauniyye”, Imam Gazzali “Fedaihu'l-Bdniniyye”, Hasan ed-Deylemi (0.

% Niyazi Kahveci, " Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma ", Dini Arastirmalar, s.

80.

% Mehmet Ali Blylkkara, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Deviet Musa Kazim ile Ali Riza Dénemi Siiligi ve
Abbasiler, istanbul: Marmara Univ. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2010, s. 68.

% fsa Dogan, "Zeydiyye Mezhebi", Ondokuz Mayis Univ. lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1. 3, (1989), s.
90.

9 Niyazi Kahveci, "Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Arastirmalar, s. 81.
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711/1311) “Beyanu mezhebi'l-Baniniyye”'®ve Ebu'l-Hasan el-Ezdi (6. 352/963)
“Kitdbu'r-red  ale'l-Ismdiliyye”, “Kitabu'r-red ale'l-Ismdiliyye  fi'l-mead” adh
reddiyelerle Ismailiyye'nin fikirlerini tenkit etmislerdir. 1%

Sia'nin kollarindan imameti Musa Kazim'la sonlandiran Vakifiyye hakkinda da
bir ¢ok reddiye yazilmistir. Ismail en-Nevbahti (6. 311/922) “Kitabu'r-red ale'l-Tatari
fi'l-imame”, “Kitabu'r-red ale'l-Vikifa”, Babeveyh el-Kummi (6. 385/995) “er-Red
ale'l-Vakifa”, Hatim el-Kazvini (6. 961) “Kitabu'r-red ale'l-Vakifa”, Ishak b. Ribat (6.
X. Yizyil) “Kitdbu'r-red ale'l-Vakifa”, “Kitébu'r-red ale'l-Fatihiyye”eserlerini
Vakifiyye'ye reddiye olarak yazmislardir.10?

Zeyd b. Ali'nin onderliginde siyasi bir hareket olarak kurulan Zeydiyye'nin
goriislerini Hiiseyin b. Iskib (8. 270/883), Muhammed b. Kibbe er-Razi, Abdullah el-
Kummi (6. 301/913) “er-Red ale'z-Zeydiyye”, Muhammed er-Tai (6. X. Yiizyil)
“Kitabu'r-red ale's-Selmaniyye”, ismail b. Kasim “Kitab fi's-sifdt li'r-reddi ala Ebi'l-
Attahiyye”, Ebii'l-Hasan el-Ezdi “Kitabu'r-Red ale'z-Zeydiyye” eseriyle elestirmistir.1%®

Sia'ya son donemde yazilan reddiyeler de olmustur. Ahmed Feyzi Corimi'nin (6.
1327/1909) “Reddi'l-banl”, Ali Ali-i Muhsin'nin “Kesfit'I-hakaik red ala hazihi nasthat?
ild kulli Sir”, Ala Bekir'in (6. XXI. Yiizyil) “Akideti Ehli's-siinneve'l-cema’a fi's-sahabe

ve Ehli'l-Beyt ve'r-red ale's-Siati'l-Isndaseriyye”adli reddiyesi bunlar arasidadir.*%*

100 Muystafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 518.

101 Niyazi Kahveci, "Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Arastirmalar, s. 82.
192 Niyazi Kahveci, "a.g.m", Dini Arastirmalar, s. 81.

103 Niyazi Kahveci, "a.g.m", Dini Arastirmalar, s. 80-81.

104 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 518.
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5. Modern Donemde Yazilan Reddiyeler

Kelam alimlerinin goriiglerinden dolay: reddiye yazdiklar firkalardan bir kism1 da son
donemde ortaya ¢ikan, bid'atleri savunmada ileri gitmis, daldlete diismiis yahut radikal
eksenli dini goriislere sahip firkalardir. Bu firkalardan bir kismi sonradan ortaya
konulan gériisler, benimsenen fikirler yoluyla Isldm'la baglantisini kesmis, yeni bir din
goriinimii kazanmistir. 19. yiizyilda kurulan Babilik bunlar arasindadir. Sonralari
Bahaiyye olarak devam eden Babilik, zamanla ortaya konulan goriislerle Islam'dan
uzaklagmig, karma bir din halini almistir. Babilik hakkinda bir ¢ok te'lif ve reddiye
yazilmistir. Abdiirrezzak el-Hiiseyni'nin “el-Babiyyun ve'l-Bahaiyyun fi hdzirihim ve
mazihim”, Ethem Ruhi Figlali'min (d. 1356/1937)“Babilik ve Bahailik”, Muhsin
Abdulhamid'in  “H&kikatu'l-Babiyye ve'l-Bahéiyye”, Muhammed el-Bakir'm (0.
144/743)“el-Hakaiku'd-diniyye fi'r-red ale'l-akaidi'l-Bahaiyye”, M. Zerrin Akgiln'in
“Islamiyet Bakimindan Babilik ve Bahdilik” ve Mustafa M. el-Hadidi'nin “el-Kavlii'l-
hakfi'l-Babiyye ve'l-Bahaiyye ve'l-Kadiyaniyye ve'l-Mehdiyye”adli ¢alismalari Islam'a
gore Babiligin konumu ortaya koymaya yonelik olmakla birlikte Babiligin goriislerine
yonelik tenkitleri de icermektedir.1%®

Son dénemde Isldim'in inang ilkelerine aykiri fikirleriyle dne ¢ikan firkalardan
bir tanesi de Kadiyanilik'tir. Kadiyanilik Mirza Gulam Ahmed (6. 1908) tarafindan
kurulmus, onun gorisleri ile sistemli hale gelmistir. Gulam Ahmed, kendini sirasiyla

miiceddid, mehdi ve nebi olarak mensuplarina tanitmig, Kadiyanilik bu inang¢larindan

105 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 518.
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dolay1 Islam kelamcilar: tarafindan elestirilmistir. islami bir firka olarak ortaya ¢ikan
Kadiyanilik bahsi gecen inanglar1 disinda siyasi bir vecheye de sahiptir. Ingilizlerin
Hindistan'1 isgal ettikleri bir dsnemde Islami cihadi engellemeye yonelik fikirler ortaya
koyan Gulam Ahmed ile KAdiyanilik zamanla Isldim'dan uzaklasmistir.’% Kadryanilige
donemin o6nemli Islom Aalimlerinden Muhammed Ikbal (6. 1357/1938) “Islam and
Ahmedism”, Isa Abduzzahir “el-Kddiydniyye: Nes'etuhd ve tetavvuruha”, Ebu'l-Ala el-
Mevdidi (6. 1399/1979) “Mahiyetu'l-Kdadiyaniyye”, ihsan ilahi Zahir (6. 1407/1987)
“Qadiyaniat”veEbu'l-Hasan en-Nedvi (6. 1420/1999) “el-Kadiydini ve'l-Kadiydniyye”
isimli eserleriyle reddiyeler yazmislardir.%

Son donem mezhep ve ekolleri igerisinde daha ¢ok oOne ¢ikan, Suudi
Arabistan'da Muhammed b. Abdulvehhab (6. 1206/1792) tarafindan kurulmus olan
Vehhabilik'tir. Vahhabiler kendilerini Islam diinyasma Ehl-i Siinnet olarak tanitmaktadir.
Ahmed b. Hanbel, Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi Selefi alimleri takip
eden bu dini akim tevessiil, sefaat inanglarin1 reddetmekte, bu inanc¢lar1 benimseyen
kimseleri sirk ile suglamaktadir.!® Tevhid inancim ve sirk kavrammi 6ne ¢ikaran
Vehhabiler, Sulidi Arabistan'da mezar ve tiirbeleri Allah'a ortak kosmaya sebebiyet
vermesinden Otiirii yitkmiglardir. Radikal fikirler ortaya koyan, Ehl-1 Tasavvuf'u sirke
diismekle itham eden Vehhabilige bircok Islam alimi tarafindan reddiye yazilmustir.

Muhammed b. Abdulvehhdb'in bu goriislerine kars1 kardesi Siileyman “es-Savaiku'l-

106 Ethem Ruhi Figlali, "Kadiyanilik", Did, XXIV, 137.
107 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 139.
108 Mehmet Ali Bilytkkara, "Vehhabilik", Di4, XII1, 612.
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ilahiyye fi'r-reddi ale'l-Vehhabiyye” isimli bir reddiye yazmistir. Ahmed b. Ali el-Basri
el-Kabbani'nin (6. XIX. Yiizyil) “Faslu’l-hitdb fi reddi daldleti Ibn Abdilvehhab”,
Ahmed b. Zeyni Dahlan'm (6. 1304/1886) “Dureru's-seniyye fi'r-reddi ale'l-
\ehhabiyye”, Seyh Davudun (6. XIX. Yiizyil)“Hakaiku'l-Islamiyye fi reddi ald
mezaimi'l-Vehhabiyye bi edilleti'l-kitdb ve's-suinneti'n-nebeviyye”, Siileyman el-
Bagdadi'nin (6. 1231/1816) Minhéatu'l-Vehhabiyye fi reddi'l-Vehhabiyye ve Muhammed
Hiseyin  Kagifulgitamim (6. 1333/1915) “Nakzu fetava'l-Vehhabiyye”adli eseri
Vehhabilige yazilan reddiyeler arasinda yer alir.%®

Ca'fer Sibhani'nin (6. 1347/1929) “Maa’l-Vehhabiyyin fi hut(tihim ve
akaidihim” ve“el-Vehhabiyye fi'l-Mizan”, Muhammed Cevad el-Belagi'nin (0.
1352/1933) “er-Red ale'l-Vehhébiyye” eserleri Sii kelamcilar tarafinda Vehhabilige karsi
yazilan reddiyelerdir. Vehhabilerden Muhammed Halil Herras (6. 1395/1975) bu
eserlere reddiye mahiyetinde “el-Hareketu'l-Vehhébiyye: Reddun ald makalin li duktar
Muhammed el-Baha fi nakzi'l-Vehhabiyye” ve Nasir b. Abdulkerim (d. XXI. Yiizyil)

“Islamiyye ld Vehhdbiyye” adli reddiyeleri hazirlamislardir. 1t

C. Diger Din Mensuplarina Karsi Yazilan Reddiyeler

Kelamecilar reddiye yazarken diger dinlere de agirlik vermislerdir. Ozellikle ultihiyet ve

niiblivvetle alakali meselelerde diger dinlere yonelik reddiyelerin yazilmasini gerekli

109 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 519.
110 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 519.
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goren kelam alimlerinin Sumeniyye ve Berahime'yi bu meyanda elestirdigi, eserlerinde
fikirlerine yer verdigi goriilmektedir. Bunun yaninda Ehl-i Kitdb'a reddiyeler yazan
kelam alimleri, Hiristiyanlik ve Yahudiligin ulhiyet telakkisi {izerine egilmis,
reddiyelerinde Hz Peygamber'in nibivvetine dair ispatlar getirmislerdir.'!* Bunlar
arasinda miistakil reddiyeler oldugu gibi, herhangi bir kelami eserin bir boliimiinde, s6z

konusu dine ait inanglarin tenkit edildigi de goriilmektedir.

1. Seneviyye ve Berahime'ye Karsi Yazilan Reddiyeler

Seneviyye, ikili sisteme dayali din anlayisini ifade etmektedir. Bu din anlayisina goére
alem Nur ve Zulmet adinda iki ezeli varlik tarafindan yonetilmektedir. Nur kainatta
1yiligi temsil ederken Zulmet kotiiliigii temsil etmektedir. Dualist inang sistemini
yansitan bu anlayis ile Miisliimanlar fetihlerin genislemesi sonucu Hint ve iran kdkenli
insanlar yoluyla tamsmuglardir. Ozellikle Farslarm Miisliman olmasi ile Islam
kelamcilarinda kadim Iran'm dualist din anlayislarma karsi hassasiyet baslamistir.
Nitekim Iranli sair ibn Mukaffi'min (5. 142/759) oldiiriilmesinde Isldm'a karsi
Maniheizm'i 6ne ¢ikaran “Muarazatu’l-Kur'an”adli eserin kendisine nispet edilmesi
etkili olmustur. Keldmcilar, bu kiiltiirlerin Miisliimanlarla temasiyla Isldm'm one
siirdiigli tek Allah inancina deliller getirmek ve bu ilah telakkisinin akli alt yapisini

olusturmakmaksadiyla iki ezeli ilah anlayis1 ortaya koyan Seneviyye'ye karsi reddiyeler

111 Ramazan Biger, "Kelam Bilginlerinin Yahudi ve Hiristiyanlara Kars1 Yaklasim1", Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 150.
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yazmiglardir. Bu reddiyelerin bazilarinda 'Seneviyye' ve 'Ehl-i Tesniye' gibi
isimlendirmelerle Seneviyye'den bahsedilirken, bir kisminda 'Zindik' ve 'Zenadika' gibi
isimlendirmeler ~ bulunmaktadir.  Ebu'l-Hasan  el-Es'ari ~ Seneviyye'yi  'Ehlii't-
Tesniye'adryla ele almaktadir.!!2

Seneviyye'ye karsi yazilan reddiyelerin bir ¢cogu miistakil eserler degildir. Buna
ragmen “er-Red ale's-Seneviyye”adiyla yazilan miistakil kitaplar da vardir. Bunlardan
biri Mu'tezili kelamci Ebu'l-Huzeyl el-Allafin yazdigi “er-Red ale's-Seneviyye”adli
reddiyedir.!® Bunun yaninda imam Eba Mansir el-Maturidi “Kitabu't-tevhid” adli
eserinde Seneviyye'ye mstakil bir bolim agmis ve goriislerini elestirmistir. Es'ariligin
kurucusu Ebu'l-Hasan el-Es'ari “Makalatu'l-Islamiyyin”, Bakillani (6. 403/1013) “et-
Temhid”, Kadi Abdulcebbar (6. 415/1024) “el-Mugni”, Sehristani (6. 548/1153) “el-
Milel ve'n-nihal”, ibn Hazm ise “el-Fasl” adli eserinde Seneviyye'nin gériislerini ele
almistir. 114

Kelam alimlerinin reddiye yazdigi dini akimlardan biri de Brahmanizm'dir.
Brahman kelimesi, Sanskritce'de 'b-r-h' kokiinden tiiretilmis olup “kutsal kudret, yiice
hakikat” anlamini ifade etmektedir. Hint din anlayisinda ise bu “kudrete sahip yaratici
tanr1 veya ona bagli kimse” anlamlarinda kullanilmaktadir. Brahmanizm, Hindistan'da

kurulan, M.O. 1000 - M. S. 500 yillar1 arasinda yasayan ve Hinduizm'in baslangicini

teskil eden dini akimi ifade etmektedir. Giiniimiizde ilmi bir disiplin olarak Dinler

112 Mustafa Sinanoglu, "Seneviyye", DI4, XXXVI, 521.

113 {bn Nedim, Kitabu'l-Fihrist, 11, 582.

114 Mustafa Sinanoglu, "Seneviyye", DI4, XXXVI, 521-522; Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DIA4,
XXXV, 519.
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Tarihinde Hinduizm'le ayn1 anlamda kullanilmaktadur.!*°

Kelam kaynaklarinda 'Berhemiyye' ve 'Berdhime' adlariyla zikredilen
Brahmanizm, niibiivvetin inkar edilmesi ve politeist bir tanr1 anlayisina sahip olmasi
yoniiyle Islim keldmcilar tarafindan c¢okca elestirilmistir. Imam Safii (5. 204/820),
Bakillani, Kad1 Abdulcebbar, Ebi Ali el-Ciibbai (6. 303/916), Birtini (5. 453/1048), Ibn
Hazm, Ciiveyni (6. 681/1283) gibi bir ¢ok Islam alimi tarafindan goriisleri tenkit edilen
Berahime, bazi kelami eserlerde ismen zikredilirken, bir kisminda ise niibiivvetle ilgili
goriigleri itibariyle ele alinmistir. Bu sayilan isimler disinda Ya'kbi (6. 292/897),
Mervezi (6. 294/906), Nevbahti, Ka'bl (6. 319/931), Mes'ad1 (6. 354/956), Sehristani,
fbnu'l-Cevzi (6. 597/1201) gibi yazarlarin eserlerinde de Berahime'ye dair bilgiler
bulunmaktadir. Birtini disindaki yazarlarin Berahime hakkinda vermis oldugu bilgiler
ilmi bir miisahedeye dayanmamaktadir. 16

Brahmanizm ile Miisliimanlar ilk defa Iran ve Irak'ta yasayan Budistler aracilig
ile tartismiglardir. Boylece Berahime'nin fikirleri kelamcilar i¢in tenkit edilmeye deger
olmustur. Niibiivvet ve ahiretin inkari, tenasiih inanci, insanlardan mucizeye benzer
olaylarin sudirr edebilecegine inanmalari, Islim peygamberleri ile Brahmanizm'in
dogusu arasinda bag kurmalari, tevhid inancini inkar etmeleri gibi Berahimi goriisler
117

kelamcilarin Brahmanizm'e kars1 yazdiklar1 reddiyelerde etkin rol oynamistir.

Brahmanizm'e kars1 ilk reddiyeyi “Tashihu'n-nubivve ve'r-reddu ale'l-

15 Giinay Tiimer, "Brahmanizm", Di4, 1V, 329.
116 Giinay Tiimer, "Brahmanizm”, DI, 1V,331.
17 Giinay Tiimer, "Brahmanizm”, DA, 1V,331-332.
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Berahime”adli eseriyle Imam Safil yazmistir. Imam Maturidi “Kitabu't-tevhid” adl
eserinde Berahime'den ismi ile bahsetmese de eserin 'Niibiivvetin Ispat' adli boliimiinde
Brahmanizm'in niibiivvet konusundaki itirazlarina cevap vermistir. Kadi1 Abdulcebbar ve
Ali el-Ciibbal ise“Nakzu'z-zumirride”eserlerinde Brahmanizm'in nibdvvete dair
goriislerine yer vermis ve bunlar1 reddetmislerdir. Bakillani, Ciiveyni, ibn Hazm ve
Abdulkahir el-Bagdadi'de Brahmanizm bilgi problemi ve niibiivvet agisindan ele
almirken, Berahime'nin inanclarina dair tafsili bilgiler verilmemistir. Islam alimleri
arasinda Berahimi inanglara yer verenlerden birisi de BirGni'dir. Birtni, “Tahkiku ma
li'l-Hind” adli eserinde Brahmanizm'den bahsetmektedir. Eserde Brahmanizm'e ait
bilgiler arasinda Tanri telakkileri, tenasiih inanci, Hiristiyanlardakine benzer teslis

inanc1, melek inanc1 ve ahlaki husisiyetler 6ne ¢ikmaktadir.}*®

2. Ehl-i Kitab'a Kars1 Yazilan Reddiyeler

Kelamcilar, farkli dinler icerisinde en ¢ok Yahudilik ve Hiristiyanlik {izerine egilmisler,
bu dinlerin i'tikddi yonden savunmus olduklar1 fikirleri elestiriye tabi tutmuslardir.
Ozellikle ulthiyet ve niibiivvet meselelerinde reddiyeler hazirlayan kelam alimleri
kitaplarinda Yahudilik ve Hiristiyanlik tizerine baslik agmak yerine, daha ¢ok goriisler
tizerinden hareket ederek bu goriislere karsi cevaplar hazirlamiglardir. Yahudilik ve

Hiristiyanlikta Hz Peygamber'in niibiivvetinin kabul edilmemesi, Tanr1 inanci, Hz Isa ve

118 Giinay Tiimer, "Brahmanizm", D4, 1V, 332-333.
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Hz Uzeyir'in Allah'n oglu olarak kabul gormesi, Hz Isa'nin tabiati ve gdge
yiikseltilmesi, teslis inanci, Tevrat ve Incil'in tahrifi gibi meseleler en cok izerinde
durulan konulardir. Bu hususlarda “er-Red ale'n-Nasara”,“er-Red ale'l-YahQd” adh
miistakil reddiyeler de kaleme alinmistir.!'® Ehl-i Kitab icerisinde en cok reddiye
yazilan din Hiristiyanliktir.1%°

Mu'tezile, Ehl-i Stinnet ve Sia icerisinde bir¢ok kelamci Ehl-i Kitdb'a reddiye
yazmustir. Imam Ebs Manstr el-Maturidi, Bakillani, Taberi (6. 310/923), ibn Hazm,
Fahreddin er-Razi, Ebu'l-Yisr el-Pezdevi (6. 493/1100), Gazzali, Ciiveyni, ibn Kayyim
el-Cevziyye, Muhammed Abduh (6. 1323/1095) Ehl-i Stinnet icerisinde reddiyeleri daha

¢ok one ¢ikan kelameilardir.*?

2.1. Yahudilige Kars1 Yazilan Reddiyeler

Yahudilikle ilgili elestirilerin daha ¢ok Yahudilerin Tanri anlayisi, Tevrat'in tahrif
edilmesi, Yahudilerin kendi peygamberlerine attiklari iftiralar, bulunduklari k&tii isnatlar
ve Hz Peygamber'in niiblivvetinin reddedilmesi meseleleri lizerine yogunlastigini
gormekteyiz.?2 Hicri ilk dort yiiz yilda Yahudilige yonelik bircok reddiye kaleme

alinmasina ragmenbunlardan hicbirisi bize ulasmamstir.’>® Ancak ¢esitli kaynaklarda

119 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 519.

120 Ramazan Biger, "Kelam Bilginlerinin Yahudi ve Hiristiyanlara Kars1 Yaklasimi", Istanbul Universitesi
Hlahiyat Faldiltesi Dergisi, s. 150.

121 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 519-520.

122 Ramazan Biger, "Kelam Bilginlerinin Yahudi ve Hiristiyanlara Kars1 Yaklasimi1", Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 159.

123 Ramazan Bicer, "a.g.m", Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 150.
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bu eserlerin hangi keldmcilar tarafindan yazilmis oldugu ve isimleri nakledilmektedir.
Yahudilige hazirlanan reddiyelerden ilki Yahudi iken Miisliiman olmus Abdullah b.
Selam'a aittir. Abdullah b. Selam'in “Risaletu’'l-hadiye”*?*, Ebl Bekir el-Asam ve Bisr b.
Mu'temir'in - “Kitabu'r-red ale'l-Yah(d”*?®, Ebu'l-Huzeyl el-Allafin “Kitdb ale'l-
Yah(d!?, Ebi Isa el-Varrak'm (6. 247/861) “er-Red ale'l-Yah(d”, Rabben et-Taberi'nin
(6. 247/861) “ed-Din ve'd-devle”, Cahiz'n “er-Red ale'l- Yah(id”'?’, Ebl Ali Clibbai'nin
“er-Red ale'l-Yah(dd*?8, ibn Cerir et-Taberinin “Tarihu'l-imem ve'l-miltk”,
Bakillani'nin “Temhidu’l-evail”, Kadi Abdulcebbar'in “Serhu'l-usili‘'l-hamse”, Birini'nin
“el-Asaru'l-bakiye”, ibn Hazm'in “er-Red ald Ibni'l-Nagrile el-Yah(d”, “Kitabu'l-fasl
fi'l-milel ve'l-ehva ve'n-nihal?®, “Izhdru tebdili’-Yah(d ve'n-Nasara fi't-Tevrat ve'l-Incil
ve beyanu tenakuzi ma bi eydihim min zalik min ma 1a yahtemilu't-te'vil”*%, Abdulhak
Magribi'nin (6. XIV. Yiizy1l) “el-Hisamu'l-memddd fi'r-reddi ale'l-Yah(d”, Semev'el el-
Magribi'nin (6. 570/1175) “Ithdamu'l-Yahiid ve kissatu Islami's-Samuel ve ru'yahu'n-nebi
sallallahu aleyhi ve sellem”®!, Ciiveyni'nin “Sifau'l-galil”*®2, ibn Kayymm el-

Cevziyye'nin “Hidayetu'l-hayara fi ecvibeti'l- Yahdd ve'n-Nasarad”, TaskoOpriluzade

124 Ramazan Biger, "Kelam Bilginlerinin Yahudi ve Hiristiyanlara Kars1 Yaklasim1", Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 151.

125 Tphn Nedim, Kitabu'l-Fihrist, 11, 590.

126 Tbn Nedim, a.g.e, 11, 590.

127 {bn Nedim, a.g.e, 11, 591.

128 {bn Nedim, a.g.e, 11, 590.

129 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 519.

1% Ramazan Biger, "Kelam Bilginlerinin Yahudi ve Hiristiyanlara Kars1 Yaklasimi", Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 164.

131 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, D14, XXXIV, 519.

182 Ramazan Biger, "Kelam Bilginlerinin Yahudi ve Hiristiyanlara Kars1 Yaklasim1", Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 169.
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Ahmed b. Mustafa'nin (6. 968/1561) “Riséle fi'r-reddi ale'l-Yah(d”'%, Muhammed
Abduh'un “Tevhid”veResid Riza'nin (6. 1354/1935) “Menar”adli eseri Yahudilige
reddiye niteligi tasimaktadir’® Ancak bu eserlerin her biri bizatihi Yahudilige karsi
yazilan miistakil reddiyeler degildir. Bunlar arasinda Rabben et-Taberi'nin “ed-Din ve'd-
devle”, Bakillani'nin “Temhidu'l-evail”, Kadi Abdulcebbar'in “Serhi usil-i hamse”, Ibn
Cerir e-Taberi'nin “Tarihu'l-imem ve'l-mildk”, Birani'nin “el-Asaru'l-bakiye”, ibn
Hazm"'in “Kitabu'l-fasl fi'l-milel ve'l-enva ve'n-nihal”, “Kitabu'l-fasl”, Ciiveyni'nin
“Sifau'l-galil”, Muhammed Abduh'un “Tevhid” ve talebesi Resid Riza'nin “Menéar’
genel manada Ehl-i Kitab'r ele almakta ve bu bahisler igerisinde Yahudilige de elestiriler

getirmektedir.

2.2. Hiristiyanhga Kars1 Yazilan Reddiyeler

Farkl1 dinlere kars1 yazilan reddiyelerden en O6nemlisi siiphesiz Hiristiyanli§a yazilan
reddiyelerdir. Islim kelamcilarinin Hiristiyanlik ¢ercevesinde en fazla iizerinde durdugu
meseleler, Hz Isa'min tabiati, ¢armih hadisesi, /ncil'in tahrifi, Hz Peygamber'in
niibiivveti hususlaridir.  Hiristiyanliga karsi “er-Red ale'n-Nasard” adli miistakil
reddiyeler yazildig1 gibi*®®, bazi kelam kitaplarinda, ele alinan konu baglaminda

Hiristiyanhigin fikirleri ele alinmis ve bu sekilde tenkit edilmistir. Bunlara karsi bir

133 Ramazan Biger, "Kelam Bilginlerinin Yahudi ve Hiristiyanlara Kars1 Yaklagimi", Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 159.

134 Ramazan Bicer, "a.g.m", Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 174.

185 Niyazi Kahveci, "Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Arastirmalar, S. 88.

51



takim eserlerde miiellifler bahsi gecen konuya yonelik aleyhte farazi sorular hazirlamis
ve bu sorular1 kendi usulleri cergevesinde cevaplamislardir!®. Hiristiyanlikla ilgili
yazilan reddiyeler arasinda Ebi Isa el-Varrak'm “er-Red ale'n-Nasara'l-kebir”, “er-Red
ale’'n-Nasara'l-evsat”,“er-Red ale'n-Nasara's-sagir’adli eserleri ve Humeyd b. Said'in
(0. 249/864) “er-Red ale'n-Nasara fi'n-naim ve'l-ekli ve's-surbi fi'l-ahireti ve ala cemii
men kdle bi ziddi zdlike” *¥'adl1 eserizikredilebilir.

Yine Dirar b. Amr, Hafs el-Ferd, Bisr b. Mu'temir, Ebu'l-Huzeyl el-Allaf, isa b.
Subayh, Cahiz, Ali el-Cilibbai ve Kahtabi'ye (6. 328/940) ait “er-Red ale'n-Nasara”,
Ebu'l-Huzeyl el-Allafin “Kitabu'r-red ala ehli‘l-edyan”, “Kitéb ala Ammar en-Nasrani
fi'r-reddi ale'n-Nasara”'®, Rabben et-Taberi'nin “ed-Din ve'd-devle”, “er-Red ale'n-
Nasara”'® Cahiz'in “el-Muhtar min kitabi'r-red ale’'n-Nasara'*°, Kadi Abdulcebbar'n
“Reddu'n-Nasara” '*!, ibn Hazm"n “Izhdru tebdili'-Yah(d ve'n-Nasara fi't-Tevrat ve'l-
Incil ve beydnu tendkuzi ma bi eydihim min zdlik min ma 1 yahtemilu't-te'vil”*2 ibn
Cezle'in (8. 493/1100) “er-Red ale'n-Nasara”, imam Gazzali'nin “er-Reddu’'l-cemil”14,
Fahreddin er-Razi'nin “Miinazara fi'r-reddi ale’'n-Nasara**4 Ciiveyni'nin “Sifdu'l-galil”

ve Sait b. Hasan el-iskenderani'nin (8. 720/1320) “el-Mesaliku'n-nazar fi niblvveti

136 Eb( Mans(r el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid A¢iklamalr Terciime, (¢ev. Bekir Topaloglu), istanbul: Isam
Yayinlari, 2014, s. 322.

187 Tbn Nedim, Kitabu'l-Fihrist, 11, 589.

138 Niyazi Kahveci, "Sia ve Mu'tezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma", Dini Arastirmalar, s. 89.

139 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, D4, XXXIV, 520.

140 Ramazan Biger, "Kelam Bilginlerinin Yahudi ve Hiristiyanlara Kars1 Yaklasimi1", Istanbul Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 151.

Ramazan Bicer, "a.g.m", Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 154.

Ramazan Biger, "a.g.m", Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 164.

143 Ramazan Bicer, "a.g.m", Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 155.

144 Ramazan Bicer, "a.g.m", Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 171.
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seyyidi'l-beser”, Ismail el-Hasimi'nin (6. 250/850) “Riséle ila Abdi'l-Mesih b. Ishak el-
Kindi”, Ibn Teymiyye'nin “el-Cevabu's-sahth”, Ibn Kayymm el-Cevziyye'nin
“Hidayetu'l-hayara fi ecvibeti'l- Yah(d ve'n-Nasard”, Abdullah b. Abdullah et-
Terciiman'mn (6. IX. Yiizyil) “Tuhfetu'l-erib”veismail el-Hasimi'nin “Risale ila Abdi'l-
Mesih b. Ishak el-Kind? '*° isimli eseri bu cercevede yazilan reddiyeler arasinda yer
almaktadir.’*® Bu reddiyelerden bir kismi miistakil bir reddiye niteligi tasimasa da
Hiristiyanlarin goriislerine cevap mahiyetinde yazilar1 barindirmaktadir.

Zikredilen reddiyeler disinda 'Nasara' adinin kullanilmadigi, fakat Hiristiyanlarin
inanglarina cevaplar1 ihtiva eden baska eserler de vardir. imam Eb(i Manstr el-Maturid?
“Kitabu't-Tevhid” isimli eserinde Hz Isd'nin ulihiyeti ve Allah'm oglu olusu gibi konular
izerinde durmustur.!*” Bunlar disinda Imam Ebii'l-Hasan el-Es'ari“Makalatu’l-
Islamiyyin”, Ebu'l-Muin en-Nesefi (6. 508/1047) “Tabsiratu'l-edille”, Ebi'l-Yisr el-
Pezdevi “Usli'd-din”**®, Nureddin es-Sabani (6. 580/1184) “el-Bidaye fi usdli'd-
din”1*® adli eserinde Hiristiyanlarin inanglarina elestiriler getirmistir. Bu eserlerden bir
kismi ulGihiyetin mahiyeti meselesine deginirken Hz Isa'min konumunu ve Allah'm
askinhigim degerlendirmistir. Bu eserler yaninda Bakillani “el-Insdf ve et-temhid”, Kadi
Abdillcebbar“el-Mugni ve Serhu usilu'l-namse”, Ibn Hazm “el-Fasl”, Muhammed

Abduh “Tevhid”, Resid Riza“Menar” eserinde Hiristiyanlikla ilgili konulara temas

145 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 516.

146 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, D4, XXXIV, 520.

147 Eb( Mans0r el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid A¢iklamali Terciime, (gev. Bekir Topaloglu), s. 321.

148 Ramazan Biger, "Kelam Bilginlerinin Yahudi ve Hiristiyanlara Kars1 Yaklasimi1", Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 155.

149 Nureddin es-Sabant, el-Bidaye fi usali'd-din, (ev. Bekir Topaloglu), Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2005, s. 106.
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etmistir. Ibn Firek (8. 406/1015), Ciiveyni, Sa'diiddin Teftazani (5. 792/1390) de
Es'ariyye igerisinde Hiristiyanlig1 ele alan kelamcilardir.**

Tiirkiyede de Hiristiyanlarin inanglari bir¢ok kelamci tarafindan elestirilmis,
reddiyeler yazilmistir. Ibrahim Miiteferrika'nin (6. 1160/1748) “Riséle-i Islamiyye”si,
Harputlu Hoca ishak Efendi'nin (6. 1309/1892) “Semsu'l-hakika”, “Ndaru'l-hiida limen
istehd&” adl1 eseri, Ahmed Mithad Efendi'nin (6. 1330/1912) “Besdir-i sidk-1 niibiivvet-i
Muhammediyye”si, Abdulahad Davud'un (8. 1348/1930) “Incil ve Salib”i bu reddiyeler
arasinda sayilir. Bunlardan baska Sirt Pasa'min (6. 1312/1895) da eserlerinde
Hiristiyanlig1 inceleme konusu yaptigi bilinmektedir. Fazlurrahman'in (6. 1408/1988)
“Islam and Christianity”eseri bu alanda yazilmis Ingilizce reddiyelerdendir.*>!

Tezimize arastirma konusu yapmis oldugumuz Iskender b. Ahmed et-
TrabzonTnin Riséle fi'r-Reddi ale'l-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-fncil min kibeli ilmi'l-
kelam adli eseri de bu grup igerisinde miitalaa edilir. Eser, Osmanli doneminde
Hiristiyanlik karsiti yazilan reddiyelerden birisidir. Reddiyede ele alinan konular Hz
Isa'nin tabiati cercevesinde sekillenmektedir. Hz Isa'nmn ildh olmayip Allah'in elgisi
oldugunu, onun tabiatinda ultihiyete ait bir par¢a bulunmadigim savunan Iskender et-
Trabzoni, savunduklarini ispat mahiyetinde /ncil'den ve Kur'an-1 Kerim'de konuyla ilgili

yer alan ayet-i kerimelerden yararlanmaktadir.!® Hiristiyanlar1 Incil metniyle ilzam

150 Ramazan Biger, "Kelam Bilginlerinin Yahudi ve Hiristiyanlara Kars1 Yaklasimi1", Istanbul Universitesi
flahiyat Faliiltesi Dergisi, . 154; Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DIA, XXXIV, 520.

151 Mustafa Sinanoglu, “Reddiye”, DI4, XXXIV, 520-521.

152 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale' I]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 5b.
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etmeyi amagladigini reddiyesinin basinda belirten'® Iskender et-Trabzoni, /ncil'e dair
yorumlarda da bulunmaktadir. /ncil metninin tahrif edildigini, Hiristiyanlarm bu hususta
asir gittigini sdyleyen Trabzoni®, bu sdzlerine ragmen Kur'an-1 Kerim'de yer alan bazi
ayet-i kerimelerin  Jncil'deki metinler paralelinde oldugu izlenimini vermektedir.
Nitekim goriislerinin ispatinda /ncil'den yararlanmas1 bu noktada bilgi vermektedir.

Risale fi'r-reddi ale'l-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam adl
eserde Hz Isa'nin ultihiyetinin reddedilmesi yaninda Hz Muhammed'in niibiivvetinin
ispat1 da konu edinilmektedir. Hz Peygamber'in peygamber olusunu Hz Isa'ya /ncil'de
atfedilen konusmalarla ispata calisan Iskender et-Trabzoni, bu noktada Kur'an-:
Kerim'deki benzer ayet-i kerimelerle baglant: kurarak tezini desteklemektedir.1>®

Reddiyenin son kisminda ise Kur'dn-i Kerim ile Incil metni arasinda
karsilastirmalar yapan Trabzoni, mevcut Incil metninin Kur'dn-r Kerim karsisindaki
duruma isaret etmektedir. Ona gore Kur'an-i Kerim'in, i'caziyla Allah katindan oldugu
muhakkak iken bu durum fncil i¢in s6z konusu degildir.1*

Eserde, kelam ilmi agisindan Hiristiyanlara reddiye mahiyetinde bir ¢ok énemli
konuya temas edilmistir. Buna ragmen reddiyenin bahsi gecen konulardan ibaret olup
olmadig1 konusunda bilgi sahibi degiliz. Tek niishaya sahip olmasi bilgi edinmemizi
engellemektedir.

Sonug olarak Hz Peygamber'in vefatindan sonra Miisliimanlarin kendi aralarinda

158 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale' I]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-fncil min kibeli
ilmi'l-kel&m, vr. 3a.

154 fskender b. Ahmed et-Trabzonf, a.g.e, vr. 4a.

155 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, a.g.e, vr. 17b.

156 fskender b. Ahmed et-Trabzonf, a.g.e, vr. 25a.
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cereyan eden siyasi ayrigmalar ve bu ayrigsmalar sonucu her firkanin kendi mesriiyetini
dine dayandirma gayreti, bu siyasl ayrismalarin yerini i'tikddi firkalagsmaya
birakmasinda etkili olmustur. Bu firkalarin kendi diisiince sistemleri gergevesinde ve
eski kiiltiirlerinden getirmis olduklari usul ile dini nasslar1 anlama cabas1 farkl i'tikadi
anlayislarin ortaya ¢ikmasia sebep olmustur. Bunun sonucunda her firka kendi din
anlayisint 6ne ¢ikarmig, bu anlayisin savunmasint yapmis, diger firkalarin reddine
kalkismistir. Hz Peygamber'in vefatindan sonraki ayrismalarla i'tikdd alanindaki ilk
reddiye tiirii eserler yazilmaya baslanmustir. Ik yazilan reddiyelerde i'tikAdi hususlarin
savunulmasinda siyasi olarak bu fikirleri benimsetme ¢abasi 6ne ¢iktigi gibi daha sonra
yazilan reddiyelerin de bu gayretlerden bagimsiz kaleme alindigini séylemek zordur.
Nitekim halku'l-Kur'an meselesi bunun bir 6rnegidir. Siyasi ve i'tikadi ayrismalarla
firkalar arasi ve firkalarin kendi i¢inde baslanilan reddiye yaziminin giiniimiize dek
canlihgimi  siirdiirdiigiinii  sdylemek miimkiindiir. Ozellikle Osmanh'nin  son
donemlerinde Avrupa'da yayilmaya baslayan pozitivist ve materyalist diislincelerin bir

¢ok Osmanli miiellifi tarafindan reddedildigini bilmekteyiz.
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IKINCi BOLUM

ISKENDER B. AHMED ET-TRABZONI'NiN GORUSLERIi

A. Iskender b. Ahmed et-Trabzoni ve Riséle fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-

Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam Adh Eseri

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin hayat: hakkindaki bilgimiz smirlidir. Miiellifin
'Trabzoni' nispetini kullanmasindan Trabzonlu oldugunu anlamaktayiz.®® Yazdig
risalenin konusu da bunu teyit etmektedir. Miiellifin eserinde Rumca ifadeler kullanmasi
ve Hiristiyanlarin inanglarina elestiriler getirmesi, Rumca konusan Hiristiyan niiflisun
yogunlugundan otiiri Dogu Karadeniz Bolgesi'de yasamasi muhtemeldir. Miiellifin
Rumca bilmesinden hareketle aslen Pontuslu Hiristiyan olan miihtedi bir aileye mensup
olmast da ihtimal dahilindedir. Yazarin dogum ve vefat tarihi hakkinda bilgi mevcut
degildir. Ne Basbakanlik Osmanli Arsivinde ne de Trabzon tarihine ait diger
kaynaklarda Iskender et-Trabzoni hakkinda bilgiye rastlayamadik. Yazmis oldugu

risdlede de herhangi bir tarih zikredilmemektedir. Ancak risalede yer alan mihurlerdeki

157 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 3a.



'‘Mekan-: Firdevs Abdulhamid Han Hazretleri' ibaresinden eserin Il. Abdulhamid (6.
1327/1909) doneminde kiitiiphanelerde yer aldigini ve Trabzon'nin de Sultan
Abdilmecid déneminde yasadigini tahmin ediyoruz.’®® Yine risalenin ilk sayfasinda
bulunan 261 rakamini hicri 1261 tarihi olarak kabul ettigimizde bu tarihin miladi 1845
yilina tekabiil ettigi goriilmektedir ki bu tarih Sultan Abdllmecid'in tahtta oldugu
donemlerdir. Il. Abdulhamid ise 1876 yilinda 34. Osmanli padisah1 olarak tahta
gecmistir. Su halde Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin yasadigi zaman, Osmanli

Devleti'nin son donemleridir.

Iskender et-Trabzoni risdlesinde kendisi igin 'filozof' tabirini kullanmaktadir.?>®

Risdleden anlasildig: {izere miellif akli ve nakli ilimlerde belli bir seviye elde etmis,
kelamcilig1 ile one ¢ikan, akil ve nakil cergevesinde ¢ikarimlarda bulunabilen ilmi
donanima sahip bir kimsedir. Bunun yaninda miiellifin kendisi i¢in kullandig1 'filozof'
tabiri,’® onun keldmciligi yaninda felsefi meselelerde de bilgi sahibi oldugunu
kanaatine bizi sevketmektedir. Yazarin eserinden Grekce ve Fars¢a bildigini de
cikarabiliriz. Nitekim eserde /ncil'de gegen ciimleleri Hiristiyanlarin inanglar1 aleyhinde
delil olarak kullanmis, bu dilin yapisina yonelik yorumlarda bulunmustur. Ayn1 zamanda
her Grekge ifadenin altinda Farsca karsilig1 verilmistir. Bu Fars¢a kelimelerin risaleye

sonradan eklenip eklenmedigi noktasinda bir bilgiye sahip degiliz.

158 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale' I]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-fncil min kibeli
ilmi'l-kel&m, vr. la.

1% fskender b. Ahmed et-Trabzonf, a.g.e, vr. 3a.

160 Anadolu'da bu tabir felsefe yapan yanminda "genis malumat sahibi ve ince fikirlere sahip olan kisi"
anlaminda da kullanilir.
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Mdellifin bilinen tek eseri Riséle fi'r-Reddi [ale'l]-milleti'n-Nasréaniyyeti bi'l-
Incil min kibeli ilmi'l-kelam adli risalesidir. Eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Lala Ismail
Katalogu, 261 numarada kayitlidir. Toplam yirmi dokuz yapraktan olusan risdlenin
kayd1 Arapga ve Tiirkge olarak ilk sayfada gegmektedir. Yine birinci sayfada eserin ismi
'Risale fi reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam' olarak
belirtilmistir.’®! Ancak Stileymaniye Kiitiphanesi'nde 'Risale fi'r-reddi ale'n-Nasara'
adiyla kayda gegirilmistir. Esere dair daha once yapilan tek akademik c¢alisma
Muhammed Tarak¢i'ya ait Dinler Tarihi Arastirmalari’ Dergisi'nde ¢ikarilmig olan
'Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin Hiristiyanhiga Reddiyesi' adli makaledir. Bu
makalede de eserin adi Siileymaniye Kiitiiphanesi kayitlarinin belirttigi gibi 'Risale fi'r-
reddi ale’'n-Nasara' olarak verilmektedir. Biz Iskender et-Trabzoni'nin eserinde belirtmis

oldugu isimden hareket ederek ¢alismamiz: siirdiirecegiz.

Miiellif kendisini risilede {iciincii varakta 'Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'?
olarak tanitmaktadir. Eserin birinci ve yirmi sekizinci varaklarinda ti¢ mihiir
bulunmaktadir. Miihiirlerden birinde 'Mekén-: Firdevs Sultan Abdulhamid Han' ibaresi
gecmektedir.!®® Bu ibare yazmanin son déneme ait oldugunu ortaya koymaktadir. Eserin
bildigimiz baska bir niishast mevcut degildir. Reddiyenin son sayfasinda risaleyi

temelliik eden sahis su ifadeleri kullanmaktadir; 'Fakir, hakir Ali b. Mustafa'nin

161 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kel&m, vr. la.

162 Reddiyede 'Iskender b. Ahmed ed-Dirabzoni' seklinde gegmektedir.

163 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-fncil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 1a.
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miilkiyetine girmistir. Allah onu, ana-babasini korusun ve bagislasin'.*%* Risalenin giris
sayfasi ve bitis sayfast disinda her sayfada dokuz satir bulunmaktadir. Toplam yirmi
dokuz yapraktan olusan eserde sayfa numaralar1 belirtilmistir. Bununla birlikte Iskender
b. Ahmed et-Trabzoni, [ncil'den yararlandig1 ifadeleri, terciime ve yorumlarindan
ayrrarak kirmizi renkle yazmis, bu Rumca ifadelerin altinda Farsgalarini vermistir.
Eserin ilk dort yapraginda, ana metnin iizerinde bir takim climleler dikkatleri
cekmektedir. Ancak bu ciimlelerin bir kismi silik oldugu i¢in okuyamadik. On besinci
varakta ise sag kisimda yine ana metinden hari¢ olarak A'raf Sdresi'nde yer alan 'Onlar,
oyle kisilerdir ki ellerindeki Tevrat'ta ve Incil'de de yazilmis olarak bulacaklar: seridt
sahibi immi Peygambere uyarlar''®® ayet-i kerimesi gegmektedir. Risalede bahsi gegen
Incil metinleri kirmizi renkle yazilarak ana metinden ayrildigi gibi, her Rumca
climleden sonra terciime verilmis, terciimenin miellife ait izahlardan ayrilmas: icin
‘tercime buraya kadar' ifadeleri yazilmistir. Risdlenin ge¢en zamanla birlikte zarar
gormesi ve yipranmasi sebebiyle kagit lizerinde yazili Fars¢a ciimlelerin bir kisminin

okunmasi miimkiin gériinmemektedir. Ancak ana metin okunurlugunu korumaktadir.

Risdlenin muhtevast ise Hiristiyanlarin inanglarina yazilan elestiri etrafinda
olugmaktadir. Bu noktada miiellif, eserinde {i¢ 6nemli hususu ele almistir. Bunlar: (1).
Hz Isa'nin tabiati, (2). Teslis inanc1 ve (3). Hz Peygamber'in niibiivvetidir. Bu konular

ele almirken Incil'de gecen ifadelerden yararlamldigi gibi, Ayet-i kerimelerden de gokca

164 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 29b.
165 e|-A'raf, 7/157.
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istifade edilmis, akli ve nakli 1zahlar getirilmistir. Boylece miiellif akli ve nakli birbirine
mezc ederek ¢ikarimlarda bulunmus, yorumlarint bu iki 6l¢ii ¢ergevesinde yapmustir.
Risélede her hangi bir hadis rivayeti delil olarak kullanilmamigtir. Kullanilan ayet-i
kerimeler ise mana yoniinden Jncilde gegen ifadelerle karsilastirilmis, Incil'in
degistirildigine vurgu yapilmustir. /ncil'in tahrifi ve Kur'an-: Kerim'in degismezligi de

risalenin ihtiva ettigi hususlar arasinda yer almaktadir.

B. iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin Goriisleri

1. Allah"'in Sifatlariyla Tlgili Goriisleri

Allah'in bir takim isim ve sifatlarla vasiflanmasi, dogusundan bu yana keldm ilminin
onemli konular1 arasinda yer almistir. Bu sebeple miiellifin kelami goriisleri arasinda bu
konuya dikkat cekilmesi onem arz etmektedir. Allah'in sifatlarina 6zen gostermesi,
Hiristiyanlar arasinda cereyan eden sifat tartismalar: sebebiyledir. Iskender et-Trabzonf,
Hz Isa'nin ulGhiyetini reddetmek maksadiyla kaleme aldig: 'Risale fi'r-reddi [ale'l]-
milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam' adli eserinde Allah'm isim ve
sifatlarin1  kullanmis, bunlar {izerinde kismi yorumlarda bulunmustur. Biz de bu
yorumlardan ve kullanimlardan hareketle miiellifin konuya dair goriislerini ortaya
koymak istiyoruz. Ancak daha once sifatlara dair giinlimiize dek ortaya konmus ii¢ ana

diisiincenin agiklanmasini uygun buluyoruz.
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Sifatlar konusu Allah'in zatiyla alakali oldugu i¢in bu hususta ortaya konulacak
hiikiim pek ¢ok tartigmayi beraberinde getirmektedir. Peygamberimiz (s.a.s.) hayatta
iken ashabini1 Allah'in zat1 hakkinda tartismaktan men etmistir. Bu sebeple ashab-1 kiram
sifatlar tartismamuislar, sifatlarla ilgili hususlara tartismasiz bir sekilde inanmislardir. Hz
Peygamber ve sahabe devrinde zat ve sifatlar meselesinde ihtilaf goriilmemektedir.

Sahabe konuyla alakal1 her hangi bir seyi Hz Peygamber'e sormamustir.16®

Sifatlar meselesinin bir problem olarak ortaya ¢ikist Hulefa-i Rasidin déneminin
son zamanlarina rastlamaktadir. Fitne doneminde ortaya ¢ikan Abdullah b. Sebe ve
taraftarlar1 pek cok asir1 goriis ortaya atmislardir. Bunlardan biri de Allah'in sifatlariyla
alakal1 olarak ortaya konulan tesbih ve tecsim goriisleridir. Islam mezhepleri igerisinde
Rafiziler, Sebeiyye'nin sifatlara dair ortaya koymus oldugu bu tesbih ve tecsim
goriislerini benimsemislerdir.'®’ Sebeiyye'nin pek ¢ok kolu vardir. Bunlar icerisinde
Allah'in zatim1 Hz Ali'ye benzetenler oldugu gibi, Beyan b. Sem'an'a (6. 119/737) nispet
edilen Beyaniyye, Allah't uzuvlari olan bir insan gibi tasavvur etmis, Mansir el-Icli (.
123/741) ile ortaya ¢ikan Mansiriyye Allah'm semaya yiikseldigini iddid etmistir.
Mansir el-Icli'ye gore Allah, bir insan gibi elini basinin iizerine koymaktadir. Bu
goriiste Allah'a hem insan eli, hem de insan kafasi isnadi yapilmaktadir. Sebeiyye ve
kollart masum saydiklar1 imamlara da ilahlik isnad etmislerdir. Hattabiyye, Hattab el-

Esedi (0. 138/755) ve Abdullah b. Muaviye'nin (6. 129/746) ilahligini; Huldliyye

166 Serafeddin Golciik ve Siileyman Toprak, Kelam, s. 211.
167 Serafeddin Golciik ve Stleyman Toprak, a.g.e, s. 211.
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Allah'in ¢esitli sahislarla birlestigini savunmaktadir. Bu goriisleri neticesinde Sebeiler

imam olarak gordiikleri kimselerin ulihiyetini kabul etmislerdir.1®®

Tesbih ve tecsim goriislerinin sonraki donemlerde Muhammed b. Kerram (6.
255/869) ve ona tabi olanlar tarafindan dile getirildigi goriilmektedir. Muhammed b.
Kerram, taraftarlarin1 Allah'in cisim oldugu goriisiine inanmaya ¢agirmistir. Ona gore
Allah basi, sonu ve sinirlari olan bir cisimdir. Asagr yonden arsa temas etmektedir.
Abdulkahir el-Bagdadi, Muhammed b. Kerram'in bu goriislerinin Seneviyye'nin tecsim
goriisiine benzedigini sdylemektedir. Ibn Kerrdm, Allah't Hiristiyanlarm inandig1 gibi
cevher olarak vasiflandirmistir. 'Kabir Azab:i' isimli eserinde Allah'in zat ve cevher

itibariyle tek oldugunu dile getirmistir.'%°

Tartigmaya sebep olmasi agisindan sifatlar konusunda ilk dile getirilen goriisiin
tesbih ve tecsim goriisleri oldugu soylenebilir. Bu goriislerle beraber ilk defa sifatlar
meselesinde ashab-1 kiramin Hz Peygamber'den almis oldugu nezih fikirlerden
uzaklasilmis, ideolojik diisiinceler ortaya atilmistir. Nitekim bu fikirleri sebebiyle Ibn
Kerram'in Sicistan'dan kovuldugu kaynaklarda yer almaktadir.!’® Tesbih ve tecsim
gorislert Allah'in yaratilmiglhik vasiflarindan uzak oldugunu ifade eden tenzih inancina
aykindir. Kanaatimizce bu goriisleri, kadim ve ebedi olan Allah ile hadis varliklar
arasindaki ontolojik statii farkin1 ortadan kaldirmaya yonelik c¢alismalar olarak

degerlendirmek uygun olacaktir.

168 Abdulkahir el-Bagdadi, EI-Fark beyne'l-Firak, Kahire: Mektebetii Ibn Sina, trs, s. 198.
169 Abdulkahir el-Bagdadi, a.g.e, s. 189.
170 Abdulkahir el-Bagdadi, a.g.e, s. 189.
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Konuyla alakal1 olarak 6ne ¢ikan ikinci goriis sifatlarin nefyidir. Bu goriise gore
Allah'in, masdar manalariyla insanlarin vasiflandigi sifatlarla nitelendirilmesi caiz
degildir. Allah ism-i fail kalibinda kadir, fail, semi', basir olarak nitelendirilse bile
kudret, fiil, yaratma gibi sifatlarla vasiflanamaz. Sifatlarla ilgili olarak dile getirilen bu
goriis Allah1 yaratilmiglik vasiflarindan tenzih etme fikrini 6ne ¢ikarmakta olup tesbih
ve tecsim gibi goriislere karst ortaya ¢ikmistir. Ciinkii tesbih ve tecsim goriisleriyle
birlikte Allah'mn zat1 hadis bir varlik gibi ele alinmistir. Béylece yaratici ve yaratilmamis

olan Allah'm askinlig1 ortadan kaldirilmis, Allah yaratilmis varliklarla es tutulmustur.}’

Sifatlar1 nefyetme goriisiinii ilk defa Cehm b. Safvan dile getirmistir. Daha sonra
Ca'd b. Dirhem ondan bu goriisii almis ve devam ettirmistir. Mu'tezili alimler, Cehm b.
Safvan ve taraftarlarindan sifatlar1 nefy fikrini alip savunduklari i¢in 'Cehmiyye' olarak
adlandirilmiglardir. Vasil b. Ata (6. 131/748), Nazzam, Ebu'l-Huzeyl el-Allaf, Cahiz gibi
pek cok Mu'tezili kelam alimi nefy fikrini benimsemistir.}’? Onlara gére Allah'in zat:
icin ezell yaratilmiglik vasiflar1 ispat edilirse bu, Allah disinda kadim varliklarin
oldugunu gosterir. Boylece kadim varliklar cogalir. Bunun icin Mu'tezile, tenzih
inancin1 korumak maksadiyla sifatlarin nefyine gitmistir. Bunun yaninda mezhep
igcerisinde yorum farklariyla meseleye yeni boyut kazandiran kelamcilar olmustur. Ebu'l-
Huzeyl el-Allaf, Allah icin ‘ilmiyle alimdir fakat ilmi onun zatidir. Kudretiyle kddirdir

ancak kudreti onun zatidir' demektedir. Allaf'a gore ilim sifati Allah i¢in ispat edilirse

11 Serafeddin Golciik ve Stleyman Toprak, Kelam, s. 214-215.
172 Serafeddin Golciik ve Stleyman Toprak, a.g.e, s. 214-217.
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bu, ilmin Allah'in zat1 oldugunu gosterir.!”® Nazzdm'm goriisii de Ebu'l-Huzeyl'in
goriigiiyle paraleldir. Mu'tezili alimler, sifatlar1 zatin ayn1 olarak gérmektedirler. Allah'in
zatina zaid sifatlar1 yoktur.1’* Bu gériise sahip olanlar vasifsiz bir Allah telakkisine sahip

olduklari i¢in 'Muattila' olarak vasiflandiriimislardir.1’®

Allah'in sifatlar1 konusunda one siiriilen goriisler birbiriyle baglantilidir. Her
goriis daha once ortaya konulan fikri tenkit etmeye yonelik olarak dile getirilmistir.
Mu'tezile Mezhebi'nde sifatlarin  nefyinin  benimsenilmesinde Miigebbihe ve
Miicessime'nin yanlis Allah telakkileri etkin rol oynadigi gibi, Ehl-i Sunnet'in konuyla
alakali goriislerinin olusumunda her iki goriisiin etkisi vardir. Ehl-i Sinnet'i bu hususta
iki agidan degerlendirmek uygun olacaktir. Ehl-i Stnnet'in bir kolu kabul edilen
Selefiye'nin konuya yaklasimi temkin eksenli olurken Maturidiye ve Es'ariye'nin tutumu
daha once dile getirilen goriislerin yanlishgmi ortaya koyma c¢ergevesinde olmustur.
Selef alimleri ashab-1 kiramin yaptig1 gibi Allah'm sifatlarina inanmislardir. Sifatlarda
zati ve fiili gibi ayrim gozetmemisler, sifatlari bir degerlendirmislerdir. Kur'an-:
Kerim'de ve hadis-i seriflerde yer alan yed, vech gibi haberi sifatlar1 da aynen kabul
etmigler, bunlar1 te'vil etmeksizin oldugu gibi inanmiglardir. Selefiye'ye gore kisi, bu
sifatlarin manalarmi bilmekle miikellef degildir. insana diisen bunlara inanmaktir. Istiva
konusuda kendisine soru sorulan Malik b. Enes'in (6. 179/795) verdigi su cevap

meshurdur; 'istivd malumdur. Keyfiyeti mechdldir. Ona inanmak vacip, ondan sual

113 Serafeddin Golciikve Siileyman Toprak, Kelam, s. 215.
174 Serafeddin Golciikve Stileyman Toprak, a.g.e, s. 216.
175 Serafeddin Golciikve Stileyman Toprak, a.g.e, s. 217.
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sormak bid'attir.' Boylece Selef ulemasi sifatlar mevzuunda te'vil etmemek ve tesbihe

diismemek gibi iki Snemli prensip ortaya koymustur.!’®

Hicri 4. Yiizyilda ortaya ¢ikan Ehl-i Slinnet kelam ekolleri olan Maturidilik ve
Es'ariligin konuya yaklasimi ise ispat yonlii olmustur. Ebii'l-Hasan el-Es'ari ve imam
Ebld Mans(r el-Maturidi Allah'in sifatlarini ispat etmis ve tesbihi reddetmistir. Her iki
ekole gore de sifatlar Allah'in zat1 disinda bir sey olmadigr gibi zatin ayn1 da degildir.
Sifatlarin kabulii Allah disinda kadimlerin varligin1 gerektirmedigi gibi subuti sifatlarin
ispat edilmesi de Allah ile mahlikat arasinda benzesmeyi gerektirmez. Allah zat ve
sifatlarinda birdir. Allah'a sifatlart nispet ettigi i¢in bu goriise Sifatiyye adi verilmistir.

Ehl-i Stinnet-i Amme ve Ehl-i Stinnet-i Hassa bu kategoride degerlendirilir.*”’

Hulefa-i Rasidin'in son zamanlarindan giiniimiize dek sifatlar konusunda olugan
lic goriis vardir. Bunlar tesbih, nefy ve ispat goriisleridir. Her ekoliin savunucusu

kendinden éncekilerden aldig1 goriisii devam ettirmis ve savunmustur.

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin sifatlar konusundaki yaklagimi Ehl-i
Stinnet'in benimsemis oldugu goriisler eksenindedir. Filozofun bilinen tek eseri olan
Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam adl
reddiyesinde, Allah icin Kur'an-i Kerim'de bildirilen isim ve sifatlar1 kullandigi
goriilmektedir. Buna ragmen Allah'in sifatlarin1 6zel olarak inceledigi bir metin elimizde

mevcut degildir. Bununla birlikte eserlerinde konuyla alakali goriislerini ortaya

176 Serafeddin Golciikve Stileyman Toprak, Kelam, s. 218-219.
117 Serafeddin Golciikve Stileyman Toprak, a.g.e, s. 221.
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koyabilecek nitelikte ifadeler bulunmaktadir. Iskender et-Trabzoni reddiyesinde
Hiristiyanlarin Hz Isa hakkindaki goriislerine karsi Incil metniyle reddiye yaparken,
Hiristiyanlarin ulthiyet telakkisine karsi Allah'in Kur'én-1 Kerim'de yer alan isim ve
vasiflarin1 sayarak Islam'da yer alan Allah inancini ortaya koymaya c¢alismistir.!’®
Trabzoni'nin bu amagla sifatlardan yararlanmasi ve mahliikat karsisinda Allah'in
askinhigimi ortaya koymasi konumuz acisindan onemlidir. Iskender et-Trabzoni, bu
cercevede Allah'm ezeli olusu ile Allah disindaki varliklarin hadis olusu {izerinde
durmustur.”® Miiellif, metinde Allah'in esi ve benzerinin olmayisi, tek olmasi, denginin
bulunmayisi, igitmesi, gormesi, hikmet sahibi olusu, hiikmedici olusu, yaraticiligi,

serikinin bulunmayisi, kimseye muhta¢ olmamasi, otorite sahibi olmas1*®

, kadir olusu,
kelami, ezeli, comert ve miilkiin sahibi olusu gibi vasiflarim 6ne ¢ikarmaktadir.’8! Bu

sifat ve isimleri serdederken ise Thlas ve Cin surelerinde Allah'n tek olusunu ifade eden

ayet-i kerimelerden yararlanmustir.

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni, Hz Isd'min Allah'in keldmi olusuyla ulGhiyet
arasindaki iliskiye dikkat ¢ekmektedir. Bu noktada getirmis oldugu izahlarla Allah'n
sifatlar1 hususunda ge¢mis kelam kitaplarinda Mu'tezile ve Ehl-i Stinnet mezhepleri
arasinda ortaya c¢ikan Allah'in sifatlar1 ve zati arasindaki iliskiye dair goriisleri ortaya

koymustur. Allah'in vacibu'l-viiciid olusu, buna karsilik Hz Isa'nin yaratilmis oldugu

178 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kel&m, vr. 2a.

179 fskender b. Ahmed et-Trabzonf, a.g.e, vr. 14b.

180 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, a.g.e, vr. 2a.

181 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, a.g.e, vr. 16b.
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diisiincesini delillerle ispatlamaya calisan Trabzoni'®?, bu amagcla akli ve nakli izahlar
getirmigtir. Getirmis oldugu izahlarda Allah'in sifatlar1 tizerinde duran Trabzoni, bu
sifatlarin mahiyetine yonelik agiklamalar yapmustir. Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin
calismamizin basinda bahsetmis oldugumuz Allah'in sifatlarina dair ti¢ genel goriisten
Ehl-i Siinnet'in goriisiine sahip oldugunu soOyleyebiliriz. Buna ragmen sifatlar
konusunda getirmis oldugu izahlar agisindan Ehl-i Siinnet diigiincesine aykiri diistiigii
yerler de bulunmaktadir. Bu aykirilik, sifatlarin  kabul ve red agisindan

degerlendirilmesinde degil, sifatlarin ispatina yonelik izahlardadir.

Allah'in sifatlar1 konusunda Hz Osman'in sehid edilmesiyle ortaya ¢ikan fitne
doneminden itibaren gilinlimiize kadar ii¢ 6nemli goriislin ortaya ¢iktigini sdylemistik.
Bunlarin basinda Allah't yaratilmig varliklarla bir kabul eden ve buradan hareketle
Allah'in zatim ele alan tesbih ve tecsim diislincesi gelir. Maturidi kelamcilar igerisinde,
dile getirilen bu goriislerin Yahtdilerdeki Allah telakkisini yansittigini s@yleyenler
olmustur. Miiteahhirin dénemi kelam alimlerinden Nureddin es-Sabdni, Kerramiye ve
gulat Rafizilerin one ¢ikardiklar1 bu goriisleri Yahtdilerin Allah'in zatina dair fikirleriyle

bir tutmaktadir,18

Sifatlar konusunda dile getirilen ikinci goriis, tesbih ve tecsim diisiincesinin

tenkididir. Mu'tezile, Allah'in zatin1 yaratilmiglik vasiflarindan korumak ve tek kadim

182 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 14b.

18 Nureddin es-Sablni, el-Bidaye fi usdli'd-din, (cev: Bekir Topaloglu), Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaynlari, 2005, s. 92.
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olusuna halel getirmemek adina Allah'in sifatlarinin nefyine gitmistir. Allah'in askin
varlik olusunu one ¢ikaran bu goriis Ehl-i Sunnet kelamcilari tarafindan reddedilmis,
onemli elestirilere maruz kalmistir. Oyle ki Mu'tezile sifatlar1 nefy diisiincesi sebebiyle
'Muattila' olarak adlandirilmistir. Ehl-i Stinnet kelam alimlerinin goriisli bu diistincelere
kars1 Allah'in agkinligint ve sifatlarint koruma yoniinde olmustur. Buna gore Allah'a
hem ism-i fail hem de masdar kaliplariyla ezeli sifatlar nispet edilmis, boylece Allah'in
zat1 ile hadis varliklarin vasiflar ayri tutulmustur. Ehl-i Stinnet'e goére kadim olan Allah
ile hadis varliklar arasinda benzesmenin olabilmesi ancak biitiin vasiflarda birliktelik ile
mimkindiir.® Bu ise Allah ile mahlikat arasinda meydana gelmez. Allah, subiti
sifatlarinin keyfiyeti itibariyle yaratilmislardan farklidir. Bu sebeple sifatlarin kabul
edilmesiyle, ontolojik statli farkina sahip iki varlik grubu arasinda benzesme miimkiin

degildir.

Filozof Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin sifatlar hususundaki goriisii Ehl-i
Siinnet'in gorisi ile paraleldir. Trabzoni, Riséle fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti
bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam adli eserinde Allah icin hem selbi hem de subuti
sifatlar1 kullanmaktadir. Miellif, reddiyesinde Kur'an-i Kerim'de gecen kaliplariyla
Allah'a Semt’, Basir, Hakim, Hakim, Kadir, Vahid, Samed, Kerim, Kahhar, Sultan,
Kadim, Melik, Miitekellim gibi isim ve sifatlar1 nispet etmistir.’®®® Bu sebeple

Trabzoni'nin, sifatlar1 degerlendirme agisindan Ehl-1 Siinnet'in ilkelerine bagli oldugu

184 Nureddin es-Sabanf, el-Bidaye fi usali'd-din, s. 79.
185 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 2-16a.
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savunulabilir. Nitekim Allah ic¢in subuti sifatlar1 kabul etmesi, Mu'tezile'nin, Allah'in
zat1 ile yaratilmighk vasiflar1 arasindaki benzerlige dair dile getirdigi tenkitleri
reddettigini ortaya koymaktadir. iskender et-Trabzoni, risalesinde Allah'a baki olusu
disinda biitiin selbi sifatlar1 isnad etmektedir. Ancak bu vasiflardan kidem ve vahdaniyet
kullanimlariyla ele alinirken'®®, muhalefetun lil havadis'®’ ve kiyAm bi nefsihi'® mana
itibariyle ele alinmaktadir. Filozof, eserinde dort yerde Allah Teéla i¢in kadim vasfini
kullanmaktadir. Trabzoni, Hiristiyanliga reddiye olarak hazirlamis oldugu risalesinde
Hz isa ile Allah arasinda statii ayrimima giderken Hz Isa'y1 hadis bir varlik olarak, Allah
Teala'y1 ise kadim vasfiyla nitelendirmektedir. Baska bir yerde ise miiellif, Hz isa'nin
Incil'deki 'Clinkii baba benden biiyiktiir''® ifadesine dayanarak onun Allah'tan baska bir
varlik oldugunu sdylemekte, Hz isd'nin kulluguna delil getirmektedir. Kul olan ise ilah
olamaz. Halbuki Allah Teald kadim vasfim1 haizdir. Béylece Trabzoni, Hz Isd'mn ilah
olamayisin1 hadis olusuna baglamakta, bu minvalde birka¢ yerde Allah'm ilah

olmasindan 6tiirii kadim olusuna dikkat cekmektedir.'%

Tabzoni'nin eserinin basinda dile getirdigi isimlerden bir tanesi de Allah'in vahid

olusudur. Allah ne es ne de cocuk edinmis, tek olan yiice varliktir. Onun esi benzeri ve

186 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-fncil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 2-14b.

187 Miiellif bu sifatla alakali olarak Kur'an-: Kerim'deki 'Onun benzeri yoktur' ayet-i kerimesinden
yararlanmaktadir. Eserin bir¢ok yerinde Allah'in yaratilmiglardan farkli olarak kadim olusuna dikkat
ceken Trabzoni, O'nun kadim olarak yaratilmiglara benzemeyisini dile getirmektedir. (iskender b.
Ahmed et-Trabzonti, a.g.e, vr. 2-14a.)

188 fskender b. Ahmed et-Trabzoni Allah Tedld'nin 'Samed' isminde [hlas Stresi'nden yararlanmistir.
Boylece Onun yaratilmis varliklara muhtag olmadigini, kendi kendine yettigini dile getirmistir.
(iskender b. Ahmed et-Trabzoni, a.g.e, vr. 2b.)

189 ‘Yuhanna, 14/28.

190 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 15-16.
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dengi yoktur.®® iskender et-Trabzoni, Allah'in tekligine vurgu yapmakta, mana
itibariyle selbi sifatlar1 kullanmaktadir. Miiellif eserinde Allah'in muhtag olmadigini da

dile getirmekte, onun bu ydniiyle yaratilmislardan farkliligini sdylemektedir.'%?

Ote yandan Trabzoni, reddiyesinde Allah igin ism-i fail kalibinda sifatlari
kullanmanin yaninda masdar kalibiyla da bu sifatlar1 Allah'a isnad etmektedir. Kelam ve
azamet gibi sifatlar1 Allah'a nispet eden filozof, bdylece Mu'tezile'den ayrilmaktadir.!%
Nitekim Mu'tezili alimler Allah disinda kadimler kabul etmek endisesiyle Allah'a
masdar kaliplariyla sem', basar, irade, kudret, kelam gibi sifatlar1 isnad etmemislerdir.
Zira Onun en 0zel vasfi kadim olusudur. Eger bu sifatlar hadis kabul edilirse, Allah'in
zat1 hadislere mahal olmus olur ki bu durum ultihiyete aykiridir. Sifatlar ezeli kabul
edildiginde ise ultihiyete istirak etmis olurlar. Ciinkii Allah'in en 6zel vasfi olan kidem
vasfina istirak etmislerdir. Su halde Allah'in zatindan ezeli sifatlar1 nefyetmek gereklidir.
Bu goriisleri dogrultusunda Mu'tezili alimler Allah icin ‘ilmiyle alim' demek yerine
'zatiyla alimdir' demislerdir. Bu noktada onlar, Allah'in zatiyla sifatlarim bir kabul
etmisler, zatindan zaid sifatlar ise reddetmislerdir.2%* Trabzoni, bunun aksine Allah igin
masdar kaliplariyla sifatlar1 kabul etmis, bunlar1 ezeli sifatlar olarak ele almistir. Ciinkii

o Allah'in vacibu'l-viictid olusunun her yonden oldugunu sdylemektedir.!® Miiellife

191 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 2b.

192 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, a.g.e, vr. 14b.

193 fskender b. Ahmed et-Trabzonf, a.g.e, vr. 8a.

194 Kemal Isik, Mu'tezile'nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1967,
57.

195 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 6a.
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gdre Allah'm sifatlar1 degisimden uzaktir.'®® Trabzoni, konuyla alakali olarak Hz isa'nin
Incilde gecen 'Nasihatlerim benden degil, beni gonderendendir®® soziini
kullanmaktadir. Ona gére Hz Isa burada kendini kiigiiltmiis, Allah'n biiyiikliigiinii
ortaya koymustur. Bu, Hz Isa'nin, Allah'in azametini ortaya koymasidir.!®® Buna gore
filozofun hem selbi sifatlar1 hem de subti vasiflar1 Allah i¢in masdar kaliplariyla

kullanmasi, onun Mu'tezile'den ayrildigina delildir.

Trabzoni'nin azamet ve kelam vasiflar1 diginda eserinde dile getirmis oldugu
sifatlart ism-i fail kalibinda kullandigin1 gérmekteyiz. Allah'in semi, basir, kadir olusu
bu minvalde miiellifin sdyledigi vasiflardir. Trabzoni, bunlar disinda Allah Tedla'nin
hakim, hakim, vahid, halik, kerim, samed, sultan, melik, kahhar gibi isimlerini de

mevzu dahilinde dile getirmistir.

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin Allah i¢in dne ¢ikardig1 vasiflardan biri de
O'nun vacibu'l- viictd olusudur. Allah'a bu zati vasfi nispet eden Iskender et-Trabzont,
bu vasfi daha ¢ok Hiristiyanlarin ulfihiyet anlayisina karst Ehl-i Sunnet'in Allah
telakkisini ortaya koymak i¢in kullanmistir. Nitekim Hiristiyanlar, Hz Isa'nin ulthiyetini
iddia etmektedirler. Trabzoni, onlarin bu goriislerini tenkit etmis ve Incil'in ifadeleriyle
onlara karst Hz Isa'nin kul ve insan tabiath oldugunu savunmustur. Bu amacla /ncil

metninde Hz Isa'nin hadis olusuna delalet eden bir ¢ok ciimleyi Hristiyanlarmn akideleri

1% fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 7b.

197 Yuhanna, 7/16-17.

198 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, a.g.e, vr. 8a.
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aleyhinde kullanmus, Isa'nin sonradan yaratilmis olmasi karsisma vacibu'l-viicid olan
ilah anlayisin1 6ne ¢ikarmistir. Ona gore varlik kategorileri igerisinde ancak bu vasfa
sahip olan ilah olabilir. Boylece Trabzoni, ulGhiyetin sart1 olarak vacibu'l-viicid olusu
belirlemistir.}®® Allah, o&ncesinde varlik olmayan yegane varliktir. O, bunu Thlas
Stresi'nde gecen 'dogurmamus ve dogmamistir' yet-i kerimesiyle dile getirmektedir.2%
Yine Hz Isa'nin hadis bir varlik olusu karsisinda Allah'in kadim oldugunu sdyleyerek
Onun oncesinde varlik olmayan, varligi kendinden olan vacibu'l-viicid oldugunu
belirtmistir. Allah'in vacibu'l-viicid olusu zat1 itibariyledir. O, her cihetten vacibu'l-
viictd olan Allah'tir.?°* Bu ibareyi ekleyerek Iskender et-Trabzoni Allah'in sifatlarinda
ezeli oldugunu dile getirmektedir. Boylece filozof, Allah ile mahlikatta ortak olan
sifatlarda benzerligin s6z konusu olmadigini ortaya koymustur. Ciinkii Allah'in her
yonden vacibu'l-viicid olusu yani varliginin zatindan olmasi, Onun sifatlarinda da ezeli
oldugu anlamim icermektedir. Halbuki mahlikat bu vasiflara ezelde sahip degildir.
Buna gore Trabzoni'nin, Mu'tezile'nin 'ezeli sifatlar Allah'tan baska kadim varliklari
gerektirir ve mahlikat ile Allah arasinda benzerligi dogurur' anlayisinin karsisinda ezeli
sifatlara sahip, zat1 ve sifatlariyla tek olan Allah telakkisini benimsedigi sdylenebilir.
Iskender b. Ahmed et-Trabzoni, ezeli sifatlara sahip askin bir ildh anlayisim

benimsemistir. Allah i¢in kadim sifatlar1 kabul eden Trabzoni'nin ayn1 zamanda Allah'in

vahdaniyetini savunmasiyla Mu'tezilenin sifatlarla ilgili teaddiid-i kudema anlayigini

199 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale' I]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-fncil min kibeli
ilmi'l-kel&m, vr. 6a.

20 g|-fhlas, 112/3.

21 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-fncil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 6b.
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reddettigi kesinlesmektedir.

Iskender et-Trabzoni'nin ele aldigi sifatlardan biri de Allah'm benzerinin
olmamasidir. Bu konuda kelam alimleri bir ¢ok s6z sdylemislerdir. islAm filozoflar1,
Batiniyye ve Cehm b. Safvan'in goriisiine gore herhangi bir vasifla miistereken
vasiflanmak yani, aym1 vasfi almak Allah ile yaratilmiglar arasinda benzerligi
gerektirir.2%2 Bu goriise gore subiti sifatlarda Allah ile mahlikat arasinda benzerlik
vukd' bulmaktadir. Allah ile yaratilmislar arasinda benzerlige meydan vermemek i¢in bu
gorlis sahipleri Allah'in  zatin1 yaratilmiglarin = vasiflandiklar1  sifatlardan  uzak
tutmuslardir. Mu'tezile mensuplar ise iki sey arasinda vasiflarda benzerligin meydana
gelmesini su sarta baglamaktadir; bir seyin tasidigi en husisi vasfin hem halika hem de
mahliika nispet edilmesiyle benzerlik meydana gelir. Ornegin ilim ii¢ vasif tasimaktadr:
Mevcut olus, araz olus ve ilim. Bunlardan en umtmi olan1 var olmaktir. En hustsi olani
ise ilimdir. Bu tarifleri sebebiyle Mu'tezili alimler Allah Teald'yr ilim vasfi ile
vasiflandirmaktan kaginmustir.®® Ciinkii ilim ve diger subiti sifatlar mahlakat ile Allah
arasinda ortaktir. Bu sebeple Ehl-i Siinnet ile Mu'tezile arasinda konuyla alakali ihtilafin

tarifteki farkliliklardan kaynaklandig: sdylenebilir.

Ehl-i Siinnet'e gore iki seyin benzer olmasmin Olgiisii biri i¢in cdiz olan
vasiflarin digeri i¢in de cdiz olmasidir. Es'ariler'e gore biri digerinin yerini alabilirse

benzerlik vuk(' bulur. Aksi halde benzesmeden bahsedilemez. Bu son sarta gore Allah

202 Nureddin es-Sabanf, el-Bidaye fi usali‘d-din, s. 78.
208 Nureddin es-Sabanf, a.g.e, s. 79.
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ile yaratilmiglarin vasiflari arasinda benzerligin vuki bulmasi miimkiin degildir.?%

Trabzoni, Riséle fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
iImi'l-kelam adli eserinde Allah'in benzeri ve denginin olmadigimi ayet-i kerimeler ile
dile getirmektedir. Boylece filozof, Allah'a yaratilmiglar gibi el, ayak isnadinda bulunan
Miisebbihe ve Kerramiye gibi firkalarin fikirlerinden ayrilmaktadir. Nitekim o, Allah'in
her yonden vacibu'l-viicid oldugunu dile getirmis, Allah't statii ag¢isindan
yaratilmiglardan ayri1 bir konumda ele almistir. Trabzoni'nin Allah'in sifatlariyla ilgili
olarak dile getirdigi oOzelliklerden bir tanesi de bu sifatlarin degisime maruz
kalmadiklaridir. Ona gore zati itibariyle her yonden vacibu'l-viicid olan Allah'in
vasiflarinda degisim s6z konusu degildir.2® Halbuki biz biliyoruz ki mahlikat vasiflari
itibariyle degisken bir yapiya sahiptir. Degisiklik hadis olus emaresidir. Trabzoni,
Allah'in sifatlarina dair saymis oldugu bu 6zelliklerle yaratilmiglarla Allah'in sifatlarini

kesin bir ¢izgide ayirmaktadir.

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin risalede Allah Teala'y: tavsif ettigi sifatlar ile
Ehl-i Siinnet'in goriisiine yakin oldugu anlagilmaktadir. Filozof, bu ifadeleriyle
Mu'tezile ve Miisebbihe'nin sifatlara dair fikirlerini benimsememis, zat ve sifatlarinda
ezeli, mahlUkata benzemekten uzak bir ulGhiyet telakkisini savunmustur. Buna ragmen
muellif, eserinde zaman zaman zat-sifat iligkisi baglaminda Ehl-i Siinnet kelamcilarinin

izahlarina aykirt yorumlarda da bulunmaktadir. Siinni kelam alimleri zat-sifat iligkisini

204 Nureddin es-Sabdnt, el-Bidaye fi usali'd-din, s. 81.
25 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 7.
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'sifatlar zatin ne aynidir, ne de gayridir' seklinde degerlendirirken filozofun reddiyesinde
'kelam, miitekellimden farkhdir' ifadesine yer verdigini gérmekteyiz. Hz Isa'nin kelam
olusu agisindan meseleyi ele alan miellif 'Keldmullah Allah'in zati degildir. Ciinkii
keldm, miitekellimin disindadi' demektedir.?® Ancak kullanilan bu ifidenin mutlak
manada biitiin subuti sifatlar i¢in gecerli olup olmadigina dair her hangi bir yorum

bulunmamaktadir.

2. Hristiyanhigin inanc Esaslaria Yonelttigi Elestirileri

Iskender et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-/ncil min kibeli
iImi'l-kelam adli eserini Hiristiyanlarin goriislerini reddetmek maksadiyla kaleme
almistir. Filozof, eserde genel manada Hiristiyanligin ulthiyyet ve niibiivvetle alakali
gorlslerini tenkit etmis, bu gorlislerin batil olduguna akli ve nakli deliller getirmistir.
Miiellif, bu maksadi dogrultusunda bir¢ok argiimandan yararlanmistir. Bunlarin basinda
Incil metni gelmektedir. Trabzoni, risdlesinin basinda Hiristiyanlari, onlarin kutsal
kitaplar1 olan Incil ile ilzdm edecegini bildirmektedir.2” O, ayrica Kur'an-: Kerim'den
ayetler ile goriislerini desteklemis, [ncil metni ve Kur'an-i Kerim arasinda
kargilastirmalar yapmustir. Miiellifin Hiristiyanhig1 tenkit ettigi meseleler Hz Isa'nin
tabiati, teslis inanci, Incil'in tahrif edilmis olmasi, ulihiyet vasiflari, Hiristiyanlarin
dinde asiriliklari, Hz Muhammed'in (s.a.s) niiblivvetinin ispati1 gibi meseleler etrafinda

sekillenmektedir. Simdi filozofun bu meselelere dair fikirlerini ve bunlar1 desteklemek

206 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 12b.
207 fskender b. Ahmed et-Trabzonf, a.g.e, s. 3a.
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icin getirdigi delilleri ele alalim.

2.1. Hz isa'min Tabiati ve Teslisin Reddedilmesi

Iskender et-Trabzoni'nin risile boyunca en ¢ok iizerinde durdugu husus Hz Isa'nin
tabiati meselesi ve teslis inancidir. Hiristiyanlar Hz Isa'y1 tanr olarak gérmekte ve
kendisinde ulihiyetten bir parca oldugunu sdylemektedirler. Onlara gore Tanri ii¢
unsurdan olusmaktadir. Bunlar; Baba, Ogul ve Kutsal Ruh'tur. Onlar her ne kadar 6zde
bir tanrinin varligimi dile getirseler de bu ili¢ unsura ilahlik yakistirmakta, her birinde
ulthiyetten bir parca oldugunu sdylemektedirler. Buna gdre Tanr1 Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh'tan olusmaktadir. Bunlar bir hakikatin yansimalaridir.?®® Hiristiyanlarin ifade
ettikleri bu inang hem Miutekaddimin hem de Miteahhirin dénemi kelam alimleri
tarafindan reddedilmis, tutarsizliklari tizerinde durulmustur. Trabzoni de bu risélesinde
Hz Isa'nin tabiati basta olmak {izere Islom'in ulfhiyet telakkisini ortaya koymak
suretiyle teslisi reddetmekte ve goriislerini cesitli yollardan delillendirmektedir. Ancak
bu cercevede en cok iizerinde durulan mesele Hz Isamin ildh olmadigmin ispat:
olmustur. Miiellife gére Hiristiyanlar Hz Isa'nin ulfihiyyeti ve teslis etrafinda savunmus
olduklar1 bu batil goriislere kesin surette inanmakta, bu goriisleri kendi usulleri
cercevesinde sonuna kadar savunmaktadirlar. Halbuki filozofa gore onlarin bu fikirleri
zandan Oteye gegmemektedir. Buna ragmen Hiristiyanlar Miisliiman kelamcilarin bu

konuda aleyhte one siirdiikleri delilleri ve kat'l burhanlar1 dikkate almamaktadir.

208 Abdurrahman Kiigtik, Giinay Tumer ve Mehmet Alparslan, Dinler Tarihi, Ankara: Berikan Yayinevi,
2010, s. 367.
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Kelamcilarin 6ne siirdiigii bu deliller aciz birakici, karsi tarafi kesinkes ilzam edici akli
ve nakli delillerdir. Miiellif Hiristiyanlarin bu tavrinin risaleyi telif etmesinde etkili
oldugunu belirtmekte, onlar1 kesin olarak inandiklar1 /ncil metniyle ilzdAm edecegini

soylemektedir.?%°

Iskender b. Ahmed et-Trabzont, reddiyesinde Hz [sa'nin Allah'in kulu oldugunu
savunmakta, onun ildh oldugunu sdyleyenleri, Hz Isa'da var olan hudds vasiflarindan
otiirii reddetmektedir. O, risdlenin basinda Allah Teald'nin mutlak ilahligin1 belirten
ayet-i kerimelerle goriislerini ortaya koymaktadir.?® Allah'm ildhlikta ortaginin
bulunmadigini, kendisi i¢in ne es, ne de ogul edindigini ifade eden ayet-i kerimeleri bu
amacla delil olarak kullanmaktadir.?!! Boylece konuyla alakali inancini risilesinin
basinda ortaya koyan Trabzoni, bundan sonra goriisleri dogrultusunda delillerini
serdetmektedir. Miiellifin bu noktada getirmis oldugu delillerin basinda Incil'de gegen
'Soz ezeldedir. Soz Tanri'min yamndadir ve séz Tanri'dir'®? ifadesi gelmektedir. Muellif,
Hiristiyanlarin Hz Isa'min ulihiyetini /ncil'de belirtilen bu ifadeye dayandirdiklarini,
halbuki ifadenin Hz Isa'nin ilah olusuna delil teskil etmedigini sdylemektedir. Onlara
gore Isa, Allah'in kelami olduguna gore ilahtir. Boylece Hiristiyanlar ultihiyette Allah
kelam1 olmay1 6lcii olarak kabul etmektedirler. Hz Isa'nin Allah'm keldmi1 olmas1 vukd'

bulmustur. Nitekim Allah, Cebrail (a.s.) vasitastyla Hz Meryem'e Isa'y1 miijdelemistir.?*®

209 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 3.

0 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, a.g.e, vr. 2.

! el-ihlas, 112/1-4; es-Sura, 42/11.

2 Yuhanna, 1/5.

3 iskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
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Iskender et-Trabzoni'ye gore Allah'm kelami olmak ulfihiyet i¢in dlgii degildir.
Hiristiyanlarin Incil'de gegen 'Soz ezeldedir. S6z Tanri'nin yamndadir ve séz Tanri'dir?*
ifadesini bu hususta delil olarak gdstermeleri kasitli bir yanlisa dayanmaktadir.
Huristiyanlar, Incil'de yer alan 'Séz Tanri'dir' ciimlesindeki "Tanr1' kelimesini ifade eden
sOzciigii 'Theos' olarak okumaktadirlar. Aslinda sdézciliglin okunusu 'Thios' seklinde
olmalidir. Kelime bu sekilde okundugunda yiice, iistiin gibi manalar igerirken, 'Theos'
seklinde okundugunda Tanri manasma gelmektedir. Dogru okuyus kelimenin fetha ile
degil, kesra ile okunmasidir. Bu, dilde bir hatadir. Boylece Incil'de gegen 'Séz yiicedir'
ifadesi, 'Soz Tanridy' seklinde degistirilmistir. Hiristiyanlar bu kelime tizerinden mana
degisikligi yoluyla Hz isa'nin Tanr1 olduguna hiikmetmektedir. Trabzoni, bunu kasitl bir
yanlis olarak nitelendirmekte, Hiristiyanlarm, Hz Isa'nin ulthiyetini savunarak asiriliga
diistiigiinii dile getirmektedir.?'® Hiristiyanlarin savunmus oldugu bu goriis bir takim
tutarsizliklar1 beraberinde getirmistir. Trabzoni Hiristiyanlara su karsi delilleri ortaya
koymaktadir: Eger Hz Isa'ya Allah'in kelami olusundan 6tiirii ilah denilirse bu, birgok
Tanrimin varligim gerekli kilar. Cilinkii bu durumda kelamullah 6l¢ii kabul edilmis olur
ve bu vasfi alan her sey ilahlikla nitelendirilebilir. Trabzoni'nin kars1 delil olarak vermis
oldugu orneklerde Kur'an-: Kerim'den yararlandigini gérmekteyiz. Miiellif, Kur'an'da

gecen iki ayet-i kerimeden yararlanmaktadir. Bunlardan biri Allah Tedla'nin Hz

Zekeriyya'ya, digeri ise Hz Musa'ya olan hitdbidir. Allah Teala Meryem Siresi'nde Hz

ilmi'l-kelam, vr. 4b.

214 Yuhanna, 1/5.

215 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-fncil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 4a.
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Zekeriyya'ya soyle hitap etmektedir: 'Ey Zekeriyya, biz sana adi Yahya olan bir ¢ocugu
mujdeliyoruz. Bu ismi daha énce kimseye vermedik'?!®. Trabzoni Hz Yahya'nin, Allah
Teala'min hitdbimin bir sonucu olarak diinyaya geldigini vurgulamakta, dolayisiyla
Allah'in Hz Isa i¢in Hz Meryem'de (a.s.) vukd' bulan hitdbinin Hz Yahya icin de Hz
Zekeriyya'da vukd' buldugunu kaydetmektedir. Buna gore Hz Yahya da Allah'in
kelammin sonucudur ve Hz Isa ile ortak vasfa sahiptir. Bu durumda Hz Yahya'nin da

Hiristiyanlarca ilahlikla nitelendirilmesi gereklidir.?t’

Miiellifin vermis oldugu bir 6rmek de Hz Musa'nin Firavun karsisindaki
mucizesidir. Allah, Hz Musa'ya 'elindekini at' buyurmus, bdylece Hz Musa'nin sopasi
Firavun'un sihirbazlar karsisinda yilana doniismiistiir. Filozof konuyla ilgili su ayet-i
kerimeyi nakletmektedir: 'Dedi ki; 'onu at Ey Musa! Musa onu atti ve o da siiriinen bir
yilan oluverdi®®. Trabzoni'ye gbre bu ayet-i kerimeler ile Allah''n Hz Meryem'e
'"Muhakkak ki Allah sana adi Meryem oglu Isa olan mesihi miijdeliyor®® ayetinin
durumu benzerdir. Eger ulthiyette Allah'n kelami Olgli alimirsa kelamullah oldugu
tasdik edilen hersey ilah kabul edilmelidir. Bu durumda Hz Yahya ve Hz Musa'nin
mucizesi olarak ortaya cikan yilan da ilah olarak adlandirilabilir. Sonug itibariyle
Hristiyanlarm 6l¢ii kabul ettigi seye gore birden fazla ilahin varlig1 yadsinamaz.??° Bu

delil hem onlarin kabul etmis oldugu teslise zit bir durum olusturmakta, hem de bu

216 Meryem, 19/7.

27 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 5b.

218 Taha, 20/19-20.

219 Al-i imran, 3/45.

220 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 5a.

80



hususta Hiristiyanlarin asiriliga diistiiglinii gostermektedir. Trabzoni, boylece Allah'in
kelam1 olusun ulthiyet i¢in sebep olmadigini sdylemekte, birden fazla ilahin varligini
reddetmektedir. Yine bu durum gostermektedir ki Isa, Allah'in kelami olusu sebebiyle
Tanr1 olamaz. Hz Isa kelamullah olusu sebebiyle ilah kabul edilirse, bu birgok ilahin
varhgim gerekli kilmaktadir. Ancak Hiristiyanlar Hz Isa'yi Allah'in keldmi olusu
dolayisiyla ilah kabul ederken, ayni sekilde Allah'in hitdbina muhatap olan diger kisi ve
varliklart Tanr1 olarak gérmemektedirler. Miellif, Hiristiyanlarin bu husustaki
celiskilerine dikkat ¢ekerek goriislerini reddetmistir. Iskender et-Trabzoni, her ne kadar
Hiristiyanlar1 kutsal kitaplar1 /ncil'de gegen ifadelerle ilzdm etse de bu hususta birgok
ayet-i kerimeyi de delil olarak kullanmistir. Bunlardan bir tanesi de Hz Isa'min
kullugunu ve Hiristiyanlarin bu konuda distiikleri asirihigi ifade eden su Aayet-i
kerimedir: 'Ey Kitap Ehli! Dininizde sumirlart agsmayin. Allah i¢in ancak hakki soyleyin.
Meryem oglu Isa Mesih ancak Allah'in peygamberi, Meryem'e ulastirdigi kelimesi ve
kendisinden bir ruhtur. Oyleyse Allah'a ve peygamberlerine iman edin. Allah igin 'Gctur'
demeyin. Kendi iyiliginiz i¢in buna son verin. Allah ancak tek ilahtir. O ¢ocuk sahibi
olmaktan uzaktir. Goklerdeki hersey, yerdeki hersey O'nundur. Vekil olarak Allah

yeter.'?2

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin goriisleri cercevesinde delil olarak kullandig

arglimanlardan biri de /ncil'de gegen 'Beser oglu Isa ve onunla birlikte bircok kudsi

221 en-Nisa, 4/171.
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melek sohreti ile geldiginde' ifadesidir.??? Trabzoni'ye gére bu ifade acik¢a Hz Isa'nin bir
ildh olmadigmi ortaya koymaktadir. Nitekim bu ifadede Hz Isa'nin bir beserin oglu
oldugu, Allah'in oglu olmadig: dile getirilmektedir. Bu ise Hz Isa'min hadis bir varlik
oldugunu, kadim ve vacibu'l-viicid olmadigimi gostermektedir. Ciinkii vacibu'l-viicld
olan Allah zat1 itibariyle vacibu'l-viicid olandir. O, her yonden kadimdir. Sifatlarinda
degisim s6z konusu degildir. Ancak Hz Isa 'fbnu'l-Beser', yani insan oglu olmasiyla bu
vasiflara sahip olamaz. Beser oglu olmasi Hz Isa'min zitinda hudfs emarelerinin
bulundugu anlamina gelmektedir. Halbuki hadis olus ulthiyet diisiincesine aykiridir.??®
Zat1 hadislerin mahalli olan varlik ilah olamaz. Bu hususu miiellif su ayet-i kerimeyle
desteklemektedir: “ ‘Allah ¢ocuk edindi' dediler. Allah bundan miinezzehtir. Goklerde ve

yerde ne varsa Onundur. Her sey O'na boyun egmektedir”?**

Filozof Iskender et-Trabzoni, teslis ve Hz Isa'min ulthiyeti hususlarinda
savunmus oldugu goriisleri /ncilde Hz Isa ile alakali olarak gegen menkibelerden
yararlanarak  desteklemektedir. Bu menkibelerden bir tanesi [ncil'de sdyle
anlatilmaktadir: “Cardak Bayrami'min ortasinda Isa minberde vaaz vermekteydi.
Yahudiler onun bu vaazina sasirmislar ve soyle demisler, 'Acayip is! O bir harf bile
okumus degil. Nasil boyle vaaz ediyor?' Bunun iizerine Isa onlara séyle cevap verdi;
'‘Benim vaazim bana degil, beni goénderene aittir. Her kim Allah'n murddimi talep

ederse, bu vaazdan benim Allah'm konusturmasiyla mi yoksa kafama goére mi

222 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 6a.

223 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, a.g.e, vr. 6a.

224 e|-Bakara, 2/116.
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konustugumu anlar. Halbuki kafasina gore konusan kendi 6zel isteklerini dile getirir.

Her kim de onu gonderenin murddini talep ederse o dogru kimsedir. Onda zuliim olmaz'

1 225

Miiellife gére bu kissada Hz Isa kendisini Allah'm disinda tutmus, Allah'tan
bagska bir varlik oldugunu ortaya koymustur. Trabzoni, bu hususa Hz Isa'nin
'Soylediklerim  benden degil, beni gonderendendir' ifadelerini delil olarak
gostermektedir. Boylece Hz Isa kendisi ile Allah'1 tefrik etmistir. Yine burada o, Allah'm
azametini, yiliceligini izhar etmis, O'nun yaninda kendi kii¢iikliiglinii ifade etmistir.
Mdellif, bundan sonra su ayet-i kerime ile baglanti kurmaktadir: "Hi¢bir beser yoktur ki
Allah ona kitap, hikmet ve niibiivvet versin de o, insanlara 'Allah degil, bana ibddet
edin' desin."?% Bu ayet-i kerime ¢ercevesinde miiellif, Hz isa'nin ayette sayilan vasiflara
sahip iken ilahlik iddiasinda bulunmayacagim belirtmektedir. Ciinkii Isa (a.s.) orfte de
kullanildig: iizere iistiin olanin yaninda kendi zatim diisiik gostermistir. Halk arasinda
bir isin yiiceltilmesi istendiginde 'bu benim degil, emir sahibinin igidir' denilmektedir.
Hz isa da Allah katindaki diisiikliigiinii bu sekilde ifade etmis, boylece ilahliktan
beraetini bildirmistir. Onun, 'Bu, bana degil, beni gonderene aittir' ifadesi kendisini ilah
olarak gormediginin isareti olmakla birlikte, kendi zatinin mutlak zat karsisindaki
konumunu da ifade eder. Su halde Hz Isa'da hudfis emareleri vardir. Hadis varliklar ise

ilah olamaz.??’

225 Yuhanna, 7/16-17.
226 Al-i Tmran, 3/79.
227 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
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Miiellifin yararlanmis oldugu menkibelerden bir tanesi de Incil'de sdyle
anlatilmaktadir: “Bir ¢iftci tohumu ekmek icin ¢ikti. Ekim zamani gelince tohumlardan
bazilart yere diisiip, ayaklar altinda ezildi, kurtlar kuslar bu tohumlar yedi ve bazilart
vok oldular. Bazi tohumlar ise taslarin iizerine diistiiler. Orada kurudular ve hi¢ gelisme
imkant bulamadilar. Bir kismi dikenlerin arasina diistiiler ve dikenler o tohumlar:
bogdu. Bu tohumlar arasindan bir kismi halis topraga diistiiler ve toprak onlari
muhafaza etti. Her biri yiiz kat iiriin verdi.' Bu kissay: havariler Isa'va sordular. O ise
soyle cevap verdi; 'Bu kissadaki tohum Allah''n kelamidir. Yere diisenler ise kelami
dinleyenlerdir. Seytan bu kimselere gelir ve onlarin kalplerinden Allah'in kelamini
ctkarir. Boylece onlar ne inamwrlar, ne de kurtulusa ererler. Tasin iizerine diisen
tohumlar ise Allah kelamint dinleyenler ve onu sevingle kabul edenlerdir. Ancak bunlar
kok salamadiklari i¢in bu séze az bir zaman inanwrlar. Onlara bir sikinti ilistigi zaman
hemen o sozii birakirlar. Dikenler arasina diisenler ise, keldmi isiten amazamanla
yasamin kaygilari, zenginlikleri ve zevkleri icinde bogulan ve olgun {rin
veremeyenlerdir. Saf topraga diisenler ise bu sozii itaatkdr bir kalple dinleyen, onu

koruyan ve sabrederek iiriin verenlerdir."**®

Bu menkibede benzetmelerden yararlanilmistir. Allah'im  keldmi tohuma
benzetilmis, bu tohumu karsilayan mahal ise Allah kelaminin muhataplarina tesbih

edilmistir. Trabzoni'ye gore bu kissa Allah'm kelaminin ilah olusunu nefyetmektedir.

ilmi'l-kelam, vr. 9b.
228 | yka, 8/5-15.

84



Yine filozofa gore burada Allah'in kelimimin Hz Isa ile sinirlanamayacagina dair ispat
vardir. Allah'in kelam1 bir ¢ok seye taalluk etmektedir. Bu husus su ayet-i kerimede
ifade edilmektedir: “Ruhu, emriyle kullarindan diledigine gonderir.”?® Iskender b.
Ahmed et-Trabzoni'ye gore kelam Allah'in zatinin ayni degildir. Ciinkii kissada da
Allah'in sézii ile bu sdzii sdyleyen bir tutulmamistir. /ncil'de gecen menkibede Allah'in
kelami tohuma, bu soziin sahibi ise ¢ift¢iye benzetilmistir. Su halde Allah'in kelami
zatindan ayr1 tutulmaktadir. Eger bir tutulsaydi her iki unsur farkli varliklara
benzetilmezdi. Buna gore Isa (a.s.) Allah'in kelami olusundan 6tiirii ilah kabul edilirse
bu durum kelamullah olan her seyin ildh oldugu anlamina gelir. Bu ise birden ¢ok ilahin

kabuliinii gerekli kilar. Bu fikir filozof'a gére agik¢a batildir. %0

Iskender et-Trabzoni, bundan sonra Kur'an-: Kerim'de konuyla ilgili olarak
gecen su ayet-i kerimeyi goriislerine delil gostermektedir: “Eger yerlerde ve goklerde

Allah'tan baska ilahlar olsayd: her ikisi fesada ugrards. "%t

Trabzoni'nin, Hz Isa'nin tabiati yaninda teslisin unsurlari iizerinde de durdugunu
gormekteyiz. Hiristiyanlar Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olmak Uzere t¢ unsurda ulhiyetin
bulunduguna inanmaktadir. Bu unsurlardan Baba, Tanr ile es tutulmus, bdylelikle
Allah'a mahltkat vasiflar1 isnad edilmistir. Nitekim teslisin unsurlarindan olan Ogul,

Tanri'min ¢ocugu kabul edilmektedir. Hiristiyanlara goére Baba, Hz Adem'in islemis

229 g|-MU'min, 40/15.

2% fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 12b.
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oldugu asli giinahtan insanligin kurtulabilmesi icin oglunu feda etmistir.?*? Insanlhk
adma feda edilen Ogul ise Isa'dir. Teslisin ii¢iincii unsuru Kutsal Ruh'tur. Bu ii¢ unsurun
her birinde ilahlik vasfi vardir. Ancak her biri bir hakikatin yansimasidir. Hiristiyanlarin
bu Allah telakkisi kelam alimleri tarafindan reddedilmis, bunlara kars1 akli ve nakli
deliller ileri siiriilmiistiir. Iskender et-Trabzoni, Hz Isa'min tabiati konusunda oldugu
gibi, teslisle ilgili meselelerde de /ncil metninde gegen ifidelerden yararlanmaktadir.
Incilde Hz Isa'min havarilerine karst “Eger beni seviyorsamiz buyruklarimi yerine
getirin. Ben Baba'dan isteyecegim, O da size baska bir Paraklit gonderecek. O sizinle
sonsuza dek birlikte olacaktir. O hakikatin rihudur” dedigi anlatilmaktadir.?*® TrabzonT,
Incil'de Hz Isa'ya atfedilen bu ifadeler i¢in bir takim tahlillerde bulunmaktadir. Buna
gore ifadelerde gecen 'Baba’ sozciigli hakiki manada degildir. S6zciik, burada hidayet
veren, terbiye eden gibi anlamlar1 igermektedir. Ciinkii 'Eb' kelimesi ciimlede mutlak
manada kullanilmistir. Boyle kullanildiginda 'Baba' s6zciigii biitiin mahlikat i¢in ortak
kullanilan bir s6zciik olmaktadir. Trabzoni kelime iizerinde bu tahlilleri yaptiktan sonra
Hiristiyanlarin Hz Isa'nin tabiati hakkindaki goriislerine su ilzimda bulunur; madem ki
bu ifadede gecen 'Baba' kelimesi hakiki manada degildir ve her yaratilmis igin
kullanilan miisterek bir kelimedir, o halde Hz Isa da yaratilmislar arasinda bir ferttir.
Mahlikatin bir ferdi olan Isa'min bu halde ilahlig1 diisiiniilebilirse, bu 6l¢ii biitiin

mahlikat i¢in gegerli olur. Su halde biitin mahlikatin fertleri 'ildh' olarak

282 Abdurrahman Kuglk, Guinay Tumer ve Mehmet Alparslan, Dinler Tarihi, s. 369.
233 Yuhanna, 14/15-17.
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adlandirilabilir. Halbuki bu kat' surette yanls bir goriistiir.?*

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni, reddiyesinde hem teslisi hem de Hz Isa'nin
ulthiyeti diislincesini ilzdm etmistir. 'Baba' kelimesi iizerinden yaptig1 tahlil, teslisin
reddine yoneliktir. Bu tahlil ile Trabzoni, Hz Isa'nin konumunu ortaya koymustur.
Hiristiyanlarda Baba-Ogul iliskisi hakikat manastyla ifade edilmektedir. Filozof, /ncil'de
gecen 'Baba’ kelimesinin hakiki ménada kullanilmadigi iizerinde durarak teslisin
unsurlarinin  mahiyetine yonelik belirlemelerde bulunmustur. Yine bu belirlemeler
iizerinden Hz Isa'nin ilahligin1 reddetmistir. Trabzoni, su ayet-i kerimeyi bu hususta delil
olarak kullanmaktadir: “Din adamlarini, ruhbanlari ve Meryem oglu Mesih'i ilah
edindiler ve Allah' yok saydilar. Halbuki onlar tek bir ilaha ibadet etmekle
emrolundular. Ondan baska ilah yoktur. Allah onlarin ortak kostugu gseylerden
Uzaktir. %% Ayet-i kerimede ii¢ hustisa atif yapilmakta olup bunlar; Teslis inanc1 ve Hz
Isa'nmn ulQhiyeti ve Hiristiyanlarin goriislerinin olusmasinda etkili olan ruhban smiftir.
Bu ayet-i kerimeden hareketle miiellif, Hiristiyanlarin konuyla alakali bu iki goriisiiniin
din adamlarina uymalar1 sonucu olustugunu vurgulamakta ve sapkinliklarinda etkili

olan grubun 'Ahbar ve Ruhban Sinifi' olduguna isaret etmektedir.

Filozof Iskender et-Trabzoni, Hz isa'nin /ncil'de gegen bu sézleri ile onun ilah
olusunu reddederken hadis olusuna da vurgu yapmaktadir. Trabzoni'ye gore bu ifadeler

Hz Isa'mn hadis bir varlik oldugunu géstermekte, onun kadim olusunun &niine

2% fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 13a.
2% et-Tovbe, 9/31.
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gecmektedir. Ciinkii Hz Isa “Eger beni seviyorsamiz buyruklarimi yerine getirin. Ben
Baba'dan isteyecegim, O da size baska bir Paraklit gonderecek.” demektedir. Bu
ifadelerde bir talep s6z konusudur. Her talep eden ise ihtiya¢ sahibidir. Muhta¢ olan
biitiin varliklar hadis ve miimkin varliklardir. Bu vasiflara sahip olanlarin kideminden
s0z edilemez. Kadim olmayan, hudils kendisine sebkat etmis olan varliklar ise ilah
olarak adlandirilamaz. Allah Teala biitiin bu vasiflardan miinezzeh ve vacibu'l-vicQt'tur.
Allah'm zat1 kendindendir. Hz Isa'min ziti ise hadis oldugundan kendinden degil,
Allah'tandir.?®® Bu cercevede Ahmed et-Trabzoni'nin hem akli hem de nakli delillerden
yararlandig1 goriilmektedir. Kur'én-: Kerim ayetlerini konuya dair deliller olarak

sunmast, akli izahlar getirmesi bunun gostergesidir.

Trabzoni'nin Hz Isa'nin tabiatiyla alakali olarak Incil'den naklettigi ifadelerden
biri sOyledir: “Eger beni sevseydiniz Baba'va gidecegim i¢in sevinirdiniz. Ciinkii Baba
benden iistiindiir. "*'iskender et-Trabzoni, Hz Isa'ya nispet edilen bu soziin, onun
ultihiyyetini nefyettigini soylemektedir. Buna gore Hz isa bu sdziiyle Allah'tan kendisini
ayr1 diistinmekle kalmamig, Onu yiice ve aziz kabul etmis, kendisini Allah'a nispetle
kiiciik ve aciz olarak nitelendirmistir. Yine Hz Isa, kendisinin ancak Allah'a vasil
olmakla yiikselecegini bildirmistir. Miellif konuyla alakali karsit sorular lreterek

bunlar1 cevaplamaktadir. Ona gére eger Hz Isa'nin asagi konumda iken sonradan Tanri

.....

2% fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 14b.
237 Iskender b. Ahmed et-Trabzont, a.g.e, vr. 15b.
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Kur'an-: Kerim'de agik¢a reddedilmektedir. Allah Teald ayet-i kerimede soyle
buyurmaktadir; “Iki ildh edinmeyin. Allah tek bir ilahtir."?® Muellif, ayet-i kerime ile
destekledigi goriislerine akli izahlar da getirir. Bu ¢ercevede biiyiik ile kiigiik arasinda
var olan ayrimi ele almaktadir. Her iki kavram bu 6zelliklere sahip olanlarin farkliligini
ihtiva etmektedir. Su halde Isa Allah degildir, ¢iinkii kendini Allah'tan ayr1 tutmustur. Hz
Isa Allah olmadigma gére o bu durumda ancak Allah'in kulu konumundadir. Ciinkii
biitlin yaratilmislar Allah'm kuludur. Trabzoni, burada genelleme yaparak Allah
disindaki her seye kulluk isnddinda bulunmaktadir. Boylece kul kavraminin muhtevasini
genis tutmus, 'masiva’ olarak adlandirilan canli ya da cansiz herseyi kul olarak
adlandirmistir. Kul olan Isa bu konumuyla ayn1 zamanda ildh olamaz. Tek ilah olan
Allah yaratici, ezeli, herseyin sahibi, kudret sahibi ve comerttir.?*® Trabzoni, bu vasiflari
Allah igin sayarak Islam'in ulfihiyet diisiincesini ortaya koymaktadir. Bundan sonra Hz
[sa'min Allah'm kulu oldugunu ifade eden filozof, su ayet-i kerimeyle tezini
desteklemektedir: “ Mesih de, Allah'a yakin olan melekler de Allah'a kul olmaktan asla
cekinmezler. Kim Allah'a kulluk etmekten gekinir ve buyuklik taslarsa bilsin ki O,

onlarin hepsini huzuruna toplayacaktir” . **°

Incilde Hz Isa'ya atfedilen pek cok ifide Iskender b. Ahmed et-Trabzoni
tarafindan Hiristiyanlar1 i1lzdm edici mahiyette kullanilmaktadir. Filozof, 6zellikle Hz

Isi'nin tesbih yoluyla sdyledigi ve Tanri ile kendisi arasindaki iliskilerin mahiyetine

238 en-Nahl, 16/51.

2% fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
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yonelik bilgiler veren ciimlelerden yararlanmaktadir. Bunlardan bir tanesinde Hz Isa'nin
'‘Ben asmayim ve babam ise bagcidir. Bende meyve vermeyen her ¢ubugu kesip atar.
Meyve veren her ¢ubugu ise daha ¢ok meyve versin diye budayip temizler' dedigi
nakledilir.?** Miiellife gére Hz Isa'nin bu ifadeyi kullanmaktaki maksad: yaraticisini,
terbiye edicisini ortaya koyarak kendi yaratilmisligini bildirmektir. Her yaratilmig varlik
hadistir. Muhtag ve hadis olan hi¢bir varlik da kadim ve zat1 itibariyle vacibu'l-viicld
olamaz. Su halde miiellife gére bu vasiflar1 tastyan Hz Isa 'ilah' olarak adlandirilamaz.
Miiellif, asma ile asmay1 diizenleyen bagc1 arasindaki statii farkindan hareket ederek Hz
Isa ile ultihiyet arasinda ayrima gitmektedir. Nitekim asma, bagci tarafindan sekil
verilmeye, diizenlenmeye, olusturulmaya muhta¢ olandir. Sekil verici, olusturucu ve
diizenleyici olan ise bagcidir. Hz Isa'nin ifade ettigi bu tesbihten dolay1 filozof, onun

yaratilmis ve sun' edilmis oldugu sonucuna ulasmaktadir.?4?

TrabzonTnin Incil'den nakil yaptig1 benzer ifadelerden bir tanesinde Hz isa
sunlar1 soylemektedir: 'Benim ve sizin babaniz, benim ve sizin ildhimiz'**3. Miellif
climlede gecen 'Eb' kelimesinin méanasinin 'miirebbi’, yani 'terbiye edici' ve hidayete
erdirici anlamina gelen 'mehdi' oldugunu sdylemektedir. Filozofa gore eger ciimlelerde
gecen 'Eb' kelimesi hakiki manasiyla alisaydi Hz Isa 'Sizin babaniz' demezdi. Trabzont,
bu husus ile su ayet-i kerime arasinda bag kurmaktadir: 'Allah Meryem oglu Mesih'tir'

divenler kafir oldular. Mesih demistir ki 'Ey Isrdil Ogullari, benim rabbim ve sizin

241 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l] -milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-fncil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 17a.

242 fskender b. Ahmed et-Trabzonf, a.g.e, vr. 17a.

243 Iskender b. Ahmed et-Trabzonti, a.g.e, vr. 18b.
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rabbiniz olan Allah'a ibddet edin. Kim Allah'a sirk kosarsa Allah ona cenneti haram
kilar. Onun gidecegi yer atestir. Zalimler icin (orada) hi¢ bir yardimci yoktur.'***
Bundan sonra miiellif, Hz Isa'nin bu soziinden hareketle akli izahlarda bulunmakta,
mantik ilkelerinden hareketle Hiristiyanligin teslis inancim1 ve Hz Isa'min ultihiyeti
diisiincesini ciiriitmektedir. Buna gére Hz Isa Incil'de gectigi iizere 'Benim ve sizin
babaniz' demektedir. Eger bu ifadelerde gegen 'baba' sozciigiiniin hakiki manada
kullanildig1 sdylenilirse Hz Isa ile Havarilerinin konumu ayni olur. Nitekim bu
ciimlenin muhatab1 Havarilerdir. Bu durumda Hz isa gercekten Allah'm oglu ise 'Sizin
babaniz' seklinde yapmis oldugu hitdbiyla Havariler de Allah'in ogullart konumunda
olurlar. Bu husus ise ciimlede gegen 'baba' kelimesinin ger¢ek manasinda
kullanilmadigin1 géstermektedir. Bunun yaninda eger 'baba' sdzciligliniin buna ragmen
hakiki manada kullamldigi sdylenirse, Hz Isa gibi Allah'n oglu konumunda olan
herkesin ilah kabul edilmesi gerekir.?*® Halbuki bu inang Hiristiyanlarin teslis inancina
aykir1 diismektedir. Su halde bu tez kabul edilmedigi taktirde Hz Isa'nin ul@ihiyetinin de
reddi gerekmektedir. Miellif bu akli ¢ikarimlardan sonra su ayet-i kerimeyi delil
gostermektedir: 'Allah icin bir ogul edinme yoktur. O bu durumdan miinezzehtir. O, bir

seyi takdir ederse ona 'ol' der ve o is hemen oluverir"*

Bu izahlardan sonra Iskender b. Ahmed et-Trabzoni ikinci bir ¢ikarimda

bulunarak Hz Isa'nin kul olusuna vurgu yapmaktadir. Ona gore bir yaraticis1 olan her

244 gl-Maide, 5/72.

245 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
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varlik 'kul' olarak adlandirilmaktadir. Nitekim Allah Teala ayet-i kerimede soyle
buyurmaktadir: 'Allah benim ve sizin rabbinizdir, ona kulluk ediniz.”*” Bu ayette bir

terbiye ediciye, yani rabbe muhtag olan her seyin kul oldugu vurgulanmaktadir.

Filozof Iskender et-Trabzoni'nin teslisi red mahiyetinde Incil'den yararlanmis
oldugu ifadelerden birinde Hz Isa'nin ¢armih sirasinda sdylemis oldugu su sozlerdir:
'[lahim, ilahim! Neden beni terk ettin?'?*® Trabzoni'ye gore Hz Isa'ya isnad edilen bu
sozler acik¢a onun ilah olmadigini, kul oldugunu ortaya koymaktadir. Bu sozler ile Hz
Isa, aczini, gercek ve tek ilah olan Allah'tan talebini ifade etmis, Onun rahmet ve
yardimina sigmmistir. Trabzoni'nin '[lahim' seklinde terciime ettigi ve {izerine hiikiim
bina etmis oldugu ifadeler /ncil metninde 'EIf, EIi ' sézciikleriyle gecmektedir. Ancak
miellif, kelimenin aslinin 'ilahi' seklinde okunmasi gerektigini, fakat Hiristiyanlarin
kullanmis oldugu dilde 'h' harfi olmadigindan bu harf diisiiriilerek okundugunu
soylemektedir. Buna ragmen sdzciigiin méana itibariyle '/ldhi ' kelimesinin ifade ettigi
méanay1 tasidigini sdyleyen Iskender et-Trabzont'ye gore bu gergeklik hic¢ bir kéfirin
inkar edemeyecegi surette agiktir. Trabzoni, bu ifadeyi teyit edici mahiyette yine /ncil'de
gecen benzer bir ifadeyi ele almaktadir. Buna goére Yahudiler, Hz Isa'yr 6ldiirmek
istediklerinde o aglamis, Allah'a tazarr' ve niyazda bulunmustur. Siddetli bir sesle nida
eden Isa 'EIi, EIi ' diyerek Tanr1'ya i¢inde bulundugu durumu bildirmek istemistir.?*° Hz

Isa'nin bu niyazinda kullandig1 sdzciikler de 'flahim' kelimesinin manastyla muvafiktir.

247 Al-i imran, 3/51.

248 Matta, 27/46.

249 Iskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-fncil min kibeli
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Incil'de Hz Isa'ya atfedilen biitiin bu ifadeler onun ile Allah arasindaki statii farkini
ortaya koymakta, Hz Isa'nin kendisini kul olarak kabul ettigine, Allah'tan ayr1 tuttuguna
ve O'nu kendisinden {istiin gordiigiine delil teskil etmektedir. Boylece Hz isa'nin varlik
icerisindeki konumunu ortaya koyan Trabzoni, Hiristiyanlarin inancina karsi su ayet-i
kerimeyi nakletmektedir: 'Andolsun 'Allah Meryem oglu Mesih'tir' diyenler kesinlikle
kdfir oldular. De ki; Allah Meryem oglu Mesih'i, onun annesini ve yeryiiziinde bulunan
her seyi yok etmek istese Allah'a karsi kim ne yapabilir? Goklerin, yerin ve bunlarin
arasinda bulunan herseyin hiikiimranligt Allah'itndir. O diledigini yaratir. Her seye gucu
yetendir.>® Bu dyet-i kerime ile Hz isa'min ulihiyyetini nefyeden Iskender et-Trabzon,
bundan sonra Isa'min kul oldugunu yine onun sozleriyle, su Ayet-i kerimeye istinaden
ifade etmektedir: 'Dedi ki 'Ben Allah'in kuluyum. Bana kitap verdi ve beni peygamber
kildi."> Trabzoni, Kur'an-1 Kerim'de Hz Isa'ya atfedilen bu ciimleleri naklederek Hz
Isa'nin ilah olmadig: hususunda /ncil ve Kur'an-1 Kerim'in ittifak ettigi drneklere dikkati

cekmistir.

Iskender et-Trabzoni'ye gore Incil'in 'Allah'tan talepte bulunan bir Isa' ortaya
koymasi, kul olmas itibariyle diger insanlarla ayni1 konumda oldugunu gostermektedir.
Nitekim diger insanlar i¢in gecerli olan istidne, meded, Allah'in rahmetini talep etme,
ricA gibi hususlar Hz Isa i¢in de gegerli olmaktadir. Biitiin insanlar varligin1 Allah'a

borcludur. Ayette 'Zengin olan Allah'dir: Sizler fakirsiniz’?> seklinde ifade edildigi gibi,

250 e|-Maide, 5/17.
251 Meryem, 19/30.
252 Muhammed, 47/38.
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insanlarin Allah'a muhtag olusu onlarin hadis varliklar oldugunun delilidir. Hadis
varliklar ise yaraticinin kulu olduklar1 i¢in kidem vasfina sahip olamazlar. Bu vasiflar
itibariyle insanlarla esit olan Hz Isa da konumu itibariyle ancak Allah'n kuludur.?3
Miiellif, Hz Isa'min insanlar arasindaki konumu hakkinda su ayet-i kerimeyi naklediyor:
'Allah katinda Isa'min konumu Adem gibidir. Onu topraktan yaratmis ve ona 'ol'
demistir. O da oluvermistir.'®* Bu ayete gore yaratilma acisindan Hz Isa ve Hz Adem'in

soyundan gelen diger insanlar esittir. Her biri 'Allah'in kulu' olarak vasiflandirilir.

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin 'Risdle fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-
Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam adli eserinde en ¢ok iizerinde durdugu
mesele teslis ve Hz Isa'nin ulthiyyetinin nefyi olmustur. Eserin yazilma amacini da
Hiristiyanlarin bu husustaki inanglarina yonelik akli delillerin serdedilmesi, bu sekilde
onlarin goriislerinin butldninin ortaya konulmas: seklinde belirleyen Iskender et-
Trabzoni, eser boyunca genel méanada bu iki hususu ele almis ve tenkit etmistir. Bu
cercevede Incil'de gegen cimleleri fazlaca kullanan miellif, daha ¢ok Hz Isa'min
sozlerinden yararlanarak Hiristiyanlar tarafindan ona yoneltilen ilahlik isnadini
reddetmistir. /ncil metni diginda burada gecen ifadelerin tahlilini yapan ve meseleye
akla hitap eden yorumlar getiren Trabzoni, bunun yaninda Islam keldmcilarinin konuya
bakisini ifade eden ayet-i kerimeleri nakletmistir. Bu ayetlerde Hz Isa'nin Allah'n oglu

olmadigi, Hz Meryem'in oglu olarak babasiz olarak mucizevi bir sekilde diinyaya

253 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
iJmi'I—keIém, vr. 24a.
254 Al-i Tmran, 3/59.
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geldigi ifade edilmekte, teslis inanci ve Hz Isa'ya yapilan ilahlik isnad
reddedilmektedir. Béylece Hz Isa'nin Incil'de gegen climleleriyle Kur'an-: Kerim'de
bildirilen sozleri arasinda karsilastirma yaparak goriislerini giiclendiren Iskender et-
Trabzoni Incil metninin icerigi hakkinda da bilgiler vermektedir. Onun /ncil'in sihhati

tizerindeki goriislerini ayr1 bir baglikta ele alacagiz.

2.2. Hz Muhammed'in Niibiivvetinin Ispat

Kelam kitaplarinin ele aldig1 {i¢ 6nemli husustan birisi de niibiivvete ait meselelerdir. Bu
cergevede niiblivvetin gerekliligi, deizm ve benzeri diisiincelere karsi reddiyeler, Hz
Peygamber'in peygamberliginin akli ve nakli delilleri, son peygamber olusu ve
kendisinden sonra peygamber gelmeyecegi gibi hususlar yaninda, Miisliimanlarin Hz
Muhammed'den 6nce gonderilen peygamberlere kabul ve red noktasinda bakisi, her iki
durumun gerektirdigi hususlar en fazla ele alinan meselelerdir. Bu meseleler igerisinde
Hz Muhamed'in niibiivvetinin ispat1 kelam kitaplarinda 6nemli bir yer tutmaktadir.
Ozellikle 'Ehl-i Kitab' kabul edilen Hiristiyan ve Yahudilerin, Hz Peygamber'in
niblvvetini inkar etmeleri, kelam &limlerini bu hususta deliller ortaya koymaya
yonlendirmistir. Ehl-i Kitab'in, Kur'an-: Kerim'in semavi olusu konusundaki inkarlari,
bu hususta keldm alimlerinin objektif, akla hitap eden deliller serdetmelerini gerekli
kilmistir. Nitekim delalet yonii muhalifler tarafindan kabul edilmeyen bir kaynak ile
delil getirmek maksada gotiirmeyeceginden, kelamcilarin bu husustaki tercihleri daha

cok akli yonde olmustur. Hz Peygamber'in vasiflari, elinde zuhlr eden micizeler,
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ahlaki, yaratilig 6zellikleri daha ¢ok one siiriilen argiimanlar arasinda yer almaktadir. Bu
arglimanlar aklin ilkeleriyle desteklenmis, bu ¢ercevede Hz Muhammed'in niibiivveti
ispat edilmeye calisiimistir.®Konu, Ehl-i Kitdb'in gbriislerine reddiye niteliginde ele
alindigindan, Maturidi kaynaklar Hz Peygamber'in risaletine dair akli delilleri nakli

delillerden 6nde tutmuslardir.

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin Hiristiyanlarin goriislerine karsi reddiye
mahiyetinde hazirlamis oldugu Riséale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil
min kibeli ilmi'l-kelam adli eserinde Hz Peygamber'in niibiivveti {izerinde durdugunu
gOrmekteyiz. Nubivvet konusu icerisinde husGsiyle Hz Peygamber'in nlbuvvetinin
ispatin1 ele alan Iskender b. Ahmed et-Trabzoni, bu cercevede daha cok Hz
Muhammed'in peygamberliginin Incil'de ve eski kitaplarda miijdelenmesi (zerinde
durmustur. Incil'de 'Paraklit' adiyla bildirilen Hz Muhammed'in insanlar arasinda en
yiice sifatlara sahip oldugu, getirdigi mesajlarin Hz Isa'min getirdikleri ile aym
hakikatler oldugu, Hz Isa'min gercek manada insanlik tarafindan duyulmasinin Hz
Muhammed'in niibiivveti ile saglanacagi, her iki peygamberin vazifelerinin ard arda

oldugu gibi hususlar Iskender et-Trabzoni'nin en ¢ok degindigi meselelerdir.2>®

Filozof Iskender b. Ahmed et-Trabzoni, risilesinin basinda, teslis ve Hz Isanin

ultihiyeti konularinda oldugu gibi, Hz Peygamber'in niibiivvetiyle ilgili baz1 vasiflar

25 Eb{ Mansir el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, (¢ev: Bekir Topaloglu), istanbul: Isam Yayinlari, 2014, s.
307-320.

26 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi‘l-keldm, vr. 16b.
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hamdele ve salvele boliimiinde zikretmistir. Bu boliimde Hz Peygamber'e cokca ta'zim
ifadesi ile bir takim sifatlar1 aktararak risdlesine baglayan Trabzoni, Hz Muhammed'i
(s.a.s.) 'Kureysi', 'immi', 'peygamberlerin efendisi', 'alemlerin Rabbinin elgisi' gibi
vasiflarla vasiflandirmistir.®” Hz Isa'min ulfihiyyetinin nefyinde oldugu gibi, Hz
Peygamber'in niibiivvetinde de /ncil'de gegen ifadelerden yararlanan miellif, bu yolla
Hiristiyanlarin kutsal saydigi degerler iizerinden Hz Muhammed'in niibiivvetini ispata
calismustir. Filozofa gore Incilin birgok yerinde Hz Muhammed'in peygamberligi
miijdelenmektedir. Bu miijdelerin tamaminda Hz Isa kendisinden sonra gelecek olan

'Paraklit’ isimli peygambere isaret etmektedir.

Iskender et-Trabzoninin, Hz Peygamber'in niibiivvetini ispat noktasinda
yararlandig1 ifadelerden birinde Hz Isa'min sdyle dedigi nakledilmektedir: 'Beni
seviyorsaniz getirdiklerimi koruyun. Ben babadan isteyecegim, o da size baska bir

Paraklit verecek. O sizinle ebediyyen kalacaktir. Paraklit, gercegin ruhudur.?*

Mdellife gore'o da size baska bir Paraklit verecek." cimlesinde gecen 'Paraklit’
ismi, Hz Muhammed Mustafa'nin gelisine delalet etmektedir. Bu tezini Hz
Muhammed'in vasiflar1 iizerinden agiklayan Trabzoni'ye gore Paraklitin Incil'de
nitelendigi 'Rihu'l-Hak' yani, 'Ger¢egin Rihu' vasfi, Incilde miijdelenen Paraklit'in Hz
Muhammed olduguna isaret etmektedir. Bu 6zellik, insanliga atfedilen vasiflarin en

yiicesidir. Su halde Hz Isa'dan sonra onun isaretiyle gelecek olan peygamber, ondan ve

257 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l] -milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-fncil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 3b.
258 'Yuhanna, 14/15-17.
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bitin insanlardan faziletli olan kimsedir.>°

Iskender et-Trabzont'nin metinde gecen 'Paraklit' ismi {izerinde degindigi
hususlardan biri de Hiristiyanlarin Paraklit'in mahiyeti konusundaki gorisleridir.
Hiristiyanlarin /ncil'de gecen 'baska bir Paraklit ifadesinde Hz Isa'min kastedildigi
yoniindeki anlayisini reddeden miiellif, bu ifadenin agikca Hz Muhammed'in gelisine
isaret ettigini vurgulamistir. Nitekim sozii sdyleyenin Hz Isa olmasi nedeniyle kendi
zatim kastetmedigi, kendisi disinda bir peygamberin gelecegini haber verdigi agiktir.?%
Miiellif konuya dair Hz Isa'nin sdziinii iceren su yet-i kerime ile baglant1 kurmaktadir:
'Ey Israil Ogullari! Ben, benden énceki Tevrat tasdik eden ve benden sonra ismi

Ahmed olan el¢iyi miijdeleyen Allah'in resiilityiim' 2%

Bu izahlar disinda miiellifin, metinde gecen 'eb' kelimesi lizerinde daha once
oldugu gibi semantik tahlillerde bulundugu goriilmektedir. Buna gore 'eb' sozciigii,
metinde 'hidayete erdirici', 'terbiye edici' gibi anlamlara gelmektedir. Hakiki manasinda
kullanilmayan bu kelime mutlak bir anlam ifade etmektedir. Aksi iddid edilirse bu
durumda Hz Isa'nin fiziki anlamda bir ogul oldugu anlasilir. Bu durumda Hz Isa'nin
ultthiyeti gibi, ayn1 Ozelliklere sahip diger mahlikatin ulthiyeti de ispat edilebilir.
Boylece konuyu Hz Isa'min hakiki yahut mecdzi ménada Allahin oglu olmasi

cercevesinde sinirlandiran miiellif, her iki durumda da karsitlarini ilzam etmektedir. Hz

2% fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kel&m, vr. 16a.

260 fskender b. Ahmed et-Trabzonf, a.g.e, vr. 14a.

261 es-Saff, 61/6.
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Isa'nin hakiki manada Allah'in oglu oldugu kabul edilirse, bu dlciide Hz Isa ile miisterek
olmasindan hareketle, mahlikatin da ulihiyetinin savunulabilecegi ilzamini yapan

Trabzonf, aksini kabul etmede karsitlarini mecbur birakmigtir.?%?

Miiellif konuyla alakali olarak su ayet-i kerimeye isaret etmektedir: 'Onlar
Allaht birakip bilginlerini, rahiplerini, Meryem'in oglu Mesih'i tanri edindiler. Halbuki
bunlar da ancak bir olan Allah'a ibddet etmelerinden baskastyla emir olunmamuglardir.
Ondan baska hi¢ bir Tanr1 yok. O, bunlarin es tutageldikleri her seyden miinezzehtir.'*%®
Bu cercevede konuya yeni bir boyut kazandiran Trabzoni'nin, Hiristiyanlarin bu
goriislerinin olusmasinda Hiristiyan ve Yahudi bilginlerinin etkisine vurgu yaptigi
goriilmektedir. Hz Isa'nin ulthiyeti, Onun Allah'in oglu kabul edilmesi, teslis inanc1, Hz

Muhammed'in niiblivvetinin inkarinin hep bu g¢ercevede olusan goriisler oldugu ve

Hiristiyanlarin inang¢larinin olusmasinda ruhban siifinin etkili oldugu sdylenebilir.

Iskender et-Trabzoni'nin Hz Muhammed'in risletinin ispati noktasinda ele aldig1
ifadelerden bir tanesi Incil'de sdyle gegmektedir: 'Ruhu'l-Kuds olan Paraklit'e gelince,
Onu baba, benim ismim Uizere génderecek, size bahsettigim herseyi ogretecektir.”®* Hz
Isa'ya nispet edilen bu sozii delil gostererek Hz Muhammed'in gelisini ispata calisan
Trabzoni'ye gore metinde gecen Ruhu'l-Kuds'ten kastedilen Cebrail (a.s.) degildir.

Miiellif, bu s6ziin delalet yoniinii soyle agiklamaktadir: 'Paraklit, biitiin gizlilikleri agiga

262 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kel&m, vr. 13a.

263 et-TOvbe, 9/31.

%4 Yuhanna, 15/26.
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¢ikaran kimsedir. /ncil'de 'Ruhu’l-Kuds' olarak vasiflanmistir. Ruhu'l-Kuds vasiflarin en
yiicesidir. Mahliikat icerisinde en yiice vasfa sahip olan ise Ahmed'tir. Hz Isa'nin 'benim
ismim (izere gelecek' s6zii nilbiivvete, yani meslegine isaret etmektedir. Hz Isa'dan sonra
gelecek olan peygamber ise Hz Muhammed Mustafa'dir.'?®® Hz Muhammed'in
yaratilmiglarin en sereflisi olusu ile Ruhu'l-Kuds vasfini iligkilendiren Trabzoni, bu
vasfin en yiice vasif olmasindan hareketle Hz Muhammed'in nibivvetine delil
getirmistir. Miiellif, bu izahlardan sonra Hz Peygamber'in vasiflarindan bahseden su
ayeti delil getirmektedir: 'O Allah, Rasiilii Muhammed'i hiddyet icin, hak dini diger
biitiin dinlere izhar etsin diye gondermistir. Allah gdhid olarak yeter. Muhammed

Allah'in elcisidir. **%®

Hz Muhammed'in niibiivvetiyle alakali olarak Incil'de gecen ifadelerden bir
tanesi soyledir: 'Benim sizden ayrilmam sizin i¢in faydaldir. Ciinkii ben sizden
ayrilmazsam Paraklit gelmeyecektiv. Dogrulugun rihu geldiginde sizi her tiirlii iyilige
ulastiracaktir. O, kendi kafasina gore konusmaz. Bilakis duyduklari ile haber verir.
Geldiginde sizi uyaracak, beni bildirecektir.?®" Miiellife gore Hz Isa'ya atfedilen bu
ciimlelerde o, Havarilerine Hz Muhammed'in gelisini miijdelemekte ve Hz
Peygamber'in kendisinden {istiin oldugunu sdylemektedir. Trabzoni, bu soézlerin su
manay1 icerdigini sOylemektedir: 'Benden tam manasiyla faydalanmaniz icin gitmem ve

faydast benden fazla olan, dogrulugun rithu Hz Muhammed'in gelmesi gereklidir. Ta Ki

265 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risle fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 17b.

266 g|-Fetih, 48/28.

%7 Yuhanna, 16/7-14.
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ondan tam bir yarar saglayabilesiniz.'’®® Hz Isa'ya bu manay1 nispet eden miiellif
devaminda su ayet-i kerime ile bag kurmaktadir: 'Ey sanli Peygamber! Biz seni insanlar
hakkinda sahit, miijdeci, uyarici, Allah''n izniyle O'nun yoluna davet eden bir
peygamber ve aydinlatan bir lamba olarak gonderdik.Inananlara, Rablerinden biiyiik

bir lituf oldugunu miijdele’®®®.

Iskender et-Trabzoni, Hz Peygamber'in niiblivvetini tasdik etmenin Tman
edenlerin vasiflarindan oldugunu bildirmektedir. Su halde Hz Muhammed'in riséletinin
inkéarn kiifir sebebidir. Hz Muhammed'e ait bir takim vasiflardan bahseden Trabzoni, en
biiyiik vasif olarak "Onun Allah'in haber vermesiyle konustugunu" sdylemektedir. Ona
gore Hz Peygamber'in konustuklari ancak vahiyden ibarettir. O, Allah Teala'nin
iradesine muhalif olarak ve kendi isteklerini dne gikararak konusmaz. Hz Isa'nin tasdik
edilmesi, Hz Muhammed'in niibiivvetinin tasdik edilmesine baghdir.?’® Hz
Peygamber'in peygamberligini kabul etmeyen kimse Hz Isa'mmn 'O beni bildirecektir'
s0zunl kabul etmemis sayilir. Trabzoni, Hz Peygamber'in niiblivvetini tasdik etmenin
gerekliligini /ncil'de gegen bu ifadelerle agiklarken, ayn1 baglamda su ayet-i kerimeyi de
delil getirmektedir:'Ey iman edenler, Allah'a, peygamberine, peygamberine indirdigi
kitaba, daha once indirdigi kitaba da iman edin! Kim Allah'a, meleklerine, kitaplarina,

pevgamberlerine ve dhiret giiniine inanmazsa, pek derin bir sapikliga saplanip

268 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 21b.

269 e|-Ahzab, 33/45-47.

210 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]- milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 22b.
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gitmistir?™. Risile boyunca Incil ve Kur'an-i Kerim'de benzer manalari ihtivd eden

bolimleri serdeden miiellif, boylece tezini her iki kaynaktan desteklemektedir.

Iskender et-Trabzoni'nin Hz Muhammed'in niibiivvetine dair getirdigi ispatlari
akli ve nakli olarak iki noktada ayirmak miimkiindiir. Risdle boyunca konu etrafinda Hz
Isa'nin, Hz Peygamber'in peygamberligini haber verdigi sézlerini ele alan filozofun, bu
ifadeler tizerinde akli izahlarda bulundugu goriilmektedir. Bunun yaninda Kur'an-:
Kerim'de konuya dair gecen ayetlerle baglanti kuran filozofa gore Incil metni, bu
ornekler disinda Hz Peygamber'in niiblivvetine dair bir ¢ok delili barindirmaktadir.
Ancak bahsi gecen drneklerle yetinen Iskender et-Trabzoni, bu delillerin katT deliller

oldugunu ifade etmistir.

2.3. Incil'in Tahrifi

Kelam ilmi acisindan 6nem arz eden meselelerden bir tanesi de Isldm'n semavi
kitaplara bakisi olmustur. Allah Teal, ilk insan ve ilk peygamber olan Hz Adem'den
Rastlullah'a (s.a.s.) kadar hemen her donem, bazen belli bir kavme, bazen de daha genis
topluluklara hitap eden peygamberler gondermis, bu sekilde insanlarin kulluk vazifesi
acisindan kendisi ve toplumla iliskilerini diizenleyen hiikiimleri belirtmistir. Bu husus
Nahl Saresi'nde su ayet-i kerime ile ifade edilmektedir: 'Biz her millete bir peygamber
gonderdik'?’?. Allah'n peygamberleri vasitasiyla vaz' ettigi hiikiimler, hitap edilen

toplulugun karakteri ve ihtiyaclarina gore tafsilatta degisse de, Hz Adem'den Hz

271 en-Nisa, 4/136.
272 an-Nahl, 16/36.
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Peygamber'e kadar gelen biitiin seriatlerin ortak 6zelligi inan¢ konularinda degisiklik
olmamasidir. Allah Teala, bu hiikiimleri Cebrail (a.s.) vasitasiyla peygamberlere
bildirirken, bazen de inzal ettigi sahife ve kitaplar araciligi ile haber vermistir. Suhuf ad1
da verilen bu kitapgiklarin muhteva itibariyle ilahi kitaplara gore daha simirli oldugu
bilinmektedir. Hz Adem, Hz Idris, Hz Sit ve Hz Ibrahim sihife alan peygamberler
arasindadir. Sahifelerin varligi Kur'an-i Kerim'de yer alan bir ¢ok ayet-i kerime ile
sabittir. Abese?’3, A'la?™* ve Beyyine?”® slrelerinde onceki peygamberlere sahifeler
verildiginden bahsedilmektedir. Sahifeler disinda Kur'an-: Kerim'de, daha 6nce Tevrat
ve Incil'in insanlar igin bir hiddyet kaynag olarak indirildigi>’®, Hz Davuda (a.s.)
Zebur'un verildigi bildirilmektedir?’’. Kur'an-: Kerim'den 6nce inzal edilen her (g
kitabin isimleri ayet-i kerimelerde gecerken, bu kitaplarin tahrif edildigine yonelik
aciklamalar da Kur'an-: Kerim'de bulunmaktadir. Nitekim Bakara Stresi'nde bu durum
sOyle ifade edilmektedir: 'Oysa onlardan bir grup Allah''n kelamini isitir ve iyice
anladiktan sonra da onu tahrif ederdi.’”’® Bu ayet-i kerime disinda Nisa?’® ve Maide?®
strelerinde de onceki kitaplarin tahrif edildigi, sozlerin degisiklige ugratildig

vurgulanmaktadir.

Kur'an-: Kerim'de ge¢cmesi hasebiyle i'tikadi bir esas olarak kabul edilen tahrif

273 Abese, 80/13.

214 o|-A'l3, 87/18.
215 el-Beyyine, 98/2.
276 g|-Maide, 5/46.
277 en-Nisa, 4/168.
278 o|-Bakara, 2/75.
279 an-Nisa, 4/46.
280 o|-Maide, 5/13.
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konusunda kelam alimleri de yorumlarda bulunmus, goriisler ortaya koymuslardir.
Kur'an-: Kerim'in Allah tarafindan indirilen son kitap olmasi, onceki kitaplarin

hiikmiinii ortadan kaldirmas1 ve biitliin insanliga indirilmis yegane ilahi kitap olmasi bu

2

inanglarin savunulmasini gerekli kilmistir. Ciiveyni?®!, imam Gazzali, Ibn Hazm?®
Fahreddin er-Razi?%®, Zemahseri?® (6. 1144/538), Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942/1361),
Resid R1z4%% gibi alimler bu hususta goriis bildirenler arasindadir. Ciiveyni es-Sifau'l-

Galil'de, Imam Gazzali ise er-Reddu’'l-Cemil'de tahrif konusuna temas etmislerdir.?%®

Kur'an-: Kerim'in beyanlar1 yaninda Tevrat ve Jncil'in degisiklige ugradig,
indirildigi gibi muhafaza edilemedigi tarihi vesikalar itibariyle de dile getirilmektedir.
Nitekim Kur'an-: Kerim'de Tevrat'in Yahudiler tarafindan tahrif edildigine dair bilgiler
bulunmasi yaninda, Filistin'de bulunan Yahudilerin, Asur krali Buhtunnasr tarafindan
sirgiine zorlandigi ve Kudiis'te bulunan Tevrat niishalarinin yakildigina yonelik
bilgilerin varligt bu hususu teyit etmektedir. Tevrat niishalar1 ilerleyen Yahudi
surgiinlerinde defalarca yakilmis, tahrif edilmis, otantikligini yitirmistir.?8’Tevrat igin
gecerli olan bu durum Incil metinleri igin de gecerlidir. Hiristiyanlarin 'Yeni Ahit' olarak
adlandirdiklart metinler bir degil, dort kitaptan miitesekkildir. Bunlar Matta (M.S. 68),

Markos (M.S. Miladi Yetmisten Sonra),Luka (M.S. 84) ve Yuhanna (M.S. 100)

281 Muhammed Tarakg1, ‘Tslam Kaynaklarinda Incil Tartismalart', Ankara: Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi
Yayinlari, 2004, s. 251.

282 Muhammed Tarake, "a.g.m", Tiirkive Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, s. 256.

283 Muhammed Tarake, "a.g.m", Turkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, s. 250.

284 Muhammed Tarake1, "a.g.m™, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, s. 248.

285 Muhammed Tarake, "a.g.m", Tiirkive Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, s. 244.

286 Muhammed Tarakgt, '[slam Kaynaklarinda incil Tartismalari', Ankara: Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi
Yayinlar, Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlar, S. 256.

287 Serafeddin Golciik ve Suleyman Toprak, Kelam, s. 361.
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Incilleridir. Hiristiyan Alimlerine gore de bu dort Incil Allah tarafindan Hz Isa'ya
indirilen /ncil degil, Hz isa'dan sonra Havarilerinin ve sonraki nesillerin Hz Isa'ya dair
vermis olduklar1 bilgileri kapsamaktadir. Giiniimiizdeki mevcut [ncil niishalarinin en
eskisi Yunanca'dir. Halbuki Hz Isa'min Aramice konustugu bilinmektedir. Bu durum
yaninda, 325 yilinda yapilan iznik Konsili'nde alinan karar ile pek ¢ok [ncil arasindan
bu dort /ncil metninin resmi kabul edilmesi de, bugiin elimizde bulunan Incillerin sahih
olmadig1 yéniinde bilgi vermektedir®®. Incil ve Tevrat icin gegerli olan bu hususlar
Kur'an-1 Kerim igin gegerli degildir. Bu konuda gerek Kur'én-: Kerim'in beyanlari,
gerekse Hz Peygamber'in uygulamalari, Kur'an-: Kerim'in fazlalik ve eksiklikten uzak
olarak, aynen gilinlimiize ulastigini gostermektedir. Hz Peygamber'in her vahiy ardindan
nazil olan ayetleri vahiy katiplerine yazdirmasi, hangi ayetin hangi sire igerisine
yerlestirilecegini bildirmesi sonucu Kur'an-: Kerim muhéafaza edilmis, vefatindan
hemen sonra pek ¢ok Kur'an-: Kerim hafizinin da sehadeti, Hz Ebu Bekir, Hz Omer,
Zeyd b. Sabit (6. 665/45) gibi sahabilerin gayretiyle cem' ve istinsah1 yapilmais,
diinyanim 6nemli Islom merkezlerine gonderilmistir. Boylece Kur'an-: Kerim guinimiize

kadar otantikligini korumustur.?®

Ehl-i Kitab'a ait kutsal metinlerin tahrif edilmesi konusu tzerinde duran kelam
alimlerinden biri de Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'dir. Trabzoni, Hiristiyanliga reddiye

olarak kaleme almis oldugu Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-/ncil min

28 Serafeddin Golciik ve Suleyman Toprak, Kelam, s. 361.
289 Serafeddin Golciik ve Siileyman Toprak, a.g.e, s. 365-369.
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kibeli ilmi'l-kelam adli eserinde Incil'in tahrif edilmesi {izerinde durmustur. Risalenin
ana konusu Hz Isa'nmn tabiati ve ulihiyetinin reddi olunca, Trabzoni'nin bu konu
baglaminda [ncil metinlerinin tahrif edilmesi konusunu ele almasi da kaginilmaz
olmustur. Nitekim Hz Adem'den Hz Peygamber'e kadar Allah Teala tarafindan insanliga
gonderilen biitiin geriatlerin ortak 6zelligi iman meselelerinde bir degismenin
goriilmemesidir. Yahudilikte, Hiristiyanlikta ve Islim'da peygamberler araciligtyla
insanlara anlatilan inang esaslari; Allah'm var ve bir olusu, meleklerin, kitaplarin,
peygamberlerin, Ahiret'in hak olusu inanglari etrafinda sekillenmistir. Halbuki giintimiiz
Hiristiyanlar1 Hz Isa'nin ulthiyetini savunmakta, onda ulihiyetten bir par¢a oldugunu
dile getirmektedir. Bununla birlikte Matta, Markos, Luka ve Yuhanna metinlerini kutsal
kabul eden Hiristiyanlarin bu inanglari, Hz Adem'den bu yana Allah tarafindan vaz'
edilen i'tikadi esaslara aykir1 goriinmektedir. Bu durum Jncil metinlerinin sihhatini
gindeme tasimakta ve bunlarin otantikligi hususundaki tartigmalari beraberinde
getirmektedir. Iskender b. Ahmed et-Trabzoni de bu cercevede Huristiyanlarin Incil'i
tahrifi {izerinde durmus, eserinde bu konuya yer vermistir. /ncil'de gecen bazi
ifadelerden hareketle konuya deginen Trabzoni, konuyla alakali goriislerini serdettikten

sonra ilgili ayet-i kerimelerle goriislerini desteklemistir.

Iskender et-Trabzoni'nin konuya dair yaklasimlarimi sadece tahrif eksenli ele
almak uygun degildir. Ciinkii filozof, eserinde /ncil metinlerinin tahrif edildigini

giindeme getirirken, aym zamanda bu metinlerden hareketle Hz Isa'min ulGhiyeti
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diisiincesini reddetmekte, Incil'deki ifadelerle Kur'dn-i Kerim Aayetleri arasinda
miinasebetler kurmaktadir. Iki metin arasinda bazi meselelerdeki paralelliklere dikkat
ceken Trabzoni, béylece /ncil'in tahrif edilisinin mahiyeti konusunda bilgi vermektedir.
Trabzoni'nin Incil'de gegen ifadelerden yararlanmasi ve bu metinler baglaminda Ayet-i
kerimeleri kullanmasi, /ncil'in tamamiin tahrif edilmedigi ve metinleri arasinda sahih
olanlarinin bulundugu yoniindeki goriislerini ortaya koymaktadir. Buna ragmen
Trabzoni, eserinde Hz Isa'ya nispet olunarak Incil'de gecen hikdye, menkibe ve
mucizelerin ¢ogunun Hz Isa'min Havarilerinin dilinden aktarilan haberler oldugunu
sdylemektedir. Ona gdre bu anlatimlar bizzat Allah Teala tarafindan Hz Isa'ya inzal
edilmis degildir. Bu yiizden Iskender et-Trabzoni bu menkibe ve haberlere siiphe ile
yaklagsmaktadir. Miiellife gore bu durum, Kur'an-: Kerim ile Incil arasindaki en biiyik
farklardandir. Filozofa gore Kur'an-: Kerim'i her okuyan, ayet-i kerimelerine, belagatina
ve fesdhatine muttali olan, onun Allah'in kelami oldugunu anlar. Kur'an-: Kerim,
okuyanlara i'cazina dair bilgi vermektedir. Hi¢ bir kimsenin Kur'an-: Kerim'in benzerini
getirmesi miimkiin degildir.?®® Filozof, bu goriislerini 'De ki: Insanlar ve cinler, bu
Kur'an'in bir benzerini meydana getirmek i¢in bir araya gelseler bir benzerini meydana
koyamazlar, hatta bir kismi bir kismina yardim etse bile'®®! ayet-i kerimesi ile
desteklemektedir. Trabzoni'ye gore Kur'an-r Kerim icin gegerli olan bu durum Zncil

metni icin gegerli degildir. Filozof, bu goriislerini /ncil'de gegen bazi ifadelerden

2% fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 25a.
291 o|-fsra, 17/88.
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hareketle teyit etmektedir. Ona gore Incil'in tahrif edildigi hususundaki en onemli
delillerden bir tanesi Hiristiyanlar tarafindan Hz Isa'nin ultihiyetine y&nelik kullanilan
Yuhannalncil'indeki 'Soz ezeldeydi. Soz Tanri'min yamindayd: ve soz ilaht:' ifadeleridir.
Filozof, Hiristiyanlarin Incilde gecen bu ifadeyi delil géstererek Hz Isa'min Tanri
oldugunu iddia ettiklerini sdylemektedir. Halbuki ona gore bu bir ¢arpitmadan ibarettir.
Hiristiyanlar metinde gecen 'Thios' kelimesini fetha ile okumuslar, bdylece aslinda
'yiice' ve 'ulu' gibi manalara gelen bu kelimeyi 'Tanr' anlaminda kullanmislardir.
Miiellife gére bu apagik bir tahriftir.?%? O, bu ger¢evede Hiristiyanlarm dinde asiriliga
diismelerinden bahseden su ayet-i kerimeyi delil olarak getirmektedir: 'Ey kitab ehli!
Dininizde taskinlik etmeyin ve Allah hakkinda ancak dogru olani séyleyin! Meryem oglu
Isa Mesih, sadece Allah'in elcisi, Meryem'e atmis oldugu kelimesi ve O'ndan bir
rihtur'?®3, Trabzoni'ye gore Hiristiyanlarin ncil metni {izerindeki tasarruflar1 asiriliktan
bagska bir sey degildir. Bu amacl tahrif hareketleri ile Hiristiyanlik aslindan uzaklagmas,

Allah Teala'nin gondermis oldugu seriat degistirilmistir.

Iskender et-Trabzoni, Hiristiyanlarin inang sisteminin olusmasinda ve tahrif
hareketlerinde Hiristiyan ilim adamlarini sorumlu tutmaktadir. Miiellif goriislerini su
ayet-i kerime ile desteklemektedir: 'Onlar, ahbdrt (din adamlarini) ve ruhbdnlart
(rahipleri) ve Meryem oglu Mesih'i Allah'tan baska Rab'ler edindiler. Tek bir ildha kul

olmalarindan baska bir seyle emrolunmadilar. O'ndan bagka ildh yoktur. (Onlarin) sirk

292 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 4a.
293 en-Nisa, 4/171.
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kostuklar: seylerden O (Allah), miinezzehtir**Buna gére Hz Isanm ilah kabul
edilmesinde ve tevhid inancinin degistirilmesinde Hiristiyan rahiplerinin  ve

teologlarmin etkisi olmustur.?%®

Trabzon'nin Jncil'in tahrif edilmesi hususunda inceleme konusu yaptigi
ifadelerden bir tanesi de Matta'da soyle gegmektedir: 'Tanrim, Tanrim! Beni neden terk
ettin?, iskender b. Ahmed et-Trabzoni, /ncil'de gegen 'Eli' kelimesinin ash itibariyle
Arapga oldugunu sdylemekte, bu kelimenin Arapca karsithginimn '[lahi' kelimesi
oldugunu ifade etmektedir. Ancak Hiristiyanlar, dillerinde 'H' harfi olmamas1 sebebiyle
'f1ah1" kelimesindeki bu harfi diisiirmiisler ve kelimeyi 'Eli' seklinde okumuslardir.?®” Bu
misalden hareketle Trabzoni, Hiristiyanlarin Incil metni Gzerindeki tasarrufuna dikkat
cekmekte ve giiniimiizde Iznik Konsili ile resmen kabul edilen Incillerin Allah

tarafindan Hz Isa'ya inzal edilen metinler olmadigina isaret etmektedir.

Iskender et-Trabzoni'nin tahrif hususunda dile getirdigi meselelerden bir tanesi
de Hiristiyan alimlerin yorumlaridir. Ona gore Incil'de Hz Isa'nin ilah olmadigina isaret
eden pek ¢ok ifade bulunmasina ragmen ruhban siifi bu ciimleleri kasith olarak yanlis
yorumlamakta ve Isa'nin Tanrihgina hiikmetmektedir. Bir takim akli cikarimlarla

goriislerini desteklemeye c¢alisan Hiristiyan alimlerinin bu gayretleri, dini bozmaya

29 et-Tevbe, 9/31.

2% fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l] -milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-fncil min kibeli
ilmi'l-kel&m, vr. 13a.

2% |Matta, 27/46.

297 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-fncil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 23a.
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yonelik kasitli ¢alismalardir.?%®

Boylece Iskender b. Ahmed et-Trabzont'nin Incil'in tahrifini iki boyutta ele
aldip1 sdylenebilir. Trabzoni'ye gére Incil, metni itibariyle Hz Isa'ya nazil olan vahiy
kaynakl1 bir kitap degildir. Icerisinde degisiklikleri, tahrifleri barindiran bu kitap, Hz
Isa'nin havarileri tarafindan kaleme alinmustir. Bu sebeple /ncil'de yer alan bir ok haber
stiphe ile karsilanmalidir. Bununla birlikte metinde mana itibariyle de olsa degisiklige
ugramamis hiikiimler vardir. Nitekim filozofun Incil'de gegen bazi ifadeleri Hz Isa'nin
ilah olmadigina delil getirmesi ve bu ifadelerle Kur'én-i Kerim ayetleri arasinda
baglantilar kurmasi bu hususa igaret etmektedir. Ancak Trabzoni, mutlak olarak mevcut
Incil metinlerinin Allah'm Hz Isa'ya inzal ettigi kutsal metinler olmadigimi sdylemekte,

Hiristiyan alimlerinin bu konuda asiriliga diistiigiinii belirtmektedir.?%°

C. iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin Risilede Takip Ettigi Yontem

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni, yazdigi risalede diger reddiye risalelerinde fazla
rastlanmayan bir takim yontemleri kullanmistir. Bu da s6z konusu risaleyi te'lif tlriinde

orjinal kilmaktadir. Onu orjinal kilan yontemleri sdyle siralayabiliriz:

2% fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale' I]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-fncil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 4a.
29 skender b. Ahmed et-Trabzonf, a.g.e, vr. 25a.
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1. Akil-Nakil fligkisi'ne Yaptig1 Vurgu

Kelam ilmini Selef metodundan aywran en Onemli oOzellik, i'tikddi hususlarin
aciklanmasinda naklin yaninda akla verilen dnemdir. Selef alimleri, inangla alakali
meseleleri nakil ekseninde agiklamay1 6l¢li olarak kabul etmiglerdir. Hz Peygamber'in
vefatindan sonra Ehl-i Siinnet'in ilk niivelerini olusturan Islam alimleri nakli, ilimlerin
eksenine yerlestirmisler, i'tikddi meselelerde Kur'an-: Kerim ve Sinnette méanaya
delaleti kat'? olarak yer alan nasslar1 kullanmiglardir. Ancak 'Selef Metodu' olarak kabul
edilen bu yontem, Islam'in intisar1 ve fetihlerle birlikte farkli kiiltiirlerden bir c¢ok
insanin Islam'a girmesi sonucu iiretilen akil menseli yanls fikirlere karsi yeterli
gelmemis, bdylece Islam inang esaslarmin savunulmasinda naklin yaninda akla énem
verilmesi gerektigi anlasiimistir.®® Ca'd b. Dirhem, Cehm b. Safvan gibi cebri ve kader?
gorlslert benimseyenler ile Mu'tezile alimleri, irettikleri fikirlerde akli 6ne ¢ikarmislar,
goriislerine destekgiler bulmuslardir.3* Bunlarin karsisinda Ehl-i Siinnet alimlerinin salt
nakil eksenli ¢izgisi zayif kalinca, ilk defa Haris el-Muhasibi ve Ibn Kiillab el-Basrf ile
aklin yaninda nakle verilen onem artmistirr O zamana kadar Mu'tezile alimlerinin
benimsedigi bu metodun Siinni alimler tarafindan kullanilma siireci baglamistir. Daha
sonra Imam Ebl Mansir el-Maturidi ve Ebu'l-Hasan el-Es'ari ile sistemli hale gelen
keldm metodu, Ehl-i Siinnet'in i'tikddi hususlar1 ele almada kullandig1 bir 6l¢ii haline

302

gelmistir.>”> Meseleleri akil ve nakil merkezinde degerlendiren alimler, akil-nakil

300 Bekir Topaloglu, Keldm [lmine Giris, s. 27.
301 Serafettin Golciik, “Cehmiyye”, DI4, VII, 234,
302 Bekir Topaloglu, Keldm [Imine Giris, s. 29.
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iliskisindeki ©lciiyii 'Islim kanunlar1' ibaresiyle belirlemislerdir.*® Buna gére akil,
Islami ilkelerin ispatlanmasinda bir araci olarak kullanilacaktir. Ehl-i Stinnet
kelamcilari, akli bilgi elde etmede duyular ve haberin yaninda iiglincli sebep olarak
gormiislerdir. Bu ii¢ sebep, Islam akaidini destekleyici ve aciklayict konumda olan

'vesail' olarak adlandirilmistir.3%4

Kelam ilminin meseleleri degerlendirmede 6l¢ii aldig1 akil ve nakil eksenli bu
metodda Imam Gazzali ile aklin daha da 6nem kazandigi goriilmektedir. Imam
Gazzali'ye kadar kelam alimleri felsefe ile az ilgilenmislerdir. Ancak imam Gazzali'den
sonra kelam ilminde felsefi bahislerin ve aklin daha fazla 6nem kazandigini
gormekteyiz.3® Nitekim akil, ilahi tekliflerin vaki olmasi igin kaginilmaz bir sebeptir.
Akildan yoksun olan kimseler Allah Teala'nin emir ve yasaklarina muhatap olamazlar.
Bu sebeple dinde miikellefiyet icin akil gerekli sayilmistir. Buna ragmen akil ser'i bir
hiikmii tek basina vaz' edemeyecegi gibi, helal ve haramlar1 da belirleyici konumda
degildir. Kelam ilminde akil, nakli destekleyen, naklin getirdigi ahkdmin hikmetlerini

anlamada etkili olan bir vasita konumundadir,3

Miiellif Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin Hiristiyanliga reddiye olarak kaleme
aldig1 Risale fi'r-Reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam

adli eserinde akil-nakil iligkisini ¢cok¢a Onemsedigi goriilmektedir. Eserin muhtevasi,

303 Bekir Topaloglu, Keldm [lmine Giris, s. 50.
304 Bekir Topaloglu, a.g.e, s. 86.
305 Bekir Topaloglu, a.g.e, s. 33.
306 Bekir Topaloglu, a.g.e, s. 87.

112



Huristiyanlar tarafindan inanilan, Hz Isa'nin ulhiyetine reddiye mahiyeti tasidig igin,
reddiyede akil merkezli bir metod kullanmak Iskender et-Trabzoni icin kagimilmaz
olmustur. Bunda Ehl-i Kitab'in, Kur'an-: Kerim'in ilahi bir kitap olusunu kabul
etmemesi onemli bir etkendir. Kars1 taraf i¢in One siiriilecek deliller, onlarin diisiince
yapisina hitap etmeyen deliller olunca, reddiye ile amaglanan ilzdm etme
gerceklesmemektedir. Bu yiizden kullanilan deliller her iki tarafin da kabul edebilecegi
kat'l burhanlar olmalidir. Trabzoni, eserinin basinda bu noktaya dikkat ¢ekmektedir.
Delilleri dinleme konusunda inatgi olan her kafirin Cehennem'e atilacagini bildiren
ayet-i kerimeyi reddiyesinin basinda, hamdele bdoliimiinde belirtmesi; bu agidan
onemlidir. Filozof, bundan sonra Hiristiyanlarin kendi akli ve nakli delillerine tabi
olduklarin1 sdylemekte, ancak bu delillerin batil oldugunu ifade etmektedir. Muellife
gore Hiristiyanlar, kelam alimlerinin konuya dair getirmis oldugu delillere itibar
etmemistir. Halbuki bu deliller kesin susturucu, aciz birakici burhanlardir.3*” Iskender
et-Trabzoni, eserinin basinda i'tikddi hususlarin degerlendirilmesinde akil-nakil
iliskisine dikkat ¢cekmekte, kelam ilminde her iki delilin kullanilmasin1 énemsedigini
ortaya koymaktadir. Nitekim reddiyede bu iki delilin ¢okca kullanildigi, meselelerin
aciklanmasinda akil ve nakil birlikteliginden yararlanildigi goOrilmektedir. Ancak
filozofun salt akli ve nakli delilleri kullanmadigin1 gérmekteyiz. Trabzoni, reddiyesinin
basinda donemin Hiristiyan alimlerini kendi kaynaklari ile ilzdm etmeyi amacladiginm

soylemektedir. Bu noktada o, reddiyesini /ncil'de Hz Isa'ya atfedilerek gecen ifadeler ile

307 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 3b.
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olusturmus, bunlar arasinda islam i'tikidim destekleyen ciimlelerden yararlanmigtir.3%®

Kelam ilmide 'miisellemat' ad1 verilen ve 'ilmi miindkagalarda kars: tarafin kabul ettigi
hilkiimler' olarak tarif edilen®® akli delillerden faydalanan Iskender et-Trabzoni, bu
metodla donemin Hiristiyan alimlerini Hz Isa'nin ancak Allah'm elgisi oldugunu ve ilah
olmadigin1 tasdik ettirmeye calismistir. Bu amagla filozof, reddiyesinde ilk olarak
Rum'ca Incil'de gegen ifadeleri nakleder ve bu ifadeleri terciime ettikten sonra bunlarin
deléletini akli ilkelerle izaha c¢alisir. Dolayisiyla salt akli delil kullanmak yerine
miisellemat tizerine akli izahlarin1 bina eden Trabzoni, daha sonra konuya dair Kur'an-:
Kerim'de gecen ayet-i kerimeleri nakletmektedir. Her iki metnin esas itibariyle birlestigi

noktalar1 6ne ¢ikaran miiellif, boylece [ncil'in degistirildigine de vurgu yapmaktadir.

Reddiyenin genel karakteri bahsettigimiz iizere akil-nakil iligkisi ¢ercevesinde
meselelerin degerlendirilmesine ve savunulan fikirlerin ispat edilmesine dayanmaktadir.
Hz Isa'nmn Allah'in keldmi olmasi sebebiyle bu vasfi tasiyan biitiin varliklarmn
ulCihiyetinin iddia edilmesi®°, bu durumda 'Teaddiid-i ilahat' olarak adlandirilan birden
fazla ilahin varliginin kabul edilmesi®!!, Hz isa'nin Allah ile kendi nefsini ayr1 tuttugu,

Allah'm zatin1 ta'zZim ettigi ifadelerinin delalet yoni kullanilarak ildh olmadigina

hiikmedilmesi®'?, onun mahliikat igerisinde bir fert olmasina ragmen Tanrihiginin iddia

308 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 3a.

309 Serafeddin Golciik ve Stilleyman Toprak, Kelam, s. 89.

310 jskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli

ilmi'l-kelam, vr. 5b.

Iskender b. Ahmed et-Trabzonti, a.g.e, vr. 4a.
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edilmesinden hareketle, onun gibi olan biitiin varliklarin ultihiyetinin iddia edilmesi®"
ve Allah Teald'ya nispetle Havarilerine 'Benim babam ve sizin babaniz' demesinden
otiirii, Havarileri ile kendisini ayn1 konuma getirdigi i¢cin Havarilerin ulGhiyetinin kabul
edilmesi gerektigi®* bu ¢ercevede miiellif tarafindan kullanilan akli argiimanlardir.
Iskender et-Trabzoni, bu argiimanlar1 kullanarak muhataplarinin savunduklar1 inanglarin

batilligina dikkatleri ¢ekmis, onlar1 akli kullanmaya davet etmistir.

Bahsi gegen argiimanlar disinda filozofun, Hz Isa'nin tesbih yoluyla sdylemis
oldugu sozlerden hareketle akli izahlar getirdigi goriilmektedir. Nitekim bu ifadelerden
birisi soyledir: 'Ben gercek asmayimve Babam bagcidi: Bende meyve vermeyen her
cubugu kesip atar, meyveveren her ¢ubugu ise daha ¢ok meyve versin diye budayip
temizler.®'® Miiellif bu sézlerde, asma ve bagci arasindaki iliskiye dayanarak Hz Isa'nin
ultihiyetini reddetmekte, asmanin bagci tarafindan terbiye edilmesi, diizenlenmesi ve
yetistirilmesinden hareketle Hz Isa'nin Allah Teala karsisindaki konumuna isaret
etmektedir. Bu ve bunun gibi bir cok 6rnekte miiellifin 6rfte meshur olan kullanimlar
yoluyla meseleye akli izahlar getirdigi goriilmektedir. Bunlar1 ilgili boliimde ele

alacagz.31®

Iskender et-Trabzoni'nin akli ne ¢ikararak yorumlar getirdigi ifadelerden birisi

313 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kel&m, vr. 13a.

314 fskender b. Ahmed et-Trabzonf, a.g.e, vr. 19b.

315 Yuhanna, 15/1-2.

316 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l] -milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 17a.
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de Hz Isa'nin kendisini yakalayip 6ldiirmek isteyen Yahudiler karsisinda, korku aninda
Allah Teild'ya yapmis oldugu su nidadir: 'Tanrim, Tanrim! Neden beni terk ettin.'
Burada filozof, acziyet icerisinde bir Tanr telakkisinin, ulthiyet kavramina ters diismesi
sebebiyle Hz Isa'nin ulihiyetini nefyetmektedir. Ona gére Hz Isa burada aczini, talebini
bildirmis, nefsini Tanr1 karsisinda diisirmiistiir. Bunun yaninda o, kendisi ile Tanr1'y1
ayr1 diisiinmiis, talebini Tanr1 olarak benimsedigi yiice varliga yapmistir.3® Bitiin
bunlar Hiristiyanlar tarafindan dile getirilen Hz Isa'nin ulhiyeti diisiincesine ters
diismektedir. Diger Orneklerde oldugu gibi burada da miiellifin aklin ilkelerini
kullanarak goriiglerini ispata calistig1 aciktir. Trabzoni, sadece akli onermeler ile hareket
etmemis, yaptigt cikarimlar ile salt ruhban sinifina degil, Hiristiyanlarin avam
tabakasina da hitap etmistir. Yine bu 6rnekte miellifin daha dnce oldugu gibi, Kur'an-:
Kerim'de yer alan benzer manaya sahip ayet-i kerimelerden yararlandigi, muhataplarina
kargilastirma yapma imkani1 verdigi goriilmektedir. Hz Isa'min Yahudiler tarafindan
oldiiriilmeye calisilmasini dile getiren su ayet-i kerime iki metin arasindaki iliskiye de
vurgu yapmaktadir: ' Gergekten de siiphe yok ki Allah, Meryem oglu Mesih'tir diyenler
kafir oldular. De ki: Meryem oglu Mesih'i de, anasini da ve yeryiiziindekilerin hepsini

de heldk etmeyi dilese Allah'a karsi herhangi bir seye kim sahip ¢ikabilir? "*°

Miellif, Hz Isa'nin ul@hiyeti disinda Hz Peygamber'in niibiivveti ¢ercevesinde

de Hz Isa'nin Incil'de gegen ifadelerinden yararlanmis, bu ifadeler ile Kur'an-: Kerim'de

817 Matta, 27/46.

318 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 22a.

819 el-Maide, 5/17.
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mana itibariyle ayn1 ayet-i kerimeler arasinda baglanti kurmus, meseleye akli izahlar
getirmistir. Incil'de gegen ifadelerden birinde Hz Isa'nin soyle dedigi nakledilmektedir:
‘Getirdiklerimi koruyun. Ben babadan isteyecegim. O da size baska bir Paraklit

verecektir. Ta ki ebede kadar aramizda kalsin. O gergegin ruhudur.*?°

Filozof, Hz Isa'nin /ncil'de gecen bu soziine muvafik yine ona atfedilen su ayet-i
kerimeyi getirmektedir: "Ey Israilogullar:, gercekten ben, sizin icin Allah'tan
gonderilmis bir el¢ciyim. Benden onceki Tevrat' dogrulayict ve benden sonra ismi

"Ahmed" olan bir elginin de mijdeleyicisiyim” demisti.'®?!

Boylece Hz Isa'ya nispet edilen her iki soziin de aym dogrultuda oldugu
goriildiigiinde, hem Hz Peygamber'in niibiivvetinin tasdik edilmesi, hem de /ncil'in
sthhati konusunda muhataplarin diisiinceye sevk edilmesi saglanmis olacaktir. Burada
Iskender et-Trabzoni'nin nakli, salt nakil olmasi itibariyle kullanmadigi, akla hitap

etmesi acisindan nakilden yararlandig: agiktir.

Bu ve benzeri bir¢ok ornekte Trabzoni'nin akla dayali agiklamalar yaptigi
gortilmektedir. Bununla birlikte kesin nakli delillerden de yararlanan iskender et-
Trabzoni'nin, reddiyesinde keldm metodundan ayrilmadigr goriilmektedir. Filozofun
fikirlerini ispat amaciyla yararlandigi tek metod bu degildir. Miiellifin, reddiyesinde
kelam ilminin klasik delillerinden yararlandig1, mantik ilkeleriyle hareket ettigi, insanlar

nezdinde meshlr olan anlayis ve fikirlerden faydalandigi, semantik tahlillerde

320 yyhanna, 14/15-18.
321 es-Saff Suresi, 61/6.
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bulundugu, onceki keldm alimleri gibi farazi sorular {iiretip cevaplandirdigi goze
carpmaktadir. Keldm ilminde gegerli olan, akideleri destekleyici mahiyette 'vesail' adi

verilen bilgilerden bu reddiyede de yararlanildig: aciktir.

2. Bilinenden Bilinmeyene Gitme Metodu

Kelam alimlerinin ¢ok¢a kullandigi metotlardan biri de 'kiyasii'l-gaib ale's-sahid' olarak
ifade edilen ‘bilinenden bilinmeyene gitme' metodudur. Kelamcilar bu metodu
kullanarak gayb alemine dair bir ¢ok meselede konugmuslardir. Buna gore kelamci
'kiyasii'l-gaib ale's-sahid' metoduyla 'sehadet alemi' olarak adlandirilan aleme ait
bildiklerinden yola ¢ikarak 'gayb alemi' hakkinda hiikiim ortaya koyar. Ancak soz
konusu hiikiim bilinmeyene yonelik verilen bir hiikiim oldugu i¢in kelam alimleri ortaya
koyduklarr hiikiimlere 'ilim gerektirir ancak yakin ifade etmez' demislerdir. Bu metodun
kullaniminda asil olan illet birliginin bulunmasidir. Eger 'sehadet alemi' ve 'gayb alemi’
icin bir hususta ayni illet bulunursa, bu illetten hareketle bilinen aleme yonelik verilen

hiikim gayb alemi icin de verilebilir.3??

Iskender b. Ahmed et-Trabzont'nin de risalesinde bir cok yerde bu metodu
kullandigim gérmekteyiz. Hz Isa'nin hadis olusundan hareketle ildh olamayacagina ve
buna dayanarak véacibu'l-viicid olan Allah Tedld'nin tek ilah olusuna delil getiren
muellif bu cercevede hudds deliline cokca yer vermektedir. Nitekim bu delilde Allah

Teala'nin kainatin mutlak hakimi ve tek yaraticisi oldugu varlik alemine dayanarak dile

32 Ahmet Erkol, "Kelam Ilminde 'Kiyasu'l-Gaib Ale's-Sahid' Metodunun Kullanimi", Ekev Akademi
Dergisi, say1. 20, (2004), s. 8.
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getirilmektedir. Miiellif de 'kiyasii'l-gaib ale's-sahid' metodu kapsaminda savundugu
hakikatleri ispata yonelik olarak hudis delilinden ¢okca yararlanmistir. Simdi bu delil
etrafinda miiellifin 'kiyasii'l-gaib ale's-sahid' metodu ile eserde yararlandigi argiimanlari

dile getirelim.

Kelam alimlerinin ildhiyat konularinda en ¢ok kullandig1 delillerin basinda
hudiis delili gelmektedir. Hudis, kelime manasi itibariyle sonradan olan, yok iken var
olan anlamlarin icermektedir. Sozciigiin zitt1 kadim'dir. Kadim ise varliginin baglangici
olmayan, daima var olan anlamindadir. Bu delil, eserden miiessire gec¢is yapilarak
kainatin hadis olusundan hareketle Allah'in varligini ispat etmektir. Delilde illiyet
prensibinden faydalanilir. Hudis deliline gore; alemin hadis olusu kendisi gibi hadis
olmayan kadim bir varlik tarafindan ihdas edilmesini gerektirir. Nitekim her hadis, yani
sonradan olan varlik bir muhdise ihtiya¢ duymaktadir. Bu muhdis, ihdas ettigi varlik
gibi hadis olmayan bir varlik olmalidir. Ciinkii muhdisin de hadis oldugu diistiniiliirse,
hadis olan muhdis i¢in de kadim olan bir muhdis gerekli olur. Su halde bu muhdisin
ezeli ve ebedi olmas1 gereklidir. Aksi durum teselsiilii gerektirir.3?* Huds delilinde illet,
her varligin bir yaraticiya ihtiyag duymasidir. Yer yiiziinde var olan her seyin bir
yaraticiya ihtiya¢c duymasi gibi bu varliklardan olusan kainatin da bir muhdise ihtiyag
duymas1 gereklidir. Boylece yer yiiziinde bulunan varliklarin durumu ile toptan kainatin

bir yaratictya muhtag olusu arasindaki illet birligi ortaya konulmaktadir.

323 Serafeddin Golciik ve Suleyman Toprak, Kelam, s. 161.

119



Bu delilde siiphesiz ele alinmasi gerekli hususlardan en 6nemlisi alemin hadis
olusunun ispat edilmesidir. Keldm alimleri, alemin hadis olusunu cevher ve arazlar
tizerinden ispata galigmiglardir. Cevher ve arazlarin hadis olusu ise duyular yoluyla
bilinmektedir. Ornegin bir cisim hareket ettirildiginde onda daha énce var olan siikiin
halinin yerini hareketin aldig1 goriilmektedir. Bu durum cisimlerde degisikligin
oldugunu gostermektedir. Degisme ise hudds alametlerindendir. Cisimlere hadis olan
arazlarin sebkat etmesi, onlarin hadis olusunu gosterdigi gibi, alemin hadis cisimlerden
olusmast da alemin hadis olusunu gostermektedir. Ictima, iftirdk, hareket, siik(in,
degisim gibi haller alemin hadis olduguna delildir. Yine Allah'a nispet edilmeyen ve

acizlige isaret eden durumlar da varligin hadis olusunun gostergesidir.>?*

Hudts delili kelam tarihi boyunca bir ¢ok mezhepten kelamcilar tarafindan
kullanilmistir. Bu delili kelamcilar arasinda ilk kullanan Ca'd b. Dirhem'dir. Bu delil,
daha sonra Cehm b. Safvan ile Mu'tezile'ye gegmis ve bu mezhepten Ebu'l-Huzeyl el-
Allaf tarafindan gelistirilmistir. Maturidi ve Es'ari kelamcilar bu delile eserlerinde ¢okca

yer vermislerdir.3%®

Kendisinden 6nceki Ehl-i Stinnet kelamcilarda oldugu gibi iskender b. Ahmed
et-Trabzoni'nin de reddiyesinde 'kiyasii'l-gaib ale's-sahid' metodu ekseninde hudis
deliline basvurdugu goriilmektedir. Eserinde Hz Isa'min ultihiyetini nefyetmek ve bu

sayede vécibu'l-viiciid olan Allah'in mutlak ulGhiyetini ortaya koymak icin bu delilden

324 Serafeddin Golciik ve Stleyman Toprak, Kelam, s. 162-163.
325 Serafeddin Golciik ve Stleyman Toprak, a.g.e, s. 163.
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yararlanan Trabzoni, drneklerden hareketle Hz Isa'min hadis olduguna delil getirmekte
ve bu vasfinin Tanr1 olmasina engel oldugunu dile getirmektedir. Bu gercevede
miiellifin inceleme konusu yapti1 érneklerden biri /ncil'de sdyle gecmektedir: 'Beser
oglu Isa ve onunla birlikte kutsal melekler geldiginde *?. Trabzoni'ye gore burada
gecen 'Beser oglu Isa' ifadesi Hz Isa'min hadis oldugunun isaretidir. Filozof, boylece
hudis olus i¢in bir beserden diinyaya gelmeyi delil getirmekte, hadis olan beserden
sudiir eden seylerin de hadis oldugunu sdylemektedir. Miiellif, ulthiyet i¢in ezeli olmay1
sart kosmus, hadis olan varliklarin Tanr1 olamayacagimi dile getirmistir. Bu ve diger
orneklerde Ahmed et-Trabzoni'nin hudds delilini klasik tarzi disginda kullandig
goriilmektedir. Buna gore Trabzoni, sadece Hz Isa'min hadis bir varlik oldugunun
ispatina g¢alismis, delilin ikinci kismi olan 'hadis varliklar i¢in kadim bir muhdise ihtiyag

duyulur' sonucu yerine, 'hadis olan varliklar Tanr1 olamaz' sonucuna ulagmustir.>%’

Miiellifin hudiis delilini kullandig1 &rneklerden biri de Hz Isa'nin su sozleridir:
'‘Beni seviyorsaniz getirdiklerimi koruyun. Ben babadan isteyecegim, o da size baska bir
Paraklit verecek. O sizinle ebediyyen kalacaktir. Paraklit, gercegin ruhudur.*?® Filozofa
gore bu ciimlelerin delalet yonlerinden bir tanesi de Hz Isa'nin hadis olusunu ifade
etmesidir. Trabzoni, bu delaletin mahiyetini sdyle agiklamaktadir: Her talep sahibi
zaruretle ihtiyag sahibi, hadis ve miimkin varlik olarak kabul edilir. Bu vasiflara sahip

varliklardan hig biri ise kadim olamaz. Halbuki Allah Teala kadim ve vacibu'l-vicQt'tur.

326 Matta, 25/31.

327 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 6b.

328 Yuhanna, 14/15-17.
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Su halde Hz Isa, vacibu'l-viicid olmadig igin ildh olamaz.®?® Burada Iskender et-
Trabzoni'nin, Hz Isa'nin hadis olusuna getirdigi deliller 6ne ¢ikmaktadir. Buna gore her
talep sahibi ayni zamanda ihtiya¢ sahibidir. Ihtiyaglar, sahibinin acziyetini, talepte
bulundugu hususlarda noksanligini gostermektedir. Noksanlik ve acziyet ise hudis
alametlerindendir. O halde Hz Isa'nin kadim olmadig1 sonucuna ulasilmis olur ki bu da
onun Tanrilig1 diisiincesinin batil olduguna isaret etmektedir. Diger 6rneklerde oldugu

gibi burada da miiellifin salt Hz isa'nin hadis olusunu ispat ile yetindigi goriilmektedir.

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin Hz Isa'min hadis olusuna delil getirdigi
ifadelerden bir tanesi de Hz Isa'min [ncil'de yaptig1 su tesbihe dayanmaktadir: ' Ben
asmayim ve babam ise bagcidir. Bende meyve vermeyen her ¢ubugu kesip atar. Meyve
veren her ¢ubugu ise daha cok meyve versin diye budayip temizler®, Miellif, Hz
[sa'min bu sodzlerinde yaraticisini, terbiye edicisini ortaya koymayr amagladigini
sdylemektedir. Ona gore yine Hz Isa bu ifadeleriyle hadis ve yaratilmis oldugunu dile
getirmistir. Bir bag1 terbiye eden ile bag arasindaki iliskiden hareketle Hz Isa'nin hadis
bir varlik oldugunu sdyleyen Trabzoni, bu yolla onun Tanr1 olamayacagini ispata

calismistir. 33!

Hz Isamin hadis olmasindan hareketle ultihiyetini nefyeden filozof, onun

329 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 14b.

330 Yuhanna, 15/1-2.

31 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 18b.
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‘Tanrim, Tanrim! Beni neden terk ettin?'®%? sozlerini de huddsiine delil olarak
kullanmaktadir. Hz Isa'min Aciz olusu, yardim talebinde bulunmasi ve sozlerinde
kulluguna vurgu yapmasi sebebiyle hadis oldugunu sdyleyen miiellif bu yolla onun
kidem vasfina sahip olmadigini dile getirmekte, onu 'yaraticisinin kulu', 'yaratilmis' gibi
vasiflarla anmaktadir. Ona gore bu sebeple Hz Isa da diger varliklar gibi yaratilmistir.

Bu sebeple ilah oldugu sdylenemez. 33

Huds delili, reddiyede 'kiyasii'l-gaib ale's-sahid' metodu gergevesinde Iskender
et-Trabzoni'nin en ¢ok kullanmis oldugu delillerden birini teskil etmektedir. Delilin
klasik kullanimi disina ¢ikarak sadece Hz Isa'nin hadis oldugunu ispat etmeye calisan
filozofun, hudiis delilinin birinci 6nermesi iizerinde ¢ok¢a durdugu gorilmektedir.
Hudts delilinin birinci dnermesinde alemin hadis oldugu dile getirilirken Trabzoni,
reddiyesinde Hz Isa'nin hadis oldugunu ifade etmektedir. Bundan sonra Hz Isa'nin hadis
olusunun alt yapisin1 hazirlayan Trabzoni, ondan kidem vasfin1 nefyettikten sonra
yaratict olamayacagini dile getirmekte, bu sekilde delilini sonlandirmaktadir. Kelam
ilminin ulQhiyet bahislerinde ¢okg¢a kullanilan bu delilden Hz Isa'nin tabiatin1 ispat
ederken yararlanan Trabzoni'nin bdylece Ehl-i Siinnet kelamcilarinin metodunu takip

ettigi goriilmektedir.

332 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 22a.
333 Iskender b. Ahmed et-Trabzonf, a.g.e, vr. 24a.
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3. Bedihiyyat ve Meshiirattan Yararlanmasi

Kelam ilminde akli deliller ikiye ayrilmistir. Bunlar 'yakiniyyat' adi verilen ve kesinlik
ifade eden onermelerden meydana gelen deliller ile 'zanniyyat' olarak bilinen ve zan
ifade eden hatabi delillerden olusmaktadir. 'Yakiniyyat' alti kisimda ele alinmaktadir.
Bunlar bedihiyyat, fitriyyat, misahedeler, tecriibeler, sezgiler ve tevatiire dayali
bilgilerdir. Kesinlik ifade eden kaziyyeler ile énermelerden meydana gelen ve yakin
ifade eden hikiimler olarak tarif edilen yakiniyyAtin en iistiinii bedihiyyattir.33*
Evveliyat olarak da bilinen bedihiyyat, aklin ilk nazariyla elde ettigi bilgilerdir. 'Bitln
parcasindan biiyiiktiir' hukmil buna 6rnek olarak verilebilir.3% Miiellifin reddiyesinde
bu hikimlerden yararlandigi goriilmektedir. Boylece Trabzoni, aklin ilk nazariyla kabul
ettigi, kesinlik iceren bilgi ve 1zahlar1 kullanmasiyla reddiyesini saglamlastirmaktadir.
Onun bedihiyyati kullandigi yerlerden birisi Hz Isa'nin su sozleridir: 'Eger beni
seviyorsaniz, Baba'va gidecegim igin sevinirsiniz. Ciinkii Baba benden yiicedir>%.
Miiellife gore Hz Isa, bu sdzleriyle Allah'tan kiigiik ve edna oldugunu ortaya koymustur.
Hz Isa Allah'a ulasmak ile nefsini yiiceltebilir. Siiphe yoktur ki edna ve kiigiik olan sey,
bilylik olandan farklidir. Su halde Isa'nin da Allah'tan ayr1, ondan edna bir varlik olmasi
gerekir ki bu da ilahligy diisiincesini iptal eder. Iskender et-Trabzoni, 'Siiphe yoktur ki

edna ve kiigiik olan sey, biiyiik olandan farklidir' s6ziiyle herkes tarafindan bilinen, kat'l

bir hakikate dikkat ¢ekmekte, bu hakikate dayanarak Hz Isa'min zatmin kesin olarak

3% Bekir Topaloglu, Keldm [lmine Giris, s. 76-80.
3% Serafeddin Golciik ve Siileyman Toprak, Kelam, s. 88.
336 Yuhanna, 14/28.
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Allah olmadigini ispat etmektedir. Bu drnekteki gibi bir ¢ok sézde miiellifin Hz isa'nin
zatini Allah'tan ayr tuttugu, ayni ispat yontemini kullandigi goriilmektedir. Ancak
miiellifin sadece bu ifadelere getirdigi aciklamalarda bedihiyyata bagvurdugu

gorulmektedir.3%

Iskender et-TrabzonTnin 'Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil
min kibeli ilmi'l-kelam' adli reddiyesinde zanniyat'in 'meshtirat' kismindan yararlandigi
goriilmektedir. Meshirat, zanni delillerin kesinlik ifade etmesi agisindan en Ustiliniidiir.
Bu deliller, insanlar tarafindan itibar edilen ve deger verilen hiikiimler olarak tarif

edilmektedir. Herkes kabul etmese de insanlarin genelinin kabul ettigi, orfte yaygin olan

hikimlerdir, 38

Iskender et-Trabzoni'nin de risAlesinde &rfte yaygin olan hiikiimlerden
yararlandig1 goriilmektedir. Bu yolla insanlar tarafindan benimsenmis hiikiimler
lizerinden goriislerini savunan miiellif, kars1 tarafin itirazlarin1 ortadan kaldirmay:
amaglamistir. Orfiin mutlak bir delil olup olmamasi tartismali bir husus olsa da
Trabzoni, zihinlerde yerlesen genel kanaatlere 6nem verdigini reddiyesinde ortaya
koymustur. Miiellifin, getirdigi izahlarla orfteki kullanimlardan yararlandigi 6rneklerden
bir tanesi soyledir: 'Cardak Bayrami'mn ortasinda Isa Mesih tapinakta vaaz
veriyordu.Yahudiler onun soylediklerine sasirmiglar ve "Hicbir sey okumadigihalde bu

seyleri nasil biliyor?" diye hayret etmigslerdir. Bunun lzerine Hzlsa, "Benim ggretim

337 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 15a.
3% Serafeddin Golciik ve Siilleyman Toprak, Kelam, s. 89.
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benim degil, beni génderenindir' demistir. iskender et-Trabzoni'ye gére Hz isa 'Benim

ogretim benim degil, beni gonderenindir3®

sozleriyle Allah Teala'nin zatimi ta'zim
etmis, nefsinin ise denaetini ortaya koymustur. Bu tiir ifadeler mana itibariyle 6rfte yeri
olan ifadelerdir. Bir kimse bir digerine ta'zimde bulundugu zaman onun i¢in 'Bu is bana
ait degil, emir sahibinindir' demektedir. Hz Isa'min Incil'de gegen bu sozii de anlam
acisindan ayni cercevededir. Buna gére Hz Isa, Allah'm zatin1 kendi nefsi karsisinda
yiiceltmek icin 'Ogretim benden degil, beni gonderendendir' demistir. Hz Isa'nmn bu
sOziiyle orfteki kullanim arasinda iligki kuran miellifin bu yolla onun ultthiyetinin batil

olusuna delil getirdigi goriilmektedir.>*°

4. Semantik Tahlillerde Bulunmasi

Semantik kelimesi Tiirk¢e'de 'anlambilim' s6zctigiiyle ifade edilmektedir. Dilbilim'in alt
dali kabul edilen Semantik, sozciiklerin anlami ve muhtevasindan hareketle yorum
yapma yontemidir.3*! Bu ag¢idan kelam alimlerinin 'vesail' olarak yararlandiklar1 bilimler
arasinda yer almaktadir. Ozellikle ulfthiyet bahislerinde semantikten yararlanilmasi
kagimilmazdir. Ciinkii inang¢lar kelimeler yoluyla ifade edilmektedir. Buna goére bir
kelimenin anlami, bu anlamin sinirlari, o husustaki inanca dair delil olmaktadir. Kelam
ilminde bir¢ok meseledeki mezhebi ayriligin kokeninde de ifade tarzinin etkili oldugu

goriilmektedir. Genel olarak Anlam itibariyle miittefik olduklar1 halde, ifade sekli ve

339 Yuhanna, 7/16-17.

340 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 8a.

31 Ozden Kanter Ekinci, “Ragip el-Isfehani'nin Kelam Anlayis1”, Doktora Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitist, 2011, s. 22.
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kullanilan sozciikler agisindan farkli anlayislara sahip olduguna hiikmedilen mezhepler
olmustur. Es'arlyye ve Maturidiyye'nin kesb anlayislar1 bu ¢ercevede degerlendirilebilir.
Her iki mezhep de kesbi kabul etmekte ancak konuya farkli izdhlar getirmektedir. Bu
sebeple Maturidiyye, Mu'tezile'ye yakin kabul edilirken; Es'arilik, Cebriyye'ye yakin
goriilmiistii. Halbuki Es'ariligin insanin iktisdbin1 reddetmedigi bilinmektedir.34?
Maturidilige bakildiginda da insan fiilleri tizerindeki Allah'in yaratma kuvvetini kabul
ettigi goriilecektir. Ancak ifade farkliliklari, kesbi kabul etmede miisterek olan iKi
mezhebin goriislerinin birbirinden ayr1 oldugu kanaatinin olusmasinda etkili olmustur.
Bu sebeple sozciiklerin muhtevasinin bilinmesi ve sorgulanmasi kelam ilminde
kullanilan yontemler arasindadir. Kelam ilminde ortaya c¢ikan bir ¢ok tartismanin
temelinde sozciiklerin anlam iliskisi yatmaktadir. Miiteahhirin donemi kelamcilari
tarafindan kullanilan bu yontemi Ebu'l-Muin en-Nesefi'de gormekteyiz. Prof. Dr.
Huseyin Atay, Tebsiratu'l-Edille adli eserinde Nesefi'nin semantik yontemi kullandigini
soylemektedir. Ragip el-Isfehani (6. V./XI. Yiizyil) de bu yontemi kullanan kelamcilar

arasinda say1lmaktadir.>*3

Iskender b. Ahmed et-Trabzontnin de Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-
Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam adli reddiyesinde semantik yontemi
kullandig1, sozciikler iizerinde tahlillere gittigi ve bu tahliller sonucunda hiikiimler

ortaya koydugu goriilmektedir. Reddiyede genel méanada uldhiyet {izerinde duran

%42 Serafeddin Gélciik ve Silleyman Toprak, Kelam, s. 261
343 Ozden Kanter EKinci, Rdgip el-Isfehdani'nin Kelam Anlayisi, s. 22.
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Trabzoni i¢in Hz Isamin sdzleri kaynak niteligi tasimaktadir. Bu cercevede Incil'de
gecen ifadelerden yararlanan miiellifin, bu ifadelerin muhtevasina dair yorumlar yaptigi
gorulmektedir. Bazen genel ménada cumledeki anlam tzerinden hareket eden filozof,
bazen de ciimlede gecen kelimelerin tahliline bagvurmus, bu sekilde fikirlerini ispata
calismistir. Ozellikle Hiristiyanlarin teslis inancina elestiriler getiren filozof, teslisin
unsurlari arasinda yer alan ve mutlak Tanr1y1 ifade eden 'Baba' kavrami {lizerinde ¢okca
durmustur. Hz Isa'nin séylemis oldugu 'Baba’' kelimesinin teslis ile ifade edilen 'Baba’
olmadigi, bu sézcliglin mana itibariyle fiziki bir nitelik tasimadigi ve bu g¢ercevedeki
yorumlar, miiellifin kullandig1 argiimanlar arasinda yer almaktadir. Iskender et-
Trabzoni, sadece kelimeler tizerinde yaptigi tahliller ile yetinmemis, ayn1 zamanda bu

tahlillere akli izahlar getirmistir.

Trabzoni'nin semantik tahlillerde bulundugu ifadelerden birisi Hz Isa'ya
atfedilen 'Eger beni seviyorsaniz buyruklarimi yerine getirin. Ben Baba'dan
isteyecegim, O da size baska bir Paraklit gonderecek. O sizinle sonsuza dek birlikte
olacaktir. O hakikatin ruhudur' sézleridir®*. Bu sézlerde Hz Isa'nm kullandig1 'Baba’
kelimesinin manas1 tiizerinde duran Trabzoni, sozciigiin biyolojik méanada 'Baba'
kavramina isaret etmedigini sOylemekte, Hiristiyanlarin teslis inanci ile savunduklari
baba-ogul iliskisini reddetmektedir. Buradaki 'Baba' kelimesi hidayet verici, terbiye
edici gibi manalar1 ihtivd etmektedir. Buna gdre miiellif, miirebbi ve miirebba, yani

terbiye edici ile terbiye edilen arasindaki alakay: kastederek Hz Isa ile Baba arasindaki

344 Yuhanna, 14/15-17.
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iliskinin niibiivvete benzer bir iligki bi¢imi olduguna isaret etmektedir. Kelimenin bu
manada kullanildigina dair deliller de getiren filozof, 'baba' kavraminin biitliin
yaratilmiglar tarafindan kullanilan, mahlikat arasinda miisterek bir kavram oldugunu
sdylemektedir. Buna gére mahlikatin bir ferdi olan isa'nin Baba'ya izafetle ogul olmasi
dolayistyla ilahlig1 diisiiniilebilirse, bu durum 'Baba' kavramini kullanan biitiin mahltkat
icin gegerli olacaktir. Burada miiellifin bahsi gecen kavrama verdigi manayi, akli izahlar

ve mantik ¢ergevesinde ispata calistign goriilmektedir.>*

Iskender et-Trabzoni'nin 'Babam, babaniz, Tanrim ve Tanrimz! '3*® sézlerinde
gecen 'Babam' sozciigiiniin tahlilini de yaptigi goriilmektedir. Daha dnce oldugu gibi bu
ifadelerde gegen 'Baba' kavraminin da hakiki manasinda kullanilmadigini vurgulayan
Trabzoni, soziin havarilere sdylenilmesinden hareketle diigiincesini ispat etmektedir.
Ciinkii 'Baba' kavramu Isa'nin ulfihiyeti icin delil getirildiginde, 'Babam' demesinden
otiirii havarilerin de Tanriliginin sabit olmasi gerekir. Bunun yaninda Hz Isa hakiki
manada Tanrinin oglu ise, havarilerin de Tanrinin ogullar1 olmalart gerekir. Buna gore
kelimenin manasmin hakiki manada kullanilmadigi, terbiye edici, hidayet verici

anlamlarini ihtiva ettigi aciktir.*’

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin semantik tahlillere basvurdugu ifadelerden

biri de Hz Isa'nin 'Paraklit ise Baba'min benim ismim iizere gonderecegi kutsal ruhtur. O

35 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-incil min kibeli
ilmi'l-kel&m, vr. 13a.

346 Yuhanna, 20/17.

37 Iskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 18a.
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size bahsettigim herseyi bildirecektir' sdzleridir®®®. Filozofun bu ciimlelerde 'Paraklit’
ismi tizerine ¢ok¢a durdugu goriilmektedir. Ona gore 'Paraklit' ismiyle kastedilen kisi
Hz Muhammed Mustafa'dir. Bu durumda Hz isa, hayattayken Rastlullah'in gelisini
miijdelemistir. Bu isim, gizlilikleri agiga ¢ikaran manasina gelmektedir. Rihu'l-Kuds ise
vasiflarin en yiicesidir. Isamin 'Benim ismim (zere gonderecek' ifadesi nibuvvet
kurumuna isaret etmektedir. iskender et-Trabzoni, bdylece Hz Isa'nin sézlerindeki iig
kelimenin manasim1 vermektedir. Paraklit kelimesini agiklarken sozciik manasindan
hareket eden mdiellif, 'Ruhu’'l-Kuds' sozcigiinii belli bir kategori igerisinde
degerlendirmistir. Buna gore 'Ruhu'l-Kuds' sozciigii bir nitelemedir ve yaratilmislarin
alabilecegi en yiice vasiftir. Hz Isamin kullandigi 'ismim' kelimesini de niibiivvetle
aciklayan Trabzoni, 'Paraklit' kelimesine verdigi anlamin aksine burada kelimenin
hakiki manasint degil, mecazi anlamini agiklamaktadir. Ona gore bu ii¢ anlamin
biraraya gelmesi, bahsi gegen kisinin Hz Peygamber oldugunun delilidir. Daha 6nceki

ornegin aksine bu ifadelerde salt anlamlara dayali bir hiikiim ortaya koyulmustur.3°

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin mana bakimindan yapmis oldugu sdzciik
tahlilleri disinda sozciiklerin kokeni hakkinda da bilgi verdigi goriilmektedir.
Reddiyesinde Grekge ciimlelerden yararlanan filozof, bu ciimlelerde gegen bazi
kelimelerin kokiiniin ne oldugu, hangi dilden Grekceye gectigi gibi hususlarda bilgi

vermistir. Grekce olarak Incil metnine eserinde yer veren miiellif, bunun yaninda bahsi

348 Yuhanna, 15/26.
349 Iskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 16a-17b.
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gecen ifadelerin anlamlarini vermektedir. Bu durum onun Grekge bildigi kanaatini bizde
dogurmustur. Reddiyede iki Grekge kelimenin tahlili yapilmistir. Bunlar 'Thios' ve 'EIi’
kelimeleridir. 'Keldm ezeldeydi. Kelam Allah katindaydi ve kelam Tanriydi™>°
ifadelerinde gecen 'Thios' sdzcligliniin tahlilinde bulunan Trabzoni, bu kelimenin aslen
'Thios' seklinde okunmasi gerektigini sdylemekte, Hiristiyanlarin kasitli olarak ulu,
yiice gibi manalara gelen '"Thios' sozciigiinii degistirip 'Theos' yaptigini, bu kelimenin
ise Tanr1 manasma geldigini sdylemektedir. Yapmis oldugu bu tahlili Hz isa'nin
ulGhiyeti inancina dayandiran Trabzoni, boylece Hiristiyanlarin inanglar1 noktasinda

mutlak s6z kabul ettikleri bu ifadenin amagcli olarak bozuldugunu séylemektedir.

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni, 'Tanrim, Tanrim! Neden beni biraktin!™t
climlesinde gecen 'Eli' sdzcligliniin kokeni iizerinde de durmustur. Buna gore
Hiristiyanlarin Grekge olarak kullandigi 'Eli"' kelimesi aslen Arapga bir kelime olup,
sonradan Grekge'ye ge¢mistir. Kelimenin asli 'T1ahi" sézciigiidiir. Ancak bu sozciikte
bulunan 'H' harfi Hiristiyanlarin kullanmis olduklar1 Grekce'de olmayinca onlar, bu
kelimedeki 'H' harfini diisiirerek sozciigli okumuslardir. Bu sebeple 'Eli' kelimesinin
Tanr1 anlamma geldigi kesindir. Hz Isa'min kullugunu ispat ¢ercevesinde 'EIf'
kelimesinin tahliline giden Trabzoni, climledeki anlamdan hareketle onunla tanri

arasindaki iliskiye dair bilgi vermekte ve ilah olamayacagimi sdylemektedir.3>

350 Yuhanna, 1/5.

31 Matta, 27/46.

32 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 22a.
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Gerek semantik tahliller, gerekse kelimelerin etimolojik yapis1 Iskender et-
Trabzoni'nin reddiyesine 6zel bir 6nem kazandirmaktadir. Nitekim eserin Arapga
yazilmasi yaninda baska dillerden yararlanilmasi, bununla da yetinilmeyip her iki dil
hakkinda bilgiler verilmesi, tahlillere bagvurulmasi reddiyeyi klasik kelam kitaplarindan
ayirmakta ve muellifin vesdil olarak yararlandigi hususlarin ¢ok zengin birikime

dayandigini géstermektedir.

5. Farazi Sorular Uretmesi

Kelam alimlerinin fikirlerini ispat maksadiyla eserlerinde ¢ok¢a kullandiklari
metotlardan biri de konuyla alakali olarak karsi tarafin ileri siirebilecegi potansiyel
sorulara cevap vermek olmustur. Bu noktada keldmcilarin kitaplarinda farazi sorular
iiretip, bunlar1 cevapladiklarini gérmekteyiz. ik dénem keldmcilarindan miiteahhirin
donemi kelam alimlerine kadar bir ¢ok kelami eser sahibinin yararlandigi bu metotla
kelamcilar, ele aldiklari mevzi etrafinda pek c¢ok kapali hususu aydinlatmaya
calismiglar, muarizlarinin tenkit edebilecegi noktalar1 belirlemislerdir. Bu cercevede,
onlarin goriislerini ispat etme sadedinde one siirebilecekleri karsi delilleri ortadan
kaldirmaya gayret etmislerdir. Hicri IV. yiizyilda Maturidiligin kurucusu olarak bilinen
Imam Ebsi Mansir el-Maturidi'nin Kitabu't-tevhid adli eserinde ¢okg¢a kullandigi bu
metodu MdteahhirGn donemi kelam alimlerinden Nureddin es-Sabdni'de de

gérmekteyiz. Bunlardan bagska Ebu'l-Hasan el-Es'ari®®®, Imam Gazzali***, Ebu'l-Muin

33 Epu'l-Hasan el-Es'ari, el-Ibdne an Usili'd-Diyane, Beyrut: Dar-u Ibni Zeyhhn, trs, s. 8.
34 Ep{ Hamid Muhammed el-Gazzali, Mi'yaru'l-Ilim, Misir: Daru'l-Medrif, 1960, s. 28.
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en-Nesefi®® gibi Es'ari ve Maturidi bir cok kelamc1 bu metodu benimsemis, eserlerinde

yer vermislerdir.

Cedelci bir iislup kullanan kelamecilarin farazi sorular dahilinde eserlerinde 'eger
sovle denirse, deriz ki', 'sayet oyleyse soyle degildir' tiirinden formlardan yararlandigi
goriilmektedir. Bunun yaninda 'eger bu dogruysa, bu husustan su ¢ikar', 'ben sunun
dogruluguna seni iknd edersem o zaman senin diigiincen batil olur' tarzi1 formlar da
kullanilmaktadir. Klasik Aristo mantigini yansitan bu ifadeler kelam ilminin mantiksal

dayanaklarini gostermesi agisindan da énemlidir.>*

Bu tarz ifadeleri ve farazi sorular1 kismen Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'de de
gormek miimkiindiir. Hz Isa'ya atfedilen s6zlerden birinde soyle ge¢mektedir: 'Egerbeni
sevseydiniz, Baba'va gideceSim i¢gin sevinirdiniz. Ciinkii Baba benden yiicedir™>'.
Reddiyesinde bu s6zii nakleden Trabzoni, buna dayanarak Hz Isa'nin Allah karsisinda
denaet ve mevkice diisiik olan konumunu ortaya koydugunu sdylemektedir. Ona gore
Eger 'Hz Isa'min Allah Tedld karsisinda asag olan konumunun sonradan yiikseldigi ve
Tanr1 oldugu' sdylenirse bu sdylem, biri biiyiik, digeri kiigiik iki ildhin varligini kabul

etmek anlamma gelir.®*® Ispat yontemi incelenecek olursa Trabzoni'nin ilk olarak Hz

Isa'nin sozlerinden hareketle Allah karsisindaki mevkiini ortaya koydugu goriilecektir.

35 Ebu'l-Muin en-Nesefi, Kitabu't-Temhid li Kavaidi't-Tevhid, Misir: Daru't-Tabaatu'l-Muhammediyye,
1986, s. 203.

36 Tevfik Yiicedogru, 'Kelam ve Mitekellim I (Zuhdr)', Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s.
1, (2005), s. 14.

357 Yuhanna, 14/28.
38 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 15a.
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Bunun yaninda vermis oldugu bu hiikiimle yetinmeyen filozof, muarizlarini susturmak
maksadiyla farazi soru sorarak bu meselenin cevabini yine kendisi vermekte, boylece

Hz Isa'nin ulthiyetine dair ortaya konulabilecek delilleri ilzAm etmektedir.

6. Degerlendirme

Filozof Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin keldm'da eklektik bir metodu kullandig1
sOylenebilir. O, kendisine kadar kelam alimlerinden tevéaris eden yontemlerin her birini
belli bir 6l¢iide kullanmistir. Trabzoni'nin keldm metodunun ana esaslarini akil-nakil
birlikteligi teskil etmekte, hiikiimler bu esas lizerine bina edilmektedir. Her meselede
akli izahlara yer veren Trabzoni, nakil ile goriislerini desteklemektedir. Eserinde mantik
ilkelerine de yer veren filozof, '‘Batil delillerden batil hiikiimler dogar' esasin1 ¢okga
zikretmektedir. Ona goére vaz' edilen hiikiimlerin gerektirdigi onermeler batil olursa,
bunlardan nes'et edecek sonuglar da batil olacaktir. Bu esas1 Hz Isa'nin ulthiyetini
reddederken fazlaca kullanan miiellif, Hiristiyanlarin Hz Isa'nin ultihiyetine inanirken
kabul ettikleri 6l¢iilerin batil olduguna dikkat ¢ekmekte, bu sebeple batil dlgiilerden

dogan yargilarin da batil olusuna isaret etmektedir.>*®

Akl ilkeleriyle hareket ederken nakle bagl kalan Trabzoni'yi kelam metodu
acisindan oOnceki kelamcilardan ayiran husus, reddiyesinde miisellemati ¢okca
kullanmas1 ve muarizlarinin delillerine itibar etmesidir. Bunun yaninda filozofun, karsi

tarafin bilgi birikimine vuk{fiyeti, inanglarinin muhtevasina hakim olmasi, Grekce

39 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 5a.
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ifadelerden yararlanabilmesi, bu dilin yapisini bilmesi, ispat edecegi konu etrafinda dile
dair yorumlar yapabilmesi bu reddiyeyi ve kullanmis oldugu metodu 6ne ¢ikarmaktadir.
Iskender b. Ahmed et-Trabzoni, biitiin bu bilgi birikimi yaninda insanlar arasinda revag
bulmus hiikiimleri kullanmaktan da geri durmamistir. Orfte yayginhik kazanan
'meshiirat' diyebilecegimiz delillerden yararlanan filozof, kelam ilminde o zamana dek
kullanilan delillere de itibar etmektedir. Hudis deliline reddiyesinde yer veren Trabzoni,
bu delili klasik formu disinda kullanmis, bu delili kullanarak Hz Isa'min kadim
olmadigini ispata ¢alismistir. AklI1 deliller igcerisinde meshirat disinda zanni delillere ¢ok

da itibar etmeyen Trabzoni, hiikimlerini kat'T delillere biné etmektedir.
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B. 'Risale fi'r-reddi ale'l-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam' Adh

Reddiyenin Terctimesi

[HIRISTIYANLARIN HZ iSA'NIN ULUHIYETi iDDiIALARINA REDDIYE

HAKKINDA BOLUM]

Hamd esi, benzeri olmayan Allah Teala ic¢indir. O her seyi isiten ve gorendir. Allah,
ortagi olmayan otorite sahibidir. Onun her seye giicii yeter. Allah kendisi i¢in ne es ne
de ¢ocuk edinen tek Tanri'dir. O, higbir seye muhta¢c olmazken butlin mahlikat O'na
muhtagtir. Dogmamis, dogurulmamis, dengi olmayan Allah'tir. Allah, yerlerin ve
goklerin yaraticisidir. Semavat ve arzi yarattiktan sonra insani bir balgiktan var etmistir.
Bundan sonra Allah, insanin soyunu akigkan bir suya baglh kildi. Yaratanlarin en giizeli
olan Allah'n san1 ne ylicedir! O, insana ruhundan iiflemesiyle, onu diriltip 6ldiirmesi ve
sonra yeni bir yaratma ile tekrar can vermesiyle hikmet sahibidir. 'Cennet,
uzaklastirilmaksizin Allah'tan korkan kullara yakinlastirildi' buyuran Allah Teala
comerttir. Kahhar olan Allah soyle buyurmustur: 'Biitiin inat¢1 kafirleri Cehennem'e

sokun.'

Salat, yaratilmiglarin en sereflisi nebilerin ve elgilerin efendisi Kureysli,
Mekkeli, Ummi olan alemlerin rabbinin elgisine, onun aline, ashabina ve biitiin

halifelerine olsun.



Biitlin bunlardan sonra deriz ki; kiifiir izere olan Hiristiyanlar, batil dinlerinin
fasit gortislerine aklen ve naklen, her agidan gercekligine inaninca ve bizim sahih akli
delillerimize, aciz birakici nakll burhanlarimiza deger vermeyince, bu fakir Filozof
Iskender b. Ahmed et-Trabzoni, Allah'in yardimi ile onlart Incil ile ilzdm etmeyi

isteyerek /ncil'in basinda su soziin gegmekte oldugunu hatirlatmaktadir:

'En arché &n o logos kai o logos &n pros ton theon, kai theos &n o logos . Yani

'Baslangigta s6z vardi. S6z Tanri'nin yanindaydi. S6z Tanr1 idi.'

Kafir Hiristiyanlar bu sozii aliyorlar, bir delil olarak kabul ediyorlar ve diyorlar
ki: 'Madem ki Isa Allah'in keldmidir, o halde Isa Allah'tir'. Isa'nin Allah'n kelanu
olmasi, zaten vukl bulmus ve o bununla miijdelenmistir. Onun ilah olusuna gelince, bu
Incilde sdylenen 'Kelam Tanri'dir' soziine dayanmaktadir. Hakikatte ifade boyle
degildir. Ciinkii 'kai theos &n o logos ' climlesinde yer alan Theos kelimesi 'atfeden vav'
konumundadir. Theos kelimesi 'se' harfinin fethali okunmasi durumunda onlarin
dillerinde lafzatullahi1 ifade etmektedir. 'Thios' seklinde kesra ile okundugunda ise
onlarin dillerinde yiice, ulu, muazzam, bedi' manalarina gelir. Burada birinci méana
degil, ikinci anlam gegerlidir. Yani ' kai thios €n o logos ' seklinde kesra ile okunur.
Boylece ména: 'Sz yiicedir', 'S6z Uludur', 'S6z Muazzamdir', 'S6z Bedi'dir' seklinde
olur. Kafir Hiristiyanlar buray: fethali okuyarak asir1 gidip 'S6z Tanri'dir' diyorlar.
Boylece ciimle 'S6z Allah'tir' anlamina geliyor. Ancak anlami boyle degildir. Cilinkii

eger kelam ilah olsaydi bir¢ok ilahin olmasi gerekirdi. Sart batil olduguna gore, mesrit
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da yani sart kosulan sey de onun gibi batil olur.

Sartin batil olmast sdyledir: Bu durumda Allah'in kelam1 oldugu dogrulanan her
seyin ilah olmasi gerekli olur. Bu Olgliye gore Yahya (a.s) da ilahtir. Clinkii onun i¢in
Allah soyle buyurmustur: "Ey Zekeriyya! Biz sana bir ¢cocuk miijdeliyoruz ki onun ismi
Yahya'dir." Yine bu takdire gére Hz Musa'nin yilana doniisen asasi da ilah olmaktadir.
Ciinkii Allah Teala onun i¢in de s6yle buyuruyor: "Allah, 'Onu yere at ey Musa!' dedi.
Musa da onu att1. O bir anda kosan bir yilan oluverdi ". Yine Allah sdyle buyurmaktadir:
"Ya Meryem! Haberin olsun Allah seni tarafindan bir kelime ile miijdeliyor: ismi Mesih
I[sa b. Meryem'. Bu ve bunlar disinda Allah'm sdzii oldugu tasdik edilenler bu dlgiiye

gore ilah olurlar. Bu goriis agikca yanlistir.

Sart kosulan seye gelince; bir seyin vaz' edildigi sey batil ise, ondan c¢ikacak
hiikiim de batil olur. O halde Hz Isa Allah'in sdzii olmasi ydniiyle ilah olamaz. Ciinkii
Allah'in s6zii olmak ilahlig1 gerektirmez. Bu husus su ayet-i kerimenin manasi ile
muvafiktir:" Ey kitap ehli, dininizde asir1 gitmeyin ve Allah hakkinda gercek olam
soyleyin. Meryemoglu Mesih Isa, ancak Allah'in peygamberidir ve Meryem'e ilga ettigi

kelimesidir ve kendisine ait bir ruhtur ".

[HZ iSA'NIN BESER OLUSU]

Ikinci kitapta Kata MataOion sdyle demektedir: "Otan de elthé o uios tou anthropou en

1

t& doxé autou kai pantes oi angeloi met autou '. Yani; 'Insanoglu Isa tiim sohreti
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icerisinde mukaddes meleklerle birlikte geldiginde". Bu ifadede Hz Isa, acikca beser
oglu oldugunu ve Allah'm oglu olmadigimni, kadim ve vacibu'l-viicid degil, hadis
oldugunu ortaya koymustur. Ciinkii zat1 itibariyle vacibu'l-viicid olan varlik, her yonden
vacibu'l-viicattur. Yani onun sifatlarinda degisme yoktur. Bu husus su ayet-i kerimenin
manastyla muvafiktir.” O Yahudi ve Hiristiyanlar: Allah cocuk edindi dediler. Bilakis,

semaélar ve arzda ne varsa O'na aittir ve her sey ona muhtagtir'.

[HZ iSA'NIN PEYGAMBERLIGI]

Dordiincu kitap Yuhanna'daki sdzde soyle denilmektedir: " Edé de t€s eortés mesouses
anebg i€sous eis to ieron kai edidasken. Ethaumazon oun oi ioudaioi legontes pds outos
grammata oiden mé memath&kos. Apekrithe oun autois i€sous kai eipen &€ eme didache
ouk estin emé alla tou pempsantos me. Ean tis thelé to thelema autou poiein gnosetai
peri t€s didach&s poteron ek tou theou estin € egd ap emautou lalo. O aph eautou lalon
ten doxan tén idian z€tei o de z&€ton te€n doxan tou pempsantos auton outos aléthes estin
kai adikia en autd ouk estin". Yani "Kutlama yarilaninca Isa tapmaga ¢ikip dgretmeye
koyuldu. Yahudiler sasakalmis durumda soruyordu; 'Bu adam 6grenim gérmeden nasil
bunca bilgiye sahip?' Isa onlar1 yanitladi; 'Benim o6gretim benden degil, beni
gonderendendir'. Tanri'nin istedigini uygulamak isteyen biri ¢ikarsa, 6gretinin Tanri'dan
mi1 oldugunu yoksa kendiligimden mi konustugumu bilecektir. Kendiliginden konusan
kendi yiiceligini kovalar. Kendisini gonderenin yiiceligini kovalayansa gercek olandir

ve onda aldaticihk yoktur". Burada Isa (a.s.) 'Ogretim benden degil, beni
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gonderendendir' diyerek kendisinin Allah disinda bir varlik oldugunu ortaya koymustur.
O halde Isa'nin Allah olmadig1 belirlenmis olur. Hz Isa "Tanri'nin istedigini uygulamak
isteyen biri cikarsa, Ogretinin Tanri'dan mu oldugunu yoksa kendiligimden mi
konustugumu bilecektir" soziiyle ise Allah'a nispetle kendisinin denaetini ve Allah
Teala'nin yiiceligini ortaya koymustur. Bu husus su ayet-i kerimenin manasiyla ittifak
halindedir; " Beserden hi¢ kimsenin, Allah kendisine Kitabi, hilkmii ve peygamberligi
verdikten, sonra insanlara: "Allah"1 birakip bana kulluk edin" deme yetkisi yoktur ". Bu
mana insanlar arasinda, orfte yayginlik kazanmistir. Bir kimse bir isi methetmek istedigi
zaman 'Bu is bana ait degil, emir sahibinindir' demektedir. BOylece insanlar kendi

kiigtikliiklerini ve emir sahiplerinin ululugunu ortaya koyarlar.

[ALLAH'IN SOZUNUN iLAH OLUSUNA REDDIYE]

Ddérdiincii kitapta soyle denmektedir; "Ex€lthen o speirdn tou speirai ton sporon autou
kai en t0 speirein auton o men epesen para t€n odon kai katepatethé kai ta peteina tou
ouranou katephagen auto. Kai eteron katepesen epi tén petran kai phuen exéranthé dia
to mé& echein ikmada. Kai eteron epesen en mesod ton akanthon kai sumphueisai ai
akanthai apepnixan auto. Kai eteron epesen eis tén gén tén agathén kai phuen epoi€sen
karpon ekatontaplasiona tauta legdon ephonei o echon ota akouein akouetd. Epéroton de
auton oi math&tai autou tis auteé eie & parabolé. O de eipen umin dedotai gnonai ta
musteria t€s basileias tou theou tois de loipois en parabolais ina blepontes mé blepdsin

kai akouontes mé suniosin. Estin de auté & parabol€ o sporos estin o logos tou theou. Oi
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de para te€n odon eisin oi ak.ousantes eita erchetai o diabolos kai airei ton logon apo t&s
kardias auton ina mé pisteusantes sothosin. Oi de epi t€s petras oi otan akousdsin meta
charas dechontai ton logon kai outoi rizan ouk echousin oi pros kairon pisteuousin kai
en kaird peirasmou ahistantai. To de eis tas akanthas peson outoi eisin oi akousantes kai
upo merimnon kai ploutou kai €dondn tou biou poreuomenoi sumpnigontai kai ou
telesphorousin. To de en té kalé g€ outoi eisin oitines en kardia kalé kai agathé
akousantes ton logon katechousin kai karpophorousin en upomong ". Yani isa, simgesel

su Oykiyll anlatmistir:

"Bir ¢iftci tohumu ekmek i¢in ¢ikti. Ekim zamani gelince tohumlardan bazilari
yere diisiip ayaklar altinda ezildi, kurtlar kuslar bu tohumlar1 yedi ve bazilar1 yok
oldular. Baz1 tohumlar ise taslarin lizerine diistiiler. Orada kurudular ve hi¢ gelisme
imkan1 bulamadilar. Bir kismi dikenlerin arasina diistiiler ve dikenler o tohumlari
bogdu. Bu tohumlar arasindan bir kismi halis topraga diistiiler ve toprak onlar

muhafaza etti. Her biri yuz kat Grln verdi.'

Bu kissayr havariler Isa'ya sordular. O ise soyle cevap verdi; 'Bu kissadaki
tohum Allah'in kelamidir. Yere diisenler ise kelami dinleyenlerdir. Seytan bu kimselere
gelir ve onlarin kalplerinden Allah'im kelamini ¢ikarir. Boylece onlar ne inanirlar, ne de
kurtulusa ererler. Tasin {izerine diisen tohumlar ise Allah'in keldmini dinleyenler ve onu
sevingle kabul edenlerdir. Ancak bunlar kok salamadiklar i¢in bu séze az bir zaman

inanirlar. Onlara bir sikinti ilistigi zaman hemen o s6zii birakirlar. Dikenler arasina
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diisenler ise, kelami isiten amazamanla yasamin kaygilari, zenginlikleri ve zevkleri
icinde bogulan ve olgun iiriin veremeyenlerdir. Saf topraga diisenler ise bu sozii itaatkar

bir kalple dinleyen, onu koruyan ve sabrederek {iriin verenlerdir.”

Bu sozler Allah'in kelaminm ilah oldugunu nefy etmekte, bunun sadece isa ile
siirlanamayacagini ispat etmektedir. Bilakis Allah'in kelam1 olus bir ¢ok varlik igin
gecerlidir. Bu husus su ayet-i kerime ile muvafiktir: "Kendi emrinden olan ruhu
kullarindan diledigine ilka eder". Allah'in kelami Onun zatinin ayni degildir. Ciinkii
kelam konusanin disindadir. O, kelami tohuma, konusani ise ¢iftgiye benzetmistir. O
halde Isa, Allah'in kelam1 olmasindan 6tiirii ilah olursa, Allah'in s6zii oldugu ispat edilen
her seyin ilah olmasi gerekir. Bu durumda bir ¢ok ilahin varliginin kabul edilmesi
gerekir. Bu batil oldugu gibi, bundan dogacak hiikiimler de batil olmus olur. Su ayet-i
kerimedeki gibi: "Eger yeryliziinde ve gokte Allah'tan bagka ilahlar olsaydi, o ikisinin
diizeni bozulurdu". Birden ¢ok ilahin varligina gelince, vaz' edilen hiikiim imkéansiz ya

da batil olunca, ona bagli hiikiimleri de batil ya da muhal olmaktadir.

[INCIL'DE HZ MUHAMMED'iN PEYGAMBERLIGI]

Yuhanna on dordiincti kitapta soyle denilmektedir: " Ean agapate me tas entolas tas
emas terésete. Kago eroté€so ton patera kai allon parakl€ton dosei umin ina € meth umon
eis ton aiona. To pneuma t€s alétheias o o kosmos ou dunatai labein oti ou thedrei auto
oude gindskei umeis gindskete auto oti par umin menei kai en umin estin". Yani; "Eger

beni seviyorsaniz buyruklarimi yerine getirin. Ben Baba'dan isteyecegim, O da size

156



baska bir Paraklit gonderecek. O sizinle sonsuza dek birlikte olacaktir. O hakikatin

rahudur”.

Bu sozler 'eb' kelimesinin hidayet verici ve terbiye edici manalarini igerdigine,
'baba' manasinda olmadigina delalet etmektedir. Ciinkii Hz Isa 'eb' kelimesini mutlak
manada kullanmistir ki bu da biitiin mahltkat arasinda ortak kullanilir. Eger mahlikatin
bir ferdi olan Isa ilAh olsaydi, biitiin fertlerin ilAh olmasi gerekirdi. Kendisi ilah
olmadigi i¢in diger fertlerin de ilah olmasi diistiniilemez. Bu husus su ayet-i kerimedeki
gibidir: " Onlar, din adamlarmni (ahbar) ve ruhbanlar1 (rdhipleri) ve Meryem oglu
Mesih'i Allah'tan baska Rab'ler edindiler. Halbuki onlar tek bir ilaha kul olmalarindan
baska bir seyle emrolunmadilar. O'ndan bagka ilah yoktur. (Onlarin) sirk kostuklari

seylerden O (Allah), miinezzehtir."

Yine bu ifadeler Hz Isa'min hadis olduguna, kadim olmadigina delélet
etmektedir. Cunku her talep sahibi zar(retle ihtiyag sahibi, hadis ve mumkindir.
Bunlardan hig biri ise kadim olamaz. Ancak Allah Teéla kadim ve vécibu'l-viicittur. O
halde Isa (a.s.) vacibu'l-viicid ve ilah degildir. O, talep edilendir. Onun 'Baska bir
Paraklit verecek' sozli ise Ahmed'e delalet eder. Ciinkii Onu 'Gergegin Rihu' olarak
vasifladi. Bu, sifatlarin en yiicesidir ve O da Ahmed'tir. Bu s6z su ayet-i kerime ile
muvafiktir: ' Hani Meryem oglu isa da: "Ey Israilogullari, gercekten ben, sizin icin
Allah'tan gonderilmis bir el¢iyim. Benden dnceki Tevrat't dogrulayici ve benden sonra

ismi "Ahmed" olan bir el¢inin de mijdeleyicisiyim" demisti.' Diger bir mesele de
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'Baska bir Paratlit' sdziindedir. Boylece Hz Isa, 'Paraklit Isamin kendisidir' diyen

kafirlerin s6ziinii iptal etmistir.

Ayni kitapta su soz gegmektedir: "Ekousate oti egd eipon umin upagd kai
erchomai pros umas ei &gapate me echaréte an oti poreuomai pros ton patera oti o patér
meizon mou estin". Yani "Eger beni sevseydiniz Baba'ya gidecegim icin sevinirdiniz.

Clnki Baba benden dstundar".

Hz Isa burada Allah'tan kiigiik ve asag1 oldugunu, kendisinin yiikselisinin O'na
vasil olmakla olacagini ortaya koymustur. Siiphesiz kiigiik ve edna olan biiylikten
farklidir. Oyle olmasaydi iki ilah olurdu. Eger Isa'min ildh oldugu kabul edilirse, iki
ilahin varligi kacmilmazdir. isa'min sonradan ilah oldugu kesinlikle sdylenemeyecegi
gibi, iki ilahin oldugu da sdylenemez. Bu durum su ayet-i kerimede ifade edilir: "iki ilah
edinmeyin. Ciinkii O Allah tek bir ilahtir". Hz Isa yine bu ifadelerde Allah'm kulu
oldugunu ortaya koymustur. Clinkii o, nefsini kii¢iik ve Allah'tan gayri goriince ancak
Allah'in kulu oldugu ispatlanmis olur. Her yaratilmis varlik Allah'in kuludur. Allah Teala
ise saltanat sahibi, yaratici, kadim, melik, her seye kadir olan comert varliktir. Bu mana
su ayet-i kerimedeki gibidir: "Mesih ve yakinlastirilmis (yiiksek derece sahibi) melekler,

Allah'a kul olmaktan kesinlikle ¢ekimser kalmazlar".

Bu kitapta su ifade de gecmektedir: " O de parakl€tos to pneuma to agion o
pempsei o patér en to onomati mou ekeinos umas didaxei panta kai upomnései umas

panta a eipon umin egd". Yani; "R0hu’'l-Kuds olan Paraklit'e gelince, Onu baba, benim
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ismim iizere gonderecek, size bahsettigim herseyi 6gretecektir."

Hz Isa'nin bu s6zii Hz Muhammed'in (a.s.) gelisine delalet etmektedir. Ciinkii
Paraklit 'gizlilikleri agia ¢ikaran' manasindadir. Sonrasinda Hz Isa Onu 'Rihu'l-Kuds'
olarak vasiflamistir ki, bu da vasiflarin en yiicesidir. Bu ise Ahmed'de vardir. 'Benim
ismimle' soziline gelince, bunun manasi ise niiblivvettir. Bu vasiflarda anlatilan ancak
Allah'in el¢isi Hz Muhammed'dir. Ayn1 su ayet-i kerimedeki gibi; * O Allah, Rasdlini
irsal eylemistir ki hidayet ile, Hak dini biitiin dinlere agir basarak insanlara gercegi

gostersin. Sahit olarak Allah yeter. Muhammed Allah'in Rastliidir'.

[HZ iSA'NIN VACIBU'L-VUCUD'U iSPATI]

Incil'de su sdz gegmektedir: "Egd eimi & ampelos & aléthing kai o patér mou o gedrgos
estin. Pan kléema en emoi mé pheron karpon airei auto kai pan to karpon pheron
kathairei auto ina karpon pleiona pheré".Yani; ' Ben asmayim ve babam ise bagcidir.
Bende meyve vermeyen her ¢ubugu kesip atar. Meyve veren her ¢ubugu ise daha ¢ok

meyve versin diye budayip temizler'.

Bu ifadesi Hz Isa'nin yapicisini, yaraticisini, terbiye edicisini; kendisinin ise
masntl', yaratilmis oldugunu ortaya koymayr amagladigini géstermektedir. Ancak her
yaratilmig, masnd' olan hadis ve ihtiyag sahibidir. Her ihtiya¢ sahibi ve hadis ise kadim,
zat1 itibariyle vacibu'l-viicid degildir. Bu durumda Hz Isa ildh olamaz. Ciinkii Allah

Teala kadim ve zat1 agisindan vacibu'l-viiciid olandir. Bu da istenen hiikiimdyir.
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Incil'deki bir s6z de sdyle ifade edilir: "Patera mou kai patera umon kai theon
mou kai theon umon". Yani; "Babam ve babaniz, Tanrim ve Tanriniz". Bu séz Hz Isa'nin
'Baba' kelimesinden kastinin 'hidayet verici', 'terbiye edici' anlamlar1 oldugunu ortaya
koymaktadir. Ciinkii o, "Babam ve babaniz, Tanrim ve Tanriniz" demistir. Eger onun 'eb’
kelimesinden kast1 fiziki anlamda 'baba' olsaydi, 'sizin babaniz' demezdi. Bu, su ayet-i
kerimenin manas1 gibidir; 'Muhakkak ki Allah, Meryem oglu Mesih'tir' diyenler kafir
oldular. Mesih demistir ki; 'Ey Israil ogullar1! Benim ve sizin rabbiniz olan Allah'a
kullukta bulunun. Kim Allah'a ortak kosarsa Allah ona Cennet'i haram kilmistir,

varacag yer atestir. Zalimler i¢in yardimei yoktur'.

Eger Hz Isa 'Babam' demesi yoniiyle Allah'n oglu olarak ilah ise, Havarflerin de
Allah'm ogullar1 ve ilah olmalari gerekir. Ciinkii Hz Isa; 'Sizin Babaniz' demistir. Bu
sebeple Hz Isa'nin ilah olmadigi kesin oldugu gibi Havarilerin de ilahlig1 batildir. Bu
durum su ayet-i kerime ile ifade edilir: "Allah igin ¢ocuk edinmek yoktur. Bundan

Allah"t tenzih ederim. O, bir seyin olmasina hiilkmederse ona 'ol' der, o da oluverir".

Hz Isa'nin bu s6zleri onun kul olusuna da delalet etmektedir. Ciinkii ilah1 olan
herseyin kul olmasi gerekir. Bu istenen hiikkiimdiir. Su ayette ifade edilen mana gibi:

"Allah benim ve sizin rabbinizdir. Ona kullukta bulunun. Bu mistakim olan yoldur".
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[HZ ISA'NIN HZ MUHAMMED'i MUJDELEYISI]

Incil'de su ifade gegmektedir: "All egd ten aldtheian legd umin sumpherei umin ina egd
apelthd ean gar mé apelthd o parakl&tos ou me elth€ pros umas ean de poreuthd pempsd
auton pros umas. Kai elthon ekeinos elenxei ton kosmon peri amartias kai peri
dikaiosunés kai peri kriseos. Peri amartias men oti ou pisteuousin eis eme. Peri
dikaiosun@s de oti pros ton patera upagd kai ouketi thedreite me. Peri de kriseds oti o
archon tou kosmou toutou kekritai. Eti polla echd umin legein all ou dunasthe bastazein
arti. Otan de elthé ekeinos to pneuma t&s alétheias odégései umas eis tén alétheian pasan
ou gar lalései aph eautou all osa akouei lalései kai ta erchomena anangelei
umin. Ekeinos eme doxasei oti ek tou emou l&€mpsetai kai anangelei umin". Yani: "
Benim sizden ayrilmam sizin i¢in faydalidir. Cilinkii ben sizden ayrilmazsam Paraklit
gelmeyecektir. Dogrulugun rihu geldiginde sizi her tiirlii iyilige ulastiracaktir. O, kendi

kafasina gore konusmaz. Bilakis duyduklari ile haber verir. Geldiginde sizi uyaracak,

beni bildirecektir".

Bu sozler Isa'nin (a.s.) Havarilerine ve yardimcilarma Hz Muhammed
Mustafa'nin gelisini miisdeledigini gostermektedir. Boylece o, Hz Muhammed'in
kendine nispetle stiinliigiinii 'Benim ayrilmam sizin i¢in faydalidir. Ben ayrilmazsam
Paraklit gelmez. Dogrulugun rihu geldiginde sizi her tiirlii iyilige ulastiracaktir' diyerek
ortaya koymustur. Sanki Hz Isa soyle demis gibidir: "Benden tam manasiyla istifade

edebilmeniz, sizden ayrilmama, faydasi ve rihi yonii benden yiice olan dogrulugun
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rGhunun gelmesine baghdir. Ta ki ondan fazlasiyla faydalanirsiniz". Bu manalar Hz
Isa'min 'O sizi biitiin dogrulara iletecektir' sdziiyle ilgilidir. Su ayet-i kerimede oldugu
gibi: " Ey peygamber, biz seni hakikaten bir sahid, bir miijdeci ve bir korkutucu ve
Allah'a, O'nun emir (ve teysiri) ile bir da'vetci ve nur sagan bir kandil olarak génderdik.

Ve miijdele inananlar1 ki siiphe yok onlara, Allah'tan blyuk bir [atuf ve ihsén var".

Mii'minlerin vasiflar1 Hz Muhammed'e inanmalari, onu tasdik etmeleri ve
Kur'an-: Kerim'e inanmalaridir. Ciinkii Hz Isa soyle demistir: ' O, kendi kafasina gore
konusmaz. Bilakis duyduklar1 ile haber verir'. Yani Allah Teala'dan aldiklari ile konusur.
Bu ise Kur'an-: Kerim'dir. Nitekim bu husus su ayet-i kerimede ifade edilmektedir: 'O
hevasindan konusmaz. Onun konustuklar1 ancak vahiydir'. Hz Isa'min 'O beni
bildirecektir' hakikatinin gerceklesmesi i¢in insanlarin Hz Muhammed'e inanmalari,
dediklerini tasdik etmeleri gereklidir. Su ayet-i kerime bu hakikati icermektedir: ' Ey
iman edenler, Allah'a, O'nun peygamberine ve gerek o peygamberine ayet ayet indirdigi

kitaba, gerek daha evvel indirdigi kitaba iman (da sebat) edin'.

[HZ ISA'NIN KUL OLUSU]

Incil'de su sdz yer almaktadir: "El5i eldi lema sabachthani tout estin thee mou thee mou

inati me enkatelipes". Yani; 'Tanrim, Tanrim! Neden beni terk ettin?'.

Bu sozle Hz. Isa agikca kullugunu, acziyetini, Allah'a kars1 merhamet, meded ve

yardim talebini ortaya koymustur. Clinkii "Tanrim, Tanrim! Neden beni terk ettin' s6zii
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Arapga bir ifadedir. 'flahim, 11ahim! Neden beni terk ettin' manasindadir. Yani "Neden
beni kendi halime biraktin?' anlamii igerir. Hiristiyanlarin alfabesinde 'H' harfi
olmayinca bu harfi diisiirdiiler ve geriye 'Eli, EIi" kald1. Bu diizeltme Isa'nin (a.s.) tefsiri
ile ortadadir. O 'tout estin' demistir. 'Yani' anlamindadir. ' Thee mou, Thee mou' ise
'Tanrim, Tanrim' anlamindadir. 'Thee mou, Thee mou' sozciigii Hiristiyanlarin

sozliigiinde '[1ahi, {1ahi' anlamindadir.

Bu maéna kiifre diisen Hiristiyanlarin inkar edemeyecegi bir manadir. Ciinki
Yahudiler Isa'y1 (a.s.) 6ldiirmek istediklerinde o agladi korktu ve yiiksek sesle 'Tanrim,
Tanrim! Neden beni terk ettin?' dedi. Bu olay su ayet-i kerimede  dile
getirilir:"Andolsun 'Allah Meryem oglu Mesih'tir' diyenler kesinlikle kafir oldular. De
ki; Allah Meryem oglu Mesih'i, onun annesini ve yeryiiziinde bulunan her seyi yok

etmek istese Allah'a karsi kim ne yapabilir?".

Su halde bu ifadelerde Isa (a.s.) acik¢a kullugunu ve aczini ortaya koymustur. Su
ayette buna isaret edilir: 'Ben Allah'm kuluyum. Bana kitap verdi ve beni peygamber
yaptl'. Yine bu sodzleriyle Isa (a.s.) diger insanlar gibi yardim, meded, rahmetini
dileyerek Allah'a muhtag, talib ve raci olusunu ortaya koymaktadir. Su ayette bu
meseleye deginilmektedir: 'Ey Insanlar! Siz Allah'a muhtagsiniz. Allah ise zengin ve
kendisine hamd edilecek olandir'. Her muhta¢ olan hadistir. Her hadis varlik ise kadim
ve ilah olamaz. Bilakis o, mahlik ve yaraticinin kuludur. Fakat Allah Teala kadim ve

vacibu'l-vucittur. O halde Hz Isa da diger mahliikat gibi yaratilmistir ve ilah olamaz. Bu
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husus, su Ayete muvafiktir: ' Allah katinda Isa'nin durumu, Adem'in durumu gibidir. Onu

topraktan yaratmis, 'ol' demis, o da oluvermistir'.

[KUR'AN-1 KERTM'IN i'CAZI VE HZ iSA'NIN MUCIZELERI]

Iste bu huccet ve burhanlarin benzerleri Incil'de gokga bulunmaktadir. Fakat Hz Isa'nin
ulbhiyetini nefy, Allah'in kulu oldugunu ispat, Allah'n elgisi Hz Muhammed

Mustafa'nin gelisini, niibiivvetini ve risaletini ispat etmede bu kadar1 yeterlidir.

Incil'in diger kisimlarinda ise Havarilerin dilinden ¢ok¢a hikaye, menkibe ve Hz
Isa'ya ait mucizeler anlatilmaktadir. Bu hikayeler Kur'an-: Kerim'deki gibi Allah'tan
nazil olan anlatimlar degildir. Nitekim Kur'an-: Kerim'i okuyan herkes onun diline,
belagatina, fesahatina muttali' olur. Bilir ve inanir ki o, Allah'in kelamidir ve mucizedir.
Insanlar ve cinlerden higcbirinin onun benzerini getirmeye guicti yoktur. Nitekim Allah
Teala sdyle buyurmustur: "De ki: Insanlar ve cinler, bu Kur'an'm bir benzerini meydana
getirmek i¢in bir araya gelseler bir benzerini meydana koyamazlar, hatta bir kismi bir

kismina yardim etse bile".

Incil'deki hikayelerden biri de bu kitapta sdyle gecmektedir: "Tauta autou
lalountos autois idou archon [eis] proselthon prosekunei autd legdon oti € thugatér mou
arti eteleutésen alla elthon epithes tén cheira sou ep autén kai z€setai. Kai egertheis o
iesous €kolouthei autd kai oi mathé&tai autou. Kai idou guné€ aimorroousa dodeka eté

proselthousa opisthen €psato tou kraspedou tou imatiou autou. Elegen gar en eauté ean
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monon apsdmai tou imatiou autou soth&€somai. O de i€sous strapheis kai idon autén
eipen tharsei thugater € pistis sou sesoken se kai esothé € guné apo tes oras ekeinés. Kai
elthon o i€sous eis tén oikian tou archontos kai idon tous aulétas kai ton ochlon
thoruboumenon. Elegen anachoreite ou gar apethanen to korasion alla katheudei kai
kategelon autou. Ote de exebléthé o ochlos eiselthon ekratésen t€s cheiros autés kai
ggerthé to korasion. Kai ex&lthen & phémé auté eis olén tén gén ekeinén".Yani;"Isa
onlara bu sozleri sdylerken bir havra yoneticisi gelip O'nun 6niinde yere kapanarak,
“Kizim az &nce 6ldii. Ama sen gelip elini onun iizerine koyarsan, dirilecek” dedi. isa
kalkip 6grencileriyle birlikte adamin ardindan gitti. Tam o sirada, on iki yildir kanamasi
olan bir kadin Isa'nin arkasindan yetisip giysisinin etegine dokundu. iginden, “Giysisine
bir dokunsam kurtulurum” diyordu. Isa arkasina doniip onu gériince, “Cesur ol, kizim!
Imanm seni kurtardr” dedi. Ve kadim o anda iyilesti. Isa, yoneticinin evine varip kaval
calanlarla giiriiltiilii kalabalig1 goriince, “Cekilin!” dedi. “Kiz 6lmedi, uyuyor.” Onlar ise
kendisiyle alay ettiler. Kalabalik disar1 ¢ikarilinca Isa iceri girip kizin elini tuttu, kiz

ayaga kalkti. Bu haber biitiin bolgeye yayildi".
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C. Eserin Reddiye Literatiirii Icerisindeki Yeri

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'den 6nce Hiristiyanlarin inanglarina yénelik bir ¢ok
reddiye kaleme alinmigtir. Rabben et-Taberi'nin (0. 247/861'den sonra) 'er-Reddu ala
esnafi'n-Nasard', Cahiz'm (6. 255/869) 'el-Muhtar fi'r-reddi ale’'n-Nasard' ve Imam
Gazzali'nin (6. 505/1111) 'Reddi’l-Cemil" adl1 eseri bu reddiyeler arasinda zikredilebilir.
Ancak Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin yazmis oldugu reddiyenin, énceden yazilan
reddiyeler arasinda takip edilen yontem olarak en ¢ok Imam Gazzilinin 'er-Reddi'l-
Cemil' adl1 eserine benzedigi goriilmektedir. Hem yontem hem de kullanilan argiimanlar
acisindan bu iki reddiye benzerlikler tasimaktadir. iskender b. Ahmed et-Trabzonf,
Incilde gecen ciimleleri Hiristiyanlik aleyhinde kullandigi gibi imam Gazzali de
'Reddi'l-Cemil'de Incil metnine yer vermisti. Bu iki eserde konuya dair giris
yapildiktan sonra /ncil metinleri nakledilmekte, burada gecen ifadelerin Hz Isa ile ilgili
olarak Islaim'in ortaya koydugu inanca delil oldugu ya da Hiristiyanlarin benimsedigi
inanglara aykir1 diistiigii ispata calisilmaktadir. Iki reddiyede de konu Incil metninin
nakledilmesi ve bunun iizerine yapilan yorumlar etrafinda ele alinmistir. Yine her iki
eserde de delil olarak one sirilen /ncil ifadelerinin dogrulugundan hareket edilerek
Hiristiyanlarin inanglarina elestiriler getirilmistir. Bu durumda Gazzali ve Trabzoni'nin
Incil'in tamamen tahrif edilmedigini savunduklari sdylenebilir. Bu reddiyelerde Hz
Isa'nm ulGihiyeti diisiincesi elestirilmis, beser oldugu ispat edilmeye ¢alisilmistir. Bu

cercevede Hz Isd'min risdletine vurgu yapilmis, konu nakli ve akli argimanlarla
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desteklenmistir. Her iki reddiyede de carmih, asli giinah, Hz Isa'nmin 6liimii gibi

problemlere deginilmemistir.

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'nin reddiyesini énceki reddiyelerden ayiran en
onemli 6zellik, siiphesiz Incil'de gegen ifadeleri asillartyla vermesi olmustur. Daha 6nce
yazilan reddiyeler arasinda er-Reddi'l-Cemil'de Jncil ciimleleri karsi delil olarak
kullanilirken bunlarin Arapcalariyla, terciime olarak yazildig1 goriilmektedir.*®° Halbuki
Iskender b. Ahmed et-Trabzoni, Incil'de metnini Grekge olarak yazmis, reddiyesinde bu
Rumca ifadelerden hareketle istidlalde bulunmus, yeri geldiginde bu dilin yapisina
yonelik bilgiler vererek fikirlerini ispata calismistir.*®' Bu sebeple delalet yoni
acisindan Iskender et-Trabzoni'nin yazmis oldugu reddiyenin diger reddiyelere gore one
ciktigi sdyleyebiliriz. Iskender et-Trabzoni Incil ifadelerinin hangi Incil'de gectigini

belirtirken er-Reddii'l-Cemil'de bu bilgiler yer almamaktadir.

Iskender  et-TrabzonTnin  reddiyesi ile er-Reddi’'l-Cemil  arasindaki
benzerliklerden biri de Trabzont'nin Incil'de gecen metinlerin izAhinda kullandig:
metodun Gazzali'nin kullandigi metotla ayni olusudur. Nitekim er-Reddi’'l-Cemil'de de
Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam'da oldugu
gibi Incil ciimleleri verildikten sonra bu ciimleler iizerinden akli izahlara gidilmistir. Bu

climlelerde ifade edilen manalarin hakiki ya da mecézi olusuna yonelik yorumlar: er-

40 Ep( Hamid Muhammed el-Gazzali, er-Reddi'l-Cemil, Kahire: el-Hey'eti'l-Ammetii 1li Sutni'l-
Matabii'l-Emiriyye, 1973, s.243.

461 fskender b. Ahmed et-Trabzoni, Risale fi'r-reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi'l-kelam, vr. 23b.
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Reddi'l-Cemil'de de gdrmekteyiz. imam Gazzali, Hiristiyanlarn Hz Isa'nin ildh
olusuyla ilgili olarak 6ne siirdiikleri, /ncil'de gecen 'Ben ve baba biriz' s6ziiniin hakiki
mana ifade  etmedigini, bu ifadenin mecdz anlamda  kullanildigim
soylemektedir.?Risale fi'r-Reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli
ilmi'l-kelam'da da Iskender et-Trabzoni, 'baba' kavrammin tahlilini yapmakta, bu
kelimenin mecazi manada kullanildigin1 séylemektedir. Trabzoni, sadece bu hiikiim ile
yetinmemis, aynit zamanda bu manaya delalet eden karineler sunmustur. Nitekim eger
'baba’ kelimesi gercek manasinda aliacak olursa, Hz Isa gibi Havarilerin ulhiyetinin
de iddia edilmesi gerekir. Ciinkii Hz Isa hem kendisi hem de onlar igin 'benim ve sizin

babaniz' ifadesini kullanmaktadir.

er-Reddii'l-Cemil,akil ve nakil iligkisi agisindan Trabzoni'nin reddiyesi ile ayni
metodu takip etmektedir. Ancak daha genis hacimli bir eser olmasi hasebiyle
Gazzali'deki akli izdhlarm Iskender et-Trabzoni'den fazla oldugunu sdyleyebiliriz.
Risélede sik olmasa da gboze garpan hususlardan birisi, miiellifin farazi sorular tiretip
cevaplamas1 olmustur. Ayn1 metot Imam Gazzili'nin er-Reddi'l-Cemil'inde de
kullanilmaktadir. imam Gazzali Incil'den naklettigi her metnin ardindan akli izahlar
yapmakta, bu izahlardan sonra ise karsit goriis olarak ileri siiriilebilecek hususlar1 'eger

sOyle denilirse' diyerek dile getirmekte ve kapali hususlar aciga ¢ikarmaktadir.*®3

Her iki reddiye arasindaki benzerlikler sadece kullanilan metot yoniiyle degildir.

462 Ep{i HAmid Muhammed el-Gazzali, er-Reddi’'l-Cemil, s. 244.
43 Eb( Hamid Muhammed el-Gazzali, a.g.e, s. 247.
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Ele alinan hususlar ve bu hususlarin ispatinda kullanilan argiimanlarin da er-Reddi’l-
Cemil'de benzer oldugunu gérmekteyiz. Hz Isa'nin tabiati, risdleti gibi hususlarda
Incil'de kullanilan ifadeler ile Trabzoni'nin nakilleri paralellik arz etmektedir. Bunlardan
birinde Iskender et-Trabzoni, Hz Isa'nin ilah olamayacagimi agiklarken onun Tanri'dan
isteklerine vurgu yapmis, bunun sonucunda talep sahibinin hadis oldugunu, hadis olan
varliklarin ise ilih olamayacagm dile getirmistir. Benzer istidlaller Imam Gazzali'de de
gbze carpmaktadir. Miiellif Hz Isa'nin ulthiyetini nefy sadedinde onun /Incil'de gegen

1464

'Ey mukaddes baba! Onlart isminle koru'** soziinii nakletmis, bu sdze dayanarak Hz

Isa'nin ilah olmadigni, ciinkii Tanr1'ya tazarru ve niyazda bulundugunu sdylemistir.4%°

Benzeri bir nakil de Hz Isa'nin risiletine yonelik verilmistir. Iskender et-
Trabzoni, Hz Isa'nin Allah tarafindan gérevlendirilmis bir peygamber oldugunu /ncil'de
ona atfedilen su soze dayandirmaktadir: 'Benim Ogretim benden degil, beni
gonderendendir'. Imam Gazzali ise ayn1 gercegi ifade etmek i¢in Hz Isa'ya isnad edilen
su ciimleleri nakletmektedir: 'Yalniz onlar i¢in degil, onlarin bildirisiyle bana iman
edenler icin de dilekte bulunuyorum. Oyle ki timii bir olsun. Senin bende, benim de
sende oldugum gibi... Ey Baba! Onlar da bizde olsun. Bdylece beni senin gonderdigine
biitiin diinya Tman etsin'.*®® imam Gazzali ise yine bu baglamda Hz Isa'nin 'Kim benim

sOzlimli dinler ve beni gonderene iman ederse ona daimi ahiret hayat1 gerekli olur'

464 Yuhanna, 17/11.
465 Ep{ Hamid Muhammed el-Gazzalf, er-Reddi’'l-Cemil, s. 249.
466 Yuhanna, 17/ 20-22.
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sozunii nakletmektedir.*®” Benzer bir s6z ise Yuhanna Incilinde ona sdyle nispet
edilmektedir: 'Ben kendimden konusmam. Ciinkii Baba beni géndermistir'*®®, Hz Isa'nin
risaletine delil getirilen ifadeler Iskender et-Trabzoni'nin delil getirdigi metinlerle anlam

itibariyle benzerdir.

Hz Isa'min 'Size hakki sdyliiyorum. Bana iman edenler yaptigim eylemleri
yapacaktir. Hem de daha tistiinlerini yapacaktir. Ciinkii ben Baba'ya gidiyorum' sozleri
de bu cercevede ele alinmalidir.*®® iskender et-Trabzoni, er-Reddi'l-Cemil'de gecen bu
ifadelerle ayni manada olan su sozleri nakletmektedir: 'Eger beni seviyorsaniz
getirdiklerimi koruyun. Ben Baba'dan isteyecegim. O da size baska bir Paraklit
gonderecektir'.*’® Her iki ifadede ortak olan méana Hz isa'min kendini Tanri'dan ayn

tutmasi ve kendisine tabi olanlara buyruklarina uymay tavsiye etmesidir.*"*

Iskender et-Trabzoni'nin istidlal acisindan reddiyesinde Hz Isa'min ulfihiyetini
nefy sadedinde Imam Gazzali ile bizatihi aymi argiimanlar1 kullandig1 da goriilmektedir.
Nitekim Gazzali, Incil'de gegen, Hz isa'min carmiha gerilirken séylemis oldugu 'Tanrim,

Tanrim! Neden beni terk ettin?""2

sOzlerinin ulthiyete miinafi sozler oldugunu dile
getirmektedir.*”® Iskender et-Trabzoni de reddiyesinde bu sozden hareketle ayn1 kanaati

ortaya koymaktadir.

467 Eb( Hamid Muhammed el-Gazzali, er-Reddi'l-Cemil, s. 263.

468 Yuhanna, 12/49-50.

469 Yuhanna/14/12.

470 Yuhanna, 14/15.

471 Eb( Hamid Muhammed el-Gazzali, er-Reddi'l-Cemil, s. 257-262.
472 Markos, 15/24.

473 Ep{i Hamid Muhammed el-Gazzalf, er-Reddi’'l-Cemil, s. 255.
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Iskender et-Trabzoni'nin kullandig1 argiimanlarin er-Reddi'l-Cemil'de kullanilan
arglimanlarla ayn1 ya da genel itibariyle benzer olmasi, miiellifin reddiyesini yazarken
mevcut reddiyeler arasinda ustl itibariyle er-Reddd’'l-Cemil'i 6rnek aldigina isaret
etmektedir. Bu benzerliklerden bir tanesi de Hz Isa'min tesbih yoluyla dile getirdigi su
ifadeleridir: 'Ben ger¢ek asmayim, Babam da bagcidir. O bende iirlin vermeyen her
cubugu keser; iirlin veren her cubugu ise daha bol iiriin versin diye budayip
temizler'.*"*Yuhanna Incilinde gecen bu menkibe hem Iskender et-Trabzoninin
reddiyesinde hem de imam Gazzali'nin reddiyesinde Hz Isa'nin kullugunda delil olarak

kullanilmistir. Bu ve benzeri istidlalleri ¢ok defa imam Gazzali'de gormekteyiz.*"

Bu benzerliklere ragmen Risale fi'r-Reddi [ale'l[-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-/ncil
min kibeli ilmi'l-kelam ile er-Reddd'l-Cemil'in birbirinden ayrildigi hususlar da vardir.
Nitekim Imam Gazzalimin 'er-Reddi’'l-Cemil'inde Hz Isa'min mucizelerinin, onun
ilahligina delil teskil etmeyecegi belirtilirken, Iskender et-Trabzoni risalesinde
mucizelere deginmemis, bu rivayetlere kuskuyla yaklasmistir. Trabzoni'nin reddiyesinde
Incil'de gegen ifadeler Kur'an-: Kerim ayetleriyle desteklenmek suretiyle Incil'in 6zii
itibariyle Kur'an-i Kerim'le ayn1 kaynaga dayandigina ancak tahrif edildigine vurgu
yapilirken, er-Redd(’-Cemil'de boéyle bir kiyasa gidilmemistir. er-Reddi’'l-Cemil‘de
bazen hadis-i seriflerin de kullanildigi, boylece Trabzoni'de oldugu gibi nakil yoluyla

yapilan yorumlarm desteklendigi goriilmektedir.*’® iskender et-Trabzoni'nin reddiyesi

474 Yuhanna, 15/1-2.
475 Eb{i HAmid Muhammed el-Gazzalf, er-Reddi’'l-Cemil, s. 252.
476 Eb( Hamid Muhammed el-Gazzali, a.g.e, s.245.
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ile Imam Gazzalimin er-Reddi'-Cemil'i arasindaki en biiyiik fark Incil'den yapilan
nakillerin er-Reddi’-Cemil'de terctiimeleriyle verilirken, Risale fi'r-Reddi [ale'l]-
milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam'da Grekge asillariyla verilmesidir.
Bu durum reddiyede semantik tahlillerde bulunma imkanini miiellife saglarken er-
Reddi'-Cemil'de nakledilen Incil metinleri, ispat noktasinda Trabzoni'nin risalesine gore

daha basit kalmaktadir.

Bu farkliliklar disinda Iskender et-Trabzoni'nin risalesinin gerek kullanilan
metot, gerekse One ¢ikarilan argiimanlar agisindan er-Reddi’'l-Cemil ile benzerligi bizde,
miiellifin eserini kaleme alirken daha 6nce bu alanda yazilan reddiyeler igerisinde imam
Gazzali'den yararlandigr kanaatini olusturmaktadir. Bu benzerlik sadece metot ve
Incil'den nakledilen ciimleler agisindan degerlendirilmemelidir. Iskender et-Trabzoninin
risalesinde kullandig1 nakiller er-Reddu’l-Cemil ile paralellik arz ederken, bu ifadeler
lizerinde yapilan yorumlar ve g¢ikarimlar da birbirine benzemektedir. Iskender et-
Trabzoni'nin nakil ve istidlal eksenli olarak kullanmis oldugu bu metodun mevcut
reddiyeler igerisinde sadece er-Reddi'l-Cemil ve Rabben et-Taberi'nin er-Red ala

Esnafi'n-Nasara' adli reddiyesinde kullanildig1 goriilmektedir.

Cahiz'in reddiyesi ise Imam Gazzali'nin yazmis oldugu reddiyeden iki buguk asir
once kaleme alinmistir. Eserin mukaddimesinden reddiyenin, konuyla alakali elestirel

sorulara cevap vermek amaciyla yazildigi anlasilmaktadir.*”’ Eser, Hiristiyanlarla

477 Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Kinani el-Leysi, EI-Muhtar fi'r-reddi ale'n-Nasara, Beyrut: Daru'l-Cil,
1991, s. 53.
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alakali tartismali meseleleri ele aldigi gibi Yahidiler'e ait bir kisim goriisleri de
inceleme konusu yapmaktadir.*’® Cahiz, bu goriislere ayet-i kerimeler ile cevaplar
verirken yer yer hadis metinlerini de kullanmistir.*’”® Cahiz, reddiyesinde Hiristiyanlarin
goriislerini elestirirken ayn1 zamanda onlarin Kur'an-i Kerim ve Islam hakkindaki
tenkitlerini de cevaplandirmaktadir. Bu tenkitler arasinda onlarin Kur'én-: Kerim'in
celiski arz ettigi, tarihi acidan yanlis bilgileri barindirdigi gibi hususlar yer alirken,

Kur'an-: Kerim'de Israil ogullarina dair verilen bilgiler de yer etmektedir.*®

Cahiz, reddiyesinde Kur'an-: Kerim'de Ehl-i Kitab'la ilgili olarak yer alan farkli
hiiklimlere dayanarak Yahudi ve Hiristiyanlarla ilahi olmayan dinlere mensup
kimselerin arasini ayirmaktadir. Ona gore kiifiir ve Allah'tan uzaklagma agisindan bu iki
dinin mensuplar1t Mectsilerle kiyaslandiginda ehven-i ser kabilinden degerlendirilir.
Bunlarin azabi1 ile Mecusilerin ahirette gorecekleri azap bir degildir. Cahiz bu
degerlendirmeleri yaparken tarihi bilgilere de yer vermektedir.*® Tiim bu bilgiler
Cahiz'in reddiyesi ile iskender et-TrabzonT'nin hem metod hem de ele alinan konular
acisindan farkli oldugunu gostermektedir. Trabzoni, reddiyesinde Ehl-1 Kitab't Yahudi
ve Hiristiyanlar olarak ele almamistir. Bununla yaninda Cahiz reddiyesinde Ehl-i
Kitab'in Islam'a yonelttigi elestirilere cevap verirken Trabzoni, risdlesinde daha ¢ok
Hiristiyan metinleri iizerinden hareket ederek onlari kendi delilleriyle ilzdm etmeyi

amaclamisti. Metod ve kaynaklar acisindan bakildiginda da Cahiz'in Hiristiyan ve

478 Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Kinan el-Leysf, EI-Muhtar fi'r-reddi ale'n-Nasar3, s. 54.
479 Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Kinanf el-Leysf, a.g.e, s. 60.

40 Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Kinan el-Leyst, a.g.e, s. 55-56.

4L Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Kinanf el-Leyst, a.g.e, s. 58.
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Yahtdilerin elestirilerine cevap verirken yer yer ayet ve hadisleri kullanmasi, yeri
geldiginde tarihi verilerden yararlanmasi, Iskender et-TrabzonTnin risalesini muhteva
yaninda metot ve kaynak acisindan da el-Muhtar fi'r-reddi ale'n-Naséra'dan

ayirmaktadir.

Hristiyanlara yapilan reddiyeler arasinda One ¢ikanlardan biri de Rabben et-
Taberi'nin er-Reddu ala esnafi'n-Nasara adli eseridir. Hicri {iglincii yilizyilda yazilan
reddiye Hiristiyanlhig1 tarihi boyutlariyla ele alirken, Hiristiyanlikta ortaya ¢ikan
Ya'ktibilik, Nastdirilik gibi mezhepleri de inceleme konusu yapmaktadir.*®2 Eser cesitli
fasillardan olusurken Huristiyanlar1 susturucu yedi delil 6ne ¢ikariimistir.*®3 Reddiyede
Hiristiyanlarin diinya ve ahiret hayatlarina bakislari, ser't meselelerdeki batil hiikiimleri,
ulihiyet ve kulluk baglaminda Hz Isa'nin tabiati, ilahlik iddids1 ve teslis gibi meseleler
incelenmistir.*®* Taberi'nin reddiyesinde dikkati ¢eken hususlardan biri de Islam dininin
anlasilmas1 noktasinda vermis oldugu bilgilerdir. Taberi, bu amag etrafinda ultthiyet ve
niibiivvet inanglarina vurgu yapmakta, biitiin peygamberlerin Islam dinini getirdigini
soylemektedir.*®® Bu eserde Cahiz'm reddiyesinde oldugu gibi Yahudilerle alakal
meselelere de deginilmistir. Ayrica reddiyede Incil'den nakledilen metinler iizerinden
hareketle Ehl-i Kitab'a tenkitler gelistirilirken, bu nakiller islenen konu baglaminda

verilmistir.*%®

482 Ali b. Rabben et-Taberf, er-Red ala asnafi'n-Nasara, Misir: Mektebetii'n-Nafize, 2005, s. 71-76.
483 Ali b. Rabben et-Taberf, a.g.e, s. 47-61.

484 Ali b. Rabben et-Taberf, a.g.e, s. 79-107.

45 Ali b. Rabben et-Taberf, a.g.e, s. 47.

486 Ali b. Rabben et-Taberf, a.g.e, s. 48.
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Taberi'nin yazmis oldugu reddiye, genel karakteri itibariyle incelendiginde
Trabzoni'nin risalesiyle muhteva itibariyle uyusan kisimlarinin oldugu goriilecektir.
Eserde teslis ve Hz Isa'nin tabiat1 meseleleri, /ncil metinleri cercevesinde incelenmistir.
Buna ragmen Iskender et-Trabzoni'nin risalesinde yer almayan pek ¢ok meselenin bu
reddiyede oldugunu goérmekteyiz. Hiristiyanlarin diinya ve ahiret hayatlarina bakisi ve
ser'l meselelerde verdikleri hiikiimler gibi hususlar Trabzoni'nin risalesinde yer almayan
hususlardir. Bununla birlikte reddiye Hiristiyan mezheplerini ele almasi yoniiyle de
Trabzoni'nin reddiyesinden ayrilmaktadir. Usdl itibariyle Taberi'nin reddiyesinde,
Trabzoni'de oldugu gibi konular nakil merkezinde islenmemistir. Reddiyede belli bir
konu baghgi altinda ¢esitli deliller ileri siiriilirken Kitdb-1 Mukaddes'ten nakledilen
metinlere yer verilmistir. Tiim bunlar Trabzoni ile Taberi'nin Hiristiyanlara yazdiklar

reddiyelerde ayrildiklar1 hususlardir.

Iskender et-Trabzoninin reddiyesinin tahlili baglaminda ele alacagimiz
eserlerden biri de bin sekiz yiizlii yillarin ortalarinda Hindistanli 4lim Rahmetulléh el-
Hindi (6. 1891) tarafindan yazilmis olan Izhdru'l-Hak'tir. Trabzoni'nin risalesi ile bu
eseri karsilastirmamizda her iki reddiyenin de Osmanli'nin son donemlerinde yazigmis

olmasi etkili olmustur.

Eser, Ingilizlerin Hindistan1 isgal ddnemlerinde misyonerlerle yapilan dini
tartismalar sonucunda yazilmigtir. Misyonerlerin Hiristiyanligi Hindistan'da yayma

cabalar1 ve Hindistan'da Islam'in temel degerlerine yonelik getirmis olduklari elestiriler
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Rahmetullah el-Hindi'nin bu reddiyeyi yazmasinda etkili olmustur. Rahmetullah el-
Hindi, bu tenkitlerin halk iizerindeki etkisini kirmak amaciyla énce Hiristiyanlikla Islam
arasinda miinakasa sebebi olan konularda misyonerlerin 6nde gelenleriyle miinazara

yapmis, daha sonra ise bu reddiyeyi kaleme almistir.*®’

Bir mukaddime ve alti boliimden meydana gelen eserde sadece Hiristiyanlik
degil, Yahudi inanglarma da reddiyeler yapilmistir.*®® Tahrif, nesh, teslis, Kur'an-:
Kerim'in ilahi kitap olusu, Hz Muhammed'in (s.a.s.) peygamberligi gibi meseleleri ele
alan eser, ayrintih bir ¢alismadir.*®® Tahrif konusunda sadece dort ncil degil Kitab-1
Mukaddes igerisindeki bir ¢ok Kitap incelenmis, bu kitaplarin muharref kitaplar oldugu
tarthsel agidan ayrintili olarak anlatilmis ve diger kitaplardan yapilan nakillerle
delillendirilmistir.*®® Rahmetullah el-Hindi, tahrif konusunda Kitdb-1 Mukaddes'in
cesitli kitaplar1 arasindaki celiskileri delil olarak kullanmistir.**' Eserde ele alinan
meselelerin ispatinda ayet*®? ve hadislerden yararlanildig1 gibi, tarihsel verilerden de
faydalanilmistir.*%® Ayrica miiellif Hiristiyan ve Yahudi metinlerinin tefsirlerinden de bu

amag cercevesinde istifade etmistir.*%*

Izhdru'l-Hak'ta teslis, tahrif gibi ele alinan konularin bir kismi Trabzoni'nin

risalesi ile benzer olsa da bu konularin ispatinda kullanilan metot itibariyle iki eser

487 Rahmetullah el-Hindi, /zhdru'l-Hak, (cev: Ali Namli), Istanbul: isam Yayinlar1, 2012, 1, 17.
488 Rahmetullah el-Hindfi, a.g.e, I, 19.

489 Rahmetullah el-Hindi, a.g.e, I, 17.

4%0 Rahmetullah el-Hindfi, a.g.e, I, 5.

491 Rahmetullah el-Hindfi, a.g.e, I, 86.

492 Rahmetullah el-Hindfi, a.g.e, I, 377.

4% Rahmetullah el-Hindfi, a.g.e, I, 50.

4%4 Rahmetullah el-Hindfi, a.g.e, I, 98.
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birbirinden oldukga farklidir. Ayrica iizerinde durulan konularin daha genis bir bigimde
ele alinmasi, g¢esitli kutsal sayilan metinlerin birbiriyle karsilastirilmasi, aralarindaki
celiskilerin belirtilmesi, tarihi olaylara ¢cokca vurgu yapilmasi ve ispat sadedinde ayet,
hadsis, tarihsel veriler ve tefsirlerin kullanilmasi Izhdru'l-Hak'ki Iskender et-Trabzoni'nin
risalesinden ayiran Ozelliklerdir. Ayrica eserin sadece Hiristiyanliga degil Yahudi
inanglarina da elestiriler getirmesi, Kur'an-: Kerim'in otantikligini ispat sadedinde nesih

konusuna deginmesi muhteva agisindan iki reddiyeyi birbirinden ayirmaktadir.

Inceledigimiz bu reddiyeler icerisinde Iskender et-Trabzoni'nin risalesini er-
Reddu'l-Cemil, el-Muhtar fi'r-reddi ale'n-Nasara,er-Red alé esnafi'n-Nasara ve
Izhdru'l-Hak adli reddiyeler etrafinda degerlendirirken, bu reddiyenin o zamana dek
yazilan reddiyeler icerisinde kendine 6zgii yanlarmin bulundugunu sdyleyebiliriz.
Onceki reddiyelerden farkli olarak /ncil pasalarmin Grekge olarak verilmesi, bu Grekge
ifadeler iizerinden istidlallerde bulunulmasi Risale fi'r-Reddi [ale'l]-milleti'n-
Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam't diger reddiyelerden ayiran dnemli bir
ozelligidir. Nitekim ilk donemlerde yazilan reddiyelerde Kitab-1 Mukaddes'ten yapilan
nakillerin hatalar1 barindirdig1 bilinmektedir. iskender et-TrabzonTnin risilesinde /ncil
metinlerinin ilk olarak Grekge nakledilmesi, sonra Arapga olarak tercimelerinin
verilmesi ve bu metinlerin mevcut Incil metinleriyle paralellik arz etmesi, bu risalenin
onemli bir hususiyeti olarak &ne c¢ikmaktadir. Bu 6zgiinliigiine ragmen iskender et-

Trabzoni'nin risalesi daha muhtasar bir reddiye niteligi tasimaktadir. Bu sebeple dnceki
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reddiyelerde metni verilen Incil ciimleleri iizerinde yapilan tahliller daha tafsili ve genis
iken, Iskender et-Trabzoni'nin reddiyesi bahsi gecen meseleleri daha dar kaliplar
icerisinde ele almaktadir. Buna ragmen risilenin Rabben et-Taberi ve Imam Gazzali'nin

reddiyelerinden yararlanilarak olusturulmasi muhtemeldir.
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SONUC

Miitekkadimiin  donemi keldmcilarindan gliniimiize kadar keldm geleneginde
Hiristiyanliga bir ¢ok reddiye yazilmistir. Bu reddiyeler yazildigi zamanin sartlari
icerisinde gerek i'tikAdi gerekse siyasi ve sosyal yonlerden bir takim argiiman ve
gerekgelere dayanmaktadir. Bunda Hiristiyanlarm Islam'a, kutsal kitabi Kur'an-:
Kerim'e ve Peygamberi Hz Muhammed Mustafa'ya (s.a.s.) yonelik inanglar1 etkili
oldugu gibi islam inancinin niibiivvetle alakali kismimm ilgilendiren Hz Isa'ya dair
inanglar1 da etkili olmustur. Hiristiyanlarin Hz Peygamber'in peygamberligini ve
Kur'an-: Kerim'in ilahi olusunu reddetmeleri, bununla birlikte Allah'in peygamberi Hz
Isa'y1 askin bir varlik olarak goriip Tanr1 olarak konumlandirmalari bu inancin
mensuplarina karsit kelam alimleri tarafindan pek cok reddiyenin yazimimi gerekli
kilmistir. Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda tarih boyunca karsilikli devam eden
yayillma c¢abalar1 bu reddiyeleri sadece i'tikadi agidan degil, siyasi ve sosyal agidan da
onemli bir konuma getirmistir.

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni'den 6nce Hiristiyanliga karsi yazilan reddiyeler
incelendiginde goriilmektedir ki Trabzoninmin Osmanli'nin son donemlerinde
Hiristiyanlara karst yazmis oldugu Riséle fi'r-Reddi [ale'l]-milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-
Incil min kibeli ilmi'l-kelam adli eseri 6zgiin bir reddiye konumundadir. Eser hem
muhtevd hem de takip edilen metot acisindan mevcut reddiyeler arasinda One

cikmaktadir. Eserde Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda tartisma konusu olan bir¢ok



inan¢ ele alinmakla birlikte, bunlari delillendirme agisindan reddiyenin, bir ¢ok
reddiyede bulunmayan argiimanlari kullandigi goriilmektedir. Trabzoni'nin, konulari
muhtasar bir tarzda ele almakla birlikte yaptig1 akli ¢ikarimlar, reddiyeyi diger
reddiyelerden farkli bir konuma tasmmistir. Eserde gerek JIncil metinlerinden
yararlanilmasi ve bunlarin Grekge olarak asillariyla nakledilmesi, gerekse bu
metinlerden hareketle semantik yorumlarda bulunularak elde edilen ¢ikarimlarla
hiklmler ortaya konulmasi yazarin reddiyesini Onceki reddiyelere nazaran
Ozglinlestirmistir.

Ayrica eserin Osmanli'nin son donemlerinde bati ile Miisliimanlar arasinda
cereyan eden karsilikli siyasi, kiiltiirel ve askeri ¢atismalarin bulundugu bir ortamda
yazilmasi Hiristiyan diinyasina bir cevap niteligi tasidigini gosterdigi gibi siyasi
anlamda da bir mesaji barindirmaktadir. Bu yoOniliyle eser genel anlamda tiim
Hiristiyanlara hitap etmekte ise de Osmanli Devleti sinirlar1 igerisinde yasayip devletin
diismiis oldugu zayif durumdan faydalanarak ¢esitli imtiyazlar elde etmeye calisan,
acmis olduklar1 okullar ve ¢esitli miiesseselerle one c¢ikan gayri mislimlere de hitap
etmektedir. Ozellikle eserin Grekge ifadeleri igermesi Trabzon ve civarinda yasayan
Hiristiyan Rum niiflisuna hitap ettigini géstermektedir.

Hiristiyanliga dair tenkit noktalarmin muhtasar bir surette ele alindigi bu
reddiyede akil ve nakil mezcedilmis, ayet-i kerimeler ile Incil metinleri arasinda
baglant1 kurularak Kur'an-: Kerim'in hak kitap oldugu, onceki kitaplarla usulde ayni

muhtevdya sahip oldugu, Incil metninde de bozulmamis hiikiimler oldugu
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vurgulanmigtir. Buna ragmen her iki kutsal metin arasinda i'caz, belagat ve fesahat
acisindan farklar ¢ok agiktir. Kur'an-: Kerim bu vasiflartyla Allah tarafindan gonderilen
bir kitap olusunu ispat etmektedir.

Iskender b. Ahmed et-Trabzoni kullandig1 tiim bu usil ve argiimanlarla reddiye
boyunca Hz Isa'min ildh olmadigimi, onda ulihiyet vasfinn bulunmadigini ispata
calismistir. Su halde miiellife gore hem Incil hem de Kur'an-: Kerim Hz Isa'nin beser
olusunu ortaya koymakta, onun Allah'in resilii oldugunu sdylemektedir. Hz isi'nin
kelimullah olusu, tanri olusunu gerektirmez. Buna ragmen Hiristiyanlarin bu konudaki
dayanaklar yetersiz ve akla dayali degildir.

Miellifin Hz Isa'nin tabiatma deginmesi, bu gercevede akli izahlarla meseleyi
acarak [ncil metinlerine vurgu yapmasi ve bu metinlerin delalet yonlerini vurgulamasi
bu inanci1 benimsemis Hiristiyanlar1 sorgulamaya sevk etmistir. Miiellifin kullandig1 bu
ispat yontemlerinden en 6nemlisi siiphesiz /ncil metinleri hakkinda yaptig: tahliller ve
yorumlardir. Bu yolla Trabzoni, kars1 tarafin da kabul ettigi olgular lizerinden hareket
ederek onlarin fikirlerine verdigi Onemi gostermekte, bununla birlikte getirdigi
yorumlarla diisiinmelerine firsat vermektedir.

Bu calismamizda Iskender et-Trabzonnin eserinin tahkik ve terciimesini
yaptiktan sonra miiellifin hayati, goriisleri, yontemi hakkinda bilgi verdik. Uziilerek
ifade etmeliyiz ki cok gayret etmemize, arastirma ve inceleme yapmamiza ragmen
miiellifin hayat1 hakkinda Trabzonlu olusu ve muhtemelen on dokuzuncu yiizyilin ikinci

yarisinda yasadigl disinda bir bilgiye ulasamadik. Buna ragmen muhteva ve kullanilan
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ustil agisindan degerlendirildiginde Iskender et-Trabzoni'nin Risale fi'r-Reddi [ale'l]-
milleti'n-Nasraniyyeti bi'l-Incil min kibeli ilmi'l-kelam eseri benzeri literatiirle
karsilagtirildiginda goriilecektir ki Hiristiyanlarla polemik noktasinda bize Onemli
argiimanlar sunmaktadir. Bugiine kadar ilim aleminde ve akademik diinyada taninmayan

bu risalenin bu ¢aligmamizla taninacagina inaniyorum.
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