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ONSOZ

Ibn Teymiyye, Kur’an ve Siinnet’i iyi bir sekilde kavrayan, Islami ilimlere genis
bir sekilde vakif olan, 6zellikle hadis, rical ve tabakat gibi ilimlerde engin bir bilgiye
sahip olan ve bu alanda alimler tarafindan s6z sahibi olarak telakki edilen biiylik bir
alimdir. Bu ¢alismada hadis ilmindeki yerini, hadis tenkid¢iligini ve hadis tenkidinde

benimsedigi esas ve kriterleri ele almaya calistik.

Bu calismamiz; giris, iki boliim ve bir sonugtan olugsmaktadir. Calismanin giris
boliimiinde, Ibn Teymiyye’nin, yasadig1 dénemin siyasi, sosyal, ilmi ve fikri durumu

hakkinda bilgi verilmistir.

Burada, ayrica yasadigi Harran, Sam ve Misir'in cografi yapis1 hakkinda da kisa

bilgi verilmistir.

Calismanin birinci boliimiinde, Ibn Teymiyye'nin hayati, ismi, nesebi, dogumu,
yetismesi, tahsil hayati, fikri alanda verdigi miicadeleler, inandig1 dava ugrunda ¢ektigi
1zdirap ve eziyetler, istifade ettigi hocalar, yetistirdigi talebeler ve kaleme aldig1 eserler

hakkinda kisa bilgiler verilmistir.

Bu boliimde, ayrica ilmi kisiligi, hadis, fikih, tefsir, akaid ve kelam gibi
ilimlerdeki yeri hakkinda kisa malumat verildigi gibi onun hayati, sahsiyeti ve
benimsedigi fikirleri konu edinen gerek miistakil eserler seklinde olsun gerekse tabakat
tiirli ansiklopedik kaynaklar seklinde olsun onlar hakkinda da kisa bilgiler verilmistir.
Miisliman alimlerin ve miistesrik arastirmacilarin, onunla ilgili olarak yapmis olduklari

calismalara da deginilmistir.

Ikinci béliimde ise, Ibn Teymiyye’ nin hadis ve siinnet kavramlari ile ilgili olan
goriislerine ve hadis tenkidciligine deginildigi gibi, onun sened ve metin tenkidinde
benimsedigi ilke ve prensiplere ornekleriyle birlikte genis bir yer verilmistir. Bunun
yansira verilen hadis 6rneklerle ilgili olarak diger bazi alim ve muhaddisler tarafindan
yapilan degerlendirmelere de yer verilmistir. bdylece bir kiyaslama yapma imkanina

sahip olunmustur.



Calismanin sonug¢ boliimiinde, Ibn Teymiyye'nin hadis tenkidgiligi, hadis

tenkidinde benimsedigi ilke ve esaslarla ilgili genel bir degerlendirme yapilmistir.

Burada son sz olarak, tezimi bastan sona kadar biiylik bir titizlikle okuyarak
beni yonlendiren ve bana rehberlik eden tez danismanim Yrd. Do¢. Dr. Ali Budak

hocama tesekkiir etmeyi borg bilirim.
Gayret bizden, ancak basart Allah’tandir.

Hamit YURTER
Diyarbakir / 2014



OZET

Ibn Teymiyye, fikih, tefsir, akaid, felsefe ve kelam gibi ilimlerde genis bir
bilgiye sahip oldugu gibi hadis ilminde de c¢ok derin bir alimdi. Ancak onun
hadisciligiyle ilgili yapilan ¢aligmalar diger ilim dallarina nazaran eksik kalmistir. Bu
calismada, onun hadis ilminde sahip oldugu birikimini, hadis tenkidgiligini ve hadis
tenkidinde takip ettigi metodu, rivayet sthhati tespitinde benimsedigi ilke ve prensipleri
ve kullandig1 teknik ve yontemler hakkinda bilgi verilmesi amacglanmistir. Bu
calismayla onun hadis ve silinnete bakis agisini ve rivayetlere yaklasim bi¢imini biraz

daha a¢iga kavusturma konusunda katki saglanmas1 umulmaktadir.

Bu caligma giris, iki boliim ve sonugtan olugmaktadir. Giriste yasadigi asrin
siyasi, sosyal, ilmi ve fikri durumu hakkinda bilgi verildigi gibi, ¢caginin cografi yapisi
hakkinda da kisa bir bilgi verilmistir . Birinci boliimde hayati, hocalari, talebeleri,
eserleri, fikir ve diislinceleri ve ilm1 kisiligi hakkinda malumat verilmistir. Tezin ana
konusu olan ikinci béliimde ise, Ibn Teymiyye'nin hadis ve siinnet ilminde izledigi yol,
hadis ve rivayetlerin metin ve sened tenkidinde bagvurdugu esaslar, kullandig: ilke ve
prensipler ve benimsedigi kriterler hakkinda ornekleriyle birlikte mukayese etmek

suretiyle genis bilgi verilmistir.

Anahtar Sézciikler: ibn Teymiyye, Hadis, Siinnet, Tenkid, Sened, Metin



ABSTRACT

Ibn Taymiyya, was a great scholar both at figh, at tafsir, at Beliefs, at
philosophy, at theology and at hadith.But studies about hadith which he owned is
lacking compared with studies about his other aspects. By this work intended to provide
information about his accumulation in the hadith, and the method he followed in the
review and evaluation of hadith, the rules and principles he adopted in the prove that the

narrative is true and the techniques and methods he followed.

This study consists of one entrance, two main sections and a conclusion. In the
entrance section information is given about geographical environment, political, social,
scientific and intellectual status of century which Ibn Taymiyya lived in. In the one
section information is given about his life, teachers, students, works, ideas, thoughts and
his scientific personality. In the second part, which is the main subject of the thesis,
extensive information is given by comparing with examples about his method of hadith
and sunnah information is given about the principles which he applied, guidelines and

principles which he used and the criteria which he adopted.

Key Words: IbnTaymiyya, Hadith, Sunnah, Criticize, Sanad, Text.
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GIRIiS
ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Yedinci yiizyilin sonunda ve sekizinci yiizyilin baginda yasayan Ibn Teymiyye,
akaid, fikih, hadis ve siinnet gibi temel Islami ilimlerde &nemli eserler ortaya
koymustur. Ibn Teymiyye, gerek sahip oldugu ilmi birikimiyle gerek fikir ve
diisiinceleriyle doneminde yasayan toplum iizerine ciddi bir etki ve iz birakmistir. Daha
sonraki donemlerde ise, ardinda biraktigi muazzam eserlerinden ve yetistirdigi ender

ogrencilerinden ¢ok sayida insanlar istifade etmistir.

Bunun yaninda onu elestirenler de olmustur. Gerek yazdiklari kitaplarla, gerekse
hakkinda verdigi fetvalarla, onu hep koétiilemeye c¢alisip halkin goziinden diisiirmeye

gayret etmisglerdir.

Ibn Teymiyye, diger ilimlerin yami sira hadis ilminde, 6zellikle rical ve tabakat
bilgisinde, cerh ve ta’dilde uzman oldugu gibi muhaddislerin hadis tenkidinde

basvurdugu metotlar1 da ¢ok iyi bilen ve bu metotlart kullanan bir alimdir.

Bu ¢alismada, Ibn Teymiyye'nin hadis tenkidgiligi genis bir sekilde ele alindig
gibi rivayetlerin sihhati tespitinde benimsedigi ilke ve esaslara ve hadis kriterlerine de
yogunlagmistir. Boyle bir ¢calismaya nigin ihtiya¢ duyuldugu konusunda ise su hususlari

kaydetmek miimkiindiir:

Birincisi: Gegmiste ve giiniimiizde, Ibn Teymiyye'nin fikhi ve itikadi
goriiglerinin  bilindigi oranda onun hadisciligi hakkinda fazla bir bilgiye sahip
olunmamustir. Bundan dolay1 bu ¢alismada, ibn Teymiyye'nin diger yonlerinden ziyade
onun hadis ve siinnet ile ilgili olan goriisleri, metin tenkidinde bas vurdugu metot ve
yontemleri, rivayetleri degerlendirme ve incelemede benimsedigi prensip ve ilkeleri ele

alinacaktir.

Ikincisi, Ibn Teymiyye’nin yasadigi donemdeki olay ve hadiseler karsisinda
takindig1 tavri, 6zellikle de hadisleri degerlendirme adina gelistirdigi veya uyguladigi
prensiplerin gilinlimiizde de hadislerin anlasilmasina katki saglayacagini sdylememiz

miimkiindiir. Bu yiizden boyle bir ¢aligmanin yapilmasina ihtiya¢ duyulmustur.



ARASTIRMANIN KAPSAMI, METODU VE KAYNAKLARI

Ibn Teymiyye, ilim ve fikir agisindan ¢ok yonlii bir sahsiyettir. Kisa ve smirl
calismalarla onun ¢ok yonlii ilmi sahsiyetini yazmak, fikir ve diislinceleri hakkinda
yeterince bilgi vermek miimkiin olmayacaktir. Ciinkii ardinda tefsir, hadis, fikih, akaid
ve kelam gibi degisik ilimlerde pek cok eser birakmistir. Amacimiz onun biitiin
yonlerini ele almak olmadig1 gibi arastirmanin kapsaminin da bu denli genis olmadigini

belirtmek gerekir.

Burada Ibn Teymiyye’nin hayati, hadis ilmindeki yeri, fikir ve diisiinceleri
hakkinda kisa bilgiler verildikten sonra yazdigi eserler, kendilerinden istifade ettigi
malumat verilecektir. Ibn Teymiyye’nin hadis ve siinnet hakkindaki genel yaklasimu,
hadis tenkidg¢iligi, rivayetleri inceleme ve degerlendirme baglaminda benimsedigi genel
ilke ve esaslar, metin tenkidine yonelik bakis1 hakkinda bilgi vermek, bu ¢alismanin ana

konusunu olusturmaktadir.

Bu calismada, yasadigi donemin oOzelliklerini bilmenin onun ilmi diisiincesi
iizerinde de etki birakmis olabilecegi gerceginden hareketle Oncelikle, Ibn
Teymiyye’nin yasadig1r donem, siyasi, sosyal, ilmi, ve fikri a¢idan ele alinacaktir. Daha
sonra onun hayati ve kisiligi incelenecek bdylece onun hakkinda genel bir malumata
sahip olunmus olunacaktir. Onun hadisleri degerlendirme usuliiniin tam olarak ortaya
konabilmesi i¢in genel olarak hadis¢iliginin bilinmesine gerek oldugundan bu konu
oncelikle ele alinacak, daha sonra ise calismanin ana mihverini olusturan “hadisleri
degerlendirme kriterleri”‘ne yogunlagmistir. Bu kriterler, onun kendi kitaplarinda bizzat
ele aldig1 hadisleri degerlendirme esnada kulland1 s6z ve ifadelerden tespit edilmistir.
Yani, onun kendi eserlerinde inceledigi hadisleri degerlendirirken nasil bir yolu takip
ettigi ele alinmis, 6rneklendirmeler ile bu durum aydinliga kavusturulmustur. Bununla
birlikte, onun hadis degerlendirmelerinin net olarak ortaya ¢ikmasi i¢in hadislere yaptigi

yorumlarin diger muhaddislerin yorumlariyla kiyaslanmasi yoluna da gidilmistir.



Bu c¢aligmada istifade edilen kaynaklar hakkinda da su hususu belirtmek gerekir.
fbn Teymiyye’nin hayat: ve kisiligi gibi konularda, ona has olan teracim kitaplarindan
yararlanildig1 gibi siyer, tarih, mu'cem ve tabakat gibi diger kaynaklardan da istifade
edilmistir. O’nun hadis ilmi ile ilgili goriisleri anlatilmaya caligilirken, rivayetler
hakkinda yaptigi tahlil ve degerlendirmeler ele alinirken, bizzat onun tarafindan kaleme
alman kitaplara basvurulmustur. Burada, ona ait olan kitaplarindan, &zellikle,
“Mecmuu’l-Fetva”, “Minhacii's-Siinne”, “Ehadisu’l-Kussas”, “Ilmu’1-Hadis”,
“Mecmiuiatu’l-Kiibra” ve “ed-Der’u beyne Teariizi'l-Ak’li ve’n-Nakl” adl1 eserlerinden
digerlerine gore daha fazla yararlanmistir. Son olarak kiitiib-i sitte, hadis usulii kitaplari,
cerh ve tadil kitaplari, hadis serhleri ve mevzuat kitaplarindan yararlanildigi gibi
Mektebetii’s-Samile gibi bilgisayar programlarindan ve Miilteka Ehli’l-Hadis gibi hadis

forumlarindan da yararlanilmistir.



IBN TEYMIYYE’NiN YASADIGI ASIR VE CEVRE

Cevrenin insan iizerindeki etkisi, herkes tarafindan kabul edilen bir gercektir.
Hatta bazen cevre, insanda terbiyecilerin yapamadigmni yapar. Ibn Teymiyye de, bir
sosyal varlik olarak, yasadigi asir ve cevrenin siyasi, sosyal, ilmi, fikri ve cografi
unsurlarindan ciddi bir sekilde etkilendigi gibi, onlarda derin izler de birakmistir. Bu
biiylik alimi, ilmi ve fikri agidan saglikli bir bicimde degerlendirebilmek i¢in, onun
yasadig1 asir, cografi cevre, sosyal yapi ve o zamanda cereyan eden siyasi olaylara goz
atmak gerekir. Burada, Ibn Teymiyye’nin hayatinda iz birakan mezkur etkenlere yer

verilecektir.
A. SIYASI DURUM

Yasadigi zamanda hem toplumda hem de Islam diisiincesinde derin izler
birakmis olan ibn Teymiyye’nin, (661/1263-728/1328) icinde bulundugu siyasi dénem
iyice tahlil edilmeden, yaptig1 gayretli ¢alismalarin anlagilmasi eksik kalacaktir. Onun
yasadig1 donemde Islam diinyas1, kendi icindeki karisikliklarin yani sira disaridan da
onemli tehditler altinda bulunmaktaydi. Memluk Devleti, dogu ve uzak dogu devletleri
ile Akdeniz havzasi ve Avrupa arasinda koprii konumundaydi. Dogu ile bat1 arasindaki
ticari, siyasi ve diger biitiin baglantilarda ¢ok énemli bir noktadaydi. O, dénemde Islam
diinyasinin biiyiik bir boliimii, baski ve saldir1 altinda bulunuyordu. Bunlarin basinda
Mogollarin isgal faaliyetleri gelmektedir. Ayrica bolgede bulunan Hacli beylikleri de
Islam diinyasina zarar vermeye calistyorlardi. Mogollar uzak dogudan haglilar da uzak

batidan gelip, Islam topraklarini ele gecirmek icin birlik kurmuglard:.'

Miisliimanlarin i¢inde bulundugu bu durum ve yedinci yiizyilda vuku bulunan
Mogol akimlari, Ibnii’l-Esir (8. 630/1233) tarafindan “el-Kamil fi’t-Tarih” adli eserinde
giizel bir sekilde soyle anlatir: “Bu sirada Islim ve Miisliimanlar, oyle felaketlere
ugradilar ki, boyle bir musibet, hicbir milletin basina gelmemisti. Mogollar dogudan
akinlara baslayp saldrdilar, 6yle seyler yaptilar ki, onlari duyan sasirip kalwr. Diger
vandan Frenkler, “Allah lanet etsin” batidan saldirip Suriye’ve girdiler. Maksatlar
Miswr diyarimi, onun kilidi Dimyat’t zapt etmekti. Eger Allah’in liitfii ve yardimi

' Heyet, Dogustan Giiniimiize islam Tarihi, Ak¢ag Yaymnlari, istanbul 1992, VI, 461.



olmasaydi Misir diyart ve diger yerler onlarin eline diisme tehlikesindeydi. Diger bir

yandan da Miisliimanlar birbirlerine karsi kili¢ cekip, fitneler icinde bogusuyorlard.””

Ibn Teymiyye’nin dénemine bakildigi zaman Miisliimanlar, diinyanin her
tarafinda kiiciik devletlere boliinmiislerdi. Islam 4alemi de ii¢ yandan hiicuma
ugramaktaydi. Nitekim bir yandan, dogudan Mogollarin batidan Haglilarin saldirilari,
ayrica igeriden de hiikiimdarlarin ve firkalarin arasindaki diismanliklar, bitmek
bilmiyordu. Ydneticiler, birbirlerine dost miimin goziiyle degil, bir diisman goziiyle
bakiyorlardi. Diger yandan da Miisliimanlarin kiblesine dogru namaz kilan baz1 Islam
firkalar1 da, puta tapan Mogollara yol gosterip Miisliimanlarin zayif noktalarin1 onlara

soylityorlards.”

Bahsi gecen her ii¢ diisman hakkinda kisa da olsa bilgi vermek yararl olacaktir:
Miisliimanlarin en ¢etin ve gaddar diismanlarinin basinda Haglilar gelmektedir. Haglilar,
doguya seferler diizenliyorlardi. Onlar1 bu duruma siiriikleyen etkenler; radikal dini
duygular, galibiyet, istila ve maddi ¢ikarlar olarak siralanabilir. Onlar ilk 6nce kuvvetli
bir millet olan Selguklularla karsilastilar. Fakat Selguklular onlar1 kiligtan ge¢irip
durdurmay1 basardilar. Daha sonra savaslar yine siirdii ve getinlesti. Sonunda onlar
tarafindan Kudiis ele gegirildi ve Mislimanlar da maglup oldular. Fakat Haclilar’in
aralarinda dini ihtilaflar bas gosterdi ve bu durum ¢ekismelere sebep oldu. Iste bu sirada
kuvvetli Islom kumandanlari, onlara karsi harekete gectiler ve sonunda onlart

memleketlerinden kovmayi basardilar.*

Mogollarin yaptiklarina gelince; "Mogollar, yaptiklar1 tahribat ve zulliimle
Haclilardan geri kalmamaiglardir. Onlar, uzak dogudan ¢ikip gectikleri her yeri yerle bir
edip yangin yerine g¢evirmisler, ugradiklar1 her milleti yere serip kum gibi
dagitmiglardir. Nihayet Suriye’ye girmisler, bir¢ok yeri almislar, Misir’a saldirmak
istemislerdir. Fakat Misir ve Suriye ordular karsisinda bozguna ugrayip geri
donmiislerdir. Mogollarin bu tahribat ve istilalari, Miislimanlar igin biiyiik bir

musibetti. Fakat bu durum Sam’da uzun siirmedi. Mogollarin Misir’a saldiracaklari

2 Ibnii’l-Esir, Ebu’l-Hasan Ali Izziiddin, el-Kamil fi’t-Tarih, thk.: Omer Abdiisselam, Daru’l-kiitiibi’l-
Arabiyye, Beyrut 1997, X, 333.

> Muhammed Ebu Zehra, Seyhu'l-islim Ahmed ibn Teymiyye Hayituhu ve Asruhu-Ariuhu ve
Fikhuhu, ¢vr.: Osman Keski oglu, Hilal Yayinlari, Istanbul 1987, s. 129.

* {bnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, VIIL, 298.



haberini alan Melik Muzaffer, Kutz kumandasindaki Misir ordularin1 harekete gegirerek
Mogollara baskin yaptilar. Ayn Calut’ta Misir ordusu ile Mogol ordusu savastilar.
Mogollar bozguna ugradi. Misirlilar onlar1 sadece Sam’dan ¢ikarmakla kalmadilar.
Daha sonra Zahir Baybars kumandasinda onlar1 Suriye sehirlerinden ve serhatlardan da

¢ikarip kovmayi basardilar."

Ibn Teymiyye de bir yandan o donemdeki yoneticilerle bir araya gelip onlar
Mogollara kars1 savagsmaya ikna etmeye calisirken diger bir yandan da verdigi fetvalarla
halki Mogollara karsi cihada cagirmistir. Nitekim Ibn Teymiyye, hicri yedi yiiz
tarihinde Kahire'ye giderek devlet erkanlariyla bir araya gelip onlart Mogollara karsi

savasmaya tesvik etmis ve bu kondu énemli 6l¢iide basarli olmustur.®

Ibn Teymiyye’nin yasadigi dénemde Islam diinyasi bir yandan hacli ve Mogol
saldirilarinin sikintilarint yasarken, diger bir yandan da, i¢ olaylar ve karisikliklarla
bogusuyordu. Iktidar miicadeleleri, tahta ¢ikma cabalar1 gibi etkenler, Islam aleminde
stirekli huzursuzluk ve istikrarsizliga sebep oluyordu. Diger yandan da Batini ve ismaili
gibi  firkalar Isldim diismanlariyla anlasip miisliimanlara icerden zarar vermeye

gallslyorlard1.7

Sonug olarak Ibn Teymiyye’nin yasadigi asrin siyasi durumunu su temel

noktalarda 6zetlemek mimkiindiir:

e Hilafetin kiiclik devletlerde temsil edilip daha sonra da son bulmasiyla
sonuglanmasi.

e Yoneticilerin zayif diismeleri, devlet iglerinde etkili olamamalari, halklarini
kotii idare etmeleri.

e Idarecilerin hiikmii ele gecirme ugruna, hazirlanmis ¢ok sayida komplo ve
hilelere tevessiil etmeleri.

e Devlet iglerindeki karisikliklar ve kili¢ yoluyla iktidari ele almak istemeleri.

> Muhammed Ebu Zehra, Seyhu'l-islim Ahmed ibn Teymiyye Hayituhu ve Asruhu-Arduhu ve
Fikhuhu, s. 134-139.

6 Zehebi, Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Taruhu’l-
islami ve Vefeyati'l-Mesahiri ve'l-Alam, Thk.:Omer abdusselam et-Tedemmiiri, Daru'l-Kiitiibi'l- Arabi,
Beyrut 1993, LII, s.104.

7 Muhammed Ebu Zehra, Seyhu'l-islim Ahmed ibn Teymiyye Hayituhu ve Asruhu-Arduhu ve
Fikhuhu, ss. 133-134.



e Meydana gelen kiiciik devletlerin kendi aralarindaki savaslar, tartigmalar ve
birbirleriyle ugrasmalari.

e Hiristiyanlarin Sam’1 ele gegirme planlari.

e Miisliimanlar i¢in siyasi birligin sembolii olan hilafetin, Mogollar tarafindan

diisiiriilmesi.®

¥ Belil Abdulkerim, Dr. Belil Abdulkerim, Asru ibn Teymiyye Ve Eseruhu fih, WWW. Alukah. Net,
03, 09, 2011.



B. SOSYAL DURUM

Ibn Teymiyye’nin yasadigi asir son derece istikrarsiz bir dénemdi. Ulke,
dogudan Mogollarin, batidan Haclilarin saldirilarina maruz kalmisti. Hagli savaslariyla
dogu medeniyeti, bati medeniyetiyle karsilasma zemini bulmustu. Bu bulusma her ne
kadar savas alanlarinda olmussa da savas sonrasinda da etkisini gostermisti. Mogollarin
diizenledikleri saldirilarla da Uzak Dogu ve Cin boélgelerinin gelenek ve kiiltiirli, bu
bolgeye girme firsat: bulmustu. Ibn Teymiyye’nin icinde yasadig1 toplum, bu sekliyle
cesitli medeniyetlerin tesiri altinda kalmis, dolayisiyla siyasi yonden istikrarsiz oldugu

gibi sosyal yonden de ¢ok karmasgik bir hal almugt.”

Savaglar nedeniyle Irak’tan Sam’a, Sam’dan Misir’a, Misir’dan Sam’a hatta Fas
ve yorelerine gesitli gd¢ hareketleri yasanmisti. Bu ¢esitli medeniyetlerin ve irklarin
bulusmasiyla toplumda karmagsik bir yapt meydana gelmisti. Bu karmasik yapi,
psikolojik, sosyal, ekonomik, fikri ve mezhebi yonden bazi sikintilara neden olmustu.
Diger yandan toplumda cehalet ve fakirlik yayilmis, halk arasinda issizlik had safthaya
ulasmisti. Toplumda siir, hurafe, batil ve uyusturucuyla mesgale, gecim kaynaklari
haline gelmisti. Daha onceleri igki, sadece idareci ve krallarin saraylarinda igilirken,
artik bu manzara biiylik ve kiiciik sehirlerin sokaklarinda da goriillmeye baslamisti.
Uyusturucu, gecim kaynaklarinin basinda yer aliyordu. Siirle gecinmek, meslek haline
doniistii. Bu donemde sel, kuraklik ve depremler gibi dogal afetlerin sayisinda ciddi bir
artis meydana gelmisti. Sam ve Ozellikle Dimask’te veba hastaligi ciddi bir boyuta
ulasmusti. Oyle ki 6lii yikayan insanlarin bulunmasinda zorluk ¢ekiliyordu. Misir’da
korkun¢ bir kuraklik oldu ve ardindan halk arasinda biiylik bir kithik yasanmisti.
Insanlar 6lii lesi yemeye mecbur kalmisti. Sam ve Musul’un kuzeyinde biiyiik bir aglik
bas gosterdi. Bu aglik insanlarin go¢ etmesine ve Oliimlere yol agcmisti. Yasanan bu
kitliktan dolayr anneler cocuklarini Hiristiyanlara satmaya basladi. Bu fakirlik ve
kargasa doneminde, hirsizlarin ve yol kesicilerin sayisinda, ciddi bir artis meydana
geldi. Hacca giden insanlarin yollar1 defalarca kesildi. Bu kitlik ve cehalet esnasinda,
hurafe ve batil inanglar da boy gostermeye baslamisti. Halk riiyalara itimat etmeye

baslamisti. Hasta, sakat ve kor olan insanlar, Salihlerin mezarlarinda sifa aramaya

’ Muhammed Ebu Zehra, Seyhu'l-islim Ahmed ibn Teymiyye Hayituhu ve Asruhu-Arduhu ve
Fikhuhu, s. 149.



basladilar. Hatta bazilar1 daha ileriye giderek astronomi ilmine sahip olduklarini iddia
edip burglara gore yeni takvimler yazmaya girismistir. Tiim bunlarin yaninda refah ve

bolluk iginde yasayan vali, amir ve bazi ziimreler de mevcuttu.'’

Ibn Teymiyye’nin yasadigi donemde, Miisliimanlarin iginde bulundugu ictimai

durum, genel olarak soyle 6zetlenebilir:

e ictihat kapisinin kapanmasi, taklit ruhunun yayginlasmas: ve mezhep
taassubu gibi durumlar toplumda yayginlasmisti. Oyle ki, dort mezhebin disina
cikanlara karsi biiyiik bir tepki vardi. ibn Teymiyye’nin c¢ektigi mihnenin ana
sebeplerinden biri de buydu.

e Alimler Allah’in sifatlari, isimleri, tecsim, tesbih ve tevil gibi baz1 kelami
meseleler konusunda cidal ve tartigmayla istigal ediyorlardi. Selefi ve Eg’ariler arasinda
biiyiik bir tartisma yasaniyordu.

e Alimler, birbirilerini kiifiir ve zindiklikla itham ediyorlardi. Durum 6yle bir
seviyeye ulasmist1 ki onlardan bazilari, kendilerine muhalif olanlara kars1 yoneticilerden
yararlaniyor ve halki onlara kars1 kiskirtiyorlardi.

e O donemde semavi dinlere mensup olan insanlar arasinda olan iliski, en kotii
halini almisti.

e O donemde yasanan tiim bu olumsuzluklarin yaninda olumlu seyler de vardi.
Ornegin, telif konusunda ciddi bir canlanma meydana geldi. Fikih, felsefe, matematik,
fizik, astronomi, tip ve musiki gibi ilimlerde gok sayida kitap yazildi."!

Boylece, ibn Teymiyye'nin siyasi ve sosyal yiinden ¢ok karmasik bir dénemde
yasadig1 tablosu, daha net ortaya ¢ikmis oldu.

' Bkz.: Muhammed Ebu, Zehra, Seyhu'l-islim Ahmed ibn Teymiyye Hayatuhu ve Asruhu-Arauhu
ve Fikhuhu, s. 49; Saib Abdulhamid, ibn Teymiyye, Hayatuhii ve Akaiduhd, el-Gedir (el-Mektebetii't-
Tahassiisiyye), Beyrut 2002, ss. 41-44.

"' Hayel Davud, Hayel Davud, el-Evdau's-Siyasiyye ve'l-ictimaiyye ve'l-iktisadiyye ve'l-Fikriyye fi
Asri Ibn Teymiyye ve Eseruhi ala Fikhihi, WWW. Wasatyea. Net. 19, 04, 2011.



C.iLMi VE FiKRi DURUM

Hicri VI. VII. ve VIIL ylizyillarda ilmi arastirmalar ¢ok gelismisti. Ancak
alimlerin takip ettigi metotlar birbirinden farkliydi. Bir kisim alimler, hadis, fikih, tefsir,
nahiv ve akaid gibi ilimlerde derinlestikleri halde taklid ruhundan kurtulamamislardi.
Inang ve akaid gibi konularda bile taklid s6z konusuydu. Bunlarin yaninda bir kisim
Miisliiman filozoflar da sadece felsefl incelemelerde bulunuyorlar ve bagka bir seye
iltifat etmiyorlardi. Bu ikisi arasinda felsefe ile seriati uzlastirmaya g¢alisan bir grup
filozof da vardi. Ibn Riisd ve onun gibi alimler buna &rnek olarak verilebilir. Bunlarin
yaninda filozof mutasavviflar ve halk sofileri de mevcuttu. Tarikatlara mensup olan
kisiler, halki kendi tarikatlarina cekmeye ¢alisiyorlardi. Sofi olan alimler, insanlar1 seyh
-miirid arasindaki etkilesim esasina gore irsad etmeye calisiyorlardi. Hatta bunlarin bir
kisim, dinden uzaklasacak kadar tuhafliklar sergiliyorlardi. Bunlarin disinda fikri
miicadeleler yapan siyasi firkalar da wvardi. Daha sonra bu fikri miinakasalar
diismanliklara ve hatta suikastlara ve bir kismi da Islam diismanlariyla isbirligi yapmaya

kadar varmugtr.'?

Ibn Teymiyye’nin déneminde te’lif hareketinde ciddi bir gelisme meydana
gelmisti. O donemin en bariz 6rneklerinden biri, ansiklopedik te'lifin ortaya ¢ikmasina
onciiliik yapan Nasiruddin et-Tasi’dir. (6. 672/1174) O, felsefe, fikih, matematik, fizik,
astronomi, tip, maden ve musiki gibi ilimlerde kitaplar telif etmisti. O donemde farkl
alanlarda kitaplar yazan, Zekeriya b. Muhammed el-Kazvini (6. 682/1284),
Cemaluddin el-Vetvat (6. 718/1318), Ebu Hayyan el-Endeltisi (6. 754/1354) gibi alimler
de vardi. Tip’ta Ibnii’n-Nefis (8. 687/1289), Fizikte Kutbuddin es-Sirazi (8. 710/1311)
ve dgrencisi Kemaluddin el-Farisi (6. 720/1321), Matematik’te Said bin Muhammed es-
Safedi (6.712/1313), Sosyoloji ve Tarih Felsefesi’nde Ibn Tiktiki (6. 709/1310 ), Liigat
ilminde Ebu Hayyan el-Endeliisi’den sonra Ibn Manzir (6. 711/1312) ve ibn Hisam el-
Ensari (6. 761/1360), Tarih’te Eba Same (6. 665/1267), Ibnii’l-Adim (6. 666/1268), Ibn
Hallikan (6. 681/1283), ibnii’l-Fati (6. 723/1323), el-Mizzi (6. 742/1342), Zehebi (6.
748/1348), dini ve fenni ilimlerde ¢ok sayida kitap yazan Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli (5.

'2 Bkz.: Muhammed Ebd Zehra, Seyhu'l-islim Ahmed ibn Teymiyye Hayatuhu ve Asruhu-Ariuhu
ve Fikhuhu, ss. 154-156; Saib Abdulhamid, Ibn Teymiyye, Hayatuhii ve Akdiduhil, ss. 45-46.
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726/1325), Zeydiyye’nin imam1 Yahya b. Hamza (6. 749/1349) ve Safiilerin imam1 es-
Siibki (6. 756/1355) bu alimlerden birkagidir."

" S4ib Abdulhamid, ibn Teymiyye, Hayatuhu ve Akaiduhu, 45-46.
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D. COGRAFI CEVRE

Ibn Teymiyye, 661/1263 yilinda simdiki Tiirkiye sinirlar1 i¢inde bulunan Harran
bolgesinde dogmus ve dmriiniin ilk yedi yilin1 burada geg¢irmisti. Onun dogdugu donem,
Mogol saldirilarinin  Anadolu’yu yakip yiktig1 yillara tekabiil ediyordu. Harran
bolgesinde ikamet eden halk, canmi kurtarmak igin baska bolgelere gboc etmeye
baslamist1. Iste bu sirada Ibn Teymiyye’nin ailesi de bu saldirilar neticesinde go¢ etmek

zorunda kalmig ve sikintili bir yolculuktan sonra Sam’a ulasarak oraya yerlesmistir.14

Burada, ibn Teymiyye’nin en ¢ok kaldig1 yerler olan, Harran, Sam ve Misir

bolgesi hakkinda kisa bilgiler verilmeye ¢aligilacaktir.
1. HARRAN

Harran, gerek cografi acidan olsun ve gerekse tarihi ve kiiltiirel agidan olsun
onemli bir kenttir. Dini literatiirde de 6nemli bir kent olan Harran, Hz. Ibrahim’in
Filistin’e gd¢ etmeden once ikdmet ettigi yer olarak da kaydedilmektedir. Islam
fethinden sonra daha da parlayan bu kent, tarih boyunca ilim ve irfana besiklik etmistir.
Ayrica bu énemli kent Ibn Teymiyye ve benzeri bir ¢ok biiyiik alime ev sahipligi
yapmustir. Tarihte bu kent, Misir, Sam ve Bagdad gibi 6nemli ilim merkezleri arasinda
yer almistir. Bu sehir, ekonomik ve ticarl acidan ticarl yollarin kesistigi onemli bir
noktada yer almaktadir. Bu tarihi kentle ilgili olarak Ramazan Sesen su 6nemli bilgileri
kaydetmistir: “Civi yazili kaynaklarda “Harana” ve “Harran” sekillerinde goriilen
Harran ismi, Akkadca “yol, yola ¢ikma ve kervan” anlamlarimi tasiyan ‘“harranu”
kelimesinden gelmektedir. Bu kelime, Tevrat’ta Haran biciminde geger. Bu yer, Islam
tarihgilerinin el-Cezire adin1 verdikleri yukar1 Mezopotamya’nin “Diyar-1 Mudar”
denilen kisminda Sanlwurfa’nin giineydogusunda bulunmaktadir. Bu Kent, Nih
peygamberin (as.) torunlarindan Kaynan tarafindan kurulmustu. Ur sehrinde dogan

ibrahim peygamber (as.) Filistin’e gitmeden 6nce bu sehirde oturmustu”"”

4 Abdulhadi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Abdulhadi b. Yusuf ed-Dimeski el-Hanbeli, el-
Ukiidu’d-Diirriye Min Menakib1 Seyhi’l-islim Ahmed ibn Teymiyye, thk.: Muhammed Hamud el-
Faki, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, s. 18.

" Yakut, Sihabiiddin Ebi Abdillah Yakut, b. Abdillah er-Rumi el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biildan, Daru
Sadir, Beyrut 1995, 11, 235-236; Ramazan Sesen, “Harran” DIA, Istanbul 1993, XVI, s. 237.
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Harran, Hazreti Omer déneminde IyAz b. Ganem tarafindan Alt1 yiiz kirk
tarihinde fethedildikten sonra idari bakimindan el-Cezire valiligine baglandi. Ibn

Teymiyye’nin yasadigi doneme yakin zamanda Harran’a Anadolu Selcuklular

hakimdiler.'®
2. SAM

Islami literatirde Sam; cografi uzunluk olarak Firat ve Misir’daki Aris
arasindaki bolgeyi kapsar. Genisligi, kible tarafindaki Teyy dagindan, Rum denizine
kadar uzamaktadir. Bu bolge'ye ve kendi icinde barindirdigi sehirlerin tiimiine “Sam”

ad1 verilmistir."’

Bu bolge'ye Sam adimnin verilmesi, burada ilk ikamet edenin Sam b. Nuh (as.)
oldugundan kaynaklanmaktadir. Acem dilinde sahis ad1 olan “Sam” kelimesi, Arapgaya
gecince “Sin” harfi “Sin” harfine doniiserek Sam olmustur. Fakat bazilari, bu bolgedeki
kdylerin ¢coklugu ve birbirine yakinlig1 nedeniyle, bolgenin insan viicudundaki ben’lere

(samat) benzetilerek Sam denildigini ifade etmislerdir."®

Gilinlimiizde ise Sam, Suriye’nin bas sehri veya “Dimask” sehrinin diger adi
olarak kabul edilmektedir. Bu sehir, Suriye’nin giineybati kesiminde yer almaktadir.
Sam, Hazreti Omer doneminde Halid b. Velid tarafindan 635°te fethedilmistir. Bu
fetihten sonra bolgeye gelen sahabelerin bir kismi sehre yerlesmislerdir. Hazreti
Osman’in sehit edilmesinden sonra Suriye valisi Muaviye'nin Medine’de halife olarak
secilen Hazreti Ali’ye karst miicadele etmesiyle birlikte Dimagk siyasi agidan onem

kazandi. Boylelikle bu sehir Emeviler'in bag sehri olarak tarihe ge(;ti.19
3. MISIR

Mistr, icinde kadim bir medeniyet ve kiiltiirii barindiran 6nemli bir tlkedir.
Misir, adin1 Misrayim b. Nih (as.) isminden almaktadir. Bu énemli iilke, Hazreti Omer

doneminde fethedilmistir. Misir, dini acidan da 6nem arz eder. Nitekim Kur’an-1

16 Bkz.: Beléazlri, Ahmed b.Yahya b. Cabir b. Davud el-Belaziri, Fiituhu’l-Biildan, Mektebetii’l-Hilal,
Beyrut 1988, 1, 175-176; Ramazan Sesen, “Harran” DiA, XVL ss. 238-239.

' Yakut, Mu'cemii’l-Biildan, 111, 311.

18 Yakut, Mucem’iil- Biildan, III, 311-312; Kiird Ali, Muhammed b. Abdurrezzak b. Muhammed Kiird
Ali, Hutatu’s-Sam, Mektebetu’n-Nuri, Dimask 1983, 1, 9.

"% Cengiz Tomar, "Sam" DIiA, XXXVIIL, 311.
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Kerim’de Mekke ve Misir disinda herhangi bir sehirden Ovgiiyle bahsedilmemistir.
Hazreti Peygamber'in (sas) hanimi olan Mariye el-Kibtiyye ve Hazreti Ibrahim’in esi
Hacer’in Misirli olmalari, Misir i¢in ayri bir 6dnem arz etmektedir. Misir’a, bazi
peygamberler hicret etmis ve orada vefat edip defnedilmislerdir. Hazreti Yasuf, Hazreti
Misa ve Hazreti Harlin (aleyhimiisselam) onlardan bazilaridir. Sahabeden biiyiik bir
topluluk Misir’a yerlesmislerdir. Amr b. As, Abdullah b. el-Haris, Abdullah b. Hiizafe
es-Sehmi ve Ukbe b. Amir onlardan birkag tanesidir. Misir’in Kahire sehrinde imam-1

Safii’nin makberi de bulunmaktadir.”’

Misir’in ilk tarihinin m. 6. 5000 yillarinda kurulmus olan, Asagi ve Yukar1 Misir
Kralliklar ile basladigi sdylenmektedir. Bunlarmn en eskisi ise Firavunlar dénemidir. *'
Mistr idaresi Islam fethinden sonra belirli araliklarla Emevi, Abbasi, Fatimi, Memliik ve

Osmanl gibi devletler tarafindan el degistirmistir.”*

Masir, tarih boyunca alimlerin yetistigi bir ilim merkezi olarak devam etmistir.
Tolonogullart ve fIhsidler doneminde ozellikle fikth ve hadis ilimlerinde &nemli
gelismeler olmustur. O donemde yetisen fakih ve muhaddisler arasinda Rebi b.
Siileyman el-Muradi, Ibnii’l-Haddad el-Kinani, Tahavi ve Ebu Said Ibn Yunus el-Misri

sayilabilir.®

20 [bnu'l-Fakih, Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Ishak el-Hemedani el-Marufi bi Ibni'l-Fakih, el-
Biildan, thk.: Ysuf el-HAdi, Alemii'l-Kiitiib, Beyrut 1996, ss. 116-123.

2! Suna Doganer,"Misir" DiA, XXIX, 555.

2 Cengiz Tomar, "Misr" DIA, XXIX, ss. 559-563.

> Hilal Gorgiin, "Misir” DIA, XXIX, s. 575.

14



BIRINCi BOLUM
IBN TEYMIYYE, HAYATI, ESERLERI ve KiSiLiGI

1. HAYATI

1.1. ismi ve Nesebi

Ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Sihabuddin Ebi’l-Mehasin
Abdulhalim b. Seyhu’l-Islam Ebu’l-Berekat b. Abdusselam b. Abdillah b. Ebi’l-Kasim
Muhammed el-Hidir b. Muhammed b. el-Hidir b. Ali b. Abdillah b. Teymiyye el-

Harrani ed-Dimaski nesebi ile bilinir.**

Ibn Teymiyye'nin mansubu bulundugu aile, Teymiyye ailesi olarak meshur
olmustur. Ailenin bu isim’le meshur olmasi hususunda degisik goriisler ileri
siiriilmiistiir. Bazilarma gore Ibn Teymiyye'nin dedesi olan Muhammed b. el- Hidir
hacca giderken Teymiyye isimli bir kiz ¢cocuguyla karsilasir. Hac’dan dondiikten sonra
bir kiz ¢ocugu olunca ona Teymiyye ismini vermistir. Aileye bu isme nispetle
Teymiyye denilmistir. Diger bir goériise gore, ceddi olan Muhammed’in annesinin adi

Teymiyye oldugundan ona nispetle aile’ye Teymiyye denilmistir.*’

Tarihgiler, Ibn Teymiyye'yi ailesinin vatani olan “Harrin” sehrine nispet ederek
ona Harrdn’li demislerdir. Arap kabilelerinden herhangi birine nispet etmemislerdir.
Bundan, onun Arap olmadig1 anlagilmaktadir. Diger yandan yasadig1 bolgede Kiirtlerin
cogunlukta bulunmasi, onun da Kiirtler gibi gayretli, himmetli, biraz sert ve hiddetli bir

ahlaka sahip olmasi, onun Kiirt olma ihtimalini gii¢lendirmektedir.*®
1.2. Dogumu

Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam b. Abdullah b. Ebu’l-Kasim b. el-Hidir b.
Muhammed ibn Teymiyye el-Harrani, 10 Rebiiilevvel pazartesi gilinli, 661/1263’te

* fbn Kesir, Ebii'l-Fida ismail b. Omer b. Kesir el-Kureysi el-Basri el-Halebi, el-Bidaye ve'n-Nihaye,
thk.: Ali Seyri, Daru 1hy€11’t-T1'irasi'l—Arabi, v,y,k, 1988, X1V, 156.

% fbn Abdi'l-Hadi, el-Ukadii’d-Diirriyye, s. 18.

** Muhammed Ebu Zehra, Seyhu'l-islim Ahmed ibn Teymiyye Hayituhu ve Asruhu-Ariuhu ve
Fikhuhu, s. 30.
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Harran’da diinyaya gelmistir. Omriiniin ilk yedi yilim1 burada gegirmistir. Onun diinyaya
geldigi donem, Mogol saldirilarinin Anadolu’yu tarumar ettigi devreye rastlar. Harran
bolgesi de bu acimasiz saldirilardan payini almisti. Harran halki canini kurtarmak igin
baska bolgelere go¢ etmek zorunda kalmisti. ibn Teymiyye’nin ailesi de bu saldirilardan

dolay1 go¢ etmek zorunda kalmustir.”’
1.3. Yetismesi ve Tahsil Hayati

Ibn Teymiyye’nin babasi Seyh Sihabiiddin (8. 682/1283) asrinin ileri gelen
alimlerinden biriydi. Sam’a gog¢ ettikten sonra orada kisa bir zaman igerisinde taninmis
ve sohreti her tarafa yayilmistir. Sam’a yerlestikten sonra tedrisata baslamistir. Daha
sonra da Sam’mn en meshur medresesi olan Daru’l-Hadis miiderrisligine atanmustir. Ibn
Teymiyye'nin bdyle bir ilim yuvasinda yetigsmis olmasi, onun ilme yonelmesinde etkili

olmustur.”®

O, daha ¢ok kiiciik yasta iken Kur’an’1 ezberlemistir. Babasindan dil, fikih ve
hadis gibi dersleri almistir. Kisa zamanda keskin zekasi, iistiin kabiliyeti ve giiglii
hafizasiyla arkadaslari arasinda temayiiz ederek halk arasinda g6hret bulmustur. O,

heniiz on dokuz yasinda iken fetva vermeye ve kitap telif etmeye baslamistir.”

Sam, onun déneminde ilim ve ulemanim 6nemli bir merkeziydi. ibn Teymiyye,
cok sayida hocadan ders almistir. Cagdaslari, onun iki yiizden den fazla hocadan ders
aldigin1 sdylemektedir. O, hadis miiderrisi olan babasinin etkisiyle hadis ilmine
yonelmistir. Basta, Humeydi’nin, “el-Cem’u beyne’s-Sahihayn” adl1 eserini ezberlemis,
Imam Ahmed’in “Miisned” adli eserini defalarca okumus, Sahih-i Buhari ve Sahih-i
Miislim’i, Tirmizi’nin Camii, Ebu Davud, Nesai, Ibn Mace ve Darekutni gibi biiyiik
Hadis kitaplarin1 okumus ve bunlari hocalarindan defalarca dinlemistir. Hadis ilmine

olan temayiiliinlin yani sira babasinin miiderrislik yaptigi medresede iizerinde 6nemle

27 Bkz.: Bezzar, Omer b. Ali b. Musa b. Halil el-Bagdadi el-Ezci el-Bezzar Siraciiddin Ebt Hafs, el-
A'lamii'l-illiyye fi Menikibi ibn Teymiyye, thk.: Ziiheyr Savis, el-Mekteb’l-Islami, Beyrut 1400, s. 1;
bn Abdi'l-HAdi, el-Ukadii’d-Diirriyye, ss. 18-19.

% bn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, XIII, ss. 355-356. Ayrica bakiniz.: Ferhat Koca, "ibn Teymiyye”
DIA, 1999, XX, 399-405.

¥ Bezzir, el-A'lamii'l-illiyye fi Menikibi ibn Teymiyye, s. 1.
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durulan Sarf ve Nahiv ilminde de kendisini yetistirmis, Arap Edebiyati ile ilgili bircok

nesir ve manzum metin ezberlemistir.*

Ibn Teymiyye’nin babasina ait Sam Ulu Cami’de bir ders kiirsiisii vardi. Bunun
yansira Siikkeriyye Hadis Medresesi’nde de Hadis miiderrisiydi. Babasi, vefat edince o,
heniiz yirmi bir yasinda idi. ibn Teymiyye, babasinin vefatindan sonra Siikkeriyye
Hadis Medresesi’ne miiderris olarak atanmistir. O, daha geng yirmi iki yasindayken ders
vermeye basladi ve babasinin kiirsiisiinde vaaz vermeye devam etmistir. Sam da oldugu
sirada, vaaz kiirsiisiinde uzun bir zaman tefsir ve hadis dersleri de vermistir. O, hep
ilimle mesgul idi. Bir yandan kitap miitalaa ediyor ve okuyor, diger yandan ise ders
verip, fetva yetistirmeye ¢alistyordu. Ibn Teymiyye sadece medresede ders vermekle,
Ulu Cami’de Cuma giinleri kalabalik cemaate vaaz ve nasihat vermekle yetinmiyor,
bunun yaninda bir yandan sorulara cevap vermeye calisiyor, hayir igleri ile ugrasiyor,
diger yandan fetvalar veriyor, bazen de yazili cevap vererek risaleler hazirliyordu.
Bunlar halk arasinda yayiliyor, bazilar1 kopya ediliyor, yazili olarak tescil ediliyordu.

Bu da bazen tartismalara neden oluyordu.’’

1.4. Ilmi ve Fikri Alanda Verdigi miicadeleler ve Cektigi
Eziyetler

Ibn Teymiyye, hayat: boyunca bir yandan ilim tahsil etmek i¢in ugras verirken
diger bir yanda da eserler kaleme aliyor, millete fetva yetistirmeye calisiyor ve
mubhalifleriyle ilmi ve fikri alanda tartigsmalara giriyordu. Bunun yansira onun
doneminde bulunan bid’at ve heva ehl-i olan fikrl akimlara kars1 ¢ok ciddi miicadeleler

veriyordu.

Ibn Teymiyye’nin, bask1 altina alinmasina ve muhalifleriyle, ilmi ve fikri alanda
tartismaya girmesine sebep olan nedenlerden biri, kaleme aldig1 Hameviyye risalesidir.
Hama halk1 Ibn Teymiyye’ye bir mektup gondererek ondan Kur’an'da gecen, “Istiva”

ve “Kiirsi’nin Allah’a nispet ve izafe edilmesini iceren ayeti sordular. O da onlara

30 Bkz.: Bezzar, el-A'lamii'l-illiyye fi Menakibi ibn Teymiyye I, 18; ibn Abdi'l-Hadi, el-Ukidii’d-
Diirriyye, ss. 19-23.

31 Bkz.: ibn Abdi'l-Hadi, el-Ukidii’d-Diirriye, 21-22; Safedi, Salahuddin Halil b. Aybek b. Abdillah es-
Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyat, thk.: Ahmed Arnavut ve Tiirki Mustafa, Daru Thyai’t-Tiiras, Beyrut 2000,
VII, 10-11.
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Hameviyye risalesiyle cevap verdi. Fakat bu risalede Es’arilere ve onlarin usuliine ters
dosen goriisler vardi. Onlar ibn Teymiyye’ye cevap vermeye cahistilarsa da
beceremediler. Ciinkii karsilarinda dili fasth, beyanit kuvvetli biiyiikk bir alim vardi.
Bunun {izerine onu, Hanefi kadis1 olan Celaleddin’e sikayet ettiler. Kadi, onu meclisine

cagirdl. Fakat o, gitmedi.*?

Hama halkinin sorularina cevap niteligini tasiyan Hameviyye risalesindeki akaid
meselelerine inananlar oldu, bu inanci kabul edenlerin bir kismi gizlendi, buna
inanmaya davet edenlerin bir kismini1 yakalayip dovdiiler, digerleri ise sustular. Cuma
giinii gelince, Ibn Teymiyye adeti iizere camide ders yapti ve “Gergekten sen biiyiik
ahlak {izeresin” ayetini tefsir etti. Daha sonra cumartesi giinii Kadi imamiiddin’in
meclisine gitti, bir kisim faziletli kisiler de oraya geldiler. Hameviyye risalesini
konustular, baz1 yerlerini miinakasa ettiler. ibn Teymiyye, onlara cevap verdi, uzun

sdzlerle onlart susturdu ve kalkip gitti. Bunun tizerine durum biraz yatisti.>

Ibn Teymiyye ve muhalifleri arasinda tartismaya sebep olan diger bir eseri de,
Vasit halkinin istegi lizerine kaleme aldig1 Vasitiyye risalesi olmustur. "Yazdigi bu
risalesinden sonra Kahire Sultanindan Sam valisi (Emiru’l-Efram)’a Ibn Teymiyye’nin
akidesini sinamak i¢in yazili bir emir gelir. Bu olayin perde arkasindaki kisilerin, Maliki
kadis1 Ibnii’l-Mahlaf (6. 718/1319) ve Nasr el-Menbici’nin (6.719/1320) sultan’a
mezkur risaleyle ilgili verdikleri bilgin’in neden oldugundan bahsedilir. Sultandan gelen
bu emir {iizerine, bu risaleyi tartismak i¢in, kadi1 ve fakihlerden bir heyet olusturulur.
Fakat bircok konu baska bir meclise ertelenir. Toplanan ikinci mecliste de Seyh
Safiyyiiddin el-Hindi’nin bir sonu¢ alamamasi iizerine Kemaliiddin bin ez-
Zemlekani’nin (6. 725/1325) araciligina karar verilir. Bu tartisma sonucunda Ibn

. . o s e ney o1 ey eqe . .. . oo w34
Teymiyye’nin savundugu “Istiva” ile ilgili akidesinin kabuliine karar verilir."

Ibn Teymiyye'nin “es-Sarimu’l-Meslil 4la Sébbi’r-Restil” adli eserinin
yazmasin neden olan ve onu baski altina alinmasina ve sikinti ¢gekmesine sebebiyet
veren bir neden de su olmustur; "bir Hristiyanin Hazreti Peygamber (sas) hakkinda kotii

sz sarf etmesi iizerine, Ibn Teymiyye bunu duyar duymaz hemen Darii’l-Hadis seyhi

32 [bn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, XIV, 4-5.

33 Jbn Kesir, a. g. e., XIV, 4-5.

3 Salih Ozer, Siinnet ve Hadisi Yeiden Diisiinmek ibn Teymiyye Ornegi, Baski, 1. Pmar Yaynlari,
Istanbul 2004, s. 20, krs. ibn Abdi'l-HAdji, el-Ukfi'd-Diirriiyye, s. 219-221.
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Zeyniiddin el-Faruki ile birlikte saltanat naibi Izziiddin Aybek el-Hamevi’ye
basvurmustur. Bunun iizerine Hristiyan sahis, sigindig1 kisi ile birlikte huzura getirildigi
zaman orada toplanan kalabalikla aralarinda huzursuzluk ¢ikar. Bunun iizerine Ibn
Teymiyye ve arkadaslar1 halki kiskirtmakla suglanarak eziyet goriirler. Daha sonra sozii
gecen Hristiyan, Miisliiman olur ve bunun ardindan saltanat naibi de Ibn Teymiyye’den

oziir dileyerek onlar1 da razi etmeye caligir."™

Ibn Teymiyye’nin, hayatinin en dikkat ¢ekici noktalarindan biri, onun yanlis ve
hatal1 addettigi seylerle c¢ekinmeden miicadele etmesidir. O, bu ugurda, hatal
olduklarina inandig1 yoneticiler, alimler, felsefeciler, kelamcilar ve sofilerle hayati
pahasina da olsa miicadele etmekten vazgegmemistir. Onun inandig1 ve ugrunda hayati
boyunca miicadele verdigi tek sey, Kur’an ve Siinnet’e yeniden donmek ve selef-i salihi
ornek almaktir. Ona gére Miisliiman toplumlardaki huzursuzluklarin, geri kalmighgin,
ihtilaflarin ve zayif diismelerin ana nedeni, bu ¢izgiden uzak kalmalaridir. ibn
Teymiyye inandig1 bu diisiinceden hareketle biiyiik bir ¢caba sarf etmis ve bu ¢izgiye ters
diisen fikir, akim, diislince ve firkalarla yazili ve sozlii olarak miicadele etmistir. Onun
yasadig1 donem, firkalar arasinda ¢ok ciddi tartismalarin yasandigi bir ¢agdi. O, Hanbeli
usuliinii benimsedigi halde bazen onlarla da miicadeleye girdigi olmustur. Hep Kur’an
ve Siinnet’e vurgu yapmis, igtihat ve delile 6nem vermis ve taklitcilige kars1t miicadele
etmistir. Bir diger yandan da Hiristiyan ve miisriklere karsi savagmistir. Yanlis ve hatali
gordiigii Sii ve batini firkalara karsi yazili ve sozlii olarak miicadele edip risale ve
kitaplar yazmistir. Verdigi bu miicadele ve ugras yolunda cok eziyet ve cileler

cekmistir.*®

[bn Teymiyye’nin hayatma bakildigi zaman, onun hayati hep sikinti ve
1zdiraplarla dolu oldugunu goriilecektir. Nitekim Ibn Teymiyye, gerek Sam’da olsun
gerekse Kahire ve Iskenderiye’de defalarca hiirriyeti elinden alinmis ve hapse mahkum
edilmistir. Ona has olan baz1 fikhi goriislerinden dolayr muasirlari olan bir kisim fakih
ve alimler tarafindan hased edilip adeta diisman ilan edilerek zamanin yoOneticilerine
hedef haline getirilmistir. Diger yandan mutasavvif olarak bilinen ¢evreler tarafindan da

hakarete maruz kalmistir. Diigmanlar1 tarafindan ona karsi akla gelmeyen komplolar

35 Salih Ozer, Siinnet ve Hadisi Yeiden Diisinmek ibn Teymiyye Ornegi, s. 18., krs. ibn Kesir, el-
Bidaye ve'n-Nihaye, XIII, 396.
36 Bezzér, el-A'lamii'l-illiyye fi Menakibi ibn Teymiyye, s. 17-50.
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kurulmusg ve karalama kampanyalar1 baglatilmistir. Ona, mantiga ve vicdana sigmayan
iftiralar atilmistir. O, tim bu komplo ve karalama kampanyalarma karsi yilmayip
inandig1 dava ugrunda miicadelesine devam etmistir. Diigmanlarina kars1 bir yandan
diliyle diger yandan da yazdig: kitaplar ve risalelerle cevap vermeye caligmistir. Ona
cektirilen bunca eziyet ve 1zdiraplar belirli bir slireyle sinirli kalmayip émriiniin sonuna
kadar devam etmistir. Oyle ki, Ibn Teymiyye Sam Kalesi’nde mahpus iken vefat

etmistir.”’
1.5. Mezhebi

Ibn Teymiyye, omriiniin ilk yillarinda babasinin yaninda Hanbeli fikhini
okuyarak yetismistir. Onun biitiin ailesi de Hanbeli mezhebine mensuptu. Bundan
dolay1 ulemanin ¢ogu, onu Hanbell mezhebine mensup bir fakih olarak sayarlar. O,
siirekli Hanbelileri savunmustu. Hanbeliler de ona karsi husumet gostermemislerdir.
Fakat Ibn Teymiyye, ilk basta Hanbeli olmakla beraber daha sonra ictihat mertebesine
ulastigindan dolay1 kendisi sadece bir mezhebe baglh kalmayip, yaptigi arastirma ve
inceleme sonucunda bazen Hanbell mezhebine muhalefet etmis, bazen de dort mezhebi
asmistir. O, sadece Hanbeli fikhina baglanmamais, bilakis diger fikihlar1 da okumustur.
O, fikihta Kur’an, Siinnet, icm4, kiyas, sahabe ve tabiinin fetvalarini, istishab ve sedd-i
zerdyi’i esas alan ve mesalih-1 miirseleyi de dnemseyen bir ¢izgiyi takip etmistir. Ona
gbre ulema icin taklit caiz degildir. Mezhep taassubunun ne dinde ne de ilimde yeri
vardir. O, nass ve delile 6nem verip, taklide karst ¢ikmistir. O, igtihat kapisinin
kapanmayip siirekli a¢ik oldugunu savunmustur. Uyusuk ve donukluga karst
miicadelesini devam ettirmistir. Bunun yansira Ibn Teymiyye, fikihta nasci ve nakilci
oldugu kadar akilct ve mantik¢r da davraniyordu. O, istidlale 6nem verip mukayeseli
fikha dair kitaplar okumustur. Sahabe ve Tabiin goriislerini genis bir sekilde ele alan
kitap ve mecmualar1 miitalaa etmistir. Hadis mecmualarini okumus, Kiitiib-i Sitte’yi

defalarca tekrar etmistir. Ibn Kuddme’nin el-Mugni kitabini ve Ibn Hazm’mn el-

37 Bkz.: Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1998, IV, s. 192-193; ib Abdi'l-
Hadi, el-Ukadii’d-Diirriyye, I, 211-225.
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Mubhalla’si1 da okumustur. Bdylece ibn Teymiyye sahabe ve Tabiinin goriislerine vakif

olmus, tiim fikhi mezheplerin rey ve goriislerine mutali olmustur.”®
1.6. Vefati

Ibn Teymiyye’nin muhalifleri hi¢ bos durmamislar, hep onun aleyhine olan
malzemeleri degerlendirmislerdir. O malzemelerden biri de, yillar 6nce verdigi bir
fetvasidir. Onun mubhalifleri, ibn Teymiyye’nin séz konusu fetvasina ilaveler de
yaparak, onun kabir ziyaretinin haram oldugunu ve buna Hz. Peygamber’in kabri dahil
biitiin kabirlerin ziyaret edilmeyecegini ileri slirdiiglinii sultana sikayet ettiler. Bunun
tizerine sultan Nasir, kadilar1 toplatmis ve onun bu fetvasini degerlendirmeye almistir.
Bu toplant1 ve degerlendirmeden sonra ¢ikan karar, fetvanin yanlis oldugu ve onun
hapsedilmesi gerektigini yoniindeydi. Bdylece ibn Teymiyye (h. 726 ) tarihinde
Sultanin emriyle Sam kalesinde hapsedilmistir ve bu da onun son hapsi olmustur. O,
hapse girdikten sonra onun talebe ve taraftarlarina karst baski uygulanmaya
baslanmigtir. O, hapsedildiginde yaninda talebeleri de bulunuyordu. Daha sonra onlari
serbest biraktilar. Ancak onun en dnemli talebelerinden olan Ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye
(751/1350) serbest birakilmadi o da hocasinin yaninda kalede mahpus kalmistir. ibn
Teymiyye’nin bu son hapsi de onun azmini kirmamistir. Bilakis onun hapsedilmesine
neden olan bu gibi fetvalar ve diger konularla ilgili yazmaya devam etmistir. Diger
yandan Maliki kadis1 olan Muhammed el-ihnai’ye konuyla ilgili cevap verip onu
cahillikle itham etmistir. O da Ibn Teymiyye’yi Sultana sikayet etti. Bunun 6zerine
Sultanin emriyle yazi malzemeleri de elinden alinmistir. Kisa bir siire sonra, yirmi
zilkdde pazartesi giiniinde (h. 728) hapisteyken Hakk’in rahmetine kavusmustur. ibn
Teymiyye vefat ettiginde, onun cenaze merasimine Sam halkinin tiimii katilmist:. Islam
tarihinde, onun cenaze merasiminin, Imam Ahmed’in cenaze merasiminden sonra en

gorkemli kalabaliga sahip oldugu belirtilmistir.>”

3% Bkz.: ibn Abi'l-Hadi, el-Ukiadii’d-Diirriyye, 1, 19-25; Muhammed Ebu Zehra, Seyhu'l-islﬁm Ahmed
ibn Teymiyye Hayatuhu ve Asruhu-Arauhu ve Fikhuhu, s. 320-325.

3% Bkz.: Feryeva’i, Abdurrahman b. Abdulcebbar, Seyhu’l islam ibn Teymiyye ve cuhuduhu fil-Hadis
ve Ulumihi, Daru’l-Asime, 1, s. 39; Ibn Abdi'l-Hadi, el-Ukiidii’d-Diirriyye, I, ss. 385-391; Zehebi,
Selasu Teracime li’l-Eimmeti’l-Alam ibn Teymiyyye ve’l-Hafiz Alemiiddin el-Berazili ve’l-Hafiz
Cemaliiddiin el-Mizzi, thk.: Muhammed b. Nasir el-Acemi, Daru ibni’l-Esir, 1995, s. 27.
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2. HOCALARI

Ibn Teymiyye, émriiniin ilk yillarinda biiyiik alim ve miiderris olan babasmin
yaninda ve onun ders verdigi medresede egitimini aldi. O, yirmi bir yasina ulagincaya
dek babasinin ilim ocaginda yetisti. Bunun yan1 sira, Sam’daki alimlerden de ders alip
istifade ediyordu. Onun babasi vefat ettigi zaman, artik o olgunlagsmistr. Onun iki
yiizden fazla hocadan ders aldig1 kaydedilmektedir. Pek ¢ok hadis kitabin1 defalarca

hocalardan ders alarak okumusgtur.*

Ibn Teymiyye’nin bdyle cok sayida hocadan ders almasmin altinda yatan en
onemli nedenler arasinda; onun daha kiiglik yasta iken ilim tahsiline baslamis olmasi,
ilme yonelik olan istek ve hirsi, ¢ogu Omriinii i¢inde gecirdigi Sam’in biiyiik bir ilim
merkezi olmasi gibi hususlar sayilabilir. ibn Teymiyye nin, hocalarin1 ve onlara ait olan
rivayetleri kaydettigine dair her hangi bir bilgiye ulasilamamistir. Ancak bunlara dair
bilgileri, onun bazi 6grencileri tarafindan kaleme alinan eserlerden, tarih, tabakat ve
teracim tiirli kaynaklardan 6grenmek miimkiindiir. Kendilerinden ders aldig1 hocalarinin

bazilar1 sunlardir:

1- el-Kemal b. el-Faris: Kemaluddin Ebu Ishak Ibrahim b. Ahmed b. Ismail b.
Faris et-Temimi es-Sadi el-Iskenderi (6. 676/1278).

2- ibnu's-Sedid el-Ensari el-Hanefi: Zeynuddin Ebu Ishak ibrahim Ahmed b.
Ebi’l Ferec Ebu Tahir b. Muhammed b. Nasr (6. 677/1279).

3- Ibnu'd-Derci: Seyh Burhanuddin Ebu ishak ibrahim b. ismail b. Ibrahim b.
Yahya b. Alevi b. Hiiseyin ed-Derci el-Kureysi ed-Dimeski (6. 681/1283).

4- Seyh el-Fakih el-Mukri el-Abid Ebu’l-Abbas Izziiddin Ahmed b. Ibrahim b.
Amr b. el-Ferec b. Ahmed es-Sabur el-Vasiti el-Farisi (6. 694/1295).

5- el-imam Serafuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Seyh Kemaluddin Ahmed el-
Makdisi es-Safii (6. 794/1392).

% Bkz.: Zehebi, Selasu Teracime li’l-Eimmeti’l-Alam ibn Teymiyyye ve’l-Hafiz Alemiiddin el-
Berazili ve’l-Hafiz Cemaliiddiin el-Mizzi, s. 22-25; Ibn Abdi'l-Hadi, el-Ukiidii’d-Diirriyye, I, ss. 19-
20.

22



6- Tacuddin Ahmed b. Idris b. Muhammed b. el-Muferric b. Miiizz Ebu’l-Abbas
el-Hamevi (6. 7337/1333).

7- Cemal b. el-Hamevi Ahmed b. Ebi Bekir b. Siileyman b. Ali ed-Dimagki (6.
687/1290).

8- Bedruddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Seyban b. Taglib b. Haydere es-Seybani
(6. 685/1287).

9- el-imdm el-Muhaddis Zeyniiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abduddaim b.
Ni’me b. Ahmed el-Merdisi (6. 668/1270).

10- el-Imadm Takiyyuddin Ebu Muhammed Ismail b. ibrahim b. Ebi’l-Yiisr et-
Tenuhi ed-Dimagki (6. 672/1274).

11- Ibn Zahar el-Hafiz Cemaluddin Ebu’l-Abbias Ahmed b. Muhammed b.
Abdillah el-Halebi (6. 690/1291).

12- Seyh Ebu Yahya Ismail b. Ebi Abdullah b. Hammad b. Abdulkerim el-
Askalani (6. 682/1284).

13- Seyh Residiiddin Ismail b. el-Mu’lim el-Kureysi ed-Dimaski (6. 714/1315).

14- Seyh Semsuddin Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ata b. Hasan
el-Hanef1 (6. 673/1275).

15- el-Imam Sihabuddin Abdu’l-Halim b. Abdusselam b. Teymiyye (&.
682/1284).

16- Seyh Ebu Muhammed Abdurrahman b. Ahmed b. Abbas el-Fakusi (0.
682/1284).

17- el-imam Semsuddin Ebu’l-Farec Abdurrahman b. ez-Zeyn Ahmed b.
Abdulmelik b. Osman b. Abdillah b. Sad el-Makdisi (6. 689/1291).

18- el-imam Cemaluddin Ebu’l-Faris Abdurrahman b. Siileyman b. Said b.
Siileyman el-Bagdadi (6. 670/1272).
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19- imadiiddin Ebu Muhammed Abdurrahman b. Ebi Sar b. es-Seyyid b. Saig el-
Ensari (6. 679/1281).

20- Seyh Semsuddin Ebu Muhammed Abdurrahman b. Ebi Omer Muhammed b.
Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Makdisi el-Hanbeli (6. 682/1284).

21- Seyh Kemaluddin Ebu Muhammed Abdurrahim b. Abdilmelik b. Yusuf b.
Kudame el-Makdisi (6. 680/1282).

22- Es-Seyh el-Muhaddis Afifiiddin Ebu Muhammed Abdurrahim b.
Muhammed Ahmed b. Faris b. Radi b. ez-Zeccac el-Bagdadi (6. 685/1287).

23- Seyh Kemaluddin Ebu Nasr Abdulaziz b. Abdilmunim b. el-Hidir b. Sibl b.
Abd el-Harisi (6. 672/1274).

24- Kadi Semsuddin Ebu Muhammed Abdulvasi b. Abdlkafi b. Abdulvasi el-
Ebheri es-Safii (6. 690/1291).

25- Seyh Ali b. Mahmiid b. Hasan b. Nebhan Ebi’l-Hasan er-Rib’{ el-Muneccim
(6. 680/1282).

26- Ibn Ebi Asrun el-imam es-Seyh Muhyuddin Ebu’l-Hattab Omer b.
Muhammed b. el-Kadi Ebi Sad Abdillah b. Muhammed b. Ebi Asrun et-Temimi ed-
DImaski es-Safii (6. 682/1284).

27- Ibn el-Enmati Seyh Zeynuddin Ebu Bekir Muhammed b. Ebi Tahir ismail b.
Abdillah b. Abdilmuhsin el-Enmati (6. 684/1286).

28- el-Emir Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ebi Sad b. Ali b.
el-Mansur b. Muhammed b. el-Hiiseyin es-Seybani el-A’midi (6. 704/1305).

29- er-Resid el-Amiri Residiiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekir b.
Muhammed b. Siileyman el-Amiri ed-Dimaski el-Bezzar (5. 682/1284).

30- Ibn el-Kemal Seyh Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. el-Kemal
Abdurrahim b. Abdulvahid b. Ahmed b. Abdurrahman el-Makdisi (6. 688/1290).
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31- Kadi’l-Kudat Celaluddin Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini es-Safii
(6. 739/1339).

32- es-Seyh es-Sems Ebu Abdillah Muhammed b. Abdulvehhab el-Harrani el-
Hanbeli (6. 675/1277).

33- Cemal Ibn es-Sabuni Seyh Cemaluddin Ebu Hamid Muhammed b. Ali b.
Mahmud b. Ahmed b. Ali Ibn Es-Sabuni el-Mahmudi Seyhu Dari’l-Hadis en-Nevevi (6.
680/1282). *!

Ibn Teymiyye, yukarida adlari gegenler de dahil olmak iizere ¢ok sayida
hocalardan istifade etmistir. Bunun yani sira ilim toplantilarina gider, ulema
meclislerinde bulunur, ediplerin ve diger kiiltiirlii kimselerin sohbetlerini dinler, camii
ve medreselerde yapilan konusmalara katilirdi. Bunlarin yaninda 6zel toplantilarda da
bulunurdu. Babas1 biiyiik bir alim ve fakih oldugundan dolay1 evleri bir ilim ocagi
sayilirdi. Alimlerin tartigmalarini iyice dinler ve tahlil etmeye c¢alisirdi. Boylece o,

Sam’daki biitiin ulemadan istifade etme imkanmna sahip olmustu.*

1 Bkz.: Feryeva’i, Seyhu’l-islam ibn Teymiyye ve Cuhduhu fi’l-Hadis ve Ulumih, I, ss. 71-100; ibn
Ibn Abdi'l-HAdj, el-Ukiidii’d-Diirriyye, s. 19; Safedi, el-Vafi Bi’l-Vefeyat, VII, 11-12; Fevzan, Salih b.
Fevzan b. Abdillah el-Fevzan, Min A'lami’l-Miiceddidin, Daru’l-Miieyyid, 2001, I, 21.

2 Bkz.: Feryeva’i, Seyhu’l-islam ibn Teymiyye ve Cuhduhu Fi’l-Hadis ve Ulumih, I, ss. 71-100;
Muhammed Ebu Zechra, Seyhu'l-islim Ahmed ibn Teymiyye Hayituhu ve Asruhu-Arduhu ve
Fikhuhu, s. 117.
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3. TALEBELERI

Ibn Teymiyye, gok sayida talebe yetistirmistir. O, babasinn 6liimiinden sonra
yirmi bir yasindayken ders vermeye baslamis, altmis yedi yasina gelinceye kadar
toplam kirk alt1 y1l yorulmadan usanmadan ders vermeye devam etmistir. Yetistirdigi
Ogrencilerin cogunu Hanbeliler olusturmaktaydi. Fakat aralarinda Safii olanlar da vardi.
Ibn Teymiyye'nin iki tiir talebesi bulunmaktaydi. Onun, camilerde verdigi genel
derslerine katilanlar birinci kismi olusturmaktaydi. Ikinci kisim ise ona géniil veren,
onun davasina sahip ¢ikan ve onun izini takip eden 6zel 6grencileridir. Bunlar, onun
0zel derslerine katilmiglar, ondan sonra fikir ve goriislerini her yerde yaymaya calisip
onun gergek takipgileri olmuslardir. Hatta onlardan bazilari, onunla birlikte zindanlara

atilmist.?

Burada onun yetistirdigi tiim 6grencilerinden bahsetmek miimkiin degildir. Fakat
onun hususi Ogrencileri olan birka¢ kisi hakkinda malumat verilecektir. Onun
yetistirdigi en meshur ve en seckin talebesi, onunla birlikte ¢ok eziyet ¢eken ibnu’l-

Kayyim el-Cevziyye’dir.
Ibn Teymiyye’nin yetistirdigi seckin dgrencilerin bazilar1 sunlardir:

1- el-imam Hafiz Cemaluddin Ebu’l-Haccic Ydasuf b. Zeki Abdurrahman b.
Yiasuf el-Mizzi (6. 742/1341).*

2- Ibnu'l-Kayymm el-Cevziyye: el-Imam el-Hafiz Semsuddin Ebu Abdillah
Muhammed b. Ebi Bekr Eyyib b. Sad ez-Zer’i ed-Dimaski (6. 751/1350).%

# Muhammed Ebu Zehra, Seyhu'l-islim Ahmed ibn Teymiyye Hayituhu ve Asruhu-Arduhu ve
Fikhuhu, ss. 461-462.

# ¢l-Mizzi, ibn Teymiyye nin 6nemli talebelerinden sayilir. Hadis ilminde biiyiik bir yere sahiptir. Hocas1
tarafindan ¢ok sevilir, sayilir ve goriislerine 6nem verilirdi. Sam’da bulunan “DaruI-Hadis el-Esrefiyye”
medresesinde h.718 tarihinde goéreve baslamistir. Hadis ilmiyle ilgili yazilan “Tehzibii’l-Kemal fi
Esmai’r-Rical” ve “Tuhfetii’l-Esraf bi-marifeti’l-Etraf" bu her iki énemli eserde ona aittir. Bu, biiylik
alim hocas1 Ibn Teymiyye ile tanistiktan sonra ona bagh kalarak vefat edinceye kadar hep selef akidesini
savunmaya ¢alist1 ve bu minval 6zerinde Hadis hizmetini yiiriittii. Bkz.: Feryeva'i, Seyhu’l islam ibn
Teymiyye ve cuhuduhu fil-Hadis ve Ulumihi, I, ss. 154-156.

 bnu'l-Kayyim el-Cevziyye, ilim, takvé ve fazilette, derin olan bir ailede yetisti. Kiigiik yastayken ilimle
mesgul oldu ve ¢ok sayida hocalardan ders aldi. Ozellikle hocasi olan ibn Teymiyye’nin ilim ve
fikirlerinden ¢ok istifade edip ondan etkilendi. Hocas: tarafindan ¢ok sevilip ve hiirmete mazhar olan Ibn
Kayyim, uzun siire hocasiyla eslik yapip onunla birlikte eziyet ve sikintilara maruz kaldi. Hocasinin
vefatindan sonra onun fikirlerini yaymaya devam etti. Degisik ilimlerde mahir olup ¢ok sayida eser
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3- Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Abdulhadi b. Yusuf ed-Dimaski el-
Hanbeli (6. 744/1343).%

4- Ibn Kesir: el-Imam el-Hafiz el-Miierrih, Imadiiddin Ebu’l-Fida ismail b.Omer
b. Kesir el-Basri el-Kureysi ed-Dimaski (6. 774/ 1373).7

5- el-Hafiz ez-Zehebil: Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b.
Osman b. Kaymaz b. Abdillah ed-Dimaski ez-Zehebi (5. 748/1348).%

Bunlarin disinda, Seyh Burhanuddin Ebu Muhammed Ibrahim b. Davud b.
Abdillah el-Amidi el-Hanbeli (6. 797/195), ibrahim b. Halife b. Muhammed el-Menci
(6. 730/1330), Ibrahim b. Ahmed b. Hilal b. Bedr el-Kada Burhanuddin ez-Zer’i el-
Hanbeli (6. 741/1341), Takiyyuddin Ahmed b. Alem b. Mahmud el-Harrani ed-Dimagki
el-Hanbeli (6. 742/71342), Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b.
Abdiilgani el-Harrani ed-Dimaski (6. 745/1345) gibi baska talebeleri de mevcuttur.*’

kaleme aldi. Ozellikle onun, ardinda biraktigi “Zadii’l-Me’dd fi Hedyi Hayri’l-Ibdd” kitab1 herkes
tarafindan begeni kazanmistir. Bkz.: Feryeva'i, a. g. e., [, ss. 140-142.

* Abdulhadi, Ibn Teymiyye’den ¢ok istifade eden ve onun menakib ve hayatma dair “el-Ukiidii d-Diirriye
fi menakiii Seyhi’l-Islam Ibn Teymiyye” adli meshur eserini, hocasinin hayati ve menakibine tahsis
etmistir. Abdulhadi, uzun siire hocasiyla kalip ondan istifade etmistir. Hocasi’nin talebelerinden olan el-
Mizzi ve Zehebi’den de yararlanmistir. Abdulhddi’nin kaleme aldig1 ¢ok sayida eserleri vardir. Bkz.:
Feryeva’i, a.g.e., I, ss. 137.

47 ibn Kesir, Hadis, Tefsir, Ulumii’l-Kur’an ve Tarth gibi ilimlerde ¢ok derin bir alimdi. Onun ¢ok sayida
eserleri vardir: “el-Biddye ve Nihaye”, “Tefsirii’I-Kur’ani’l-Azim” ve “Camiu’l-Mesanid” eserleri takdire
sayan ve herkesge bilinmektedir. Ibn Kesir, hocasi olan ibn Teymiyye’yi ¢ok sever ve sayardi. Onunla
uzun siire kalip ondan ¢okga istifade etmistir. Biiylik imtihan ve eziyetlere maruz kalmigtir. Hocasinin
onun tizerindeki etkisi, gerek akad ve Siinnet konusundaki bakis agisinda ve gerekse yazdigi eserlerinde
bariz bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Ibn Kesir farkli alanlarla ilgili olan ilim ve tasnif ile mesgul olmasi
yani sira, farkli ilim merkezlerinde de 6nemli gorevleri de tistlenmistir. Bkz.: Feryeva’i, a. g. e., I, ss. 118-
119.

* imam Zehebi, takvd ve ilimde dnde gelen bir ailede yetismistir. Daha on sekiz yasindayken ilim
tahsiline basladi. Iki yiizden fazla hocadan ders aldigini zikredilmektedir. O, degisik alanlarda, Kiraat,
Hadis, Akéaid, Fikih ve Usulu, Siyer, Tarih ve Rical gibi ilimlerde iki yiizden fazla eser kaleme almustir.
Bunun yan1 sira farkl ilim merkezlerinde de gérev almistir. Hocast olan Ibn Teymiyye’den ¢okga istifade
edip, fikri alanda derin bir sekilde ondan etkilenmistir. Bu etki, onun yazdig: kitap ve eserlerinde agik¢a
hisedilmektedir. Bkz.: Feryeva’i, a. g. e.,138-140.

* Feryeva’i, Seyhii’l-islam ibn Teymiyye ve Ciihuduhu Fi’l-Hadisi ve Ulumih, I, ss. 109-119.
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4. ESERLERI

Ibn Teymiyye, hayat: boyunca bir yandan i¢inde yasadigi toplumun islah1 igin
ugras verirken, tekrar selef akidesinin tesisi i¢in ¢aba sarf ederken diger bir yandan da
Miisliimanlar1, Isldim diismanlarina kars1 savasmaya cagiriyor, buna yonelik fetvalar
hazirliyor, ayrica zamanm biiyiik béliimiinii kitab ve risale yazmakla gegiriyordu. ibn
Teymiyye’nin kaleme aldig1 kitap ve risalelerin sayisinin bini astigi sdylenmektedir.
Onun yazdiklarmin biiyiik bir kism1 temel Islami ilimler olan tefsir, fikih ve hadisle
ilgiliyken diger bir kism1 da akaid, felsefe ve kelam ile ilgili olmustur. Ayrica onun
bid’at firkalarina ve ilhad ehline karsi verdigi miicadele gercevesinde reddiye ve cevap
niteligini tagiyan eser ve risaleleri de vardir. Onun bazen giinde bir cilt ve bir celsede

kirk yapraktan daha fazla yazdigindan bahsedilir.”

Ibn Teymiyye’nin kaleme aldigi eserlerin sadece bir kismi su an matbu
bulunmaktadir. Geride kalan diger kisimlar1 ise ya kaybolmus ya da onu sevmeyen
giicler tarafindan yakilmis veya ortadan kaldirilmistir. Su an ona ait elimizde bulan
eserlerin ¢ogu, bizzat onun tarafindan kaleme alinmistir. Zira onun eserlerinden
bazilarinin, 6zellikle hadis ile ilgili olan birtakim eserlerinin, 6grencileri tarafindan

yazildigim séylenmektedir.”’
Ibn Teymiyye’nin hadisle ilgili kaleme aldig1 baz1 eserleri sunlardir:
1- Erbatine Hadisen
2- Serhu Hadisi Ebi Zerr
3- Serhu Hadisi Imran b. Hiiseyin
4- Serhu Hadisi Hutbeti’l-Hace

5- Serhu “Bedee’l-Islamu gariben”

%0 Bkz.: ibn Abdi'l-Hadi, el-Ukadii'd-Diirriyye, ss. 41-111; Feryeva'i, Seyhii’l-islam ibn Teymiyye ve
Cithuduhu fi’l-Hadis ve Ulumih, I, ss. 209-210; Muhammed Ebu Zehra, Seyhu'l-islﬁm Ahmed ibn
Teymiyye Hayatuhu ve Asruhu-Arauhu ve Fikhuhu, ss. 33-34.

°! Bkz.: Feryeva'i, Seyhii’l-islam ibn Teymiyye, ve ciihiidiihii fi’'I-Hadisi ve Ulumih, I, 109-111; Salih
Ozer, Siinneti ve Hadisi Yeniden Diisiinmek ibn Teymiyye Ornegi, ss. 34-35.
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6- Serhu Hadis1 Muaz

7- Serhu Hadisi Se'tefteriku Ummeti ala Selsin ve selasine firkaten
8- Serhu Hadisi Inneme’l-A'malu bi’n-Niyat

9- Ehadisii’l-Kussas

10- Tlmii’1-Hadis

11- Zikru Ehadise Yahteccu biha el-Fiikahau ve hiye batiletiin

12- Serhu Hadisi Cibril fi'l-iman ve'l-islam

2

12- Cevabiin 4n ahadise dairetun 4la’l-elsine.’

Yukarida adlart gegen eserler, Ibn Teymiyye'nin hadisle ilgili olan baz
eserleridir. Fakat bunlarin disinda, tefsir, fikih, Akaid, ve kelam gibi ilim dallariyla ilgili

- 53
olarak ona ait ¢ok sayida eser mevcuttur.

>2 Bkz.: ibn Abdi'l-Hadi, el-Ukidii'd-Diirriyye, ss.56-63; Bezzar,el-A'lamii'l-illiyye fi Menékibi ibn
Teymiyye, ss. 23-30; ibn Nasiriiddin, Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Ahmed b. Miicahid el-
Kaysi ed-Dimaski, er-Reddii’l-Vafir, thk.: Ziiheyr Savis, el-Mektebii’l-Islami, 1393, ss. 35-37; Zirikli,
Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el-Alam, Darii’l-ilmi li’1-Melayin, 2002,
I, 144-145; Fevzan, Min A'lﬁmi’l—Miiceddidin, I, 23-24. Ayrica bakiniz.: Feryeva’i, Seyhii’l—islﬁm ibn
Teymiyye, ve Ciihiidiihii fi’I-Hadisi ve Ulumih, I, 211-224; Salih Ozer, Siinneti ve Hadisi Yeniden
Diisiinmek ibn Teymiyye Ornegi, ss. 34-35; Celal Kirca, "Ibn Teymiyye” DIA, 1999, XX, 390-391.

>3 Bunun igin bakiniz: Ibn Kayyim el-Cevziyye, Esma'u Miiellefati Seyi'l-islim ibn Teymiyye, thk.:
Salahuddin el-Miincid, Daru'l-Kiitiibi'l-Cedid, Beyrut 1983.
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5. iILMi KiSILiGi

Ibn Teymiyye nin hadis, tefsir, fikih akaid, felsefe ve kelam gibi ilimlerde derin
bir alim oldugu konusunda, gerek ona muasir olan alimler olsun gerekse ondan sonra
giiniimiize kadar devam eden alimler olsun, hemen herkes hemfikir olmustur. O, Ilim
yoniinden ¢ok donanimli oldugu gibi takva, ziihd ve verd’ gibi hasletlerde de en {ist
seviyededir. Onun sahip oldugu bu ilmi kisiligi ve kendisinde bulunan bu iistiin
meziyetleri dostlar1 tarafindan kabul edildigi gibi diismanlar1 tarafindan da itiraf
edilmistir. Onun ilmi birikimi ile alakali olarak ibn Dakik el-Id, (6. 702/1302) soyle
demistir: “Ibn Teymiyye ile bir araya geldigimde &yle bir adam gordiim ki gozleri

v e veges  sq: . cee . . T 54
oniinde biitiin ilimler var, istedigini alir, istedigini de birakir.”

Ibn Teymiyye’nin biitiin temel Isldmi ilimlere vakif oldugunu ifade eden en
giizel sdz, ibn Seyyidi’n-Nas (6. 734/1303) tarafindan dile getirilen su sdzdiir: “O, her
ilimde soz sahibiydi. Siinen ve asar kitaplarin1 ezberleyip kavramisti. Tefsir hakkinda
konustugunda o, ilmin bayraktari, fikih hakkinda konustugunda onun gayesini iyi
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kavrayan, hadiste miizakere ettigi zaman, hadis ilminin sahibi ve ravisi idi.”

Mizzi, (6. 742/1342) onun Kur’an ve Siinnet ilimlerinde ne denli derin oldugu
ifade eden su sozleri sarf etmistir: “Kur’an ve Siinnet’i Ibn Teymiyye’den daha iyi bilen

ve ondan daha giizel sekilde onlarin yolundan giden birini gérmedim.”*®

Alimlerden nakledilen bu sozler, onun genel olarak her ilimde s6z sahibi
oldugunu ve 06zel olarak da Kur’an ve Siinnet ilimlerinde ¢ok derin oldugunu ifade

etmektedir.
5.1. Hadis ilmindeki Yeri

Ibn Teymiyye’nin ilim sahibi bir aileden olmasi, onun icin bir avantajdi. O,
Sam’a go¢ ettikten sonra hadis ilmiyle mesgul olup ona ¢ok O6nem vermisti. "Hadis
ilmide "hafiz" derecesinde bir otorite sayilan ibn Teymiyye, dénemine kadar olusan

zengin hadis ve eser malzemesini gerek rivayet ve gerek metin ve muhteva yoniiyle

*Mir’i, Miir'i b. Ydsuf b. Ebibekir b. Ahmed el-Kuremi el-Mekdisi el-Hanbeli, es-Sehadetiiz-Zekiyye fi
Senii'l-Eimmeti ala ibn Teymiyye, thk.: Necm Abdurrahman Halef, Daru’l-Furkan, Beyrut 1404, s. 40.
> fbn Abdi'l-Hadi, el-Ukiadii'd-Diirriyye, I, s. 10.

*% [bn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihye, XIV, 135.
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yakindan taniyacak genis bir hadis bilgisine sahip bir alimdi."”’ Talebesi, Abdulhadi'nin
ifadesine gore Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) Miisnedi’ni, Kiitiib-i Sitte’yi,
Taberani’nin (6. 360/970) el-Mii’cemii’l-Kebiri’'ni ve hadis ciizlerini defalarca

hocalarindan okumustur.>®

Zehebi, (6. 748/1348) Ibn Teymiyye’nin sahip oldugu giiclii hafiza ve hadis
ilmindeki engin birikimini su hadiseyle anlatmaya c¢alismustir: “O, Iskenderiye’de
tutuklu iken Sebte valisi, ondan ezberindeki hadislerin ravilerini degerlendirilmis
sekliyle yazip gondermesini ve bunlarin rivayeti i¢in kendisine icazet vermesini talep
etmisti. Bunun iizerine ibn Teymiyye, ezberindeki hadislerden isnatlariyla birlikte on
sayfa kadar yazip gonderdi. Onun tarafindan gonderilen bu rivayetler ve ravi
degerlendirmeleri dyle glizel bir sekilde hazirlanmistt ki en biiyiik bir muhaddis bile
onun bir kismini 6yle mahir bir sekilde hazirlamazdi." Zehebi s6zlerine sdyle devam
etmistir: "Ibn Teymiyye, tabakat ve hadis usulii ilimlerinde uzman oldugu gibi ali ve
nazil isnadlari, sahih ve sakimlerini metinleriyle beraber ¢ok iyi bilirdi. O, donemde bu
konularda, onun kadar hatta onun ilmine yaklasabilen biiyiik bir alim yoktu. Ezberinde
bulunanlar takdim ederken gosterdigi maharet, hadisten delil ¢ikarma giicii gercekten

hayret uyandiracak derecedeydi."”

Ibn Teymiyye'nin hadis ilmindeki uzmanlig1 ve derinligiyle alakali olarak da
Zehebi soyle demistir: “Ibn Teymiyye’nin tanimadig1 hadis, hadis degildir. Ancak her
seyi ihite etme giicii ve bilgisi Allah’a mahsustur. Ancak ibn Teymiyye dogrudan

. .o . . 60
denizden alir, diger alimler ise suculardan alirlar.”

Ibn Teymiyye'nin hadis ilminde olan birikimiyle ilgili olarak ibn Seyyidi’n-Nas,
(6. 734/1334) sOyle demistir: "Hadiste miizakere ettigi zaman, hadis ilmi’nin sahibi ve
ravisi idi."""
Mizzi, (6. 742/1342) Ibn Teymiyye nin Kur’an ve Siinnet bilgisinde ne denli

derin oldugunu ve onlara ne kadar simsiki bagl oldugunu su sozleriyle ifade etmeye

57 Ferhat Koca, "ibn Teymiyye" DiA, XX, 401.
% ibn Abdi'l-Hadj, el-Ukiidii-Durriyye, I, 40.
> Mirt, es-Sahadetii'z-Zekiyye, s. 41.

60 Mir’i, a. g. e., s. 41.

o1 Mir’i, a. g. e., ss. 26-27.
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calismistir: “Kur’an ve Siinne'ti ibn Teymiyye’den daha iyi bilen ve ondan daha giizel

9962

sekilde onlarin yolundan giden birini gormedim’” diye s6z etmemistir.

Ibn Teymiyye'nin hadis ilmi ile alakali olarak, yukarida alimlerden nakledilen
bilgilerden de anlasildig: gibi Ibn Teymiyye, hadis ve hadis ilminde derin bir alim
oldugu gibi hadis ilminin alt subeleri olan, rical, tabakat, ilelii’l-hadis ve hadis fikh1 gibi
ilimlerde de ¢ok uzmandi. O, Cerh ve td’dilde de sozii gecerli olan biiyiik bir hadis
tenkidcisiydi.

Bunun yani sira ibn Teymiyye'nin yazdigi eserlerin muhtelif yerlerinde ¢ok
sayida hadis ve rivayet hakkinda yaptig1 tenkid ve degerlendirmeler, hadis usulii ve
hadis 1stilahlarina dair olan sozleri, ravi ve hadis kaynaklariyla ilgili olan goriis ve
beyanatlari, siinnet ve hadise dair kaleme aldig1 baz1 eserler, tiim bunlar onun hadis

ilminde ne kadar bilgi sahibi oldugu gostermektedir.
5.2. Fikih Ilmindeki Yeri

Ibn Teymiyye, Islam alemin siyasi acidan istikrarsiz, bid’at firkalarmin kendi
goriiglerini halka empoze etmek i¢in gayret sarf ettikleri, mezhep taassubu ruhunun
yaymis oldugu, bid’at ve hurafelerin ¢ok oldugu bir donemde yagsamistir. O daha kiiciik
yasta iken babasmin yaninda Hanbeli fikhini almig ve bu mezhebin temel fikih
kitaplarin1 da okumustur. Daha sonra diger mezheplere ait olan fikha dair yazilan
eserleri de okumaya baslamistir. O’nun iizerinde derin izler birakan ve fikhi goriisleri
olusmasinda katki saglayan en dnemli kitap, Hanbeli bir fakih olan ibn Kudame (6.
620/1233) tarafindan kaleme alinan “el-Mugni” adli eseri olmustur. Ibn Kudame, bu
eserinde ehl-i siinnete ait her dort mezhebin de fikhi goriislerine yer vermistir. Hatta o,
bazen dort mezhebi de asarak fikha ait tiim goriis ve re’yleri mukayese yapmak suretiyle
sonuclara ulasmaya caligmistir. Bu 6nemli eserin, onun iizerinde, birka¢ yonden etkisi
olmustur. Birincisi: Islam fikhin1 birinci kaynaklardan yani direk Kur’an, Siinnet,
Sahdbe ve Tabiin kavillerinden dgrenmesini saglanmustir. ikincisi: Fikhi mezheplerden
her hangi birine mukayyed kalmayarak goriis beyan etmesine sebep olmustur.
Uciinciisii: Selef-i Saliha ait olan fikhi goriis ve rey’lerini iyi bir sekilde kavramasini

saglamigtir. Nitekim mezkur eserde, Kur’an ve Siinnet’ten deliller oldugu gibi Sahabe

% fbn Abdi'l-Hadi, el-Ukadii-Diirriyye, I, 23.
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ve Tabiin fakihlerinin goriislerine de yer verilmistir. Ayrica Ibn Teymiyye, ibn Hazm
(6. 456/1064) tarafindan kaleme alinan “el-Miihalla” ve “Thkam fi Ustli’l-Ahkam” adli

eserlerini de okumus ve bu eserlerden de nemli bir sekilde etkilenmistir.*®

Boylece Ibn Teymiyye, fikihta sdz sahibi alimler tarafindan kaleme alinan
zengin kaynaklardan istifade ederek, onlarin icinde yer alan Kur’an ve siinnetten
getirilen delilleri, Sahabe ve Tabiin goriislerini, fakihler arasinda cereyan eden
miinakasalar1 da iyi bir sekilde kavradiktan sonra biitiin bunlar1 akil siizgecinden gegirip

bir sentez olusturmaya calismistir.

Ibn Teymiyye, hadis, tefsir, akaid, felsefe ve keldm gibi ilimlerde engin bir
bilgiye sahip oldugu gibi fikih ilminde de ¢ok derin bir alimdi. O’nun sahip oldugu bu
ilmi ve fikhi birikimiyle alakali olarak Zehebi soyle demistir: “O’nun ilmi deniz
misalidir. O, Tefsir ve Fikih’ta uzmanlagmis biriydi. Biiyiik musannafat sahibi, ¢ok
sayida hadis dinlemis, Kur’an’1 ilminden tefsir etmis, onun kendilerinden ders aldig: iki
yiizden fazla hocasi vardir. O, tefsirde kaynakti, hadis ezberleme konusunda, rical
ilminde, sahih ve zayif hadis tespitinde kimse ona yetisemezdi. Fikha gelince, dort
mezhebe ait goriisleri bildigi gibi Sahabe ve Tabiin goriisleri konusunda da bilgi

sahibiydi. Ben bu zamana kadar onun gibi bilgili birini hi¢ gérmedim.”®*

Onun ilmi sahsiyeti ile alakali olarak Ibn Hacer (6. 852/1449) sunlari
soylemistir: “O, Abduddaim, el-Kasimii’l-Erbili, el-Miislim b. Allan b. Ebi Omer ve el-
Fahr’dan dinledigi gibi kendisi de okumustur. Bunun yani sira Ebu Davudun siinenini
istinsah etmis, hadis clizlerini tahsil etmis, rical ve ilel ilmi ile ilgilenmis, fakih olmus,
uzmanlagmis, 6ne ¢ikmis, tasnifat yazmis, ders ve fetva vermis ve bunlarda muasirlarini
gecmistir. Menkul ve ma’kul ilimlerde, selef ve halef mezhepleri hakkinda sahip oldugu

bilgi agisindan dahiydi.”®

Ibn Teymiyye, fikir ve miicadelesinde ilhamini éncelikle Hanbeli kaynaklardan

almasina ragmen bununla beraber bitmek ve tilkenmek bilmeyen ilim ve aragtirmaya

% Bkz.: Muhammed Ebu Zehra, Seyhu'l-islim Ahmed ibn Teymiyye Hayatuhu ve Asruhu-Arauhu
ve Fikhuhu, ss. 118-120; Ferhat Koca, "Ibn Teymiyye" DiA, XX, 401.

% Jbn Abdi'l-Hadi, el-Ukudii’d-Diirriyye, I, 49.

% {bn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacar el-Askalani, ed-Diirerii’l-
Kamine fi A'yani’l-Mieti’s-Samine, thk.: Muhammed Abdiilmuid Dan, Daru’-Mearifi’l-Osmaniyye,
Hindistan 1972 1, ss. 144-145.
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kars1 olan arzusu onu diger mezhep ve firkalarin goriis ve delillerinden de yararlanarak
daha kapsamli bakis agisina sahip olmasina neden olmustur. O, fikhi meselelerde daha
cok sahabe, tabiin ve selef imamlarinin goriis ve re’ylerine vurgu yapmis, ayrica
ictihada da tesvik etmis, taassup ve taklidi siddetle reddetmistir. O’nun fikha dair,
ardinda biraktig1 ¢ok sayida eser ve fetvalart bulunmaktadir. Onun verdigi fetvalar, daha

sonra bir araya toplanip biiyiik ciltlerden olusan kitaplara doniismiistiir.*®
5.3. Tefsir llmindeki Yeri

Ibn Teymiyye, diger ilimlerde oldugu gibi, Tefsir ilminde de s6z sahibiydi. O,
Kur’an ayetlerini agiklamaya calisirken genel olarak selef imamlarin takip ettigi metodu
benimsemistir. Ciinkii ona gore Islom aleminde bid’at ve hurafelerin ortaya ¢ikmasinin
ana nedeni, Kur’dn’it te’vil ve tahrif etmek yoluyla yanlis anlamaktan
kaynaklanmaktadir. Bundan dolayr o, Kur’dn ayetlerini tefsir etmeye calismak
istediginde, te’vil’den uzak ya onu Kur’an’in diger ayetleriyle aciklamaya calismis ya
da hadis ve asarlarla beyan etmeye kalkismis, veyahut da selef imamlarinin goriis ve
re’yleri gercevesinde izah etmistir. Ibn Teymiyye, siirekli Kur’an ve Siinnet’e dénme
fikrine vurgu yapmis ve yegane kurtulusun bununla olacagini her vesileyle anlatmaya
calismistir. Mislimanlarin yasadiklar1 sikinti ve problemlerden kurtulmalari igin
Kur’an ve Siinnet’in getirdigi hayat nizamima yeniden donmeleri gerektigi fikrini

67
savunustur.

Ibn Teymiyye, Kur’an’a dair ¢ok bilgi ve malumat toplamistir. Bunlarm otuz cilt
oldugundan bahsedilir. Talebeleri tarafindan bir kismi temyiz edilmis diger bir kism1 da
hala miisvedde halinde durmaktadir. Onun s6yle dedigini rivayet edilmistir: “Bazen bir
ayet i¢in yiiz tefsir okurum, sonra Allah’tan bana anlayis vermesini dilerim ve sdyle
derim: “Ey Ademe ve Ibrahim’e 6greten, bana da &gret. Tenha mescitlere giderim,
yiiziimii topraga siirerim, Allah’a niyaz ederim: Ey Ibrahim’e &greten, bana anlayis

bahset derim.”®®

56 Bk.: Mumammed Ebu Zehra, Seyhu'l-islim Ahmed ibn Teymiyye Hayéatuhu ve Asruhu-Ariuhu ve
Fikhuhu, s. 459; Ferhat Koca, "Ibn Teymiyye" DiA, XX, 401.

%7 Ferhat Koca, "ibn Teymiyye” DIA, XX, 401.

% bn Abdi'l-Hadi, el-Ukadii'd-Diirriyye, I, 42.
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Ibn Teymiyye’nin tefsir bilgisi ile ilgili olarak Zehebi sdyle demistir: “Tefsire
gelince, bu konudaki otoritesi miisellemdir. Agiklamaya calistigi meseleye Kur’an
ayetlerini delil getirmede ilging bir giice sahipti. Onu gdren okuyucu hayrete diiser.
Tefsirdeki vukufiyet derecesi sayesindedir ki, miifessirlerin goriislerinde bulunan bir

cok hata ve yanls yonleri ortaya koymustur.”®

Ibn Teymiyye, Kur’an’1 basindan sonuna kadar tefsir ettigi bir eseri olmamistir.
Ancak gerek verdigi ders ve vaazlarinda olsun gerekse tefsire dair yazdigi eserlerinde
olsun buna deginmeye calismistir.”’ Bu durum, onun katibi ve en has talebesi olan ibn
Resik tarafindan soyle dile getirilmistir: “Allah rahmet eylesin! Seyh, delillerini
zikretmeden Once, Kur’an’in tiimiiyle ilgili seleften gelen nakilleri evvela yazmis, sonra
da, bastan biiyiik bir kismini istidlalli olarak kaleme almistir.” O, hayatinin sonlarina
dogru hapishanede iken kendisine, sirasiyla tiim Kur’an surelerinin tefsirini yazmasini
mektupla rica etmistim, bana cevaben yazdigi mektupta sunu ifade etti: “Kur’anda dyle
yerler var ki, anlami1 kendiliginden anlasilir. Baz1 yerlerde vardir ki, bunlar1 miifessir’ler
bir¢ok kitaplar yazarak agiklamislardir. Ama bazi ayetler var ki, bunlarin tefsiri, birgok
alim icin problem olmustur. Bazen dyle oluyor ki, insan bu tiir ayetlerin tefsiri i¢in
miiteaddit kitaplara baktig1 halde, manalarini anlayamiyor. Ayrica ben, bazen bir ayeti
aciklamak istedigimde o ayeti, benzeri baska ayetlerle agiklamaya caligirim. Bu tiir
ayetleri tefsir etmekteki kastim, bircok Kur’an ayetinin anlasilmasina delil olmasi
icindir. Zira tek bir ayetin manasi agiklaninca, benzeri diger ayetlerin de manalari

agiklanmis olur.””! diye s6z etmistir.
5.4. Akaid ve Kelam Ilmindeki Yeri

Biiyiik Islam alimi ibn Teymiyye, akaid ve kelam ilminde de engin bir birikime
sahiptir. Bu biiyiik sahsiyet, selef akidesinin savunmasi i¢in adeta hayatin1 adamisti. Bu
yolda ¢ok c¢aba ve emek sarf etmisti. Ibn Teymiyye, dinin esasmni olusturan itikadi
konular1, Allah’in kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’in naslarini, Hz. Peygamber’in (sas)
stinnet ve hadislerini, Sahabe ve Tabiin s6z ve re’ylerini, selef imamlarin benimsedikleri

goriigleri esas alarak te’vil’den uzak bir sekilde anlamaya ¢aligmis ve bunlarin digina

% bn Abdi'l-Hadi, a. g. e., I, 41.
70 Ferhat Koca, "ibn Teymiyye" DIA, XX, 401.
! ibn Abdi'l-Hadi, el-Ukidii'd-Diirriyye, I, 43- 44.
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cikmamaya gayret etmistir. O’na gore itikddl konular i¢in, bunlarda yeterli delil ve
hiiccetler bulunmaktadir ve baska bir seye de ihtiyag yoktur. Hep bu fikri savunmustur.
O hayat1 boyunca, benimsedigi bu fikir savunmasi i¢in ¢ok c¢aba sarf etmis, gayret
gdstermis ve bu ugurda ¢ok ciddi miicadeleler vermistir. ibn Teymiyye, nakli ilimlere
cok dnem verdigi gibi, felsefe, mantik ve kelam gibi ilimleri de tahsil etmisti. O, felsefe
ve kelam ilmini iyice kavrayip 6grendikten sonra, gerek ilmi olarak sahip oldugu biiyiik
bir donanimin ona kazandirdiklar1 sayesinde olsun, gerekse sahsi olarak sahip oldugu,
keskin zeka, iistliin kabiliyet, biiyiik cesaret, bitmek tliikenmek bilmeyen azim ve
miicadele ruhu gibi tasidig1 meziyetlerin ona kazandirdig1 giiven sayesinde olsun, hep
elestirel ve tenkitci yaklasimlarla bu ilimleri tenkit etmeye calismistir. ibn Teymiyye,
kelam, mantik ve felsefe ilimleriyle ugras vermesine ragmen bu ilimlerden
etkilenmemistir. Bilakis o, bu ilimleri gerek Islam daveti ve selef akidesinin savunmasi
icin, gerekse ehl-i bid’at ve dalalet olan, dehriyye, kaderiye, cehmiyye ve vahdet-i
vucudgulara karsi ve yine gerekse dini meselelere salt akilla yaklagmaya calisan
felsefeciler, akli birinci dereceye koyan nakli ikinci plana iten Mutezile’ye karsi, her
firsatta bu ilimleri ara¢ ve vesile bilerek onlara karst miicadele etmeye ¢alismistir. Bu
nedenle bu ilimlerle ilgili olarak yazdigi eserlerin ¢ogu ehli bid’at ve ilhad i¢in birer

reddiye niteligini tagimaktadir.”

Ibn Teymiyye’nin bunlara kars1 verdigi miicadeleyle ilgili olarak Zehebi soyle
demistir: “O, akli ilimleri inceledi ve kelamcilara reddiye yazarak sozlerini ciirittii.
Hatalarin1 tespit edip, insanlar1 onlardan uzaklastirmaya calisti. En acik ve yliksek
delillerle siinnete yardim etti. Bu yolda ¢esitli eziyetler gormesine ragmen hak yoldan
donmedi. Takva ehlinin muhabbet ve duasina nail oldu. Allah onunla bir ¢ok dalalet

chlini hidayete erdirdi.””

72 Bkz.: Muhammed Ebu Zehra, Seyhu'l-islim Ahmed ibn Teymiyye Hayatuhu ve Asruhu-Arauhu
ve Fikhuhu, s. 453;M. Sait Ozervarli, "Ibn Teymiyye” DiA, XX, 405.

™ ibn Recep, Zeniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Receb b. el-Hasan es-Selami, el-Bagdadi, Zeylu
Tebekati’l-Hanabile, thk.: Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin, Mektebetii'l-Ubeykan, Riyad 2005,
IV, s. 497.
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Ibn Teymiyye’nin sahip oldugu akaid ve kelam bilgisiyle ilgili olarak Zehebi,
sOyle demistir: “Degisik dinler, mezhepler, usul ve kelam konusunda ondan daha
bilgilisini bilmiyorum.””

Bezzér, onun sahip oldugu ilmi birikim sayesinde bid’at ve hurafelere karsi
verdigi miicadeleler hakkinda su bilgiyi vermistir: “Allah ona Oyle bir ilim ve istikamet
vermisti ki yazdigi kitaplarla bid’at ve heva ehlinin uydurduklart tim bid’at ve
hurafeleri gegersiz kilmistir. Onlarin sapikliklarini ve seriat-1 Muhammediyye’ye aykiri
olan tutumlarini ayan ve beyan ortaya cikarmistir. Allah’in ona bahsetti§i rahmani
basiret sayesinde nakli deliller ve akli aciklamalar1 eserlerine yansitarak yalan ile

dogrunun birbirinden ayirt edilmesini saglamistir."”

5.5. Hakkinda Yapilmis Calismalar

Ibn Teymiyye’nin sahsiyeti, ilmi, baslattig1 tecdit harecketi, kaleme aldig
eserleri, fikir ve goriisleri, gerek ona muasir olan alimler tarafindan olsun, gerek
giiniimiize kadar devam eden kisiler tarafindan olsun, hep arastirma ve tartisma konusu
olmustur. Bunlarla ilgili olarak yapilan ilk ¢aligmalar, has 6grencileri ve arkadaslari
tarafindan yapilmistir. Daha sonra da bu g¢aligmalar ¢ogu yazar ve tarihgi tarafindan
devam ettirilmistir. Hayati, fikir ve diislincelerini konu olan kitap ve makaleler, onun
verdigi fetva ve yazdiklarn kitaplar yayilip basildiktan sonra, gilinlimiiz alimleri

tarafindan, ilim, fikir ve diislincelerine daha da ragbet gosterilmeye baglanmistir.

Burada, Ibn Teymiyye’nin hayati, fikir ve diisiincelerine dair yazilan bazi
miistakil eserlerden bahsedilecektir. Bunun yani sira onun hayatini konu edinen bazi
siyer, tarih, tabakat ve terdcim gibi genel kaynaklara da isaret edilecektir. Kisa da olsa,

miistesriklarin onunla ilgili yaptiklar1 bazi calismalara deginilecektir.

5.5.1. ibn Teymiye’nin Hayati ve Fikirlerine Dair Yazilan Bazi

Miistakil Eserler

1. Ibn Seyh el-Hazamiyyin (6. 711/1312), et-Tezkire ve’l-Itibar ve’l-Intisar lil-
Ebrar.

™ Mir’i, es-Sahadetii’z-Zekiyye, s. 40; ibn Abdi'l-Hadi, el-Ukadii'd-Diirriyye, I, 39.
7 Bezzir, el-A'lamii'l-illiyye fi Menakibi ibn Teymiyye ss. 31-32.
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2. ibn Abdu'l-Hadi, (6. 744/1344) el-Ukidii'd-Diirriyye fi Mendkibi Seyhi’l-
Islam Ahmed Ibn Teymiyye. Bu kitap ibn Teymiyye’nin hayat: ve eserlerine dair yazilan

en genis ve dnemli kaynaklardan biridir.
3. Zehebi, (6. 748/1348) ed-Diirretii’l-Yetimiyye fi Sireti’'t-Teymiyye.

4. Omer b. Ali el-Bezzar, (6. 749/149) el-A’lamii’l-Illive fi mendkibi Ibn
Teymiyye.

5. Miir’i, (6. 1033/1624) es-Sehadetii’z-Zekiyye, el-Kevakibii’d-Diirriyye fi
Menakibi el-Miictehid Ibn Teymiyye.

6. Ibn Nasuriddin ed-Dimaski (6. 842/1439) er-Reddii’I-Vifir.

7. Muhammed Ebu Zehra, Ibn Teymiyye, Hayatiihii ve Asdruhu- Arduhii ve
fikhuhii, Hayadtu Seyhi’l-Islam Ibn Teymiyye,
8. Abdulaziz el-Meragi, Ibn Teymiyye.

9. Salah Azzam, [bn Teymiyye el-Miifterd a’leyh.

10. Abdurrahman-Abdulhalik, Lemehdtiin min Hayati Seyhi’l-Islam Ibn

Teymiyye.

11. Feryeva’i, Seyhii’l-Islam Ibn Teymiyye Ve Ciihuduhu Fi’l-Hadisi Ve Ulumihi,
Seyhii’l-Islam Ibn Teymiyye Haydtuhii ve Meésiruhu el-Islahiyye vet ‘tecdidiyye.”®

12. Salih Ozer, Siinnet ve Hadisi Yeniden Diisiinmek Ibn Teymiyye Ornegi.
13. Nazim Hasirc1, [bn teymiyye'nin mantik elestirisi.
14. Burhaneddin Kiyicy, Ibn-i Teymiyye'de Akil-Nakil iligkisi.

15. Enver Arpa, Ibn Teymiyye'nin Kur'an anlayis:.

76 Bkz.: Feryeva’i, Seyhii’l-islam ibn Teymiyye ve Ciihuduhu fi’l-Hadis ve Ulumih, I, ss. 209-247;
Ferhat Koca, "Ibn Teymiyye" DiA, XX, 399-401.
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5.5.2. ibn Teymiyye’nin sahsiyeti ve hayatimi icine alan baz1 genel

kaynaklar

1. Zehebl, Mu’cemu’s-Siiyiih (el-Kebir), (el-Evsat) ve (es-Sagir), Siyeru
A’lami’n-Niibela, Tezkiretii’l-Huffaz.

2. Safedi, (6. 764/1363) el-Vafi bi’l-Vefeyat.

3. Ibn Kesir, (6. 774/1373) el-Biddye ve 'n-Nihaye.

4. Ton Recep, (6. 795/1393) Zeylii Tabakati’l-Handbile.

5. Ibn Hacer el-Askalani, (6. 852/1448) ed-Diirerii’I-Kdmine.
6. Suyuti, (6. 911/1505) Tabakatii’l-Huffaz.

7. Davudi, (6. 945/1338) Tabakatii’l-Miifessirin.

7. ibnu'l-Imad, (6. 1089/1678) Sezerdtii z-Zeheb."’

Bunun yanisira, Ibn Teymiyye nin sahsiyeti, fikirleri ve eserleri ile ilgili olarak,
gerek miistesrikler tarafindan, gerekse Avrupa, Amerika ve Fransa {niversiteleri
tarafindan ¢aligmalar yapilmis, ¢cok sayida kitap, eser ve makale yazilmistir. Yapilan bu
caligmalarin bir kism1 onun siyasi ve sosyal yoniinii tahlil etmeye yoneliktir. Diger bir
kismi ise, onu 1slah metodunu, akaid ve fikirlerinin toplumda biraktig1 iz ve etkileri

. . . 78
konu edinmistir.

77 Bkz.: Feryeva’i, Seyhii’l-islam ibn Teymiyye ve Ciithuduhu fi’l-Hadisi ve Ulumih, I, 248-258;
Ferhat Koca, "Ibn Teymiyye" DIA, XX, 399-401.

® Mesela bkz.: “Nazariyatu Seyhi’l-islim ibn Teymiyye fi’s-Siyaseti ve’l-ictima”, “Meéricii’l-
Vusiil” ve “es-Siyasetii’s-Ser’iyye fi islahi’r-Rai ve Raye”, “en-Nes’etii’l-ilmiyye inde ibn
Teymiyye”, “Tenbihu ibn Teymiyye ani’t-Tefkiri’l-Cedeli” Bkz.: Feryeva’i, Seyhii’l-islam Ibn
Teymiyye ve Ciihuduhu fi’l-Hadisi ve Ulumih, I, ss. 263-265.
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IKINCI BOLUM
IBN TEYMiYYE’DE HADIS TENKITCILIiGI

1. IBN TEYMIYYE’'NIN HADIS VE SUNNET
KAVRAMLARINI DEGERLENDIRMESI

1.1. Hadis Kavramin1 Degerlendirmesi

Hadis, ligatte kadim’in zidd1 olan ve “yeni” anlamima geldigi gibi, haber
manasina da gelebilir. Hadis kelimesi, genel olarak Hz. Peygamber’in (sas) sozlerine
itlak olunmakla beraber, Islim ulemas: tarafindan kelimenin delalet ettigi mana
yoniinden bazi farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Usul alimlerinin tarifine gore hadis; Hz.
Peygamberin soz, fiil ve takrirlerine denilmektedir.”” Hadis alimlerinin bazisia gore
ise, hadis lafzi, yalniz Hz. Peygamberin sozlerine degil, sahabe ve tabilindan nakledilen
mevkuf ve maktu haberlere de 1tlak edilmistir.*® Fakat hadisciler arasinda yaygin olan
goriise gore hadis, niibiivvetten dnce ve niibiivvetten sonra Hz. Peygamberden rivayet
edilen biitlin soz, fiil ve takrirlerine denilmektedir. Ancak Miisliimanlarin uymakla emr

olunduklart siinnet, ondan bu ii¢ sekilde sabit olan ve dine taalluk eden hadisleridir.*’

Baz1 alimler de hadisi terim olarak sdyle tarif etmislerdir: “Hadis, soz, fiil,
yaratilis veya huyla ilgili bir vasif olarak Hazreti Peygamber’e nispet edilen her seye
denir.”® Bu tanima gére hadis, Hz. Peygambere ait olan soz, fiil ve takririn yan1 sira
O’nun ahlaki vasiflari ile fiziki 6zelliklerini de kapsamaktadir. Yani Hz. Peygamber’den
(sas) nakledilen her seyi i¢ine almaktadir. Bu tanim1 yapanlara gére hadis, sozlii hadis,

fiili hadis, takriri hadis, hulki ve hilki hadis olmak {izere dort kisma ayrllmaktadlr.83

7 Sibai, Mustafa es-Sibai, es-Siinnetii ve Mekinetuha ﬁ’t-Tesri’il-islﬁmi, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut
1985, s. 47.

0 Suyiti, el-Hafiz Celaliiddin es-Suyati, Ted'ribii’r-Ravi, thk.: Ebu Kuteybe, Miiessesetii’r-Rayat,
Beyrut 2005, s. 11.

#! Talat Kogyigit, Hadis Usalii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2009, ss. 10-11.

82 Ahmet Yiicel, Hadis Usilii, M.U. Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2011, s. 31.

% Ahmet Yiicel, a. g. e., ss, 31-32.
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Ibn Teymiyye, nebevi hadisi, “Hz. Peygamber’in (sas) niibiivvetten sonraki soz,

fiil ve takrirleri"®* olarak tarif etmistir.

Ibn Teymiyye'ye gore, Hz. Peygamber’in siinneti, bu ii¢ tarik ile sabit olmustur.
Hadis kavramiyla alakali olarak da sunlart ifade etmistir: “Hz. Peygamber’in
sOyledikleri, eger bir sey hakkinda haber verme niteligi tasiyorsa, onu tasdik etmek
lazimdir. Sayet onun soyledikleri, ser’1 hiikiimlere taalluk eden vacip, haram veya helal
gibi hiikimleri iceriyorsa ona tabi olmak gerekir. Clinkii peygamberlerin niibiivvetiyle
alakali olan ayetler, onlarin, Allah (cc) hakkinda sdyledikleri seylerde masum
olduklarini ve haber verdikleri seylerin hak ve dogru oldugunu ifade etmektedir. Bu da
niibiivvetin manasin teskil eder. Soyle ki; Allah peygamberlerine gaybi bildirir, onlar
da insanlara tebligde bulunurlar. Abdullah b. Amr’in, Hz. Peygamber’den, duydugu her
seyi yazdig rivayet edilmistir. Bunun iizerine baz1 sahabiler ona; “Hz. peygamberden
duydugun her seyi yazma! Nitekim o, bazen kizgin halinde iken konusur.” demislerdir.
O da, konuyu Hazreti Peygamber’e gotiirmiis, Allah Rasulii de ona cevaben sdyle
buyurmustur: “Yaz! Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, bu agizdan

haktan baska bir sey ¢ikmaz.”%

Ibn Teymiyye, hadis kavramin1 Hz. Peygamber'in (sas) niibiivvetten sonraki soz,
fiil ve takrirlerine, tesmil ettigi gibi onun niibiivvetten Once sOyledigi bazi soz,
(gogstlinlin yarilmasi ile alakali olan s6zii gibi) yaptig1 bazi fiil ve davraniglarini da hadis
kavrami icinde miitalaa etmistir. Ibn Teymiyye, Hz. Peygamber’in Hira magarasinda
yaptig1 ibadeti, giizel ahlakini, dogruluk ve giivenilirligini niibiivvetten onceki fiilleri
icin Ornek olarak gdstermistir. Ona gore, niiblivvetten dnce Hazreti Peygamber’den
sadir olan bu gibi hususlar, onun niibiivveti i¢in delil mahiyetini tasimaktadir. Fakat

{immeti, onlarla miikellef degillerdir.*®

Ibn Teymiyye, Hz. Peygamber’in tipla alakali olarak sdylediklerini de hadis

kavrami icinde degerlendirmistir. Nitekim Hz. Peygamber'in tipla ilgili olan sozleri,

* fbn Teymiyye, Ahmed b. Abdiilhalim b. Abdiisselam b. Abdullah b. Ebi’l-Kasim b. el-Hidr b.
Muhammed Ibn Teymiyye el-Harrani, ilmii’l-Hadis, thk.: Musa Muhammed Ali, Daru’l-Kiitiibi’l-
Islamiyye, Kahire 1984, s. 53.

% Ebu Davud, ilim, 3, h. no: 3646, (III, s. 318.)

% fbn Teymiyye, ilmii'l-Hadis, s. 53-62.
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ser'l hikkiimler olan "vacip" "miistehab" "mendub" "helal" ve "hardm™a, tealluk

etmektedir.®’

Ibn Teymiyye, ilim ifade edebilecek karinelerle donanmis olan bazi ahad
haberler de bazen, ilim ifade edebilecegini sdylemektedir. O, buna binaen, Buhari ve
Miislim de bulunan c¢ogu hadisin lafzan miitevatir oldugunu ve ilim ifade ettigini
zikretmektedir. Ibn Teymiyye bu gériisiinii su delile temellendirmeye ¢alismistir: "Nasil
ki fikhi mes'elelerde, fakihlerin, bir hiikiimde icma", cumhura goére o hiikiim i¢in
kat'iye'ti ifade ediyorsa, aynen onun gibi sahihaynde bulunan hadislerin kabulu
konusunda timmetin ittifaki da, o hadislerin ilim ve kat'iyet, ifade etmesini gerektirir."

diye soylemistir.™

Ancak bu konuda Ibn Teymiyye'nin gériisii, muhakkik ve cogunlugun goriisiine
ters diismektedir. Nitekim muhakkik ve alimlerin ¢ogunluguna gore; Buhari ve Miislim
de ki miitevatir olmayan hadisler, ilim degil zanni ifade eder. Cilinkii miitevatir disinda

kalan hadisler ahad hadislerdir, ahad hadislerde sadece zann ifade eder. ¥

Ibn Teymiyye, "sahih olan hadis, dogrulugu ifade eder mi?" sorusuna, su cevabi
vermistir: "Eger sahih olan hadis, lafzan ya da manen miitevatir ise bu kisim, hem ilim
ifade eder hem de dogrulugunda siiphe yoktur." der. Ibn Teymiyye sdzlerine sdyle
devam etmistir: "Ummetin kabuliinde ittifak ettigi bazi sahih hadisler de ilim ifade
ettigi gibi dogrulanmasi da gerektirir. Ciinkli bu iimmet, dalalet ve sapiklikta ittifak

etmez" diye s6z etmistir.”
1.2. Siinnet Kavramini Degerlendirmesi

Stinnet, liigatte, iyi olsun kotii olsun, -baska bir ifade ile, ister dviilmeye layik
olsun, ister kotiilenmeye layik olsun- tarik (yol) ve uygulanarak gelen sey, adet haline

gelen gibi manalara gelen bir kelimedir.”!

¥7 fon Teymiyye, Ilmii’l-Hadis, ss. 62-63.

% {bn Teymiyye, Mecmiiu'l-Fetavj, , thk.: Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Medine 1995, XVIII,
40-41.

¥ Nevevi, Muhyiiddin Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhac Serhu Sehihi Miislim b.
HaccAc, Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut, 1, s. 20.

% fbn Teymiyye, Mecmiiu'l-Fetava, X VI, 18.

°! Talat Kogyigit, Hadis Usilii, s. 1.
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Terim olarak siinnet, Islom’1n baslangicinda Hz. Peygamber’in tarik ve siretine
tahsis olunmakla beraber, hadis ilminin tedvininden sonra farkli ekoller tarafindan
degisik sekillerde tarif edilmis, boylece farkli 1stilahi manalar kazanmistir. Fikih usiilii
alimleri, stinneti ser’1 deliller icinde degerlendirirken, fakihler onu, farz, vacip, mendub,
haram, mekruh gibi ser’? hitkiimlerin bir cesidi olarak degerlendirmislerdir.”> Kelam
alimleri ise, siinneti, bid’atin karsit1 olarak gérmiislerdir.” Hadiscilere gore ise, siinnet,
Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takririnden ibarettir. Keza onun ahlaki sifatlari, sireti,
megazisi ve kendisine vahy gelmeden dnce Hira magarasindaki yasayis1 da siinnetten

sayilmugtir.”*

Hayri Kirbagoglu, Siinnet kavramina, sdyle bir tanim getirmistir: "Siinnet,
Hazreti Peygamberin kendi doneminde Isldm toplumunu, akide, ibadet, teblig, ahlak,
hukuk siyaset, ekonomi gibi ¢esitli alanlarda; kisacasi bireysel, toplumsal ve evrensel
olmak iizere hayatin her alaninda, yonlendirip yonetmede, Kur'an basta olmak {izere,
esas aldig1 ilke ve prensipler biitiiniiniin olusturdugu bir "zihniyet" ya da "diinya
goriisii" diir."”

Ahmet Keles, siinneti, davranis kanunu olarak degerlendirip ona sdyle bir izahat
getirmistir: "Siinnet; Ister fiziki, ister zihni eylemler s6z konusu olsun, davranisla ilgili
bir kavram olup, sadece basit bir eyleme degil, ayn1 zamanda eylemin fiilen tekrarlanip
tekrarlanmadigina, ya da tekrarlanmasinin imkan dahilinde olup olmadigina da delalet
eder. Baska bir degisle siinnet, ister bir kere, ister sik¢a tekrarlanmig olsun, davranis

96
kanunudur."

Ibn Teymiyye ise, siinnet kavramiyla alakali olarak sunlar1 sdylemistir: “Siinnet,

seriat gibi Rasulullah’in uyguladigi ve tesri ettigi, dine taalluk eden seylerin tiimiine

. 5597
denir.”

%2 Mustafa Sibai, es-Siinnetii ve Mekanetuhii fi’t-Tesri’il-islami, ss. 47-48.

% Talat Kogyigit, Hadis Usalii, s. 2.

% Talat Kogyigit, a. g. e., s. 2. Siinnet ile ilgili genis degerlendirmeler igin bkz.: Sibai, es-Siinnetii ve
Mekanetuhu ﬁ’t-Tesri’il-islﬁmi, ss. 47-48; Musa Bagc1, Hadis Tarihi, ss. 24-33; Ahmed Keles, Siinnet
Yasayan Hz. Muhammed, insan Yayinlari, s. 11-95.

9 Hayri Kirbasoglu, islam Diisiincesinde Siinnet Elestirel Bir Yaklasim, Ankara Okulu Yayinlari
2010, s. 83.

% Ahmed Keles, Siinnet Yasayan Hz. Muhammed, s. 18.

°7 ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XIX, ss. 307.
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Ibn Teymiyye, baska bir yerde Siinnetten kasit din ve Saridt oldugnu

soylemistir.”® Ibn Teymiyye, “Evlerinizde okunan Allah ayetlerini ve hikmeti

"% ayetinde gecen hikmet kelimesinin siinnet oldugunu  siirekli

0

hatirlayin.

vurgulamugtir.'

Ibn Teymiyye, "Allah ona kitab ve hikmeti indirmistir" diyerek siinnetin de

Kur'an gibi vahiy iiriinii oldugunu ancak gayri metluv vahiy oldugunu ifade etmistir.'"".

Ibn Teymiyye'ye gore, siinnet kavramma, akaid konular1 ve ameli meseleler
girdigi gibi bu kavramla ayni anda, bu her iki husus da kastedilebilir. Siinnet lafz1 da

seriat lafz1 gibi bircok manalara gelebilir. Bundan dolayidir ki Ibn Abbas ve diger baz1

. e . . c 1A 102
alimler, Maide Suresi’nde gecen “Sir’aten ve minhdcen”'”

103

ifadesini, “Siinnet ve yol”
diye tefsir etmislerdir. ° Bdylece bunlar, “sir’a” kelimesini siinnetle, “minhac”

kelimesini de yol ile agiklamaya caligmislardir.'®

Fakat Ibn Teymiyye, “Ilmii’l-Hadis” adli eserinde ise, siinnet kavramini, hadis
kavramiyla es tutarak ona sdyle bir tanimlama getirmistir: Siinnet, Hz. Peygamber'in

Soyledigi sozler, yaptigi fiiller ve uygun gordiigii seylere denir."'® diye ifade etmistir.

Ibn Teymiyye'nin Siinnet kavramina getirdigi bu agiklamalara bakildig1 zaman,
genel olarak o, bu kavrami ¢ok genis tuttugunu ve Islam'a ait olan tiim meselelerinin bu
kavramin iginde miitalaa edilebileceginin intibahini verdigini, goriilecektir. Ancak Ibn
Teymiyye, "Ilmii'l-Hadis" adli eserinde bu kavrami biraz daha daraltarak hadis

kavramiyla esdeger tutmustur.

Ibn Teymiyye'nin Hadis ve Siinnet kavramlarma yapti§i degerlendirmelere

deginildikten sonra asil konumuz olan "hadis tenkidgiligi" konusuna gegilecektir.

% bn Teymiyye, Mecmiiu'l-Fetava, XXII, 540.

* Ahzab 33/34.

1% Salih Ozer, Siinneti ve Hadisi yeniden diisiinmek ibn Teymiyye Ornegi, s. 98.

%" ibn Teymiyye, Mecmiiu'l-Fetava, VII, 25.

12 Maide, 5/48

183" Abdullah b, Abbas, Tefsiru ibn Abbas, nesr: Miiciddin Ebu Tahir Muahammed b. Yakup el-
Feyruzabadi, Darii’l-Kiitiibl'i’l—Hmiyye, Liibnan, I, 95.

1% {bn Teymiyye, Mecmiiu'l-Fetava, XIX, ss. 307-308.

'%fbn Teymiyye, ilmii’l-Hadis, s. 53.
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2. HADIS TENKIDCILIGI

2.1. Sened Tenkidi

Sened, sozliikte, dagin eteginden yukari olan kismi, bir kimsenin giivendigi

196 jsnad tabiri de sened anlaminda

kimse, siginak ve dayanak manalarina gelir.
kullanilan bir terimdir. Zamanla sened ve isnad es anlamli ve yaygin olarak
kullanilmaya baslanmistir. Terim olarak sened veya isnad; “nakedilen ravileri rivayet
sirasina  gore zikrederek hadis metnini ilk sOyleyenine ulastirmak™ anlamina

gelmektedir.'”’

Isnad, baska milletlerde bulunmayan ve yalmz Miisliimanlara has olan bir
sistemdir.'® ibn Hazm’m (6. 456/1064) da dedigi gibi, hadisin Hz. Peygamber’e
varincaya kadar muttasil bir sekilde giivenilir kimselerin yine giivenilir kimselerden

rivayet edilmesi keyfiyeti, Allah’mn yalniz Miisliimanlara has kildig1 bir sistemdir.'”

Isnad, hicri birinci asrin ikinci yarisindan itibaren uygulamaya baslamis ve
zamanla gelisip yayginlasarak yaklasik hicri birinci asrin sonlarina dogru hadisin
ayrilmaz bir parcasit haline doniismiistiir. Bu donemde isnadin yayginlagip hadisin
ayrilmaz bir parcasi haline gelmesinde tabiin alimlerinden 6zellikle S$a’bi, Muhammed

b. Sirin ve ibn Sihab ez-Ziihrin’nin 6nemli katkilar1 olmustur.''°

Hadis ve Siinnet acisindan senedin tasidig1 6nemi ile alakali olarak Ismail Liitfi
Cakan sunlar1 sOylemistir: “Hadisin yapisina sonradan ilave edilmis bulunan sened,
hadisin sihhatini kontrol edebilmek bakimindan fevkalade 6nemlidir. Ayn1 sekilde hadis
ilminde sened zikretme sisteminin (isnad) gelistirilmesi de sorumluluk duygusu ve
bilimsel diirtistliik sonucudur. Ciinkii bu sistemin anlami, hadis metnini nakledenleri
tetkik ve tenkide acik tutmak demektir. Bu da tam bir ilmi tavir ve kendine giiven

isaretidir. Bu sebeple isnad, medar-1 ilm-i hadis diye tanimlanmistir. Nitekim Abdullah

19 {bn Manzir, Muhammed b. Miikrim b. Ali, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Ibn Mazdr, Lisanii’l-Arab, Daru
Sadir, Beyrut 1414, 111, s. 220.

197 Ahmet Yiicel, Hadis Usiilii, 34.

108 Musa Bagci, Hadis Tarihi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2009, s. 185.

19 Talat Kogy1git, Hadis Usilii, 47.

"% Ahmet Yiicel, Hadis Usilii, 34.
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b. el-Miibarek (v. 181/797), “Isnad dindendir. Eger isnad olmasaydi, herkes aklina

geleni rastgele rivayet etmeye kalkisirdi”''' demistir.

Ibn Teymiyye, isnad ve rivayetin islam dinine has olup hadis dirayeti ilmi i¢in
de bir basamak oldugunu su sozleriyle ifade etmistir: “Allah, isnad ve rivayet ilmini bu
tiimmet’e has kilmistir ve onu dirayet ilmi i¢in bir basamak yapmistir. Yahudi ve
Hristiyan olan ehli kitapta isnad olmadigi gibi, bu timmetten, dalalet ehli olan
bid’atcilarda da isnad yoktur. Isnad, Allah’m minnet ve ihsanda bulundugu sadece Islam
ve siinnet ehline has bir 6zelliktir. Onlar isnadla, sahih ve sakimi, dogru ve egriyi, hak
ve batili birbirinden ayrit etmiglerdir. Onlarin disinda kalan kafir ve ehli bid’at ise,
nakillerini isnad yoluyla degil iddia ettikleri kaynaklardan dogrudan alirlar ve boylece

hak ve batili, gegerli olan1 ve olmayan1 birbirinden ayirt edemezler.''?

Isnad'in yalniz islam dinine has oldugu diisiincesi, ibn Teymiyye ve diger ¢ogu
alimler tarafindan benimsenmistir. Fakat bazilar1 onu, Yahudilerdeki rivayetlerin teyid

sistemine benzetmekte ve mense itibariyle isnadin oradan geldigine inanmaktadir.'"

Ancak burada su sdylenebilir: "Hadisin Hz. Peygambere varincaya kadar
muttasil bir sekilde giivenilir kimselerin yine giivenilir kimselerden rivayet edilmesi
keyfiyeti, Allah'm yalniz miisliimanlara has kildig1 bir sistemdir. Her ne kadar
Yahudilerde irsal ve i'dal cinsinden isnada benzer bazi rivayet sekilleri goriilse de,
bunlar vasitasiyla Hz. Misa'ya yaklagmalari, bizim Hz. Peygambere yaklasmamiz gibi

nll4

degildir.
2.1.1. Senedin Sithhati

Ibn Teymiyye, hadis inceleme ve degerlendirme konusunda rivayetin senedine
daha ¢ok 6nem vermistir. Ona gore her hangi bir rivayetin, kabul edilebilmesi i¢in o

rivayete ait olan senedin saglam olmasi gerekir.

Ibn Teymiyye, hadis tenkidinde, Ahmed b. Hanbel, Buhari, Mislim, Ebu Davud

ve orta tabaka olarak nitelendirdigi muhaddislerin hadis tenkidinde izledikleri yol ve

" fsmail Liitfi Cakan, Hadis Usilii, s. 33.

"2 ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, VII, 9.
'3 Talat Kogyigit, Hadis Usilii, s. 147.

"% Talat Kogyigit, a. g. e., s. 147.
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kullandiklar1 metotlara meyletmistir. Ibn Teymiyye'nin onlarm metoduna olan bu
egilimini, kaleme aldig1 kitaplarinda, siirekli onlardan bahsetmesi, alimleri onlarin
metoduna davet etmesi, Cerh ve ta'dilde de onlarin sozlerine bagvurmasiyla
anlagilmaktadir. Ancak o, metin tenkidine olan temayiililyle, onlardan temayiiz

etmistir.'"”

Ibn Teymiyye, isnad ve rivayeti, dirayet ilmi i¢in bir merdiven ve basamak

olarak goérmektedir. Dolayisiyla o, isnad tenkidine 6ncelik vermistir.

Ibn Teymiyye, muhaddislerin, hadis ve rivayetleri, seytan ve ona tabi olan
grubun hile ve desiselerinden korumada iistlendikleri rolii ve bu ugurda c¢ektikleri
mesakkatleri sOyle ifade etmistir: “Hadislere ilave ve eksiltme yapilmak suretiyle o,
Allah’in bazi kullarin1 yolundan c¢ikarmaya calismistir. Fakat Allah, bunlara karsi
dogruluk ve hidayet ehli olan biiyiik hadis tenkitgilerini kaim kildi. Nitekim onlar,
seytan hizbini geri piiskiirtmiiglerdir. Hak ve batili birbirinden ayirt etmislerdir. Onlar,
Stinnet’i korumak i¢in, Kur’a'nin amagladigi mesajlara yapilmak istenen ilave ve
eksiltmelere karsi koymak i¢in kendilerini bu yola adadilar. Onlardan sonra da, nakil
ehli olan alimler, rivayet ve isnad ilminde miinekkidler, bu yolda biiyiik sikintilara ve
eziyetlere katlanarak, aile ve ¢ocuklarindan ayrilmak suretiyle seferler diizenlemislerdir.
Diinya lezzetlerini terk edip yol azigiyla yetinmislerdir. Onlarin, verdikleri bu hizmetle

Allah’1n dinini korumaya ¢alismuslardir.”''

[bn Teymiyye’ye gore, isnad, Ehl-i Siinnet’e hastir. Nitekim o, Minhacii’s-
Stinne’sinde konuyla ilgili olarak sunlari ifade etmektedir: “Rafizilerin isnadla ilgili
olan bilgileri yok denecek kadar az oldugu gibi ona yonelik istek ve arzular1 da yoktur.
Onlar hi¢ bir zaman kendilerine ait olan rivayet ve delillerini incelemeye tabi
tutmamislar. Bundan dolay1 onlarda, dogru ve inkitasiz hi¢ bir isnad bulunmamaktadir.
Bilakis onlara ait olan muttasil dedikleri isnad i¢inde, mutlaka yalanla veya kesretii’l-
galat’la meshur birileri vardir. Onlar bu yonden Yahudi ve Hristiyanlara benzerler.
Ciinkii onlarin da isnadi yoktur. Isnad, genel olarak bu iimmete ait oldugu halde 6zel
olarak da Ehl-i Siinnet’e has bir sistemdir. Insanlar arasindan, isnada en az énem veren

kisiler Rafizilerdir. Nitekim onlar, heva ve heveslerine uymayan seyleri kabul etmezler.

'"* Feryeva'i, Seyhii’l-islam ibn Teymiyye ve Ciihuduhu fi’l-Hadisi ve Ulumihi, I, 61-62.
"% jbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, I, ss. 7-8.
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Bundan dolayr Abdurrahman b. Mehdi séyle demistir: “ilim ehli, islerine yarayan ve
yaramayan tiim seyleri yazarlar, fakat heva ve heves ehli, sadece islerine gelen seyleri

117
yazarlar.”

Ibn Teymiyye, hadis ve rivayet sithhatinda isnadi, birinci plana koymustur.
Nitekim isnadla, rivayetlerin sahihini sakiminden, dogruyu egriden, hakki batildan ayrit
edilmektedir. Bu sistemden mahrum olanlar ise, onlar1 baglayacak bir sey olmadigindan

heva ve heveslerine gore hareket etmislerdir.
2.1.1.1. Konuyla ilgili Ornekler

Birinci Ornek: "Miimin bir kulumun canimi almakta tereddiit ettigim

kadar higbir seyde tereddiit etmis degilim, o 6lmek istemiyor, ben de onun {iziilmesini

. . 118
1stemiyorum"

[bn Teymiyye, bu rivayet hakkin su degerlendirmeyi yapmustir: "Bu,
degerli bir hadistir. Buhari, bu hadisi Ebi Hiireyre'den rivayet etmistir. Bu hadis, evliya
sifatlariyla ilgili olarak rivayet edilen hadislerin en degerlisidir. Ancak bazilari; "Allah

tereddiitle nitelendirmez" diyerek bu hadisi reddetmistir. Fakat bu dogru degildir."

diyerek cevap vermeye caligmistir."' "’

Ikinci 6rnek: “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim. Mahlukat: yarattim,

kendimi onlara tanittim, onlar da beni tanimis oldular.”'*

rivayetidir.
Ibn Teymiyye, bu rivayeti sdyle degerlendirmistir: "Bu rivayet, Hz.

Peygamber’in sozlerinden degildir. Ayrica bu rivayete ait ne sahih ne de zayif bir isnad

bulunmaktadir.”'?!

"7 ibn Teymiyye, Minhacii’s-Siinne, thk.: Muhammed Resad Salih, Nesr, Camiatii’l-imam b. Suud,
Suudi Arabistan, 1986, VII, s, 37.

"8 Buhard, Rikak, 38. h. no: 6502, (VIIL, 105.)

"% ibn Teymiyye, Mecmiiu'l-Fetava, X VIII, 129.

120" Acluni, Ismail b. Muhammad b. Abdulhadi el-Acluni, Kesfii’l-Hafad ve Miizilii’l-ilbas Amma
istehere Mine'l-Ahadisi ala Elsineti'n-Nas, Nasir, Muhammed Abduldziz el-Halidi, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut II, 121.

2! bn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XVIII, 122; Ehadisii’l-Kussas, 74k.: Muhammed Liitfii Sabbag,
Mektebii’l-Islami, Beyrut 1988, s. 55; Der’u Tedriizil-Akli ve’n-Nakl, thk.: Muhahammed Resad Salim,
Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud, Suudi Arabistan 1991,VIII, 507.
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Ibn Teymiyye’nin bu hadis hakkinda yaptigi tahliline bakildiginda onun bu
rivayeti, isnad a¢isindan degerlendirip reddettigi acik bir sekilde goriinmektedir. Ancak
onun rivayet hakkindaki: “Leyse hazd min kelami’n-Nebiyyi” sozii, metin tenkidi olarak
da degerlendirmek miimkiindiir. Ciinkii o, bu soziiyle, pesinen rivayete olumsuz
yaklagmistir. Yani hadisin, sened kismina gegmeden once onu reddetmistir. Dolayisiyla
onun bu rivayet hakkindaki tahlili, rivayetin metnine yonelik olarak da degerlendirmek

mumkindiir.

Acluni; Zerkesi, Hafiz Ibn Hacer ve Suyuti gibi alimlerin de bu konu da ibn

Teymiyye'ye tabi olduklarini teyit etmektedir.”'*

Uciincii 6rnek: “Ben goklere ve yere sigmam, fakat mii’min olan kulumun

99123

kalbine sigarim. rivayetidir.

Ibn Teymiyye, bu rivayet hakkinda sdyle bir degerlendirme yapmustir: “Bu
rivayet Israiliyyattandir. Hz. Peygamber’e ait olduguna dair bilinen herhangi bir isnadi
da yoktur.”'** diye séz etmistir. O, ayrica bu rivayetle ilgili olarak soyle bir yorum ve
aciklama yapmistir: “Mii’min olan kulun kalbine, Allah, degil de ona olan iman ve
muhabbet sigmaktadir.” ibn Teymiyye, bu sézlerinin ardindan ise sdyle devam etmistir:
“Eger bu rivayet icin bOyle bir yorum ve beyan getirilmese, bu soz insant kiifre
gotiirebilecek  kadar tehlikeli ve vahimdir.”'® seklinde bir degerlendirmede

bulunmaktadir.

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, bir yandan bu rivayete ait bir isnadin olmadigin
zikrederek onu reddetmeye calisirken diger bir yandan ise onu Israiliyattan addetmistir.
bn Teymiyye’nin bu rivayeti, “Ehadisii’l-Kussas” adl1 eserinde 6zellikle birinci siraya

almas1 da mezkur rivayet i¢in ¢ok manidardir.

12 Acluni, Kesfii’l-Hafa, 11, 121.

123 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, ihyﬁu Ulumi'd-din, thk.: Abdulaziz
[zziiddin Seyyravan, Daru’l-Kalem, Beyrut II1, 17; Aclun’i, Kesfii’l-Hafa, II, 175.

% fbn Teymiyye, ilmii’l-Hadis, s. 164; Mecmiiu’l-Fetava, XVIIL, s. 376; Ehadisii’l-Kussas, s. 53.

'3 fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XVIIL s. 376.
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Iraki bu rivayeti tahric ederken “ben bu rivayetin aslin1 gérmedim” seklinde bir

degerlendirme yapmustir. Zerkesi de bu rivayeti sened yoniinden reddetmistir.'*°
2.1.1.2. Ravi’nin Givenirligi

Rivayet kokiinden gelen ism-i fail olan “Ravi” kelimesi, sozliikte, “nakleden,
tastyan, ileten” ménalarina gelmektedir. Ravi, kelimesinin ¢ogulu ruvat’tir.'?’ Terim
olarak ravi, “rivayet metotlarindan biriyle hadisi 6grenip aldiktan sonra eda
terimlerinden  biriyle kendisinden sonrakilere nakleden kimse”, anlaminda

kullanilmaktadir.'?®

Rivayet ve hadislerin incelemesi agisindan en Onemli kriterlerden biri de,
Rivayetleri nakleden ravilerin giivenilirligi meselesidir. Nitekim hadislerin kabul ve
reddi konusunda ravinin giivenilirligi ve ehliyetinin biiyilkk 6nem arz ettigi herkes
tarafindan bilinmektedir. Bu sebepledir ki imam Safii, “Hadislerin az bir kismi1 harig
cogunun dogrulugu (sthhati) rivayet edenin dogrulugu ile bilindigi gibi, onlarin yalan ve

uydurma olduklari da onlarin kizbiyle bilinmektedir.”'** demistir.

Imam Safii’nin ravi ile ilgili olarak sarf ettigi bu séz, hadis ilminde, ravi

kriterinin ne kadar 6nem arz ettigi agisindan ¢ok 6nemli bir tespittir.

Ibn Teymiyye, bir hadis tenkidgisi olarak o, da diger imam ve muhaddisler gibi,
rivayetlerin sihhatinin tespitinde, ravi giivenilirligi prensibini kendine ilke olarak
benimsemistir. O, rical ve tabakat ilminde derin bir bilgiye sahip oldugundan, ravileri
cerh ve ta’dil etmis, rivayetleri de tashih ve tad’if etmistir. O, herhangi bir rivayetin
kabulii i¢in ravide bulunmasi gerekli olan sartlardan bahsederken sunlari sdylemistir:
“Ravinin naklettigi rivayet, ya mutlak olarak, ya da mukayyed olarak kabul edilir.
Rivayeti mutlak olarak kabul edilen ravinin durumuna gelince; Onun kizb zannindan
emin olmasi gerekir. Bunun sart1 da adalet sahibi olmasi, uydurma zannina mahal ve

sebep olabilecek fasid gaye ve akaidlerden beri olmasi gerekir. Ravinin hifz, zapt ve

126 Acluni, Kesfii’l-Hafa, 11, s. 175.

127 Abdulhamid, Omer, Ahmed Muhtar Abdulhidmid, Mu’cemii'l-Lugati’l-Arabiyye el-Muésire, nsr.:
Alemii’l-Kiitiib, 2008, II, 963.

12 Yiicel Ahmet, Hadis Usiilii, s. 97.

129 Beyhaki, Ma’rifetii’s-Siinen ve’l-Asar, thk.: Abdu’l-Mu’ti Emin Kalci, Daru Kutebe, Beyrut 1991, 1,
s. 138.
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itkan vasiflarina haiz olmasi sebebiyle sehiv'den emin olacaktir. Rivayeti mukayyed
olarak kabul edilen ravinin durumuna gelince, o da karinelerin farkliligina gore degisir.
Her hadisin bir zevki var ve baska bir hadiste bulunmayan bir bakis ac¢isina mahsus

olur 53130

Ibn Teymiyye, ravi'nin kizb zannindan emin olmasi, adalet sahibi olmast,
uydurmaya neden olabilecek fasid akaid ve amaglardan uzak olmasi, sehivden emin
olmasi i¢in hifz, zapt ve itkan gibi vasiflara haiz olmasi gibi sartlar1 ravide bulunmasi

gerektigini vurgulamistir.
2.1.1.2.1. Konuyla ilgili Ornekler

Birinci 6rnek: Sa’lebi Ibn Omer den, o da, Nebi (sas)’dan: “Allah, gokten, yer

yiiziine dort bereket indirmistir: Demir, su, ates ve tuz.” ! diye rivayet edilmistir.

Ibn Teymiyye, bu hadisi sdyle degerlendirmistir: “Bu hadis, uydurma ve
yalandir. Bu hadisin isnad silsilesinde, Sayf b. Muhammed b. Uht1 Siifyan es-Sevri

vardir. O da yalanci biri olarak bilinir.”'** diye ifade etmistir.
Ibn Teymiyye, bu hadisi, benimsedigi ravi kriteriyle degerlendirip reddetmistir.

Ibn Teymiyye, mezkur ravi hakkinda, alimler tarafindan yapilan
degerlendirmeleri soyle zikretmistir: “Ibnu'l-Cevzi, “O, Seyf b. Muhammed b. Uht:
Siifyan es-Sevri’dir. O, da Sevri, Asim el-Ahvel ve A’mesten rivayet etmektedir.” der.
Imam Ahmed, “Hadis uyduran bir yalancidir.” demistir. Yahya, onun hakkinda: “O
yalanci ve kotii biridir.” demistir. Ebu Davud ise: “O yalancidir” demektedir. Zekeriyya
es-Saci, onun hakkinda:” O hadis uyduran biridir.” demistir. Nesai ise, “O, ne giivenilir,
ne de sika biridir.” demistir. Darakutni de onun igin: “O metruk ve zayif’tir.”

demistir."** diye s6z etmistir.

0 ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XVIIL, s. 47; ilmii’l-Hadis, ss. 108-109.

B! Begavi, Ebu Muhammed Huseyn b. Mes’ud b. Muhammed b. Ferra el-Begavi, Mealimii’t-Tenzil fi
Tefsiri’l-Kur’an, thk.: Abdurrazzak Mehdi, nsr: Daru 1h’ya1’t—Turasi’l-Arabi, Beyrut 1420, V, 33, 2132;
Glimiighanevi, Ahmed Ziyaeddin Naksibendi Giimiishanevi, Ramuzu'l-Ehadis, Kisla-i Humayun
Matbaasi, I, 87.

132 fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XII, s. 252.

13 ibn Teymiyye, a. g. e., XII, s. 252.
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Ibn Teymiyye’ nin bu rivayet ile ilgili olarak yaptig1 degerlendirmede, ad1 gegen
muhaddislerin, ravi hakkinda olan goriis ve beyanatlarina deginmesi, onun hadis senedi

konusunda otorite sahibi olan kisilerden ne kadar faydalandigin1 gostermektedir.

Ikinci 6rnek: Sevban’a ait olan: “Selamdan sonra her sehiv igin, iki secde

gerekir.”"** hadisidir.

Ibn Teymiyye, bu rivayeti sdyle degerlendirmistir: “Bu hadis zayiftir. Ciinkii bu
rivayet, Ibn Ayyas’n Hicaz ehlinden naklettigi bir rivayettir. O da, hadis ehlinin

ittifakiyla zayiftir.”!*>

Elbani, bu hadis hakkinda su degerlendirmeyi yapmistir: “Bu hadisin isnadinda,
hakkinda konusulan biri oldugunu ve o kisinin de Ziiheyr b. Salim oldugunu anladim.

[bn Hibban'*® harig¢ hi¢ kimse onu sika saymamlstlr.”137

Yapilan tiim bu degerlendirmelerden sonra konuyla ilgili olarak sdyle bir sonuca
varmak miimkiindiir: ibn Teymiyye, hadisleri sened ve ravi agisindan degerlendirirken,
hadis alaninda otorite sahibi olan muhaddis ve imamlarin benimsedikleri prensiplere ve

takip ettikleri metot ve yontemlere bagl kalmaya calismistir.

1 ibn MAce, ikametii’s-Salé, 136, I, 385.

13 ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XXIII, s. 22.

3¢ {bn Hibban, Muhammed b, Hibban b. Ahmed b. Hibban b. Muaz b. Mabed et-Temimi Ebu Hatim el-
Bisti, es-Sikkat, Vizéretl'i’l-Meériﬁ’l-@smaniyye, Hindistan 1973, VI, 336.

17 el-Elbani, Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Irvaii’l-Galil fi Tah’rici AhAdisi Menari’s-Sebil,
Gézeten, Ziiheyr Savis, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut 1985, 11, 47.
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2.2. METIN TENKIDI

Ibn Teymiyye’nin metin tenkidine gecmeden &nce kisaca “metin” ve “nakd”
kelimelerinin tahlilini yapmak faydali olacaktir. Nitekim bu kelimelerin tahlili,

konumuzun daha iyi anlagilmasi agisindan yarar1 olacaktir.

Metin kelimesi soOzliikte, “metune” fiilinin kokiinden gelen “metn”‘den
gelmektedir. “Metn” ise, “yiiksek yer, yiiksek ve sert olan sey, acik olan ve sirt1 sert
olan her sey” gibi manalara gelmektedir. Metn kelimesinin ¢ogulu ise, “mutin” ve

“mitan” olarak kullanilmaktadir.'*®

Metin kelimesinin Hadis ilmi agisindan degisik ancak birbirine yakin tanimlar
yapilmistir. Bazi alimler metni, “senedin kendisinde son buldugu s6z” olarak tarif

9

etmislerdir."”® Diger bazilart ise, onu, “isnadin kendisinde son buldugu ve Hz.

Peygamber’le ilgili bir konuyu aktaran ifade” olarak tanimlamslardr.'*

Konumuzla alakali olan kavramlardan biri de, “nakd” kelimesidir. S6zliikte “en-
nakd”, “en-nesie” kelimesinin zid anlamlis1 olarak “pesin” manasina gelmektedir.
Ayrica “en-nakd” ile “et-tenkdd” kelimeleri, “dirhemleri birbirinden ayirmak, bozuk
olanlarin1 saglamlarindan secip ¢ikarmak, bir seye dikkatle bakmak, ayiplamak ve
giybet” gibi anlamlara gelmektedir. “el-Miindkade” ise, miinakasa anlamina

gelmektedir.'"!

Goriildigu gibi, nakd kelimesi, ayiklama, iyisini kotiisiinden ayirma ve se¢me
gibi manalara gelmektedir. Hadis ilminde mutahassis olan kisilere “nakid” veya
“munakkid” denilmektedir. Nitekim sarraflarin yaptig1 gibi onlar da, rivayetlerin
sahthini sakiminden, dogrusunu yalan ve uydurma olanindan ayirma isiyle mesgul
olduklar1 i¢in bu yiinliyle sarraflara benzetilmislerdir. Nakd kelimesiyle alakali olan

diger bir kavram da, “tenkid” kelimesidir. Bu kavram Tiirk¢edeki “elestiri” kelimesiyle

1% fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, XIIL, s. 398;

%% Mahmud et-Tahhan, Teysiru Mustalahi’l-Hadis, Mektebetii’l-Maarifi lin-Nesri vet-Tev'zi, Riyad
1996, s. 16.

10 Ahmet Yiicel, Hadis Usulii, s. 37.

4! [bn Manzdr, Lisanu’l-Arab, 111, ss. 425-426; Zebidi Muhammed b. Muhammed b. Abdurrazzak el-
Huseyni, Ebii’l-Fadl, Tacii’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus, thk.: Grup, Daru’l-Hidaye, X, 230.
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ayni anlamda olup iyiyi kotiiden, saglami ¢iirlikten, dogruyu yanlistan ayirmak, daha

dogrusu kétil, ¢iiriik ve yanlisi eleyerek ayiklamak demektir.'*?

Hadis ilminde nakd, rivayetlerin sahihlerini sakiminden, dogru olanini yalan ve
uydurma olanindan ayirmak, bununla beraber onlarda bulunan illetleri de beyan ederek
Hz. Peygamber’e (sas) atfedilen kotii, ciiriik, yanlis ve uydurma olan rivayetleri

ayiklamak, manasina gelir.

Metin tenkidi ile ilgili olarak alimler tarafindan farkli tanimlar yapilmistir. O
tanimlardan biri soyledir: “Metin tenkidi, hadisin senedini incelemekle yetinmeyip asil
metnin; akil prensipleri, ilgili yerlerde ise tarih, cografya ve miisbet ilimlerin kaide ve
verilerinin 6l¢iisiine gore degerlendirilmesi ve buna gore kiymet hilkmiine varilmasi”

seklinde tarif edilmistir.'**

Metin tenkidi, bir hadisin veya genel anlamda bir rivayetin Hz. Peygamber’e
(sas) ait olup olmadigini s6ziin kendisine bakarak karar vermektir. Bagka bir ifadeyle
metin tenkidi, hadislerin ya da rivayetlerin sahihini sakiminden ayirmak i¢in bagvurulan
bir yontemdir. "Metin tenkidinde esas olan isnad degil, bizzat hadis metninin kendisidir.
Zira metin tenkidi yontemine gore, bir hadisin isnadi sahih olsa bile, metnin uydurma
olabilecegi goz Oniinde bulundurulur, bu sebeple bir takim esaslara dayanilarak Hz.
Peygamber’e (sas) ait oldugu rivayet edilen herhangi bir hadisin, gercekte onun
tarafindan sOylenip sOylenemeyecegine karar vermek, metin tenkidinin amacini

olusturur."'**

Metin tenkidi ile ilgili olarak Suphi Salih “Ulimii’l-Hadis” adli kitabinda su
tespitte bulunmustur: “Mustalahu’l- Hadis ilmi, tanimi itibar1 ile sadece isnad
konulariyla sinirli kalmayip, bilakis metin konularmi ilgilendiren meseleler ile de
ilgilenmektedir. Yiizeysel olarak meseleye bakan bazi aragtirmacilar soyle bir yanilgiya
diisebilir: “Hadis tenkidgileri metinden ziyade isnadla mesgul olmuslardir. Fakat bu
sadece bir vehimden ibarettir. Konuya derin bir arastirma ve ince bir bakisla yaklasildig:

zaman bunun hi¢ boyle olmadigini ortaya ¢ikacaktir. Hadis tenkidgilerin ¢aligmalari

42 Tenkid usulii ile ilgili olarak bkz.: Ali Budak, “Islam Arastirmalarinda Tenkit Adabr”, Hadis
Tetkikleri Dergisi (HTD), IX/1, 2011, ss. 87-104.

' Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, Ragbet Yaynlari, istanbul 2009, s. 36.

1 Kirbasoglu, islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara Okulu Yayinlari, 2010, s. 42.
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sened ve metnin redd veya kabulii ile ilgilidir. Nitekim kabul durumunda sahih ve hasen
hadisten bahsederler. Redd durumunda ise zayif ve mevzudan bahsederler. Onlarin
istilahlarina baktiimiz zaman hep isnad ve metinden ibaret olan ikili taksimleriyle
karsilasiriz. Ornek olarak sahih ve hasen hadisleri ele aldigimiz zaman sihhat, bazen
hem sened hem de metinde olur, bazen de metinde degil senedde olur. Bazen de
senedde degil metinde olur. Dolaysiyla genel olarak bir hadisi sahih veya hasen ile
nitelendirmek miimkiin degildir, bilakis o hadisin sihhat ve hiisnii metinle mi yoksa
sened le mi ilgilidir, bunu aciklamak gerekir. Senedi sahih olan her hadisin metni de
sahihtir diye bir kural yoktur. Miitevatir hadiste isnadtan ziyade metne bakilir. Ciinkii
miitevatir hadis isnad konularina girmez. Saz olan hadiste de genellikle hadisin metnine
bakilir. Zayif olan hadisin tiim nevilerinde de hadisin iki ayagini olusturan sened ve
metin konusu ortaya ¢ikmaktadir. Hadis tenkidg¢ilerine gore, ta’lil ve 1zdirab genellikle
isnad'ta vaki olmasina ragmen metinde de olabilecegini inkar etmemiglerdir. Onlar isnad
olarak maklup ve metin olarak maklup olmak &zere maklub olan hadisi iki kisma
ayirmiglardir. Miidrec ve Miisahhaf olan hadisler de genellikle metin konularindan
sayilir. Onlarin hadisleri lafizlariyla rivayet etme konusuna 6nem vermeleri, hadis
metinlerine ne kadar ehemmiyet verdiklerinin gostergelerinden sayilir. Hadis usilii ile
ilgili olan biitin 1stilahlarda, genellikle isnad ve metin olan ikili taksimle
kargilasmaktayiz. Bu durum hadis tenkidgilerin metne ehemmiyet vermelerinin
gostergesidir. Miistesrikler, hadisin metin ve isnadina siirekli sanki bir araya
gelemeyecek iki hasim olarak bakmaktadirlar. Muhaddislerde ise durum farklidir.
Nitekim onlarin isnad i¢in kullandiklar1 6l¢iiler, metin i¢in kullandiklar1 dlgiilerden
farkl1 degildir. Hadis tenkidgilerinin tiim ugraglari, 6zellikle sened tenkidi ve ravi

sartlarindaki tek ve kaginilmaz olan amag da zaten metin tenkididir.”'*

Subhi Salih'in, Metin tenkidi ile ilgili olan bu degerlendirmesi, yerinde ve dogru
bir tespittir. Fakat genellikle hadis tenkidgileri, metin tenkidinden daha ziyade, sened

tenkidine 6nem ve Oncelik verdikleri, goz ardi edilmemesi gereken bir gergektir.

Ibn Teymiyye, cerh ve ta’dil alaninda bir uzman ve igtihat unsurlar1 kendisinde
bulunan birisi, menkul ve ma’kulda bir miitebahhir, genis vukufiyet sahibi, akli ve fikhi

anlays noktasinda engin, Islam akaidi ve ahkdmlar1 konusunda ¢ok genis anlayis sahibi

> Suphi Salih, Dr. Suphi Salih, Uliimii’l-Hadis, Daru’l-ilm 1i’l-Meldyin, ss. 278-284.
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ve kendisine muhalif olanlarin delillerini ¢ok iyi bilen, Kur’an ve Siinnet ilimlerinde
¢ok derin bir alim olarak o, da diger tenkid¢i imamlar gibi ravileri cerh ve ta'dil ederken
hadis ve rivayetleri de tenkid etmistir. O, cogu alimlerin yapmadig1 metin tenkidine olan
temayiiliiyle diger alimlerden temayliz etmistir. Onun tenkid metodu, daha ziyade,
Rafizilere karsi bir redd olarak yazdigi Minhacu’s-Siinne’sinde belirgin bir sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. O, mezkur kitabinda bazi alimlerin sahih veya hasen gordiigii kimi

hadisleri, mevzu, zayif veya munker olarak addetmistir.'*®

Fakat Ibn Teymiyye'nin "Minhacu’s-Siinne" adli eserinde sergiledigi tenkid
{islubu ve metodu, bazi alimler tarafindan elestirilmistir. Ornegin ibn Hacer bununla
ilgili olarak soyle demistir: Hilli'nin getirdigi ¢ogu rivayetler, zayif olmakla beraber,
Ibn Teymiyye tarafindan reddedilmistir. O, burada ¢ok ileri giderek hatta ceyyid olan

bazi hadisleri, uydurma diyerek reddetmistir.'*’

Ibn Teymiyye’nin hadis tenkidiyle alakali olarak soyle bir tespit de yapilmistir;
"ibn Teymiyye'nin Islami ilimlerdeki vukufiyetti, hatta bir ansiklopedistin de &tesinde
her birimde uzmanligi, onun rivayetlere yaklasimini etkilemistir ve her ne kadar hadis
ehline kars1 cok biiyiik bir saygi besliyorsa da, bu muhtesem birikimi onu, hadis kabul

. . .. nl4
ve reddinde bazen mevcut vasatin dismna itmistir."'**

Ibn Hacer tarafindan, yapilan bu elestiri, Ibn Teymiyye'nin hadis tenkidi
konusundaki genel metodundan ziyade "Minhacu’s-Siinne" adl1 eserinde reddettigi bazi
hadislerle sinirlandirmak gerekir, Ciinkii Ibn Hacerin ona yénelik olarak yaptigi bu

elestiri, o, belirli hadislerle ilgili olmustur.'*

Ibn Teymiyye’ye ait eserlerde gecen ve hakkinda hiikiim verdigi hadis sayisi,
bin otuz iki olarak bilinmektedir. O, bu hadislerin bir kismini1 tashih, bir kisminm tad’if,

bir kismin1 mevzu addederken diger bir kism1 hakkinda ise tevakkuf etmistir. Ayrica ibn

146 Feryeva'i, Seyhu’l-Islam ibn Teymiyye, ve ciihiidiihii fi’l-Hadis ve Ulumih, I, 62.

7 Ibn Hacer, Lisanu'l-Mizan, thk.: Dairetl'i'-Meériﬁ’l-islamiyye, Miiessesetii'l-Alemi, Beyrut 1971, VI,
319.

18 Salih Ozer, Siinnet ve Hadisi Yeniden Diisiinmek ibn Teymiyye Ornegi, s. 110.

' Feryeva’i, Sehuw’l-islam ibn Teymiyye, ve ciihiidiihii fi’}-Hadis ve Ulumih, I, 60-65. Ayrica
bakimz.: Salih Ozer, Siinnet ve Hadisi Yeniden Diisiinmek ibn Teymiyye Ornegi, ss. 106-111.
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Teymiyye’nin inceledigi ve hakkinda hiikiim verdigi bir kisim hadis de, dgrencileri

tarafindan yazilan eserlerde kaleme almmustir."°

Ibn Teymiyye’nin rivayetler hakkinda verdigi hiikiimlere ve onlarla ilgili olarak
yaptig1 degerlendirmelere bakildigi zaman, genel olarak, onun benimsedigi belirli
ilkeler, sarf ettigi belirli s6z ve uyguladigi bir takim 06lgiit ve kriterlere rastlamak
mimkiindiir. O, rivayet ve hadis degerlendirmelerini genel olarak su sozlerle ifade
etmeye calisilmistir: “Bu rivayet Hz. Peygamber’in (sas) sozlerinden olmadigi gibi
giivenilir hadis kaynaklarinda da bulunmamaktadir. Ayn1 zaman da bu hadis, ilim
ehlinin nezdinde hiiccet olabilecek bir isnadla da rivayet edilmemis‘[ir.”15 ! “Bu, hadis

995152

ilmi ehlinin ittifakiyla zayif bir rivayettir.” °°, “Bu rivayet, ehli hadisin ittifakiyla

zayiftir.”'>®, “Bu rivayet, Hz. Peygamber’in (sas) sozlerinden olmadig1 gibi ona ait ne
sahih ne de, zayif bir isnad bulunmaktad1r.”154, “Bu, mervi bir hadistir. Fakat Safii gibi
bir ¢ok imam tarafindan zayif addedilmistir.”'>, “Bu rivayet, Resulullah’a (sas) isnad

edilen bir yalandan ibaret olmakla beraber, hem akla hem de nakle ters

59156

diismektedir.” °°, “Bu rivayet, Resulullah (sas) adina uydurulan bir yalandan ibaret

oldugu gibi, herkes tarafindan kabul edilen hadis kitaplarinda bulunmamaktadir ve ona

ait bir isnad da tespit edilmemistir."”’, “Bu batil bir rivayettir, Miisliimanlara ait olan

95158

kitaplarinda boyle bir hadis bulunmamaktadir.” ”°, “Bu rivayet uydurma ve yalandan

ibarettir. Bu rivayet, hadis ilmi ehline mensup olan hi¢ bir kisi tarafindan da rivayet

edilmedigi gibi Kur’an, Siinnet ve icmaya da muhalif bir hadistir.”"*’, “Muhakkik olan

9160

ulemanin tespitine gore ilyas ve Hidir, ikisi de vefat etmistir.”'®, “Bu, uydurma ve

yalan bir hadistir. Sihah, Stinen ve Mesanid gibi Miisliimanlara ait olan kaynaklarin hig

95161

birinde boyle bir rivayet bulunmamaktadir.”””, “Boyle bir rivayet Hz. Peygamber

(sas)’den gelmedigi gibi, {mmetten, selef ve imamlar1 tarafindan da

1% Eeryeva’i, Sehu’l-islam ibn Teymiyye, ve ciihiidiihii fi’l-Hadis ve Ulumih, I, s. 19.
! ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XXV, s. 237.

12 {bn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XXVI, s. 191.

'3 fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XXIII, s. 22.

154 fbn Teymiyye, Ehadisii’l-Kussas, s. 55.; Der’u Teériizi’l-Akli ve’n-Nakl, VIII, s. 507.
'3 fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XVIIL, s. 382; Ehadisii’l-Kussas, s. 81.

**Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XI, s. 116-117.

7 fbn Teymiyye, Minhacii's-Siinne, 11, ss. 300-303.

"% ibn Teymiyye, ilmii’l-Hadis, s. 146.

' {bn Teymiyye, a. g. e, s. 524.

'% fbn Teymiyye, ilmii’l-Hadis, 1, s. 28.

' bn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XVIIL s. 350.
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nakledilmemistir.”'®*, “Bu rivayet acik bir yalandir, Miisliimanlara ait olan kitaplarda
bdyle bir rivayet yoktur.”'®, Hz. Omer’in, babasimi 6ldiirdiigiine dair rivayet icin, “Bu
bir yalandir. Nitekim Omer’in babasi bi’setten dnce cahiliyye déneminde lmiistiir”'®*

gibi ifadeleri kullanmistir.

Yukarida naklettigimiz sozlerden de anlasildigi gibi Ibn Teymiyye'nin hadis
sthhat1 tespitinde, benimsedigi bazi kural ve ilkeler, sikca basvurdugu Olgiit ve
kriterlerden bahsetmek gerekir. O, genel olarak hadis ve rivayetleri Kur'an'a, sahih
Stinnet'e, icma'ya, ak'la, Tarihsel vakialara arz ettigi gibi mutemed bir kaynakta olup

olmadigi, muhaddisler tarafindan nasil degerlendirildigini de dikkate almstir.

Ibn Teymiyye'nin hadis sihhat1 tespitinde benimsedigi ilke ve esaslarinin ¢ogu,
daha énce Hanbeli usilciiler tarafindan da kullanilmis olmasi, ibn Teymiyye'nin bu

konuda olardan etkilenmis olma ihtimalini gii(;lendirmektedir.165

Bundan sora ibn Teymiyye’nin metin tenkidinde benimsedigi kriterler, 6rnekleri
ile birlikte ele alinmaya calisilacak, bununla birlikte, verilen orneklerle ilgili olarak
diger alimler tarafindan farkli goriis ve beyanatlar olmussa onlara da ayrica

deginilecektir.

12 {bn Teymiyye, ilmii’l-Hadis, s. 166.

' ibn Teymiyye, Ehadisii’l-Kussas, s. 70; Mecmiiu’l-Fetava, XVIII, s. 126.

' {bn Teymiyye, Mecmiu’l-Fetava, XVIIL, s. 125.

19 Bkz.: Ramazan Ozmen, Hanbeli Mezhebi Fikih Usilciilerin Hadis/Siinnet Metodolojisi, Doktora
Tezi, Ankara 2004, s. 137-141.
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4. IBN TEYMIYYE’DE METIN TENKIDI ESASLARI

4.1. Rivayetin Kur’an’a Aykir1 Olmasi

Ibn Teymiyye, sahih hadislerin, Kur’an ayetlerine aykir1 olmayacag: goriisiinii
benimsemistir. Nitekim o, yalan haberden bahsederken sunlar1 ifade etmistir; “Yalan
haberin durumu, ya agik olarak bilinir ya da sarih olan aklin ya da Kur’an ve siinnetin

veyahut da icmam onu yalanlamastyla ortaya ¢ikar.”'® diye s6z etmistir.

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye’ye gore bir haberin yalan oldugunun
alametlerinden biri, o haberin Kur’an’a aykir1 olarak gelmesidir. Nitekim sahih siinnet,
kesinlikle Kur’an ayetlerine muhalif olamaz. Ciinkii Kur’an tevatiir yoluyla bize intikal
eden Allah’in kelamidir, ona agik bir sekilde aykir1 olan sey ne olursa olsun dogru
degildir. Ciinkii Ibn Teymiyye'ye gore, Allah’in Kitab: ve sahih siinnet, ayn1 kaynaktan

cikmislardir. Dolayisiyla aralarinda muhalefet ve celiski s6z konusu olamaz.

Ibn Teymiyye’ nin metin incelemesinde benimsedigi bu &l¢iiniin, pek ¢ok alim
tarafindan kullanildig1 gibi, dgrencisi olan Ibnu'l-Kayymm tarafindan “el-Menaru'l-
Miinif’ adl1 eserinde acik bir sekilde kullanildigimi gérmek miimkiindiir. Nitekim Ibn
Kayyim, adi1 gecen eserinde, mevzu hadislerin genel 6zelliklerinden bahsederken sunlari
ifade etmistir; “Bir rivayetin yalan ve uydurma oldugunun alametlerinden biri, onun

Kur’an ayetlerine acik bir sekilde muhalif olmasidir.”'’

[bn Teymiyye’ye ait olan eserler, iyi bir sekilde incelendigi zaman onun,
Kur’an’a zithgl nedeniyle reddettigi cok sayida rivayetle karsilasmak miimkiindiir.

Fakat burada bir iki 6rnek vermekle yetinilmeye calisilacaktir.
4.1.2. Konuyla Ilgili Ornekler

Birinci 6rnek: turbe hadisi diye meshur olan rivayetle alakali olarak Miislim,
Ebu Hureyre’nin soyle dedigini anlatir: “Resulullah (sas) bir giin elimden tuttu ve sdyle

buyurdu: “Allah topragi cumartesi gilinii yaratti. Ondaki daglar1 pazar giinii yaratti;

' fbn Teymiyye, ilmii’l-Hadis, s. 102-104.

17 fbn Kayymm el-Cevziyye, Semsiiddin Ebu Abu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekir, e-1-Hanbeli ed-
Dimaski, el-Menarii’l-Miinif, thk.: Abdulfettah Ebu Giidde, Mektbii’l-Metbuti’l-islamiyye, Beyrut
2004, s. 80.
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agaclar1 pazartesi glinii yaratti. Mekruhlar1 sal1 giinii yaratti. Nuru ¢arsamba giinii yaratti
ve onda hayvanlari persembe giinii yaydi. Hz. Adem (sas) Cuma giinii ikindi vaktinden
sonra, ikindi ile aksam arasindaki giindiiz vaktinin en son saatinde en son mahluk olarak

168
yaratt1.”

Ibn Teymiyye, bu rivayeti degerlendirirken sdyle demistir: “Yahya b. Main ve
Buhari gibi, Miislim’den daha bilgili olan imamlar, bu hadisi ta’n etmislerdir. Buhari,
bu rivayetin Ka’bu’l-Ahbar’in s6zili oldugunu sdylemistir. Diger bir grup da onun sahih
bir hadis oldugunu 6ne slirmiislerdir. Buna 6rnek olarak, Ebu Bekir el- Enbari, Ebu’l-
Ferec ibnu’l-Cevzi ve digerleri gibi alimler sayilabilir. Beyhaki ve diger bazi alimler
ise, bu rivayeti tad’if edenlere tabi olmuslardir. En dogru olan goriis de budur. Ciinkii
tevatiirle sabit olmustur ki, Allah, gokleri ve yeri ve arasindakileri alt1 giinde yaratmis
ve yaratmanin son giinii de Cuma olmustur. Buna gbre yaratmanin ilk giiniiniin pazar
giinii olmasi gerekir. Ehl-i kitap nezdinde de durum bdyledir. Giinlerin isimleri de, buna
delalet ediyor. Hadis ve diger eserlerde sabit olan nakil de boyledir. Sayet yaratmanin
baslangict Cumartesi ve son giin de Cuma olsaydi, yaratilis yedi giin olurdu ki, bu da,

Kur’an’in: “And olsun biz gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri alt1 giinde yarattik. Bize

95169 95170

bir yorgunluk dokunmadi.”” verdigi habere ters diigmektedir.

Gorildiigii gibi bu rivayet, Miislim gibi 6nemli ve gilivenilir bir kaynakta
gecmesine ragmen, Kur’an’in verdigi bilgilere zithg nedeniyle Ibn Teymiyye

tarafindan tenkid edilip reddedilmistir.

Rivayet ile ilgili olarak diger alimler tarafindan yapilan degerlendirmeler su

sekilde 6zetlenebilir;

Seyhu’l-Islam Zekeriya’ya (6. 926/1520) yer ve goklerin yaratilis1 ile ilgili
olarak soru sorulmus. O da, tiirbe hadisini zikredip cevap vermeye g¢aligmistir. Onun
verdigi bu cevap, mezkur olan hadisi sahih olarak telakki ettigini gostermektedir.
Zerkesi, (6. 794/1391) “Bu hadisi Miislim rivayet etmistir. Fakat bu rivayet, onun
garaibinden sayilmistir. Hafizlardan, Ibnu’l-Medini, (6. 234/849) Buhari ve onlarin

disinda kalan diger bazilari, bu hadisi elestirip Kabu’l-Ahbar’in sozlerinden

'8 Miislim, Sifatii’l-kiyame, 1, h. no: 2789. (IV, 2149).
199 Kaf, suresi, 50/38.
"% bn Teymiyye, ilmii’l-Hadis, s. 71-72.
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addetmislerdir. Bunlara gore, Ebu Hureyre bu sozleri, Kabu’l-Ahbar’dan duymustur.
Fakat bazi ravilere istibah edilmis, onu merfu saymiglardir. Beyhaki (6. 458/1066) de,
bu rivayeti giizel bir sekilde tahlil etmistir. Ibn Kesir (6. 774/1373) kendi tefsirinde bu

rivayetten bahsetmistir.'”’

Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, Buhari ve ona muvafik olan alimlerin, bu rivayetle
ilgili olan goriislerini zikrettikten sonra, bu hadisin igerigi ile ilgili ayeti de delil gosterip

onlara muvafakat ettigini sdylemistir.'”?

59173

Ikinci 6rnek: “Ashabimi sovmek affedilemez bir giinahtir.”' " rivayetidir.

Ibn Teymiyye'nin bu rivayet hakkinda, kussasin naklettikleri rivayetlerden
bahsederken sunlar1 sdylemektedir: “Onlara ait rivayetlerden biri de: “Ashabimi
sebbetmek, affedilemez bir giinahtir.” rivayetidir. Bu rivayet, Hz. Peygamber’in adina
uydurulan bir yalandir. Nitekim bu rivayet Kur’an-1 Kerim’in: “Allah, kendisine ortak
kosulmasini asla affetmez. Sirkin disindakileri diledigi i¢in affeder. Kim Allah’a ortak

kosarsa (Allah yolundan) ¢ok uzak bir sapikliga sapar.”'’* ayetine ters diismektedir.”'”

Bu rivayetle alakali olarak Ibn Teymiyye bir grubun iddialara cevaben sunlari
sOylemistir: “Onlar, “Allah, Rafizilerin tovbesini kabul etmez” demek suretiyle Hz.
Peygamber’den nakledilen: “Ashabimi sebbetmek, affedilemez bir giinahtir.” hadisini
dayanak gostererek ve “Sahabeye sebbetmek, insan hakkina girdigi i¢in tovbeyle

diismez,” diyerek iddialarini desteklemeye ¢aligmiglardir.

Ibn Teymiyye, onlarin éne siirdiigii bu goriise karsilik olarak sunlari sdylemistir:

“Bu goriis iki vecihle batildir:

Birincisi: Muhaddislerin ittifakiyla bu hadis yalandir. Yalan oldugu gibi, Kur’an
stinnet ve icma’ya da muhaliftir. Allah kendi kitabinda, iki ayette sdyle buyurmustur:

“Allah, kendisine ortak kosulmasini asla affetmez. Sirkin disindakileri diledigi i¢in

71 Miinavi, Zeyniiddin Muahammed, Aburrauf b. Tacii’l-Arifin b. Ali b. Zeynii’l-Abidin el-Miinavi,
Feydii’l-Kadir, Mektebetii’t-Ticariyye el-Kiibra , Misir, 111, s. 447.

12 ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Menarii’l-Miinif, s. 85.

173 Acluni, Kesfii’l-Hafa, 1, 393.

'™ Nisa, 4/116.

'3 {bn Teymiyye, Ehadisu’l-Kussas, s. 75.
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affeder.”'”® ibn Teymiyye, bu ayetleri hiiccet gstermek suretiyle, “biiyiik giinah isleyen

kisilerin giinahlar affedilemez” diyen ehl-i bid’ata kars1 koymustur.

Ikincisi: Sayet bu hadis sahih olsa bile onun manasi $dyle olur: “Ondan yani
sahabeye sebbetmekten, “tovbe etmeyenin giinahinin affedilmeyecegi” kastedilmistir.
Nitekim sirkten daha biiylik bir giinah olmadig1 halde bir miigrik, miisliiman olup tévbe
ettigi zaman Allah’in onun sirkini affedecegi, tiim Miisliimanlar tarafindan ittifakla
sabittir. Aynen Rafizi olan kisi de, velev ki sahabeye sebbetmeyi helal gorse dahi ondan
tovbe ettigi zaman Allah, onu da affeder. Cilinkii bu konuda insana ait olan hak da

Allah’n hakkina tabidir.”""” seklinde s6z etmistir.

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye bu hadisi, bir ka¢ yonden degerlendirmeye tabi

tutmustur.

Birincisi: Ibn Teymiyye, bu rivayeti Kur’an ayetlerine muhalefeti nedeniyle
reddetmistir. Ibn Teymiyye’nin bahsi gegen rivayetin metni iizerinden yaptig1 bu
degerlendirme, aslinda onun 6zel olarak bu rivayetle ilgili olan temel kanaatini ortaya
cikartmakla birlikte genel olarak da onun metin tenkidi konusundaki yaklagimini da

belirlemektedir.

Ikincisi: Ibn Teymiyye, gerek bu rivayetle ilgili olsun ve gerekse diger
rivayetlerle ilgili olsun O, siirekli bir yandan hadis alimlerin goriis ve ittifaklarina isaret

ederken, diger yandan da rivayet ile ilgili olan goriis ve kanaatini ortaya koymaktadir.

Ugiinciisii: Ibn Teymiyye’nin, hasimlariyla tartismaya girdigi mes’elelerde
savundugu fikir, tercih ettigi rey ve benimsedigi goriisleri hakli ¢ikarmak i¢in, aleyhine
olabilecek delilleri dahi, yoruma tabi tutarak kendi lehine c¢evirebilecek kadar bir
tartigma giliciine sahip oldugunu anlamak miimkiindiir. Nitekim onun bu rivayetle
alakali olarak sarf ettigi, “Sayet bu rivayet dogru olsa dahi ondan kasit budur” sozii,
onun konuyla ilgili olarak benimsedigi goriis ve savundugu fikri hakli ¢ikarmaya

calismasinin ispati i¢in yeterlidir.

7% Nisa, 116.
"7 ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, VII. s. 683-684.
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Ibnu's-Salah, (6. 643/1245) bu rivayet hakkinda sdyle demistir: “Bu rivayet aslh

olmayan, avam kisilere ait olan hadislerdendir.”'"®

Ali el-Kari ise, Ibn Teymiyyenin hadis hakkindaki degerlendirmesini
naklettikten sonra soyle demistir: “Sayet bu rivayet sahih olsa dahi te’vil edilmesi
gerekir.” Suyiti, Ibn Arrak ve Sevkani gibi alimler de, Ibn Teymiyye’nin bu rivayet

hakkinda verdigi hiikiimden bahsetmislerdir.'”
4.2. Rivayetin Miitevatir veya Sahih Siinnet’e Aykir1 Olmasi

Miitevatir ve sahih hadisler, ayn1 kaynaktan geldiklerinden, aralarinda muhalefet
s0z konusu olamaz. Dolayisiyla miitevatir hadislere veya sahih Siinnet’e agik bir sekilde
aykir1 olan rivayetler, alimler tarafindan reddedilmislerdir. Ibn Teymiyye, Kur’an
ayetlerine acik bir sekilde muhalif olan rivayetleri reddettigi gibi, miitevatir hadislere ve
sahih Siinnet’e aykir1 olan bir kisim rivayetleri de reddetmistir. Nitekim o, Siinnet'e

aykar1 olan haberin yalan oldugunu ifade etmistir.” '®

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, bir haberin sahih siinnet’e aykiriligini, o haberin
yalan olma sebeplerinden addetmistir. Dolayisiyla Ibn Teymiyye, miitevatir hadislere ve

sahih Siinnet’e acik bir sekilde zit olan rivayetlerin reddedilmesi gerektigini soylemistir.

Ibn Teymiyye’nin hadis ile ilgili olarak benimsedigi bu &l¢ii, dgrencisi olan ibn
Kayymm tarafindan aynen devam ettirilmistir. Nitekim Ibn Kayyim, mevzu olan
hadislerin genel alametlerinden, bahsettigi sirada sunu kayit etmistir: “O alametlerden,

biri de, rivayetin sahih olan siinnet’e agik bir sekilde aykir1 olmasidir.”'™

[bn Teymiyye’nin miitevatir hadislere ve sahih siinnet’e aykiriligi nedeniyle
reddettigi ¢cok sayida rivayetten bahsetmek miimkiindiir. Fakat burada o rivayetlerden

sadece bir iki drnekle yetinilmeye calisacaktir.

4.2.1. Konuyla Ilgili Ornekler

178 [bnu's-Salah, Osman b. Abdurrahman Ebu Amr Takiyyiiddin ibnu's-Salah, Fetava ibn Salah,
thk.:Miiveffak Abddullah Abdulkadir, Mektebetii’l-Uliim, Beyrut 1407, 1. 190.

17 Acluni, Kesfii’l-Hafa, 1, s. 393.

"0 fbn Teymiyye, ilmii’l-Hadis, ss. 102-104.

'8! jbn Kayyim el-Cevziyye, el-Menarii’l-Miinif, ss. 56-57.
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Birinci o0rnek: Hazreti Peygamber’in, (sas) “Ali’nin kapist harig, diger tiim

kapilar1 kapatiniz.”'** diye buyurdugu rivayet edilmistir.

Ibn Teymiyye, bu rivayet hakkinda su degerlendirmeyi yapmistir: “Siiphesiz bu
rivayet, Sia’nin mukabele yoluyla uydurduklar rivayetlerden biridir. Nitekim Sahih’de,
(Sahih Buhari) bulunan rivayete gore: Ebu Said el-Hudri, Hz. Peygamber’in (sas)
vefatindan 6nceki hastalig1 esnasinda su sozleri sdyledigini rivayet emistir: “Arkadashigi
ve mali konusunda, insanlardan bana en cdmerdi, Ebu Bekir’dir. Sayet Allah disinda,
yeryliziindekilerden dost edinseydim, kendime Ebu Bekir’i dost edinirdim. Fakat
aranmizdaki bag, Islam kardesligi ve sevgi bagidir. Ebu Bekir’in kapis1 hari¢ mescit de

acilan biitiin kapilar kapatilsin” %"

Bu rivayet, Buhari ve Miislim’de yer alan ve sahih olarak da kabul edilen hadise
aykir1 oldugu igin, ibn Teymiyye tarafindan uydurma ve yalan olarak nitelendirip
reddedilmigtir. Nitekim Buhari ve Miislim, Ehl-i Siinnet alimleri nezdinde hadis
kaynaklar1 arasinda en sahih kaynak olarak telakki edildigi gibi, ibn Teymiyye
tarafindan da begeniyle kabul edilmislerdir. Ibn Teymiyye kaleme aldig1 eserlerinde,

Sahihayn’dan 6vgiiyle bahsetmektedir.

Ibnu’l-Cevzi, bu rivayeti bir grup sahabe’den rivayet ettikten sonra onun
hakkinda sdyle bir degerlendirmede bulunmustur: “Bu ve buna benzer hadislerin timi’
sthhatinde ittifak olan: “Ebu Bekir’in kapis1 hari¢c, mescide acilan biitiin kapilar

kapatin” hadisine mukabil olarak Rafiziler tarafindan uydurulmuslardir.'®

Ibn Kesir, “el-Bidaye ve'n-Nihaye” adli eserinde, bu rivayetler arasinda cem’

. e
etme yolunu benimsemistir.'*°

Ibn Hacer, “Fethu’l-Bari” ve “el-Kavlu’l-Miisedded” eserlerinde, Ibnu’l-
Cevzi’nin bu rivayet hakkinda verdigi hiikmii reddetmistir. Ciinkii Ibn Hacer’e gore,

Ibnu’l-Cevzi’nin reddettigi rivayetin disinda onu destekler mahiyette, birbirini takviye

182 [bnii’l-Cevzi, Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, el-Meduat, thk.:
Abdurrahman Muhammed Osman, el-Mektebetii’s-Selefiyye, Medine 1996, I, 363-366.

183 Buhari, Kitabii's-Sela, 80, h. no: 466, (1, s. 100); Miislim, Fadail’s-Sahabe, 1, h. n: 2382, (IV, 1854).
"% ibn Teymiyye, Minhacii's-Siinne, V, s. 35.

"*> fbnu’l-Cevzi, el-Mevduat, I, 363-366.

' jbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, VII, 342.
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eden bagka tarikler de bulunmakta ve bu rivayetlerin ricali de giivenilir kisilerdir,
bunun yani sira zahiren mubhalif olarak goériinen bu rivayetlerin cem’inin de te’vil
yoluyla miimkiin oldugunu séylemistir. ibn Hacer, bu rivayetler arasindaki cem’i, sdyle
bir te’vil ile saglamaya calismistir: “Konuyla ilgili olarak Hazreti Peygamber’den iki
kere emir sadir olmus olabilir. Biri, Hz. Ebu Bekir’in kapis1 hakkinda digeri ise Hz.
Ali’nin kapistyla ilgili olabilir. Ali’nin kapisin'dan gercek kapi, Ebu Bekir’in

kapisin'dan da mecazi kapi (yani gegis yeri) kast edilebilecegini sdylemistir.”®’

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, bu rivayeti, diger sahih bir hadise z1d oldugundan

dolay1 reddetmistir. Fakat buna mukabil Ibn Hacer cem ve te’vil yolunu segmistir.

Ibn Hacer, "Fethu'l-Bari" adl1 eserinde bu hadisi destekleyen farkli rivayetleri de
zikretmistir. Bu rivayeti, manen takviye eden baska rivayetlerin de bulunmasi rivayetin

mevzu olmadig kanaatini gliclendirmektedir.

Ikinci 6rnek: Enes b. Malik tarafindan rivayet edilen ve “Tayr” hadisi olarak
meshur olan rivayettir. Enes b. Malik diyor ki: “Ben Resulullah’a (sas) hizmet
ediyordum. O’na bir kus getirildi, bunun {izerine o su sozleri sdyledi: “Allah’im senin
ve benim yanimda en sevimli olan kulunu, benimle beraber bu kusun etinden yemesi
icin bana gonder.” Bunun ardindan Ali b. Ebi Talib geldi. Bunun {iizerine Enes, Hz.
Peygamber’in ihtiyactyla mesgul oldugunu ona ilettikten sonra, Ali’nin geri dondiigiinii
sOylemektedir. Hemen bunun ardindan yine Hz. Peygamber, (sas) daha dnce soyledigi
sOzii tekrarladi. Tekrar Ali kapiy1r ¢aldi.Yine Enes ona: “Ben sana Hz. Peygamber’in
(sas) bir ihtiyaciyla mesgul oldugunu sdyleyemedim mi? dedikten sonra o tekrar gitti.
Yine Hz. Peygamber, (sas) ayni sozleri sdyledikten sonra, Ali tekrar gelip dncekilerden
daha sert bir sekilde kapiyr ¢aldiginda Hz. Peygamber onu duydu ve onun girmesine
»188

izin verdikten sonra ona: “Seni, bana gelmekte geciktiren sebep nedir, diye sordu....

Babhsi gecen rivayet, alimler arasinda, “Tayr” hadisi olarak meshur olmugtur.

Ibn Teymiyye, bu rivayeti bir kac yonden tenkid etmistir. Fakat ibn
Teymiyye’nin Tayr hadisini tenkid etmesinin altinda yatan temel sebebin, bu rivayet

icinde bulunan,”Allah’in en sevgili kulu” ifadesinin, Hz. Ebu Bekir’le ilgili olarak,

'8 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, Daru’l-Marife, Beyrut 1379, VII, 15.; el-Kavlu’l-Miisedded, s.19.
188 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, thk.: Kurul, Miiessesetii’t-Risale, y,y,1985, XVII, 168,
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Buhari ve Miislim gibi sahih hadis kaynaklarinda gegen sahih rivayetlere muhalif
olmasindan kaynaklandigini diistinmek daha dogru olur. Ciinkii bu hadis hakkinda
yapilan tartismanin ekseninde, Buhari ve Miislim'in Hz. Ebu Bekir ile ilgili olan

rivayetleri yatmaktadir.
bn Teymiyye, bu hadisi su vecihlerle tenkid etmistir:

Birinci vecih: “Once hadisin sihhatini isteriz” dedikten sonra, soyle devam
etmistir: “Sahih eser sahiplerinden hi¢ kimse Tayr hadisini rivayet etmemis ve hadis
imamlarindan hi¢ biri onu tashih etmemistir. Ancak bu rivayet, Hz. Ebu Bekir ile ilgili

olan rivayetlere mukabil olarak , bazilari tarafindan rivayet edilmistir.

Ikinci vecih: Tayr hadisi, ilim ve nakl ehli olan alimlerin nezdinde, yalan ve
uydurmadir. Ebu Musa el-Medini sunlar1 sdylemistir: Bir kisim hafiz, i’tibar ve marifet
icin Tayr hadisinin tariklerini toplamislardir. Bunlara 6rnek olarak, Hakim en-Nisaburi,
Ebu Nuaym ve Ibn Murdeveyh gibi hafizlar sayilabilir. Hakim’e Tayr hadisi hakkinda
soruldugunda, “Sahih degildir” demistir.

Ugiincii vecih: Kus yemede, Allah’in en sevgili kulunun gelmesini gerektirecek
onemli bir sebep yoktur. Nitekim yemek yedirmek birr ve facir i¢in de mesru olan bir
seydir. Bunda, yiyen i¢in Allah katinda bir {istiinliik ve bir yakinlik olmadig1 gibi bunun

dini ve diinyevi maslahata da bir yarar1 bulunmamaktadir.

Dordiincii vecih: Bu hadis Rafizilerin mezhebine de ters diismektedir. Nitekim
onlara gore: Hz. Peygamber (sas) Hz. Ali’nin Allah katinda en sevgili kul ve
kendisinden sonra da Halife olacagini biliyordu. Gegen hadis ise, Hz. Peygamber’in

(sas), Hz. Ali’nin Allah nezdinde en sevgili kul oldugunu bilmedigini ifade etmektedir.

Besinci vecih: Soyle denilebilir: Eger Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin Allah katinda
en sevgili kulu oldugunu biliyordu denilse, buna kars1 olarak sdyle bir sey denilebilir: O
zaman Hz. Peygamber (sas) dua ve belirsizlige ihtiyag¢ duymadan ashabindan birini
istedigi gibi onu da yanina ¢agirirdi ve Enes b. Malik de yiiziine kapiy1 kapatmazdi. Hz.
Peygamber, Hz. Ali’nin Allah katinda en sevgili kul oldugunu bilmiyordu denildiginde,
daha once de bahsettigimiz gibi onlarin 6ne siirdiikleri: “Hz. Peygamber, Hz. Ali’nin

Allah katinda en sevgili kul oldugunu biliyordu” iddialar1 bosa ¢ikacaktir. Bir diger
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problem de, hadisin iginde bulunan “Senin ve benim yanimda en sevgili kul”

climlesidir. Nasil olur da, yaninda Allah’1in en sevgili kulu olan kisiyi tanimasin.

Altinct vecih: Ehl-i Hadisin sihhatinde icma ettigi ve kabuliinii telakki ettikleri
Sahih’lerde sabit olan hadisler, buna z1d diismektedir. Yalan ve uydurma olan ve onlar
tarafindan tashih edilmeyen bdyle bir rivayet, nasil olur da sahih olan hadisleri
nakzetsin. Buhari ve Miislim gibi sahih kaynaklarda sabit olan, “sayet yeryiizii ehlinden
bir dost edinseydim, Ebu Bekr’i edinirdim.”'* hadisidir. Bu hadis, ehl-i hadis nezdinde
miistefiz ve hata miitevatir olarak da sayilmistir. Diger sahih bir rivayette ise Hz.
Peygamber (sas)’e: “Senin yaninda en sevgili insan kimdir diye sorulunca: “Ayse’dir”
diye cevap verdi. Hz. Peygamber’e erkeklerden kim oldugunu sorulunca: “Onun

Babas1’dir” diye cevap verdigini rivayet edilmistir.”"*

Mubhacir ve Ensar’in bulundugu sirada Hz. Omer’in, Hz. Ebu Bekir’e hitaben,
“Sen bizim Seyyidimiz, en hayirlmiz ve Resulullah nezdinde en sevgili olansin™*"
buyurdugu rivayet edilmistir. Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir hakkinda bu sdzleri sarf ettigi
halde Sahabeden bu s6ze karsi ¢ikan olmamistir. O halde Allah’in en sevgili kulunun,

Hz. Ebu Bekir oldugu sahih rivayetlerle sabit olmustur.”'*?

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, “Tayr” hadisini degisik vecihlerle elestirmeye
caligmakla birlikte 6zellikle Buhari ve Miislim’de yer alan sahih rivayetlere muhalif

oldugu i¢in onu reddetmistir.

Tayr hadisi ile ilgili olarak diger alimlerin goriislerine gelince, Tirmizi bu
rivayeti kisa bir sekilde ihra¢ ettikten sonra onu garip bir hadis olarak
nitelendirmistir.'” ibn Adiyy, bu rivayeti “el-Kamil” de rivayet etmistir."”* Hakim de

“el-Miistedrek’te onu rivayet etmistir.'”> Ibn el-Cevzi de, “el-ilelu’]-Miitenahiye” adli

'8 Buhari, Fedailii's-Sahabe, 5, h. no: 3657, (V, 5) ; Miislim, Fadaili’s-Sahabe,1, h. no: 2382, (IV,
1854).

1% Buhari, Fedailii's-Sahabe, 5, h. no: 3668, (V, 7).

! Buhari, el-Megazi, 64, h, no: 4358, (V, 166).

192 Qalih Ozer, Siinneti ve Hadisi Yeniden Diisiinmek ibn Temiyye Ornegi, ss, 232-233, krs. Ibn
Teymiyye, Minhacii’s-Siinnene, VII, s. 371-376.

13 Tirmizi, Mendkib, 20, h, no: 372, (VL, 81).

' {bn Esir, el-Kamilu fi't-Tarih, V1. 457.

15 Hakim, el-Miistedrek, IIL. s. 130.
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eserinde bu rivayetin tariklerini zikretmistir.'"”® Zehebi ise, Telhis’te sdyle
sOylemektedir: “Uzun zamanla, Hakim’in Tayr hadisini el-Miistedrek’ine koymaya
cesaret etmeyecegini zannediyordum. Bu kitaba talik yaparken gordiim ki, i¢indeki
mevzulara oranla, bu hadis gék mesabesinde’dir.”"”” diye séz etmistir. Zehebi, bu
soziinden sunu kastetmistir; Tayr hadisi, "Miistedrek" de bulun diger mevzu hadislere

kars1 fena bir hadis sayillmaz demek istemektedir.
4.3. Rivayetin Akla Aykir1 Olmasi

Ibn Teymiyye, kaleme aldig1 eserlerinin muhtelif yerlerinde, sabit olan bir kural
ve ilkeye siirekli vurgu yapmistir. O da sudur: “Siiphesiz Kur’an ve siinnetin delalet
ettigi her sey, sarih olan ma’kula uygun gelmekte ve kesinlikle sarih akil, sahih olan

nakil ile ters diigmez.”"”®

Ibn Teymiyye, agik bir sekilde sarih olan akla aykiri olan haberleri yalan
addedip reddetmistir.'”’

Aslinda Ibn Teymiyye, vahyi ve nakli akla temel ve esas olarak almasina ragmen
bununla birlikte sarih olan akla da ¢ok 6nem vermistir. Biraz 6nce zikrettigimiz gibi Ibn
Teymiyye’ye gore, kesinlikle sahih nakil, sarih olan akla ters diigmez. Ibn Teymiyye,
bir haberin sarih akla aykiriligini, o haberin yalan olma ihtimalinin sebeplerinden
saymustir. Ibn Teymiyye’nin bu konudaki diisiincesi su sekilde anlamak miimkiindiir:
Bir rivayetin kesin, acik ve net bir sekilde, sarih olan akla aykir1 olmasi, onun
reddedilmesine sebep olabilir. Fakat her hangi bir rivayetin sarih olmayan akla muhalif
olmasi, o rivayetin reddedilmesi i¢in tek basina yeterli bir neden teskil etmez. O
rivayetin reddi i¢in mutlaka baska neden veyahut nedenlerin aranmasi da
gerekmektedir. Ibn Teymiyye’ye ait eserlerin muhtelif yerlerinde sarih akla muhalefet
nedeniyle tenkid ettigi bir ¢cok rivayete rastlamak miimkiindiir. Fakat burada bir iki

ornekle yetinilecektir.

4.3.1. Konuyla lgili Ornekler

1% ibnii’l-Cevzi, el-ilelu’l-Miitenahiye, 11, 941.

197 Zehebi, Talhisu’l-Miistedrek, III, s. 130.

"% fbn Teymiyye, Mecmiiu'l-Fetava, XII, s. 80-81.
"% {bn Teymiyye, ilmii’l-Hadis, s. 102-104.
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Birinci 6rnek: “Adem, su ile gamur arasinda iken, ben nebi idim””" rivayetidir.

Ibn Teymiyye, bu rivayeti degerlendirirken sunlar1 sdylemistir: “Bu rivayet, hem
aklen hem de naklen batildir. Cilinkii Adem su ve ¢camur arasinda olmamuistir. Bilakis
camur, su ve topraktan olusmaktadir. Dolayisiyla o, ancak ruh ve ceset arasinda

olmustur™®" diye sdz etmistir.

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye bu rivayeti, akil ve mantik cercevesinde redd

etmeye calismistir. Dolayisiyla ona gore, bu rivayet akla aykiri oldugu icin batildir.

Sehavi, “Adem, su ile camur arasinda iken, ben nebi idim” lafzi ile dillerde
dolasan rivayete vakif olmadigimiz gibi, “Ben nebi iken ne Adem, ne su, ne de camur
vardl.” ziyadesiyle gelen rivayete de vakif olmamusizdir.” demistir. Ibn Hacer, bu
ziyadeyi zayif addederken, ondan once ziyadesiz olarak gelen rivayeti de ondan daha
kuvvetli bulmustur. Zerkesi, bu rivayet hakkinda: “Bu lafizla gelen rivayetin ash
yoktur” demistir. Suyuti, “ed-Diirer” adl1 eserinde rivayet hakkinda: “Bu rivayetin ash
olmadig1 gibi ziyadesinin de asli yoktur.” diye s6z etmistir. Ali el-Kari ise, rivayet
hakkinda su sozleri sarf etmistir: “Bu rivayetin, lafzinin asli olmasa da, fakat onun

_ : , C e 202
manasi sahihtir.” diye sz etmistir.

Ikinci 6rnek: Resulullah, (sas)’in: “Beni her géren bana inanir” rivayetidir.

Ibn Teymiyye bu rivayet hakkinda soyle bir degerlendirmede bulunmustur: “Bu
hadis, Resulullah’a isnad edilen bir yalan olmakla beraber hem akla hem de dine ters
diismektedir. Ciink{i onu her goéren ona inanir diye bir sey yoktur. Nitekim onu, ¢ogu

kafir ve miinafik gordiigii halde ona inanmamuslardir.”** diye séz etmistir.

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye bu rivayeti akla muhalif olmas1 nedeniyle redd

ettigi gibi sebebini de mantik ¢ercevesinde izah etmeye ¢alismistir.

20 Acluni, Kesfii’l-Hafa, II, 118.

2! fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XVIII, s. 369.
202 Acluni, Kesfii’l-Haf4, II, s. 118.

2% fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, X1, s. 116-117.
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4.4. Rivayetin Icmaya Aykir1 Olmasi

Ibn Teymiyye, alimlerin sihhatinda ittifak ettigi hadisleri, sahih olarak goriir ve
itibar eder. Bununla alakali olarak sunu sdylemistir: “Alimlerin sthhatinda ittifak ettigi
hadisler, alimlerin ahkam konularindaki ittifaklar1 gibidir. Onlarin iizerinde ittifak ettigi

seyler, sadece sidktan ibarettir.***

Ona gore, sahih-i Buhari’de bulunan metinlerin
cogunlugu da, bu kisma girmektedir.”*”> Ibn Teymiyye, sahihaynda bulunan miitevatir
hadislerin sayisindan bahsettigi sirada, iimmetin icmaina da deginerek soyle demistir:
“Ummetin, kabul ile telakki ettigi haberler, ister haberin tasdiki ile ilgili olsun, isterse
de onun gerektirdikleri ile amel etme konusunda olsun, Selef ve halef alimlerin
cumhuruna gore, iizerinde ittifak edilen boyle bir hadis, ilim ifade ettigi gibi miitevatir

- . 206
manasina da girmektedir.

Ibn Teymiyye, Kur’an ve siinnet ile sabit olan seylerden bahsettigi sirada
icma’ya soyle deginmistir: “Kur’an, siinnet ve icma ile sabit olan seyler, haktir ve

onlarda siipheye mahal yoktur.”*"’

Ibn Teymiyye, Kur’an, sahih Siinnet ve sarih akla agik bir sekilde muhalif olan
rivayetleri reddettigi gibi, icmaya aykir1 olan rivayetleri de reddetmektedir. Nitekim o,
bir haberin dogru veya yalan olma ihtimalinden bahsederken su sozleri sarf etmektedir:
“Haber, ya dogru ya da, yalan olur. Ikincisi: Yani yalan olan haber, onun yalan olma
durumu da, ya acik olarak bilinir ya da sarih olan aklin ya da Kur’an ve siinnetin

veyahut da icmam onu yalanlamasiyla ortaya ¢ikar.”*®

Goriildiigii gibi ibn Teymiyye, hadis alimlerin bir hadis iizerindeki icmain1 ve
iimmettin bir haber konusundaki ittifakini, o haberin sahih olmasinin gostergesi olarak
kabul ettigi gibi, immetin ittifakina ve alimlerin icmaina aykir1 olan rivayetleri de

reddetmistir. Konu ile ilgili olarak ¢ok sayida 6rnekten bahsetmek miimkiindiir.

4.4.1. Konuyla Ilgili Ornekler

24 Salih Ozer, Siinnet ve Hadisi Yeniden Diisiinmek ibn Temiyye Ornegi, s. 241, krs. ibn Teymiyye,
IImii'l-Hadis, s. 75-76.

2% fbn Teymiyye, ilmu’l-Hadis, s. 75-76.

2% fbn Teymiyye, a. g. e.,s. 111.

27 fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XVIIII, s. 8.

% bn Teymiyye, ilmii’l-Hadis, s. 102-104.
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Birinci 6rnek: “Hac edip de beni ziyaret etmeyen, bana eza ve cefa etmis

95209

olur.”” rivayetidir.

Ibn Teymiyye, bu rivayet hakkinda, su degerlendirmeyi yapmustir: “Bu hadis,
ilim ehli olan hi¢ kimse tarafindan rivayet edilmedigi gibi Resulullah (sas) adina
uydurulan ve mana yiiniinden de icmaya aykir1 olan bir rivayettir. Nitekim Resulullah’a

eza cefa etmek, biiyiik giinahlardandir. Bilakis ona eza cefa etmek kiifiir ve nifaktir.”*"

Ibn Teymiyye, diger bir yerde bu rivayet i¢in sunlar1 sdylemistir: “Bu rivayet bir
yalandan ibarettir. Nitekim Resulullah’a (sas) eza cefa etmek haramdir. Resulullah
(sas)’in kabrini ziyaret etmek, Miislimanlarin ittifakiyla vacip degildir. Kabrinin
ziyareti konusunda, ondan sabit olan her hangi bir rivayet de bulunmamaktadir.”*"" diye

sOz etmistir.

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, mezkur rivayeti farkli boyutlariyla ele alip
degerlendirmistir. ibn Teymiyye, bu rivayeti bir yandan isnad ve rivayet yiiniiyle
degerlendirirken, diger bir yandan ise rivayetin manasina bakarak onu metin iizerinden
tenkid edip reddetmeye ¢alismistir. Nitekim Ibn Teymiyye, mezkur rivayetin reddi
konusunda, o6ne siirdiigii en O6nemli sebeplerden birinin onun icmaya aykir1 olarak

gormesidir.

Bu rivayetle ilgili olarak diger alimlerin goriisleri: Ibnii’l-Cevzi gibi Sagani de
bu rivayetin mevzu oldugunu sdylemistir. ibn Hacer ise bu rivayeti Ibn Omer’e isnadla
tahric ettikten sonra sunlar1 sdylemistir: “Ibn Adi ve ibn Hibban bu hadisi, Duafa’da,
Darekutni de Malik’in garaibinde, Hatib (6. 463/1071) de, Malik’ten tahric etmislerdir.”

Bununla beraber onun hakkinda bu hadis uydurmadir diye hiikiim etmemek gerekir.*'*

2% {bn Hibban, el-Mecruhin Mine'l-Muhaddisine ve'd-Duafii ve'l-Metrukin, thk.: Mahmud ibrahim
Zayid, Dru'l-Va'iy, Halep 1396, 111, 73; Acluni, Kesfii’l-Haf4, II, ss. 218-219.

219 bn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XXVII, s. 25.

2! ibn Teymiyye, Mecmiiu'l-Fetava, XXVII, s. 35.; XVIIL 342.

212 Acluni, Kesfii’l-Hafa, II, s.218-219.
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Ikinci 6rnek: “Allah’m kitabindan bir ayet sana 6greten kisi, seni kendine kole
etmis gibi sayilir. Istediginde seni satabilir ve istediginde azat de edebilir.”*"

rivayetidir.

Ibn Teymiyye bu rivayet hakkinda su sozleri sarf etmistir: “Bu rivayet
Miisliimanlara ait olan kitaplarda bulunmamaktadir. Ne kiitiib-i Sitte’de, ne de diger
kitaplarda bulunmadigi gibi Miisliimanlarin icmaina da ters diismektedir. Siiphesiz
baskalarmma 6greten kisi, bununla onlara sahip olup da istediginde, onlar1 satar ve
istediginde de onlar1 azat eder diye bir sey olamaz. Buna inanan kisiden tdvbe istenir,
eger tovbe etmese Oldiiriilmesi gerekir. Ciinkli hiir olan Miisliiman kdlelestirilemez.
Nitekim insanlara Ogreten kisilerin efendisi Rasulullah’dir (sas). Onlara Kitap ve
hikmeti 6grettigi halde, onlarin higbirini kendine ne kole ne de kul edinmistir. Bilakis o

hiir olan insanlara, nefislerinden daha fazla onlara yakin olmustur.”*"*

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, diger rivayetlerde yaptig1 gibi bu rivayeti de,
farkli boyutlartyla ele alip degerlendirmeye ¢alismistir. Nitekim Ibn Teymiyye, bu
rivayeti bir yandan Miisliimanlara ait olan kitaplarda bulunmayis1 sebebiyle kaynak
yiinliyle degerlendirirken, diger bir yandan ise rivayetin manasina bakarak onu

Miislimanlarin icmaina muhalif olarak goriip reddetmeye ¢alismistir.

Taberani, bu rivayeti, "Her hangi bir kula, Allah'in kitabindan bir ayet 6greten
kisi, o kulun mevlast olur. Bundan, artik onu yardimsiz birakmamali ve onu kimseyle

degistirmemelidir." lafziyla rivayet etmistir.*"”

Bu rivayetle ilgili olarak diger alimlerin goriisleri: Suyuti, Ibn Arrak, Feteni, Ali

A A A A . . . . . .21
el-Kari ve Sevkani bu rivayeti mevzu hadisler arasinda zikretmislerdir.*'®

4.5. Rivayetin Tarihsel Vakialara Aykir1 Olmasi

Ibn Teymiyye, rivayetleri degerlendirdiginde bazen tarihsel bilgilerden hareketle

bir kisim rivayetler hakkinda redd veya kabulii yoniinde hiikiim vermeye ¢alismistir. Ibn

213 Feteni, Muhammed Tahir b. Ali es-Sediki, el-Hindi el-Feteni, Tezkiretii'l-Mevzuit, Idaretu't-
Tabaeti'l-Miniriyye, 1343; Aclun’i, Kesfii’l-Hafa, 11, 236.

214 fbn Teymiyye, Mecmiiul-Fetava, XVIII, s. 345.

215 Taberani, el-Mu'cemii'l-Kebir, thk.: Hamdi b. Abdi'l-Mecid es-Selefi, Mektebetu Ibn Teymiyye
Kahire, 1994, VIII, 112.

218 Suyiiti, Zeylii’l-Mevzuat, s. 203; Acluni, Kesfii’l-Hafa, II. s. 236.
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Teymiyye’nin eserlerini inceledigimiz zaman onun tarihi bilgisinin ¢ok iyi oldugu ve
tarihi olaylar baglaminda yaptig1 analiz ve sentezlerin, mantiksal temellere dayali
oldugunu gérmek miimkiindiir. ibn Teymiyye'nin "Eserlerini inceleyen kisi, onun tarih
bilgisinin k&klii, analize dayali ve engin oldugunu sdylemektedir. ibn Teymiyye,
tarihsel birikimini, rivayetleri degerlendirirken de kullanmakta ve bazen bir takim
rivayetlerin reddinde ve kabulliinde, bir mihenk olarak kullanmaktadir."*'” Daha 6nce
deginildigi gibi Ibn Teymiyye her hangi bir rivayeti degerlendirdigi zaman onu bir
acidan degil bir cok acidan degerlendirmeye calismaktadir. Nitekim ibn Teymiyye’nin
rivayet degerlendirmesinde benimsedigi prensip ve esaslardan birisi de tarihi bilgilerdir.
ibn Teymiyye, bir kisim rivayetleri, tarihi bilgi ve vakialara muhalefeti nedeniyle

reddetmistir. Fakat biz burada bir iki 6rnek vermekle yetinmeye c¢alisacagiz.
4.5.1. Konuyla Ilgili Ornekler

Birinci Ornek: Muhammed b. Kb el-Kurazi’den rivayet edilmistir. O, diyor ki:
“Abduddar ogullarindan olan Talha b. Seybe, Abbas b. Abdulmuttalib ve Ali b. Ebi
Talib kendi aralarinda 6viindiiler. Talha b. Seybe soyle dedi: “Kabe’nin anahtarlari
bende, eger istersem i¢inde gecelerim.” Abbas da dedi ki: “Sikayet (Hacilara su vermek)
sahibi ve sorumlusu benim, istedigimde Mescitte gecelerim.” Ali de dedi ki: “Ben
dediklerinizden anlamam, Siiphesiz ben de insanlardan alt1 ay Once kibleye dogru
namaz kildim ve ben cihad sahibiyim.” Bunun 06zerine Allah, su ayeti indirdi: “Siz
hacilara su vermeyi ve Mescid-i Haram’1 onarmay1, Allah’a ve ahiret giiniine iman edip
de Allah yolunda cihad edenlerin imani ile bir mi tutuyorsunuz? Halbuki onlar Allah

katinda esit degillerdir. Allah zalimler toplulugunu hidayete erdirmez.”*'*"*"

Ibn Teymiyye, bu rivayet hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Bu sdz, giivenilir hadis
kitaplarinda bulunmamaktadir. Bilakis bu sdziin yalan oldugunun belirtileri acik bir

sekilde goriinmektedir.

217 Salih Ozer, Siinneti ve Hadisi Yeniden Diisinmek ibn Teymiyye Ornegi, s. 245.

¥ Teybe, 9/19.

29 Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amili Ebu Cafer et-Taberl, Cimiu'l-Beyan
fi Te'vili'l-Kur'an, thk.: Ahmed Muhammed es-Sakir, Miiessesetii'r-Risale, 2000, h, no: 16563, (XIV,
171); Ibn Teymiyye, Minhacii's-Siinne, V, 18-19.
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O belirtilerden birisi, Talha b. Seybe diye birinin mevcut olmamasidir. Fakat
Kabe’nin hizmetkari, Seybe b. Osman b. Ebu Talha’dir. Bu da sana, gegen hadisin sahih

olmadigini beyan eden hususlardan biridir.

O belirtilerden biri de, hadiste bulunan Abbas’a ait oldugu iddia edilen,
“Istedigimde mescitte gecelerim” soziidiir. Nitekim onun mescitte gecelemesinde ne tiir

bir biiytikliik vardir ki onunla 6viinsiin!

Bir diger belirti de, hadisin i¢inde yer alan ve Hz. Ali’ye ait oldugu iddia edilen:
“Stiphesiz ben insanlardan alt1 ay once kibleye dogru namaz kildim” s6ziidiir. Bunun da
batil oldugu zaruretle bilinmektedir. Ciinkii onun Islam’1 kabul etmesi ile Zeyd, Ebu
Bekir ve Hatice’nin Islam’1 kabul etmesi arasinda sadece bir giin vardir. Nasil olur da,
o, insanlardan alt1 ay 6nce namaz kilmis olur? Bir de onunla birlikte ¢ok sayida kisi

cihadda ortak oldugu halde, o nasil olur da ben cihad sahibiyim diyebilir?”***°

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye’nin bu rivayeti, bir yandan giivenilir hadis
kaynaklarinda bulunmamasi nedeniyle redd etmesi, onun bu rivayeti kaynak agisindan
degerlendirmesini 6ne ¢ikarirken, diger bir yandan da, onun bu rivayeti tarihi vakialarla
zid olmas1 nedeniyle yalanla vasiflandirip reddetmesi de, onun bu rivayeti tarihi

gerceklerle degerlendirme agisini teskil etmektedir.

ikinci 6rnek: “Hz. Omer’in babasim 6ldiirdiigiine,”**" dair rivayettir. Bu rivayet

bizzat Hz. Omer’e isnad edilmistir.

Ibn Teymiyye, bu rivayet ile ilgili olarak sunlar1 sdylemistir: “Bu, bir yalandur.
Nitekim Hz. Omer’in babasi cahiliyye déneminde Hz. Peygamber’in bi’setinden dnce
6ldiigiinii ve bunda hig bir siiphenin olmadigmni séylemektedir.”*** ibn Teymiyye, yine
bu rivayetle ilgili olarak, “O, yalan oldugu halde, onu Omer’den rivayet etmislerdir.”**

demistir.

220 fbn Teymiyye, Minhacii's-Siinne, V, 18-19.

2L Miir' el-Kiiremi, el-Feviidii'l-Mevdui fi'l-Ehadisi'l-Mevdui, thk.: Muhammed Liitfi Sabbag,
Daru'l-Verak, Riyad 1998, h, no: 138, (I, 118); Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XVIII, s. 380.

22 ibn Teymiyye, Mecmiiul-Fetava, X VIII, s. 125.

3 [bn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XVIII, s. 380.
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Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye bu rivayeti, tarihi bilgi ve vakialara aykir1 olmasi

sebebiyle yalanla vasiflandirip reddetmistir.
4.6. Rivayetin Giuvenilir Hadis Kaynaklarinda Olmamasi

Ibn Teymiyye, her hangi bir hadisi degerlendirirken, her seyden &nce o hadisin
yer aldigi kaynaga bakmaktadir. Eger o hadis, giivenilir bir hadis kaynaginda yer
aliyorsa ona itibar etmekte, ardindan o hadisi kaynak esas1 disinda baska kriterlerle
incelemeye almakta, sonra onun hakkinda bir karara varmaya calismaktadir. Eger o
hadis giivenilir hadis kaynaklarin birinde yer almiyorsa, bazen Ibn Teymiyye bunu bir
sebep olarak gosterip o hadisi reddetmeye calisir. Bazen de bu sebeple birlikte baska
nedenleri de gosterip o hadisi reddeder. Daha énce de degindigimiz gibi Ibn Teymiyye
hadis tenkidi konusunda selefi olan Ibnu’l-Cevzi’den ciddi anlamda etkilenmistir.
Nitekim Ibnu’l-Cevzi de, mevzu hadisten bahsederken su sozleri sarf etmistir:
“Ma’kula, menkule ve ustlle aykir1 bir hadis gordiigiiniiz de, onun mevzu oldugunu
biliniz.” s6zii ne giizel bir sozdiir. Hadisin usiile aykir1 olmasindan kasit, o hadisin,
Islam’a ait olan miisned ve meshur olan kitaplarin i¢inde yer almayip onlarin diginda

kalmasidir.”***

Ibn Teymiyye, kaleme aldig1 eserlerinde, hadis kaynaklarini detayli bir sekilde
degerlendirmeye caligmigtir. Onun eserleri dikkatli bir sekilde incelendiginde onun,
hadis kaynaklar1 arasinda 6zellikle Kiitiib-i Sitte ve Imam Ahmed’in Miisned’ine ayr1
bir yer verdigini gérmek miimkiindiir. Bir de onun Sahih-i Buhari ve Sahih-i Miislim’e

olan hayranligi, eserlerinde bariz bir sekilde goriilmektedir.

Ibn Teymiyye, her hangi bir hadisi, kaynak acisindan degerlendirip onun
hakkinda hiikiim vermeye ¢alistig1 zaman, onun bu konuda sik¢a bas vurdugu sézlerini
su sekilde siralamak miimkiindiir: “Bu hadis, gilivenilir hadis kaynaklarinda yoktur”,
“Bu hadis, Kiitiib-i Sitte’de bulunmamaktadir”, “Bu hadis, hadis kaynaklarinda
gecmemektedir”, “Miisliimanlarin kitaplarinda, boyle bir hadis bulunmamaktadir”. ibn
Teymiyye’nin hadis degerlendirme konusunda benimsedigi bu esasa dayanarak ¢ok
sayida hadisi reddettigini soylemek miimkiindiir. Fakat biz burada iki ii¢ 6rnek ile

yetinmeye c¢alisacagiz.

2% Suydti, Tedribii'r-Ravi, 237.
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Bu kriter, metinle ilgili olmakla birlikte, isnadla da bir yonden alakasi vardir.
Fakat, Ibn Teymiyye, bu kriteri genel olarak metin tenkidine yonelik olarak
kullanmaktadir. Ciinkii Ibn Teymiyye, bu kriterle hadise pesin bir hiikiimle
yaklagmaktadir. Yani hadisin isnadina bakmaya ihtiya¢ duymadan hadisi pesinen
reddetmektedir. Ayrica ibn Teymiyye, Hadis ve rivayetleri degerlendirirken, bazen hem
isnada deginir hem de bu esasa deginmektedir. Bu da, onun bu kriterleri bir birinden
ayr1 olarak degerlendirdigini gdstermektedir. ibn Cevzi'nin, "Bir hadisi, ustllere aykiri
olarak gordiiglin zaman, yani miisned ve meshur kaynaklarda bulunmadig1 zaman onu,

1"225

mevzu olarak bi s0zii, bu kriteri destekler mahiyetindedir. Enbiya Yildirim, Metin

tenkidi prensipleri addederken(Eserlerde bulunmamasi) kriteri on birinci siraya

yerlestirip bu konuda 6nemli tespitlerde bulunmustur.**®

4.6.1. Konuyla Ilgili Ornekler

Birinci 6rnek: “Nefsini taniyan kisi, siiphesiz rabbini de tanimis olur.” **

rivayetidir.

Ibn Teymiyye, bu rivayet hakkinda su sdzleri sarf etmistir: “Baz1 insanlar bunu
Hz. Peygamber’den rivayet ederler. Fakat bu s6z, Nebi (as)’in sozlerinden degildir. Bu
sO6z hadis kitaplarinda bulunmamaktadir. Bu s6z i¢in bilinen her hangi bir isnad da

yoktur.”**® diye s6z etmistir.

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye bu rivayeti bir ¢ok agidan tenkid etmistir. Ibn
Teymiyye bu rivayeti, Hz. peygamberin sézlerinden saymamistir. Bunun gerekgesini de
iki sebeple izah etmeye ¢alismistir. Birincisi: Bu rivayetin hadis kitaplarinda
bulunmamasi sebebidir. Ikincisi: Bu sdze ait bilinen her hangi bir isnadin bulunmamasi

sebebidir. Bu ikinci sebep, hadisin isnad yonii ile ilgilidir.

Bu rivayetle ilgili olarak diger alimlerin degerlendirmeleri: Nevevi, “Bdyle bir

2

rivayet sabit degildir.” demistir. Ebu’l-Muzaffer b. es-Sem’ani, ‘“el-Kavati’” adl

eserinde sunlari ifade etmektedir: “Bu s6z merfu bir hadis degildir. Fakat bu, Yahya b.

22 Quyiti, a. g. e., 237.

26 Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, ss. 619-620.
27 Acluni, Kesfii’l-Haf4, I, s. 234.

% fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XVI. s. 349.
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Muaz er-Razi’ye ait olan bir séz olarak hikaye edilir.”** Suydti, bu rivayet hakkinda

sdyle demistir: “Bu rivayet sahih degildir.”**"

Ikinci 6rnek: Hz. Peygamber’in bir grup ashabi ile birlikte Mescitte otururken,
Iblis’ten bir ka¢ sey hakkinda soru sormasi ve ashabinin da onu acik bir sekilde goriip
duyduklart hikaye edilir. Bu rivayet, sahih bir hadis midir yoksa yalan ve uydurma
midir? diye Ibn Teymiyye’den sorulmustur. Ibn Teymiyye onlara su cevabi vermistir:
“Bu yalan ve uydurma bir rivayettir. Bu rivayet, Sihah, Siinen ve Mesanid gibi
Miisliimanlara ait olan giivenilir kitaplarda yer bulmamaktadir. Bu rivayetin bir

yalandan ibaret oldugunu bildigi halde onu rivayet eden kisi de harama girmis olur.”*"'

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, bu rivayeti metin yoniinden tenkid edip yalan ve
uydurmayla nitelendirerek reddetmistir. Bunun altinda yatan nedenini de, bu rivayetin
Miisliimanlara ait olan kitaplarda yer almamasi seklinde belirtmeye calismistir.
Dolayisiyla Ibn Teymiyye’ye gore bir rivayetin giivenilir hadis kaynaklarinda yer

almamasi, onun reddedilmesine sebep olabilecek nedenlerden biri olarak sayilmaktadir.

4.7. Rivayetin Hadis Alimleri ve Selef imamlar1 Tarafindan

Reddedilmesi

Ibn Teymiyye, hadisleri degerlendirirken genellikle kendisinin arastirma
neticesinde vardig1 sonuglara giire hadisler hakkinda hiikiim vermege g¢aligmaktadir.
Fakat bazen de bir kisim hadis alimlerin ve hadis tenkidgilerin hadisler hakkinda
yaptiklar1 degerlendirme ve tenkidlerini esas alarak hadisleri elestirmektedir. ibn
Teymiyye, elestirilerinde itimat ettigi ve bagvurdugu muhaddisleri genel olarak soyle
siralayabiliriz: Buhari, Miislim, Ahmed, Darekutni, Beyhaki, Safii, Ebu Davud, Nesai,

Tirmizi*? ibnii’l-Cevzi, ibn Hibban gibi alimler sayilabilir.**?

Ibn Teymiyye nin bu konu baglaminda kullandig1 ve sarf ettigi sozleri de su
sekilde siralayabiliriz: “Bu hadis, bir ¢ok imam tarafindan tad’if edilmistir. Bu hadis

ehl-i hadisin ittifakiyla zayiftir. Bu hadis, hadis ehlinin nezdinde mevzu bir sozdiir.”

22 Acluni, Kesfii’l-Hafa, I1. s. 234.

29 Quyiti, Tedribu’r-Ravi, I1, s. 176.

2! fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XVIII. s. 350.

2 Feryeva'i, Sehu’l-islam ibn Teymiyye, ve ciihiidiihii fi’l-Hadis ve Ulumih, s. 61,
23 Salih Ozer, Siinneti ve Hadisi yeniden Diisiinmek ibn Teymiyye Ornegi, s. 265.
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Yukarida, ibn Teymiyye’den naklettigimiz sézlerden de anlasildig: gibi ibn Teymiyye,
hadis degerlendirme konusunda hadis imamlarin elestiri ve degerlendirmelerine ¢ok
onem verip ve onlar1 kendine bir esas ve prensip olarak benimsedigi acik bir sekilde

anlasilmaktadir. Biz burada konuyla ilgili olarak bir iki 6rnekle yetinmeye calisacagiz.
4.7.1. Konuyla Ilgili Ornekler

Birinci &rmek: “Insanlarm akli idrak seviyelerine gore konusmakla

59234

emrolundum”*”” rivayetidir.

Ibn Teymiyye, bu rivayet hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Bu hadis, rivayette
giivenilir olan Miisliman alimlerin hi¢ biri tarafindan rivayet edilmemistir. Bu rivayet,
Miisliimanlara ait olan kitaplarda da bulunmamaktadir. Allah ve Resulii’niin, insanlara
olan hitabr da, tiim miikellefleri kapsayabilecek seklinde geneldir. Ornegin, “Ey

insanlar, ey iman edenler, ey kullarim ve ey Israil ogullar1” gibi.

Allah Resulii (sas) de, minberinde insanlara hitap ederken, herkesin onu
duyabilecek sekilde onlara farkli sézlerle degil ayni sozle hitap ederdi. Fakat orada
bulunan insanlarin her biri, Allah’in kendilerine bahsettigi giizel inang ve giiclii anlayis

meziyetine sahip olma derecesine gore, o sozleri farkli bir sekilde anlayabiliyordu.”**”

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye bu rivayeti tenkid etmistir. Ibn Teymiyye
tarafindan tenkid edilen bu hadisin tenkid edilmesinin altinda yatan nedenlere
baktigimiz zaman onlarin basinda, bu hadisin, rivayet konusunda giivenilir olan hig¢ bir
alim tarafindan rivayet edilmemesi gelmektedir. Dolayisiyla bir rivayetin, giivenilir
muhaddisler tarafindan rivayet edilmemesi, Ibn Teymiyye nezdinde, o hadisin redd veya

tad’ifine sebep olabilecek nedenlerden biri olarak sayilmaktadir.

Bu rivayetle ilgili olarak diger alimler tarafindan yapilan degerlendirmeler:
Buhari, bu hadisi Ali’ye nisbetle su sekilde rivayet etmistir: Ali’nin, “Insanlara
anlayabilecekleri seyleri anlatiniz. Yoksa Allah ve Resulii'nlin yalanlanmast mi

istersiniz?” dedigini kaydetmistir.>>®

2* Miinavi, Feydii’l-Kadir, 111, 377.
> [bn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XVIII, s. 339.
2% Buhard, ilm, 49, h. no: 127, (1, 37).
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Miinavi, bu hadis hakkinda s6yle demistir: “Bu rivayet, Ali Emiru’l-Mii’minin
tarafindan merfu olarak rivayet edilmistir. Buhari, bu hadisi, Ali b. Ebi Talib’ten

mevkuf olarak ihra¢ etmistir.

Ibn Hacer, “Insanlarin akli idrak seviyelerine gére konusmakla emrolundum”
rivayeti i¢in, “Bu hadis, ¢ok zayif olmakla beraber mevzu bir hadis degildir.”*’

demistir.

Ikinci 6rnek: “Benden gelen bir hadisi, duydugunuzda onu Kur’an ve Siinnet’e
arz ediniz, eger onlara uygun ise onu benden rivayet ediniz, sayet onlara uygun degilse

onu bana nispet etmeyiniz.”**® hadisidir.

Bu hadis ile ilgili olarak ibn Teymiyye soyle bir degerlendirme yapmustir: “Bu
hadis mervi olmakla birlikte zayif bir hadistir. Bu rivayet, Safil ve onun disinda kalan

bir ¢ok imam tarafindan tad’if edilmistir.”**

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye bu hadisi incelerken, Safii ve diger bir kisim
imam ve muhaddislerin yaptiklar1 degerlendirmeleri esas olarak, bu rivayet hakkinda

hiikiim vermeye ¢alismistir.

Bu rivayet ile ilgili olarak diger alimlerden Imam Safii, bu hadisi, er-Risale adl
eserinde “Benden gelenleri Allah’in kitabina arz ediniz. Ona uygun ise ben
sOylemisimdir. Sayet ona aykiri ise ben sdylememisimdir.” sdzleri ile naklettikten sonra
su degerlendirmeyi yapmustir: “Bu hadis, giivenilir olan hig¢ bir kisi tarafindan rivayet

edilmedigi gibi meghul bir adam tarafindan munkati olarak rivayet edilmistir.”**°

Darekutni bu hadisi, Silinen’inde rivayet etmistir. Beyhaki, el-Medhal adl
eserinde bu rivayetin tariklerini bir araya getirdikten sonra onu beyan etmeye
calismistir. Sehavi, el-Mekasidu’l-Hasene adli eserinde bu rivayeti zikrettikten sonra

s0yle devam etmistir: “Bu rivayet, seyhimiz olan Ibn Hacer’den soruldu. O, bu hadisin

37 Miinavi, Feydii’l-Kadir, I11. s. 377.

28 bn Hacer, Lisanii'l-Mizan, I, 455; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, el-
Feviaidii'l-Mecmué fi'l-Ehidisi'l-Medué, thk.: Abdurrahman b, Yahya el-Muéllimi, Daru'l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, Beyrut, I, 291; Acluni, Kesfii'l-Hafa, 1, 86.

39 fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XVII, s. 382; Ehadisii’l-Kussas, 51.

49 Safii, Ebu Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii, er-Riséle, thk.: Ahmed Sakir, Mektebetii’l-Halebi,
Misir 1940, ss. 104-105.
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tariklerinin hig biri elestiriden salim degildir.” diye cevap vermistir. Sagani de bu hadis
icin, “mevzu” demistir. Ibn Hazm ise el-Ahkdm adli eserinde bu rivayeti sdyle

degerlendirmistir: “Bu hadis zayif ya da mevzu olan yollardan gelmistir.”**!

4.8. Muaraza (Aym Rivayetin Tariklerini Karsilastirmak)

Hadisgilerin, gerek sahih rivayetlerin tespiti ile ilgili olsun, gerekse herhangi bir
hadisin ger¢ek metninin ortaya c¢ikartilmasi amaciyla olsun sik¢a bagvurduklari
metotlardan biri de muaraza yontemidir. Muarazadan kastettigimiz sey ise, rivayetleri
toplamak ve bunlar1 birbirlerine mukayese etmektir. Bunun uygulamasi da, su iki
sekilde olabilir: Birincisi, ayn1 hadisin farkli tariklerini birbirine mukayese etmek
yoluyla yapilan muarazadir. Biz de burada daha ziyade bunun iizerine yogunlasacagiz.
Ikincisi ise, hadisi baska delillerle mukayese etmektir. Bu da muhaddislerin hadis
sthhat1 tespiti konusunda iizerinde 6nemle durduklari hususlardan biridir. Bir rivayeti,
diger delillerle mukayese etmek ve karsilastirmak yoOntemine, calismamizin ikinci

boliimiinde yer verilmistir.

Ayni hadisin farkli tariklerini birbirine mukarene etmek ve hadisin degisik
versiyonlarini toplayilp birbirleriyle karsilagtirmak baglaminda bazi alimlerin su
tespitleri olmustur: Ibnu’l-Miibarek, (182/797) “hadisin sahih olmasin1 murad ediyorsan
birbiriyle karsilastir!” demistir. Ali b. el-Medini (234/848) de, “Hadise ait olan tarikler

bir araya getirilmeden onun hatasi ortaya ¢ikmaz.’**

Stiphesiz hadisin degisik
tariklerini birbirine mukarene etmek ve birbirine arz etmek, bir hadis munakkid1 i¢in
son derece Oonem arz etmektedir. Nitekim hadis tenkidgisi, rivayetlerin degisik
versiyonlarini birbirine arz ve mukayese etmek yoluyla hadis ile ilgili olarak cogu sey
hakkinda bilgi sahibi olabilir. Fakat munakkidin muaraza yapmadan o bilgilere sahip
olmas1 miimkiin degildir. Ibn Teymiyye, hadis degerlendirme esnasinda ayni rivayetin
degisik tariklerini birbirine mukarene (muéraza) etmek yoluyla bir ¢ok hadis hakkinda

hiikiim vermeye calismistir. Fakat konumuz geregi biz bura da bir iki 6rnekle yetinmege

calisacagiz.

4.8.1. Konuyla Ilgili Ornekler

! Feryeva'i, Sehu’l-islam ibn Teymiyye, ve ciihiidiihii fi’l-Hadis ve Ulumih, II, 330-331.

2 Quyhti, Tedribii'r-Ravi, I, 253.
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Birinci Ornek: “Kabrim ile minberim arasi, cennet bahgelerinden bir

bahgedir.”** hadisidir.

Ibn Teymiyye, bu rivayet hakkinda su degerlendirmeyi yapmustir: Sahihayn’da
bulunan rivayet: “Evim ile minberim arasi, cennet bahcelerinden bir bahcedir.” 244
lafziyladir. Dolayistyla Sahihayn’da bulunan rivayette, “kabrim” lafz1 yoktur. Nitekim

Hz. Peygamber (sas) bu s6zii buyurdugu zaman kabri bulunmamaktaydi.”**’

Ibn Teymiyye, bu rivayetle ilgili olarak sunlar1 ifade etmistir. “Hz. Peygamber
(sas)’den sabit olan rivayet: “Evim ile minberim arasi, cennet bahcelerinden bir
bahgedir***soziidiir. Sahihte sabit olan da budur. Fakat bazilari bu hadisi manayla
rivayet ederek “kabrim” diye ifade etmislerdir. Halbuki Hz. Peygamber (sas) bu sozii
buyurdugu zaman kabri bulunmamaktaydi. Nitekim Sahabe, Hz. Peygamber’in (sas)
defnedilecegi yeri konusunda ihtilafa diistiigiinde onlardan hig biri bu rivayet ile ihticac
etmedi. Sayet sahabe nezdinde, Hz. Peygamber’den (sas) bdyle bir rivayet sabit olsaydi,
o zaman bu hadis, onun defnedilecegi yeri konusunda ihtilafi ¢ozebilecek en 6nemli
nass olacakti. Fakat Hz. Peygamber, (sas) i¢inde vefat ettigi yer olan, Hz. Aise'nin

. . c1 1c 95247
hiicresine defnedildi.”

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye bu rivayetin degisik tariklerini birbirine
kargilastirmak suretiyle bu hadisi degerlendirip onun hakkinda hiikkim vermeye

calismustir.

Diger alimlerin hadis hakkindaki degerlendirmeleri: Buhari, ve Miislim bu
hadisi Ebu Hiireyre®® ve Abdullah b. Zeyd el-Mazini’den** rivayetle, “Evim ile

minberim arasi, cennet bahgelerinden bir bahgedir” lafziyla rivayet etmislerdir.

* Tbn Ebi Seybe, Ebu Bekir b. Ebi Seybe Abdillah b. Muhammed b. ibrahim b. Osman b. Havasti el-
Absi, el-Kitabu'l-Musannaf fi'l-Ehadisi ve'l-Asar, Kemal Yisiif el-Hut, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 1409,
VI, 305, h. no: 31659.

244 Buhari, Fadlu’s-Salati Fi mescidi Mekke ve’l-Medine, 5, h. no:1195, (II, 61); Miislim, Hac, 92, h. no:
1390, (II, 1010).

5 fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XXVII. 325

246 Buhari, Fadlu’s-Salati Fi mescidi Mekke ve’l-Medine, 5, n. no:1195, (II, 61); Miislim, Hac, 92, h.
n0:1390, (I1,1010).

7 fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetav, 1. 236.

% Buhari, Fadlu’s-Salati Fi mescidi Mekke ve’l-Medine, 5, h. no: 1196, (IL61 ) ; Miislim, Hac, 92, h.
no:1391, (I1,1011).
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Ibn Hacer, Fethu’l-Bari adli eserinde, bu hadisi serh ederken su sdzlere yer
vermektedir: “Buhari, bu her iki rivayeti de, beyt (ev) lafziyla zikretmistir. Fakat onlar
terclime ederken kabr (kabir) lafziyla zikir etmesinin altinda yatan nedenini ise bu iki
sebebe baglamaktadir. Birinci sebep: Sonug itibariyla Hz. Peygamberin kabrinin evinde
olmasu. Ikinci sebep ise, Bu hadisin bazi tariklerinde, kabir lafzinin bulunmasidir.” diye
s0z ettikten sonra Kurtubi’nin de, bu rivayet hakkinda sunlar1 séyledigini kaydetmistir:
“Sahih olan rivayet, “evim” lafziyla olan rivayettir. Fakat bu hadis, mana yolu ile

“kabrim” lafz1 ile de rivayet edilmektedir.”**® diye séz etmistir.
Ikinci 6rnek: “Gece ve giindiiz namaz ikiser ikiserdir.”*! hadisi.

Ibn Teymiyye, bu rivayet hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Siiphesiz bu, zayif
bir hadistir. Sikalarin rivayet ettigi ve sahihte bulunan rivayet soyledir: “Gece namazi
ikiser ikiserdir.” Nehar (gilindiiz) sozii, Bariki’ye ait bir ziyadedir. Ahmed ve onun

disindakiler bu ziyadeyi tad’if etmislerdir.”*>

Ibn Teymiyye, baska bir yerde bu hadis hakkinda su sdzleri sarf etmektedir: “Bu
hadisi, Ali b. Abdillah el-Bariki ibn Omer’den rivayet etmistir. Bu rivayet, ibn Omer
tariki ile sika ve maruf olan kisiler tarafindan rivayet edilen hadise ters diigmektedir.
Nitekim Sahihayn’da bulunan ve Ibn Omer tarafindan gelen rivayet sdyledir:
Resulillah'a (sas) gece namazi hakkinda soruldu o, sdyle buyurdu: “Gece namazi ikiser
ikiserdir. Sabahin girmekte oldugunu gordigiin vakit bir rekat ilavesi ile vitr yapiver”™>
Bu sebepten dolayr Imam Ahmed ve onun disindaki alimler Bariki’ye ait olan hadisi

tad’if etmislerdir.”***

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, bir yandan degisik tariklerini birbirine
kargilastirmak suretiyle bu hadisi degerlendirmeye ¢alisirken, diger bir yandan ise bu

hadisi, Sahihayn’da bulunan rivayete arz etmek suretiyle degerlendirip tad’if etmistir.

¥ Buhari, Fadlu’s-Salati Fi mescidi Mekke ve’l-Medine, 5, h. no: 1195, (I, 61) ; Miislim, Hac, 92, h.
1n0:1390, (11, 1010).

2% fbn Hacer, Fethu’l-Bari, 111, s. 392.

2! Ebu Davud, Ettetavu, 13, h. no: 1295, (11, 29).

2 fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XXIII, s. 169-170.

3 Buhari, Ebvabu'l-Vitir, 1, h. no: 990, (II, 24); Miislim, Salatu'l-Misafirin, 20, h. no: 749, (I, 516).

% [bn Teymiyye, el-Fetave’l-Kiibra, II, s. 70-71.

82



Diger alimlerden Tirmizi, “Bu konuda sahih olan rivayet, ibn Omer tariki ile
gelen “Gece namaz ikiser ikiserdir.” rivayetidir, demistir.”>> Darekutni, “Bu rivayette
bulunan Nehar (Giindiiz) kelimesi vehm yoluyla zikredilmistir.” diyerek Ibn Omer’in

rivayetini destekler mahiyette sozler sarf etmistir.**°

Goruldiigii gibi yukarida adi gegen bazi alimlerin bu rivayet hakkindaki
degerlendirmeleri, Ibn Teymiyye'nin rivayetle ilgili degerlendirmesini destekler

mahiyettedir.

4.9. Bir Rivayetin Cok Kisi Tarafindan Nakledilmesi Gerekirken

Nakledilmemesi veya Sika Olmayan Bir Kisi Tarafindan Nakledilmesi

Bazi olay ve hadiseler vardir ki pek c¢ok kisi tarafindan rivayet edilmesi icap
eder. Onemli olmasina ragmen bir ¢ok kisi tarafindan nakledilmesi gereken bir olaymn
veya dine taalluk eden bir meselenin bir ¢ok kisi tarafindan nakledilmemesi veya sika
olmayan bir kisi tarafindan nakledilmesi, o olay ve mesele hakkinda siipheye sebep
olabilmektedir. ibn Teymiyye, kendi kitaplarinda bir kac¢ yerde bu prensibi zikredip
uygulamaya ¢alismistir. Ornegin Peygamber Efendimiz’in sahabeyle bir sefere ¢ikarken
sabah namazin dort rekat olarak kilmasiyla ilgili bir rivayet iizerine Ibn Teymiyye su
degerlendirmede bulunmustur: “Bir kisinin, ilgi ve diirtiilerin naklinden geri
kalmayacagi olayda tek kaldig1 cinsten haberler, bilinir ki, dogru olsaydi nakledilir ve

duyulurdu.”*’

Bu kaide, bir ¢cok hadis alimi tarafindan da zikredilmistir. Ornegin ibnu’l-
Kayyim el-Cevziyye hadis tenkid konusunda bu kaideden bahsetmistir. Nitekim o, "el-
Menaru’l-Miinif" adli eserinde konuyla ilgili olarak sunlar1 séylemistir: “Bir rivayetin
yalan ve uydurma olduguna dair kriterlerden biri de, Hz. Peygamber’in (sas) tim
sahabenin hazir bulundugu bir ortamda agik bir sekilde bir isi yaptig1 halde sahabenin o

seyi ketmetmekte ittifak etmesi ve nakledilmemesi gibi bir iddiada bulunmak.”*®

255 Tirmizi, Ebvabu's-Safer, 418, h. no: 597, (I, 734).

256 fbn Hacer, et-Telhisu’l-Habir, II, 56.

7 [bn Teymiyye, Mecmuatu’r-Resil ve’l-Mesail, II, 97.
¥ [bnu’1-Kayyim el-Cevziyye, el-Menarii’l-Miinif, 57.
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Suylti de, Elfiyye adli eserinde mevzu hadisten bahsederken bu kaideyi su
sozlerle ifade etmeye calismistir: “Nakledilen haberin, rivayet edilmesine dair devailerin
(Ilgi ve diirtiilerin) bulunmasina ragmen sdz konusu haberin hadis ehlinin yaninda sabit

259
olmamas1.”

[bn Teymiyye, rivayetleri degerlendirirken bu kriteri defalarca kullanmistir.

Fakat biz burada konumuz geregi bir iki 6rnekle yetinmege ¢alisacagiz.

4.9.1. Konuyla Ilgili Ornekler

e . v e .. n 260
Birinci 6rnek: “Adetli olan kadin ve ciiniip olan kisi, Kur’an okuyamaz”

rivayetidir.

Ibn Teymiyye, bu rivayet hakkinda su degerlendirmegi yapmustir: “Bu rivayet,
hadis ehlinin ittifakiyla zayif bir hadistir. Bu hadisi, Ismail b. Ayyas b. Ukbe, Nafi’den,
o da Ibn Omer’den rivayet etmistir. Ismail b. Ayyas da, Hicaz ehlinden naklettigi
rivayetlerde ¢ok hata yapmaktadir. Bir de bdyle bir hadisin Hz. Peygamber’den
geldigine dair bir asil ve esasin olmadig1 gibi Ibn Omer, Nafi ve Musa b. Ukbe’den
Stinenleri nakletmekle meshur olan kisiler tarafindan da, bdyle bir hadis rivayet

edilmemistir.” diye s6z etmistir.

Ibn Teymiyye, rivayet hakkindaki degerlendirmesine soyle devam etmektedir:
“Hz. Peygamber’in doneminde, kadinlar adet olduklar1 durumda, onlar1 namazdan men
ettigi halde kiraatten men etmemesi kiraatin, onlara haram olmadigin1 gostermektedir.
Sayet adetli olan kadinlara namaz gibi kiraat da haram olsaydi, Hz. Peygamber mutlaka
onu limmetine beyan ederdi ve onun zevceleri de o bilgiye sahip olup onu insanlara
naklederlerdi. Fakat bu konuda, Hz. Peygamber’den gelen herhangi bir nehiy
bulunmamaktadir. Onun doneminde “adet”in c¢ok oldugu halde kiraatten nehiy
etmemesi, onun haram olmadigin1 gostermektedir. Ayrica konuyla ilgili olarak Hz.
Peygamber’den, Ismail b. Ayyas’m rivayeti disinda, her hangi bir hadis de sabit
degildir.”*'

29 Quyiti, Elfiyye, 41.
290 Beyhaki, Fedailii'l-Kur'an, 12, h. no: 1000, (I, 353).
%! ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XXVI, 191.
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Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, bu hadisi tenkid ederken, tenkid nedenini birgok
sebebe baglamaktadir. Ancak en O6nemli sebebin, kadinlarin ¢okg¢a miiptela olduklar
boyle bir durumunda, bu rivayetin disinda onlara kiraat’in haram olduguna dair, Hz.
Peygamber’den gelen herhangi bir nehyin sabit olmamasi ve buna benzer bir hadisin de

hi¢ kimse tarafindan rivayet edilmemesidir.

Ibn Mace ve Tirmizi, Ismail b. Ayyas’dan o da, Musa b. Ukbe’den o da, ibn
Omer’den rivayetle Resulullah’m (sas), “Adetli olan kadin ve ciiniip olan kisi, Kur’an

okuyamaz” ***diye buyurdugunu rivayet etmislerdir.

Zeyla'l, "Ibn Omer hadisi, Tirmizi ve Ibn Mace Ismail b. Ayyas'dan o da Musa
b. Ukbe'den o da fbn Omer'den rivayet etmistir. Beyhaki de, bu Rivayeti siineninde
rivayet edip sdyle demistir: Buhari bu rivayet hakkinda su degerlendirmeyi yapmustir:
“Bu hadisi, Ismail b. Ayyas, Musa b. Ukbe’den rivayet etmistir. ismail b. Ayyas’mn
Hicaz ve Irak ehlinden olan rivayetleri miinker sayilmistir.” Ayrica Buhari, “el-Ma’rife”
adl1 eserinde bu hadis hakkinda sunlar1 ifade etmistir: “Bu hadis sadece Ismail b. Ayyas
tarafindan rivayet edilmistir. Onun Hicaz ehlinden olan rivayetleri zayiftir, hiiccet
olamaz. Bu goriis Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Ma'in ve onlarin disinda kalan diger

hafizlar tarafindan da benimsenmistir.”**>

Ikinci 6rnek: Cabir ve Ebu Said el-Hudri’den rivayetle, Resulullah’a (sas)
Cebrail vasitasiyla vahiy inerken, kendileri Ali’nin dizleri {izerine basmi koymus bir
sekilde uzanmakta idi. Resulullah, (sas) gilines batincaya kadar bagin1 kaldirmadi. Alj,
ikindi namazini ima yoluyla kildi. Hz. Peygamber (sas) uyandiginda, Ali’ye dedi ki;
“fkindi namazin1 ayakta kilman igin Allah’tan, giinesin geri ¢evirmesini dile.” Bunun
tizerine Ali dua etti. Onun duasi lizerine giines geri ¢evrildi ve o ikindi namazin1 ayakta

kild1.*** rivayetidir.

Ibn Teymiyye, bu rivayet hakkinda su degerlendirmegi yapmistir: “Reddii’s-
Sems hadisini, Tahavi, KAdi IyAz ve baska bir grup alim zikretmis ve onu, Hz.

Peygamberin (sas) mucizelerinden saymislardir. Fakat hadis muhakkikleri, bu rivayetin

282 Tirmizi, Tahare, 98, h, no: 131, (I, 194).

263 Zeylai, Cemaliiddin Ebu Muhammed Abdillah b. Yusuf b. Muhammed ez-Zayla'i, Nasbu’r-Raye,
thk.: Muhammed Avvame, Beyrut 1997, 1, 195.

%% ibnu'l-Cevzi, el-Mevduét, I, 355-357; ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye, el-Menarii'l-Miinif, ss. 57-58.

85



yalan ve uydurma oldugunu bilirler. Ibnu’l-Cevzi de onu, el-Mevzuat'inda

zikretmistir.”*®

Ibn Teymiyye, bu rivayeti detayli bir sekilde inceledikten sonra onu,
benimsedigi degisik ilkelerle elestirmeye calismistir. Ibn Teymiyye bu rivayeti
elestirirken, Ozellikle konumuzun bagligi olan; bir rivayetin ¢ok kisi tarafindan
nakledilmesi gerekirken, nakledilmemesi veya sika olmayan kisi tarafindan
nakledilmesi ilkesini temel alarak rivayeti su sozlerle tenkid etmistir; “Boyle bir olay,
ilgi ve dirtiilerin naklinden geri kalmayacagi olaganiistii olaylardandir. Boyle
olaganiistii bir olayin sadece bir veya iki kisi tarafindan rivayet edilmesi, onlarin bu

haberde yalanci olduklarmi gostermektedir.”>®

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, bu ornekte oldugu gibi ilgi ve diirtiilerin
naklinden geri kalmayacagi onemli konu ve olaganiistii olaylarda, bir veya iki kisinin

rivayetini kabul etmemektedir.

Bu rivayet hakkinda, rivayeti tamamen nefyeden alimler ve rivayeti kabul eden

alimler olmak iizere degerlendirme yapanlar iki ayr1 gurupta ele almak miimkiindiir.

Birinci grupta yer alan yani bu rivayeti tamamen nefyeden alimler; imam
Ahmed, Ibnu’l-Cevzi, Zehebi, Ibnu’l-Kayymm, Ibn Kesir ve digerleri olarak saymak

mumkindiir.

Ikinci grupta yer alan yani bu rivayeti kabul eden alimler ise; Tahavi, Beyhaki,
Ebu Ziir'a, Kadi Iyaz, Heysemi, ibn Hacer, Kastallani, Ziirkani, Suytti, Sehavi, ibn

Arrak, Ali el-Kari, Aclini ve digerleri olarak saymak miimkiindiir.>’

Gorildiigii gibi alimler, bu rivayetin kabul ve reddi konusunda ihtilafa
diismiislerdir. Her grup benimsedigi ilkeler dogrultusunda rivayet hakkindaki

kanaatlerini belirtmislerdir.

4.10. Rivayetin islam Dininin Genel Prensiplerine Aykir1 Olmasi

265 fbn Teymiyye, Minhacii’s-Siinne, VIII, 165.
2% {bn Teymiyye, a. g. e., VIIL 171.
%7 Ebu Gudde, Tahkiku ibi Gidde ala "el-Menaru’l-Miinif", ss. 58-59.
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Bir rivayetin, IslAm dininin getirdigi genel prensiplerine aykir1 olmasi, o hadisin
sahih olmadigmin bir delili ve gostergesi olabilir. Boyle bir hadisin senedi ne kadar
sahih olursa olsun, ittifakla kabul edilmis IslAm’in temel prensip ve hiikiimlerine

aykarilik tasimasi o hadisin sahih olmadigin gsterir.>*®

Bir rivayetin Islam’in genel prensiplerine aykirihigindan kasit, o rivayetin
Kur’an, Siinnet ve icmyla sabit olan genel kaide ve hiikiimlerine aykir1 bir hiikkiim
icermesi ya da iimmetin zihninde olusan genel diislince yapisina aykirilik tagimasi
olarak ortaya cikabilir. ibn Teymiyye, bir haberin dogru olup olmadiginin tespiti
konusunda bu ilkeye isaret ederek sunlari ifade etmistir: “Haber, ya dogru ya da yalan
olur. Ikincisi: Yani yalan olan haber, onun yalan olma durumu da, ya agik olarak bilinir
ya da sarih olan aklin ya da Kur’an ve Siinnet’in veyahut da icmain onu yalanlamasiyla

ortaya ¢ikar.*®’

Ibn Teymiyye, yazdig1 eserlerin muhtelif yerlerinde, rivayetlerin metin agisindan

degerlendirmelerinde bu ilkeyi defalarca kullanmaya calismistir.
4.10.1. Konuyla flgili Ornekler

Birinci 6rnek: “Gtlinahlar1 magfiret edilmis birisiyle yemek yiyene magfiret

edilir?”” rivayetidir.

Ibn Teymiyye bu hadis hakkinda su degerlendirmeyi yapmstir: “Bu rivayete ait
ilim ehlinden gelen herhangi bir isnad yoktur ve Miisliimanlarin kitaplarinda da bdyle
bir hadis bulunmamaktadir. Sadece bu rivayet Salim’e nispet edilir. Bu hadisin manasi
kesinlikle dogru degildir. Ciinkii Miisliimanlarla beraber kafirler de, miinafiklar da

yemek yemektedir.”*"!

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye bu rivayeti, isnad acisinda elestirdigi gibi manasi,

Islami prensiplere aykir1 oldugu icin, metin agisindan da onu tenkid etmistir.

268 Bkz: Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, 585; Diimeyni, Hadis’te Metin Tenkidi Metotlar, s.
175.

29 fbn Teymiyye, ilmii’l-Hadis, s. 102-104.

270 Ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye, el-Menarii'l-Miinif, s. 140; Acluni, Kesfii'l-Hafa, II, 206.

! fbn Teymiyye, ilmii'l-Hadis, 528.
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Bu rivayetle ilgili olarak ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye soyle demistir: “Giinahlari
magfiret edilmis birisiyle yemek yiyene magfiret edilir” rivayeti, mevzudur. Bu
anlamda gelen rivayet ise sadece bazi insanlar tarafindan goriilen bir riiyadan

. . 55272
ibarettir.”

Sehavi, bu hadis hakkinda soyle bir degerlendirme yapmistir: “Seyhimiz, (Ibn
Hacer) bu rivayetin yalan ve uydurma oldugunu sdylemistir. Fakat bu rivayetin manasi
sahihtir. So0yle ki, mliminle birlikte, bereket ve Allah sevgisi niyetiyle yemek yiyen kisi

bu sevaba nail olabilir.”

Ikinci 6rnek: “Beni her géren kisi, bana inanir. Ben de fakr1 (yoksulluk) gordiim,

ona inandim, fakr (yoksulluk) da, Allah’tir.”*”* rivayetidir.

Ibn Teymiyye, bu rivayet hakkinda su degerlendirmeyi yapmustir: “Bu hadis,
Resulullah (sas) adina uydurulan bir yalan olmakla birlikte akla ve dine de aykiridir.
Ciinkii onu her goren ona inanir, diye bir durum séz konusu degildir. Nitekim ¢ogu kafir
ve miinafik gordiigii halde ona inanmamistir. Ben fakr’a inandim ya da, onu inkar ettim,

diyen kisinin s6zii batil bir sézdiir, hatta kiifiirdiir.”*” diye ifade etmistir.

Goriildugi gibi bu hadis, akil ve dinin temel prensiplerine aykir1 oldugundan

dolay1 Ibn Teymiyye tarafindan reddedilmistir.
4.11. Rivayetin Hz. Peygamber'in Soziine Benzememesi

Hadislerle uzun siire mesgul olan kisi, hadislerin genel iislubu hakkinda bilgi
sahibi olur, hadislerle ¢cok hasir nesir olan insanlar, baz1 kriterler edinirler. Edindikleri
bu kriterler sayesinde, neyin hadis olabilece§i neyin olamayacaginin dlgiileri
zihinlerinde yerlesir. Rebi b. Huseym (6. 63/682) bu durumu, su sozleriyle giizel bir

sekilde ifade etmistir: “Hadislerin bir kismimin giindiiz aydinligi gibi 1siklar vardir,

2 fbnu’l-Kayyim, el-Menarii'l-Miinif, s. 140.

273 Sehavi, Semsuddin Ebu'l-Hayr Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, el-Mekasidii'l-
Hasene fi Beyani Kesirin Mine'l-Ehadisi'l-Meshure ale'l-Elsine, thk.: Muhammed OsmanHust, Daru'l-
Kﬁtﬁbi‘l-Arebiyye, Beyrut 1985, 1, 628; Acluni, Kesfii’l-Hafa, II, s. 206.

™ fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XI, 116-117.

3 ibn Teymiyye, a. g. e., XI,s. 116-117.
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onlar1 oradan taniriz. Baz1 hadisler de vardir ki gece karanlig1 gibi iizerinde zulmet

vardir. Onlar1 da oradan taniriz.” diye s6z etmistir.””®

Ibnu’l-Cevzi, mevzu hadis hakkinda, “Miinker hadisten ilim talibinin cildi

iirperir, genellikle kalbi ondan uzaklasir.” diye s6z etmistir. %'’

Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye de, kendisine sorulan “senedine bakmadan hadisin
mevzi oldugunun anlasilabilecegi bir 6l¢li var midir?” sorusuna, hadis¢iyi sahabeye
benzeterek soyle bir cevap verir: “Bu, ¢ok Onemli bir sorudur. Hasir nesir olmak
neticesinde hadisler, eti ve kemigi haline donlisen kimsede; sahih hadisleri,
Rastlullah’1n siretini, emredip nehyettigi hususlardaki hidayet iislibunu, haber verdigi,
insanlart c¢agirdigi, hoslandigi, hoslanmadigi, {immet icin seriat olarak koydugu
hususlar1 tanimada bir meleke ve kuvvetli bir idrak olusur. Ciinkii o, ashabin arasinda
Rastlullah (sas) ile beraber bulunan bir kimse gibidir. Boyle bir insan da, onun
hallerini, hidayet {islibunu, konugma tarzini, sozlerini ve fiillerini, onun sézii olup
olamayacak ifadeleri birbirinden ayirt eder. Bu, tabi olanla tabi oldugu insan (metbi)
arasindaki durum gibidir. Tabi oldugu kimsenin sozlerine, fiillerine dair bilgileri
o0grenmeye hirsli olan kimsede, bu insana nispet edilmesi dogru olanlarla olmayanlari
birbirinden ayirma melekesi olusur. Bu, ona has bir durumdur. Kendisi gibi
olmayanlarda bu meleke bulunmaz. Bu durum, imamlar taklid eden mukallidlerin
durumuna benzer. Nasil ki onlar imamlarin s6zlerini, ifadelerini ve goriislerini bilirler,

hadis miitehassislar1 da Rastlullah’a (sas) ait olanlarla olmayanlari bilirler.”*"®

Ibnu’l-Kayyim, “el-Menarii'l-miinif” adl1 eserinde mevzi hadislerin alametlerini
siralarken sOyle der: “Mevzi hadislerin alametlerinden biri de; ona nispet edilen s6ziin,

. . . Cge 99D
vahiyden beslenen Resulullah’in (sas) sozlerine benzememesidir.”*"

Yukarida gegen alimlerin sozlerinden de, anlasildigi gibi muhaddislerin, uzun
siire Resulullah’in (sas) hadisleriyle mesgul olmalari, hasir ve nesirleri, hadis tanima
hususunda onlar1 birer miitehassis ve sarraf yapmustir. ibn Dakik el-id, (. 702/1302) bu

durumu soyle ifade etmistir: “Netice itibariyle hadisgilerin ¢cok fazla Resulullah’in (sas)

276 Enbiya Yildirim, Hadis’te Metin tenkidi, s. 569-570.

7 fbnu’l-Cevzi, el-Mevduat, I, 103.

278 Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, ss. 567-568, krs. 1bnu’1-Kayy1m el-Cevziyye, el-Menarii'l-
Miinif, s. 43-44.

" fbnu’l-Kayyim, el-Menarii'l-Miinif, s. 61-62.
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sOzleriyle istigal etmeleri onlara, nefsi bir idrak ve giiclii bir meleke kazandirmistir.
Edindikleri bu meleke sayesinde hangi sozlerin hadis, hangilerinin hadis olmadigin

280
tanirlar.”

Ibn Teymiyye’ye ait eserler iyi bir sekilde incelendigi zaman onun bir kisim

rivayetleri bu ilkeden hareketle reddettigi bariz bir sekilde goriilecektir.

4.1.1.1. Konuyla ilgili Ornekler

Birinci 6rnek: “Kiigiik yasta ilim dgrenmek tas iizerine nakis yapmak gibidir.”**'

sOzu.

Ibn Teymiyye, bu rivayet hakkinda sdyle bir degerlendirme yapmistir: “Bu
rivayet, dillerde dolasan bir darb-1 meselden ibarettir. Hz. Peygamber’in sozlerinden
degildir. Nitekim Allah’in inayetiyle onun ashabi, iman, Kur’an ve Siinnet’i kolay bir

sekilde ondan 6grendiler.”*® diye ifade etmistir.

Goriildiigii gibi ibn Teymiyye, akli ve mantiki delillerle bu rivayeti, metin

yiiniinden elestirip reddetmistir.

Ancak, ozellikle onun s6z konusu hadis ile ilgili olarak sarf ettigi; "Bu rivayet
Hz. Peygamberin sozlerinden degildir." sozli, konumuzun basligiyla uyusmaktadir.
Nitekim bu rivayetin icerigi, Hz. Peygamberin sOyleyebilecegi sozlerden uzak
oldugundan bu rivayet pesinen Ibn Teymiyye tarafindan reddedilmistir. Yani ibn
Teymiyye, hadis ilminde olan birikimiyle bu rivayetin Hz. Peygamber'in sézlerinden
olamayacagi Ongoriisityle bu rivayeti Hz. Peygamber'in sozlerinden addetmeyip

reddetmistir.

Bu rivayet, farkli lafizlarla ihra¢ edilmistir. Ornegin Beyhaki, (6.458/1066) bu
rivayeti; “Kiiciik yasta ilim 6grenmek tas lizerine nakis yapmak gibidir.” lafziyla Hasan

el-Basri’den (8. 110/728) nakletmistir. Ibn Abdu’l-Berr de (6. 463/1071) bu hadisi,

%0 ibn Dakik, Tenzihu's-Sari, 1, 6.

281 Beyhéki, el-Medhéalu ila Siineni'l-Kdbra, thk.: Muhammed Diyaur'r-Rahman el-A'zemi, Daru'l-
Hulefa Li'l-Kitabi'l-Islami, Kuveyt, h. no: 640, (I, 375).

2 ibn Teymiyye, Minhac's-Siinne, VII, 526.
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“Kliiclik yasta hadis talep etmek, tas ilizerine nakis yapmak gibidir.” lafziyla ihrag

etmistir.

Taberani (6. 360/970) ise bunu, “Mu’cemii’l-Kebir” de zayif bir senedle Ebu’d-
Derda’dan, (6. 32/652) merfu bir hadis olarak; “Kii¢iik yasta ilim Ogrenen kisinin
durumu tag tlizerine yapilan nakis gibidir. Biiylik yasta ilim 6grenen kisinin durumu ise

su iizerine yazi yazan kisinin durumuna benzer.” lafziyla rivayet etmistir.”*’

1284

Ikinci Ornek: "Cin'de de olsa ilmi araymiz"*** rivayetidir.

Ibn Teymiyye, bu rivayet hakkinda su degerlendirmeyi yapmstir: Bu s6z Hz.

Peygamber'in sézlerinden degildir."*® diye ifade etmistir.

Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye, bu rivayetin, Hz. Peygamberin sozlerinden

olabilecegine, ihtimal vermeden pesinen reddetmistir.

El-Bani, bu hadisi batil addetmistir.*®

Ucgiincii 6rnek: “Ey Ali! Kendine, demirden olan iki tek ayakkabi edin. Onlar

clirliyene dek ilim talep et.” hadisi.

Ibn Teymiyye bu hadis hakkinda su degerlendirmeyi yapmistir. “Bu rivayet Hz.

Peygamber’in (sas) sozlerinden degildir.”**’

Ibn Teymiyye, bir hadis uzmam olarak bu rivayetin Hz. Peygamberin

sozlerinden olmayacagi kanaatinden hareketle pesinen bu rivayeti reddetmistir.

Ali el-Kari, (6. 1014/1605) bu rivayeti mevzi hadislerden saymustir.*® Acluni

(6.1087/1676) de ibn Teymiyye ve “Zeyl” adli eseri kaynak gostererek bu rivayeti

mevzi bir hadis olarak kabul etmigtir.?*’

28 Acluni, Kesfii’l-Hafa, 11, 62.

% Behaki, el-Medhalu ila Siineni'l-Kibra, h. no: 324, (I, 241); el-Bani, Silsiletii'l-Ehadisi'd-Daifeti
ve'l-Mevdui ve Eseriihe's-Seyyi'i fi'l-Ummeti, Daru'l-Mearif, Riyad 1992, h. no: 416, (I, 600).

% bn Teymiyye, Ehadisii'l-Kussas, h. no: 81, (I, 81).

286 el-Bani, Silsiletii'l-Ehadisi'd-Daifeti ve'l-Mevdua ve Eseriihe's-Seyyi'i fi'l-Ummeti, h. no: 81, {,
600).

*7[bn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetava, XVIII, 382.

28 Alj el-Kari, el-Esraru’l-Merfua, 1, ss. 392-393.

2 Acluni, Kesfii’l-Hafa, II, 351.
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Ibn Arrak, Ibn Teymiyye’ye dayanarak (6. 963/1556) bu rivayeti mevzi bir

hadis olarak kabul etmistir.*”°

Yukarida zikredilen nakillerden de anlasildig1 gibi Ibn Teymiyye, hadis tenkidi

konusunda muhaddisler nezdinde bir kaynak olarak kabul edilmistir.

4.1.2. Rivayetin Lafzinda Rekaket veya Manasinda Bozukluk

Olmasi

Araplarin en fasthi olarak kabul edilen Hz. Peygamber (sas), sliphesiz mana
biitiinltigli olan giizel climleler kurmakta cok iyiydi. Bu sebeple, lafizlardaki 6l¢iisiizliik,

ciimlenin kirik dokiik olmas hadisin mevzulugunu anlamada bir alamet say1lmistir.”"

Bir hadisin lafiz ve anlammin Peygamberler, 6zellikle de Resuldllah (sas)
tarafindan sdylenmeyecek tarzda bozuk olmasi o hadisin sahih olmadiginin dlgiilerinden
biri olarak kabul edilmistir.*** Nitekim konuyla ilgili olarak bazi hadisciler sunlari ifade
etmislerdir: “Hadis diye ortaya atilmis olan soziin dil kaideleri bakimindan bozuk,
muhtevasinin Peygamber (sas) soOziinde bulunmayacak manasizlik ve oOlgiisiizlik
tagimasi o siliziin uydurma oldugunu ilk ve en belirgin isaretidir. Zira Hz. Peygamber
(sas) efsahu’l-arab (Araplarin en giizel konusani)’dir. Bunun yansira az amele ¢ok sevap
va’d eden veya kii¢iik bir gilinah isleyeni siddetli cezalarla korkutan hadislerin bir kismi1
da, mana itibariyle bozuk ve Olciisiiz olarak kabul edilmistir. Uydurulmus sozler,
lafizlarindaki bozukluklardan ¢ok manalarindaki Olgiisiizliiklerle daha fazla tespit ve
teshir edilmistir.”**?

Ancak, sadece hadisin lafzinda olan rekakete bakilarak bir hadis i¢cin mevzudur
hiikmiiniin verilmesinin sakincali oldugu belirtilmistir. Ciinkii kelam sahibi ne kadar
belig konusursa konugsun, kendisinden bu kelami nakleden kisi en azindan ona yakin
vasiflara sahip degilse, bu, sonrakiler i¢in bir sey ifade etmeyecek, boylece séz de

akiciligini koruyamayacaktir.”**

2% fbn Arrak, Tenzihii’s-Serid, I, 284, Darii’I-Kiitiip.
! Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, 571,.
2 Diimeyni, Metin Tenkidi Metotlari, 167.

23 {smail Liitfi Cakan, Hadis Usilii, 138, M.U.

24 Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, 571,.
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Suyiti, Ibn Hacer’in (6. 852/1448) bu hususa soyle aciklik getirdigini nakleder:
“Rekaket, daha ¢ok ifadenin mana yoniinden basitlik icermesi seklinde goriiliir. Basitlik
ise seviyesizligi gosterir. Mana yiinlinden bozuk olan bir rivayetin lafzinda rekaket
olmasa dahi o, rivayetin mevzl olmas1 i¢in yeterli bir dl¢lidiir, ¢linkii bu din giizel
seylerden ibarettir. Ancak, sadece lafzin basitlik igermesi bunu goéstermez. Ciinkii ravi

manayla rivayet etmis ve hadisi fesih olmayan ibarelerle degistirmis olabilir.”**

(13

Bu olciiyii kullanan alimlerden biri de Ibnu’l-Kayyim’dir. Nitekim o, “el-
Menarii'l-Miinif” adli eserinde mevzl hadislerin belirtilerini sayarken sOyle der:
“Mevzl hadislerin belirtilerinden biri de, rivayetin lafzinda bulunan bozukluk ve
cirkinligin, kulagin duymak istemedigi, mizacin da kabul etmedigi ve zeki olan kisinin

o M . . Py . 296
manasini ¢irkin olarak nitelendirdigi seviyede olmasidir.”

Ibn Teymiyye’nin eserlerine bakildigi zaman hadis tahlili esnasinda, bu 6l¢ii
onun tarafindan defalarca kullanilmigtir. Bu durum, burada bir iki 6rnekle izah edilmeye

caligilacaktir.
4.1.2.1. Konuyla ilgili Ornekler

Birinci 6rnek: “Nebi (sas) Isra’ya ciktig1 gecede Allah, onu diger peygamberlerle
bulusturdu ve ona hitaben soyle buyurdu: “Ey Muhammed onlara neyle gonderildiniz
diye sor.” onlar da; “Biz, Allahtan baska ilah olmadigina sahadet etmek, senin
niibiivvetine ikrar etmek ve Ali b. Ebi Talib’in dostlugu iizere gonderildik.” diye cevap

verdiler.
Ibn Teymiyye, bu rivayeti su vecihlerle reddetmeye ¢alismistir:

Birinci vecih: “Her seyden Once bu ve buna benzer rivayetlerin sithhatini isteriz.
Ancak bizim, boyle ¢irkin ve kotli yalanlar i¢in, sihhat talep etmemiz, sdylenen bu
sOziin en ¢irkin ve en kotii s6z oldugu konusunda siliphe ettigimiz anlamina gelmez.

Bilakis yaptigimiz sey, sadece miinazara metoduna uymaktir.”

2% Suyiti, Tedribii'r-Ravi, ss. 236-237.
% ibnu’l-Kayyim, el-Menarii'l-Miinif, 99.
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Ikinci vecih: “Bu ve benzerinin yalan ve uydurma olduguna dair ilim ehli

tarafindan ittifak vardir.”

Uciincii vecih; “Ilim sahibi ve miitedeyyin olan kisiler bilirler ki, bu rivayet,
kotii ve yalanci insanlar tarafindan ortaya atilan bir yalan, aklin ve dinin tasdik
etmeyecegi bir Dbatildan ibarettir. Clinkii, iman esasina girmeyen seyler,

Peygamberlerden sorulmaz.”*"’

Ibn Teymiyye nin bu rivayet hakkinda yapti1 degerlendirmeye bakildig1 zaman
onun, bu rivayeti birka¢ vecihle reddetmeye c¢alistig1 agik bir sekilde goriilecektir.
Ancak, 6zellikle onun s6z konusu hadis ile ilgili olarak sarf ettigi; "Ancak bizim, boyle
cirkin ve kotli yalanlar icin, sithhat talep etmemiz, sdylenen bu soziin en ¢irkin ve en
kotii s6z oldugu konusunda siiphe ettigimiz anlamina gelmez" sozleri, konumuzun
baslhigiyla uyusmaktadir. Nitekim Ibn Teymiyye, bu rivayetin icerigini en cirkin ve en

kotii soz olarak nitelendirip reddetmistir.

Ikinci 6rnek: Huzeyfe sdyle demistir: Resulillah (sas) buyurdu ki: “Allah’in
kendi elleriyle yarattig1 ve daha sonra ona; “ol” diyerek olan, yakuttan olusan kamisa
sahip olmak isteyen kisi, benden sonra Ali b. Ebi Talib’i kendine veli edinsin.”*®

hadisidir.

Ibn Teymiyye, bu hadis ile ilgili olarak su degerlendirmeyi yapmustir; “Bu
hadisin lafizlarina bakarak diigiinen kisi, bilecek ki bu, Rasultillah’a atfedilen bir yalan
ve iftiradan ote bir sey degildir.”*” Goriildiigii gibi ibn Teymiyye, bu rivayetin

lafizlarindan yola ¢ikarak hadisi, metin yliniinden elestirerek reddetmistir.

Zehebl, bu rivayet hakkinda soyle demistir: “Bu rivayet, mutasavviflar

tarafindan uydurulan bir rivayet olmakla beraber lafiz yiiniinden bozuk, mana acisindan

da faydasizdir.”%

7 fbn Teymiyye, Minhacii's-Siinne, VII, 167-168.

28 Ahmed, Fedailii's-Sahabe, thk.: Vesiyyiillah Muhammed Abbas, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1983,
11, 664.

% [bn Teymiyye, Minhacii's-Siinne, VII, 401-402.

300 Zehebi, el-Miinteka, 476.
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5. DEGERLENDIRME

Ibn Teymiyye tarafindan kaleme alian eserler, iyi bir sekilde incelendigi zaman
onlarin muhtelif yerlerinde ¢ok sayida hadis hakkinda degerlendirmelerde bulundugu
bariz bir sekilde goriilecektir. Bizzat onun tarafindan tahlil edilen ve hakkinda hiikiim
verilen hadis sayis1 bazi alimler tarafindan, bin otuz iki olarak tespit edilmistir. ibn
Teymiyye, s6z konusu hadislerin, bir kismin1 miitevatir, bir kismin1 sahth, bir kismini
zayif, bir kismin1 da mevz(i addederken diger bir kisim hakkinda ise tevakkuf

etmistir.”"!

Ibn Teymiyye tarafindan degerlendirilen rivayetlere bakildig1 zaman, onun en
cok tenkid ettigi hadisler, dillerde dolasan s6zler olarak bilinen rivayetler, kabir ziyareti,
tevessiil ve istigase ile ilgili olan hadisler, miitasavvuf olarak gecinen c¢evreler
tarafindan uydurulan rivayetler ve 6zellikle Ibn Teymiyye'nin onlara karsi ¢ok ciddi

miicadele verdigi Rafizi ve Sia tarafindan uydurulan rivayetler olarak goriilecektir.

Burada iizerinde durulmasi gereken bir husus da sudur; yukarida verilen
orneklerden de anlasildig1 gibi, Ibn Teymiyye, herhangi bir rivayeti tenkid ederken onu
sadece bir agidan degil pek ¢ok farkli agidan tenkid etmeye ¢alismistir. Yani hadisleri
cok boyutlu bir sekilde ele alip degerlendirmeye tabi tutmustur. Ornegin o, her hangi bir
rivayeti degerlendirirken her seyden Once, o rivayetin senedi ile ilgili olarak alimler
tarafindan yapilan degerlendirmelere deginmektedir. Bunun yansira hadisin metnini,
Kur’an’a, miitevatir ve sahih hadislere, icma’ya, akla ve tarihl vakialara arz etmeye
caligmaktadir. S6z konusu rivayetin temel hadis kaynaklarinda bulunup bulunmadigina
da dikkat ¢ekmektedir. Ayrica s6z konusu hadisin dinin temel prensiplerine aykiri olup
olmadig: ilgili temel ilkelere de vurgu yapmaktadir. ibn Teymiyye, sayilan tiim bu
temel ilke ve prensipler 1s1ginda hadis ve rivayetleri ele alip genis bir sekilde
inceledikten sonra onlar hakkinda hiikiim vermeye calismistir. Ayrica iizerinde
durulmas1 gereken diger bir husus da; Ibn Teymiyye'nin metin tenkidine olan
temayiiliidiir. Metin tenkidine olan bu temayiilii, daha ziyade Rafizilere kars1 bir reddiye

olarak yazdig1 "Minhacii's-Siinne" adl1 eserinde bariz bir sekilde hissedilmektedir,

%! Feryeva'i, Sehw’l-islam ibn Teymiyye, ve ciihiidiihii fi’l-Hadis ve Ulumih, II, 7-11.

95



SONUC

Ibn Teymiyye, biiyiik bir ilmi birikime sahip, Kur’dn ve siinneti ¢ok iyi
kavramis, akli ve nakli ilimlerde bilgin, selef imamlarinin fikir ve diisiincelerine bagl
ve bu ugurda getin miicadeleler veren, biiyiikk bir Islam diisiiniirii ve alimidir. ibn
Teymiyye, bu engin birikimi yaninda keskin bir zekaya ve {istiin bir cesarete sahip
biridir. Boyle c¢ok yonlii bir alimin hadis tenkidgiligini, hadis ve rivayet sihhati
tespitinde takip ettigi metodu, metin tenkidinde benimsedigi ilke ve prensipleri ve
kullandig1 esas ve kriterleri arastirmak kolay degildir. Nitekim iyi bir sekilde
incelendigi zaman onun, fikih alaninda bir miictehit ve fakih oldugu gibi tefsir ilminde
bir miifessir oldugu, akaid ve kelam alaninda uzman, hadis ilminde bir muhaddis oldugu
goriiliir. Hadis ve rivayet degerlendirmede de bir miinekkid oldugunu séylememiz

miumkindiir.

Dogustan sahip oldugu hifz ve zekanin ona sagladig1 avantaj, ilimde derinlesmis
bir ailenin ferdi olarak diinyaya gelip bdyle bir cevrede yetismesi, ilme olan arzu ve
istiyaki, ilim tahsil etmek icin sarf ettigi gayret ve caba, kendilerinden istifade ettigi iki
yiizden fazla olan hocanin irsad ve ydnlendirmeleri, Ibn Teymiyye’nin ¢ok yonlii ilmi
kisiliginin sebepleri arasinda sayilabilir. Hangi acidan olursa olsun Ibn Teymiyye’yi
incelerken, onun ardinda biraktig1 eserler ve yetistirdigi Ogrenciler, sahsiyeti ve
diisiinceleri ile ilgili olarak yapilan ¢aligmalara deginmek gerekir. Bunlarin yanisira,
onun siyasi ve i¢timal alanda verdigi miicadeleler, selef akidesinin tecdidi igin
yiriittigli yogun faaliyetler, i¢inde yasadigi toplumun 1slahi igin sarf ettigi gayret ve
cabalar da unutulmamalidir. Ayrica Ibn Teymiyye'nin, bid’at ve heva ehli olan Rafizi ve
Batini gibi hareketlere karst yliiriittiigli yogun faaliyetler ile bunlara yonelik ele aldigi
eserler ve verdigi fetvalar, bid’at ve hurafelerin karistig1 tasavvuf hareketlerine karsi
verdigi miicadele, baz1 felsefe ve kelam ekollerine kars1 yiiriittiigli yogun miicadele de

g6z ardi edilmemesi gereken gerceklerdir.

Ibn Teymiyye'nin yasadign dénem, fikri, siyasi, ictimai ve iktisadi acidan
calkantili ve ¢ok karisik bir donemdi. O, bir yandan ilim ve tedrisatla mesgul olurken
diger bir yandan da miisliiman toplumlarin yasadiklar1 sikinti ve problemlerine ¢oziim

Ogretmeye ¢alistyordu.
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Her ne kadar ibn Teymiyye’nin hadis¢i yonii, diger yonleri ile kiyaslandiginda
hep geri planda kalmissa da, aslinda onun hadisleri degerlendirmede kendisinden 6nceki
donemde uygulanan kriterlerden yararlanmasi, bunun yanisira ortaya koydugu bazi

kistaslar giintimiiz i¢in de ufuk acici niteliktedir.

Ibn Teymiyye’nin hadis ve siinnete yaklasimi, metin tenkidciligi, hadisleri
degerlendirmede kullandig1 yontem ve metotlar, rivayetleri tahlil etmede benimsedigi
ilke ve esaslar, hem onun hadis ilmiyle alakali olarak yazdig1 eserler arastirilarak hem
de diger eserlerinin muhtelif yerlerinde degerlendirmek icin ele aldigi hadisler

incelenerek su sekilde tespit edilmistir:

Ibn Teymiyye, rivayetlerin sened tenkidinde, diger pek ¢ok tenkid¢i imamlar
gibi muhaddislerin benimsedikleri ilke ve prensipler 1s18inda hareket etmis,
basvurduklar1 yontem ve metotlar1 kullanmis, ravileri cerh ve ta’dil etmistir. O, bu
yoniiyle genel olarak klasik sened tenkitciligine bagli kalmis ve bu mevzuda otorite
sahibi olan imam Ahmed, Buhari, Miislim ve Ebu Davud gibi orta tabaka olarak

nitelendirdigi muhaddis ve imamlarin metotlarina bagli kalmaya ¢aligsmistir.

Ancak Ibn Teymiyye, metin tenkidine olan temayiiliiyle diger imam ve
muhaddislerden temayiiz etmistir. Onun hadis ilmindeki olan uzmanligi, akli ve nakli
ilimlerde yogun bir birikime sahip olmasi, muhaliflerin delillerini de ¢ok iyi bilmesi,
Islami ilimlerde derin bir alim olmasinin ona kazandirdig1 giiven ve adeta onda igtihat
unsurlarinin bu sekilde toplanmis olmasi, ¢ogu alimlerin yapamadigi bazi metin
tenkidleri yapmasi sonucunu netice vermistir. Onun metin tenkid¢iligi, en c¢ok,
Rafizilere kars1 bir reddiye olarak yazdigi “Minhacii's-Siinne” adli eserinde

goriinmektedir.

A 2

Ibn Teymiyye, metin tenkidinde, genel olarak hadis ve rivayetleri, Kur’an’a,
sahih siinnet’e, akla, icma'ya ve tarihi bilgilere arz ettii gibi s6z konusu hadis ve
rivayetlerin, gilivenilir kaynaklarinda olup olmadigi, o rivayetin isin ehli olan
muhaddisler tarafindan nasil degerlendirildigi, dinin temel prensiplerine ters diisiip

diismedigi gibi bazi dlgiit ve kriterleri esas almistir.
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Zehebi'nin, "Ibn Teymiyye'nin tanimadigi hadis, hadis degildir" sdzii, onun

hadiste ne kadar derin ve soz sahibi oldugu i¢in yeterli bir sozdiir.

Ibn Teymiyye, genel olarak her hangi bir hadisi tenkid etmeye ¢alisirken, onu
sadece bir acidan degil bir ¢ok agidan degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Tenkid ettigi

hadis ve rivayetleri, ayn1 anda bir ¢ok kriter ve esaslara tabi tutarak incelemektedir.

Bu ¢alismada, onun metin tenkidinde benimsedigi ilke ve esaslar, bizzat onun
tarafindan ele alinip degerlendirilen hadisler iizerinden tespit edilmis ve bu
degerlendirmelerinin baska alimlerin yorumlariyla mukayesesi de verilmeye
calisilmigtir. Bdylece onun hadislerin anlasilmasina yaptigi katki ortaya konmaya

calisilmigtir.

Ibn Teymiyye nin metin incelemelerinde, tenkid ettigi ¢ogu rivayetlerin selefi
olan Ibnu’l-Cevzi tarafindan da benzer gerekgelerle tenkid edilmis olmasi, onun metin
tenkidi konusunda Ibnu’l-Cevzi’den etkilendigini  gdstermektedir.Yine Ibn
Teymiyye’nin metin tenkidinde benimsedigi ilke ve prensiplerin hemen aynilarinin,
ogrencisi olan Ibn Kayyim tarafindan da muhafaza edilmesi hatta daha da gelistirilerek
benimsenmesi, sz konusu alimlerin hadis anlayislar1 arasindaki benzerligi ortaya
koymaktadir. Boylece ibnu’l-Cevzi-ibn Teymiyye-ibnu’l-Kayyim seklinde devam eden

bir hadis anlayisindan bahsetmek miimkiin géziikkmektedir.

Ibn Teymiyye, fikri ve ilmi miicadelelerini verdigi Rafizi gibi gruplarla hayati
boyunca ¢ok ugrasmustir. Bu durum, onun Islami hakikatleri ispat ederken veya onlari
muhataplarina izah ederken ¢ok saglam olan ve kusursuz delillerden yararlanmak
istemesi sonucunu dogurmustur. Bu da belli bir sinira kadar tabiidir. Bundan dolay1 o,
rivayetleri ele alirken saglam delillere istinad etme geregi duymus olmalidir ki hadisleri
selefi Tbnii’l-Cevzi gibi net ve kararli bir iislupla nakdetmistir. Bunda, mezkur alimin

etkisinin oldugunu séylemek de yanlis olmayacaktir.

Ayrica nakd ettigi hadisler daha ¢ok bu gruplarin kullandig1 asilsiz veya zayif
rivayetler lizerinde yogunlasmaktadir. Bu da onun rivayetleri tenkit ederken daha ¢ok
reddedici bir {islup takindigi intibaini uyarabilir. Ibn Teymiyye'nin "mihacii's-Siinne"

adl1 eserinde sergiledigi bu reddedici iislubu Ibn Hacer ve diger bazi alimler tarafindan
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elestirilmistir. Fakat hayat1 ve miicadeleleri diisiiniildiiglinde ele aldig1 ve nakdettigi
rivayetlerin daha ¢ok bu konulardaki hadisler oldugu unutulmamalidir. Bu husus
unutulmayinca, onun hadis tenkidindeki durusu daha saglikli bir sekilde

degerlendirilebilir.
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