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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, bagkalarinin
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sunulmadigini beyan ederim.
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DIN-BIiLiM iLiSKiSi BAGLAMINDA MUCIZE
(FERID VECDIi ORNEGI)
XI1X. ve XX. yiizyillarda batililarin akil-din arasinda ¢atisma oldugu iddialarmna ve Islaim’a
yonelik elestirilerine kars1 Islam alimlerinin dini yorumlarken akli &nceleyerek batililara
Islam’m akilla uyumlu oldugunu ispatlama gayreti icinde oldugu bilinmektedir. Bu amagla
basta Allah inanci olmak {izere niibiivvet ve micize meselesi gibi kelami konular akli
verilerden yararlanilarak agiklanmaya calisilmistir. Ancak bu dénemde micize hakkindaki

baz1 agiklamalar onun “olaganiistiiliik” ve “aciz birakma” 6zelliklerine gélge diisiirmiistiir.

Bu ¢alismada XIX. ve XX. ylizyildaki miicize anlayis1, Misirli diisiiniir Ferid Vecdi
merkeze almarak karsilastirmali bir sekilde incelenmistir. Birinci bolimde donemin
ozellikleri ve Ferid Vecdi’nin hayati ile yasadigi donem ele alinmis, ikinci boliimde klasik
donem miicize anlayisi incelenmis, Ugiincii bolimde ise bu anlayisin XIX. ve XX.

yiizyillarda nasil degistigi Ferid Vecdi’nin goriisleri iizerinden karsilastirmali olarak

degerlendirilmistir.

Anahtar Sozciikler: Ferid Vecdi, micize, harikulade, niibiivvet, Islam, bilim, nedensellik.



ABSTRACT
MIRACLE IN THE CONTEXT OF RELIGION AND SCIENCE

(THE CASE OF FARID WAJDI)

As is known, Muslim scholars in the 19" and 20" centuries, while encountering with Western
claims of conflict between reason and religion, were in an endeavour to prove that Islam is
compatible with reason by means of prioritizing it in interpreting the religion. For this
purpose, they struggled to explain theological issues such as belief in God, prophecy, and
miracles depending on rational data. However, a set of interpretations that were put forth to

explain miracles has overshadowed their extraordinary and incapacitating features.

In this study, the understanding of miracle as emerged in the 19" and 20" centuries is
examined comparatively by focusing mainly on the Egyptian thinker Farid Wajdi. The first
chapter addresses Farid Wajdi’s life and the characteristics of his era. The second chapter
studies the classical understanding of miracles, whereas the third chapter traces and evaluates
the changes that took place in this understanding in the 19" and 20™" centuries comparatively
on the basis of Farid Wajdi’s thoughts.

Keywords: Ferid Vecdi, miracle, fantastic, prophethood, Islam, science, causality.



ONSOZ

Insanlik tarihinin baslangicindan itibaren Allah’mn insanlara peygamberler gonderdigi ve
onlar1 ¢esitli mlcizelerle destekledigi bilinen bir gercektir. Klasik donemden itibaren
kelam alimlerinin ele aldig1 konularin basinda gelen niiblivvet miiessesesinin ispatinda
miucize olgusu temel teskil etmis, alimler onun niibiivvete delil olusu, gerekliligi,
Ozellikleri ve gesitleri tlizerinde 6nemli ¢alismalar yapmuslardir. IX. yiizyilda Grek
felsefesiyle karsilasan Islam alimleri, séz konusu diisiincede tartisilan nedensellik ve doga
kanunlarinin zorunlulugu fikrine karsilik micizenin imkani1 meselesini de ele almaya
baslamislardir. Basta Gazzali olmak iizere kelam alimlerinin ¢ogu tabiat kanunlarinin
zorunlu olmadigimi Allah’in kudreti, irdde ve takdiri {izerinden temellendirmeye

calismstir.

XVII. ylizyila gelindiginde ise aydinlanma, Ronesans ve reform hareketleriyle
birlikte micizenin imkan1 meselesi sadece kelami degil ayn1 zamanda felsefi ve tabii
ilimlerin de konusu haline gelmistir. Bu anlamda miicizenin tabiat kanunlariyla iligkisi,
bilimsel bir agiklamasinin yapilip yapilamayacagi meselesi ele alinmis ve ilmi verilerle
izah edilemeyecegi gerekcesiyle Bati diisiiniirleri tarafindan elestirilmistir. Batililarin
genelde Islam, 6zelde ise micizenin bilim ile iliskisi hakkindaki elestirilerine cevap
vermek isteyen Islam diisiiniirleri hem Islam’in hak din oldugunu hem de miicizenin
imkanini akli ve ilmi verilerle agiklamaya calisarak s6z konusu meseleye yeni bir anlay1s

getirme ¢abasina girmislerdir.

Klasik donemdeki miicize anlayisindan farkli boyutlara varan son donem micize
gorlisiinii, XIX. yilizyllda Misir’da yasayan ve Mehmet Akif’in kendisinden yaptigi
terciimelerle Anadolu’yu da etkileyen Ferid Vecdi’nin fikirleri ¢ergevesinde ele alan bu
calisma ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Ferid Vecdi’nin yasadigi donem ve
hayati incelenecek, ikinci boliimde klasik donem micize anlayist ele alinacak, son
boliimde ise merkeze Ferid Vecdi’nin goriisleri alinarak, onun micize anlayisinda ilmi
verilerden ne derece yararlandigi, kendi donemindeki alimlerden ve klasik donem miicize

anlayisindan ayrildig1 noktalar tespit edilerek bir tahlil ve karsilagtirma yapilacaktir.
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU VE MUHTEVASI

Allah insanlik tarihi boyunca tiim kavimlere ve milletlere hak dini 6gretmek ve sabit
kilmak amaciyla peygamberler gondermis ve onlar cesitli micizelerle desteklemistir.
Allah’in peygamberlerine micizeler vermesi, onun insanlar tarafindan kabulii ve yalanci
peygamberlerle hak peygamberleri birbirinden ayirt etmeleri i¢in bir zorunluluk arz
etmektedir. Zira dini hiikiimler peygamberlerin gonderilmesiyle bilinmekte ve
peygamberler de kendilerine verilen micizelerle diger insanlardan ayrilmaktadir. Bu
durum din alimlerinin niibiivvet miiessesesinin ispatinda mdcizeye ayri bir onem
vermelerini gerektirmis ve miicize konusu hem dini ilimlerin hem de diger ilim dallarinin

tizerinde ¢alistig1 konular arasinda yer almistir.

Micize peygamberligi ispat konusunda oldugu kadar Allah-alem iliskisi
bakimindan da 6énemli olup, onun bu durumu tabiat kanunlariyla irtibati konusunda da
alimleri caligmaya sevk etmistir. Bu nedenle 6zellikle son dénemde micize ile ilgili
calismalarda onun bilimle iligkisi ve imkani tizerinde durulmus, diisiiniirler hem yasadig1
donemin hem de kendi dini gorlslerinin etkisinde aciklamalar yapmuslardir.
Arastirmamizda ele aldigimiz Ferild Vecdi de son donemde Misir’da yasamis
diistintirlerden olup, onun micize hakkindaki goriigleri yasadigi donem ve bu donemin
diger disiiniirlerinin goriisleri etrafinda sekillenmistir. Aragtirmamizin asil konusunu
Ferid Vecdi’nin micize hakkindaki goriisleri ve onun bu konuda ilmi verileri ne derece

kullandig1 hususlar1 olugturmaktadir.

Arastirmamiz ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimiinde Vecdi’nin yasadigi
cevreden bagimsiz olamayacag diisiincesiyle 6nce yasadigi donem, bu donemde goriilen
Islam-bilim iliskisi tartismalar;, batililasma ve Islamcilik diisiincelerinin  seyri
incelenecektir. Sonrasinda ise Ferid Vecdi’nin hayati ve eserleri ele alinarak onun genel
olarak kelam ilminde hangi goriislere sahip oldugu hakkinda bilgi verilecektir.
Aragtirmanmzin ikinci boliimiinde ise klasik donemden XIX. yiizyila kadar Islam’da
micize algisi ele alinacak, miicizenin tanimi, Kur'an’da ve hadislerde miticize kavramlari,

micizenin 6zellikleri ve ¢esitleri, gerekliligi ve niiblivvete delaleti ile imkan iizerinde



durulacaktir. Aragtirmamizin asil kismini olusturan {igiincii boliimde ise Ferld Vecdi’nin
miucize konusundaki goriisleri ve ona goére peygamberlere verilen miicizeler

incelenecektir.
2. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMIi

XIX. ve XX. ylizyillar dinin bilimle olan iliskisinin ele alindigi, dini bilimle a¢iklama
cabalarinin en yiiksek seviyede oldugu bir dénemdir. Bu donemde micize meselesi de
ayni sekilde akil ve bilim ¢ergevesinde agiklanmaya ¢alisilmistir. Bu anlamda Bati’da
yasanan ilmi gelismeler ile pozitivizm, materyalizm gibi akimlardan etkilenen ve
batililarin Isldm’a yaptiklar elestirilere cevap vermeyi amaglayan diisiiniirlerin bir kismi
mdicizeleri miimkiin goriip ispatlamaya c¢aligirken, bir kismi ise onlar1 ya imkansiz gérmiis
ya da akli te'villerde bulunmustur. Arastirmamizda ele aldigimiz Ferid Vecdi de
déneminde yapilan micize tartismalarina kayitsiz kalmamis ve bu konuda yeni fikirler

one sturmustur.

Ferid Vecdi’nin eserlerine baktigimizda onun daha c¢ok kelam ve felsefe
konularinda yogunlastigini sdylemek miimkiindiir. Fakat hakkinda yapilan ¢alismalarda
onun kelam ilmiyle ilgili gortisleri sadece bir tez ve bir makale olmak iizere yalnizca iki
arastirmada ele alindigi, diger calismalarda ise tefsir goriislerinin incelendigi
goriilmektedir. Oysa Ferid Vecdi 6zellikle kelam1 goriisleriyle basta Seyhiilislam Mustafa
Sabri Efendi olmak {lizere bir¢ok alimin elestirilerine maruz kalan tartismal
diistiniirlerden biridir. Onun yasadigi donemin sorunlariyla sekillenen keldm1 goriislerinin
ele alinmasi Ozellikle yeni ilm-i1 kelam calismalarina 6nemli bir katki saglayacak ve
giiniimiizde hala devam eden Islam-bilim iliskisi tartismalarina da yeni bir ydn
kazandiracaktir. Onun keldmi goriislerinin tiimiiniin ele alinmasi daha kapsamli bir
calismay1 gerektireceginden biz arastirmamizda Ozellikle hem kendi déneminin
diisiiniirlerinden hem de klasik donemden farkli yaklasimlarda bulundugu micize

hakkindaki goriislerini ele alacagiz.

Aragtirmamizin temel amaci din-bilim iliskisi tartismalarinin yapildigi, pozitivist,
materyalist diisiincelerin Islam diinyasinda etkili oldugu XIX. ve XX. yiizyillarda miicize

hakkindaki fikirlerin nasil etkilendigini tespit etmek ve Ferid Vecdi’nin bu



tartismalardaki yeri ile micize konusundaki goriislerini incelemektir. Zira X1X. ve XX.

yiizyillar dinin bilimle temellendirilmeye ¢alisildigr akli ilimlerin 6ncelendigi bir donem

olup, s6z konusu tutumun Islam inang esaslar1 agisindan ne derece dogru oldugu ve boyle

bir tutum sonucunda elde edilen sonuglarin itikadi agidan sorun teskil edip etmeyecegi

onemli bir meseledir. Biz arastirmamizda bu problemi micize konusu ¢ergevesinde ele

almaya c¢alisacagiz. Bununla birlikte Ferid Vecdi hem kendi yasadigi ¢evre olan Misir’da

hem de onun eserlerini terclime edip yayimlayan Mehmet Akif’in ¢abalariyla Tiirkiye’de

etkili olmus bir diisiiniirdiir. Ancak bu zamana kadar onun kelami goriisleri kapsamli bir

arastirmaya konu edilmemis olup, hakkinda cogunlukla tefsir alaninda calismalar

yapilmistir. Ferld Vecdi ve goriisleri hakkinda yapilan ¢alismalardan tesbit edilebilenleri

sOylece siralamak miimkiindiir:
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Goriildugii gibi Ferid Vecdi hakkinda yapilan arastirmalar ¢ogunlukla tefsir

alaninda olup, kelami goriisleri sadece niibiivvet konusunda iki arastirmada incelenmistir.

Biz, bu arastirmamizda s6z konusu ¢alismalardan farkli olarak hem klasik hem de modern



donemdeki micize anlayislarmi karsilastirarak Ferid Vecdi’nin bu konuda Islam

diistincesindeki yerini tespit etmeye ¢alisacagiz.
3. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Arastirmamizin birinci boliimiinde Islam-Bati iliskileri tarihi bir seyir halinde ele alinmis,
XIX. yiizyila kadar gecen donem hakkinda kisaca bilgi verilmistir. XIX. ve XX.
yiizyillarda yasanan Islam-Bati iliskileri ise agirlikli olarak Ferid Vecdi’nin bulundugu
Misir iizerinden incelenmistir. Ferid Vecdi’nin hayati hakkinda bilgi verilirken onunla
ilgili yapilan biyografi ¢alismalari ile tezlerden faydalanilmistir. Arastirmamizin ikinci
boliimiinde ise klasik donem kelam eserleri ile genel olarak miicize hakkinda yapilan
calismalar taranmis, ayrica micizeyi felsefi anlamda ele alan kaynaklar da incelenmistir.

Ozellikle miicizenin imkan1 konusunda s6z konusu felsefi kaynaklar temel teskil etmistir.

Arastirmamizin aslini teskil eden {igiincii boliimiinde ise Ferid Vecdi’nin goriisleri
donemin disiiniirlerinin goriisleriyle karsilastirmali olarak ele alinmis ve hakkinda
yapilan elestirilere yer verilmistir. Bunu yaparken mdcize hakkindaki her mesele igin
belirli diisiiniirlerin goriislerine yer vermek yerine, Ferld Vecdi’nin goriislerine yakin ya
da tam karsit goriislere sahip diisiliniirler ele alinmistir. Bu boliimde incelenen micizeler
Ferid Vecdi’nin diisiincesine uygun olarak basliklandirilmis ve onun verdigi 6neme gore
stralandirilmistir. Bu boliimiin birincil kaynaklarin1 Ferid Vecdi’nin el-Islam fi ‘Asri’l-
Ilm, es-Siretii’l-Muhammediyye ve el-Mushafii’|-Miifesser adli eserleri olusturmus,
Da’iretii’l-Maarifi’I-Karni’l- igrin adl1 ansiklopedik ¢aligmasindan da ilgili maddeler
incelenmigtir. Ayrica Vecdi’nin g¢esitli dergilerde yayinladigi makaleleri ile diger
eserlerinden de yeri geldikge faydalanilmistir. Bununla birlikte onunla ilgili yazilan gesitli
tez ve makaleler incelenerek hakkinda yapilan elestiriler belirlenmistir. Ozellikle eserinin
dordiincii cildini Ferid Vecd’yi elestirmek lizere yazan Mustafa Sabri Efendi’nin
Mevkifu'l-Akl ve’l-Alem adli eseri bu anlamda birinci basvuru kaynagimiz olmustur.
Bununla birlikte genel olarak micize hakkinda yazilan kitap, makale ve akademik
calismalardan da faydalanilmis, ayrica Ferid Vecdi’nin cagdaslarinin da eserleri

incelenerek karsilastirmali ve elestirel bir metod uygulanmaistir.



BIiRINCIi BOLUM

FERID VECDI’NIN YASADIGI DONEM HAYATI ESERLERI VE
TEMEL GORUSLERIi



1. XIX.VE XX. YUZYILDA iSLAM-BATI iLiSKiLERi VE MISIR

Miisliimanlarin bagka din mensuplar1 ve kiiltiirler ile iligkileri Hz. Peygamber doneminde
baslamis olup, s6z konusu iliskiler Hulefa-i Rasidin, Emeviler, Abbasiler, Memliikler,
Selcuklular ve Osmanlilar dénemlerinde de devam etmistir. Bu iligkilerin en 6nemli
donemleri ise VIIL ylizyilda Abbasiler ve XIX. yiizyilda Osmanlilar ile ger¢eklesmistir.
Nitekim Yahudi-Hiristiyan dini gelenegi yaninda kadim Yunan felsefesinden beslenmis
olan Bat1 Medeniyeti, VIII. yiizyilda en parlak dénemini yasayan islim Medeniyetinden
etkilenirken, XIX. yiizyilda zirve donemini yasayan Bati Medeniyetinden de Osmanli

devlet ve toplumu etkilenerek batililasma gayretlerine girismistir.

Islam Medeniyeti erken dénemlerden itibaren Eski Misir, Yunan ve Sasani
Medeniyetlerinin bulundugu alanda yayildig: icin s6z konusu medeniyetlerden énemli
Olciide etkilenmistir. Bu cergevede VIII. yiizyilda karsilasilan Yunan Felsefesiyle
diisiince alaninda bir canlilik yasanmis, s6z konusu felsefi gelenegin elverisli kisimlari
alinarak Islam’1 savunma araci olarak kullanilmistir. Bununla da yetinilmeyerek kadim
Yunan felsefesine islam alimleri kendi bilgi ve birikimlerini de ilave etmis, daha giiclii
bir Islam diisiincesi olusturmustur.! Halife Me mun’un (6. 218/833) Bagdad’da kurdugu
Darii’l-Hikme ile birlikte 750°den 900 yilina kadar siiren terciime hareketleri sonunda
Miisliimanlar Yunanca astronomi, tip, felsefe, matematik eserlerinin ¢ogunu Arapca’ya
terciime etmislerdir. Ispanya ve Sicilya’nin Miisliimanlar tarafindan fethedilmesinden
sonra da s6z konusu klasik eserler Avrupa’ya tanitilmistir. Batililar bu eserleri okumak
i¢in Arapga 6grenmisler ve Eski Yunan kiiltiirii ile birlikte Islam kiiltiiriinii de tanimaya
baglamislardir. XII. yilizyildan itibaren geleneksel kilise tarzi (skolastik) egitim ve 6gretim
sistemlerini degistirmek ve gelistirmek icin Miisliimanlarla temasa gecen Avrupalilar,
yapilan terclimeler sonucu oOzgiir disiincenin kapisin1 aralamis, Ronesans’i

gergeklestirmistir. Islim Diisiincesi’nin Bat1 iizerindeki etkileri basta ibn Riisd olmak

! Mustafa Sénmez, “islam Modernizminin Dogusu ve Iki On;mli Temsilcisi (Afgani ve Abduh'un
Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakis)”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, XVI1I, (2002):
160.



lizere bircok Islam filozof ve diisiiniiriiniin katkilariyla, Rénesans ve pozitif bilimlerin

dogusu ile sonuglanmustir.?

XVII. yiizy1l Aydinlanmasiyla birlikte Bati’da pozitif ilimler gelismis, akil ve
deney 6n plana ¢ikmistir. Bu donemde Kilise’nin dini konularda akilla izah edilemeyen
dogmatik tutumu karsisinda metafizik ve Kilise dogmalarina karsi siiphecilik ortaya
ctkmustir. Bilimde gecerli olan akil ve deneyin Bacon’la (1561-1626) birlikte diisiinceye
de uygulanmasi pozitivist hareketin baslangic1 olmustur. Boylece ilimde sekiilerlesme
baslamis, Tanr1 inanci dahi dini bir séylem olmaktan ¢ikarilarak matematik ve tabii
hakikatlere indirgenmistir. Daha sonra Newton’un (1642-1727) ileri stirdiigii tabiattaki
kat1 sebep-sonug iliskisi (determinizm) ile evren, kurulu bir ¢alar saat gibi telakki edilmis,
Tanr1 da bu sistemi sadece calistiran bir saat¢i olarak sunulmustur. Bunun sonucunda
XVII. yiizyillda Deizm ortaya ¢ikmis, rasyonellik 6ne ¢ikarilip, vahiy ikinci plana
atilmistir. Bundan sonraki siirecte ise bilimdeki deney, gézlem ve determinizm kurals,
felsefl deneyciligin dogusuna ve duyulara dayali bir bilgi felsefesinin gelismesine yol
acmistir. S6z konusu deneyci felsefe sistemi David Hume (1711-1776) ile zirveye
ulagmis, duyularla algilanamayan higbir seyin bilinemeyecegi sdylenerek metafizik alan,

bilgi alanmin digina itilmistir.*

Tim bu gelismeler modern diisiinceyle birlikte dini diisincenin de giderek
sekiilerlesmesine zemin hazirlamis ve XIX. yiizyll Bati diisiincesini, “maddi tabiat
temelli” bir diisiince haline getirerek pozitivist ve materyalist akimlar1 ortaya ¢ikarmistir.
Bunlar iginde Islam diinyasimi en ¢ok etkileyen ise Auguste Comte’un (1798-1857)

Pozitivizm akimi ile Charles Darwin’in (1809-1882) evrim teorisi olmustur.®

[k defa Comte’un kullandigi “pozitivizm” tabiri XIX. yiizyilin temel kavrami

haline gelmis, deneye dayali bilim tek evrensel gercek olarak kabul edilmistir. Comte “Ug

2 [smet Kayaoglu, “Islam Medeniyetinin Bati’ya Etkileri”, AUIFD, XXIX, Ankara, (1987): 216-219;
Ibrahim Agah Cubukgu, “Islam Medeniyeti ve Diisiincesinin Bat1 Alemine Tesiri”, DIB Dergisi, XII,
(1974/1): 58.

8 Mehmet Said Recber, “Islam ve Bati: Bir Coziimleme Denemesi”, Eski Yeni U¢ Aylik Diisiince
Dergisi, VIII, (2008): 8-9.

4 M. Said Ozervarl, Keldm da Yenilik Arayislart - 19. Yiizyil Sonu — 20. Yiizyil Basi, Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2008, s. 29-31.

5 Ozervarl, Keldm 'da Yenilik Arayislari, s. 34-37.
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Hal Kanunu” ile insanlik tarihini “dini”, “metafizik” ve “pozitif” olmak iizere ii¢ devreye
ayirarak insanin artik dine ihtiyacinin kalmadigmi, onun yerine bilimin gectigini
savunmustur. Ona gore bilim ve din arasinda asla bir uyusma s6z konusu degildir.
Comte’un bu goriisleri XX. yiizyilin ortalarina kadar Avrupa, Amerika ve Orta Dogu’da
etkisini stirdiirmiistiir. Glinlimiizde hala Bati’da giinliik hayat bilim ve teknoloji merkezli

olarak izah edilmektedir.®

Darwin ise kendisinden once dile getirilen evrim teorisine tabil seleksiyonu
eklemis, bu yolla canlilarin hayatinda bir mekanizma kurmaya ¢aligmistir. Ona gore tiim
tirler arasinda hayatta kalma miicadelesi s6z konusu olup, varliklar ¢evresine uyum
sagladiklar1 oranda hayatta kalabilir. O, boylece tabiat diizeninde Tanrinin varligina yer

vermeyerek materyalistlere bilimsel malzeme hazirlanmstir.’

XIX. yiizyilda Bati diinyasindaki modern diisiince bu sekilde gelisme
kaydederken ayni dénemde Islam Diinyas1 hem siyasi hem de ilmi bakimdan eski giiciinii
kaybetmistir. Ortagagda Bati medeniyeti Islam’dan aldig1 ilim ve kiiltiirii Ronesans,
Reform ve Aydimlanma hareketleriyle gelistirirken, XII. yiizyildan itibaren Islam diinyas:
fikr duraklama yasamus, siyasi ve ilm1 iistlinliiglin rehavetine kapilarak taklid hastaligina
diigmiistiir. Bu dénemde Islam diinyasinda ictihad kapisimin kapandigi iddia edilerek
gelisen sartlara yeni fikirler liretmenin Oniine geg¢ilmistir. XVII. yiizyila kadar Osmanl
Devleti kurdugu idari ve askeri kurumlarin giiciiyle Ustlinliiglinii korumay1 basarmis
ancak bu ylizyilda ortaya ¢ikan ilmi duraklama sebebiyle Avrupa’da baslayan Sanayi
Inkilabina ve cografi kesiflere ayak uyduramamustir. Son olarak XIX. yiizyildaki Fransiz
Ihtilali ile ortaya ¢ikan milliyetcilik akimi ve ulus devlet hareketi de ¢ok uluslu bir yapida

olan Osmanli Devletini olumsuz etkilemistir.

Osmanli Devleti XVII yiizyilda karsilastigi sorunlara kendi iginde ¢oziim
bulmaya calismis ve bu amagla yaptig1 1slahat ¢alismalarinda herhangi bir Batililagsma
girisiminde bulunmamustir. Hatta Bat1 karsisindaki kiigiimseyici tavr1 devam ettirmistir.®

Daha sonra bunun yeterli olmadigia kanaat getiren Osmanli Devleti, yiiziinii Bati’ya

6 (:)Z€rvarh, Kelam’da Yenilik Arayislari, s. 34.
" Ozervarli, Keldm da Yenilik Arayislari, s. 35.
8 M. Siikrii Hanioglu, “Batililasma”, DIA4, V, 149.



cevirmis ve gesitli yenilik arayislarina girmistir. Bu yenilik arayislar sirasinda sozilinii
ettigimiz pozitivizm, materyalizm, darwinizm gibi akimlar, bir kisim Miisliiman aydinlar1
da etkilemeyi basarmis, bu durum Miisliiman halk arasinda kafa karisikligina yol

acmistir.
Islam Diinyasimin Batidan etkilenmesi baslica iki yoldan gerceklesmistir:

1) Osmanli Devleti’nin Bat1 tarz1 yenilik ¢abalari,

2) Batili devletlerin somiirge bolgelerindeki faaliyetleri ile oryantalizm ¢aligsmalari.

1699°da imzalanan Karlofca Antlagsmasi’yla basarisizlik psikolojisine giren
Osmanli, 6zellikle Lale Devri’nde Bat1 kiiltiiriine yogun bir ilgi gdstermistir. 1721 yilinda
Fransa’ya el¢i olarak gonderilen Yirmisekiz Mehmet Celebi’ye (6. 1144/1731) verilen
gorevde “Fransa’nin vesait-i umran ve maarifine dahi layikiyla kesb-i 1tt1la ederek kabil-
1 tatbik olanlarin takriri” ifadesinin yer almasi bu acidan 6nemlidir. Bu seyahat sonucunda
Fransa’y1 dven bir sefaretname yazilmis® ve ibrahim Miiteferrika tarafindan 1726°da ilk

matbaa kurulmustur.*©

Lale Devrinden sonra Batiyla iliskiler artarak devam etmis, 6zellikle Batinin
askeri diizeninin uygulanmasma agirlik verilmis ve Bati iilkelerinde siirekli elgilikler
acilmistir. Bu ¢abalar sadece duraklamakta ve eski giiciinii kaybetmekte olan bir devletin
askeri bakimdan yenilik yapma arzusundan baska bir sey degildir. Fakat bundan sonraki
stirecte Batiyla temasa gecen, Batinin kiiltiirlinii goren aydin kesim bir zihniyet degisikligi
yasayarak toplumsal doniismeye kapi aralamistir. Bu temaslar sonucu Osmanl
toplumunda kendini, halki egitmeye adayan bir segkinler grubu meydana gelmistir. Basta
Resid Pasa (1800-1858) olmak iizere Batiyla temasa gecenler devletin durumunun iyi
olmadigini ve Bat1’da ilmi, teknolojik, idari ve siyasi ne varsa aynen alinmasi gerektigini
savunmugstur.'! Bundan sonra yazilan bazi eserlerde Bati mutlak giiclii olarak ele

alimirken, mevcut Osmanli yapist her yoniiyle gerilik sebebi olarak sunulmus, yapilmasi

® Yirmisekiz Mehmet Celebi, Yirmisekiz Mehmet Efendi’nin Fransa Sefaretnamesi, Nst. Beynun
Akyavas, Ankara: Tirk Kiiltiirlinii Arastirma Enstitiisii, 1993.

10 Ozervarli, Keldm da Yenilik Arayislari, s. 38.

11 M. Cengiz Yildiz, “Osmanli’nin Son Dénemindeki Ug Diisiince Akiminin Sosyolojik Analizi:
Batililasma, Islamcilik ve Milliyetgilik”, SDU Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 1V,
Isparta, (1999): 281-282.
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gerekenin siyasi, idari, sosyal ve ilm1 olmak iizere her yonden Bat1 esaslarina gore yenilik
yapmak oldugu vurgulanmistir.!? Bunun iizerine Bati’y1 daha iyi tanimak amaciyla
Fransa’ya 6grenciler gonderilmis, modern ilim ve fen alaninda eserler yazilmis, Takvim-

i Vekayi’den sonra ¢ok sayida dzel gazete ve dergiler basilmistir.'®

Fakat belirtmek gerekir ki Tanzimat yoneticileri Batida ortaya ¢ikan yeniliklerin
koklerine inmemis, bunlarin altinda yatan felsefi temellerden haberdar olmamislardir.
Bilimsel faaliyetlerin sadece uygulama alanlarina ve sonuglarina odaklanmig, bunlarin
dine aykir olabilecegi diisiincesini bastan reddetmislerdir. Hatta Batili degerlere Islam
diinyasinda mesruluk kazandirmak i¢in dini unsurlarin Bati standartlarina uygun hale

getirilmesi ya da ortadan kaldirilmas1 gibi biiyiik hatalara diismiislerdir.'*

Batililasma hareketlerinin kiiltiirel etkilerinin daha cok Bati tarzi egitim
kurumlariyla azinlik okullar1 ve Batili eserlerden yapilan ¢evirilerle basladigini séylemek
miimkiindiir. Tanzimat ve Islahat Fermanlariyla birlikte basta Hiristiyanlik olmak iizere
cesitli dinlere mensub kisilerin actig1 azinlik okullar1 iilke geneline yayilmistir.> Bununla
birlikte 1863’te acilan Robert Koleji ve 1868’de agilan Galatasaray Mekteb-i Sultanisi
Bat1 tarz1 okullarin en 6nemlisi olup, uzun siire egitime devam etmis ve medreseden
mezun olan 6grenciler yiiksek 6gretim i¢in gidecek baska bir kurum bulamadiklarindan
yavas yavas bu okullara ilgi gostermeye baslamislardir. Bunun sonucunda, s6z konusu
okullardan mezun olup, Bat1 kiiltiiriiyle yetisenler devlet kademelerinde hakim olmus®®
ve bu kisiler Bati’ya seyahatte bulunan Tanzimat aydinlarindan farkli ve daha giiclii bir
sekilde Batililasmay1 savunmuslardir.” Bu durumun diger bir énemli sonucu ise mektep-
medrese ikiliginin, toplum i¢inde gelenek¢i-modern g¢atismasinin bir sembolii haline

gelmesidir.8

12 Hanioglu, “Batililasma”, s. 149.

18 Ozervarli, Keldm da Yenilik Arayiglari, s. 39.

14 {smail Kara, “Islam ve Pozitivizm”, Bilgi Bilim ve Islam, Yayma haz. Prof. Dr. Ahmet Tabakoglu
ve Sadik Celenk, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005, I, 176-177.

5 Ozervarli, Keldm da Yenilik Arayiglari, s. 39.

16 Halis Ayhan, “Batililasma”, DI4, V, 160.

" Hanioglu, “Batililasma”, 5.150.

18 {lhan Kutluer, “Batililasma”, DI4, V, 153.
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Batililasmanin kiiltiirel alandaki etkisinin diger kolu terciime faaliyetleridir.
Tanzimat’la birlikte Bati medeniyetinin kiiltiiriine resmen agilan Osmanli Devleti
Bati’nin siyaset, ilim ve felsefesini Fransa vasitasiyla tanimistir. Fransa’ya 6grenci olarak
gonderilen Sinasi (1826-1871), ikinci gidisinde Ernest Renan’la (1823-1892) tanigarak
onun pozitivist diislincelerini Fontenelle, Voltaire, Montesquieu ve Concoret’nin
goriisleriyle birlikte Tasvir-i Efkdr adli gazetesinde yayinlamigtir. Terciime alanindaki
diger onemli isim Miinif Mehmed Pasa’nin (1830-1910) egitim reformlarindaki
cabalarinin yani sira felsefi diyaloglardan olusan Muhdverat-1 Hikemiyye adli eseri 1859-
1868 yillar1 aras1 Bati’dan terciime edilen eserlerin ilki sayilmaktadir. Bununla birlikte
Mecmiia-i Fiintin adli dergide “Tdrih-i Hukema-yt Yiundn™ bashigi altinda yazdig: felsefe

tarihi de 6nemlidir.*®

. Mesrutiyet doneminde ise Bat1 medeniyetini halka tanitma konusunda 6nemli
isim Ahmed Midhat Efendi’dir (1844-1912). Kendi ¢ikardigr Dagarcik adli dergide
Lamarck’a ait evrim teorisini savunarak materyalist akim yazarlarinin eserlerini terciime
etmistir. Bununla birlikte pozitivist goriisleri ilk defa Tiirkiye’ye getiren ve Comte,
Biichner gibi pozitivist, materyalist ve evrimci felsefecileri ilk tanitan kisi Besir Fuad’dir
(1852?7-1887). Besir Fuad ile birlikte Mekteb-i Tibbiye’de okuyan Abdullah Cevdet de
(1869-1932) materyalist goriisleri yayan 6nemli bir isimdir. Biichner’in Madde ve Kuvvet
adli kitabin1 parcalar halinde ilk defa Fizyolociya-i Tefekkiir adiyla terciime etmistir.
Dozy’den yaptig1 Tdrih-i Islamiyet terciimesinde ise Hz. Muhammed’i psikolojik hasta

olarak tanitmistir.?°

II. Mesrutiyetle birlikte Baticilik bir diisiince akimi haline gelmis, ozellikle
Abdullah Cevdet’in ¢ikardigi, Kiligzade Hakki (1872-1960) ve Celal Nuri (1882-1936)
gibi isimlerin katildig1 Ictihad dergisi materyalist goriislerin savunuldugu onemli
dergilerden biri haline gelmistir. Ayn1 akima bagli olan Baha Tevfik de (1884-1914)
kurdugu kiitiiphane, yayinladigi dergi ve Biichner’den yaptigt Madde ve Kuvvet
cevirisiyle iiniversite 6grencileri arasinda materyalizmin yayilmasina sebep olmustur.?!

S6z konusu isimler sadece materyalist goriisleri yaymakla kalmamis ¢ikardiklart

19 Kutluer, “Batililasma”, s. 153-154; Ozervarli, Keldm da Yenilik Arayislari, s. 40.
20 Kutluer, “Batililasma”, s. 154-155.
21 Kutluer, “Batililasma”, s. 155-156.
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dergilerde topluma Avrupa adab-1 mudseretini 0gretme konusunda da c¢abalar sarf
etmiglerdir. Batililagmaya engel olarak gordiikleri din kurumuna kars1 adeta miicadele

baslatmislardir.??

Batici diisiintirler bu sekilde faaliyet gosterirken onlarin aksine kuskucu ve
elestirel bir Batililasma politikas1 izleyen Ali Suavi (1839-1878), Bati filozoflarindan
terciime yaparken bir yandan da klasik Islam diisiiniirlerinin terciime ve yorumlarina yer
vermis, geleneksel Islam anlayisiyla bir bilgi teorisi kurmaya calismistir. Ali Suavi’nin
yaninda Namik Kemal (1840-1888), Ingiliz Kerim Efendi (6. 1303/1886), Cevdet Pasa
(1823-1895) gibi isimler Batiya gosterilen 6zel ilgiye kars1 tepki gostermis, klasik Islam
eserlerini terciime ederek gelenekleri korumaya ve bu sekilde ilerleme kaydetmeye vurgu
yapmislardir.?® Aslinda bu isimler ézellikle Misir'da ortaya gikan Modernist Islamcilik
akiminin siyasi zeminini hazirlamis, bir anlamda tesekkiil siirecini ger¢eklestirmislerdir.
Bu kisiler zaman zaman Tiirkgiliik fikirlerini dile getirmis olsalar da Bati medeniyetine

kars1 Islam iilkelerinin birlesmesini savunmuslardir.?*

Genel olarak baktigimizda Mesrutiyet donemindeki “Batic1” aydinlar1 Tanzimat
aydinlarindan ayiran 6nemli 6zelliklerden biri sudur; Tanzimatgilar, sadece toplumun geri
kalmasina neden olan unsurlarin kaldirilarak gelismeye agik olan Bat1 kurallarini almay1
amaclarken, Baticilar Batidan gelen her seyi almayi, Dogu’dan gelen seyleri ise dogru
bile olsa ortadan kaldirmayr savunmuslardir.?® Onlara gére tek bir medeniyet vardir, o da
Bat1 medeniyetidir. Bununla birlikte Batic1 aydinlar Biichner, Heackel ve Le Bon gibi
aslinda Bati’da c¢ok taninmayan “ikinci sinif” diisiinilirlerden etkilenmis ve onlarin
eserlerini terciime etmislerdir. Fakat bu goriislerin Osmanli toplumunda yayildigi yillarda
aslinda Bat1 yeni ilmi gelismelere tanik olmus, evrim teorisinin siurli oldugu iddialar
buna bagh olarak izafiyet teorisi gelistirilmeye basglanmistir. Einstein (1879-1955) ve
Planck’in (1858-1947) onciiliigiinde baglayan “Kuantum Fizigi” de o giine kadar gecerli
olan fizik kurallarini alt {ist etmistir. Diyebiliriz ki Tanzimat aydinlar1 nasil Bati’dan

alinan yeniliklerin sadece islevlerine ve uygulama alanlarina bakarak hataya diismiislerse,

22 Y1ldiz, “Osmanli’nin Son Dénemindeki...”, s. 280-281; Hanioglu, “Batililagma”, s. 151-152.
23 Kutluer, “Batililasma”, s. 153-154.

24 Azmi Ozcan, “Islameilik”, DI4, XIII, 62; Tlhan Kutluer, “Islimcilik”, DI, X111, 65-66.

% Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye de Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul: Ulken Yay, 2015, s. 207.
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Batict aydinlar da 30-40 yil once Bati’da hakim olan fikirleri ele alarak Bat1 bilim ve

teknigini ¢ok geriden ve iistiin korii takip ederek hataya diismiislerdir.?®

Osmanl1 Devletinde Baticilik diisiincesi bu sekilde seyrederken 6zellikle Misir ve
Hindistan olmak iizere merkeze uzak olan bdlgelerde Islam Diinyasi, sanayilesmis ve
modern Bat istilasiyla kars1 karsiya kalmistir. Bati, bir yandan islam diinyasini siyasi,
askerl ve ekonomik olarak isgal ederken, diger yandan da fikri ve kiiltiirel yonden
etkileyerek Islam’1 kendi kiiltiirii icinde eritmeyi planlamistir.?” Batili iilkeler somiirge
amactyla gittikleri bolgelere yerlesmeye baslamiglar, bolgede kalict olabilmek i¢in dnce
yonetimi ele gecirmis, sonrasinda da kiiltiirel ve sosyal yonden doniistiirmek amaciyla
kendi okullarin1 agmiglar, misyonerlik faaliyetleri ve oryantalizmle bunu
desteklemislerdir. Ozellikle Batililarin bu bolgelerde kurduklart modern egitim

kurumlarinda yetisen kisiler vasitastyla modernizm Islam diinyasinda yayilmustir.?®
1.1. XIX. ve XX. Yiizyillda Misir'in Siyasi ve Ekonomik Durumu

Arap tilkeleri i¢inde cografi konum, tarihi etki, niifus yapisi, egitim-6gretim kurumlar1 ve
yetistirdigi ilim adamlar1 bakimindan en O6nemli iilkenin Misir oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Misir 1517 yilinda Yavuz Sultan Selim tarafindan Osmanli topraklarina
dahil edilmistir. Asirlarca Osmanli yonetiminde kalan Misir’in 1798 yilinda Napolyon
tarafindan isgali ve bu isgali durdurmak i¢cin Mehmet Ali Pasa’nin (1805-1848) Misir’a
vali olarak tayin edilmesi hem Misir tarihinde hem de diger Arap iilkelerinin tarihinde bir
doniim noktast olmustur.?® Fransizlarm bu isgali, bolgedeki ¢ikarlarim tehdit eden
Ingilizlerin yardimiyla 1801 yilinda son bulmustur.*® Fakat bundan sonra Ingiliz ve
Fransizlarin Misir {izerindeki etkileri devam etmistir. Bununla birlikte 1805 yilinda
Misir’a vali olarak atanan Mehmet Ali Pasa tarafindan baslatilan ve Ismail Pasa (1863-
1879) doneminde zirveye ulasan batililagma hareketleri baslarda etkili olsa da bir siire
sonra hem toplumsal hem de ekonomik yonden olumsuz sonuglar dogurmustur. Ozellikle

Balta Liman1 Antlasmasi’nin (1838) etkisiyle Misir Avrupa’nin hammadde pazar1 haline

% Ozervarli, Kelam’da Yenilik Arayislar, s. 52; Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 343.

21 Ozervarli, Keldm da Yenilik Arayiglari, s. 40-41.

28 Sema Geyin, “Son Devir Miifessirlerinden Muhammed Ferid Vecdi’nin Tefsir Goriisleri”, (Doktora
Tezi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), s. 13-14.

29 Harun Anay, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, Divan Dergisi, I, (2001): 5-6.

%0 Hilal Gorgiin, “Misir”, DIA, XXIX, 569.
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gelmistir.3! Ingilizlerin yardimiyla yapimi tamamlanan Iskenderiye-Kahire demir yolu
baglantis1 Ingiltere’nin, 1854 yilinda Fransizlarin destegiyle insasina baslanan Siiveys
Kanal1 Fransa’nin Misir lizerindeki niifuzunu arttirmistir. Ayrica bundan sonraki siirecte
Avrupali uzmanlar kanal projesi i¢in Misir’a yerlesmeye ve bazi idari kademelerde gorev
almaya hatta toprak sahibi olmaya baslamiglardir. 1876 yilina kadar yapilan yenilikler
i¢in Batili devletlerden bor¢ alinmis ve bunun sonucunda Misir ekonomisi iflas etmistir.
Boylece 1876 yilinda kurulan Duyln-i Umimiyye sandigi ile Batili devletler Misir’a

daha fazla miidahale etmeye baslamistir.®?

S6z konusu ekonomik ¢okiintii ve Batili devletlerin Misir lizerindeki baskilari
halkin yasamini olumsuz etkilemis, ayrica Bati tarzi1 okullarda egitim géren ya da Bati’da
egitim goriip Misir’a geri donen aydinlarin yazdigi eserler ve yaptiklari g¢evirilerle
“vatan”, “millet” gibi kavramlar halk arasinda duyulmaya baglamistir. Bu durum
toplumda Bati karsiti milliyetcilik hareketlerinin baslamasina sebep olmustur.®
Avrupalilarin Misir'in i¢ islerine miidahalelerine karst Misirhlar el-Hizbu 'I-vatani adi
altinda Urabi Pasa (1841-1911) liderliginde ayaklanmis ve Ingiltere bu ayaklanmayi

bahane ederek Misir’1 fiilen isgal etmistir.3

Isgal déneminde Ingilizler iki farkli politika takip etmislerdir. 1882-1907 yillari
arasinda Misir’1 kontrol etmek icin gorevlendirilen Lord Cromer baskici bir politika
izlemis ve Misir yoneticilerinin neredeyse higbir konuda karar alma yetkisi kalmamaistir.
Bu durum toplumda milliyet¢i goriislerin dogmasina sebep olmus, séz konusu Ingiliz
karsit1 milliyetgi ayaklanmalar II. Abbas (1863-1892) doneminde Mustafa Kamil’in
(1874-1908) onderliginde el-Hareketii’I-Vataniyye adiyla, halkin destegini de alarak
giiclenmistir. I. Diinya Savasi’nin zor zamanlarinda bile devam eden, hem halk hem de
Ezher ulemas: ve talebeleri tarafindan desteklenen bu ayaklanmalar sonunda Ingiltere
Misir iizerinde 1907 ye kadar uyguladigi baskici politikayr degistirmek zorunda kalmas,

Cromer’in yerine Eldon Gorst’u géndererek yumusak bir politika izlemeye baslamigtir.®

3t Ozge Ozkog, Misir'tn Uzun 19. Yiizyihi-Modernlesme, Merkezilesme ve Ozerklik, Istanbul: Ayrinti
Yaynlar, 2015, s. 109-111.

32 Gorgiin, “Misir”, s. 569-570; Ozkog, Mistr’in Uzun 19. Yiizyuls, s. 121-125.

33 Ozkog, Misir’in Uzun 19. Yiizyil, s. 157-158.

34 Gorgiin, “Misir”, s. 570.

3 Ozkog, Misir’in Uzun 19. Yiizyil, s. 189-195.
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I. Diinya Savasi’nda Osmanli’nin Almanlarla savasa girdigini ilan etmesi iizerine
Ingiltere 1914°te Misir’1 himayesine aldigini ilan etmistir. Bu tarihten sonra milliyetgilik
artik sadece sosyal degil ayn1 zamanda siyasi bir goriis haline gelmis®® ve bu hakimiyeti
protesto eden Sa’d Zaglul (6.1927) liderligindeki Veft Partisi milliyet¢i ayaklanmalari
tekrar baglatmistir. En sonunda Ingiltere 1922 yilinda Misir’m bagimsizligini ilan etmis
ve Misir Hidivi 1. Fuad’a (1868-1936) kral unvam verilmistir.’ 1952 yilina kadar
Mehmet Ali Pasa hanedanlig1 tarafindan yonetilen Misir’da yapilan askeri darbeyle
cumhuriyet ilan edilmis ve Cemal Abdiinnasir 1956 yilinda cumhurbagkan1 segilerek
iilkeyi bir tiir ulusal sosyalizm dngoren baas hareketiyle yonetmeye baslamustir.*® Daha
sonra Misir 1970-1981 yillar1 arasinda Enver Sedat, 1981-2011 yillar1 aras1 Hiisnii
Miibarek,% 2011-2013 yillar1 aras1 Muhammed Mursi tarafindan yonetilmistir. Askeri
darbeyle indirilen Muhammed Mursi’nin yerine 2014 yilinda Abdiilfettah es-Sisi
gecmistir.

1.2. XIX. ve XX. Yiizyilda Misir'da Batihlasma ve Islimcilik Diisiincesi

Islam diinyasinim i¢inde oldugu sikintili durum ve Bati’dan getirilen yenilikler Miisliiman
alimlerin glindemine Bat1 ve Bat1 medeniyetinin mesruiyeti meselesini getirmistir. XIX.
yiizy1l baslarinda Miisliiman alimler Bati’y1 ilim ve teknolojisiyle tanimis ve bu sebeple
Bati’ya hayranlik duymuslardir. Rifia Rafi et-Tahtavi (1801-1873) Bati’nin ilim ve
fenninin alinmasi gerektigini savunan alimlerin basinda gelir. Kendisi Paris’e giden
ogrenci kafilesinin basinda din gorevlisi olarak katilmis ve oradaki Fransiz aydinlanma
diisiiniirlerinden etkilenerek, Misir aydinlarini Bati’ya yonlendirmistir. Yazdig: yazilarda
Bati medeniyetinin gelismisli§ine dvgiiler yagdirmis, oradaki ilmin kaynagmin Islam
oldugunu vurgulamistir. et-Tahtavi’den bagka Tunuslu Hayrettin Pasa da (1820?-1889)
askeri gorevle gittigi Paris’te dort yil kalmis ve yazdigi eserlerinde ilerlemek isteyen

medeniyetlerin Bat1’y1 6rnek almasi gerektigini savunmustur.*

% Gorgiin, “Misir”, s. 570-571; Ozkog, Misir'in Uzun 19. Yiizyil, s. 198-199.

37 Anay, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, s. 6.

38 Geyin, “Son Devir Miifessirlerinden...”, s. 23.

% Anay, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, s. 6.

4 Ozervarli, Keldm da Yenilik Arayislari, s. 43-44; Ozkog, Misir'in Uzun 19. Yiizyili, . 86.
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Misir’da batililasma hareketleri Bati’ya gonderilen 6grencilerden baska acilan
Bati tarz1 okullarla da devam etmistir. 1821°de Asvan’da, 1825°te Kasr el-Ayn’da agilan
askeri okullar1 1826°da acilan Tip Okulu takip etmistir. 1830’dan sonra silah fabrikalari
icin miihendislik, biirokratlik i¢in yabanci diller, tarimsal alan i¢in ziraat gibi c¢esitli
dallarda okullar agilmistir.* Fakat bu okullar geleneksel egitim tarzi tamamen goz ardi
edilerek kurulmus, yliksekégretimdeki dersleri Bati’dan gelen Ogretmenler vermis,

sadece ilk ve orta 6gretimde Ezher mezunlarindan faydalanilmistir.*?

XIX. yiizyilin ikinci yarisinda askeri okullarin yaninda Bati tarzi ilkdgretim
okullar1 da agilmis, hem Fransa’ya 6grenci gonderilmis hem de Fransa’dan uzmanlar
getirilmistir. Bu donemde amag halki modern anlamda egitmek olup, bunun i¢in egitimin
alt tabakalarda yayginlagsmasina dnem verilmis ve egitim sistemi merkezilestirilmeye
calisilmigtir. 1871°de Ezher’den bagimsiz olarak din dersinden farkli branslarda
Ogretmenlerin yetistirilecegi Daru’l-Ulim kurulmus, 1873’te ilk defa kiz 6grenciler igin
okul agilmistir.*®* Bu gibi resmi okullarm yan1 sira zel okullar da bu donemde agilmis ve
gayr-1 Miislimlerin agtig1 okullar biiylik rakamlara ulasmis, Miisliimanlar da bu okullarda
egitim gormeye baslamistir. Bu durum Batililarin  misyonerlik faaliyetlerini

kolaylastirmustir.**

Ingiliz isgali sirasinda ise egitim alaninda yapilan yenilikler kesintiye ugramis, bu
donemde yonetimi ele gegiren Lord Cromer Ingiliz menfaatlerine yonelik yenilikler
yaparak egitimi parali hale getirmis, boylece fakir kesim ¢ocuklarinin okuma imkam
kalmamustir. Kahire ve Iskenderun’daki ii¢ lise hari¢ digerleri kapatilmis, okullarda
Arapca yerine Ingilizce egitim verilmeye baslanmistir. Ayrica gayr-1 Miislim okullarin
sayisinda da biiylik bir artis gozlenmistir. Bundan baska 1920 yilinda 6gretim dili

Ingilizce olan Kahire Amerikan Universitesi kurulmustur.*

1922°de Ingilizlerin Misir'a bagimsizlik tanimasindan sonra ilkokul kiz ve erkek

ogrencilere zorunlu kilinmis, 6zel okullardaki denetim arttirilarak Miisliiman 6grencilere

4 Ozkog, Misir’in Uzun 19. Yiizyili, 5.87-88.

42 Gorgiin, “Musir”, 5.581.

43 Ozkog, Misir’in Uzun 19. Yiizyil, S. 146-156.

4 Gorgiin, “Misir”, s. 581.

45 Gorgiin, “Misi”, s. 581; Ozkog, Misir'in Uzun 19. Yiizyili, S. 188
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Arapca egitim ve Islamiyet’in dgretilmesi zorunlu hale getirilmistir. Bugiinkii Kahire
Universitesi 1908 yilinda kurulmus olup, 1925 yilinda Camiatii’l-Misriyye olarak
devletlestirilmis ve 1940’ta adi Camiatii Fuad el-evvel, 1942’de Camiatii Farik el-evvel
olarak degistirilmis, son olarak 1952 devrimiyle Kahire Universitesi admi almistir.
Camiu’l-Ezher de cesitli fakiilteler eklenerek iiniversiteye doniistiiriilmiistiir. Bunun
disinda 1942°de iskenderiye Universitesi, 1950 yilinda Ayn Sems Universitesi, 1957°de

ise Asyut Universitesi kurulmustur.*®

Ancak Misir'in ve tlim Arap cografyasinin en etkili liniversiteleri Kahire ve Ezher
Universiteleri olmustur. Fatimiler zamaninda kurulan ve Islam tarihinin en eski 6gretim
kurumu olan Ezher, asirlarca klasik usilde egitim-6gretim vermis, 1930 yilinda
biinyesinde Islam Hukuku, Arap Dili ve Ilahiyat Fakiiltesi agilmigtir. Kahire Universitesi
ise Misir'in modern anlamdaki ilk tiniversitesidir. Ilk kurulan fakiiltesi Edebiyat olup, ilk
boliimi Felsefe boliimiidiir. Bu boliimde baslarda Batili felsefecilerle miistesrikler ders
vermis daha sonra kendi hocasini yetistirmistir. Diger 6nemli fakiiltesi ise Daru’l-Ulim
olup, 1871 yilinda yiiksekokul olarak Ezher’in tekeline son vermek igin kurulmus,
1845°te fakiilteye gevrilerek 1846°da Kahire Universitesi'ne baglanmistir. Daru’l-
Ulim’dan Abdiilaziz Cavis, Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub gibi 6nemli isimler mezun

olmus, bir kismi da burada hocalik yapmustir.*’

Egitim alaninda goriilen bu degisikliklerin yaninda Misir'a Napolyon’un iggaliyle
giren matbaa da ilim ve diislince hayatin etkileyen diger bir unsurdur. Misir’in ilk resmi
gazetesi Vekayi-i Misriye 1828 yilinda yaym hayatina baslamis olup,*® dzellikle XIX.
yiizyilin sonlarindan itibaren dergi ve gazete yayinciligi artmis ve bu yayinlar ¢esitli fikri
akimlarin temsilcisi olmustur. Faris Nimr ve Yakub Sarrif’un 1876’da baslattigi modern
bilim ve Bat1 diisiincelerinin ele ahndlgl"'9 makalelere yer veren Mecelletii’I-Muktetaf,
1892°de Corci Zeydan’in kurdugu Mecelletii’I-Hilal, 1898’de Ibrahim Yazic1 tarafindan
cikarilan Mecelletii’[-Diva ve Resid Riza tarafindan ¢ikartilan Mecelletii’l-Mendr, Ferid
Vecdi’nin 1899°da baslattig1 el-Haydt bu dergilerin baslicalaridir.®® Bunlar disinda 1928

4 Gorgiin, “Misir”, s. 581; Anay, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, s. 9-10.
47 Anay, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, s. 9-10.

8 Ozkog, Misir’in Uzun 19. Yiizyili, s. 88.

49 Ozervarli, Keldm da Yenilik Arayislari, $.47.

%0 Anay, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, s. 13.
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yilinda Ismail Mazhar tarafindan kurulan Mecelletii’I-Usiir da tipki el-Muktetaf gibi Bati

diisiincelerinin yer aldig1 ve ilhad hareketlerinin savunuldugu bir dergi olmustur.>?

Ismi zikredilen bu dergiler disinda yine ¢esitli goriisleri savunun gazeteler de
yayin hayatina canlilik katmistir. Selim ve Bisare Takla kardeslerin 1875 yilinda kurdugu
ve Miisliimanlar ilk kez ilhdda davet eden gazete el-Ehram, Ytsuf Ali’nin (6.1913)
kurdugu, 1889-1915 yillar1 arasinda yayimlanan ve Muhammed Abduh, Resid Riza ve
Ferid Vecdi gibi diisiiniirlerinin de yazdig1 el-Miieyyed; Yakub SarrGf ve Faris Nimr
tarafindan 1889-1962 yillar1 arasinda yayimlanan el-Mukattam, 1900°de Mustafa
Kamil’in baslattig1 Ferid Vecdi’nin de yazilar yazdigi el-Livd, Ahmed Liitfi es-Seyyid’in
cikardig1 el-Ceride, Ferid Vecdi’nin 1907°de kurdugu ed-Diistir, bunlar arasinda yer

alir.%?

XIX. ytizyil sonlarinda Misir diislince hayatinda temelde ti¢ goriis hakim oldugu
goriilmektedir.> Birinci grup Suriye ve Liibnan’dan gelen, misyoner okullarinda okuyan
Hiristiyanlar olup, laik diistinceyi savunmuslar ve baticilig temsil etmislerdir. Bunlardan
Sibli Stimeyyil (1850-1917) ve Farah Antlin (1874-1922) en onemlileridir. Siimeyyil,
modern bilimi ve pozitivist goriisleri Misir'a tasimig, donemin sosyal-evrimci
goriislerinden etkilenmistir. el-Muktetaf adli dergide yazdigi yazi ve terciimelerle
Araplara evrim teorisini tanmitmistir. Aynmi sekilde Farah Antin da insanlarin dinden
kurtulup yerine ilmi koymasi gerektigini savunmustur. Misir’in Misliiman aydinlarindan
Ismail Mazhar da (1891-1962) Selame Misa ile birlikte yayinladig: el-Usir adli dergide
Freud ve Darwin’den terciimeler yayimlayarak® Bat1 medeniyetini insanligm maddi ve

manevi gelisiminin tek ¢aresi olarak gormiistiir.>

Bu goriistin karsisinda geleneksel diisiinceyi savunan Ezher ulemas: yer almis,
fakat as1l etkin olan goriis liglinclisti olmugstur. XIX. yiizyil sonlarina gelindiginde Batili

devletlerin Isldm diinyasina fiili miidahaleler yaptiklari, siyasi ve iktisadi somiirii amaci

51 Geyin, “Son Devir Miifessirlerinden...” s. 33.

52 Anay, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, s.14; Gorgiin, “Misir”, s. 580; Geyin, “Son Devir
Miifessirlerinden...” s. 33.

53 Gorgiin, “Misir”, 5.578.

5 Ozervarh, Keldm da Yenilik Arayislar, s. 48, 178 numaral1 dipnot.

5 Ozervarh, Keldm da Yenilik Arayislar, . 47-48.

19



tasidiklart goriilmiis,*

ayrica din dis1 unsurlarla (rasyonalist, pozitivist, materyalist)
bigimlenen Bat1 kiiltiiriiniin, teolojik bir toplum olan Osmanli’nin din algisini olumsuz
etkiledigi de fark edilmistir.” Boylece baslardaki Bat1’ya kars1 hayranlik duygular1 yerini
nefret ve sartli kabule birakmistir. Bu aydinlar bir yandan Miisliimanlar1 bir araya
toplamaya calisirken diger yandan eksikliklerini tamamlamak i¢in Bati’nin ilim ve
tekniklerini almak gerektigini savunmuslardir.®® Sonug¢ olarak Miisliiman aydinlar,
yapilan yeniliklerin Osmanli’nin gerilemesine engel olamadig diisiincesiyle “6ze doniis”
soylemleri iiretmeye baslamislardir.® Boylece 6zellikle Mesrutiyet déneminde goriilen
“Kat1 Batililagsma” diisiincesine karsilik basta Misir olmak iizere Hindistan ve
Osmanl’nin merkezinde “Islimcilik” ya da “Klasik Islim Modernizmi” olarak
adlandirilan yeni bir diislince ortaya ¢ikmistir. 1871°de Cemaleddin Afgini’nin Misir'a
gelisiyle onem kazanan Klasik Islim Modernizmi, takipgisi Muhammed Abduh

tarafindan devam ettirilmis, modern bilimlerle IslAm’in bagdastiriimas1 fikrini

savunmustur.°

Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi ¢alismasinda “Islamecilik”

kavramini s0yle tanimlamaktadir:

Islamcilik, XIX.-XX yiizyilda. Islam’1 bir biitiin olarak (inang, ibadet,
ahlak, felsefe, siyaset, egitim...) “yeniden” hayata hakim kilmak ve akilc1
bir metotla Miisliimanlari, Islim diinyasi bati sémiiriisiinden, zalim ve
miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden... kurtarmak;
medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist,
modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin,
arayislarin, teklif ve ¢oziimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir hareket olarak
tarif edilebilir. Islamcilik igin, Islam diinyasinda “tecdid, 1slah, ittihad-1

Islam (goklukla Panislamizm karsiligi kullamlir), ihya...”; Batr’da
“panislamizm” 6zellikle yeni arastirmalarda “modern Islam(iyet), cagdas

5 Ozervarli, Keldm’da Yenilik Arayislari, s. 43.

57 Kenan Cagan, “Son Dénem Osmanli Siyasetinde Islamcilik ve Batililasma”, Tezkire: Diisiince,
Siyaset, Sosyal Bilim, XLV, (2006): 37.

58 Ozervarli, Keldm da Yenilik Arayiglari, s. 44-45.

%9 Cagan, “Son Dénem Osmanli Siyaseti”, s. 37.

60 Gorgiin, “Misir”, s. 578.
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Islam diisiincesi, Islam’da reformist diisiince...” gibi kelime ve terkipler
kullanilmaktadir.5!

Islamer diisiiniirlerin Misir’daki 6nde gelen isimleri Cemaleddin Afgani (1839-
1897), Muhammed Abduh (1849-1905), Resid Riza (1865-1935), M. Ferid Vecdi (1878-
1954), Hindistan’da Seyyid Ahmed Han (1817-1898), Sibli Nu’mani (1857-1914) ve
Muhammed ikbal (1876-1938), Tiirkiye’de Abdiillatif Harpiti (1842-1914), Said Halim
Pasa (1863-1921), Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914), izmirli ismail Hakk1 (1868-1946),
Mehmed Akif (1873-1936), E. Hamdi Yazir (1878-1942) ve Mehmed Serafettin’dir
(1879-1947). Hem geleneksel egitim gormiis hem de Bati’y1 yakindan tanimis olan bu
diisiiniirler, Bati’nin ilim ve teknikteki basarilarin1 reddetmemekle birlikte diinya goriisii
ve hayat tarz1 bakimindan Bat1’y1 elestirmislerdir.®? Ancak hemen belirtmek gerekir ki
ad1 gegen aydinlar meselenin detayina inildiginde tam anlamuyla ittifak halinde degildir.
Islamer aydimlarm gériislerini bulundugu ¢evre, milliyetcilik, tarih ve kiiltiir telakkileri

bi¢imlendirmektedir.

Baticilara karst muhafazakar yaklasimi benimseyenlerin basinda modern bilimin
tek referans olamayacagini savunan Said Halim Pasa gelmektedir. Ona gore Bati
toplumsal saadetten mahrum olup isldim’a muhtagtir. Ayni sekilde Islim da maddi
imkanlardan yoksun olup Bati’dan bu eksikligini gidermelidir.® Aym sekilde Filibeli
Ahmed Hilmi de, Bati’y1 korti koriine taklit edenleri elestirerek onlar1 “yar1 4lim” olarak
nitelendirmis, boyle bir yolla ancak kiyafetlerin medenilesecegini savunmustur.®
Mehmed Akif de siyasi ve ekonomik gelisme icin maneviyatan vazgegmeden bilim ve

teknolojinin alinmasi gerektigini savunmustur.®

XIX. ve XX. ylizyilda Misir ilmi hayatina renk katan iki 6nemli isim Cemaleddin
Afgani ve takipcisi Muhammed Abduh olmustur. Afgani’nin Misir’da baslattig

Islameilik fikri Miisliimanlar diistiigii durumdan kurtarmak icin “saf ve gercek Islam’a

61 {smail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi-I Metinler Kigiler, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014,
s. 17.

62 Ozervarli, Keldm da Yenilik Arayislari, s. 49.

83 Ozervarli, Keldm 'da Yenilik Arayislari, s. 49; M. Cengiz Yildiz, “Said Halim Paga’da Ug Tarz-1
Siyaset: Batililagma, Islamcilik ve Milliyetcilik” TYB Akademi Dergisi, 1/3, (2011): 48.

64 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Allah 1t Inkdr Miimkiin mii?, Istanbul: Cagnr1 Yay, 2015, s. 13-
17.

8 Ozervarh, Keldm da Yenilik Arayislar, s. 50.
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doniis ” ideali etrafinda toplanmistir. Ozellikle Bat1 emperyalizmine kars1 ¢ikan Afgani,
Miisliimanlarin yeniden eski giiciine donebilmeleri igin, Islim’in asil kaynaklarina
donmeyi, hurdfe ve batil inanglardan kurtulmayr gerekli gérmiistiir. Vefatindan sonra
Ogrencisi Abduh, onun goriislerini sistemlestirip ekol haline getirmistir. Toplumsal ve
siyasal hayatta dinin tekrar aktif edilmesi, igtihadin canlandirilmasi, dinin ilimle
catismadigl gibi konulara vurgu yapmistir. Abduh’tan sonra Resid Riza, Ferid Vecdi,
Misa Carullah gibi isimler bu genel goriisleri devam ettirmistir.%® Goriildiigii gibi aslinda
Baticilar ve Islamcilar bir bakima ayni fikri savunmuslardir; esas olan Batililasmaktir,

aralarindaki fark sadece Islamcilarin Batililasmay1 Islami esaslara uyarlama ¢abasidir.®’

Islame1 aydinlarin 6zellikle ele aldig1 konu Islam-bilim iliskisi olmustur. Renan’n
1883’te Paris’te verdigi Isldmiyet ve Bilim bashikli konferansinda islam’in ilerlemeye
engel oldugu hakkindaki gériisleri, islamcilik i¢in bir déniim noktas: olmustur. Misir’da
baslayan ve tiim Islaim diinyasin1 etkileyen Afgani ekolii, islam’1n bir ilim ve medeniyet
dini oldugunu vurgulayarak, felsefenin Islam diisiincesini canlandiracagimi savunmustur.
Islam’in yeniden yorumlanmasina dair Afgani ile baslayan caba 6grencisi Abduh’la
devam etmistir. Islam’1n bilimle ¢catismadigi, toplumsal ve siyasal alanda dinin etkisinin
arttirilmast, igtihadin canlandirilmasi, geleneksel Islam’in tenkidi ve akilcilik gibi konular
iizerinde durulmustur.®® Bunun yaninda Afgani, dgrencisi Abduh tarafindan Arapga’ya
cevrilen er-Red ‘ale’d-Dehriyyin®® adl kitabiyla evrimci materyalizme kars1 elestirilerin
ilk 6rnegini vermistir. Abdullah Cevdet’in Biichner terciimelerine karsi ismail Fenni
tarafindan yazilan Ibtal-i Mezheb-i Maddiyyin™ bashkli reddiyesi, Celal Nuri’nin Tdrih-

i Istikbal™ adli eserindeki goriislere elestiri olarak Filibeli Ahmed Hilmi tarafindan

8 Ozervarli, Keldm 'da Yenilik Arayislari, s. 68-69. Fakat bu isimlerin hepsini aym ¢izgide oldugunu
sOylemek yanlis olacaktir. Zira Abduh, Afgani’nin ideolojik ve siyasi ¢izgisini birakarak egitimin
diizenlenmesine dnem vermis, ilimleri ilk donemki canliligina kavusturmayi amag edinmistir. Ayrica
Abduh Misir'da milli uyamsa vurgu yaparken, 6grencisi Resid Riza ise buna karsi ¢ikarak Islam
birligini savunmustur. Anay, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, s. 20.

67 Kara, “Islam ve Pozitivizm”, s. 176.

68 Anay, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, s. 16-20.

8 Cemaleddin Afgani, er-Red ‘al’d-Dehriyyin, trc. Muhammed Abduh b. Hasan Hayrullah Abduh,
Kabhire: Matbaatii’l-Mahmudiyye et-Ticariyye, 1935/1354.

70 {smail Fenni Ertugrul, /btdl-i Mezheb-i Mdddiyyin, (Materyalizmin Iflasi ve Islam I-11), sad.
Abdiilhalim Kiligsoy, Istanbul: Sebil Yaymevi, 1996.

" Celal Nuri, Tdrih-i Istikbal, Tstanbul: Yeni Osmanli Matbaa ve Kiitiibhanesi, 1331.
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yazilan Huziir-1 Akl ii Fende Maddiyyin Meslek-i Daldleti’? ve yine Filibeli’nin ateizmi
elestirmek icin yazdigi Allah’t Inkar Miimkiin mii?”™® adli eseri, Bati’y1 elestirme
konusunda o dénemde yazilan en dnemli eserlerdir. Ozelde maddecileri genelde Bati
medeniyetini elestiren bu eserlerin ortak 6zelligi modern bilim ve felsefenin 151831nda
yazilmis olmalaridir. Ayrica bu calismalar, Batililara bazi orijinal cevaplar vermeleri

bakimindan da onem arz etmektedir.”

Islamcilara gore devletin ¢okiis nedeni Islam degil Islam’dan uzaklasmaktir. Fakat
onlarin kastettigi islam geleneksel islam degil, bizzat kendilerinin yorumladig: eski ve
gercek Islam anlayisidir.”® Tiim zamanlara ve mekanlara hitap eden, tek ve hakiki din
Islam olup, modernlik hakkinda iyi olan her sey Islam’da mevcuttur. Islam akli, mantig
ve ilmi dislamaz, bunlar onun temel ilkeleridir. Devletin i¢inde bulundugu durumun
sebebi ise Islam degil, Islam’1 yanls anlayan, yanlis yorumlayan Miisliimanlardir.

Oyleyse yapilmasi gereken sey Islam’mn ilk asrina dénmektir.”

Islamc1 aydinlara gore devleti diistiigii durumdan kurtarmak igin yapilmasi
gereken ilk olarak egitimin iyilestirilmesi, ikinci olarak da X. yiizyilda kapanan ictihad
kapisinin tekrar agilmasidir. Ciinkii ictihad kapisinin agilmasi toplumsal sorunlara, cagdas
problemlere daha kolay cevap verilmesini saglayacaktir. Islimci aydinlar Batililarin
aksine modern diinyada dinin varligim1 koruyabilecegini savunmus ve bunu modern
verilerle teyit etmeye ¢aligmislardir. Kur’an ve siinnet gibi esaslara dayanmakla beraber,
bunlardan hiikiim ¢ikarip uygularken akli ve bilimi dncelemis, akilc1 bir metod takip

etmislerdir.”’

Baticilara karsilik s6z konusu diisiiniirler, Osmanli Devletini geleneklere ters
diismeden modernlestirmeye calismiglar materyalizm, pozitivizm gibi akimlara kars

koyabilmek icin bilimsel gelismeleri takip ederek, bu husustaki gelismelerden istifade

72 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huziir-1 Akl ii Fende Méaddiyyiin Meslek-i Daldleti, haz.
Erdogan Erbay ve Ali Utku, Konya: Cizgi Kitapevi, 2012.

78 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, A/lah’t Inkdr Miimkiin Mii?, haz. Necip Taylan, Istanbul:
Cagr1 Yayinlari, 2015.

4 Kutluer, “Batililasma”, s. 156.

> Ali Osmanoglu, “Tiirk Modernlesmesinin Batic1 ve Islame1 Halkalary/Evreleri”, Eski Yeni Ug Aylik
Diisiince Dergisi, VI, (2007): 25.

6 Cagan, “Son Dénem Osmanli Siyaseti”, s. 43.

7 Cagan, “Son Dénem Osmanli Siyaseti”, s. 44-48.
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edilmesi gerektigini savunmuglardir. Onlara gore bilimsel gelismeler objektif bilgi saglar
ve sahih haberlerle ters diismez. Goriiniirde bir geliski varsa bu ya bilgiyi elde ederken
yapilan gozlem ve deneyin yanlishgindandir ya da s6z konusu olaylarin yanlis

anlasilmasindandir. Eger bilginin kesinligi sabit ise dini veriler te’vil edilmelidir.”®

S6z konusu diistintirler 6zellikle fizik ve astronomi alanindaki gelismeleri takip
ederek idealizm, realizm ve spiritiializm gibi donemin felsefi akimlarini incelemisler ve
bu sayede kelam ilminin yOntemlerini giincel hale getirmeye ¢alismislar, bununla
materyalizmi daha tutarli bir sekilde elestirmeyi’® amaclamislardir. Ayrica bir kisim
goriislerini Islam diniyle uzlastirmaya calismislardir. Ornegin evrim teorisinin tekamiil
gOriigiinii insanin maymundan tiiredigi seklinde degil, varliklarin kendi tiirleri arasinda
yasam boyu gegirdikleri evreler olarak yorumlamislardir.®° Bu arada s6z konusu désnemde
maddecilere karsi gelistirilen spiritiializmden etkilenen ve ruh alemini bu akimin

goriisleriyle agiklamak isteyen diisiiniirler de olmustur.%!

Fakat belirtmek gerekir ki Islimc1 aydinlardan bazilar1 aklilesme konusuna inang
esaslar1 arasinda yer alan mtcizeleri de dahil etmislerdir. Bunun sonucunda hadislerde
gecen muicizevi olaylart ahad oldugu gerekgesiyle reddetmisler, Kur’an’da gecen bazi
olaylar1 akil ve bilim gerg¢evesinde yorumlamaya ¢alismiglardir. Muhammed Abduh, Fil
Stresi’nde gegen “Ebabil Kuslari”ni ¢icek mikrobu olarak yorumlarken, cinleri de bir tiir
mikrop olarak agiklamis; Seyyid Ahmed Han ise Hz. M{isd’nin 6niinde dagin erimesini
volkanik patlama olarak degerlendirmistir.8? Onlarn bu yaklasimi Seyhiilislim Mustafa

Sabri Efendi gibi alimlerin elestirilerine sebep olmustur.®

Siyasal ve toplumsal konularda Islamcilar Bati’ya gitmeye gerek olmadigini, bu
konuda Islam’in egemen olmasi gerektigini savunmuslardir. Zira Islame1 diisiiniirlerin

cogunluguna gore Bati’nin ahlaki ¢okiintiisiinlin sebebi laikliktir. Ciinkii din ve devlet

8 Mehmet Bulgen, “Osmanli Yeni ilm-i Kelaiminda Materyalizm Elestirileri”, Bilimname, XXX
(2016/1): 414.

™ Sz konusu elestirilerin detaylari igin bkz. Bulgen, a.g.m., s. 415-424.

8 Bulgen, a.g.m., s. 421.

81 Bulgen, a.g.m., s. 424.

82 Kara, Tiirkiye'de Islameilik Diistincesi-, s. 53.

8 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifi'I-Akl ve 'l-ilm ve I-Glem min Rabbi’l-Glemin ve ibadihi’I-miirselin, |,
Beyrut: Daru’l-ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1981, s. 25-34.
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islerinin ayrilmast siyasetin basibos kalmas1 demektir. Oysa Islam sadece Allah-kul aras1
bir iliskiden ibaret olmayip ayn1 zamanda bireysel, toplumsal ve siyasal yasamla ilgili
ilkeler koyan bir inang sistemidir. Bu nedenle hukuk, siyaset ve devlet Islami kurallara
gore sekillenmelidir.®* Bunun yaninda Bati maddelesmis ve makinelesmis olup, bu
sebeple de adalet duygusunu kaybederek zalimlesmistir. Bundan dolay1 nasil ki, dogu

bilim ve teknolojide Bati’ya muhtagsa Bat1 da maneviyat alaninda Dogu’ya muhtagtir.

Islamc1 aydinlar bundan baska hilafet sorunu, liberalizm, demokrasi, milliyetcilik,
sosyalizm gibi ideolojiler, kadinin toplumdaki yeri gibi konular da fikirler belirtmisler,
bolgeye gore farkli ¢oziimler one siirmiislerdir.®® Dikkat edilmesi gereken husus ise s6z
konusu tartigmalar daha oncesinde oryantalistlerin one siirdiiglii -belki de icat ettigi-
problemlerdir. Oryantalistler Isldm kiiltiiriinii dilinden dinine kadar ele almig, din-bilim
iligkisi, hilafet, ictihad kapisinin kapali olmasi, hadislerin sahihligi, Hz. Peygamber’in
hayati ve kisiligi, Cahiliye Araplar1 gibi bir¢ok konuda titizlikle inceleme ve ¢aligmalar
yapmislardir. Son olarak da Islam’mn gelismeye engel oldugunu Miisliimanlarm ancak
inang ve diisiincelerini degistirmeleriyle refah bulacagini séylemislerdir. Iste islimcilarin
tartistigt konular biiyiikk oranda Batililarin onlara sorun olarak gosterdigi meseleler

olmustur.®’

1920°den sonra Tiirkiye’den gelen alimler, dini ilimler alaninda Misir’l1 aydinlari
etkileyen diger bir unsurdur. Bunlar arasinda son Osmanli Seyhiilislam1 Mustafa Sabri
Efendi, Mehmed Akif Ersoy ve M. Zahid Kevseri gibi isimler yer almaktadir. Mustafa
Sabri Efendi, kelam konularinda modernistlerle 6nemli tartismalara girmis, 6zellikle
ahiret, hasr-1 cismani ve micize konularinda Ferid Vecdi’ye ciddi elestiriler

yoneltmistir.8

1952 devriminden sonra Batili fikirlerin tamamen yayginlagsmasiyla Arap
sosyalizmini savunan diisiinceler ortaya c¢ikmis, toplumun laikleserek Batilagmasi

gerektigini savunan aydinlar olmustur. Bu isimlerden en 6nemlisi Cemal Abdiinnasir

8 Cagan, “Son Dénem Osmanl Siyaseti”, s. 46-47; Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi-1, s. 49.
8 Osmanoglu, “Tiirk Modernlesmesi”, s. 26.

8 Anay, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, s. 24-46.

87 Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi-l, s. 21.

8 Gorgiin, “Misir”, s. 578.
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olup; bir yandan Bat1 somiirgeciligine kars1 ¢ikarken, diger yandan Bati medeniyeti ve

laiklik ile modernlesmeyi savunmustur.®

Misir, XIX-XX. yiizyillarda siyasi, ilmi ve toplumsal anlamda oldukg¢a ¢alkantili
bir donem gegirmis, somiirgecilik sadece ekonomik degil ayn1 zamanda kiiltiirel ve ilm1
bir bunalimi1 da beraberinde getirmistir. Devletin i¢inde bulundugu ¢okiis ve bu ¢okiisten
kurtulma cabalar1 alimleri hem Bat1 kiiltiiriinii hem Isldam medeniyetini sorgulama ve
yeniden yorumlama yoluna sevk etmistir. Tiim bu gelismeler Ferid Vecdi’yi derinden
etkilemis, diger diisiiniirler gibi o da donemin sorunlarini eserlerinde dile getirip ¢oziim
yollar1 aramistir. Oyle ki Vecdi’nin eserlerinin sadece isimlerine bakildiginda bile XX.
yiizylldaki tartismalar hakkinda fikir edinmek miimkiindiir. Eserlerinde Isldm ve ilim
arasindaki miinasebeti detaylica ele almis, insanin dine neden ihtiyaci oldugunu, Islam
dininin 6nemini, itikadi hiikiimleri akli verilerle ispatlama yoluna gitmistir. Materyalizme
kars1 Ozellikle ahiret halleri, micize, kerametler gibi konularda Avrupa’da etkili olan
spiritializm akimini delil getirmistir. Stiphesiz Ferid Vecdi’yi bu yontemi kullanmaya
iten sebep, tipki hocalar1 Afgani ve Abduh gibi Batililarm “Islam bilime engeldir”
ithamlarma cevap verme ihtiyacindan dogmustur. Ciinkii ona gore karsit goriisii
cliriitmenin en etkili yolu onun kabul ettigi delil ve yontemleri kullanmaktir. Ancak onun
bu yontemi, aragtirmamizin {li¢iincli boliimiinde deginilecegi iizere, basta Mustafa Sabri
Efendi olmak {izeri gelenekg¢i alimler tarafindan elestirilmis, akli 6n plana ¢ikartirken

vahyi 6nemsizlestirdigi savunulmustur,*

Goriildiigii gibi s6z konusu dénemde Islam diinyasmin Bati ile temasa gegmesi
Abbasiler donemindeki karsilasmadan daha zor ve sikintili olmustur. Ciinkii bu donemde
genelde Isldim diinyasinda 6zelde ise Misir’da hem askeri-siyasi hem de kiiltiirel bir
zayiflik s6z konusudur. Bu zayifliktan kurtulmak amaciyla gesitli goriisler 6ne siiren,
calismalar yapan diisiiniirler -gerek Baticilar gerekse Islamcilar- bir sekilde Bati
kiiltiirlinden etkilenmislerdir. Donemin diisiiniirleri Bati’dan gelen yeniliklerin
kaynaklarini ele almamis, sadece islevlerine ve sonuglarina bakarak hiikiim vermislerdir.

Fakat din dis1 unsurlarla olusan Bati medeniyeti teokratik bir yapiya sahip olan Osmanli

8 Gorgiin, “Misir”, s. 579; Geyin, “Son Devir Miifessirlerinden...” 5.26.
% Mustafa Sabri Efendi, Mevkifi: 'I-AKI, 1V, s. 453.
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toplumunun din algisina zarar vermistir. Bir ilim sistemi kendi ¢iktig1 toplumun kiiltiirden
ahlaki felsefesinden bagimsiz olmayip, kendi 6zel bir ge¢misi vardir. XIX. ve XX.
yiizyillarda alimler Bati ilminin bu ge¢misini hesaba katmadan, sorgulamadan adeta
kutsayarak elde etmeye calismislar, bununla birlikte ayn1 donemde Bati’da pozitivizm,
materyalizm ve evrimcilik gibi akimlara yoneltilen elestirilerden de haberdar
olmamislardir. Son dénem Islamci alimlerden bir kismi ise her ne kadar Bati’ya kars
temkinli davranmislarsa da Kur’an ve Siinnetin yorumunda akl1 gereginden fazla 6n plana
cikarmakla hataya diismiisler, zamanla tenkit ettiklerini taklid etmek zorunda
kalmiglardir. Bu durum basta sem’iyyat olmak tizere vahye dayali olan itikadi konularda
sorunlara yol agmustir. Her kiiltiirlin belirli zamanlarda yenilenmeye ihtiyaci vardir, fakat

geleneksiz ve temelsiz bir yenilenmenin yapilamayacagim da kabul etmek gerekir.%

2. FERID VECDI’NIN HAYATI KiSiLiGi ESERLERIi VE TEMEL
GORUSLERI

2.1. Hayat1 ve Kisiligi

Muhammed Ferid Vecdi, XIX. yilizyilin son ¢eyreginde diinyaya gelmistir. Dogum tarihi
tam olarak bilinmemekle birlikte hayat1 hakkinda yapilan ¢alismalarda onun 1875-1878
tarihleri arasindaki bir tarihte iskenderiye’de dogdugu belirtilmektedir.?? Enver Ciindi ise,
Muhammed Tevfik Ahmed’in, Ferid Vecdi’nin 1869 yilinda dogdugunu bizzat onun

agzindan isittigini aktarmaktadir.%

Ferid Vecdi, aslen Tiirk kokenli bir aileye mensub olup babasinin adi Mustafa
Vecdi, dedesinin ad1 Ali Resad’dir.®* Ferid Vecdi’nin Ahmed isminde hukuk fakiiltesinde

okuyan bir kardesinin oldugu bilinmektedir.®®

91'M. Said Ozervarli, “Osmanlilarin Son Dénemindeki Batililasma Hareketlerinin Islam Diisiincesinde
Yenilik Cabalarina Etkisi”, Osmanli Diinyasinda Bilim ve Egitim Milletlerarasi Kongresi Tebligleri,
der. Hidayet Yavuz Nuhoglu, Istanbul: Is]Am Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirmalar1 Merkezi, 2001,
672-673.

92 yysuf Sevki Yavuz, “Ferid Vecdi”, DIA, XII, 393; Muhammed Taha el-Haciri, Muhammed Ferid
Vecdi — Haydtuhii ve Asdruhii, Kahire: Ma’hadu’l-Buhis ve’d-Diraseti’l-Arabiyye, 1970, s. 17-19.

% Enver el-Ciindi, Muhammed Ferid Vecdi: Raidii't-Tevfik Beyne l-Ilmi ve 'd-Din, Kahire: el-
Hey’etii'l-Misriyyeti’l-Amme 1i’-Kitab, 1974, s. 24.

% e|-Haciri, Muhammed Ferid Vecdi, s. 24.

9 e|-Hacirl, Muhammed Ferid Vecds, s. 97.
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Yasamiin ilk yillarini Iskenderiye’de gegirmis, babasinin isi dolayisiyla 1892 de
Kahire’ye, 1894’te Dimyat’a, 1899°da Siiveys’e tasinmistir.®® Burada 6 yil kaldiktan
sonra 1905 yilinda Kahire’ye yerlesmistir.%’

Orta halli bir memur olan babasi ilme ¢ok deger vermis, evinde cesitli ilmi
toplantilar diizenlemistir. Diizenlenen bu toplantilardan Ferid Vecdi de istifade etmis,
ayrica babasinin kiitliphanesi onun i¢in iyi bir ¢alisma ortami olmustur. Bu sebeple
Vecdi’nin ilim hayatinin babasinin diizenledigi ilmi toplantilar ve onun kiitiiphanesinde

yapt1g1 okumalarla basladigimi sdylemek miimkiindiir.%®

Ferid Vecdi ilk ve orta grenimini dogdugu sehir iskenderiye’de, lise egitimini
Kahire’de tamamlamistir. Haciri’nin verdigi bilgiye gore Ferid Vecdi, ¢ocuklugunda
Ismail Efendi Hakki Okulu, Hamza Kaptan Okulu ve Monsieur Valon Okulu’nda egitim
gdrmiistiir. Ilkokula 4 yasindayken Ismail Hakki Efendi Okulu’nda baslamis, burada 4 yil
okuduktan sonra Hamza Kaptan Okulu’na ge¢mistir. Okuma yazmay1 pekistirene kadar
bu okulda egitim gérmiis ve daha sonra -Kahire’ye tasinmasma kadar- egitimine
Monsieur Valon Okulu’nda devam etmistir. Arapga ve Fransizcayi, Hamza Kaptan Okulu
ve Monsieur Valon Okulu’nda kendini ifade edebilecek kadar ilerletmistir. Kahire’ye
yerlestiginde oradaki {i¢ liseden biri olun Medresetii’t-Tevfikiyye’ye baslamistir. Bu
sirada kendi serbest okumalarina devam eden Ferid Vecdi, okuldaki dersleri bu

okumalarina kiyasla degersiz bulmaya baglamistir.%

Bilindigi kadartyla Ferid Vecdi’nin resmi egitim hayati, 16 yasinda babasinin isi
geregi gittigi Dimyat’ta son bulmustur. Ancak Ferid Vecdi kendini egitmeye devam
etmistir.'® Dimyat’ta dini ve i¢tima1 ilimlerle kendini yetistirmis olan Ferid Vecdi heniiz
17 yasinda iken Batililara Islam’1 tanitmak amaciyla dnce Fransizca olarak yayrmladig
el-Felsefetii’l-Hakka fi Bedd’i‘i’l-Ekvan (Kahire-1895) adli ilk eserini, Arapga’ya

terciime etmistir.}®> Ona gore Dimyat, kendisinin dini calismalara yoneldigi ve

% el-Hacirl, Muhammed Ferid Vecds, s. 24-26.

9 el-Hacirl, Muhammed Ferid Vecds, s. 49.

% el-Hacirl, Muhammed Ferid Vecds, s. 22-23.

9 el-Hacirl, Muhammed Ferid Vecds, s. 19-26.

10 Sema Geyin, “Muhammed Ferid Vecdi’nin Tefsir Anlayisi ve Yasadigi Dénem Agisindan
Tefsirinin Degerlendirilmesi”, Journal of Intercultural and Religious Studies 1V, (2013): 122.
101 o|-Hacirl, Muhammed Ferid Vecdi, s. 31-35.
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entelektiiel hayatinin bagladig1 yerdir. Onun deyimiyle Dimyat halki, dine baghiligiyla
meshur olup, onlarin bu katililiginin sebebi kitaplardan 6grendikleri seylerdir. Ferid
Vecdi bunu “aklin iizerinde tas” oldugu seklinde ifade eder. Boylece Ferid Vecdi din,
kainat, sosyoloji, psikoloji ilimleriyle ilgili kitaplar okumaya, kainati tahkik etmeye

baslamistir. Bu da onun hiir diisiinmesini saglamistir.1%2

Dimyat’ta kendine bir amag edinen Ferid Vecdi, bu amacin sebeplerini Tatbiku 'd-
Diyanati’l-Islamiyye ‘ald Nevamisi’l-Medeniyye adli kitabinda agiklamistir. Buna gore
Ferid Vecdi, evlerine gelen alimlerin Isldm ad: altinda sdylediklerinin, aslinda bir takim
hurafe ve bidatlerden ibaret oldugunu, dini bunlardan 6grenenlerin yanlis 6grendigini, bu
sebeple yapilmasi gerekenin gercek Islam’1 Bati’ya tanitmak oldugunu ifade etmis ve

kitabim1 Fransizca yazmustir.1%®

Babasinin vali vekilligine atanmasi sebebiyle 3 y1l sonra Siiveys’e yerlesen Ferid
Vecdi, ilmi ¢alismalarina burada devam etmis, 1899°da el-Haydt dergisini ¢gikarmaya
baslamus, el-Liva ve el-Mii’eyyed gibi gazetelerde cesitli yazilar yazmustir.!® Burada
yazdi1  Tatbiku’d-Diyanati’l-Islamiyye ~ ‘ald Nevdamisi’l-Medeniyye adli eseriyle
taninmus,'® sonrasinda iinlii eseri el-Hadikati I-Fikriyye, % el-Mer etii’I-Miislime,**" el-
Islam fi ‘Asri’l-Iim, Kenzii’l ‘Uliim ve’l-Liiga, Safvetii’l- ‘Irfan fi Tefsiri’l-Kur’an isimli

eserlerini kaleme almistir.1%

1905 yilinda resmi bir gorevle Kahire’ye giden Ferid Vecdi vefatina kadar ilmi
caligmalarina burada devam etmistir. Siiveys’te yayin hayatina baslayan ancak kesintiye
ugrayan el-Haydt dergisinin yayimina 1906 yilinda tekrar baglamistir. Derginin tiglincii
yilindan sonra ed-Diistiir adli gilinlik gazetesini ¢ikarmaya baglamis ve bu sebeple

derginin yayimina ara vermistir. Gazete ise 1910 yilinda kapanmugtir.1%

102 o|-Hacirl, Muhammed Ferid Vecdi, s. 27-28.

103 o|-Hacirl, Muhammed Ferid Vecdi, s. 30-31.

104 e|-Hacirl, Muhammed Ferid Vecdi, s. 49-51.

105 e|-Hacirl, Muhammed Ferid Vecds, s. 30.

106 o|-Hacirl, Muhammed Ferid Vecds, s. 66.

107 e|-Hacirl, Muhammed Ferid Vecdi, s.73.

108 o|-Hacirl, Muhammed Ferid Vecdi, s. 88; Yavuz, “Ferid Vecdi”, s. 393.
109 o|-Hacirl, Muhammed Ferid Vecdi, s. 116-117.
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1918 yilinda Dad iretii’I-Ma ‘Grifi’I-Karni’l- ‘Isrin adli meshur ansiklopedisini
tamamlayarak el-Ehram, el-Muktetaf, el-Hilal, el-Cihdd, el-Beridii’l-Islami gibi gazete
ve dergilerde materyalizm elestirileri iizerine, aklin ve ilmin istiinliigiine dair yazilar

yazmlstlr.llo

Kahire’ye geldikten sonra Ferid Vecdi’nin yazdigi konular degismeye baslamas,
Stiveys’te daha ¢ok dini, felsefi ve sosyal konular1 ele alirken Kahire’de daha ¢ok
toplumsal sorunlar iizerinde yogunlasmistir.*'! Burada dénemin &nde gelen fikir adamlar1
Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’dan etkilenerek, onlarin goriislerine yakin
yazilar yazmistir. Dénemin yenilikgi hareketi icerisinde yer alarak, Islim diinyasinda
onemli bir yere sahip olan el-Ezher Universitesi’nin yeniden yapilandirilmasi i¢in ¢aba
sarf etmis, sonrasinda 1933 yilinda Mecelletii’I-Ezher dergisinin yoneticiligine getirilmis
ve 1952 yilia kadar bu gorevi siirdiirmiistiir. Bu donemde 500’e yakin makale yazmas,
din ile bilimi uzlastirmaya ve Islam diisiincesini canlandirmaya ¢alismustir. Ferid Vecdi

15 Subat 1954 yilinda Kahire’de vefat etmistir.'!2

Ferid Vecdi’nin zihin diinyasinin gelismesinde o dénemde Ingilizlerin Misir’1
isgali sebebiyle yasadigi yeri terk etmesi basta olmak iizere g¢evresindeki insanlar,
babasinin ilim meclisleri, egitim hayati ve disarida yasadigi durumlarin etkili oldugunu
soyleyebiliriz.1*® Edebiyat, fikih, tarih gibi pek ¢ok alanda okumalar yapan Ferid Vecdi,
yasadigr donemin sorunlari, materyalizmle miicadele, insanlari imana davet etme gibi
alanlarda yazilar yazmistir. Bu sebeple sadece eserlerinin isimlerinden yola ¢ikarak
cagindaki problemler hakkinda fikir sahibi olmak mimkiindiir. O, modern Arap
kiiltliriinii olusturmak amaciyla dogu ve bati kiiltiiriinii, eski ve yeni olan1 halkin oniine
sermis, bunlarm birlestirilmesi gerektigini savunmustur.''* Ferid Vecdi sadece toplumsal
konulara deginmekle yetinmemis, bu sorunlara ¢éziim onerileri de sunmustur. el-Ezher

Universitesi 1slahi ile ilgili cabalar1 bunun en agik érnegidir.!*®

10 yavuz, “Ferid Vecdi”, s. 393.

11 e|-Hacirl, Muhammed Ferid Vecdi, s. 127.

12 Yavuz, “Ferid Vecdi”, s. 393.

113 el-Haciri, Muhammed Ferid Vecdi, s. 21.

14 e|-Ciindi, Rdidii 't-Tevfik, s. 4-6.

115 Geyin, “Son Devir Miifessirlerinden...” s. 44.
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Ferid Vecdi, donemindeki disiiniirlerin bircogu gibi Abduh ve Afgani’nin
temsilcisi kabul edilir. Fakat Ferid Vecdi bu isimlerin yaninda Abdiilaziz Cavis gibi
isimlerden de etkilenmistir. Bundan baska ¢ok yonlii okumalar yapmis, Farabi, Ibn Sina,

Gazzali gibi islam alimleri ve Batili yazarlardan istifade etmistir.1®

Ferid Vecdi’nin bu ilmi diisiinceleri Islim aleminde o6zellikle Misir’da bazi
alimleri etkilemistir. Doktor Muhammed Hiiseyin Heykel, Abbas Mahmud Akkad,
Muhammed Ahmed el-Gamravi, Muhibbuddin el-Hatib ve Miihendis Muhammed Tevfik
Ahmed onun ydntemini ve fikirlerini benimseyen kisiler arasindadir.!!’ Tiirkiye’de ise
Swrat-1 Miistakim Dergisi'nde Mehmet Akif Ersoy™® ve Halil Nimetulldh!*® onun

eserlerinden terciimeler yaparak yaymlamiglardir.
2.2. Ferid Vecd?’nin Eserleri
2.2.1. Kelam Alanindaki Eserleri

i. el-Islim Dinii’l-Medeniyye (Kahire 1316/1899): Tatb 'tku’d-Diydndti’l-
Islamiyye ald Nevamisi’I-Medeniyye, el-Medeniyye ve’l-Islam, el-Islam Dinii’l- ilm ve -
Medeniyye adlariyla da bilinen eser, 162 sayfadan olusmaktadir. Eser, islam ve medeniyet
hakkinda olup Din ve Ilim, Islam Nedir? Din Nedir? Hiirriyet, Sahsi, Ailevi ve Toplumsal
Gorevler, Nefsin ve Cismin Istekleri, Nefsi [lim ile Aritma, itikAdin Diizeltilmesi, Islam
Nazarinda Amel ve Cabanin Yeri, islim’a Davette Usul... gibi belli bashi konular1 ele

almaktadir.1?°

Vecdi bu kitab1 yazmadaki amacinimn Islim’1 modern ilmin, ¢agin alimlerinin ve
modern bilim Ogrencilerinin onu inkdr edemeyecegini ve onda bir eksiklik

bulamayacagini ispatlamak oldugunu belirtir. Ona gére bunu yapmak icin Islam’in ilk

116 Geyin, “Son Devir Miifessirlerinden...” s. 48.

17 e|-Ciindi, Raidii 't-Tevfik, s. 12.

18 Ferid Vecdi, , “Miisliiman Kadimi”, Swrdatimiistakim, 1, gev. Mehmet Akif Ersoy, Proje Yiiriitiiciisii:
M. Ertugrul Diizdag, Istanbul: Bagcilar Belediyesi, 2012, Say1: 3-19; “Say ii Amelin islam
Nazarmdaki Yeri”, Say1: 11; “Din ve ilim” Say1: 20; “Insan”, Say1: 22; “Din Nedir?”, Say1: 23;
Swrdtimiistakim, 11, “Hadika-i Fikriyye”, Say1: 27-41; 43-48, “Osmanlilar Bir Inkilab Gegirmekte
Olduklar1 I¢in Mazur Gériilmelidirler”, Sayi: 42; “Biitiin Alem-i Islam’a Agik Mektup”, Sayi: 43;
Strdatimiistakim, V, “Miisliimanlikta Medeniyet”, 2015, Say1: 125-130.

119 Ferid Vecdi, “Felsefe-i Hakka”, Sirdtimiistakim, 1, cev. Halil Nimatullah, Say1: 6-9.

120 Ferid Vecdi, el-Medeniyyetii ve 'I-Islam, Miswr: Daru’l-Terakki, 1901, s. 5-167.
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asrina dondiiriilmesi, bidat ve hurafelerden temizlenmesi gerekmektedir. Vecdi kitabinda
Islam’m temellerini ve 6gretisini modern bilimler karsisinda ele alarak durumu agiklamis
hem Batililara hem de onlara kapilan Miisliimanlara giiclii deliller sunmustur. Goriislerini
ayet ve hadislerin yaninda August Comte, Hegel, Kant, Renan gibi Batil1 yazarlardan

alintilarla desteklemistir.'?*

Ferid Vecdi’nin bu eseri Abdullah Babi tarafindan Diyanet-i Isldmiyye nin
Kavdid-i Medeniyyeye Tatbiki veya Burhdn-1 Sini’ (Kazan 1904) adiyla, Kadir Zakiri
tarafindan da Medeniyet ve Islam (Kazan 1908) adiyla Tiirkgeye cevrilmistir. Ayrica

Urduca ve Farsca’ya da terciime edilmistir.??

ii. el-Hadikatii’l-Fikriyye fi isbati viicidi’llih bi’l-berdhini’t-Tabi‘iyye
(Kahire 1318/1901): el-Haydt dergisinde yazdig1 “Allah’m Varhiginin Ispatr” boliimii
Ferid Vecdi’yi boyle bir kitap yazmaya sevk etmistir. Dergide bu konuda bir kitap
yazacagini duyurduktan bir siire sonra, 1901 yilinda Terakki Matbaasinda kitabini
bastirmistir.*?® Bir mukaddime ve “Insan ve Iman” ile “Imanm Her Devirdeki Hali”
olmak iizere iki ana basliktan olusan kitap 88 sayfadir. Kitabin ilk b6liimiinde imanin fitri
oldugunu, bundan kagisin miimkiin olmadigmi agiklamaktadir.??* ikinci boliimde ise

imani dort devreye ayirir:

Fitrat-1 014 devri: Bu devirde insanlar fitraten iman ettikleri i¢in kalpleriyle Allah’a kars1
bir boyun egme i¢inde olmuslardir. Bu devrin diger devirlerden farki siiphelerden arinmis
olmasidir. Ciinkii o zamanin insanlar1 imanda tereddiit ve siiphe nedir bilmezdi. Bu

sebeple de hurafelerden uzak asli dini anlamislard:.}®

Hikmet ve felsefe devri: Bu devirde akil, esyanin lizerindeki gizli perdeleri kaldirmas,
fikirler derin meselelerde dolagsmaya baslamistir. Akil bilinmeyeni kesfetmeye

koyulmustur. Bu devir zihinlerde inanilan esaslara aykir siiphelerin dogmasiyla kendini

121 Vecdi, el-Medeniyyetii ve’l-Islam, s. 5-12.

122 Yavuz, “Ferid Vecdi”, s. 395.

123 e|-Hacirl, Muhammed Ferid Vecds, s. 66.

124 Ferid Vecdi, Hadikatii'I-Fikriyye, Misir: Terakki Matbaasi, 1901, s. 3-5.
125 Vecdi, Hadikatii'1-Fikriyye, s. 13-16.
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gostermistir. Bu yiizden filozoflarla kelam alimleri arasinda bir miicadele baglamis

boylece kelam ilmi filozoflarla ugrasmaktan ibaret kalmustir.*?®

Tabii ilimler ve hissi felsefe devri: XVI-XIX. yiizyillarda tabii ilimlerle dini ilimler
arasinda baslayan ¢ekismede tabii ilimler galip gelmis, bu sebeple din alimleri de insanlar1
akli kullanmaktan men etmek istemistir. Boylece dinsizlerin s6zleri halk arasinda vacip

telakki edilmeye baslanmustir.'?’

Fitrat ve tabiat devri: Stipheden arinmis olan fitrat dinine donmeyi aragtirma devri olup,
su an icinde oldugumuz devirdir. Vecdi burada islam dininin fitrat dini oldugunu

aciklar.1?®

Ferid Vecdi bu donemlerin hepsini ayr1 basliklar halinde agiklar. En uzun ele
aldig1 dénem ise ilim Devri’dir. Ciinkii burada materyalistleri uzun uzadiya elestirir.
Batili yazarlarin kitaplarindan alintilar yapar. Ozellikle hedefinde Biichner ile onun
Madde ve Kuvvet adli kitabini terciime eden Baha Tevfik ve Ahmed Nebil vardir. Once
onlarin delillerini nakleder sonrasinda ise kendi elestirilerini sunar. Bunu yaparken Batili
yazarlardan alintilar yaparak goriislerini delillendirir. Ilim ile ilhAd: ele alarak, Allah’1
inkar etmenin ilmi verilerle miimkiin olmayacagini agiklar. Sonrasinda Ferid Vecdi
madde Otesi ve ruhguluk ilminden bahsederek maddecileri susturmaya calisir. Son

kistmda da IslAm dininin fitrat dini oldugunu, ilim ilerledik¢e onun da ilerleyecegini

belirtir.12°

Bu eser Mehmet Akif Ersoy tarafindan terciime edilip Swat-1 Miistakim

Dergisi’nde 27. ve 48. sayilar arasinda boliimler halinde yaymlanmistir.3

iii. el-Mer’etii’lI-Miislime (Kahire 1319/1902): Islam’in kadina bakisin
tenkid etmek amacryla Kasim Emin’in yazdig1 el-Mer ‘etii’I-Cedide adl kitaba yazdigi
reddiyedir. 206 sayfadan ibaret olan bu eserin ilk baskisi 1902 yilinda Terakki

126 Vecdi, Hadikatii’'I-Fikriyye, s. 16-19.
127 Vecdi, Hadikatii’'I-Fikriyye, s. 19-22.
128 Vecdi, Hadikatii’'I-Fikriyye, s. 71-82.
129 Vecdi, Hadikatii'I-Fikriyye, s. 82-88.
130 Ferid Vecdi, “Hadika-i Fikriyye”, Surdtimiistakim, 11, gev. Mehmet Akif Ersoy, Say1: 27-41; 43-48.
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Matbaasinda, ikinci baskist 1912 yilinda Hindiye Matbaasinda yapilmistir.’3! Ferid
Vecdi’nin bu eseri uzun bir 6nsoz, 13 boliim ve bir hatimeden olusmaktadir. Yazar bu
kitabinda kadinin Islam’daki yerini ele almis, kadin-erkek arasindaki farklara deginerek
her ikisinin de birbirini tamamlayict oldugunu savunmustur. Kadin nedir? Kadin bedenen
ve ruhen erkekle esit olabilir mi? Kadinin vazifeleri nelerdir? Kadinin 6zgiirligii, tesettiir,

kadinin egitim-6gretimdeki yeri ve ¢alismasi gibi konulari ele almigtir.*3

Eser Mehmet Akif Ersoy tarafindan terciime edilmis ve Swrat-1 Miistakim
Dergisi’nin 3-19. sayilar1 arasinda Miisliiman Kadini bagligi altinda boliimler halinde
yayimnlanmistir.’®® Daha sonra gelen istek iizerine 1325°te kitap haline getirilmistir.
1972°de Mahmut Camdibi,’** 2013°te ise Muhammed Yetim tarafindan sadelestirilerek

tekrar bastlmistir.®

iv. Sefirii’l-Islim ili Sa’iri’l-Akvam (Kahire 1907): 1904-1905 yillarinda
Japonya-Rusya arasinda yapilan savastan sonra biitiin milletlerin temsilcilerinden olusan,
mevcut dinlerin tetkikini yapmak ve hangisinin hak, hangisinin batil olduguna karar
vermek tizere bir “din tetkik kongresi” olusturmustur. Osmanli Devleti de kongreye li¢
alim gondermistir. Saglik sorunlari sebebiyle bu kongreye katilamayan Muhammed Ferid
Vecdi, daha 6nce Fransizca telif ettigi ve Tokyo’da bagka bir kongrede sundugu bu

risaleyi gondermistir.

Ferid Vecdi s6z konusu risaleyi, Islim Dini’nin tek bir millete gelmis yeni bir din
olmadigini, Allah’in bu dini 6nceki peygamberlere de gonderdigini, fakat Onceki
peygamberlerin tebaasinin bu dini degistirip tahrif etmesi lizerine diizeltilmis ve
tamamlanmis bir sekilde, biitiin insanlig1 kapsar halde Hz. Muhammed’e indirdigini
savunmak amaciyla yazdigimi belirtir. Biitiin insanlar1 kapsamasinin delili ise Allah’in

isimlerini bilip bilmedigimiz ne kadar peygamber varsa biitiin peygamberlere ve dili ne

181 Mehmet Soysaldi, “Muhammed Ferid Vecdi ve el-Mushafu’l-Miifesser Isimli Eserinin Tahlili”,
(Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1990), s. 24.

132 Ferid Vecdi, Miisliiman Kadini, gev. Mehmet Akif Ersoy, haz. Muhammed Yetim, istanbul: Erkam
Yaynlari, 2013, 197 s.

133 Ferid Vecdi, “Miisliiman Kadini”, Surdtimiistakim, 1, gev. Mehmet Akif Ersoy, Sayr: 3-19.

134 Ferid Vecdi, Miisliiman Kadinm, ¢ev. Mehmet Akif, sad. Mahmud Camdibi, Istanbul: Sinan
Yayevi, 1972, 193 s.

135 Ferid Vecdi, Miisliiman Kadini, ¢ev. Mehmet Akif Ersoy, haz. Muhammed Yetim, istanbul: Erkam
Yayinlari, 2013, 197 s. Biz arastirmamizda bu baskiy1 kullandik.
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olursa olsun biitiin ilahi kitaplara inanmay1 iman esaslar1 arasinda saymis olmasidir. Bu
risale Hiisniizdde Ahmed Cemal tarafindan terciime edilerek Sirat-1 Miistakim

Dergisi’nin birinci cildinde yaymlanmistir.*%

V. Lord Kromer ve’l-Islam (Kahire 1326/1908): islam’1n toplumsal ve siyasi

bir diizen kurmaktan mahrum oldugunu sdyleyen Lord Kromer’e yazdig: reddiyedir.3’

Vi. Nakdii Kitab fi’s-Si‘ri’l-Cahili (Kahire 1926): Kur’an’daki kissalarin

hayali oldugunu iddia eden Taha Hiiseyin’in “Fi’s-Si 7i 'I-Cahili” adl1 eserine'®

reddiye
olup, ikisi bir arada 1926°da 158 sayfa olarak basilmistir. Kitap iki boliimden
olugmaktadir. Birinci boliimde cahiliye Arap tarihi, din ve diisiince hayatlar ele alinarak
Taha Hiiseyin’in kitabindaki yanligliklar dile getirilmistir. Cahiliye hayati ve eserlerinin
en iyi sekilde Taha Hiiseyin’in kitabindan degil Kur’an’dan 6grenilecegini savunmustur.
Araplarin yabanci milletlerle karsilasmasini ve bu karsilasmanin neticelerini ele almistir.

Ikinci kisimda ise cahiliye dénemi siyaseti, dini, kissalar1 gibi konular yine Taha

Hiiseyin’in kitabindan hareketle izah edilmistir.3®

Vii. el-Islam fi ‘Asri’l-“lim (I-11, Kahire1318/1901; Kahire 1350/1932): Ferid
Vecdi’nin 1901 yilinda Terakki Matbaasinda yayimladigi bu eseri 816 sayfa olup iki
ciltten olusmaktadir. Birinci cild; “Insanin Kendini Bilmesi”, “Medeniyet”, “Son
Peygamber Hz. Muhammed (s.a.v)’in Hayat1” ve “Madde ve Otesi” olmak iizere dort
boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde insana etki eden faktorlerden, ilmin
dogusundan 6nce dinin durumundan ve ruh biliminin dogusundan bahseder. Ikinci
boliimde ise medeniyeti ele alir. Fakat kastettigi medeniyet maddi anlamda degil, insanin
kemali ve olgunlagsmasi anlamindadir. Yine bu boliimde insanin akli ve dini gelisiminden
ve Yunan Felsefesi tarihinden bahseder. Ugiincii boliimde Hz. Peygamber’in hayatindan

cok ilmi micizelerini, yaptig1 degisiklikleri ve bunlarin glinlimiize etkilerini ele alir.

136 Ferid Vecdi, “Sefirii’l-Islam ila Sairi’l-Akvam”, Sirdtimiistakim, 1, ev. Hiisniizide Ahmed Cemal,
Sayt: 17-19, 22-24.

137 Yavuz, “Ferid Vecdi”, s. 395.

138 Taha Hiiseyin, Cdhiliye Siiri Uzerine”, gev. Saban Karatas, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2012, 200 s.

139 Ferid Vecdi, Nakdii Kitdb fi’s-Si ri’I-Cahili, Misir: Da’iretii’1-Ma’arifi’1-Karni’l-*Isrin, 1926.
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Dordiincii boliimde metafizik ve spiritiializmden bahsederek bu yolla din-ilim arasinda

uygunluk oldugunu kanitlamay1 amaglar.14°

Ikinci cild ise baslica 12 kistmdan meydana gelir. islim Nedir? ilim Asrinda
Islam’in Vazifesi, Felsefe, Toplumsal Meseleler, Miisliimanlar Katinda Ilim, Madde
Otesi, Ruhlar1 Cagirma, Kur’an’in I‘cazi, Kerdmet, Olaganiisti Durumlar, Bati
Medeniyetinin Fitnesi, Ummetin Hastalig1 ve Careleri, Toplumsal Fesad Bize Nereden

Geldi? Hacc, Niibiivvet, Darwinizm... gibi konulari ele alir.*4!

Ferid Vecdi kitabin basinda sezgici felsefeyi ve dini savundugunu, her ikisinin de
ilerleme ve toplumun birlesmesinde onemli oldugunu vurgular. Vecdi’nin bu kitabi
yazma sebeplerinden biri Renan gibi batililarin ruh, din ve islam’a kars1 soylediklerine

cevap vermektir.142

viii. el-Islim Dinii’l-Hiddye ve’l-\slih (Kahire 1351/1932): Eser, Amerikan
Universitesinde Islam’a, Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e elestiriler yapan Mesdilii fi 'I-limi
adl1 kitaba reddiye olarak yazilmistir. 1932 yilinda el-Cihdd adli gazetede giinliik olarak
yazdig1 makalelerle bu kitaba cevap vermis, daha sonra séz konusu makaleleri 198
sayfalik bir kitapta toplamustir. Ilk olarak 1932°de Darii’l-Mearif Matbaasinda el-Is/dmu
Dinun Ammun Hélidun adryla, ikinci olarak 1962°de Dart’l-Hilal Matbaasinda el-ZIsldm
Dinii’l-Hiddye ve’l-Isldh adiyla basilmistir. Kitapta, Vahiy, Akil-ilim Iliskisi, Seriat,
Miitesabih Ayetler, Alem, Mevcadat, Hz. Muhammed Hakkindaki Stipheler, Cihad,

Bosanma, Kolelik gibi gesitli konular ele alinmistir. 143

iX. es-Siretii’I-Muhammediyye (Kahire 1413/1993): Ferid Vecdi’nin gesitli
gazete ve dergilerde yayimlanan makaleleri Muhammed Recep Beyylmi tarafindan

derlenerek 1993 yilinda basilmistir. Bir mukaddime ve 34 bagliktan olusan eserde Hz.

10 Ferid Vecdi, Islam fi ‘Asri’l-llm, 1, Beyrut: Da’ru’1-Kitabu’l-Arabi, ty. s. 37-370.

141 Ferid Vecdi, fsldmﬁ “Asri’l-Ilm, 11, 371-811.

142 e|-Ciindi, Rdidii 't-Tevfik, s. 22.

143 Vecdi, el-Islamu Dinun Ammun Halidun, Kahire: Ddiratii’I-Ma’arifi I-Karni I- ‘Isrin, 1932, s. 5-
190.
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Peygamber’in Hayati, Miucizeleri, Nibiivvetin Gerekliligi, Vahiy gibi konular ele

almmistir.1#

X. el-Islamu ve’r-Reddu ald Miintekidiyye: Kitap Ferid Vecdi, Muhammed

Abduh ve Resid RizA nin Islam’a elestiri yapanlara verdigi cevaplardan olusmaktadir.14°

Xi. Min Me‘alimi’l-Islimiyye (Kahire 1994): Ferid Vecdi’nin Mecelletii’l-
Ezher’de yayimladigi makalelerin Muhammed Receb Beyytmi tarafindan 1994 yilinda
bir araya getirildigi eserdir. “el-Makalat” ve “ed-Din” olmak iizere iki boliimden olusan
eserde Ferid Vecdi’nin Islam, Yiiksek Ilimler, Kadm, Ahlak, Orug, Hacc, Kur’an, Insanin

Ihtiyaglar1 gibi gesitli konularda yazilar1 yer almaktadir.46
2.2.2. Felsefe Alanindaki Eserleri

I. el-Felsefetii’l-Hakka fi Beda’i‘i’l-Ekvan (Kahire 1313): 11k baskis1 1895
yilinda Abdiirrezzak Matbaasinda yapilmis olan eser 84 sayfa olup, mukaddime, dort
boliim ve hatimeden olusmaktadir. Kitapta, KAinatin Durumu, Insan, Hayvan ve Bitkiler
Alemi, Varolusun Hikmeti konular1 ele alinmistir. Eser Halil Nimetullah tarafindan
Tiirkge’ye terciime edilerek Sirati Miistakim Dergisi’nde 6-8. Sayilar arasinda

yayimlanmustir.*4’

Ferid Vecdi bu kitab1 heniiz 17 yasindayken 6nce Fransizca olarak yazmis daha
sonra Arapca’ya cevirmistir. Hacirl s6z konusu kitab1 degerlendirirken fikirlerin heniiz
olgunlagsmadigim belirterek bu kitabin Ferid Vecdi’nin kisiliginin gelismesindeki ilk

unsur oldugunu kabul eder.14®

143 Ferid Vecdi, es-Siretii’I-Muhammediyye, haz. Muhammed Receb Beyytimi, Kahire: ed-Darii’l-
Misriyyetii’l-Liibnaniyye, 1993, 332 s.

145 Geyin, “Son Devir Miifessirlerinden...” s. 57.

16 Ferid Vecdi, Min Medlimi’l-Islamiyye, haz. Muhammed Receb Beyy(imi, Kahire: ed-Darii’l-
Misriyyetii’l-Liibnaniyye, 1994, 670 s.

147 Ferid Vecdi, “Felsefe-i Hakka”, Sirdtimiistakim, 1, cev. Halil Nimatullah, Say1: 6-9.

148 o|-Hacirl, Muhammed Ferid Vecdsi, s. 40.
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ii. Mecmii‘atii ’r-res@’ili’l-Felsefiyye  (Kahire 1916): Ferid Vecdi bu
eserinde Materyalizm ve spiritiializm gibi felsefi akimlarin goriislerini ele alarak

elestirmisgtir.**°

M. ‘Ald Adali’l-Mezhebi’l-Maddi (Kahire 1921): 1921 yilinda Dairetu
Ma‘arif matbaasinda ilk basimi gerceklesen bu eserde Ferid Vecdi materyalizmi
elestirerek onlarin goriislerini ¢liriitmeye ¢alismistir. S6z konusu eserde Vecdi, ruhgulugu

savundugu gerekgesiyle elestirilmistir.*>°

2.2.3. Tefsir Alanindaki Eserleri

I Safvetii’l-‘Irfin fi Tefsiri’l-Kur’an (Kahire 1903): Mukaddimetii el-
Mushafu 'I-Miifesser adiyla da bilinen bu eseri Ferid Vecdi 6nce kisimlar halinde aylik
olarak yayimlamis daha sonra 180 sayfa olarak el-Mushafu’[-Miifesser isimli tefsiriyle

birlikte bastirmistir.>?

Mukaddimeye Cahiliye Araplarinin durumunu anlatarak baglayan Ferid Vecdi,
Kur'an inmeden 6nce ve indikten sonraki donemi kiyaslayarak Kur’an’in nasil bir etki

yarattigini gostermek istemistir.1%?

Mukaddimede, Din Nedir?, Insan ve Iman, Insanin Fitrat Dinine Déniisii, Akaidin
Gegirdigi Evreler, islam Nedir?, Alimler ve Din, Kaint ve Insan, Ruhani Alem, islam
Medeniyeti ve Modern Medeniyet, Kur'dan Nazarmda Ilah, Peygamberler, Dinler,
Kafirler, Varlik, Diinya, ilerleme, Seriat, Micizeler, Velayet ve Keramet, Sefaat ve

Tevessiil, Kaza ve Kader, Uhrevi Miikafat ve Ceza gibi konular ele alinmaktadir.1%3

Ele alman konulardan anlasildigi iizere Ferild Vecdi’nin kelamcilig
mukaddimenin her satirinda belli olmaktadir. Yasadigi dénemde Isldm’a yapilan
saldirilar onu boyle bir eser yazmaya sevk etmistir. Gorliglerini yabanci yazarlardan

alintilar yaparak temellendirmeye ¢alismistir. Ciinkii Ferid Vecdi’ye gore karsi tarafin

% Yavuz, “Ferid Vecdi”, s. 395.

150 Geyin, “Muhammed Ferid Vecdi’nin Tefsir Anlayis1”, s.129.

151 e|-Hacirl, Muhammed Ferid Vecds, s. 88.

152 Ferid Vecdi, Mukaddimetii el-Mushafii’I-Miifesser, Kahire: Daru’l-Ma’arif, 1986, s. 7-15.
153 Ferid Vecdi, Mukaddime, s. 10-98.
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sozlerinden delil getirmek, kendi goriisiinde olan birinden delil getirmekten daha
gii¢liidiir. Bununla birlikte Ferid Vecdi goriislerini savunurken Suytti, Ibn Teymiyye gibi

Selef alimlerinden de nakiller yapmustir.'>*

ii. el-Mushafii’l-Miifesser (Kahire 1377/1903): Ferid Vecdi, son derece
yalin olmasindan dolay1 “cep tefsiri” olarak adlandirilan bu eseri Kur’an’i egitimli-
egitimsiz herkese ulastirmak ve anlamalarim1 saglamak amaciyla yazmistir. Ciinkii ona

gore donemindeki kotii durumlarin sebebi Kur'an’dan uzaklasmaktir.*>®

Ferild Vecdi keldami konularda ayetleri te’vil etme yoluna giderken bazi
durumlarda modern ilmin verilerini esas almistir. Bir yandan Selef-i Salihin’in sozlerine
baska bir sey eklemek gerekmez derken,'®® diger yandan miicize gibi baz1 konularda
Selefin goriisiinden farkli bir yol izlemistir. Bu durum onun belli bir ekole bagh

kalmadigin1 géstermektedir.®’

Yasadigi donemde siirekli materyalizme karsi miicadele eden Ferid Vecds,
genelde Islam’1, 6zelde ise Kur'an’1 yorumlarken ruhc¢uluk akimindan etkilenmistir. Bu

durum sadece tefsirinde degil, diger biitiin eserlerinde kendini gostermektedir.'*®

Ferid Vecdi tefsirini yazarken, Kur'an’in Kur'an ile ve siinnet ile yapilan tefsirine
fazla 6nem vermemistir. Ayetleri anlamada niizil sebeplerinin daha 6nemli oldugunu
diistinmiistiir. Bazen sadece nilizlil sebebini bazen de sebepleri zikrederek kendi
yorumunu belirtmistir. Bazi ayetleri ele alirken sadece kiraat farkliliklarma dikkat
cekmistir. Vecdi’nin tefsirini diger tefsirlerden ayiran en dnemli 6zelligi liigat ve nahiv

yoniidiir. Bununla birlikte Israiliyata yer vermemesi de 6nemli bir 6zelligidir.?>®

iii. el-‘Edilletii’l-‘Ilmiyye ‘ald cevizi Tercemeti’l-Kur’dn (Kahire 1936):
Ferid Vecdi’nin yasadigi donemde Kur’an’in terciime edilip edilemeyecegi tartisma

konusu olmustur. Vecdi bu konuyla ilgili diisiincelerini ilmi bir iislupla ele almas,

1% Vecdi, Mukaddime, s. 7, 1 numarali dipnot.

155 Vecdi, Mukaddime, s.11-12.

156 Vecdi, Mukaddime, s. 11-12.

157 Geyin, “Muhammed Ferid Vecdi’nin Tefsir Goriigleri”, s.143.

1%8 Geyin, “Muhammed Ferid Vecdi’nin Tefsir Goriisleri”, s. 145-146.

159 Mehmet Soysaldi, “Muhammed Ferid Vecdi, Tefsiri ve Tefsirdeki Metodu”, FUIFD 1V, Elazi,
(1999): 26-27.
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Kur’an’in terciime edilmesi gerektigini savunmustur. Bu konuyu Batili bilim

adamlarindan nakillerle desteklemistir.'®°
2.2.4. Ansiklopedik ve Edebi Eserleri

I Kenzii’l-‘Uliim ve’l-Luga (Kahire 1905-1916): Bu kitap, Fasih Arapga,
akli ve nakli deliller, tarih ve kiiltiir terimleri, {inlii kisilerin otobiyografilerini igeren 870
sayfa ve tek ciltlik bir ansiklopedidir. Ferid Vecdi Avrupa ansiklopedilerini inceleyerek
Arap Kkiiltiirine vakif olmak isteyenlere bir kaynak olusturmak istemistir. Eser
arastirmacilarin takdirini kazanmis ve ¢esitli gazetelerde ondan bahsedilmistir. Bu kitap
on yil sonra ¢ikaracagi Da ‘iretii 'I-Ma ‘arifi 'I-Karni’I- ‘isrin adli ansiklopedisinin temelini

teskil eder.'6!

ii. Da’iretii’l-Ma‘arifi’l-Karni’l- ‘isrin (Kahire 1910-1918; Kahire 1923-
1925; Beyrut 1971): Ferid Vecdi’nin yazmis oldugu en degerli eserlerin basinda gelir.
Arap diinyasinda ortaya ¢ikan ilk Arapga ansiklopedidir. Eser on cild olup her cild 800
sayfadan olugmaktadir. 1923 yilinda baz1 eklemelerle ikinci baskist yapilmistir. Eser
alfabetik sirayla yazilmis olup, sarf, nahiv, belagat, dini konular, mezhepler tarihi, tefsir,
hadis ilimleriyle ilgili maddeleri i¢erir. Bununla birlikte Vecdi cografya, kimya gibi tabii
ilimlerle dogulu ve batili meshurlarin biyografilerini de esere dahil etmis ve on ciltlik bu

eseri tek basma tamamlamustir.'®2

iii. Kitabu’I-Mu‘allimin (Kahire 1918): ilk baskis1 1918 yilinda Dairetii
Ma‘arif matbaasinda yapilan 576 sayfalik eser, Misir Milli Egitim Bakanliginin ¢ikardig:
Egitim Metodlar: adl kitabin serhidir.'®3

Iv. Serhu li-Mendhici’l-Medarisi’l-Tlzamiyye: Egitim metotlarinin ele almip
ogretmenler i¢in acgiklandigi kitap yaklasik 200 sayfa olup pek ¢ok boliimden

olusmaktadir.1®*

160
161
162

Geyin, “Son Devir Miifessirlerinden...” s. 50.
Geyin, “Son Devir Miifessirlerinden...” s. 54-55.
Geyin, “Son Devir Miifessirlerinden...” s. 55-56.
163 Geyin, “Son Devir Miifessirlerinden...” s. 56.
164 Geyin, “Son Devir Miifessirlerinden...” s. 58.

40



V. Diistiru’l-Tegazzi (Kahire 1921): Ferid Vecdi bu eserde vejetaryenlik
konusunu ele almistir. Tip bilim adamlarinin yemek ¢esitlerini, besin degerlerini, et

yemenin zararlarmni ele alan Ferid Vecdi 6zel bir beslenme metodu da agiklamistir. 1%

Vi. el-Vecdiyyit Makdamatiic Muhammed Ferid Vecdi (Beyrut 1402/1982):
Ferid Vecdi’nin ahlaki ve toplumsal konular1 kisa hikdye seklinde anlattigi, el-Haydt
dergisinde yayimlanan yazilart Muhammed Abdiilmiin‘im el-Hafaci ve Abdiilaziz Seref

tarafindan Kitap haline getirilmistir.6®
2.2.5. Cikardig1 Dergi ve Gazeteler

I el-Haydt: Ferid Vecdi bu dergiyi 1899 yilinda Siiveys’te ¢ikartmaya
baslamis, 1900 yilina kadar devam etmistir. 1906 yilinda Kahire’de tekrar yayimlamistir.
ed-Diistur Gazetesi yayin hayatina baslayinca kesintiye ugramis, 1914°te yeniden
yayimlanmaya baslamistir. Ferid Vecdi’nin el-Haydt dergisini ¢ikarma amaci, Islam’in
medeniyetin ruhu oldugunu ispatlamak ve Islam’m 6gretilerini hissi felsefenin delilleriyle
aciklamaktir. Bunun yaninda Allah’m varliginin delilleri ile ruh ve ahiret gibi konular ele
alimmustir. Derginin ilk sayisindan itibaren Ferid Vecdi kendine 6zel boliimde pek ¢ok
itikadl konuda yazilar yazmistir. Dergide baskasina tahsis ettigi tek bolim “Sagligin
Korunmas1” bagligiyla Doktor Mahmud Serki’nin yazdigi boliimdiir. Zira Ferid Vecdi’ye
gore Islam’m amaci insani iki diinyada da mutlu etmektir. Bunun i¢in de hem ruh hem

beden saghgina dikkat etmek gerekir.'®’

Ferid Vecdi, Kahire’ye tasindiktan sonra ara verdigi dergisini 1906 yilinda yeni
bir icerikle tekrar yaymlamaya baslamustir. el-Haydt artik “Kiiltiirel, Felsefi, Islami
Dergi” olmustur. Boylece Ferid Vecdi, islimi meselelere kiiltiirel ve felsefi agidan
bakilacagini ifade etmistir. Bu sekilde dergi “Isliam’in Gec¢misi ve Bugiinii”, “Bati
Siiphelerinin Céziimii”, “Islam Hakkindaki Siiphelerin Reddi”, “Metafizik”, “Vecdiyyat

(Kisa Hikayeler)” olmak tizere bes ana boliimden olusmaktadir. Ferid Vecdi ed-Diistiir

185 Geyin, “Son Devir Miifessirlerinden...” s. 56-57.
166 Yavuz, “Ferid Vecdi”, s. 395.
167 e|-Hacirl, Muhammed Ferid Vecdi, s. 52-56.
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gazetesinin yayin hayatina girmesiyle dergiye bir siire ara vermis daha sonra tekrar

c¢ikarmaya baslamustir, 168

ii. ed-Diistur: ik olarak 1907 yilinda cikarilmaya baslanmis, 1910 yilina
kadar devam etmistir. 12 y1l aradan sonra 1922°de tekrar yayin hayatina baslamis ve 1933

yilia kadar devam etmistir.1%°

Ferid Vecdi ed-Diistur gazetesini ¢ikartana kadar cesitli gazetelerde yazilar
yazmistir. Fakat bu yazilar siyasi degil, daha ¢ok dini, kiiltiirel ve toplumsal konulardir.
ed-Diistir ise Ferid Vecdi’nin siyasi alanda ¢ikardigi bir gazete olmustur. Ferid Vecdi,
Mustafa Kamil ile tanistiktan sonra kendini milliyetgilerin safinda bulmus ve siyasete
yaklagmigtir. Vecdi’nin gazetenin ilk sayisinda belirttigine gére onu ¢ikarma amaci bir
boslugu doldurmak degil, Misir’t savunan sesleri gili¢lendirmektir. Ona gore gazete
hiirriyete ulasmak yolunda bir aractir.1”® Ferid Vecdi’nin gazeteciligi iislubunun giizelligi,
etkileyiciligi ve Bati’daki gelismeleri basit bir dille aktarmasiyla donemin diger

gazetelerinden ayrilmaktadir.!’
2.3. Ferid Vecdi’nin Temel Goriisleri
2.3.1.islam-Bilim liskisi ve Batr’y1 Taklit

Ferid Vecdi’nin yasadig1 donemde Islam’mn bilimle iliskisi ve bu konuda Bat1’y1 taklit
etmenin ne gibi sonuglar doguracagi onemli tartisma konularindan biridir. Ona gore
insanlarmn ilmi ilerleme sahasinda attig1 her adim bizi fitrat dini Islam’a yaklastirir. Bu
sebeple ilim imanm ilk sebebidir ve ilim arttikca iman da artar.}’? Vecdi’ye gére ilim
hurafe ve adetleri yok etmeli, alimlerin tekrar tekrar yaptigi deney ve gozlemler diinyanin
her yerinde esit derecede gegerli olmali, fakat deney ve gozlemlerden ¢ikan sonug kesin
degil gecici kabul edilmelidir. Zira ilim gelismekte olup, ileriki zamanlarda su an mevcut
bulunan sonuglardan daha iyi sonuglar elde etme ihtimali her zaman vardir. Daha iyisi

bulundugunda da eskisi derhal terk edilmelidir. Buna gore ilmin vazifesi esyanin

188 Geyin, “Son Devir Miifessirlerinden...” s. 38-39.

189 Geyin, “Son Devir Miifessirlerinden...” s. 38-39.
170 e|-Hacirl, Muhammed Ferid Vecdi, s. 158.

171 e|-Ciindi, Rdidii 't-Tevfik, s. 6.

172 Ferid Vecdi, el-Hadikati’I-Fikriyye, s. 5-11.
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goriinenini his ve gérme yardimiyla agiklamak olup, ilmi Allah’in inkarina alet kabul
etmek ona yapilmis bir iftiradir.!”® Ona gore Islam aklin mertebesini yiikseltmis, akli
imanin sebebi ve yakinin esas1 kilmistir. Bununla birlikte Islam, kalplerin tatmin olmas1
icin dini asillarin akil siizgecinden gecirilmesini emretmistir. Boyle bir dinin akla aykir

olmasi diisiiniilemez.*"*

Ferid Vecdi Islam’mn bilimle ile iliskisini bu sekilde agiklarken Miisliimanlarin
Bat1’y1 korii koriine taklit etmesini de elestirmis, bu konuda orta bir yol teklif etmistir.
Ona gore Bati sosyal agidan degil ilmi agidan taklit edilmelidir.?”® Vecdi’ye gore
Miisliimanlar ve Batililar toplumsal konularda birbirine higbir sekilde benzememekte ve
bu farklilik dinlerinin ayr1 olmasindan kaynaklanmaktadir.}’® Bununla birlikte Vecdi, o
dénemde Bati’ya ilim tahsili i¢cin giden genclerin aslinda kaybedildigini, onlarin artik ne

batili ne dogulu oldugunu ve bu ilmi seyahatlerin hicbir ise yaramadigini savunur.”’

Ferid Vecdi’nin ilim konusundaki dnemli bir 6zelligi de materyalistlere kars1 dini
savunurken spiritiializmden etkilenmis olmasidir. Ozellikle niibiivvet ve ahiret gibi
konular1 aciklarken ilmi deliler getirmek amaciyla sik sik ruh cagirma seanslarindan
ornekler vermistir.}’® Ancak s6z konusu 6rnekler sebebiyle Ferid Vecdi’yi spiritiialist
olarak ele almamiz dogru degildir. Sadece onun spiritiializmi maddecilere karsi ruhun
ispatinda 6nemli bir delil olarak ele aldigini diisiinebiliriz. Vecdi i¢in 6nemli olan ruhun
maddeden ayr1 oldugunun ispatlanmasi olup, ona gére Avrupa’da yliriitiilen bu ¢aligmalar
yine Avrupalilar tarafindan reddedilen Allah, vahiy, melekler gibi metafizik konulara dair

delil sunmaktadir.1”®
2.3.2.Kelam Alanindaki Goriisleri

Ferid Vecdi Felsefe, Tefsir ve Edebiyat alanlarinda eser vermekle birlikte, onun asil

meshur oldugu alan Kelam ilmidir. itikddi alanda akli deliller kullanmis, pozitivizmin

113 Ferid Vecdi, el-Hadikati'I-Fikriyye, s. 45-47.

174 Ferid Vecdi, el-Hadikatii'I-Fikriyye, s. 85-86.

175 Ferld Vecdi, Miisliiman Kadini, s. 21-22.

176 Ferid Vecdi, Miisliiman Kadini, s. 79.

7 Ferid Vecdi, Miisliiman Kadini, s. 105-106.

178 Ferid Vecdi, fsldmﬁ Asri’l-Ilm, 1, s. 319.

179 Geyin, “Son Devir Miifessirlerinden...” s. 85-86.
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etkisinde kalarak iman esaslarint duyu verilerine dayanan delillerle aciklamaya
calisgmistir. Klasik keldm ilmini yetersiz bularak onu modern ilimlerle yenilemek
istemistir. Fikrl miicadelelerinde daha ¢ok materyalizm elestirileri iizerinde durmus
bunun yaninda mezhep taassublugu ile inang problemlerinin ¢dziilemeyecegini

savunmustur. &

Vecdi bir yandan klasik kelama ve tasavvufa elestiriler yaparken diger yandan
Miisliimanlarm kendini yenilemesi i¢in ilmi ve fikri ¢alismalar yapmustir.*® Bununla
birlikte Islam’a yonelik i¢ ve dis tehditlere karsi Islam’1 savunmaya calismis ve Bati
diisiincesini kiyasiya elestirmistir.1¥2 XX. yiizyilin baslarindan itibaren islam’a yoneltilen
elestirileri Batili diisiiniirlerin de goriislerinden faydalanarak cevaplandiran ve dini

diisiinceye canlilik kazandiran bir isim olmustur. 18

Ona gore insanlar Allah’in varligin1 zorunlu olarak illiyet ilkesiyle bilebilir ve
Allah’1 inkar edenlerin illiyet ilkesini de reddetmesi gerekir ki bu da ilmin inkaridir. Bilim

ilerledik¢e Allah hakkindaki deliller de pekisecektir. Allah’in sifatlar1 konusunda tenzih

ilkesi daha uygun olup, bu konuda Kur'an insanin yetersiz oldugunu beyan etmektedir.184

Bununla birlikte Vecdi Kur'an’da gegen bazi ayetlerin zahiri olarak anlagilmasimin Allah

hakkinda yanlis oldugunu belirterek, s6z konusu ayetlerin te'vil edilmesinin vacip

185

oldugunu savunmustur. Ornegin RAd Stiresi 42. ayette'® gecen “tuzak kurma” ifadesinin

Allah igin kullamlamayacagmi ve bunun “tedbir” anlamma geldigini belirtir.®® A‘raf

187

Stresi 143. ayette™' gecen “Allah’in daga tecelll etmesini” de nurunun bir kisminin daga

180 Yayuz, “Ferid Vecdi”, s. 393.

181 Ferid Vecdi, el-Medeniyyetii ve I-Islam, s. 143-162.

182 Ferid Vecdsi, el-Isldmu Dinun Ammun Halidun, s. 5-11.

183 Yavuz, “Ferid Vecdi”, s. 394.

184 Ferid Vecdi, “Allah”, Dd 'iretii’I-Ma drifi 'I-Karni’I- ‘isrin, 1, Beyrut: Darii'l-Ma’rife, 1971, s. 481-
507; el-Tslam fi Asri’l-Ilm, T, 32.

185 Onlardan 6ncekiler de (peygamberlerine) tuzak kurmuslards; halbuki biitiin tuzaklar Allah'a aittir.
Cilinkii O, herkesin ne kazanacagini bilir. Bu yurdun (diinyanin) sonunun kimin oldugunu yakinda
kafirler bileceklerdir!

186 Vecdi, el-Mushafu 'I-Miifesser, Kahire: Daru’l-Ma’arif, 1986, s. 328.

187 Misa tayin ettigimiz vakitte (Thr'a) gelip de Rabbi onunla konusunca "Rabbim! Bana (kendini)
goster; seni goreyim!" dedi. (Rabbi): "Sen beni asla géremezsin. Fakat su daga bak, eger o yerinde
durabilirse sen de beni goreceksin!" buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu paramparga etti, Mlsa
da baygin diistii. Ayilinca dedi ki: Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tevbe ettim. Ben
inananlarin ilkiyim.
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yansinmasi olarak te'vil etmis,’®® En‘am Stresi 158. ayette!8®

gecen “Allah’in gelmesi”
ifadesini Allah’in azap emrinin gelmesi, “Rabbinin bazi dyetlerinin gelmesi” ifadesini de
kiyamet alametleri olarak yorumlamistir. Bununla birlikte kiyamet alametlerini siralarken
Hz. Isd’nmn inisini zikretmesi onun bu rivayetlere inandigin1 gostermektedir.!®® Ayrica
Vecdi aragtirmamizin ilerleyen bdliimlerinde goriilecegi gibi ayetleri bilimsel te'vil etme

anlayisina da sahiptir.

Vecdi yasadigi donemde hakim olan aklin ve bilimin istlinliigli goriistinden
hareketle kelami konular1 akil ve bilim ¢ergevesinde ele almistir. O, bu konuda 6zellikle
Bati’da gergeklestirilen spiritiializm ve ruh ¢agirma faaliyetlerinden delil getirmistir.
Vecdi s6z konusu faaliyetleri batililara kars1 savundugu hemen her goriiste delil olarak
kullanmis ve bu seanslarin ruhun varligini  kanitladigimi  sdyleyerek bununla
materyalistlere karsi kendini daha iyi savunacagini diisiinmiistiir. Ansiklopedik
calismasinda spiritiializm maddesine oldukg¢a genis bir yer veren Vecdi, s6z konusu
goriisiin tarihini ve fikirlerini detaylica ele almis, materyalistlere kars1 sik sik bu goriisii
savunan batili diisiiniirlerden deliller getirmistir. Fakat o spiritiializmin tenasiih anlayisin
elestirerek, onlardan biri olmadigin1 belirtmistir. Zira onun i¢in 6nemli olan ruhun
varhginin kamitlanmasidir.’® Ona gore materyalistlerin Allah’m varligi hakkindaki
delillere yaptiklar: itirazlarin higbir ilmi degeri olmadigi gibi ellerinde Allah’in
yoklugunu ispatlayacak herhangi bir delil de bulunmamaktadir. Psikoloji ilmine dair
Bati’da yapilan arastirmalar ve ruh ¢agirma seanslari, maddecilerin “varligin kaynagi
maddedir” seklindeki iddialarinin gecersiz oldugunu ispatlamis olup, s6z konusu seanslar

madde &tesi dlemin varligmi da kanitlamugtir.1%2

Benzer sekilde Vecdi niiblivvet meselesinin de ¢cagin gerektirdigi gibi akli ve ilmi
delillerle temellendirilmesi gerektigini savunur. Ona gore hayvanlarda iireme, beslenme

vb. konulardaki mevcut bilgiler onlara akil vasitastyla degil ilham yoluyla bildirilmistir.

188 Vecdi, el-Mushafi'I-Miifesser, s. 214.

189 Onlar ancak kendilerine meleklerin gelmesini veya Rabbinin gelmesini yahut Rabbinin bazi
alametlerinin gelmesini bekliyorlar. Rabbinin bazi alametleri geldigi giin, 6nceden inanmamis ya da
imaninda bir hayir kazanmamis olan kimseye artik iman1 bir fayda saglamaz. De ki: Bekleyin,
stiphesiz biz de beklemekteyiz!

190 Vecdi, el-Mushafi'I-Miifesser, s. 190.

91 Vecdi, “Ispritizma”, Da iretii’'I-Ma arifi'I-Karni’I- ‘igrin, |, s. 245-252.

192 Ferid Vecdi, “Allah”, s. 507-517; el-Islam fi Asri’l-Ilm, |, 364-378; el-Hadikatii 'I-Fikriyye, s. 3-5.
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Bu sebeple insanlar i¢inde yiiksek ruhi melekeye sahip olanlara ilham ve vahiy gelmesi
miimkiindiir. S6z konusu bilginin kaynagi ise madde 6tesi alemdir. Madde 6tesi alemin
varligi da ruh cagirma seanslarinda kanitlanmistir. Ona gore siradan insanlarda bile bu
6zel durumlar zaman zaman goriiliiyorsa, Allah’in gonderdigi peygamberlerde de

goriilmesi gerekir.!%

Vecdi vahyi temellendirirken de ilham ve dahilige vurgu yapmis, bunun yaninda
bilimsel delil olarak hipnoz ve manyetizmay1 kullanmistir. O, spiritiializm faaliyetlerinin
niiblivvete delil olacagini s6yleyen ilk diisiiniir olup, ruhun sinirsiz manevi alemle iliskili
oldugunu savunmustur. Bu durum manyetizma deneylerinde ortaya konulmus olup,'%*
s6z konusu deneyler akillarda siiphe birakmayacak sekilde insanin maddi hayatinin
yaninda ruhani hayatinin da var oldugunu kanitlamistir. Ona gore insan semavi bilgileri
ve ilah1 hakikatleri s6z konusu ruhini yasamindan elde eder ve aklinin anlayacagi hale
getirir.®® Bununla birlikte Vecdi niibiivvetin hem toplumsal hem de ruhsal bir ihtiyag
oldugunu, bilimin ilerlemesinin Oliim, ¢aresiz hastalik gibi ruhsal sikintilara ¢oziim
olamayacagini belirtmekte ve insanin bu gibi durumlarda manevi bir destege ihtiyacinin

oldugunu vurgulamaktadir.'%

Vecdi, cagin ihtiyaglarina uygun bir niiblivvet anlayisinin gelistirilmesini
savunmustur. Ona gore niiblivvet hakkindaki siipheler ancak bilimsel yontemlerle
giderilebilir. O niibiivvet ile ilgili ¢aligmalarin delile dayanmayan gergek disi rivayetlerle
dolu oldugunu belirterek, bunu dine hakaret etmek olarak gérmektedir.!®” O bu amagla
tezin ilerleyen boliimlerinde goriilecegi gibi Hz. Peygamber’in niibiivvetini
gerceklestirdigi inkilaplarla temellendirmeye c¢alismis ve onun dahiligine vurgu

yapmigtir.

Ferid Vecdi ayetlerde gecen ilahi irdde ve kaderi kabul etmekle birlikte kaderle
insanin sorumlulugunu birlestirmenin gii¢ oldugunu belirtir. Ona gore bu gii¢liik ilahi

irade ile insan fiilleri, ahiret hayati ile diinya hayati arasindaki ilisiklerin ve varliklarla

193 Ferid Vecdi, es-Siretii'I-Muhammediyye, s. 45-67.

194 {smail Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim-Muhammed Ferid Vecdi’nin (1878-1954) Niibiivvet
Anlayisi-, Ankara: Berikan Yaymevi s. 101-102.

195 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklagim, s. 128.

16 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim, s. 164.

197 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklagim, s. 60-61.
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olaylar arasindaki nizamin hakikatinin bilinmemesinden kaynaklanmaktadir.*®® O, ahiret
hayatinin biitiin dinlerde sabit oldugunu, boyle bir hayatin olmamasi durumunda dine
davetin anlamsiz olacagmni savunur. Fakat Mustafa Sabri Efendi, Ferid Vecdi’nin
oldiikten sonra dirilme hakkindaki ayetleri te'vil etmek suretiyle zahirl manasini inkar

ettigini sdyleyerek elestirmistir.1%

Son olarak Vecdi’ye gore iman dil ile degil, kalbin tasdiki ile gergeklesir. Bu
sebeple iman ile Isldm ayni olmayip, iman Isldm’dan sonra gelmekte ve ona gore her

mii’min Miisliiman oldugu halde her Miisliiman mii’min degildir.?%

Ferid Vecdi, Tiirkiye’deki inkilaplar ve Batililasma hareketleriyle ilgili
degerlendirmeleri, spiritiializme Onem vermesi, dini metinleri kanitlanmamis ilmi
teorilerin 151¢inda yorumlamasi, pozitivizmin etkisiyle hissi micizeleri inkar etmesi,
materyalizmi reddederken pozitivist metottan hareket etmesi, bilimin aklen imkansiz
goriinen hususlart miimkiin hale getirebilecegine inanmasi; buna karsilik dinin haber
verdigi bazi hususlari imkansiz kabul etmesi ve ilmin sinirlarini dini de igine alacak
sekilde genisletmesi gibi konularda basta Mustafa Sabri Efendi olmak iizere cesitli

alimlerce tenkit edilmistir.?%

198 Ferid Vecdi, Mukaddime, s. 96.

199 Mustafa Sabri, Mevkifi 'I-AKI, 1, s. 29.
200 Vecdi, el-Mushafu I-Miifesser, s. 687.
201 Yavuz, “Ferid Vecdi”, s. 395.
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Micize konusu keldm ilminin temel konularindan olan niibiivvet meselesinin bir alt
konusu olup, niibiivvet ve micize kelam literatiiriinde daima birlikte ele alinmistir. 11ahi
dinlerin temelinde yer alan niibiivvet miiessesesi ilahi emir ve yasaklarin insanlara
ulastirilmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Micizenin gerekliligi ile imkani konusunda
alimler arasinda farkli goriisler olmakla birlikte, ilah1 dinlerde tarihin belirli zamanlarinda
Allah’mn elgisi olarak gelen peygamberlerin Allah adina kurallar koyduklar1 kesin bir
seklide kabul edilmektedir. Ancak burada ortaya ¢ikan sorun peygamberlik iddiasinda
bulunan sahsin dogru sdyleyip sOylemediginin insanlar tarafindan nasil bilinecegi
meselesidir. Cilinkii niibivvet diger insanlarin tecriibbe edemedigi bir olay olup, ger¢ek
peygamberin yalanct peygamberden ayrilabilmesi i¢in niibiivvet iddiasinda bulunan
kiside, diger insanlarda bulunmayan bir takim &zelliklerin bulunmasi gerekmektedir.2%
Peygamberlerin bu durumu keldm ilminde 6nemli bir yeri teskil etmis, miicizenin
niiblivvete delil olusu, gerekliligi ve tabiat kanunlarini ihlal eden bir Ozelliginin
bulunmasi gibi konularda alimler arasinda g¢esitli tartismalara neden olmustur. Bu mesele
kelamcilar ve Islam filozoflarini epeyce ugrastirmis ve zamanla sadece dini ilimlerde
degil, nedensellik ve tabiat kanunlar1 baglaminda miisbet ilimleri de ilgilendiren bir konu
haline gelmi§‘[ir.203 Bu noktada alimler miicizenin tanimu, ¢esitleri, 6zellikleri, delaleti ve
gerekliligini “teolojik” anlamda, micizenin imkaninm ise genelde tabiat kanunlariyla

iliskisi baglaminda “felsefi” anlamda ele almislardir.2%4

Tezimizin bu bdliimiinde dncelikle micizenin mahiyeti ele alinacak, sonrasinda
ise Ozellikle nedensellik ve tabiat kanunlartyla iliskisi baglaminda micizenin imkani

incelenecektir.
1. MUCIZENIN ANLAMI
1.1. S6zlik Anlamm

Micize kelimesi sozliikte “aciz birakan”, “giicsiiz kilan”, “kars1 konulmaz”, “harika

2

olay”, “takatsizlik veren 1is”, “One ge¢mek”, “engel olmak”, “hizin1 kesmek”,

202 Halil {brahim Bulut, “Micizenin Imkéan ve Delaleti konusunda ileri Siiriilen itirazlar”, SUIFD, 1V,
Sakarya, (2001): 173-175.

203 Osman Karadeniz, “Niibiivvet ve Vahiy”, Keldm El Kitabi, edt. Saban Ali Diizgiin, Ankara:
Grafiker Yay, 2012, 5.339-340.

204 Fatih Topaloglu, Felsefi ve Teolojik Acidan Miicize, Istanbul: Ragbet Yay, 2011, s. 63-64.
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“kararsizlik”, “bir seyden geri kalmak”, “bir seyin sonu ve arkasi” gibi anlamlara
gelmektedir.?®® Kelimenin kokii “bir seye gii¢ yetirememek” anlamindaki “a-c-z” olup,
bu kelime kudret ve acizlik olmak iizere iki zit anlami birlikte tasimaktadir. Ornegin
‘acliziil’l-raciil (adamin sirt1) ve a‘cazu’n-nahl (hurma kiitiigiiniin kokleri) seklindeki
kullanimda aslinda adamin ve agacin en giiglii yerleri kastedilmektedir. Kelimenin bu
anlamina baktigimizda aslinda kisinin en gii¢lii oldugu konuda aciz birakildigi
anlagilmaktadir. Bu manada peygamberlerin gosterdigi micizeler gonderildikleri

toplumlarm en iyi oldugu konularda onlara meydan okumasi acisindan énemlidir.2%

Kelam ilminde kavramlasan miicize ise “aciz birakan, gii¢siiz kilan” anlamindaki
“i‘caz” kokiiniin isim seklidir.?%” Miciz kelimesinin sonuna miibalaga igin eklenen “ta”
harfi ile “m0’cize” seklini almis ve “asla gili¢ yetirtmeyen, kesinlikle aciz birakan”

anlamini kazanmigtir.?%

Kur’an ve hadislerde micize kelimesi gegmemekle birlikte “a-c-z” kokiinden

211

gelen fiil ve mastarlar ciz 0lma®%, aciz kilmak?'°, Aciz, yasli?'! vb. anlamlarda 26 ayette

gecmektedir.?!> Aymi sekilde hadislerde de giic yetirebilme anlaminda kullanildig

goriilmektedir.??

1.2. Terim Anlamm

Kur’an ve hadislerde micize kavrami bulunmamakla birlikte s6z konusu kavramin kelam

literatiiriine hicri III. ylizy1l sonlar1 ile IV. ylizy1l baslarinda dahil oldugunu sdylemek

205 Ebu’l Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali el-Enséri Ibn Manzir, LisdnuI- Arap, V,
nsr. Emin Muhammed Abdiilvehhab, Muhammed es-Sadik el- Ubeydi, Beyrut: Daru’l-ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1997, s. 369.

206 Halil ibrahim Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Miicize, Ankara: Arastirma Yay, 2016, s. 15-16.

207 Bekir Topaloglu ve Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, Istanbul: ISAM Yayinlar, 2013, s. 219;
Halil Ibrahim Bulut, “Mcize”, DI4, XXX, 350.

208 Nurettin es-Sabiini, el- Biddye fi Usili'd-Din, thk. Bekir Topaloglu, Istanbul: IFAV Yayinlari,
2001, s. 47; Adil Bebek, “Kelam Literatiirii Isiginda Miicize ve Hz. Muhammed’e Nisbet Edilen Hissi
Micizelerin Degerlendirilmesi” VIII, MUIFD, Istanbul, (2000): 121; Bulut, Niibiivvetin Ispatinda
Miicize, S. 16.

209 g|-Maide 5/31.

210 e|-Enfal 8/59; Fatir 35/59; el-Cin 72/12.

211 Hid 11-72; es-Su‘ara 26/171; es-Saffat 37/135; ez-Zariyat 51/29.

212 Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s. 17.

213 Buhari, el-Cami 'u’s-Sahih, “Fedailii’l-Kur’an”, 13; Miislim, Sahih-u Miislim, “Miisafirin”, 259;
Tirmizi, Siinenii’'t-Tirmizi, “Sevabu’l-Kuran”,11.
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miimkiindiir.?}* Kelam alimleri micizeyi cesitli sekillerde tanimlamislardir. Matiiridi’ye
gore micize; peygamberin elinde zuhlr eden, benzer konularda maharet sahibi olanlar1
bile aciz birakan, egitim-ogretim yoluyla elde edilemeyen olay olup, bu bakimdan
Allah’in peygamberlerine bir liitfudur.?’® Bakillani micizeyi Allah’tan baska higbir
mahlikun yapamayacag bir fiil olarak tarif etmis?!®, Kadi Abdiilcebbar ise micizeyi
peygamberin elinde gerceklesip, onun niibiivvetini dogrulayan ve insanlar1 benzerini
getirmekten Aciz birakan fiil seklinde tanimlamistir.?!’ Gazzali de dogrulugunu
kanitlamak isteyen peygamberin elinde tehaddi ile birlikte gerceklesen insanlarin karsi

koyamayacag: fiil olarak tarif etmistir.*®

Nurettin es-Sabini ve Taftazani’nin yaptigi tamimlar ise digerlerinden daha
kapsamli olup, birbirine benzemektedir. Onlara gore micize, “benzerini getirmekten
insanlar1 aciz birakacak sekilde, miinkirlere meydan okudugu sirada peygamberin elinde
ve tabiat kanunlarina aykiri olarak zuhir eden olaydir.”?!® Sabsini tanim1 yaptiktan sonra
peygamber elinde gergeklesen bu fiilin aslinda Allah’n fiili oldugunu, kulun bu konuda
hicbir etkisinin olmadigim1 vurgular. Ciinkii ona gore peygamberlik iddia eden kisi
Allah’a “ben senin hak peygamberinsem soyle yap” der ve Allah da o isi gergeklestirirse
bu durum O’nun peygamberi bilfiil tasdik etmesine karsilik gelir ve “evet sen benim hak
peygamberimsin” sozii yerine geger.??’ Bununla birlikte Kur’an Allah’m yardimi ve
dilemesi olmaksizin hicbir peygamberin miicize gostermeyecegini de vurgulamaktadir.??!

Bu sebeple Sablni’ye gore micize gostermeksizin peygamberlik iddiasinda bulunan

sahsin davetini kabul etmek vacip degildir.?%2

214 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Micize, s. 19.

215 Ebfi Mansir el-Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014, s.
288.

216 Bakillani, Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Farklar (Miicize, Keramet, Sihir), cev. Adil Bebek,
Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 1998, s. 47; Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Miicize, s. 19.

217 K adi Abdiilcebbar, Serhu ’I-Usili’I-Hamse, 11, trc. Ilyas Celebi, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2013, s. 430.

218 Gazzali, el-Iktisdd fi I-Itikad, nes. Osman Demir, Istanbul: Klasik Yay, 2014, s. 170.

219 Sabiind, el-Biddye, s. 47; Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi Serhu’l-Akdid, haz. Siileyman
Uludag, istanbul: Dergah Yayinlar1, 2013, s. 236.

20 S3bani, el-Biddye, s. 47-48.

221 Mii’min 40/78.

222 Sabini, el-Biddye, s. 47.
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Yapilan bu cesitli tanimlar dikkate alindiginda mdcizeyi, niibiivvet iddiasinda
bulunan kisinin elinde gerceklesen, sozlerinin dogruluguna delil olmak {izere,
peygamberlik iddia ettigi sirada, tabiat kanunlarina aykir1 olarak ve insanlar1 benzerini
getirmekten aciz birakan Allah’in olagandistii fiilidir, seklinde tanimlamak miimkiindiir.
Buna gore micize sadece peygamberlere 6zel bir durum olup rasil ya da nebi olmayan

kimsenin micize gostermesi miimkiin degildir.
2. KUR’AN’DA MUCIZE KAVRAMI

Kur’an’da micize terimi gegmemekle beraber “a-c-z” kokiinden gelen isim ve fiiller yer
almaktadir. Ancak bunlarin higbiri kelam literatiiriindeki terim anlamiyla kullanilmamis
olup, “aciz birakmak, aciz olmak™ gibi anlamlar ifade etmistir. Peygamberin iddiasin

ispat anlaminda Kur’an’da miicize kelimesi yerine “ayet”, “beyyine”, “burhan”, “sultan”,

“hak” ve “furkan” kelimeleri kullanilmistir.

Sozliikte “bir seyin ve bir amacin varligin1 gésteren alamet” anlamina gelen dyet
kelimesi “delil, isaret, nisan, kastetmek ve yonelmek” gibi anlamlara gelir.??® Kur’an’da
Allah’1n varligina birligine kudretine isaret eden ya da peygamberlerin dogruluguna delil
olarak gonderilen micizeler, kiyamet alametleri anlaminda ya da Kur’an’in tamami ve
bir béliimii i¢in kullanilmigtir.??* Tarih boyunca peygamberlerin génderildigi milletler
onun davetinin dogruluguna delil olmak iizere kendisinden micize talep etmislerdir.
Kur’an onlarin bu taleplerini reddederken ¢ok defa “ayet” kavramini kullanmigtir. Mesela
“Dediler ki: Ona Rabbinden ayetler indirilmeli degil miydi?”,??® “Ve o kafirler dedi ki:
ona Rabbinden bir ayet indirilseydi ya.”??® Bu ve benzeri ayetlerde inkarcilarin hissi

A

micize talepleri “ayet” kelimesiyle ifade edilmekte ve her seferinde ayetlerin
(miicizelerin) Allah katinda oldugu vurgulanmaktadir.??” Bununla birlikte peygamberlere

verilen hissi micizeler de ayet kelimesiyle ifade edilmistir. Hz. Salih’in devesi,??® Hz.

223 {bn Manziir, Lisdnu 'I-Arab, 1, “Ayet”, s. 282.

224 Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s. 54.

225 |- Ankebiit 29/50.

226 gr-Ra‘d 13/7.

227 g|-Bakara 2/55, 118, 210; Al-i Imran 3/183; en-Nisa 4/153; el-En‘am 6/8-9, 37, 109, 124, 158; el-
A‘raf 7/106; Had 11/12, 53; er-Ra‘d 13/7, 27, 31; Ibrahim 14/10; el-Hicr 15/7; el-isra 17/90-93; Ta-ha
20/133; el-Enbiya 21/5; el-Furkan 25/7-8, 21; es-Su‘ara 26/154; el-Kasas 28/48; el-* Ankebit 29/24,
50; Fussilet 41/14; ez-Zuhruf 43/53; el-Miidessir 74/52.

228 o|-A‘raf 7/73.
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9

Misa’nin  Firavun’a gosterdigi micizeler,?® Firavun’un kavmine gonderilen

musibetler,”® Hz. Isa’nin babasiz diinyaya gelisi,?>' oliileri diriltmesi ve kusa can

232 233

A

vermesi, gokten sofra indirmesi gibi micizeler Kur’an’da “ayet” seklinde

gecmektedir.

“Ayet” kelimesi Kur’an’da peygamberlerin miicizesi disinda Allah’in varligina ve
birligine isaret eden deliller anlaminda da kullanilmistir. Bu anlamda goklerin ve yerin
belli bir diizene gore yaratilmas1,** yeryiiziiniin rengarenk olusu,?® gece ve giindiiziin

236

birbirini takip etmesi,?®® riizgarlarin farkli yonlerden esmesi,®’ aym aydmlik kaynag

olmas1,%® gokten inen yagmurla 6lii topragin canlanmasi,?®® hayvanlarm insanin emrine

240

verilmesi,?*® insanim yaratilis1...?** gibi durumlarin diisiinen bir toplum igin Allah’mn

“A

varligina ve birligine delil olacagi “ayet” kelimesiyle vurgulanmistir.

Bunun disinda “ayet” kelimesi Kur’an’da “ibret almak™ anlaminda da kullanilmis
olup,2#> Hz. Lat kavminin helak edilmesi,®*® Hz. Niah ve gemidekilerin tufandan
kurtulmas1,** Hz. Ibrahim’i atesin yakmamas1,?*® Firavun ve ordusunun denizde
bogulmas1?*® gibi olaylarin diisiinen insan igin ibret verici oldugu ayet kelimesiyle

belirtilmistir.

229 g|-Bakara 2/92; el-A‘raf 7/103, 107, 108, 117-118; Yanus 10/75; Had 11/96; ibrahim 14/5; Ta-ha
20/19-22, 42, 65-69; el-Mi’minin 23/45; es-Su‘ara 26/33-32, 45; en-Neml 27/10, 12; el-Kasas 28/31-
32, 36; el-Mii’min 40/23; ez-Zuhruf 43/46, 47; ed-Duhan 44/19; el-Ahkaf 46/7; en-Naziat 79/20-21.
230 g]-A‘raf 7/133.

231 Meryem 19/21.

232 Al-i imran 3/49-50; el-Maide 5/110.

233 g]-Maide 5/114.

234 o|-Bakara 2/164; es-Stira 42-29.

235 en-Nahl 16/13.

2% g|-Bakara 2/164; Al-i Imréan 3/190; el-isra 17/12; el-Casiye 45/5.

237 gl-Bakara 2/164; es-Stira 42/33; el-Casiye 45/5.

238 en-Nahl 16/12; Fussilet 41/37.

239 o|-Bakara 2/64; Ta-ha 20/53-54; er-Ram 30-24; Fussilet 41-39

240 ]-Mii’min 40/79.

241 el-Casiye 45/4; er-Raim 30/20.

242 o|-Bakara 2/259; Al-i imran 3/13, 49, 190; el-En‘am 6/99; Ydnus 10/67, 92; Had 11/103; Yasuf
12/7; el-Hicr 15/77; en-Nahl 16/11, 12, 79; er-Ra‘d 13/3-5; Ta-ha 20/54, 128; es-Su‘ara 26/67; el-
‘Ankebtt 29/15, 24, 44; er-Riim 30/21, 24, 37; es-Secde 32/26; es-Sebe 34/15; Yasin 36/41; ez-Ziimer
39/42; es-Strd 42/33; el-Casiye 45/13.

243 el-Hicr 15/77; el-* Ankebiit 29/35.

244 e|- Ankebat 29-15.

245 g|-* Ankebiit 29/24.

246 e5-Su‘ard 26/66.
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“Ayet” kelimesinin Kur’an’da kullanimlarina bakildiginda inkércilarin miicize
istekleri ve bu isteklerin Allah tarafindan reddedilip insanlarin ¢evresindeki dogal
olaylara (ayetlere/micizelere) yonlendirildigi goriilmektedir. Bununla birlikte Kur’an’da
hem peygamberlere verilen miicizeler, hem de inkarcilarin miicize talepleri ile bu talepler
karsisinda yonlendirilen dogal olaylarinin her ii¢ii de ayni lafizla yani “dyet” kelimesiyle
ifade edilmektedir. Demek ki, Allah kullari1 miisriklerin talep ettigi “sira dis1
ayetlere/mucizelere” degil aksine Allah’in varligina, birligine ve kudretine delil olan
“tabiattaki ayetlere/micizelere” yonlendirmektedir. Buna gore tabiat diizeni diisiinmeyen
bir toplum igin siradan bir durum iken aslinda diisiinen insanlar i¢in Allah katindan bir

micizedir, demek miimkiindiir.?*’

Kur’an’da micize anlaminda kullanilan diger bir kelime beyyinedir. Sozliikte
“ayirmak, ayrilmak, uzaklagsmak ve uzaklastirmak™ anlamlaria gelen “byn” ya da “acik
secik olmak, agik secik hale getirmek” anlamindaki “beyan” kokiinden gelen bir sifat
olup, “apagik delil, hiiccet, kesin belge” gibi anlamlara gelmektedir.?*® Tamamen kapali
bir husus 6nce benzerlerinden ayrilir, daha sonra da acik secik hale getirilir. Bu niteligi
tasiyan bilgiye hakki batildan ayiran anlaminda “beyyine” denilmistir.?*® Peygamberlerin
micizeleri de bu sifatta oldugu icin onlara da “beyyine” denilmistir.?®° “Beyyine”
kelimesi Kur’an’da akli ve nakli delil, hiiccet, bilinen tarihi olaylar, Kur’an-1 Kerim,
niibiivvet, Hz. Muhammed, miicize, deve gibi anlamlarda kullanilmis, ¢ogulu “beyyinat”
ise herhangi bir tamlama olmaksizin yalin halde micize anlaminda kullanilmistir.?%!

Kur’an’da peygamber kissalari anlatilirken s6z konusu kavimlere micizeler (beyyinat)

verildigi ifade edilmektedir.?®? Bununla birlikte hissi micizelerden en ¢ok Hz. Miisa’nin

247 Hikmet Zeyveli, “Kur’an ve Kur’an Dis1 Islami Rivayetlerde Micize”, Din Dilinde Miicize, Yayina
Haz. Ahmet Baydar, Istanbul: KURAMER Yayinlari, 2015, s. 111-114,

248 Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1, “byn”, s. 569; Bekir Topaloglu, “Beyyine”, DI4, VI, 96.

249 Topaloglu, “Beyyine”, s. 96.

250 Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s. 61.

251 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Miicize, s. 61; el-Bakara 2/87, 92, 253; Al-i imran 3/183, 184; en-Nisa
4/153; el-Maide 5/32. 110; et-Tevbe 9/70; Yinus 10/13, 74; Ibrahim 14/9; en-Nahl 16/44; Ta-ha
20/72; el-* Ankebiit 29/39; er-Riam 30/47; Fatir 35/25; el-Mii’min 40/22, 28, 50, 83; el-Hadid 57/25;
es-Saf 61/6; et-Tegablin 64/6.

252 g|-Bakara 2/87, 92, 253; el-A‘raf 7/105; el-Maide 5/32 110; et-Tevbe 9/70; Ytnus 10/13, 74;
Ibrahim 14/9; en-Nahl 16/44; el-Kasas 28/36; el-Ankebt 29/39; er-Ram 30/47; Fatir 35/25; el-
Mii’min 40/22, 28. 50. 83.

54



micizeleri “beyyinat” olarak zikredilmistir.?®®> Bundan baska Hz. Salih ve Hz. isa’nin
254

miucizelerine de “beyyinat” denildigi goriilmektedir.

Kur’an’da micize anlaminda kullanilan diger kelime burhdndir. Sozliikte
“berraklagmak, acikliga kavusturmak ve ispat etmek” gibi anlamlara gelen “b-r-h” ya da
“b-r-h-n” kdkiinden tiireyen burhan kelimesi “hicbir kapaliligi olmayan apagik soz, is,
durum” anlamma gelmektedir.?®® Kelam literatiirinde “mukaddimeleri kesin olan
delil”,®® Kur’an’da ise “hak ile batili aywan kesin delil” anlaminda kullanilir.?%’
“Burhan” kelimesi Kur’dn’da bir yerde Hz. Misd’nin asa ve piriltili el miicizelerine isim
olarak kullanilmis,?®® bundan baska ¢ogunlukla akli delil i¢in kullanilmistir. Son ilahi din
olan Islam’1 agiklamasi sebebiyle Hz. Muhammed’e de burhan denilirken,?® Hz.
Peygamber’le tartigmaya giren Yahudi, Hiristiyan ve miisriklerden kesin deliller

(burhanlar) getirmeleri istenmistir.2®

Kur’an’da micize anlaminda kullanilan baska bir kelime de sultandir. Sozlikte
“dili uzun olmak ve sert sozlii olmak™ anlamina gelen “s-l-t” kokiinden gelen sultan
kelimesi “iistiin ve kudretli kilmak, basa bela etmek” gibi anlamlara gelir.?5* Bu anlamda

Kur’an’da sadece iki yerde®®® kullamilan sultin kelimesi genellikle Hz. Misa’nin

A0

micizeleri i¢in kullanilmistir.?®® Bundan baska “sultan” kelimesi “delil, hiiccet, burhan”

gibi anlamlarda 6zellikle inkarcilardan Allah’tan bagka taptiklari ilahlar hakkinda delil

264

getirmeleri istenirken kullanilmigtir. Bunun disinda “yetki, kuvvet ve hakimiyet”

AN

anlamlar1 da “sultan” kelimesiyle ifade edilmistir.?®> Ornegin ahirette yoldan ¢ikardig

253 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Miicize, s. 62. el-Bakara 2/92; Al-i imran 3/184; el-A‘raf 7/105; el-
Kasas 28/36; el-*Ankebiit 29/39; el-Mii’min 40/28; el-Isra 17/101; Ta-ha 20/72.

254 o|-Bakara 2/87, 253; el-A‘raf 7/73; el-Maide 5/110.

255 [bn Manzir, Lisdnu I-Arab, 1, “Burhan”, s. 361-362; Yusuf Sevki Yavuz, “Burhan”, DIA4, VI, 429.
256 Bekir Topaloglu, Keldm Ilmi Girig, Istanbul: Damla Yayinevi, 2010, s. 71.

257 el-Bakara 2/111; el-Enbiya 21/24; el-Mii’mintin 23/117.

28 g]-Kasas 28/32.

29 en-Nisa 4/174.

%60 o|-Bakara 2/111; en-Nisa 4/174; el-Kasas 28/75; en-Neml 27/64.

%1 [bn Manzir, Lisdnu I-Arab, V1, “Sultan”, s. 326-327.

262 en-Nisa 4/90; el-Hasr 59/6.

263 an-Nisd 4/153; Had 11/96; Tbrahim 14/10, 11; el-Mii’mintin 23/45; el-Kasas 28/35; el-Mii’min
40/23; ed-Duhén 44/19; ez-Zariyat 51/38.

264 en-Nisa 4/144; el-En‘am 6/81; el-A‘raf 7/33, 71; el-Kehf 18/5; el-Hacc 22/71; en-Neml 27/21; es-
Saffat 37/156; el-Mii’min 40/35, 56; et-Tir 52/38; en-Necm 53/23.

265 Al-i imran 3/151; el-En‘am 6/81; el-A‘raf 7/31, 71; Yanus 10/40; brahim 14/22; el-Hicr 15/42;
en-Nahl 16/99; el-Isra 17/65; Sebe 34/21; es-Saffat 37/30; en-Necm 53/23. er-Rahman 55/33.
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kimselere seytanin “Benim sizin {izerinizde bir otoritem-giiciim (sultdn) yoktu. Sadece
sizi davet ettim, siz de hemen davetime icabet ettiniz!” diyecegi bildirilirken kelimenin

bu anlamina dikkat cekilmistir.?®®

Kur’an’da gecen peygamberlerin dogrulugunu ispatlamada kullanilan “ayet,
beyyine, delil” vb. kavramlarin en giiliisiiniin “sultan” kelimesi oldugu kabul edilir. Insaf
sahipleri i¢in ayet yeterli olurken, 6n yargidan uzak bir akil igin “beyyine” etkilidir. Baz1
pesin hiikiimleri yikabilecek olan ise “burhan”dir. Fakat “sultdn” terimi inatcilara karsi
psikolojik bir delil olup, Kur’an’da “pes ettiren bir ispat” olarak mficize anlaminda

kullanilmistir. 2%’

Hak kelimesi sozlikte “gergek, sabit ve dogru olmak, gerekmek, bir seyi

268

gerceklestirmek™ gibi anlamlara gelmekte®® ve Kur’an’da daha ¢ok batilin zitti

anlaminda kullamlmaktadir.?®® Kur’an’daki diger anlamlari ise, “gercege uygun soz”,%"°
“dogru haber”,?™* “dogru yol”,2’? “delil”,?"® “adalet”,?’* “gérev, hiikim”?" sayilabilir.
Bunun disinda ayetlere baktigimizda hak kelimesinin peygamberlerin micizeleri i¢in de
kullamldigr goriiliir.?’® Ornegin Hz. Misa iin “Katimizdan onlara hak (micize) gelince:
‘Bu elbette apagcik bir sihirdir.” dediler.”?’” Burada gegen “hak” kelimesinin Hz. Misa’ya
verilen hissi micizeler oldugu agik¢a goriilmektedir. Zira daha once gelen ayetlerde Hz.

Miisa’nin micizelerine Firavun ve kavminin sihir dedikleri bildirilmistir.?’8

Sozliikte “iki seyin arasini ayirmak”™ anlamina gelen “f-r-k” kokiinden mastar olan

furkdn kelimesi “hak ile batili, imanla kiifri, heldl ile harami vb. zit seyleri ayiran”

266 fhrahim 14/22.

267 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Micize, S. 66.

268 Mustafa Cagric1, “Hak”, DI4, XV, 137-139; Ibn Manziir, Lisdnu 'I-Arab, II1, “Hkk”, s. 255-256.
269 o|-Bakara 2/42; en-Nisa 4/105; el-Maide 5/77.

270 o]-Araf 7/169; Sad 38/84.

271 e|-Mii’mindn 23/62.

272 Y{inus 10/35.

273 Y{inus 10/76.

274 el-A‘raf 7/89; el-Enbiya 21/112; ez-Ziimer 39/69.

275 Bakara 2/180, 241; er-Rtim 30/47.

276 g|-Mii’min 40/25; el-En‘am 6/4-7.

277 Y{inus 10/76-77.

278 gl-A‘raf 7/109-110; Yanus 10/76; el-Isra 17/101; Ta-ha 20/57, 63; es-Su‘ara 26/34; en-Neml
27/13: el-Kasas 28/36: el-Mii’min 40/23-24.
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anlaminda kullanilmaktadir.?”® Kur’an’da ise “yardim”,?° “Kur’an”,?8! “Tevrat”,?8? “Hz.
Misa’ya verilen micizeler”,?%® “Bedir zaferi”?® gibi anlamlarda olup bunlarin tamam
hakikat anlamina uygun olarak mecazen kullanilmistir. Bazi miifessirler “Dogru yolu

k.28 ayetindeki furkdnin Tevrat’tan

bulasiniz diye Misa’ya kitab1 ve furkdni vermisti
farkli bir sey olmas1 gerektigini, gercek nebi ile sahtesini birbirinden ayiran micizeler

anlaminda oldugunu soylemislerdir.?%®
3. HADISLERDE MUCIZE KAVRAMI

Kur'an’da miisriklerin Hz. Peygamber’den istedikleri hissi micizelere olumlu cevap
verilmedigi vurgulanmakla beraber,?®” Isra hadisesi?®® ve Bedir Savasinda meleklerin
Miisliimanlara yardima gelmesi?®® gibi drnekler zikredilmekte; ayrica hadis literatiiriinde
Hz. Peygamber’in gesitli micizelerine yer verilmektedir.?®® Bununla birlikte gerek Hz.
Peygamber’in gerekse onceki peygamberlerin davetlerine tipki Hz. Hatice ve Hz. Ebl

291 oldugu gibi bir takim micize ya da

Bekr gibi hi¢c micize gérmeden iman edenler
olaganiistii durumlar1 gordiikten sonra iman edenlerin varligi da bilinmektedir.?% Hz.
Peygamber’in niibiivvetini ilan etmesinden sonra hem kendisi hayattayken hem de
vefatindan sonra niibiivvet miiessesesini inkar eden ¢esitli ziimreler ortaya ¢ikmis, Islam
alimleri de bu gibi ziimrelere kelam kitaplarinda ve yazdiklar1 miistakil eserlerde Hz.

Peygamber’in niiblivvetini ispat amaciyla cevaplar vermislerdir. Bu ¢abalar sonucu

219 fprahim Celik, “Furkan”, Di4, XII1, 220-221.

280 e|-Enfal 8/29.

281 o|-Bakara 2/185; Al-i imran 3/4; el-Furkan 25/1.

282 g|-Enbiya 21/48.

283 g|-Bakara 2/53; el-Enbiya 21/48.

284 e|-Enfal 8/29, 41.

28 g|-Bakara 2/53.

286 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Micize, s. 72-73.

287 Enam 6/109; Ra‘d 13/7, 27; isra 17/90-93; Ankebiit 29/50-51.

288 fsra 17/1.

289 g|-Enfal 8/5-11.

290 Byhari, “Menakib”, 28; “Menakibu’l-ensar”, 36; Miislim, “el-Miinafikin”, 46; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 111, 165.

2% ibn Ebi’l-izz, Serhu ‘Ak’a’idi 't-Tahdviyye, ¢ev. M. Besir Eryarsoy, Istanbul: Guraba Yayinlari,
2011, s. 144-145

292 flyas Celebi, “Miisriklerin Hz. Peygamber’den Micize Talepleri ve Genel Olarak Irhasata
Yaklagim”, Kur’an Cografyasi Mekke, Siyer Mektebi 14. Ders, PDF Linki:
http://www.siyervakfi.org/dokuman/kuran-cografyasi-mekke/ders14-prof-dr-ilyas-celebi.pdf (erigim
22.04.2017), Video Linki: http://www.siyervakfi.org/prof-dr-ilyas-celebi-musriklerin-hz-
peygamberden-mucize-talepleri-ve-genel-olarak-irhasata-yaklasimlar/ (erigsim 22.04.2017)
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peygamberin bizzat gosterdigi ya da peygamberligine delil olan ve zat1 disinda meydana
gelen tabiatiistii olaylar1 konu edinen deld 'ilii 'n-niibiivve ve a ‘lamii 'n-niibiivve adiyla
bilinen miistakil eserler yazilmis, siyer ve hadis kitaplarinda s6z konusu isimle boliimler

yer almaya baglamistir.?%

Erken donemde yazilan siyer ve hadis kitaplari ile Hz. Peygamber’in niibiivvetini
ispat amaciyla yazilan eserlere baktigimizda miicize kavraminin kullanilmadigini, bunun
yerine “ayet”?% ve “a‘1am”?® gibi ifadelerin yer aldigin gérmekteyiz. Aym sekilde hadis
metinlerinde de genellikle miicize anlaminda “ayet” ifadesi yer almaktadir. Mesela,
“Hicbir peygamber yoktur ki kendisine beserin inanacagi kadar bir ayet (mdcize) verilmis
olmasin.”?® “Mekke ahalisi, Rastilullah’tan kendilerine bir ayet (mficize) gostermesini
istediler. O da onlara aym iki defa yarildigim gosterdi.”?®” “Yine bir giin Hz. Peygamber,
miisriklerin baskilarindan bunalmis mahzun bir sekilde dururken Cebrail (a.s) ona gelir
ve ‘sana bir ayet (micize) getireyim mi?’ diye sorar. Hz. Peygamber ‘evet’ deyince
Cebrail, vadinin uzak tarafinda bulunan bir agaci kendisine ¢agirmasini sdyler. Hz.
Peygamber sdyleneni yapar ve aga¢ ayaklarmin dibine kadar yiiriiyerek gelir, bunun
lizerine Allah Rasilii ‘Bu bana ayettir’ der.”?%

bagka Abdullah b. Mes’ud gibi bazi sahabiler de Hz. Peygamber’den zuhlr eden

gibi hadisler buna 6rnektir. Bunlardan
harikulade olaylar1 “ayet” olarak nitelendirmistir. “Siz (ayetleri) micizeleri azab olarak
kabul ediyorsunuz. Oysa biz Peygamber (s.a.v) zamaninda onu bereket olarak kabul
ederdik. Peygamberle beraber yemek yerken yemegin Allah’1 tesbih ettigini isitirdik. Bir

seferinde Peygamber (s.a.v)’e su getirilmisti. Rastlullah (s.a.v.) elini suyun igine koydu

293 yysuf Sevki Yavuz, “Delailii’n-Niibiivve”, Di4, 1X, 115-116.

294 Tirmizi, “Menakib”, 7; Buhari, “Menakib”, 22; Ali b. Rabben et-Taberi, ed-Din ve d-devie fi Isbati
Niibiivveti 'n-Nebi Muhammed, thk. Adil Niiveyhiz, Beyrut: Darii'l-Afaki'l-Cedide, 1982/1402, s. 98,
65, 66, 98

2% bn Ishak’in (6. 151/768) Kitdbii's-Siyer ve |-Megazi Siretu Ibn Ishdk isimli kitabinda “A’lamu’n-
Niibiivve” ve Ibn Sa’d’in (6. 230/845) ise Kitdbu t-Tabakdti’I-Kebir adli eserinde “Zikru ‘alamati’n-
nubuvveti fi restlillahi (a.s.) kable en yaha ileyhi” ve “Zikru ‘aldmati’n-nubuvveti ba’de nuzili’l-
vahyi ala resalillah” seklinde bir baslik yer almaktadir. Adnan Demircan, “islam Tarihinin ik Ug
Asrinda Micize Algist Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Din Dilinde Miicize, s. 201.

2% Miislim, “Iman”, 239; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 341,451.

297 Buhari, “Menakib”, 28; “Menakibu’l-ensar”, 36; Miislim, “el-Miinafikin”, 46; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 111, 165.

298 Thn Mace, Siinenii Ibn Mdce, “Fiten”, 23; Ahmet b. Hanbel, Miisned, 111,113.
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parmaklar1 arasindan su figkirmaya basladi. Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: Haydin

abdest almaya... Gokten inen berekete geliniz... Hepimiz o sudan abdest aldik.”?%

Baz1 hadislerde ise Hz. Peygamber’den sadir olan miicizevi durumlar “ayet”
ifadesi yer almadan rivayet edilmistir. Ornegin Abdullah b. Omer’den gelen bir rivayet
sOyledir: “Rastlullah mescidde bir hurma kiitiigline dayanarak hutbe irad ederdi. Onun
i¢in bir minber yapildi. Dayandigi hurma kiitiigiinden ayrilinca bir inilti (yavrulu devenin
sesi gibi bir ses) isittik. Bunun tizerine Rastlullah hurma kiitiigiine elini koyup sivazladi,
onu kucakladi, bunun iizerine kiitiik hemen sustu.”®® Bundan baska Hz. Peygamber

hakkinda daglarin ve agaglarin seldm vermesi,®® daglarin yerinden oynamasi,>%2

303 304

parmaklarindan suyun akmasi,” az yemegin ¢ogalmasi,”* seklinde rivayetler de

bulunmaktadir.

Hz. Peygamber’in gayb hakkinda bilgi verdigi seklinde rivayet edilen hadisler de
micize olarak ele alinmistir. Mesela Hz. Peygamber Necasi’nin 6ldiigii giin onun
Olimiinii ashabina haber vermis ve onlari alarak namazgaha g¢ikmistir, ardindan
Necasi’nin cenaze namazini dort tekbir alarak kildirmistir.3% Rivayette gecen “Hz.
Peygamber Necasi’nin 6liimiinii giinii giiniine haber verdi” ifadesinden dolay1 s6z konusu
hadis miicize olarak kabul edilmistir.*®® Bundan baska Hz. Peygamber’in Hire, Misir,
Yemen, Sam, Irak, Bizans, Iran, Ceziretii’l-Arap, Faris ve Ram iilkelerinin

fethedilecegini haber vermesi®®’ ile Kisra ve Kayser’in helakindan sonra yenilerinin

29 Byhari, “Menakib”, 25; Tirmizi, “Menakib”, 6.

300 Byhard, “Menakib”, 25; Tirmizi, “Menakib”, 6; Ibn Mace, “Ikame”, 199; Celileddin Abdurrahmén
b. Ebi Bekr es-Siiytti, el-Hasdisii I-Kiibrd, Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l- [lmiyye, 1985, 11, s. 126.

301 Tirmizi, “Menakib”, 5,6.

302 Byhari, “Fedailu’s-Sahabe”, 5,7.

303 Byhari, “Menakib”, 25; Miislim, “Fedail”, 4, 5, 6.

304 Buhari, “Menakib”, 25.

305 Buhari, “Cendiz”, 64; Miislim, “Cenaiz”, 22; SiiyQti, el-Hasdisii 'I-Kiibra, |1, 168.

306 Fatma Unsal, “Hasais ve Delail Edebiyatinda Hz. Peygamber’e Atfedilen Hissi Micizelerin Kur’an
Cergevesinde Degerlendirilmesi” (Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisii, 2012), s. 78-79.

307 Buhari, “Fedailii’l-Medine”, 5; “Menakib”, 25; “Fiten”, 16; Miislim, “Hac”, 90; “Fiten”, 8, 12;
“Fedailii’s-Sahabe”, 56; Ebt Bekr Ahmed b. Hiiseyn Beyhaki, Delailii 'n-Niibiivve, ngr. Abdulmut’i
Kal’aci, Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’I-Ilmiyye, 1985, V1, s. 320-334; Siiyati, el-Hasdisii I-Kiibrd, 11. 187,
188, 191.
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gelmeyecegi, hazinelerinin Allah yolunda infik edilecegini bildirmesi®*® de bu tiir

rivayetlerdendir.

Hadislerde gegcen Hz. Peygamber’in mucizeleri arasinda kabul edilen bir diger
rivayet ise “Isrd ve Mi‘rAc” hadisesidir. Sozliik anlami “gece yolculugu” olan ve
Kur’an’da bir siirenin adi olan Isra, Hz. Peygamber’in Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksa’ya vyiiriitiiliisiinii ifade etmektedir. Hadislerde yer alan®®® ve “yiikselmek, yukar1

133

¢ikmak” anlamindaki ““ ‘urtic” kokiinden gelen mi‘rac ise Hz. Peygamber’in Mescid-i
Aksa’dan goge yiikselmesini ifade eden bir terimdir. S6z konusu olayin gerceklestigi tarih
hakkinda farkli rivayetler olmakla birlikte genel olarak hicretten bir yil 6nce vuku
buldugu kabul edilir. Mi‘rac hakkindaki rivayetlerin bir kismi1 sadece ruhla, bir kismi ise
hem ruh hem de bedenle gerceklestigine dair bilgi vermektedir. Bes vakit namazin

mi‘racda farz olmasinin yaninda Hz. Peygamber’in Allah’la dogrudan konusmus olmasi

da ayr1 bir 6nem arz etmektedir.3°

Gorildiigii gibi hadislerde ve diger Kur'an dis1 kaynaklarda micize anlaminda
“ayet” ifadesi kullanilmis olup, vukua gelisleri harikulade olan olaylarin rivayet edildigi
fakat “ayet, beyyine” vb. terimlerin yer almadigi hadisler de digerleriyle genel olarak
aym kategoride degerlendirilmistir3'! Bununla birlikte Kur'an’in, miisriklerin Hz.
Peygamber’den talep ettikleri micizelere karsi olumsuz tavri ve hadislerde Hz.
Peygamber’e atfedilen micize haberlerinin ¢ogunun ahad olmasi, alimler arasinda Hz.
Peygamber’e micize verilip verilmedigi hakkinda ihtilaflara yol agmistir. Kur'an’in
micize isteklerine kars1 tutumu ve Hz. Peygamber’in “Her peygambere kitleleri etkileyip
iman etmelerine vesile olan micizeler verilmistir. Bana verilen ayet (micize) ise Allah’in

9312

gonderdigi vahiyden ibarettir. seklindeki hadisi geregince bazi alimler kendisine

308 Byhari, “Menakib”, 25; Miislim, “Fiten”, 18; Tirmizi, “Fiten”, 41; Siiyti, el-Hasdisii 'I-Kiibra, 1.
192.

309 Buhari, “Menakibi’l-Ensar”, 42; “Enbiya”, 43; “Tefsiru’l-Stire”,17,3; Miislim, “Iman”, 272;
“Esribe”, 92; Tirmizi, “Davet”, 59; Eb Davut, Siinen-ii Ebii Ddavud, “Edep”, 35; Nesai, “Salat”, 1;
[bn Mace, “Fiten”, 33.

310 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri, s. 217.

311 Bkz. Buhari, “Menakib”, 25. Buhari yemegin Allah’1 tesbih ettigi seklindeki ayet ifadesini igeren
rivayetle hurma kiitiigiinlin inledigini anlatan ve iginde ayet ifadesi bulunmayan rivayeti ayni babda
ele almugtir.

312 Byhari, “Fedailii'l-Kur'an”, 1; “T'tisim”, 1; Miislim, “Iman”, 239; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I,
341, 451.
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Kur'an’dan bagka micizenin verilmedigini savunmaktadir. Kanaatimizce miisriklerin Hz.
Peygamber’den istedigi micizeler tezin ilerleyen boliimlerinde izah edilecegi gibi heldk
micizesi olup, bu tiir miicizeler toplumlara ilk teblig aninda verilen hidayet miicizesinden
sonra iman etmek ya da helak olmaktan bagka se¢im birakmayan mucizelerdendir. Ayrica
hadiste gecen “iman etmelerine vesile olan micizeler” ifadesi de hiddyet micizesine
isaret etmekte olup, Hz. Peygamber’e bu anlamda verilen tek miicizenin Kur'an oldugunu
belirtmekte, ancak baska hiss1 micize verilmedigi anlamimi igcermemektedir. Zira
Kur'an’da belirtilen Isrd hadisesi ve Bedir Savasinda meleklerin mii’minlere yardim

13 az yemegin gogalmasi®!*

etmesi ile hadislerde gegen parmaklarindan suyun akmasi,®
seklindeki olaganiistii durumlar da tehaddi icermeyen ancak Hz. Peygamber ve
mi’minlere yardim amacli verilen hissi micize c¢esitlerindendir. Gorildigi gibi
Kur'an’da verilmedigi zikredilen micizeler miisriklere karsi helak micizeleri olup,
hadislerde verildigi rivayet edilen mucizeler ise mii’minlere yardim mdcizesidir ve bu
ikisi arasinda bir baglant1 yoktur.3'® Ayrica ahad oldugu gerekgesiyle hadisleri reddetmek
de kanaatimizce dogru bir tutum degildir. Zira senedinde her tabakadan birer ravi bulunan
olan hadislerdir. Bu sebeple de s6z konusu haberler genellikle hadis tasnifinin basinda
yer almis olup, hadis teknigi agisindan da en giivenilir hadisler arasinda zikredilmistir.
Ayrica bu rivayetler tek tek manevi tevatiir derecesine ulagmis ve bunlarin aksine bir
hadis de herhangi bir sahdbeden rivayet edilmemistir. Bununla birlikte bu rivayetlerin
ahad olusunun bir sebebi de hadis tedvin islemi ile mesgul olan kisilerin sadece kendi
goristiikleri ravilerden aldigi bilgileri kayda ge¢cmeleri ve bunun sonucunda da ravi

say1sinin azalmasidir.3®

Sonug olarak kanaatimizce Kur'an’in micizelere karsi tutumuyla hadislerdeki
rivayetler arasinda bir c¢eliski bulunmamakta, “Hz. Peygamber’e hissi micize
vermemistir” demek yerine, en azindan ‘“hidayet micizesi olarak hissi micize

verilmemistir” demek daha dogru olacaktir. Bununla birlikte miicize hadislerinin ahad

313 Buhari, “Menakib”, 25; Miislim, “Fedail”, 4, 5, 6.

314 Buhari, “Menakib”, 25.

315 Erding Ahatl, Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, Ankara: DIB Yayinlar1, 2011, s.
215-216.

316 Ahatli, Peygamberlik..., s. 234-238.
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haber olusu ve s6z konusu olaylarin vuku bulup bulmadigi gerekli senet-metin tahlilleri

sonucunda hadis alimlerince ele alinmasi gerektiginden biz bu kadariyla iktifa ediyoruz.
4. MUCIZENIN OZELLIKLERI

Harikulade bir olay olan micizenin diger olaganiistii islerden ayrilmasi ve yalanci
peygamber ile hak peygamberi ayirma konusunda delil olmasi igin bazi ozellikler
tasimasi gerekmektedir. Aksi takdirde peygamberlik iddiasinda bulunan herkes bazi
olaganiistii gibi algilanabilecek durumlarin kendilerini tasdik ettigini ileri siirebilirler.
Halbuki micize sadece gercek peygamberlere has bir istir. Allah’in emir ve yasaklarini
getiren peygamberlerin dogrulugu micizeyi, miicizenin gecerliligi de bir takim sartlari

gerektirmektedir. Genel olarak miicizede aranan sartlar sunlardir:

1. [1ahi bir fiil olmasi: 11ahi bir fiil olan micizenin amaci1 peygamberin

iddiasin1 tasdik etmektir. Allah’in nebisini tasdik etmesi sozlii ya da fiili olmak
durumundadir. Ancak Allah’in sozlii tasdik etmesi gayba iman agisindan miimkiin
olmadigindan fiili tasdikten baska yol yoktur. Bu noktada fiili tasdikin nasil olacagi
sorusu dogmaktadir. Kelam alimlerine goére bu fiil ildhi olup, insanlar1 benzerini
getirmekten aciz birakmalidir. Aksi halde fiilin micizevi 6zelligi olmayacaktir. Bu
nedenle peygamber elinde gerceklesen ve sadece onun yapabildigi fiil, onun Allah
tarafindan fiili olarak tasdik edildiginin delili olmaktadir. Bununla birlikte s6z konusu
ilahi fiilin olaganiistii olmasi gerekmedigi gibi insanlarin ¢ok basit ve siradan bir fiili
yapmaktan alikonulmasi seklinde de olabilir. Bazi Islam filozoflar1 miicizenin Allah’n
bir fiilli olmayip, nebinin zatiyla ilgili oldugunu sdylemislerdir. Onlara gore
peygamberlere maddenin 6ziine etki edecek bir gili¢ verilmis olup, peygamberler bu gii¢
sayesinde cisimler iizerinde bazi etkilerde bulunmaktadir. Ancak Kur’an’da “Allah’in
izni olmadik¢a herhangi bir micize getirmek hicbir peygamberin haddi degildir”3!’
seklindeki ayetler, mlcizenin Allah katindan oldugunu ve Allah’mn bir fiili oldugunu

acikca ifade etmektedir.®!® Kelamcilarm ilahi fiilden kast ettigi, s6z konusu fiili Allah’tan

817 gr-Ra‘d 13/38; el-Mﬁ’mil’l 40/78.
318 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Miicize, s. 21-24.

62



baska kimsenin gergeklestirememesi ve insanlarin bu fiili yapmaktan aciz kalmasidir.3!°

Sonug olarak micize Allah’in fiili olup peygamberin elinde gerceklesmektedir.

2. Harikulade bir olay olmasi: Micizenin peygamberin iddiasina delil

olabilmesi i¢in harikuldde olmasi gerekir. Peygamberlik iddiasinda bulunan zatin buna
delil olarak giinesin dogudan dogmasint gostermesi onun dogruluguna delil olmaz.
Aksine giinesin batidan dogmasi iddia edilmeli ve gergeklesmelidir.®®® Micizenin
olaganiistii olmas1 adetin disinda bir olaymn gerceklesmesi ya da alisiimis bir seyin
yapilamamas1 seklinde olabilir. Bu sekilde olmayan bir fiil hem dogru hem yalanci
peygamber tarafindan iddia edilebilecegi igin niibiivvete delil olarak kabul edilemez.3%
Kur’an’da gegen micize 6rnekleri bu tiirden olup Kur’an’in bizzat kendisi de harikulade
bir miicize ornegidir. Nitekim Kur’an’da “Eger kulumuz (Muhammed’e) iizerine parca
par¢a indirdigimizden siiphe ediyorsaniz haydi siz de onun benzerinden bir siire getiriniz.

Fakat bunu yapamazsiniz.” buyrulmaktadir.3?2

3. Niibiivvet iddiasi ve tehaddi ile birlikte ortaya cikmasi: Sozlikte “rekabet

etmek, yarismak meydan okumak™ gibi anlamlara gelen tehaddi kelimesi terim olarak
“niibiivvet iddiasinda bulunan kimsenin bu iddiasinin dogruluguna delil olmak iizere
benzerini hi¢ kimsenin getiremeyecegini Onemle vurguladigi harikulade bir fiille
muarizlarina meydan okumas1” anlaminda kullanilir. Ehl-1 Siinnet alimleri peygamber
olmayan kimselerden herhangi bir iddia olmaksizin zuhlr eden olaganiistii hallerden
micizeyi ayirmak igin bu sartin zorunlu oldugunu savunmuslardir. Bunun yaninda Ibn
Hazm (6. 456/1064) eger micizede tehaddi sart1 aranirsa Hz. Peygamber’e ait miicizelerin
biliyiik bir kismmin gecersiz kalacagim belirterek tehaddinin micize i¢in bir sart
olmadigini dile getirmistir.3? Ote yandan kelam alimlerinin cogunluguna gére Kur’an’da
gecen micizelerin hepsinde ortiilii ya da agik bir sekilde meydan okuma durumu

bulundugundan tehaddi micizenin temel sart1 kabul edilmistir.*** Buna gére meydan

319 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Micize, s. 24; Bebek, “Kelam Literatiirii...”, s.123.

320 Kadi Abdiilcebbar, Usali’l-Hamse, 11, s. 434.

%21 Bakallani, Olaganiistii Olaylar..., s. 53-54, 68-70; Bulut, Niibiivvetin fspatmda Miicize, S. 25-26;
Bebek, “Kelam Literatiirii...”, s. 122-123.

322 e|-Bakara 2/23-24.

323 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Miicize, s. 26-29.

324 Bebek, “Kelam Literatiirii...”, s. 122.
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okuma sz konusu olmaksizin peygamber elinde ger¢eklesen olaganiistli durumlar terim

anlamiyla micize olmayip, bu tiir fiillerin ortaya konulusundaki amag farklidir.®?®

4, Iddiaya uygun olmas1 ve peygamberi yalanlamamasi: Micizenin gegerli

olabilmesi i¢in peygamberin iddiasina uygun olarak gerceklesmesi gerekir. Ornegin bir
kimse “benim peygamber olusumun delili parmagimin konugmasidir” dese ve parmagi
yerine ¢evredeki bir aga¢ konussa her ne kadar olay olaganiistii bir durum olsa da iddiaya
uygun ger¢eklesmedigi i¢cin micize sayllmaz, bununla birlikte kisinin yalanci olduguna
hiikiim verilir.®?®® Yine ayn1 rnekte parmag dile gelip “ey topluluk bu adam yalancidir
ondan uzak durun” dese bu durumda olay iddiaya kismen uygun olsa da kisiyi

yalanlayacak tarza gerceklestigi i¢in miicize sartin1 tastmamaktadir.>?’

5. Niibiivvet iddiasindan sonra zuhiir etmesi: Micizede aranan sartlardan biri

de micizenin iddianin pesinden gerceklesmesidir. Olaymn iddiadan uzun bir siire sonra
gerceklesmesi durumunda olay ile iddia arasindaki iliski siipheye diiser. Bir kimse
doktora gitse ve doktorun verdigi ilaglarla tedavi olsa, doktor da bu iyilesmeyi
niiblivvetine delil olarak ortaya koysa ona itibar edilmez. Fakat baska bir kisi hastay1
hicbir ara¢ kullanmadan ve dokunmadan “Allah’im eger ben iddiamda dogruysam bu
hastay1 iyilestir” dese ve hasta hemen iyilesse bu onun dogruluguna delil olur. Ciinkii bu
durum sadece Allah’in dilemesiyle miimkiindiir. Bunun yaninda peygamber kendi
iddiasindan daha 6nce gerceklesen bir olayr da iddiasma delil olarak sunamaz.3?®

Peygamberlerden niibiivvet oncesi sadir olan harikulade olaylar kelam literatiiriinde

“irhas” olarak isimlendirilir.3?® Bundan baska peygamberlerin daha 6nce olmus bir olay1

325 Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s. 29.
326 Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s. 30.
327 Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s.34.
328 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Miicize, s. 31-32.
329 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri, s. 158.

64



haber vermesi®* ya da gelecekte olacak bir olay1 haber vermesi®*! de miicize olarak kabul

edilmistir.3*

5. MUCIZENIN CESITLERI

Micizelerin tasnifi konusunda kelam alimlerinin tam bir uyum i¢inde oldugunu sdéylemek
giictiir. Imam Es‘arf micizeleri akli ve hissi olmak {izere iki grupta incelerken,33* Imam
Matiiridi Te 'vilatii'I-Kur ’dn’da akli, hissi ve sem‘i olarak iice,33* Kitdbii 't-Tevhid’de ise

akli ve hissi olmak tizere3%®

ikiye ayirmistir. NGreddin es-Sabini de micizeleri akli, hissi
ve haberi olmak lizere {i¢ grupta ele almis, hissi micizeleri de kendi iginde bir kismi1 Hz.
Peygamber’in zatinda, bir kism1 da O’nun zatinin disinda gerceklesenler olmak {izere
ikiye aywrmustir. Onceki ilahi kitaplarda miijdelenmesi, yiiksek ahliki ve o6rnek
davraniglar1 gibi Ozelliklerini kendi zatinda gergeklesenlere; aym yarilmasi, agag
kiitiigiiniin inlemesi... gibi olaylar1 da kendi zatinin disinda gergeklesen hissi micizelere
ornek olarak vermistir.®*® Son dénemde ise Halil Ibrahim Bulut “konusu acisindan”; akli,
hissi, haberi, “gayesi acisindan”; hidayet/irsad, nusret/yardim, ikram ve helak, “mdcize
istekleri agisindan”; teklifi ve iknai, “harikulade olmasi agisindan”; olayin kendisinin,
meydana gelis zamanin ve meydana gelis seklinin harikulade olmasi, “kudret agisindan”;

[T 13
1

fiili ve men‘1, “tehaddi 6zelligi agisindan” ve “tabiat kanunlar1 acisindan” olmak tizere
yedili bir tasnife tabi tutmustur.®®’ Fakat genel olarak bakildiginda akli, hissi ve haberi
olmak {izere ii¢ ¢esit micize oldugunu ve hidayet, nusret, ikram vb. micize ¢esitlerinin
tamaminin hissi miicizeye dahil oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu sebeple biz burada
miucizeyi sadece akli, hissi ve haberi olmak {izere li¢ baslik altinda incelemenin yeterli

olacagini diisiiniiyoruz.

330 Al-i Imran 3/49: “Siiphesiz ben size Rabbinizden bir ayet (miicize) getirdim (...) Evlerinizde ne
yiyip ne biriktirdiginizi size haber veririm...” dyetinde Hz. Isa’nin gegmisten haber vermesi miicize
olarak nitelendirilmistir.

331 gr-Rfim 30/1-4: “Rumlar, yakin bir yerde yenilgiye ugratildilar. Onlar yenilgilerinden sonra birkag
yil iginde galip geleceklerdir...” ayeti gelecekten haber vermis ve olay belirtilen zamanda belirtildigi
sekilde vuku bulmustur. Bu sebeple haberi miicizelerden kabul edilmektedir.

332 Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s.33.

333 Bebek, “Kelam Literatiirii...”, s. 125.

334 Bebek, “Kelam Literatiirii...”, s. 125.

335 Matiiridi, Tevhid, s. 307.

336 Sabini, el-Biddye, s. 48-54.

337 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Miicize, s. 35-53.
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5.1. AKli Micizeler

Insanlarin akil ve idraklerine hitap eden onlar1 diisinmeye sevk edip rasyonel gergeklerle
bas basa birakarak peygamberin dorulugunu ispatlayan micizelerdir. Manevi ya da bilgi
mdcizeleri olarak da adlandirilmaktadir. Bu tlir micizeler hissi micizeler gibi tek bir
donemle sinirli kalmayip, biitlin zaman ve mekanlarda insanlara hitap eden evrensel

miucizelerdir.3®

Peygamberlerin giivenilir, dogru, samimi, giizel ahlak sahibi olmalar1, merhametli
ve kararli olmalari, temiz bir aileden gelmeleri, getirdikleri mesajlarin akla mantiga uygun
olmasi, daha Once peygamberlik tecriibelerinin olmamas1 gibi 6zellikler akli delillerden
bazilaridir. Nitekim Imam Matiiridi Hz. Peygamber’in niibiivvetini delillendirirken onun
niiblivvet dncesinde egitim gérmemis olmasini, fiziksel giizelligini, her tiirli kusurdan
arinmis, maddi ve manevi biitiin meziyetlerle donatilmis olmasini, asla yalan
sdylemedigini, yanilmadigini, kotii bir davranisinin goriilmedigini dile getirmektedir.3%
Sablni ise akli mlcizesinin Kur’an oldugunu belirterek, yiiksek ahlaki, 6rnek kisiligi,
fiziksel giizelligi gibi unsurlarin1 kendi sahsindan kaynaklanan hissi micizeler baslig

altinda ele almaktadir.34

Bunun disinda klasik kelam kitaplarinda Hz. Peygamber’e atfedilen ve alimlerin
hemfikir oldugu diger akli micize Kur’an-1 Kerim’dir. Zira o iizerinde diisliniiliip
degerlendirme yapildiginda olaganiistiiliigli anlagilan, muarizlarina belagatiyle meydan
okuyup, onlar1 benzerini getirmekten aciz birakan, akillara ve goniillere hitap eden,
insanlarin hissi micize taleplerine karsilik onlar1 akli istidlallere yonlendiren essiz bir

micizedir.3*

338 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Miicize, s. 38-39; Mustafa Akg¢ay, Peygamberlere Iman, Ankara: DIB
Yayinlari, 2015, s. 58.

39 Matiiridi, Tevhid, s. 308.

30 Sabani, el-Biddye, s. 48-54.

%1 Matiiridi, Tevhid, s. 312; Sabani, el-Biddye, s. 48-49 Taftazani, Serhu l-Akdid, s. 238-239; Kadi
Abdiilcebbar, Usali’I-Hamse, |1, s. 456; Gazzali, el-Iktisdd, s. 170-171; Karadeniz, “Nibiivvet ve
Vahiy”, 5. 346-347.
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5.2. Haberi Miicizeler

Peygamberlerin herhangi bir kahinlik, falcilik yoOntemine bagvurmadan, melek
araciligiyla Allah’tan aldigi bilgilerle gegmisten ya da gelecekten haber vermeleridir. Hz.
Peygamber’in Bizanslilarin Iranlilara galip gelecegini bildirmesi,3* Hz. s nin insanlarin
evlerinde ne yedip ictiklerini haber vermesi**® ve toplumlarin baslarma gelecek
felaketlerin helak mdcizelerinin gerceklesmesinden 6nce bildirilmesi ya da Kur’an’da

gecen gecmis kavimlere ait kissalar buna 6rnektir.3**
5.3. Hissi Miicizeler

Diger ad1 “kevni micizeler” olan bu tiir miicizeler tabiat kanunlarinin akisinin diginda
gerceklesen ve insanlarin duyularina hitap eden micizelerdir. Bunlar Allah’in tabiata her
an miidahale edebilecegini gosteren ilahi fiillerdir. Mii’minlerin imanini, kafirlerin
inkdrim1 arttiran hissi mcizeler sadece gergeklestigi donemle sinirli olup, sonraki
nesillere aktarimi ancak haber yoluyla miimkiin olmaktadir. Kur’an’in bildirdigine gore
bu tiir micizeler hidayet, nusret/yardim, ikram ve heldk micizesi olarak

gerceklesmistir.3*°

Hidayet mdcizeleri keldm ilmindeki micize kavraminin biitiin 6zelliklerini
tasimaktadir. Bunlara “irsad micizesi” ya da “iknai micizeler” adi da verilmektedir.
Genellikle akli bir miicizeden sonra, inkarcilar1 ikna etmek ve acze diisiirmek amaciyla,
onlarin gdzleri 6niinde ve tehaddi 6zelligiyle vuku bulan en 6nemli niibiivvet delilidir. Bu
tir micizeler 6n yargis1 olmayan, akilli ve mantikli diisiinebilen ve kabule meyilli
insanlar tizerinde etkili olup bundan sonra inanmayanlara diisiinmesi i¢in de siire verilir,
micizenin hemen arkasindan heldk edilmezler. Bunun yaninda hidayet micizeleri
gonderildigi toplumun en iyi bildigi konularda gergeklesmistir.3*® Tipta ileri gelen bir
toplum igin Hz. isd’ya oliileri diriltme, hastalar1 iyilestirme, ¢amurdan yapti§1 kusu

canlandirma miicizesi,?*’ sihir ve biiyiide usta olan bir toplum i¢in Hz. M{isa’ya asasinin

342 gr-Rim 30/1-4.

343 g]-Maide 5/110.

344 Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s. 38; Sabuni, el-Biddye, s. 52-53.
345 Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s. 35-36.

346 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Miicize, s. 41.

37 Al-i imran 3/49; el-Maide 5/110.
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yilana doniismesi ve elinin beyaz 151k sagmasi®**® ve Hz. Salih’in disi devesi®*® bunun en

bilinen 6rnegidir.

Nusret/yardim miicizeleri ise mii’'minlerin bir takim maddi ve manevi ihtiyaglarini
gidermeye yonelik olaganiistii durumlardir. Bu tiir micizeler mii’minlerin huzurunda
gerceklestigi ve herhangi bir iddia s6z konusu olmadigi i¢in terim olarak micize
ozelliklerini tasimazlar. Hz. M{sa’nin Israilogullarmin su ihtiyac1 i¢in kayadan su

351 s1caktan korunmak icin

¢tkarmasi,®* aciktiklarinda gokten helva ve bildircin indirmesi,
bulut getirmesi,®®? havarilerin istegi iizerine Hz. Isd’nin gokten sofra indirmesi,** Bedir
savasinda meleklerin mii’minlere yardim etmesi*®* ve beklenmedik bir sekilde yagmur

yagmas1,>®® Hz. Ibrahim’i atesin yakmamas1®*® Kur’an’da belirtilen yardim miicizeleridir.

Ikram miicizelerinin muhatab1 ya peygamberler ya da onlarmn ¢evresindeki seckin
kisilerdir. Amag onlarin imanlarini arttirmak ve onlari taltif etmek olup, herhangi bir iddia
ya da meydan okuma sdz konusu degildir. Hz. Ibrahim’in yeniden yaratilisin nasil
oldugunu &grenmeyi istemesi iizerine Allah’in parcalara ayrilmis bir kusu diriltmesi,>®’
Hz. Y{nus’un bogulmaktan kurtarilmasi,®*® Hz. Yakub’un kor olan gozlerinin Hz.

Yasuf’un gomlegi ile gormeye baslamasi®*® Kur’an’da gecen bu tiirden micizelerdir.

Peygamberler akli delillerle kendi milletlerini imana davet etmis, ¢esitli micizeler
gostermis olmalarina ragmen bazi toplumlar inatlarindan ve inkarlarindan vazgegmemis,
peygamberlerini dldiirmeye ¢alismis, dahasi kendilerini yok edecek “helak’ miicizelerini
talep etmislerdir.®® Peygamberler de son c¢are olarak Allah’tan biitiin kafirlerin yok

olmasini dilemek zorunda kalmistir.®®! Bu micizeler siddetli firtina, yildirim, tufan,

348 o]-A‘raf 7/107-108; Ta-ha 20/19-22; es-Su‘ara 26/32-33; en-Neml 27/10-12; el-Kasas 28/31-32.
349 el-A‘raf 7/73; Hid 11/64; es-Su‘arad 26/155; el-Kamer 54/27.

350 o|-Bakara 2/60; el-A‘raf 7/160.

31 e|-Bakara 2/57; el-A‘raf 7/160; Ta-ha 20/80.

352 a]-A‘raf 7/160.

353 g|-Maide 5/112-115.

%4 Al-i imran 3/123-128.

355 o|-Enfal 8/9-11.

356 el-Enbiya 21/67-70; el-* Ankebit 29/24; es-Saffat 37/97-98.

357 e|-Bakara 2/260.

358 el-Enbiya 21/87-88; es-Saffat 37/139-146.

359 y{isuf 12/112-115.

360 o|-En‘am 6/57-58; el-A‘raf 7/70; Had 11/8, 32; el-*Ankebit 29/29; Yasin 36/48.
361 Noh 71/26; Ytnus 10/88.
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ciglik, zelzele vb. sekillerde ortaya ¢ikmistir. Bu olaylarin ortaya ¢ikmasindan once
peygamberler kendilerine inanan insanlar1 da yanlarina alarak o bolgeyi terk etmisler ve
kalan kafirler heldk olmuslardir. Ornegin Hz. Nih ve kendisine inananlar gemiye
siginmus ve kalanlar tufanla helak olmus,®%? Hz. Misa ve ona inananlar Misir’dan kagmis
Firavun ve ordusu da denizde bogulmustur.®®® Hz. Hd,*** Hz. Salih,*®® Hz. Suayb®®® ve
Hz. Lat*®" da inkarcilarin diyarmi terk eder etmez Ad,*®® Semd®®® ve Medyen3"° kavmi
korkung bir giiriiltiiyle, Lt kavmi zelzeleyle®* helak olmustur. Séz konusu helakler
Allah’in degismeyen bir kanunu olup, miinkirlere ceza oldugu gibi gelecek nesillere de

ibret almalari igin bir uyaridir.®"?

Kur’an’da gegmis peygamberlere bir¢cok hissi (hidayet) micizenin verildigi
tekrar tekrar bildirilmekle birlikte, Hz. Peygamber’in bu tir micizelerine yer
verilmemektedir. Miisriklerin miicize istegine karsilik®”® Kur’an onlar1 evrenin isleyisine,

mevcut diizene ve tabiat hakkinda diisiinmeye sevke etmekte,>"* 6nceki peygamberlere

verilen micizeler karsisinda inkarcilarin tavirlart hatirlatilmaktadir.>” Fakat Kur’an’in
bu acik tavrina ragmen hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’e atfedilen bir¢ok micize
rivayeti mevcuttur. Bunlar ayin ikiye ayrilmasi, agacin yiiriiyiip gelmesi, tagin konusmast,
agac kitligiiniin inlemesi, devenin sikayeti, kizartilmis koyun etinin zehirli oldugunu
haber vermesi gibi rivayetler olup, hasais ve delail kitaplarinda genisce ele alinmustir.
Bazi alimler hadislerde gegen bu rivayetleri Kur’an’in micize konusundaki tavrina

dayanarak ve bunlarin ahad haber olduklar1 gerekg¢esiyle kabul etmemisler ve Hz.

Peygamber’e sadece Kur’an miicizesinin verildigi goriisiinii savunmuslardir.3’® Bir kisim

362 Hid 11/41-43; el-Enbiya 21/76-77; es-Su‘ara 26/119-122; el-* Ankebit 29/14-15.

363 gl-Bakara 2/50; el-A‘raf 7/136-137, 141; Ytnus 10/90; Ta-ha 20/77-80; es-Su‘ara 26/60-66.
364 Had 11/58.

365 Hd 11/66; en-Neml 27/53; Fussilet 41/17-18.

366 Hid 11/94.

367 Had 11/81; el-Hicr 15/59, 65; el-Enbiya 21/74; es-Saffat 37/134-135.

368 el-A‘raf 7-72; Had 11/59-60, el-Mii’mintin 23/41; el-Furkan 25/38; es-Su‘ara 26/139-140.
369 e|-A‘raf 7/78; Hid 11/ 65-67; el-Hicr 15/83; el-Furkan 25/38; es-Su‘ara 26/158.

370 |- A ‘raf 7/85-93; Had 11/94-95; el-Hicr 15/78-79.

371 el-A‘raf 7/80-84; Had 11/81-83; el-Hicr 15/61-66, 72-73.

372 Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, 5.44-45.

373 g|-En‘am 6/50; el-A‘raf 7/188; er-Ra‘d 13/7, 27; el-Isra 17/93; el-* Ankebiit 29/50.

374 g|-Bakara 2/209; en-Nisa 4/82, 166, 174; al-A*raf 7/185; Had 11/17.

375 Al-i imran 3/184; Yanus 10/13, 74.

376 Nazzam, Seyyid Ahmed Han, Ferid Vecdi bunlar arasinda sayilmaktadir. Bulut, Niibiivvetin
Ispatinda Miicize, s. 271-272.
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alim ise tek tek rivayetler ahad haber olsa da hepsi birlikte tevatiir derecesine ulastigi igin
kabul edilmesi gerektigini savunmus, Ozellikle klasik dénem kelamcilari niibiivvet

bahislerinde bunlar1 da zikretmislerdir.3”’

S6z konusu rivayetlerde yer alan micizelerde esasinda herhangi bir meydan
okuma durumu olmadigi i¢in bunlart hidayet miicizesinden ziyade mii’minlerin imanini
arttirmak amaciyla gergeklesen ikram ya da nusret/yardim micizesi olarak

degerlendirmenin daha uygun olacagini diisiiniiyoruz.

Kur’an-1 Kerim’de hissi micize taleplerine karsi itirazlarin yaninda Hz.
Peygamber hakkinda gerceklesen Isrd olay1,®® aym yarilmasi,3’® gégsiiniin yarilip
temizlenmesi,®® Bedir Savasinda meleklerin mii’'minlere yardim etmesi®®! gibi
olaganiistli durumlar da dile getirilmistir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Bedir Savasinda
meleklerin mii’minlere yardim etmesi nusret/yardim micizesi kabul edilmektedir.
Gogsiiniin yarilip temizlenmesi olayr hakkinda hadis kaynaklarinda Hz. Muhammed
stitannesinin yaninda iken dort bes yaslarinda, on kiisur yasinda, ilk vahiy almaya
basladig1 sirada Hira’da ve Isrd gecesi Mi‘rica ¢ikmadan once vuku bulduguna dair
rivayetler mevcuttur.8 Eger risaletinden dnceki bir dsnemde gergeklestigi kabul edilirse
bu olayr micize yerine irhds®®® olarak degerlendirmek kanaatimizce daha uygun
olacaktir. Fakat risaletinden sonra ger¢eklesmisse bu durumda hem Hira’da hem Isra
gecesi Hz. Peygamber yalniz oldugu icin ikrdm mdicizesi olarak degerlendirmek
gerekecektir. Ay yarilmasi olayr hakkinda alimler arasinda baslica iki goriis
bulunmaktadir. Bir kisim miifessirler hadislerdeki rivayetleri de dikkate alarak o
donemde gerceklesen bir micize oldugunu kabul ederken, bazilar1 da konuyla ilgili

hadislerin giivenilir olmadigini, olayr micize olarak kabul etmenin ayetlerin siyak ve

31 Gazzali, el-Iktisdd, s. 172; Sabtni el-Biddye, s. 49-51; Kadi Abdiilcebbar, Usili’l-Hamse, 1I, s.
470-472; Matiiridi, Tevhid, s. 310-311; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 239.

378 {sra 17/1.

379 el-Kamer 54/1-2.

380 g|-Insirah 94/1.

381 Al-i imran 3/123-125; el-Enfal 8/9-12, 43-44, 50; et-Tevbe 9/26.

382 Erding Ahatl, “Sakk-1 Sadr”, DI4, XXXVIII, 309.

383 rhas: Peygamberlerden niibiivvet dncesinde sadir olan harikuladeler i¢in kullanilir. Hz. Isd’nin
dogumundan hemen 6nce konugmasi, Hz. Peygamber’in iizerinde bir bulutun dolagmasi 6rnek
verilebilir. Topaloglu ve CelebiKelam Terimleri, s. 158.
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sibakina uygun olmadig1 gerekcesiyle kiyAmet alaimeti olarak yorumlamustir. 3 Isra olay1
ise Kur’an’da ge¢mekle birlikte Mi‘rac hadisesi sadece hadislerde yer almaktadir.3% Her
ikisi de Hz. Peygamber yalnizken gerceklestigi ve miisriklere meydan okuma s6z konusu
olmadig1 i¢in hidayet micizesi yerine ikram mdcizesi olarak ele almak daha uygun

olacaktir,38

Hz. Peygamber’e hissi micizenin verilip verilmedigi tartismasi daha kapsamli bir
calismay1 gerektirdigi i¢cin bu kadariyla iktifa ediyoruz. Ancak kanaatimize gore son ve
evrensel bir peygamber olarak Hz. Muhammed’e verilecek olan “hidayet/irsad”
micizesinin tipki Peygamberimiz gibi evrensel ve tiim zamanlarda gegerli olacak bir
micize olmasi gereckmektedir. Buna karsilik hem genel olarak hem de Efendimize
hadislerde verildigi belirtilen hissi micizelerin sadece kendi zamanlariyla sinirli oldugu
bilinmektedir. Bu nedenle ilah1 hikmete uygun olan Hz. Peygamber’e tiim zamanlar i¢in
gecerli olacak bir miicizenin verilmesidir.>®” S6z konusu micize ise biitiin alimlerin bu
konuda hem fikir oldugu Kur’an-1 Kerim’dir. Ancak bu durum kanaatimizce ona hissi
micizenin verilmedigi gibi bir sonucu dogurmamakta ve hadislerde ge¢en micizelerin
reddini gerektirmemektedir. Biz s6z konusu micizelerin mii’'minlerin imanini arttirmak
ve Efendimizi desteklemek amaciyla verilen ikram micizeleri kategorisinde

degerlendirilmesi gerektigini diisiinliyoruz.
6. MUCIZENIN GEREKLILiGi VE NUBUVVETE DELALETI

[1ahi dinlerde peygamberlik miiessesesinin varlig1 kabul edilmekle birlikte peygamberlik
iddiasinda bulunan sahsin gercek peygamber olup olmadiginin nasil anlasilacagi sorusu
alimler arasinda goriis ayriliklarina sebep olmustur. Alimlerden bir kismi micizeyi
mutlak gerekli goriirken bir kismi ise niiblivvetin ispatinda zorunlu olmadigini
savunmustur. Kur’an-1 Kerim’de biitiin milletlere kendi iclerinden peygamber
gonderildigi ve bu peygamberlerin ¢esitli delil ve isaretlerle desteklendigi

bildirilmektedir.3® Séz konusu Aayetler gerek hissi gerek akli miicize olsun

38 {lyas Celebi, “Insikaku’l-Kamer”, DI4, XXII, 344-345.

385 o|-fsra 17/1.

386 Salih Sabri Yavuz, “Mi‘rac”, DI, XXX, 134.

387 Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s. 37.

388 g|-Maide 5/32; Y{inus 10/74; Ibrahim 14/9; en-Nahl 16/43-44; er-Ram 30/47; Fatir 35/24-25; el-
Hadid 57/25.
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peygamberligin bilinmesinde miicizenin gerekliligini ve peygamberlerin dogruluklarina

delil oldugunu gozler 6niine sermektedir.3°

Islam alimlerinin biiyiik bir kism1 -aralarinda farklar olmakla birlikte- micizenin
gerekli oldugunu savunmuslardir. Sadece Ibadiyye ve Kerramiyye firkalar1 niibiivvetin
ispatinda miucizeye gerek olmadigini iddia etmislerdir. Onlara gore bir kimse
peygamberlik iddiasinda bulundugu takdirde bu cagriyr isiten herkes ona itaat
etmelidir.3® Ancak bu firkalarin sdylemleri akli ve nakli delilden yoksun bir iddiadan

baska bir sey degildir.>%!

Ehl-i Sitinnet alimlerinin g¢ogunlugu mdicizenin aklen miimkiin, fiilen de
gerceklesmis oldugunu kabul eder. Bir kisim Ehl-i Stinnet alimi miicizeyi mutlak zorunlu
kabul ederken diger bir kisim miicize olmadan da peygamberligin sabit olabilecegini
savunmaktadir. Birinci kisim alimlerin goriisiine gére peygamberlik iddiasinda bulunan
kisilerin diger insanlardan ayirt edilebilir bir 6zelliginin olmasi1 gerekmektedir. Zira
peygamberlik iddiasinin yalan olmasi aklen miimkiindiir. Bu sebeple Allah elgilerinin
dogrulugunu destekleyecek bazi deliller gostermelidir ki insanlarin zihninde siliphe
kalmasm. Bu da ancak iki yolla miimkiin olabilir; ya peygamberin getirdigi mesaj
olaganiistiidiir, diger insanlar tarafindan meydana getirilemez ya da peygamberin elinde
insanlarin benzerini getiremeyecegi olaganiistii bir durum zuhtr etmelidir. Ancak bu
sekilde peygamberlik iddiasinda bulunan sahsin dogrulugu kanitlanabilir. Micize
gdstermedigi takdirde o kisiye inanmak vacip olmaz.3*? Son devir alimlerinden Manastirl

Ismail Hakk1 ve Resid Riza da bu gériisii paylasmaktadir.>®

Ehl-i Siinnet alimlerinin diger bir kismi1 ise micizeyi kabul etmekle birlikte onu
yegane delil olarak goérmez. Niiblivvet miicize olmadan da ispat edilebilir. S6z konusu
alimler, Hz. Hatice ve Hz. EbG Bekir’in miicize gérmeden iman ettiklerini goriislerine

delil getirmektedir.®®* Bu alimlerden biri Imam Matiiridi olup, Hz Peygamber’in

389 Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s. 101-104.

3% Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s. 115.

391 Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s. 117.

392 Sabini, el-Bidadye, s. 47; Kadi Abdiilcebbar, Usili’l-Hamse, |1, s. 430; Taftazani, Serhu I-Akdid, s.
236; Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s. 106.

393 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Miicize, s. 107.
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niiblivvetinin ispatinda dncelikle onun ahlaki 6zelliklerini, faziletini, siretini ele alir, daha
sonra hissi micizelerine yer verir.3%® Gazzali, Sehristani ve Fahreddin er-Razi de séz
konusu alimler arasindadir. Onlara goére Onyargist olmayan insaf sahibi kisilere
inanmalar1 i¢in olaganiistii miicizeler gostermek gerekmez. Ehli-i Stinnet alimlerinin bu
iki goriisiinii, “inat¢ilar icin micizeler gerekli ve zorunluyken, akil ve izan sahibi kisiler

icin zorunlu degildir” seklinde birlestirmek miimkiindiir.3%

Mu‘tezile alimleri ise mlcizenin gerekliligini savunarak Ehli Stinnet alimleri ile
ayni goriisli paylasmakla birlikte asldh prensipleri geregince hem peygamber
gondermenin hem de onlar1 micize ile desteklemenin Allah’a vacip oldugu goriisii ile
onlardan ayrilmaktadir.3%” Zira daha 6nce de belirttigimiz gibi Ehl-i Siinnet alimleri bu
konuda Allah’a bir zorunluluk atfetmeyip micizeyi aklen miimkiin, fiilen ger¢eklesmis
olarak kabul ederler. Mu‘tezile’ye gore peygamberlik iddiasinda bulunan sahsin ahldken
iistiin ve faziletli olusunun niibiivvet iddiasina delil olarak kabul edilebilmesi igin

oncelikle olaganiistii bir miicizenin ger¢eklesmis olmas1 gerekir.3%®

Kelamcilar genel olarak miicizenin niibiivvete delil olusunu “gaibin sahide kiyas1”
yoluyla izah etmeye ¢alisirlar. Ciinkii daha 6nce de belirttigimiz gibi Allah’in elgisini
sOzlii olarak tasdik etmesi miimkiin olmayip, bunu fiili olarak gerceklestirmesi
gerekmektedir. Kelam eserlerinde bu konuyla ilgili ¢ogunlukla hiikiimdar-el¢i 6rnegi
verilmektedir. “Sayet bir insan, kralin huzurunda onun askerlerine, kral tarafindan
gonderilen bir el¢i oldugunu ve kralin ona itaat edilmesini zorunlu kildigini sdyleyerek
meydan okusa ve dogrulugunu ispat i¢in krala soyle dese: Ey kral! Eger ben bu iddiamda
hakliysam aliskanliginin tersine pes pese ii¢ kere tahtindan kalkip oturarak beni tasdik et!
Bunun {izerine kral istenileni yapsa orada bu insanin kralin el¢isi olduguna dair zorunlu
bir bilgi olusur. Kralin bu davranig1 ‘Dogru sdyledin, ben seni elgi ve vekil tayin ettim’

demesi yerine geger.”3%°

395 Matiiridi, Tevhid, s. 308-310.

3% Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s. 109-111.

397 Kadi Abdiilcebbar, Usali’l-Hamse, 11, s. 430.

398 Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s. 111-112.

399 Gazzali, el-Tktisdd, s. 164; Taftazani, Serhu I-Akdid, s. 237; Kadi Abdiilcebbar, Usili’I-Hamse, |1,
s. 432; Sabani, el-Biddye, s. 48.
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Fakat kelamcilarm bu ydntemine en énemli tenkid Islam filozofu Ibn Riisd’den
gelmistir. Ibn Riisd bu yontemin halk tabakasinda etkili olacagini ancak detaylarinda bazi
eksiklikler oldugunu sdyler. Elgilik iddiasinin dogrulugu ancak elginin {izerinde
hiikiimdara ait bir takim isaretlerin goriilmesiyle miimkiin olur. Bunun i¢in daha 6nceden
hiikiimdarin halka “bana ait alametlerden olan su alameti kimin iizerinde goriirseniz o
benim el¢imdir” demis olmasi gerekir. Buna gore peygamber elinde gergeklesen
micizelerin sadece rastllerin elinde gergeklestiginden nasil emin olabiliriz? Ibn Riisd’e
gore bunun iki yolu vardir ya seriatle bilinir ya da akilla idrak edilir. Seriatle bilmek
imkansizdir, zira peygamberlik heniiz ispat edilmedigi i¢in seriat sabit olmamistir. Akil
ise miicizenin peygamberlik aldmeti olduguna hiikmetme imkanina sahip degildir.*®° Ibn
Riisd hissi micizelerden ¢ok akli micizelere 6nem vermistir. Doktor oldugunu iddia eden
bir zatin iddiasini tedavi ile ispatladigi gibi, nebi de iddiasin1 dini kurallar ve ahlaki
ozellikleriyle ispatlamalidir. Bu sebeple ona gore risdletin esasi akli deliller olup, Hz.
Peygamber’in micizesi de Kur’an’dir. Diger micizeler ise ona gore niibiivveti

destekleyici niteliktedir.%

Aslinda kelamcilarin bu yontemi kullanmasindaki amag kesin bir sonuca varmak
degil konuyu anlasilir kilmaktir. Ciinkii sartlarima uygun gergeklesen micizenin
niibiivvetin dogruluguna delil oldugu aciktir. Bundan baska hiikiimdar-el¢i 6rneginde
hiikiimdarin halkini sasirtmak (idlal) i¢in yalanciy1 tasdik etmesinin miimkiin oldugunu
sOyleyenler de olmustur. Ancak bdyle bir durumda yani yalanci peygamberin tasdik
edilmesi durumunda, peygamberlik miiessesesi hidayet degil dalalet vesilesi olur ki; bu
da baz1 alimlere gore li-zatihi imkansizken,*?? bazilarina gore Allah’in hikmeti ve adaleti
geregi, bazilarina gore ise bu durum Allah’in kudreti dahilinde olsa da adetine aykiri
olacag i¢in imkéansizdir. Bu anlamda kelamcilar yalancidan miicize zuhlir etmeyecegi

konusunda ittifak etmislerdir.*®®

Islam filozoflar: ise -dehriyyin (maddeciler) ve tabi‘iyylin (natiiralistler) harig-

detaylarda farkliliklar olsa da genel olarak niibiivveti ve miicizeyi kabul etmislerdir.

40 fbn Riisd, Felsefe Din Iliskileri-Faslu’l-Makdl el-Kesf an Minhdci’I-Edille, haz. Siileyman Uludag,
Istanbul: Dergah Yaynlari, 2015, s. 122-123.

4L fbn Riisd, el-Kegy. s. 236.

402 Gazzali, el-Iktisdd, s. 165.

408 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Micize, s. 129-130.
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Farabi peygamberlerin ister diisiince yoluyla ister muhayyile vasitasiyla olsun gaybi
bilgiler aldigini, nur alemini idrak ettigini ve kendinde bulunan bu gii¢ ile maddeye etki
edip micizeleri gdsterdigini savunmaktadir. Ibn Sina da psikolojik ve sosyolojik agindan
peygamberlere ihtiyag oldugunu ve dogruluklarmin micizeyle ispatlandigini

sOylemistir.*%

Kelam alimleri miicizenin niiblivvete delil olusunun keyfiyeti konusunda da farkli
gorisler one siirmiislerdir. Bunun dini (sem‘i), ‘adi (adete dayali), vaz‘i ve akli olmak
lizere dort sekilde olacagini sdylemislerdir. Alimler arasida miicizenin dini (sem‘?) delil
olmasi gorlisii genel olarak kabul edilmemistir. Dini delilden maksat heniiz
peygamberligi sabit olmamis bir kisinin niibiivvetini ispat i¢in dini referanslar vermesidir
ki bu da mantik agisindan gegerli olmamaktadir.*®® Es‘arilerin genel gériisiine gore
micize adi (adete dayal) bir delildir. Onlara gore insanin yiizli kizardiginda utandiginin
bilindigi gibi tehaddi ile birlikte ortaya konulan micize de zorunlu olarak sahibinin
peygamberligini ispatlar ve insanlar bunu adete dayali olarak kesin bir sekilde bilirler.%
Vaz‘1 delil ise belli anlamlar1 i¢eren s6z ve fiillerin delaletidir. Bu soz ve fiiller i¢in halk
arasinda onceden bir uzlasi olabilir, fakat hiikiimdar-el¢i 6rneginde oldugu gibi dnceden
bir anlagsma olmasi1 gerekmez. Bu anlamda miicize Allah’1n fiili bir tasdiki olup, dnceden
anlasma olmaksizin vaz‘i bir delildir. Fakat Ibn Teymiyye (6. 728/1328) bu gériise karsi
¢ikarak micizenin vaz‘1 delil olabilmesi i¢in insanla Allah arasinda 6nceden bir anlagsma
olmas1 gerektigini bunun da imkansiz oldugunu savunur.*’’ Baz1 alimler ise miicizenin
gerekli sartlar olusup gerceklesmesi durumunda, Allah’in peygamberini tasdik ettiginin
insanlar tarafindan istidlali olarak bilinebilecegini, bu sebeple de micizenin akli delil

oldugunu savunmuslardir.*%®

Genel olarak baktigimizda keldm alimleri detaylarda farkliliklar olsa da
micizenin gerekliligi ve niibiivvete delil olusu konusunda ittifak halindedirler.
Peygamberlik iddiasinda bulunan bir kisinin akli ya da hissi bir micize getirmesi

gerekmekte ve sartlarina uygun gerceklesen bu miicize Allah’in elgisini tasdik ettigine

404 Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s. 112-113.

405 Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s. 131.

406 Taftazani, Serhu 'l-Akdid, s. 237; Niibiivvetin fspatmda Miicize, s. 132.
407 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Micize, s. 133-134.

408 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Micize, s. 135.
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delil olmaktadir. Islam filozoflar1 ise niibiivvet miiessesesiyle akli uzlastirmaya ¢alismis
ve micizeyi tabil kanunlar i¢inde peygamberler i¢in olagan, insanlar i¢in olaganiistii
kabul ederek kelam alimlerinin goriisiinden ayrilmislardir. Onlara gore micize ilahi degil
beseridir. Fakat bu goriis Kur’an’da gecen acik nasslara aykirt olup, Ehl-i Siinnet

alimlerince elestirilmistir.
7. MUCIZENIN IMKANI

Micizenin imkani konusu felsefi olarak ele alinmis olup, daha ¢ok onun tabiat kanunlar1
ve nedensellikle iliskisi incelenmistir. Ozellikle modern dénemde miicizeye kars1 yapilan
itirazlar materyalizm ve pozitivizm gibi felsefi ekoller tarafindan tabiat kanunlarinin
zorunlulugu ve sebeplilik ilkesi lizerinden yapilmistir. S6z konusu akimlar gayb alemini
kabul etmedikleri i¢cin maddi dlem icinde tabiat kanunlarinin haricinde harikulade higbir
olaymn gerceklesmesinin imkan dahilinde olmadigini savunurlar. Onlara goére belli

sebepler belli sonuglart dogurur ve bunlar tabiat kanunlari olup, degismezler.*%®

Kisaca bahsettigimiz bu determinizm diisiincesi kabul edildigi takdirde ya bir
yaraticinin varhi@ini kabul etmek miimkiin olmayacak ya da yaratict var olsa bile
filozoflarin dedigi gibi dlemi yaratan ve miidahale etmeyen “ilk sebep” olmanin dtesine
gecmeyecektir. Bununla birlikte tabiat olaylarinin zorunlu ve de§ismez oldugu kabul
edilen bir diisiincede micizelere yer olmayacag1 agiktir. Ancak Islim’a gdre micize
niibiivvet iddiasin1 dogrulamada en 6nemli delillerden biri oldugu i¢in onun imkaninin

ispatlanmasi onem arz etmektedir.*1°

Miisliman diisiiniirlere gore tabiata dair her seyin Allah’in kudretiyle
gerceklestigi kanaati hakimdir. Zira Kur’dn’da alemde olup biten her seyin yaraticisinin
Allah oldugu ve Allah’in her seyi vasitasiz olarak yarattigt pek c¢ok ayette
bildirilmektedir.*** Miisliimanlar IX. yiizyilda baslayan terciime hareketleriyle birlikte

Grek Felsefesinde yer alan nedensellikle ilgili iki goriisle; Aristo ve Demokrit’in

409 Bylut, “Miicizenin Imkan ve Delaleti...”, s. 175-176.

410 Halil fbrahim Bulut, “Din Bilim Arasinda Zuhtir Eden Problemler: Nedensellik ya da Hissi
Micizelerin imkan1 Meselesi”, Bir Keldm Problemi Olarak Din-Diinya Iliskisi [lahiyat Fakiilteleri
Keldm Anabilim Dali VII. Egitim-Ogretim Meseleleri Koordinasyon Toplantist ve Sempozyumu 6-8
Eyliil 2002, Corum, (2003): 225.

41 el-A‘raf 7/191; et-Tevbe 10/35; er-Riam 30/39; Fatir 35/38.
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fikirleriyle tanigmislardir. Aristo, Tanri’y1 alemdeki olaylarin “zorunlu uzak sebebi”
olarak gérmiis ve Tanri’nin “araci sebeplerle” evrene miidahale ettigini savunmustur.
Demokrit ve ondan etkilenen Epikuros ise evrenin tesadiifen var oldugunu sdyleyerek
Tanri’’nin varhigini reddetmis, maddeyi olusturan atomlarin tabil ve zorunlu olarak

hareket ettigini savunmusgtur.*!2

Bahsettigimiz bu goriisler terciime faaliyetlerinden sonra Islam Filozoflari,
Tabiat¢ilar ve bazi Mu‘tezile kelamcilarini etkilemis ve yeni tartismalara da zemin
hazirlamistir. islam diisiiniirleri Aristo’nun “irddesiz uzak sebep” Tanri anlayisi ile
varliklarin nedensel giigleri oldugu fikrini ve Demokrit’in olaylar tesadiif ile zorunlu
hareketlerle agiklamasini reddetmislerdir. Zira s6z konusu nedenselligi kabul etmek
Allah’in kudretini ve irddesini simirlandirmakta, aleme miidahalesini ve micizeleri
imkansiz kilmaktadir.*® Klasik dénemde birkag isim hari¢*'* kelam alimleri illiyet-
nedensellik fikrini reddetmisler, Allah’1 sadece “ilk sebep” olarak kabul eden Islam

Filozoflarini da elestirmislerdir.

Ik dénem Mu‘tezile kelamecilar1 sebeplilik meselesine daha ¢ok kullarin fiilleri ve
insan hiirriyeti baglaminda yer vermis, bizim asil konumuz olan tabiat olaylarmin
nedenselligi lizerinde ise daha az durmuslardir. Ayrica bu konuda Bagdat ve Basra
ekollerinin farki goriisler benimsediginin de altini ¢izmek gerekir. Mu‘tezile’nin diisiince
sisteminde “tevlid-tevellid” seklinde ele aldigi sebeplilik diistincesi “kulun ihtiyari
fiillerini Allah’1n miidahalesi olmadan tabiattaki isleyis ¢cercevesinde meydana getirmesi”
seklinde tanimlanmustir. {lk defa Bagdat Mu‘tezilesi tarafindan ortaya atilan bu goriis
detaylarda farkliliklar olmakla birlikte -birkag istisna disinda- biitin Mu‘tezile
alimlerince savunulmustur.*®® Bu diisiinceye gore insanin fiilleri dogrudan ve dolaylt
olmak iizere ikiye ayrilir. Dolayl fiiller tas atip adam 6ldiirmek gibi vasitayla gerceklesen
fiiller olup, insan fiilinin vasitasini segerken 6zgiirdiir, fakat bundan sonra tevlid yoluyla

olusan fiil “zorunlu fiil” hiikmiindedir. Bu goriisle Bagdat Mu‘tezilesi sebep-sonug

42 Bulut, “Din Bilim Arasinda...”, s. 229-230; ilhan Kutluer, “Illiyyet”, DI4, XXII, 120-121.

413 Bulut, “Din Bilim Arasinda...”, s. 230.

414 Nedenselligi savundugu kabul edilen alimler; Nazzam (6. 835-845), Muammer b. Akkad es-Siilemi
(6. 280/835) ve Ebl Kasim el-Ka‘bi (6. 319/931)’dir. Bulut, “Din Bilim Arasinda...”, s. 231.

415 Osman Demir, “Tevlid”, Di4, XLlI, 38.
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arasindaki illiyet bagma ve tabiat kurallarmin zorunluluguna vurgu yapmustir.*!®

Mu‘tezile alimlerinin Allah’in kudretine vurgu yaparken tabiat kanunlarina da 6nem
vermelerinin baglica sebebi insanin 6zgiirliigiinii ve sorumlulugunu felsefi temellere
yerlestirmektir. Basra ekolii ise buna karsi ¢ikarak “vesilecilik” anlayigina yaklasmistir.
Onlara gore sebebin varligi ile sonucun ortaya ¢ikmasi zorunlu olmayip, bu durum gesitli
sartlara baglidir. Basra Mu‘tezilesi tabiat yerine “adet” kavramini tercih ederek sebep-
sonu¢ arasindaki iligkinin aslinda Allah’in koydugu adetin bir sonucu oldugunu
savunmustur. Kadi Abdiilcebbar insanlar i¢in zorunlu ve degismeyen bir adetin
olmadigini, bu konuda tek gecerli adetin Allah’in fiillerinden kaynaklandigini, Allah
dilerse miicize gibi bir olayla kendi adetini bozabilecegini sdylemistir.*!’ Genel olarak
bakildiginda Mu‘tezile Aalimlerinin insanin fiilleri konusunda illiyet goriisiinii
benimsedigini ama tabiat olaylar1 hakkinda wvesileci bir anlayis sergilediklerini

sOyleyebiliriz.

Mlliyet-sebeplilik meselesi Mu‘tezile alimlerinden baska islam filozoflarmi da
etkilemistir. islam filozoflarina gore fiziki alanda mutlak anlamda bir sebep-sonug iliskisi
mevcuttur, ancak metafizik alana ge¢ildiginde biitiin sebepler tek ve ilk sebep olan
Allah’ta son bulmaktadir. Ik Isldim filozofu Kindi’den itibaren biitiin filozoflar
nedensellik konusuna biiylik 6nem vermis, bununla alemde bir gaye ve nizam fikrine
ulasmayr amaglamislardir. Onlara gore tabiat kanunlarinin zorunlu olmamasit demek

insan aklinin higbir olayin sebebini bilemeyecegi anlamia gelmektedir.*!®

Hem Farabi hem Ibn Sina ayrintida farkliliklar olsa da temelde suddr teorisini ve
tabiat kanunlarinda gecerli olan mekanik determinizm goriisiinii savunmuslardir.
Farabi’ye gore sebep ve sonug¢ birlikte bulunmak zorundadir. Bazi olaylarin sebebi
goriinmese de bu, sadece bir goriiniisten ibarettir. Biz sebeplerini bilmedigimiz olaylara
tesadiif deriz.*'® Bununla birlikte vahiy ile peygamberlerin gosterdigi miicizeler haktir ve

faal akil ile insan akli arasinda iliski kuran “kutsal kuvve” ile gerceklesir.*?°

418 Demir, “Tevlid”, s. 39.

417 Bulut, “Din Bilim Arasinda...”, s. 239-240.

418 Kutluer, “illiyyet”, s. 120-121.

419 Necip Taylan, Anahatlariyla Islim Felsefesi, Istanbul: Ensar Yayinlari, 2011, s. 163-164; Hilmi
Ziya Ulken, Islam Felsefesi, Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2015, s. 71.

420 Taylan, Anahatlariyla Islam Felsefesi, s. 175.
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Farabi’ye benzer sekilde ibn Sina da peygamberlerde kutsal bir “sezgi giicii”
bulundugunu sdyler. Ona gore bu gii¢ “kazanilmis” olup akla 6zglidiir ve peygamberlerin
faal akilla temasa ge¢mesini saglar.*’! Peygamberler dogrudan ve gok nefisleri
yardimiyla olmak iizere iki sekilde faal akilla temasa gecer. Dogrudan temasa gectiginde
hakikat zihnine yansir, ancak gok nefisleri araciligiyla olursa hayal giicii devreye girer.
Bu ikinci sezgi sekli méanevi olarak temizlenmis olan veliler ve ariflerde de goriiliir.

Peygamberlik ve miicize konusunda Ibn Sina insanlar1 dért boliime ayirmistir.22

1. Pratik ve keskin hayal giicleriyle, simdi ve gelecekte olacak
seylerin bilgisine sahip olup, nazari giicleri bir Ogreticiye ihtiyag
duymayacak bi¢imde saflaganlar.

2. Yetkin sezgi giiciine sahip olan ancak hayal giicleri yetkinlesmemis
olanlar.

3. Nazari giicii yetkin, pratik giicleri tam olmayanlar.

4. Hemcinslerine pratik gii¢lerinin yetkinligi ile iistiin olanlar.

fbn Sina’nin micize konusundaki bu ayrimi ve séz konusu sezgi giiciiniin
kazanilmis oldugunu sdylemesi, onun miicizeyi peygamberlerin sahsindan kaynaklanan
bir ozellik olarak kabul ettigini gostermektedir. Ona gore micize peygamberler igin
olagan olup, sadece diger insanlar i¢in olaganiistiidiir ve tabiatta mekanik determinizm
hakim oldugu i¢in aslinda miicizeler tabii seyir i¢inde vuku bulmaktadir.*?® Siinni alimler,
Ibn Sina’nin peygamberlerin madde iizerine tesir edebilecek giiglerinin bulundugu
goriislinii, onlarin daha 6nceden miicize ile ugrastiklari, calisma ve gayret ile niiblivveti
kazandiklar1 gibi naslara aykir1 bir goriise yol agcacagi ve boyle bir durumda miicizenin
sihir ile biiyiiden ayirt etme imkanmin olmayacagi gerekgesiyle elestirmislerdir.*?*
Bununla birlikte mdcizelerin tabii seyir halinde gergeklestigi goriisii de bash basina
determinizm savunusu olup, alemin ezeliligi fikrine kap1 aralamasi ve Allah’in olaylar
tizerindeki mutlak iradesini kisitlayarak micize inancini tehdit etmesi sebebiyle basta

Gazzali olmak iizere kelam alimleri tarafindan elestiriye tabi tutulmustur.*2®

421 UJlken, Isiam Felsefesi, s. 116.

422 Taylan, Anahatlariyla Islam Felsefesi, s. 208.

423 [smail Erdogan, “Islam Filozoflarma Gére Niibiivvet ve Micize”, FUIFD, 1, Elazig, (1996): 439.
424 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Micize, s. 114-115.

425 Tlhan Kutluer, “Determinizm”, DI4, 1X, 218.
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Ehl-i Siinnet alimleri sonuglarla bir arada bulunan sebeplerin var oldugunu kabul
etseler de bunlar arasindaki iliskinin zorunlu olmadigini savunmuslardir. Sebep mevcut
oldugu halde sonucun gerceklesmeme ihtimali ve sebep olmadan sonucun gerceklesme
ihtimali vardir. Ciinkii biitiin varlik ve olaylarin yegane yaraticis1 Allah’tir. Mutlak
sebeplilik ilkesini benimsemek Allah’in irdde ve kudretini sinirlandirmak oldugu gibi
cansiz ve suursuz bir maddenin baska bir maddenin sebebi olacagini savunmak da
maddeyi Tanr1 yerine koymak olacaktir. Varliklar cevherleri itibariyle ayni olup, onlari

birbirinden farkli kilan 4razlaridir ve bu arazlari her an yaratan Allah’tir.4%°

Ehl-i Siinnetin nedensellikle ilgili goriislerini sistemlestiren ve micizenin
varligini ispatlamaya caligsan isim Es‘ari alimi Gazzali olmustur. Ona gore Mu‘tezile
alimleri tevelliid goriisiiyle, Islam Filozoflar1 ise Tanr1’y1 “ilk neden” olarak gorerek
neden-sonug arasinda zorunlu bir iliski kurmuslardir. Gazzali’ye gore zorunlu nedensellik
sadece mantik alaninda gecerli olup, varlik alaninda gegerli degildir ve sebep ile sebepli
arasindaki iliski zorunlu olmayip, Allah’in ezeli takdiri ile ard1 ardina yaratilmasindan
kaynaklanmaktadir. Buna gére boyun kesilmeden 6lmek ya da boynu kesildigi halde
O0lmemek Allah’in kudreti dahilindedir. Atese dokunan pamugun yanmasi zorunlu
degildir. Yanma olaymin Allah’tan baska sebebi yoktur.*?” Olaylarin ard1 ardina gelisi,
objektif bir tabiat kanununun sonucunda degil, Allah’in onlar1 ezelde bitisik takdir
etmesindendir. Zira Allah diledigi zaman Ozelikle de peygamberini kanitlamak i¢in
adetini degistirebilir. Insanlar i¢in olaganiistii olan durumlar, sonsuz kudret sahibi Allah
icin alelade durumlardir.*?®® Tabiatta diizen ve giye arayisiyla determinizmi savunan
filozoflarin aksine Gazzali, tabiat diizenindeki hikmetin Allah’in irdde ve takdirinden
bagimsiz olmadigmi ve bunun zorunlu determinizmle ilgisinin olmadigim

savunmustur.429

Gazzali, filozoflar1 determinizm goriisii sonucunda micizeyi sinirlandirmakla ve

micizeyle ilgili acik ayetleri te’vil etmekle suglar.**° Onlar Hz. Ibrahim’in atesin atesligi

426 yysuf Sevki Yavuz, “illiyyet”, Did, XXII, 122.

421 GazzAli, Tehdfiitii I-Feldsife, nes. Mahmut Kaya ve Hiiseyin Sarioglu, istanbul: Klasik Yay, 2014,
s. 166-167.

428 Kutluer, “Determinizm”, s. 218.

429 Kutluer, “Determinizm”, s. 219.

430 Hasan Aydin, “Gazzali ve Ibn Riisd’e Gore Miicize”, Keldm Arastirmalar: Dergisi, V1/2, (2008):
122-124.
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devam ettigi siirece yanmamasinin imkansiz oldugunu, aksi halde ya atesin ateslikten ya
Hz. Ibrahim’in insanliktan ¢ikarilip baska bir maddeye doniistiiriilmesi gerektigini
savunurlar. Oysa Gazzali’ye gore Allah iradesiyle atesin yakma fiilini yarattig1 gibi yine
kendi iradesiyle soz konusu fiili yaratmayabilir. Olaylarin ardarda meydana gelisi ve
bunlarin gelecekte de ayni1 sekilde ardarda vuku bulacagi zihnimizde yer etmistir. Fakat
bu durum Allah’in adeti i¢in gecerli olmayip, Allah dilerse bu olaylarin akisim
degistirebilir. Bununla birlikte Allah s6z konusu olaganiistii olaylar1 her hangi bir
zamanda yaratmaz, ¢linkii bu durumda insanlarda ilme giiven sarsilir. Bu sebeple Allah
ezell bilgisiyle olaganiistii olaylar1 baz1 zamanlarda gergeklestirmekte ve bu olaylarin her

zaman ger¢eklesmeyecegi bilgisini de insanda yaratmaktadir.*3

Bununla birlikte filozoflar micizeyi Allah’in degil peygamberin fiili kabul
etmislerdir. Gazzéli’ye gore ister vasitasiz ister melek vasitasiyla olsun micizeler
Allah’1n fiilleri olup, bir miicize meydana gelmesi gerektiginde peygamber miicizeye
yonelir, seriat diizeninin devami igin “evrensel ilahi diizen” de micizenin meydana
gelmesine yardimci olur. Boylece micizenin gerceklesmesinde peygamberin niyeti
belirleyici olurken micizeyi gerceklestiren Allah’in yardimidir.**? Ona gore miicizenin
inkdr1 ancak ay-listii alemi 1yi tanimamaktan ve Allah’in yaratmasindaki sirlari
bilmemekten ileri gelmektedir. Arastiran ve diisiinen hi¢ kimse mdcizeleri Allah’in

kudreti disinda kabul edemez.*®3

Gazzali’nin nedensellik ve micize hakkindaki bu goriisleri kendisinden sonraki
alimler tarafindan da benimsenmis, Osmanli Devleti’nin son donemlerine kadar etkisini
stirdiirmiistiir. Fakat Bat1 Diinyasinda X VII. yiizyilda Ronesans ve Reform hareketleriyle
ile baglayan bilimsellik ve deneycilik hareketleri genelde dine 6zelde micizeye karsi
elestirilerin baslangici olmustur. Bat1 Diinyasinda o zamana kadar gegerli olan Aristo’nun
“nesnelerin dogal davraniglarini onlarin tabiat1 belirler” goriisii terk edilerek “nesnelerin
davraniglarint doga kanunlar1 idare eder” goriisii kabul edilmistir. Buna gore doga

kanunlar1 bize hangi olaydan sonra neyin “zorunlu” olarak meydana gelmesi gerektigini

4! Gazzali, Tehdfiit... 5.169-171.
42 Gazzali, Tehdfiit... s. 172-173.
433 Gazzali, Tehdfiit... s.174.
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sdylemektedir.®** S6z konusu dénemde Descartes’in calismalariyla doga yasalari
matematikle birlikte diisliniilmeye baslanmis, bdylece doga yasalarinin ezeliligi ve
degismezligi kabul edilmistir. Kendisinden sonra Newton’un klasik fizik kuramini daha
da ileri gotiiren Laplace, determinist metafizik goriisii ile diinyanin doga kanunlariyla siki
bir sekilde yonetildigini ve Tanr1 hakkinda konusmadan da diinyanin izah edilebilecegini
savunmustur.**® Boylece deist sayilabilecek kapali bir doga sistemi kurulmus ve
Tanri’nin diinyay1 her seyiyle miikemmel yaratarak harekete gecirdigi, koydugu tabiat
yasalariyla (ikincil nedenlerle) dolayli olarak evrende fiiller gergeklestirdigi diisiincesi
hakim olmustur. Buna gore Tanr1 doga ve tarihin disinda olup, modern diinyada Tanr1’ya
ihtiyac yoktur. S6z konusu mitcizeler hem doganin siirekliligini bozar hem de Tanri’nin

sanatina golge diisiiriir. Miikemmel diinyada Tanrisal miidahaleye gerek yoktur.*%®

Bundan sonraki siirecte David Hume’dan itibaren miicize “doga yasalarinin ihlali”
olarak tanimlanmig ve evrensel tabiat kanunlarinin ihlal edilemeyecegi bu nedenle de
micizelerin gergeklesmesinin imkansiz oldugu savunulmustur. Ciinkii Hume’a gore bu
celisik bir ifadedir. Zira bir doga kanununu ihlal eden olay ispatlanirsa bu durumda sz
konusu doga kanunu gecerliligini yitirecek ve ortada ihlal edilecek bir doga kanunu
kalmayacaktir. Bunun sonucunda gerceklesen olay1 agiklayacak yeni bir doga kanunu
gelistirmek gerekecektir. Bununla birlikte s6z konusu midcizeler tarihi olaylar olup, buna
sahid olanlarin giivenilirligi kesin degildir, ayrica tekrarlanmalar1 ve test edilmeleri de
imkansizdir. Oysa tabiil kanunlar istenildigi zamanda tekrarlanip, test edilebilir kesin
sonuglardir. Bu nedenle de micize denilen olaylarin meydana gelmesi fiziksel olarak

miimkiin degildir.*3’

Doga kanunlarinin kesinligi ve ihlal edilemeyecegi diisiincesine karsilik baz teist
diistiniirlerden itirazlar gelmistir. S6z konusu kapal1 evren anlayisinda tabiat kanunlarinin
ihlali olmaksizin micizelerin gerceklesebilecegini savunan Holland ¢akisma miucizeleri

fikrini gelistirmistir. Ona gore rasyonel agidan kusursuz, izah edilebilir ve son derece

434 Abdullah Kartal, “Micizelere Inanmanin Rasyonelligi Uzerine”, HUIFD, XX/33, Sanlurfa,
(2015): 61-62.

43 Kemal Batak, “Doga Yasalarinin Zorunlulugu, ilahi Fiil ve Micize”, SUIFD, XX/2, Sakarya,
(2009): 36-38.

436 Batak, “Doga Yasalarinin Zorunlulugu”, s. 37-41.

437 Kartal, “Miicizelere Inanmanin Rasyonelligi”, s. 62-68.
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ihtimal dis1 olaylarin oldugu bilinmektedir, miicize de bu sekilde gergeklesen olaylardan
biri olabilir. Ancak bdyle bir agiklama daha 6nce yapilan miicize tanimina uymamaktadir.
Zira boyle bir olay gerceklestigi anda insanlar1 sasirtmis olsa da tamamen dogal bir
aciklamasinin olmasit onun micizevi 0zelligini ortadan kaldiracaktir. Ayrica bu olay
dindar bir kimse i¢in Tanr1’nin micizesi olarak kabul edilse de sekiiler zihniyete sahip bir
kisi icin sadece tesadiiften ibaret kalacaktir.**® Holland’m bu aciklamasindan bagka
miucizenin agiklanamamasimi giiniimiiz ilminin gelismemis olmasma baglayanlar da
olmustur. Buna gore ilim gelistikce yeni kanunlar ortaya ¢ikacak ve bugiin
aciklayamadigimiz olaylar belki ilerde agiklanabilecek hale gelecektir. Tabiat hakkinda
her seyi tam olarak bilmedigimiz icin micizeleri imkansiz olarak gérmek yanlistir.**®
Ancak bu gorlis de genel olarak miicizenin tanimiyla ¢elismekte, ilmin gelismesiyle
aciklanabilir olma ithtimali s6z konusu olaylarin miicizevi yoniinii ortadan kaldirmaktadir.
Ninian Smart ise miicizenin tabiat olaylarini ihlal etse de iptal etmeyecegini savunmustur.
Ona gore tabiat kanunu ihlal eden olay eger tekrar edilebiliyorsa kanun yenilenir. Ancak
olay micize gibi tekrarlanmasi imkansiz, diizensiz ve tahmin edilemez bir olay ise tabii
kanunlarla a¢iklanmas1 miimkiin olmayip, ihlal edilen doga kanunu kullanilmaya devam
edilir. Bununla birlikte bilimin aciklayamadig: her olay miicize olmayip, Tanri tarafindan
meydana getirilenler bu kategoride ele alinir. Ancak bu goriis de son durumda tabiatta

gerceklesen bir olayin tabiatiistii bir miidahaleye baglanmasi sebebiyle elestirilmistir.*4°

Micize hakkindaki tartismalarda hem miicizenin imkansiz oldugunu hem de
micizenin ger¢eklesebilecegini savunanlarin hareket noktas: “objektif deterministik”
yasalarin varligidir. Ancak XX. yiizyila gelindiginde Werner Heisenberg’in gelistirdigi
“Kuantum” teorisiyle tabiat kanunlarinin istatistiksel oldugu fikri (indeterminizm)
yayilmaya baslamistir. Buna gore nesnelerin davraniglart ancak olasilik olarak tahmin
edilebilir. Bu teoriyle klasik fizigin kapali evren anlayisina karsilik agik evren anlayisi
insa edilmistir.**' Evren olasiliklarla hareket eder, Tanr1 da olasiliklar i¢inden tercih

yapar ve evrenin gidisatina yon verir. Boylece tabiat olaylar1 ihlal edilmeden micizelerin

438 Kartal, “Miicizelere Inanmanin Rasyonelligi”, s. 63-66.

4% Topaloglu, Felsefi ve Teolojik Agidan Miicize, s. 119-124.

40 Kartal, “Miicizelere Inanmanin Rasyonelligi”, s. 74-77.

441 Caner Taslaman, “Tanr1-Evren liskisi ve Micize Sorunu Acisindan Determinizm, Indeterminizm
ve Kuantum Teorisi”, MUIFD, XXXI/2, istanbul, (2006): s.167-169.
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gerceklesmesine imkan tanimis oluruz.**? Ateistlere gore sans olarak goriinen bu
belirsizlikler, teistler i¢cin Tanri’nin etki alanidir. Béyle bir Tanr anlayisinda Tanri’nin
niifuz edemedigi bir sans bulunmamaktadir.**® Neticede tabiat kanunlarmi evrensel kabul
eden biri i¢in mucize; imkansiz, istatistiksel kabul eden bir kimse i¢in ise mdcize;
kanunlarin gergeklesmesini son derece uzak bir ihtimal olarak kabul ettigi olaydan ibaret

olacaktir.**

Esas olarak Kuantum teorisi “bilim Tanri’nin tabiattaki fiillerini kanitlamistir”
diyemez ama Hume’un “doga yasalari ihldl edilemez” diisiincesine karsilik, doga
yasalariin ihlali olmaksizin Tanri’nin evrene nasil etki edebilecegini gostermektedir.
Micize imkansiz olmayip doga yasalarimin kiigiik ihtimalleri olabilir. Bu teori
micizelerin nasil gerceklestigini kanitlamamakta fakat “bu sekilde olabilir” diyerek

“miicize imkansizdir” diisiincesinin yanlhishigimni ortaya koymaktadir.*#®

XIX. ve XX. ylizyilda Bat1 diinyasinda nedensellik ve micize hakkinda yapilan
bu tartigmalar Osmanli Devleti’nin son donemlerinde gergeklesen yenilik cabalartyla
Islam aleminin de giindemine oturmustur. Batili diisiiniirler tarafindan yapilan bu itiraz
ve elestiriler neticesinde XIX. yiizyilda kelam alimleri isldm’n ilme ve akla bakis agisin1
ve onlara verdigi degeri 6n plana ¢ikarma ihtiyaci hissetmislerdir.**® Bu sebeple 6zellikle
micize konusu lizerinden yapilan elestirilere, din ile bilim arasinda catisma oldugu
iddialarma cevap vermek ve Islim Dini’nin bilime ters olmadigm ispatlamak igin

caligmalar yapmuslardir.

XIX. yilizyillda alimler genel olarak klasik donem micize anlayisina baglh
kalmislarsa da bazi diisiiniirler, dzellikle Islam diisiincesinin son dénemlerinde bilimsel
diistinceye verilen 6nem sebebiyle micizelerin bilime aykir1 olmadigini gostermek
amaciyla bazi zorlama te’viller yaparak, onlar1 akla uygun hale getirmeye ¢aligmiglardir.
Ornegin Hz. Misd’nin tastan su cikartan asasini petrol sondaj aletleri olarak, denizin

yarilmasini da gel-git olay1 seklinde agiklayanlar olmustur.**” Miicize hakkindaki cesitli

442 Taslaman, “Determinizm...”, s. 176.

443 Taslaman, “Determinizm...”, s. 175-176.

444 Kartal, “Miicizelere Inanmanin Rasyonelligi”, s. 61-62.

445 Taslaman, “Determinizm...” s. 183-186.

48 Ozervarli, Keldm 'da Yenilik Arayislari, s. 124-131.

447 Topaloglu, Felsefi ve Teolojik A¢idan Miicize, s. 126; Kara, “Islaim ve Pozitivizm”, s. 174.
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ihtilaflara ragmen genellikle son donem alimleri mdcizelerde hissi ve akli ayrimina
giderek akli olanlara daha fazla 6nem vermis, ahad haberle gelen rivayetleri kabul

etmekle birlikte dini bunlarla temellendirmenin yanlis oldugunu diisiinmiislerdir.**

Muhammed Abduh, Resid Riza ve izmirli Ismail Hakki gibi alimler klasik donem
micize anlayisini devam ettirmis, normal sartlarda degismez olan tabiat kanunlarinin
Allah’1n dilemesi ve kudretiyle degisebilecegini, kanunlar1 koyanin O oldugunu ve O’nun
herhangi bir kanuna tabi olmadigini savunmuslardir.*** Muhammed Abduh’a gore Islam,
sebepler ve sonuglar sistemini ortaya koymus olup, bunu inkar etmek dini bir zafiyettir.
Buna karsin micizeler akil yoniinden imkansiz olmayip so6z konusu tabiattaki sebep
sonug iligkisi zorunlu degildir. Kanunlari yaratan Allah olduguna gore istedigi zaman 6zel

kanunlar icad edebilir ve bu durum Allah’m kadir oldugunu ispatlar.**°

XIX. yiizyilda klasik miicize goriisiinii savunanlar yaninda 6zellikle Hindistan’da
Bati’daki tartigmalardan etkilenip farkli miicize anlayislarini benimseyenler de olmustur.
Bu isimlerin baginda Sibli Nu’mani ve Seyyid Ahmed Han gelmektedir. Sibli Nu’mani’ye
gore tabiatta zorunlu sebeplilik hakimdir ve micizeleri tabiat kanunlarinin ihlali olarak
diistinmek yanlistir. Zira boyle bir durumda bir seyin illetsiz ve sebebi olmadan meydana
gelebilecegi anlami ¢ikar. Ancak bu imkansiz olup micizeler bilinmeyen gizli bir sebeple
ve ilahi kanun ¢ercevesinde meydana gelmis olaylardir. Ona gore micizeler akla aykiri
olmayip, bilimsel alanda yapilacak olan ¢aligma ve ilerlemelerle tabiat kanunlarina uygun
bir sekilde agiklanacaktir.*** Bununla birlikte Sibli, micizenin peygamberlige delil
olmast konusunda da geleneksel goriisten ayrilarak micizenin kendi zamanindaki
insanlar1 baglayacagini, gelecek nesiller i¢in rivayet yoluyla elde edilen bilginin kesinlik
ifade etmeyecegini savunur. Ayrica ona gore niibiivvetin amaciyla hissi miicize arasinda
dogrudan bir bag yoktur.*%? Sibli’ye gére peygamber gelmeden énce itikat ve amellerde
neyin dogru oldugu bilinir, sonra hakka davet eden peygamberin sozlerinde de bu

dogrular goriiliirse onun gergek nebi oldugu anlasilir.®®® Seyyid Ahmed Han ise

48 Ozervarli, Keldm'da Yenilik Arayislari, $.122.

449 Ozervarli, Keldm'da Yenilik Arayislari, s. 117.

40 Topaloglu, Felsefi ve Teolojik Agidan Micize, s. 46.

1 Topaloglu, Felsefi ve Teolojik A¢idan Miicize, s. 46-47; Ozervarl, Keldm 'da Yenilik Arayislart, s.
118-119.

452 Ozervarl, Keldm 'da Yenilik Arayislart, $.121.

453 Ozervarly, Keldm ’'da Yenilik Arayislari, s. 118.
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hadislerdeki miicize rivayetlerini genellikle reddetmis, Kur’an’dakileri ise zorlamalarla
te’vil etmistir. Ona gore tabiat kanunlarinin degismezligini ateizm olarak yorumlamak

yanlis olup canli-cansiz tiim varliklar ilk sebep olan Allah’a dayanir.*>

Son donem diisiiniirlerinden Said Nursi de miicize hakkinda farkli bir yaklagim
benimsemistir. Ona gdre micizeler peygamberlerin dogruluklarini ispat etmekle birlikte
insan1 yeni seyleri kesfetmeye tesvik etmekte ve medeniyetin gelismesine katkida
bulunmaktadir. Ornegin Hz. Siileyman’in Belkis’n tahtin1 getirmesi micizesi, ona gore
uzaktan esyanin getirilmesinin ayni ya da benzeri bir sekilde miimkiin oldugunu
gostermektedir. O peygamberden sadir olan bu olaylarin maddi ve manevi olarak c¢alisan

diger insanlarda da ciizi olarak vuku bulabilecegini savunmustur.*>®

Hem Sibli Nu’méini hem Seyyid Ahmed Han dini, micizelere dayandirma
egilimini zayiflatmak ve bilimsel diisiinceyi tesvik etmek noktasinda birlesmekte olup,
niiblivvet ile micize olayini aklilestirmeye c¢alismislardir. XVIII. yilizyilda Bati’da bile
elestirilen kat1 determinizmi bu kadar savunmalari tek tarafli ve eksik bilgilenmeden
kaynakl1 olmalidir.**® Bununla birlikte Said Nursi’de oldugu gibi miicizelere bu sekildeki
maddi bir bakis, onun gaybi boyutunu ve etkisini gdrmeyi engellemektedir. Ilmi

gelismeler miicizenin bir benzerini yapabilse de aynisini1 yapmas1 miimkiin degildir.*>’

Gortldigi gibi XIX ve XX. yiizyillarda micizenin imkani meselesi Bati’da
bilimsel aciklamalarla temellendirilmeye ¢alisilmis bu yaklasim Islam diinyasinda da
yankilanmistir. islam diisiiniirleri mficizeye ve Islim dininin bilimle olan iliskisine
yapilan elestirilere o donemde hakim olan akilct yontemlerle cevap vermeye
calismiglardir. Bu durum dénemin sartlar1 géz 6niine alindiginda bir dereceye kadar kabul
edilebilir, ancak micize konusu ne kadar akilla ispat edilmeye ¢alisilsa da sonug olarak
bir iman meselesi olup, bilimle temellendirilmesi miimkiin gériinmemektedir. Bununla
birlikte bilimsel ¢aligmalar ve bilimin koydugu kanunlar suan i¢in kesin olsa bile her biri

birer hipotez olup, bunlarin yanliglanma ihtimali her daim vardir. Bu sebeple bugiin

44 Ozervarli, Keldm'da Yenilik Arayislar, s. 119.

4% Hayati Aydin, “Islam Inanglar1 Acisindan Micize, Keramet, Sihir ve Istidrac Kavramlar1 Uzerine
Bir inceleme”, SUIFD, XVI11/32, Sakarya, (2015): 109-111.

458 Ozervarl, Keldm 'da Yenilik Arayislart, $.123.

457 Aydin, “Islam Inanglar1 Agisindan Micize”, s. 111.
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gecerli olan tabiat kanunlarinin degismez oldugunu diisiinmek 6zellikle bilim agisindan
¢cok dogru bir tutum degildir. Ayrica mucizeler her zaman vukua gelmedikleri igin
herhangi bir beseri kanuna tabii tutulmalar1 da miimkiin goériinmemektedir. Kanaatimizce
micizenin tabi oldugu tek kanun “Siinnetullah” olup, Allah’in kurdugu diizen i¢inde
yerini almaktadir. Stinnetullah kavramimin Kur’an’daki kullanimina dikkat etmeyenler
onu tabiat kanunu olarak algilamaktadir. Oysaki Kur’an’da siinnetullah Allah’in gegmis
milletlere ya da onlara gonderdigi peygamberlere uyguladigi diizen anlaminda
kullanilmis ve peygamberleri yalanlayan milletlerin nasil helake ugradig: bu kavramla
ifade edilmistir. Bunun yaninda evlilik ve toplumla ilgili diizenlemeler de yine
stinnetullah kavramiyla agiklanmistir. Bu sebeple siinnetullah kavramini sadece tabiat
kanunlari olarak ifade etmek eksik bir tanimlama olacaktir. Kur’an’da hem tabii varliklar
hem de ge¢misteki olaylar anlatilirken ilahi kanunlara vurgu yapilarak bunlarin belli bir
diizen i¢inde seyrettigi ifade edilir. Boylece tabiat kanunlar ile sosyal kanunlar arasinda
iligki kurarak, sosyal kanunlara uymayan toplumlarin tabiat kanunlari ile helak edildikleri
ifade edilmistir. Yine Kur’an’da Allah tarafindan konulan bu kanunlarin zorunlu olmadig1
ve Allah’in irddesine bagl oldugu vurgulanmaktadir.*® Boylece siinnetullah kavrami
hem tabiat kanunlarim1 hem de tabiatta meydana gelen mdcizeleri kapsamaktadir.
Bununla birlikte biitiin alemi yaratan ve kurallarin1 koyan Allah olup, diledigi gibi kendi
miilkiinde tasarruf etme hakkina sahiptir. Bu Allah’in kadir-1 mutlak olugunun en biiyiik

delillerindendir.

458 flyas Celebi, “Siinnetullah”, Did, XXXVIII, 159.
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XIX ve XX. ylizyildaki gelismeler ulemadan halka bir¢ok insanin diisiince yapisini
etkilemis ve bu degisim insanlarin dine bakis agisin1 da etkilemistir. Aydinlanma ile
baslayan terciime faaliyetleri ve batililasma hareketleriyle Islam diinyasina giren
oryantalist fikirler ve terakki diisiincesi alimleri Islom’1 bilim temelli agiklamaya sevk
etmistir. Bunun baslica sebebi Bat’da yasanan ilmi gelismeler sonucu batililarin islam
dini ve Hz. Peygamber hakkinda yaptig1 elestirilere cevap verme ihtiyaci olup, ddnemin
aydinlar1 6zellikle akla ve bilime aykiri oldugu diisiiniilen micize konusunu bilimsel
temellere dayandirma ¢abasina girismislerdir. Bu donemde diisiiniirler miicize konusuna

klasik donemden farkli yaklasimlarda bulunmuslar ve yeni goriisler ileri siirmiislerdir.

Donemin alimlerinin bilime verdigi 6neme goére micize yaklasimlarinda
farkliliklar oldugu tespit edilmistir. Gegmis peygamberlerin micizelerini oldugu gibi
kabul edip sadece Hz. Peygamber’e atfedilen micizeleri akil ve bilim g¢ercevesinde
yorumlayan alimlerin yani sira, micizelerin tamamini ilmi yorumlarla akla uygun hale
getirme ¢abasinda olan da bulunmaktadir. S6z konusu alimler Islam’1 olaganiistii
micizelerle temellendirmek yerine Hz. Peygamber’in getirdigi yenilikleri, ahlaki
durumunu, sosyal ve beseri yonlerini ortaya ¢ikarmaya 6zen gostermislerdir.**® Ancak
her alimi keskin ¢izgilerle birbirinden ayirmak da miimkiin goriinmemektedir. Zira akli-
hissi micizenin Onceligi konusunda daha akilci yaklastigi halde miucizeleri tek tek
incelerken daha teslimiyet¢i yaklasimda bulunan da mevcuttur. Bununla birlikte klasik
donemdeki micize anlayisin1 tam anlamiyla devam ettiren ve akli izéhlara karsi ¢ikan
alimler de bu donemde goriilmektedir. Aslinda bu durum XIX ve XX. yilizyillarin ne kadar

bunalimli bir dénem oldugunu agikca gbzler oniine sermektedir.

Bu boliimde hem klasik donemdeki micize yaklagimini hem de s6z konusu farkli
yaklagimlari karsilastirmali bir sekilde ele alarak Ferid Vecdi’nin XIX. ve XX. ylizyilda

miucize konusunda hangi konumda yer aldigini tespit etmeye ¢alisacagiz.

459 smail Safa Ustiin ve Hasan Yenilmez, “II. Mesrutiyet Dénemi Dozy Reddiyelerinde Yeni Tarih
Anlayis1 (Mtcize ve Mi‘rac Hadisesinin Degerlendirilmesi)”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalari
Dergisi V/1 (2016): 30.
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1. FERID VECDI’YE GORE MUCIZENIN ANLAMI VE MAHIYETI

Ferid Vecdi ansiklopedik ¢alismasinda miucizeyi “gonderilen nebinin risaletinin
dogruluguna delil olarak, onun elinde meydana gelen harikulade is” olarak tanimlar. Ona
gore micize ile birlikte peygamber gondermek insanlarin itaatle sorumlu tutulmalart igin
Allah’1mn bir siinnetidir.*®® Ferid Vecdi’nin bu tanimda klasik dénemde yapilan micize
aciklamalarinda 1srarla vurgu yapilan “meydan okuma” ve “aciz birakma” 6zelliklerini
zikretmemis olmasi dikkat ¢ekicidir. Zira konunun ilerleyen béliimlerinde goriilecegi gibi
Ferid Vecdi, Hz. Peygamber’in dehéas1 ve gerceklestirdigi toplumsal inkiléplar gibi
olaylar1 da miicize olarak nitelendirmistir.*** Bu durum onun XIX ve XX. yiizyilda hakim
olan akli delilleri 6nceleme yaklasimindan etkilendigini gostermektedir. Zira insanlari
aciz birakan mdcizelerin hemen hepsi olaganiistii durumlar olup, bu dénemde s6z konusu
micizeler Bati diisiiniirleri tarafindan akla uygun olmadig1 gerekgesiyle kabul
gérmemekte ve genelde Islam’in, o6zeldle Hz. Peygamber’in niibiivvetinin
ispatlanabilmesi i¢in akli delillere ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu sebeple Ferid Vecdi
I[slam’in ve Hz. Peygamber’in akla uygun olan yonlerini dncelemis, kendi micize
tanimin1 da buna uygun olarak klasik dénemin micize tanimindan bariz bir sekilde

uzaklastirmistir.

Ferid Vecdi’nin bu yaklagimini micize ¢esitlerinde de gormekteyiz. Onun micize
hakkinda yazdiklarina bakildiginda, miicizeleri hissi ve akli olmak tizere ikiye ayirdigin
sOylemek miimkiindiir. Ferid Vecdi bunlardan akli olana daha fazla 6nem vermis, hissi
micizelerin ise gecmis zamanlara ait oldugunu giinlimiizde bu tiir olaganiistii olaylara
thtiya¢c kalmadigimi savunmustur. Ona gore Hz. Peygamber’den oOnceki donemde
insanlarin akil ve idrakleri gelismemis oldugu icin onlara kendilerini heyecanlandiran
hissi micizeler verilmistir. Bu nedenle Hz. M{isd’nin 4sds1 yilana doniismiis, Hz. Isa
hastalar iyilestirip, oliileri diriltmistir. Hz. Peygamber ise kalplerin yumusayip, akil ve
idrakin yiikseldigi bir zamanda gonderilmistir. Tabiat nizami i¢in Allah Hz. Peygamber’i

olaganiistii bir micizeyle gondermemis, O’nun micizesini hikmet, kesin dogrular, hakkin

40 Ferid Vecdi, “Micize”, Dd 'iretii'I-Ma drifi’I-Karni - ‘isrin, V1, Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1971, s.
200.

“ Vecdi, es-Siretii I-Muhammediyye, s. 49-50, 133-136; Vecdi, “Miicize”, s. 201; Vecdi, Min
Mealimi’l-Islamiyye, s. 202-203.
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sabit olup, batilin yok olmasi ve salih davraniglar olarak kilmistir. Bu sebeple onun
miucizesi en Onemli mucize olup, Oncekilerden siiphe edilirken Hz. Peygamber’in
miucizesinden siiphe edilmez. Hz. Peygamber’in toplumda yaptig1 doniisiim ve tesis ettigi
diizen ge¢miste de gelecekte de kiyamete kadar devam edecek olan bir miicize olup, bu

durum ileri gelen Bati filozoflar tarafindan da kabul edilmistir.*¢?

Ferid Vecdi benzer bir agiklamay1 el-Medeniyyetii ve 'I-Islam adl1 eserinde de dile
getirmektedir. O, insanligin iki siirecten gectigini, birinci dénemde akillarin ¢ocukluk
doneminde oldugunu ve hissi miicizelerle ikna olduklarmi belirtir. ikinci dénem ise aklin
kemale erdigi donem olup, bu gibi miicizelerin bir 6neminin kalmadigini ve giiniimiiz
insaninin akla itibar ettigini, bu sebeple de hissi miicizelerin ya inkar edilecegini ya da
akli delillerle ispatlanmaya c¢alisilacagini savunur. Ona goére Avrupalilarin hissi
micizeleri reddetmesi akil ve ilim ¢aginin geldiginin gostergesi olup, Allah boyle bir
cagin gelecegini bildigi i¢in Islam’1 bu tip miicizelerden uzak bir sekilde géndermistir.
Akil ve ilim cagimin geldiginin bir diger kanit1 da Kur’an’in kisiyi akli tefekkiire ve
miisahedeye cagirmasi ve aragtirmayi tesvik etmesidir. Buna gore Allah tevhid ve ahiret
inancin1 Kur’dn’da miisdhede ve tefekkiir yoluyla ispatlamis, Miisliimanlar1 bu sekilde
dine cagirmis, hurafelere karsi dogru ile yanlisi ayirt edecek tek delilin de ilmi delil

oldugunu vurgulamstir, 63

Ferid Vecd1’nin bu yaklasiminin bir benzerini Muhammed Abduh, Resid R1za ve
Abdiillatif Harplti’de de gormek miimkiindiir. Abduh da Ferid Vecdi gibi insanliin ii¢
evreden gectigini savunur. Ik din insanlarin ¢ocukluk evresinde gelmis olup tipki bir
cocugun hislerine hitap edecek sekilde kurallar ve miicizeler verilmistir. Zira bir cocuk
ancak duyu organlarinin algiladig1 kadar ¢evresini anlayabilir. Boyle bir topluma mantiki
ve akli c¢ikarmmlar gerektiren deliller verilmesi ilahi hikmete uygun olmaz. Insanlik
gelistikge dinler de gelisme gostermis, ikinci din merhamet ve sevgiyi esas alacak sekilde
gonderilmistir. Ancak zaman gectikce dini otorite sahipleri ¢esitli te'viller ve yorumlar
yaparak dini aklin diismani haline getirmis ve aslindan uzaklagtirmiglardir. Bu durum

Islam dini gelene kadar devam etmistir. Nihayet insanligin kemale erdigi dénemde akla

462 Vecdi, “Micize”, s. 201.
463 Vecdi, el-Medeniyyetii ve 'I-Islam, s. T1-73.
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ve mantiga hitap eden Islam dini gelmistir.*®* Aklin kemale ermesiyle Hz. Peygamber
risaletini temellendirmek i¢in hissi micizelerle gozleri kamastirmak, duygular1 dehsete

diisiirmek yoluna gitmemis, akli deliller ve Kur'an’la bunu gerceklestirmistir.*°

Bu donemde micizelere diger diisiiniirlere nazaran biraz daha klasik diisiince
cercevesinden bakan Abdiillatif Harpiti de Hz. Peygamber’e hissi miicizeler yaninda akli
miucizenin de verilmis olmasini toplumlarin gelisim donemlerine baglamistir. Ona gore
zamanin ilerlemesi ve degismesiyle birlikte insanlarin akil, anlayis, hikmet ve bilgileri de
gelisip degismektedir. Dolayistyla toplumlara gonderilen peygamberlere o toplumun akil
seviyelerine uygun micizeler verilmistir. Akil seviyesi ¢ocukluk doneminde olanlara

hissi, son zamanin peygamberine de hem hissi hem de akli micize verilmistir.*%

Ferild Vecdi ve diger ii¢ alimin akli ve hissi micize konusundaki bu
degerlendirmeleri  belli  6l¢iide donemin pozitivist anlayisiyla  benzerlikler
gostermektedir. Zira Auguste Comte’un ortaya attig1 bu toplumsal gelisim siirecine gore
toplumlar “ili¢ evre yasasi” olarak isimlendirilen bir zihinsel tekdmiil siirecinden
gecmistir. Teoloji, metafizik ve pozitivist donem olarak adlandirilan bu evreler insanlikla
birlikte dinlerin de gelistigini gostermektedir. Ferid Vecdi bu evreleri “Fitrat-1 014",
“Hikmet ve Felsefe”, “Tabii Ilimler ve Hissi Felsefe” devri olarak isimlendirerek farkli
bir yaklasimla el-Hadikatii’I-Fikriyye adli calismasinda ele almis ve bunlar1 “Insanligin
Iman Bakimmdan Ug Devri” olarak nitelendirmistir.*®” “Fitrat Devri’nde insanlar Allah’1
zarQri ilimle bilip, O’na fitri olarak iman etmis, fakat putlarla O’nu cisimlestirmislerdir.
Bu devrin 6zelligi insanlarin imaninda tereddiit ve siiphelerin olmamasidir.*®® Bir zaman
sonra insanlar zihinlerindeki tek ilahi unutup, kendi yaptiklar1 putlara tapmaya baslayinca
Allah peygamberlerini gondermistir. Peygamberlerin gelmesiyle insanlarin idraki
gelismis ve “Felsefe Devri” olarak adlandirilan gesitli diisiince ve ihtilaflarin meydana

geldigi donem basglamistir. S6z konusu donemde ifrad ve tefride varan goriisler ¢ogalmis

44 Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, cev. Sabri Hizmetli, Ankara: Fecr Yayinlari, 1986, s. 201-
204.

465 Abduh, Tevhid, s. 184; Resid Riza, Muhammedi Vahiy, ¢ev. Salih Ozer, Ankara: Fecr Yaynlari,
1991, s. 228-229.

466 Abdiillatif Harpti, Tenkihu 'I-Keldm fi Akdidi Ehli’l-Islim, haz. Fikret Karaman, Istanbul: Celik
Yaymevi, 2016, s. 220, 63 numarali dip not.

47 Vecdi, Hadikatii’'I-Fikriyye, s. 13-22.

468 Vecdi, Hadikatii’I-Fikriyye, s. 12-16.
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ve bir siire sonra din ve akil arasina diismanlik girmistir. “Ilim Devri” baslayincaya kadar
din aklin iizerinde hiikiimdar olmus ve akli tefekkiir siddetle yasaklanmistir. Din
alimlerinin halk tizerindeki baskisi insanlar1 dinden uzaklastirmis ve bunun sonucunda
insanlarin bir kismi1 sadece maddeden bahsetmis, bir kismi1 aklin kusatamadigi her seyi
inkar yoluna gitmis, bir kism1 da kendilerine has yeni bir din tesis etmistir.*®® Vecdi XIX.
yiizyili ise “Fitrat ve Tabiat Devri” adiyla dordiincii bir evre olarak sunmustur. Ona gore
bu devir siipheden arinmis olan fitrat dinine donmeyi arastirma devri olup, insanlar fitri
olarak buna ydnelmistir. Vecdi’ye gore bu, ancak Islam’in asillarma dénmek suretiyle
gerceklesebilir. 4’0 Iste XIX. yiizyila kadar Ferid Vecdi’nin gdziinden insanlik tarihi bu
sekilde gelisme gdstermistir. Kanaatimizce onun burada asil vurgulamak istedigi Islam
dininin fitri oldugu, ilk ¢aglardan itibaren insanlarda tevhid inancinin bulundugu ve
gonderilen her dinin asli yapismin Islam dini oldugunu vurgulamaktir. Ancak bu dinlerin
birbirinden farkli gibi gériinmesinin sebebi, tarihi siiregte insanlarin akil ve idraklerinin
cesitli gelisim donemlerinden gegmis olmasidir. Hem Ferid Vecdi’nin hem de s6z konusu
diger alimlerin toplumlarin ilerlemesi ve gelismesi hakkindaki goriisii benimserken,
donemin terakki ve evrim goriislerinden etkilendigini sdylemek miimkiindiir. Zira XIX.
yiizyi1lda mevcut problemlere ¢dziim bulmak igin baslayan Islamcilik hareketinin temel

diisiincesi terakki (ilerleme) olup, bu donem alimlerini hemen her alanda etkilemistir.

Bundan bagka s6z konusu dénemde akli ve hissi miicizelerin toplumlara verilisi
konusunda klasik dénem anlayisini savunan diisiiniirler de bulunmaktadir. Ismail Fenni
Ertugrul, Sibli Nu’mani, Said Nursi ve Omer Nasuhi Bilmen her millete kendilerinin usta
oldugu bir konuda micize verildigini savunmuslardir. Buna gore sihrin revagta oldugu
bir topluma Hz. Miisa’ya asanin yilana doniisme micizesi, tipta ileri olan bir topluma Hz.
[s4’ya oliileri diriltme micizesi verilmistir. Beldgat alaninda en iyi olan topluma da Hz.

Peygamber Kur‘an’la gdnderilmis olup, onun en biiyiik micizesi Kur‘an’dir.*"

489 Vecdl, Hadikatii'I-Fikriyye, s. 16-22.

410 Vecdl, Hadikatii’'I-Fikriyye, s. 71-88.

471 {smail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlari, istanbul: Cemiyet-i Tedrisiye-i Islamiye, 1949, s. 317;
Musa Kogar, “Elestirel Agidan Said Nursi’nin Kelami Goriisleri”, (Doktora Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1999), s. 139; Biinyamin Gélcii, “Omer Nasuhi Bilmen’in
Niibiivvet Anlayis1”, (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012),
s.73; Mevlana Sibli, Hz. Muhammed’in Miicizeleri, Istanbul: Timas Yaymnlari, 2014, s. 43.
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Ferid Vecdi micize konusunda ge¢mis peygamberlerle Hz. Muhammed arasinda
bir kiyaslama yapar. Buna gore Kur’an’da bir¢ok kez kendilerine hissi miicize verildigi
belirtilen peygamberler saglam bir iman tesis edememisler fakat Hz. Peygamber iman
esaslarini saglam bir sekilde tesis etmistir. Ferid Vecdi bu karsilagtirmanin hemen
ardindan Hz. Peygamber’in hakkinda rivayet edilen parmaklarinin arasindan su
fiskirmasi, askerlerin erzak ihtiyacini gidermesi gibi hadisleri zikretmekte fakat herhangi
bir agiklama getirmemektedir.*’? Anladigimiz kadariyla Ferid Vecdi Hz. Peygamber’in
niibiivvetinin tesisi olan mdcizenin Kur'an oldugunu, diger hissi micizelerinin
niiblivvetin temelini teskil etmedigini savunmaktadir. Zira bu konuda dénemin
diistintirlerinde iki temel gorlisiin hakim oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunlardan
birincisi Hz. Peygamber’in niiblivvetini tesis eden micize Kur'dn olmakla birlikte
hadislerde zikredilen diger hissi micizelerin de peygamberligine delil olacagini
savunurken, ikinci yaklasim Hz. Peygamber’e hissi micize verildigini kismen kabul
ederek bunlarin niibiivvetin esas1 olmadigini ve onun hidayet miicizesinin sadece Kur'an
oldugunu savunmaktadir. Ilk gériisiin klasik micize anlayisina daha yakin oldugunu,
ikincisinin ise donemin pozitivist diisiincelerinden etkilendigini séylemek miimkiindiir.
Zira ikinci goriis sahipleri genel olarak dinin akilla sabit olmasi gerektigini, hissi

miucizelerin ise inkara ag¢ik oldugunu belirtmektedirler.

Hz. Peygamber’in en biiyiik miicizesi olarak Kur'an’1 zikredip, diger miicizeleri
de niibiivvet delili olarak kabul eden alimlerin basinda Abdiillatif Harpati, Ismail Fenni
Ertugrul, Said Nursi, Elmalili Hamdi Yazir ve Omer Nasuhi Bilmen gelmektedir. Harpiti,
Efendimizin hadislerde gecen biitiin mucize rivayetlerini maddi-hissi miicizeler bashgi
altinda zikretmis, bunlarin ahad haber olsa bile manevi tevatiir oldugunu ve esas maksadi
gerceklestirdiklerini savunmustur. Kur'an’1 ise akli-hikemi micize olarak ele almis ve Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin onunla sabit oldugunu belirtmistir.*”® Said Nursi de benzer
bir sekilde hadislerin 4had olsa da manevi tevatiir olup, kesinlik ifade ettigini, bununla
birlikte Kur'an’in en biiyiik micize ve diger micizelerin de kaynagi oldugunu dile getirir.

Ayrica Nursi sakk-1 kamer hadisesinin de niibiivveti tasdik i¢in miisriklerin istegiyle

472 Vecdi, “Micize”, s. 201.
473 Harpat, Tenkihu’I-Kelam, s. 213-221.
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gerceklestigini, diger hissi miicizelerin ise genel olarak ikrdm ve ihtiyaca gore verildigini

belirtir.*™

Ismail Fenni ise Efendimizin meydan okumayla gerceklestirdigi micizelerinin
sadece Kur'an ve sakk-1 kamer hadisesi oldugunu, en biiylik micizesinin de Kur'an
oldugunu belirtir. O bunlara tehaddi 6zelliklerinden dolayr klasik anlamda miicize
denildigini, digerlerinin ise niibiivvet alametlerinden sayilmasi gerektigini ifade etmis,
yine de hepsini Hz. Peygamber’den sadir oldugu i¢in micize olarak adlandirdigini
soylemistir.*”> Ayrica Fenni “Hz. Peygamber’e sadece Kur'dn micizesi verilmistir”
diyenleri de elestirmektedir. Ciinkii ona gore eger misrikler Hz. Peygamber’in
micizelerini gérmeselerdi ona sihirbaz demezler, mii’minler de sadece bir cennet vaadi
icin Ozellikle Mekke doneminde c¢ektikleri eziyete katlanmazlardi. Bu nedenle Hz.
Peygamber’in basarisin1 temin eden sey sadece dehasi olmayip, iistiin faziletleriyle
birlikte gosterdigi micizelerdir.*’® Ona gére Kur’an’da miisriklere gosterilmedigi
sOylenen micizeler onlarin siinnetulldha ve Allah’in hikmetine aykir1 olarak istedikleri
olaganiistiiliikklerdir. Taleplerine ragmen micizelerin gdsterilmemesinin sebebi de sz
konusu miicizelerin gergeklesmesi durumunda eger kavim bunlar1 yalanlarsa siinnetullah
geregi onlarin helak edilmeleri gerekecektir.*”” Bu durumun &niine gegmek icin bu tiir

micizeler verilmemis, Isldm akli micize olan Kur’an’la temellendirilmistir.*’®

Omer Nasuhi Bilmen ve Elmalili Hamdi Yazir da Kur'an’in, Hz. Peygamber’in
niibiivvetinin akli ve ilmi temeli oldugunu, diger hissi micizelerin de niiblivvete delil
oldugunu savunmuslardir.*”® Bununla birlikte Elmalili Hz. Peygamber’in pek ¢ok hissi
micizesi olsa da onlarin zamanla mukayyed olup, gii¢ ve faydasinin genel olmadigini
belirtmis, bu sebeple onlar1 sonradan inkar miimkiinken, sonsuz, akli ve ilmi miicize olan

Kur'an’in inkar edilemeyecegini ifade etmistir. Ayrica ona gore dinden temel istifade yolu

474 Kocar, “Elestirel Agidan Said Nursi’nin Keldmi Gériisleri” s. 140-166.

475 Fenni, Hakikat Nurlari, s. 295.

476 Fenni, Hakikat Nurlari, s. 294-295.

477 Fenni, Hakikat Nurlari, s. 313-315.

478 Fenni, Iman Hakikatleri Etrafinda Suallere Cevaplar, Istanbul: Sebil Yaynevi, 1978, s. 47.

47 fbrahim Bayram, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Micizelere Bakis1”, Gaziosmanpasa Univ,
IFD, 111/2, (2015), 80; Golcii, “Omer Nasuhi Bilmen’in Niibiivvet Anlayis1”, s. 128-135.
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harikuladeliklerle degil silinnetulldha ve devam eden kurallara tabi olmakla

gerceklesmektedir. 48

Iclerinde Muhammed Abduh, Resid Riza, Sibli Nu'mani ve Misa Carullah’mn
bulundugu ikinci yaklasim, temelde Hz. Muhammed’in tek ve asil miicizesinin Kur'an
oldugunu diger harikulade olaylarin asil micize olmayip, yakin imani destekleyen ve
reddedilmesinde herhangi bir sakinca olmayan olaylar oldugunu savunmaktadir.48!
Ayrica onlar dinin yalnizca olaganiistii seylerle ispatlanmasinin dogru bir tutum
olmadigini, aksi halde fikir ve diisiincenin ikinci planda kalacagini ve insanlarin zorunlu
olarak peygamberlere itaat edecegini vurgulamaktadirlar. Onlara gore boyle bir durum,

dinin kabuliinii ihtiyari olmaktan ¢ikartip zorunluluk haline getirecektir.*

Niibiivvetin delillerini zahiri (hissi) ve batini (akli) olarak ikiye*®® ayiran Sibli
Nu’mani, micizelerin zahiri delil oldugunu, peygamberligin asil delillerinin ise onlarin
dogruluk ve giinahsizliklari, ahlak ve faziletleri, getirdikleri ve dgrettikleri ile toplumlara
onderlik etmeleri oldugunu ve bunlarin batini delil sayilacagini belirtir. Ona gére micize
niiblivvetin olmazsa olmaz sart1 olmayip, peygamberligin gercek gostergeleri olan ilahi
ayetleri okumalari, insanlar1 fazilete ve hidayete ulastirmalari, uyusuk beyinleri
uyandirmalari, iyilige tesvik edip kotiliikten sakindirmalaridir. Bu sebeple Hz.
Peygamber’in micizesi iimmi oldugu halde Israilogullarinin da dogru kabul ettigi bir
kitapla gelmesidir. Ayrica Sibli Nu’mani hissi micizelerin siireklilik arz etmedigini,
Kur'an’1n ise insanlari siirekli ve ebedi olan delillere yonlendirdigini dile getirmektedir.3
Buna gore Kur'an maddi micizeleri peygamberligin gostergesi olarak gérmemekte ve

insanlar1 manevi delilleri diistinmeye davet etmekte olup, bu diisiinmenin imana temel

olmasimi istemektedir. Bu sebeple Kur'an’da Hz. Peygamber’in micizeleri ayrintili bir

480 Bayram, “Elmalili Muhammed Hamdi...”, s. 80-81.

“81 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, . 59-60. Mehmet Zeki Iscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet
Gériisii ve Cagdas Islam Diisiincesine Etkileri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
XXVI, (2006), 48; Milasli ismail Hakki, Kur'dn in Miicizeleri ve Miitesabih Ayetlerin Tefsirleri,
Istanbul: Tiirkiye Matbaas1, 1935, s. 19-20.

482 Sibli, Hz. Muhammed’in Miicizeleri, s. 42. Iscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Goriisii”, s.
49.

483 Sibli Hz. Peygamber’in micizelerini ise 1) inkarcilar1 aydinlatma ve mii’minlerin imanini
giiclendirme 2) Nusret ve yardim 3) Gaypten haber verme olarak iice ayirmistir. Bkz. a.g.e, . 199.
484 Sibli, Hz. Muhammed’in Miicizeleri, s. 21-32. Bu agiklamasina ragmen Sibli sakka’l-kamer
micizesinin de miigriklerin talebiyle gerceklestigini ve niibiivveti ispat amaciyla oldugunu diisiiniir.
Bkz. a.g.e, s. 249.
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sekilde anlatilmamistir. Fakat Sibli’ye gore bu durum ona miicize verilmedigi anlamina
gelmeyip, eger micize verilmeseydi miisrikler ona biiylicli, kéhin deme ihtiyaci

hissetmezlerdi.*®®

Resid Riza’ya gore Hz. Peygamber’e verilen hissi micizeler, Incil’e inananlarin
rivayetlerinden hem daha ¢oktur hem de Allah bunlar1 dinin sthhati i¢in delil yapmadigi
gibi Nebi’ye o micizeleri insanlara telkin etmesini de emretmemistir. Onun niibiivveti
akil ve ilmin esaslar1 iizerine dayal1 olup, bunun da en biiyiik delili Kur'an’dir.*®® Ayrica
Resid Riza eger Kur'dn’da ge¢mis peygamberlerin hissi micizelerine yer verilmeseydi
belki Avrupal dzgiir diisiiniirlerin Islim’a ydnelmelerinin ve hidiyet bulmalarinin daha
¢ok ve hizl1 olabilecegini, zira IslAm’n temellerinin akil, ilim ve beser fitratina uygunluk
oldugunu ifade etmistir. Islam’1n Allah’1n dini oldugunun delili &nce Kur'an sonra nebinin
immi olusu olup, bunlar akil, duyu ve vicdanla kavranabilir seylerdir. Kevni (hissi)
micizeler ise bunlar iizerinde birtakim slipheler bulunan, rivayet, sihhat ve delaletlerinde
bir¢ok te'villerin yer aldigi micizeler olup, benzer olaylar her zaman bagka kimseler
tizerinde de gerceklesebilir. Bu olaylar giliniimiizde ilim adamlarmin dinden

uzaklasmalarinin en biiyiik nedenlerindendir.*8’

Miisa Carullah ve Izmirli Ismail Hakki da mdcizelerin Islam’da itikAden ortaya
koyuldugunu fakat niibiivvetin ispatinda temel unsur olmadigini ifade eder. Hz.
Peygamber’in elinde micizeler zuhlir etse de onun niibiivvetinin temeli Kur'an olup,
digerleri tali unsurlardir. Onun peygamberliginin 6nemi mdcizelerle degil insanlara
gercegi gosterme ve hidayeti saglama yoniiyledir. Niibiivvetin temeli seriat getirmek ve
insanlart hidayete erdirmek olup micizeler, inkércilar karsisinda peygamberi
desteklemek ve insanlara gelecekteki ilmin varacagi noktalari gostermek, medeniyetin

gayelerine isaret etmek olup, risalet konusunda temel teskil etmez.*88

485 Sibli, Hz. Muhammed ’in Miicizeleri, s. 197-199.

486 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, s. 59.

487 Resid Rizd, Muhammedi Vahiy, s. 51-52.

488 M{sa Carullah Bigiyef, Biiyiik Mevzilarda Ufak Fikirler, haz. Musa Bilgiz, Ankara: Kitabiyat
Yayinlari, 2002, s. 72-73; [brahim Bayram, “Muhammed Ferld Vecdi’nin Micizelere Bakis1”, Islam
Medeniyet Arastirmalart Dergisi, 1/4, (2016), 618; Ismail Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim, s.
183-184; Ozervarli, Keldm ‘da Yenilik Arayislart s. 122; Ahmet Isleyen, “Misa Carullah Bigiyef’in
Kur'an Anlayis1 ve Yorum Yoéntemi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2002), s. 41.
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Vecdi’nin takipgisi olan Heykel, her iki yaklasimdan farkli olarak Hz.
Peygamber’e hissi micize verilmedigini savunmustur. Hz. Peygamber’in evrensel bir
peygamber oldugunu, bunun i¢in tiim insanlig1 ikna edecek bir delilin gerekli oldugunu
vurgulayarak ona verilen tek micizenin Kur'an oldugunu belirtmistir. Ona gore Allah,
Hz. Peygamber’e micizeler indirseydi kitabinda bundan s6z etmis olurdu. Fakat O, Hz.
Peygamber’e insanlarin bazilar1 sadece akla itibar ettigi i¢in onlarin akillarma ve
kalplerine en yakin micize olan Kur'an’t vermistir. Hissi micizeler ise imani
kuvvetlendirme yerine insanlar1 siipheye sevk ederek dinden uzaklagmalarina sebep

olmaktadir.*®®

Donemin muhafazakar goriisiinii temsil eden 6nemli isimlerinden Seyhiilislam
Mustafa Sabri Efendi ise her iki yaklasimi da cesitli yonlerden elestirmektedir. Elestirdigi
konularin basinda basta Ferid Vecdi olmak {lizere, hissi micizeleri niibiivvetin temeli
olarak kabul etmeyen diisliniirlerin gerek te'vil gerekse micizenin inkar1 yoluyla
mdcizeleri siradanlastirmalari ve degerini diisiirmeleri gelir. Ona gdore miicize niiblivvetin
olmazsa olmaz sart1 olup, bunun diginda hi¢ bir sey niibiivvete hakiki manada delalet
edemez. Allah tarafindan gonderilen peygamberin mutlaka tabiatiistii bir halinin olmasi
gerekir ki, bunlar sadece hakiki peygamberlerde bulunur. Bunun disinda niibiivvete delil
olarak gosterilebilecek her sey hatti zatinda beserin yapabilecegi bir fiil olup, bu da
niibiivvet alameti olmaz.**® Ona gore micizeler olaganiistii olmakla birlikte akla aykiri
degildir ve onlar1 akla uygun olmadig1 gerekgesiyle te'vil etmek onun micizeligini
ortadan kaldiracagindan onu inkar etmek anlamina gelir ki; mlcizeyi inkar niiblivveti

inkardir.*°!

Mustafa Sabri’nin elestirdigi diger nokta s6z konusu alimlerin akli micize olarak
kabul ettikleri Kur'an’in olaganiistiiliigiinii goz ard1 etmeleridir. Zira onlara gore Kur'an
akla uygun olup, bu sebeple Hz. Peygamber’in ya tek ya da en 6nemli micizesidir. Fakat

Mustafa Sabri Kur'an’in Allah kelami olarak olaganiistli bir miicize oldugunu ve so6z

489 Muhammed Hiiseyin Heykel, Hz. Muhammed’in Hayati, gev. Vahdettin Ince, Istanbul: Kitapevi
Yaynlari, 2015, s. LXVII; Resid Riza, Muhammedi Vahiy, s. 51-52.

490 Ahmet Ozvarinli, “Mustafa Sabri Efendi’nin Niibiivvet Anlayis1”, (Doktora Tezi, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), s. 48-49; Mustafa Sabri Efendi, Mevkuifii 'I-akl, 1V, s. 27.
491 Ozvarinli, “Mustafa Sabri Efendi’nin Niibiivvet Anlayis1” s. 85; Mustafa Sabri, Mevkufii'I-akl, IV,
s. 54; Ibrahim Bayram, “Son Devir Osmanl1 Seyhiilislamlarindan Mustafa Sabri Efendi’nin Dini
Diisiincesi”, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), s. 351.

98



konusu alimlerin bunu idrak edemediklerini belirtir.*®? Ona gore olaganiistii olma
bakimindan akli ya da hissi miicize arasinda bir fark olmayip, olaganiistiiliik miicizenin
olmazsa olmaz sartidir. Bu sebeple ikisinin arasinda bir fark varmig gibi ayrim yapmak
tutarli degildir.**® Bununla birlikte Kur'dn’da gectigi icin micizeleri dogrudan
reddedemeyip, akli delilleri 6ne c¢ikararak hissi micizeleri gormezden gelen bazi
diisiiniirler bu yaklasimlariyla, micizeler arasinda fazilet siralamasi gozetmekte olup, bu
durum Mustafa Sabri’ye gore yanlis bir tutumdur. Nasil ki Kur'an Hz. Peygamber’in bir
miucizesi ise Hz. Peygamber de dahil olmak iizere biitiin peygamberlerin hissi micizeleri
de Allah’1n bir fiili olup, ayn1 derecede micizedir. Allah’in s6ziinii fiillerine tistiin tutmak,
bir kisim miucizeleri 6viip digerlerini gormezden gelmek akilli insana yakismaz. Mustafa
Sabri’nin s6z konusu alimleri elestirdigi tiglincii konu ise toplumlarin geligsmislik
durumuna gore micize verildigi diisiincesidir. O bu konuda da klasik anlayis1 savunmus,
biitlin micizelerin zamana uygun sekilde gonderildigini belirtmistir. Buna gore sihrin
revagta oldugu bir zamanda Hz. Misa’ya asa ve el micizesi, tibbin ileri bir konumda
oldugu zamanda Hz. Is’ya oliileri diriltme miicizesi verilmis olup, Hz. Peygambere de

belagatin zirve oldugu bir zamanda Kur'an vahyedilmisgtir.4%*

Goriildugi gibi Mustafa Sabri her iki goriis sahiplerini de genel olarak aklin ve
bilimin etkisinde kalmakla elestirmis, her iki yaklasimin da sakincali taraflarini ortaya
koymustur. Her ne kadar bu konuda XIX ve XX. yiizyillarda temelde iki yaklasim
oldugunu ifade etmigsek de alimleri keskin ¢izgilerle birbirinden ayirmak miimkiin
gorinmemektedir. Zira Elmalili ve Said Nursi’de oldugu gibi birinci yaklagimi
benimseyen alimler hissi miicizeleri niiblivvetin delili olarak kabul etmis olsalar da akl
onceleyip, gegmis peygamberlerin micizelerine akli izahlar getirmekle*®® onlar da
dénemin pozitivist bilim anlayisindan etkilenmislerdir. Ayni sekilde Ferid Vecdi de daha
cok Abduh ve digerlerinin goriislerine yakin goriinse de tefsirinde 6nceki peygamberlerin
micizelerini te'vil etme yoluna gitmemis fakat Hz. Peygamber’in niibiivvet delillerini

basta Kur'dn olmak {lizere, sahsina dair Ozellikler ve gerceklestirdigi inkilaplarla

492 Bayram, “Mustafa Sabri Efendi”, s. 355; Mustafa Sabri, Mevkifii[-akl, IV, s. 77, 3 numaral1 dipnot.
Mustafa Sabri bu elestirisinde 6zellikle Muhammed Heykel’i hedef alir.

493 Bayram, “Mustafa Sabri Efendi”, s. 359; Mustafa Sabri, Mevkifii[-akl, IV, s. 96-97.

494 Bayram, “Mustafa Sabri Efendi”, s. 368; Mustafa Sabri, Mevkifii I-akl, IV, s. 128-129.

4% Bayram, “Elmalili Muhammed Hamdi...”, s.86-88; Ismail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi-
2,s.998-1009.
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ispatlamaya c¢alismistir. Aslinda bu durum alimlerin XIX. vyiizyildaki diisiince
bunaliminin da bir yansimasidir. Bu donemin alimlerinin batiya kars1 hissi micizeleri akli
yorumlarla agiklamaya ve Hz. Peygamber’in niiblivvetini hissi micizeler yerine akli
micizelerle temellendirmeye ¢alismalart onlarin bir tiir savunma psikolojisine
girdiklerini gostermektedir. Zira konunun ilerleyen bdliimlerinde goriilecegi gibi s6z
konusu alimler micizenin imkanmi, IsrA ve mi‘rdc hadisesini de ilmi izahlarla

ispatlamaya calismiglardir.
2. FERID VECDI’YE GORE MUCIZENIN iMKANI VE GEREKLILiGi

flgili arastirmalarda Islam diisiincesinin VIII. yiizyila kadar herhangi bir dis unsurdan
etkilenmedigi goriisii hakimdir. Ancak terciime faaliyetleriyle birlikte Grek felsefesi
Islam diisiincesine girmis, Aristo, Demokrit ve Epikuros’un goriisleriyle nedensellik-
illiyet meselesi kelam ve felsefenin yeni konular1 arasina girerek, islaim Filozoflariyla
kelamcilar arasinda tartigmalara sebep olmustur. Bu konu o6zellikle Gazzali’nin
determinizm elestirisiyle zirve yapmis ve alimler uzun siire onun goriiglerini devam
ettirmislerdir. Ancak XVII. ylizyilda Avrupa’da baglayan Ronesans ve reform hareketleri
aydinlanma ¢agin1 baglatmis ve tabiat kurallarinin zorunlu olup olmadigi1 meselesi deney
ve gozlemlerle agiklanmaya ¢alisilmistir. Bu durum XIX. yiizyilda islam alimlerini de
etkisi altina almis, onlar Gazzali’nin nedensellik ve tabiat kanunlarinin zorunlulugu
hakkindaki itirazlarin1 dénemin akli ve bilimsel gelismeleriyle tekrar agiklama ihtiyaci

hissetmislerdir.*%

XIX. ve XX. yiizyildaki diistiniirlerin bir kism1 micizeleri tabiat kanunlarinin
icinde Ozel bir kanun, siinnetulldhin bir boliimii olarak ele alirken, diger bir kismi
tamamen akla ve bilime uygun, tabiat kanunlarini bozmayan ruhsal durumlar olarak ele
almistir. Ayrica bu donemin alimlerinde Batil1 bilim adamlarinin yaptiklari caligmalardan
delil getirmek de siklikla rastlanilan bir durumdur. Bunlardan biri de Ferid Vecdi olup,
bu konuda sik sik Avrupa’da gerceklestirilen ruh ¢agirma seanslart ve ruhla ilgili yapilan
arastirmalardan ornekler verir. Ciinkii Ferid Vecdi dini akidelerde akla dayanmanin, her

meselede delil istemenin, seleften gelen goriisleri hemen kabul etmeyip, akil ve ilim

4% Tezin ikinci boliimiinde bu konu ayrmtili olarak islendigi icin burada tekrar etme geregi
duyulmamustir. Bkz. s. 25-37.
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stizgecinden gecirdikten sonra bir delile dayanarak kabul etmenin zorunlu oldugunu
diisiinmektedir.*®” Ayrica siirekli Avrupali ilim adamlarindan deliller getirmesinde
amacmin onlar1 6vmek degil, soziinii daha giliclii ve saglam bir sekilde ispatlamak
oldugunu, bu konuda karsi taraftan getirilen delilin kendi goriisiinde olan birinden

getirilenden daha inandiric1 olacagini savunur.*%

Ferid Vecdi micizeyi peygamberin davetini sadece olaganiistii olaylarla idrak
edebilecek kati suurlu insanlara etki eden siinnetulldh gibi 6zel bir yasa olarak
degerlendirir.**® Ona gore tabiat kanunlar1 materyalistlerin iddia ettigi gibi zorunlu ve
degismez degildir. O da alemde bulunan zitlik ve farkliliklarin nizdm altina alinmasi igin
bir takim faraziyelere ve tahminlere ihtiya¢ oldugunu belirtir. Ancak ona gore bu kanunlar
gecici olmalidir, zira ilim her an ilerlemektedir ve daha 1yi bir kanun bulundugunda eskisi
terk edilmelidir. Glinlimiizde ilmin vazifesi esyanin goriinenini ve esrarini his ve gérme
yardimiyla aragtirmak olup, ilim gelistikce ve yeni kesifler zuhir ettikge degisime agik
olan faraziyeleri degistirmesi gerekir. Ilmin vazifesi bu oldugu halde onu Allah’in
yoklugunu ispat ve miicizelerin inkarina delil kabul etmek ilime yapilmis bir iftiradir.>%
Goriildigl gibi Ferid Vecdi tabiat kanunlarmin zorunlu olmadigini ilim ilerledikce
degisebilecegini savunarak micizelerin de bu kanunlar igerisinde oldugunu

vurgulamaktadir.

Buna benzer bir yaklasim Muhammed Abduh, Resid Rizd ve Izmirli Ismail
Hakki’da da goriilmektedir. Abduh’a gére miicize imkansiz olmayip bildigimiz tabiat
kanunlarinda bir sapma olmasi1 miimkiindiir. Tabiat kanunlarin1 koyan Allah olduguna
gore micize gibi olaganiistii durumlar i¢in 6zel kanunlar koymasi da muhal degildir.
Allah’mn her seye kadir ve tamamen muhtar oldugunu kabul ettigimizde kéinata istedigi
sekli vermesi ve onlar1 ezell ilmiyle belirledigi sebeplere bagli kilmasinda imanimizi

engelleyici bir durum yoktur.>! Allah’mn evrende degismeyen kanunlar koymakla birlikte

497 Vecdi, es-Siretii’I-Muhammediyye s.105.

4% Vecdl, Mukaddimetii el-Mushafu’l-Miifesser, Misir: Matbaatii’Sa’b, 1321, s. 5, 1 numarali dipnot.
499 Veedi, “Micize”, 5. 201.

500 Vecdi, el-Hadikatii'I-Fikriyye, s. 46-47.

501 Abduh, Tevhid, s. 133.
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baz1 6zel durumlarda bu kanunlari degistirmesi cdiz olup, s6z konusu kanunlarin

degismezligi zorunlu degil miimkiindiir.5%?

Resid Ri1za’ya gore de hissi micizeler tamamen Allah’in kudreti dahilinde olup,
s0z konusu olaganiistii olayda peygamberin bir etkisi yoktur. O, bu tiir miicizelerin bilinen
bir ilahi yasast olmadigini belirterek, bunlar1 tipki kanun koyucularin 6zel bir maslahat
icin koyduklar1 istisnai hiikiimlere benzetmektedir. Ona gore harikulade olaylari
reddedenlerin ¢ogu Allah’a inanmaktadir fakat onlar Allah’in yasalarina aykir1 bir
durumun vukuunu O’nun hikmetine uygun gérmezler. Fakat boyle bir sonu¢ ¢ikarmak
icin Allah’in hikmetlerini ve yasalarini tam olarak ilmi bir sekilde kusatmak gerekir ki
boyle bir sey miimkiin degildir.’®® S6z konusu micizeler Allah’in kainat {izerindeki
thtiyarini, kudretini ve koydugu kurallara kendisinin bagli olmadigin1 gostermektedir.
Resid Rizad Allah’in koydugu yasalarin sadece yaratiklar1 baglayacagini ve Allah’in bu

ihtiyar1 olmasaydi evrenin calar saatten farksiz olacagim belirtir.>%

Benzer bir goriis Omer Nasuhi Bilmen ve Said Nursi tarafindan da dile
getirilmistir. Her iKisi de micizelerin tabiat kanunlarina aykiri olmasiyla birlikte bu
kanunlarin Allah tarafindan koyuldugunu ve bunlara aykir1 bir takim olaganiistii olaylarin
gerceklesmesinin miimkiin oldugunu sdylemistir. Bunun aksini diisiinmek Allah’in
kudretini sinirlandirmak anlamina gelir.>® Said Nursi de siinnetulldhin Allah’in koydugu
tabiat kanunlarindan ibaret oldugunu ve sadece micize ile keramet durumunda
degisecegini belirtir. Bizim alistigimiz tabiat diizeni aslinda Allah’in kudret miicizesidir.
Ona gore tabiat Allah’1n itibari kanunlar ve fitri bir seriat1 olup, Allah’in kudreti yerine

bu kanunlar1 koymak ise sirktir.%%

Elmalili ise miicizenin imkanini aklin igleviyle aciklamaya ¢alisir. Ona gore akil
bilgi iireticisi degil alicisidir. Akil bir seyi inkar etme hakkina ancak meselenin 6ziinde

celigki varsa sahip olabilir. Fakat 6ziinde ¢eliski bulunmayan seyleri miimkiin ve cadiz

52 Ozervarli, Keldm’da Yenilik Arayislar, s. 122; Izmirli Ismail Hakk, Yeni [im-i Keldm, 1, Istanbul:
Tedkikat ve Telifat-i Islamiye Heyeti, 1339-1341, s. 242-243; Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim,
S. 165-166.

503 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, s. 219-220.

504 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, s. 204,

505 Géleii, “Omer Nasuhi Bilmen’in Niibiivvet Anlayis1”, s. 73.

506 Kogar, “Elestirel Acidan Said Nursi’nin Kelami Gériisleri” s. 138.
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olarak degerlendirir ki bu konuda o seyin az ya da ¢ok vukua gelmis olmasi bir kriter
degildir. Sayet bu olay harikuladelik vasfi tasiyorsa aklin yapacagi is olayin kendi i¢inde
celiski barindirip barindirmadigina bakmak olup, diger olaylarla kiyaslama yoluna
gidilemez. Eger ¢eliski yoksa onu nadir olaylardan kabul etmek gerekir. Ilahi kitaplar bu
olaylardan kesin olanlari insanlara bildirmekte ve onlari tabiat kanunlarinin digina
cikarmaktadir. Ayrica Elmalili tabiat kanunlarinin sasmaz bilgiler olmadigini da 1srarla
vurgular. Ona gore deney sonucu ortaya ¢ikan bilgiler zorunluluk tasimaz. Bir dagin her
zaman dag olmasi “vakia”, onun birden altina doniismesi ise “miimkiin” olarak
degerlendirilmelidir. Kesin bir olay aksini iptal etmedigi gibi miimkiin bir durum da
bilgilerimiz hakkinda i¢imizde bir siiphe uyandirmaz. Ayrica her asirda olaganiistii
durumlar vukua gelmekte olup, her peygambere de vaktiyle miucizeler verilmistir.
Boylece soz konusu miicizeler adet halini almistir. Bununla birlikte ona gore yaratilist
tamamen tekdiize bir sebeplilik olarak anlamak yanlis oldugu gibi akli ve ilmi bir tarafa
birakip tamamen harikulade olaylara baglamak da yanlistir. islam akla énem vermekle
birlikte micizelere iman1 da gerekli gérmiistiir. Normal durumlar i¢in aklin ve ilimin

kurallar1, olaganiistii durumlar igin ilahi kudret gegerlidir.>%’

Yapilan agiklamalara baktigimizda diisiiniirlerin hemen hepsinin Gazzali’nin
nedensellik anlayisiyla Ortiistiigiinii ve teslimiyetci bir yaklasim sergilediklerini séylemek
miimkiindiir. Elmalili konuya biraz daha bilimsel yaklasmakla birlikte o da Allah’in
kudretine vurgu yapmaktadir. S6z konusu alimlerin ortak noktasi tabiat kanunlarinin
zorunlu olmadigr ve ihlal edilebileceginden hareketle micizeyi temellendirmeye
caligmalaridir. Fakat bu donemde tabiat kanunlarinin degismeyecegini savunarak
micizeleri izah etmeye calisan diisiiniirler de bulunmaktadir. Ismail Fenni Ertugrul, Sibli

Nu'mani, Mfisa Carullah ve Milasl Ismail Hakk: bu diisiiniirler arasinda yer alir.

Ismail Fenni Allah’1n tabiat kanunlarin1 hikmete en uygun sekilde koydugunu bu
sebeple de bunlar1 bozmasinin hikmetine aykir1 olacagini savunur. Ancak Allah’in
kanunlar1 degistiremeyecegini sdylemek ona acziyet nisbet etmek olacagindan o bu
durumu su sekilde izah eder: “Bir hiikiimdar bir merkebe binerek memleketi dolasamaz

demek dogru degildir. Bunu isterse yapar. Lakin istemeyecek ve yapmayacaktir.” Bu

507 Bayram, “Elmalili Muhammed Hamdi...”, s. 89-92.
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durum Allah i¢in de gecerli olup, dilerse kendi koydugu kanunlar1 degistirebilir, ancak
Allah hikmete aykir1 olacag: icin bunu yapmayacaktir.’®® Bununla birlikte kudretiyle
peygamberini ispat amaciyla bazi olaganiistii durumlar yaratmasi tabiat kanunlarinin
bozulmasini gerektirmez. Ona gére micizeyi inkar Allah’in kudretini inkér olacagindan
s6z konusu micizelerin kurallarini aklin idrak edemeyecegini kabul etmek gerekir.
Ayrica bunlart tabiat kanunlariyla te'vil etmek ve harikuladelikten ¢ikarip
siradanlastirmak yanlis olup, micizelerin ayr1 ayr1 her biri i¢in akla uygun te'vilini
bulmak da miimkiin degildir. Miimkiin olsa bile ayetlerin, zarGri bir durum olmadikca,
zahirl anlami kabul edilir. Bununla birlikte micizeler Allah’in mutlak kudretini
gdstermek igin anlatilmis olup, te'viline mahal yoktur.°®® Ayrica Fenni micizeler
gerceklestigi icin mevcut tabiat kanunlarinin bozuldugunu sdylemenin miimkiin
olmadigini,”’® bu kanunlarin belki bir dénem igin gecerli olabilecegini, ama tiim

zamanlarda zorunlu olmadigimi ve her an degisime acik olduklarmi da belirtir.>!!

Sibli Nu'mani’ye gore ise Kur'an sebep ve illetleri inkdr etmez ve kainatin
yaratilisinda 1srarla sebepliligin lizerinde durur. Kur'an’da pek ¢ok ayet yaratilmislar
tizerindeki sebepleri, hikmeti ve fayday: diisiinmeye davet eder. Ona goére bunlarin
Allah’tan bagimsiz olacagini kabul edersek Allah’in kudretini inkar etmis oluruz. Her
olay sebepler ve hikmetler ¢cercevesinde vukua gelir, ancak Allah bunlarla sinirli olmayip,
sebepler ve hikmetler Allah’in kudreti dairesinde hareket eder. Siinnetullah dedigimiz
degismeyen kanunlar ise hayrin serre, hakkin batila iistiin gelmesi gibi durumlar olup,
Kur'an’in bahsettigi “siinnet-i 11ahiyye” budur. Sonug olarak Kur'an normal sebepler ve
illetler sistemini reddetmez, bunlarin iistiinde hepsine hakim olan ilahi kudreti 6gretir.
Dolayistyla miicize de bu ilahi kudret ve irddenin eseridir. Micizeler bazen kavimlerin
helak edilmesi gibi siradan ve dogaya uygun sebeplerle tecelli ederken, bazen de dliilerin
diriltilmesi gibi goriinen bir illet olmadan, vasitasiz olarak tecelli eder. Bu tiir micizeleri
bilinen sebeplerle aciklamak ve siradan olaylar olarak gérmek ve bunun ig¢in te'viller

yapmak yanlig bir tutum olup, bunlar dogrudan dogruya ilahi irddeyle gerceklestikleri i¢in

508 {smail Fenni Ertugrul, Materyalizmin Ifldst ve Islam-1, Istanbul: Sebil Yaymevi, 1996, s. 276.
5 Fenni, Materyalizmin Ifldst, s. 281-287.

510 Fenni, Materyalizmin Ifldsi, S. 288.

S Fenni, Hakikat Nurlar, s. 316; Materyalizmin Ifldsi, s. 292.
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peygamberlerin Allah ile olan iliskilerine delalet etmektedir.®'? Bununla birlikte Sibli bir
seyin tabiat kanunu olup olmamasi konusunda yanlislik olabilecegini ve her goriisiin
tabiat kanunu kabul edilmesinin de yanlis oldugunu vurgular. ilim gelistikge tabiat
kanunu olarak kabul edilen mevzilarin aslinda 6yle olmadigi anlagilmaktadir. Eskiden
miicize olarak kabul edilen seylerin de bugiin aciklamas: yapilabilmektedir. Insanlik ve

bilim gelistikce de yeni tabiat kanunlar1 ortaya gikacaktir.>™

Misa Carullah da Sibli’ye benzer bir sekilde micizelerin Allah’in mutlak
kudretiyle ve vasitasiz olarak gerceklestigini fakat tabiat kanunlarina aykir1 olmadiginm
belirtir. Allah’in kudreti ve iradesi onu normal olaylardan ayirmaktadir. Mesela ona gore
Kur'an’da bildirilen atesin Hz. Ibrahim’i yakmamasi durumu, dnce atesin sogutulmasi
sonra da yakmamasini ifade etmektedir. Micizenin gerceklesmesinde tabii kurallar
hizmet¢i konumunda olup, asil etki Allah’in kudretidir. Normal sartlarda biiyiime uzun
zamanda ve kademe kademe gerceklesirken, micize durumunda ¢ok kisa bir zaman

dilimde gergeklesir ki bu Allah’m iradesidir.>

Milasli’ya gére micizeler tabiatiistii degil adetiistlidiir. Allah kadirdir ve onun
adeti tabiat kanunlarina aykir1 i yapmamasidir. Allah’in irdde ve kudreti miimkiinata
taalluk eder fakat vacibati bozmaya, muhal olanlar1 miimkiin kilmaya taalluk etmez.
Micize ve kerametler ancak kalp ve ruh ile ve Allah’in tabiat kanunlarin1 bozmadan
gerceklestirdigi harikulade seylerdir.®™® Allah’m kurdugu kurallar1 ve diizeni bozmamasi
hikmetinin eseridir ve bunun istisnas1 olmayip, aksi bir durumda ilim ve fenne giiven
kalmaz. O da tipki Carullah gibi atesin Hz. Ibrahim’i yakmamasi durumunu, nce atesin
sogutulmasi seklinde ifade etmektedir. Allah kiilli kudret sahibi olabilir ama kendi
koydugu kurallar1 bozarak miicize gdstermesi muhaldir. Islam’n kabul ettigi micizeler
akla, mantia, miisbet ilimlere, fenlere muhalif olmayan mcizeler olup, riihiyata aittir,

riihi tecellilerle ve tabiat kanunlarin1 bozmadan meydana gelen harikuladeliklerdir.5!®

512 Sibli, H.Z. Muhammed’in Miicizeleri, s. 50-60; Ozervarl, Keldm da Yenilik Arayislari, s. 118-119.
513 Sibli, ‘flm-i Keldm-1 Cedid, s. 101-102; Ozervarl, Keldm’da Yenilik Arayislari, s. 119.

514 Musa Carullah, Biiyiik Mevzillarda Ufak Fikirler, s. 69-70. Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim,
s. 181.

515 Milasli, Kur'dn n Miicizeleri, s. 13-14, 1 numaral1 dip not.

516 Milasli, Kur'an in Miicizeleri, s. 15-20.

105



Agiklamalardan anlasildig: iizere her iki yaklasim da farkli ¢ikis noktalarindan
aslinda ayn1 sonuca ulagsmakta ve Allah’in ilahi kudretine vurgu yapmaktadirlar. Milaslh
Ismail Hakki Allah’in etkisiyle mdcizelerin vuku buldugunu kabul etmekle birlikte
meseleyi biraz daha bilimsel ele almis, micizeleri agiklarken asir1 bilimsel te'villere
meyletmistir.>!’ Diger aciklamalarda miicizenin olaganiistii vasfi korunurken, Milasli’nin
aciklamalarinda bu goriilmez. Ancak Milash hari¢ digerlerinin agiklamalar1 da XIX.
yiizyil ilim anlayisina sahip olan batili zihniyeti ikna etmekte yetersiz kalmaktadir.
Kanaatimizce bu durumun farkinda olan Vecdi, meseleyi daha ilmi bir sahaya tagiyarak

micizeyi batidaki spiritiializm ¢alismalariyla temellendirmeye ¢alismistir.

XIX. ve XX. ylizyillarda Allah ve dlem meselelerini madde ile agiklayan ve
alemde bir giye gormeyen materyalist diisiincenin radikal bir sekilde savunulmasi,
alemde bir ilk sebebin varligi ile onun irdde ve gayesini kabul eden, materyalizme
tamamen zit bir gorlis olan spiritiializmin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Genel olarak
spiritiializm biri beden digeri ruh olmak iizere insanda iki asil kabul ederek, insan1 insan
yapan seyi ruha, fizyolojik olaylar1 da bedene irca etmistir.>'® Tarihi olarak baslangici
Ilk¢agda Eflatun’a kadar gétiiriilen spiritiializmin XIX. yiizyildaki ileri gelen temsilcileri
Maine de Biran (6. 1824), Renouvier (6. 1903), Ravaisson (6. 1900), A. Fouillée, (0.
1912), Lachelier (6. 1918), E. Boutroux (6. 1921) ve Bergson (6. 1941)’dur. Bircogu
Fransiz olan bu psikologlar, psikiyatriyi gelistirmeye, metodlar tesis etmeye ve ruhsal
yasantillar1 arasgtirmaya calismis, bunu yaparken deneysel metodlar1 kullanarak,
patolojiden yardim almuslardir. Bu konuda Tiirkiye’de ise Filibeli Ahmed Hilmi, Ismail
Fenni Ertugrul, Babanzide Ahmed Naim, izmirli Ismail Hakki ve Omer Ferid gibi
isimleri saymak miimkiindiir.>*® Séz konusu diisiiniirler materyalistleri hem dini agidan
hem de metodoloji agisindan elestirmislerdir. Onlara gore materyalistler kendi
gorlslerine taassubluk derecesinde bagli olup, bilingli ya da bilingsiz bir sekilde

maddeciligi Islam dininin yerine ikdme etmemeye calismislar ve bunun sonucunda

517 Milasli micizeleri tek tek ele alarak, Hz. Misd’nin asasini tedbir ve tevessiil, el micizesini
tefekkiir, denizin yarilmasini siddetli firtina, Hz. Isa’nin éliileri diriltmesini kafiri miimin etmek
anlaminda ele almigtir. Milasli’nin benzer yorumlari i¢in bkz. Kur'dn in Miicizeleri, s. 108-125.

518 Tugba Giinal, “Osmanli’nin Son Déneminde Ruh Telakkisi”, Dini Arastrmalar Dergisi, XIX/50,
(2016): 187; Siileyman Hayri Bolay, Tiirkiye 'de Ruh¢u ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi, Ankara:
Nobel Yaymevi, 2008, s. 3.

519 Bolay, Tiirkiye 'de Ruh¢u ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, s. 114-1186.

106



materyalizmin yayildigt milletlerde ahlaki degerler yerle bir olmustur. Ayrica
materyalistlerin deney ve gozlem alanina girmeyen seyleri kabul edilemeyecegini
sOyledikleri halde kendi goriislerini deney ve gézlemle temellendiremedikleri ve biitiin
adlemin de miisdhedeye konu olmasinin imkansiz oldugu gerekgesiyle de
elestirmislerdir.®®® Maddecilerin, varlig1 sadece goriiliir alanda smirlandirmasi ve
metafizigi inkar etmesi onlara karsi olan spiritiialistleri ruh ¢gagirma, hipnotizma, telepati,
telekinezi gibi modern bilimin izdh edemedigi, tabiat kanunlarma aykir1 olan gesitli
parapsikolojik olaylar1 incelemeye yoneltmistir. Baslarda bu tiir hadiseler patalojik bir
durum, zihin fonksiyonlarinda meydana gelen bir rahatsizlik olarak diistiniiliirken yapilan
calismalarla bunlarin bir vakia oldugu ve agiklanamasa da reddedilmesi miimkiin
olmayan bir durum olarak kabul edilmistir. Parapsikolojik olaylar normal olmayan
yollarla bilme (telepati ya da duru gorii gibi), normal olmayan yollarla esyay1 hareket
ettirme (telekinezi ya da radyestezi gibi) ve bilinen tip yontemlerinin iyilestiremedigi bazi
hastaliklar1t micizevi sifa ile iyilestirme (psikofizyolojik hadiseler) olmak iizere {i¢ grupta

incelenmektedir.%?

Kisaca bilgi verdigimiz spiritiializm faaliyetleri Ferld Vecdi’nin micizeleri
temellendirmesinde bilimsel bir dayanak olmustur. Ozellikle ilk defa Amerika, Ingiltere,
Fransa ve Kanada’da gergeklestirilen ruh ¢agirma seanslaria®?? siklikla atifta bulunmus,
el-Isiam fi ‘Asri’l-‘IIm adli calismasinda spiritiializmin tarihi ve faaliyetleri i¢in uzunca
bir béliim ayirmustir.523 O spiritiializmi maddecilere kars1 Allah’m merhametinin en agik

delillerinden biri olarak nitelendirir. Ciinkii ona gére bu ilim baska hi¢bir ilmin meydana

520 Giinal, “Ruh Telakkisi...”, s. 189-190; Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-u Aklii Fende
Maddiyyun Meslek-i Deldleti-Ilim Karsisinda Maddecilik, Istanbul: Kervan Kitapgilik AS. Yayinlari,
1974, s. 70-74, 101; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah IIm-i Keldm, Istanbul: Ergin Kitapevi, 1972, s.
171-172; Vecdi, el-Hadikatii 'I-Fikriyye, s. 22-45.

521 Ali Kése, “Harikulade”, DIA, XV1, 185-186.

522 Amerika ve Avrupa’da gergeklestirilen bu faaliyetlerde bazi kimselerin 6liilerin ruhlariyla
goristiiklerine inanilir. Bu amagla karanlik ve sessiz bir odada masanin etrafinda toplanip, ruhani
kuvvetlerinin birlesmesi i¢in elleri masaya dayarlardi. Bir siire sonra masadan bazi tikirtilar igitilmeye,
masanin ayagi kalkip inmeye baglardi. Bu darbelerin sayisina gore harfler belirlenir, bu sekilde ruhla
iletisime gegilirdi. Bundan bagka bazi kimselerin herhangi bir temas olmadan sandalyeleri yerinden
kaldirmasi gibi hayret verici olaylarda vuku bulmus, bu kimselere medyum ad1 verilmistir. Bir zaman
sonra alimler bu olaylar1 incelemis ve bilerek ya da bilmeyerek birgok hileler yapilmasinin yaninda,
hile oldugu sdylenemeyecek bazi durumlarla da karsilasnuslardir. ismail Fenni, Materyalizmin Ifldst,
I, s. 149-150. Ruh gagirma ile ilgili detayli bilgi igin bkz. Ilyas Celebi, “Ruh Cagirma”, Di4, XXXV,
5.201-203; Mazhar Osman, Ispritizma Aleyhinde, Istanbul: Matbaa-i Hayriye, 1326/1910.

523 Vecdi, el-Islam fi Asri’l-Ilm, 1, s. 321-368.
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getiremedigi acik tesirler meydana getirmistir. Ayrica spiritiialistlerin tamaminin yiiksek
ilim sahibi, miihendis, sanatkar ve tip alimlerinden olusmasi, bu tiir harikulade olaylari
incelemek igin Ingiltere’de bir cemiyet kurulmas1 ve daha dnce atesli birer maddeci olan
diistiniirlerin s6z konusu ruh ¢agirma faaliyetleriyle spiritiializm akimina donmesi Ferid

Vecdi’nin materyalistlere karsi delillerini giiglendirmistir.5%*

Vecdi’ye gore giiniimiizde maddecilerden baska micizenin imkanini1 reddeden
yoktur. Maddeciler kendi tabii ilimlerinin 6tesine gecememis ve o giinkii ruh bilimiyle
ilgilenmemislerdir. Oysa ruhsal konular1 arastiran binlerce diisiiniir maddi kanunlardan
tistlin ruhani kanunlarin oldugunu ispatlamis ve micizenin miimkinattan oldugunu
gdstermistir.?®> Ona gore Avrupa’da gerceklestirilen faaliyetler micizelerin yaninda
ruhun varligina, 6liimsiizliigiine, melekler alemine, niibiivvet ve vahyin imkénina da
delildir. S6z konusu ruh ilminin sonuglari risalet akidesine doniisli saglamis ve maddi
Ogretinin zelil olmasma sebep olmustur. Bu faaliyetlerde insanlar maddi bir varlik
gormemisler ve kesif bir varlig1 hissetmislerdir. Bdylece ruhani alemin varligi ve ruhlarin
maddi olmadigr ispatlanmistir.  Avrupa’daki ruhgularin bu itirafi aslinda Hz.

Peygamber’in son peygamber oldugunun da zimnen itirafidir.?

Vecdi’ye gore ruh ¢agirma meclislerinde gergeklesen ya da diger kisisel tecriibeler
micize degildir, bunlar tabii kanunlarla gecerliligi olmayan olaganiistiiliiklerdir. Eger bu
olaylar insanlarin ¢ogunda gergeklesiyorsa kemal sifatlara sahip ve insanlardan {istiin olan
peygamberlerin elinde de gerceklesmesi miimkiindiir.>?’ Zira Avrupali ilim adamlari ile
Hz. Peygamber arasindaki fark agiktir. Onlarin peygamber gibi saf bir kalpleri ve nefisleri
olmayip arastirma ile bu ilme ulasmis, s6z konusu tecriibeleri yasamislardir. Oysaki Hz.
Peygamber’in ruhani ilmi olmayip, dini riyazeti ve fitratinin geregi ile bu alemi

kesfetmistir.>?

Ona gore insan akli kuvvetlerini yilikselterek maddi olusumlarin iistiine ¢ikar, kisi

kalbini saflagtirir ve nefsini temizlerse onun elinde kendisinin bile dogrulayamadigi

524 Vecdi, el-Hadikatii'I-Fikriyye, s. 55-71.
525 Vecdi, “Micize”, s. 202.

526 Vecdi, Mukaddime, s. 73-76.

527 Vecdi, “Micize”, s. 202.

528 Vecdi, Mukaddime, s. 73-76.
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olaganiistii haller zuhlr eder. Bunun i¢in ruhani kemalin marifet seviyesine ulagsmasi
gerekir. Kisi bunun Allah’1n kendisine ihsan ettigi kinat hakkindaki delillerden oldugunu
bilir. Bu gibi durumlarda ilim micizeyi reddetmez.>?° Ona gore nefsini kafeslere kapatmis
bir kimse i¢in bunlar1 dogrulamak zordur. Bu olaylar1 ya reddeder ya da tabiata 6zel bir

is olarak kabul eder ve 6tesini arastirmaz. Bunlar giiclii géniil ve akil sahipleri icindir.>3

Ferid Vecdi micizenin imkani konusunda 6ne siirdiigii bu diisiincelerde yalniz
degildir. XIX. ylizyi1lda Avrupa’da gerceklestirilen ruh ¢cagirma seanslari diger Miisliiman
alimlerini de etkilemis ve maddecilere karsi micizenin imkanini ruhi hadiselerle
aciklamaya sevk etmistir. Bu alimlerden bazilar1 daha 6nce de belirttigimiz gibi basta
Filibeli Ahmed Hilmi, ismail Fenni Ertugrul olmak iizere Milasl ismail Hakk1 ve Elmalil1
Hamdi Yazir’dir. Onlarda micizeyi agiklarken peygamber ruhunun istiinliigiinden ve

batida gergeklestirilen ruhguluk seanslarindan delil getirmislerdir.

Ismail Fenni Vecdi’ye benzer bir goriisle Hz. Peygamber’den sonra peygamber
gelmeyecegi icin artik mlcize gormek miimkiin degilse de bir takim harikulade olaylarin
vuku bulmasini miimkiin goériir. Ona gore Onceden bunlar tabiat kanunlarina aykir
olduklar1 gerekgesiyle inkar edildigi halde, simdi ilim ve fennin ilerlemesiyle telepati,
diisiince okuma (lecture de pensée - kesf-i zamir), hipnotizma (tenvim-i sinai) gibi bazi
durumlar tibbi olaylarin arasina girmistir. Bununla birlikte Fenni biitiin bunlarin miicize
ve kerametler gibi olmadigini, bunlarin hepsinin ruhani aleme ait oldugunu ve fakat
ruhani alemin de derecelerinin oldugunu belirtir. Peygamberler bu alemin en yliksek
mertebelerinde olup, onlarin micizeleri baskalarinin olaganiistii durumlarina benzemez.
Ayrica mucizeler Allah’in kudreti dahilinde olup, peygamber bile bunun nasil meydana
geldigini bilemez.5! Dolayisiyla siradan insanlar hipnotizma vasitasiyla garip olaylari
meydana getirebiliyor ise, onlardan daha tstiin kudsi kuvvetlere haiz olan Hz.
Peygamber’in de bu garipliklerden daha biiyiik ve 6nemli micizeler gostermeye kadir

olduguna siiphe yoktur.>32

529 Vecdi, Mukaddime, s. 93.

50 Vecdi, “Micize”, 5. 202-203.
531 Fenni, Iman Hakikatleri, s. 61.
532 Fenni, Hakikat Nurlari, s. 316.

109



Milasli ise sebepleri heniiz agiklanmamis olsa da keramet ve micize gibi
harikulade olaylarin siradan insanlarin da basina gelebilecegini ve bunun ruhi tecellilerle
aciklanabilecegini savunur.>*® Milash insanlarin iyi ahlak, adalet, sefkat gibi 6zellikleri
dindar bir sekilde yerine getirmesi durumunda evliya mertebesine varilacagini belirtir. Bu
mertebeye ulagan zatlarda baska insanlarda malum olmayan hakikatleri bilme durumu sz
konusudur. Peygamberler ise diger insanlardan akil ve dirdyet¢e daha yiiksek olup, vahiy
almak suretiyle de onlardan tstiindiir. Vahiy bir ilim vasitas1 olup, bizim onun hakikatini
bilmeye giiciimliz yetmez. Fakat Milasli kalb ilminin diger insanlarda da mevcut
oldugunu, buna sezmek, i¢ine dogmak gibi isimler verildigini belirterek, bu halin
gelismesiyle evliyalarda ilham, peygamberlerde vahiy ismini aldigini savunur. Milasli’ya
gore so6z konusu bu ruh ve kalb halleri bugiin ilimle aciklanmasi heniiz miimkiin
olmamakla birlikte onlarin da kendilerine 6zel kanunlar1 olup, buna gére vukua gelirler.
Telepati hadiselerinin meydana gelisinde ilmin bir siiphesi yoksa da hala ne sekilde ortaya

ciktiklar1 ve neden siirekli degil de zaman zaman gergeklestikleri izah edilememistir.>%*

Elmalili da insanlar arasinda bulunan farkliliklarin ruhlari i¢in de gegerli oldugunu
savunur. Ayni1 farkliliklar peygamberlerde de mevcut olup, onlar Allah’in hilafetine
mazhar olmus, yiiksek ruh derecesine sahip kimselerdir. Bu sebeple onlar hem bilgi ve
idrak hem de irade yoniinden kendilerini en yiiksek ruh mertebelerine ulastiran tecellilere
kavusmuslardir. Bu tecelliler alisilmisin disinda c¢ok farklr iistiin 6zellikler tasiyip, bu
ozellikler de peygamberlerin miicizesini meydana getirir. Bu sebeple peygamberlere
mahsus bilgiler, beser aklinin ¢esitli yollarla elde ettigi bilgiler ve idraklerin iistiinde olup,
insanlarin kendi sinirh akillartyla bunlari ¢6zmeye ¢alismasi onlart micizeleri ya inkar
ya da te'vil yoluna siiriiklemektedir. Bu harika garip olaylari aklin en alt derecesiyle ve
alisilmisa odaklanarak anlamaya ¢alismak dogru degildir. Bununla birlikte ona gore
peygamberlerin micizelerinin farkli olusu da onlarin arasindaki ruhi mertebe

farkliliklarindan kaynaklanmaktadir.5%

533 Milasli, Kur'an in Miicizeleri, s. 23.

534 Milasli, Kur'an in Miicizeleri, s. 9-13.

535 Mehmet Kurt, “Elmalili Tefsirinde Micize-Bilim Iliskisi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), s. 58-61.
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Gorlldugi iizere XIX ve XX. yiizyllda materyalistlerin micizeye karst ileri
stirdiigii elestiriler, i¢lerinde Ferid Vecdi’nin de bulundugu donemin bir¢ok alimini akli
ve bilimsel agiklama gayreti i¢inde olmaya, 6zellikle de ruhun mahiyeti konusunda
calismalar yapmaya sevk etmistir. S6z konusu alimlerin maddecilere karsi 1srarla ruh
tizerinden cevap vermeleri onlarin savunmaci bir tutum sergilediklerini gostermektedir.
Onlarin bu yaklasimi Isra ve mi'ric hadisesi ile Bedir Savasinda meleklerin yardim etmesi

gibi konularda daha bariz bir sekilde goriilmektedir.
3. FERID VECDI’YE GORE ONCEKI PEYGAMBERLERIN MUCIZELERI

Ferid Vecdi’nin miicizeler konusundaki goriislerini daha iyi anlayabilmek i¢in oncelikle
onun muhkem ve miitesabih ayetler hakkindaki goriislerini ele almak gerekmektedir. Zira
onun Hz. Peygamber ve diger peygamberlere verilen micizeler karsisindaki tutumu
farklilik gostermekte olup, bunun sebebi Vecdi’nin miitesdbih ayetler hakkindaki
goriiglerinden kaynaklanmaktadir. Ona gére muhkem; anlami agik, kolay, saglam ve
yanliga mahal vermeyecek sekilde akilla anlasilan ayetler olup, dinin esasini olustururlar.
Bu nedenle insanlar muhkem ayetlerle miikellef kilinmistir. Miitesabih ise anlami kapali,
zéhire uymayip maksadi anlagilamayan ve farkli manalara gelebilecek olan ayetlerdir.
Insanlar bu ayetlerle miikellef kilinmamistir.>%® Ona gére miitesabihler te'vile ihtiyag
duyar ve kabul edilmesi ya da reddedilmesi caizdir. Islam ile Kur'an’a yénelik siipheler
bu ayetler sebebiyle ortaya ¢ikmaktadir. Kur'dn’da zikredilen micizeler akla ve ilmin
verilerine aykir1 olup, Kur'an kisiyi bilmedigi seyin pesine diismekten alikoymus ve bu
konuda akla yetkinlik vermistir. Akil muhkem ve miitesabih ayetleri ayirmali ve

537 miitesabihleri

miitesabihlerin pesine diismemelidir. Zira Al-i Imran sdresi 7. ayette
sadece Allah’in bildigi vurgulanmaktadir. Mii’minlere diisen “bu ayetlere iman ettik”
diyerek bunlar hakkinda mutlak hiikiim vermemektir.>3®® Ona gére Kur'an’da zikredilen

micize ayetleri zahiri anlamini1 almada engel bir durum olan ve kabul veya reddedilmesi

536 Vecdi, Isldm Dinun Amun Hélidun, s. 90-91.

537 “Sana Kitab' indiren O'dur. Onun (Kur'dn'in) baz1 ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab'in esasidir.
Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu te’vil etmek igin ondaki
miitesabih yetlerin pesine diiserler. Halbuki Onun te’vilini ancak Allah bilir. {limde yiiksek payeye
erigenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak akl-1 selim
sahipleri diisliniip anlar.”

5% Vecdi, “Vadi’n-Neml ve Mezhebii’l-Kur'an”, MevikifiI-Akl, VI (iginde), Mustafa Sabri, s. 397-
399.
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konusunda herhangi bir delil olmayan ayetlerdir. Onlar1 bu sekilde ele almak ayetleri

siiphelerden uzak tutacaktir.>*

Vecdi micize ayetleri hakkindaki goriislerini el-Mushafu’[-Miifesser isimli
tefsirinde bariz bir sekilde uygulamistir. Hz. Masa’nin miicizeleri hakkindaki ayetleri
oldugu gibi vererek herhangi bir te'vil ya da yorum yapmamis, bazilarinda kendisine
dokuz micize®® verildigini zikrederek bundan siiphe olmadigini sdylemekle
yetinmistir.>*! Aym sekilde Hz. Isa’nin micize ayetlerini de aynen zikrederek yorum
yapmamis sadece Hz. Meryem’e kerametler verildigini belirtmistir.>*? Hz. Ibrahim’in
atese atilmasi ve atesin onu yakmamasini oldugu gibi zikretmis, s6z konusu olaydan nce
Hz. Ibrahim’in putlar1 kirdiktan sonra kavmi ile arasinda gecen diyalogu vermekle
yetinmistir.>*® Bununla birlikte Hz. Salih’in deve micizesi®** ile Yasuf Stresi 93-96.
ayetlerde Hz. Yakub’un gézlerinin Hz. Yisuf’un gémlegini yiiziine siiriince agilmas1,>*®
Neml Saresi 40. ayette Hz. Siileyman kissasinda Belkis’in tahtinin g6z agip kapayimcaya
kadar getirilmesi®*® ve Sad Stiresi 42. ayette Hz. Eyy(ib’un ayagini yere vurup ¢ikardig

7

suyla tedavi olmasi®’ anlatilmakta fakat Ferid Vecdi bunlar icin bir yorum

yapmamaktadir.>*8

Miitesabihler hakkindaki bu goriislerinin yaninda Ferid Vecdi baz1 miitesabihlerin
te'viline kars1 degildir. Ozellikle ayetlerde gegen Allah’m eli, yiizii gibi ifadelerin te'vil

edilmesi gerektigini, aksi halde miisebbihe gibi akimlarin zuhlir edecegini belirtir. Ona

539 Vecdi, “Mezhebii’l-Kur'an fi’l-Miitesabihat”, Mevkafi'I-Akl, VI (i¢inde), Mustafa Sabri, s. 407-408.
540 Hz. Miisa’ya verilen dokuz miicize; 1) Asamin yilana doniismesi 2) Beyaz el 3) Ttfan 4) Cekirge 5)
Hasere 6) Kurbaga 7) Kan 8) Karanlik 9) Kizildeniz’in yarilmasi ve 1) Asa, 2) Beyaz el, 3) Denizin
yarilmasi, 4) Kayadan su figkirmasi, 5) Bulut, 6) Levhalar, 7) Cenab-1 Hak ile konusma, 8) Bulutun
gdlge yapmasi 9) Hz. Misd'nin yetmis kisiyi secmesi olmak iizere iki sekilde gosterilmektedir. Omer
Faruk Harman, “Masa”, DIA, XXXI, 211-212.

41 Vecdi, el-Mushafi’I-Miifesser, s. 10, 12, 14, 131, 209, 210, 218, 278, 280, 298-299, 330, 378, 407,
411, 413,482, 485, 511, 620-622, 652, 658, 790.

542 Vecdi, el-Mushafi’I-Miifesser, s. 69-71, 159-160, 398-399.

543 Vecdi, el-Mushafi’I-Miifesser, s. 427.

544 A‘raf 7/73, 77-78; Had 11/64; Furkan 25/38; es-Su‘ara 26/155; Ankebit 29/38; Fussilet 41/13;
Zariyat 51/43-44; el-Kamer 54/23, 27, 31, el-Hakka 69/5; el-Fecr 89/6-14; es-Sems 91/11-15. Vecdj,
el-Mushafu’I-Miifesser, s. 204-205, 294, 343, 474, 489, 576, 631, 690, 706,761, 806, 810.

55 Vecdi, el-Mushafi'I-Miifesser, s. 317.

56 Vecdi, el-Mushafii'I-Miifesser, s. 499.

547 Vecdi, el-Mushafi'I-Miifesser, s. 602.

%8 Vecdi sz konusu ayetlerde gegen “beyyinat” ifadesini gogunlukla “el-ayatii’l-vazihat” olarak
aciklamasi ve “micize” ifadesini nadiren kullanmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Bkz. Vecdi, el-Mushafu'l-
Miifesser, s. 52, 253, 330.
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gore tipki onceki alimler gibi akla uygun olmayan ayetler te'vil edilmeli, aklin ve ilmin
hiikmiine tabi olunmalidir.>*® Vecdi’nin bu goriisiine 6rnek olarak Hiid Stiresi 40. ayetin
tefsirini vermek miimkiindiir. Vecdi ayette gegen “fara’t-tenniir” ifadesini miifessirlerin
micize olarak nitelendirdiklerini fakat bu ifadenin Slgegin dolup tagsmasi gibi ¢okluktan
kinaye oldugunu, ayetteki maksadin olaym siddetini ifade etmek oldugunu belirtir.>>
Ancak Vecdi’ye gore te'vil edilecek olan miitesabihler bunlarla siirli olup, micize

ayetlerinin te'vili uygun degildir ve keyfiyetini arastirmadan iman etmek gerekir.%!

Vecdi’nin bu goriisleri, micizeleri miitesabih kabul ederek inkara elverisli hale
getirdigi gerekgesiyle Mustafa Sabri tarafindan elestirilmistir. Ona gore Kur'dn’da
miitesabih ayetler; lafzen miitesabih olan huriif-1 mukataalar ve manen miitesabih olan
Allah’1n eli, yiizii gibi ayetler olup,®? micizeler anlagilir, aklen miimkiin olaylardir ve
s0z konusu ayetler de muhkemdir. Micizeler akla ve ilme degil, tabiata aykir1 olup ona
gore bu fark1 géremeyenler micizeleri inkar yoluna gitmislerdir.>>® Micize ayetlerini akla
ve ilme aykir1 diyerek miitesabih kabul etmek ve kabul edilmesi ya da reddedilmesini
miimkiin olarak gérmek Islim’a aykir1 olup, yaraticty1 ve O’nun mutlak kudretini,
irddesini ve siinnetullahi kabul ettikten sonra micizenin imkansiz oldugunu séylemek
miimkiin degildir.>®* Ona gore miitesabih kavramiyla miicize kavram farkli seyler olup,
micizeleri miitesabih kabul etmek kisiyi bilinmezcilige gotiirecegi gibi imana da zit bir
tutumdur. Micizelerde aklin kabul etmeyecegi bir sey olmayip, insan diisiinerek bu
sonuca ulagabilir ve manasini kavrar. Fakat micizeleri imkansiz goren kisi ayetin
manasini anlayamadig gibi bu durum onun micizeleri inkar etmesi i¢in de vesile olur.>>®
Peygamberi kabul ettigi halde micizeyi reddetmeyi ahmaklik olarak degerlendiren
Mustafa Sabri, micizenin inkér1 ile niibiivvetin inkarn arasindaki baglantiyr fark

edemeyenleri micizeleri gormezden gelmek suretiyle peygamberlerin Allah ile

549 Vecdi, Isldm Dinun Amun Hélidun, s. 92-93.

50 Vecdi, el-Mushafi'I-Miifesser, s. 290. Bu agiklamasina ragmen Vecdi, Mii’min{in Siresi 26-30.
ayetlerini tefsirinde anlatilan tufan1 miicize olarak nitelendirmis baska bir agiklama yapmamustir.

%51 Vecdi, “Mezhebii’l-Kur'an fi’l-Miitesabihat”, s. 435.

552 Mustafa Sabri, Mevkafi 'I-AKl, V1, s. 105.

553 Mustafa Sabri, Misir Ulemdsiyla Ilmi Miindkasalari-1, (Mevkifu 'I-Akl ve’I-Alem Terciimesi), gev.
Ibrahim Sabri, sad. Osman Erdem, Istanbul: Giil Yayinlari, s. 98-99.

554 Mustafa Sabri, Mevkifii'I-Akl, V1, s. 413-415.

555 Mustafa Sabri, Mevkific'I-Akl, V1, s. 400-404.
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baglantisini koparmakla ve tipki filozoflarla insanlar arasindaki farki agiklar gibi

niibiivveti temellendirmeye ¢alismakla elestirir.>*

Ferid Vecdi bu elestiriler karsisinda micizeleri gérmezden gelmedigini ifade
ederek micizelerin siradan olaylar seklinde olaganiistii vasfindan soyutlanarak izah
edilmesi durumunda Kur'an’a yapilan bazi ithamlara karsi onun miidafaa edilebilecegini
savunur. Daha Once miitesabih olarak nitelendirdigi ayetleri bu kez muhkem olarak
nitelendirmis ancak yine de bunlarin izdhin1 uygun gormemis ve bizzat Allah’in fiili
olarak keyfiyetini arastirmamak gerektigini savunmustur. Ona gére bunlarin miitesabih

olusu, keyfiyetinin bilinememesi sebebiyledir.>’

Goriildugii gibi Vecdl Kur'an’da zikredilen onceki peygamberlerin micizeleri
hakkindaki ayetleri akli izahlarla agiklanamayacag1 gerekcesiyle miitesabih kabul etmis
ve Kur'an’1 Batililarin elestirilerinden bu sekilde kurtarmay1 hedeflemistir. Ona gore bu
yaklagimla Kur'dn’da birgok ayete miitesabih oldugu gerekgesiyle “anlasilmaz ve
lizerinde yorum yapilamaz” hiikmii verilerek onlara yonelik elestirilerin yolu kapanmig
olacaktir. Ancak Mustafa Sabri’nin de belirttigi gibi Kur'an’in ¢ok az bir kismi miitesabih
olup, Allah onu anlasilmak ve yasanmak i¢in gondermistir. Ferid Vecdi daha sonra gelen
elestiriler {izerine micize Aayetlerini muhkem olarak nitelendirmisse de hala
anlasilamayacagim1 ve keyfiyetinin bilinemeyecegini soylemekle aslinda onlarin
miitesabih oldugu fikrinden vazgegmis degildir. Onun bu tutumu XIX. yiizyilda dini
diistinceye hakim olan akli ve bilimsel yaklasimdan kaynaklanmaktadir. Verdigimiz
orneklerden anlasilacagi lizere Vecdi akli izah yapabilmigse tefsirinde o ayete yer vermis
ancak akli izah yapilamiyorsa ayeti oldugu gibi zikretmis ve nadiren miicize oldugunu
belirtmistir. Zira ona gore bir olay basit bir sebeple bile agiklanabiliyorsa, onun miicize
olarak kabul edilmesine gerek yoktur ve ilmi ilkelere bagli olan bir aragtirmaci igin en
uygun tutum budur. Bir olayin kabul gormesi i¢in ¢agdas diinyada karsiligi olacak sekilde
tahlil edilmesi ve savunulmasi gerekmektedir.>® Ferid Vecdi bunun bir érnegini Fil

Stiresinde vermektedir. Ona gore s6z konusu siirede gegen kuslar ifadesinin veba mikrobu

5% Mustafa Sabri, Mevkifi'I-Akl, VI, s. 37-39

557 Vecdi, “Tafsilii Ba’zi Ma Ecmelnahii fi’1-Miitesabihat”, Mevkifu ’I-AKl, (iginde) VI, Mustafa Sabri,
S. 451-453.

58 Vecdi, es-Siretii’I-Muhammediyye, s. 184.
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olmas1 miimkiindiir.>>® Oyle goriiniiyor ki Vecdi bu gériisiinde Muhammed Abduh’tan
etkilenmistir. Zira Abduh da fil olaymin gergeklestigi yil ¢igek hastaligi goriildiigiine dair
rivayete dayanarak ayette gecen kus siirlilerinin sinek ya da sivrisinek olabilecegini ve
ayaklarinda mikrop bulagmis ¢camurlar tagimis olabileceklerini ve bu mikropla Ebrehe
ordusunun telef olmus olabilecegini belirtir. Bu anlatimiyla Abduh Ebabil kuslarina
sembolik bir anlam vererek akla yaklastirmaya ¢alismistir. Fakat onun bu agiklamalari
Ozellikle Elmalili Hamdi Yazir tarafindan Fil olayini tabiat olayr gibi yorumlayarak
miucizeden uzaklastirdigi gerekcesiyle elestirilmistir. Bununla birlikte Elmalili Abduh’un
s0z konusu tefsirini miitevatir olmayan haberlerle destekledigi i¢in kendi fikirleriyle de
celistigini belirtir.>®

Ferid Vecdi’'nin micize ayetleri hakkindaki bu goriistine karsilik XIX. yiizyilda
s0z konusu ayetleri akli ve ilmi verilerle destekleyerek bilimsel te'viller yapan alimler de
bulunmaktadir. Ornegin Said Nursi Hz. Mfisa’nin asasmin kirag ve kumlu yerlerden
sularin ¢ikartildigr sondaj ¢alismalarina, Hz. Siileyman’in emrine riizgarin verilmesinin
ucaga, Hz. Yakub’un oglu Hz. Yasuf un kokusunu almasi ve Hz. Siilleyman’a Belkis’in
tahtinin siiratle getirilmesini goriintii ve ses nakline isaret ettigini savunur.®®* Micizelerin
miitesabihattan oldugu konusunda Vecdi ile ayn1 goriisii paylasan Milasli Ismail Hakk1
ise bunlar1 te'vil etmeyi tercih etmistir. Ciinkii ona gore miitesdbih ayetler gelecekte
gerceklesecek fenni kesifler olup, bunlarin anlamimi tam olarak bilmek Allah’a
mahsustur. Ancak ilimde ilerlemis olanlar ¢alismalar yapmalidir. Miitesabih ayetlerin
maksadi dinin temellerini kuvvetlendirmek olup, ayn1 zamanda bagka hakikatlere de
isaret ederler.>®? Bu goriisiiyle Milasli, Hz. Misa’nin asasim tedbir ve tevessiil, Hz.
Isa’nin camura iifleyerek kus haline getirmesini insan1 terbiye etmek, yiiksek makama
iletmek olarak yorumlarken, oOliileri diriltmesini ve korleri iyilestirmesini kafiri

Miisliiman yapmak seklinde agiklamigtir.5®3

59 Vecdi, el-Mushafi'I-Miifesser, s. 822.

%0 Mustafa Giiven, “Elmalili Hamdi Yazir’in Tefsir Anlayisindaki Modernlik Unsurlari ve Bu
Baglamda Muhammed Abduh’a Yonelttigi Elestiriler —Fil Stresi Ornegi-”, EKEV Akademi Dergisi,
X1X/61, (2015):158-163; Bayram, “Elmalili Muhammed Hamdi...”, s. 97-99.

51 {smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi-2, s. 999-1000.

52 Resul Catalbas, “Milash Dr. Ismail Hakk1’nin Hayati, Eserleri ve Islam ile ilgili Goriisleri”,
Artuklu Akademi, 1/1, (2014);123-124.

563 Milasli, Kur'dn in Miicizeleri, s. 108-125.
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Doénemin diislintirlerinden Muhammed Abduh da daha once zikrettigimiz Fil
Stresi’nde oldugu gibi diger mdcizeleri de akla uygun hale getirmeye calismustir.
Ornegin “Hani siz bir adam 6ldiirmiistiiniiz de onun hakkinda birbirinizle atismistiniz.
Halbuki Allah gizlemekte oldugunuzu ortaya cikaracaktir. ‘Haydi, simdi (6ldiiriilen)
adama, (Kkesilen inegin) bir pargasiyla vurun’ dedik. Boylece Allah oliileri diriltir ve
diisiinesiniz diye size Ayetlerini (Peygamberine verdigi micizelerini) gosterir.”>%*
ayetinde ona gore bir miicize degil hukuki bir gelenekten s6z edilmektedir. Abduh bu
gorlisiinii Tevrat’tan destekler. Katili bilinmeyen bir cinayet sonucu, buzagi kesilir,
maktuliin yakinlar1 ve siipheliler ellerini buzaginin kanini batirmak suretiyle “bu kani biz
akitmadik” demis olurlar, aksi halde elini batirmayanin katil olduguna hiikmedilir. Ayette
gecen kissa da gizli yapilan bir isin agiga ¢ikarilmasini ifade etmektedir. Bununla birlikte
Abduh’a gore Kur'an tarih bilgisi sunmak amaciyla gonderilmedigi i¢in anlatilan
kissalarin dogru olmasina da gerek yoktur. Zira bu kissalar sadece 0giit ve ibret amaciyla

zikredilmistir.>®®

Ayetlerin ilmi verilerle te'vil edilmesi konusunda en bityiik elestiri yine Mustafa
Sabri’den gelmistir. Ona gore en kiiciik milicize karsisinda bile en biiyiik ilm1 kesifler
yetersizdir. Micizeler, siinnetullaha tabi olan teknolojik gelismelerle kiyaslanamaz. O
miucizelerin teknolojik gelismelerle te'vil edilmesinin kisiyi Kur'an c¢izgisinden
uzaklastiracagini vurgulayarak, s6z konusu te'villeri akil dis1 olarak nitelendirir. Bununla
birlikte Ebabil kuslarini sinek, balgiktan yapilmis taslar1 da veba mikrobu olarak te'vil
etmek de tutarli olmayip, s6z konusu ayet Allah’in kudretine delildir. Ona gdre bu ayetleri
ilmi sekilde te'vil etmek onlarin tefsirini yapmak degil s6z konusu ayetleri acik bir sekilde
tagyir etmektir. Bu sekilde bir yaklasim batili miistesriklere uygun bir Islam olusturma
cabasindan bagka bir sey degildir.>®® Mustafa Sabri’ye gére donemin diisiiniirleri Kur'an
ve hadislerde gecen micizeleri belirtildigi gibi yorumlasalar bile vahiy, niiblivvet, kitap
indirme gibi tabiata aykir1 daha bircok husus bulunmaktadir. Yeni ilmi anlayisa gore
bunlar da reddedilmelidir ki bu da kisiyi Allah’1n inkarina gétiiriir. Bu diistiniirler Allah’in

varligint ilmi delillerle agiklamaya cesaret edemeyip, micizeleri de inkar yoluna

°% el-Bakara, 2/72-73.
565 Jscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Gériisii”, s. 49-51.
566 Mustafa Sabri, Misir Ulemdsiyla IImi Miindkasalari-1, s. 175-176.
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gitmektedirler. Fakat onlar niiblivvet miiessesesinin basli basina tabiata aykirt bir durum
oldugunu unutmaktadirlar. Zira niiblivvet kesbi olmayip, akil sahiplerinin akli, kesf
sahiplerinin kesfi elde etmesinin ¢ok iistiinde bir gaybi 6zellik tasimaktadir. Bu sebeple
ona gore gayb alemini kabul etmedikleri i¢in peygamberleri micizelerden soyutlamaya

calismak bos bir ¢abadir.>®’

XIX ve XX. yiizyilda disiiniirlerin Kur'an’daki mucizeleri akla ve ilme aykir
oldugu gerekcesiyle miitesabihattan kabul etmelerinin ve akli verilerle te'vil etme
cabalarmin altinda batili diisiiniirlerin islam’a ve Kur'an’a yaptig1 elestiriler yer almakta
olup, dénemin Isldm diisiiniirleri bu elestiri ve siiphelere cevap verme ihtiyaci
hissetmislerdir. Ancak ne Ferid Vecdi’nin yaptig1 gibi onlar1 miitesabih olarak kabul edip,
siradan olaylar gibi gérmek ne de asir1 bilimsel te'viller yapmak micize konusuna ¢dziim
getirmektedir. Zira hem Ferld Vecdi’nin tutumu hem diger ilmi te'vil cabalar1 micizelerin
asli 6zelligi olan olaganiistiiliigiinii ortadan kaldirmakta, Kur'dn’1 salt toplumsal kurallar
kitab1, peygamberleri de bir nevi filozof haline getirmektedir. S6z konusu diisiiniirlerin
bu tutumu sadece onceki peygamberlerin miicizelerinde degil Hz. Peygamber’e atfedilen
micizelerde de goriilmektedir. Onlar batili diislinilirlere Hz. Peygamber’in niibiivvetini
ispat ederken de hiss1 mdcizeleri ikinci plana atarak akli olanlara 6nem vermis, onun
sahsina ve gerceklestirdigi toplumsal doniisiime vurgu yapmislardir. Ancak hissi
miucizeler Allah’in kudretinin ve iradesinin bir eseri olup, 6zellikle Kur'an’da yer almast
sebebiyle onlar1 gérmezden gelmek ya da asil anlamindan koparip farkli anlamlar

yiiklemek dini agidan uygun degildir.
4, FERID VECDI’YE GORE HZ. PEYGAMBER’IN MUCIZELERI

XIX. ve XX. yiizyillarda Islam’1 akli olarak temellendirme ¢abasina giren bazi alimlerin
Kur'an ve hadislerde gegen bazi micizeleri bu cabalar1 6niindeki zorluklar olarak
gordiikleri anlagilmaktadir. Soyle ki, onceki peygamberlerin micizelerinden bahseden
ayetleri miitesabih kabul ederek ya Ferid Vecdi’nin yaptig1 gibi anlagilamayacagini iddia
etmisler ya da ilmi te'villerle akla yaklastirmaya g¢aligmislardir. Bununla birlikte s6z
konusu alimlerin 6niindeki diger bir problem ise Hz. Peygamber’e atfedilen micizelerin

cogunun hadislerde yer almasi ve hemen hemen hepsinin hissi micize kategorisinde

567 Mustafa Sabri, Miswr Ulemdsiyla Ilmi Miindkasalari-1, s. 97-99.
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degerlendirilmesidir. Bu sebeple s6z konusu dénemde Islam’1 ve Hz. Peygamber’i ispat
konusunda akla yapilan vurgu sadece micizeleri yorumlama ve te'vil konusunda degil
Hz. Peygamber’e hangi micizelerin verildigi konusunda da kendini gostermistir.
Diisiiniirler Kur'an’da zikredilen miicizeleri reddetmek miimkiin olmadig icin te'vil ve
yorumlama yoluna giderken hadislerde zikredilen micizeler i¢in ise sdz konusu
rivayetlerin miitevatir olmasi sarttm1 arayarak kendilerince sorunlarimi ¢6zmeye

calismislardir.

Ornegin Muhammed Abduh micizelerin kabul edilmesi i¢in miitevatir haberle
bildirilmesi gerektigini belirtir. Ona gore Hz. Peygamber’in getirdiklerinden Kur'an ve
Kur'an gibi miitevatir haberler asla tereddiit edilmeden kabul edilir. Miitevatir haberden
kasit hislerle ulasilabilen seylerde yalan {izere birlesmeleri miimkiin olmayan bir topluluk
tarafindan verilen bilgilerdir. Mesela dldiikten sonraki hayat, cennet nimetleri, cehennem
azab1 miitevatir haberle sabit olup, iman etmemiz gerekir. Eger miitevatir haberde manasi
stipheli goriilen bir sey bulunursa gerek zahirl mananin kastedilmedigine inanip gergek
mananin ne oldugunu Allah’in bilgisine birakarak, gerekse uygun olan karinelerle te'vil
yaparak zahirl mandy:1 almaktan kacinmak gerekir. Kur'an’in tamami ve siinnetin az bir
tevatiiren sabittir. Ahad haberin sihhatinden siiphe ediliyorsa tasdik etmek gerekmez.
Abduh’a gore micizeler ancak miitevatir haberle delillendirilebilir, bu sarta da sadece
Kur'an uymaktadir.>®® Onun asil amaci Hz. Peygamber’in hayatini ilme ve akla uymayan
micizelerden kurtarmak olup, ona gore 6nceki donemlerde tabiat olaylarinin ihlali s6z

konusu olmussa bile artik geride kalmugtir.%°

Resid Riza’ya gore de rashl ve nebilerin micizelerinden az bir kismi miitevatir
haberle sabit olup bunlardan delaleti kati olanlar te'vil etmek Islim’dan dénmek sayilir.
Delaleti kesin olmayip zahir anlami kuvvetli bir delille ¢atismiyorsa zahir anlamina

hamletmek, catistyorsa gatisan iki delil arasinda bilinen kurallar1 uygulamak gerekir.>’°

568 Abduh, Tevhid, 5.229-230.

59 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim, s. 176; Iscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet Goriisii”,
s. b4,

570 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, s. 232.
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Ferid Vecdi de micize ve kerametlerin ilmi tevatiir ve sahih nakil yoluyla rivayet edilmesi

sartiyla gercek oldugu konusunda bir siiphe bulunmayacagini sdyler.>’*

Gorildiigii gibi bu donemin disiiniirleri ahad oldugu gerekcesiyle micize
rivayetlerini kabul etmeyip, Kur'an’da gegen olaganiistii durumlar1 da akli izahlarla
aciklamaya calismislardir. Bununla birlikte aklen miimkiin ve gozle goriliir olmasi
sebebiyle Hz. Peygamber’in sahsiyeti ve toplumda yaptigi doniisiim gibi durumlart 6n
plana ¢ikarmiglar ve batililara kars1 Hz. Peygamber’in niibiivvetini bu sekilde ispatlamaya
calismislardir. Aslinda Hz. Peygamber’in sahsiyeti ve getirdigi yenilikler klasik dénem
micize anlayisinda da goriilmektedir.°’> Fakat XIX. yiizyil diisiiniirlerinin klasik
donemdekilerden farki, bu donemde akli olana daha fazla vurgu yapilmasi ve hissi
olanlar1 da akil ve ilim g¢ergevesinde izah etmeye calismalari, akli izah getiremedikleri

rivayetleri ise ya miitesabih ya da ahad haber olarak nitelendirmeleridir.

Ferid Vecdi de donemin bu diisiincesinden etkilenerek Hz. Peygamber’in sahs1 ve
toplumsal inkildplarina daha fazla vurgu yapmis, Kur'an’in i'cdzina dénemindekilerden
cok farkli ve alisilmigin disinda yeni gorisler eklemis, Bedir Savasinda meleklerin
yardimu ile Isra hadisesine ilmi izahlar getirmistir. Bununla birlikte hadislerde gegen Hz.
Peygamber’in parmaklarinin arasindan su fiskirmasi, erzaklar1 bereketlendirmesi gibi
olaylara ya hi¢c deginmemis ya da zikredip gegmis,>”® mi'rdc hadisesini de imkéansiz
gdrmiistiir.>’* Kanaatimizce Vecdi bunlar1 da dogrudan reddetmeyip miitesabih ayetler
konusundaki tavrini s6z konusu hadislerde de devam ettirmistir. Onun miticize konusunda
yaptig1 aciklamalardan anlasilan Hz. Peygamber’in en biiyiilk micizesinin Kur'an ve
toplumda gergeklestirdigi inkilaplar oldugu, bunlarin tek basina onun niibiivvetini
kanitlamaya yeterli oldugudur. Zira diger olaganiistii olaylar insanlarda siiphe

uyandirmakta, akla ve ilmi verilere uygun diigmemektedir.

571 Vecdi, Mukaddime, s. 93.

572 Matiiridi, Tevhid, s. 308; Sabani, el-Bidaye, s. 48-54.
573 Vecdi, “Micize”, s. 201.

574 Vecdi, “Mi‘rac”, Karni’l- Isrin, V1, s. 329.
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4.1. Hz. Muhammed’in AKIi Miicizeleri
4.1.1. Sahsiyla Ilgili Miicizeler ve Gerceklestirdigi inkilaplar

XIX. yiizy1l diisiiniirlerinin hemen hepsi Hz. Peygamber’in niiblivvetinin ispatinda onun
timm1 olusuna ve ahlaki istiinliiklerine 6zel vurgu yapmislardir. Onlarin bu yaklagimi
donemin akla verdigi 6nemden kaynaklanmakta olup, s6z konusu diisiiniirlerin baginda
Muhammed Abduh ve Resid Rizd gelmektedir. Onlara gore Hz. Peygamber’in
niibiivvetini ispat eden en biiyiik delillerden biri onun timmi oldugu halde Kur'an gibi bir
kitab1 teblig edip toplumu hidayete erdirmesidir.°”®> Bu konuda Abduh sunlari

sOylemektedir:

Peygamberlik hakkinda bundan daha biiyiik ve agik delil olur mu? Ummi
birisi kalkt1, okuryazar olanlar1 okuyup yazdiklarini anlamaya ¢agirdi. flim
medreselerinde yetismemis bir kimse, ulemaya ogretilerini arindirma ve
gelistirme ¢agrisinda bulundu. ilmin kaynaklarindan uzak olmasima
ragmen, bilginleri dogru yola dondiirdii ve irsad etti. Vehimlerin arasindan
ortaya c¢ikan bir insan hiikkemanin kaybolduklart dolambagli yolu
diizeltti.>"

Sibli Nu’mani de onun @immi olusunu, immilerin i¢inde yetismesine ve gegmis
kitaplart bilmemesine ragmen Kur'an gibi bir kitap getirmesini onun bir micizesi
saymaktadir.>’” Bununla birlikte Hz. Peygamber’in bir¢ok tehlike arasinda, kanun, nizdm
ve intizamdan uzak bir ortamda gorevini basariyla yerine getirmesini de bash basina bir

miicize olarak degerlendirir.>"®

Milasli’ya gore onun immi oldugu halde Kur'an gibi bir kitap ve miikemmel bir
din getirmesi en biiyiik micizesidir. Bugiiniin egitim gérmemis insan1 boyle bir kitap
meydana getiremezken Hz. Peygamber’in bu micizesini batili bilim adamlar1 6nce bazi
Hiristiyan ve Musevi din adamlarindan 6grenmis olabilecegini diislinmiisler ama

sonrasinda bunun da miimkiin olmadigina kanaat getirip, bu olayr kalp ilmine

575 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, s. 51; Abduh, Tevhid, s.183; Sibli, Hz. Muhammed’in Miicizeleri,
S. 29.

576 Abduh, Tevhid, s.183.

577 Sibli, Hz. Muhammed’in Miicizeleri, S. 29 ve 226.

578 Sibli, Hz. Muhammed’in Miicizeleri, s. 230.
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baglamiglardir. Milasli’ya gbre bu Oyle bir hakikattir ki akil sahiplerinin bunu inkar

etmesine imkan yoktur.>"

Abdiillatif Harpati de klasik goriisten farkli olarak Hz. Peygamber’in micizelerini
akli, hissi ve kemalat olarak {ige ayirmis, onun yaratilis ve ahlak bakimindan insanlarin
en giizeli olmasini, risdlet oncesinde immi oldugu halde vahiyle birlikte akil, ilim ve
beyan bakimindan en ileri derecede olmasmi en Dbiiyllk micizesi olarak

nitelendirmistir. >

Omer Nasuhi Bilmen de Rasiilullah’in fevkalade bir fesahat ve belagat 6zelligine
sahip oldugunu, son derece sefkatli ve merhametli oldugunu, {istiin cesaret ve metanetinin
oldugunu belirterek, bunlar1 “Zatiyla Alakali Sifatlar” adiyla micize kategorisinde
degerlendirmistir. Ayrica onun ilim ve fenden yoksun timmi birisi olmasi, peygamberlik
ugruna her tiirlii zahmete katlanmasi, dua ve beddualarinin derhal kabul olmasi, gaybe

dair bilgiler vermesini de akli micizeleri olarak degerlendirmistir.>8!

Said Nursi Hz. Peygamber’in iimmi olusunu akli micizelerine dahil ederken,>®?
hissi micizelerini kendi zat1 ile ilgili ve zatinin disinda olanlar olmak {izere ikiye ayirmis,
birinci gruba hal ve davranislarinda, soziinde ahldkinda siretinde ve stretindeki
miikemmellikleri niibiivvet davasiin delili olarak zikretmistir.°®® Ayrica onun 6nceki
kitaplarda miijdelenmis ve miisriklerin serrinden korunmus olmasin1 da micize olarak
nitelendirmistir. Bununla birlikte Said Nursi’ye gore Hz. Peygamber’in her hali
dogruluguna ve niibiivvetine delil olsa da biitiin davraniglar1 harikulade olarak

nitelendirilemez. Zira Allah onu insanlara rehber olmast i¢in kendi i¢lerinden se¢mistir. %%

Goriildugi gibi bu donemin alimleri Hz. Peygamber’in sahsi 6zelliklerini ve
imm?1 olusunu gerek akli micize gerekse hissi miicize basliklari altinda niibiivvetine delil

olarak zikretmislerdir. Ferid Vecdi ise donemin diisiiniirlerinden farkli bir yol izlemis

5 Milasl, Kur'dn in Miicizeleri, s. 21, 1 numaral dipnot.

580 Harpiti, Tenkihu'l-Keldm, s. 221.

581 Goleii, “Omer Nasuhi Bilmen’in Niibiivvet Anlayis1”, s. 128-134.

%82 K ogar, “Elestirel A¢idan Said Nursi’nin Kelami Gériisleri” s. 143.

%83 Said Nursi, Hz. Peygamber’in kendi zatin1 Kur'dn’dan sonra en biiyiik miicizesi olarak nitelendirir.
Bkz. Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyatindan 19. Mektub 'un A¢iklamasi Peygamberimizin Mu cizeleri,
haz. Ismail Mutlu, Istanbul: Mutlu Yayincilik, 1998, s. 461.

584 Kogar, “Elestirel Acidan Said Nursi’nin Kelam1i Goriisleri” s. 162-168.
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iimmi olusuna ve ahlaki 6zelliklerine ya hi¢ deginmemis ya da siradan bir durum olarak
gormiistiir. 5% Fakat o niibiivvet meselesini agiklarken Hz. Peygamber’in dahiligine vurgu
yaparak bunun harikulade bir 6zellik tasidigini belirtmistir. Vecdi dahiligi “egitim ve
araglarla elde edilemeyen, bilimin ve aklin harikuldde olarak acikladigi, akil ve duyular
disinda insana verilen bir yaraticilik olgusu” olarak tanimlar. Ona gore tarihte {ist diizey
ilmi ve teknik gelismeler olmus, tistelik bunlar bir hazirlik olmadan, ¢aba gostermeden
birden ortaya ¢ikmistir. Kadim felsefeciler bunlar1 aklin roliiniin olmadigi bir durum,
cagdas felsefecilerse ilahi kaynakli bir durum olarak nitelendirmektedir. Bu sebeple
Vecdi’ye gore dahilik niiblivvetin ve vahyin ispatlanmasinda aklin kabul edecegi
olaganiistii bir durumdur. Bu deha c¢alisma ve tefekkiirle agiklanamayip, ona akil veya
duyularla da ulasilamaz. Ona gore dahilerin buluslari bilimin, nebiler de toplumlarin
seyrini degistirmistir. Evrensel ¢apta gergeklesen bu degisiklikler niibiivvet sayesinde
gerceklesmis olup, kendisi basli bagina olaganiistii bir miicizedir. Ona gore dahi olarak
nitelendirilen birgcok insan kendilerinde bulunan genis algilama giicii, altinct his ve 6zel
yetenekler sayesinde bazi olaganiistii durumlar1 gergeklestirmektedirler. Dahilik onlarda
kesbi bir durum olmadigr i¢cin yine kesbi olmayan niiblivvetin ispatina delil olup,
olaganiistii bir miicizedir.>®® Ferid Vecdi niibiivvet meselesini bu sekilde izah ederek Hz.
Peygamber’in en biiylik micizesinin s6z konusu dehayla gerceklestirdigi toplumsal

inkilaplar oldugu belirtilir.

Ferld Vecdi Hz. Muhammed’e verilen micizeleri ele alirken gecmis
peygamberlere verilen micizelerle kiyaslamalar yapar. Ona gore dnceki toplumlarin akli
idraklerinin gelismemis olmasi sebebiyle onlara hislere hitab eden olaganiistii olaylar
micize olarak verilmistir. Hz. Peygamber ise akli idraklerin gelistigi, kalplerin
yumusadig1 bir topluma gonderildigi icin O’nun risaletini hissi micizeler degil; hikmet,
kesin dogrular, hakkin sabit olup, batilin yok olmasi ve salih davranislar gibi akli
micizeler temellendirmistir. Bu sebeple O’nun micizesi en 6nemli micize olup,
oncekilerden siiphe edilirken Hz. Peygamber’in micizesinden siliphe edilmez. Zira

zenginligi ve makami olmayan birinin insanlari etrafinda toplayip yeni bir toplum nizdnu

585 Vecdi, el-Mushafi'I-Miifesser, s. 419. Taha Saresi 133. ayetin tefsirinde Kur'an’1 immi ve
egitimsiz birinin getirdigini belirtmistir.
586 Vecdi, es-Siretii’I-Muhammediyye, s. 49-55; Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim, s. 117-120.
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inga etmesi, insanlarin ona uyarak atalarinin dininden vazge¢mesi gibi ¢esitli inkilaplar
onun niibiivveti i¢in nemli ve inkar edilemez bir miicizedir.>®’ Bu itibarla Hz. Peygamber
insanlik tarihinde ortaya ¢ikmis en giizel 6rnek olup, daginik bir toplumu birlestirmis,
asirlarca siirecek ve biitiin toplumlara hilkkmedecek bir diizen kurmus, insanlari ideal
erdemlere ulastirmis, batil inanglar1 yok etmis olup, bu sebeple o s6z konusu micizevi
devrimiyle essiz bir liderdir.>® Ona gore Hz. Peygamber’in gerceklestirdigi bu inkilabin
esi benzeri olmayip, micize kelimesi bile bu olaganiistii durumu karsilamamaktadir.>8
Hz. Peygamber’in gergeklestirdigi bu terakki ve ilerlemeler 6nceki peygamberlere verilen
hissi micizelerden daha {istiin, daha kalic1 olup, hissi micizeler arastirmacilarin siiphe
ettigi ve maddecilerin inkar ettigi olaylar oldugu halde s6z konusu inkilap gozler 6niinde
gerceklesen ve Bati filozoflarinin da kabul ettigi bir micizedir. Vecdi’ye gore normal

sartlarda bu sekilde bir iimmet ve devlet olusturmasi ve Nebi’nin vefatindan sonra da

devam etmesi sosyoloji ilminin 6niinde saygiyla egilecegi bir micizedir.>*

Ferid Vecdi buna benzer bir yaklasimla Evs ve Hazrec kabilelerinin Miisliiman
olmalarini1 da miicizevi bir olgu olarak degerlendirir. Onlarin hizlica Miisliiman olmalari
ve kendilerini bu dine adamalar1 ancak Islam’1n ilahi ruhu ile agiklanabilir bir durum olup,
insanligin sosyolojik ve psikolojik gelisim siirecinde bdyle bir olaya rastlanmamistir. Ona
gore bu durum Hz. Peygamber’in niibiivvetinin bir delilidir. Vecdi bu durumun Allah’in
insanlik i¢in yeni bir micizevi doniisiim gerceklestirmek istemesi ve bu sebeple s6z
konusu iki kabileye hidayet vermesiyle agiklanabilecegini savunur. S6z konusu durumun
akli gelisim stireciyle agiklanmasina imkan yoktur. Savas alanina bin kisilik bir ordu bile
cikaramayacak olan bu iki kabile Islam’m mesajin1 yayma gorevini iistlenmeleri akilla
izah edilemez. Bunu ancak kalbinde koklii bir iman bulunan kimseler goze alabilir. Evs
ve Hazrec’in bunu bir anda kabul etmesi dogal nedenlerle agiklanamayip, ilahi bir

micizedir. °°!

Ferid Vecdi’ye benzer bir sekilde Said Nursi de Hz. Peygamber’in niiblivvetinin

akli micizelerinden birinin, onun kisi ve toplum hayatinda yaptig1 olumlu degisimler ve

%87 Vecdi, “Miicize”, s. 201.

588 Vecdi, Min Medlimi’l-Islamiyye, s. 202-203.

589 Vecdi, es-Siretii’I-Muhammediyye, s. 133-136.

590 Vecdi, es-Siretii’I-Muhammediyye, s. 185-194.

591 Vecdi, es-Siretii’I-Muhammediyye, s. 143-148; Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim, s. 62-63.
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bu konudaki basarilar1 oldugunu savunur. Zira o, kaba ve inat¢1 bir kavmi kisa siirede hak
yola davet ederek tiim diinyaya {istlin kilmistir. Giinlimiizde sigara gibi kiigiik bir
aliskanlik bile kaldirilamazken, Hz. Peygamber biitiin koklesmis kotii aliskanliklar
ortadan kaldirarak ylizlerce filozofun bir araya gelip basaramayacagi bir doniisiim
gerceklestirmistir. Bununla birlikte kurdugu devlet kisa siirede donemin biitiin
devletlerine meydan okur hale gelmis olup, bunu ¢ok kisa bir siirede gerceklestirmis

olmas1 manevi bir micizedir.>%

Abduh ise Hz. Peygamberin gonderildigi donemde insanligin asagilik bir
durumda oldugunu, iki biiyiik imparatorluk olan Fars ve Bizans arasinda savaslarin
bitmedigini, insanlar arasinda sehvet, kibir, israf gibi gesitli kotii ahlakin yaygin
oldugunu, Araplarin manevi bir ¢okiintli ve siyasi bir birlikten uzak oldugunu detaylica
anlatarak, Hz. Peygamber’in gelmesiyle bu durumun son buldugunu, onun gibi immi ve
fakir birisinin bdyle biiyiik bir degisimi ger¢eklestirmesinin peygamberligine en biiyiik

delil olacagimi savunmustur.®%

Izmirli Ismail Hakk: da séz konusu devrimi niibiivvetin ispat1 konusunda en biiyiik
delil olarak sunar. Hz. Peygamber'in uygulama ve basarilarina, onun herhangi bir dini
veya felsefi egitim gérmeden, dini ve diinyevi kurallar koymasina ve medeniyet hakkinda
higbir filozof ve kanun koyucularinin ortaya koyamadigi incelikleri bir hayat tarzi olarak
sunmasina vurgu yapar. Ayrica onun, cehalet igindeki bir toplumu ahlak ve fazilette
zirveye ¢ikarmasini ve yasama bigimlerinde bir devrim yapmasin da inkar edilemeyecek

bir gercek olarak gosterir.5%

Ancak so6z konusu diisiiniirlerin Hz. Peygamber’in dehasina ve toplumsal
inkilaplara yaptiklart vurgu Mustafa Sabri tarafindan imani zafiyeti arttirdigi ve Hz.
Peygamber’in niibiivveti yerine dehdsi konularak bir c¢esit telafi cabasi oldugu
gerekgesiyle elestirilmistir. Ona gore dehaya yapilan bu vurgu niibiivvet makamina bir
ilave olmayip, Hz. Peygamber’i micizelerden uzaklastirma ¢abasinin bir iirlintidiir ve

temelinde micizeleri inkar diisiincesi yatmakta olup, bu da niibiivvetin inkarim

%92 Kogar, “Elestirel A¢idan Said Nursi’nin Kelami Goriisleri” s. 142-143.
598 Abduh, Tevhid, s. 173-184.
594 Ozervarli, Keldm da Yenilik Arayislart s. 122.
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gerektirmektedir. Mustafa Sabri’ye gore s6z konusu diislinlirler Hz. Peygamber’in
mdcizelerini inkar etmekle diistiikleri durumdan onun hayatini inceleyerek kurtulmaya
calismiglar fakat kendilerini kurtarmak bir yana, Hz. Peygamberin hayatin1 da tahrif
etmiglerdir. Bunun sonucunda Bati disiiniirlerinin yeni ilmi ve akli anlayisini
benimseyerek, Hz. Peygamber’in micizesini sadece Kur'an’la sinirlandirmislar, Kur'an’1
da hissi degil akli mucize kabul ederek, Hz. Peygamber’in toplum i¢in yaptiklarini
dehasini ya da liderligini 6n plana ¢ikartmislardir. Sabri’ye gore niibiivveti deha ile te'vil
ederek miucizeleri siradanlastirmak, Hz. Peygamber’i toplumu 1slah eden bir takim zeki

kisilerle denk tutmak olup, kabul edilemez bir durumdur.>®®

Mustafa Sabri Hz. Peygamber’in dehasina vurgu yapan kisilerin arasinda 6zellikle
Ferid Vecdi’ye elestiriler yoneltir. Ona gore kisinin dehasin1 gosteren olaylar ne kadar
cok olursa olsun bu durum onun niibiivvetine delil olmayip, miiminlere de bir kazanci
yoktur. Ona gore Ferid Vecdi micizeleri reddeden yeni ilmi anlayisa micizelerden
arinmis bir niibiivvet sunmakta fakat “ilim Hz. Peygamber’in dehasina hayrandir” derken
niiblivvete degil dehdya vurgu yapmaktadir. Boyle bir yaklagimla gayb alemini kabul
etmeyen bir ziimreye gaybi bir durum olan niibiivveti ispatlamak miimkiin degildir.>%
Bununla birlikte Mustafa Sabri Hz. Peygamber’in gerc¢eklestirdigi inkilaplarin
harikuladelik degil nadirattan oldugunu, bodyle bir seyin miicize sayilamayacagin1 da
belirtir. Zira boyle bir sey tabiat kanunlarini agmadigi i¢in siradan bir insan tarafindan da
gerceklestirilebilir. Ferld Vecdi’nin bunu miicize gibi sunmasi onun micizelere
inanmayan modern bilimle sekillenmis zihin diinyasim yansitmaktadir.®®’ Ayrica Hz.
Peygamber’in gerceklestirdigi inkilaplar niiblivvetinden asirlar sonra anlasilacak bir
durum oldugu i¢in ilk etapta onun niiblivvetini ispat i¢in ise yaramayip, bu sebeple de

onun niibiivvetinin ilk delili Kur'an’in bizzat kendisi olmaktadir.>%

Gortldiigii gibi Mustafa Sabri’nin elestirilerinin odak noktasin1 Hz. Peygamber’in

dehasi ve gergeklestirdigi inkilaplarin olaganiistii bir durum arz etmemesi ve bu sebeple

59 Mustafa Sabri, Mevkifi'I-AKI, 1V, s. 8-11; Bayram, “Mustafa Sabri Efendi”, s. 334-335.

5% Mustafa Sabri, Misir Ulemdsiyla Timi Miindkasalari-1, 5.100-101.

597 Mustafa Sabri, Misir Ulemdsiyla Timi Miindkasalari-1, s. 302-307.

5% Mustafa Sabri, Mevkifi:'I-AKI, 1V, s. 13-15; Bayram, “Mustafa Sabri Efendi” s. 337-339. Mustafa
Sabri Hz. Peygamber’in dehasina vurgu yapan Zeki Miibarek ve Ferid Vecdi’nin takipgilerinden
Mahmid Akkad’1 da 6zel olarak elestirmistir. Bkz. Mevkifi’I-AKl, 1V, s. 13-15; 141-142,
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de niiblivvetin ispatina bir katkisinin olmadig1 yoniindedir. Ona gore s6z konusu diislince
sahipleri hissi micizeleri gormezden gelerek, akli aciklamalar yapabilecekleri konulari
Hz. Peygamber’in niiblivvetine delil olarak sunmaktadir. Ferid Vecdi de niibiivveti
dahilik ile temellendirdikten sonra bunun sonucu olarak toplumsal inkildplar1 Hz.
Peygamber’in en biiylik miicizesi olarak nitelendirmektedir. Fakat bu noktada bir konuya
aciklik getirmek istiyoruz. Kanaatimizce bir seyin niiblivvete delil olmasiyla micize
olmas1 arasinda fark olmasi gerekir. Zira micize Mustafa Sabri’nin de belirttigi gibi
olaganiistii bir durum olup, insanlar1 o seyi yapmaktan aciz birakmalidir. Toplumsal
inkilaplarin gerceklesme siiresinin kisa olusu ve uzun yillar devam etmesi belki
niibiivvetin delili olabilir, ancak bu olaym 6ziinde harikuladelik bulunup bulunmadigi,
terim anlamiyla miicize vasiflarini tasiylp tasimadig tartismaya agik bir durumdur.
Goriislerini inceledigimiz diisiiniirler arasinda sadece Muhammed Abduh ve izmirli
Ismail Hakki’nin bu konuyu niibiivvete delil olarak nitelendirdigini digerlerinin ise
micize olarak kabul ettigini géormekteyiz. Kanaatimizce Ferid Vecdi Hz. Peygamber’in
akli yonden izéh edilebilir olan tiim Ozelliklerini micize olarak nitelendirmekte,
“olaganiistii” ve “aciz birakma” 6zelliklerini dahil etmedigi kendi miicize tanimina ridyet

etmektedir.
4.1.2. Kur’an’mn i‘caz

Sozliikte aciz birakmak anlamima gelen i‘caz kelimesi terim olarak “Kur’an’in sahip
oldugu edebi {stlinlik ve muhteva zenginligi sebebiyle benzerinin meydana
getirilememesi 0zelligl” olarak tanimlanir. Tanimda yer alan edebi istiinliik ilk olarak
Arap diline vakif olan edipleri ilgilendirirken, muhteva iistiinliigii biitiin akil ve ilim sahibi
insanlar1 ilgilendirmekte, boylece Kur’an’t evrensel bir mesaj haline getirmektedir.
Ayrica i‘cazii’l-Kur’an bu konuda yazilan eserlerin de ortak adidir. Kur’an’da bu terkip
gecmemekle birlikte onun ilahi bir kelam oldugu, benzerinin getirilmesinin miimkiin
olmadig 1srarla vurgulanmaktadir.>®® Kur’an’m bu ézelligi 1I1. (IX) yiizyildan itibaren
Hz. Peygamber’in en biiyiik micizesi olarak kabul edilmistir.®® Zira bu dénemde Islam

dininin hizla yayilmasina bagl olarak yabanci din ve kiiltiirlere mensub bazi kisiler

9 elfsra 17/88-93; Yanus 10/38; Hid 11/13-14; Tar 52/30-34; el-Bakara 2/23-24; _
600 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri, s. 141; Yasuf Sevki Yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an”, DIA4, XXI,
403.
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Kur’an’1 elestirme, onda ¢eligki ve hatalar bulma yoluna gitmis ve bu durum karsisinda
Islam alimleri Kur'an’in dil ve edebiyat kurallar1 gergevesinde anlamini agiklamaya ve
tefsirini yapmaya baslamislardir. Bunun akabinde ilk defa Mu‘tezile alimleri tarafindan
i‘cazii’l Kur'an meselesi ele alinmis®®! ve ézellikle Cahiz’in erisilmesi imkansiz bir dil ve
nazim micizesi goriisii kendinden sonra gelen alimlerin biiyiik ¢cogunlugu tarafindan da
benimsenmistir. Ornegin Es‘ari’ye gdre onun i‘caz ydnlerinin basinda nazim bakimindan
fasih olusu gelmektedir ve en kisa slire olan Kevser Siresi’nin bile bir benzerinin
getirilemeyisinin sebebi onun nazim ve belagat yoniinden lstiin olmasidir. Bununla
birlikte Es‘arl gaybe dair verdigi haberlerin de i‘caz yoniini olusturdugunu
belirtmektedir.®®2 imam Matiiridi de Kur'an’in meydan okumasma karsilik kimsenin
benzerini meydana getirememesini bununla birlikte gayb haberlerinin yer almasini i‘caz
yonii olarak dile getirmistir.®®® Ona gore Kur'an en miikemmel lafza ve kompozisyona
sahip olup, miisriklerin eline ona nazire getirmek gibi kolay bir yol varken ve Kur'an
onlar1 bu ige 1srarla davet ederken, onlar savas gibi zorlu bir yolu se¢mislerdir. Bu durum
onlarin Kur'dn karsisindaki acziyetini gostermektedir. Bununla birlikte Kur'an o giiniin
Ehli Kitap alimlerinin bildigi biitiin konular1 ihtiva etmesiyle ve diger ilahi kitaplara
uygunluguyla da mucizedir. Zira Hz. Peygamber’in daha 6nce timmi oldugu ve soz
konusu alimlerle goriismedigi bilinmektedir. Bunun yaninda 23 yilda parca parca indigi
halde biitiin siire ve ayetlerin bir biitiin olarak ahenk i¢inde olmasi da micizevi bir

yoniidiir. 5%

V. (XI). yiizyilda Bakillani, Kadi Abdiilcebbar ve Abdiilkahir el-Ciircani gibi
alimlerin calismalariyla i°cazii’l-Kur'an konusu altin ¢agina ulagmistir. Bakillani'ye gore
Kur'an’in nazmindaki giizellik hem biitiiniinde hem tek tek tiim lafizlarinda mevcut olup
tislubu, fesahati, bilgilerin kolay anlagilir olmasi, gayba dair bilgileri ve inkarcilar

susturan delilleri onun i‘caz yoniinii olusturmaktadir. Kadi Abdiilcebbar ise Kur'an’in

601 [*cazii’l-Kur'an meselesinde ilk farkl1 goriis de Mu‘tezile 4limi Nazzam’a ait olan sarfe
nazariyesidir. Buna gore Kur'an dil ve tislup bakimidan benzeri getirilemeyecek bir kitap olmayip,
Allah bunu gerceklestirme giiciinii kullarin elinden almistir. Bir kizzim Mu‘tezile alimlerinin yaninda
fbn Hazm, Ciiveyni, Fahreddin er-Razi gibi Siinni alimler tarafindan benimsenmisse de basta
Bakillani olmak iizere Siinni alimlerin cogunlugunca elestirilmistir. Bkz. Yavuz, “I‘cazii’l-Kur'an”, s.
404.

602 Yavuz, “I‘cazii’l-Kur’an”, s. 404.

603 Matiiridi, Tevhid, s. 290-291.

604 Matiiridi, Tevhid, s. 295-320.
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1‘caz yoniini tek tek lafizlarda degil lafiz ve mananin giizellik ve uyumunda oldugunu
belirtmistir.®® Ona gore Kur'an Araplara onun bir benzerini getirme konusunda meydan
okumus ama Araplar bundan aciz kalmistir. Hem Bakillani hem de Kadi Abdiilcebbar
Matiiridi’ye benzer sekilde miisriklerin Kur'dn’a nazire yapmak yerine savasa

yonelmelerini bu konuda Aciz olduklarinin gdstergesi saymigtir.%%

Sonraki dénemlerde de Kur'an’in i‘caz ile ilgili olarak dil kurallariyla uyumlu
nazmi, mana ve muhteva giizelligi, iistiin belagati ile meydan okumasi ve gaybe dair

07 Miiteahhirin déneminin 6nemli

bilgiler ihtivA etmesi iizerinde durulmustur.®
isimlerinden Gazzali Kur'dan’in i‘cdz yoOniinii sasirtict nazim yaninda s6z-mana
miinasebeti (cezalet); fesahat ve Araplarin kullandiklar1 sézlerden farkli bir metod
kullanmasi olarak agiklar. Ona gore bu nazim ile cezaleti bir araya getirmek bir beserin
yapabilecegi is degildir.®®® Yine bu dénemin 6nemli isimlerinden Fahreddin er-Razi de
Kur'an’in i‘caz1 konusunda 6nemli aciklamalarda bulunmus, Ferid Vecdi ansiklopedik
caligmasinda bu konuda Razi’den nakiller yapmustir. Hz. Peygamber’in niibiivvetini
Kur'an’in i‘cazina dayandiran Razi, onun i‘caz yonlerini sarfe veya fesdhat, alisiimamis
(garip) iislup, tendkuza mahal vermemesi, gaybe ait haberler ve farkl ilimleri ihtiva
etmesi gibi basliklar altinda izah etmistir.5%° Ona gore Kur'an’mn i‘cdz1 iki yolla izih
edilebilir. Birinci yol; Kur'an, belagatcilerin sozleriyle es degerdir ya da onlarin s6zlerine
dogal bir istiinliik arz eder. Bu iki durumdan biri kabul edilirse o giinkii belagatgilerin
Kur'an’in benzerini ya da bir siresinin benzerini getirmeleri gerekirdi ki bunun i¢in onlar
her seylerini feda etmeye hazirdi. Fakat bunu gergeklestirememeleri onlarin bu konuda
aciz kaldigmi ve Kur'dn’in onlarin sozlerine benzemeyip fevkalade iistiin oldugunu
gdstermekte, bu durum da Kur‘an i‘cizini ortaya koymaktadir. Ikinci yol ise Kur‘an
fesahatte 1°‘caz seviyesine ulasmigsa zaten miiciz oldugu kanitlanir; ulasamamissa bu
durumda benzerini getirmek miimkiin olurdu. Ancak muaraza miimkiin oldugu halde ve

bunu gerc¢eklestirmeyi ¢ok istedikleri halde gergeklestirememis olmalar1 harikulade bir

805 Yavuz, “I*cazii’l-Kur'an™, s. 404.

606 Bakillani, Olaganiistii Olaylar, s. 63; Kadi Abdiilcebbar, Usiili'I-Hamse, 11, 456-460.

807 Yavuz, “I‘cazii’l-Kur'an”, s. 404; es-Sabani, el-Biddye, s. 46.

608 Gazzali, el-fktisdd, s. 171.

609 Abdulmuttalip Arpa, “Fahreddin er-Razi’nin I‘cazu’l-Kur'an Anlayis1”, The Journal of Academic
Social Science Studies, VI/8, s. 788.
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olay olup Kur’an’in miicize olusunu ortaya ¢ikarmaktadir. Fahreddin Razi bu ikinci yolun

daha uygun oldugunu belirtir.%*°

Goriildugi tizere Razi’nin Kur'an’in i‘caz1 i¢in sundugu her iki yol da aym
mantiksal gerekcelerle fakat farkli bakis agilariyla ele alinmustir.%!! Razi fesahat
konusunda da Kur'an’in zahiren noksan oldugu bir¢ok hususun bulundugunu fakat buna
ragmen fesahatte en ileri noktada oldugunu vurgular. Arap sozleriyle Kur'an arasinda bir
karsilastirma yapar. Ornegin Kur'an her satirinda dogrulugu gozetmis, yalandan
sakinmistir; fakat yalani terk edip dogru sdyleyen higbir sair giizel bir siir yazip derecesini
yiikseltememistir. Fasth bir s6z, siir ya da kaside ancak bir veya iki beyitte bulunurken
Kur'an’in tamamu fasihtir. Fasih bir siirde gegen tekrarlar birincisi gibi etkili olmazken,
Kur'an’da birgok tekrar olmasina ragmen aralarinda bir farklilik olmayip hepsi ayni
derecede fasihtir. Her sair bir dalda fasth siir yazabiliyorken Kur'an cesitli dallarda
konular ihtiva ettigi halde her birinde fesdhate ulasmistir. Ayrica Razi Kur'an’in biitiin
ilimlerin temeli oldugunu,®*? parga parca indirildigi halde yine de Araplarin bir benzerini
getiremedigini bu yoniiyle de micize oldugunu belirtir.®*3 Goriildiigii gibi Fahreddin
Razi’nin de Kur'an’in miciz olusunu sarfe ve fesahat goriisiiyle izah etmektedir.6*
Kendisi Ciircani tarafindan temelleri atilan belagat ilmine ciddi bir sistem kazandirmis ve

sonrakiler icin bu alanda &nemli bir kaynak olmustur.5%®

XX. yiizyila kadar konuyla ilgili yapilan arastirmalarda, genel olarak Kur'an’in

1‘cazinin su yonlerde arandigini sdyleyebiliriz:

1. Beyan islibu, belagat ve fesahati,
2. Te’lif yoniindeki essizlik ve tendkuzlarin olmamasi,

3. Muhtevasindaki essizlik,

610 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir-1, Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut: 1990, s. 106-107; Vecdi,
“Kur'an”, Karni’l- ‘isrin, V11, s. 670; Arpa, “Fahreddin er-Rézi”, s. 789.

811 Arpa, “Fahreddin er-Razi”, s. 789.

612 Razi, Tefsir, I, s. 107-108; Vecdi, “Kur'an”, s. 671-672; Arpa, “Fahreddin er-Razi”, s. 796-797.

813 Vecdi, “Kur'an”, s. 672-673.

614 Bu konuda Abdulmuttalip Arpa daha 6nce Razi’nin sarfe nazariyesine elestirilerinin oldugunu
sonra bundan vazgeg¢mis olabilecegini dile getirmektedir. Detayli bilgi i¢in bkz. Arpa, “Fahreddin er-
Razi”, s. 789.

615 Arpa, “Fahreddin er-Razi”, s. 799.
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4. Gecmis, gelecek ve hal ile ilgili gaybi haberlerinin ger¢eklesmesi.

XIX ve XX. yiizyillarda ise Bati’da gergeklesen bilimsel gelismelerin etkisiyle
alimler Kur'an’in i‘caz1 konusunu klasik donemdeki goriislere ek olarak pozitif bilimlerle
aciklamaya calismiglar ve bu alanda yeni goriisler ortaya koymuslardir. Bu yeni goriisleri

su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Ihtiva ettigi ilimler ydniinden i‘caz,
2. Beseriyetin ihtiyaglarini kargilamasi,

3. Tabiat ilimlerine temas ve isarette bulunmasi.

Ferid Vecdi Kur’an’in i‘cdzini ele alirken “Eger kulumuz (Muhammed)a
indirdigimiz(Kur’an)den siiphe i¢inde iseniz, haydi onun gibi bir slire getirin, Allah’tan
baska giivendiklerinizin hepsini ¢cagirin; eger dogru iseniz. Yok, yapamadiysaniz ki hicbir
zaman yapamayacaksiniz, o halde yakiti insanlar ve tasglar olan, inkarcilar i¢in hazirlanmig
atesten sakinin.”®'® ve “Ey Muhammed! De Ki: Yemin olsun, eger insanlar ve cinler bu
Kur’an’n benzerini getirmek {izere toplansalar ve birbirlerine yardimci olsalar bile, yine

29617 A

onun bir benzerini meydana getiremeyeceklerdir. yetlerine atifta bulunarak bunlarin

Kur’an’in i1‘cazin1 agikca ortaya koydugunu belirtir. Sonrasinda Nisabiri’den nakille
Fahreddin er-Razi ve Muhammed Abduh’un gériislerine yer verir.®8

Abduh’a goére Kur'an fakir, yetim ve {immi bir kimseye nazil olmustur. Ilk andan
itibaren Miisliimanlar tarafindan hem yazi ile hem de ezber yoluyla korunmus ve higbir
tahrife ugramamistir. Kur'an gecmis peygamberler ve milletleri hakkinda ibret verici
bilgiler vermekte ve insanlarin ihtiyaglarina uygun, faydali hiikiimler koymaktadir.
Ayrica Kur'an kalpleri huzura kavusturan bir takim hiikiimler 6giitler ve hikmetli sozler
getirmis olup bunlar akla uygundur. Bununla birlikte Kur'an gaybe dair haberler de
vermektedir. Kur'an Araplarin edebiyat alaninda en zirve olduklar1 bir dénemde nazil

olmus, onlara bu konuda meydan okumustur. Fakat Araplar bu konuda aciz kalmistir.

Biitlin insanlarin tiim giiclerini kullanmasina ragmen onun belagatinin yiiceligine

616 o|-Bakara 2/23-24.
617 g|-fsra 17/88.
618 Vecdi, “Kur’an”, s. 669.
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erisememesi onun apagik bir i‘cazidir. Boylece Kur'an’in sozii diger biitiin sozlerden

yiice, onun hiikiimleri biitiin hiikiimlerden iistiin kilinmustir.°

Sibli Nu’mani de Kur'an’in dilinin Arapc¢a olmasina ragmen Araplardan bile
bugiine kadar bir benzerinin getirilemeyisini, 23 yilda inmis olmasina ragmen ihtilafsiz
ve celiskisiz oldugunu, okundugu sirada birgok kisinin etkilenerek islam’1 kabul etmesini,
Ogretimini ve yol gostericiligini, bir immf{ tarafindan teblig edilisini, korunmuslugunu ve
ebedi olusunu ve delillerindeki kuvveti onun i‘caz yonlerinden saymaktadir. Kur'an dost,
diisman, zengin, fakir biitliin insanlar1 etkilemis, filozoflarin, edebiyat¢ilarin, alimlerin
Omiirlerini verdigi ilimlerin tamamini ihtiva edip, onlara yol gostermis, s6z konusu ilim
ve sanattan mahrum yetigsen immi bir zatin dilinden dokiilmiis ve giiniimiize kadar hig bir
tahrife ugramamais, lafz1 ve belagati kadar okunusu ve manasiyla da insanlar1 etkilemis

olup, Hz. Peygamber’in en biiyiik micizesidir.??°

Omer Nasuhi Bilmen’e gore Kur'dn’m meydan okumasi, immi bir sahsa
vahyedilmesi, asirlar gegmesine ragmen degisiklige ugramamis ve verdigi bilgilerin
hiikmiinii yitirmemis olmasi, gaybe dair bilgiler vermesi, kullandig1 belagat ve edebi
sanatlari, her okundugunda yeni bir zevk vermesi ve biktirmamasi onun i’caz yoniinii
olusturur. Ayrica i‘cdz yonii yoktur denilse bile bugiline kadar bir benzerinin
getirilememis olmasi, biitlin meydan okumalarina ragmen kimsenin ona nazire yazmaya
cliret edememis olmasi bile harikuldde bir i olacagindan Kur'an bu bakimdan da
miicizedir.??! Ismail Fenni de bunlara ek olarak Kur'dn’in ezberlenmesinin kolay
olusunun, korku ve heybet vermesinin ve insan giicilinii tamamen asan mucizeleri ihtiva

etmesinin i‘cAz yonlerinden oldugunu belirtir.5%2

Kur'an’in en istiin i‘cdz yOniiniin onun beldgatinden dogdugunu sdyleyen Said
Nursi, Kur'an’in Araplara defalarca meydan okumasina ve Araplarin ona nazire yapmak

icin can atmalarina ragmen bunu basaramayip savasa yonelmelerini, Kur'an’in beser

819 Abduh, Tevhid, s. 184-189.

620 Sibli, Hz. Muhammed’in Miicizeleri, s. 203-216.

621 Géleii, “Omer Nasuhi Bilmen’in Niibiivvet Anlayis1”, s. 135-138.

622 Hakan Ugur, “Son Osmanli Déneminde Oryantalistlerin Kur'an Hakkindaki Iddialarina Kars:
Osmanli Ulemasinin Yaptig1 Calismalar-ismail Fenni Ertugrul Ornegi-*, Osmanli Toplumunda Kur'dn
Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari-2, edt. Bilal Gokkir vd, Ilim Yayma Vakfi-Kur'an ve Tefsir Akademisi,
2013, s. 533.
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giiclinlin iistiinde bir belagate sahip oldugunun gostergesi sayar. Sarfe goriisiini zayif
bulan Said Nursi Kur'an’in belagatini, nazmindaki akicilik, mana zenginligi, tislib ve
lafzindaki giizellik ile beyanindaki iistiinliik olarak agiklar. Ona gore lafzindaki vecizlik
Kur’an’in evrensel oldugunun ve biitiin zamanlara hitap ettiginin bir gostergesi olup,
manasindaki vecizlik ise tiim insanliga gonderildiginin ve her seviyeden kisiye hitap
edebilecek bir muhtevaya sahip bulundugunun isaretidir. isldm dininin akli delillerle
temellendirilmesi ve Kur'an’daki ilimlerin iigte birinin bile giiniimiizde bulunmayisina
dikkat ¢eken Said Nursi, bu durumu Kur'an’n ilimdeki vecizligiyle agiklar. Yine Kur'an
pek ¢ok konuya deginmekle birlikte bunlarin arasinda uyum ve ahenk bulunmasi yoniiyle
de vecizdir. Tek bir stiredeki mevzilarin aslinda Kur'an’in tamamini igine alabilecek
kadar veciz olusu ile birlikte emir ve yasaklari, vaad ve cezalari, kissa ve hikayelerinde
de iislubundaki vecizlik ortaya ¢ikmaktadir. Nursi’ye gore Kur'an’in gayb bilgisi ve

toplumda yaptig1 doniisiim ve degisim de onun i‘caz yoniinii olusturmaktadir.5?®

Buraya kadar goriislerini aktardigimiz diistintirler klasik diisiincedeki i‘caz
anlayisint devam ettirmis ve genel olarak Kur'an’in belagat ve fesahatine vurgu
yapmiglardir. Ancak bazi alimler beldgatinin yaninda farkli i‘cdz agiklamalarinda
bulunmus olup, bir kismi Kur'an’in ilmi y6niine vurgu yaparken, bir kismi onun insanlari
hidayete erdirmesini ve toplumsal 1slah1 gergeklestirmesini 6ne ¢ikarmustir. Ilmi i‘caza
vurgu yapanlarin basinda Elmalili Hamdi Yazir ve Milash Ismail Hakki gelmektedir. Her
ikisi de ayetlerin tefsirinde ilmi agiklamalar getirme konusunda ortak bir anlayis

sergilemislerdir.

Elmalili’ya gore Kur'an’in tehaddi micizesi, onun ebedi bir micize olduguna
isaret eder. Diger micizelerin kendi zaman ve mekanlarinin disina ¢ikamayip sonradan
inkar1 miimkiin olmasina ragmen Kur'dn akli ve ilmi 6neme sahip en 6nemli ve sonsuz
bir micizedir. Glinlimiize kadar hi¢ kimse onun bir benzerini getirmeye muvaffak
olamamis ve herhangi bir bozulmaya da maruz kalmamis olup, gaybe dair bilgileri emir
ve yasaklari, korkutma ve miijdelemeleriyle essiz bir miicizedir. Bununla birlikte Elmalili
Kur'an’in ilmi bir micize olusuna 6zellikle vurgu yapar. Zira yeryiizii ve gokyliziiniin

yaratilmasi, gece ile giindiiz arasindaki degisim, gemilerin yliziip gitmesi gibi o donemde

623 Kogar, “Elestirel Acidan Said Nursi’nin Kelami Goériisleri” s. 146-153.
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bilinmeyen birgok konuda bilgiler ihtiva etmesi ilmi bir micize olup, Isldim akidesiyle
bilimin birbirine zit olamayacagimi da vurgulamaktadir. Ayrica boyle ilmi bir kitabin

immi bir zata verilmesi de ayr1 bir i‘caz yoniidiir.6?*

Milasli’ya gore Kur'an’in micizevi yonlerinin ilkini, ilk teblig tarzi yani “oku”
emri olusturur. Zira bu emir ona gore dinin, insanligin diinya ve ahiret saadetinin ancak
ilim ile gerceklesecegini vurgulamaktadir. Milasli bunun disindaki mucizeleri su sekilde
siralar; 1) Fesahat ve belagati, 2) Dinin esaslarini en miikemmel sekilde bildirmesi, 3)
Ibadetlerdeki hikmetler, 4) Ahlakinin ekmelligi, 5) Seriatinin ilmiligi, 6) Yaratilisa ve
tarihe ait verdigi bilgilerin ilim tarafindan tasdik edilmesi, 6) Gaybe dair verdigi bilgilerin
gerceklesmesi, 7) Toplumsal ve siyasi hiikiimlerindeki miikemmellik, 8) Ona tabi
olanlara verdigi ruhani kazanimlar.%?® Bunlar disinda Milashi Kur’an’1n giiniimiize kadar

bozulmadan gelmis olmasini da en biiyiik i‘cdz yonii oldugunu belirtir.52°

Ferid Vecdi’ye gore de Kur’an’in i‘caz yonlerinden biri onun ilmi olusudur.
Tefsirinin mukaddimesinde bu tefsiri yazma amaglarindan birinin Kur’an’in biiyiik ilmi
miicizelerine dikkat gekmek oldugunu belirtir. Ayetlerde gegen sosyal olaylari, egitim ve
terbiye ilkelerini ¢agin sosyoloji ve psikoloji ilimleriyle karsilastiracagini ve bu sekilde
onun ilmi micizesini ortaya koyacagini sdyler.??’ Ornegin tefsirinde “Inkar edenler,
goklerle yer bitisik bir halde iken bizim, onlar1 birbirinden kopardigimizi ve her canli seyi
sudan yarattigimizi goriip diisiinmediler mi? Yine de inanmazlar m1?”%2® ayetinin
Kur'an’in en sasirtict micizelerinden biri oldugunu belirtir. Ona gbére modern ilim

Kur'an’in verdigi bu bilgileri bugiin tekrarlamaktadir.5%°

O, “Atlar, katirlar1 ve esekleri binmeniz ve (gozlere) zinet olsun diye (yarattt).

25630

Allah su anda bilemeyeceginiz daha nice seyler yaratir. ayetinde gecen “nice seyler”

ifadesinin XIX ve XX. ylizyilda ortaya ¢ikacak icatlar1 haber veren bir micize olarak

624 Bayram “Elmalili Muhammed Hamdi...”, s. 80-84.

625 Milasli, Kur'an in Miicizeleri, s. 38-43.

626 Milasli, Kur'an in Micizeleri, s. 36.

827 Vecdi, Mukaddime, s. 9-10; Bayram, “Muhammed Ferid Vecdi...”, s. 629.
628 o|-Enbiya 21/30.

629 Vecdi, el-Mushafii'I-Miifesser, s. 423.

630 en-Nahl 16/8.
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nitelendirmistir.*! Ayni sekilde “Ibrahim Rabbine: Ey Rabbim! Oliiyii nasil dirilttigini
bana goster, demisti. Rabbi ona: Yoksa inanmadin m1? dedi. ibrahim: Hayir! inandim,
fakat kalbimin mutmain olmasi i¢in (gormek istedim), dedi. Bunun lizerine Allah:
Oyleyse dort tane kus yakala, onlar1 yanina al, sonra (kesip parcala), her dagin basima
onlardan bir par¢a koy. Sonra da onlar1 kendine ¢agir; kosarak sana gelirler. Bil ki Allah

95632

azizdir, hakimdir, buyurdu.”®>* ayetinin tefsirinde gegen miicizenin ilmi agidan makul bir

micize oldugunu sdyleyerek, bunun giiniin manyetizma ilmine isaret ettigini belirtir.53

Ona gore bu ve benzeri ayetler Kur'an’in ilm1 1‘caz yoniinii teskil etmektedir.

Izmirli Ismail Hakki ise akli kullanmaya ve ilme deger vermekle birlikte, akla ve
bilimsellige asir1 derecede vurgu yapanlari elestirmistir. O da akilm Islam dini igin
Onemine vurgu yapar; ona gore ser’i bilgide aklin ispat edemeyecegi seyler olabilir fakat
reddedecegi seyler olmaz. Zira Islam akla bagimsizligmi vermis, dogru ilimleri
reddetmemis aksine tesvik etmistir. Bununla birlikle vahyi dislayan akilciligin da insana
bir faydasi olmayip, akil sadece goriinen olaylari bilebilmektedir. Gériinmeyen konularda
aklin kapasitesi kisitli olup, bu konuda vahiyle akil desteklenmelidir. Bununla birlikte
Izmirli asir1 bilimsel te'villere kars1 cikarak Kur'an’daki bilimle ilgili Ayetlerin ibret almak
ve Allah’1 hatirlatmak i¢in delil ve vesileler oldugunu belirtmistir. Ona gore Kur'an fen
kitab1 olmay1p fen bilimleri gibi degisime de acik degildir. Degisime agik olan bilgilerle

Kur'an’1 uzlastirmay1 ¢alismak Kur'dn’m amacina ve ruhuna aykiridir.%%

XIX. yiizyilda Kur'dn’in i‘caz yoni hakkinda yapilan agiklamalardan biri de
hidayet ve toplum tizerindeki etkileridir. Bu goriisii savunanlarin basinda Resid Riza ve
Misa Carullah gelmektedir. Resid Rizd’ya gore Kur'an, sadece hidayet etmek ve dogru
yolu gostermek icin vahyedilmis olup, basta hidayet olmak {izere her yonden micizedir.
Kur'an’in i'cdz yoni Oncelikle hidayete erdirmesi ile bireysel ve toplumsal 1slahi
gerceklestirmesidir.%®® Zira Kur'an alisilmis toplum yasalarini degistirerek toplumda bir

devrim gerceklestirmistir. O, Ferid Vecdi’nin Hz. Peygamber’e atfettigi toplumsal

831 Vecdi, el-Mushafii'I-Miifesser, s. 346.

632 g|-Bakara 2/260.

833 Vecdi, el-Mushafu 'I-Miifesser, . 55.

634 Ozervarli, Keldm’da Yenilik Arayislar, s. 123-124.

835 Mustafa Oztiirk, “Neo-Selefilik ve Kur'an—Resid Riza’min Kur'an Anlayis1 Uzerine”, CUIFD,
Adana, 1V/2, (2004); 89.
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devrimi Kur'an’a atfetmektedir. Ona gore Allah, Kur'an’1 akl-1 selim sahibi, temiz ruhlu,
yiice ahlakli ve iimmi olan bir zata sirk ve putperestligi, batili, sapikligi, baskict
yoneticileri sokiip atmak icin gondermistir. Kur'an’in gerceklestirdigi bu devrim beser
aklin1 ve iradesini 6zgiir kilmis, bu 6zgiirliigiin gerceklesmesiyle de Kur'an’la hidayete
eren her birey Allah karsisinda salih bir kul olmustur. Ona gére Hz. Peygamber’in islam
dininin kurallarin1 ve toplumda gergeklesen devrimi Kur'an’in etkisi olmadan tek basina

yapmasinin imkan1 yoktur.%%®

Kur'an’in hidayet yoniinden i1‘cazina vurgu yapmakla birlikte Resid Riza klasik
diistincedeki i°caz yonlerini de kabul eder. Ona gore Kur'an, lafziyla, tertibiyle, iislubuyla,
hidayetiyle, etkisiyle ve igerdigi bilgileriyle tiim insanlari aciz birakmis olup, Hz.
Peygamber’e diisen sadece onu agiklamak olmustur. Hz. Peygamber Kur'an’da mevcut
hig bir seyi daha 6nceden bilmedigi gibi bdyle bir kitabr da ortaya koymaktan acizdir.®*’
Ona gore Kur'an’in i‘caz yonleri 1) Uslibu ve nazimi, 2) Belagati, 3) Gegmise, simdiki
zamana ve gelecege dair gayb bilgisi, 4) Her tiirlii ihtilaftan salim olmasi, 5) Zamanin,
ilimlerin gelismesine ragmen onu nakzetmekten Aciz olmasi, 6) Icerdigi dini bilgiler ve
tesri ve 7) Nazil oldugu ¢agda bilinmeyen birgok meseleyi igermesidir.®*® Resid Riza’ya
gore Kur'an’daki stirelerin dizilisi de onun essiz bir 6zelligidir. Biitiin stireler her ne kadar
goriliniiste tek bir konu tlizerinde yogunlasmis olsa da aslinda bir¢ok konuyu igermektedir.
Boylece tek bir slireyi bile ezberleyen aslinda pek ¢ok seyi 6grenmis olmaktadir. Ona
gore eger Kur'an ders kitabi1 gibi konu konu tasnif edilmis olsaydi hem amaglanan hidayet

ozelligini hem de nazim ve sekil yoniinden iistiinliigiinii kaybederdi.®%

Misa Carullah da Kur'an’in i‘cdz1 konusunda belagatinden Once hidayet
ozelligine vurgu yapar. Onun beldgatini cahiliye siirleriyle karsilastirmak Kur'an’in
sanina yakismaz. Kur'an, kendisindeki bilgi ve anlamlarin yasayanlara ruh ve hidayet
vermesiyle mlcizdir. Ona gore belagat hakikati en garip tislupla muhatabin zihnine teblig
etmek olup, so6z konusu hakikatin en genel anlamiyla aktarilmasi 6nemlidir. Kur'an

nazimi, kapsami, hatadan korunmus olmasi gibi edebi o6zelliklerle son derece belig

636 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, s. 130-134.

837 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, s. 120.

638 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, s. 121, 28 numarali dipnot.
639 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, s. 128-129.

135



olmasiyla birlikte asil i‘caz yonii, onun asirlarca insanlarin ihmal ettigi gercekleri ortaya
cikarmasi, kor gozleri ve goniilleri agip, insanlik alemine ruh verip, dogru yolu gosteren

Hakki ve seriat1 ortaya koymasidir.%4

Ferid Vecdi ise Kur'an’in i‘cazi konusunda donemindeki diisiiniirlerden daha
farkli bir yaklasimda bulunur. O da Kur’an’in belagat yoniinden i‘cazini kabul eder.
Kur'an kesinlikle fasihtir, mevcut seriat ve kanunlardan, nizdm ve kurallardan {istiindjir.
Biitiin arastirmacilar i¢in delil olup hidayetin rahmeti ve nurudur, goniillere sifadir.

Bununla birlikte Vecdi’ye gore Allah birgok ayette Kitabin1 hidayet ve 6giit,%*

apacik
ayetler,®%? hak,®* yol gosterici ve rahmet®** gibi bircok sifatla vasiflandirmis fakat
hi¢birinde belagatine isaret etmemistir. Bu sebeple ona gore Kur’an’in belagat yonii ikinci
bir i‘caz olup, ruhdni olusu daha 6nemlidir. Vecdi, Kur'dn’in bu aciklamalarina ragmen
kelimelerin nizdmi1 ve ibarelerin uygunlugunu arastirmada asirtya gidenleri asil i‘cazi
kagirdiklar1 gerekgesiyle elestirmektedir.?® O, Kur’an’in insanlar iizerinde kurdugu
otoritesini onun belagatinden daha {istiin bir miicize olarak kabul etmektedir.®*® Ciinkii
belagatin insan suurunda uyandirdigi hayranlik yavas yavas etkisini yitirmekte fakat
Kur’an’in ruhlar ve idrakler iizerindeki etkisi hicbir zaman azalmamaktadir. Kur’an, “Iste

boylece sana da emrimizden bir ruh (Kur’an’1) vahyettik.”®*’

ayetinde belirtildigi gibi
insan ruhuna etki eden, onu harekete gecirip hevasii dizginleyen yonii, belagatinden
daha tistiindiir. Ferid Vecdi’ye gore bu ayet Kur’an’in i‘cazin1 ortaya koymakta tek basina
yeterli olup, insanlar ve cinlerin onun bir benzerini getirmekten aciz olusu Kur’an’in
ruhani 6zelliginin bir kanitidir. Bu ruhaniyet ise onun asil 1‘caz yonii olup alemin nizamini
degistirmis, cok kisa siirede sayica az olan bir topluluga yeryiiziiniin hilafetini bahsetmis,
kisralarin ve kayserlerin tahtin1 sallamigtir. Cahiliye Araplar1 diizen ve yiice gayelerden

uzak bir durumda iken onlar1 kavmiyetgilikleri, siyasi ve milli baglar1 bir araya

840 fsleyen, Bigivef’in Kur'dn Anlayisi, s. 41-42.

641 Al-i Imran 3/138; en-Nir 24/34.

642 g]-Bakara 2/99.

643 el-Maide 5/48.

644 A‘raf 7/52.

845 Vecdi, Islam fi Asri’l-Ilm, 11, s. 430; Vecdi, “Kur’an”, s. 679-680.

846 Miicizelerin Allah katindan oldugu ve Kur'an’in yeterli oldugu vurgulanan el-‘Ankebit Stresi 50-
51. ayetlerin tefsirinde Ferid Vecdi Kur'an’1 hikmet micizesi, seriatin asli, toplumsal temeller,
medeniyet kanunlari olarak agiklamustir. Vecdi, el-Mushafii’I-Miifesser, s. 528.

647 gs-Stira 42/52.

136



getirememis, halbuki Hz. Peygamber’in bi’setinden az bir zaman sonra aleme fazilet ve
kemalat1 yaymaya baglayacak sekilde bir araya gelmislerdir. Bununla birlikte Kur'an’1
getiren Hz. Peygamber niibiivvetinden dnce timmi bir cobanken, insanlar ona itaat etmis
ve onun komutasina girmislerdir. Toplumdaki bu biiyiik degisiklik hem Kur'dn’1
gonderen Allah’a isaret etmekte hem de onun semavi bir emir ve ilahi bir ruh oldugunun

en biiyiik delilini teskil etmektedir.548

Goriildigi gibi Ferid Vecdi Kur'an’in i‘cdzi konusunu da ilmi verilerden
yararlanmaya ¢alisarak ispatlamak istemis ve yine ruh iizerinden agiklamalarda
bulunmustur. O i'cdz yonlerini agiklarken modern ilmi verileri ve spiritiializmin ruh
anlayisini benimsemistir. Ancak onun bu yaklasimi ilmi degismez hakikatler, Kur'an’1 da
ilm1 verilere uygun bir miicize olarak sunmakta, dolayisiyla ilmi verileri Kur'an’in 6niine

gecirmek gibi bir hataya diistirmektedir.

Donemin diistintirleri macizeleri agiklarken akla 6nem vermis ve genellikle akli
izah1 yapilabilen durumlarla Kur'an’in i‘cazini 6n plana almislar, hissi macizeleri ise ya
te'vil ya da inkar yoluna gitmislerdir. Ferid Vecdi de aym sekilde Hz. Peygamber’in
toplumsal inkilaplar ile Kur'an miicizesini dncelemis ve digerlerinden daha biiyiik bir
onem atfetmistir. Onun bu tavri yine Mustafa Sabri’nin elestirilerine sebep olmustur.
Mustafa Sabri’ye gore Kur'an nasil Allah’in s6zii olarak miticize ise diger hissi micizeler
de Allah’1n fiill olup, Kur'an’la ayn1 6neme sahip micizelerdir. Allah’in soziinii fiiline,
Kur'an’1 diger hissi miicizelere iistiin tutmak ve micizeler arasi fazilet siralamas1 yapmak
dogru degildir. Kur'an’in diger micizelerden tek farki ancak vahiyle birlikte ortaya
konmus olmasidir. Ona gore Kur'an’in en iistiin ve en uygun delil olusu Hz. Muhammed’i
teyid etmesi ve akillar1 olgunlagtirmasindandir. Bu anlamda Kur'an akli micize olmakla
birlikte bu durum onun hissi miicize olusunu da engellememektedir. Zira Sabri’ye gore
donemin diigiiniirleri her ne kadar onun akli micizeligine vurgu yapmis olsalar da Kur'an,
en akilli millet goziiyle bakilan batililarin kalplerine etki etmemekte ve onlarin inkarina

¢bziim getirmemektedir.%4°

*8 Vecdi, Islam fi Asri’l-Ilm, 1, s. 427-429; Vecdi, “Kur’an”, s. 677-678.
649 Ozvarinli, “Mustafa Sabri Efendi’nin Niibiivvet Anlayis1”, s. 63; Bayram, “Mustafa Sabri Efendi”,
s. 108; Mustafa Sabri, Mevkifu 'I-Akl, 1V, s. 108.
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Bununla birlikte Mustafa Sabri donemin diisiiniirlerini, Kur'an’in indigi donemde
muarizlarim acze diisiirdiiglinii kabul edip giiniimiizde ise i‘caz 6zelligini reddettikleri
gerekcesiyle de elestirir. Ona goére Kur'dan hem vahiy olusu hem de i1‘caz yoniiyle
micizedir. Fakat o Ferld Vecdi’nin bunu kabul etmedigini, Kur'an’in meydan okumasini
sadece onun hikmetine indirgedigini belirtir. Zira Ferld Vecdi “Kur'dn, belagatiyle
kimseye karsi meydan okumadi, ihtiva ettigi hikmet ve seriatin mislini meydana
getiremezler davasiyla, ins ve cine karst koydu...” diyerek onun i‘cdz yoniinii inkar
etmistir. Ayrica Mustafa Sabri’ye gore bu dogru bile olsa Islam iimmetlerinden bazilar
Kur'an’in seriatindan hoslanmayarak Bati kanunlarini uygulamaya baslamis olup, bu
durum da Ferid Vecd?’yi yalanci ¢gikarmaktadir.®®® Mustafa Sabri, eger bu diisiinceler
selef-i salihinde mevcut olsaydi, Arap olmayan milletlerin elinde bugiin Kur'an’in ash
diye bir sey kalmayacagini, Araplarin da avamin anlayacagi sekilde terciimeler
yapacagini ve neticede gilinimiize kadar Kur'an’in korunma ihtimalinin ortadan
kalkacagini belirtir.®>! Bununla birlikte Mustafa Sabri, Kur'an’n i‘caz yoniinii belagati
yerine mana ve hiikiimlerinde aramasinin Ferid Vecdi’yi baska bir yanlis diisiinceye sevk
ettigini belirtir. Ferld Vecdi Kur'an’in baska bir dile terciimesinin de ash gibi i‘cazinm
koruyacagin1 soyleyerek de temelden bozuk bir diisiinceyi savunmaktadir. Boylece
Vecdi, Kur'an’in lafzindaki belagati inkar ettigi gibi onun lafzindaki kutsiyeti ve
dokunulmazligini da inkér etmektedir. Mustafa Sabri’ye gore ise Kur'dn’1n terctimesi kisa
bir tefsir ve anlasilma amaciyla olursa caizdir. Ancak Ferid Vecdi’de oldugu gibi
terclimeyi aslinin yerine gec¢irme amaci giidiiliiyorsa bu durum onun i‘cazini ortadan

kaldiracak ve bdylece insanlar onu begenmeyip Kur'an’dan uzaklasacaklardir.%?

Goriildigii gibi Kur'an’in i‘caz yonii her donemde belagat ve fesadhat yoniinde
aranmig olup, XIX ve XX. yiizyillarda ise donemin disiincesine bagli olarak ilmi i'caz
yonleri ile hidayetine vurgu yapilmistir. Aslinda bu yorumlarin tamami gegerli olmakla
birlikte kanatimizce tek bir i‘caz yoniine vurgu yapilmasi dogru degildir. Zira Kur'an
Araplara hem en iyi olduklar1 edebiyat alaninda hem de getirdigi kurallar konusunda

meydan okumus, ancak hem onlar hem sonraki toplumlar Kur’an’m bir benzerini

650 Mustafa Sabri, Misir Ulamasiyla [Imi Miindkasalari-1, s. 31; Ozvarinli, “Mustafa Sabri Efendi’nin
Niibiivvet Anlayis1”, s. 65-66.

851 Ozvarinli, “Mustafa Sabri Efendi’nin Niibiivvet Anlayis1”, s. 64.

852 [smail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi-11, s. 963-965.
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getirememis, glinimiizde de hala bu durumun degismemistir. Kur'an Araplardan sonra
gelen toplumlar igin hala anlasilir olup, bu anlamda belagatiyle micize oldugu gibi bir
fen ya da sosyal bilgiler kitabi olmamasina ragmen ihtiva ettigi konular ve asirlar
oncesinden haber verdigi ilmi bilgilerle de mucizedir. Ayrica diger kutsal kitaplar gibi
bozulmaya ugramamis, giinlimiize kadar ilk haliyle korunmus olmasi da onun diger bir
1‘caz yoniini olusturmakta ve bu durum onu 6nceki hissi micizeler i¢in de tek sahih
kaynak haline getirmektedir. islam dininin basariya ulasmasi onunla saglanmus olup, biz
Kur’an’in hem belagati hem ihtiva ettigi konular ve ilimleri hem de insanlar1 hidayete
erdirmesiyle Hz. Peygamber’in en biiyiik ve ebedi micizesi oldugunu diisiiniiyoruz. Bu
Ozelliklerin higbirini i‘cdz yonii saymasak bile sirf Allah’in vahyi olmasi bile onun

harikulade bir micize olmasi igin yeterlidir.®>

4.2. Hz. Muhammed’in Hissi Micizeleri
42.1. Bedir Savasinda Meleklerin Yardimi®*

Bedir, Medine’nin 120-160 km kadar giineybatisinda ve Kizildeniz sahiline 20-30 km
uzaklikta Mekke-Medine yolunun Suriye kervan yoluyla birlestigi yerde bulunan kiiciik
bir kasaba olup, halki buraya ugrayan ticaret kervanlarindan hizmetleri karsilig1 aldig:
parayla geginen bedevilerden olusmaktaydi. Bedir’in Islam tarihinde énemli bir yeri olup,
Hz. Peygamber cihada izin verilen ayetlerin®® nazil olmasindan sonra Mekkeli

miisriklerle ilk cihadimi burada gergeklestirmistir.5°

Hicretin ikinci yilinda Kureys’in ticaret kervami Ebu Siifyan’in idaresinde

Suriye’ye gitmis, bunu haber alan Hz. Peygamber de ashabina kervanin biiyiikliigiinii ama

853 Kur'an’in i'caz1 konusunda kapsamli bir ¢alisma icin bkz. ismail Karagam, Sonsuz Miicize Kur’én
IImi ve Edebi Sirlari, Istanbul: IFAV Yayinlari, 2012.

65 Kur'an’da Bedir Savasi’ndan baska Hendek Savasi’inda da meleklerin yardim ettigi
bildirilmektedir (Ahzab Stresi 33/9). Ancak Ferid Vecdi hem tefsirinde hem de es-Siretii 'l
Muhammediyye adl kitabinda Hendek Savas1 hakkinda meleklerin yardimina deginmedigi ve savas
sirasinda herhangi bir micizenin gergeklesip gerceklesmedigi hakkinda bir agiklama yapmadig igin
biz tezimizde sadece Bedir Savasi’yla ilgili goriislerini ele aldik. Kisaca belirtmek gerekirse Vecdi
Hendek Savasi’nda miisriklerin yenilgisini onlarin dini ve siyasi olarak birlik i¢inde olmayislarina,
mii’minlerin basarisini ise onlarin tam bir beraberlikle savagmalarina baglamaktadir.

655 el-Bakara 2/190, 217; en-Nisa 4/75; et-Tevbe 9/2-13; el-Hacc 22/39-41; es-Sira 42/42; el-Hucurat
49/9.

6% Mustafa Fayda, “Bedir Gazvesi”, DIA, V, 325; Mustafa Celik, Siyer Dersleri, Ankara: Misak
Yayinlari, 2009, s. 190.
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korumasinin yetersiz olusunu, kervanin doniis yolunda, Bedir’de ele gegirilebilecegini
bildirerek kendilerini sefere davet etmistir. Miisliiman ordusu 305 kisiden olusmakta ve
iki at ile 70 develeri bulunmaktadir. Miisliimanlarin kendisine saldiracagi haberini alan
Ebl Siifyan Mekke’ye haber gonderip destek istemis, Mekke’den kendisine Ebu Cehil
komutasinda 1000 kisi, 700 deve ve 100 attan olusan bir ordu gelmistir. Goriildiigl gibi
bu sayr Islam ordusunun neredeyse ii¢ katidir. O sirada Hz. Peygamber ve ashabi
Kureys’in ordusuyla Bedir’e geldiginden habersiz olup,®®’ durumu o6grendiginde
ashabiyla kervan1 m1 takip etmeliler yoksa miisrik ordusuyla mi1 savasmalilar diye istisare
etmistir. Medine’den savas hazirligi ile ¢ikilmadigi ve sayilarinin yetersiz olusu sebebiyle
cogunluk kervani takip etmekten yana goriis bildirmistir.®®® Fakat muhAcir ve ensar Hz.
Peygamber’in yaninda miisriklere kars1 savasacaklarini beyan etmisler®®® ve Allah da iki
taifeden birinin zaferini Miislimanlara vaad etmistir.?®® Boylece savas baslamus,
Miisliimanlar az sayida ve hazirliksiz olmalarina ragmen savasi kazanmislardir.%%! Bedir

savastyla ilgili el-Enfal Stresi’nin ayetleri su sekildedir:

5. (Onlarn bu hali,) mii’minlerden bir gurup kesinlikle istemedigi halde,
Rabbinin seni evinden hak ugruna ¢ikardigi (zamanki halleri) gibidir.

6. Hak ortaya ¢iktiktan sonra sanki gozleri gore gore Oliime
stiriikleniyorlarmis gibi (cihad hususunda) seninle tartigiyorlardi.

7. Hatirlayin ki, Allah size, iki taifeden (kervan veya Kureys ordusundan)
birinin sizin oldugunu vaadediyordu; siz de kuvvetsiz olanin (kervanin)
sizin olmasini istiyordunuz. Oysa Allah, sozleriyle hakki gerceklestirmek
ve (Kureys ordusunu yok ederek) kafirlerin ardin1 kesmek istiyordu.

8. (Bunlar,) giinahkarlar istemese de hakki gerceklestirmek ve batil
ortadan kaldirmak i¢indi.

9. Hatirlayin ki, siz Rabbinizden yardim istiyordunuz. O da, ben pes pese
gelen bin melek ile size yardim edecegim, diyerek duanizi kabul buyurdu.

10. Allah bunu (meleklerle yardimi) sadece miijde olsun ve onunla
kalbiniz yatigsin diye yapmisti. Zaten yardim yalniz Allah tarafindandir.
Ciinkii Allah mutlak galiptir, yegane hiikiim ve hikmet sahibidir.

657 o|-Enfal 8/42.

658 o|-Enfal 8/5-8.

659 Buhari, “Megazi”, 4; Miislim, “Cihad ve Siyer”,1779; Celik, Siyer Dersleri, s. 196.
660 o|-Enfal, 8/7.

661 Fayda, “Bedir Gazvesi”, s. 326; Celik, Siyer Dersleri, s. 195-197.
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11. O zaman katindan bir giiven olmak lizere sizi hafif bir uykuya
daldirtyordu; sizi temizlemek, seytanin pisligini (verdigi vesveseyi) sizden
gidermek, kalplerinizi birbirine baglamak ve savasta sebat ettirmek i¢in
iizerinize gokten bir su (yagmur) indiriyordu.

12. Hani Rabbin meleklere: “Muhakkak ben sizinle beraberim; haydi iman
edenlere destek olun; Ben kéfirlerin yiiregine korku salacagim; vurun
boyunlarina! Vurun onlarin biitiin parmaklarina!” diye vahyediyordu.

Ayetlerde meleklerin yardimmnm mahiyeti hakkinda bilgi verilmemesi alimler
arasinda ihtilaflara yol agmistir. Meleklerin yardim ettigi kabul edilmekle birlikte bir
kisim alim savasa fiilen istirak ettiklerini savunurken, digerleri meleklerin sadece manevi
ve ruhi bir yardimda bulundugunu belirtmektedir. S6z konusu savasla ilgi hadislere
baktigimizda meleklerin bilfiil savastiklart goriilmekte ve hatta fiziki tasvirler
yapilmaktadir. Bu donemde meleklerin savasa bilfiil istirak ettigini savunan diisiiniirlerin

basinda Omer Nasuhi Bilmen, Ismail Fenni ve Said Nursi gelmektedir.

Omer Nasuhi Bilmen’e gére Bedir Savasinda meleklerin yardimi, yagmurun
yagmasi ve Hz. Peygamber’in attig1 kum birer micizedir. Allah miiminlerin maddi ve
manevi temizligi, susuzluklarinin giderilmesi ve savag sirasinda ayaklarinin kaymamasi
icin yagmur yagdirmis, ayrica bununla seytanin vesveselerini de gidermistir.?®? Al-i
Imréan stresinin tefsirinde meleklerin yardimini ashabin kalplerini tatmin, sebatlarini
temin i¢in ruhani bir yardim, manevi bir kuvvet olarak nitelendirmis, bununla birlikte beg
bin melegin sabir ve sebat ederek Cebrail’in riyasetinde insan kiliginda savasa istirak
ettiklerini belirtmistir. Bu savas esnasinda Hz. Peygamber avucuna taglar alip “ytizleri
kapkara olsun” diyerek o taslar1 diigmanlarin lizerine atmis, bunlar miisriklerin gézlerine,
burun deliklerine dokunarak onlari serseme dondiirmiistiir. Bilmen’e gore bu da onun bir

niibiivvet micizesidir.%%

Enfal sliresinin tefsirinde ise Bilmen, bu gibi yardim kuvvetlerinin miiminlere bir
miijde ve kalblerini tatmin etme hikmetinde oldugunu, gergekte fetih ve yardimin Allah
katindan oldugunu belirtmistir. Allah Hz. Peygamber’in duasina icabet etmis ve bes bin

melekle yardim etmistir. Bu meleklerle Allah mii’minlere zaferi miijdelemis, onlarin

662 mer Nasuhi Bilmen, Kur'dn-1 Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri-1l, Istanbul: Bilmen
Yaymevi, 1985, s. 1164-1165.
663 Bijlmen, Tefsir, |, 449-451.

141



kalpleri mutmain olmus, sayilarinin az olmasindan dolay: endiseleri kalmamistir. Ancak
her haliikarda zafer Allah’tan olup meleklerin yardimi ya da sayilarmin artmasindan

dolay1 olmayip, goriiniisteki sebepler siinnetullahin bir hikmetidir.5%*

Bilmen bu agiklamalardan sonra Bedir savasinda meleklerin bilfiil savasip
savasmadigi hakkinda alimlerin goriislerine yer vermistir. Ona gére ¢ogunluk meleklerin
savastigini belirtmektedir. Bu melekler insan seklinde temessiil etmisler, atlar {izerinde
bulunarak beyaz sarik sarmislar, {izerlerinde beyaz libas bulunmustur. Bu melekler,
Ahzab ve Huneyn savaglarinda da hazir bulunmuslar fakat cihada bilfiil istirak
etmemiglerdir. Bazilarina gore ise melekler, Bedir’de de savasa katilmamis, bunlar yalniz
bir miijde ve mii’'minlerin kalbini tatmin i¢in gelmislerdir. Bilmen, meleklerin bir miijde
ya da kalp tatmini i¢in gelmelerinin savasa istirak etmelerine engel olmadigini belirtir.
Gergekte Allah dilerse bir melek ile de bir diisman ordusunu katledebilir. Fakat onlari
birer insan suretinde gostermis, onlar da adete gore hareket etmisler ve sahip olduklari

kuvvet ve giicii gdstermemislerdir.®%

Ismail Fenni de Bedir Savasinda Hz. Peygamber’in attig1 bir avug tas ve kumun
hissi micize oldugunu sdylemistir. Atilan kum miisriklerin goéziine gelmis ve onlari
goremez hale getirerek bozguna ugramalarini saglamistir. Gozleriyle ugrasan kafirlerin
de Miisliimanlar tarafindan 6ldiiriilmesi zor olmamistir.%%® Ayni sekilde Said Nursi de Hz.
Peygamber’in attif1 bir avu¢ topragin diismanin goziine geldigini ve bdylece savasi
kazanmanin kolaylastigini,®®’ ayrica meleklerin Hz. Peygamber’in saginda-solunda,

oniinde-arkasinda savastigini ve sahabelerin de bunu gordiigiinii belirtmistir.%®

Bu donemde Bedir savasiyla ilgili ikinci goriis ise Muhammed Abduh, Sibli
Nu'mani, Elmalili Hamdi ve Ferid Vecdi’ye aittir. Saydigimiz isimler Bedir Savasinda
meleklerin yardimimi manevi, riihi ve psikolojik bazi sebeplere baglayarak konuyu akli
acidan daha kolay izah edilebilir hale getirmeye calismiglardir. Onlara gére bu yardim

hissi degil manevi bir yardimdir. Abduh’a gore s6z konusu ayetler Allah ve Rasdli’niin

664 Bilmen, Tefsir, 111, 1163-1164.

665 Bilmen, Tefsir, 111, 1163-1164.

666 Bulut, Niibiivvetin jspatmda Miicize, s. 252.

867 Said Nursi, Mu cizdt-1 Ahmediyye, Istanbul: Sahdamar Yayinlari, 2008, s. 75.
668 Said Nursi, Mu ‘cizdat-1Ahmediyye, s. 106.
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Miisliimanlar1 zafer i¢in motive etmesi ve manevi agisindan giiglendirme iradesi olup,
manevi bir yardimdir. Hz. Peygamber’in Allah’a savas oncesinde dua etmesinin amaci
sahabelerine olan sefkati ve onlarin kalplerini takviye etmek istemesidir. Zira ashab Hz.
Peygamber’in  duasinin  hemen kabul oldugunu bilmektedir ve bu sekilde
rahatlamaktadir.’®® Abduh meleklerin manevi destek oldugunu, Allah’m gerekli
durumlarda peygamberlerine yardim ettigini belirtirken, ozellikle bu yardimlarin
stinnetulldh ¢er¢evesinde oldugunu vurgulamaktadir. Yani ona gore meleklerin bilfiil

savasa istirak etmesi siinnetullaha aykir1 oldugu i¢in bu bir manevi destektir.6”

Sibli ise Hz. Peygamber’in hissi miicizelerini uzun uzun agiklamasina ragmen bu
konunun hissi olduguna dair bir izdhta bulunmaz. Ona gore Hz. Peygamber’in riiyasinda
kafirleri sayica az gormesi Miisliimanlarin manevi giiglerini kat kat arttirmis, kafirlerin
mii’minleri sayica az gérmeleri de onlarin kendilerine glivenmelerini saglayip savas
meydanindan ve Allah’in gazabindan kagmalarini engellemistir. Bununla birlikte savas
meydan1 6lim kalim mekani oldugu i¢in en cesur askerlerin bile gozlerine uyku
girmemesi gerekirken, mii’'minler kalp siik(ineti ve giiven i¢inde uyumuslar, ertesi giin de
gorevlerini huzur icinde ifd etmislerdir. Hz. Peygamber’in bir avug tas ve topragi

diismana atmas1 da batilin tilsimmi bozmus ve diismani darmadagm etmistir.5’

Elmalili Hamdi Yazir Enfal Stiresi’nin tefsirinde Allah’in, melekleri miijde olmasi
ve bununla mii’minlerin kalplerinin huzura kavusmasi i¢in génderdigini belirtmistir. Zira
Allah dileseydi bunu meleksiz ya da tek bir melekle de yapabilirdi. Ciinkii yardim ve
zafer ancak Allah katindan olup, meleklerden ya da goriiniisteki sebeplerden degildir.
Allah Teala onlarin isi basarmalarin1 ve zafere kavusmalarini istemis, korkularini ve
acilarini yiireklerinden atmak, telaglarini teskin etmek, ayrica verdigi miijde ile de giiven
ve huzurlarini arttirmak istemistir. Allah, hakikatte biitiin kuvvetin ve etkinin Allah'a
mahsus oldugunu, Allah dileyince zayiflar1 kuvvetlilere galip getirecegini, istemeyince
maddi veya manevi kuvvetlerin hicbir ise yaramayacagini bildirmek i¢in bin melekle

yardim gondermistir. Ayni sekilde Allah tarafindan bir gilivenlik ve esenlik olmasi,

669 Riza ve Abduh, Mendr Tefsiri, X1, gev. ibrahim Tiifekci ve Ali Riza Temel, haz. Fikret Basar ve
Hamza Tiirkmen, Istanbul: Ekin Yayinlari, 2012, 104; Iscan, “Muhammed Abduh’un Niibiivvet
Goriisi”, s. 48-49.

670 R1za ve Abduh, Mendr Tefsiri, XI, s.108.

671 Sibli, Hz. Muhammed’in Miicizeleri, S. 265-267.

143



korkularini silip onlar1 dinlendirmesi i¢in mii’minleri uyutmus, ayrica susuzluklarini
gidermesi, maddi ve manevi temizliklerini saglayarak seytanin vesveselerinden
kurtarmasi, birbirlerine bagliliklarini arttirarak giiglendirmek i¢in ve savas sirasinda kum

iizerinde kaymasmlar diye de yagmur yagdirmistir.5”?

Elmalili riiyada miisriklerin az sayida gosterilmesini de ilahi hikmet olarak kabul
eder. Eger onlar1 aslinda olduklar1 gibi ¢ok gosterseydi, elbette mii’minler yilginlik
gosterip, o konuda miindkasa edecek ve anlagsmazliga diiseceklerdi. Fakat Allah Hz.
Peygamber’e onlarin dig goriiniisiiyle kalabaliklarii degil, hakikatteki zayifliklarini,
degersizliklerini gostermistir. Boylece onlarin yilginliga diismesini ve aralarinda ¢ikacak
muhtemel bir anlagsmazlig1 engelleyerek, onlar1 selamette tutmustur. Kafirlerin goziinde
Miisliimanlar1 6nce az gostermesi de onlarin savas alanindan ve savasin heldkinden
kagcmalarim1 engellemek, sonrasinda ¢ok gdstermesi ise miisriklerin kalplerine korku
salmak i¢indir. Elmalili’ya gore bu durum Allah'in kudretini gosteren basli basina bir
micizedir. Bununla birlikte ona gore iki ordunun karsilagsmasi da ilah1 bir emir olup, Bedir

Savas1 hem baslangici hem de sonu itibariyle bir ilahi miicize ve beyyinedir.®"®

Elmalil1 biitlin tefsir ve siyer bilginlerinin ittifaki ile Bedir harbinde meleklerin
indigini ve kafirlerle savastigim1 belirtmis ancak kendisi tek bir melegin, yerin altini
listiine girmeye giicli yettigi halde, boyle bir¢ok melek ile yardim edilmesini kullarin
fiillerine olan ilahi yardiminin bir tecellisi olarak yorumlamaistir. Ciinkii ona gore bu gibi
durumlarda insanlarin géziinde miktarin da 6zel bir 6nemi olup, meleklerin ¢ogaltilmasi,
miicahitlerin, nitelik bakimindan kuvvetlerinin artmasmni ifade etmektedir.t’* Genel
olarak Elmalili meleklerin savas esnasindaki yardimini manevi bir yardim seklinde

degerlendirmis Kur'an ve Islam’in ruhuna bunun daha uygun oldugunu diisiinmiistiir.5”

Resid Riza ise maneviyat yaninda Vecdi’'nin itiraz ettigi psikolojik sebeplere de
deginmistir. O da Bedir gazvesinde Miisliimanlarin silah ve sayr bakimindan

kendilerinden iistiin olan miisriklere kars1 zaferini Allah’in rahmet ve inayeti, bir ¢esit

672 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili-1V, sad. Sitki Giile, Istanbul: Huzur Yayinevi, 2003, s.
384-386.

673 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 414-416.

674 Elmalili, Hak Dini Kur'aén Dili, 11, 538.

875 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Miicize s. 249.
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manevi tecellisi olarak yorumlamistir.”® Ona gére Kur'dan’da meleklerin fiilen
savagstiklarima dair bir ayet bulunmamaktadir. Allah’in meleklerle yardim edecegini
bildirmesindeki amag inananlarin maneviyatini arttirmaktir. “Allah bunu (meleklerle

yardimi) sadece miijde olsun ve onunla kalbiniz yatissin diye yapmist.”5”’

ayeti
meleklerle yardimin basariyr miijdeleme, mii’minlerin kalplerini sakinlestirip korkularini
giderme ve kafirlere korku salma oldugunu bildirmektedir. Ciinkii ona gére melekler
insanlarin kalplerini sakinlestirme manevi agidan takviye etme, morallerini yiikseltme
gibi bazi1 sekillerle insan ruhuna etki yapabilir. Yani Resid Riza i¢in meleklerin yardimi
psikolojik, ruhi ve manevi bir desteklemeden ibarettir. Ayrica Riza meleklerin bin, ii¢ bin,
bes bin seklinde sayisinin bildirilmesinin de hissi miicizeye delil olmadigini, zira tek bir
melegin bile bir kavmi helak edecek giice sahip oldugunu belirtir. Burada sayilarin
bildirilmesi sadece manevi destegin kuvvetinin arttirtlmasi ve miiminlerin psikolojik
olarak desteklenmesi i¢indir. Resid Riza bundan baska savasta yagmurun yagdirilmasini
da manevi bir destek olarak yorumlamig, bununla mii’'minler maddi bakimdan
temizlendikleri gibi manevi bakimdan da temizlenmisler, bdylece seytanin

vesveselerinden kurtulup kalpleri sakinlesmis ve Allah’m yardimini hissetmislerdir.®"

Vecdi’nin takipcisi Heykel de Bedir zaferini dncelikle mii’'minlerin imanina
sonrasinda meleklerin manevi destegine dayandirmaktadir. Mii’'minler diigmanlarinin
sayica Ustlinliigline ragmen onlara savagsmay1 géze almis olup, onlari buna sevk eden
maddi kazang beklentisi degil Hz. Peygamber’e olan derin sevgi ve inanglaridir. Zaferin
garantisi ancak bdyle bir iman olabilir. Hz. Peygamber’in meleklerin yardimim
mii’minlere haber vermesi onlarin imanint ve giiciinii kat be kat artirmistir. Melekler

onlara zaferi miijdelemis ve boylece mii’minlerin direnglerini arttirmistir.6”®

Ferid Vecdi bu konudaki goriislerini es-Siretii’l-Muhammediyye adli kitabinda
“Bedir Savasinda Tabii Kanunlara Aykir1 Isler” bashig1 altinda ele almistir. Konunun
girisinde olaganiistii durumlar1 -bir parca zorlamayla bile olsa- genel sebeplerle

aciklanabiliyorsa micize olarak kabul etmenin ilim ehli agisindan dogru bir tutum

676 Resid Riza, Muhammedi Vahiy, s. 60.

677 a|-Enfal 8/10.

878 Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Miicize, s. 243-251.
679 Heykel, Hz. Muhammed’in Hayati, s. 271-276.
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olmadigini sdyleyerek, Bedir Savasinda meydana gelen olaganiistii durumlar: sade bir
sekilde asiriya kagmadan ele alacagini belirtmistir. Ferid Vecdi Bedir Savasiyla ilgili
ayetleri siraladiktan sonra®? ayetlerin anlammi agiklamistir. Ona gore Miisliimanlar
ticaret kafilesini ele gecirmek istemis, fakat Allah gercegin ortaya ¢ikmasini ve kafirleri
yok etmeyi dilemistir. Miisliimanlar diismanlarinin ¢oklugu sebebiyle Allah’tan yardim
dilemis, dualar1 kabul olmus ve Allah pes pese bin melekle onlara yardim edecegini vaad
etmistir. S6z konusu yardim Allah’in katindan olup, gii¢ ve kuvvet Miisliimanlarin
degildir. Allah onlari, gliven ve nimeti tatmalar i¢in hafif bir uykuya daldirmis, onlara
gokten bir su indirmis ve kalplerini birlikle donatmigtir. Bedir vak’asindan sonra
Miislimanlar, dldiirdiiklerinin sayistyla iftihar edince, gergekte onlar1 Allah’in 6ldiirdiigi
vurgulanmig, bdylece Allah mii’'minleri imtihan etmistir. Ferid Vecdi’ye gore amag da

Miisliimanlarin imtihan edilmesidir.%8?

Ferid Vecdi Bedir Savasinda az sayidaki Miislimanlarin ¢ok sayida miisriklere
kars1 zafer kazanmasini manevi bir micize olarak degerlendirir. Savasta Miisliimanlar
hem say1 yoniinden hem miithimmat yoniinden miisriklerden zayif bir konumda olup,
aralarinda savagmak istemeyenler bulunmaktadir. Onlara gore bu zayiflikla zaferin
gerceklesmesi miimkiin degildir. Bu tereddiitlerine ragmen Hz. Peygamber ashabim
savasa ikna etmis ve Allah’a dua etmeye baslamis, sonrasinda da ashabina bin melek
yardimimi miijdelemistir. Vecdi’ye gore ashabin sayica az olmalarina ragmen savasa karar
vermeleri Allah katindan bir imtihan olup, buna olumlu cevap vermeleri onlarin imtihan
basariyla gectiklerinin gostergesidir. Allah onlarin bu kararlarina karsilik bin melek
vaadinde bulunmus ve onlarin goniillerini mutmain kilarak, tereddiitlerini gidermistir.%82
Bununla birlikte Allah’in riiyalarinda miiminlere diigmani1 az gdstermesi de iglerini
ferahlatmak ve savastan kagmalarini engellemek icin olup, miisriklere de mii’minlerin az
gosterilmesi onlarin da savastan kacip Allah’in felaketinden kurtulmalarini engellemek

i¢cindir.%83

680 Al-i Imran 3/123-128; el-Enfal 8/7-12; 17-19.

881 Vecdi, es-Siretii’I-Muhammediyye, s. 185-186; Vecdi, el-Mushafu 'I-Miifesser, s. 227-229.
682 Vecdi, es-Siretii’I-Muhammediyye, s. 186-189.

883 Vecdi, el-Mushafu 'I-Miifesser, s. 233.
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Bununla birlikte Vecdi bu olay1 psikolojik ya da iman giicii gibi sebeplerle
aciklamaya da itiraz eder. Ona gore imanlarindan dolay1 savasta yorgunluk hissetmeyen,
Allah yolunda sehit olmaya hazir ancak elli, belki yiiz kisi vardir. Bu psikolojik durum
biitiin ashab i¢in gecerli degildir. Ciinkii savasta bulunanlarin birgogu Islam’a yeni girmis
olup, savastakilerin tamaminin iman bakimindan esit oldugu sdylenemez. Ayrica “savasi
kazaniriz” diisiincesi tabii bir psikoloji olup, aynisi miisriklerde de mevcuttur. Ancak
savagl onlar kazanamamis Miisliimanlar kazanmistir. Ona gore bu durum ancak Allah’in
manevi micizesi olup,®* Allah melekleri mii’minlerin kalpleri mutmain olsun diye

zikretmistir ve yardim ancak Allah katindandir.%%

Mustafa Sabri Efendi ise Bedir Savaginda meleklerin yardiminin hissi bir micize
oldugunu belirterek, Ferid Vecdi’nin Miislimanlarin azliina ragmen miisrikleri
yenmesini micize olarak sunmasini elestirir. Zira ona goére bu durum 6nemli olmakla
birlikte nadirattandir. BoOyle bir olay niibiivvet iddiasinda olmayan komutanlarin
ordularinda da gozlenebilir ve nice azlar Allah’1n izniyle nice ¢oklara galip gelmistir. Bu
durum nadir olmakla birlikte olaganiistiiliik tasimamakta olup, micize nadirat degil
harikuladelik tizerine bina edilir. Ona gore savasin baglamasiyla Allah’in yardimi da
baslamig, hem Miisliimanlara miisrikler az gosterilmis hem de savasa melekler
gonderilmis, Hz. Peygamber de ashabina Cebrail’in silah kusanmis bir sekilde geldigini
haber vermistir. Fakat Mustafa Sabri’ye gore Ferid Vecdl meleklerin yardimim

gdrmezden gelerek micizeleri inkarini siirdiirmektedir.5®

Bedir savasinda meleklerin yardimi hakkinda yapilan yorumlardan anlasildigi
lizere mii’'minlere manevi destek amaciyla gonderildigi s6z konusu alimler tarafindan
kabul edilmektedir. Ancak mesele manevi yardimin yaninda fiili bir yardimin da sz
konusu olup olmadigidir. S6z konusu ihtilaf ayetlerin bu konuda acik bir ifade
icermemesinden kaynaklanmaktadir. Ancak savasla ilgili hadisler bize yardimin méanevi
olmakla birlikte fiili de oldugunu gostermektedir. Bu haberlerin ahad oldugu gerekgesiyle

dikkate alinmamasi kanaatimizce dogru bir yaklasim olmayacaktir. Zira ahad haber

684 Vecdi, es-Siretii’I-Muhammediyye, s. 186-191.

885 Vecdi, el-Mushafi'I-Miifesser, s. 83.

686 Mustafa Sabri Efendi, Misir Ulemdsiyla Ilmi Miindkasalari-1, s. 305; Ozvarinli, “Mustafa Sabri
Efendi’nin Niibiivvet Anlayis1”, s. 58-59.
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senedinde her tabakadan tek bir ravinin bulundugu haberler olup, bu sebeple uydurma
olduklar1 iddia edilemez. Bununla birlikte Allah Peygamberini Kur'an gibi bir mticize ile
desteklemisken meleklerin bilfiil savasa istirak etmesi pekala miimkiindiir. Allah “tek bir
melegin gerceklestirebilecegi bir isi neden bin melekle gergeklestirsin™ gibi elestiriler de
yersizdir. Zira tek bir melek belki maddi yardimi saglayabilir fakat manevi olarak bin
melegin yaptig1 etkiyi gergeklestirmeyecegi agiktir. Sonug olarak “Allah Bedir savaginda
Peygamberini ve mii’minleri hem manevi hem de fiili olarak desteklemistir” demek hem
Allah’in kudretini hem de mii’minlerin Allah katindaki degerini gostermesi agisindan

daha dogru olacaktir.
4.2.2. lIsrad ve Mi'rac Hadisesi

Sozliik anlami “gece yolculugu” olan ve Kur’an’da bir sfrenin adi olan Isra, Hz.
Peygamber’in Mescid-i Hardm’dan Mescid-i Aksa’ya yiiriitiilisiinii ifade etmektedir.
Hadislerde yer alan®’ ve “yiikselmek, yukar1 ¢ikmak” anlamindaki “uric” kokiinden
gelen mi‘rac ise Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksa’dan goge yiikselmesini ifade eden bir
terimdir.®® Genel olarak Isrd ve mi‘ric olaymin hicretten yaklasik bir yil énce Recep
aymnin 27. gecesi gerceklestigi kabul edilmektedir.®®® Kur’an’da el-isra Stiresi 1. yette:
“Bir gece kendisine ayetlerimizden bir kismini gosterelim diye (Muhammed) kulunu
Mescid-i Haram’dan, g¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah
noksan sifatlardan miinezzehtir; O gergekten isitendir, gorendir.” buyrulmustur. S6z
konusu ayetten Isra olaymin gerceklestigi sabit olmakta, mi‘rac olay ise baz1 sahih hadis

kaynaklar1 ile siyer ve delail kitaplarinda ayrintili bir sekilde anlatilmaktadir.

Rivayetlerde anlatilanlarin 6zeti su sekildedir:

Bir gece Rastilullah Hicr ya da Hatim denilen yerde iken bazi rivayetlerde uykuda
bazilarinda ise uyku ile uyaniklik arasinda iken Cebrail gelmis, gégsiinii agip zemzemle
yikadiktan sonra i¢ini iman ve hikmetle doldurup kapatmistir. Burak adli binege bindirip
Mescid-i Aksa’ya gotiirmiis, burada Hz. Peygamber namaz kilmis, ardindan Cebrail onu

alip semaya yiikseltmistir. Semamin katlarinda Hz. Adem, Hz. Yahya, Hz. Isa, Hz. Yisuf,

687 Buhari, “Menakibi’l-Ensar”, 42; “Enbiya”, 43; “Tefsiru’l-Stire”,17,3; Miislim, “Iman”, 272;
“Esribe”, 92; Tirmizi, “Davet”, 59; Ebii Davut, “Edep”, 35; Nesat, “Salat”, 1; ibn Mace, “Fiten”, 33.
688 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri, s. 217.

689 Salih Sabri Yavuz, “Mi‘rac”, s. 132; Celik, Siyer Dersleri, s. 139.
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Hz. 1dris, Hz. Hartin, Hz. Miisa, Hz. Ibrahim ile goriismiis, hepsi de onu selamlayip “hos
geldin salih kardes” demislerdir. Daha sonra Sidretii’l-Miintehd denilen yere varmis,
orada yazicit meleklerin kalem seslerini duymustur. Buradan 6tesine Cebrail gidememis
ve Rastlullah Allah Taala ile goriismiistiir. Burada Efendimize 6nce elli vakit namaz farz
kilinmis daha sonra bes vakit olarak kabul edilmistir. Bununla birlikte bazi rivayetlerde
Bakara Saresinin son iki ayetinin indirildigi ve Allah’a sirk kosmayanlarin affedilecegi
miijdesinin verildigi belirtilmigtir.5%

Isra ve mi‘rAc hadisesinin ne zaman gerceklestigi ve keyfiyeti hakkinda alimler
arasinda goriis ayriliklart bulunmaktadir. Bir kisim alim sadece ruhla gergeklestigini
savunurken, alimlerin ¢ogunluguna goére bu olay ruh ve beden birlikteligi ile
gerceklesmistir.?? Bu dénemde ruh ve beden birlikteligini savunan alimlerin basinda
Abdiillatif Harpati, Elmalili Hamdi Yazir, Said Nursi, Omer Nasuhi Bilmen ve Miisa
Carullah, gelmektedir.

Abdiillatif Harpati, IsrA ve mi‘rac olaymm “ruh ve bedenle” gerceklestigini
astronomi ilmiyle agiklamaya g¢alisir. O “nasslarin, aklen bir imkansizlik s6z konusu
olmadigi miiddetce, zahiri tizerine birakilmasi vaciptir” ilkesinden hareketle bahse konu
olan ayet ve hadislerde bir imkansizlik olmadigini ve her ikisinin de ruh ile beden
birlikteligiyle gerceklestigini savunmaktadir. Zira giines diinyadan yiiz altmis kez daha
biiyiik ve agir oldugu halde bir saniyeden daha az bir zamanda asag: tarafi yukar tarafina
gelecek sekilde siiratle donmektedir. Ayrica cisimler birbirine benzer olup, onlar
birbirinden ayiran, Allah’in onlara tahsis ettigi 6zellikleridir. Dolayisiyla Efendimizin
bedeninde giinesten daha hizli unsurlarin yaratilmas1 da miimkiindiir. Ayrica ona gore
sadece ruhla ya da riiyada gerceklesmis olsaydi bu durum siradan bir insanin da basina
gelebilecegi i¢in miisrikler tarafindan inkar edilmezdi. Onlarin inkar ettigi sey bu olayin

bedenle ve uyanik halde gerceklesmis olmasidir.

Harpiti bu konuda en kapsamli goriisiin sifilere ait olan “soyutlama (insilah)”

oldugunu sdyler. Sozliikte, bir seyin diger bir seyden siyrilip ¢ikmasi anlamina gelen

89 Yavuz, “Mi‘rac”, s. 132; Celik, Siyer Dersleri, s. 139.
1 Yavuz, “Mi‘rac”, s. 133. Tezimizi ilgilendiren tartisma konusu Isra ve mi‘rac olaymin keyfiyeti
oldugu icin diger tartismalara deginme geregi duymadik.
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soyutlama, tasavvufi olarak ruhun ruhaniyetinin etkinlesip, bedenin digina yayilmasiyla
dahili ve harici esya ve hallerin ruha goriinmesidir. Soyutlamada ruh bedenden irtibatini
tamamiyla kesmez, zira bu durumda bedenin tabii 6liimii gerceklesir. Ruhu soyutlanmis
kiside nefes alma, hareket etme gibi hayati belirtiler mevcut olup, ruhun bedenle irtibati
devam eder ve kisinin suuru yerindedir, fakat zahiren bedenin disindaki varliklarla alakasi
yok gibi goriiniir. Dolayisiyla bu kisi uykuda da degildir ve soyutlama hali cismanidir.

Bu nedenle soyutlama kavrami mi‘racin “zahiren uyku halinde ve ruhla™ goriisii ile
692

“hakikatte uyanik halde ve cismani” oldugu goriislerinin her ikisini de kapsamaktadir.
Ayrica Harplti bu soyutlamanin uyutma ve uyutulma anlamima gelen “manyetizma
(hipnotizma)” adi1 verilen hal arasinda hig¢bir benzerligin bulunmadigini da belirtir. Zira
manyetizma hali disaridan yapilan bir etki, telkin ve ta‘lim ile hasta kimselerde
gerceklesirken, soyutlama hali biitiin kusurlarda uzak olan peygamberlerde herhangi bir

dis etki olmadan gerceklesmektedir.®%

Omer Nasuhi Bilmen de hadisenin ruh ve bedenle gergeklestigini gok cisimlerinin
varlig1 ve siiratiyle agiklamaya ¢aligmistir. Bununla birlikte insanlar da bir takim maddi
vasitalarla yiiksek yerlere kisa zamanda ¢ikabilmekte ve biitiin bunlar Allah’1n bu kainata
verdigi ozellikler sayesinde olmaktadir. Hal bdyle olunca Allah’in muhterem bir kulunu
derhal istedigi makama yiikseltmeye de kadir olmasi gerekir. Bunun aksini iddia ekmek
O’nun kudretini inkar anlamina gelir. Ayrica ona gore sadece ruhani olsaydi miisrikler
inkar etme ihtiyact hissetmezlerdi. Bununla birlikte Isrd’nin Ayette gegip, mi‘racin
hadislerde gegmesi konusunda Bilmen mi‘racin daha biiyiik bir olay olmas1 ve onu inkar
edenlerin daha ileri bir inkara gitmemeleri i¢in Allah’in bir hikmeti oldugunu

belirtmistir.5%

Elmalili da olayin ruh ve beden birlikteligiyle gergeklestigini savunmakla beraber
bunu gok cisimlerinin hareketiyle bilimsel yolla agiklamay1 dogru bulmayip, boyle bir
olaym tabii yoldan izdhim reddeder. Ona gére Mescid-i Aksa'ya kadar Isrd Burak ile
gerceklesmis, sonrasinda mi‘rac, yani asansér kurulmustur. Elmalili bu agiklamadan

sonra Allah'in kudretine gore bu vasitalara gerek olmadigini da belirtir. Yiice Allah'in

892 Harptti, Tenkihu'l-Keldm, s. 225-228, 85, 89 ve 90 numarali dip notlar.
69 Harpati, Tenkihu'I-Keldm, s. 229-230.
6% Bilmen, Tefsir, 1V, 1845-1848.
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diledigini bir anda herhangi bir yere ulastirmaya giicii yeter. Fakat biitiin bunlar, ayetlerini
gostermek ve ikramini ortaya koymak i¢in gergeklesmistir. Bu olay1 gok cisimlerinden
hareketle bilimsel yollarla agiklamak onu akla ve mantifa yaklastirma cabasi olup,
gereksizdir. Zira dogrudan dogruya ilahi ayetlerden olan bir harika, tabii bir goriis agis1
ile aciklanamaz. Ciinkii benzeri gériilmemis bir olay1 benzerleri ile diistinmek ¢eliskidir.
Bu olay sadece miisahede ve haber yoluyla bilinebilir. Konu hakkinda yapilan ¢ikarimlar
sadece olay1 nakis akildan kamil akla yiikseltecek ifadelerdir. Mi‘rac hadisesinin ash akli
anlayisin 6tesinde yiiceliklerle doludur.8®® Ayrica Elmalili hadisenin bir ritya oldugunu
da kabul etmez. Eger bir riiya olsaydi siradan bir insanin da basina gelebileceginden
itiraza gerek kalmazdi. Bununla birlikte ayetin devaminda bir imtihan vesilesi ifadesinin
bulunmasi da riiya olmadigini géstermektedir, zira ona gore riiya bir imtihan araci
olamaz.%®® Ayrica Harpti’nin agiklamasini da dogru bulmayan Elmalili, s6z konusu
soyutlama/bedenden siyrilma hadisesinin Hz. Peygamber’in iimmetinden bir¢ok Allah
erlerinde gergeklestigini, dolayisiyla mi‘rac hadisesinin bundan ¢ok daha yiiksek bir

micize olmas1 gerektigini belirtir.%%’

Said Nursi’ye gore mi‘rac olayr sadece imanin bir konusu olup, mii’minlere
yoneliktir. Bu sebeple Allah ve peygamber inanci olmayanlara iman esaslarin
ispatlamadan mi‘rac hadisesi anlatilmamalidir.®® O da mi‘rac olaymin ruh ve bedenle
gerceklestigini savunur. Ona gore Allah cennette cismi ruha arkadag etmistir. Zira kulluk
vazifelerinin tamami bedende gergeklesmektedir. Bu sebeple de hikmetin geregi olarak
mi‘rac hadisesi ruh ve beden birlikteligiyle olmustur.®®® Hz. Peygamber mi'rc esnasinda
melekleri, ahiret hallerini ve Allah’1 gormiis olup, bes vakit namazi da hediye getirmistir.
Ona gore mi‘rac niibiivveti ispata yonelik olup, miisrikler bunu inkar etmis ve ona Kudiis
hakkinda sorular sormuslar, Hz. Peygamber de dogru cevaplar vermistir. Ayrica ona gore

eger bu hadise riiya olmus olsaydi miisrikler bunu yalanlama ihtiyaci hissetmezlerdi.’®

69 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, V, s. 468-469.

8% Bayram, “Elmalili Muhammed Hamdi...”, s. 85.

897 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, V, s. 470.

6% Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyatindan 19. Mektub 'un A¢iklamasi, s. 491.

699 Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyatindan 19. Mektub 'un A¢iklamas, s. 513-514; Yener Oztiirk,
“Muhtelif Yénleriyle Mi‘rac Miicizesi”, DUIFD, XV1/2, Diyarbakir, (2014): 98.

790 Said Nursi, Risale-i Nur Kiillivyatindan 19. Mektub 'un Aciklamasi, s. 489. Kogar, “Elestirel A¢idan
Said Nursi’nin Kelami Goriisleri” s. 166.
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Miusa Carullah ise meseleye ilging bir sekilde fizik kanunlarindan ¢oziim
getirmeye ¢alismis ve Isrd olayinin ¢alisma ve gayretle gergeklesebilecegi seklindeki bir
yoruma kap1 aralamistir. Ona gore cismani yiikselis ister tabii ister ilahi kuvvetin etkisiyle
olsun ne yer¢ekimi ne de yanma kanununa aykiridir. Ciinkii daha biiyiik bir kuvvetin
yaninda zayif olan islemez. Yergekimi kanununa iistiin olan tabii ya da ruhani kuvvetler
bir cismi harikulade bir hizla yukari ¢ikarabildigi gibi soluma fiilinden daha etkili bir ilahi
kanunla insan hayati korunabilir. Ona gore Allah insana biiyiik tabii kuvvetler vermis
olup, insan ¢alisma ve gayretleriyle bu kuvvetleri kesfedip onlara hiikmedebilir, o zaman
bir saniyede birkag bin kilometre mesafeyi kolaylikla kat edebilir hale gelir.””! Mi‘rac
olayinin ise uyanik halde gergeklestigi kesin olmakla birlikte cismani mi ruhani mi oldugu
bilinmemektedir. O, Kur'an’da Isrd olayinin cisméani olusunun kesinlik ifade ettigini,
fakat ruhani mi‘racin cismaniden daha faziletli ve harika olma yoniinden de daha biiyiik
oldugunu savunur. Ayrica hadisin zahiri de Hz. Peygamber’in mi‘racinin tabii degil ilahi

kuvvetle vuku buldugunu gostermektedir.’%2

Ferid Vecdi’nin konuya yaklagimi daha ihtiyathidir. O meselenin ruhla
gerceklestigini savunmakla birlikte ruh ve bedenle olmasini da miimkiin goriir ve bunun
itikadi bir sorun teskil etmeyecegini savunur. Ferid Vecdi Isra Stresi 1 ve Necm Siresi
1-18. ayetlerini delil getirerek bunlarin Isra ve mi‘racin vukuu hakkinda higbir ihtilafa yer
birakmayacak sekilde agik nasslar oldugunu, ancak meselenin keyfiyeti hakkinda
herhangi bir netlik bulunmadigimni belirtir. Bununla birlikte Ferid Vecdi Isranin hem beden
hem ruhla gerceklestii goriisiine de ihtiyatli yaklasmakta, IsrAnin beden ve ruh
birlikteligi ile ger¢eklesmesinin imkansiz olmayip, bunun tabiat olaylar1 ve bazi bilimsel
caligmalarla ispatlanabilecegini savunmaktadir.”®® O da Harpiiti ve Bilmen gibi meseleyi
once gok cisimleriyle agiklamaya calisir. Ona gore Isranin cismani olusuna su iki goriisle

itiraz edilebilir;

01 Misa Carullah, Biiyiik Mevzillarda Ufak Fikirler, s.73-75. Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim,
s. 170.

92 Miisa Carullah, Biiyiik Mevzilarda Ufak Fikirler, s. 77-79. Bununla birlikte o miisAhede
edilemeyen bir olayin ne kadar olaganiistii ve biiyiik olursa olsun niibiivvete delil olamayacagini
belirterek mii’minlerin Isra olayin1 Hz. Peygamber’e ve Kur'an’a iman etmeleri sebebiyle kabul
ettiklerini belirtir. Bkz. a.g.e, s. 68.

93 Vecdi, Islam fi Asri’l-Ilm, 1, s. 315-317; “Mi‘rac”, s. 328-329; el-Mushafii'I-Miifesser, s. 364.
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1. Mekke ile Kudiis arasinda intikal biliylik bir hiz gerektirir. Bu
mesafeyi 2000 km. olarak takdir etmek miimkiindiir. Hizl1 trenle gidis-
doniisii 60 saatte kat etmek imkansizdir.

2. Insan cisminin bir mekandan diger bir mekana bilinen intikal
aletlerinden bir alet olmaksizin intikal ettirilmesi imkansizdir.’®

Ferid Vecdi bu iki itiraz1 da elestirerek Isra ve mi‘racin ruh ve beden birlikteligi
ile nasil olacagini su sekilde izdh eder; ona gore bu mesafe gokteki gezegenlerin kat
ettikleri hizla kiyaslandiginda ulasilamayacak bir mesafe degildir. Astronomi bilimine
gore diinya giines etrafinda saniyede 30,5 km donmektedir. O halde Mekke ve Kudiis
aras1 da ayni hizla 10 dakikada kat edilebilir ve bu olaganiistii ve tabiata aykir1 bir durum

degildir.”®®

Ikinci goriis i¢cin Vecdi yine ruh iizerinden aciklamalar yapar. Ona gore maddi
hayatin engellerini asip, ruhlar alemini kesfeden kisi, bazi olaylarin insan giiciiniin
tizerinde olan ruhani giigler vasitasiyla gerceklestigine inanir. Ruhani dlemi tanimayan
kisiler ise somut deliller ister. Ferld Vecdi bu kisiler i¢in Avrupa’da gergeklestirilen ruh
cagirma seanslarini ve yapilan ¢esitli deneylerle insan cisminin vasitasiz bir sekilde
taginmasini delil olarak gosterir. Buna gore normal bir insan bu deneylerde sandalye
tizerinde yiikselmisse, Allah’in vahiy gonderdigi, beseri sehvet ve kotiiliikklerden
temizledigi ulvi bir ruha sahip olan Hz. Peygamber’de de gerceklesmesi gayet dogal bir
durumdur. Test odalarinda agir mobilyalarin, ¢igeklerin bir yerden bir yere intikali
konusunda Avrupali alimlerin acze diistiigiinii, eger bunlarin nasil oldugu ispatlanirsa

ayn1 sekilde bu olayin da ispatlanacagimi savunur.’%

Bu konudaki ikinci goriis Isrd ve mi‘ric olayinm ruhla gerceklestigini savunan
Ferid Vecdi, Muhammed Heykel, Sibli Nu'mani, Ismail Fenni ve Milash Ismail hakki

olup, s6z konusu diisiiniirler de meseleyi ilmi izahlarla ¢6zmeye calismiglardir.

Ferid Vecdi Isrd olaymin ruh ve bedenle gergeklesme ihtimalini bu sekilde
ispatladiktan sonra kendi gériisiiniin IsrAnin sadece ruhla gergeklestigi yoniinde oldugunu

belirtir. O, bu konudaki goriisiine delil olarak ruhun latif yapida oldugunu latif bir cismin

704 Vecdsi, fsldmﬁ Asri’l-Ilm, 1, s. 317.
5 Vecdi, Islam fi Asri’l-Ilm, 1, s. 317-318.
6 Vecdi, Islam fi Asri’l-Ilm, 1, s. 318-320; “Mi‘rac”, s. 328-329.
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de bir beldeden baska bir beldeye intikalinin tabiata aykiri olmadigimi dile getirir.
Avrupa’da gergeklestirilen ruh seanslar1 ruhun varligini ve latif bir yapida oldugunu
gostermektedir. Latif bir cismin semaya ¢ikmasinda da tabiata aykir1 bir durum yoktur.
Ayrica ona gore Kur’an’da gecen ayetler IsrAnin ruhla ve bedenle gerceklestigine delil
olmayip Hz. Huzeyfe ve Hz. Aise’den bu olayin riiyada gerceklestigine dair rivayetler

ruhla gergeklestigine delildir.”®”

Ferid Vecdi Islam fi Asri’l-Ilm adli eserinde Isrd ve mi‘ric olaymi birlikte ele
alarak immet arasinda gerceklestigine dair ihtilaf olmadigini ve iman edildigini
belirtirken,’® ansiklopedik ¢alismasinda mi‘rac  olaymin imkansiz oldugunu
savunmustur. Ona gore bugiin gokyiizlinliin madd1 bir tavan olmadigi sonsuz bir fezadan
olustugu ve gezegenlerin orada hareket ettigi ilmi agidan ispatlanmistir. Kur’an’da
gokyiiziinii kapal1 bir tavan gibi tasvir eden ayetler Islami kaidelere uygun olarak te'vil
edilmelidir. Astronomi ilmi gelismektedir ve gegmis gorilislere bagli kalmak dogru
degildir. Gokyiiziiniin tavan oldugu goriisii ilmi veriler disinda akla ve hisse de aykiridir.
Bu olay esnasinda gergeklestigi sOylenen gogsiiniin yarilmasi, kalbinin g¢ikarilmasi,
Burak’a binmesi gibi olaylarda akil ve his agisindan imkansizdir. Bu gibi durumlarda
aklin hakemligine basvurmak ve akla aykiri olan bu tiir naslar te'vil etmek vaciptir.
Vecdi’ye gore Mi‘rac olay1 Hz. Peygamber’in riiyasi olup, delili “... Sana gosterdigimiz

o goriintiileri (riiyay1) ancak insanlar1 ssnamak icin meydana getirdik...”’® ayetidir.”*

Ancak Mustafa Sabri Efendi Ferid Vecdi’ye itiraz ederek Isra ve mi‘rac olaymin
bedenle gerceklestigini savunmus ve ayetin tereddiide ihtimal vermedigini belirtmistir.
Ona gore bir kisi bir yerden bir yere giderken ruhuyla m1 yoksa bedeniyle mi gittigi
seklindeki bir soruyla karsilagmayacagi gibi, Hz. Muhammed’in iki aylik bir mesafeye
Allah tarafindan gotiiriildiigli de asikardir. Hz. Aise’den nakledilen hadisin sihhati
problemli goriilmektedir. Sdyle ki, Isrd hicretten bir ya da iki sene 6nce Mekke’de
gerceklesmistir. Hz. Peygamber Hz. Aise validemizle Medine doneminde kendisi dokuz

ya da daha biiyiik yasta iken evlenmistir. Bu durumda Hz. Aise Isrd olaymin vuku

07 Vecdi, “Mi‘rac”, s. 328-329.

708 Vecdsi, fsldmﬁ Asri’l-Ilm, 1, s. 315.
709 g)-Isra 17/60.

10 Vecdi, “Mi‘rac”, s. 329.
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buldugu tarihte yaklasik yedi yasinda olmalidir. Bu yasta Efendimiz onun yaninda
gecelememistir ki, Hz. Aise onu gérmiis olsun. Bununla birlikte stirenin devaminda gelen
riiya tabiri de ger¢ek anlamda uykuda goriilen riiya olmayip, bu anlam1 vermek stirenin
basindaki ayete zittir. Clinkii riiya ne kadar garip olursa olsun imtihan aract olmayacagi
aciktir. Neticede hem IsrA hem de mi‘ric olayr Mustafa Sabri’ye gore riiyada ya da

uykuda olmayip bedenen gergeklesmistir.’

Vecdi’nin takipgilerinden Heykel de IsrAnin  bedenen gergeklestigini
sOyleyenlerin delillerini elestirmis, Hz. Peygamber’in kéfirlerin sorularina dogru cevap
vermesinin Isranin bedenen gerceklestigine bir kanit olamayacagini savunmustur. Zira
cagdas bilim, hipnozla uzaklarda olup bitenlerden haberdar olunabileceginden soz
etmektedir. Ona gore de Isra ve mi‘ricin Hz. Muhammed’in manevi hayatinda énemli bir
yeri olup, ruhen gergeklesmistir. Bu olayda Hz. Peygamber’in géziiniin 6niinden tiim
perdeler kaldirilmis, biitiin evren onun ruhunda toplanmistir. Heykel boyle bir yiicelige,
insanin bildigi herhangi bir giiciin yetemeyecegini belirtir. Ona gore bilim tipki gecmiste
hayal iriinii olarak kabul edilen, diisiince okuma, zihinden gegenleri bilme, radyo
dalgalari araciligiyla ses, goriintii ve yazi iletisimi gibi bir¢ok seyi kabul ettigi gibi rihen
Isra’y1 da kabul etmektedir. Ruh, Hz. Muhammed’in sahsinda olaganiistii gii¢ ve etkinlige
ulagarak, Allah bu sekilde ona ayetlerini gostermek amaciyla Mescid-i Haram’dan
Mescid-i Aksa’ya gotiirmiistiir ve bu, bilimin onayladigi bir seydir. Bu olay ruhsal ve
evrensel birligi Hz. Muhammed’in sahsinda agik bir sekilde gostermektedir ve insan

ancak diinya hayatinin kuruntularinin iizerine ¢ikabildiginde bunu kavrayabilir.”?

Sibli Nu'mani’ye gore ise Isra hadisesi sadece Hz. Peygamber’e 6zel bir durum
olmayip, biitiin peygamberler 6zel donem ve saatlerde s6z konusu ¢ok yiiksek makama
ermiglerdir. Bu belirli saatlerde kalp goziiniin perdeleri agilmakta, zaman ve mekan
kayitlar1 kirilmakta, yerin ve gégiin biitiin esrarlar1 apagik goriilmektedir. Dereceleri ¢ok
yiiksek olan peygamberler ise Allah’a o kadar yakin olurlar ki; O’nunla aralarinda iki
yaylik ya da daha az bir mesafe kalir. Bu makamda ilah1 emirleri aldiktan sonra tekrar

yeryliziine inerler. Sibli’ye gore bu manevi yolculuk her kutsal kiginin hayatinda 6nemli

"1 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifi'I-Akl, 1V, s. 200-201; Ozvarinli, “Mustafa Sabri Efendi’nin
Niibiivvet Anlayis1” s. 60-61; Bayram, “Mustafa Sabri Efendi” s. 381-382.
"2 Heykel, Hz. Muhammed’in Hayati, s. 190-194.
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bir yer teskil etmis ve Islam bunu genellestirerek namazi mii’minin mi‘rac1 kilmistir. Sibli
mi‘rAc  konusundaki rivayetlerdeki ihtilaflar1 ele aldiktan sonra Isrd ve mi‘rac
kavramlarmin aslinda ayni sey oldugunu, s6z konusu ihtilaflar sebebiyle bazi
diistiniirlerin iki farkli olay gibi algiladiklarini belirtir. Bunun bir sebebi de ayni olayin
Kur'an’da Isra, hadislerde mi‘ric olarak geg¢mesidir. S6z konusu diisiiniirler isranin
bedenen, mi‘racin ise riiya sirasinda gergeklestigini sdylemekte, Sibli ise bunun sadece
bir akil yiiriitme ile kiyastan ibaret oldugunu ve olayin tek seferde, rithani olarak

gergeklestigini vurgular. '3

Sibli mi‘rac hadisesiyle ilgili rivayetleri uzun uzun inceler ve Hz. Peygamber’in
Allah’t gordiigiinii bildiren rivayetlerin zayif oldugunu, onun aslinda Cebrail'i ve ilahi
tecellileri gordiigiinii belirtir. Hadislerde gecen Allah’1 gordii ifadesinin “kalp goéziiyle
gordii” olarak anlasilmasi gerektigini vurgular.”** Ayrica Sibli mi‘ricin cismani ve ruhani
olusuyla ilgili delilleri de ele alir ve hadisenin ruhani oldugunu savunur. Ona gore insan
bedeni siirekli degismekte olup, “mutlak kul” olan sey ruhtur. O bu goriisiine “Ey huzura
kavusmus insan! Sen O'ndan hosnut, O da senden hosnut olarak Rabbine don.”’*®
ayetinde gecen kul kelimesinin ruh igin kullanildigini delil getirir. Bu sebeple “Isra
stiresinde gecen ‘abd’ (kul) kelimesi cisim ve ruhu ifade eder” diyenlerin goriisliniin
hicbir dayanagi yoktur. Bununla birlikte Burak’a binmesi de cisméani oldugunu
kanitlamaz. Zira her tiirlii eylem riiyada da organlar olmaksizin yapilmaktadir. Sibli’ye
gore miisriklerin itiraz edip Kudiis hakkinda sorular sormasi da cismanilik igin delil
olmayip, mi‘rac olaymin sadece Kudiis'i gérme safhasi bu alemde ger¢eklesmis olup,
diger biitiin halleri ruhani alemde gerceklesmistir. Ona gore biitliin bu iddialar
peygamberlerin  riiyalarin siradan  insanlarin  riiyalarina  benzetmekten
kaynaklanmaktadir. Oysa peygamberlerin riiyalar1 diger insanlarin riiyalarina
benzemeyip, alimler bunu ifade edecek baska bir kelime bulamadigi i¢in riiya kavramini
kullanmislardir. Sibli’ye gore insan beden ve ruhtan olusmus olup, ikisi arasinda gecici
bir bag ve bir perde bulunur ki; aralarindaki bag ne kadar zayif olursa nur aleminin perdesi

de o kadar incelir. Ona gore Isra “uyku halindeydi” demekle “ceset olmaksizin ruhla

"3 Sibli, Hz. Muhammed’in Miicizeleri, s. 137-140.
"4 Sibli, Hz. Muhammed’in Miicizeleri, s. 155,
715 e|-Fecr 89/27-28.
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gerceklesti” demek farklidir ve ikincisi sadik riiya dedigimiz peygamberlere 6zel bir
durumu ifade etmektedir.”*® Bu agiklamalardan sonra Sibli kendi goriisiiniin selef-i
salihinin goriisii oldugunu mi‘racin mii’'min ile kafiri birbirinden ayiran bir imtihan araci
ve Allah’in kudret ve saltanatini gosteren ilahi bir emir oldugunu belirtir. Bunda basiret
ehli icin ibret, yakin sahibi olanlar i¢in hiddyet ve rahmet bulunmaktadir. Mi‘rac Hz.
Peygamber’in Allah’in delillerini gormesi i¢in vuku bulmus, orada Hz. Peygamber O’nun

azamet ve kudretini seyretmistir.’’

Ismail Fenni ise mi‘rac hadisesinin bir riiya oldugu kabul edilse bile bunun siradan
bir rilya olmadigini, peygamberin gordiigii rityalarin vahyin bir ¢esidi oldugunu belirtir.
Fakat o Allah’1in mekandan, uzaklik ve yakinliktan miinezzeh olmasi dolayisiyla mi‘racin
ruhani bir tecelliden ibaret oldugunu savunmustur. Miisriklerin de mi‘ric olaymna itiraz
etmeleri ve Hz. Peygamberin “ben uyku ile uyaniklik halinde iken Cebrail geldi” demis
olmasi bunu kanitlamaktadir. Yine Ismail Fenni bu konuda ihtiyatli davranarak, olaym
gerceklestigine iman etmek, fakat keyfiyetini Allah’in ilmine havale etmek gerektigini
sOylemistir. Ona gore misal alemini bilenler bu gibi olaganiistii olaylarin vukuundan
sliphe etmezler. Ayrica Hz. Peygamber’in gordiigli ve haber verdigi seyler ne kadar garip
goriinse de hakikatin ta kendisi olup, giiniimiizde telepati hadiselerinin de vukuu sabit
oldugundan bu konuda siipheye diisiilmez.”*® Fakat Ismail Fenni s6z konusu telepati ve
hipnotizma gibi olaylarin sadece birer drnek oldugunu micizelerle ayni olamayacagin
belirtir. Peygamberlerin micizeleri ruhani kuvvetlerin eseri olup, egitimle 6grenilmis bir

sanat degildir.”*°

Milasli da Islam dininin kabul ettigi micizelerin ruhiyata ait oldugunu belirttikten
sonra mi‘rac hadisesini ruhi tecellilerle ve tabiat kanunlarin1 bozmadan vukua gelen bir
harikuladelik olarak izah eder.””® Ona gbre Mescid-i Aksd’nin ve cevresinin ona

gosterilmesi rihi goriisle gerceklesmistir. Hz. Peygamber o gece goklere ¢ikmamis ama

16 Sibli, Hz. Muhammed’in Miicizeleri, s. 158-162.
7 Sibli, Hz. Muhammed’in Miicizeleri, s. 165.

"8 Fenni, Hakikat Nurlari, s. 173-174.

"9 Fenni, Hakikat Nurlari, s. 319.

720 Milasl, Kur'an in Miicizeleri, s. 20-21.
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sairler ve insanlar onu goklere ¢ikt1 seklinde vasiflandirmistir. Halbuki Kur'an’da yazan

bunun ruh ile peygamberlere has bir goriisle vuku buldugudur. %

Yapilan agiklamalardan anlasilacag: tizere bu konuda hadisenin ruh ve beden
birlikteligi ile oldugunu savunanlardan Elmalili ve Said Nursi’nin daha teslimiyet¢i bir
tavir sergiledigini, digerlerinin ise genel olarak gok cisimlerinden ya da ruhun
Ozelliklerinden bahsederek daha akli yorumlar yaptiklarini gérmekteyiz. Ferid Vecdi de
gok cisimlerinin hareketleri ve ruhguluk faaliyetlerinin, maddenin vasitasiz olarak
yiikselebilecegini ispatladigi kanaatindedir. O her ne kadar Isra hadisesinin sadece ruhla
gerceklestigi kanaatindeyse de ruh ve beden birlikteligiyle geceklesmesini de miimkiin
gérmiis, bunu ruh ¢agirma seanslartyla agiklamistir. Dikkat ¢eken husus onun, hem
Isranin sadece ruhla ve ruh ile beden birlikteligiyle vukuunu temellendirirken hem de
mi‘ract reddederken aymi delillerden yola ¢ikmis olmasidir. Bdylece akla yatkin
buldugunu ilmi yollarla ispat etmis, imkansiz gordiiglinii de yine ilmi gergevede

reddetmis olup, micizeleri ilmi tetkikten ge¢irme anlayisini devam ettirmistir.
4.2.3. Insikaku’l-Kamer

Ayin yarilmas1 hadisesi Kur'an’da Mekki stirelerden olan Kamer Stiresinin ilk ayetlerinde
zikredilmekte olup, stiirede genel olarak kiyametin kopusu ile ahiretin varligina iman
vurgulanmakta ve miisriklerin buna inanmadig belirtilmektedir. Stirede gegen soz

konusu ayetler su sekildedir:

1. Kiyamet yaklast1 ve ay yarildu.

2. Onlar bir micize goriirlerse hemen yiiz ¢evirirler ve: Eskiden beri
devam ede gelen bir biiyiidiir, derler.

3. Yalanladilar ve kendi heveslerine uydular. Halbuki her isin ulasacagi
yeri vardir.

4. Andolsun onlara, kotiliikten Onleyecek nice Onemli haberler
gelmistir.’?2

Bu ayetlerin niizul sebebi konusunda tefsirlerde Mekke miisriklerinin talebi

dogrultusunda gerceklestigi, bazi Yahudi din bilginlerinin istegiyle vuku buldugu, Hz.

21 Milasl, Kur'dn’m Micizeleri, . 61.
22 g|-Kamer 54/1-4.
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Hamza’nin yakin imanin arttirmak i¢in taleb ettigi, Araplarin ay tutulmasi sonucu “aya
biiyii yapildi” demeleri gibi degisik olaylar zikredilmektedir.”?® Ayette gecen “es-saat”
kelimesinin kityamet oldugu hakkinda alimlerin cogunlugu ittifak halinde olmakla birlikte

“ay yarild1” ifadesi ile ilgili farkl goriisler zikredilmistir.

Ayin yarilmasiyla ilgili hadisler ise sahabeden Ali b. Ebi Talib, Abdullah b.
Mes‘ud, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas, Enes b. Malik, Ciibeyr b. Mut‘im ve
Huzeyfe b. Yeman tarafindan rivayet edilmis olup, basta Buhari ve Miislim olmak iizere
cesitli hadis kitaplarinda yer almaktadir. S6z konusu sahabeden olayr goérmiis olma
ihtimali olanlar Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Mes‘ud, Ciibeyr b. Mut‘im ve Huzeyfe b.
Yeman’dir. Bunlardan Ali b. EbG Talib ve Huzeyfe b. Yeman’in rivayetleri Kiitiibii sitte
gibi kaynaklarda yer almazken, Abdullah b. Mes‘ud’dan gelen rivayetin sthhatinde bir
siiphe bulunmadig1 belirtilmekle birlikte mevkuf’® oldugu zikredilmistir. Ciibeyr b.

Mut‘im’den gelen rivayet ise munkat1®’?®

olarak degerlendirilmistir. Bununla birlikte
Abdullah b. Abbas’dan gelen rivayetlerden biri Kur'an’in ifadesine ters distiigi
gerekgesiyle reddedilirken, diger rivayet ibn Abbas’in sz konusu olayin vuku buldugu
zamanda heniiz dogmamis oldugu gerekgesiyle miirsel’?® olarak kabul edilmistir. Olaymn
misriklerin istegi tizerine vuku buldugunu bildiren ve Enes b. Malik’den gelen rivayet
ise, o sirada Enes b. Malik’in 4-5 yaslarinda ve Medine’de oldugu gerekgesiyle miirsel
olarak ele almirken, Abdullah b. Omer’in rivayeti de kendisinin o dénemde ¢ocuk yasta

oldugu ve rivayeti ibn Mesud’dan aldig1 ya da ravinin ibn Omer’i ibn Mes‘ud’la

karistirmis olabilecegi belirtilmistir.”%’

Ayin yarilmasiyla ilgili dyet ve hadislerden yola ¢ikarak alimler bu konuda {i¢

farkli goriis beyan etmislerdir:

23 {lyas Celebi, Itikadi A¢idan Uzak ve Yakin Gelecekle Iigili Haberler (Fiten-Meldhim-Kiyamet
Alametleri), Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 1996, s. 153-154; Bulut, Niibiivvetin ispatmda Miicize, S.
205-206.

24 Mevkuf Hadis: Isnadi sahabede kalan hadislerdir.

25 Munkatr’ Hadis: Senedinden bir kisinin diistiigii ya da miibhem birinin zikredildigi hadistir. Cogu
zaman tabi’in neslinden sonraki birinin sahdbeden rivayet ettigi hadis i¢in kullanilir.

26 Miirsel Hadis: Tabi’inin sahdbeyi atlayarak dogrudan Hz. Peygamber’den rivayet ettigi hadistir.
27 Celebi, Uzak ve Yakin Gelecekle Ilgili Haberler, s. 161-170. Ilyas Celebi s6z konusu biitiin
rivayetleri tek tek ele alip degerlendirmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Celebi, a.g.e, s. 161-172.
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1. Zahiri ve hakiki anlamda ay, Mekke doneminde yarilmistir ve Hz. Peygamberin
miucizesidir.

2. Zahiri ve hakiki anlamda ay, kiydmete yakin bir zamanda yarilacaktir ve kiyamet
alametidir.

3. “Ay yanldr” ifadesi mecazi anlamda kullanilmastir.

S6z konusu hadisenin Hz. Peygamber’in micizesi oldugunu savunun alimler
ayette gecmis zaman kipi kullanilmasii ve bunun gelecek zaman olarak anlagilmasi
gerektigine dair bir karinenin bulunmadigini belirtirler. Bununla birlikte ikinci ayette
gecen “Eskiden beri devam ede gelen bir biiyiidiir, derler” ifadesinin yer almasi da bu
olaym micize olarak gerceklestigini gostermektedir. Ayrica bu konuda meshur ve hatta
tevatiir derecesine ulasan hadisler de olaymn micize oldugunu kanitlamaktadir. Aymn
yarilmasini micize olarak kabul edenler arasinda sahabeden; Abdullah b. Mes‘ud, Ciibeyr
b. Mut‘im, Abdullah b. Omer, Huzeyfe b. Yeman, Ali b. Ebu Talib, Abdullah b. Abbas,
Enes b. Malik, selef alimlerinden; Eba Ma‘mer, Miicahid, Eba Sinan, Katade, ibrahim
en-Nehai, tefsir alimlerinden Taberi, Semerkandi, Zemahseri, Fahreddin er-Razi,
Beyzavi, Kurtubi, ibn Kesir, Kasimi ve Mevdidi zikredilebilir.””® Ayrica Imam Matiiridi
Kitabii't-Tevhid adli eserinde ve Nureddin es-Sabini el-Biddye’de Hz. Peygamber’in
hissi miicizelerinin en basinda insikaku’l-kamer hadisesini zikretmekte, Bakillani, Ebu’l-
Mu‘in en-Nesefi, Gazzali, Taftazani ve Ciircani de s6z konusu olayr Hz. Peygamber’in
hissi miicizesi olarak kabul etmektedir.””® XIX. yiizyilda ise Abdiillatif Harpiti,”°
Elmalili Hamdi Yazir,”®* Omer Nasuhi Bilmen,’®? Said Nursi,®® Ismail Fenni’3, Sibli
Nu'méani”®® ve Mustafa Sabri Efendi”® gibi diisiiniirler aym yarilmasi olaymi Hz.

Peygamber’in bir miicizesi olarak kabul edenler arasindadir.

28 Celebi, Uzak ve Yakin Gelecekle Ilgili Haberler, s. 154-155; Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Miicize,
s. 207-208.

29 Celebi, “Insikaku’l-Kamer”, s. 344.

730 Harpti, Tenkihu'l-Keldm, s. 216.

7381 Bayram, “Elmalili Muhammed Hamdi...”, s. 94-97.

732 Géleii, “Omer Nasuhi Bilmen’in Niibiivvet Anlayist”, s. 129-130.

733 Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyatindan 19. Mektub 'un A¢iklamas, s. 461; Kogar, “Elestirel A¢idan
Said Nursi’nin Kelami Goriisleri” s. 165-166.

34 Fenni, Hakikat Nurlari, s. 295.

35 Sibli, Hz. Muhammed’in Miicizeleri, $.245-249.

7386 Ozvarinli, “Mustafa Sabri Efendi’nin Niibiivvet Anlayis1” s. 61-62; Bayram, “Mustafa Sabri
Efendi”, s. 378-380.
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“Ay yarildi” ifadesine gelecek zaman anlami verip, kiyamet alameti olarak
degerlendiren alimlere gore ise ayette ge¢mis zaman kipinin kullanilmasi olayin
kesinligini vurgulamak igindir. Zira Kur'an’da gelecekte vuku bulacak bazi hadiseler ve
kiyamette gerceklesecek olaylarin hepsinde ge¢mis zaman kipi kullanilmigtir. Bununla
birlikte inkarcilarin mdcize talepleri karsisinda Kur'an’in agik tavrina ragmen Hz.
Peygamber’e bu tiir bir micizenin verilmesi, Kur'an’in miicize konusundaki tavriyla
acikca celismektedir. Ayrica eger ay yarilmis olsaydi bunun herkes tarafindan goriilmiis
olmas1 gerekirdi. Bununla birlikte ayette gecen “siirekli sihir” ifadesi de anlik ve gecici
olan micizeye uygun olmamakta, kiydmette vuku bulacak bir olaya isaret etmektedir. Ay
yarildi ifadesini kiyamet alameti olarak degerlendirenlerin basinda Hasan-1 Basri, Ata b.
Eba Rebah gibi ilk donem alimleri yaninda, Mu‘tezile alimleri, Ehl-i Siinnet alimlerinden
Ebl Abdullah el-Halimi ve yakin donemde Resid R1za, Muhammed Esed, Siileyman Ates

gibi diisiiniirler yer almaktadir.”®’

Kaynaklarda “ay yarild1” ifadesinin mecaz ve kindye oldugu goriisiiniin kime ait
oldugu belirtilmemekle birlikte tefsirciler, ayin yarilmasini “ay dogdugu sirada karanligin
yarilmas1” anlamin1 veren, agik ve belirgin olmaktan kindye oldugunu savunan kisilerin
bulundugunu zikretmislerdir. Ancak s6z konusu goriis cok fazla taraftar bulmamis ve
basta Elmalili olmak iizere insanlari imandan ¢ok inkara sevk ettigi gerekgesiyle bircok

alim tarafindan elestirilmistir.”*

Alimler arasinda tartigmalara sebep olan gerek kiyamet alameti gerekse miicize
olarak zikredilen “Insikaku’l-Kamer” hadisesi konusunda yapilan arastirma neticesinde
Ferid Vecdi’nin bu olaya es-Siretii’l-Muhammediyye adli siyer calismasinda yer
vermedigi ve diger calismalarinda da miistakil bir baglik altinda ele almadig1 goriilmiistiir.
Bununla birlikte Vecdi, ansiklopedik ¢alismasinda Hz. Peygamber’e atfedilen

parmaklarmin arasindan su fiskirmasi ve yiyecekleri bereketlendirmesi seklindeki

37 Celebi, Uzak ve Yakin Gelecekle flgili Haberler, s. 155-156; Bulut, Niibiivvetin fspatmda Miicize,
s. 208-211.

38 Celebi, Uzak ve Yakin Gelecekle Ilgili Haberler, s. 157-158; Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Miicize,
211-212.
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rivayetlere deginmekle birlikte s6z konusu olayr burada da zikretmemistir.”® Ilgili

ayetlerin tefsirinde ise konuyla ilgili farkli goriisleri vermekle yetinmistir:

Kiyamet yaklasti ve ay yarildi. “Denildi ki; miigrikler Rastlullah’a ayet
sordular, o da aya isaret etti ve ay yarildi. Denildi ki; bunun manasi
kiyamet giiniinde ay yarilacaktir.” Eger bir ayet goriirlerse hakkinda
diisiinmeden yiiz ¢evirirler ve bu “siirekli bir sihirdir” derler. Ve onu
yalanlarlar ve hevalarina uyarlar.°

Gorildugi gibi Ferid Vecdi insikaku’l-kamer hadisesiyle ilgili net bir goriis
vermemis, hissi micizeler konusundaki ¢ekimser tavrini devam ettirmistir. Onun bu
yaklagimi Mustafa Sabri’nin hissi micize ayetlerini miitesabih kabul ederek reddettigi
seklindeki elestirilerine sebep olmustur. Zira Ferid Vecdi dnceki peygamberlerin miicize
ayetlerini de herhangi bir yoruma tabi tutmadan oldugu gibi zikretmis, bunlardan ¢ok
azini ayrica micize olarak nitelendirmistir. Ferid Vecdi’nin genel olarak Hz. Peygamber
hakkindaki micizelere yaklagimina baktigimizda insikdku’l-kamer olayini miicize olarak
kabul etmese de en azindan kendi donemindeki alimler gibi kiyamet alameti olarak ele
almasi gerekirdi. Fakat o, her iki goriisii de benimsemeyerek ayeti oldugu gibi vermis ve
alimler arasindaki ihtilaflar1 zikretmekle yetinmistir. Onun bu tavri bizde s6z konusu

hadiseyi de miitesabihler arasinda gordiigii kanaatini uyandirmaktadir.

3 Vecdi, “Micize”, s. 201-202.
0 Vecdi, Mushafu’I-Miifesser, s. T04.
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SONUC

XIX. ve XX. yiizyillarda isldm’in Bati ile karsilasmas1 ¢ok zor ve sancili bir sekilde
gerceklesmistir. S6z konusu donemde Bati’da hakim olan pozitivist akilcilik ve bilimin
her konuda etkin olmasi gerektigi diisiincesi, eski gliglii donemlerine tekrar kavusmanin
yolunu Batr’da goren Islam aydinlarmi da etkilemis, bu durum Islam toplumunda fikir
ayriliklarina sebep olmustur. Isldm diinyasindaki sdz konusu fikir ayriliklar1 devletin
merkezinden uzak olan Misir, Hindistan gibi bdlgelerde etkisini daha ¢ok hissettirmistir.
Zira s6z konusu bolgeler sadece siyasi ve askeri bir gerilemeye degil ayn1 zamanda
Bati’nin somiirgecilik ve oryantalizm faaliyetlerine de yogun bir sekilde maruz kalmaistir.
Bununla birlikte Bati’nin genel olarak Islam’a yaptiklar elestiriler ve “Islam bilim ile
barisik degildir” iddialar1 islam diisiiniirlerini harekete gegirmis, toplumda farkli fikir

akimlar1 olusmustur.

Bu dénemde Islam toplumunda etkili olan iki &nemli fikir akimi Baticilik ve
Islameilik’tir. Bat1’da ne varsa almay1 savunan Baticilik diisiincesi karsisinda Cemaleddin
Afgani, Muhammed Abduh gibi diisiiniirlerin baslattig1 IslAm Modernizmi dedigimiz yeni
bir goriis ortaya ¢ikmis ve Bati’nim ilmini Islam ilkelerine uygun hale getirerek almay:
amaglamiglardir. Onlar basta IslAm-bilim iliskisi olmak {izere dinin toplumsal ve siyasal
hayatta tekrar aktif hale getirilmesi, kapandigi iddia edilen ictihad kapisinin agilmasi gibi
konular iizerinde durmus, batililara Islam’m akil ve ilimle tam bir uyumluluk iginde
oldugunu ispatlamaya calismislardir. Bunu yaparken Islim’in asillarina dénmeyi ve
Kur'an’1 ilk asirlardaki sekliyle anlamak gerektigini, bunun i¢in de dine sonradan dahil

edilen hurafelerin ¢ikarilmasini savunmuslardir.

Ancak Bati’daki akilcilik ve pozitivizm hareketinin Allah’t ve onun evren
lizerindeki miidahalesini reddetme asamasma geldigi sirada Islam Alimlerinin
gerceklestirdigi soz konusu girisimler bazi olumsuz sonuclar dogurmustur. Islam alimleri
s6z konusu akilcilik ve pozitivizm vurgusunu elestirirken, Kendileri Islim’in akla ve
bilime uygunlugunu ispatlamak i¢in Kur'an ve siinneti biiyiikk oranda aklilestirmekten
yana olmuslar ve bu durum onlarin basta elestirdikleri pozitivizm ve determinizm
anlayisin1 belli oranda benimsemelerine yol agmigtir. Modern diinyada dinin varligini

korumak i¢in modern verilerden yararlanmig, Kur'an ve siinnete dayanmakla birlikte
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onlardan hiikiim ¢ikarirken akli ve bilimi 6nceleyerek pozitivist ve rasyonel bir tutum
sergilemislerdir. Ayrica belirtmek gerekir ki Islimeci diisiiniirlerin iizerinde 1srarla vurgu
yaptiklar1 konular (islim’da kadmin yeri, din-bilim iliskisi, hilafet, ictihad kapisinin
kapali olmasi, hadislerin sahihligi ve Hz. Peygamber’in hayati ve kisiligi gibi) aslinda
oryantalist caligmalarla birlikte Batililarin sorun olarak 6ne siirdiigi konular olup, s6z
konusu déneme kadar Miisliimanlar i¢in biiyiik tartismalara sebep olan mevzilar da

degildir.

Goriildiigii gibi XIX. ve XX. yiizyillar islam diinyasinm fikri anlamda biiyiik bir
bunalim yasadig1r ve diisliniirlerin Bati’ya karsi1 savunma psikolojisine girdikleri bir
dénem olmustur. Arastirmamizda ele aldigimiz Ferid Vecdi de s6z konusu dénemde
Misir’da yasamis ve donemin sorunlarindan etkilenmis bir diisiiniir olarak Islam’1 Bati’ya
kars1 miidafaa i¢inde olmustur. O da dahil oldugu Islimcilik akiminin diger diisiiniirleri
gibi biitiin yazilarinda Islam’m akla ve bilime uygunlugunu vurgulams, yazilarinda sik
stk Batili diistintirlerden alintilar yapmustir. Eserlerinin hemen hepsinde aklin ve bilimin
1s181nda veriler kullanacagini 1srarla vurgulamistir. Onun bu tutumu miicize konusundaki
fikirlerinde de bariz bir sekilde goriilmektedir. Micizeleri kabul etmekle birlikte akla
uygun ve ilm1 verilerle aciklanabilir olmasina dikkat etmistir. Kendisinin yaptig1 micize
taniminda klasik donemde 1srarla vurgulanan micizenin aciz birakma ve meydan okuma
ozelliklerini zikretmemis olmas1 bu anlamda dikkat ¢ekicidir. Zira 0 meydan okuma ve
aciz birakma o6zelligi olmadigi halde Hz. Peygamber’in dahi olusu ve toplumda
gerceklestirdigi inkilaplart micize olarak degerlendirmis ve bu sekilde micizeyi akla

uygun hale getirmeyi hedeflemistir.

Vecdi’nin micize ¢esitleri konusundaki goriisleri de onun akla verdigi 6nemi
gostermektedir. O, hissi micizeyi agik bir sekilde reddetmemekle birlikte akli miicizeye
daha fazla 6nem vererek ozellikle Hz. Peygamber’in niiblivvetini ispat konusunda akli
verilerden yola ¢ikmigtir. O, akli mlicizenin daha 6nemli oldugunu vurgularken insanlarin
akli gelismisliginin gegmis ¢aglarda hissi micizelere, giiniimiizde ise akli micizelere
daha uygun oldugunu belirtir. Onun bu agiklamalar1 micizeler konusunda pozitivizm

akimindan etkilendigini géstermektedir.
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Bu donemde micize ile ilgili en ¢ok tartisilan konu onun imkani ve tabiat
kanunlar1 ile olan iligkisidir. Vecdi bu konuda kanunlarin degismez olmadigini, ilim
ilerledikge s6z konusu kanunlarin da degisebilecegini vurgulamis, micizeleri de bu
kanunlar iginde degerlendirmistir. Ancak Ferid Vecdi hem Bati’da hem de Islam
diinyasinda bu konuda yapilan tartigmalarin ve ulasilan ¢ézlimlerin yetersiz oldugunu
diisiinerek meseleyi daha ilmi sahaya tasimis ve mdicizenin imkanim1 Avrupa’da
gergeklestirilen spiritiializm faaliyetleriyle agiklamak istemistir. Ona gore s6z konusu ruh
cagirma seanslarinda gergeklestirilen deneyler Avrupa’da yapilmis olmasi ve ruhun
varligini ispatlamasi agisindan 6nem arz etmekte ve materyalist goriislere karst giiclii bir
silah olmaktadir. Ayrica bu seanslarda gergeklesen olaylar olaganiistii olmasi bakimindan
onemli olup, siradan bir insan lizerinde gerceklestigi i¢in peygamberin elinde gergeklesen

mdcizeleri de ispatlamaktadir.

Vecdi, micizeleri spiritiializm faaliyetleriyle ispatlamakla birlikte Kur'an’da
gecen micize ayetlerini akla ve ilme aykir1 olarak gormiis, bu sebeple onlar1 miitesabih
olarak degerlendirmistir. O, akil ve ilmin verileriyle agiklayabildigi mucize ayetlerinin
tefsirini yaparken, ilmi bir sekilde agiklanmasi miimkiin olmayan mdcize ayetlerini ise
oldugu gibi vererek, adeta soz konusu ayetlere klasik donemdeki selef alimlerinin
miitesabih ayetler i¢in uyguladigi tavri sergilemistir. Onun micize ayetlerini miitesabih
kabul ederek agiklanamaz ve anlasilamaz kilmasi Bati’dan gelen micize hakkindaki
elestirileri bertaraf etme amacini tasimaktadir. Ayrica ona goére bir mesele biraz
zorlamayla da olsa basit bir olaya indirgenebiliyorsa onu miicize kabul etmek gerekmez.

[lm1 ilkelere bagl bir arastirma ancak bu sekilde yapilabilir.

Vecdi’nin Kur'dn’da zikredilen 6nceki peygamberlerin mucizelerini bu sekilde
akla yaklastirma ve ilme uyarlama ¢abast Hz. Peygamber’e verilen micizelerde de
gorilmektedir. O hadislerde gecen micizeleri acik¢a reddetmemekle birlikte bu tiir
hadislerin ancak sahih nakil ve ilmi tevatiir yoluyla rivayet edilmesi durumunda kabul
edilebilecegini savunmus ve sdz konusu rivayetleri sadece tek bir yazisinda 6rnek vererek
adeta onlar1 gormezden gelmistir. Bununla birlikte Kur'an’da gecen Bedir Savasi’nda
meleklerin yardimini agiklarken, melekler yerine az sayidaki Miisliimanin ¢ok sayidaki
misrikleri yenmesine vurgu yaparak bu durumu manevi bir micize olarak

degerlendirmis, boylece Hz. Peygamber’in inkilaplarinda oldugu gibi yine olaganiistii
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sayllamayacak bir durumu micize olarak nitelendirme tavrini devam ettirmistir. Isra
olayini ise spiritiializm ve akli verilerle yorumlayarak miicizeyi ilmi metodlarla agiklama
tavrini stirdiiriirmiis, bununla birlikte mi‘rac hadisesini yine ilmi verilerle reddetmistir.
Sakk-1 kamer hadisesinde ise Vecdi, kanaatimizce olay1 ilm1 verilerle agiklayamadigi i¢in
cekimser davranarak sadece konu hakkinda alimlerin goriislerini vermekle yetinmis ve
herhangi bir agiklama getirmemistir. Vecdi Hz. Peygamber’in niibiivvetini 6zellikle
dehasi ve gercgeklestirdigi inkilaplar ile Kur'an’in i‘cazina dayandirmistir. Zira o dahiligi
calisma ile elde edilemeyen olaganiistii bir olgu olarak tanimlar. Ona goére Hz.
Peygamber’in s6z konusu dehayla gerceklestirdigi inkilaplar aklin inkar edemeyecegi

olaganiistii bir mdcizedir.

Ferid Vecd1’yi donemindeki diger alimlerden tamamen ayiran yonii ise Kur'an’in
1‘caz1 konusundaki goriisleridir. O bu konuyu da ruh ilmi {izerinden agiklamay1 uygun
gérmiistiir. Ona gore Kur'an’in ruhani 6zelligi onun asil 1‘caz yoénii olup, belagatin etkisi
gecicidir. Ayrica Kur'an’in giinilin ilmi verilerini de ihtiva etmesi onun diger bir i‘caz

yoniidiir.

Ferid Vecdi’nin micize hakkindaki goriislerine baktigimizda kendi doneminin
i¢cinde bulundugu sartlardan biiyiik oranda etkilendigi goriilmektedir. Dogrusu basta Misir
olmak iizere Islam diinyasinda etkili olan Bati’nin ilmi ve kiiltiirel faaliyetleri ile Islim’a
bilim iizerinden yapilan saldirilar kargisinda Islim Alimlerinin kayitsiz kalmasi
diistiniilemezdi. Dolayisiyla Ferid Vecdi de dahil olmak {izere dénemin diistintirleri dini
miidafaa amaciyla genelde Islim’1 6zelde ise micizeyi akil ve bilimle uzlastirma
cabasinda olmuslardir. S6z konusu alimlerin ¢ikis noktasi olumlu olmakla birlikte bu
yaklasim beraberinde bazi itikadi problemleri dogurmustur. Zira bazi alimler akla 6nem
vermek ile akl1 dinin 6niine gecirmek arasindaki sinir1 koruyamamuislar, bilimi tek gergek

kabul ederek Islam’1 da ona gore yorumlama c¢abasina girmislerdir.

Ferid Vecdi micize konusunda akli micizeleri daha ¢ok 6nemsemis ve hissi
miucizeler i¢in de akli esas alan yorumlar, te’viller yapmistir. Buna karsilik ilm1 verilerle
aciklayamadig1 durumlarda s6z konusu micize eger dyette gegiyorsa ayeti miitesabih
kabul ederek, hadiste gegiyorsa yorum yapmayarak sessizligini korumustur. Vecdi’nin

hissi micizeyi akla aykir1 gérerek miitesabih kabul etmesi, Kur'an’in s6z konusu micize
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ayetlerini anlasilamaz kilmaktadir. Bu durum ise Kur’an’in anlasilmak ve yasanmak igin
indirildigini belirtilen ayetlere ters diismekte ve kisiyi bilinmezcilige yoneltmektedir.
Hadislerde gegen micizelere ise yeteri kadar deger vermemesi onun s6z konusu hadisleri
ya miitesabih hiikmiinde kabul ettigi ya da ahad oldugu gerekcesiyle kabul etmedigi
izlenimini uyandirmaktadir. Her iki durumda da Vecdi s6z konusu hadislerin iizerinde
durmamay tercih etmis goriinmektedir. Ancak daha 6nce de belirttigimiz gibi ahad haber
uydurma hadis olmadig1 gibi genel olarak micize hadislerinin de sahabe ravi sayisi en

fazla olan hadisler oldugu bilinmektedir.

Vecdi’nin gerek Kur'an’in 1‘cdz1 konusunda gerekse hissi micizeleri agiklarken
ilmi deliller sunmak adina sik sik spiritiializm faaliyetlerine atifta bulunmasi, bu konuda
ozellikle Batil1 bilim adamlarindan nakiller yapmasi da dikkat ¢ekici bir durumdur. Zira
ruh ¢agirma faaliyetleri hakkinda yapilan arastirmalar s6z konusu faaliyetlerde bazi
siiphelerin bulundugunu tespit etmistir. Vecdi’nin micizeleri akll yorumlara tabi tutmasi
yaninda kesin olarak ispatlanmamig ve iizerinde siliphelerin bulundugu spiritiializm

verilerini kullanmas1 diistindiirticti bir durumdur.

Bununla birlikte Kur’an’in i‘cazin1 sadece hidayet ve ruhani olusunda aramasi da
eksik bir diigiincedir. Zira Kur’an bagsta belagat olmak {izere, ihtiva ettigi ilmi bilgileri ve
toplumsal kurallartyla miicize oldugu gibi giiniimiize kadar degismeden gelmesi ve Allah
tarafindan Melek araciligiyla peygambere vahyedilmesiyle de micizevi bir 6zellik
tagimaktadir. Bu sebeple Kur’an’in 1‘cazinin tek bir yonde degil farkli yonlerde aranmasi

gerekmektedir.

Vecdi, genel olarak micizeleri ilmi verilerle agiklamay1 ve bu sekilde akla uygun
hale getirmeyi amaglamistir. Hem klasik donemde hem de modern dénemde 6zellikle
kevni ayetlerin ilmi veriler 1s181nda yorumlandigi bilinmektedir. Micize olgusu ise daha
cok iman meselesi olup, gayba imanla iliskilidir. Ilmi verilerle acikladigi hissi
mdcizelerin amaci, glinlimiiz ilmini teyid etmek degil, niibiivveti tasdik etmek ve
insanlarin imanin1  gliglendirmektir. Ayrica mitcizenin akli verilerle izahi, onun
olagantistii olusu ve aciz birakma 6zelligine de ters diismektedir. Bununla birlikte hissi
micize giniimiizde hatm-i niibiivvet baglaminda biiylik bir 6nem arz etmektedir. Zira

klasik donem kelam alimleri peygamberlik sartin1 hissi miicizeye baglamis, onu yalanci

167



peygamberle hak peygamber arasindaki farkin en belirleyici unsuru olarak kabul
etmislerdir. Boylece kendisinden sonra hissi miicizenin zuhur etmeyecegi teyid edilerek,

Hz. Peygamber’in son peygamber olusu garanti altina alinmistir.

Bununla birlikte Ferid Vecdi’nin giiniimiiz kelamina katk1 saglayacak goriisleri de
bulunmaktadir. S6z gelimi o, aslinda olaganiistii olmayan bir takim hadiseleri bir tiir
olaganiistiiliik olarak nitelemekte ve Hz. Peygamber’in dehasina ve gergeklestirdigi
inkilaplarin 6nemine 6zellikle vurgu yapmaktadir. Nitekim Klasik donemde de onun
ahlaki 6zelliklerine vurgu yapilmis ve bu suretle niibiivveti ispat edilmeye ¢alisilmigtir.
Vecdi’nin bu yaklagimi terim olarak miicize sartlarini tasimasa da niibiivvetin ispatinda
kullanilabilecek ve bu konuda kelam ilmine yeni ufuklar agacak niteliktedir. Zira Hz.
Peygamber vahyin yaninda ahlaki 6zellikleri ve yasayisiyla da insanlara 6rnek olmus,
Islam’1 daha ¢ok bu yéniiyle teblig ve temsil etmistir. Bugiin Islam’1 teblig icin hissi
micize gosteremeyecegimize gore Hz. Peygamber’in 6zelliklerini delil olarak kullanmak

en dogru yol olacaktir.

XIX ve XX. yiizyillarda Islam diisiiniirleri Bati’da gelisen pozitif ilimlerin
etkisinde kalarak Islami esaslar1 ve miicize meselesini akli verilerle temellendirmeye ve
aciklamaya c¢alismislardir. Onlarin bu tutumu Batili diisiiniirlerin saldirilarina karsi
Islam’1 bir tiir savunma psikolojisi olup, aslinda bu durumun séz konusu yiizyillarm genel
bir 6zelligi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak Islam diisiiniirlerinin bir kism1 adeta
Dogu ile Bati arasinda sikisip kalarak Bati’nin akli ve ilmi verilerini 6ncelemek adina
Islami kaideleri te’vil etme durumunda kalmislardir. Akil, Islim dinin temelde 6nem
verdigi bir yeti olup, akli olmayan kimsenin miikellef kilinamayacag: bilinen bir
gercektir. Ancak dini anlama ve agiklama konusunda salt aklin ve bilimin verilerini
kullanmak ve bu amagla vahyi ikinci plana atmak kanaatimizce dogru bir tutum degildir.
Zira bu durum akli vahyin yerine koymak ve oniine ge¢irmek gibi tehlikeli boyutlara
varabilir. Arastirmamizda ele aldigimiz diisiiniir Ferid Vecdi’nin bilimi kiistiirmemek
adina micize konusunda bazi tavizler verdigi goriilmektedir. O, Islam’1 bilimle
uzlastirma ve Islam’1n akla ve bilime verdigi degeri ortaya koymay1 amaglamasiyla dogru
bir tavir sergilemisse de, micize hakkinda yaptig1 bir takim yorumlarin yukarida
bahsettigimiz sekilde bazi itikadi problemlere kapi araladigi goriilmektedir. Bununla

birlikte akli micize konusundaki goriisleri kelam alanma yeni katkilar saglayacak
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niteliktedir. Sonug olarak hem hissi hem de akli mdcize dengeli bir sekilde ele alinmasi
gereken onemli konular arasinda yer almaktadir. Ne hissi micizeleri akla aykir1 olarak
kabul edip reddetmek ne de niibiivveti salt olaganiistii olaylarla temellendirmek tam bir
yaklasim olacaktir. Micizelerin tabi oldugu tek kanun “siinnetullah” olup, Allah’in
kurdugu diizen igerisinde gergeklesmektedir. Giliniimiizde de micize gerek Hz.
Peygamber’in son peygamber olusu gerekse niibiivvetinin ispatt konusunda 6nemli bir

delil olma vasfini1 devam ettirmektedir.
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