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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bu {iniversite veya baska bir tiniversitedeki baska bir tez ¢caligmasi olarak

sunulmadigini beyan ederim.

Tuba TATAR

04/12/2017
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ABDULLATIF KARAMANI’NIN ADAB-1 MENAZIL’INE GORE MENZIL
KAVRAMININ DEGERLENDIRILMESI

16. yiizyilda Abdiillatif Karamani’nin aile ve ev hayatina dair fikirleri bu ¢alismanin kapsamini
olusturmaktadir. Bir adab kitabinin sohbet ortaminda yazilmis olmasi daha 6nce yazilan ahlak
kitaplarina nazaran Karamani’nin Addb-1 Mendzil’ini farkli kilmaktadir. ibn Miskeveyh, Tisi,
Giilseni, Kinalizade, Ici ve Amasi gibi ahlak kitabi yazarlar1 menzil konusunu eserlerinin
icerisinde bir boliim olarak ele almiglardir. Karamani ise biitiin bir eseri bu konuyu merkeze
alarak yazmistir. Bu ¢aligmada Karamani’nin menzil konusundaki goriisleri degerlendirilip bir
menzil tanimi olusturulmaya calisildi. Bir aile igerisinde kadina diisen gorevler ve erkegin
ailenin merkezinde yer almasi gibi hususlar dikkate alindiginda Karamani’nin menzil hayatini
paylasan bireylerin birbirlerine karsi olan davranis bigimlerini ele aldigi gozlemlenmistir.
Menzil kavramina Karamani’nin 1s1k tutmasi kendi i¢inde yasadigi toplumun sosyal ve kiiltiirel
ozelliklerini betimleyerek anlatmay1 tercih etmesinden, menzil hayatini paylasan bireyleri
giinlik hayatin i¢cinde gostermesinden ileri gelir. Kadinlarin bir medrese ortaminda ya da
okulda egitim gormedigi bilinmektedir. 1570’11 yillar g6z 6niine alindiginda kadinlarin islerine
yarayacak, bilmeleri gereken seyleri bir sohbet halkasindaki bir kadindan yani Karamani’nin
esinden Ogrendiklerini goriiyoruz. Bir alimin kiz1 oldugu i¢in Karamani'nin esi evine gelen
kadinlara tefsir ve hadis ilimlerini de Ogretebilmektedir. Saliha kadin tipolojisi kadinlar
icerisinde en miikemmel olan halka olarak goriilmiistiir. Kadinlarin ticaret hayatina aktif olarak
katildiklar1 dokumacilikla ve iplik egirmekle ugrastiklar1 bilinmektedir. Toplumsal yap1
itibariyle menzil hayatina kadinlarin bu ugraslarinin getirisinin ne oldugu anlamlandiriimaya

calisiimustir.

Anahtar Kelimeler:

Menzil, adab, ahlak, aile, Abdiillatif Karamani, kadin, saliha kadinlar, Ttsi, Giilsent,

Ibn Miskeveyh, Kinalizade, fci, Amasi.
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ABSTRACT

AN ANALYSIS ON THE TERM OF MENZIL
ACCORDING TO ADAB-i MANAZIL OF ABDULLATIF AL-KARAMANI

This study aims to analyze the ideas of Abd al-Latif al-Karamani on the family and home life in
the sixteenth century. Karaman1’s Adab-i Manazil differs from the books written before in this
genre in terms of being written in the context of conversation (sohbet). Writers of the ethics as
Ibn al-Miskawayh, Ici, al-Tasi, al-Gulshani, Amasi and Kinalizade dealt with the topic of
“manzil” as a chapter of their books, but this topic is centered in all chapters of Karamani’s
book. In this work we try to analyze the ideas of al-Karamani on the manzil and to describe
that term. It al-Karamani excemines the behaviour patterns of individuals who share the home
life, for example duties of women in the family and men at the center of the family institution.
He focuses on the term manzil, because he prefers to analyze his society by describing its social
and cultural characteristics and by positioning the family members in daily life. It is known that
women did not receive education in any madrasa or school at that time. Its far as we can see in
1570’s women could learn only from another woman whose conversational gathering (sohbet)
they could attend, the wife of al- Karamani in this case. Having being the daughter of a scholar
(alim), Karaman1’s wife could teach other women who visited her at home in the fields of tafsir
and hadis. According to Adab-i Manazil the most excellent group among women is the
righteous (saliha) women. Women actively participate in trade by engaging in weaving and
spinning. In this study we also try to analyze how these efforts contributed to manzil life, and

what it meant fort he larger society participated.

Key Words: Manzil, adab, morals, family, Abd al-Latif al-Karamani, the righteous (saliha)
women, Ibn al-Miskawayh, Ici, al-Tusi, al-Gulshani, Amasi, Kinalizade.



ONSOZ

Karamani’nin Addb-1 Mendzil adli eserinden hareketle aile ve ev hayatinin nasil ele
alindigin1 anlamak calismanin ana eksenini olusturdu. Aile bireylerinin birbirlerine karsi
olan davranig bigimleri ¢er¢evesinde Karamani’nin menzil kavramina yaklagim bi¢imi
degerlendirmeye calisilmigtir. Bu siirecte doneminin belli baslt ahlak kitaplarina
basvurularak Karamani’nin menzil hayatina dair goriisleri ile Tusi, Ibn-i Miskeveyh,
Kinalizdde ve Glilseni gibi ahlak kitab1 yazarlarinin goriisleri karsilagtirilmistir.
Calismanin ilerleyen siireclerinde menzil ile adalet arasinda nasil bir iliski kuruldugu
anlatilmistir. Karamani’'nin i¢inde yasadigi toplum dikkate alindiginda kadimnlarin
giinliik ve ekonomik yasamdaki faaliyetlerine yer verilmistir. Ozellikle, kadinlara aile
ve ev ahlakimi 6gretmek icin yazilan bu eserde ideal kadin tipleri iizerinde fazlaca
durulmustur. Bundan dolayr miiellifin ideal kadin tiplerini menzil yasami ile
iligkilendirmesi ve kadinlara nasihatlar verirken cokca tartistigi ideal kadin tipleri

incelenmistir.

Bu ilmi yolculuga basladigimda 6niimde bazen cakil taslar1 bazen dikenli giiller
vardi ama ben pes etmedim. Aslinda isim biraz da igneyle kuyu kazmak gibi... Bazen
cok yoruldum ve artik buraya kadarmis dedigim oldu. Yeni bilgiler ve yeni kesifler

calismama dayanak saglamakla birlikte bana bir umut 15181 oldu.

Bu calisma siirecinde, ilk olarak tez konusu belirlerken tez hocam Ertugrul
Okten ile birlikte Addb-1 Mendzil adl eserde sosyal hayat1 incelemeye karar vermistik.
Calismanin  gidisati1 sonuncunda menzil kavrami {izerinde yogunlagsmanin ve
Karamani’nin eserinin “ilm-i tedbirii’l menzil” denilen alanda ne gibi farkli yonlerini
tespit etmeye calismanin literariirdeki bir eksiklige katki saglayabilecegini goérdiim. En
nihayetinde menzil kavrami ilizerine yogunlagmaya karar verdim. Bu ilmi yolculuk
stirecinde kadinlarin ilmi hayatina dair ilging tespitler olabilecegini diisiindiik. Bu
cercevede tezin tiglincii boliimii Karamani’nin sohbet halkasindaki ideal kadin tiplerine
ayrilmustir. Addab-1 Mendzil adli ahlak kitabini tez konusu olarak calismamda bana
yardimci olmaya calisan, bu c¢alismanin ortaya g¢ikmasinda katkist ve emegi olan

kiymetli hocam Ertugrul Okten’e ¢ok tesekkiir ederim.



Kadin mollalar konusu literatiirde eksik kalmis ve ¢alisilmasi gereken bir
konuydu. Bu c¢alismada kadin mollalar konusuna sadece bir bakis acis1 getirilerek
Karamani’nin ni¢in bu konu iizerinde durduguna dikkat cekilmeye c¢alisilmistir.
Tekirdag’in Saray ilcesine bagli Ayas Pasa Camisi’nin haziresinde yer alan Zahide
Molla’ya ait mezar taslarindan birisini bulup tezimde kullanman i¢in yardimci olan

Fatma SEN’e tesekkiirii bir bor¢ bilirim.

ISAM Kiitiiphanesi’nin saglamis oldugu rahat bir ¢aliyma ortam1 ve
calisanlarinin yardimseverligi, pozitif enerjisi sayesinde tez siirecinde motive olabildim.
Ayrica Istanbul 29 Mayis Universitesi ¢alisanlarina ve kiitiiphane miidiirii Mehmet
Yilmaz’a istedigim kaynaklar1 bulmam konusundaki yardimlarindan dolay1 tesekkiir
ederim. Hocam Casim Avci’ya tezimle ilgili ilmi fikirlerinden dolay1r bana yardimc1

oldugu icin ayrica tesekkiir ederim.

Siileymaniye Kiitiiphanesinin sunmus oldugu imkanlar eserin farkli kopyalarina
ulagip farkli niishalar arasinda karsilagtirma yapma sansina sahib olmamu sagladi. Bu
kiitiiphanede aragtirma salonunda yapmis oldugum aragtirmada niishalara kolaylikla

erismemi saglayip yardimci olan caliganlara tesekkiir ederim.

Tez c¢alismam boyunca Ozellikle Arapga ayet ve hadislerde yardimlarini
esirgemeyen M. Emin Unal ve Sara Toscuogluna degerli katkilarmdan dolay1
tesekkiirii bir borg bilirim. Tezimle ilgili gerek bazi1 kaynaklar konusunda gerekse teknik
detaylar bakimindan yardimci olan Sibel Cavusoglu ve Ali Hakan Cavusoglu’na
tesekkiir ederim. Ayrica her daim benim yanimda olup beni yalniz birakmayan ve
manevi olarak destekleyen Fatma Erdim’e ve Nuray Tair’e, Zeynep Giingordii’ye

tesekkiirlerimi sunuyorum.

Higbir zaman bitmeyecegini diisiindiiglim tezim sonunda bitti. Bu ¢alismaya
basladigim giinden bitirdigim giine kadar yanimda olan herkese en basta da aileme

tesekkiir ederim. Bu siiregte emegi gegenlere ve beni yetistirenlere minnettarim.
Tuba TATAR

04 Aralik 2017
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TABLOLAR

Karaméani’nin Kadmnlar i¢in Kullandig: Sifatlar

Abidat Ibadetle mesgul olan kadinlar
Asiyat Asi olan kadinlar
Kanitat Kuran’da saliha kadinlara verilen ad
Mutia Esine itaat eden kadinlar
Miiminéat Miimin kadinlar
Sahiyyat Comert olan kadinlar
Salihat Dinin emirlerine uygun davranan, iyi amel
ve hayir sahibi kadinlar
Taibat Tovbe eden kadinlar
Zahirat Belli olan, 6ne ¢ikan kadinlar
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GIRIS

Abdiillatif Karamani adhlak yazar1 ve mutasavvif bir kisiliktir. Kendisi Karamanli olup
Fakih Karamani, Kara Abdiillatif ve siyahser (siyah basli) gibi lakaplarla anilmaktadir.
Hayat1 hakkinda kaynaklarda fazla bir bilgi olmadigi goriilmektedir. Baba ad1 Dervis
Fakih, Osmanli Miiellifleri’ne gore ise Durmus Fakih’tir.' Karamani Addb-1 Mendzil
adli eserini bir ulema kizi olan ve eve gelen kadin misafirlerine ahlakla ilgili uyarici

konusmalar yapan esinin istegi iizerine 985/ 1577°de yazmlstlr.2

Bu eserde 6zellikle seckin bir ev kadininin vasiflari, esler arasindaki karsilikli
hak ve vazifeler, aile fertlerinin rahatlikla barinabilmeleri bunun yani sira ailede ahlak
ve edep kurallarinin yasatilabilmesi i¢in bir evde bulunmasi gereken maddi sartlar ve

anne-baba ve evlat iliskisi ve hocalara saygi gibi konular islenmektedir.’

Abdiillatif Karamani kemal ve fazilet sahibi seyhlerden olup tasavvuf, ahlak ve
mevzularindan bahseden Addb-1 Mendzil disinda Miracii’l-Miistakin ve Minhdcii’l-
Miittakin adli bir eser daha kaleme almustir.* Bu eserin bir niishasi Siileymaniye
Kiitiiphanesi’nde Esad Efendi nr. 1722’de bulunmaktadir. Karamani bu eserinde seyr i
siilik esnasinda asilmasi gereken manevi menzil ve kaynaklari ele alir. Bunu yaparken
de tasavvuf kaynaklarinda yer aldigi iizere usulii asere tasnifi igerisinde inceler. Bu
kavram tasavvuftaki anlamiyla tarikattaki on usulii nitelemek maksadiyla kullanilmistir.
Bunlar: tevbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikre miildzemet, tamamiyla Hakk’a

donmek, sabir, murakabe, riza’dir.’

Karamani eserinin giris kisminda kitabin1 yazma amacindan bahsetmektedir ve
daha once bu konuda miistakil bir kitap yazilmayisina deginmektedir. Bu kitabin

cogaltilarak muteber kaynaklardan menkul oldugunu sdylemektedir. Biitiin kitabin

"' M. Cunbur, “Abdiillatif Karamani”, Tiirk Diinyas: Edebiyatcilart Ansiklopedisi (TDVIA), 1, 81.
2 Cunbur, “Abdiillatif Karamani”, s. 81.
3 Hiisameddin Erdem, “Abdiillatif Karamani”, DIA, 1, 256.

* Bursalt Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, c. 1, haz. Fikri Yavuz, Ismail Ozen (Istanbul: Meral
Yayinevi, t.y), s. 39.

Erdem, “Abdiillatif Karamani”, s. 256.



hanimlarin  kendilerine gelen suallere cevap olarak yazildigimi diisiinebiliriz.®
Karamani’nin yasadig1 devirde kadinlar arasinda okumak ve de yazmak pek yaygin
degildi. Her ne kadar okumak ve de yazmak pek yayginlasmamis olsa da kadinlarin

kendilerine gerekebilecek bilgileri 6grenme arzusu iginde olduklari anlasilmaktadir.’

Calismamizda konu daha dnce kendi doneminde yazilmis siyasetname ve ahlak
kitaplar1 ile mukayese edilerek ele alinacaktir. Nasiruddin Tusi (6. h/ 672), Kinalizade
Ali Celebi (6. h/979), ibn Miskeveyh (6. h/421) Muhyi Giilseni (6. h/ 888) ve de
Celaleddin Devvani (6. h/908) gibi Onemli isimlerin yazdigi ahlak eserleri
incelendiginde aile ve ev ahlakini tek basina ele almayip bir boliim halinde ya da kiigiik

bir fasil olarak ele almislardir.

Bu calisma kapsaminda yararlanilacak olan Addb-1 Mendzil’in Siileymaniye
Kiitiiphanesi’ndeki Atif Efendi 1725 numarali koleksiyonundaki niishada bir fihrist
kism1 mevcuttur. Fihristin varlig1 eserin kullanildigir ve kullanilmasinin beklendigini
diistindiirtmektedir. Bu fihrist kism1 sayesinde eserin icerigi hakkinda malumat sahibi
olunabilmektedir. Eseri okurken zengin igerikli bu kisim ¢esitli fasillar1 kapsadigi igin
metnin ana basliklarin1 gérmek acisindan okuyucuya yardimer olup metnin igerisinde
kaybolmamay1 saglar. Addb-1 Mendzil bircok fasildan olustugu igin hepsinden
bahsetmek isi zorlagtiracagindan c¢alisma kapsaminda ilgili olan fasillardan

bahsedilecektir.

Addab-1 Mendzil’in ilk fasli evli eslerin birbiri {izerindeki haklarini ele almaktadir.
Karamani bu fasilda erkegi aile i¢inde konumlandirarak erkegin nig¢in ailenin reisi
olduguna dair bir aciklama getirmeye calismistir. Erkekler bir¢ok bakimdan kadinlardan
iistlin Ozelliklere sahip oldugu i¢in erkekleri ailenin merkezine alarak ataerkil toplum
yapisina isaret eder. Evin reisi olan erkegi bir padisaha benzeterek aile icindeki
konumunun ne kadar giiclii oldugunu vurgulamaya c¢alismistir. Karamani padisah ile
evin erkegini yer yer kiyaslayarak erkeklerin de tipki padisahlar gibi kadinlarin

haklarin1 korumasi gerektigini ifade etmektedir. Buradaki asil mevzu ise bir evi ev

% Abdiillatif bin Durmus El Karamani, Addb-1 Mendzil. Atf Efendi 1725 Siileymaniye Yazma Eserler
Kiitiiphanesi, vr. 2a.

" Mehmet Ali Ayni, Tiirk Ahlakgilar:, (istanbul: Kitabevi Yaymlari, 1993), s. 155.



yapan ya da ailenin i¢ dinamiklerini olusturan temel unsurlarin bir siyasete
dayandirilmasidir. Buradaki siyasetle kastedileni evi idare edecek olan erkegin rolii ve
kadinin aile i¢indeki konumu olarak, yani baska bir deyisle “menzil’in siyaseti” olarak
anlamak daha dogru olacaktir. Karamani evin idaresinde ve ailenin gii¢lii olmasinda
Oonemli rol oynayacak olan salihd kadin modelini incelemistir. Bir ideal kadin arayis1 ve
beklentisi s6z konusu olup bu ideal kadin saliha kadin olarak tarif edilmistir. Bu saliha

kadinlarin eslerine itaat ettigi ve hos tuttugu bu boliim boyunca anlatilmistir.

Ikinci ve iigiincii fasillarda ehli beyt haklar1 ile emr-i marif ve nehy-i miinker
anlayis1 anlatilarak ailenin konumlandirilmasi ve salihd yani ideal olan kadinlardan
baska bir konuya gecis yapilmistir. Bu iki fashin ortak 6zelligi ise menzil ve adalet
iliskisi baglaminda ele alinmaya calisilmasidir. Addb-1 Menazil’in ilerleyen boliimleri
aile liyelerini ve ailenin isleyis bi¢cimini anlatmaktadir. Bu ¢er¢evede kadinlarin erkekler
tizerindeki haklari, erkeklerin kadinlar lizerindeki haklari, anne haklari, anne ve babanin
cocuklar1 iizerindeki haklar1 ve ¢ocuklarin anne ve babalar tlizerindeki haklar1 ve son
olarak da bu halkanin zincirini kapsayan hizmet¢i ve cariyelerin haklar1 gibi konulari

icermektedir. Bu konular Karamani’nin menzil’e bakisini anlamak a¢isindan 6nemlidir.

Osmanli kiiltlirinliin olusmasinda muhakkak ki sohbet énemli bir yere sahiptir.
Bu da esasinda Osmanl1 zihniyetinin olusmasinda sifahi kiiltliriin ve sohbetin oldukca
payt oldugunu gozler Oniline sermektedir. Kaynaklar incelendigi zaman Osmanl
toplumundaki belli bir kesimin sohbet kiiltliriiyle yetistigi ve de ortak bir kiltir
cercevesinde bir araya gelmek amaciyla bazi temel kitaplar araciligiyla hareket edildigi
asikardir. Bu kitaplardan bazilart Bustanii’l-Arifin, Tenbihii’lI-Gafilin ve Serhu Sirati’l-
Islam’dir. Evlerde misafir agirlamak icin ayrilan bazi odalarda degisik kitaplar

okutulmakla beraber sohbet toplantilarinin yapildigini bilmekteyiz.®

Karamani ni¢in bu kadar menzille ilgilenmektedir? Karamani’nin menzille bu
kadar ilgilenmesinin sebebi o donemin toplum gercegini yansitmak mi yoksa kadin
gercegini yansitmak midir? Bu acidan bakildiginda menzile farkli bir bakis agisi

getirmektedir. Karamani’nin bu bakisi donemin ideal kadin arayislarini ve toplumdaki

¥ Hatice Kelpetin Argapus, Osmanli Hallkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklar:. (Istanbul:
Camlica Yayinlari, 2011), s. 59.



kadin modelini aksettirmektedir. Bir ahlak kitabinin tamamiyla menzile ayrilmasi diger
ahlak kitab1 yazarlar1 arasinda Karamani’yi farkli kilar. Karamani menzil hayati1 ve aile
bireyleri arasindaki iliskileri anlatirken , hem kadinlarin hem de erkeklerin ekonomik
ve glinliik hayatla iligkilerini ve toplumdaki siinnet uygulmalariyla birlikte orf ve

adetleri “menzil siyaseti” igerisinde anlattig1 i¢in farklidir.

Karamani kadinlarin menzildeki yerini incelerken aslinda kadinlarin egitimi
tizerinde durmaktadir. Burada asil amag kadinlara aile ve ev ahlakin1 6gretmek, bir ¢esit
bir ev icerisinde nasil davranmalar1 gerektigi konusunda telkinlerde bulunarak onlari
menzil hayatina hazirlayabilmektir. Karamani’nin esinin evine gelen kadinlara sohbet
halkas1 kurarak dersler verdigi bilinmektedir ve bizzat esinin kendi agzindan

duyduklarini yazmaktadir.’

Bu kitab tiirki diline terciime olduguna sebeb oldur ki ¢iinkii Allah
subhanehu tedld bu fakiriniin duasin ki kabul eyleyiib salihat, kanitat,
sabirat havatin miiyesser eyleyiib bu fazlullahdan sonra bir fazilet-i uhra
dahi anlardan birisi dba’an ced ulema silsilesinden vaki olub ve atalari
hizmetinde bazi ulim tahsil eylemis imis ¢linkii biziim yanimiza vaki
oldular. Ehadisden ve tefasirden hayli ulm istifade eylediler. Sol
mertebedeki miiminler hatunlarindan salithd hatunlar geliib anlardan
nasihat taleb ederlerdi. Anlar dahi bazi kitabdan bazi hifzdan nasihat
ederdi."’

Karamani’nin esinin atalarindan bazi ilimler tahsil etmis bir alime oldugunu
anlayabilmekteyiz. Alime gorevini icra ederek kocasiyla birlikte ilim 6gretme isini
beraber iistlenmiglerdir. Saliha kadinlara ilim 6gretilirken hadis ve tefsir kaynaklarindan
yararlanilmistir. Karamani’nin kadinlarin bu kaynaklardan yararlandiklarini ifade
ederken alime olan esine duydugu saygiy1 gorebiliyoruz. Saliha kadinlar gelip bu alime
kadindan nasihat talep etmislerdir.'' Kadinlarin nasihat talep etmesi durumu bu ilim

O0gretme isinin sadece bir sohbet halkasinin pargasi olmakla sinirli kalmamis; olma

? Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 2b-2a.
' Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 2b-2a.

" Karamani, Adab-1 Mendzil, vr. 2b- 2a.



thtimalini akla getirir. Kadinlarin bu gibi alimelerin evine gidip sorular sordugunu

diistinmek miimkiindiir.

Karamani’nin sohbet halkasindaki kadinlara, hane i¢in nasil davranmalar1 ve aile
diizeninin devamliligin1 saglamak icin nelerden kaginmalar1 gerektigine dair bir ilim
6gretilmesi mithimdir. Abdiillatif’e gore “ilm-i dirdset”'* “ilm-i verdset” ve toplumsal
isleyise dair bir¢ok kitap yazilmis ancak “ilm-i siyaset-i hassa” yani “ilm-i menzile”
dair bir kitap yazilmamistir. Karamani’nin eserini yazdigi 1577 yilina kadar yazilan
ahlak kitaplar1 ya da siyasetname gibi kitaplara bakildiginda tek basina ilm-i menzili ele
alan ve hanimlara aile ve ev adabin1 6greten ciddi bir ¢alisma oldugu goriilmemektedir.
[Im-i menzil konusu ahlak kitaplarinin igerisinde ya bir béliim olarak yer almis ya da
kisa bir bahisle bu konuya deginilmistir. Karamani ilm-i menzil (aile ve ev &hlakini)
Ogretecegiz diyerek cok giiglii bir iddia ortaya koymaktadir. Aslinda bu ilmi bir g¢esit
0zel bir kategori igerisine koymustur. Bu kitap o giline kadar olmayan bir ihtiyaci
kargilar. Bu ihtiya¢ ise kadmlar ve etrafindaki ev halkina bir ev igerisinde neler
yapmalar1 ve nasil davranmalar1 gerektiginin 6gretilmesinden ileri gelir. Karamani’nin
hitap ettigi kitle onun sohbet halkasindaki kadinlar ve yine bu cer¢evede ehl-i beyt
cevresini icine almaktadir.”” Bu yonle bakilacak olursa kadinlar ve etrafindaki ehl-i
beyte dair tam anlamiyla bir evlerin adabini1 anlatan bir kitap yazacagmi iddia
etmektedir. Karamani bu alanda ciddi bir ¢alisma yaptigin1 ve ilk defa kapsamli bir

sekilde ilm-1 menzili ele aldigin1 diisiindiigii i¢in kendisine yaptig1 is farkli gelebilir.

Kadinlarla ilgili bugiine kadar yapilmis olan c¢alismalar ele alindiginda ve
ozellikle ahlak kitaplar1 incelendiginde kadin mollalar meselesinin pek de altinin
cizilmedigi goriilmektedir. Bu acidan bakildiginda Addb-i Mendzil’de Karamani
Rabiatii’l Adeviyye gibi giiclii bir kadin sufi tipine yer vermektedir ve kendisinin esi
dolayistyla kadin mollar konusu iizerinde durulacaktir. Rabiatii’l Adeviyye’yi

14

“menakib-1 kanitat” " sinifi igerisine alarak kategorize etmistir.

"2 Bursevi’nin Tefsirin’de gectigine gore “ilm-i diraset normal egitim metodlariyla elde edilen kesbi
bilgiyi” ifade eder. Bursevi bu bilgiyi Tevbe Suresi’nin 122. ayetinin Tefsir’ini yaparken veriyor.

13 Karamani, Adab-1 Mendzil, vr. 2a.

' Saliha olan kadinlara Kuran’da kanitat sifat: verilir. Eser icersinde kanitat grubunda yer alan kadinlarin
anlatildig1 bolim “menakib-1 kanitat” olarak adlandirtlmustir.



Kadin mollalar konusu su zamana kadar arastirmacilarin dikkatini ¢ekmemis
olsa da literatiirde katki saglanmasi gereken bir alan olarak durmaktadir. Bir saray
kasabasinda bir zamanlar yasayip 6lmiis olan Ibrahim Aga’nin esi Zahide Molla ¢ok gec
tarihler de bile bir sosyal gerceklik olarak toplumda olmasi istenen ideal kadinlara,
model olabilecek bir molladir. Karamani de kendi c¢evresindeki kadinlarin kadin

mollardan haberdar olmasini istemis olabilir."

Kadinlarin Egitimi

Osmanli’da 1540 ve 1541 yillar1 arasinda kadinlarin egitimini anlamak agisindan
Haciye Sabah hakkinda ag¢ilan davadan bahsedilmesi uygun olacaktir. Haciye Sabah
evinde kizlar i¢in bir din dersi sinifi agarak bu siniflarda erkeklerin de bulunmasinda bir
sakinca gormez. Bu kadin Ibrahim adinda bir &gretmeni kizlara ders vermesi igin
tutmugtur. O donemin toplumsal yapis1 dikkate alindiginda kadin ve erkegin ayni

ortamda yan yana bulunmasi uygun goriilmemistir. Bu yilizden mahkemece “iki karsi

1% “Zahide Molla
Hiive’l baki merhiim ve magfiir Saray Kasabasi’ndan Ibrahim Aga’nin kerimesi Zahide Monla.
Ruhuna el-Fatiha sene 1304.”

Fatma Sen’in de i¢inde bulundugu restorasyon projesi kapsaminda Tekirdag’in Saray ilgesindeki
Ayas Pasa Camii’nin haziresindeki mezar taslarindan birisi, Zahide Mollaya ait.




cinsin yana yana bulunmasi” yasaya aykir1 olarak nitelendirilmektedir. Haciye Sabah’a
evinde okutulan derslerin sapkin 6gretiler oldugu ve bu kadinin sapkin ogretilerini
Ibrahim 6gretmen araciligiyla 6grencilerine yaymaya calistigi iddiasinda bulunurlar ve

bundan dolay1 kadini suglarlar.'®

Haciye Sabah’in yargilanmasi olay1r kadmnlarin bilgi ve egitime erigsmeleri
bakimindan ilgi ¢ekmektedir. Bu donemde temel egitim erkekler ve kadinlarin her ikisi
icin de kutsal kitap ve ve toplum icinde nasil davranilmasi gerektigi konularina dair
6grenimi ifade etmektedir.'” Kiz ¢ocuklar i¢in evde erkek kardeslerinin yaninda ders
gordiiklerini diisiiniilebilir ancak mahkeme kayitlarinda goriilen erkeklerin egitimidir.
Haciye Sabah’in yargilanmasi kadinlarin hane halki i¢inde 6grenim gordiiklerine kanit
saglamaktadir. Sabah’in derslerine kadinlarin giinii giiniine geldigi anlasilmaktadir.
Ayrica Leslie Pierce’in  “derslerin iyi orgilitlenmis ve siirekli bir etkinlik goriiniimii”

oldugunu diisiinmesi kadinlarin egitim alanina dair bir ¢erceve ¢izmektedir.'®

1570’11 yillar diisiiniildiigiinde kadinlarin bir sohbet halkalarinda anlatilan ilim
ortamina katilmalar1 bile 6nem atfedilmesi gereken bir husustur. Kadinlar aile hayatinda
neler yapmalari ve nasil davranmalar1 gerektigini 6grenirler. Bu toplumda aile ve ev
ahlakinin ilmi 6gretilerek kadinlarin davranis bigimleri diizenlenmistir. Leslie Pierce’in
Ahlak Oyunlart ile Adab-1 Mendzil karsilastirildiginda kadinlarin bir okul ya da medrese
ortami degil de bir ev igerisinde bir alimenin sohbeti esliginde 6grenim gordikleri

anlasilmaktadir.

Calisma ii¢ boliime ayrilmstir. {1k olarak Karamani’nin ilm-i menzil kavramini
nasil ele aldig1 ve menzili nasil tanimladig1r anlasilmaya calisilmistir. Bu menzilin
icersinde anne, baba, cocuklar ve hizmetkarlar ve koleler ailenin 6nemli bir parcasi
olarak ele alinmistir. Aile bireyleri arasindaki karsilikli iligkiler {izerinde durularak
Karamani’nin aileyi konumlandirmasi incelenmeye ¢alisilmistir. Bir yandan da menzilin

bir tamim1 yapilarak menzilin bu adab kitabinda ne kadar yer tuttugunu goérmek

' Leslie Pierce, Ahlak Oyunlari 1540-1541 Osmanli’da Ayntab Mahkemesi ve Toplumsal Cinsiyet, gev.
Ulkiin Tansel (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2003), s. 329- 330.

' Pierce, Ahlak Oyunlari, s. 330.
'8 Pierce, Ahlak Oyunlari, s. 331.



amaglanmistir. Ozellikle menzili anlatmaya cahsirken kadinlarin rolii ve ailenin
merkezindeki eslerine karsi ne gibi davraniglar sergiledikleri ve kadinlardan beklenen
ideal davranmis bicimleri tespit edilmeye calisilmigtir. Bu agidan bakildiginda
Karamani’den oOnce yazilan ahladk kitaplarinda da benzer konularin yer aldigi
goriilmektedir. Addb-1 Mendzil ile herhangi bir ilmihal kitabi karsilastirildiginda eslerin
birbirleri iizerindeki haklar1, islam’da temizlik anlayisi, komsu haklari, farz ve vacip
olan gorevler ve siinnetler, akraba, kole ve hizmetkarlara nasil davranilmas: gerektigi
gibi hususlar iizerinde ©6nemle durulur. Adalet ile menzil arasindaki baglantiy1
incelemek ailenin fonksiyonlarinin anlagilmasi bakimindan vazgegilemez bir unsur
haline gelmistir. Adalet menzil hayatinin bir parcasi oldugu i¢in énemlidir. Karamani

menzil hayatini anlatirken bir evde adalet saglayacak olan erkegi, model olarak gosterir.

Ikinci boliim bir ev igerisinde yasayanlarin ya da siradan halkin yasam tarzi
merak edildigi i¢in Karamani’nin ic¢inde yasadigi toplumdaki giinliik ve ekonomik
yasam ile 6rf ve adetler konusuna ayrilmustir. Oncelikle aileyi olusturan bireyleri sosyal
hayattan bagimsiz diisiinemeyiz. Bu yonden bakildiginda da sosyal hayat ile menzilin
biitiinlestigi acik bir sekilde goriiliir. Bu aile bireylerinin nasil yemek yedikleri,
gecimlerini nasil temin ettikleri, kadinlarin hangi mesleklerle ugrastigi ve ailenin
gecimine nasil katki sagladiklarini gorebiliriz. 16 yiizyilda yasamis olan bir insanin fikir

diinyasin1 anlamak da miimkiin olabilmektedir.

Uciincii  boliimde Karamani’nin sohbet halkasindaki ideal kadin tipleri
incelenmistir. Bu ideal kadm tipleri saliha, “tiibat” ve “mutia” olan kadimlardir. Asi
kadinlar toplumda sik rastlanan yaygin kadin tipleri arasindadir. Asi olan bir kadinin dik
basliligindan nasil kurtulabilecegi konusunda bazi tavsiyelerin oldugu goriiliir. Bu
tavsiyler ¢alismanin {i¢iincli boliimiinde ayrintili bir sekilde incelenmistir. Bu c¢alisma
bir aile icerisinde esine karsi gelip onun soziinii kabul etmese bile ona verilecek olan

nasihatlerle kadinin asi olmaktan vazgegebilecegini gdstermektedir.

Karamani’nin amaci menzilin igerisinde kadinin yerini belirlemek ve menzilin
icerisinde kadma diigen gorevleri agiklamaktir. Karamani’nin yer yer erkeklere
seslenmesi ve onlara da tavsiyelerde bulunmasi metnin kim ic¢in yazildigini

diisiindiirebilir. Erkekler menzilden bagimsiz ya da apayr1 bir ¢evrede yasiyormus gibi



goriilmemelidir. Bu adab kitab1 menzilin birer {liyesi olan kadinlar ve erkekler i¢in
yazilmistir. Aileyi konumlandirirken erkegi merkeze almasi erkegin menzil igerisindeki

Onemini kanitlamaktadir.

Adab-1  Menazil Dbiitiiniiyle incelendiginde metnin  akisinda  birtakim
diizensizlikler oldugu goriiliir. Mesela Karamani yeme-igme adabini anlatirken bir anda
insan iligkileri ve dostluk konusuna gecer. Konularla ilgili higbir gegis climlesi ya da bir
bashk kullanmadig1 goriiliir." Bu diizensizlikler eserin bir sohbet ortaminda yazilmis ve

bu sohbet halkasinin pargasi olmasindan kaynaklanmaktadir.

Elimizdeki Atif Efendi 1725 numarali koleksiyona ait niisha taliktir. Bu yazi
tiiriic Addb-1 Mendzil’in telif tarihine gore, daha ge¢ bir tarihte kaleme almmus
olabilecegini diisiindiirtmektedir. 17 yy’in sonlar1 ve 18 yy’in baslarinda kopya edilmis
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu nedenle bu niishanin miiellif niishas1 olma ihtimali de
oldukca zayif goziikmektedir. Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi’ndeki bes
koleksiyon incelendiginde her bir niishada fasil kismi oldugu tespit edilmistir ancak
hi¢birinde tezde kullanilan Atif Efendi koleksiyonundaki gibi fihrist kismi mevcut
degildir.

Karamani’nin Kaynaklar1 Uzerine

Karamani eserinde bahsetmis oldugu her konuyla alakali olarak kullandig1 kaynaklara
referans vermistir. Ozellikle Addb-1 Mendzil’de gegen her konuyla ilgili ayet ve
hadislere sik¢a bagvurmustur. Tefsir, hadis ve fetva kitaplarini ayrintili bir bigimde
kullanmay1 tercih etmistir. Karamani’nin sohbet halkasinda bahsettigi bir¢ok konuda
fetva kitaplarina referans vermesi bu kitapta konusulan konularin fetvalara da konu

oldugunu gostermektedir.

Karamani’den c¢ok Onceki yiizyillarda hadislerin ve rivayetlerin kaynaklarda

nasil kullanildigin1 anlamak agisindan 6. yy da yazilan Tenbihii’l-Gdfilin adl1 eserden

1 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 229b-230a.



bahsetmek gerekir. Tenbihii’l-Gdfilin donemin atmosferi goz Oniine alindiginda
birtakim uydurma hadis ve zayif rivayetlerin kullamildigi aciktir. Ebii’l Leys
Semerkandi tarafindan kaleme alinan Tenbihii’l-Gdfilin adli eser bir vaaz ve nasihat
kitab1 niteligindedir. Kitabin konularin arasinda cennet- cehennem, tdvbe, kiyamet
alametleri, abdest, namaz, sadaka, orug, ahlaki esaslar, riba ve zina, dua, tesbih, siikiir,
tevekkiil, tefekkiir ve gaza gibi pek cok konu yer almaktadir. Bu eserde Hz.
Peygamber’e atfedilen bircok so6z, kissa ve Israiliyyat tiirii, haber mevcut
bulunmaktadir. Bu mukabilde bazi hadis usulii ve konuyla ilgili hadis kitaplarinda da
bahsedilen eserdeki gibi bir¢ok zayif ve uydurma hadisin, asilsiz haberlerin yer aldigi
kaydedilmistir.”’ Karamani de eserinde soyledigi hususlarla ilgili bazi séz, kissa ve

birtakim zayif hadisler ve de Israiliyyat tiiriinii kullanmgtur.

Serhu Siratii’l-Islim adli eser Imamzade olarak bilinen Muhammed bin
Ebubekir (6. 573/ 1177) tarafindan kaleme alinmis olup bazi zayif uydurma hadisleri
icinde barindirmastyla bilinir. Siratii’l-Islam tipki Tenbihii’I-Gdfilin gibi benzer
konular igerisine alir. Eserin en 6nemli 6zelligi ise halkin dini kiiltiiriinlin olusmasi
lizerindeki etkisidir. Islami ilimlerin olgunlasma dénemi kaynaklar1 arasinda

sayilmaktadir.”!

Kessdf: Karamani’nin eseri boyunca en ¢ok atifta bulunup kullandigi
kaynaklardan bir tanesidir. E/ Kessdf Mutezile alimlerinden Zemahsgeri’nin agirlikli
olarak dirayet metoduyla yazmis oldugu tefsiridir. Zemahseri’nin bu eseri tefsir
alaninda temel eserlerden biri haline gelmis ve Kuran’1t anlama c¢abasinda olan hemen
herkesin bagvurdugu bir eser olmustur.”* Karamani de bu kaynag1 Kuran tefsirinde belki
de en temel eser olmasindan dolay1 ve kendi eserine bir otorite saglamak i¢in se¢mis

olabilir.?

O Argapus, Osmanli Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklari, s. 34- 35.
! Argapus, Osmanl Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklari, s. 36.

22 Detayh bilgi i¢in b.k.z: Ebii'l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessaf
an hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyuni'l-Ekavil fi Viicuhi't-Te 'vil, tashih Mustafa Hiiseyin Ahmed. -
[y.y., t.y.], (Kahire : Matbaatii’l-istikame Yayinlar1, 1946).

2 Ali Ozek, “el- Kessaf”, Did , 25, 329.
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Zemahseri eserini hazirlarken daha 6nce yazilmig olan birtakim tefsir, kiraat ve
belagat kitaplarina bagvurmayi tercih etmistir. Semseddin el Isfahani e/ Kegsdf in temel
kaynaginin Zeccac’a ait Me’ani’l-Kur’an adli eser oldugunu ifade etmektedir. Kessaf
adli eserde dirayet metodu kullanilmig ve rivayetlere de yer verilerek iki metod
birlestirilmistir. Buna ek olarak ayetler tefsir edilirken ¢esitli hadisler araciligiyla
nakledilmesine ragmen Miislim’in el-Cami’u’s-Sahih adli eseri disinda herhangi bir
kaynagin zikredilmedigi goriilmektedir. Bu eserde dikkat edilmesi icab eden bir yonde
bazi surelerin faziletleri hakkinda “zayif ve uydurma” hadislere yer verilmesidir ve buna
baglh olarak bazen rivayetlerin zayif oldugu belirtilmektedir. Dogru yolu gosterme
diisiincesiyle asli olup olmadigina bakilmasizin ¢esitli kissalarin yer verildigi eser

tasavvufi diisiince tenkidi a¢isindan da 6nemli bir kaynak degerine sahiptir.24

Kessaf’a gore Karamani erkeklerin kadinlardan ni¢in istiin olduklarini anlatir.
Daha sonra kadinlarin eslerine itaat etmesi ve bu itaatin nasil olacagi, eslerinin
nasihatini kabul etmediklerinde kadinlarin baslarina neler gelecegi, nasihati kabul
etmeyen kadinlara erkeklerin “menzil siyasetine” gore nasil davrancaklar1 gibi

r .25
hususlarda bu kaynaga referans verir.

Karamani’nin Kuran hakkinda séylemis oldugu goriislerin “ana kaynag1” olmasi
sebebiyle El-Fetdva’l-Bezzdziyye’den bahsedilir. Bezzazi ibnii’l Bezzazi olarak da
bilinmektedir. Harizm kdylerinden ve Kerder asilli olup “el- Bezzazi” nisbesi, babasi ve
kendisinin bezcilik meslegiyle istigal etmesinden dolayr bu sekilde anilmistir. E/
Fetava’l-Bezzaziyye adli eserini Anadolu’ya gitmeden once 1409-1410 yilinda
bitirmistir. Eserde ilk Hanefi imamlarinin goriisleri ile daha sonraki devirlere
bakildiginda Hanefl alimler tarafindan verilen fetvalar bazi giivenilir kitaplardan
ozetlenip derlenmistir.® Karamani’nin eserinde kullandigi fetva kitaplarindan biri
oldugu ve konumuzla ilgisi acisindan 6nemlidir. Bir ¢ocuguna Kuran ogretildikten
sonra faydali ilimler Ggretilmesini savunan Karamani, Kuran ile ilgili goriislerde

ozellikle fetvay1 referans gostermistir. Fetvalarin bazilarinda bir kimse bir kimse igin

2 Ozek, “el- Kessaf”, s. 329- 330.
¥ Karamani, Adab-1 Mendzil, vr. 2a-5b.

2 Ahmet Ozel, “Bezzazi”, DIA, 6, 113- 114.
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Kuran’1 bastan sona kadar okudugunda “diistik iicretle kirk dort dirhem” paranin gerekli
oldugu belirtilir. Karamani’de bu hususu Addb-1 Mendzil’de naklederken Fetava’l-

. .2
Bezaziyye’ye referans verir.”’

Ayrica Imam Ebu Hanife ve &grencilerinin ve de daha sonraki alimlerin
goriislerini belirtirken bunlarin {izerinde degerlendirme yapip fetvaya uygun olanlar
segmesi kendisinin ilmi ydnden giiclinii gostermektedir. Bu kitapta hiikiimlerin
dayandirildigir deliller ve diger mezheplerin goriisler pek az denecek derecede
zikredilmistir. Alimlerin goriisleri verilirken de pek az yerde kaynaklara atifta

bulunulmugtur.”®

Eserde bazi fakihlere sorulan sorulara onlarin verdikleri cevaplarin yaninda
Bezzazi’nin kendi zamanindaki bazi meselelere dair verilen fetvalarin yer yer
kaydedilmesi hususu dikkat c¢ekicidir. Seyhiilislam Ebussuiid Efendi’ye Onemli

(13

meseleleri bir araya getiren bir kitap yazmamasinin nedeni soruldugu vakit “el-

Bezzaziyye varken boyle bir sey yapmaktan haya ederim”* dedigi soylenir.

Ed- Diirretii’l-Fahire: Gazali’nin 6lim, kabir hayat1 ve ahiret hallerine dair
eseridir. Asil ad1 Ed- Diirretii’l-Fahire fi kesfi- uliimi’l-ahire olan eser bazi kaynaklarda
Kesfii-ulumi’ldhire seklinde de gegmektedir. Eserde farkli zamanlarda nesredenler
tarafindan yapilan farkli baskilar dikkate alinmadiginda ed- Diirretii’l-Fahire’de kisa bir
girig yapildiktan sonra 6liim 6ncesi hayata genel bir bakis yapilir ve 6liim ve sonrasinda
yasanacak hayatin agamalari bir ¢esit 6zetlenir. Boylelikle eserde iki ana bolimlii bir
plan uygulandig1 goriilmektedir. ikinci boliime bakildiginda 6liim ve kabir hayat1 ve
hasir ve sonrasi alt bashiklarina ayrilabilmektedir.”® Daha sonraki fasillara gelindiginde
ise kabir hayati, miinker ve nekirin sorgulanmasi, kabir ehlinin gruplandirilmasi ve
kabir azab1 gibi konulara yer verilmistir. Eserin son bdliimiinde kafir ve giinahkarlarin
cehenneme atilmasi salih ve miimin olanlarinsa cennete yerlestirilmesi hususu iizerinde

durulmustur. Bu sdylenilenlerle birlikte cennetliklerin “riiyetullah” serefine erismeleri

2" K aramani, Adab-1 Mendzil, vr. 38b-38a.
28 Ozel, “Bezzazi”, s. 114.

2 Ozel, “Bezzazi”, s. 114.

30 M. Said Ozervarly, “ed-Diirretii'l- Fahire”, DIA, 10, 31
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ve cennette verilecek olan odiiller gibi hususlar cennet ehlinin 6zelliklerine gore

31
siniflandirilmastir.

Avarifii’l-Madrif Sehabeddin es- Siihreverdi’nin (6. 632/1234) tasavvufa dair
eseridir. Siihreverdi eserini yazma amacinin sufili§in seriata uygun olan esaslarini
aciklamak ve bu esaslar1 savunmak oldugunu acik bir sekilde soylemektedir. Kendi
devrinde gercek sufilerin azaldigini ve sahte sufilerin tiiredigini bundan dolay1 sufiligin
icerigini bilmeyenlerin tasavvufla ilgilenen kisilere karsi olumsuz bir tutuma sahip
olduklarini belirtmektedir. Boyle bir tutum igerisine girenler sufiligi baz1 merasimler ve
adablardan ibaret sanmaktadirlar. Bu eser altmis iic bolimden meydana gelmektedir ve
boliimlerin her birinde yer alan bilgilerin bircogu aymi konularda yazilmis olan
eserlerden genisletilerek aktarilmistir. Bir kisminin ise kisaltilarak aktarilmasi tercih
edilmistir. Ozellikle tekke hayatin1 diizenleyen esaslar daha 6nce Ebt Said-i Ebii’l-Hayr
(0. 440/1049) tarafindan ortaya konularak belli bir diizen i¢inde ilk defa Avarifii’l
Madrif'te agiklanmustir.”® Bu agidan bakildiginda islam diinyasinda tekke adabiyla ilgili

bu eserin menzil adabindan 6nce yazildig1 anlagilmaktadir.

Tergib ve Terhib: Bu terim konumuz agisindan énemli bir kavram oldugu i¢in
kaynaklar arasinda anlatilmasi gerekir. Tergib kelimesi “bir kimseyi bir isi yapmaya
6zendirmek” anlaminda kullanilmistir. Terhib ise “bir isi yapmaktan sakindirmak ya da
bir kimseyi korkutmak™ anlamina gelmektedir. Tergib dinin yapilmasini istedigi giizel
isler kapsamina almaktadir. Buna bagli olarak terhib dinin gilinah olarak kabul ettigi
islerden uzak durulmasim1 kapsamaktadir. Tergib ve Terhib’e hadislerde ¢ok sik
rastlanmaktadir. Bununla birlikte kendi zamaninin uydurma hadisleri igerisinde de yer
almaktadir. Islamin ilk dénemlerinden itibaren dini bozmak amaciyla hadis uyduran
kisiler oldugu gibi insanlar1 iyi, giizel ve dogruya yonlendirmek ve kotii ve yanlis
davramslar1 sakindirmak amaciyla da hadis uyduranlarn oldugu gdriilmiistiir.*
Karamani de topluma benimsetilmek istenen faydali isler i¢in ve zarar islerden uzak

durulmasi maksadiyla Tergib ve Terhib’i kullanir.

31 Ozervarly, “ed-Diirretii'l- Fahire”, s. 31- 32.
32 Silleyman Uludag, “Avarifi’l Maarif”, DI, 4, 109- 110.
33 Mehmet Gormez, “Tergib ve Terhib”, DIA, 40, 508.
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Kutii’lI-Kuliib: Ebu Talib Mekki’nin (6. 386/996) Kuti’l-Kulub adli eserinde
zay1f ve uydurma hadisler yer aldig1 6ne siiriilerek bazi hadis bilginleri tarafindan
elestirilmistir. Bu eserde tasavvufun dogusu hakkinda bilgiler verilip “ziihd” ve ibadet
konulari ayrintili bir bi¢imde ele alinmustir.’* Mekki Kutii’l-Kulitb’da Rabiatii’l
Adeviyye’den bahseder ve hayatindan birtakim kesitler sunarak onun arkadaslarini

35
anlatir.

Bustanii’l-Arifin  tarikatlarin  ortaya c¢ikmasindan Once “ziihdi tasavvuf”
doneminde yazilmistir. Genel anlamda bakildiginda fikhi ve ahlaki konulari
icermektedir. Ebu’l Leys es- Semerkandi eserinin 6nsdziinde halkin ve de aydinlarin
bilmesi gereken konular1 bir araya getirmis ve bu bilgileri bir¢ok kitaptan derlemistir.
Delil gerektiren meseleler de ise kitap siinnet ve ulemann fikirlerine basvurmustur.*®
Eser vaaz ve nasihat iislubuyla yazildigi i¢in tasavvuf ve tarikat c¢evresinden cok
medrese ve vaaz cevreleri tarafindan okunmustur. Eserin ilk on yedi boliimiinde egitim
ve Ogretim, fetva, hadis rivayeti, vaaz, kadilik ve miinazara gibi konular1 ele alinir.
Sonraki dort boliim tefsir ile ilgili konulardan olusur. Bununla birlikte ise giyim, yeme-

icme, uyku adabi, aligveris, evlenme ve ¢alisma, ibadet ve giinlilk hayata dair

meselelerle ilgili gesitli goriislere yer verilmektedir.”’

El Fetiva't —Tatarhéaniyye: Hindistanli Hanefi fakihlerinden Alim bin Ala’nmn
(6. 786/1384) fikha dair yazmis oldugu Arapga eseridir. Delhi Tiirk sultanlarindan III.
Firuz Sah Tugluk’un (1351-1388) hiikiimdarligit déneminde muhtemelen 1375-76
yilinda kaleme alinmig ve Tatar Han’a sunulmustur. Hanefl fikhinin klasik kitaplarinda
takip edilen sistem dikkate alinarak Merginani’nin e/- Hiddye adli eseri 6rnek alinarak
eser diizenlenmistir. Eserin basinda ilmin erdemleri ve Onemine dair bir boliim
bulunmakla birlikte taharetten farz olan seylere kadar fikhin biitiin konular1 ele

alinmaktadir.®® Karaméni cesitli fetva kitaplarindan alintilar yapmaktadir. Bu fetva

34 Bilal Saklan, “Kutii’l Kuldb”, Did, 10, 239.

3% Margeret Smith, Rdbia Bir Kadin Sifi, cev. Ozlem Eraydm, 5. Baski (istanbul: Insan Yayinlari, 2016),
s. 24,

3% Hasan Kamil Yilmaz, “Bustanii’l Arifin”, DI4, 6, 475.
37 Y1lmaz, “Bustanii’l Arifin”, s. 475.

3% Ferhat Koca, “el- Fetava’t- Tatarhaniyye”, DIA, 12, 446.
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kitaplarindan alinti yapmasiyla fetvaya konu olan durumlarin daha énce mutlaka baska
bir yerde soruldugu anlasilmaktadir. Bir baska husus fetvanin yasanilan hayatin ne

kadar i¢inde oldugu ile alakalidir.

Karamani’nin kaynaklarindan hareketle ¢ok daha genis bir cografyada paylasilan
tavirlar, problemler ve coziimler kiimesi vardir. Karamani bunlarin farkinda olup
diisiince ve eserleriyle bu kiimenin iiyesi héaline gelmistir. Zamaninin, sadece kendi

mahallesine has olmayan, problemleriyle ugragsmaktadir.

Literatiir Degerlendirmesi

Tedbirii’l-menzil dedigimiz kavram felsefi metotla yazilmis ahlak kitaplarinda ev
idaresini ve aile ahlakini ifade eden bir terimdir. Ilk dénem ahlak kaynaklarina
bakildiginda ise “tedbirii’l-menzil konusuna ¢ok az yer verilmistir. Ibn-i Sina (8.
438/1037) Uyiinii’l-hikme adl1 eserinde pratik felsefeyi medeni, menzili ve hulki olarak
tice ayirir ve tedbirii’l-menzil yerine “el-hikmetii’l-menziliyye”yi kullanir. Bu kavram
cercevesinde kadin-kocasi, aile ve c¢ocuklar, efendi-kole arasinda iyi iligkiler
kurulmasini saglayacak sekilde ev isleri ve aile birliginin diizenlenmesiyle ilgili ¢esitli

bilgiler vermistir.”

Gazali (6. 505/1111) Ihyd-u Uliimi’d-din’in aileyle ilgili boliimlerinde bu tabiri
kullanmistir. Tusi’ye bakildiginda ilk defa Ahlak-1 Nasiri'nin “Tehzib-i Ahlak” adli
birinci boliimiine “tedbir-i menazil ve “siyaset-i miidiin” bagliklariyla iki bolim
eklemistir.** Islam bilginleri 4meli felsefeyi ahlak, tedbir-i menzil ve siyaset seklinde
ayrrmiglardir. Tedbir-i menzil ya da ilmii tedbiri’l-menzil el-hikmetii’l-menziliyye islam
felsefecilerinin bakisindan®' ev idaresi ya da ev yonetimi anlamlarinda kullanilmustir.

Islam felsefesinde 6zellikle aileyle ilgili pek ¢ok konu ve yon ele alinmistir. Bunlardan

3% Mustafa Cagrici, “Tedbirii’l-Menzil”, Did, 40, 260.
40 Cagrict, “Tedbirii’l-Menzil”, s. 261.

*! Detayli bilgi i¢in ibn-i Sina, Uyiinii I-hikme, thk. Muvaffak Fevzi el-Cebr, Dimagk : Darii'l-Yenabi’,
1996 b.k.z.
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bazilar1 ise aileyi olusturan iiyeler ve bu ailede aranan ozellikler ve aile iiyelerinin

birbirlerine karsi olan hak ve sorumluluklaridir.*

Nasiruddin Tusi (6. 672/1274) Ahlak-1 Nasiri adli eserinde menzilin kari ile koca
ebeveyn ve cocuk, hizmet¢i ile efendi ve mal ile sahibi arasinda olan iliskiyi ifade
ettigini soyler. Bu aciklamaya Kinalizdde'nin Ahlak-1 Aldi’sinde istirak ettigi
goriilmektedir. Ahlak kitaplarinin “tedbirii’l-menzil” baslikli béliimleri incelendiginde
ev idaresi ve aile ahlakia dair pek ¢ok konu yer bulmustur. Uzerinde 6zellikle durulan
ailenin bes unsuru yani kari-koca ¢ocuk hizmet¢i ve malla ilgili yonetim esaslari aile
bireylerinin hak ve sorumluluklari, ailenin ge¢imi ve mal varligin korunmasi ve

harcanmast gibi konular ana konulardir.*

[Im-i menzil Tusi’den beri ¢ok bilinen bir kavramdir. Tusi hikmeti iki kisma
ayirmaktadir. Bu kisimlar ilim ve eylemdir. Tusi’nin “hikmet-1 menzili” dedigi sey de
ev idaresidir.** Tusi’nin Ahldk-1 Ndsui’si'nin ilm-i menzille ilgili ilk dikkat geken
calisma oldugunu diisiinebiliriz. Tusi 6zellikle eserinin ev idaresi olarak adlandirdigi
kism1 bes fasila ayirarak bu fasillarda evlere nicin ihtiya¢ duyuldugunu, mallarin ve
yiyeceklerin yonetimini, esin yonetimi ve idaresini ve bununla birlikte de ¢ocuklarin,
hizmetgilerin ve kolelerin yonetimi konularini incelemistir. Kitabin telifinden sonra bir
fasil daha eklenerek ana ve baba hukukuna riayet ve onlara itaatsizlikten alikoyma
konusu iizerinde durulmustur. Bu kitabin yazilmasit miiellifinin i¢inde bulundugu
cografyadaki karigiklik yiiziinden ana yurdunu terk etmeye mecbur kaldigi ve zaman
icerisinde yasadig1 olaylarin, kendisini Kihistan bolgesinde yasamaya hapsettigi bir

zamanda gergeklesmistir.”45

Kinalizdde’ye gore ilm-i tedbiri’l-menzil ev halki ile olan eylemleri konu
edinmistir. Ozii itibariyle bu alan ev halki, ailesi ve hizmetgileri ve calisanlar1 ile nasil

kurulan iligkinin nasil olmas1 gerektigi iizerinde durmustur. Kinahizade Ahlak-1 Aldi’de

2 Hasan Ocak, “Islam Ahlak Felsefesinde et-Tedbiru’l-Menzil/Ev idaresi Kavrami”, JIRS: Journal of
Intercultural and Religious Studies 6 (2014): s. 86, 88.

3 Cagrici, “Tedbirii’l-Menzil”, s. 260.

M Detayl1 bilgi igin b.k.z. Tusi, Nasiruddin. Ahldk-1 Nasiri. gev. Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, ed., Tahir
Ozakkas (Istanbul: Litera Yayncilik, 2007).

* Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Nasiri, s. 10.
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iktisadi faaliyetlerin aile igerisinde ve disinda bozulmadan isleyebilmesi i¢in insanlar
arasinda is bolimi yapilmasinin ekonomik islerde de bir paylasima ihtiyaci oldugunun
mesken tipleri ve para gibi hususlarin énemli oldugunun altii g¢izmektedir.*®
Karamani’nin Addb-1 Mendzil’i tam olarak bu literatiiriin bir parcasidir ancak Karaméani
“ilmi tedbirii’l-menzil” alanini digerlerinden farkli olarak ahlak kitaplar1 i¢erisinde bir
boliim olarak degil, bu alan1 ayrintisiyla ve tek bagina ele alarak incelemistir.
Kinalizade’nin eserinin telif tarihi 1565°tir ve Karamani’nin de eserini 1577 de yazmasi

bu déonemde yogunlasan bir ilgi ihtimalini akla getirir.

Katip Celebi’nin (6. m/1657) ilm-1 menzil konusundaki goriislerine ¢ok daha geg
bir tarihte ilm-i menzil alanindaki yaklasimin1 anlamak agisindan deginilecektir. Ona
gore ameli felsefe’ iige ayrilmaktadir ve ilm-i menzili “ya tek basma bir sahsin
faziletlerle bezenmek ve faziletlerden arimak seklindeki maslahatlarin bilgisi” olarak
yorumlar ve baba-evlat, efendi-kole iliskisi bu maslahatlarin bilgisine 6rnek verilebilir.
Bu soylenilenlere ilave olarak ayni sehri paylasanlarin bilgisi unutulmamalidir. Celebi
ameli felsefe ilk olarak “Tehzib-1 ahlak™ ikinci olarak ise “tedbirii’l-menzil” olarak ve

son olarak da “siyasetii’l-medeniyye” seklinde isimlendirilmistir.**

Celebi ilm-i menzili bir kisinin esi ve ¢ocuklari, hizmetkarlar1 arasindaki ortak
olan unsurlarin nasil dengelenecegi eger bu dengenin digina ¢ikan bir sey varsa da bu
dengenin nasil diizeltilecegini O6greten ilim diye tanimlamistir. Bir evin igerisinde
yasayan kisi/gruplarin yararina olan bir bilgi olarak ilm-1 menzil tasavvur edilmistir.
“Menzil” terimiyle esas anlatilmak istenen en iyi su sekilde ifade edilebilir: “Tasla ya da
keresteyle yapilan ev degil, hanim ile es, baba ve evlat, hizmet eden ve edilen, mal ile
mal sahibi arasindaki 6zel kaynasma” bicimidir.*’ Katip Celebi’nin aile yapisinda

acikca belirttigi bu dengeyi Karamani’de de gorebiliyoruz. O da bireyin davranislar

% Ocak, “Islam Ahlak Felsefesinde et-Tedbiru’l-Menzil/Ev idaresi Kavrami1”, s. 89.

47 Ahlak literatiiriinde, ahlak, ev yonetimi ve siyaset konularini biitiiniin kapsayan bir terminolojidir.

* Sabri Orman,“Oikonomia’dan ilm-i Tedbir-i Menzil’e: islam’in Entelektiiel Geleneginde Medeniyetler
Aras1 Bilgi Degisimi” Medeniyet ve Degerler, ed., Recep Sentiirk (Istanbul: Istanbul Ticaret Odasi

Yaymlari, 2013), s. 190.

4 Orman, “Oikonomia’dan {lm-i Tedbir-i Menzil’e: islam’in Entelektiiel Geleneginde Medeniyetler Aras
Bilgi Degisimi”, s. 191.

17



tizerinde durarak karsilikli olarak aile i¢indeki bireylerin birbirlerine nasil davranmasi

gerektigini ele almaktadir.

Tusi Ahlak-1 Nasiri’yi yazma sebeplerinden birini ibn Miskeveyh tarafindan
ithmal edilen “tedbirii’l-menzil” ve “tedbirii’l-miidiin” konularinin ahlaka eklenmesi
olarak belirtir. Daha dnceki ¢alismalar incelendiginde bireysel ahlakin ev yonetimi ve
siyaset ile olan iliskisine Farabi (5. 339/950) ve ibn-i Sina’nin degindigi bilinmektedir.”
Ahlak, ev idaresi ve siyaset konularinin igeren en onemli felsefi ahlak eserleri arasinda
Tusi’nin Ahlak-1 Nasuri’sinden sonra ilk sayilabilecek eserler Adududdin el ici’nin (6. h/
756) Ahlak-1 Adudiyye’si, Devvani’nin (6. h/ 908) Ahldk-1 Celdli’si ve Kinalizade nin
(6. b/ 979) Ahlak-1 Aldisi’nden baskasi degildir.”' Ici’nin Ahlak-1 Aduiyyesi'nde ev
yonetimi liclincli boliimde ele alinmistir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta ise
malin durumu, eslerin birbirleriyle olan iliskileri ve ev sahibinin hizmetgilere karsi nasil
davranmasi gerektigi gibi ve ¢ocuklarla ilgili konulardan ibarettir. Malin nasil kazanilip
nasil harcanmasi gerektigi gibi durumlarda tavsiyelerini aktarmistir. Bundan sonra ise es
seciminde nelere dikkat edilmeli ve nelerden kag¢milmali gibi mevzular {izerinde
durmaktadir. Esas itibariyle aile ahlaki olarak nitelendirilebilecek bu béliimde erkegin
hanimina kars1 gorevleri hanimin da erkege karsi gorevlerinden bahsedilir. Anne ve
babanin ¢ocuga karsi olan gorevleri yine aynmi sekilde ¢ocugun anne ve baba,

6gretmenine karsi olan gorevleri anlatilarak boliim sonlandirilmistir.>

Karamani de bir kimse i¢in heladl olan kazancglar1 siralayarak malin nasil
kazanilmasi gerektigi hususunda tavsiyelerde bulunmustur. Karamani icinde yasadigi
toplumun giinliik ve sosyal hayatta nasil aktif rol aldigim1 gozler oniine sermektedir.
Ozellikle ganimetten ve daha sonra da ticaretten elde edilen kazancin hayirl ve {istiin

olduguna isaret etmektedir.”

Karamani’de saliha kadin kimligi lizerinden benzer noktalara temas ederek

eslerin birbiri tizerindeki haklarin1 ve saliha hanimin oOzelliklerini anlatmaktadir.

%0 Miistakim Arict, “Adududdin el-ici’nin Ahlak Risalesi: Arapca Metni ve Terciimesi”, Kutadgu Bilig
Felsefe ve Bilim Arastirmalari 15 (2009): s. 139.

*! Arict, “Adududdin el-ici’nin Ahlak Risalesi: Arapca Metni ve Terciimesi”, s. 140.
>2 Arict, “Adududdin el-ici’nin Ahlak Risalesi: Arapca Metni ve Terciimesi”, s. 142.
>3 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 40b-41a.
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Karamani bir ideal kadin arayisi igerisindedir ve bu ideal kadinin saliha kadin oldugu
diistiniilmektedir. Biitiin bunlara ilave olarak Karamani es seciminde dikkat edilmesi
gereken hususlari ele alir ve hizmet¢i veya kolelerin haklar1 ve de evladin ana ve baba
tizerindeki haklar tizerinde durur. Cocuk terbiyesinin ve malin nasil kazanildiginin
onemini vurgulamasi Addb-1 Mendzil’i niteligi itibariyle farkli kilmaktadir. Addb-i
Mendzil’i egitici ve aile hayatin1 ve yapisini anlatan ¢ok yonlii bir eser olarak diistinmek

miumkindiir.

Karamani aileyi konumlandirirken Ici ve Tusi’den farkli olarak bir seyler
sOylilyor mu? Bu perspektifte Karamani’nin ev yoOnetimine dair inceleme alanini
belirlenmeye ¢alisilacaktir. Aile kavraminmi ele alirken padisah ile kocay1 kiyasladigi
goriilmektedir. Ici evliligin amaci, es seciminde bakilmasi ve de kagimilmasi gereken
unsurlara kocanin hanimina kars1 sorumluluklart ve kaginilacak davraniglar konusunda
Tusi ile hem fikirdir. Tusi ev hayatinda olmas1 gereken pargalar1 baba, anne, g¢ocuk,
hizmet ve mal olarak bese ayirmay1 tercih ermistir. Ici’ye geldigimizde ise anne ve
baba haklar1 konusunu esler basligi altinda incelemeyi tercih ederek ev yonetimine dort

maddede agiklar.”

Karamani’nin buradaki yaklasimi ise aile icerisinde her ne kadar erkegi merkeze
almis olsa da esas derdi menzilin icerisinde yer alan kadin unsurunu yansitmaktir.
Karamani Addb-1 Mendzil ile evlerin adabini ve ev igerisindeki kadin kimligine ve
konumuna yer vermektedir. Bu bakis acgisiyla da kadinlarin ev de ve yaninda esi olmasa
bile esine kars1 davranis bicimini ve evde yapmasi gerekenleri ve ¢ocugun yetismesinde

“menzil siyaseti”ne olan katkilari anlatilmistir.”

[Imii tebdiri’l-menzil alamina ait kitaplara bakildiginda gocuklar ve pedagoji
iligkisi tizerinde ¢ok fazla durulmadigimi gozlemlemek miimkiindiir. Karamani’nin
Addb-1 Mendzil’ine gocuk egitimi ve terbiyesi agisindan bakacak olursak bir kilavuz
niteligi tasimaktadir. ibn Miskeveyh ve Giilseni eserlerinde benzer noktalara
degindiklerinden bu agidan karsilastirildiklarinda ¢ocuk bahsini ele alirken cocugun

nasil egitilmesi gerektigi konusuna yaklasirlarken birebir ayni seyleri tekrarliyorlarmis

>* Arict, “Adududdin el-ici’nin Ahlak Risalesi: Arapca Metni ve Terciimesi”, s. 10.

55 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 4b-6a, 97b-100a.
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gibi goriinmektedir. Kinalizdde’nin yaklasimi ise ¢ocugun terbiyesinde uygulanmasi
gereken kaideler ile anne ve babaya karsi cocugun yapmasi icab eden birtakim goérevleri

belirtmektir.

Karamani ise cocugun anne ve baba iizerindeki haklarmi anlatmaktadir. Onceki
yazilan ahlak kitaplar ile karsilastirildig1 vakit bdyle bir benzerligin yani ¢ocuk konusu
anlatirken, evladin anne ve baba tizerindeki haklarinin anlatilmasinin yok denecek kadar
az oldugunu sdyleyebiliriz. Karamani bir cocugun hangi meslekleri segmemesi gerektigi
ve ¢ocugun ailesinde ustamin yerine ve onemine de deginmektedir.”® Bu sekilde

Karamani ¢ocugun toplumsal hayattaki roliinii ve konumunu tanimlamaya ¢alismistir.

Karamani’nin evlerin addbina ve o donemdeki 16. ylizyil insaninin zihin
atmosferine nasil yaklastigi kesfedilmeye calisilacaktir. Buna bagli olarak bir ev
igerisinde aile yasamini ve aile bireylerinin birbirlerine karsi olan goérevlerini anlatirken
ataerkil bir toplum vurgusu icinde her ne kadar ailenin basi baba olsa da kadinin daha
dogrusu annenin bu noktada {istlendigi rolii yansitmaya calismistir. Karamani’nin i¢inde

yasadig1 toplumda kadinlarin aile igerisinde ¢ok dnemli oldugu diistiniilmektedir.

36 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 43a-44b.
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BOLUM I

KARAMANT’NIN MENZIL’E BAKISI ve AILENIN
KONUMLANDIRILMASI

Bu boliimde erkdn-1 menzil kavramimnin farkli yazarlar tarafindan nasil ele alindigini
gordiikten sonra Karamani’nin menzile bakisini ele alarak aileyi nasil
konumlandirdigina bakilacaktir. Karsilastirma yapacagimiz yazarlar Kinalizade (6. h/
979) Giilseni (6. h/ 888) ve Ahmed bin Hiisameddin Amasi’dir. (6. h/1033) Erkan-1
menzil kavrami incelendiginde Kinalizide ailenin reisi olan baba igin “coban” ve
“doktor” benzetmesi yapilirken Gililseni de bu benzetmelere ek olarak “devlet” reisi
modeli kullanilir. Bu ¢alismada ailenin temeli olusturan babanin ailedeki fonksiyonu
anlamak acisindan Kinalizade ve Giilseni gibi iistadlarin goriislerine yer verilerek
“menzil” kavrami bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu sekilde Karamani’nin
menzile yaklasimi daha iyi anlasilacaktir. Karamani tiim bu anlatilanlar 1s181nda aile
bireylerinin birbirleri {izerindeki haklarini incelemeye deger bulur. Baba i¢in “goban”
modelini kullanmak yerine aile reisini “siyaset edici bir padisah” a benzetir. Karamani
bir ¢esit “menzilin siyasetini” anlatmay1 amaglayarak Kinalizide ve Giilseni’den bu
yonle ayrilir. Oncelikle ilmii tedbirii’l-menzil konusunda “erkdn menzil” kavraminin

daha iyi anlagilmasi agisindan Kinalizade ve Giilseni’nin yorumlarina yer verilecektir.

Kinalizade’ye gore aileyi meydana getiren unsurlar bestir. Baba, anne, ¢ocuklar,
hizmetgi ve beslenmeyi temin edecek yiyeceklerdir. (gida)’’” Ev halkini idare eden reisin
coban gibi olmas1 gerekir. Aile reisi ikinci olarak doktor gibidir. Doktorun saglig
korumak ve hastalig1 gidermek i¢in tedavide dikkat gostermesi ve biitiin organlar
arasinda denge kurmasi icab eder.”® Kinalizdde ev halkini uzuvlara benzetir.
Kinalizdde’nin ev halkin1 uzuvlara benzetmesi hanenin bir viicud gibi oldugunu

diisiindiirmektedir.”

37 Kinalizade, Aile ve Devlet Ahlék, s. 10.
¥ Kinalizade, Aile ve Devlet Ahléku,s. 13.
* Kinalizade, Aile ve Deviet Ahldk, s. 14.
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Kinalizade nin Ahlak-1 Alai’sinde yer alan “erkan-1 menzil” erkek-kadin, cocuk
ve hizmetciler ve besin gibi unsurlar1 i¢inde barindirmaktadir. Kinalizade aile reisini
doktora benzetir ve ilk siraya da ev halkini idare eden reisi koyarak ¢oban gibi olmasi
gerektigini soylemektedir.”® Erkdn-1 menzil ile 4dab-1 menazil arasinda bir farklilik
oldugu goriiliir. Bir 6rnek verilirse erkan, riikiinler yani tasiyici direkler diisiiniiliirse ana
fikir olunca “erkan-1 menzil” kavrami igerisinde gida daha bir anlamli hale gelir. Adab
ise daha ziyade davranig ve degerler ilgili durumlari ifade eder. Gida ilk basta tuhaf
goriinlirken erkan kavramiyla birlikte diisiiniince anlamli oldugu anlasilir. Bu noktadan

hareketle adabin maddi nesneleri daha bir disladig: diisiintilebilir.

Giilseni daha ¢ok erkana bakar ve bu eksende adab kismindan daha uzak
olmakla, insanin temel ihtiyact olan gida unsurunun nasil temin edildigi iizerinde
durmaktadir. Bu unsur ile birlikte ekini ekmek veya bigcmek ya da elde edilen iirlinii
temizlemek, ogltmek ve yogurup pisirmek ve bunun gibi diger faaliyetlerin
yardimcilardan alinan destek ve isbirligiyle beraber aletlerle gerceklesecegine ve tiim
bunlarin da uzun bir zaman alacagi noktasina dikkat ¢eker. Giilseni tedbirii’l menzil
anlayisina bagl olarak ailenin hem bir bakima “ekonomik bir birlik” oldugu hem de
toplumsal is boliimii gerekliligi diisiincesine sahiptir.®’ Giilseni ailenin barinacag: yere
onem vererek meskenin aile fertlerinin rahat edebilecekleri bir sekilde ayr1 boliimlerden
olusmasi ve yiiksek tavanli ve ferah olmasi gerektigi hususuna onem atfetmistir. Bu
yonle bakildiginda da mesken seciminde c¢evreye Onem verdigi goriilmektedir.
Kinalizdde ise ¢evrede iyi temiz ve gilizel huylu komsularin olmasi gerektigini

sdylemektedir.®

Glilseni erkan-1 menzil kavramima erkek- kadin, ¢ocuklar ve hizmetgilerle
beraber besin unsurunu ilave etmistir. Besin unsurunun eklenmesi ile Giilseni bu bir

araya gelen gruplarin yasamak i¢in besine gerek duyduklarini vurgulmak istemis

80 Kinalizade, Aile ve Devlet Ahliki, s. 10-13.

6! Abdullah Tiimsek, “Muhyi-1 Giilseni ve Ahlak-1 Kiram Adli Eseri” (Doktora Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,1995), s. 110.

52 Tiimsek,“Muhyi-i Giilseni ve Ahlak-1 Kiraim Adli Eseri”, s. 111.

22



olabilir. Kadinlar, erkekler ve ¢ocuklar, hizmetgilerin bir araya gelmesi kii¢iik toplum

hayatina isaret eder.®®

Glilseni aile gibi bir cemaatin olusabilmesi i¢in bir baskana ihtiya¢ oldugu
goriistinii savunmaktadir. Bu bagkanin da koruyucu ve rizik kazananacak giigte olmasi
gerekmektedir ve aile reisini de bir ¢gobana benzetmektedir. Bundan hareketle de aile
reisini ¢obana benzetmesiyle Kinalizdde ile birebir Ortiismektedir. Giilseni bir aile
reisinin belli bagh 06zelliklere sahip olmasi gerektigini diisiinmektedir. Bu acidan
bakildiginda da aile reisinin ailenin maddi ihtiyaclarini karsilayabilecek ve egitimiyle
ilgilenecek nitelikte olmasi gerekmektedir. Giilseni menzil kavramini yapilan evin
maddi yapis1 olarak degil bir biitiin olarak gormektedir. Ona gore “erkek- hanim,
cocuklarin ve hizmetcilerin “menzil hayatindaki gorevleri ve bir ev igindeki
davranislar” menzili olusturmaktadir.**Aile yerine “menzil” kavramim tam anlamiyla
sosyal ve manevi iligkiler ag1 lizerinden temellendirmektedir. Giilseni menzilin reisini
de sanatkar olarak niteler ve aile idaresini bir tababet olarak goriir. Bir anlamda Giilseni
aile idaresini tip ilmine benzetir. Ailenin idaresi konusundaki bilgiye bakisi menzil
iiyelerinin her birini igine alarak ev idaresini kapsayici niteliktedir.®> Bu yazarlarin
farkli modelleri kulllanmalar1 hayatta bulunduklar yerler, isleri ya da kisiliklerinden

kaynakli olabilir.

Karamani’nin padigah ile kocayr kiyasladigini goriiliir. Erkegin kadinlara
hiikmetmesini padisahin halka hiilkmetmesine benzetir. Karamani’nin toplumunda bazi
gruplarin birbirleri iizerinde tasarruf hakki vardir. Bu toplumda en basta padisahin
halkina ve iistadin sakirdine en son da ise kocanin hanimina hiikkmii olmak {izere ii¢
tirlii hitkiim goriinmektedir. Erkekler kadinlar iizerinde stiinliik kurup onlara emirler
verip bazi seyleri yasaklayabilirler. Padisahlar da halki iizerinde hakimiyet kurup
halkina so6ziinii gegirmeye calisirlar. Karamani’ye gore bir listadin sakirdi iizerinde
hiikiim sahibi olabilmesi gibi erkekler de kadinlar iizerinde o sekilde hiikmedebilirler.

Buradaki benzerligin ustiinliiglin mutlakligi oldugunu sdyleyebiliriz. Bu toplumda

5 Tiimsek,“Muhyi-i Giilseni ve Ahlak-1 Kiraim Adh Eseri”, s. 111-112.
% Tiimsek,“Muhyi-i Giilseni ve Ahlak-1 Kiraim Adli Eseri”, s. 112.
5 Tiimsek, “Muhyi-i Giilseni ve Ahlak-1 Kiram Adl Eseri”, s. 113.
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tasarruf sahibi olanlarin hayirl ve istiin kimselerden secildigi diisiiniilmekle beraber

ser sahibi olan kimselerden hayir gelmeyecegi genel bir kabul gormiistiir.*®

Karamani erkeklerin kadinlara goére olan iistiin ozelliklerine deginmistir.
Erkekler kadinlara gore ulu olmak, akil ve miirvetde ve hayir niyetlerde ve kuvvetli
olduklarindan yazi yazmakta ve ok atmak bakimindan mahir 6zelliklere sahiptirler.
Bundan o6tiirti kadinlara gore daha 6nde gelmektedirler. Peygamberler, alimler, kadilar,
hatipler ve imamlar erlerdendir.’” Buradan hareketle bakildiginda Karaméani’nin kendi
diinyasini nasil anladig1 hususunda bir ¢ikarimda bulunabiliriz. Karamani erkekleri bazi
iistlin 6zelliklerinden dolay1 kadinlardan 6n siraya koyar. Ayrica peygamberler, alimler,
kadilar, hatipler ve imamlar seklindeki siralamasinda sanki Osmanli dini gérevlerinin

stralanigin1 gorebiliyoruz.

Karamani’nin i¢inde yasadig1 toplumda erkekler kadinlara nafakalar, elbiseler ve
mihirler verdikleri i¢in kadinlardan daha iistiin goriilmiislerdir. Erkekler bu sdylenilen
ozelliklerden dolay1 toplumda kadinlardan daha {istlin olup kadinlar lizerinde hak sahibi

olabilmektedirler.%®

Amasi’ye gore insanin gidaya oldugu gibi ev kurmaya da ihtiyact vardir. Evini
kurduktan sonra diizeni saglamak icin kendisine gerekli olan birtakim sanatlari
o0grenmeye ihtiya¢ duyar. Ailenin devamliligini korumak i¢in de bir esi olmalidir. Boyle
olursa neslini devam ettirebilir. Amasi bir evi olusturan dgeleri bese ayirir. Bunlar baba,

anne, cocuk, hizmetci ve gidadir. Bu yonden Kinalizade ile benzerlik gosterir.”’

86 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 3b.
87 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 3b.
% Karamani, Adab-1 Mendzil, vr. 3b- 3a.

% Mehmet Sakir Yilmaz, Sultanlarin Aynasi Ahmed bin Hiisameddin Amasi ve Eseri Miratii’l Miiliik,
(Istanbul: Bilyiiyen Ay Yayinlari, 2016), s. 287-289.
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1. 1. Aile Bireylerinin Birbirleri Uzerindeki Haklar

1. 1. 1. Kadinlarm Esleri Uzerindeki Haklar

Kadinlarin esleri lizerinde hakk {i¢ tiirliidiir. Bu haklardan biri diinya hayatiyla, ikincisi
nefisle digeri de ahiret hayati ile ilgilidir. Diinyevi haklar1 sekiz tiirliidiir. ilk hakk1
hizmet ve ikinci hakki da eslerinin heldl yiyecek getirmeleridir. Karamani kadinin esleri
tizerindeki hizmetin iki tiirlii ger¢eklesecegine isaret eder. Bunlardan ilki evin disina
ciktiktan sonraki hizmet digeri ise evin igerisine esi geldikten sonra baslayan hizmettir.
Ozellikle evin disinda baslayacak olan hizmeti erkegin yapmasi gerekir. Bu hizmeti
erkek ya kendisi yapmali ya da bir hizmetkara yaptirmalidir. Bu hizmet kadinin borcu
degildir ve erkek bu hizmetle sorumludur. Kadin disarida ¢ikip bu hizmeti yapmak
isterse ve kendisine mahrem olmayanlar yoksa kendi rizasiyla disar1 ¢ikmak
uygundur.”’ Kadinin ev igindeki hizmeti yemek pisirip evi silip siipiirmek ve erkegin
giysilerini yikamak, bulasiklar1 yikamak ve erkegin yatagini hazirlamak gibi gorevleri
kapsar. Bu hizmetleri yaptirmak i¢in erkegin giicii yeterse iicretle bir cariye ya da bir
hizmetkar tutabilir. Bunlar1 yapabilecek giicii yoksa bu hizmetleri kadinin yapmalidir ve
eger kadin yapmak istemezse erkek bu hizmetleri esine zorla yaptirmalidir ve esi hasta,

kétiiriim ya da ileri gelen kimselerin soyundan geliyorsa zorlanmamalidir.”!

Karamani’ye gore kadmin esi lizerindeki ligiincii hakki helal giysi giydirilmesi
ve gilicli yetecek kadar esi tarafindan ziynet verilmesidir. Bu husus toplumsal yap1
icerisinde heldl kazanca ne kadar Onem verildiginin gostergesi olabilmektedir.
Hanimlarin esleri iizerindeki dordiincii hakki miinasib bir evleri olmasit ve besinci

haklar1 eslerinin onlara karsi iyi davranmast ve ziilm etmekten kac¢inmalaridir.

" Karamani, Addb-1 Mendzil, s. 97b-97a.“Avratin er tizerindeki hakki ti¢ tirliidiir. Biri diinyev1 ikinci
nefsani, liglincii uhrevidir ama sol diinyevi hakk: bir diirlidiir evvel hizmet ikinci taam-1 helal, iigiincii
libas-1 helal ve dordiincii menzil-i miinasib besinci ziilm eylememekdir amma ol hizmet dahi iki
diirliidir. Biri kapidan ve perdeden tasra olan hizmettir. Biri dahi kapidan ve perdeden igeriki hizmettir.
Sol ki kapidan ve perdeden digari hizmettir er {izerine vacibdir ya kendi veya hizmetkar eylemek
gerektir. Avrat borcu degildir ki ol hizmeti eyleye ere vebaldir avrat ¢ikip tasra hizmet eylemek meger
ol avrat miisteha degil ola yahud disarida namahrem olmaya ol vakit rizasiyla ¢ikmak caiz ola.”

"I Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 98a-99b.
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Karamani’nin toplumunda kadinlar eslerine bir emanet olarak goriilmektedir. Ayni
sekilde kadinlarin altinci hakk: erkegin mihirlerini eksik vermemesi ve yedinci hakki
kadinin rizas1 olmadan evinin rizkini disarda yemeyip bor¢lanmamasidir. Hanimi hayir
isleri yapmak istedigi vakit erkek buna engel olmamali tam tersine esini desteleyerek
izin vermelidir. Kadinlarin esleri iizerindeki sekizinci hakki onlar1 bazi cahilce ve
istemeden soyledikleri sozlere uyup karsihk vermemeleridir.’”” Bu hak kadmlar ve
erkekler arasinda ciddi bir egitim ve cehalet farkinin olup olmadigini diisiindiiriiyor.
Kadin cahildir denildiginde giliniimiizde bunun yerlesik bir 6nyargi oldugu diisiiniiliir.
Karamani’nin donemi i¢in de kadinin cehaleti kadinlarin bir medrese ortaminda egitim
gormemesinden kaynakli olabilir. Karamani adab kitabini1 yazarken bir sohbet ortami
icin de kadinlarin da menzil hayatin1 6grenmelerini ister. Ancak kadinlarin menzil
ilmini 6grenmeye baslamalar1 1577 yili itibariyle disiiniirsek erkeklerin medrese

ortaminda gordiigli egitim gibi sistemli gériinmemektir.

Esinin ve evladinin haklarini yerine getirmemek asi olmakla es goriilmiistiir. Bir
kimse kendi eslerinden ka¢ip ve onlarin haklarina riayet etmeyi terk ederse bu kimse
“efendisinden ka¢gmis bir kul” gibi olur. Bu kimsenin de namazi ve orucu kabul olmaz
ve ibadeti de makbul gériilmez.” Karaméni erkegin esinden kagmas ile ev iginde uzak

durmayi kastediyor.

Karamani de kadin bir ¢ocuk dogurdugunda emzirmek iizerine bor¢ degildir.
Cocugun babasi {licretle siitanne tutsa ¢ocugu emzirebiliyorsa emzirmesi uygundur.
Annesi diginda bagka birinin siitiinii emmezse o zaman emzirmek anneye diiser. Anne
cocugunu alip emzirmek istediginde baska birine ¢ocugunu vermez ve anne ¢ocugunu

emzirdigi i¢in ticret almaz.”

72 Karamani, Adab-1 Mendzil, vr. 102a, 103b- 103a.

73 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 97b. Detayl bilgi i¢in hadis-i serife bkz. “Innel haribu min iyalihi bi

ayrilip kagmisg bir kimse geri onlara dénene kadar o kiginin ne namazi ne orucu kabul olur.)

™ Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 99b.
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1. 1. 2. Erkeklerin Hanimlar1 Uzerindeki Haklar:

Erkeklerin hanimlar1 iizerinde sekiz tiirlii hakki vardir. Bu haklardan ilkine bakacak
olursak erkek esini dosege ¢agirdiginda haniminin gitmesi gerektigidir. Erkegin
haniminin bir 6zrii yoksa dosege ¢agirdiginda gitmesi sarttir. Boylece dosege ¢agirdigi
halde hanimin esinin yanina gitmemesi Karamani’nin i¢inde yasadigi toplumda pek hos
davranis olarak goriilmemistir. Kadinlarin eslerinin yanina gittikleri zaman kinalar
yakmalari, stirmeler ¢ekmeleri, giyinip kusanmalari, gilizel kokular siiriinmeleri ve
eslerine karsi tathi sozler sOymeleri, biraz naz yapsalar bile boyunlarina sarilmasi
onerilmektedir. Ikinci haksa kadinin kocasinin sirrini ortaya ¢ikarmamasi ve bu sirri
gizli tutmasidir.” Bu noktada Karamani ¢evresindeki aile bireylerinin kendilerine ait
olan mahrem konularin saklanmasi konusunda tavsiyede bulunarak bir ¢esit ailenin
nasil korunabilecegi ile ilgili aile birlik ve biitiinliigiine temas ettigini diisiinebiliriz.
Ayni zamanda sadece bahsedilen bu husus degil kocanin toplum igindeki yerini

korumaya yonelik olabilir.

Erkeklerin hanimlar tizerindeki ti¢iincli hakka gelindiginde kadin esinin rizkina
hainlik etmemelidir. Bununla birlikte kadin bir fakire yardim edecekse de sadakayi
verirken esinden izin alarak vermesi toplumda daha iyi goriilmistiir. Kadinlar bu
konuda ne kadar hassas olabiliyorlarsa erkekler de hanimlarina fakirlere sadaka
vermelisiniz diyerek izin vermemelidir. Bu sekilde kadinlar ihtiya¢ sahiplerine yardim
yaparken esinden izin alarak onlarin kazancina hainlik etmis olmayarak eslerinin
rizasmi ve gonliinii kazanmis olacaklardir.”® Burada kapiya gelenler yani kadinlarin
yardim yaptig1 kisiler komsular ve kendi akrabalari, yoksul kimseler ve yaslilar,

dilenciler olabilir.

Erkegin esi iizerindeki dordiincii hakki erkegi neyi emrederse onu yapmaya
caligmali ve s6z esinin agzindan ilk ¢ikti§1 andan itibaren is yapmakla mesgul olmaya
calismalidir. Bu noktadan hareketle erkegin sdylediklerinin emir oldugu anlasilir. Kadin

esine karsi kirici bir s6z sdylememelidir. Bir kadin esinde kusur aramamali ve ona farkl

7> Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 140a.

78 Karamani, Adab-1 Mendzil, vr. 140a-141b.
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gozlerle bakmamalidir. Besinci hakka gelindiginde kadinin esi i¢in sermis oldugu
yataga esinden baska hi¢ kimse yatmamaldir.”” Désegin tarihi heniiz yazilmadi ama
0zel/mahremligi bir tarafa dosek degerli bir nesnedir. Bu hak o6rnegin bir misafir
geldiginde uyumak isterse sanki dosege yatirilmayacagini soylityor. Bununla birlikte
altinc1 hak kadini esine karsi daima hiirmetli olmasi1 ve yedinci hak da kadinin esini
dualarinda zikretmesidir. Bu hakkin temelinin dini olmadigi acik olmakla birlikte
Karamani’nin toplumsal bir diizen gelistirme pesinde olmasi son derece ilgingtir. En
nihayetinde erkeklerin esi lizerindeki sekizinci haksa kadinin esinin izni olmadan evden
citkmamasidir. Bilmedigi herhangi bir yabanci yere gitmemeli ve yabanci evlerde
kalmamalidir.”*Burada ulasimin gayet zaman aldigmi diisiiniirsek kocanmn giinlerce
ortada olmadigr ve kadinin erkegin olmadigi bir hayati yasamak zorunda oldugunu
sOyleyebiliriz. Yaya yiirlisiiniin oldugu bir devirde Karamani bilinmeyen bir yer ile

menzilin ve ¢evresindeki komsu ve akrabalarin disindaki bir yeri kastetmis olabilir.

1. 1. 3. Cocuklarin Terbiyesi ve Evladin Ana ve Baba Uzerindeki Haklar

Giilseni c¢ocuk egitiminin anne karnindan itibaren baslatilmas1  gerektigini
diistinmektedir. Siitanne ¢gocugu tam olarak emzirmeli ve ¢ocuga edebli bir insan olmay1
ogretmeli ve giizel ahldk kazandirmaya gayret gostermelidir.”” Kinalizade’ye gore
cocuk ta anne karnina diistiigiinde “asil bir kadininin kanryla beslenmesi” gereklidir. Bu
acidan Kinalizdde c¢ocuk agisindan dogum oOncesi egitimi 6zellikle evlenme ile
baslatmaktadir. Bir kimsenin evlenip iyi bir aile kurabilmesi i¢in de evlenecegi kisinin
iffet, giizellik, giizel huy ve namuslu olma gibi birtakim 6zelliklere sahip olmasi

gereklidir.*

" Karamani, Adab-1 Mendzil, vr.140a-141b.
8 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 141b-142a.
” Tiimsek, “Muhyi-i Giilseni ve Ahlak-1 Kiram Adh Eseri”, s. 122-123.

$0Ali Kose, “Ahlak-1 Alai’nin ikinci Kitabi [lmii Tedbirii’l Menzil’de Egitim” (Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1998), s. 42,43
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Bazi ahlakeilar “esini ¢ekip ¢eviremeyecek ve tedbir-i menzil de reislik etmeye
elverisli olmayan kisilerin Rébiatii’l-Adeviyye gibi evlilikten uzak durmasi hattd hic
evlenmeyip yanliz kalmaya sabretmesi” gerektigini sdylemislerdir. Burada kastedilen
cocuguna bakmakla sorumlu ve evini idare edecek olan kadinlardir. Bu gercevede
bakildiginda ¢ocuklarin 1yi yetistirilebilmesi i¢in serefli bir hanimla evlenip ¢ocuklarin
meydana gelmesi ve nesillerin devami i¢in dini nikdh gerekli olup ¢ocuklar menzilin
ticiincii temel diregidir. Cocuklarin bu anlamda terbiye edilip kétiiliiklerden korunmasi

sarttir. !

Karamani’ye gore oglanin ve kizin ata ana iizerinde {i¢ tiirlii haklar1 vardir. Bu
haklardan ilki dogduklar1 vakit kendilerine giizel ad koyulmasidir. Bu isimler
konulurken tercih edilmesi gereken eger oglansa enbiya ve evliyad ya da salih kisilerin
isimlerinin koyulmasidir. Bu sdylenilen isimlerden hig¢biri konulmazsa da manasi giizel
bir ad konulmalidir. Bir kiz ¢ocuguna isim konulurken de peygamberler hatunlarinin,
kizlarimin veya saliha kadinlar isimlerini vermelilerdir. Yine bu sekilde isim

koymazlarsa verdikleri ismin giizel olmasina dikkat edilmelidir.*

Kinalizdde de g¢ocuk dogdugu zaman kiz-erkek ayrimi yapmamak gerektigi
tizerinde durarak oOncelikle ¢ocuga iyi bir isim koymanin Oneminden bahseder.
Karamani cinsiyete bagli olarak bir tercih gostermez. Kinalizdde dogacak olan ¢ocuga
iyi bir isim koyularak bu ismin 6zellikle zamanin isimlerine uygun olmasi gerektigini
ifade etmistir. Kinalizdde eger ¢cocuga uygun bir isim ya da lakap konmazsa bu ismin
veya lakabin ¢ocuga miir boyu elem verecegini diisinmektedir.*® Karamani her ne
kadar cocuga giizel bir isim verilmesinden yana olsa da giizel bir ad verilmediginde

¢ocugun Oomiir boyu iiziintiiye kapilacagi kanaatinde degildir.

Giilsenl cocuk egitimini anne karnindan baglatarak tipki Karaméni gibi
dogdugunda ¢ocuga iyi bir isim verilmesi gerektigini diisiinmektedir. Bununla birlikte
1yl bir siitannesinin olmasinin da ¢ocuga faydali oldugu kanaatinde olup siitannenin

ahmak, soyu bozuk ve cahil olmamasi lizerinde 6nemle durmaktadir. Siitannenin en

81 Kose, “Ahlak-1 Alai’nin ikinci Kitabr ilmii Tedbirii’l Menzil’de Egitim”, s. 43
82 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 35a.

¥ Kose, “Ahlak-1 Alai’nin Ikinci Kitabi ilmii Tedbirii’l Menzil’de Egitim,” s. 44.
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temel gorevi ise dogdugu zaman ¢ocugu en iyi sekilde emzirmek ve ¢cocuga giizel ahlak

kazandirma gayreti ierisinde olmaktir.**

Kinalizdde dogumdan sonraki egitimi siit devresi, telkini ve iradi terbiye olmak
lizere Ui asamada incelemistir. Kinalizade siit devresi i¢in ikinci dogum (veladet-i
saniye) tabirini kullanir. Cocuga iyi bir daye (siitanne) bulunmas: gerektigini 6zellikle
belirterek ¢cocugun beden bakimindan saglam, saglikli ve kuvvetli olmasinin buna bagh
oldugunu sdylemektedir. Cocuk oliimlerinin yiiksek ve ortalama hayat siiresinin kisa,
hastaliklardan 6liimlerin sik oldugu bir toplumda bu 6zellikler hayatta kalma sansinin
artmasina isaret eder. Siit devresinden sonra telkini terbiye uygulanarak bir ¢esit baski
ahlaki olusturulmaktadir. Cocuk bu asamada tam anlamiyla biitiin kétii fiillerden men
edilmeli ve ona iyi ahlak verilmeli ve giizel isler 6giitlenmelidir. Bundan sonra da iradi
terbiye agamasi baslar ve bir miirebbi tarafindan gergeklestirilir. Bu terbiyeyi verecek
olan egitimcinin selim huylu, dindar, salih, terbiye usuliinii iyi bilen ve de ¢ocugu ilim
ogrenmekten nefret ettirmeyecek birisi olmasi gerekmektedir.*> Karamani’nin bu
sekilde sistematik bir inceleme yiiriitmedigi goriiliir. Telkini ve iradi terbiye arasinda bir
farklilik vardir. Telkini terbiye ailede baslayan ve ailenin ¢ocuga faydali isler
Ogretebilmesini amag¢ edinen bir egitimi kapsar. Bu egitim verilirken gerektiginde
cocuga iyi bir ahlaka sahip olabilmesi i¢in sert davranilabilir. Iradi terbiye asamas1 bir
Ogretmen ya isini iyl bilen uzman bir kimse tarafindan gergeklestirilmelidir. Boyle
olursa ¢ocuk iyi bir dgretmenden egitim alarak giizel isler yapabilir ve iyi bir ilim
ogrenebilir. Iradi terbiye sistematik olup konusunda uzman bir kisi tarafindan yapilirken
teklini terbiye ailedeki bireylerin davramiglari ve aile reisi olan babanin ogiitleriyle

gerceklestirilir.

Karamani’ye gore anne ve baba evladina Kuran’dan sonra g¢esitli ilimler
Ogretmeli, abdest ve namazdan sonra ve diger farz-vacip ve nafile olan ibadetlerden
yedi yasindan dokuz yasina varincaya kadar Ogretip dokuz yasindan sonra namaz
kildirmalidirlar. Bunlar1 6gretmelerine ragmen eger evladi namaz kilmazsa anne baba

doverek kildirmalidir. Eger oglanda ilme kars1 bir yatkinlik ve istek oldugunu anlarsa

 Tiimsek, “Muhyi-i Giilseni ve Ahlak-1 Kiram Adh Eseri”, s. 122- 123.
% Kose, Ahlak-1 Alai’nin ikinci Kitabi [lmii Tedbirii’l Menzil’de Egitim, s. 45- 48.
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bir alime verip ihtiyaci oldukca da harg¢lik verilmeli eger har¢lia ihtiyaci yoksa ¢cocugu
Allaha emanet etmelidir.*® Eger oglanda ilme yatkinlik ve istek yoksa bir salih kisinin
yaninda sanata verip fasik kisiye vermekten kacinmalidir. Oglan fasik kisiyi isterse
fesad ortaya ¢ikar ve eger istemezse onun fitnesinden vesair yaramazligindan atasina ve
anasina o kadarca gilinah yazilir. Karamani babanin kesinlikle evladini hor ve kirli olan
kahyalik ve siipiirgecilik gibi sanatlara vermemesi gerektigine dikkat cekmektedir.
Bununla birlikte kiriscilik ve debbaglik ya da buna benzer ne varsa ehli hirfet bu
sanayin ehline pislige yakin olduklar1 sebepten hor bakmuislardir. Resulliillah bazi
sanatlar1 kerih gordiigiinii sdyler. Bu sanatlar arasinda kefen satmak, tahil satmak,
kasaplik, kuyumculuk, esir satmak, hancilik, siipilirgecilik ve debbaglik ve kiriscilik
vardir. Bu sanatlarla ugrasan kisilere verilen iicret ser’i olarak yaptiklari isin zahmetine

goredir.®” Bu sanatlar Karamani’nin toplumunda asag1 goriilmektedir.

Bundan anlasildig1 {izere Karamani cocugun yetisirken sahip olabilecegi
imkanlarin hepsine esit agirlik vermeyi tercih eder. Sadece ilme yonelenlerin tizerinde

ayr1 bir ihtimamla durmaktadir.®®

Karamani ¢ocuk terbiyesi {lizerinde dururken diger ahlak kitaplarina nazaran
konuyu genel bir cergevede ele almaktan kaginmaktadir. Cocuk terbiyesi konusunda
uyulmasi gereken esaslar1 ayrintili bir bicimde ele almayi tercih etmistir. Anlattig1 bir
hikayeyi 6rnek vermek gerekirse, bazi tabiinden bir kimse bir seyhe gelip oglumu ne
sanata vereyim der. Seyh cevap olarak oglunu iki bazarciya verme ve iki sanatgiya
verme demis. Iki bazarcinin birisi taamciya verme, ikinci kefen satmaya verme ahlaki
kirilmasin ve bunun gibi baska sanatlara verme kalbi kotii olur yani sefkati ve
merhameti ve huzuru olmaz. Ugiincii olarak kuyumcuya verme ¢iinkii diinya ziynetiyle
mesgul olur.¥’ Karamani’nin Camiii’l Fetava’dan naklettigi sekilde yetimin velisi
yetimi dokumaciliga vermemelidir. Bunun sebebi olarak da ehl-i hirfetin dokumacilik

sanatina iyl bakmamasi goriilmiistiir. Bir kimse bir yetimi dokumaciliga verdigi takdirde

8 Karamani, Adab-1 Mendzil, vr. 39a.
87 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 39a- 40b.
88 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 39a-43a.

% Karamani, Adab-1 Mendzil, vr. 43a.
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bu sanatin o yetimin irzina bir eksiklik ve hiirmetine helal gelecegine inanilir.”® Bir
cocugun kendisine faydali olacak sanatlara verilip zararli olacak olan islerden uzak
tutulmas1 gerektigi anlasilir. Faydali islerle ugrasan ¢ocuklar giizel ahlak sahibi olup

toplumda akranlarina 6rnek model olabilirler.

Miskeveyh ¢ocuk egitiminde, cocugun yaninda iyi insanlarin oviilmesini tavsiye
eder ve ¢ocugun kendisi iyi bir davranista bulundugu zaman da mutlaka Gviilmesi
gerektigini sOyler. Bir cocuk kendisinde goriilecek olan olan en ufak bir koti
davranistan dolayr korkutulup kimanmamalidir. Cocuk yeme-igme aligkanligin
kazanirken pahali yiyeceklere karsi istekte bulundugunda kulagmin g¢ekilmesinden
kagmilmalidir. Cocuga yiyecek konusunda asir1 istekte bulunmamasi icin nasihatlar

. .4 91
verilmelidir.

Tusi ¢ocuklarin ilime yatkinlig1 olursa onlara ilk once ahlak ilmi teorik felsefe
ilimleri 6gretilmeye baslanmasi1 gerektigini diistinmektedir. Bununla birlikte ¢ocukta
dogustan gelen hangi sanat ve ilme yetenegi varsa bunu anlayabilmek i¢in ¢ocugun
hallerini anlayis ve kavrayis yoluyla tespit etmeye calismak ¢ok daha yerinde bir
yaklagim olacaktir. Cocugun ilgili ve yetenekli oldugu alanlar belirlendikten sonra

zihnini bu yonde mesgul etmek bir gerekliliktir.”

Tusi’ye gdre ana baba haklarina riayet ii¢ sekilde gerceklesmektedir. ilk olarak
onlar1 gergekten temiz bir sevgiyle sevmek, saygi gosterip itaat etmek ve onlara karsi
yumusak sozlii olmaktir. ikincisi anne ve babaya ihtiyag duyduklar her tiirlii seyde
kendileri istemeden once onlardan herhangi bir karsilik beklemeden elinden geldigince
yardim etmektir. Tusi 6zellikle anne ve babanin bu yardim karsiliginda minnet altinda
birakilmamasi gerektigine dikkat ¢ekmistir. Bu haklardan {i¢iinciisii de hem gizli hem
acik olarak diinya ve ahiret i¢in onlara iyilik etmek ve onlarin kendilerine gostermis

olduklari iyi mellerini ve vésiyetlerini her daim korumaktir.”

% Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 43a.

ol Miskeveyh, Ahldk-1 Olgunlastirma, s. 58.
%2 Nasiriddin Tusi, Ahldk-1 Nasiri, s. 213.

% Tusi, Ahldk-1 Nasiri, s. 224.
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1. 1. 4. Anne ve Babamin Evladi Uzerindeki Haklar

Daha 6nce yazilmis ahlak kitaplarinda incelendiginde de anne ve babaya hiirmet konusu
lizerinde onemle durulmaktadir. Bir ¢ocugun anne ve babasina karst davranislarinin

nasil olmasi gerektigi konusu Karamani’nin zihinini olduk¢a mesgul etmis gibi goriiniir.

Karamani’ye gdre anne ve babaya iyilik edip onlar sizden razi oluncaya kadar
miimkiinse nafaka verilmeli ve onlara hizmette kusur edilmemelidir. Anne ve babaniz
aciz duruma diisiip size muhtag¢ oldugunda ikisinden birisinin ya da ikisinin de kendini
ayakta tutacak giicii olmasa ve kendilerine bakmadiklarinda hacetinde bulunamazsa
anne ve babaniz dstlerini pislettiklerinde silip siliplirmelisiniz. Anne ve babalar
kiigiikkken ¢ocuklarinin {istlerini baglarini temizleyip yikamislardir. Bu yiizden anne ve
babaniza tiih bile dememeli ve onlara kotli sozler ve goniillerini kiracak sézleri
sdylenmemekten kaginmalismiz. Ornedin sen ne yapiyorsun senin aklm sasmis
bunamigsin gibi sozler sarf etmemelisiniz.”* Anne ve babaniza bir s6z sOylediginizde
yumusak ve giizel sozler sdylerek anacigim babacigim diyerek onlarin halini ve hatrini
sormali ne isterlerse yapmaya calismalisiniz. Onlar size kotii sozler sozleyip sovecek

olsa bile yumusak davranip giizel sozler séylemelisiniz.”

Anne ya da babaniza gonliiniizdeki iyi niyetle iyilik ve yardim etmek amaciniz
olsa da onlara kasti olmayan bir yanlis davranista bulunsaniz onlardan Oziir
dilemelisiniz. Allah’a yalvarip tovbe ettiginiz takdirde Allah giinahindan vazgegenleri
ve kendisinden rahmet dileyenleri affedicidir.”® Allah su dort huya sahip kimseden
rahmetini esirgemez ve onlart muhabbet eyledigi taifeye alir. Bunlardan ilki miskinlere
ve fakirlere barmabilecekleri bir yer ya da yatak verip onlar1 sevenlere, ikincisi zayiflara
Ozellikle de hastalara, kotiiriimlere, gozsiizlere ve bunun gibilere merhamet gosterenlere
ve tglinclisii kullarina ve cariyelerine, eli altinda bulunan giigsiizlere yumusak soz

sOyleyip esirgeyici olanlara, dordiinciisii de ata ana iizerinde sefkatli olup diinyada

 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 65b. Detayli bilgi i¢in Isra Suresi 23 ayet b.k.z. “Rabbin sunlari kat’i
ferman buyurdu: ondan bagkasina ibadet etmeyin, ebeveyne giizellik edin, ya birisi ya da ikisi de
yaninda ihtiyarlik haline gelirse sakin onlara iiff deme ve onlar1 azarlama ikisine de ikramli s6z sdyle.”

%5 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 65a-66b.
% Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 65a- 66b.
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onlara hizmet edenlerin ahireti 1yi olacaktir. Anne ve babaya iyilik eden cennetlik
kotiiliik eden de ve asi olanlar da ne amel ilerse islesin cehennemliktir. Karamani bir
kisinin Allah’a itaat ettigi halde babaya ve anaya itaat etmezse ve onlart hos tutmazsa

Allah’a itaat etmesinin herhangi bir faydasi olmayacagin soyler.”’

Bu baglamla ilgili olarak Karamani’nin gelin-kayinvalide ilisikisine de egildigi
goriiliir. Anne-cocuk iligkisi iizerine anlatilan hikayelerin higcbirinde ¢ocuklarin,
annelerinin hatir1 i¢in kendi eslerinin gonliinii kirabilecekleri ya da onlara koti
davranabilecekleri gibi hikayeler yazilmamistir. Eslerine uyup annelerini kiranlar igin
bazi agir cezalar oldugu bir gergektir hatta bu agir cezalardan bir tanesi de Olim

déseginde dili tutulmaktir.”®

Bu konuyla ilgili bilinen bir hikaye ise Alkame’nin hikayesi’dir. Alkame gayet
ibadetle mesgul ve sadaka veren yigit biridir ve bir giin hasta olur. Bunun {izerine
Resuldllah sahabeden Ali’ye ve Omer’e Bilal’e ve Selman-1 Farisi’ye Alkame’ye gidip
halini hatrin1 sormalarint ve Alkame’nin 6lim dosegindeyken sehadet getirmesini telkin
etmelerini sdylemistir. Ziyaret edince Alkame’nin sehadet getirmeye dili donmedigini
goriirler ve gelip Resultllah’a haber verirler. Resultillah da annesinden babasindan kimi
kimsesi olup olmadigimi sorar. Resulfillah’a” bir hammi ve bir annesi oldugunu
sOylerler. Resultllah annesini getirtip ona Alkame’nin halini sorar. Annesi Alkame’nin
namazini kilan, orucunu tutan ve c¢ogunlukla kazandigini sadaka veren biri olmakla
beraber gonliiniin ondan razi olmadigin1 sdyler. Sebebini ise soyle acgiklar: Hanimini
¢ogu zaman bana tercih ettigi i¢in gonliim ondan razi olmamistir. Resuliillah “onun
diline sehadet getirmeyin” diyerek oncelikle Alkame’nin annesine onu evde yikamasini
sOylese de annesi razi gelmez. Bunun iizerine Resullllah oglancigini annesinin
karsisinda gozii oniinde yikayinca annesi Resultillah’a oglunu ni¢in evde yikadigini

sormustur. Resultillah Alkame’nin annesine eger ben oglunu yikamazsam Allahii Tedla

cehennem atesiyle yakar diyerek cevab vermistir. Alkame’nin annesi kendisinden razi

%7 Detayli bilgi igin hadis-i serif bkz. Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 66a.

% Yahya Araz, “Osmanli Ahlak ve Terbiye Kitaplarinda Ebeveynlere Hiirmeti Tesvik Etmeye Yonelik
Hikayeler”, Milli Folklor Dergisi 100 (2013):s. 101.

% Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 75b.
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degilse ona namazinin ve sadakasin hicbir faydasi olmayacag: bilinmektedir.'” Bu
hikayeden ¢ikarilmasi gereken ise anne rizasinin ne kadar 6nemli oldugudur. 16 y.y’da
anne rizas1 almak bir sosyal gerceklik olarak diisiiniilebilir. Bir annenin kalbini kirmak

ya da onu incitmek ne dinen ne de sosyal hayatta hos goriilen bir davranis degildir.

Bir bagka hikdyede Beyazid Bestami’yi bir gece annesi su almaya gonderir.
Beyazid annesinin istegini yerine getirerek suyu getirir. Annesi onun suyu getirdigini
géremeden uyumustu. Beyazid sabaha kadar suyu elinden birakmadi ve gdziine uyku
girmedi. Annesi sabaha kadar wuyurken annesini hizmettigini tamamladigim
diisinmiistii. Beyazid sabaha kadar ayakta kalmaktan yorulmamustr.'”" Bu hikdyeden
hareketle Beyazid Bestami kis sogugunda elinde bir su bardagiyla beklediginden
Bestami’nin elinin dondugu ve fel¢ oldugu anlatilmaktadir. Bir baska hikayede ise felg
olmasina bagka bir dayanak gosterilir. Kiiciikliiglinde annesiyle birlikte uyurken
annesinin yuvarlanip elinin Bestami’nin altinda kalmasiyla alakali oldugu
belirtilmistir.'"” Aym sekilde, annesinin uyanmamas: karsisinda sabaha kadar
bekleyisini siirdiiren bir ogul hikdyesi bu aslinda toplumda anneye verilen deger ve

onemle yakindan ilintilidir.

1. 1. 5. Hizmetkarlarin Haklar1

Karamani’nin i¢inde yasadig1 toplumda hizmetkarlar menzildeki en 6nemli yardimcilari
olusturmaktadir. Giinliik hayattaki rutin isleri kolaylastirirlar. Ozellikle aile bireylerinin
menzil i¢erisindeki karsiliklt gorevleri s6z konusu oldugunda kadinin yiikiinii hafifleten

kisiler ya cariyeler ya hizmetkarlar olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Hizmetkarlar bir hata yaptiginda onlar1 affetmek gerekmektedir. Karamani’nin

icinde yasadig1 toplumda ii¢ huya sahip olan kimselere Allah’in rahmet edecegi ve bu

10 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 75a.
19" K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 72a.

12 Araz, “Osmanli Ahlak ve Terbiye Kitaplarinda Ebeveynlere Hiirmeti Tesvik Etmeye Yonelik
Hikayeler”, s. 102.
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kimselerin cennete gidecegine inanilmaktadir. Bu huylardan ilki yumusak huylu ve tath
dilli olmak, ikincisi anne ve babaya sefkatli davranma ve li¢linciisii cariye ve kolelere
iyilik etmektir. Cariye ve kolelerin yemek vakitleri geldiginde yemeklerini onlerinden
eksik etmemek gerekmektedir. Bununla birlikte bir efendi hizmetkarini giicliniin
yetmeyecegi is yaptirmamalidir. Kolesi ve cariyesi yemek yedigi esnada onlar1 ayakta

103
birakmamalidir.

Ici ev idaresinin iigiincii siifi olarak hizmetlilere yer vererek “hizmetlilerin eve
nisbetinin organlarin nisbeti gibi” oldugunu sdyler. Ona gore hizmetlilerin Once
davranislarina ve daha sonra egitimleri ile giiciiniin kuvvetinin yerin olup olmadigina
bakilmast gerekir. Hizmetlilere geg¢imlerini saglamak i¢in gereken unsurlar
hazirlanmalidir. Bir kimsenin islerini goren hizmetliye kars1i ziilm edip kotii
davranmamasi gerekigi hususunda onerilerde bulunur. Her bir hizmetliye ayri bir is
yiikii verilerek mesguliyetleri arttirilmalidir. Ici eger bu sekilde hareket edilirse
hizmetkarlarin zorluklarla sinanabilecegini diisliniir. Bu agidan bakildiginda kolelerin

tercih edilmesi daha uygundur.'®*

Karamani ve Ici kiyaslandiginda hizmetkarlara gii¢lerinin yetmeyecegi is
yaptirilmamasi ve onlara eziyet edilmemesi gibi konularda Ortiisiirler. Bu sdylenilen
etrafinda Karamani’nin toplumunda hizmetkarlara iyilik yapmak ve yardimci olmaya
calismak gerekli goriiliir. Bir gozlemci olarak Karamani’nin toplumunun ihtiyaglarina

vakif oldugunu diisiinebiliriz.'”

1. 1. 6. Akrabalarin Haklar

Akrabalarin haklar1 iki tiirliidiir. Bunlardan ilki nikahi haram olanlar yani anne, evlad,

ecdad ve dedeler, amcalar, teyzeler, kiz ve erkek kardeslerdir. Bunlarin hakki fakir ve

13 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 83a.

1% Adudiiddin el ici, Ahliku Adudiiddin, gev. ilyas Celebi, (Istanbul: Ahlak Klasikleri Yaymlari, 2015),
s. 67.

195 K aramani, Adab-1 Mendzil, vr. 83a-84b.

36



kazanmaktan aciz olmalar1 durumunda, akrabalarina eger zenginse nafaka vermek borg
olarak kabul edilmektedir. BaziHanefl ve Safi alimlerine gbre ataya, dedeye, anaya,
ablaya ve biitiin aileye yani ogul-kiza ve ogul-evladina nafaka bor¢ olarak goriilmekle
beraber bunlarin disindakilere bor¢ olarak goériilmemistir.'”® Bu kisilere nafaka borg
olmayip ancak mahremi olanlara bor¢ olarak kabul edilmistir. Bu birinci dereceden
akrabalar1 ziyaret edip onlarla muhabbet etmek ve giizel gecinmek, halini ve hatrini
sormak onlarin haklaridir. Bazi din alimlerinin goriisiine gore ise akrabalar1 uzak olanin
ziyaret edilmesi gerekli degildir ancak miimkiin oldugu kadar ziyaret etmesi iyidir.
Birtakim akrabalar1 memleketinde olsalar bir kism1 da memleket de olmasalar daha
baska yerde olanlara memleketini ziyaret etmek gorevi diismektedir. Kadinlar
taifesinden olanlar ya da oziirlii olanlara armagan, mektup ve selam gondermek bir

kimsenin kendi memleketini ziyaret etmis olmasi kadar istindiir.'”’

1. 1. 7. Komsularin Haklari

Komsu haklar1 incelenirken menzilden bagimsiz olmadig: diistiniilerek aile bireylerinin
birbirleri ilizerindeki haklar1 g¢ergevesinde yer verilmistir. Karamani adab kitabinin
icerisinde menzili ele alirken komsu haklarina deginecegini agikc¢a belirtmez. “Komsu
komgunun kiiliine muhtagtir.” Kiiltiirel agidan bakildiginda komsu ile iyi gecinmek ve
basin ne zaman sikigsa ondan yardim istemek Tiirk toplumunun geleneksel yapisini

yansitmaktadir.

Karamani’nin i¢inde yasadigi toplumda komsu haklarinin i¢ tiirlii oldugu
diisiiniilmektedir. Komsularin haklar ¢ tiirliidiir. Karamani’nin anlattigina gore ilki bir
kimsenin inanci olmayip kavmi olmasa bile sif komsulugundan 6tiirii hakk: vardir. Bu
kimsenin akrabalik bagi olsaydi o zaman hakki iki olurdu; biri komsulugundan digeri de
kavimliginden 6tiirii sahib oldugu haktir. Bir baska komsu 6rnegi de Miisliiman olandir.

Bu komsunun da biri Miisliimanlig1 hakki olmak tizere bir de komsuluk hakki vardir.

19 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 80b.

197 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 80a.
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Hem Miisliiman olup hem de akrabalik bagi olan komsu 6rneginde komsunun {i¢ hakk1
olupbu haklar sirasiyla ilk komsuluk, Islam hakk: ve akrabalik hakkidir. Bir komsu bir
komsusundan a¢ oldugunda yardim istese ona yemek verip evde agirlamak sarttir. Bir
komsu borg istedigi zaman eger imkan varsa elinden geldiginde komsuya yardim etmek

erdemli bir davranis olarak goriilmektedir.'®®

Bir komsunun basina koétii bir is geldigi zaman onun halini sormak ve hasta
oldugunda o komsuyu ziyaret etmek gerekmektedir. Bu sekilde endisenlenmek
komsuya verilen degerin bir gostergesi olabilir. Komsunun evine kendi evinde
pisirdigin yemegin kokusu gitmis olsa o yemekten komsuya vermek genel kabul goéren
bir davranig olarak diisiiniilebilir.'” Bu davranis bicimi “komsusu acken tok yatan
bizden degildir”''® diyen gelenekle birebir 6rtiismektedir. Komsusunun a¢ oldugunu
bilen bir kimse komsusunu doyurup Oyle uyumalidir. Bununlu birlikte bir mahalle
sakini komsunun bahgesinden bir dut alacaksa bile bah¢e sahibinden izin almalidir. Bir
kimse komsusunun evine gittiginde ona kars1 giiler yiiz gostermelidir. Ayn1 zamanda
kendi evini satacaksa bile komsusuna damisip dyle satmahdir.''' Burada ev satarken
danigmanin anlami komsuya destek olurken olabilindigi kadar olmak ama zarar

gormesine engel olmak akla gelir.

1. 2. Karamani’de Adalet-Menzil liskisi

Karamani siradan bir ev yasamindan kesitler sunmakla kalmaz. Bu yasam igersindeki
menzil iiyelerinin birbirlerine kars: davrams bicimlerini ve “aile hukukunu” inceler.''?
Karamani’nin esas derdi bu menzil liyelerinin adaletli davranip davranmadiklarini agiga

cikarmak gibi goriiniir. Menzil iiyelerinden aileye reislik eden babay1 6zellikle hane

108 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 207a- 208b.
1 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 208b.

"% Hadis-i Serif: “ M4 hiive bi-mii’minin men bate seb’ane ve caruhi tavin ila cenbihi”. ibn Ebi Seybe,
Kitabu’l-iman, nsr. EI-Albani, Dimask ts. s. 33.

" Karamani, Adab-1 Mendzil, vr. 208b-208a.

"2 Aile tiyeleri arasindaki iliski ve davranis bigimlerinden hareketle Addb-1 Mendzil’ de anlatilan haklar
kastedilir.
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halki icindeki adalet ¢izgisini agiklarken kullanmistir. Baba modeli ailede adaleti
saglayacak olan kisidir hatta Karamani bu modeli yeri geldiginde bir padisahla ya da bir
beyle kiyaslamay1 uygun bulur. Menzil hayinda adaleti icra edecek olan babanin halkina

siyaset eden bir padisahla es goriildiigi acik bir sekilde ifade edilir.

Menzil kelimesi Kamus-1 Tiirki’de konak ya da biiyiik ev anlaminda ve Arapga
beyt kelimesi ise hane, konak ve evleri tanimlamak amaciyla kullanilmistir. Beyt
kelimesinin ¢ogulu olan “biiyut” kelimesi evleri nitelendirmek i¢in ifade edilen bir
kelimedir. 1455 tarihli tahrir defterinden hareketle Fatih Vakfiye’sinde konutlar: anlatan
kisimlarin terimsel bir ifade olarak “menzil” ya da “beyt” olarak kaydedildigi
anlasilmaktadir. Bu iki terimin vakfiyedeki kullanimlarindan hareketle menzil daha

kapsamli olarak diisiiniilebilmektedir.'"

Karamani daire-yi adaletten bahseder. Osmanli déneminde yazilmis ahlak
kitaplar1 incelendiginde daire-yi adalet kavraminin O6ziiniinii anlayabilmek ig¢in
Karamani ile mukayese etmek yararli olacaktir. Bu ¢ercevede Karamani menzil ile
adalet arasinda iligki kurarak toplumun adalet mekanizmasinin basamaklarini
belirlemeye calismistir. Bir nevi Karamani’nin toplumu ile Osmanli toplumunu
karsilagtirarak adaletin 16 yiizyil itibariyle donemin zihniyetinde ne anlama geldigini

¢coziimlenmeye calisilacaktir.

Tursun Bey’in devletin kokenine dair fikirlerini Hace Nasiruddin Thsi’nin
Ahldk-1 Naswi ve Farabi el Medinetii’l Fadila adli eserlerinden naklederek ortaya
koymustur. Tursun Bey kendi devrindeki diger goriisler dogrultusunda insanlar
arasindaki nizdmi1 korumak ve her insam1 kendi kabiliyetlerine uygun bir mevkide
tutmak icin bir padisahin gerekli oldugunu savunur.''* Buna ek olarak da insanlari
tabiatlar1 geregi kendi baslarina birakildiginda bir¢ok diismanlik gelecegini ve diizenin
devamini saglayan yardimlagmanin ger¢eklesmeyecegini diisiinen Tursun Bey bundan

dolay1 tedbirin gerekli oldugunu diisiiniir. Bu tedbir de seriat ve 6rf olarak ikiye ayrilir.

'3 Tuba Akar, “Fatih’in Istanbul’unda Konut Mimarisi”, IV Uluslararasi Osmanli 1ste}nbulu Sempozyum
Bildirileri, ed; Feridun Emecen, Ali Akyildiz, Emrah Safa Giirkan (Istanbul: Istanbul 29 Mayis
Universitesi Yayinlari, 20-22 May1s 2016), s. 163.

"4 Oz, Kanun-1 Kadimin Pesinde Osmanli’da Céziilme ve Gelenek¢i Yorumculart, 5 Baskl (istanbul:
Dergéh Yayinlari, 2013), s. 56-57.
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Ayni zamanda Tursun Bey’in fikirleri her toplumda mutlak otoriteye sahip bir
idarecinin varlig1r gerekliligini ispatlamaya yoneliktir. Burada esas olan diizeni
saglayacak olan yoneticinin korudugu degerler ile sosyal diizenin adaletin merkeze
alinarak emniyetin saglanmasinin temel almmasidir. Halil Inalcik’m belirttigi {izere
Osmanli hiikiimdarimin mutlak kudretinin yapisim1 “Hiikiimdar askersiz kuvvet sahibi
olamaz; parasiz asker olmaz; tebanin refah1 olmadan para olmaz ve adalet olmadan halk

miireffeh olmaz.”!"®

Daire-yi adalet kavrami1 Osmanli’ya 6zgii olmadigr gibi ne zaman ve nasil
ortaya ¢iktigi da belli degildir. Osmanli’da ¢okiisiin sebebi olarak daire-yi adaletin

bozulmasini ileri stirerler. Kinalizade’ nin Ahlak- Aldi’sinde daire-yi adalet su sekildedir:

Adldir micib-i saldh-1 cihan

Cihan bir bagdir divar devlet

Devletin nizami seriattir

Seriata haris olamaz illa melik

Melik zapt eylemez illa lesker

Leskeri cem edemez illa mal

Mali cem eyleyen reayadir

Redyayi kul eder padisah-1 leme adl.''®

Daire-yi adalet anlayisinin temelinde iktidar ve adalet arasinda ince bir ¢izgi
karsilikli bagimlilik s6z konusudur. Bu bakimdan iktidarin keyfi bir sekilde kullanilmasi
gayr1 mesru olarak bir sOylem olarak goriilmiistiir. Diizenli bir toplum i¢in 6ncelikle bir
padisaha ihtiya¢ duyulur. Liitfi Pasa’nin Asafndme’sinde baz1 tavsiyelerde
bulunulmustur. Ona gore “padisah nedimleriyle fazla i¢li digli olmamali ve veziriazam
padisahi paraya meyl etmekten korumali, bununla birlikte de veziriazamin padisaha arz

95117

ettigi isler geri dondiiriilmemelidir. Karamani tam da bu noktada beylerin ve

padisahin halkina adaletle hiikmetmesinden bahsetmektedir. Ayni sekilde bir evin reisi

"5 Oz, Kanun-1 Kadimin Pesinde Osmanli’da Coziilme ve Gelenek¢i Yorumculart, s. 57.

"¢ Detayli bilgi igin Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, 5 Baski, (istanbul: Klasik Yaymlari, 2012), s.
135-137 bkz. Ash Yilmaz, “Daire-yi Adalet Kavrami Baglaminda Osmanli’da Siyaset ve Diisiince
Gelenegi”, YBAD Lisansiistii Seminer Calismalari, No: 2 (2009): s. 2

"7 Oz, Kanun-1 Kadimin Pesinde Osmanli’da Céziilme ve Gelenek¢i Yorumlari, s. 58
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olan erkegin de evindeki hanimi ve cocuklarina adaletle davranmasi1 gerekmektedir.
Karamani ile arasindaki benzerlik hanimin sundudugu islerde geri dondiiriilmesine
kadar gitmez. Addb-1 Mendzil devlet yonetimi hakkinda bir siyasetnAmeye donmiiyor

aksine menzil sinirlari siyaseti i¢erisinde kaliyor.

Osmanli devlet adamlar1 ve ulemasinin 17 yy. son ¢eyreginden itibaren kendi
devlet ve toplum diizenlerinin bozulmaya basladiginin kendi tabirleriyle de “nizdm-1
aleme ihtilal ve redya ve berdyaya infidl” geldiginin farkina varmislardi. Bu durumu
“daire-yi adliye” ve “‘erkdn-1 erbaa” gibi ilkelere dayanan Osmanli devlet ve toplum

anlay1s1 cercevesinde aciklamaya basladilar.'"®

Eflatun’dan beri siire gelen ve Islam ahlakcilar tarafindan bazi degisliklerle
benimsenmis olan goriise gore, insan nefsinin diisiinme ve bilgi giicii, 6fke giicli ve
sehvet gilicli olmak {iizere bu ii¢ temel giiciinden ii¢ fazilet dogmus olup bu faziletler
hikmet, secaat ve iffet olarak tanimlanmistir. Adalet bu ii¢ erdemin gerceklesmesiyle
kazanilir. Bu saymis oldugumuz ii¢ erdemi de i¢ine alarak hepsini kapsayici nitelikte
olan adalet dordiincii erdem olarak sayilir.'' Adaletin bu ii¢ erdemle iliskisi
diisiintildiiglinde hikmet sahibi, yigit ve iffetli bir kisi adaletin savunucusu olup adaleti
temin etmek i¢in elinden geleni yapmaya calisir. Bu sekilde bu ii¢ erdemin daire-yi

adalete ulagmak i¢in bir basamak olarak kullanildigin1 gorebiliriz.'°

Adalet i¢in gerekli olan erdemlerden sonra adaletin uygulayicilarinin gérevlerine
bakilacaktir. Karamani’nin adalet anlayisinda beylerin aktif rol oynadiklar
goriilmektedir. Karamani i1yi bir beyin 6zelliklerini anlatirken esas anlamda adaletin

nasil olmasi gerektigini ve beylerin tam da bu konuda {izerine diisen gorevleri

"8 Mehmet Oz, Kanun-u Kadim’in Pesinde Osmanli’da Coziilme ve Gelenek¢i Yorumcular, s. 16.
"9 Mustafa Cagrici, “Adalet (Ahlak)” Did, 1, 342.

120 Detayh bilgi i¢in Cagrici, “Adalet (Ahlak)”, DI, 1, 341 bkz. “Adalet kelimesinin kokiine inildiginde
“davranig ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore hiikkiim vermek, esit olmak ve esit kilmak” gibi
anlamlara gelen bir masdar isim oldugu anlagilmaktadir. Ayn1 sekilde adaletle ayn1 kdkten olup bir
masdar isim olan orta yol, istikamet, es ve benzer bir seyin karsiligi olan “adl” kelimesinden
tiiretilmistir.” Detayli bilgi i¢in Ramazan Altintas, “Ibn Miskeveyh’in Adalet Anlayis1”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1998): s. 240. b.kz. “Adl kelimesinin masdar1 olan adalet
kelimesinin kavramsal olarak sapmanin ve zulmiin zidd: oldugu agiktir. Ayrica adalet kelimesinin misil,
denk ve es anlamlar1 vardir. “Adl” denkligi ve basitle idrak olunan seyi “1dl” kelimesi de duyularla
idrak olunan seyleri ifade etmektedir.”
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vurguladigini sdyleyebiliriz. Karamani’nin toplumunda adaleti saglamakla gorevli

olanlar padisah, beyler ve ailede ise ailenin bast olan babadir.'*'

Karamani’ye gore toplumda adaleti saglamakla gorevli olan kisilerden biri
beylerdir. Beylere adaleti saglamak icin ii¢ sarti yerine getirmeleri gerekmektedir.
Beyler oncelikle memleketini yabanci diismanlardan koruyarak bu sekilde halkin
huzurunu ve giivenligini saglamalidirlar. Beylerin yapmasi gereken ikinci gorev
memleket halkindan bazi kimseler birbirlerine ziilm ediyorlarsa bunu engellemeye
calismal1 ve ti¢lincli olarak da kendisinin ve askerinin de kimseye ziilm etmemesini
saglamaya c¢aligmalidir. Bir bey kendi memleketini yabanci diismanlardan korumazsa
iilkesindeki asayis bozulur ve toplumda huzursuzluk bas gostermeye baslar. Adaletin
temin edilebilmesi i¢in asayigin ve toplumsal refahin saglanmasi gereklidir. Beyler
memleketlerini yabanci diismanlardan korumadiginda yedikleri ve igtikleri helal
goriilmez. Karamani’nin i¢inde yasadig1 toplumda padisah, bey ya da bir baska kimse
olsun gorevini yerine getirmeyen ya da kazancini hak etmeyen kimse halkin nezdinde
de iyi goriilmeyebilir. Bu sekilde oldugunda halkin, beyin soziine ve adaletine karsi

. . o e s 12D
giiveninin sarsilacagi asikardir.

Karamani adalet-menzil iligskisi baglaminda beylerin toplumda refahi nasil
saglayabilecegine dair Onerilerde bulunur. Beyleri menzil hayatinin bas1 ve
diizenleyicisi konumunda olan aile reisine model olarak gosterir. Alt1 tiirlii taifenin yani
beylerin ziilm etmeleri, ¢olde yasayan Araplarin cahillikte bulunmalar1 ve kibirle bir sey
yapilmasi ve hain tiiccarlar ile aligveris yapmasi ve ulemaya hased edilmesi halinde
cehenneme girecegine inanilmaktadir. Karamani’nin toplumunda zilm asla kabul
edilemez bir sey olarak goriilmekle beraber toplumda huzur ve refahi saglayacak olan
beylerdir. Oncelikle Karamani’nin icinde yasadig1 toplumdaki herkesin ehl-i beytini her
tirli kotiliiklerden korumasi, kendi evine mahremi olmayan kisileri gotiirmemesi ve
memleketini yabanci diismanlardan korumasi gerekmektedir. Bununla birlikte beylerin

halkina asla ziilm etmemesi ve memleketindeki halkinin da ziilm etmemesi sarttir.'>

121 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 3b-8a.
122 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 7b.

123 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. Tb- Ta.
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Karamani’nin kendi gozlemlerine yer vermekle beraber cografi ve demografik
ozelliklerden bahsettigi anlasilir. Ozellikle kendi zihin diinyasinda ait bir cografya olup
bu cografya igerisinde Tiirkistan ve Iran vardir ve burada yasayan halkin yasamiyla
ilgili kesitler sunmaktadir. Bir mahalle yasaminin nasil olacagma dair ¢ikarimda
bulunulabilmektedir. Beylerin yonettigi halk sehirden uzakta yasamaktadir ve buradan
sunu anlayabiliriz ki bir saray c¢evresinde yasant1 s6z konusu degildir. Daha kiigiik bir
yapilanma olarak adlandirdigimiz mahalle yasantisindan izler vardir. Beyler kendi
halkin1 yonetirken bir padisah gibi saray ¢evresinde yasayip uzaktan halkini yonetmek

yerine halkina daha yakin olmayu tercih etmektedirler.'**

Adil yoéneticilerin belki de en 6nde gelen ornegi olan Nusirevan Addb-1
Menazil’de kendine detayli bir yer bulur. Nusirevan, EnQisirvan ya da Nlservan seklinde
kayitlara gecen bir kelimedir. Pehlevice’de “Oliimsiiz ruh” anlamina gelen ve Zerdiist
metinlerinde Sliiler i¢in 6vgii sifat1 olarak kullanilmakta olan enliseg- riivana ifadesinin
degisik bir seklidir. Bu unvan esasinda Kisrd I. Hiisrev’i (Nusirevan) II. Hiisrev

Perviz’den (6. m/628) ayirt etmek amaciyla kullamlmistir.'>

Karamani’nin naklettigi hikdyeye gore Hz. Omer (8. m/644) Islam halifesi
olduktan sonra Nusirevan'?® (6. m/579) adil &liib oglu Hiirmiiz (6. m/590) yerine
padisah olur ve gazaya varir. Bunun iizerine Hz. Omer’e, Hiirmiiz Mecusi bir kafir
oldugu halde nigin onunla savastiklarini sorarlar. Hz Omer de babas1 Nusirevan’m adil
hiirmetine Hiirmiiz ile gazaya vardigin1 sdyler. Hz. Omer bir tacirken Nusirevan’in adil
sehrine gider ve onun bir oglu ve bir kardesi bazi elbiselerini alarak degerini vermezler.
Hz. Omer Nusirevan’a, oglunu ve kardesini sikdyet eder. Nusirevan terciimana bu kisi
kimdir diye sorar. Bunun {izerine dilbend bu kisi sana sover diyerek padisaha cevab

verir. Tercliman beni doviip kovdular ertesi giin yine geri doniip sikayet eder bunun

124 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 7b-7a. iran diinyasinda dehakim denilen bir grup kéyliilerin ve
kasabalilarin lideri olarak ortaya ¢ikmustir. Detayli bilgi i¢in hadis-i serife bkz. Sittun yedhuline nara,
ve'l araba bi't-taassub, ve'r-rasatiku bi'l kibr, ve'd-dehakinu bi'l cehl, ve't-tiiccaru bi'l hiyaneti, ve'l-
ulemau bi'l hased.

125 Ahmed Tefazzuli, “Endsirvan”, Did, 11, 255.

126 Detayli bilgi igin bkz. Nurettin Albayrak, “Endsirvan”, DI4, 11, 255. “Nusirevan’mn klasik Arap, Fars
ve Tiirk edebiyatlarinda Nusirevan-1 Adil sifatiyla adi gegmektedir. Ahlak, nasihat kitaplari ve de bazi
miistakil hikdye ve mesnevilerde daha ¢ok adalet timsali bir hiikiimdar olarak yer alir ve diger manzum
tiirlerinde ise adalet yoniiyle tesbih, mazmun ve mecazlara konu olmustur.”
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lizerine terclimandan, padisah neden doviiliip kovuldugunu anlatmasini ister. Ertesi giin
yine varip sikayet eder ve bu kisinin yaninda misafir bir kimse gelir; Arap dilini bilen
bu kisiye padisah oldugunu sorar. Bu kisi de oglunla kardesin zuliimle giysilerimi alip
degerini vermedikleri icin padisaha sikdyetini sdyler.'>” Nusirevan’in bu sikdyet tizerine
benzi baska bir hal alir ve tahtindan inerek toprak iizerine oturup terciimana ii¢ yiiz altin
verir. Nusirevan terciimana bana hakkini helal eylesin dedigi vakitte eger hakkini helal
ederse bana haber veresin der. Buna karsilik Hz. Omer Nusirevan’a tahtindan inip
topragina oturdun ve li¢ yiiz altin hakkim degilken bana verdin diye karsilik verir.
Nusirevan ii¢ yiiz altim verir. Hz. Omer bu sehirden gittiginde Nusirevan’in oglan,

kardes ve terclimani asmis oldugunu isitir.'?®

Hz Omer ile Sasani hiikiimdar1 Nusirevan’in dogrudan gériisme ihtimali yoktur.
Tarihsel agidan bakildiginda Hz. Omer’in adaleti, Nusirevan’dan &grenmesi miimkiin
goziikmez. Adalet duygusu fitridir ve sonradan 6grenilen bir sey degildir. Bu hikayeden
asil ¢ikarilmasi gereken Nusirevan adil olmasindan dolay1 ogluyla gazaya varmasidir.
Burada Karamani’nin adaleti nasil kullandigi 6énemli oldugu i¢in adalet duygusunun

gaza kadar 6nemli oldugu vurgulanmaya c¢alisilmaktadir.

Karamani beyleri ve adil bir hiikkiimdar1 menzilin bir parcasi olarak gérmektedir.
Bu menzilin ilerleyebilmesi i¢in beylere ve adil bir hiikiimdara her zaman ihtiyag
oldugu sonucuna rahatlikla varabiliriz. Karamani’nin temel meselesi siyaset yapmaktan
Ote siyaseti ev ahlakini anlatabilmek icin bir arag¢ olarak kullanmaktir. Bundan dolay1 da
iyi bir beyin ve adil bir hiikiimdarin 6zelliklerini saymakla birlikte bir erkegin de tipki
adil bir hiikkiimdara benzemesi gerektigini savunan Karamani ancak bu sekilde olursa

adaletin ailenin isleyisine yardimci olabilecegini diistinmektedir.

Karamani Hindistan padigahlarinin hikmet hikayesinden bahsetmektedir.
Hindistan padisahlar1 sefere ¢iktiklar1 vakit yanlarina yiiz kagni yiikii kitap alirlarmis ve
alimler de bu yliz yiik kitabin manasin1 dort sézde toplamislardir. Birinci s6z devlet
olmadan toplum olmaz der. Ikinci s6z adalet olmadan toplumun ayakta duramayacagini

ve liclincii s6z ise actkmakdik¢a ve doymadik¢a yemek yememek gerektigini ifade eder.

12 N faa .
7 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 7a.

128 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. Ta-8b.
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Istahsiz yemek yenildigi takdirde bedenin yapisi alt iist olup bedenin birtakim
kotiiliiklere ugrayacagi anlayist olusmus gibi goriinmektedir. Bununla birlikte toplumda
istah olmadan ya da doyacagindan fazla yemek yenildiginde bedenin zayiflayacag:
diistiniilmektedir. Bir kisi istah1 olmadig1r halde karnini doyuracaginda fazla yemek
yediginde kisinin kendi bedenine sigmayacagi ve ¢esitli hastaliklara yakalanacagina dair
batil inanclarin toplumda hakim oldugunu diistinmek miimkiindiir. Dordiincii s6zde ise
kadinlarin eslerinden baskasina bakmamasi gerektigi tizerinde 6nemli durulmustur. Bu
yonle bakildiginda kadinlar kendisine mahrem olmayan erkeklere bakmis olsalar, kendi
esinden daha giizel, yigit ve iyl giyimli olmasindan 6tiirii bu erkeklere karsi bir hisse
kapilabilir ve goniilleri onlara kayabilir. Bu ylizden kadinlarin kendi eslerine karsi

duymus olduklart muhabbet eksilebilir ve eslerine karsi hizmette kusur edebilirler.'?

Bu yiiz ylik kitabin manas1 disiiniildiigiinde ilki devleti, ikincisi toplumu,
liclinciisti saglikli bir yasami/bedeni ve son olarak da doérdiinciisii aileyi diizenlemesi
bakimindan oOnem arz etmektedir. Hilkkiimdar kiitiiphanesinde ya da saray
kiitiiphanesinde yiiz yiik kitabin manasi olan dordiincii kelama ihtiya¢ duyulmasi bir
gereklilik olabilir. Padisahlarin sefere gittiklerinde bile kadinin esinden baska bir erkege
bakmamasi ile dogrudan padisah esleri hedef alinmistir. Bu acidan aile hayatinin

devamlilig1 ve toplumdaki ser’i kurallara uyulmasi bakimindan énemli gortilebilir.

Kadinlarin eslerinden baskasina bakmamalariyla bir kissa anlatilmistir. Bir giin
Resultllah’in hanimlarindan birinin evine bir kisi gelir. Bunu iizerine Resuldllah
eslerine gizlenmeleri gerektigini sdylemistir. Resulillah’in hanimlar1 nigin gizlenmeleri
gerektigini sormuglardir. Bu kisinin gozii kordiir ve Resuldllah’in hanimlarini géremez.
Burada 6nemli olan hanimlarin o kisiyi gérmesi ve herhalde ona ilgi duymalaridir. Bazi
hadislere gore bu konu ile ilgili bir kisinin kendine mahrem olmayan birinin yaninda
hanimini 6vmesi ve haniminin elbisenin gosterip onunla ilgili bir seyle anlatmasi iyi
goriilmez. Bir kisi bunlar1 yapmaktan kaginmalidir. Bu sayilan hususlara eger dikkat

edilmezse bu kisinin kalbine bir baskasinin haniminin fikri diismektedir. Bazilarina gore

129 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 8b-8a.
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de haniminin sesini bile bir bagkasina isittirmemek gerekir. Kadinin sesini yabanci bir

erkek isittiginde onun sesinden etkilenebilir.'*

Ibn-i Sina felsefesinde kanun ve adalet kendi ilkelerine uygun bir sekilde
diizenleme gerektirir. Bu acidan bakildiginda ise bir kanun koyucu ve adaleti icra
edecek bir kisiye ihtiya¢ duyulur. Ibn-i Sina’ya gére “evrenin diizenini saglayan ilk
indyet toplum diizeninin gergeklestirilebilmesi icin adaleti icrd edebilecek olan bir
araciya ihtiya¢ olmakla birlikte bu aracinin kendisi de salih bir insanin varligidir.” Bu
sekilde de hayirli bir sosyal diizenini kurulmasma olanak saglanmis olur.”'
Karamani’nin de bir ¢esit kanun koyuculari yani adaleti icra edebilecek diizenleyicileri
vardir. Bu kanun koyucular kimi zaman 6rnek alinmasi gereken adaletli bir padisah
kimi zaman da adaletli bir beydir. Karamani erkegin ev igerisinde tistlenmis oldugu rolii
diistinerek erkege ev icerisinde adaleti saglayan bir kanun koyucu vasfi kazandirmigstir.
Her evin nizdmi aile reisinden sorulur ve bu aile reisi de adil bir sekilde ev ahalisini

yonetebilmelidir.

Karamani’nin bir memleket tanimi yaparak daire-yi adalet dongiisiinii memleket
lizerinden insa ettigini disiinmek miimkiindiir. Ona gore siyaset edici bir padisahi
olmasa, ikinci adil kadi olmasa, tligiincii isinin ehli bir tabib olmasa, dordiincii akarsu
olmasa ve zengin tiiccarlar olmasa o memlekete gitmemek ya da orada kalmamak
gerekmektedir. Ayrica bu bes unsur olmazsa herhangi bir evde de durulmaz."”* Burada
Osmanli hayatindan izler goriiliir. Akarsu ile toplumda tarimin 6nemine dikkat ¢ekilir.
Tarim menzili yonetecek bir aile reisi ve adaleti temsil eden bir kadi1 ve alaninda yetkin
bir doktor kadar yasamin siirdiiriilebilmesi i¢in bir dongilidiir. Osmanli toplumunda
alim-satimin kolay olmasinin, ulasim olanaklarinin gelismesi ve sehirden ¢ok fazla

zengin tacirlerin dolagsmasina bagli oldugu diisiiniilebilir.

Karamani’ye gore bir evde durmak i¢in ayni sartlarin gergeklesmesi lazim
gelmektedir. Bu sartlar; ev sahibinin menzil iiyelerine siyaseti olmali ikinci siyaseti

adalet iizerine olmali ziilm iizerine olmamal1 ve {igiincii iginin ehli olan bir tabib gibi ev

1% Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 8a.
B! Cagric, “Adalet (Ahlak)”, s. 342.

132 An Fga ..
32 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 3a.
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halkindan her birinin huyuna ve tabiatina gore terbiye edilmeli, dérdiincii evin i¢inde
veya yakininda evlerin suyu olmali ve besincisi evin biitiin isinde hazir olmali ya da bir
yerde ve memlekette bulunur olmaktir. Adaletin temini i¢in padisahlar nizdm igin
hareket etmeli ve kadinlarin haklarini korumalidir. Karamani padisahlar kadinlarin
haklarim1 koruyorsa erkeklerin de bu sekilde yapmasi gerektigini sdyleyerek erkeklere

nasihatte bulunmustur.'*

Karamani’nin esas amaci adaleti ev yasaminin bir pargasi olarak gdérmektedir
hatta bu adaletin yiiriitiilme bi¢ciminin de padisah ve beyler araciligiyla
gergeklesebilecegini gdstermeye ¢alismaktir. Padisah eve karismiyor ancak aile reisinin
ev halkini nasil yonetecegine dair babanin, padisah ve bey ornekleriyle kiyaslandigini
goriiyoruz. Bu suretle bir evin sinirlar1 igerisinde yasam alanini ve bu yasama alaninin
nasil olmast gerektigini dair diisiincelerini belirtir. Siyasetin “menzil {iyelerinin”

hayatinin i¢ine nasil girdigini gorebiliyoruz.

1. 3. Emr-i Marif Nehy-i Miinker Anlayisi

Islam’da emr-i marif nehy-i miinker anlayis1 vardir ve bu dine mensup olan yeterli ilim
sahibi olan herkes bu martifu emir ve miinkeri nehy etmekle sorumlu tutulmuslardir. Bu
anlayis1 yerine getirme agisindan bakildiginda birtakim adamlarin halkin huzurunu ve

hiirriyetini ihlal etmeye calistig1 goriilmektedir.'**

Karamani bu husus ile ilgili olarak {i¢
sartin gerekli oldugunu diistinmektedir. Bu sartlarin en basinda “iyi ve temiz bir niyet,
ikincisinde bilgi ve ligiinciisiinde sabir” gelmektedir. Bunlarin disinda siinnet babinda ii¢
sart daha vardir. “Ilki insamin kendi nefsini 1slah edip ondan sonra da baskalarim islah
etmesi ve dogru yolu gostermesi, ikincisi tefekkiir ve iigiinciisii halka kin veya

99135

diismanligr bir kenara birakip giiler yiizle davranmaktir.” ”"Bu anlayis dogrultusunda

serli bir i goriildiigliinde ya da akla ters diisen bir is varsa bunu hemen engellemek

133 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 3a.
134 Ayni, Tiirk Ahldkgilary ,s. 158.
135 Ayni, Tiirk Ahldkgilar, s. 158, 159.
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gerekir. Ilk olarak nasihatle o da olmazsa elinizle giiciiniiz yeterse engellemek eger

e e A . 136
giicliniiz yetmezse dilinizle men etmek 1azim gelir.

Karamani’nin i¢inde yasadigi toplumda emr-i marQf nehy-i miinker anlayist
tedricidir. Emr-i mar(f nehy-i miinker anlayis1 {i¢ tiirlii olup bunlardan ilki yukar1 haldir
yani bir yerde haksizlik ve ziilum varsa hem dille hem elle men eylemektir. Bu
haksizligin ya da ziilmii sadece men etmek ise orta haldir ve bu haksizlig1 kalple men
etmek de en asag1 hal olmakla birlikte imanin tasdiki kalp oldugu i¢in bu hal hak olarak
goriilmiistiir.”>” Bu konunun menzille ilgisi aileyi bir arada tutacak olan babamin hane
halki arasinda bir haksizlik oldugunda nasil adil davranilabilecegini gostermek
amaciyla, Karamani’nin aile iiyeleri arasinda iliskiyi iyilik ve kétiiliikklerden sakinmak

olarak kurmasidir.

1. 4. Miskeveyh’in Adalet Soylemi

Ibn Miskeveyh gore “dlemin diizeni adalete dayanir eger bu adalet yok olursa evren de
yok olur.” Miskeveyh adaleti esitlik lizerinden kurgular. Ayrica {i¢ adalet ¢esidinden
bahsederek ilahi, 6rfi ve medeni adalet olarak bir simiflandirma yapmustir. Ozellikle 6rfi
adalete atifta bulunan Miskeveyh bu adalet cesidinin yasa koyucucunun kendisi
tarafindan onemsenerek dikkate alindigin1 belirtmektedir. Bu sebeple de orfi adalet
zamanla degisme ihtimali hesaplanarak yasalastirllmistir. Bu yasalar da genel kabul
gordiikleri donemde adil olmustur ve adalet de bu yasaklara uymay1 gerektirmistir. Bu
yasalara uyulmamasi durumunda ise haksizlik ve adaletsizlik ortaya ¢ikmaktadir."*® bn

Miskeveyh Risdle-i fi Mahiyet'il-Adl adl1 eserinde adalet kavrami iizerinde durur. Bu

13 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 13a- 14b. Detayh bilgi igin Tevbe Suresi 67. ayet b.k.z: “Elmunafikiine
vel munafikatu ba’duhum min ba’din, ye’muriine bil munkeri ve yenhevne anil ma’rafi” Miinafiklarin
erkekleri de, kadinlar1 da birbirlerinin tibkidirlar, miinkeri emir, ma'riftan nehyederler ve ellerini siki
tutarlar, Allahi unuttular da Allah da onlar1 unuttu, hakikat miinafiklar hep fasiktirlar.”

137 K araméni, Addb-1 Mendzil, vr. 13b. Detayli bilgi igin Tevbe Suresi 71 ayet b.k.z: “Vel mu’minine vel
mu’minatu ba’duhum evliyau ba’din, ye’mur(ine bil ma’riifi ve yenhevne anil munkeri.”

"% Hiimeyra Karag6zoglu, “Ahlak Diisiincesinde Siyaseti Aramak: ibn-i Miskeveyh’te “Adalet”
Kavraminin Siyasi Yansimalari”Divan Disiplinlerarast Arastirmalar Dergisi 27, c. 14 (2009/2): s. 102-
103.
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kavrami da metafizik, fiziki, ahlaki ve siyasi boyutlariyla incelemeyi c¢alismistir.
Tehzibii’l-Ahlak adli eserinde ise bireysel adaleti saglamak icin gereken yollari
inceleyerek kavramin ahlaki yonlerine dikkat ¢eker. Buna ek olarak da adil bir

hiikiimdarin nasil olmasi gerektigine dair goriislerine de yer vermistir.'*’

Miskeveyh adaleti “asirt u¢larin ortasinda bir yer alip eksik ve fazlayr orta yola
getirmeye saglayan bir yatkinlik olarak gériir ve faziletlerin en miikemmeli ve birlige en

¢cok benzeyeni® olarak tanimlamistir.'*°

Kinalizdde ise insanoglunun yiyecek
biriktirmeye muhta¢ ve mecbur oldugunu diislincesinden yola ¢ikarak biitiin bu
muamelelerde ve aligveriste degismeyen bir cevher gerektigini ve bu cevherinde ancak
dinar yani altin para oldugunu vurgulamaktadir. Ona namis-u asgar (kii¢iik namus)
denir. Adaleti koruyan odur ve ldzimdir. Mal ii¢ durumda incelenir:'*' Kazamlmasi,
korunmast ve harcanmasidir. Malin elde edilmesi ticaret-sanat yoluyla ve veraset
yoluyla olmak iizere iki kisimdan olugmaktadir. Bazi goriislere gore malin kazanilmasi
lic sekilde ticaretle, sanatla ve ziraatle gergeklesir. Kazanmada ii¢ sart lazimdir.
Ziilumden sakimmaktir. Ar’dan uzak kalmamaktir. Algaklik ve diiskiinliikten
sakinmaktir.'* Karaméani de Miskeveyh gibi malin ii¢ kazilmasinmn ii¢ yolla oldugu
sOyler ancak en basta gaza mal1 gelir. Gaza malindan sonra ticaret ikinci siraya koyar.
Karamani’nin toplumda tarim oldukg¢a 6nemli bir kazang aracidir. Gaza ve ticareti daha
onemli olmasma ragmen detayli anlatmayarak tarima ve tarim toplumun bazi

sanatlardan elde ettigi kazanglar1 anlatir.'*

Karamani gii¢lii bir ehl-i beyt'**

vurgusuna sahiptir. Buna bagli olarakda adaletin
ayakta durmasi i¢in kisinin tizerinde ehl-i beytin ii¢ tiirlii hakki oldugunu sdylemektedir.
Bu haklardan ilki kendi halkin1 ziilmden korumaktir. Meseld kadinlardan bazilarinin

oglanlar1 ve kizlarimi ve efendiler hizmetkarlarin1 haksiz yere doviip sdvmesi gibi

1% Karagdzoglu, “Ahlak Diisiincesinde Siyaseti Aramak: ibn-i Miskeveyh’te “Adalet” Kavrammnin Siyasi
Yansimalar1”, s. 101.

1 fon Miskeveyh, Tezhibii’l Ahlik( Ahlik-1 Olgunlastirma), s. 102.
4! Kinalizade, Aile ve Deviet Ahlék, s. 19.

42 Kinalizade, Aile ve Deviet Ahldki, s. 20-21.

143 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 40a-42b.

144 Karamani ehl-i beyt kavramim menzil gergevesinde ele aldig1 igin bu kavrami ev halki anlaminda
kullanmustir.
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kadinlar ¢ocuklarina efendiler hizmetkarlarina ziilm etmemelidirler. Bu ziilmii bilip de

145
Bununla

men etmezlerse kadina yazilan giinah¢a erkege de giinah yazilmaktadir.
beraber oglanlar ve kizlara ve oglanin biiytigii kiigiigline ve hizmetkarin bazis1 bazisina
ziilm ettirmemelidir. Tkinci hak bu grublarim terbiye edilmesi ve ziilmii bilip de haksizlik
karsisinda tepki vermemeleriyle alakalidir. Bu sayilan kisilerin terbiye edilmesi igin
doviilmesi sartsa licten fazla vurulmamalidir; licten fazla vurulmus olmasi halinde
kiyamette hakkini alacagina inanilmistir. Terbiye etmek i¢in doviilse bile yiizlerine
vurmaktan kac¢inilmasi tavsiye edilmistir. Bu hakkin minnet altinda helal ettirilmesi bu
kisileri hizmetinin heladl olmayacagina inanilir. Bunun gibi padisahlar memleket
halkindan bazi kimselerin baska halka ziilm ettigini bilse ve bunu bildigi halde men
eylemezse onlardan yedigi helal olmadig1 gibi hizmetlendigi de helal olmaz. Ugiincii
hak ise kisi kendi dahi ziilm etmemelidir eger zilm eylerse yedigi ve ictigi helal
degildir. Padisahlarin kendilerin ziilm etmek haram oldugu gibi ziilm edecek olmasi da

haram kilmmusgtir.'*

Adalet ve ehli beyt arasindaki iliskinin baginin raiyyetin (halkin)
ayakta durmasi i¢in ¢ok Onemli oldugunu diisiinebiliriz. Burada ehli beyt c¢izgisi
tizerinden Karamani’nin adalet dongiistinii kurmaya calistigr diisiiniilebilir. Ehl-i beytin
ziilum karsisindaki tavri ile padisahlarin tavri mukayese edilerek toplumda adaletin

nasil olmasi gerektigine dair bir ¢ikarim yapilmistir.

Miskeveyh’in temel kaynagi Aristo’dur. Aristo’nun deyisiyle “hukuka'®’ bagh
olan kimse, esitligin dogasina uygun olarak hareket eder ve bdylece adaletin araciligiyla
iyilik ve de mutlulugu kazanmis olur.” Adil kimse hem kendisine hem ¢evresindekilere
adaletli davranir. Zalim kimse de kendisine, dostlarina ve ¢evresindekilere haksizlik
etmeyi tercih etmistir. Buna bagli olarak Aristo ‘“adalet, faziletin bir parcasi degil
tamamiyla fazilettir.” Adaletin tersi olan haksizligin kétiiliiglin bir parcast degil
biitiinliyle kotiiliiktiir.” Bu noktada adalet ve esitlikten ayrilmayan hiikiimdar biitiin
haksizliklart ortadan kaldirir ve esitligi korumada kanun koyucunun halifesi olarak

148

hareket etmektedir. ™ Aristo’ya gore halktan soylu olan kimseler genel hilafeti icine

145 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 11b.
146 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 11b- 11a.
147 Burada kastedilen hukuk, “ilahi kanun” anlaminda kullanilmustir.

8 1bn Miskeveyh, Ahldk-1 Olgunlastirma, s. 106- 107.
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alan hiikiimdarlik mertebesine layik olurlar. Zengin olanlar ise zaten bu isin ehli olan
kimselerdir. Akilli olanlara gelince bunlardan ancak faziletli ve filozof olan kimseler
hiikiimdarlig1 hak etmis olur. Bu kimseler ger¢ek yoneticilik ve bagkanligi kazandiran
hikmet fazilete sahip olmus olurlar ve boylece bu iki 6zellik sayesinde diger insanlardan

daha iistiindiirler.'*’

Kinalizade hiikiimdarlarin bile uymasi gereken bir adab oldugunu belirtmektedir.
Bu agidan siyaseti iki kisim olarak inceler ve her bir kismin gerekli olan1 vardir. Bu
kisimlardan ilki fazilete dayali siyaset ikincisi ise fazilete dayali olmayan siyaseti
icerisine almaktadir.”™® Ahlakeilar devlet baskaninda yedi 6zellik bulundugunu
belirtirler. Ilki himmet (gayret) yiiceligidir. Goriis ve diisiincede isabetli olmak. Bu da
iki seyle meydana gelir zeka ve akil durulugu ile yaratilmis olmak digeri ise tecriibedir
ve karar ve kararinda sebattir. Devlet bagskaninda bulunmasi 1azim gelen hasletlerden
dordiincii biiylik hadiselere tahammiil gostermek ve biiylik sikintilara sabr etmektir.
Besincisi zenginliktir. Altincisi ordunun ve halkin kendisine bagli olmasidir. Devlet

baskanlarinda bulunmasi gereken hasletlerden yedincisi nesep yani soydur.""

Karamani’nin kendi déneminden ¢ok once yazilmis olan siyasetname ve ahlak
kitaplar1 incelendiginde 6rnegin Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’inde adaleti temsil
eden ve adalet ylikii omuzlarina yiiklenen hiikiimdarin gorevleri bildirilmistir. Bu
gorevlere gore hiikiimdar; para ayarini temiz tutmali, halk: adil kanunlarla idare etmeli
ve giicliiniin zayiflar1 ezmesine firsat vermemeli, haydutlar1 ortadan kaldirmali, yollar
acik ve emin tutmali, herkese mertebesine gore davranmalidir. Nizamii’l Miilk’iin
Siyasetname’sinde ise ilk ii¢ fasil boyunca hiikiimdarin gorevleri anlatilarak adalet ile
halk arasindaki iligki kurulmustur. Hiikkiimdar asi olanlar1 cezalandirip onlarin kendisine
itaat etmesini saglamak, her hizmet sahibini kendi yetenekleri dogrultusunda bir
mertebeye yerlestirmek, adalet ile redya arasindaki huzurun teminini saglayici rol

aynamak ve memleketin kalkinmasi i¢in yeni koyler, sehirler kurarak kanallar ve

' fbn Miskeveyh, Ahlak-1 Olgunlastirma, s. 107.
150 Kinalizade, Aile ve Devlet Ahléki,s. 151.
151 Kinalizade, Aile ve Devlet Ahldki, s. 154,159, 163, 165
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kopriiler yapmalidir. Hiikiimdarin herkese kendi mertebesine gore davranmasi “herkesi

kendi menziline” koymakla ilgili bir durumdur.'

Hiikiimdarin adaleti saglayabilmesi i¢in ii¢ memura ihtiyact vardir. Bu
memurlardan ilki ve en énemlisi kili¢ kullanan yigit askerler, ikincisi memleket islerini
diizene koyan bilgili bir devlet adami olan vezir ve tliglinciisii de devlet gelir ve
giderlerini elinde tutan isinin ehli katiplerdir. Kutadgu Bilig’de devleti idare edecek
olanin en 6nemli 6zelliklerinden biri hilm sahibi yani yumusak ve bagislayict olmasidir.
Hiikiimdarin hosgoriili ve tath dilli olmast mithimdir. Ayni sekilde Kelile ve Dimne’ye
gore de yumusaklik ve eli acik olma gibi 6zelliklerin hiikiimdar da olmasi sarttir. Bu
cercevede yumusaklik padisahin sahsin1 halkin goziinde heybetli ve saygi deger kilict
bir role sahiptir.'*4ddb-1 Mendzil baglaminda adalet ve menzil iliskisine bakildiginda
adalet terazisindeki dengede hiikiimdardan ¢ok aile reisinin aktif oldugu goriilmektedir.
Adil bir hiikiimdar vurgusu Karamani i¢in Onemli olup adaleti menzil iizerinden
degerlendirmektedir. Bu degerlendirmeyi yapan Karamani “menzil”i aile ve aileyi
olusturan bireyler olarak ele almaktadir. Menzil’1 “hane” baglaminda diisiindiigiinii de

sOyleyebiliriz.

Ibn Miskeveyh’e gore “adaletin kaynag1 dindir ve adalet de giiciinii dinden”
almaktadir. Adaletin araglarinin neler olduguna gelirsek Aristo’nun tabiriyle “konusan
kanun” dedigi “hakim (yargig)” ve “sessiz kanun” olarak nitelendirilen paradir. Insanlar
arasindaki anlagmazliklarin ¢oziimii i¢in oncelik sirasini ilahi hukuk anlayisi alir. Bu
anlayisin da kapsayict bir 6zellige sahip oldugunu vurgulamak gerekir. Her biri adalet
aract olan yargic ve para Allah’in yasasina uyar. Bdylece toplum diizeninde siyasi
adalet ancak bu sekilde saglanmig olur. Sonug itibariyle siyasi adaletin araciligiyla
sehirler gelisir ve sehirlerin sakinleri de mutlu bir hayat siirdiirebilirler.'>* Miskeveyh
insanin bedeni ve ruhsal yapisinda bulunmasi sart olan bir dengeden bahseder ve bu
dengeyi de adalet terimiyle 6zdeslestirmistir. Ayn1 zamanda Miskeveyh “insan nefsinin

birbirleriyle uyum igerisinde olmalarimni bunlarin birbirine galip gelmemesi ve birinin

152 Halil inalcik, Addlet Kitabi, ed; Biilent Ar1 ve Selim Aslantas, 2 Baski (istanbul: Yeditepe Yayimnlari,
2015), 5. 22.

'* Inalcik, Adalet Kitaby, .23, 25-26.
'3 Altintas, “ibn Miskeveyh’in Adalet Anlayis1”, s. 242.
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digerine baskin ¢ikmamasi” olarak yorumlamistir.'>> Karamani adaleti ev yasamimin bir
pargasi olarak gormektedir hatta bu adaletin yiiriitiilme bi¢iminin de padisah ve beyler

aracilifiyla gerceklesebilecegini gostermeye ¢aligmaktadir.

Karamani de Miskeveyh’in sevgi merkezli bir adalet yaklasgimina
rastlanmamaktadir. Karamani’nin adalet anlayigini bir piramit olarak ¢izecek olursak bu
piramidin en tepesinde siyaset edici bir padisahin yer aldigini goriiriiz. Bu padisahin
etrafindaki piramitte yer alan unsurlar adalet mekanizmasini tamamlayici bir fonksiyona
sahiptirler. Ikinci olarak adil kadmin varli1 ve beylerin de ziilm etmemesi, isinin ehli
olan bir tabib, akarsu ve zengin tiiccarlar Karamani’nin yaklagiminda birbirini
tamamlayici olup ve eger bu piramitteki unsurlardan birinde bir bozulmaya ya da denge
de bir degisme olursa o zaman daire-yi adalet dongiisinde de dengelerin

degisebilecegini diisiinebiliriz.

'3 Altintas, “ibn Miskeveyh’in Adalet Anlayis1”, s. 243.
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BOLUM 11

KARAMANI’NIN CEVRESINDE TOPLUMSAL HAYAT

Bu boéliimde toplumsal hayat Karamani’nin toplumunda gaza ve ticaretten elde edilen
kazanglara, tarimin yeri ve onemine, kadinlarin evin ge¢imine katkida bulunmak ig¢in
dokumacilik ve iplik egirmek gibi sanatlarla ugrasmalari ve usta-girak iligkisi gibi
konular etrafinda incelenir. Daha sonra toprak ve hayvanlardan alinan ser’i ve orfi
vergilere bakilir. Karamani’nin yasadigi1 toplumda ekip bigmenin ayr1 bir 6neme sahib
oldugu diisliniilebilir. Helal olan kazanglar1 siralarken en basa gazadan elde edilen
ganimat malin1 koyar ve sonra ticarete geger. Ticaretten bahseder fakat lizerinde ¢ok
fazla durmayan Karamani bir anda tarim konusunu detayli bir sekilde anlatmaya baglar.
Karamani’nin anlatimindan hareketle topragin elverisli oldugunu anlayabiliyoruz.
Topraga saglikli bir giibre dokiildiigiinde saglikli bir mahsiil elde edilebilir. Siradan bir
evde bir kadinin yiinii kolayca isleyebilmesi miimkiindiir ve giinliik hayat i¢inde aktif
bir fonksiyona sahiptir. Usta-¢irak iliskisi saygi iizerine kurulmugtur. Karamani bu saygi

etrafinda ustanin ailesinde ¢iragin yerini ve dnemini gosterir.

2. 1. Ekonomik Yasam ve Giinliik Hayat

Karamani bir hikdyeden hareketle aligverislerin nasil yapilmasi gerektigi konusunda
birtakim uyarilarda bulunmustur. Ticarette yalan dolan olmamas1 gerektigini belirtir. Bir
kimse hayvancilikla ugragmakta olup inekler alip satmakla ugrasir. Bu kimse siitlerini
sattiginda siitiin i¢ine su katip dyle satar. Daha sonra bu kimsenin bagina bir felaket gelir
ve sel gelip biitiin inekleri helak eder. Karamani ¢ok mali olsa da fakirlere hakkini
vermeyen kimsenin hurma, bag ya da bostandan elde ettigi kazanglarin bereketinin

olmayacagim diisiinmektedir.'*®

136 Karaméni, Adab-1 Mendzil, vr. 40a. Detayh bilgi i¢in Kalem Suresi 17 ayet b.k.z:“Haberiniz olsun
kibiz onlara bela vermisizdir. O bag sahiplerini belalandirdigimiz gibi o sira ki yemis etmislerdi sabah
olunca mutlaka devsirileceklerdi.”
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Karamani’nin i¢inde yasadig1 toplumda kazanglarin en hayirlisi ilk 6nce gaza
mal1 gaza malindan sonra da ticaret olarak kabul edilir. Erkekler bu hususdan dolay1
etrafta pek goriinmeyebiliyor. Ticarette hile olmamak sartiyla bir seyler alip sattiktan
sonra bir miktar sadaka vermesi gerekli goriilmiistiir. Sosyo-ekonomik yasam itibariyle
cars1 sosyallesmenin merkezi olarak goriilebilir. Carsidaki insanlarin yaptiklari israf ve
kasten olmayip sOylenen yalan sozlere karsilik i¢in ticaretten sonra en iistiin olan kazang
ekincilik olarak kabul goriir. Ekip bigtiginiz yere giibre dokmek gerekli olup ekilen
yerde toprak hem kuvvetlenir hem de yeni mahsuller yetisebilir. Bir hiyar bostanini
giibre doldurdugu vakit giibreyi kokiine dokundurmadan ¢evresine dokmek daha faydali
olabilmektedir."*” Nispeten hiyar bitkisi kolay yetistirilebilir bir bitki olmas dolayisiyla
kadinlarinda topraga bu bitkiyi ekip bictiklerini diisiinebilmek miimkiin olabilir.

Topraktan verim alinabilmesi i¢in Karamani yapilmasi gerekenleri sartlandirir.
Agaglarin yemisinin saglikli olabilmesi i¢in tiiylii olanlarina iyi yemis agacindan giibre
astlamak ve iyi gilibresi olmayanlay1 gilibrelemek kazangli olacaktir. Bundan sonra

toprag1 kazmak ve budamak, giibrelemek gerekli goriilmiistiir.'*®

Karamani’nin icinde yasadigi ¢evrede meslek gruplarmi gorebiliyoruz. Imam
Gazali’ye gore selef-i salihinin sanatlar1 on c¢esit olarak siralanmaktadir. Sirasiyla
bunlar; ticaret, boncukculuk, hamallik, terzilik, ¢omlekgilik, kagitcilik, gezerlik,
odunculuk gibi ne varsa ayakkabicilik, demircilik ve son olarak egircilik yani
dokumacilik ve buna benzer olan sanatlardir.'” Bu sayilanlar insanlarin ge¢imlerini
temin edebildikleri yaygin meslekler olarak goriilebilir. Sanatlarin sayisinin on bire

¢ikmasi Karamani ya da miistensihin ¢ok dikkatli olmadigini gosterir.

Ganimet kelimesi sozliikte “bir seyi zorlanmadan elde etmek™ anlamina gelir.
Islam hukukuna gére “Miisliimanlarin savas yoluyla Gayri Miislimlerden ele gegirmis

olduklart esir ve her tiirlii mal” olarak tanimlanir.'®® Haram ihtimali olmayan tek kalem

157 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 40a- 41b.
158 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 41b.

139 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 41b. Karamani’nin iginde yasadig1 toplumda halk arasinda iplik
egirmek tabiri kullanilmaktaydi. Bu toplumda kadinlar arasinda olduk¢a yaygin bir zanaat olarak
goriilmiistiir.

“Mehmet Erkal, “Ganimet”, DI4, 13, 351.
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ganimet malidir. Karamani her ne sekilde alinirsa alinsin savagla alinmis olsa hamse
c¢ikmadan o ganimet malinin heldl olmayacagini ifade eder. Karamani’nin deyisiyle
“hamse c¢ikmadan” ifadesi zamanla ya da mevsimlerle alakali bir durum olabilir.
Ganimet malindan sonra heldl olan av ile kazanilan maldir. Burada ornek olarak
diisiiniilebilcek Karamani’nin de soyledigi gibi balip avlayip yemek ya da satmaktir.
Daha sonra ise helal kabul edilen daglardaki meselerden odun toplayip satmak ve
madenlerden islenebilecek olan toprag: cikarip satmak ve en son olarak da boncuk ve
¢omlek gibi seyleri satip bunlarin parasini almak olarak goriiliir.'®" Burada Karamani,
toplumda heldl kazang olarak kabul edilen unsurlari bir siraya koymaktadir.
Karamani’nin gaza ve ticaret daha onemli olmasina ragmen bir anda tarim detayina

girmesi sohbetin dinamiginden kaynaklanir.

Toplumsal hayat icerisinde evde yiin islemek miimkiindiir. Karamani’nin ¢evresi
gdz Online alindiginda bir ko¢ bogazlayip yiiniinden kege yapilabilmektedir. Ayni
zamanda bu kogun derisi iglenebilmektedir. Bu deriyi islerken sonradan bir pislik
karisabilir. Fetva ehlinin sdyledigine gore pislik karisip islenen deriyi uygun bulurlar.
Bir ev icersinde yiin islemek kolay yapilabilcek bir is olarak goriilmiistiir. Herhangi bir
pislige karismadan temiz 6lmiis bir hayvanin derisi islenmek i¢in uygun bulunmaktadir.
Bu hayvanin derisi veya yiiniiniin pislige bulasip ilaglanmis olsa yine uygun bulunur.
Karamani’nin i¢inde yasadigi toplumla pislik haram olarak goriilmiistiir ve pisligin
kullanim1 bile s6z konusu olarak kabul edilmemistir. Sadece deriyi isleyen kimse

tarafindan ilagla bu pisligi kullanmak gegerli olabilmektedir.'®

Karamani’nin ic¢inde yasadigi toplumda sarraflar cehennem ehli olarak kabul
edilmektedir. Sarraflik isiyle istigal edenler akge alip satmalarindan dolay1 bu toplumda
onlara kars1 bir sempati olusmamis gibi goziikmektedir. Daha ¢ok sempati duyulan ve
cennet chli olarak goriilen meslek grubuysa kumascilardir.'® Koyunun yiini ve
stitinden elde edilen kazancla, tavuk yetistirip beslemekten elde edilen kazan¢ daha

hayirlidir. Bu toplumda evde giivercin beslenebildigini sOyleyebiliyoruz. Koyun

1! K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 41b.
192 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 41a.

19 Karaméni, Addb-1 Mendzil, vr. 42b. Bu toplumda rikab altimi kullanilmaktayd.
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gilidenlerin deve giidenlerden daha iistiin olduguna isaret edilerek nasihatlar verilmeye
devam edilmektedir. Bu hayvan giitme isini yapanlar hayvanin incinen yerlerinden

giitmemelidirler.'®

Karamani icinde yasadigi toplumun bir pargasi oldugu i¢in o toplumun
ekonomik ve giinliilk yasaminin igerisinde ve kendi sohbet halkasina bu toplumun
yasantisini aktarmaya calismaya hem hal oldugunu sdylersek yanilgiya diismeyiz.
Kadinlar giinliik ve ekonomik yasantinin i¢inde olup topragi ekip bigerek ve

dokumacilik yaparak ya da iplik egirerek bu yasantiya katki saglamaktadirlar.

2. 2. Karamani’nin Usta-Cirak liskisine Bakisi

Ustanin ailesinde ¢iragin yeri ¢ok 6nemlidir. Erkekler sanatlarinin hayirlisi terzilik ve
kadinlar sanatlarinin hayirlis1 egirciliktir. Bu sanatlarin hayirli olmasi, Karamani’nin
toplumunda kadinlar ve erkeklerin el emegine verilen degerle alakali olabilir. Bununla
birlikte ataya ve anaya, muallime ve iistadlarin iizerine diisen gorev de oglanciklarina ve
sakirdlerine edep ve erkan Ogretmeleridir. Boylece ata ve ana haklarin korumus olup
tistadlarin hiirmetini kazanmis olacaklardir. Bu durum bir kisi bunlar1 edepsiz goriip
baba-ana ve iistadin ¢ekmeyeler ve sakirdleri de birbirinin kardesi gibi ve listadlarin
babas1 gibi ve iistadlarinin hanimlarini anasi yerinde ve iistadinin oglunu ve kizini erkek
kardesi ve kiz kardesi yerinde gozetmek gerekir. Boyle olunca da iistad mesut olur ve o
sanatdan yedigi helal olur ve eger bu saydiklarimizdan birisi olmasa haindir bundan
dolay1 mesut olamaz.'® Karamani burada sosyal yap: iizerinde durarak usta- cirak
arasindaki olmas1 gereken iliskinin de esaslarina dikkat c¢ekmektedir. Osmanli
toplumundaki iistad, sakird ve ¢irak iligkisine ele alarak sosyal yapi lizerindeki silsileyi
Karamani gostermeye calismistir. Bu toplumda ¢iragin ustasina saygi duydugu goéz ardi

edilmemelidir.

194 Karamani, Adab-1 Mendzil, vr. 42b- 42a.

195 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 43a- 44b. Bu dénemde toplumda pigkadem adi verilen tekke hocalari
yer almaktadr.
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Usta-cirak iligkisi kapsaminda diisiiniildiiglinde bu toplumda saygi ve hiirmet
kavramina 6nem atfedilmektedir. Ebu Hanife Hazretleri bir kisi gordiigiinde her zaman
ayaga kalkmistir. Bazi kisiler kendisine ni¢in ayaga kalktigini sormuslardir. Ebu Hanife
de soyle cevab verir: “iistadimi gordiigiimde ayaga kalkarim.”'®® Bir sayginin ifadesi

olarak bir toplumda bir iistada ne kadar deger verildigi anlasilmaktadir.

2. 3. Karamani’nin Orfi Vergilere Bakisi

Karamani devlete ¢ok giiclii bir atifta bulunmaktadir. Padisahin bizzat kendisinin

¢ikarmus oldugu tekalif-i 6rfiyyeden'®’

bahsetmektedir. Bir padisah gaza seferine gittigi
zaman gaza seferinden donerken bu Orfi vergiler kapsamia giren tekalif-i orfiye-i
cikarmaktadir. Padisah her gaza seferine ¢iktiginda askerlerine bir akge verir ve her bir
akce verdiginde de padisahin yiiz sadaka vermis gibi olduguna inanilmaktadir. Bununla
birlikte bir kimsenin {izerinde padisahin ve sipahinin ya da bir kimesnenin on iki arpa
oOl¢iisii olsa hakki kalsa kiyamet giinii geldiginde hakki olan kimse hakki olan kimseden
on iki arpa Ol¢li hakdan otiirii yedi yliz vakit cemaat namaz kilmiscasina sevap
alacagindan bahsedilmektedir. Bir 6rnek verilecek olursa bir kisi gazada ve hacda bir
vakit namazi terk eylemis olsa Karamani’'nin i¢inde yasadigi toplum biiylik giinah
islemis gibi olunacagini diigiiniilmektedir. Bu meseleyi anlatirken Karamani fetvaya

referans verir.'%®

Karamani ser’i vergileri de ele almaktadir. Bir kimse bir hayvanin zekatim
vermese ona ziilm etmis olmaktan farki olmayacag1 varsayilmaktadir. Buna bir 6rnek
gostermek gerekirse koyun gibi ne kadar koyun varsa kog¢ gibi boynuzlar1 olur. Bu

hayvan eger Okiiz ise zekat: verildikten sonra ona boynuzuyla vurulacag: at, katir,

166 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 44b.

7 Seri vergilerin disinda kalan vergilerin tiimiidiir. Bunlarin ¢esitleri ve oranlar1 eyaletlerin

kanunnamelerinde belirtilmistir. Bunlarin baslicalar tekalif-i 6rfiyye vergileri, miicerred, raiyyet, ¢ift,
bennak, ispeng, bad-1 heva, arusiyye, ciirm ve cinayet, ihtisab, ¢ift bozan, tapu, bag bahge ve bostan,
kovan, ¢ift ve agil, yaylak ve kiglak, balta, yava ve kagkun, giimriik vergisi vb. Tekalif has ve
zeametlerde, serbest timar ve serbest vakiflarda tamamen sahib-i arza aittir. Serbest olmayan timarlarda
ise kismen sipahinin kismen sancakbeyinin ve subasinindi.

18 K aramani, Adab-1 Mendzil, vr. 90b- 90a.
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merkeb ise depelenenegini Karamani sdyler. Bu sayilan hayvanlar i¢in zekat gecerlidir.
Tahil ve iiziim buna benzer ne varsa mahsiilden alinan iiriin 6siir olarak kabul edilir.
Fetva ehlinden baz1 kimseler bir kisinin kazancinin dsriinii ve zekatini 6dememis olsa
yediginin helal olmadigini sdylerler. Bir padisahin ya da bir sipahinin Osriinii bir

kimseye bagislamasi ser’i goriilmemistir.'®’

Padisah emri olmadan 6siir ¢ikarmak kabul gormeyen bir durumdur. Bostan ya
da bunun gibi baska seylerden Gsiir ¢ikarmasa bile padisahin bu 6srii yine aldig1 goriiliir.
Bir kimse koyundan alinan Osrii zekat olarak sayarsa bu hesab yerinde kalir ve ser’i
vergiler aligveriste alictyr aldatmaya dayanak saglayabilir. Bunlarin disinda otlak ve
bacdan alinan haram kabul edilmistir. Bu iki disinda malin1 zekata ve Osre gegirse bile
hesab yaptigi vaktin niyet ettiginde bu osrii tekrar ¢ikarmasi gerekmektedir.'”

Karamani’nin i¢inde yasadigi toplumda Osrii vergi gibi gostermektedirler.

2. 4. Orf ve Adetler

Toplumsal hayatin kendisi menzil hayatindan bagimsiz degildir. Menzil hayatinin birer
pargasi ve iiyesi olan aile bireylerinin giinliik yasamlarin1 6rf ve adetler kapsar. Aile
tiyeleri sadece ev igerisinde oturup kalkma, yeme-igme, giizel konusma ve Kkisisel
bakimlariyla degil sosyal yasamin bir parcast olarak gilinlilk hayattaki davranis
bicimleriyle ele alinacaktir. Bu bdliimde menzil hayatina giren dostluk iliskileri, usta-
cirak iligkisi ve orfi kaideler gibi birtakim konular anlatilarak manevi unsurlar 6ne
¢ikarilir. Bazi siinnet uygulamalarindan dis ve sakal temizligini Karamani’nin anlatmasi

adabin zaman zaman bir ihmihal kitabina doniistiigiinii gosterir.

Karamani dis temizliginin nasil yapilmasi gerektigi ile ilgili 6nerilerde bulunur.
Dis kurdalamak tabiri ¢ok eskiden beri kullanilmaktadir. Bir kimse disini bir mersin
agacla bir nar agaciyla ya da bir kamisla, bir yonca agaciyla bir kurusile ile bir 1lgin

agaci ve reyhan ¢Op ile ya da bir hasir ¢ople ve giil agaci ile disini temizleyebilir.

199 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 89a.

170 K aramani, Adab-1 Mendzil, vr. 89a- 90b.
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Karamani kendi toplumunda sirasiyla disini bu sayilan agaclarla temizleyenlerin basina
gelecegini diisiindligli hastaliklardan bahsetmektedir. Bir kimse disini nar agaciyla
temizlemis olsaydi onun iizerine yetmis giin Allah’in rahmetinin inmeyecegi ve kamisla
temizleseydi kendi nefsini oldiirmiis gibi olacagini sdyler. Ayrica incir agaciyla disini
temizleseydi yetmis giin duasmnin kabul olmayacagim1i ve reyhan ile disini
temizlediginde de kendisine ulu giinah yazilacagini belirtmektedir. Gtil agac ile disini

temizleyen kimsede abras'’'

ve clizzam hastalifinin ortaya ¢ikacagini ve mersin
agaciyla bunu yapmis olsaydi kendisinde ii¢ zararli 6zelligin olacagini zannettigini
diisiinebiliriz. Bu 6zellikler ise o toplumdaki halkin ¢irkin olmasi, slipheli ve disinin
zararli olmasidir. Agag tiirlerinden 1lgin ve siipiirge ¢op ile bu kimse disini temizlemis
olsa disine kurd diisiip kulun¢ hastaligina maruz kalacagi ve yonca agaci ile bunu
yapmis olsa uyuz hastalifma yakalanacagina inanilmaktadir.'”* Sadece bu bahsedilen
agac tiirlerinin hangi hastaliklara neden olacagini sdylemekle yetinmeyen Karamani
bunun yani sira agu agactyla bir kimse disini temizlese benzinin sar1 olacagi beklenir.
Idhir agaciyla ayni islemi yapmus olsa dis agrisinin baslayacagi ve kizil diken agaciyla
disini temizleseydi fel¢ olacagi kendir agaci ile yapmis olsaydi agzinin kokacagi ve de
Ilgin agaci ile temizlese Sliim hastaligina yakalanacagi beklentisi i¢ine girilmektedir.'”
Buradan hareketle donemin tibbi dilinin ya da dogru kabul edilen dis temizleme
metodunun bilinmedigi gibi bir sonu¢ ¢iksa da ¢dzliim belki de bir misvak kullanmak

kadar basittir.

Karamani’nin adab kitabi menzil hayatina 151k tutmakla toplum hayatinda
Oonemli olan slinnet uygulamalarini anlatir. Bu uygulamalardan en Onemlisi dis
temizligidir. Misvak aslinda dis temizliginde kullanilan bir yontemdir. Beden temizligi
ve nasil yapilmasi gerektigi ile ilgili Karamani aciklamalarda bulunarak menzil hayati

ile siinnet uygulamalarin1 baglantili bir sekilde degerlendirir.174

! Bir cilt hastaligi.
172 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 227b- 227a.

'3 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 227a. Karamani’nin soyledigine gore hilal eylemek tabiriyle dislerini
temizlemek kastedilirdi.

174 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 44a-45b.
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Ebu Yusuf ve Imam Safi’ye gore sakal temizligi yapilirken elle tutulup artigim
almak ve sakalin etrafina ona gore sekil vermek dinen uygundur.'” Karamani’ye gore
ilim meclislerinde ve sabah namazini kildiktan sonra uyumak, kapi esigi lizerine
oturmak, ilizerine giymis oldugu elbisesiyle yliziinii silmek, sokakdan eve ge¢ gelmek,
ciray1 Ufiirlip sondiirmek, erkegin karninin {izerine yatmasi ve evdeki bulagiklar

yikamamak iyiye isaret olarak goriilmez.'"

Karamani’nin i¢inde yasadig1 toplumda yemek adabi bazi kaidelere baghdir. Bir
kimse yemegini 1sirmadan ve c¢ignemeden yutsa kendini ayiplamak yerine nefsini
terbiye etse Karamani’nin i¢inde yasadigi toplumdaki yeme-igme adabina uygun bir
davranis sergilemis olur. Bununla birlikte yemek yerken yemegini li¢c parmakla yemeli
ve yemegini yedikten sonra elini silmemelidir. Boyle olursa elinin silmemenin bereketli
olacag1 ihtimali T{izerinde durulur. Bu sekilde yapildiginda bereket olacag:
diistiniilmektedir. Yine ayn1 sekilde bir kimse yemek yedigi kabi dili ile yalamis olsaydi
o kabin o kisi i¢in tabagin istigfar ettigi varsayilmaktadir. Bu hususlara uyup yemegini

177" sadaka

sonuna kadar yalayan kimse i¢in yemek yedigi kab dolusu esrefi
eylemisgesine sevab yazilacagina inanilmaktadir.'”® O dénemin maddi kiiltiirii itibariyle
diistintildiigiinde elle yemek olduk¢a Onemli goriiliir. Burada kabi diliyle yalamak
derken israfin Oniine gegmek kastedilir. Esrefl ¢ok iyi bilinen altin bir paradir. Burada
sadakanin 6nemi vurgulansa da esas mesele yiyecekle gelen potansiyel sevap ve bereket

olarak goriinmektedir.

Kinalizade’nin Ahldk-1 Alai’sinde sofra adabi anlatilirken oncelikle el, agiz ve
burun yikanmali ve evin biiyiigiiniin sofraya gelmesiyle besmele c¢ekilerek sag elle
yemege baslanmalidir. Bir kisi yemegini yerken yemegini yedigi tabaga ellerini ve
biyiklarin1 bulastirmaktan kaginmalidir. Yemek sirasinda parmaklarini yalamamali ve

agzina sokup ¢ikarmamalidir. Sofrada yemegini yerken her zaman kendi

17> Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 44a.
176 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 45b-45a.

77 Memliikliiler tarafindan Misir’da basilan daha sonra da diger islam devletlerinde kullanilan altin bir
sikkedir. Detayh bilgi igin “Esrefi” D4, 11,477 bk.z.

'8 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 226a. Detayli bilgi i¢in hadis-i serife b.k.z: “ibn-i Abbas’dan rivayet
edildigi lizere biriniz yemegini yiyip bitirdiginde parmagini yalamasin veya emmedikge silip
yikamasin.”
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oniindekilerden yemelidir. Sofrada bulunan bireyler yemeklerini bitirmeden once kisi
yemek yemeyi birakmamalidir. Bu esnada kisi acikmadiysa bile yer gibi gériinmeli ve
bu sekilde davranmay1 adet haline getirmelidir. Sofrada bulunanlarin ¢ogu sofradan
ayrildiktan sonra sofrayi terk etmelidir. Ev sahibi en fazla {i¢ defa yemege cagirmali ve
lic defadan fazlasinda israrct olmamalidir. Eve gelen misafir 6niine konulan yemek
disinda yemek istememeli ve Oniine konulan yemekleri yemelidir. Ev sahibinin yapmis
oldugu yemegin kusurlarini sdylememeli ve yemek yerken dislerini kurcalamaktan

ka¢mmalidir.'”

Amasi’ye gore bir aile iiyesi sofraya oturmadan once elini, yliziinii ve agzini
yikamalidir. Yemek sirasinda acele etmeden yemegine baslamali ve parmaklarinin
ucuyla yemegini yemelidir. Agzina biiyiik lokmalardan almadan cigneyerek yemesi
gereklidir. Elini ve parmagimi yalamaktan kagmmali ve Oniine koyulan yemegi
bitirmelidir. Menzil iiyeleri yemege devam ederlerken bir kisi bitirmis olsa bile herkes

yemegini bitirmeden sofradan kalkmamalidir.'*

Karamani’nin yemek adabindan insan iliskilerine gegmesi dikkat cekicidir. Bu
sadece metinde yaptig1 bir gecis olabilecegi gibi sohbet halkasinin dinamiginden dogan

atlamalarin bir yansimasi olabilir.

Karamani’nin i¢inde yasadigi toplumda hediyelesmek, abdest alip giizel elbiseler
giymek ve giizel kokular siiriinmek, sakallarini tarayip bazi dostlarla sohbet meclislerine
katilmak ve o toplumda yasayanlarin birbirlerini giiler yiizle karsilamalari o toplumdaki
ideal insan modelini olusturmaktadir. Buradan meclislerde bakimli olmak gerektigi
anlasilir. Bu toplumda iist mevkide olan 6nemli kisilere rastlamaktayiz. Sakird ve
istadin ya da okuma yazma bilmeyen bir alimin ve adil beylerin ve hacdan gelenlerin
ellerinin Oplilmesi halktan yapilmasi istenen bir davranis bi¢imiydi. Bu dogrultuda

bakildiginda toplumda kendi igerisinde bir hiyerarsi olustugunu soyleyebiliriz. Siradan

17 Ali K6se, “Ahlak-1 Alai’nin ikinci Kitab1 ilmii Tedbiri’l Menzil’de Egitim”, s. 64. Detayh bilgi i¢in
hadis-i serife b.k.z: “Ebu Hureyre’den rivayet edildigi lizere Resultllah hi¢bir zaman yemekte kusur
aramazdi. Istegi varsa yer, hoglanmiyorsa yemezdi.” imam Nevevi, Riydzii’s Salihin(Birinci Boliim
Peygamberimizden Hayat Olgiileri), gev. Yasar Kandemir, smail Liitfi Cakan ve Rasit Kiigiik,
(Istanbul: Erkam Yayinlari, t.y), s. 156-164.

"% Mehmet Sakir Yilmaz, Sultanlarin Aynasi Ahmed bin Hiisameddin Amdsi Miratu’l Miiliik, s. 321-323.
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halkin ise birbirlerinin elini Opmemesi bunun yerine selamlagmalar1 tavsiye

edilmistir.'®!

Bir kimsenin dost edinirken bazi hususlara dikkat etmesi gerektigi {lizerinde
Karamani durmustur. Bir kimse miimin bir kardesiyle goriistiigli zaman yiiziinden
tebesstimiinii eksik etmemelidir. Yine ayni sekilde giiler yiiziiyle Allah’in hosnutlugunu
kazanmis ve emirlerini yerine getiren hakiki bir dost edinebilir. Bu sekilde olmay1p iki
ylizlii davranan kimselerden uzak durmalidir. Bdyle kimseler bazen tatli olup bir

kimseyle bulustugunda ¢ok ¢abuk dost olabilir.'®?

Bu toplumda yasayan kisilerin birbirleriyle karsilikli iligkileri incelendiginde
Karamani’nin insan davranislarina girerek olmasi istenen ideal insanin bir tarifini
yaptig1 goriilmektedir. Bu toplumda yasayan kimselere kadin gibi davraniglar sergileyen
ve buna meyli olan kimselerden uzak durmasi gerektigi tavsiye edilmistir. Burada hitap
edilen kitle hem erkekler hem de kadinlar olabilir. Bu davranislar sergileyen kimselerle
dostluk bile kurulamamalidir. Gok gozlii yani yesil gozlii olanlardan ve benzi kara olup
cakir gozlii olanlardan kesinlikle kagilmast gerektigi belirtilir. Cakir gézlii denildiginde
mavi gozli kimselerden bahsedildigini diisiinebiliriz. Karaméanin i¢inde yasadigi
toplumda boyle kimselere iyi bir gézle bakilmamaktadir. Bir kimsenin annesinden saci
ak bir sekilde dogmus olmasi da iyiye isaret olarak kabul edilmez. Ak sacli ya da kizil
saclt olarak doganlar “askar” olarak goriilmiistiir. Bunun gibi {i¢ husus toplumda
kotiiliik isareti olarak varsayilmistir. Bunlar sirasiyla “agkar” olmak, kisa boylu olmak

ve gok gozlii yani yesil gozlii olmaktir.'

Bu toplumda o6zellikle dost olunmamasi ve uzak durulmasi gereken insanlar
vardir. Cimri olanlar, kibirli olanlar, giybet edenler ve c¢ok kiskang olan kimseler,
edebden yoksun olan kimselerle, yalancilar ile yemin edenler dostluk kurulmamasi
gereken kisilerdir. Zalim olan kisilerden uzak durulup halkini iyi yoneten beylerle

dostluk kurulmasinin daha iyi olacagi tembihlenmistir. Karamani’nin burada erkeklere

181 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 229b.
"2 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 229b.

'8 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 229b- 229a. “Askar” al renkli at anlamindadir ancak burada toplumda
ak ve kizil sacli olanlara bir benzetme yapilmistir.
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hitap ettigini diislinebiliriz ve sohbete ge¢cmeyen kisimlari bu boliimde yazmasi bir
ihtimaldir. Bu toplumda bir kimsenin imansiz 6lmesi icin ii¢ isaret oldugu
diisiiniilmektedir. Bu isaretlerden ilki Islam dini kendine nasip olmus oldugu halde buna
siikretmemektir. Ikinci isaret imanla 6liimiin nasib olup olmayacagindan kaynaklan
korku ve {igiinciisii de kendi hiikmettiklerine ya da siradan halka edilen zuliim olarak

diistiniilmektedir.'*

2. 5. Karaméani’de Seyh, Tabib ve Cariye Hikayeleri

Karamani’nin anlattigina gore icinde yasadigi cemaatin igerisinde sonradan Miisliiman
olanlar vardir. Bir hikdyeden hareketle bir seyh dervisleriyle birlikte ¢dlden ¢ikarak
sefere gider. Bu seyhin dervisleri olduk¢a acikmalarina ragmen yiyeyecek alacak hig
paralar1 kalmaz. Bunun {izerine seyh dervislerine ben bir pazara gidip halkin arasina
karisir. Bu pazardaki insanlarin yiiziine baktiginda da hicbirinde yardimci olmaya
calisacak bir isarete rastlamaz. Daha sonra bu pazardaki insanlarin arasinda giiler yiizlii
Hristiyan bir doktor oldugunu fark eder. Bu doktor halkin dertleriyle birebir ilgilenerek
onlarin hastaliklarina care olarak serbetler verir. Bu Hristiyan doktor seyhe nabzinin
nasil attigin1 gosterir. Bu doktor evine gelenlere gesitli ziyafetler veren bir kimsedir.
Seyhin gitmesine yakin seyhe otuz altin para verir. Ozellikle seyhin hastalia care bulan
doktorun kendi hastalifina da care bulmasi gerekir. Bu yigit kiifiir hastaligina tutulur.
Seyh de onun hastaligina karst Allah’a dua ederek Allah’dan yardim dileyerek
hastaligina sifa vermesini ister. Seyh Allah’in huzuruna varip ona yalvararak aglamaya

basladig1 esnada bu yigit doktor gelerek islam’a gegtigini syler.'®

Bu toplumda insanlara yardimci olup onlardan herhangi birinin derdini
gidermeye ¢alismak ornek gosterilecek davranislar igerisindedir. Bu cematin i¢inde bir
seyhin Hristiyan bir doktorun Miisliiman olabilmesi i¢in kalben dua etmesi bu duruma

ornek olarak gosterilebilir. Bir de dikkat edilmesi gereken bir nokta o donemin kosullar

18 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 230b.

185 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 231a.
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g0z Oniine alindiginda insanlar i¢in 6nemli olan seyhin ihtiyaclarini karsilayabilmek
oldugu unutulmamalidir. Bu hikdyede seyhin paraya ihtiyact olmasi kendisinin ve

dervislerinin yiyecek ihtiyacini karsilamak olarak yorumlanabilir.

Karamani cariyeleri ele alirken onlarin renklerinden bahsetmektedir. Sosyal
hayat diistiniildiigiinde cariyelerin kizil, ak, kara ve sar1 olarak tasnif edilmesi bir statiisii
gostergesi degildir. Bir hikdyede anlatildigi sekilde bir padisah bir giin hastalanir.
Hekimler padisahin derdine sifa bulmaya calisirlar ancak padisahin bedeni giicsiiz
diiser. Bir giin padisah riiya goriir ve kendisi bir tabutun i¢indedir. Bu tabutun iistii kizil
ortiilerle ortiilmiis ve i¢inde kara bir cariye ¢ikar. Bu cariye selam vererek gider ve daha
sonra sar1 bir cariye selam verip gider. En sonunda bir ak cariye selam verip gider ve
daha sonra bir kizil cariye ¢ikar. Bu cariyenin elinde kendine ait bir ¢algisi vardir. Bu
padisaha bir seyh kan aldirmasi gerektigini eger kan aldirirsa can bulup iyilesecegini
sOyler. Padisah kan aldirdiktan sonra iyilesir. Hekimler ise padigsahin hastaliginin kan
eksikliginden olduguna karar verirler. Padisahin riiyasini yorumlarlar ve st ortiilii
tabutun padisahin viizcuduna isaret ettigini diisiiniirler. Kara cariyenin tekrar selam
verip gitmesi padisahin viicuduna zarar vermeyecegi anlaminda yorumlanir. Sari
cariyenin de zarari olmayip kizil cariyenin kan oldugu olduguna isaret edilir.'"*® Bu

toplumda insanlar ila¢ kullanmadan tedavi olabilirler.

Zina sucuna kars1 toplumun birtakim tepkiler verdigi goriiliir. Bu toplumda evli
olan ve evli bir kisiyle zina sucunu isleyenlerin atesle yakilmasi, taglanarak oldiirtilmesi
ve de lizerine duvar yikilmasi ongdriilmiistiir. Bu hususdan hareketle zind sugunun
cezasinin bir kimsenin {izerine duvar yikilmasa bile bu kadar agir olacagini tahmin
edebiliriz. Bu toplumdaki baz1 alimlere gére de bu sucu isleyenlerin yiiksek bir yerden

atilmasi tavsiye edilmistir.'®’

Karamani’nin i¢inde yasamis oldugu toplumda kulaktan kulaga ve dilden dile
dolasan ve toplumdaki bireylerin ders ¢ikarmasi i¢in aktarilan zina hikayeleri vardir. Bir
hikaye’ye gére Hz. Muhammed peygamber olmadan 6nce daha ¢ok gencken dedesi
Abdiilmuttalib Mekke’ye hakim olur. Bu esnada Arap kabilesinden yigit bir kimse

186 K aramani, Adab-1 Mendzil, vr. 25b- 25a.

187 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 91b.
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ticaret i¢in onun evine gelir. Bu kisi kendi haniminin sar1 bir ¢akir oglan ¢ocugu
dogurdugunu gérmiistiir ve hemen kendi hanimini 6ldiirmeye niyetlenir. Bunun {izerine
hanimi1 kacarak kardeslerinin evine gider. Kardesleri kiz kardeslerinin sugunun ne
olduklarini sorarlar. Bu yigit zinddan bir oglan dogurdugunu sodylemektedir. Bu
cocugun kendisine ya da esine benzedigini diigiinlir. Daha sonra ileri gelen alimlere
basvururlar. Abdiilmuttalib ve bu alimler bu ¢ocugun zina sonucu olduguna ve kadinin
taglanarak oldiiriilmesine karar verirler. Bu kadin akli basinda ve bilgili bir kadin olup
derdini Hz. Muhammed’e anlatir. Bu kadinin derdini dinleyen Hz. Muhammed bu
yigide haniminin zinddan uzak oldugunu sdyler. Bu ¢ocugun nigin kendisine
benzemedigini soran yigide sen sefere gidip geldikten sonra haniminin 6zrii oldugu
halde haniminla iliskide bulunmussun. Bundan dolay1 senin ¢ocugun sar1 ve c¢akir bir
oglan olmus.'™ O donemin kosullari itibariyle diisiiniildiigiinde bu hikayeler toplum

gercegini yansitirlar.

Karamani hikayeler anlatarak insanlarin bu hikayelerden ders c¢ikarmasini
amaclamaktadir. Kimi zaman Basra, Bagdat, Hindistan ve Yemen gibi sehirlerde gegcen
hikayelerden yola c¢ikarak Karamani’nin zihnindeki cografyaya dair bir algiya sahib
olunabilir. Zind sucuyla ilgili bir kimse iftira atmaya kalkip yalan sahitlik yaparsa bu
kimse de zina sugu islemis gibi goriinmektedir. Bu suclamay1 yapan kisiler diinya ve

ahiret de lanete layik goriiliirler.'

Osmanli toplumunda en yiiksek yargi mercii kadinin bizzat kendisidir. Bir
hikayede bir giin bir kadina zina isledigine dair iftira atarlar. Bu kadinin aleyhinde dort
tane yalanci tanik bulunmaktadir. Bu olay kadimin Oniine gelir ve bu kadin kadi
tarafindan yargilanir. Dort yalanci tanik kadinin aleyhinde sahitlik yapar. Zina sugunun
hukukta ¢ok agir bir cezasi vardir ve kadinin “recm” edilmesine yani taslanarak
oldiiriilmesine hiikiim verilir. Kadi’nin yargilamis oldugu bu kadinin zind sugundan
dolay1 taslanmasina ve bir kabir cukuruna birakilmasina karar verilir. Ozellikle beni

Israil zamaninda taslanarak dldiiriilenlerin bir mezar1 olmayip defn edilmezlermis ve bu

%8 Karamani, Adab-1 Mendzil, vr. 231a- 232b.
'8 Karaméni, Addb-1 Mendzil, vr. 5a-6b. Detayl bilgi igin b.k.z: Nur Suresi 24 ayet.
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kimselerin viicudunu da kurd ve kuslar yerlermis.190 Bu toplumda zina sugunun

cezasinin ¢ok agir oldugu anlasilmaktadir.

Kadilarin dava sonlarinda hiikiim verirken iki yardimcinin da kadiin yaninda
bulunmasi gerekir. Kadilar seriata gore hiikiim verirler. Kadmin bir dava hakkinda
hiikiim vermeden 6nce fikih alimlerinin ya da konu ile bilgi sahibi olan kisilerin fikrini
alma hakkina sahip oldugu bilinmektedir. Kad1 sahitlerin getirdigi delillere kesin bir

6nyargi ya da sart koymadan inanma zorunlulugu vardir.""

Karamani’nin toplumunda Islam 6ncesi donemde yapilmasi hos gériilmeyen ve
yasaklanan birtakim adetler vardir. Bir nasihat niteliginde halkin bu tiir davraniglar
sergilememesi icin telkinde bulunulmustur. Bu toplumdaki 6rf ve adetler gbz Oniine
alindiginda bir kimsenin Oliinlin ardindan yas tutmasi o kisinin bedenin yaralar
olusacagina isaret olarak goriilmiistiir. Bu Oliiniin arkasindan yas tutup aglanmasi ile
6len kisiye eziyet edilecegi diistiniiliir.'”® Yine aym sekilde sagin yolmak, yaka yirtmak,
doviinmek, kiirklere sarinmak ve karalar gitmek, ata ters binmek, kili¢ ve buna benzer
esyalar1 bulundurmak yasaklanmistir.'”® Karamani’nin i¢inde yasadigi toplumda bu tiir
seylerin yapilmasmin oOliiye saygisizlik oldugunun disiiniildiigii sonucunu da

c¢ikarabiliriz.

190 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 170b.

! {Iber Ortayli, Hukuk ve Idare Adami Olarak Osmanli Devleti 'nde Kadi, 3. Bask1 (Istanbul: Kronik
Yaynlari, 2017), s. 70-71, 74, 76.

192 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 144b.

193 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 143b.
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BOLUM I11

KARAMANI’NIN HITAP ETTiGi SOHBET HALKASINDAKI
IDEAL ve YAYGIN KADIN TiPLERININ iINCELENMESI

3. 1. Bir Model Olarak Saliha ve Mutia Olan Kadinlar

a2

Karamani kadinlar i¢in salihat, “mutia”, kanitat, taibat, “zahirat” ve “asiyat”,
“miiminat”, “abidat™®* gibi sifatlar kullanmaktadir. Tusi’nin Ahldk-1 Ndsiri’sinde ya da
Kinalizade’ nin Ahldk-1 Alai’sinde saliha olan kadinlar ya da tovbe eden kadinlar gibi bir
simiflandirma ya da ayri bir kategori goriilmemektedir. Bu ideal kadin tipleri {izerinde,
Karamani menzil siyasetinde O6nemli bir gorev iistlenen kadinin nasil iyi bir es

olabilcegini gostermek amaciyla durmustur.

Karamani salihd kadin modelini tarif ederken esine itaat etmenin altini
cizmektedir. Kadinlarin salihleri eslerine itaat edenlerdir. Allah buyrugu olan hususlarda
itaat etme durumu iki tiirlii gergeklesir. Biri erkegin hakkidir digeri ise dncelikle dinin
geregi oldugu i¢in gerceklesmektedir. Kadinin erkege itaat etme durumu iki tiirlii
gerceklesmektedir. Bunlardan biri esi yaninda iken hazir olup ona itaat etmesi ve esi
yaninda olmasa da esinin isteklerini yerine getirmeli digeri ise erkegi yanindayken nasil
itaat ediyorsa yokken de Gyle itaat etmelidir. Karamani’ye gore asil olmas1 gereken de
budur ve saliha kadin esi yaninda yokken bile erkeginin hakkin1 ve Allah buyrugunu

saklayan kadindir. Kuran bu siliha kadinlara kanitat sifatim vermektedir.'”

Esler arasindaki sevgi hazza ve menfaate baghdir. Haz duygusu cabuk
degisebilir. Bu yilizden evlilik siiresince bir tarafin duygular1 ayn1 kalirken diger tarafin
duygular1 ayn1 kalmayabilir. Evin menfaati i¢in esler birbirine yardimci olmalidir.
Boyle olursa sevgileri daha da artar. Eglerin birbirlerine karsi menfaatleri sorumluluk ve

gorevlerdir. Menzilin birer iiyesi olan esler sorumluluklarin1 yerine gehirmedikleri

"% Bu kadin sifatlarinin hepsi Kuran’da gegmektedir.

195 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 4b.

68



takdirde aile i¢inde bircok sorun ve problem meydana gelir.'”® Karaméni de eslerine
kars1 sorumluluklarini yerine getiren ve ideal olan saliha kadinin, menzil yasantisindaki

onemine deginir.

Karamani’ye gore kadinlarin hayirlis1 esine baktig1 zaman kalbi ferah olan ve esi
ona emrettiginde esinin séziinii dinleyen, esi yaninda olmasa da onun malina hainlik
etmeyendir. '°’ Saliha kadin modelini tarif eden Karamani ideal olanin bu kadn figiirii

oldugunu diisiinmektedir.

Bu adab kitabinda sadece eslere birbirlerine nasil davranmalar1 gerektigi
konusunda nasihatler olmayip iyi amel isledikleri zaman nasil 6diillendirilecekleri de
anlatilir. Erkeklerin cennete girisi gercekten de hamimlar araciligiyla mi oluyor?
Karamani hem erkeklere hem de kadinlara hitap ederek erkeklerin oOzellikle dort
hususdan kaginmas1 gerektigini séylemektedir. Bu hususlardan ilki kan dokmek, ikincisi
haram mal yemek, ii¢linciisii zind ve livata etmek ve de dordiinciisii haram saraplar
icmek gibi gilinaha siiriikleyecek olan davranmiglardan kacinmaktir. Karamani bu dort

A . o ol s 1
hususdan sakinan erkeklerin cennete girecegini ifade etmektedir.'”®

Karamani oOncelikle erkeklerin yapmamasi gereken seyleri daha sonra da
kadinlarin yapmasi gereken seyleri soylerek tavsiyede bulunmustur. Karamani’ye gore
tutsa ve kendisinden ve kendine haram olan seylerden nefsini saklasa en son olarak da
erkeginin emrine itaat etseler cennete girmelidir. Bu sekilde kadinlar erkeklerine itaat
ettiklerinde Allah’in emrini yerine getirmis olurlar. Erkeklerin kendilerine itaat eden ve
iyi amel sahibi olan hanimlarina karsi1 yapmasi gerekense cesitli liituflarda bulunup
sayg1 gostermelidir. Karamani kadinlarin cennete eslerinden on bin yil 6nce ve onlardan
daha 6nde gideceklerini, kadinlara cennette yiiz evliyd makaminca makam verilecegini

ve erkekleri cennete varinca bu makam sahibi kadinlarin cennet kapisinda erkeklerini

19 Hatice Toksoz, Isldm Diisiincesinde Sevgi Teorileri, (Istanbul: Nobel Akademi Yayinlari, 2016), s. 99.

17 Detayli bilgi i¢in hadis-i serife bkz. Hayrun nisai imraetun in nazerte ileyha sirtuke ve in emerteha
itAatuke ve ize egibtu anhe hafezatke ve fi malihe ve nefsiha. Bu hadis Ahmed Ibn-i Hanbel’in
Miisned’inde gegiyor. “Kadinlarin en hayirlist su kadindir ki ona baktigin zaman kocasi olarak mesrur
olur. Emrettigin zaman sana itaat eder. Ondan uzakta oldugunda yaninda bulunmadiginda malini ve
nefsini muhafaza eder.” Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 4b.

1 A A L 1A A .
% Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 4a.
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sarkilarla, saraplarla ve konaklarla karsilayacagini ve onlara hil’atlar giydirip ve eslerini

199 ,
Kadinlarin cennete erkeklere gore on

de yanlarina alarak cennete gideceklerini soyler.
bin yil once girmesi hususu her ne kadar abartili goriinse de burada 6nemli olan
hatunlarin serefinin Gteki diinyadaki derecesine vurgu yapilmasidir. Hil’at bir tiir
sereflendirme elbisesidir bundan dolayidir ki siradan birisinin hil’at giydirmesi s6z
konusu olamaz. Bu seref elbisesini ancak padisah ya da devlet ricalinde iist diizey

pozisyondanda gorev alan biri giydirebilir.

Tusi Ahldk-1 Ndswri’sinde ideal bir kadin tipi olan saliha kadin modelini tarif
etmektedir. Bu kadin tipi erkegin malda ortagi, evin yonetiminde ve idaresinde hak
sahibi ve de erkegin yoklugunda onun vekili konumundadir. Kadinlarin en iyisi en
miikemmel olan saliha kadindir ¢iinkii saliha kadin akil, dindarlik, iffet, haya, zeka,
sevecen olma, dili uzun olmama, kocasina itaat etme ve kendisini kocasinin hizmetine
adamis olma ve de onun rizasin1 kazanmada, agirbashilik ve kendi ailesinin bakisiyla
sayginlikla donanmis olan, kisir olmayan, hos geg¢inen, evi diizenlemeye ve harcamada
Olcli gbozetmeye yatkin olan, kocasinin {iziintiilerini gidermesine yardimci olan kadin
tipidir. Bu 1yi1 6zelliklerin bazis1 olmasa bile akil, iffet ve hayanin bulunmasi sarttir eger
zenginlik bu ii¢ Ozellige tercih edilirse din ve diinya islerinde keder ve sikinti bas

gostererek bozulmalar baslar.**

Tus’ye gore “evlenmeye malin korunmasi ve neslin devami” sebep olmalidir.
Saliha hanim ideal kadin tipi oldugu i¢in iyi bir es adayidir. Hiir kadin kéleden daha
iyidir ve bunun sebebi ise yabancilara uyum saglamak, akrabayi1 ziyaret ve onlarla iyi
gecinme, diismanlarin gonliinii alabilme becerisi, evin ge¢im araglarinda yardimci olma,
birlikte is yapma ve de iyi bir evlat yetistirmede disiiklikkten kaginma bu gibi
Ozelliklerinden dolay1 daha nitelikli olabilmektedir. Bakire kadin edebi kabul etmeye,

huy ve adette kocasina benzemeye ve ona baglanmaya, itaat etmeye daha yatkin oldugu

199 An faa .
99 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 4a.

2007usi, Ahldk-1 Nasiri, s. 199, 200.
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icin ideal olandir. Bu 6zelliklerinin yan1 sira bir de giizellik, soy ve zenginlik siisiiyle

bezenmis olursa biitiin giizellik ¢esitlerini de kendisinde toplalr.201

Giilseni ahlaki bakimindan ideal bir kadin1 tarif ederken “salihd kadin™ terimini
kullanir. Saliha kadina erkekle birlikte malda, hiikiim vermede ve erkegin yoklugunda
idare etmede esit sorumluluk vererek kadini bir gesit vekil konumunda gostermistir.
Giilseni saliha kadin1 dindar, iffetli, zeki ve haya sahibi, génlii yumusak, dili kisa, sevgi
dolu ve kendisini erkeginin hizmetine adamis olan, itaat eden ve s6z sahibi olan kadin
olarak tanimlar. Aile diizeninin devami i¢in harcamalarina dikkat eden insanlara iyi
davranan ve glizel huylara sahip olan saliha kadin kaynasma sebebi olarak goriiliir.
Giilseni saliha bir kadinin siraladig tiim bu 6zelliklerine sahip olmayacaginin farkinda
olmas1 dikkate sayandir. Bu bakimdan gerekli gordiigli birtakim 6zelliklerin mutlaka
salihd kadinda bulunmas1 gerektigini soyler. Bu oOzellikler ise iffetli, akilli ve haya
sahibi, giizel, asil ve de servet sahibi olup din ve diinya islerini birbirine karistiracak bir

. c 4. 202
duruma sebebiyet vermemesidir.*

Kadin mal bakimindan kocasindan daha fazla mal sahibi olursa bu durum
kadinin kocasina iistlinliik ve kendini farkli gdstermesine ve kocasini fazla calisma
istegine dogru siiriikler. Buna bagli olarak da kadin kendi mali ile gecinmeye kalkan
kisiyi kadin bir ¢esit hizmetkar ya da yardimer olarak goreceginden soz sahibi olarak
kocasinin sdylediklerine itibar etmeyecektir. Kadin ile kocasi arasindaki problemler
bundan dolay1 ¢oziilemeyen bir hal alabilir. Kinalizdde’nin de her kadinin sahip olmasi
gereken benzer Ozellikler aradigir goriilmektedir. Bu ozellikler sirasi ile iffet, esinin

malina sahip ¢ikmak ve esinden g¢ekinmek, esine itaat etmek ve esi ile arasindaki

2V Tusi, Ahldk- Naswri, s. 199. Tasi “iffeti zarar goriir endisesiyle kadinin Yusuf Suresi okumaktan men
edilmesinden bahsetmektedir. Bu husus konumuz hasebiyle ilging goriinmektedir. Thsi kadinin zayif
akillt oldugunu sdylemektedir. Bununla birlikte kadini kendinize korku ile baglamazsaniz ve onun
zihnini mesgul edecek seylerle oyalamazsaniz diyen Tusi bu sarta uymayan erkeklerin, kadinlarin kolesi
oldugu ifade eder. Burada kadmlarin kélesi olan erkeklerin ille de milkemmel olmasi gerekmedigi
sonucunu ¢ikarabiliriz. Thsi kadint mesgul edecek seyler olarak mal-miilk ve ¢ocuklar olarak
gormektedir. “Tusi’nin bu goriisii Karamani ile ciddi tezat olusturmaktadir. Ahlak eserlerini her
donemde oldugu gibi yazarindan bagimsiz degerlendirmemeliyiz. Bu nokta-i nazar ile farkli donemlerin
farkli sorunlar1 ve farkli ahlak anlayislarmin olduklarmi disiinebiliriz. Bu g¢ercevede kullandiklar
kaynaklar ayn1 olsa da kendi bakis agilarini seg¢ip ortaya gikardiklarini sdyleyebiliriz.

22 Tiimsek, “Muhyi-1 Giilseni ve Ahlak-1 Kiram Adh Eseri”, s. 114, 115.
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muhabbeti bozacak sekilde asir1 bir naz gostermemektir.’” Saliha kadin 16 yiizyil
donemin zihniyeti diisiiniildiigii toplumun ideal kadin arayisini yansitmaktadir. islam
toplumunda salihd kadinin sahip oldugu ozellikler mutia olan yani esine itaat eden

kadinlarinda ayni zamanda saliha oldugunu gostermektedir.

Saliha kadm tipi tizerinden kadmin ailedeki yeri ve islevleri, ¢ocuklarin
tizerindeki etkileri ve ¢ocugun yetismesindeki rolii gibi pek ¢ok konu iizerinden fikir
sahibi olabilmekteyiz. Giilseni 6zellikle {i¢ hususta erkege hanimini yiiceltecek olan
birtakim gorevler yiikler. Bu hususlar ise heybet, keramet ve sorumluluktur. Bir kocanin
hanimini kendi yaninda onurlu tutmali ve hanimina verdigi emir ve yasaklarin yerine
getirilmesinde gayret gostermeli ve herhangi bir zaafa diismemelidir. Aileyi yiiriitmek
icin temel ve birinci sart olan heybetin sarsilmamasi gerekir ve ev idaresinin isleyisi

buna baglidir.***

Kerametin maksadi erkegin hanimini muhterem tutmasindan ileri gelmektedir.
Erkegin hanimina kars1t muhabbet duymasi ve sefkat gostermesi aile islerinin giizel bir
sekilde yiiriitiilmesine fayda saglamaktadir. Giilseni her zaman aile iligkilerini ahlaki
degerler iizerinden ele almaya ¢alismistir. Bundan hareketle kerameti alti kilit madde
tizerinden degerlendirmesi dikkat cekmektedir. Bu keramete gore erkek hanimini iyi bir
tavirla gdzetmeli, mahremi olmayandan ¢ekinmesini ve ortlinmesini temin etmeli ve ev
islerinde hanimiyla karsilikli oturup konugsmali ama bu durum kadinin kocasini emir
altina alma noktasina ulagsmamali, ailenin i¢ harcamalar1 ve hizmetgilerin ydnetimi
konusunda kadina tam bir yetki ve 6zglirliikk tanimali ve haniminin yakinlarini ziyaret
etmeye Ozen goOstermelidir. Keramet kapsamindaki son halkayi da Giilseni kadinin
kiskanglik duygusuna ayirmistir. Buna gore erkek hanimina son derece yakin bir alaka
gostermeli ve de baska kadinlar hanimindan daha giizel olsalar bile onlara karsi ilgi

duymamali ve hamiminin yaninda bu kadinlardan bahsetmemelidir.?®

Kadm ile kocas1 arasindaki iligki bagi olustuktan sonra kadini yonetmek igin

kocanin {i¢ unsura ihtiyaci vardir. Bunlardan birincisi “heybet, ikincisi comertlik ya da

29 Tiimsek, “Muhyi-1 Giilseni ve Ahlak-1 Kirdm Adh Eseri”, s. 116.
2% Tiimsek, “Muhyi-1 Giilseni ve Ahlak-1 Kiram Adh Eseri”, s. 117.
205 Tiimsek, “Muhyi-i Giilsen1 ve Ahlak-1 Kirdm Adh Eseri”, s. 117-118.
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diger bir deyisle keramet, li¢iinciisii de zihinini mesgul etmektir (sugl-1 hatir)”. Heybet,
emir ve yasaklara uymada ihmali caiz gérmemesi i¢in erkegin kendisine kadinin
gbziinde ihtisamli gostermesini ifade eder. Tusi, esi yonetmek icin en biiyiik ve 6nemli
sart1 heybet olarak gormektedir. Bu sarta bir halel geldigi takdirde kadina kendi istek ve
arzularina tabi olmada bir yol agilmis olur. Kocasimi kendi itaati altina alir ve

. .. 1. 206
isteklerinin aracis1 yapabilir.

Heybet, comertlik ve sorumlugun goérev olmasi erkegin
evin idaresini “menzil siyasetine” gore idame ettirip aile diizenini saglamasi ig¢indir.
Sadece bu hususla ilgili degil donemin degerlerinin bu sekilde oldugu ya da ahlak

yazarlarinin bu degerleri bir gérev olarak tanimlamak istemis olabilirler.

Thsi kocanin karisin1 yOnetme sartlarin1 yonetmeyi beceremedigi takdirde
“bekar kalmasin1 ve kadiin islerine karigmaktan elini etegini ¢ekmesi” gerektigini
sOyler. Kadima karismak bozukluk ve kotii diizenle beraber birtakim felaketlere yol agar.
Tusl bunun bir 6rnegini kadinin ya da kadin yiiziinden baskalarinin kisinin zarar

o . . . e oo 2
gérmesine niyetlenmesi olarak goriir.”"’

Evin ge¢imi ile ilgili konularda kadina sorumluluk yiiklemek ve onun zihinini
bu yonde mesgul etmek faydali islerle ugragsmasina yardimci olup gereksiz islerden
kacinmasini saglar. Giilseni kocanin hanimina karsi olan davraniglarini belirlerken
hanimina asir1 bir sevgi gosteren kocanin bu sevgisinin hanimi tarafindan aleyhte
kullanilmamas1 i¢in bazi konularda hanimiyla istisare etmekten ve ona sirlarimi
acmaktan sakinmasi gerektigi konusunda tavsiyede bulunur. Buna ek olarak Giilseni
kocanin hanimini birtakim eglencelerden uzak tutmali ve erkeklere dair hikayeler

dinlettirmemelidir.?*

Salihd kadin vurgusu bir¢ok ahlak kitabinda oldugu gibi Karamani i¢in de
onemlidir. Bir haniminin kocasmna karsi davraniglarinda birtakim benzetmelerde
bulunan Giilseni hizmetgiye benzeyen bir hanimin kocasi kendisine kizdiginda ya da
hiddetlendiginde bu durum karsisinda sabr ettigini zalime benzeyen kadinin ise

kocasina hizmet etmeyip kocasina kars1 kotii sozler soyler. Burada kadin her ne kadinin

29 Tusi, Ahlik-1 Nasuri, s. 200.
27 Tusi, Ahlik-1 Nasuri, s. 206.
2% Tiimsek, “Muhyi-1 Giilseni ve Ahlak-1 Kirdm Adh Eseri”, s. 119.
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erkegine hizmet etmesi hizmetin toplumda iy1 olduguna isaret eder. Diigmana benzeyen
kadin ise kocasini kii¢lik goriir ve onunla alay ederek yaramaz huylu bir insan gibi
davranmaktadir. Hirsiza benzeyen kadinda da kocasinin malina sahip ¢ikmaz ve ihtiyaci
olmadig1 halde harcama yapmak ister.””” Burada Giilseni’nin kadinlar i¢in birtakim
benzetmelerde bulunarak salihd hanimlarin en ideal kadin tipi olduguna dikkat ¢ekmeye

calistigin diislinebiliriz.

Giilseni akilli olan kisilerin evlenmeyecegini diislindiigli kadin tiplerini
siralayarak saliha kadin arayigina ve ideal olana vurgu yapmaya ¢alismistir. Bu kadinlar,
baska erkeklerden ¢ocugu olan “hannane kadin”, mali ile kocasina devamli minnet
edecek kadin “mennane kadin”, daha once simdiki evlendigi esinden daha zengin
biriyle evlilik yasamis olan ve simdiki esine de bundan o&tiirli hep sikayet de bulunan
kadin “ennane kadin”, iffetli olmayan kadin ve sevimli biri gibi goriiniip asaleti bozuk
olan kadinlardir. Ahlak-1 Kiram’da, saliha kadin kocasindan sikayet etmeyen ve
kocasina mali i¢in minnette bulunmayan, iffetli ve asaletli kadin olarak tarif
edilmektedir.’'® Karamani akilli bir kimsenin evlenmeyecegini diisiindiigii kadin
tiplerini bu sekilde siralamayr tercih etmemistir. Burada Glilseni’ye atifta
bulunulmasinin sebebi salihda kadin tipinin altinin ¢izilmesidir. Karamani gii¢lii bir
salihd kadin vurgusuna sahip olup evlenilmemesi gereken kadin tipleriyle ilgili

hikayeler anlatarak 6rnekler vermektedir.

Rabiatii’l Adeviyye (6. m/801) Karamani’nin i¢inde yasadig toplumdaki
kadinlara model olarak gdsterilen ideal kadin tiplerindendir. 714 ya da 718 yilinda
Basra’da dogan kadin sufilerden biridir. Fakir bir ailenin dordiincii kizi oldugu igin
kendisine dordiincii anlamina gelen “Rabia” ismi verilmistir. Kays bin Adi kabilesinin
azath kolesi olmasindan dolay1 Adeviyye ve Kaysiyye sifatlartyla anilmistir. Tasavvuf
kaynaklarinda gectigi ilizere Rabiatii’l Adevviye “nasikat, salihat, miitezehhidat” diye

anilan bu kadin sufiler arasinda en meshuru olmus‘[ur.211

29 Tiimsek, “Muhyi-1 Giilseni ve Ahlak-1 Kiram Adh Eseri”, s. 120- 121.
219 Tiimsek, “Muhyi-1 Giilseni ve Ahlak-1 Kiram Adh Eseri”, s. 122.
2! Hiilya Kiigiik ve Semih Ceyhan, “Rabia El Adeviyye”, DI, 34, 380.
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Rabia’nin erismis oldugu ilim bakimindan bir esi daha gorilmemistir.
Doéneminin 6nde gelen alimleri de ona saygi duymuslar ve soziinii kesin bir delil olarak
kabul etmislerdir. Rabia diinyaya gozlerini agtifi gece evlerinde dogum esnasinda
kullanilacak tek bir egyalar: bile yoktur. Babasi ¢ok fakirdir. Evlerinde ne bir damla yag
ne de bir damla yemek bulunmaktadir ve Rabia’y1 saracak bir bez parcasinin bile
olmadig1 bilinmektedir. Rabia biiyiliylip yetiskin bir gen¢ kiz oldugunda anne ve
babasin1 kaybetmistir. Daha sonra Basra’da biiylik bir kithk yasanir ve bu kithg
ortasinda kiz kardeslerinin hepsi bir yerlere dagilmistir. Rabia ise zalim bir kimsenin

eline diiserek on bin akgeye bir kole olarak satilmigtir.!?

Rabiatii’l Adeviyye oliim dosegindeyken ona gonliiniin ne diledigini
sormuslardir. Rébia gonliinlin Allah’in rahmetinden baska bir sey dilemedigini
sOylemistir. Bunun digindan yiyecek ya da igecek olarak ne istegini sorduklarinda otuz
yildan bu yana gonliiniin yas hurma diledigini ama nefsine hakim oldugunu

belirtmistir.”"?

Bazi ilim sahibi kimseler ve seyhler bir araya gelerek ii¢ sinifa mensub olan
tabakadan irsad gelmeyecegini diisinmektedirler. Bu tabakalar sirasiyla kadin, dolu®'*
ve ulu olanlardir. Bu ii¢ kisinin seyhlik yapamacagi diislincesi hakimdir. Kadinlar
hiikmedebilirler ve bunun en giizel drnegi olarak kadinlarin menzil igerisindeki roliinii
diistinebiliriz.>"> Karamani’nin i¢inde yasadig1 toplumda Rabiatii’l Adeviyye gibi giiglii
bir kadin sufi ideal kadin tipleri igerisinde doneminin kadinlarina o6rnek olarak
gosterilmektedir. Bu agidan bakildiginda bu adab kitabinin temel felsefesi sohbet
halkasindaki kadinlara, ideal bir es ya da “menzil” iiyesinin nasil olunacaginin

anlatilmasidir. Kadinlarin irsada erebileceginin en giizel 6rnegi de Rabiatii’l Adeviyye

olarak one ¢ikmaktadir.

212 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, ¢ev. Siilleyman Uludag, (Istanbul: Kabalc1 Yaymcilik, 2012), s.
98-99.

213 K aramani, Adab-1 Mendzil, vr. 164b- 164a. Detayli igin bir Fecr Suresi 27- 29. ayet b.k.z.“Ya
eyyatuhe’n- nefsul mutmainneh irci’1 ila rabbiki radiyeten merdiyyeh Fe’dhuli fi ibadi ve’d-huli
cenneti”.

2% Burada Karamani “dolu” derken her seyi bildigini diisiinenleri nitelendirmek istemis olabilir.

215K aramani, Adab-1 Mendzil, vr. 20b- 20a.
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Rabiatii’l Adeviyye hacca gittikten sonra kendisine yapilan evlilik tekliflerini
Allah ile olan ilahi agkin Oniinde bir engel olarak gordiigii icin kabul etmemistir.
Feridiiddin Attar’in Tezkiretii’l Evliya’sinda Rabia “Hz. Meryem’in naibi” seklinde
tanitmast onun kendini Allah askina adaylp bekar hayati yasamasindan
kaynaklanmaktadir. Attar “tacii’r-rical” olarak nitelendirerek onun sosyo-ekonomik
hayatta aktif olarak yer aldigini diisiinmiis olabilir. Tasavvufi ¢izgisi incelendiginde
korku ya da endisenin aksine iyimserlik ve {limit duygularinin giicli oldugu

anlasilmaktadir.*'°

Karamani’nin naklettigi bir hikdyede Bagdat halifesi Harun Resid’in (6. m/ 809)
esi Ziibeyde (6. m/831) bir giin bagimi taradig1 sirada aniden hizmetlilerinden biri igeri
girmistir. Ziibeyde bunu fark edince hemen basin1 Ortmiistiir. Bu hizmetli saglarini
gordiigii i¢in bir dellak getirerek Allah korkusundan saglarini kazitir.'” Burada
Ziibeydenin dindarligina vurgu yapilmaktadir. Karamani’nin toplumunda tesettiire siki
stkiya uyulmasi gerektigi anlagilmaktadir. Ziibeyde c¢ok hayirsever bir kadin olup
Mekke’deki su yollarini tamir ettirdigi bilinmektedir. Beyaz tenli ve giizel oldugu i¢in
kendisine bu ad verilmistir. Ziibeyde daha kiiclik bir ¢ocukken babasini kaybeder ve
dedesi Mansur onu yetistirir. Dini ilimleri, Arap dili ve edebiyatini ¢ok iyi 6grenerek bu
alanlarda 6zel dersler almistir. Harun Resid ile evlendikten sonra Abbasi sarayinda
onemli bir rol Ustlenmistir. Saray islerinden uzak kalmak yerine ¢ogunlukla halifenin

yaninda olmay tercih etmistir.*'®

Karamani’nin toplumunda saliha kadinlara Ziibeyde ve Rabiatii’l Adevviyye
gibi kadinlar 6rnek gosterilir. Boylelikle esine itaat eden, evin ge¢imine katkida
bulunan, giizel ahlakli ve yumusak huylu olan kadinlarin bu gii¢lii ve Allah askini sahib

bu iki kadin1 model almas1 hususunda onlarin hayatlarindan hikayeler anlatilir.

Ziibeyde kendisine asik olan esi Harun Resid i¢in herkesten daha onemlidir ve

gonliinde onun ayri bir yeri vardir. Ziibeyde’den hicbir kosulda ayr1 kalmak istemeyen

218 Hiilya Kiigiik ve Semih Ceyhan, “Rabia el-Adeviyye”, DIiA, 34, 380-381.

17 Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 165b. Detayli bilgi i¢in Ali imran Suresi 92 ayet b.k.z. “Len tenaliil
birre hatté tunfiku mimma tuhibbiin ve ma tunfiki min sey’in fe innallédhe bihi alimun.”

% Giilgiin Uyar, “Ziibeyde bint Ca’fer”, DIA, 44, 518.
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Harun Resid meclisinde esinin olmasini istemistir. Esiyle aralarinda bir kiisliik oldugu
zamanlarda da esiyle barigsmanin yollarin1 aramistir. Her zaman esinin aklini ve zekasini
takdir eden ve esiyle dnemli konularda karsilikli oturup konusan bir hiikiimdardi. Onun
esine olan sevgisi bir dedigini iki etmemesine baglidir. Ziibeyde’ nin kendine 6zel kole
ve cariyeleri, haznedarlari, vekilleri, katipleri ve postacilar1 vardir. Bu yardimcilardan at
tizerindeki gorevliler onun ihtiyaglarim1 karsilaylp mektuplarini  ulastirmaktan

sorumludurlar.?"’

Hikaye’ye gore Beni Israil zamaninda bir salih kisi yasamis olup bu salih kisinin
de bir saliha hanimi vardir. Bu salihd hanim da her giin iplik egirir. Bu kadinin esi de bu
ipligi pazara ¢ikarip satar. Bu ipligin bahasi bir dirhemdi. Bu kadin yarisina pamuk satin
alip bir giin yine iplik satin alir. Bir dirhem aldig1 yarisina pamuk alsa iki kisi birbiriyle
cekisirler. Bu kisilerden biri “benim burada hakkim var diyerek bir dithem vermez ve
digeri de bu dirhemi verip kendi evine gider. Hatunu da ona taam almadim ve pamuk
gotiirmedim diyerek cevap verir. Hatun da bunun lizere Allah sana bin kat versin
der.”**° Bu hikayeden c¢ikarilabilecek sonug¢ saliha kadinlarin giinliik yasamin igerisine
aktif olarak katilabildiklerinin goriilmesidir. Saliha kadinlar ekonomik hayattan

bagimsiz olmayip kendi gecimlerini saglayabilmektedirler.

Kadinlar ev islerini bitirdikten ve gerekli farz ibadetlerini yaptikdan sonra bos
zamanlar1 kalirsa ve orta halli kadinlardan ise pamuk, keten egirme gibi islerle
ugragsmalidir. Kadinlarin bu tiir islerle mesgul olmasinin sebebini Kinalizade giliniini
carkta iplik egirmekle geciren bir Selguklu kadiinin ¢ark ve ilmigin kadinlarin siisii
oldugu ve kadinlarin bu islerle mesgul olmadiklarinda uygun olmayan baska islere
yonelebilmesi olarak agiklar. Kinalizdde nin yasadigi donemde Osmanli toplumunda
geng kizlarin 1yi bir ev hanimi olarak yetismeleri amaglanir. Geng kizlar ¢eyizlerini

hazirlamak i¢in gergef isleme, nakis, oya yapma, bicki-dikis gibi bazi sanatlarla

2% K adir Han, “Emiretii’l Mii’minin: Zibeyde Binti Cafer”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2,
c. 11 (2011):s. 173.

220 K aramani, Addb-1 Mendzil, s. 178a.
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egitilirdi. Bu egitim yapilirken geng kizin bulundugu sosyal tabakaya gore “kibar”, “list

tabaka” ve “halki sinifi” gibi bir ayrim yapilmaktan kagmilirds.**!

3.2. Asi Olan Kadinlarin Davranis Bicimleri ve Bu Davramisin Diizenlenmesi

Asi olan kadinlarin bile 4si olmaktan vazgegip esine itaat etme ve saliha bir hamim olma
yolunda ilerleme ihtimali oldugunu varsaymak miimkiindiir. Karamani asi olan kadinlar
icin saliha kadinlar1 6rnek gostermektedir. Saliha kadinlar kendilerine bir nasihat
verildiginde ya da ev igerisinde nasil bir siyaset uygulamalar1i gerektigini
anlayabiliyorsa 4asi olan kadinlarin da saliha kadinlarin yaptiklarini  yapmasi
gerekmektedir. Donemin toplumsal yapisi diisiiniildiigiinde asi olan hanimlara da

nasihat edilmesi bir gereklilik olarak gériilmiis olabilir.***

Karamani’ye gore siyaset ev icerisinde uygulanabilmektedir. Evde de siyaseten
ceza verebiliyorsunuz ve Karamani dayagi siyaset olarak anlatir. Siyasetin evin igine
kadar girmesi son derece onem arz eder. Karamani’nin toplumunda nasihat oldukca
Oonemli goriiliir. Esine itaat eden kadinlara Allah cennetinde tiirlii ihsanlar ve latifler
eder ve asi olanlara da azab ederek cehennemde yakar. Eger kiyamet giinlinde nasihati
kabul edip esine itaat ederse ona bile ihsanlar vardir. Nasihati eger kabul etmezse** ol
nasihati kabul etmeyen kadinlarla cinsel iliskide bulunulmamali ve doseginize

- e e s . A e I . . 204
koymamali ve eger onlar doseginize girerse asi hanimlarin déviilmesi gerekir.

Karamani’nin anlattigina gére haniminiza nasihat ettiniz halde terbiye olup bu

nasihati kabul etmezse size itaat edinceye kadar haniminiz doviilmelidir. Burada erkegin

21 Ayse Sidika Oktay, “Kinalizade Ali Efendi ve Ahldk-1 Alai” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii,1998), s. 287.

222 K aramani, Adab-1 Mendzil, vr. 4a-5a.

2 Detayli bilgi i¢in va'hructhunne fi'l medaici' Nisa Suresi 34. ayet bkz."Erkekler kadinlarin iizerine
ziyade ve kaimdirler ¢iinkii Allahii Teala onlarin bazisini bazisinin {izerine istiin buyurmustur ve
mallarindan infdk etmektedirler. Allahii Teald'nin hifzi sayesinde gaybt muhafazakarlardir.
Serkesliklerinden korktugunuz kadinlara nasihat veriniz ve onlar1 yataklarda yanliz birakin ve onlar
doviiniiz fakat size itaat ederlerse artik onlarin aleyhlerinde bir yol aramayiniz.”

224 R aramani, Adab-1 Mendzil, vr. 4a- 5b.
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hanimina itaat etmesi i¢in doviilmesi tavsiye edilmis ancak bu dévme durumu da
birtakim sartlara baglanmistir. Nasihati kabul etmeyen kadimi erkek ddverse onun
kemigini kirmamali, viicudunun herhangi bir yerine zarar vermemeli ve viicudunun
herhangi bir yerinde yaralar agmamali, gelisigiizel ya da yliziine vurmamalidir. Burada
hanimlariniza karsi kesinlikle silah kullanilmamasi1 ve onlara elinizle ya da bir agag
par¢asindan ¢ubukla vurulmasi sdylenmektedir. Erkek hanimini dévdiigii glin ona bunu
hatirlatmamalidir. Ozellikle kadmin giizelligini bozmayacak sekilde erkegin hanimini

. . .. [
dévmesine izin verilir.*?

Kadinlar nasihati kabul edip eslerine itaat etmeyi segerse Karamani’nin menzil
hayatinin selameti icin tavsiyeleri vardir. Karamani’nin toplumunda kadinlara davranis
bicimi ve onlara karsi gosterilen tutum oldukca 6nemli goriinmektedir. Bu davranis
bicimi de nasihat lizerinden kadinlara kazandirilmak istenmistir. Kadinlar nasihatla,
kiismekle ya da dovmek ile esine itaat ettiklerinde onlarin ge¢mis suclarini baglarina
kakmamak gerektir. Erkeklerin hanimlarina eskiden isledikleri kabahatleri ya da
yapilmast gereken davranislar1 sergilemediklerini yiizlerine vurmaktan kag¢inmalari
lazimdir. Bundan hareketle Karamani’ye gore erkeklerin suglayici sozler sarf etmesi
yanlis bir tutumdur. Bu sekilde davranildiginda kadinlarin fesadi ve derdi artar. Esas
itibariyle erkegin burada yapmasi gereken kendisine itaat ettiginde esinde bagka bir

kusur aramamaktir.??®

Kadilar eslerine itaat ettiyse hemen ge¢mis suclarini unutmak
gerekmektedir. Egine itaat eden kadinin onun yasakladigi ya da uygun gérmedigi

islerden kag¢inmast gerekmektedir.227

Karamani’nin i¢inde yasadig1 toplumunda kadinin kocasina karsi sevgisini belli
etmemelidir. Bazi tefsir kitaplarina gore kalp Allah elinde olup bazi adam elinde
degildir bu yiizden kadin esine beni kalbinle sev bile dememelidir. Karamani kadinin
kocasina karst sevgisini agiga ¢ikarmasinin donemin toplum gercegi agisindan uygun

olmadigin diisinmektedir.*®

225 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 5b.
226 K aramani, Adab-1 Mendzil, vr. 5a.
27 K aramani, Adab-1 Mendzil, vr. 5a.

228 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 5b-5a.
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Menzil igerisinde ailenin reisi olan erkek esine karsi “menzil siyasetine” gore
anlayish olmalidir. Kadinlara eziyet hi¢cbir zaman kabul gérmemistir. Karamani
kadinlarin yok yere kiiciik goriiliip onlara eziyet edilmemesi konusunda uyarilarda

bulunmustur.”*’

Karamani de komsunun kari-koca iliskilerini miidahil oldugu goriilmektedir.
Kadimin esiyle arasinda darginlik ve kiisliik olmadig1 gibi menzil hayatina ait bazi
konularda anlagsmazlik ya da birbirleriyle olan didismeleri vardir. Erkek hanimini
nasihat etmekle veya doévmekle veya kiismekle 1slah edemezse ya da erkek kadinin
terbiyesin bilmese komsularin bu konuda yardim etmesi gerekir. Erkegin akrabasindan
herhangi birini ya da onun bir sirdagini erkege géndermeye ihtiya¢ duyulur.*° Erkegin
hanimiyla arasinda darginlik olusturan unsurlarin sebebleri, menzil iiyelerinin bireyleri
ve erkegin ya da kadinin komsular1 tarafindan merak edilebilir. Kari-koca iligkileri bu

toplum i¢in olmazsa olmaz derecede bir hassasiyet igerebilir.

Kadinin esiyle dargin olmamasi i¢in Karamani kari-koca iliskileri hakkinda
nasihatlar verir. Bir erkegin hanimiyla arasinda barisiklik olmasi i¢in hanimin eriyle
arasindaki gecimi hos tutmasi gerekmektedir. Erkegin hanim ile barisiklik dilemesi ve
aralarinda kiislik ya da herhangi bir kirgmhk olmamasi tavsiye edilir.®' Esler
arasindaki karsilikl iliskinin sevgi ve saygi cergevesinde yliriitiilmesi gerektigine vurgu

yapilir.

3. 3. Taibat Kategorisindeki Kadinlar

Karamani’nin i¢inde yasadigi toplumda zina sugunu igsmekten kaginmak ¢ok 6nemli bir

unsurdur. Bu ac¢idan bakildigunda da bir kadimin zina sucunu islemektense 6liimii

) Karamani, Addb-1 Mendzil, vr. 5a.
20 K aramani, Adab-1 Mendzil, vr. 6b.

2! Karamani, Adab-1 Mendzil, vr. 6b.
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diisiinmesi bu toplumda normal karsilanmaktadir. Kadinlarin zind fikrine kesinlikle

meyl etmemesi gerekmektedir.**

Taib tovbe eden demektir. Karamani’nin ele aldigi bu kadinlar saliha
kadinlardan oldukga farkli goriinmektedir. Burada 6zellikle sdylenmesi gereken husus
taibat kategorisindeki kadinlar iki tiirliidiir. Birisi kiifiirden tdvbe eden kadinlar digeri

zinadan tovbe eden kadinlardir.”*?

Karamani’nin naklettigi bir hikdye’ye gore Basra sehrinde bir ¢engi yasamakta
olup adma Sivane derler. Bu kadin giizelligiyle etrafina nam salmis ve etrafinda nice
cariyeleri vardir. Bu kadinin cariyeleri de kendisi gibi ¢engilik yapar. Sivane olmadan
yapilan diigiinlerin tad1 olmaz. Sivane ve cariyeleri diiglinlerde saz ¢alidirip yaslarda
sagular sagdirirlar. Bu yolla mallarin1 ¢ogaltirlar. Degerli taslardan yapilmig giysiler
giyerler. Glinlerden bir giin de Basra sokaklarinda cariyeleriyle ¢ceng gotiiriip getirir.
Bunun {izerine bir ses isitirler. Sivane bu sesi duyunca kim 6ldii bu yas kimin yas1 bunu
bana ni¢in duyurmadilar diye diisiiniir. Cariyenin birisine emir vererek bu yasin kimin
yast oldugunu sorar. Bu arada seyhlerden bir kisi vardir. Bu seyhin vaazinda halk
birlesip sohbetler eder. Daha sonra cariye igeri girer. Seyhin vaazini dinleyip aglamaya
baslar. Sivane bir cariye daha gonderir ve daha 6nce gonderdigi cariye de geri gelmez
ve bdylece kendi yanliz kalir. Bu cariyelerin nigin gelmediklerini diisiiniirken
cariyelerin birisi bu sirada aglaya aglaya gelir. Sivane’ye bu yasin 6li yast olmadigimni
glinahkarlarin giinah1 yasi oldugunu soyler. Sivane igeri girdigi gibi ol seyhin goéziine
rast gelir. Seyh de Sivane’ye gayretle yetisir. Bu yiiz karaligin ben etmisim hak katinda
halim nice ola diyerek 6liir. Bundan sonra aglamak benim hakkimdir diyerek dmriimii
yaramazlikla ge¢irdim deyip ayagi iizerine kalkarak ya Imamii’l Miislimin bu
dergahdan kim gelseydi Allah onu kabul eder mi dedi? Seyhin cevabi ise sen eger
Sivane kadar giinah etmis olsan da temiz bir niyetle tovbe edersen Allah affeder dedi.
Seyhden bu sozii isiten Sivane feryad eder ve degerli taglarini bir kenara atar
Cariyelerini azad edip biitiin malin1 sadaka eyler. Ibadetle mesgul olur ve zamanin

azizleri onu ziyaret ederler. Onu gorenler aglar halde bulur ve ictenlikle Allah’a

22 K aramani, Addb-1 Mendzil, vr. 188a.

23 R aramani, Adab-1 Mendzil, vr. 182a.
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yalvararak ertesi giine varincaya kadar uyumayip ibadetle mesgul olur.”** Cariyeler
diigiinlerde cengilik yaparak gecimlerini saglayabilmekteler. Burada seyhin sohbeti bir

giinahkar yasina sebep olur.

Bir bagka hikaye’ye gore de Bagdat sehrinde bir kadin vardir. Bu kadmin da
yakisikli bir oglu olup bu kadinin kendisi bile ogluna asik olur. Bir giin kadinin oglu eve
sarhos gelir ve yatagina uzanir. Bu kadin da oglunun yanina yatip onu sarar. Daha sonra
oglu bilmeden annesiyle cinsel iliskide bulunur ve annesi hamile kalir. Bu olay sonucu
bir kiz ¢ocugu dogar. Kadin oglunun bu durumundan haberi olmamasi i¢in saklamay1
tercih eder. Bir giin hacca giden bir kisi gelir ve kadin kizint bu kigiye verir. Aradan
birkag zaman gecer ve kadinin oglu da hacca gider. Bu kisi kizi kadinin ogluyla
nikahlar. Bu oglan bilmeden kendi kizini es edinir. Bagdata gelerek annesiyle bulusur.
Annesi evlenmis oldugu bu kizin kendisinden dogurdugu kiz oldugunu anlatir. Bunun
lizerine kadina bliylik bir iizlintii gelir. Bu kadin rezil olacagim endisesiyle Oliip
gitmistir. Annesinin 6liimiinden oglu biiylik {iziintii duyarak aglar. Bir giin bir kadin
gelerek bu hadiseyi anlatir. Annesi 6ldiigii i¢in sokaklarda yiiriiylip aglayan yigide bu
kadin arkasindan agladigin annen seninle zina eder. Bunun sonucunda dogan cocukda
senin kizindir ve senin evindedir der. Bunu duyan oglu annesine kars1 kizginlik duyar
ve annesinin kabrini agmak ister. Annesinin lulu makaminda cennet elbiselerini giymis
ve tiirlii nimetlerin 6niinde oldugunu goriir. Hal boyle olunca annesinin bu makama ne
sebeble geldigini merak eder. Annesine sen benimle zind etmissin dedi. Annesi de
ogluna ben bunu bilmedim ve her Persembe ve Cuma gecesi Resuliillah’a salavat

getiririm. Annesi ogluna salavat okuyup bu makama erisebilmesi i¢in dua eder.””

Karamani’nin anlatmis oldugu bu hikayeler gercekte ne kadar yasanabilir? Bir
kadinin zind sugunu islemektense iiziintiisinde 6ldiigii anlasilmaktadir. Ik anlatilan
hikdyede kadinin Oliimii  diisinmeyip Allah’a yalvarip ibadetle ilgilendigi
goriilmektedir. O donemin sartlar1 diisiiniildiigiinde taibat kategorisndeki kadinlarin zina
sugunu islemektense Oliimi tercih etmesinin bir sosyal gerceklige isaret etmesi soz

konusu olabilir. Karamani tovbe eden kadinlarin hatalarim1 anladiktan sonra saliha bir

24 K aramani, Adab-1 Mendzil, vr. 189b- 189a.
25 Raramani, Adab-1 Mendzil, vr. 190a-191b, 191a.
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kadin olma yolunda adim attiklarin1 hissettirir ve onlarin da ideal kadin olduklar
izlenimini verir. Bu kadinlarin taibat olmasi asi kadinlardan farkini ortaya cikarir.
Karamani bu kadinlar1 anlatirken Yusuf ile Ziileyha hikayesini anlatmayip

Yusufnamelerde ayrintili bir sekilde oldugundan bahseder.**°

26 K aramani, Adab-1 Mendzil, vr. 182b-182a.
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SONUC

Bu calismada menzil kavraminin hane anlamina geldigi ve aile bireylerinin bir ev
icerisinde yagarken birbirlerine karsi olan vazifelerinin neler oldugu tespit edilmistir.
Esas olan bir evde aile bireyleri arasindaki siyasetin nasil oldugu hususundadir. Bu
siyaseti en ince ayrintilariyla ele almaya ¢alisan Karamani esler arasindaki karsilikli
davranig bi¢cimlerini, ¢gocuklarin nasil yetistirilmesi gerektigini, komsularin, akrabalarin
ve hizmetkarlarin “menzil siyasetine” gore nasil davranmasi gerektigine dair dnerilerde
bulunmaktadir. Aile hayatini bir kurum olarak géren Karamani menzil i¢inde en 6nemli
role sahip olan kadinin toplumsal hayattan bagimsiz olmadigin1 ve kadinlarin da evin
gecimine katki saglamis oldugunu gosterir. Kadinlarin hangi meslek grublariyla istigal
ettiklerini soyler. Bir sohbet halkasinda Karamani’nin aile hayatinin biitiinlik ve
devamlilig1 agisindan bakildiginda kadinlara tavsiyelerde bulunmasi ve bunu yaparken
de saliha kadinlar1 se¢gmesi hi¢ siiphesiz tesadiif degildir. Menzil’in en dnemli pargasi
olarak gordiigii kadinlara yer yer sufi kadinlari Ornek gostererek nasihatlerde

bulunmustur.

Addab-1 Mendazil adli ahlak kitab1 sadece menzil hayatini ele almakla kalmayip bu
hayat i¢indeki giinliikk ve ekonomik yasantiy1 da ele almaktadir. Kadinlar tarlada ekip
bicerek ve iplik egirerek ge¢imlerini saglayabilmekteler. Bu agidan kadinlara hem
menzil hayatindaki sorumluluklarini yerine getirmesi hem de aile ge¢imine ek bir katki
saglamak gibi bir gorev diistiigli acik bir sekilde anlasilmaktadir. Karamani bir aile
yasaminin nasil olmasi gerektigine dair bir kesit sunmustur. Menzil kavramiyla
Karamani’nin ni¢in ilgilendigi en basindan beri merak edilen bir husustu. Daha 6nce
yazilmis olan siyasetndme ve ahlak gelenegine ait olan kitaplarda menzil kavrami ve
siyasetine dair eksik kalan parcalar1 Karamani’nin tamamladig1 goriildii. Bir hane halki
olarak Karamani’nin tanimlamis oldugu menzil kavrami kadinlarin ilimle olan iligkisini

de anlatmustir.

Ideal kadin tipleri her toplumda olmasi istenen ve oOrnek gosterilebilecek
kadinlar grubunu kapsamaktadir. Bu cer¢evede Karamani saliha, mutia ve taibat

kategorisinde kadinlart menzil hayatindaki kadinlara ornek gostermek amaciyla
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siniflandirdig1 goriilmiistiir. Aile bireylerinin birbirleriyle olan karsilikli iliskileri goz
Oniline alindiginda bir annelik icgiidiisiine sahip olan kadinin ¢ocucugu yetistirirken
nelere dikkat etmesi gerektigi hususlar aktarilmistir. Bu agidan bakildiginda da menzil

icinde kadinin roliiniin ne oldugu betimlenmeye calisilmigtir.

Bir toplumda bir evin sinirlarin1 ¢izmek ve o hanede yasayanlarin hepsine
toplumsal hayatta bir rol bigmek hi¢ de kolay olan bir sey degildir. Kadinlar ve hane
halki icindeki diger bireylerin yapmasi gerekenler ve sosyal hayattaki aktiviteleri
belirlenmistir. Karamani’nin i¢inde yasadigi toplumda menzil hayatinda sadece aile
bireylerinin karsilikli iliski bigimleri degil onlarin nasil yemek yedikleri ve nasil

davranmalari gerektigine dair bir kaideler biitiinliigii olusturulmustur.

Adalet ile menzil iliskisi géz Oniine alindiginda Karamani padigahlari, beyleri ve
aileyi ydnetecek olan “aile reisi”ni karsilastirmustir. Ozellikle erkeklere evin idaresinde
beylerin ve padisahlarin halkina adaletle hiikmettiklerini 6rnek gostererek ideal bir
model gdstermeye calismistir. Karamani’nin zihnindeki menzil kavraminin tanimi
donemin kosullari itibariyle degerlendirilmistir. Bu degerlendirme ile “menzil” sadece
aile iiyelerinin i¢inde yasayip her birlikte oturup yasamlarini siirdiirdiikleri bir yer degil,
aile yasamimin nasil olmasi gerektiginin G6grenildigi bir ortamdir. Anne, baba ve
cocuklarin, hizmetkarlarin ve akrabalarin bir arada yasadiklar1 bu ortamda aile bireyleri
yasamlarini kolaylastiracak olan “menzil 4dabin1” 6grenirler. Karamani’nin eseri menzil
hayatin1 giinliik yasamin bir pargasi olarak tasvir eder ve aile arasindaki dayanigma

bicimleri ve kurallara dair gézlemleri igerir.
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EKLER

Ek 1:

Abdiillatif Karamani’nin AdAb-1 Menazil’inin Farkli Niishalarinin Listesi

Adabi’l Menézil fi ila helak ve el-tasvif tarihi’l-telif h. 985
Atf Efendi 1725.

Haci1 Mahmud Efendi 1564, varak 208.

Hiidai 290, varak 260.

Hiisrev Pasa 290, h. 996, varak 187.

Hiiseyin Pasa 290.

Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’nde bulunanlar199, 2717, 7161, 7181, 7201.
Kara Hisar 17944 varak 251, h.1131

Kemankes 417, h.1021, varak 256.

Nuri Osmaniye 2269.

Orhangazi 677, varak 380.

Osman Ergin 8, h. 985 varak 178.

Pertevniyal 449, varak 230.

Tirnovali 846, h. 1203, varak 268.
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Ek 2:

Adab-1 Menazil / Dil Ozellikleri

Abdiillatif Karamani’nin Addb-1 Mendzil adli eseri Eski Anadolu Tiirkcesi’nden izler
tasimaktadir. Bu eserde oOzellikle “kutlu”, “eylegil”, “olki”, “oldurki”, “tamu”,

2 (1.} ) (13 99 (13 29 (13 2 (13 29 (13

“ugmak”, “agu”, “clin”, “hod”, “eydiir”’, “gizleviiz”, “yapaviiz”’, “edeviiz”, “eydiir”,

SN 1Y 2 66 I ¢

“kang1”, “tiz”, “ancilaym”, “avrat”, “usda”, “er”, “bilgil”, “dimek” ve “yad yag1” gibi
kelimeler kullanilmstir. Ozellikle “kutlu” kelimesi Eski Anadolu Tiikgesi’nde ¢ok sik
kullanilan bir kelimedir. Karamani de “kutlu” kelimesini eserinde yer yer kullanmustir.
16 yiizyilda kaleme alinan Addb-i Mendzil’de oldukca rahat bir dil kullanildig
goriilmektedir. Bir sohbet ortamindan hareketle miiellifin yazdig1 eserde giinliik
konusma dilinde sik kullanilan eyvah, vay, ey gibi linlem ciimleleri rastlanmaktadir.
Hod kelimesine metinde sdylenecek kelimeden once ya da sonra anlami pekistirmek ve
kelimeyi doldurmak amaciyla yer verilmistir. Bazi kelime sonlarina “-viiz” eki
getirilerek Ornegin yapaviiz, edeviiz, gizleviiz, incideviiz ve goreviiz gibi bir seyi

yapalim, edelim anlami katilmistir.

Eski Anadolu Tiirkgesi’'nde “gi-gi” eki kullanilmakta olub Addb-1 Mendzil’de
kelime sonralarin bu ekin getirildigi goriilmektedir. Ozellikle konusma havasi iginde
yazilmis olmasindan kaynaklandigi diisiiniilen bazi hal eklerin yutuldugu agik bir
sekilde goriilmektedir. Mesela “gilinlerde bir giin” ifadesinden hareketle sdylenilen
hususu oOrnek verilmigtir. Ayrica eydiir kelimesi bir seslenme ifadesi olarak
kullanilmaktadir. Baz1 kelimeleri miiellif yazarken 6rnegin “saninci” kelimesini Arapga
sani kelimesinin yanina Tiirkce bir ek getirmistir. Bu tiir bir kullanima ¢ok rastlanilmaz.
ikileme ve pekistirmelere anlanmu zenginlestirmek ve soylenilecek olan ifadeyi

vurgulamak amaciyla eserin bir¢cok yerinde yer verildigi gortiilmektedir.

Addb-1 Mendzil’in incelenen niishasinda yazmanmn kenarindaki sayfalara
derkanar notlar1 diisiilmiistiir. Bu derkenar notlar1 ya eserin miiellifi tarafindan ya da

eseri okuyan kisilerin daha sonradan diistiigii notlar olabilir. Ozellikle ciimle sonlarinin
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bitis sekli incelendiginde “eylememisdir dedi” gibi kullanimlarla karsilasilmaktadir.
Burada miihim olan nokta ise fiil bitmesine ragmen tekrar bir fiil kullanilmasina gerek
goriilmesidir. Halk agzinda sdylenen ve kulaktan kulaga dolasan “gari”, “yudu”, “kodu”
ve kakidi gibi kelimelerde kullanilmistir. Naksibend kelimesinin kafin1 Karamani hi ile
yazmistir. Bu sekilde yazilmasindan giinliik konusma dilinde bu sekilde sdylendigi
anlagilmaktadir. Pamuk, komsu, yoksa ve yokken gibi kelime ise panbuk, konsu, yohsa
ve yog-iken seklinde yazilmistir. Eski Tiirk¢e’de yaygin bir kullanim alanina sahip olan
“-g1l-gil” eklerini katip metnin bazi yerlerinde kullanarak gilinliik konusma dilinden

uzaklagmadigin1 gostermektedir.
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Ek 3:

Eski Tiirkce Kelimeler
_ancilayin _hod _yad yagi
_avrat ol _yogken
_eylen _nolmus _yarligar
1881 _geleviiz _ahsam
_gokeek _olki _yohsa
_okugil _vereviiz _gdreviiz
_usda _yapaviiz _yahsi
_konsu _edeviiz _kodu
_monla _incideviiz _bilgil
_diirlii _agu _tiz
_ayitmak _gizleviiz _urmak
_er _yalak _segirtmek
_kakd1 _eylegil _panbuk
_yumak _olki _eyletmek
_tus olmak _kutlu _eydiir
_er _oldur ki _kodu
_¢lin _imdi _dimek
_etmek _gice _kang
_tamu _tuluk _ugmak
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Ek 4:

Adab-1 Menazil’in Fihrist Kismi

Fihrisii kitabi Addbi'l Mendzil

Fasl-1 evvel f1 hukuki'l-zevciyyet 2
Fasl-1 sani fi tahkiki’l-emsal-ve'd-tafsil 6
Fasl-1 salis fi’l emr-i bi'l-maruf ve’n-nehy ve’l-ani'l-miinker 12
Fasl-1 fi tafsil ahval-i ehl-beyt 35
Fasl-1 fi hukuki'l-valideyn ale'l-evlad 64
Fasl-1 fi hukuki'l-kuraba 79
Fasl-1 fi hukuki'l-hadem ve’l-hayvanat ve mesail-i-sayd &3
Mesaili’s sayd 91
Fasl-1 fi hukuki'l-nisa ale'r-rical 96
Fasl-1 fi hukuki’l-rical ale'l-nisa 140
Fasl-1 fi fezail-iil nisa is salihat 155

Fasl-1 fi hikayeti'l-nisd minhunne'l-kummel ve minhunne's-salihat el minhiinne'r-zahirat

ve minhunne's-sahiyyat ve minhunne'l-'asiyat ve’l-minhunne'n ve’d-taibat 161
Fasl-1 fi menakib-1 radiyallahu teala anha 167
Fasl-1 fi menakibi'l nisa-i is zahirat 171

Fasl-1 fi menakib nisa-1 kanitat 174
Fasl-1 fi menakib-1 nisa-i kanitat 184
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Fasl-1 fi menakib nisa-i sahiyyat 196

Fasl-1 fi menakib-1 nisa-i asiyat 201
Fasl-1 fi menakib-1 nisa-i taibat 223
Fasl-1 fi menakib1't-tdibat mine’z-zina 245
Fasl-1 fi hukuki’l-car ale’l-car 245
Fasl-1 fi’d-dayfiyyat ve hukuki'l-ihvan fiilahi ve ma yete'allaku biha 253

Fasl-1 konuk ve kangi is islemekden ki kiiflir lazim gelir ve kangisindan lazim gelmez

ve Seytan’in telbisleri ve Rasilullah ile miibaheselerin ve serrinden istiaze nicedir ani

beyan eder. 252
Faslii’l kismi’l-evvel fi kiifri’l-ittifaki 245
Fasl-iil kismi’s-sani f1 kiifri’l-ihtilafi 241
Faslii’l kismi’l-salis fi el fazil hata elleti yecubu fiha el istigfar 271
Fasl-1 fi fezailii’s-Sam ve’d-tergib fi silkkuniha ve fazli sehadet 253

fid-davat el hatime lidef-il beliyyat ve kazail hacat mine’d-diinya ve’l-ahire 278

Temme el fihrisii bi avnillahi siibhanchu ve taala.
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Ek 5:

Adab-1 Menazil’in Vakif Miihrii Yazisi

Min kitabi’l fakir Mahmud el Mostari
Vakafe haze’l- kitdb

Merhum ve magfur

El- Hac Omer Efendi

Biitran 14 yahruc

Min hizanetihi.
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