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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden vyararlanmilmas: durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kismimnin bu {niversite veya baska bir tniversitedeki baska bir tez

calismasi olarak sunulmadigint beyan ederim.
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Bu tez, sevgi, ofke, hosnutluk, giicenme, acima gibi beseri duygularin Allah’a nisbeti —
yani antropopatizm— meselesini miitekaddimin donemi Es‘ari kelamii merkeze alarak
incelemektedir. IslAm inang esaslarma yonelik makul agiklamalar sunma islevini
iistlenen kelam ilmi —ve keldmin da bilhassa ilahiyat sahasi— Allah’in insanlar gibi
birtakim duygulanimlara sahip olup olmadigin1 ve bu hususun ilahi askinlik
cercevesinde mnasil aciklanacagr sorulariyla ilahi sifatlar konusu ¢ergevesinde
ilgilenmektedir. Kur’an ve hadislerden olusan dini metinlerde Allah’in birtakim beseri
duygulara sahip oldugu cagrisimini yapan ifadelere rastlanmasi bu meselenin kelam
ilmi agisindan hem yorumsal hem de teolojik boyutlar tasidigimi gostermektedir.
Dolayisiyla bu ¢alisma bir taraftan s6z konusu dini metinlerin farkli kelami yaklasimlar
icerisinde nasil anlasildig1 ve yorumlandig: sorusuyla ilgilenmekte, diger taraftan beseri
duygularin ilahi sifatlar sistemi igerisinde konumlandigi yeri tespit etmektedir. Bu
sorularin ilki baglaminda tez, dini metinlerdeki beseri ¢agrisimlarin yorumlanmasi ve
ilah1 sifatlarin  mahiyetlerinin agiklanmasi hususunda tesbih, ta‘til ve tenzih
yaklagimlarin1 ve dayandiklar1 arglimanlar1 ele almaktadir. Beseri duygularin ilahi
sifatlarla iligkisi s6z konusu oldugundaysa Allah’in irade sifati ve yaratma fiilinin alem
igerisindeki tezahiirii konular1 6ne ¢ikmaktadir. Tarihi baglam itibariyle tez, tesekkiil
oncesi donemden itibaren Es‘ari kelam mezhebinin temsilcilerinin konu ile alakali
gorisleri bu arkaplan 1s18inda incelemektedir. Buna gore mezhebin kurucu ismi Ebu’l-
Hasan el-Es‘ari, kendisinden Onceki tartigsmalart géz oniinde bulundururarak kendi
yaklasimini ortaya koymus ve duygusal durumlari Allah’in iradesine irca etmistir.
Es‘arl sonrasinda onun keldmi c¢izgisini takip eden keldmcilar esasta ayni yaklagimi
benimsemisler ancak detaylarda ve islupta birtakim farkliliklar sergilemislerdir.
Es‘arilik icerisindeki baskin goriis sevgi, Ofke, acima, giicenme gibi duygusal
durumlarin ezeli iradeye irca edilmesi iken bazi kelamcilar bunlari ilahi fiillere irca
etmeye yonelmislerdir. Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, ilahi askinligi muhafaza etmek
maksadiyla Allah’in sevgisinin iradeye indirgenmesine ilaveten insanin Allah’a yonelik
sevgisinin de hakiki anlamda anlasilamayacagi kanaatindedir. Nihayet Gazzali bu asir
tutumdan uzak durmakta ve tasavvufi yoneliminin de etkisiyle kulun Allah’a yonelik

sevgisinin mecazi degil hakiki oldugunu diisiinmektedir. Boylece bir taraftan Allah’in
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konusu oldugundaysa samimi bir dindarin manevi hali géz oéniinde bulundurulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: haberi sifatlar, tecsim, beseri duygular, ilahi irade, ilahi fiiller



ABSTRACT

This thesis studies the problem of anthropopathism, that is, the ascription of human
emotions, such as love, wrath, consent, anger, mercy, to Allah, with a special focus on
the mutagaddimzn period of Ash‘ari kalam. Given that kalam, and its subfield of
ilahiyyat in particular, takes on the task of providing reasonable explanations for the
principles of Islamic belief, it has to deal with the question of whether Allah can be
described by human-like emotions and affections, as part of the topoi of divine
attributes and divine transcendence. Since there are expressions in Islamic religious
texts, the Qur’an and hadiths, that associate certain human feelings with the deity, this
issue has both hermeneutical and theological dimensions for kalam. Therefore, this
study tackles, on the one hand, with question of how these scriptural expressions were
interpreted within major kalam approaches. On the other hand, it inquires into the
grounds on which this issue may be tackled within the subject of divine attributes. For
the former aim, the thesis discusses the approaches of tashbih, ta ‘til, and tanzih, coupled
with the arguments they rely on, in regarding with the interpretation of human-like
feelings ascribed to Allah in scriptural expressions as well as the understanding of the
nature of divine attributes in general. As for the relation of human emotions with divine
attributes, the emphasis was placed on the attribute of divine will and the occurrance of
divine actions within the world. The main purpose of the thesis is to investigate the
ideas about anthropopathism that were proposed by the representatives of the Ash‘arl
school of kalam, beginning from the period that predated the school’s formation. Aba-I-
Hasan al-Ash‘ari, the founder of Ash‘arism, developed his attitude in the light of the
earlier debates on the subject and reduced the emotional states to divine will. Later
Mutakallimiin who adopted al-Ash‘ari’s theological doctrine followed essentially his
lead in the issue, though, presenting certain variations in details and styles. While the
dominant attitude among Ash‘aris was to reduce human emotional states, such as love,
anger, mercy, wrath, to the eternal divine will, some of the Ash‘arT mutakallimiin tended
to interpret them in terms of divine actions. Imam al-Haramayn al-Juwayni, in an
attempt to shield divine transcendence, argued that even the human love towards Allah

cannot be viewed as real. However, al-Ghazzali preferred to avoid this extremist
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position and believed, under the influence of his Sufi tendency, that the human love
towards Allah is, and must be, real rather than metaphorical. In this way, he was able to
take into consideration the spiritual state of a sincere religious man loving his Lord, in

addition to the interpretation of divine love in terms of divine will.

Key Words: Divine attributes, human emotions, anthropomorphism, anthropopathism,

divine will, transcendence
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ONSOZ

Tarih boyunca keldm ilminin en ¢ok tartisilan konularindan birisi ve belki de en
onemlisi Allah’in sifatlar1 ve alemle iliskisi meselesi olmustur. Islam dininin en temel
1‘tikadi ilkesi olan Allah inanci, alemi yaratmis ve alem igerisindeki her tiirlii olus ve
bozulus mutlak faili olan bir yaraticiya inanmak manasina gelir. Zaman ve mekandan
miinezzeh bir varlik olan Allah’in zaman ve mekan icerisindeki yaratma fiilinin nasil bir
siire¢ igerisinde gerceklestigi sorusu, yani en genel anlamiyla Allah-alem iliskisi ilahi
sifatlara dair her tilir incelemenin baglica giindemini olusturmaktadir. Allah’in alemle
iligkisinin en merkez1 unsuru de herhalde Allah’in insanlarla, yani kullariyla iliskisidir.

Insan, Allah tarafindan dlemin Adeta ziibdesi olarak ve yalnizca O’na ibadet etsin
diye yaratilmistir. Sahip oldugu yeterlilikler ve yiiklendigi sorumluluklar itibariyle
kendisini var eden yaraticiy1 her seyden dnce dogru bir sekilde bilmek ve tanimak
mecburiyetindedir. Insanin gerek akli gerekse duyusal idrakinin smirlilig goz éniinde
bulundurulursa, Allah’1 bilme ve tanima igleminin hi¢ de kolay olmadig1 anlasilabilir.
Buna ilaveten Allah’a dair bir sekilde edinilen malumatin ifade edilmesi asamasinda
beseri dilin sinirliligi da s6z konusudur. Ancak tiim bunlara ragmen insanlar ve bilhassa
misliimanlar her daim Allah hakkinda diisiinme ve konugsma faaliyeti igerisinde
bulunmuslar, yani ilahiyat yapmislardir. Bu bakimdan ilahiyat, bir taraftan asilmasi
imkansiz goriinen beserl smnirlar igerisinde bulunuldugunun farkina varmayi
gerektirmekte, diger yandan bu sinirlarin Stesine dair birtakim hiikiimlere ulagsma ve
bunlari dile getirme arzusunu tatmin etme ¢abasini igerisinde tagimaktadir.

Allah’1n nasil bir varlik oldugu sorusu etrafindan sekillenen ilahiyat tartismalari,
neredeyse her adimda Allah’in insani birtakim 6zellikler tasiyip tasimadigi meselesiyle
farkli cihetlerden yiizlesmeye devam etmektedir. Insanin alemin smmrlari igerisinde
bildigi bilingli ve miisahhas (zati, personel) tek varlik yine kendisi, yani insan oldugu
igin, bir zat olarak Allah hakkinda gergeklestirdigi akil yiiritmeler kendi diinyasindan
edindigi bilgilerden etkilenmektedir. Diger bir tabirle, Allah’in zati1 ve sifatlar1 {izerine
yapilan tartismalar her donemde beseri diizlem ile bir sekilde irtibatlanmak zorunda
kalmistir. Bu irtibatin bir vechesi, zati bir varlik olan ve gesitli sifatlarla nitelenen

Allah’1n biz insanlar gibi duygusal hallerle de nitelenip nitelenmeyecegi sorusudur.



Tezimiz ilahi sifatlar meselesinin bu ciizi boyutuna miitevazi bir katki yapmay1
hedeflemektedir. “Giris” boliimiinde tezimizin konusunun mahiyeti ortaya konmus ve
Oonemine dair miilahazalar aktarilmistir. Ayrica ¢alismanin farkli boéliimlerinde takip
edilen yonteme ve bagvurulan temel kaynaklara dair bilgi verilmistir.

Kelam ilminin {i¢ alt sahasindan belki de en 6nemlisi olan ilahiyatin bir pargasi
mahiyetindeki bu mesele, bilhassa Isldm dini séz konusu oldugunda tarihsiz ve
baglamsiz bir sekilde ele alinamaz. Her seyden 6nce akil ile sihhati isbatlanmis naklin —
ve bu kapsamda vahyin— dini meselelerde bilgi ifade ettigi kabul edilmektedir. Bu
yizden Allah’in varligimin ve belli bash sifatlarinin isbatlanmasindan sonra gelen
ilahiyat tartismalar1 Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifler dikkate alinmadan yiiriitiilemez.
Ote yandan keldm tarihinin farkli ekol ve ddnemleri bugiin yapilabilecek pek ¢ok
tartisma i¢in zengin malzemeler sunmakta ve tekrar incelenerek yorumlanmayi
beklemektedir. Bu hususlar géz 6nlinde bulunduruldugunda tezimiz, beseri duygularin
Allah’a nisbet edilip edilemeyecegi meselesini biri kaynaklarla ilgili, digeri tarihi iki
baglamda ele almaktadir. Dolayisiyla tezimizin ilk boliimii beseri duygularin Allah’a
nisbeti meselesini bir tartisma konusu héline getiren dini metinlerle, yani ayet ve
hadislerle baslamaktadir. Burada sadece beseri duygular1 ¢agristiran ifadelere ilaveten
konunun dahil oldugu miitesabih naslar tartismasmin genelini yansitmak amaciyla
cismanilik ¢agristiran metinlere de deginilmistir. Bu bakimdan oncelikle konuyla iliskili
ayetler, sonrasinda belli bir sthhat diizeyini saglayan hadisler cismanilik ¢agristiran ve
beseri duygular ¢agristiran seklinde ikili basliklar halinde aktarilmistir. ilk boliimiin
devamindaysa 6zelde bu tiir dini metinlere, genelde biitiin ilahi sifatlara yonelik kelam1
yaklagimlar sunulmustur. Tesbih ve ta‘til yaklasimlarinin dayandiklar1 kelami
argiimanlar ve icerdikleri sorunlar tartisilmig, tenzih yaklasiminin bir denge tutturma
cabasi igerisinde bulundugu gosterilmistir. Burada tenzih doktrininin Es‘ari kelam1 ve
ait oldugu Ehl-i siinnet mezhebi tarafindan temsil edildigi diisiincesi benimsenmistir.

Tezin ikinci bolimii bu defa Es‘arl kelaminin sistematik ve tarihi yOnlerine
odaklanmistir. Beseri duygularin Allah’a nisbeti meselesinin daha ziyade ilahi irade ve
ilahi fiiller ile iliskilenmesi dolayisiyla basta Es‘ari kelamimin bu konulardaki genel
tavr1 agiklanmigtir. Daha sonra tezimizin konusu baglaminda mezhebin tarihi
tesekkiiliine 151k tutulmustur. Bu yapilirken Es‘ariligin miistakil bir kelami mezhep

olarak Ebu’l-Hasan el-Es‘ari elinde tesekkiil etmesinden Onceki donemden yola
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cikilmistir. Zira higbir fikri ekol, igerisinde dogdugu tarihi baglamdan ve dayandigi
birtakim referanslardan ayr1 diisiiniilemez. Dolayisiyla tesekkiill oncesi donemde
Es‘arilige etki yaptigi veya onun karsisinda yer aldigi diisiiniilen yaklasimlar
incelenmistir. Sonrasinda mezhebin kurucu ismi Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’nin konuyla
alakali metinleri ve diigiinceleri ele alinmistir. Ardindan Es‘ari sonrasi kelamcilarin
meseleye dair metinleri incelenmis, mezhep igindeki farkli yonelimler tespit edilmeye
calisilmis ve 6./12. ylizyilin basina kadarki siirece 151k tutulmustur. Bunun ardindan bir
zeyl mahiyetinde miiteahhirin doneminde rastlanilan meseleye dair bazi ilgi ¢ekici ve
farkli noktalara isaret edilmistir. Nihayet “Sonu¢” boliimiinde konu hakkinda elde
edilen problematik ve tarihi neticeler sunulmus ve degerlendirilmistir.

Bu tezin yazilmasinda ve son halini almasinda farkli kisilerin ve kurumlarin
desteklerini aldim. Her seyden once bu zorlu siiregte engin hosgoriisiine ve tilkenmez
himmetine mazhar oldugum hocam Mustafa Sinanoglu'na tesekkiirlerimi ifade
etmeliyim. Lisans hayatimin en basindan itibaren kendisinin talebesi olma bahtiyarligin
yasadim. Ogrencilerine ve ilme verdigi kiymet tarifin fevkindedir. Ilme ve ilim
talebelerine hizmet yolunda gece giindiiz ayirmadan gosterdigi fedakarliklar bu
durumun en biiyiik sahididir. Tezim i¢in adeta ikinci bir danigman gibi bana yardimc1
olan ve ¢ok dénemli noktalarda yol gosteren hocam Ilyas Celebi’ye minnettarim. Tez
savunma jirisini tesrif eden ve gerek muhteva gerekse lislup bakimindan son derece
onemli noktalara dikkatimi ¢eken Hiilya Alper’e tesekkiirlerimi sunuyorum. Teolojik
tartismalarda antropopatizm meselesiyle Salime Leyla Giirkan’in “Mukayeseli Teoloji
Okumalar1” dersinde tanistim. Bu vesileyle ilmi ve akademik yolculugumda sagladig:
tim destekler i¢in kendisine slikranlarimi arz ediyorum. Yiiksek lisans egitimimi
siirdiirdiigiim dénemin biiyiik kisminda Istanbul 29 Mayis Universitesi Uluslararasi
Islam ve Din Bilimleri Fakiiltesi'nde arastirma gorevlisi olarak calistim. Mensubu
olmaktan seref duydugum bu giizide kuruma da idarecileri ve tiim mensuplar1 nezdinde
tesekkiir ediyorum. Bilhassa tezimin yazilmasi sirecinde ¢alisma yogunlugumun
diizenlenmesi  yoniinde gosterilen miisamahayr zikretmeliyim. Bu vesileyle
fakiiltemizde arastirma gorevlisi olarak ¢alisan arkadaslarima da miitesekkir oldugumu
belirtmem gerekiyor. Tezin teslimi asamasinda resmi prosediirlerde bana yardimei olan

Faruk Akyildiz dostumu da anmadan gecemem.



Tezimle ilgili bazi onemli kaynaklara sadece Isldm Arastirmalari Merkezi
(ISAM) Kiitiiphanesinde ulasabildim. Bu kiitiiphanenin kurulmasinda ve biiyiimesinde
emegi gecen ve hali hazirda hizmet vermeye devam eden tiim ¢alisanlara miitesekkirim.
2018 yilinin basindan itibaren Arastirmaci Yetistirme Programi kapsaminda Islam
Arastirmalart Merkezi’nin bursiyeri ve arastirmacisi oldum. Kurumumuza ve mezkar
programda emegi gecen mensuplarina miitesekkirim. Ayrica yliksek lisans egitimin
boyunca TUBITAK 2211 Yurt i¢i Lisansiistii Burs Programindan destek aldim. Beni
maddi birtakim sikintilara diismekten kurtaran bu comert destek vesilesiyle ilgili
kuruma ve calisanlarina siikranlarimi ifade ediyorum.

Son olarak ilim yolculugunda en biiyiik destek¢im olan refika-i hayatim Rukiyye
hanima minnettarim. Onun destegi olmasaydi, diger pek cok seyin yaninda, bu miitevazi

calismay1 dahi yapmaktan aciz kalirdim.

Mehmet Emin GULECYUZ
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GIRIS

1. Konunun Mahiyeti ve Onemi

Tezimiz, Allah’mn kullariyla iliskisi ve bu iliskinin gergeklesmesi siirecinde hangi nitelik
ve durumlarin Allah’a nisbet edilebilecegi sorunu etrafinda donmektedir. Esasinda ilahi
sifatlar 6gretisi biitlinliyle bu sorunun bir ¢ézlime kavusturulmasi ¢abasini ifade eder.
Ancak tezimiz, s0z konusu sorunun hususi bir vechesini mercek altina almayi
hedeflemektedir. O da sudur: Alem icerisinde ve insanlar arasi iliskilerde séz konusu
olan duygusal durumlar Allah hakkinda da gegerli olabilir mi? Mesela bir insanin
digerini sevdigi gibi Allah da kullarint sever mi? Yeri geldiginde kullarinin yaptig1 bazi
davramislardan dolayr onlara &fkelenir ve giicenir mi? lyi amellerde bulunanlardan
hosnut olur mu? Hepsini bir arada soracak olursak, Allah kullariyla duygusal bir
cihetten iligki kurar mi1?

Bu mesele farkli disiplinlerde tartisilabilir. Mesela piir teolojik bir mahiyete
sahip olmasi cihetiyle din felsefesi tarafindan “antropopatizm” kavrami etrafinda
incelenmektedir. Yunanca anthropos (insan) ve pathos (infial, edilgi, duygulanim)
kelimelerinin birlesmesinden olusan bu kelime' “insan-duyguculuk” gibi bir terkiple
aciklanabilir. Antropopatist bir anlayis da insani duygu ve infiallerle nitelenen, insanlar
gibi pathoslara sahip olan bir Tanri’'nin varligimi kabul eder. Antropopatizm,
Tiirkgemizde siklikla kullanilan antropomorfizm terimiyle hem bi¢im hem de anlam
bakimindan iligkilidir. Insanbigimcilik kelimesi ile karsilanabilecek antropomorfizm,
Tanrt’nin insani kategoriler ve big¢imlerle acgiklanmasi demektir.’ Pek cok baglamda
antropomorfizm, besere ait hem fiziksel hem de duygusal niteliklerin Tanr1’ya nisbet
edilmesini bir arada igerir. Ancak hususi anlamlar gozetildiginde fiziksel 6zelliklerin
Tanri’ya nisbeti antropomorfizm, duygusal durumlarin  Tanri’ya nisbeti ise
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antropomorfizmin bir pargasi olan ve fiziksel antropomorfizmin mukabilinde yer alan
antropopatizm sorunu ile ilgilidir.

Tanri’nin beseri duygulara sahip olup olmamasi1 meselesi Yahudi ve Hiristiyan
teolojilerinde biiyiik bir 6nemi haizdir. Eski Ahit’te Tanr1 gesitli duygusal durumlarla
nitelenmis ve bu duygusal durumlar Tanr’’nin israilogullarryla tarihsel iliskisinin
tezahiiriinde 6nemli roller oynamlstlr.3 Hiristiyanlikta ise bilhassa sevgi kavrami Tanr1
inancinin ve Tanri-dlem iligskisinin merkezinde yer almis, bir¢ok teolojik meselenin
ortaya ¢ikmasina yol aqmlstlr.4

Islam dini séz konusu oldugunda bu meselenin iki boyutundan séz edilebilir.
Evvela bu mesele, Islam akaidinin en temel unsuru olan ve keldm ilminin ilahiyyat
bahsinde ele alinan Allah inancinin bir pargasidir. Allah’in dlemle irtibati tizerinde
diisiiniilecekse, beseri duygusal hallerin burada nasil bir yerde durdugu tespit
edilmelidir. Meselenin diger boyutu ise Allah’mn zat1 ve sifatlar ile ilgili naslarda gegen
ifadelerin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi i¢in géz oniinde bulundurulmas: gereken
temel ilkelerin neler oldugu hususudur. Kur’dn-1 Kerim’de ve siiblitunda sorun olmayan
hadis rivayetlerinde farkli vasiflar kullanilarak Allah’tan bahsedilmesi, bu konunun
dikkatle incelenmesini gerektirmektedir. Esasinda bu iki boyut, yani Allah inanciyla
alakali teolojik boyut ve dini metinlerin anlasilmasiyla alakali yorum boyutu, kelam
ilminin isleyisinin de hiilasasin1 vermektedir. Keldm bir yandan miisliimanlarin inang
esaslarina dair makul ve tutarli bir ag¢iklama sunma islevini tstlenir —Ki Allah-kul
iligkisinin hangi ilahi nitelikler aracilifiyla gergeklestigi sorusu da bu isleve dahildir—.
Bir yandan da vahyedilmis veriyi dogru anlama ve yorumlamanin ilkelerini ortaya
koymaya calisir. Boylece tezimizin meselesi, keldmin Allah’in zétina, sifatlarina ve
fiillerine yonelik incelemeyi yiirliten ilahiyyat bahsi igerisinde yer almakta, bir taraftan
ilahi sifatlar ve Allah’in askinligi konusuyla, diger taraftan da dini metinlerin
yorumuyla irtibatlanmaktadir.

Tespit edebildigimiz kadariyla beseri duygularin Allah’a nisbeti meselesi, kelam
ilminin smirlar i¢inde ne klasik donemde ne de ¢agdas arastirmalarda miistakil bir
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olarak incelenecektir. Bununla beraber kelam ilminin geneli i¢erisinde muhtelif konular
kapsaminda bu meseleye de dolayli olarak deginildigi vakidir. Bunlarin basinda haberi
sifatlar konusu gelir. Dini metinlerde Allah’a izafe edilen ancak Allah’in kemaline
yakigmayacak cagrisimlar yapan lafizlar olarak tanimlanan haberi sifatlar, en basindan
beri kelami incelemelere konu olmustur. Insani duygular ifade eden sevgi, ofke,
hosnutluk, kiskanghik gibi durumlar da haberi sifatlar arasinda ele alinmistir.
Dolayisiyla klasik bir kelam kitabinda tezimizin konusuyla ilgili tartismalar haberi
sifatlara ve bunlarin teviline ayrilan tenzih, tesbih, tecsim gibi bahislere entegre bir
surette bulunabilir. Cagdas donemde ise antropomorfizm konusu baglaminda meseleye
isaret eden arastirmacilar vardir.’ Buna ilaveten tezimizin konusu, klasik dénemde
Allah’1n isimlerini inceleyen Esma-i Hiisna incelemelerinin de bir pargas1 addedilebilir.
Zira seven ve merhamet eden gibi anlamlara sahip bazi kelimeler Allah’in isimleri
arasinda yer almaktadir.®

Meselenin, kelam disiplini igerisinde akademik bir ilgi alan1 olmas1 bakimindan
O6nemi yaninda ayrica bir de inangl bir miisliimanin dini hayatini ilgilendiren vechesi
vardir. “Nasil bir Allah’a inantyorum?” sorusu muhtemelen her miisliimanin hayatinda
en az bir defa kendisine sordugu bir sorudur. Biraz daha detaya inildiginde el agarak
yalvardigimiz, yapip ettigimiz -hatta aklimizdan gecirdigimiz- her seyi bildigine ve
gordiigiine inandigimiz, yeri geldiginde bize merhamet etmesini bekledigimiz, kotii bir
fiilde bulundugumuzda 6fkelendigini diisiindiiglimiiz ama sonra ¢areyi yine de engin
bagislamasina siginmakta buldugumuz Rabbimiz acaba bizimle iliskisinde hangi
vasiflarla nitelenir? Kuskusuz bu sorular sadece kelam ilmiyle istigal eden uzmanlari
degil, ayn1 zamanda Rabbiyle irtibat halindeki inan¢li miisliimanlart da ilgilendirmekte
ve varolussal bir kiymet tagimaktadir.

Buna ilaveten beseri duygularin Allah’a nisbeti meselesi, bir adim gerisinde ve
bir adim ilerisinde iki hayati meseleyle de irtibatlanmaktadir.

Allah’in sevgi, Ofke, hosnutluk, giicenme gibi vasiflar1 tasiyip tasimadigi
sorusunun bir adim gerisine gelindiginde Allah inancinin ne 6lgiide beserl sinirlarla
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temelinde yer alan bu soru, insan aklinin mutlak ve askin bir yaraticiya dair sahip
olabilecegi bilginin imkam ve siirlariyla ilgilidir. Allah’in bizzat kendisinin duyulara
konu olmamasi dolayisiyla O’na dair bilgimizin insasinda bagka birtakim bilgi
kaynaklarma dayanma zorunlulugu ortaya ¢ikmis, bdylece kelam ilminde gaibin sahide
kiyasi ad1 verilen yontem takip edilmistir. Buna gore duyulara ve zorunlu bilgilere konu
olmayan bir seyin -Allah’in- bilgisine erisebilmek i¢cin miisahede edilen dlemden yola
¢ikilmalidir. Ancak burada s6z konusu kiyasin hangi smirda duracagi basli basina bir
tartisma konusudur. Allah’t bilmemizin baglica yolu alem, Allah hakkinda
konusmalarimizin yegane zemini de kullanageldigimiz beseri dil ise, O’nun ildhi
askinligin1 muhafaza etmek icin azami dikkat gosterilmek zorundadir. Kelam tarihinde
ilahiyyat bahislerindeki tartismalarin kahir ekseriyetinin bu meseleden tiiremesi sasirtic
degildir. Neticede Allah’in beseri duygularla nitelenip nitelenemeyecegi meselesi,
O’ndan bahsederken diinyevi-beseri tasavvurlarin  hangi simirlar  igerisinde
kullanilabilecegi sorusunun bir subesi mesabesindedir.

Beseri duygularin Allah’a nisbeti meselesinin bir adim ilerisine gittigimizde
karsimiza kotiiliik problemi ¢ikar. Bati diinyasinda belki yiizlerce arastirmaya konu
olmus kotilik problemi, esas itibariyle “iyi” ve “kullarini seven” bir Tanri’nin alem
icerisinde birtakim kotiiliikklerin ortaya ¢ikmasma goz yummasi etrafinda diigiimlenir.
Bilhassa i¢inde yasadigimiz felaketler ¢aginda, pek ¢ok insan kendisini bu varolussal
soruyla kars1 karsiya bulmakta ve bazisi kotiilik probleminden hareket eden delile
dayanarak Tanri’nin varhigimi reddetmeyi se(;mektedir.7 Fakat kotiiliik probleminin
Tanrt’nin var olmadigini gosteren bir argiiman formuna sokulmasindan 6nce, Tanri’nin
alem ile iligkisinde rol oynayan ilahi vasiflar vuziha kavugmalidir. Tam da bu noktada
Tanri’ya yliklenen iyilik, sevgi, merhamet, acima gibi vasiflarin aslinda ne manaya
geldigi tizerinde dikkatle durmak, kelam ilminin deruhte etmesi gereken esasli bir
vazifedir. Sevgiyl Tanr’’nin Oziine ait bir vasif olarak goren Hiristiyanligin
sekillendirdigi ve iki diinya savasiyla insanligin en biiylik felaketlerini dogrudan
yasayan Bat1 diinyasinin kotiiliikk problemiyle ve Tanri’nin varlig1 sorusuyla bu cihetten
yiizlesmesi oldukca dogaldir. Ancak giiniimiizde bu problemin mensup oldugumuz
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demektir. Tek bir misal vermek gerekirse, daha birka¢ ay Once internette yayimlanan ve
“Suriye’deki Siginaklarda Olan Biten Karsisinda Allah Nerede?” baghiginmi tagiyan bir
yazi, aslinda pek ¢ok kisinin zihnindeki soru isaretlerini seslendirmekten baska bir sey
yapmamaktadir.®

Hasili, beserl duygularin Allah’a nisbeti meselesi, bir kelam problemi olarak
ilahiyyat bahislerinin bir parcasi, dindar misliimanin Rabbi karsisindaki manevi
tavrinin temeli ve Allah-dlem iligkisinin en miihim tezahiirlerinden birisi olarak
gorilmelidir. Bu calisma da s6z konusu meseleye miitevazi bir katki yapmayi

hedeflemektedir.

2. Takip Edilen Yontem

Tezimizin her iki bolimiinde de farkli iki yontem takip edilmistir. Birinci bolimde
beserl duygularin Allah’a nisbeti meselesi iizerine yapilacak tartismalarin baslica
kayna@1 mahiyetindeki ayet ve hadisler incelenmis, tasviri bir yontem takip edilmistir.
Ayet ve hadislere Tiirkce mana verirken beseri cagrisimlar yapan kelimeler zahiri
anlamlariyla karsilanmis, boylece problemin goriiniir kilinmasi hedeflenmistir. Bagka
baglamlarda s6z konusu lafizlarin tenzih inanci dogrultusunda farkli kelimelerle
karsilanmasi elbette tercih edilebilir. Hem ayetlerde hem de hadislerde fiziksel tesbihi
cagrigtiran ifadeler de orneklendirilmis ancak duygusal ¢agrisima sahip olanlara agirlik
verilmistir.

Birinci boliimiin ikinci kism1 hem beseri ¢agrisimlar yapan dinl metinlere hem
de ilah1 sifatlar meselesine yonelik kelam geleneginde ortaya ¢ikmis farkli yaklagimlar
sunmakta olup tarihi bir aktarimdan ziyade tesbih, ta‘til ve tenzih adi verilen
yaklagimlarin dayandiklar1 arglimanlar tespit edilmistir. Burada kelam ilmi acisindan
sistematik bir incelemenin yapildigi sdylenebilir. Son olarak bu kisim, tenzih doktrinin
Ehl-i stinnet’i karakterize ettigi, tesbih ve ta‘til yaklasimlarinin tenzihgi denge tavrindan

ayrilma ve iki karsit uca yonelme anlamina geldigi varsayimi {izerine mebnidir.
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Tezimizin ikinci bolimi de yine iki kisimdan olusmus, ilk kisimda ilahi irade ve
fiillere dair Es‘arl O0gretinin sistematik ve mukayeseli bir bicimde sunumu yapilmaistir.
Burada da tarihi bir ¢izgiyi izlemek yerine meselenin farkli boyutlariyla sunulmasi ve
beserl duygularin Allah’a nisbeti konusuyla irtibatinin kurulmasi amaglanmistir.

Ikinci béliimiin ikinci kisminda ise tarihi siire¢ ortaya konmustur. Zira akademik
bir kelam calismas1t c¢ogunlukla diisiince tarihinin bir ciiz’ii niteligindeki kelam
tarihinden beslenmek durumundadir. Tarihi bir referans ¢ercevesi ve arastirma sahasi
olmaksizin salt problematik bir keldm c¢alismasi yapmak giliniimiiz sartlarinda ancak
nadirattan sayilabilir. Ayrica kelami diislince mirasinin farkli cihetlerden tetkik
edilmesi, bu mirastan istifade edebilmenin bir 6n sartidir. Bu sebeplerle tezimiz tarihi
bir referans c¢ercevesi olarak miitekaddimin donemi Es‘ari kelamimi se¢mistir. Bu
secimin en 6nemli gerekcesi Es‘ari kelaminin tesekkiil ve gelisme donemine dair zengin
kaynaklarin glinlimiize ulagmis olmasidir. Ayrica miitekaddimin donemi Es‘ari
kelamcilariin tezimizin konusuyla alakali goriisler sunmasi ve bu goriislerin zaman
icerisinde gelisim gostermesi, tez ¢alismasi i¢in verimli bir alan agmistir. Birkacg kiigiik
istisna disinda kronolojik siranin takip edildigi bu kisimda miitekaddimin donemi Es‘ari
literatiirinden meselemizle ilgili metinler ve pasajlar okunmus, analiz edilmis ve
tartistlmistir. Bu yapilirken metinlerin ve pasajlarin baglamlar1 gozetilmis, bdylece
tarihi gelisim stireci vurgulanmistir.

Tezimiz boyunca ¢ogunlukla TDV Isldm Ansiklopedisi’nin imlas1 gdzetilmistir.
Bununla birlikte zaman zaman bazi farkl tercihlerde de bulunulmustur. Transkripsiyon
isaretleri de yine TDV Islam Ansiklopedisi’nin benimsedigi tabloya uygun bir bicimde
kullamlrms‘ur.9 Arapga terimler italik ve transkripsiyonlu bir sekilde sunulmus,
Tiirkgelesmis terimlerde ise terimin sadece ilk gectigi yerde bu yapilmistir. Miellif ve
eser adlarinin tamami transkripsiyon isaretleri kullanilarak verilmistir. Buradaki tek
istisna, Tirkcelestigi kabul edilebilecek kadar yayginlik kazanmis ve metin igerisinde
siklikla kullanilan Gazzali ismidir. Transkripsiyon isaretlerinin yogunlugu her ne kadar
okumay1 bir nebze zorlastirsa da akademik bir metnin gerektirdigi itinayla uyum arz

ettigi kanaatindeyiz.

% Bkz. https://islamansiklopedisi.org.tr/transkripsiyon_isaretleri (29.06.2018).
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3. Kaynaklar

Tezimizin birinci kisminda baslica kaynak Kur’an-1 Kerim ve hadis metinleridir. Ayet
terciimeleri kismen Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan hazirlanan mealden alinmus,
kimi zaman bazi tasarruflarda bulunulmustur. Hadis metinleri ise dogrudan Kiitiib-i
Sitte’den almmustir. Ayet ve hadislerde gegen miitesabih lafizlarm anlamlari igin
Lisdnu’l-"Arab ve el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn’a miiracaat edilmis, Tiirk¢e karsiliklar
icinse Miitercim Asim Efendi’nin Kdmiis Terciimesi’nin yakin zamanda kullanima
acilan ¢evrimigi versiyonu kullanilmigtir.

Ikinci kisimda tesbih, ta‘til ve tenzih yaklasimlarinin aktarilmasinda bu
yaklagimlar1 temsil eden keldmcilarin giinlimiize ulasan birincil kaynaklarinin
kullanimina 6zen gosterilmistir. Ayrica firak literatiiriinden Sehristani’nin el-Milel ve 'n-
nihal’i ile Ibn Hazm’m el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvd ve’'n-nihal’i bu farkli yaklasimlarin
dayandigi argiimanlarin ve tarihi referanslarin anlagilmasinda biiyiik rol oynamistir.

Ikinci boliimiin birinci kismi da yine sistematik bir yontem takip etmesi
hasebiyle birinci el kelam literatiiriine dayanmaktadir. Burada gerek Es‘ari gerekse
Mu‘tezili kelam literatiiriinden istifade edilmistir. Mu‘tezile i¢in c¢ogunlukla Kadi
Abdiilcebbar’in Serhu’l-usili’l-hamse’sine bagvurulmustur. Ayrica bu kisimlarda kimi
zaman miiteahhir donem metinlerine de atif yapilmis, mezheplerin goriislerinin daha
olgun ve dikkatli sunumlarina oradan ulagilmistir.

Miitekaddimin donemi Es‘ari kelaminin tesekkiilii 6ncesi s6z konusu oldugunda
hi¢ siiphesiz en onemli kaynak Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’nin Makalati’l-Islamiyyin
ve htildfii’l-musallin baghkli eseridir. Bu eser, sadece Es‘arl Oncesi kelamcilarin
goriislerini bize aktarmakla kalmamakta, ayn1 zamanda bu kelamcilarin Eg‘ari’nin
ilgisini ¢ektigini gostererek onun iizerindeki muhtemel etkilerine dair bir fikir
vermektedir. Dolayisiyla Es‘ari Oncesi tartigsmalar i¢in baslica kaynak bu eserdir. Bigr
el-Merisi ile Darimi’nin tartismasi ise Reddii 'I-Imam ed-Darimi ‘Osman b. Sa ‘id ‘ale’l-
Merisi el- ‘anid baglikli metne dayanmaktadir.

Kurucu isim Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’nin goriisleri i¢in 6ncelikle kendi yazdig1 ve
glinlimiize ulagan eserlere miiracaat edilmistir. Ne var ki onun temel eseri el-Liima*

tezimizin konusuyla dogrudan irtibathi bir fikir icermemektedir. Bununla beraber



Es‘ari’nin ilahi iradeye dair yaklagimi bu metinden elde edilmistir. Cesitli tartismalarla
beraber yine Es‘ari’ye nisbet edilen ve ona ait oldugunu varsaydigimiz el-Ibdne ‘an
usuli’d-diyane ile Risdle ila ehli’s-Segr konuyla alakali birka¢ Onemli pasaj
icermektedir. Nihayet Es‘ari’nin goriisleri icin en temel kaynak ibn Farek’in Miicerredii
Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari adli metnidir. Es‘ari’nin tezimizin konusuyla
ilgili goriisleri de en net bi¢imde bu kitapta sunulmustur. Bunlara ilaveten Es‘ari’nin
Ogretisini biitiin boyutlariyla ele alan Daniel Gimaret’nin La doctrine d’al-Ash‘art
baslikl1 monografik eserinden de istifade edilmistir.

Es‘ari sonrast donemin kelamcilarinin konuyla ilgili goriigleri yine onlarin kendi
metinlerine dayanmaktadir. Ibn Farek’in Te’vilu miiskili’l-hadis’i, Bakillani’nin et-
Temhid ve el-Insaf1, Halimi’nin el-Minhdc’1, Beyhaki’'nin el-Esmd ve’s-sifdt’1,
Ciiveyni’nin el-frsdd’1 ve nihayet Gazzali’nin el-Iktisad, el-Maksadu’I-Esnd ve Ihyd u
‘ulimi’d-din’1 bu boliimiin temel kaynaklaridir. Ayrica Es‘ari sonrasinda onun kelami
cizgisini siirdiiren isimler i¢in Ibn ‘Asakir’in Tebyinu kezibi’l-miifteri fi ma niisibe ile’l-
Imdm Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari baslikli metni oldukca 6nemlidir.

Bunlara ilaveten tezin genelinde kullanilan referans kitaplarina da isaret
edilmelidir. TDV Islam Ansiklopedisi’nin ¢ok sayida maddesinden istifade edilmis ve
internette yayimlanan son versiyon kullanilmigtir. Ayrica Encyclopaedia of Islam’in
liciincii ve en giincel edisyonunun bazi maddeleri, Josef van Ess’in Ingilizce gevirisi
hélen siiren ve terciime edilmemis sadece bir cildi kalan Theologie und Gesellschaft
baslikli ansiklopedik basyapiti, yakin zamanda nesredilmis The Oxford Handbook of
Islamic Theology baslikli makale derlemesi ile Bat1 dillerinde yazilmis ¢esitli Islam
diistincesi ve kelam tarihi kaynaklarindan da yararlanilmistir.

Dogrudan tezimizin konusunu ilgilendiren ve kelami gelenegi esas alan bir
arastirmanin  olmadigr soOylenmisti. Bununla beraber Ignaz Goldziher’in “Die
Gottesliebe in der islamischen Theologie” baslikli makalesi ile fhyd u ‘uliimi’d-din’in
XXXVL. kitabinin Eric Ormsby tarafindan yapilan Ingilizce cevirisinin giris yazis1 belki

konumuzla en yakindan alakali iki kii¢clik metin olarak zikredilmelidir.



BIiRINCIi BOLUM

DINf METINLER VE KELAM{ YAKLASIMLAR

1. Dini Metinlerde Tartismaya Neden Olan ifadeler

Hz. Peygamber’in niiblivvetine iman etmis, dolayistyla onun Allah’tan alip teblig ettigi
her tirli haberi tasdik etmis bir misliimanin itikadinin merkezinde Allah’in kelami
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in beyanlar1 yer alir. Bu durum, Allah’in zati,
isimleri, sifatlar1 ve fiillerini konu edinen ilahiyat bahislerinde de gegerlidir. Yani
Rabbini tanimay1 amaglayan bir miisliimanin belki de ilk bagvuru kaynagi vahyedilmis
bildirimler olmaktadir.

Allah hakkinda Hz. Peygamber’e vahyedilmis ve ondan da cesitli yollarla
sonraki nesillere aktarilmis bu bildirimler, insanlarin anlamasi ve bilgilenmesi amaciyla
onlarin kullanageldikleri dil igerisinde var olmustur. Dilin beserilikle sinirli olmasi, s6z
konusu ifadelerin anlasilmasi ve yorumlanmasi i¢in hususi bir gayreti gerektirmistir.
Zira duyulara konu olmayan ve fiziki diinyanin tamamen 6tesindeki bir varliktan, ancak
duyusal diinya icinde ortaya c¢ikmig beseri ve dogal dilin imkéanlariyla soz
edilebilmektedir. Tam da bu yilizden miisliimanlar en bastan beri Allah’1 tanitan, O’nun
ozellikleri ve fiilleri hakkinda bilgi veren vahiy kaynakli ifadeleri dogru anlama ¢abasi
icinde olmuslardir. Boylece iman ettikleri yaratici hakkinda dogru bir anlayisa sahip
olmaya gayret gostermislerdir.

Kelam ilminin tesekkiiliinii baslatan ve daha sonra farkli kelami ekollerin ortaya
ctkmasina yol acan tartigmalarin 6nemli bir kismi1 dini metinlerde Allah’tan bahseden
ifadelerin anlasilmast ve yorumlanmasi etrafinda temerkiiz etmistir. Bu noktada
yaraticinin konumuna muvafik kemal sifatlarini bildiren ifadelerden ziyade Allah
hakkinda yaratilmislara benzetilme imkani tasiyan ve dolayisiyla noksanlik ¢agrisimi
yapan ifadeler tartisma konusu olmustur. Bu kistmda bu minvaldeki ayet ve hadisler ele

alinarak kelam ilmindeki ilgili tartismalarin kaynagi tespit edilmeye caligilacaktir.



1.1. Kur’an-1 Kerim

Kur’an’in biitiiniinde oldugu gibi Allah’tan bahseden ayetlerde de dogal bir dil olan
Arapca’nin beyan imkanlar1 kullanilmistir. Burada, Allah hakkinda birtakim
noksanliklar ¢agristiran ayetleri zahiri itibariyle inceleyecegiz. Bu ayetlerin dogru bir
sekilde anlagilmasi igin gosterilen ¢abalar ve yapilan tartismalar bir sonraki bolimde ele
almacaktir.

Kur’adn’da gegen ve Allah hakkinda noksanlik ¢agristiran ifadeler ikili bir tasnife
tabi tutulabilir. 1. Allah’in cismani bir varlik oldugu, bir mekanda yer kapladigi yahut
yer degistirdigi ¢agrisimi yapan ifadeler. Bunlar iist bir baslik olarak tecsime veya
antropomorfizme yol acan ifadeler olarak goriilebilir. 2. Insanlara ait duygular ve
manevi hélleri Allah’a izafe eden ifadeler. Tezin dogrudan konusunu teskil eden bu
kisim din felsefesinde “antropopatizm” adi verilen yaklasima yol agabilecek ifadeleri

icermektedir.

1.1.1. Tecsim Siiphesi Doguran Ayetler

Kur’an’1 okuyan ve kelimelerin sozliikteki ilk anlamlarini1 dikkate alan birisi Allah’a el
(yed), sag el (vemin), yliz (vech), goz (‘ayn), yakalama / tutus (bats), yan (cenb) ve
pence (kabza) gibi beserl uzuvlarin izafe edildigini gorecektir.

“..Allah’m eli (yedulldh), onlarin ellerinin iizerindedir...”,*° “...Nereye
donerseniz Allah’in yiizii (vechullah)) oradadir...”,'* “Celal ve ikram sahibi Rabbinin
yiizii (vechu Rabbike) baki kalacaktir”,** “..Allah'in yaninda (cenbilldh), isledigim
kusurlardan dolay1 vay halime...”,"®* “Siiphesiz Rabbinin yakalamasi (batse Rabbike)
¢ok getindir™** ayetlerinde s6z konusu ifadeler dogrudan Allah ve Rab lafizlarina nispet

edilerek gelmistir. “..Bilakis O’nun iki eli de (yeddhu) agiktir...”,*> «_Ey iblis! iki

10 o|-Fetih 48/10.

11 o]-Bakara 2/115.
12 er-Rahman 55/27.
13 z-Ziimer 39/56.
14 el-Burtic 85/12.
15 el-Maide 5/64.
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elimle (bi-yedeyye) yarattizima secde etmekten seni ne ahikoydu?..”,'* “..O’nun
yiiziinden (vechehii) baska her sey yok olacaktir...”,*” “...Ciinkii sen gdzlerimizin (bi-
a ‘yunina) oniindesin...”,*® “.Yerylzii kiyamet giinlinde biitiiniiyle O’nun

pencesindedir (kabzatuhi). Gokler de O’nun sag elinde (bi-yeminihi) dirilmistir...”*°

gibi ayetlerde ise benzer kelimeler ya miitekellim ya da gaib zamiri kullanilarak Allah’a
izafe edilmistir.

Bagka ayetlerde ise Allah’m bir mekanda bulundugu yahut yer degistirdigi
diisiincesini  ¢agristirabilecek birtakim ifadelere rastlanmaktadir. Kimi ayetlerde
Allah’in ars iizerine® veya semaya®' istivd ettigi belirtilmektedir. Ars sozliikte taht
anlamina gelmekte, istivé ise bir yere oturup karar bulmak demektir.? Cesitli ayetlerde
gelmek méanasindaki etdlye i ve ca’e fiilleri de Allah hakkinda kullanilmistir.”® Allah’in
insanlara yakin oldugunu,24 hatta sah damarindan bile daha yakin oldugunu belirten
ayetlere” ilaveten onun yukari yonde bulundugu diisiincesini cagristiran .0,
kullarinin {izerinde (fevka ‘ibddihi) mutlak hakimiyet sahibidir...” gibi ayetler de
mevcuttur.”®

Yukaridaki orneklerden farkli olmakla beraber burada deginilmesi gereken
baska birtakim ifadeler de vardir. Bunlar, Allah hakkinda acizlik veya gayr-i ahlakilik
¢agrisimu yapan tabirlerdir. Allah’in, kiyamet giiniine hazirlanmayanlar1 unutmasi®’
veya kendisini unutan miinafiklar unutmast®® yoniindeki ifadeler bu kabildendir.
Allah’in, inananlara tuzak kuran bazi kimselere karsi tuzak kurmasi (mekr)® yahut

kendisini aldatmaya calisanlari aldatmasi (hadi ‘uhum)® gibi érnekler insanlar nezdinde

16 Sad 38/75.

17 el-Kasas 28/88.

8 Tar 52/48.

19 oz-Ziimer 39/67.

20 o]-A‘raf 7/54; Yonus 10/3; er-Ra‘d 13/2; Taha 20/5; el-Furkan 25/59; es-Secde 32/4; el-Hadid 57/4.

2! el-Bakara 2/29; Fussilet 41/11.

22 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Kilani (Kahire: Mustafi el-
Babi el-Halebi, 1961), “‘a-r-s”, “s-v-y” md.; Ebu’l-fazl Muhammed b. Miikerrem b. ‘Ali el-Ensari ibn
Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), “‘a-r-s”, “s-v-y” md.; Miitercim Asim Efendi,
Kamiisu’lI-Muhit Terciimesi, http://www.kamus.yek.gov.tr (erisim 7.05.2018), ““‘a-r-s”, “s-v-y” md.

2% el-Hasr 59/2; el-Fecr 89/22.

%4 el-Bakara 2/186; Had 11/61; Sebe 34/50.

5 Kaf 50/16.

%6 el-En‘am 6/18; el-En‘am 6/61.

7 el-A‘raf 7/51; es-Secde 32/14; el-Casiye 45/34.

28 et-Tevbe 9/67.

29 Al-i imran 3/54; Yinus 10/21; er-Ra‘d 13/42; en-Neml 27/50.

%0 en-Nisa 4/142.
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ahlaki acidan sorunlu kabul edilen bazi fiillerin zahiren Allah’a nisbet edildigini

gostermektedir.

1.1.2. Beseri Duygular Iceren ifadeler

Tezimizin konusunu teskil eden ve antropopatizm baslig1 altinda toplanabilen ifadeler
Allah'a cismanilik ve insan bi¢imi yerine insanlara ait duygusal halleri izafe etmektedir.
Kur’an-1 Kerim'e baktigimizda bu ikinci tiirden ifadelerin tecsimi ¢agristiranlara
nisbeten ¢ok daha biiyilk bir yekiin tuttugunu gorebiliriz. Burada konunun Onemi
itibariyle daha ayrintili bir dokiim sunulacaktir.

Kur’an’in tamaminda r-4-m kokiinden tiiremis 339 tane kelime bulunur® ve
bunlarin biliylik ¢ogunlugu c¢esitli kiplerde Allah'a izafe edilmistir. Bu kok acima,
merhamet etme, kalbin rikkat ve sefkat etmesi anlamlarina gelir.*® «...Bugiin Allah’in
rahmet ettikleri (men rahime Rabbuke) hari¢ onun azabindan korunacak kimse

yoktur...”,33 “..0 diledigine azap eder, diledigine merhamet eder (yerhamu men

s gibi ayetlerde s6z konusu hal fiil formunda Allah’a hamledilmistir. Masdar

vesa’)...
halindeki rahmet kelimesi Kur’an’da 117 defa gecer ve birkag istisna disinda hepsi
Allah’in merhametini ve acimasini ifade eder. Bunlarin en dikkat ¢ekici olanlar1 “...0,
merhamet etmeyi kendisine yazdi/gerekli kildi (ketebe ‘ala nefsihi’r-rahme)...”
mealindeki ayetlerdir.®® Zira bunlar, rahmeti Allah’a ait bir vasif olarak acikca ortaya
koymaktadir. Ayrica gesitli ayetlerde Allah’in “rahmet sahibi” (zii 'r-rahme) ve “genis
bir rahmet sahibi” (zii rahmetin visi‘a) olarak tamitildigini gormekteyiz.®® Dért ayette
Allah’in “merhamet edenlerin en merhametlisi” (erhamii 'r-rahimin) oldugu,37 iki ayette

ise “merhamet edenlerin en hayirlis1” (hayru r-rahimin) oldugu ifade edilmistir.® Bu

kokten tiireyen belki de en 6nemli iki lafiz, daha mushafin ilk climlesinde Allah’in

31 Bkz. M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii I-miifehres (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1990), “r-h-m” md.

2 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, “r-h-m” md; ibn Manziir, Lisdnii I- ‘Arab, “r-h-m” md.; Miitercim Asim
Efendi, Kdamiis Terciimesi, “r-h-m” md.

% Had 11/43.

% el-* Ankebit 29/21.

% el-En‘am 6/12; ayrica el-En‘am 6/54.

% el-En‘am 6/133; el-En‘am 6/147.

37 el-A‘raf 7/151; Yasuf 12/64; Yasuf 12/92; el-Enbiya 21/83.

% el-Mii’mintin 23/109; el-Mii’mintn 23/118.
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isimleri olarak karsimiza ¢ikan Rahmdn ve Rahim’dir. 113 besmelenin disinda Rahman
kelimesi Kur’an’da 57 defa ge¢mistir ve her zaman Allah’1 nitelemektedir. Rahim
kelimesi de yine besmelelerin disinda 115 defa varit olmustur ve birkag istisna diginda
Allah’1 nitelemek tizere kullanilmistir. Rahmdn ve Rahim arasinda bir fark oldugu
asikar olmakla beraber her ikisi de acima, rikkat ve sefkat etme anlamlarini igerir. Bu
itibarla r-4-m kokiinden tiireyerek Allah’a izafe edilen fiil ve vasiflar zahiren beseri bir
duygunun Allah hakkinda da s6z konusu olabilecegi diisiincesini ¢cagristirir.

Sozliikte sevmek anlamina gelen A-b-b kokiiniin ¢esitli formlar1 Kur’an’da
Allah’a izafe edilmistir. Buna gore Allah iyilik edenleri (muhsinleri),* ¢ok tevbe
edenleri ve ¢ok temizlenenleri sever (yuhibbu).** Allah ayrica miittakileri,*

2 tevekkiil edenleri,®® adil davrananlari (muksitleri)** ve kendilerini

sabredenleri,”
tertemiz tutanlar1 da sever.” Bir ayette Hz. Peygamber’in inananlara: “Eger Allah’1
seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin...” seklinde hitap etmesi emredilmekte,
buradan miiminlerle Allah arasinda karsilikli bir sevginin Ongorildigi akla
gelmektedir.*® Miiminler dinlerinden dénerlerse yerlerine baska bir toplulugun
getirilecegi uyarisi yapilmakta, Allah’in bu toplulugu sevdigi ve onlarin da Allah’1
sevdigi belirtilmektedir.*” Miiminler Allah yolunda miicadele etmeye yine ilahi sevgiye
mazhar olmakla tesvik edilmektedirler: “Hi¢ siiphe yok ki Allah, kendi yolunda,
duvarlar birbirine kenetlenmis bir bina gibi saf baglayarak carpisanlari sever”.*® Allah,
Hz. Musa’ya bahsedilen sevgiyi ayrica belirtmektedir: “..Sana da, ey Musa,

gozetimimde yetistirilesin  diye tarafimdan bir sevgi [mehabbeten minni]

blrakmlstlm”.49 Sevmek manasina gelen v-d-d kokiiniin miibalagali ism-i fail formu

% el-Bakara 2/195; Al-i imran 3/134; Al-i imran 3/148; el-Maide 5/13; el-Maide 5/93.
0 e]-Bakara 2/222.

1 Al-i Imran 3/76; et-Tevbe 9/4; et-Tevbe 9/7.

42 Al-i imran 3/146.

43 Al-i imran 3/159.

* el-Maide 5/42; el-Hucurat 49/9; el-Miimtehine 60/8.
% et-Tevbe 9/108.

4 Al-i imran 3/31.

47 el-Maide 5/54.

8 es-Saff 61/4.

9 Taha 20/39.
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Vediid “gok seven” demektir® ve Kur’an’da Allah’1 niteleyen isimler arasinda varit
olmustur.51

Allah’in sevgisini yonelttigi kisi ve topluluklarin mukabilinde onun sevmedikleri
de soz konusudur. Cok sayida ayette sevmek anlamina gelen kelimeler olumsuz olarak
(I yuhibbu seklinde) Allah’a hamledilmistir. Mesela zalimler,®* bozguncular,®
miisrifler,”* hainler® ve haddi asanlar56 Allah tarafindan sevilmezler. Daha da 6nemlisi,
Allah Kafirleri, inkdr edenleri sevmez.>” Allah’in sevmedigi diger tipler ise giinahkar
nankorler,”® kendisiyle oviinenler,” kibirliler,®® cimrilik edip insanlara da cimriligi
emreden kendini begenmisler,61 hain ve giinahkélrlar,62 hain ve nankérler®® ve
bébiirlenip simaranlardir.®*

Kur’an’da Allah hakkinda varit olan bir diger manevi hal 6fkedir. Darilma,
ofkelenme, kizgilik anlamindaki g-z-b koki® ile daha ziyade glicenme manasina gelen
s-h-t koki® bu meyanda Allah ile irtibath bir sekilde kullanilir. Buna gore inkar
edenleri dost edinenler Allah’in gazabina maruz kalirlar.®” Kendileri igin hidayet yolu
belli olduktan sonra gerisin geri donenler de Allah’t Ofkelendiren bir seye (md
eshatalldh) uymuslalrdlr.68 Allah’in 6fkesi (gazab) Hz. Musa’nin giyabinda itaatsizlik
eden Israilogullarina isabet etmistir.*® Yine bir miimini kasten 6ldiiren kisi’® ve Allah’in

cagrisina uyulduktan sonra O’nun hakkinda tartismaya girenler Allah’in 6fkesini hak

%0 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “v-d-d” md; ibn Manzdr, Lisdnii’l- ‘Arab, “v-d-d” md.; Miitercim Asim
Efendi, Kdmiis Terciimesi, “v-d-d” md.

! Had 11/90; el-Burfic 85/14.

52 Al-i Imran 3/57; Al-i Imran 3/140; es-Stra 42/40.

5% el-Maide 5/64; el-Kasas 28/77.

% el-En‘am 6/141; el-A‘raf 7/31.

% el-Enfal 8/58.

% el-Bakara 2/190; el-Maide 5/87; el-A‘raf 7/55.

57 Al-i Imran 3/32; er-Ram 30/45.

%8 el-Bakara 2/276.

% en-Nisa 4/36; Lokman 31/18.

%0 en-Nahl 16/23.

61 el-Hadid 57/23-24.

62 en-Nisa 4/107.

83 el-Hac 22/38.

% el-Kasas 28/76.

6 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “g-z-b” md; ibn Manziir, Lisdnii 'l ‘Arab, “g-z-b” md.; Miitercim Asim
Efendi, Kdamiis Terciimesi, “g-z-b” md.

66 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “s-h-t” md; ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, “s-h-t” md.; Miitercim Asim
Efendi, Kdmiis Terciimesi, “s-h-t” md.

67 el-Maide 5/80.

%8 Muhammed 47/28.

%9 el-A‘raf 7/152; Taha 20/81; Taha 20/86.

70 en-Nisa 4/93.
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etmislerdir.”* Inandiktan sonra Allah’1 inkar eden, bdylece gdgsiinii kiifre aganlar,’®
miinafiklar ve miisrikler” Allah’in gazap ettigi diger kisilerdir. Ayrica en sik tilavet
edilen sure olan Fatiha stresinde miiminlere, Allah’in 6fkelendiklerinin (el-magzib
‘aleyhim) yoluna diismemek i¢in dua etmeleri 6gretilmektedir.74

Hosnut olmak manasina gelen r-d-y kokiinden tiiremis fiiller de Kur’an’da
siklikla Allah’a hamledilmektedir.” Dért ayette “Allah onlardan razi olmus, onlar da
Allah’tan razi olmuglardir” mealinde ifadeler gegmek‘[edir.76 Hudeybiye’de Hz.
Peygamber’e biat edenler hakkinda “Siiphesiz Allah, aga¢ altinda sana biat edenlerden
hosnut olmustur...” buyrulmaktadir.”” Ayrica ridvdn masdari 13 defa, merddr mastar
ise 5 defa Allah’in hosnutlugu yahut hosnut oldugu davraniglar anlaminda Kur’an’da
gegmektedir.78

Sozliikte hoslanmama, igrenme gibi anlamlara sahip k-r-h fiili de Kur’an’da
Allah’a izafe edilmistir:"® “Onlar eger savasa ¢ikmak isteselerdi, elbette bunun igin bir
hazirlik yaparlardi. Fakat Allah onlarin harekete gegmelerini hos gérmedi de (Kerihe)
onlar1 geri birakt1 ve onlara ‘Oturun, oturan acizlerle beraber’ denildi”.®

Bunlara ilaveten aceleci olmayan ve sabirli anlamlarindaki Halim ismi c¢esitli
defalar Allah’1 nitelemek icin kullanilmistir.®’ Utanmak, ¢ekinmek méanésindaki istihyd
fiili iki yerde olumsuz olarak Allah’a hamledilmistir: “Allah bir sivrisinegi, ondan daha

5982

da otesi bir varlig1 6rnek olarak vermekten ¢ekinmez (/d yestahyi)”™" ve “Ciinkii bu

davraniginiz Peygamber’i rahatsiz etmekte, fakat o sizden de ¢ekinmektedir. Allah ise

gercegi soylemekten cekinmez” %

™ es-Stra 42/16.

72 en-Nahl 16/106.

7 el-Fetih 48/6.

" el-Fatiha 1/7.

> Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, “r-d-y” md; Ibn Manzdr, Lisdnii’l- ‘Arab, “r-d-y” md.; Miitercim Asim
Efendi, Kdmiis Terciimesi, “r-d-y” md.

"® el-Maide 5/119; et-Tevbe 9/100; el-Miicadele 58/22; el-Beyyine 98/8.

"7 el-Fetih 48/18.

"8 Bkz. M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii 'I-miifehres, “r-d-y” md.

¥ Bkz. M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’I-miifehres, “k-r-h” md.; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “k-r-h”
md; ibn Manzr, Lisdnii'l-‘Arab, “k-r-h” md.; Miitercim Asim Efendi, Kdamiis Terciimesi, “k-r-h” md.

8 et-Tevbe 9/46.

81 Bkz. M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii 'I-miifehres, “h-l-m” md.

82 e|-Bakara 2/26.

8 el-Ahzab 33/53.
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1.2. Hadis Rivayetleri

Hz. Peygamber’e isnad edilen hadis rivayetlerinde =zahiri itibariyle ulGhiyetle
bagdasmayan yapan ifadelere rastlanmaktadir. Hadisler s6z konusu oldugunda ayetler
igcin bir sorun teskil etmeyen siibit meselesine bilhassa dikkat edilmelidir. Kur’an-1
Kerim biitiinliyle lafzen miitevatir bir metindir. Buna mukabil her bir hadisin sihhat
durumunu miistakil surette incelemek icap eder. Belli bir sihhat diizeyinin altindaki
rivayetlerin Hz. Peygamber’den sadir olmamasi ihtimali soz konusudur ve bu
rivayetlerde yer alan miitesabih lafizlarin itikadi teviliyle vakit harcamak makul bir tavir
degildir. Bu bakimdan asagida belli bir sthhat diizeyinin altinda bulunan rivayetlere yer

verilmeyecektir, Buhari ve Miislim’in sahih hadis kiilliyatlar1 kullanilacaktir.

1.2.1. Tecsimi Cagristiran Hadisler

Ayetlerdeki gibi bazi hadis rivayetlerinde de insanlara ait organ isimlerinin Allah’a
izafe edildigi goriilmektedir. Hz. Peygamber bir hadisinde Hz. Adem ve Hz. Misa
arasinda cereyan eden bir tartismay1 nakleder. Tartisma esnasinda Hz. Miisa “Ey Adem!
Sen insanlarin babasisin. Allah seni eliyle (bi-yedihi) yaratti...” der.%* Allah'in kiyamet
giiniinde yeryiiziinii tutacagi (yakbizu) ve gokleri sag eliyle (bi-yeminihi) diirecegi de
Hz. Peygamber’den rivayet edilmistir.® Meshdr bir hadiste kalplerin Allah’in iki
parmagi (isha‘ayn) arasinda oldugu ve onlar diledigi gibi ¢evirdigi belirtilmistir.®®
Ayrica Allah'in gokleri tek parmakla (bi-isba ) tuttugu rivayet edilmektedir.®” Baska bir
hadiste cehennemin yakmak i¢in daha ¢ok insan istemesiyle Allah’in oraya ayagim
(kademehit) koydugu ve cehennemin “Yeter, yeter” dedigi aktariimaktadir.®®

Diger bazi rivayetlerde Allah’in bir mekanda bulundugu yahut mekéan igerisinde

yer degistirdigi ¢agristmini yapan kullanimlar mevcuttur. Mesela bazi rivayetlere gore

84 Bubari, “Enbiya”, 3; Miislim, “Kader”, 15.

8 Buhari, “Rikak”, 44; Miislim, “Miinafikin”, 23.

8 Miislim, “Kader”, 17.

8 Buhard, “Tevhid”, 19, 26, 36; Miislim, “Miinafikin”, 19, 61.
8 Buhari, “Eyman”, 12; Miislim, “Cennet”, 35, 37,38.
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Allah her gecenin son {igte birlik kisminda diinya semasina iner (yenzilu) ve kullarinin

dua ve istigfarlarin1 kabul eder.®

1.2.2. Beseri Duygular Iceren ifadeler

Ayetlerde oldugu gibi hadislerde de sevgi (h-b-b), 6fke (g-z-b), merhamet (r-£-m),
hosnutluk (r-d-y) gibi durumlar Allah’1 nitelemek i¢in siklikla kullanilmistir.”® Burada
ayetlerde yer almayan, ancak sadece hadislerde Allah ile irtibatlandirilmis birkag drnege
deginilecektir.

Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir hadise gore Allah, kulunun tévbe
etmesiyle ¢olde devesini kaybedip sonra bulan bir kisinin sevincinden daha fazla sevinir
(efrah).®* Ayni hadisin baska bir rivayetinde “daha siddetli seving” (eseddii ferahan)
ibaresi kullanilir.”

Hadislerde Allah’a izafe edilen bir diger beseri duygu kiskanma anlamina gelen
gayredir.”® Buna gore Allah, kiskanma dolayisiyla (min ecli gayretilldh) azginliklan
haram kilmistir.”* Bir diger rivayette “Allah’tan daha kiskang (agyar) bir kimse yoktur”
buyrularak adeta bir mukayese yapilmustir.”

Dikkat cekici bir diger kullanim ise glilme anlamindaki dihk® ve garipseme,
beklenmedik bir seyden hosnut olma anlamindaki ‘aceb”  durumlarmin  Allah’a
hamledilmesidir. Rivayete gore “Allah, birisi digerini 6ldiiren ve her biri cennete giren
iki adama giiler (yadhaku): Ilki Allah yolunda savasirken dldiiriilmiistiir. Allah digerinin
de tovbesini kabul eder ve o da sehit olur.”®® Cehennemde azap gordiikten sonra cennete

gireceklerin en sonuncusunu anlatan oldukg¢a uzun bir hadiste de Allah’in giilmesinden

8 Buhari, “Tehecciid”, 14; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 168-172. Krs. Ebu’l-Hasan ‘Ali b. ‘Omer ed-
Darekutni, Kitdbii 'n-niiziil, thk. A. M. N. el-Fakihi ([bask1 yeri yok]1983), s. 77-175.

% Bkz. Arent Jean Wensinck, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfizi’l-hadisi’'n-nebevi = Concordance et
indices de la tradition musulmane (Leiden: E. J. Brill, 1936-1969) “h-b-b”, “g-z-b”, “r-h-m”, “r-z-y”” md.
Ayrica s6z konusu hadis rivayetlerinin 6nemli bir kismina deginen bir ¢alisma i¢in bkz. Osman Bodur,
“Miitesabih Hadislerin Yorumu” (Doktora Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015).

ol Buhari, “Da‘avat”, 3.

92 Miislim, “Tevbe”, 1-8.

% Bkz. Miitercim Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, “g-y-r” md.

% Buhari, “Tevhid”, 20; Miislim, “Li‘4n”, 16-17.

% Buhari, “Tevhid”, 15; Miislim, “Tevbe”, 32-36.

% Bkz. Miitercim Asim Efendi, Kdamiis Terciimesi, “d-h-k” md.

" Bkz. Miitercim Asim Efendi, Kdamiis Terciimesi, “‘a-c-b” md.

% Buhard, “Cihad”, 28; Miislim, “imare”, 128-129.
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bahsedilir.® Hz. Peygamber bir baska hadisinde “Allah, cennete zincirlere bagli bir

sekilde giren bir topluluktan hosnut oldu (‘acibe)” buyurmaktadir.*®

1.3. Degerlendirme

Kur’an-1 Kerim’in ve Hz. Peygamber’in bildirimlerinin, islam itikadinn ilkelerinin
tespitinde merkezi bir dneme sahip oldugu asikardir. Inandign Allah’t tanimak,
stfatlarini ve fiillerini bilmek isteyen bir miisliiman da dogal olarak 6nce bu iki kaynaga
miiracaat edecektir. Ancak ayetlerde ve hadislerde ilk bakista anlasilmasi giic ve
ultihiyete yakigsmayacak birtakim cagrisimlar yapan ifadelerin kullanilmasi 6zel bir
kelami anlama/anlamlandirma ¢abasini gerekli kilmaktadir.

Allah’in bir sekilde insanlara benzeyen bir varlik olup olmadigr meselesi bu
noktada one ¢ikmaktadir. Goriildiigii tizere baz1 ayet ve hadisler insanlara ait cismani
nitelikleri, zaman ve mekéan igerisinde gergeklesen bazi eylemleri Allah ile irtibath bir
bicimde kullanmaktadir. Dolayisiyla bu naslarin anlagilmasi ve yorumlanmasi zarureti
ortaya ¢ikmaktadir.

Bunun otesinde tezin konusunu teskil eden duygusal durumlar da ayet ve
hadislerde Allah’a izafe edilmektedir. Kur’dn-1 Kerim’e ve yukarida gegen hadis
rivayetlerine muhatap olan birisi Allah’in da insanlar gibi sevdigi, 6fkelendigi, acidigi,
sevindigi yahut hosnut oldugu diisiincelerine kapilabilir. Diger taraftan bu
duygulanimlarin ultihiyetin sanina ne derece layik oldugu, bunlarin ilahi kemale halel
getirip getirmedigi sorulariyla da ylizlesmek gerekmektedir.

Asagida goriilecegi gibi miisliimanlar heniiz ilk donemlerden itibaren gerek
cismanilik gerekse insanlarla duygusal bir benzerlik ¢agrisimi yapan naslari anlama ve
bunlar1 genel ilahi sifatlar teorisi ¢ercevesinde agiklama ¢abasina girmislerdir. Yukarida
ele alinan dini metinler hem ilahi sifatlara dair tartismalar1 tetiklemis, hem de ilahi
sifatlara yonelik teorilerin uygulandigi hususi yorum faaliyetlerine konu kilinmstir. Bir
sonraki kisimda miitesabih ifadelerin kelam ilmi igerisinde nasil incelendigi tesbih, ta‘til

ve tenzih yaklasimlari ger¢evesinde ele alinacaktir.

% Buhard, “Tevhid”, 24, “Rikak”, 52; Miislim, “iman”, 299.
100 Byhard, “Cihad”, 144.
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2. Tlahi Sifatlara Kelami Yaklasimlar

Bu kisimda ilahi sifatlarin nasil anlasilmasi gerektigi ve dini metinlerin bu dogrultuda
nasil yorumlanacagi hususunda miisliiman kelamcilar tarafindan ortaya konmus teorik
yaklagimlar ana hatlariyla incelenecektir. Bu inceleme bir taraftan yukarida aktarilan
dini metinlerin kelami diistincede nasil ele alindigin1 ve muhtelif kelami yaklasimlar
dogrultusunda nasil yorumlandigin1 gosterecek, diger taraftan da miitekaddimin dénemi
Es‘arl  kelamcilarinin  beseri duygulari ilahi sifatlar doktrini icerisinde nasil
konumlandirdiklart sorusunun tartisilacagi ikinci boliime terminolojik ve problematik
bir hazirlik saglayacaktir.

Tesbih, ta‘til ve tenzih yaklagimlarinin ayri ayri ele alinacagi bu kisim tarihi bir
cizgi takip etmekten ziyade yaklasimlarin dayandigi argiimanlari ortaya koyacaktir.
Ancak arglimanlardan once elbette so6z konusu yaklasimlari temsil eden bazi tarihi
sahsiyetlerden ve ekollerden bahsedilecektir.

Dikkat edilmesi gereken bir husus tesbih, ta‘til ve tenzih terimlerinin farkli
perspektiflerden bakildiginda farkli ekolleri adlandirmak i¢in kullanilabildigidir. Mesela
belli bir kelam mezhebi bir digerini tesbih ile suglarken, bagka bir cihetten kendisi
tesbihle itham edilebilmektedir. Bu goreliligin yanlis anlamalara mahal vermemesi i¢in
asagidaki adlandirmalar tezin de eksenini teskil eden Es‘ari c¢izgiden hareketle
kullanilacaktir. Buna gore tesbih ile erken donemdeki asir1 Sii gruplar, Kerramiler,
hadis ehli ve Hanbelilik igerisindeki Hasviyye kastedilmektedir. Mu‘attila bir yandan
ilah1 sifatlar1 tamamen reddedenleri imlerken, diger taraftan kismi ta‘tile kail olan
Mu‘tezile’yi adlandiracaktir. Tenzih doktrini ise keldmin tesekkiilii dncesi tenzihi
tefvize kail olan selef alimlerini ve Ehl-i siinnet’i olusturan Es‘ari ve Matiiridileri

kapsayacaktir.
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2.1. Tesbih

Sozliikte “bir seyi bir digerine benzetmek” anlamina gelen tesbih, kelam tartismalari
baglaminda Allah’mn insanlara benzetilmesi, insan gibi tasavvur edilmesi demektir.'%*
Bu cihetten tesbihin bati dillerinde kullanilan “dini kavram ve diisiinceleri (bilhassa
Tanr1’y1) beseri kategoriler ve bicimlerle agiklamak” anlamindaki antropomorfizm
terimine asag1 yukari denk diistiigii stiylenebilir.102 Tezimizde fiziksel 6zelliklerin degil,
duygusal durumlarin ele alindig1 hatirlanacak olursa, tesbihin burayr da kapsadigi
belirtilmelidir. Diger bir tabirle tesbih, hem fiziksel manada bir antropomorfizmi, yani
tecsimi, hem de beseri duygularin ildhi varliga nisbet edilmesi anlamindaki
antropopatizmi igeren genis bir anlam alanina sahiptir.

Miisebbihe, tesbih inancina sahip kisilerin, yani miisebbihlerin olusturdugu bash
basina bir grubun var oldugunu ima etse de bu isim altinda toplanabilecek tekil bir
ekolden bahsedemeyiz. Bununla birlikte kelam tarihinde g¢esitli sahis ve gruplar
migebbihe olarak adlandirilmistir. Erken donemde Sia’nin asir1 gruplart genellikle asiri
tesbih ve tecsimi benimsemis ve kendilerinden Allah’in insani bir bigime sahip oldugu
diisiincesini iceren nakiller yapilmistir. Bunlar arasinda Beyan b. Sem‘an et-Temimi (0.
119/737), Mugire b. Sa‘id (6. 119/737), Ebi Manstr el-‘Icli (6. 123 / 741 [?]) gibi
isimler ve temsil ettikleri ekoller sayilabilir.'®® Daha sonra imdmiyye kelaminin 6nemli
temsilcisi Hisdm b. el-Hakem (6. 179/795) tesbih ve tecsim yaklasimlarini benimsemis
ve belli bir ¢evrede etkili olmustur.104

Erken donemdeki asir1 Sii gruplara ilaveten entelektiiel faaliyetleri hadis rivayet
etmekle smirli olan kisi ve gruplarin da tesbih inancini besledikleri goriilmektedir.
Asagida tesbih inancinin gerekcelerinde deginilecegi tizere bu gruplar dini naslar

tizerinde akil yiirlitemeyip zahir bir anlayigla yetinmisler ve muhtemelen bu yiizden

101 Bz, Tbn Manzfir, Lisdnii 'I- ‘Arab, “s-b-h” md.

192 Werblowsky, “Anthropomorphism”, 1, 388.

193 Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Isma‘il el-Es‘ari, Makaldti 'I-Islamiyyin ve ihtildfii’l-musallin, nsr. Hellmut Ritter
(Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1980), s. 4-9; Ebu’l-Muzaffer el-Isferayini, et-Tabsir fi'd-din ve
temyizii 'l-firkati 'n-ndciye ‘ani’l-firaki’l-hdlikin, ngr. M. Z. el-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye
li’t-Tiiras, 2010), s. 100.

104 Josef van Ess, Theologie und Gesellschaft I, 387-393 [Theology and Society in the Second and Third
Centuries of the Hijra, ¢cev. John O’Kane (Leiden: Brill, 2017), I, 454-461].
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Hasviyye / Haseviyye olarak adlandirilmislardir.’® Kendilerini siklikla selef ile
irtibatlandiran bu sahislar Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/885) mihne siirecindeki
durusunun ardindan gilic kazanmis ve Hanbeli fikih ekoliiyle biiyiikk Olg¢iide
ozdeslesmislerdir.'® ‘Osman b. Sa‘id ed-Darimi (5. 280/894), Ebi Bekir el-Hallal (6.
311/923), ibn Huzeyme (6. 311/924) gibi hadisgiler tesbih yaklasimmin nakli
dayanaklari olarak goriilebilecek rivayetleri bir araya toplayanlar arasinda yer alir. 107
Tesbih ile o6zdeslesen firkalardan bir digeri Muhammed b. Kerram’m (0.
255/869) onciiliigiinii yaptig1 Kerramiyye’dir. Kendi eserleri giiniimiize ulasmasa dahi
Muhammed b. Kerrdm’in agik bir tesbih ve tecsim inancina sahip oldugu ittifakla
nakledilmistir. Hicri VI. ylizyilla kadar Horasan ve Maveralinnehir’de mensuplarina
rastlanan Kerramiyye’ye dair daha sonra herhangi bir varlik alameti yoktur.108 Bununla
birlikte kelam ve firak eserlerinde miisebbiheden bahsedilirken siklikla

zikredilmislerdir.

2.1.1. Naslarin Zahirl Yorumu

Kelam tarihinde ortaya ¢ikmis ve tesbih Ogretisini benimsenis sahis ve ekollerin bu
yonelimlerini gerekgelendirmek iizere gesitli dayanaklar one siirdiikleri goriilmektedir.
Bunlarin basinda ayetlerde ve hadislerde gecen ve Allah’a beseri 6zellikler izafe eden
ibarelerin zahiri lizere anlasilmasi gerektigi diislincesi gelir. Bilindigi lizere Batiniler
disinda neredeyse biitiin Islam firkalar1 dini metinleri sebepsiz yere tevil etme ve keyfi
bir sekilde batini yorumu tercih etme tavrina girmemistir. Bir nassin hangi gerekcelerle
tevil edilebilecegi hususu olduk¢a tartismali olsa dahi miimkiin oldugunca zahiri
anlamin Oncelenmesi gerektigi noktasinda dil alimleri basta olmak {izere ilim

cevrelerinde bir ittifak s6z konusudur. “S6zde aslolan hakikattir” ilkesi uyarinca hakikat

105 Bkz. Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/hasviyye
(23.05.2018). Krs. Muhammed Zahid el-Kevseri, Mukaddimatii’l-Imém el-Kevseri (Kahire: Daru’s-
Selam, 2012), s. 48.

106 Bkz. M. Sait Ozervarl, “Selefiyye”, DV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/selefiyye (23.05.2018).

Y07 Benzer mabhiyetteki diger eserler ve miiellifleri hakkinda bkz. Kevseri, Mukaddimat, s. 88.

108 Bkz. Sonmez Kutlu, “Kerramiyye”, DV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kerramiyye (23.05.2018). Krs. Ebu’l-Feth Muhammed b. ‘Abdiilkerim
es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Misir: Mustafa el-Béabi el-Halebi,
1976), 1, 108-13.
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anlaminin kastedilmesini engelleyen bir karine olmaksizin bir s6zii mecaz addetmek
miimkiin gt')rl'ilmemistir.lo9 Dolayisiyla miisebbihenin baslica dayanagi dini naslarda
Allah’in insana benzedigi yoniinde cagrisimlara sahip ifadelerin zahirl yorumuna, ne
pahasina olursa olsun, sahip ¢ikmaktir.'*°

Naslarin zahirine dayanarak tesbih yaklasimini benimseyen en Onemli grup
Hanbeli mezhebi mensuplar1 arasindan ¢ogunlukla rivayet merkezli bir ilim anlayisina
sahip olanlardir. Bu grubun temsil giicii yiiksek iki ismi ‘Osman b. Sa‘id ed-Darimi ve
Ibn Huzeyme’dir.

Darimi, Allah’in sifatlarimi inkar etmekle sugladigi Cehmiyye’yi reddetmek
tizere kaleme aldig1 er-Redd ‘ale’l-Cehmiyye adli kitabinda naslarda varit olan ars,
istiva, niiz(l gibi cismani niteliklerin veya fiillerin tevil edilmemesi gerektiginde 1srar
etmistir. ™" Bisr el-Merisi’ye (6. 218/833) yazdig1 bir diger reddiyede Darimi, Allah’in
duyulara konu olabilen bir varlik oldugunu savunmus ve bunu da dinl naslara
dayandirmistir.**?

Ibn Huzeyme, tesbih anlayisimi dayandirdign rivayetleri Kitabii 't-tevhid adh
eserinde toplamistir. Ancak muhtevasina bakildiginda Allah’in birligi anlamindaki
“tevhid” konusuna hicbir sekilde deginmedigi goriiliir. Bunun yerine Ibn Huzeyme ayet
ve hadislerde Allah’a izafe edilen ve ¢ogu beseri ¢agrisimlara sahip niteliklerin zahiri
lizere anlasilmasiyla mesgul olmustur. Buradan kendisinin tesbih yaklagimiyla tevhidi
ozdeslestirdigi ¢ikarimi yapilabilir. Ibn Huzeyme, tesbih yaklasimmin adeta mottosu
haline gelecek olan “Allah kendisini muhkem tenzilde ve peygamberinin diliyle nasil

nitelediyse oyledir” ifadesini kitabin hemen girisinde dile getirmistir.*** Ardindan

19 Bkz. ismail Durmus, “Mecaz”, TDV Islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/mecaz#1
(23.05.2018). Ayrica bkz. Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Isma‘il el-Es‘ari, el-Ibdne ‘an usili’d-diydne, thk.
Fevkiyye Hiiseyin Mahmid (Kahire: Daru’l-Ensar, 1977), s. 140.

10 Bkz. Talat Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar (Ankara: Tirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1989), s. 137 vd.

M <Osman b. Sa‘id ed-Darimi, er-Redd ‘ale’l-Cehmiyye, ‘Akaidii’s-Selef, nsr. ‘Ali Sami en-Nessar
(iskenderiye: Miingeetii’l-Me*arif, 1971), tiir.yer.

12 ‘Osman b. Sa‘id ed-Darimi, Reddii’l-Imdm ed-Ddrimi ‘Osman b. Sa‘id ‘ale’l-Merisi el-‘anid,
‘Akaidii’s-Selef, nsr. *Ali Sami en-Nessar (iskenderiye: Miinseetii’l-Me‘arif, 1971), s. 371-77. Krs. Yusuf
Sevki Yavuz, “Darimi, Osman b. Said”, DV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/darimi-osman-b-said#2-akaide-dair-gorusleri (23.05.2018).

3 {bn Huzeyme, Kitdbii 't-tevhid ve isbatii sifiti’r-Rab ‘azze ve celle, thk. ‘Abdiilaziz Ibrahim es-Sehvan
(Riyad: Daru’r-Riisd, 1988), s. 10-11.
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¢ogunu bir dnceki kisimda inceledigimiz ayet ve hadisleri siralamig, zaman zaman ciddi
siibut problemi tasiyan rivayetleri de aktarmugtir. ™

Naslarin zahirini esas alarak tesbih yaklasimini benimseyenler elbette bu birkag
isimle smirli degildir. Sonraki devirlerde de benzer tavirlar takinan alimler olmustur.
Fakat su nokta goz ardi edilmemelidir: Burada miisebbihe adi altinda degerlendirilen
alimler, naslara yonelik zahiri bir anlayisi1 destekleyip tevili men etseler dahi bu, onlarin
Allah’1 ultihiyetle bagdasmayan vasiflarla nitelemeyi kastettiklerini gostermez. Diger
bir tabirle bu kisiler Allah’1 miilkemmel olmayan bir varlik olarak tasavvur etmek igin
bu tercihi yapmis degildirler. Aksine kabul ettikleri bu zahiri anlamlarin ilahi kemale bir
halel getirmeyecegi kanaatinde olmuslardir. Nitekim Allah hakkindaki bu ifadeler yine
Allah’tan gelen vahiy tarafindan bildirilmektedir. Onlara gére Allah’in kendisi hakkinda
kemale aykir1 bir anlam kastetmesi s6z konusu olmaz.

Burada tesbih yaklasimi mensuplarinin ilahi kemali muhafaza etmek {izere
gelistirdigi bir diger stratejiden de bahsedilmelidir. Dini naslara bu denli riayet ettikleri

»15 ayetini goz ardi ettiklerini

goriinen kisilerin ““...Onun benzeri hicbir sey yoktur...
diisiinmek dogru olmaz. Burada degindigimiz iki isim (Darimi ve Ibn Huzeyme) de bu
ayete atif yapmaktan geri durmamuslardir.’®® Hatta Ibn Huzeyme, Allah kendisini
muhkem tenzilde ve peygamberinin diliyle nasil nitelediyse onu dyle nitelemenin
yaraticiy1 yaratilmiga benzetmek olmadigini belirterek bu ayete aykirt davranmadigini
One siirmﬁstiir.117

Tam da bu noktada hem Allah hem de yaratilmislar i¢in kullanilan ifadelerin
arasini ayirma tavri ortaya ¢ikar. Bir arastirmacinin “askin antropomorfizm” adini
verdigi bu tavra gore tesbth miicmel bir kavramdir ve yaratict ile yaratilan arasinda

siurli bir benzerligi kabul etmekte bir beis yoktur.118

Her ne kadar biiyiik ihtimalle
Mukatil b. Siileyman’a (6. 150/767) ait olmasa da ona isnad edilen su sozler

sinirlandirilmig yahut askinlastirilmis tesbihi carpici bir sekilde sunmaktadir:

14 Bkz. Emrullah Yiiksel, “Kitabii’t-tevhid”, DV Islim Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kitabut-tevhid--ibn-huzeyme (23.05.2018).

15 os-Stird 42/11.

Y8 Darimi, er-Redd ‘ale’I-Cehmiyye, s. 256.

Y7 fon Huzeyme, Kitdbii't-tevhid, s. 65.

18 Wesley Williams, “A Body Unlike Bodies: Transcendent Anthropomorphism in Ancient Semitic
Tradition and Early Islam”, Journal of the American Oriental Society 129/1 (2009): 32.
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Allah cisimdir ve insan suretinde bir ciissesi vardir. Et, kan, sa¢ ve kemigi vardir. El,
ayak, bas, iki goz gibi organlar1 vardir. igi dolu, somdur (musmet). Bununla birlikte
bagka bir seye benzemez, baskasi da O’na benzemez. 19

Ayni hedefe matuf olarak gelistirilen benzer bir ifadeyi yine Es‘ari tesbih
Ogretisini beniseyen baska bir firkaya nisbet etmektedir: O bir cisimdir, ama cisimler
gibi degildir (cismun la ke ’l-ecsdm).120 Hadis c¢evrelerinde ve daha sonra Hanbeli
cizgide pek ¢ok Ornegine rastlanacak bu yaklasim, yukarida zikredilen “...Onun benzeri

higbir sey yoktur...”'?!

ayetinin tesbth tavri ile u¢ uca eklendigini ve bdylece ilahi
kemalin muhafazasina ¢alisildigini gostermektedir. Dolayisiyla tezimizde tesbih adi
verilen yaklasimm mensuplari, yeri geldiginde kendi bakis acilarindan tesbihi
reddetmekte ve yaratici ile yaratilan arasindaki benzerliin sinirsizca bir benzerlik
olamayacagini belirtmektedirler.

Burada bi-/d keyf doktrinine de isaret edilmelidir. Asagida tenzih yaklasiminda
farkl1 bir perspektiften sunulacak bu doktrin, tesbih tavrinin mensuplari tarafindan yine
ilah kemali ve askinligi muhafaza etmek iizere kullanilmistir. Bu bakisa gore nasil ki

Allah cisimler gibi olmayan bir cisimdir, benzer sekilde onun eli, yiizli, gozii vardir ama

bunlar herhangi bir keyfiyete sahip degildir.'?

2.1.2. Varhgmn Cismanilikle Simirhihig:

Miisebbihenin, naslarin zahirini esas alma tavri nakli bir nitelik arz etmekteyken, bu
kisimda tartisilacak dayanak daha ziyade akli bir mahiyettedir. Erken tezahiirlerinden
birisini Hisdm b. el-Hakem’de bulan bu argiiman, var olan her seyin zorunlu olarak
cismani oldugunu, dolayisiyla Allah’in da bir sekilde insana benzeyecegini One

surmektedir.

19 Esarl, Makalat, s. 152-153. Mukatil b. Siilleymén’in tesbih ve tecsim gériisiine sahip olup olmadigina
dair tartismalar icin bkz. Omer Tiirker, Erken Dénem Tefsirlerinde Tevil Sorunu (Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2018), tiir. yer.; Mun’im Sirry, “Mugqatil b. Sulayman and Anthropomorphism”, Studia
Islamica 107/1 (2012): tiir. yer.

120 Bs<ard, Makaldt, s. 153. Ayni ifadeler Higdm b. el-Hakem’e de nisbet edilmistir. Bkz. Es‘ari, Makalt,
s. 33.

121 os-Stird 42/11.

122 Binyamin Abrahamov, “The Bi-/a Kayfa Doctrine and Its Foundations in Islamic Theology”, Arabica
42/3 (1995).
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Firak literatliriindeki abartili aktarim ve zaman zaman asilsiz yakistirmalar
arasinda Hisam b. el-Hakem’in arglimaninin bir izine rastlamaktayiz: Allah genislik,
uzunluk ve derinlik sahibidir. Zira boyle olmayan sey yokluk igerisine girmis demektir
(dehale fi haddi’t-teldsi).*®® Bir diger nakle gore Hisdm “Allah’in mevcut olmasinin
ménas1, O’nun cisim olmasidir” diyerek aymi diisiinceyi tekrarlamistir."** Bu duruma
gore Hisam nezdinde bir seyin var olmasi demek, bu tarz cismani vasiflarla
vasiflanmasi demektir. Zira cismanilikten soyutlanmis bir varligin tasavvuru miimkiin
olmaz.'®

Hisam’a isnad edilen bir diger s6z, bu argiimani farkli bir cihetten ortaya
koymaktadir: “Kendisine ibadet edilen (ma ‘bud) ile cisimler arasinda bir cihetten
benzerlik (tesdbiihen md) mutlaka vardir. Eger o olmasaydi, onlar (cisimler) O’na

(ma ‘biida) delalet etmezdi.”*?°

Buna gore Hisam, Allah’1 tanimanin ve bilmenin yegane
yolunun sahiddeki cisimlere bakmak ve onlardan hareketle istidlal yapmak oldugunun
farkindadir. Boyle bir istidlalin de ancak bilinen (cisimler) ve bilinmek istenen (Allah)
arasinda bir benzerlik olmasi halinde gergeklesebilecegini ifade etmektedir. Diger bir
tabirle, eger Allah cisimlere benzemeseydi, yani cismani olmasaydi, cisimlerden
hareketle O’nun bilgisine erisemezdik. Allah’1 bilmenin tek yolunun, O’nun cismaniligi
olarak belirlenmesi, var olanlarin cisimlerle sinirlanmasinin adeta dogal bir sonucudur.
Yani cismani olmayan higbir sey yoktur, aksi takdirde bilinemez ve akledilemez.*”’

Gortildiigii gibi bu bakis, varligin biitiiniine dair kiill bir hiikiim i¢ermekte ve cismanilik

disinda bir varlik alanini kabul etmemektedir.'?®

123 Bseard, Makalat, s. 32.

124 Egari, Makaldt, s. 208, 521. Ayrica bkz. van Ess, Theologie und Gesellschaft, I, 358-364 [Theology
and Society, 1, 421-428].

% Hisam’in varligi cismanilikle smirlamasi hususu, tam tersi istikamette bir yorum yapmaya da
miisaittir. Buna gore Hisam, “cisim” kelimesini “varlik” kelimesiyle miiradif gérmekte, boylece Allah’in
cisim oldugunu sdylerken aslinda O’nun var oldugunu sdylemektedir. Bu cihetten Hisdm’in yaklasimi
tesbih Ogretisinden bir nebze ayrilmakta ve lafzi bir tercihten ibaret kalmaktadir. Nitekim Ebu’l-Mu‘in
en-Nesefi (6. 508/1115) de bdyle bir yorumun gozetilmesi halinde Ehl-i siinnet ve Hisdm arasinda sadece
lafzi bir ihtilaf kalacagini belirtmektedir. Bkz. Ebii’l-Mu‘in en-Nesefi, Tevhidin Esaslari, ¢ev. Hiilya
Alper (Istanbul: iz Yayincilik, 2007), s. 33-34.

126 Bs<ard, Makalat, s. 207-208. Sehristani, el-Milel ve n-nihal, |, 184.

127 Tesbih ve tecsimi siddetle elestiren ibn Hazm, bu gériisii soyle ifade etmektedir: “Akledilenler sadece
cisimler ve arazlardir.” Bkz. Ebd Muhammed ‘Ali b. Ahmed b. Sa‘id ibn Hazm, el-Fasl fi I-milel ve’l-
ehva’ ve'n-nihal, nst. ve ¢ev. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig,
2017), 1, 25.

18 96z konusu meselenin keldmimn baslangicindaki merkeziligi i¢in bkz. Hayrettin Nebi Giidekli,
“Kelamin Tiimel Bir Disiplin Olarak insasi” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
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Bu argiimanin hi¢ de zayif olmadigi belirtilmelidir. Tesbihe kail olan sahsiyetler
tarafindan ne kadar gelistirildigi bir tarafa, Allah’in nasil var oldugu ve O’na dair
bilgimizin hangi zeminde miimkiin oldugu oldukca esashi sorulardir. Asagida ele
alinacak ta‘til ve tenzih yaklasimlarini benimseyen kelamcilarin bu sorulara birtakim
cevaplar liretme ¢abasi i¢inde olduklar1 da sdylenmelidir. Simdilik meselenin kainattan
hareketle Allah’in bilgisine ulagsma siirecinde arada kurulacak irtibatin hangi sinirlar
igerisinde gergeklesecegi noktasinda diigiimlendigini belirtmekle yetinilebilir. Goriinen
0 ki, tesbih yaklasimi, insanin bilme yetisinin sinirsizca, yahut ¢ok ciizi siirlarla
kayitlanarak, kullanilmasi gerektigine, bu hususta Allah’in insanla ve cisimlerle

benzerlik tagiyan ifadelerle tanimlanmasinin bir problem teskil etmedigine kanidir.

2.1.3. Tesbih ve Sorunlari

Biri naslarin zahirine sarilma, digeri ise varliga dair cisimci bir anlayis olmak f{izere iki
dayanag tespit edilen tesbih yaklagimi ¢esitli sorunlar1 da beraberinde getirmektedir.

Bunlarin ilki ve belki de en 6nemlisi ilahi askinligm ihmal edilmesidir. insan
benzeri bir yaraticinin ne dereceye kadar mutlak kemal sahibi olabilecegi ciddi bir
sorudur. Tesbih yaklagimima dayanak teskil ettigi diisliniilen dini metinlerin zahiri
yorumunda dilin kullaniminda ortaya ¢ikan c¢ok ¢esitli beyan iisluplarinin géz ardi
edildigi aciktir.

Tesbthin ilahi kemal ile uzlastirilmasi ¢abalar1 da birtakim problemlerle
maltldiir. Allah’in diger cisimler gibi bir cisim olmadigi, O’na isnad edilen cismani
ozelliklerin de fiziksel diinyadakilerden farkli oldugu gibi iddialar ciddi bir anlam
sorununu beraberinde getirmektedir. Allah’in cisim oldugunu sdylemek O’nun en
azindan bazi hususlarda hadislere, hem de hudislerini gerektiren yonlerden, benzedigini
kabul etmek demektir. Arkasindan diger cisimler gibi olmadig eklendiginde
cisimlerden mutlak surette farkli oldugu kastediliyorsa, bu defa O’nun cisim oldugunu

sOylemenin bir ménas1 kalmaz. Ayni yiiklemle nitelenen seylerin en azindan bazi

Enstitiisii, 2015), s. 34-41. Hisam b. el-Hakem’in ontolojisi i¢in bkz. van Ess, Theologie und Gesellschaft,
I, 355-358 [Theology and Society, |, 417-420].
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hususlarda benzer yahut aynmi oldugunu kabul etmek zorunludur. Dolayisiyla

askinlastirildiginda dahi tesbih yaklagiminin sorunlar1 ortadan kalkmamaktadir.

2.2. Ta‘til

Sozliikte “bir seyi bosaltmak, zayi ve atil kilmak, islevinden soyutlamak” anlamlarina
gelen ta‘til kelimesi, kelami terminolojide Allah’in zatinin, O’na ait sifatlardan tecrit
edilmesi ménasinda kullanilir.®® Yaraticiya ait oldugu diisiiniilen 6zelliklerin gesitli
gerekcelerle var olmadigi yahut miistakil bir varliga sahip olmadigi iddialarn ta‘til
yaklagimin1 karakterize eder. Bunun da Gtesinde yaraticinin sadece selbi sifatlarla
nitelenecegini 6ne siliren negatif teoloji ve tabiatin, yaraticinin tasarrufundan bagimsiz
oldugunu iddia ederek Allah’in varligini inkar etme yaklagimlar1 da ta‘tilin ilerletilmis
versiyonlaridir.*®

Tipk: tesbihte oldugu gibi ta‘tilin de biitiinliiklii ve homojen bir kelami ekolii
adlandirdig1 sdylenemez. Bunun yerine ilahi sifatlara yaklasimda cesitli sOylemleri
paylasan farkli sahsiyet ve ekollerin, belli perspektiflerden bakildiginda, mu‘attila
ismiyle anildig1 belirtilmelidir.

Kelam tarihinde ilk kez Ca‘d b. Dirhem (6. 142/724 [?]) tarafindan
dillendirildigi diisiiniilen ta‘til yaklasimi, ¢esitli farkliliklarla Cehm b. Safvan (6.
128/745-746), Vasil b. ‘Ata’ (6. 131/748) ve ‘Amr b. ‘Ubeyd (6. 144/761) gibi
isimlerde de karsimiza (;1km:':1ktad1r.l?’l Sonrasinda 1lahi sifatlara yonelik ta‘til tavr ilk
tesekkiiliinden itibaren Mu‘tezile keldminin, bilhassa miisebbihe ve Ehl-i Siinnet
cihetinden bakildiginda, baglica karakteristigi haline gelmistir. Bununla beraber erken
donemdeki bireysel mu‘attila ile Mu‘tezile’nin 1lahi sifatlara yaklasimlar1 arasinda

elbette farklar vardir. Mesela Cehm b. Safvan’in viicid sifatinin dahi Allah hakkinda

129 fbn Manzir, Lisdnii'I- ‘Arab, “‘a-t-1" md.

130 Bkz. Mustafa Sinanoglu, “Muattila”, DV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/muattila (23.05.2018).

B! Mu‘tezile nin kurucu isimleri Vasil ve ‘Amr’im sifatlara dair herhangi bir goriis belirtmedikleri, ta“til
diislincesinin sonraki Mu‘tezililer tarafindan mezhebe dahil edildigini iddia edenler de vardir, bkz. Su‘ad
es-Serhan, Erbdbii’l-keldm: Ibn Hazm yiicadilu’l-Mu ‘tezile (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2010), s. 48-49.
Ancak Mu‘tezile’nin sifat ogretisinin bu iki isimden itibaren basladigi fikri daha genis bir kabul
gdrmiistiir. Tarihi siire¢ icinde Mu‘tezile’nin inang sisteminin gelisimi i¢in bkz. Ilyas Celebi, Isidm Inan¢
Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), s. 82-87, 162-164, tiir. yer.
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s0z konusu olamayacagi yoniindeki asir selbi tavri ile, Mu‘tezili kelamcilarin yalnizca
meani sifatlar1 zata irca etme c¢abalar1 arasinda cevheri bir farktan bahsedebiliriz. Diger
taraftan felasife de Allah’in esyay1 tiimel yolla bildigi, varliklarin O’ndan sudir etmek
suretiyle viictida geldigi gibi hususlar1 kabul etmekle beraber, Allah’in zat1 tizerine zaid

sifatlarin varligini reddetmekle itham edilmislerdir.**

2.2.1. 1lahi Kemalin ve Tevhidin Gerekliligi Olarak Ta‘til

Ik mu‘attil addedilebilecek Ca‘d b. Dirhem’den itibaren ta‘til yaklasiminin baslica
gayesinin Allah’in  kemalini ve askinligi1 muhafaza etmekten ibaret oldugu
sOylenebilir. Buna gore Allah’in birtakim niteliklerle nitelenmesi durumunda O’nunla
baska varliklar arasinda bir tiir benzerlik kurulmus olur.

Cehm b. Safvan’a nisbet edilen goriise gore Allah, kullarin nitelendigi seylerden
higbirisiyle nitelenmemelidir. Su halde O’nun hayy, ‘alim, miirid yahut mevcid oldugu
séylenemez.133 Allah sey de degildir. Zira sey olsa diger seylere benzeyecek‘[ir.134
Bunlar disinda Cehm’e izafe edilen ¢ok sayida arglimanin aslinda daha sonraki
donemde onun tezlerini daha acik bir sekilde ortaya koyup reddetmek isteyenler
tarafindan tretildigi belirtilmelidir.** Fakat Cehm’in Allah ile yaratilmislar arasindaki
benzerligi ortadan kaldirmak, bdylece ilahi askinligi mutlak bir surette ifade etmek
tizere ta‘til fikrini benimsedigi agikardir.

Mu‘tezile’ye gelindiginde, durum biraz farklidir. Zira kurucu isimleri Vasil ve
‘Amr’dan itibaren Mu‘tezile Allah’in sifatlarimi bir biitiin olarak nefyetme yoluna
gitmemistir. Vasil’a nisbet edilen goriise gore esas sorun, iki (yahut birden fazla) ezeli

- w A - e - 136
varligin  viicidu sonucunu doguracak diisiincelerdir.

Dolayisiyla Mu‘tezili
diistiniirlerin daha Onceki ta‘til tutumunu aynen benimsedikleri sdylenemez. Su halde

Mu‘tezile’nin ilahi sifatlarla kiilli bir sorunu oldugunu séylemek dogru olmaz. Bu

132 Bkz. Fahreddin Muhammed b. ‘Omer er-Razi, Muhassalu efkari’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin
mine’l- ‘ulemda ve’l-hukemd ve’l-miitekellimin, nsr. Téaha ‘Abdurraif Sa‘d (Kahire: Mektebetii’l-
Kiilliyyati’l-Ezheriyye, ts.), s. 181; Seyyid Serif Ciircani, Serfu’l-Mevdlkaf, nsr. ve gev. Omer Tiirker
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg1, 2015), 111, 76-77.

133 Isferéyini, Tabsir, s. 90.

134 Bs<ard, Makalat, s. 280.

135 van Ess, Theologie und Gesellschaft, 11, 496 vd. [Theology and Society, 11, 558 vd.].

1% Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 1, 46.
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bakimdan bunlarin benimsedikleri kismi ta‘til anlayisin1 daha kapsamli ve dikkatli
incelemek gerekmektedir.

Mu‘tezili literatiire dondiigiimiizde gayet agik bir sekilde ildhi sifatlardan
bahsedildigi ve Allah’in c¢esitli sifatlarla nitelendigi gérﬁlmektedir.l37 Bu bakimdan
Allah’1n kadir, ‘alim, hayy, semi‘, basir, mevcid ve kadim oldugu noktasinda Mu‘tezile
icin bir muglaklik ve sorun yoktur. Mesele Allah’in bu sifatlarla nasil nitelendigidir.
[1ahi zatin ezeli bir surette mutlak birlik sahibi olmasmi tevhid ilkesi ile ifade eden
Mu‘tezili kelamcilar, zat ile beraber bagka bir kadim varligin olmamasi gerektigini
disiinmiislerdir. Allah’in zati disinda, yahut onun iizerine zaid, baska kadim bir
varliktan bahsedilecek olursa, diger bir tabirle Allah’in kadir, alim, hayy vs. olusu
kadim manalarla gerekgelendirilirse ta ‘addiid-i kudemd adi verilen, “Allah’in yaninda
baska kadim varliklarin mevcudiyeti” sorunu ortaya cikmaktadir. Allah, kendisi
disindaki biitiin varliklardan kadim olusu ile temayiliz eder. Yani kidem, Allah’in
ulthiyetini ifade eden sifatlardandir. O’nun zatindan baska kadim méanalarin var olmasi,
bu hususiyete sahip birden fazla varligin olmasi anlamina gelir ve tevhide aykiri bir
durum do gumr.138

Ayrica Allah’in hadis birtakim sifatlarla nitelenmesi de miimkiin degildir. Zira
bu da hadislerin zat ile kiyamim1 ve dolayisiyla zatin da hadis olusunu gerektirir.
Mu‘tezile’nin bu noktada teklif ettigi ¢6zliim, kendi iclerinde ¢esitli ayrismalar olsa da,
Allah’n zat1 geregi bu siibiti sifatlara sahip oldugudur.139

Sonug¢ olarak gerek Cehm’e nisbet edilen asir1 ta‘til yaklasimi, gerekse
Mu‘tezile’nin kismi ta‘til tavrr i1ahi kemalin, tevhidin, Allah ile yaratilmislar arasindaki
mutlak farkliligin gerektirdigi hususlar olmalar1 hasebiyle benimsenmistir. Burada ilahi
askinligi muhafaza etme endisesinin ta‘til i¢in olduk¢a gii¢lii bir dayanak teskil ettigi de
vurgulanmalidir. Bu endisenin ta‘til doktrininin gelisimine yol agmasi ayni zamanda

yukarida ele alinan miisebbihenin ihmalkarligina yonelik bir tepki olarak da goriilebilir.

137 Mesela bkz. Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu 'I-usili’l-hamse, nsr. ve gev. flyas Celebi (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), I, 208-213.

138 Kadi Abdiilcebbar, Serh, |, 314-317. Bu argiimamn Fahreddin er-Razi tarafindan yapilan 6zlii bir
takriri igin bkz. Fahreddin Muhammed b. ‘Omer er-Razi, Nihdyetii’l- ‘ukiil fi dirdyeti’l-usil, thk. Sa‘id
‘Abdiillatif Fide (Beyrut: Daru’z-Zehair, 2015), 11, 215-217.

139 Bkz. ilyas Celebi, “Mu‘tezile”, TDV Islim Ansiklopedisi, https:/fislamansiklopedisi.org.tr/mutezile
(23.05.2018).
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2.2.2. Ta‘til ve Sorunlar

Ta‘til doktrini, her ne kadar ilahi kemali ve tevhidi muhazafa etme gayesiyle ortaya
citkmis olsa da, ¢esitli sorunlar dogurmaktadir. Dini metinlerin zahiri yorumuna
odaklanmis miisebbiheye gore ta‘til yaklasiminin esas problemi dini metinlerin tevilidir.
Mesela ibn Huzeyme, Kitdbii't-tevhid’ini mu‘attilanin Allah ve Hz. Peygamber
tarafindan bildirilmis ildhi vasiflar1 inkdr etmesine reddiye olarak telif etmistir.**°
Halbuki miisebbihenin mu‘attilaya yonelik bu elestirisi esasa yonelik degildir. Kelami
bir zemin iizerine kurulu olsa da tevil fer‘i bir meseledir ve ta‘til doktrininin esash
sorunlarindan daha sonra giindeme gelmelidir.

Kelam agisindan mutlak ta‘tilin temel problemi Allah hakkinda konusma
faaliyetlerinin yiiriitiildiigii ilahiyat sahasinin ortadan kalkmasidir. IslAm inancinin
merkezinde kainati var eden ve isleten, her tiirlii olusun faili bir yaratici itikadi
bulunmaktadir. Negatif teolojiye varan bir ta‘til yaklasiminin bdyle bir inang ile
uzlagsmasi neredeyse imkansizdir. Sadece ne olmadigindan bahsedebilecegimiz bir
ildhin alem ve igerisinde cereyan eden hadiseleri var etme ve siirdiirme siireci
aciklamasiz kalacaktir. Hatta bunun bir adim Otesinde ta‘til edilmis ildh o kadar
bilinmez hale gelecektir ki ultihiyetinden ve varligindan dahi s6z edilemeyecektir. Zira
bir yaraticinin var oldugunu bilmenin baslica yolu zaman ve mekéan igerisinde olup
biten seyleri, yani sahidi miisahede etmektir. Alemin kendisinin ve igerisinde meydana
gelen her tiirli hadisenin yaratict (fail) bir sebepten neset etmesi gerekliliginden
hareketle bir ildhin varligindan bahsedilebilir. 1lahi yaratmayi, dolayisiyla bu
yaratmanin keyfiyetini ifade eden birtakim ilahi nitelikleri, miilahaza etmeksizin bir
ilahin varligindan bahsetmek manasiz olacaktir.

Mu‘tezile’nin kismi ta‘tili s6z konusu oldugunda esas sorun yine Allah’mn alem
icerisinde tezahiir eden yaratiglari ve bunlarin meydana gelme keyfiyetinin
aciklanmasinda yatmaktadir. Mu‘tezili kelamcilara gére Allah’in alim olusu ile kadir
olusu arasinda elbette fark vardir ve bu iki durum alemdeki var olus ve yok oluslarin
farkli cihetleriyle iligskilenmektedir. Fakat bu ilahi durumlarin zata irca edilmesi g¢esitli

soru isaretleri dogurmaktadir. Ilim, kudret gibi &zelliklerin zat ile ayni oldugu yahut

0 fon Huzeyme, Kitdbii t-tevhid, s. 10-11.
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bizim zat1 farkli lafizlarla isimlendirmemizden ibaret oldugu sdylendigi takdirde bu defa
bu vasiflarin birbirinden nasil temyiz edilece§i sorusu ortaya cikmaktadir.™* Bir tiir
nominalizm anlamina gelen bu tavir bir siire sonra Mu‘tezili kelamcilar1 ahval teorisini
ortaya atmaya itmistir ki bu da ilahi sifatlarin miistakil oluslarin1 dolayli yoldan itiraf
etmek demektir.*?

Bunlara ilaveten ta‘til yaklasiminin dini metinlerin teviline yonelik zaman
zaman asirtya kacan tutumlar dogurdugu da bilinmektedir. Nitekim “iyice yumusatilmis
ta‘til” denmeyi hak edecek ahval teorisinin arkasinda Kur’an’in tarif ettigi yaratici
inancina uygunlugun gozetilmesi ve onceki Mu‘tezili yaklagimin bu hususta birtakim

- . 14
sorunlar yasadigi miilahazasi da vardir.'*®

2.3. Tenzih

Tenzih, sozliikte “kusurlardan, kétiiliikklerden ve ayip seylerden uzaklastirma” manasina
gelir. Kelami baglamda tenzih ise “Allah’in her tiirlii noksanliktan beri bir varlik olarak

telakki edilmesi” demektir.***

Bu genel terminolojik icerik itibariyle biitlin miisliimanlar
alemin yaraticis1 olan Allah’in “miinezzeh bir varlik” oldugunu kabul ederler. Allah’1
herhangi bir noksanlikla nitelemek ve O’na ayni zamanda ulQihiyet atfetmek bir celiski
olsa gerektir. Fakat Allah’in miinezzeh olusunu en ideal sekilde ortaya koyan ilahi
sifatlar yaklagimini tespit etme hususunda ihtilaflar s6z konusudur.

Tezimizin durdugu nokta itibariyle yukarida ele alinan miisebbihenin tenzih ile
ilgili ciddi problemler tasidigr aciktir. Mu‘attila ise esasta tenzih gayesiyle yola ¢ikip bu
defa diger bir asir1 noktaya ulasmis ve Allah’in alem ile iligkisinde ayr1 ayri
fonksiyonlara sahip ilahi sifatlari ya tiimden atil kabul etmis ya da makuliyet ¢ercevesi
icerisinde agiklanamayacak tezler one siirmiistiir. Temelde Matiiridi ve Es‘ari kelam

ekollerinden tesekkiil eden Ehl-i siinnet, bu hususta tenzih yaklasimmin baslica

temsilcisi olmaktadir.

141 E<arf bu soruna isaret etmektedir. Bkz. Es‘ari, /bdne, s .68.

142 Bkz. Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi (istanbul: TDV iISAM, 2011), s. 230-249.

13 Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, s. 240-241; Hayrettin Nebi Giidekli, “Ebti Hasim el-Ciibbai’nin
Zat-Sifat Iliskisine Yaklasimi: Haller Teorisi” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2008), s. 5.

%% {bn Manzr, Lisdnii’l- ‘Arab, “n-z-h” md.
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Asagida Ehl-i siinnet’in benimsedigi tenzih yaklasiminda dayandigi tarihi ve

teorik dayanaklar ele alinacaktir.

2.3.1. Tenzih AKidesinin Tarihi Kokeni ve Gelisimi

Sehristani (6. 548/1153) el-Milel ve 'n-nihal’de Allah’in gesitli sifatlarla nitelendigini
kabul eden firkalar1 genel olarak Sifdtiyye bashg altinda tasnif etmektedir. Sehristani
burada tenzih inanciin tarihi kokenlerine dair Ehl-i Siinnet’in tezini ortaya
koymaktadir.

Buna gore Sahabe dahil olmak tizere selef alimleri Allah’in ezeli sifatlara sahip
oldugunu kabul etmekte ancak sifatlar1 zati veya fiill gibi siniflara ayirmamaktaydi.
Ayn1 zamanda dini metinlerde varit olmus birtakim haberi sifatlar1 da reddetmiyorlardi.
Selef igerisinde sifatlara yonelik her birisi tenzih ilkesini gozeten iki tavir hakimdi: Bir
grup ilahi sifatlar1 lafizlarin tasidiklart mandlar itibariyle Allah’in sanina layik bir
sekilde anlamayi ve yorumlamayi1 tercih etti. Diger bir grup ise bdyle bir tevil
isleminden geri durdu ve Allah’in mahlikata benzemedigini kabul ederek yine tenzihe
bagli bir tefviz anlayismni iistlendi.**

Tesbih anlayis1 bu noktadan sonra kendini gosterdi. Sehristdni’nin miiteahhirin
dedigi birtakim kimseler selefin tenzih iizere tefviz anlayigina bagh kalmayip tesbihi
cagristiran naslari zahiri lizere yorumlamaya bagladi ve tam bir tesbihe distiiler.
Ardindan yukarida bahsedilen asir1 Sii gruplar da tesbihi benimsedi.*®

Sehristani’nin  degindigi kelam-Oncesi tenzihi tefviz yaklasimi miictehid
imamlar1 da kapsamaktadir. Bu meyanda imam Malik’e isnad edilen su s6z de tenzihi
bir bakigla anlam kazanmaktadir: “Istivi malumdur, keyfiyet ise mechuldiir. Buna

inanmak vacip, bunun hakkinda soru sormak ise bidattir.”**’

Buna gore Allah’in arsa
istiva ettigini bildiren ayetlerdeki istivanin manasi Allah tarafindan bilinmektedir.

Bizler o mananin ne olduguna dair yorum yapmaksizin ildahi murada iman etmeliyiz.

195 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1, 92.

146 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1, 93.

7 Abdiirrezzak b. Abdiilmuhsin el-Bedr s6z konusu rivayetin tahricini yapmustir. imam Malik’in soziine
dair yaptigi yorumlar selefi-vehhdbi bir noktainazardan olsa da tahri¢ kismi gayet basarilidir. Bkz.
Abdiirrezzak b. Abdiilmuhsin el-Bedr, “el-Eseru’l-meshiir ‘ani’l-imdm Malik rahimehullah fi sifati’l-
istiva”, Mecelletii'I-Cami ‘ati’l-Islamiyye 111 (2002): ss. 1-60.
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Nasil bir istiva oldugu ise bizler i¢in mechuldiir. Aslin1 Allah’in ilmine tefviz ve havale
etmeliyiz. Sehristdni, Imam Malik’e ilaveten Ahmed b. Hanbel, Zahiriligin kurucusu
Davad b. ‘Ali (6. 270/884), Mukatil b. Siileyman gibi isimleri de bu tenzihi tefviz
cizgisine dahil etmektedir. Asir1 Sii gruplar ve hadis ehlinden Hasviyye bu zatlardan
farkl1 olarak tesbihe kail olmustur.**®

Kelam o&ncesi tenzihi tefviz tavr1 bi-ld keyf doktrinini de igermistir. Imam
Malik’in farkli rivayetlerde “Keyf mechuldiir,” “Keyf makul degildir” yahut “Keyf
malum degildir” sozleriyle ifade ettigi bu doktrin Allah’in kendisi hakkinda kullandigi
ibareler hususunda tevil yoluna gitmemeye ilaveten beseriligi ve noksanligi da ondan
tenzih etmek gerektigini ima etmektedir. Cesitli arastirmacilar tarafindan gosterildigi
gibi burada reddedilen “keyf” cisimlik ve dolayisiyla beseriliktir.**° Haliyle bi-la keyf
doktrini tefvizin igerdigi tenzih tavrini temsil etmektedir. Allah tarafindan kullanilan bir
ibarenin ilahi murad ne ise dylece kabul edilmesi, bununla beraber beseri ¢agrisimlar
yapabilecek herhangi bir nasilligin reddedilmesi s6z konusudur.™

Bir kesimin iladhi sifatlara yonelik tesbihi benimsemesi ve karsisinda ta‘til
tepkisinin dogmasinin ardindan nihayet Ehl-i Siinnet kelaminin ilk tohumlar1 ‘Abdullah
b. Sa‘ld b. Kiillab (6. 240 / 854 [?]), Ebu’l-*Abbas el-Kalanisi (6. IV. / X. yiizy1l baslar1)
ve Haris el-Muhasibi (6. 243 / 857) gibi isimler tarafindan atilmistir. Ebu’l-Hasan el-
Es‘ari (6. 324 / 935-36) bu birikimi devralmis ve Es‘ariligin kurucusu olarak kelam
tarihine adini yazdlrmlstur.l&_’l Sehristani’nin tenzihi yaklasim i¢in sundugu tarihgede
Matiiridilik eksiktir. Bu durum bilhassa Hasviyye ile miicadelenin Islim diyarmin
merkezi bolgelerinde Es‘arilik elinde gerceklesmesinden kaynaklanmaktadir. Yoksa
Siinni tenzih akidesinin tarih¢esinde Imam Matiiridi ve kelami ekoliiniin yeri tartisma

mahalli degildir.*?

148 Sehristani, el-Milel ve’n-nikal, 1, 104-105. Selef alimlerinin tefviz anlayislarina dair kapsaml bir

caligma icin bkz. Seyf b. ‘Ali el-‘Asri, el-Kavlii't-temdm bi-isbdti t-tefviz mezheben li’s-Selefi’l-kirdm
(Amman: Daru’l-Feth, 2010).

149 Binyamin Abrahamov, “The Bi-/a Kayfa Doctrine and Its Foundations in Islamic Theology”, s. 365
vd.

%0 Bi-ld keyf doktrininin Eg‘ari baglamda kullanimi hakkinda bkz. Richard M. Frank, “Elements in the
Development of the Teaching of al-Ash‘ari”, Le Muséon 104 (1991): 155-160.

151 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1, 93-95.

152 Muhammed Zahid el-Kevseri’nin sundugu tenzih tarihgesinde Matiiridilik de s6z konusu edilmektedir.
Bkz. Kevseri, Mukaddimat, s. 51.
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2.3.2. Isbat ve Selb Dengesi Olarak Tenzih

Selefin tenzihi tefviz yaklasimindan tevile gecis siirecinin 6nde gelen isimlerinden birisi
kuskusuz imam Ebd Hanife’dir (6. 150 / 767). Kendisine nisbet edilen ve Ehl-i siinnet’i
tanimlayan su s0z, Siinni tenzih yaklasimimin tesbih ve ta‘til arasindaki dengeli
tutumunu gostermektedir: “Ne nasb ne rafz, ne cebir ne kader, ne tesbih ne de ta“til,” 1%

1ahi sifatlara yonelik tesbih ve ta‘til tavirlarinin orta noktasinda durmasi
itibariyle tenzih doktrini Allah’in sifatlar1 hususunda selb ve isbat dengesini saglamayi
hedeflemektedir. Buna gore Allah’in varliginin isbati miisahede edilen alemden
hareketle yapilir ve O’nun yaratma fiili géz oniine alinir. Yaratma siireci ancak Allah’in
sifatlar1 aracilifiyla agiklanabilir. Kusatic1 bir ilim, tercih edici bir irade ve mutlak bir
kudret ile alem varliga gelmistir. Bunlara ildveten hayat, kelam, sem‘ ve basar gibi
sifatlarin da varligr adim adim tespit edilir. Alemi ve igerisindeki tiim oluslar1 yaratan
bir ilahtan bahsedilecekse, O’ndan ancak sifatlar1 araciligiyla bahsedilebilir.

Ne var ki Allah’in sahip oldugu bu sifatlar1 ifade eden lafizlar beseri varliklar
i¢in de kullanilmaktadir. Insanin da ilim, irade, kudret, hayat gibi sifatlarla nitelendigi
acik olup ta‘til yaklagiminin temelinde bu mahzurdan kagma diisiincesi yer alir. Tenzih
doktrini ise burada ta‘til gibi asir1 bir noktaya gitmemekle beraber selb islemini devreye

»13% ayeti geregince Allah’in zati ve

sokar. “..Onun benzeri hicbir sey yoktur...
sifatlarinin higbir surette yaratilmiglarin zat ve sifatlarina benzemedigi ve cismani-beseri
noksanliklardan miinezzeh bir sekilde anlagilmasi gerektigi vurgulanir. Su hélde
Allah’1n ilmi, iradesi, kudreti ve sair sifatlar1 yaratilmislarin, bilhassa insanlarin, ayni
isimle ifade edilen dzellikleri gibi degildir.*

Allah’1n sifatlar1 tanimlanirken yaratic1 ve yaratilan arasindaki fark da on plana
cikartilir. Mesela Allah’in ilmi tanimlanirken “bilinmesi miimkiin olan her seye, yani
biitlin ma‘limata ezeli ve ebedi bir sekilde taalluk eden ve ma‘limatin inkisafini

saglayan sifat” denir. BOylece beserin bilgisiyle inkisafa sebep olma yoniinde bir

ortaklik olsa dahi kidemi ve siimulii itibariyle tamamen miinezzeh ve askindir. Ayni

53 Ebt Sekdr es-Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, thk. Omiir Tiirkmen (Ankara - Beyrut: TDV
Yaynlari, 2017), s. 345.

154 os-Stird 42/11.

15 Eba Bekr b. et-Tayyib el-Bakillani, el-insaf fi ma yecibu i ‘tikaduhii ve ld yeciizuI-cehlu bihi, thk. M.
Z. el-Kevseri (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1993), s. 38.
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durum biitiin makdiirata samil ilah1 kudret ve biitlin oluslar1 kusatan ilahi irade i¢in de
gecerlidir.

[1ahi sifatlar ile beseri sifatlar arasindaki farki belirtmek iizere selbi sifatlardan
el-muhalefetii li’l-havadis 6ne ¢ikmaktadir. Buna gore Allah’in zati, hadis varliklarin
zatlarindan mutlak surette farklidir. Ayrica sahip oldugu tim meani sifatlar da
yaratilmislarin sifatlarindan farkli, yani ilahi bir mahiyettedir. Allah’in fiilleri demek
O’nun yaratmasi, var veya yok etmesi demektir. Bu bakimdan fiil cihetinden de
yaratilmislara benzemez. Zira hadis varliklarin fiilleri kesbden ibarettir. Olmayan1 var
etmek yahut olan1 yok etmek ancak ilahi sifatlarin taalluklar1 dogrultusunda ortaya

¢ikan ilahi fiil ile gergeklesir.

2.3.3. Tevilin Kanunu

Miisebbihe, dini metinlerde Allah’a izafe edilen her tiirlii niteligi zahiren anlama 1srari
sebebiyle ildhi askinliga halel getirirken mu‘attila tevil hususunda asiriliklar
gostermistir. Ehl-i stinnet kelamcilar1 ise dini metinlerde gegen ifadeleri tenzih doktrini
dogrultusunda yorumlarken birtakim ilkeler tespit etmislerdir.

Yukarida gegtigi gibi tevil, selef donemindeki tenzihi tefvizden sonra gelisen ve
yine tenzih doktrinini muhafaza etmeyi amaglayan bir islemdir. Siinni tevil anlayisinda
oncelikle dini metinlerde gegen ifadelerin miimkiin oldugunca zéhir iizere anlagilmasi
gerektigi noktasinda goriis birligi s6z konusudur. Aksi takdirde keyfi yorumlamalara,
ezoterik ve batini asiriliklara kapr aralanmis olacaktir. Mesela Allah’in her seye kadir
oldugunu, her seyi bildigini ve ilmiyle her seyi kusattigini, diledigini yarattigin1 ifade
eden ayetlerin zahiren anlagilmasi gerektigi asikardir.

Ancak {iizerine biraz diisiiniildiigiinde ilahi askinliga halel getiren ve ulihiyete
yakismayan birtakim niteliklerin Allah’a izafe edildigi naslarda tevil mekanizmasi
devreye sokulmaktadir. Fakat burada dikkatli bir smir s6z konusudur. Tevil islemi
Allah’in sanina layik olmadigi kesin bir sekilde tespit edilen ve yaraticiya ait olmasi
aklen tasavvur edilemeyecek hususlarla sinirlanmaktadir. Ayrica dini metinin zahiri ile

tevil sonucu elde edilen mana arasinda da dil igerisinde ortaya ¢ikmis kullanimlar
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gozetilmek durumundadir. Yani lafzin muhtemel oldugu bir méandya yorulmasi
gerekmektedir. Dolayisiyla burada da bir keyfilik yoktur.

Buna bir misal verilebilir. Allah’in arsa istiva ettigi ifadesindeki “istiva” lafzi
cesitli tartigmalara yol agmistir. Miisebbihe’ye gore burada Allah’in fiziksel bir taht
tizerine kurulmasi ve arsin tizerinde istikrar bulmasi kastedilmektedir.**® Fakat tenzih
doktrini igerisinde boyle bir anlayisin kabul edilmesi miimkiin degildir. Zira bu yorum
Allah’n bir mekanda bulundugu, fiziksel bir nesne ile temas ettigi, bu nesnenin iizerine
kurulmak suretiyle hareket ettigi ve bir degisim gecirdigi, sonunda da siik(in anlaminda
istikrar buldugunu 6ne siirmektedir. Agiktir ki zamandan ve mekandan, dolayisiyla
degisim ve hareketten miinezzeh bir ildh igin bdyle bir betimleme yapilamaz.
Dolayisiyla burada tenzih doktrini ¢ergevesinde bir agiklama yapmak gerekmektedir.

Erken tenzihi tefviz yaklasiminin temsilcilerinden imam Malik’in “istiva”
yorumu yukarida ge¢misti. Tevilde ise istiva lafzinin kullanildig: biitiin anlamlar gézden
gecirilir ve bunlardan ilahi kemale uygun olan bir tanesi ayetin baglami da gozetilerek
secilir. Bu islem lafzin mecdza yorulmasidir. Imam Gazzali (6. 505 / 1111), arsa
istivanin tevilini yaparken arsin Allah’a nisbet edilebilecegi muhtemel durumlar: siralar.
Buna gore her tiirlii miilahazadan sarf-1 nazar ile arg Allah i¢in ma‘lim, murad, makddr,
mahal veya mekan olabilir. Ancak bunlardan son ikisi, yani cevherlerin arazlara mahal
olmasi kabilinden mahal olmas1 veya Allah’in igerisinde bulundugu bir mekan olmasi
aklen imkansizdir. Tenzih doktrini de bu hususlarin reddini gerektirir. Diger ii¢ husus,
yani ma‘lim, murdd ve makdlr olmasindan hangisini tercih edecegimize ise lafzin
kullanim alaninda yer alan ménalara bakarak karar vermeliyiz. Yani “istivd” lafzi
bunlardan hangisine en zahmetsiz ve tekelliifsiiz bigimde yorulabilir? Gazzali’nin
verdigi cevaba gore arsa istiva, Allah’in ars1 kudretinde bulundurmasi ve teshir etmesi
anlamina gelmelidir. Ars Allah’in mahltkatinin en heybetli ve azametlisi olduguna gore
ilahi kudretin ars {izerindeki hiikiimdarligr vurgulanarak O’nun mutlak kudreti
gosterilmis olacaktir. Demek ki arsa istivanin tevili aklin ve lafzin uygun gordiigi

dogrultuda arsin ilahi kudrete tabi olmasidir.’

1% Bkz. ibn Huzeyme, Kitdbii t-tevhid, s. 231-233.
%7 Ebti Hamid Muhammed b Muhammed el-Gazzali, el-Iktisad fi’l-i ‘tikad, nsr. Enes M. ‘A. es-Serkavi
(Cidde: Daru’I-Minhac, 2008), s. 125-126.
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2.4. Degerlendirme

Genel olarak ilahi sifatlara yonelik tesbih, ta‘til ve tenzih yaklasimlar1 ve dayanaklari bu
kisimda incelenmis oldu. Burada degerlendirme kabilinden bir sonug ile konunun bir
sonraki boliime baglanmasi faydali olacaktir.

Kelami tartigmalarin heniiz baglamadigi selef doneminde Allah’in birtakim
sifatlara sahip oldugu genel kabul goérmekteydi. Bununla birlikte ilahi sifatlarin zati,
siibaiti, selbi, fiili yahut haberi gibi smiflara ayrilmasi kelami tartismalarla birlikte
basladi. Tezimizin konusu itibariyle “haberi” sinifinda degerlendirilen sifatlar iizerinde
biraz durulabilir. Haberl sifatlarla kastedilen 6zellikler alemden hareketle Allah’in
varligiin delillendirilmesi ve Allah’in alem ile irtibatinin agiklanmasi siirecinde akli bir
zorunluluk olarak karsimiza c¢ikmayan ancak dini metinlerde, diger bir tabirle
haberlerde, Allah’a izafe edilen Ozelliklerdir. Bu itibarla Allah’in kemalini ve
askinligini ifade eden selbi sifatlardan, alemle iligkisini agiklayan meani sifatlardan ve
yaratig siirecini ifade eden fiili sifatlardan ayrilir. Bu agidan aslinda haberi sifatlarin
teknik anlamda ilahi sifatlar oldugu da s6ylenemez.

[1ahi sifatlara yonelik yaklasimlar arasinda sadece tesbih doktrininin haberi
sifatlar1 alelitlak Allah ile kaim ezeli nitelikler addettigi belirtilmelidir. Tenzih ve ta‘til
yaklagimini benimseyen kelamcilarsa dinl metinlerde gegen ve Allah’a izafe edilen bu
tiir nitelikleri zati, stbiti veya fiili sifatlar 1s18inda yorumlama c¢abasi i¢inde
olmuslardir.

Birinci kistmda dini metinlerde karsimiza ¢ikan bu tiir lafizlar ele alinmisti. Su
halde genel olarak bu lafizlarin tesbih, ta‘til ve tenzih perspektiflerinden nasil
yorumlandigimi ¢ikarsamak miimkiindiir. Miisebbihe, insana ait gerek fiziki gerekse
duygusal durumlarin Allah’a da nisbet edilebilecegi, hatta edilmesi gerektigi iddiasinda
olmustur. Bu siirecte ilahi kemali korumak adina aslinda tenzihi tefvizi ifade eden bi-/d
keyf formiiliinii kullanmaya g¢abalamiglardir. Mu‘tezile tarafindan temsil edilen kismi
ta‘tilde ise Allah’in sifatlar1 miimkiin oldugunca zéatina irca edilmis, dini metinlerde
gecen ve noksanlik cagristiran ifadelerin mecazi yorumu tercih edilmistir.

Tenzih doktrinini benimseyen Ehl-i siinnet kelam1 Allah hakkinda cismanilik
cagristiran ifadeleri tevil etme yoluna gitmis ve tevil icin gesitli ilkeler ongoérmiistiir.

Allah’in insanlar gibi cesitli duygularla ve manevi hallerle nitelenmesi noktasi ise
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cismanilik konusundan daha ince bir sorusturmaya muhtagtir. Tenzih doktrininde
Allah’in zaman ve mekandan miinezzeh oldugu, dolayisiyla pek ¢ok nassin bu
dogrultuda tevil edilmesi gerektigi hususunda herhangi bir tartismaya mahal olmamakla
beraber duygusal durumlar iceren ibarelerin herhangi bir noksanlik dogurup
dogurmadigi, eger bir noksanlik gerektiriyorsa nasil tevil edilecegi ayri bir arastirma
konusudur.

Tezin esasini teskil eden ikinci boliimde bu mevzu, miitekaddimin donemi Es‘ari
kelaminin temsilcileri 6zelinde incelenecektir. Es‘ari kelami kurulusundan itibaren bir
tarafta Mu‘tezile, diger tarafta miisebbihe ile etkilesim icerisinde gelismistir.
Dolayisiyla beseri duygularin Allah’a nisbeti meselesine Es‘ari yaklagimin
incelenmesinde bu ii¢ kutuplu tartisma zemini g6z oniinde bulundurulacaktir. Ayrica
Allah’in sifatlar1 ve isimleri arasindaki irtibat yine mukayeseli bir bicimde
degerlendirilecek, beseri duygular1 cagristiran ifadelerin Es‘ariler ve muhataplar

tarafindan belli bir ilahiyat sistemi dahilinde nasil yorumlandigi incelenecektir.
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IKINCI BOLUM
ILAHI SIFATLAR VE BESERI DUYGULAR

Bir ilahi sifatlar sistemini kabul etmek, Allah hakkinda ne dogrultuda
konusulabilecegini de belirlemek demektir. I1ahi sifatlar, Allah hakkinda sdylenebilecek
her hususta, ortaya konulacak her diisiincede ve elde edilecek her neticede merkezde yer
almaktadir. Diger bir tabirle, Allah’in birtakim vasiflarla nitelenmesi ve bu vasiflarin
tenzih ilkesi ¢ercevesinde anlagilmasi ve yorumlanmasi, ilahi sifatlara yonelik
incelemenin baslica giindemini teskil eder. Buna binaen belli bir kelam ekolii igerisinde
beseri duygularin Allah’a izafe edilmesi —yani antropopatizm— meselesi de ancak ekol
tarafindan benimsenen ilahi sifatlar 6gretisi ¢ercevesinde vuziiha kavusabilmektedir. Bu
yiizden bu kisimda Oncelikle meselenin Es‘arilik tarafindan benimsenen ilahi sifatlar
Ogretisi igerisindeki yeri tespit edilecektir. Daha sonra Es‘ariligin tesekkiiliinden oncesi
donem, mezhebin kurucu ismini merkeze alan tesekkiil siireci ve Es‘ari sonrasi donem

seklinde tiglii bir tasnif sunulacak ve neticede tarihi siire¢ daha anlasilir hale gelecektir.

1. 1ilani Fiiller ve irade

Bu kisimda ilahi fiillerin alem igerisinde meydana gelme siirecinde ildhi sifatlarin
isleyisleri ve aralarindaki iliskilere dair bir inceleme sunulacaktir. ilahi fiillerin
meydana gelisinde belki de en merkezi konumu isgal eden irade sifati {lizerinde
durulacak ve ilahi sifatlarin zati sifatlar - fiili sifatlar seklindeki ikili tasnifine
deginilecektir. Tezimiz esasen Es‘ari kelam ekoliinii konu edindigi i¢in burada dogal
olarak Es‘ari yaklasim sunulacaktir. Bununla beraber Es‘ariligin tarihi siirecte karsi

karsiya kaldig1 ve etkilesime girdigi farkli yaklasimlara da isaret edilecektir.
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1.1. i1ahi Fiillerin Gerceklesmesi

Allah’a izafe edilen beseri duygularin c¢ogunun ilahi fiiller ve irade sifati ile
irtibatlandirildigr goriilmektedir. Bu yiizden Es‘arl mezhebi igerisinde ortaya konmus
farkli yaklagimlarin anlasilmasi i¢in 6nce Es‘ari 6gretide ilahi fiillerin meydana gelme
slirecine Ve bu siiregte islev goren sifatlara bakilmalidir. Bunu yaparken Es‘arilerin,
kendilerini Mu‘tezile karsisinda konumlandirdiklar1 bilinmektedir. Haliyle konunun
Mu‘tezili cihetten nasil gériindiigiiniin de incelemeye dahil edilmesi gerekmektedir.

Es‘arl mezhebinin benimsedigi ilahi sifatlar 6gretisi bir nefsi (viiciid), bes selbi
(kidem, beka, vahdaniyet, kiydm bi-nefsihi, el-muhalefetii li’l-havddis) ve yedi siibiti
sifattan (‘ilim, lkudret, irdde, haydt, sem‘ basar, keldm) olusmaktadir.”® Siibati
sifatlarin gerek isbatlanmalarinda gerekse mahiyetlerinin agiklanmasinda en esas nokta
Allah-dlem iliskisidir. Diger bir tabirle siiblti sifatlar Allah’in yaratma fiilinin alem
icerisinde hangi siirecle olustugunu aciklamakta, ayni zamanda bdyle bir agiklamanin
geregi olarak isbat edilmektedir.*

Burada iki yonlii bir akil yiirtitmeden bahsedilebilir. Birincisi, alemdeki siirekli
degisime -yahut daha felsefi bir terim kullanilacak olursa olus ve bozulusa- bakilarak bu
degisimin arkasinda féil bir sebebin bulunmasi zorunluluguna ulasiimaktadir. Bu fail
sebebin var etme fiilini yapabilmesi i¢in kusatici bir ilme, varligi yokluga tercih edecek
bir iradeye ve yokluktan varliga ¢ikaracak bir kudrete sahip olmasi gereklidir. Bu
bakimdan ilahi fiillerin, yani yaratmanin meydana gelmesi i¢in adeta kurucu
mahiyetteki sifatlar ilim, irade ve kudrettir. Alemdeki varliga gelis ve yok oluslarin
arkasindaki failin bu sifatlarla muttasif bir zat oldugunu kabul etmedik¢e yaraticinin
varliginin isbati tamamlanmis olmaz. Diger yandan, akil yiirlitmenin ikinci yoni dikkate
alindiginda alem igerisindeki siirekli yaratma, yaraticinin ilim, irade ve kudret
sifatlarinin fonksiyonlariyla agiklanir.

Bu asamadan sonra ilim, irade ve kudret ile muttasif bir zatin hayat sahibi olmasi

gerektigi de sOylenir. Diger {li¢ siiblti sifat (sem’, basar, kelam) ise ¢ogunlukla nakli

%8 Bu tasnif en olgun bigimini miiteahhirin devrinde almustir. Bkz. ilyas Celebi, “Sifat”, TDV Islim
Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/sifat (31.05.2018). Ayrica bkz. Sa‘ld ‘Abdiillatif Fude,
Tehzibu serhi’s-Seniisiyye (Amman: Daru’r-Razi, 2004), s. 137. Ne var ki onceki dénemlerde yapilan
daha basit tasnifler 6zleri itibariyle farkl degildirler.

19 Bkz. Ebti Bekr Muhammed b. el-Hasan Ibn Firek, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ‘ari,
thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), s. 41.
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delile dayanir.'®

Bu ylizden ilahi fiillerin meydana gelmesinde, dolayisiyla alemden
hareketle Allah’in varliginin ve sifatlarinin isbatlanmasinda dogrudan bir islev
gormezler.

[lim, irade ve kudretin isleyisleri bize ilahi fiillerin nasil meydana geldigini
agiklamaktadir. Bu siiregte ilahi fiillerin taalluklarindan bahsedilir. Yani Allah’in
sifatlart miimkiin mahiyetlere —gerek yaratilmadan once gerekse yaratma esnasinda ve
sonrasinda— ¢esitli suretlerde taalluk eder, ilisir. Taalluklarin degisimiyle de var olus
veya yok olus meydana gelir. Buna gore mesela Allah’in ilmi, varhiga gelen yahut
gelmeyen, hatta gelmeyecek ve gelemeyecek olan her seye taalluk eder. Yani Allah
alelitlak her seyi bilir, onun ilmi varligt da yoklugu da kusatir. Hadislerin hudis
sonrasinda ilahi ilme dahil olacagini savunan Cehm b. Safvan ve birtakim asir1 Sii
alimler disinda Allah’in ezeli bilgisini reddeden Islam firkasi olmamlstlr.161 Messai
felsefenin temsilcileri ise Allah’in ilminin degisime tabi ciizilere taalluk etmesinin
Allah’ta degismeye sebep olacagi iddiasina dayanarak ilahi ilmi kiillilerle
snurlarmslardlr.162 Ehl-i siinnet ve Mu‘tezile arasinda Allah’in kusatici bir surette alim
oldugu hususunda ihtilaf yoktur. Ancak Allah’in alimliginin zat {izerine zaid bir ilim
sifatiyla m1 yoksa zat veya zatta bulunan bir hal dolayisiyla m1 oldugu noktasinda
ayrilmislardir. S6z konusu ayrigmanin ilahi ilmin taalluku yoniinden bir farkliliga sebep
olmadigina dikkat edilmelidir.

Es‘ari kelaminda kudret sifatinin taalluku ilimden farklidir. Ilim muhal, miimkiin
ve zorunlu her seyi, var olup olmamalarindan sarf-1 nazarla kusatir. Allah imkansizi
imkansiz olarak bilirken kendi zorunlu varligin1 da bilmektedir. Ayrica var olan veya
olmayan her tiirli miimkiiniin de bilgisine sahiptir. Ancak kudret sadece miimkiin
mabhiyetlere taalluk edebilir. Buna mukabil imkénsiz yahut zorunlu bir sey, kudret
sifatinin taalluku kapsamina girmez. Kudretin var olmayan yahut heniiz var olmamis
miimkiinlere taalluku ise bilkuvve kaydiyla gerceklesir. Yani varliga gelmeden once

kudret onlara iligebilir ve varliga getirebilir bir mahiyettedir. Varliga gelmis miimkiinler

180 S5z konusu ayrim igin bkz. ibn Firek, Miicerred, s. 41. Bu sifatlarin, zitlariyla nitelenmenin noksanlik
dogurmasindan hareketle Allah’a ait oldugunu 6ne siiren akli bir istidlal de kullanilmugtir. Ancak ilerleyen
donemlerde bu istidlalden uzaklasilmis ve nakli deliller 6n plana cikarilmistir. Bkz. Bakillani, [nsdf, s. 37;
Gazzali, Iktisad, s. 175 vd.; Razi, Muhassal, s. 171-174; Fade, Tehzib, s. 52-54, 95-96.

161 Bkz. Es‘arl, Makaldt, s. 489-492.

162 Bkz. Eba ‘Al el-Hiiseyn b. ‘Abdillah b. ‘Ali ibn Sin, Kitdbu's-sifa: Ildhiydt, nsr. ve ¢ev. Ekrem
Demirli ve Omer Tiirker (Tstanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), II, 341-345.
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ise kudret sifatinin bilfiil taallukuna maruz kalmislardir. Yani kudretin bir miimkiine
taalluku kuvveden fiile gectiginde o miimkiin ihdas edilmis olur.'®3

Allah’m bildigi ve kudretinin yaratmak igin bilkuvve yeterli oldugu miimkiin
mahiyetlerde hangilerinin yaratilacagini, dolayisiyla kudretin fiiliyata gegisinin
siirlarini irade sifat1 belirler. Iradeye dair detayli ve mukayeseli incelemeyi asagidaki
kisma birakarak burada ilim, irade ve kudret sifatlar1 arasindaki itibari tertipten
bahsetmek faydali olacaktir. Oncelikle kudret sifatinin bir miimkiinii varliga getirmek
lizere ona taalluk etmesi icin Allah’in o miimkiinii bilmesi ve onu varliga getirmeyi
irade etmesi lazimdir. Diger bir tabirle kudret sifatinin varliga getirici taallukunun
islemesi i¢in oncesinde ilim ve iradenin kudrete adeta yol gostermesi ve yaratilacak
miimkiinii ona sunmasi1 gerekmektedir. A¢iktir ki ilim o miimkiiniin ne oldugunu inkisaf
ettirirken irade onu diger miimkiinler arasindan tercih eder ve hangi muhtemel
durumlarda var edilecegini belirler. Bu bakimdan kudretin taalluku ilim ve iradeye tabi
olarak gerceklesir.

Burada sorulmasi gereken soru sudur: ilim ve iradeden hangisi digerine tabidir?
Yani Allah ezelden beri belli bir zamanda varliga gelecegini bildigi seyi mi irade ederek
kudretiyle yaratir, yoksa iradesinin belli bir zamanda yaratmayi sectigi seyin var
olacagini mu bilir? Egari kelam1 burada iradeye dncelik vermektedir. Buna gore Allah
neyi yaratip neyi yaratmayacagini ve yaratacaklarini hangi zamanda ve hangi sartlar
altinda yarataca@ini iradesiyle tayin etmistir. Bu, tertibin en basinda bulunur. ilahi ilim
iradenin bu tercihini ezeli bir surette bilir. Es‘arilerin bu yaklasiminin arkasinda irade
sifatinin tercih ve tahsis edici mahiyetini gézetme ¢abasmin bulundugu agiktir. Zira
iradenin tercihinin ezell ilme baglanmasi durumunda gergek anlamda bir tercihten
bahsedilemez. Bu durumda Allah, nefsiilemirde zaten olup bitecek seylere dair
bilgisine gore yaratmakla smirlanmis olur. Bdyle bir anlayisin sonucunda Allah’in
fillinden ve miidahalesinden adeta bagimsiz bir sekilde kendinde veya bagka bir sebeple
belirlenmis seylerin ildhi ilim tarafindan bilinmesi s6z konusu olur. Zira ilim sifati,

mabhiyeti geregi, etkide bulunucu (te’siri) degil, aciga cikarici (inkigdfi) bir sifattir. O

163 jl&hi yaratmamn meydana gelmesinde kudretin yeterli oldugu diisiincesi Es‘arilige aittir. Maturidi
kelaminda kudrete ilaveten tekvin sifatindan da bahsedilir. Buna goére kudret, miimkiin mahiyetlerin
varliga getirilmesi yeterliligi iken tekvin bilfiil varliga getirme islevi goriir. Bkz. Sa‘id Fude, Serhu
risdleti mesdili’I-ihtilaf beyne I-Esd ‘ira ve'l-Matiiridiyye li’l-‘Allame Ibn Kemdl Pdsd (Amman: Daru’l-
Feth, 2011), s. 20-26.
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halde neyin nasil olacagina karar veren, yani bu cihetten miimkiinlere tesir eden sifat
irade olmalidir. Bu itibarla iradenin ezeli tercihi ilim tarafindan ezeli bir surette bilinir
ve belirlenen zamanda ve sartlar altinda kudret araciligiyla varliga getirilir.164

Neticede Es‘arl kelaminin ilahi fiillerin meydana gelmesindeki fonksiyonlari
itibariyle ilahi sifatlar1 irade-ilim-kudret tertibiyle yorumladiklarini gérmekteyiz. Bu
tertibin zamansal degil itibari ve zihni oldugu bilhassa vurgulanmalidir. Allah’in bir
fiillde bulunmasi, yani bir seyi yaratmasi, sifatlar1 arasinda zamansal bir ardisiklikla
vuku bulmaz. Zira Allah’in zat1 ve sifatlar1 zamandan miinezzehtir. Buradaki tertip
insan zihninin ilahi fiilin meydana gelis siirecini daha kolay anlamasini ve agiklamasini
saglamak i¢in bu surette dile getirilmektedir. Yoksa mesela hem ilim sifatinin her tiirli
mahiyete ezeli taalluku hem de iradenin belli bir zamanda varliga getirmek tizere yine
ezelde yaptig1 tercih ezelidir, yani zaman Otesi ve digidir. Sadece kudretin varliga
getirici taalluku belli bir zamanda meydana gelen ilahi fiile aracilik eder. Bunun diginda

ilahi sifatlarin fiillerin olusumu siirecinde kendi aralarindaki tertip zamansal olamaz.*®

1.2. i1ahi iradenin Mahiyeti

Es‘arl kelammin ilahi sifatlar 6gretisinde, Ozellikle de ilahi fiillerin meydana gelis
stirecini agiklarken ilim, irade ve kudretin esasli bir yeri oldugu yukarida ortaya
konuldu. Bu noktada irade sifatinin ilim ve kudretten zamansal olmasa dahi itibari
olarak once geldigi de gosterildi. Yani Allah’in yaratma fiili kudret tarafindan bilfiil
meydana getirilirken ondan 6nce iradenin tesir edici bir tercihi s6z konusudur. Ilmin
taalluku da iradenin tercihlerine tabi bir sekilde s6z konusu olmaktadir. Bu yilizden
Es‘ariligin ilahi irade anlayisin1 anlamak hem biitiin bir meani sifatlar sistemini anlamak
icin zorunludur, hem de asagida ele alinacak beseri duygular konusu icin anahtar
mesabesindedir.

Kur’an’da pek ¢ok yerde Allah’in istedigi seyi yarattidi, istedigini yaratmadigi,
diledigi kisiye hidayet ettigi ve diledigi kisiyi saptirdigini belirten ifadeler yer

164 Gazzali, ilim sifatinin yaratma siirecinde bir tesirde bulunmadigim, varlik-yokluk arasi tercihin irade
tarafindan yapildigim belirtmekte, boylece ilmin iradeye tabi olarak taalluk ettigini dile getirmektedir.
Bkz. Gazzali, Iktisad, s. 168-169.

1% Bkz. Fude, Tehzib, s. 45-46.
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almaktadir. Bu tarz ifadeler genellikle gd’e / yesd u fiili ile varit olmaktadir.*®® Ayrica r-
v-d kokiinden tiireyen irade (erdde | yiiridu) fiili de Allah’in mutlak bir tercih, tahsis ve
ihtiyar sahibi oldugunu iceren cok sayida ayette gecmektedir.'®” Bu Kur’ani zemine
dayanan Es‘ari kelamcilar Allah’in her tiirli yaratmasinin, yani meydana gelen her
seyin, ilahi irade dogrultusunda gerceklestigine kail olmus ve iradeyi Allah’in zatiyla
kaim ve zat1 tizerine zaid ezeli bir mana olarak gormiistiir. Olan yahut olmayan her sey
Allah’1n iradesi dogrultusunda olmakta veya olmamaktadir. O’nun iradesi disinda kalan
herhangi bir seyden bahsetmek de miimkiin degildir.*®®

Olup biten her sey ilahi irade dogrultusunda gerceklestigine gére buna kullarin
fiilleri de dahil edilmek durumundadir. Tam bu noktada Mu‘tezile’nin adl ilkesi
dogrultusunda Es‘ari yaklasimdan ayristigini gormekteyiz. Alem igerisinde birtakim
kotiiliiklerin meydana geldigi apagik bir husustur. Mu‘tezile keldmi bu kotiiliikleri
Allah’mn yaratma fiiline dayandirmayi tercih etmemis ve tamamiyla insan iiriinii oldugu
diistincesini benimsemistir. Bu bakimdan alemde meydana gelen oluslarin bir kismi
Allah tarafindan var edilirken kotiiliikler basta olmak tizere insan fiilleri beseri failler,
yani bizzat insanlar tarafindan var edilmektedir.

Mu‘tezili miitekellimlerin dlemde meydana gelen oluslara yonelik yaptiklart bu
ayrim, insani ve ilahi irade hakkindaki goriisleriyle dogrudan irtibatlhidir. Mu‘tezile’nin
iradeyi Allah’mn bir sifat1 olarak kabul ettikleri, ancak bunu kendi sifat 6gretileri iginde
konumlandirma ¢abasi i¢inde olduklar1 6ncelikle vurgulanmalidir. Allah’in bir sekilde
iradeyle vasiflanmasinin arkasinda dini metinlerdeki ifadelere ilaveten ilahi yaratmanin
zorunluluktan kurtarilmasi diisiincesi rol oynamis olmalidir. Messai felsefede olus ve
bozulusun herhangi bir fail-i muhtara dayandirilmamasi, Mu‘tezile i¢in kabul edilebilir
goriinmemektedir. Allah’in fiillerinin (yani yaratmasinin) ¢esitli alternatif durumlardan
belli bir tanesi iizere meydana gelmesi ortada bir iradenin oldugunu gostermektedir.'®®

Son tahlilde Allah’in “miirid” oldugu noktasinda Es‘arilik ile Mu‘tezile ittifak
halindedir. Fakat Allah’in iradeyle ne surette nitelendigi hususunda iki ekol birbirinden

ayrismaktadir. Es‘arilere gore Allah’in zatiyla kaim, zatinin iizerine zaid ve ezeli bir

1% Bkz. M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, “s-y-"¢” md.

187 Bkz. M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, “r-v-d” md.

168 Egcard, el-Ibdne, s. 20, 161 vd.; Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Isma‘il el-Es‘ari, el-Liima ‘ fi 'r-redd ‘ald ehli’z-
zeyg ve’l-bida’, thk. Richard J. McCarthy (Beyrut: Imprimerie Catholique, 1953), s. 24vd; Bakillani,
Insaf, s. 43-44.

189 Kadi Abdiilcebbar, Serh, 11, 217 vd.
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sifat olan irade, Mu‘tezile i¢in fiili bir sifattir. Daha dogrusu bir sifattan ziyade bir fiil
mahiyetindedir ancak yine de sifat terimiyle ifade edilebilmektedir. Bu husus iizerinde
asagida tekrar durulacaktir.

[radenin zati degil de fiili bir sifat olmasi yahut diger sifatlar gibi bir sifat degil
de ilahi bir fiil olmasi, Allah’in iradenin ziddiyla, yani kerdhetle de nitelenebilmesi
demektir. Zira irade, Allah’in zatindan ayrilmaz bir sifat degil, ¢esitli durumlara
miiteallik olarak var ettigi bir tiir onaylamadir. Mu‘tezile’ye gore Allah’in iradeyle
nitelenmesinin keyfiyeti ise su sekilde agiklanmistir: Allah, herhangi bir mahalde
meveut olmayan muhdes bir irade ile miiriddir."”® Buna gére Mu‘tezili kelamcilar,
Allah’in alemde meydana gelen her tiirlii olusun yaraticis1 olamayacagindan hareketle
ilah1 iradenin taalluklarini biitiin varliklar1 kusatacak bir genislikte telakki etmezler.
Kullarin yapip ettikleri kendileri tarafindan var edilmekte, boylece Allah kétiiliiklerin
yaraticis1 olmaktan ¢ikmakta, kotiiliikler Allah’in istememesine ragmen meydana
gelmektedir. Ayrica insanin 6zgiirliigli ve sorumlulugu da Mu‘tezile tarafindan bu
sekilde muhafaza edilmektedir.

Simdi ilahi iradenin Mu‘tezile cihetinden nasil goriindiigline daha yakindan
bakilabilir. Olup biten her sey ilahi irade sonucu meydana gelmedigine gore bazi
durumlar Allah’in iradesi disinda ger¢eklesmektedir. Bunun sebebi onaylama ve riza
gosterme durumlarinin da Mu‘tezile tarafindan iradenin kapsamina déhil edilmesidir.
Yani Allah’in herhangi bir seyi irade etmesi onu istedigi, onayladig1 ve riza gostererek
var ettigi anlamina gelir. Su halde kullardan sadir olan koétiiliiklerin ilahi iradenin
disinda tutulmasi anlasilir bir hal almaktadir. Zira Allah’in bu kdétiiliiklerden hosnut
oldugunu sdylemek hicbir Islami firka i¢in kabul edilebilir degildir.

Buna mukabil Es‘ari kelaminda ilahi irade herhangi bir onaylama olmaksizin
islev goriir. Alemde var olan her sey zaten Allah’in irade etmesi ile var olur. Kullarin
fiilleri ise ilahi iradeye ilaveten onlarin iradeleri dogrultusunda ve kesb stireci dahilinde
gerceklesir. Ancak bunlar da ilahi iradenin disinda degildir. Allah, kullarin tercihleri
dogrultusunda ve onlarin 6zgiirlik ve sorumluluklarin1 korumak suretiyle iradesini

isletir. Katiiliikklerden razi olmasa ve onlar1 onaylamasa dahi iradesiyle onlar1 var eder.

170 Kadi Abdiilcebbar, Serh, 11, 225. Mu‘tezile igerisindeki ¢esitli gorisler icin bkz. Es‘arl, Makaldt, s.
188 vd.
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Ciinkii ilah1 irade disinda herhangi bir seyin var oldugunu sdylemek, Es‘arilere gore,
Allah i¢in bir noksanlik dogurur.

Es‘ari kelaminda bu durumu agiklamak ig¢in irade ve emir kavramlarinin
birbirinden dikkatlice ayrilmasi gerektigi vurgulanmistir. Giinliik kullanimda irade
(istemek) dendiginde bir seye yonelik arzu ve talebin s6z konusu oldugu anlasilabilir.
Ancak ilahi iradeden bahsedilirken Allah’in emrettigi ve var olmasindan razi oldugu
seylerden ziyade ndtr bir surette var etmesi anlasilmalidir. Allah’in bir seyi emretmesi,
yani kullarinin bir seyi yapmalarini istemesi, O’nun teklifi bir hiikkmiidiir. Kul, bu emre
itaat edebilecegi gibi itaat etmeme Ozglirliigline de sahiptir. Ne var ki ildhi iradenin
isleyisi tekvini, yani varlifa getirici bir mahiyettedir. Kullarin fiillerine taalluk eden
durumlarda 1yi veya kétii, caiz veya yasak olmasindan sarf-1 nazarla ilahi irade isler ve
kudret araciligiyla herhangi bir seyi var eder. Diger bir tabirle ilahi irade, kullara ait
herhangi bir fiili, ahlaki igeriginden bagimsiz bir surette var etmektedir. Su halde
Allah’1n bir kemal sifat1 olarak irade her tiirlii i1lahi fiilin -yani yaratmanin- arkasinda
yer alir ve Allah’1in alemle irtibatinda merkezi bir yer isgal eder. Haliyle Allah ile kullar
arasindaki iliski kapsamina giren duygusal durumlar ve bu durumlarin Allah’a izafe

edilmesi noktasinda da irade yine 6nemli bir iglev gorecektir.

1.3. Zat Sifatlari - Fiil Sifatlar1 Ayrim

Burada son olarak hem yukaridaki agiklamalara bir zeyl olmast hem de asagidaki
kisimlarin daha kolay anlasilabilmesi icin irade ve kerahet hakkinda zati ve fiili sifatlar
ayrimui iizerinden yapilan tartigmalara kisaca deginmekte yarar vardir. Yukarida isaret
edildigi tizere Allah’in sifatlar1 arasinda zati-fiili seklinde bir ayrim yapilagelmistir.
Esasinda bu ayrim, miiteahhir donemin daha teknik 1stilahlar1 kullanilacak olursa, meani
stfatlar ile onlarin alem igerisinde ger¢eklesen taalluklari arasinda yapilmaktadir.

Zat sifatlar1 ile -ve kimi zaman aym1 manada kullanilan nefs sifatlari ile-
kastedilen, Allah’in zatiyla ezelden beri kaim olan sifatlardir. Her ne kadar selbi sifatlar
bu tanimin kapsamina girse de sdzkonusu ayrim baglaminda 6nemli bir tartisma
dogurmazlar. Ote yandan Allah’in ezelden beri muttasif oldugu sifatlarin nasil

anlagilmas1 gerektigi hususunda Es‘arilik ve Mu‘tezile arasindaki tartisma da zat
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sifatlar1 konusunda sadece ayrintiya miitealliktir. Yani hem Es‘ariler hem de
Mu‘tezililer Allah’in zat sifatlarinin ezeli olusunu kabul ederler. Nihayet her iki mezhep
icin zat sifatlarinin ayirici vasfi, Allah’in bu sifatlarin zitlartyla nitelenmesinin imkansiz
olusudur. Mesela her iki mezhebe gore Allah ‘alimdir ve bunun zidd1 olan cdhil vasfi
hicbir surette Allah’a hamledilemez. Ayni1 durum kadir ve “aciz, hayy (hayat sahibi) ve
meyyit (61i1), semi * (isiten) ve esamm (sagir), basir (goren) ve a ‘md (kor) sifatlari i¢in de
gecerlidir. Bu noktada vurgulanmasi gereken bir husus, zat sifatlarinin zitlarinin Allah’a
hamledilememesi bir yana, Allah’in kudretinin de bu zitlara taalluk etmesi de
imkansizdir. Mesela Allah ilmin zitt1 bilgisizlik ile nitelenemeyecegi gibi bilgisizlige
kadir de degildir. Diger bir tabirle Allah’in zatiyla dogrudan irtibatli, yani O’nun zatini
tanimlayan bu sifatlar ve zitlari, Allah’in kudretine konu olamazlar. Zira zat sifatlar
zaten zorunludur, zitlar1 ise zaten imkansizdir. Kudret ise sadece mimkiinlere taalluk
eder.*"™

Fiil sifatlarina gelince bunlar Allah’in alem igerisinde, yani zamana tabi olarak
ve belli bir mahalde var ettigi fiillerden ibarettir. Bu bakimdan 6ziinde bunlar sifat
degildir, belli basl sifatlarin alem igindeki tezahiirleridir. Allah bu fiillerin yaraticisi
olmasi hasebiyle c¢esitli vasiflar ve isimlerle nitelenmektedir. Mesela Allah'in
riziklandirma fiili alemdeki belli varliklarin riziklarini yaratmasi manasina gelir ve bu
cihetten bir fiil sifatidir. Zat sifatlarinin aksine fiil sifatlarimin zitlari da Allah'a
hamledilebilir. Ayni misal tizerinden gidilecek olursa, Allah birtakim kimseleri
riziklandirirken digerlerini riziklandirmayabilir. Hatta bundan da once ezelde heniiz
alem ihdas edilmemisken Allah rdzik olmamaktadir. Zira heniiz riziklandirmaya konu
olacak bir varlik meydanda yoktur. Es‘ari’nin genel bir kaide olarak belirttigi iizere
Allah’m fiillerinden istikak yoluyla veya baskalarinin O’na yonelik fiilerinden hareketle
onu adlandiran biitiin isimler fiil sifatlar1 kapsamma girer. Ilkinin drnegi yukarida da
gecen rdzik ismidir. Ikincisine 6rnek olarak kullarin Allah’a ibadet etmeleri dolayisiyla
O’nu adlandiran ma ‘biid ismi zikredilebilir.""

Zat sifatlar1 ve fiil sifatlar1 iizerine kelami ekoller arasinda bir dizi tartisma

vardir ve firak kitaplarindan buna dair detayli aktarimlara rastlanabilir. Konunun

11 Bseard, Makalat, s. 508. Krs. Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, . 224 vd.
172 Bs<ard, Makalat, s. 508-509. Krs. Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, s. 249 vd.
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tafsilatini ilgili literatiire havale ederek, irade sifatinin durumuna dair agiklamalarla bu
kisim tamamlanabilir.

Bazi istisnalar disinda Mu‘tezili kelamcilarin geneline gore Allah’in miirid
oldugunu séylemek, O’nun fiillerinden bahsetmek demektir. Yani miirid olusu bir fiil
sifatidir. Bu noktada Mu‘tezili kelamcilarin masdar halindeki irade yerine “miirid olus”
tabirini daha cok tercih ettikleri gz onilinde bulundurulmalidir. Buna goére irade
masdarinin yapacagi zati sifat ¢agristmindan da kaginmak istedikleri tahmin edilebilir.
Allah’in miirid olusu bir fiil sifat1 ise ezeli degildir ve Allah onun ziddiyla, yani karih

olusla nitelenebilmektedir.'”

Mu‘tezili perspektiften bunun en 6nemli sonucu, Allah’in
kendi yarattig1 seyler icin miirid, kullarin isledikleri kotiiliikler i¢inse karih olmasidir.
Dolayisiyla Allah'in miirid ve karih olusu, dlemde ortaya ¢ikan oluslarla irtibat halinde
gerceklesmektedir. Bu ikisinden her biri, varliga gelen seylerin bir kismina taalluk
etmektedir.'”

Es‘arilige gelindiginde ise iradenin zat sifati oldugu asikardir. Allah irade ile
ezell surette vasiflanmaktadir ve varliga gelen hersey ilahi iradenin tercihiyle vuku
bulmaktadir. Dolayisiyla Allah’in, var olan seylerin bazisi i¢in miirid, diger bazisi i¢in
karih oldugu sOylenemez. Bu cihetten Allah, irade ve ziddiyla nitelenemez. Daha
dikkatli bir tabirle, Allah’in irade ettigi seyler var olurken, irade etmedikleri var olmaz.
Yani varliklar, Allah’1in iradesine konu olanlar ve kerdhetine konu olanlar seklinde ikiye
ayrilmaz. Aksine varliga gelen hersey zaten Allah’in iradesinin taalluku ile gelmistir.
[14hi iradenin taallukunun olmamasi herhangi bir mahiyetin varliga da gelemeyecegi

demektir.t”®

2. Tarihi Baglamda Es‘ari Yaklasimin Gelisimi

Kelami problematik cihetinden Allah’in iradesi ve fiillerine yonelik yukarida yapilan
incelemenin 151¢inda beseri duygularin Allah’a izafe edilmesi meselesine yonelik

miitekaddimin dénemi Es‘ari yaklasiminin tarihi tesekkiilii bu kisimda ele alinacaktir.

173 Ayrica bir dizi ihtilaf igin bkz. Es‘ari, Makalat, s. 509-516; Kadi Abdiilcebbér, Serh, 11, 210 vd.
1% Kadi Abdiilcebbar, Serh, 11, s. 248-249. Krs. Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, s. 252-253.
Y5 Es¢ard, Liima*, s. 24 vd.
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Bunun i¢in Oncelikle konuya dair Es‘ari’den once yapilan tartigmalara bakilacak,
boylece Es‘ari’nin yaklagimini sekillendiren yahut besleyen isimler aranacaktir.
Es‘ari’nin, mezhebin kurucu ismi olmasi hasebiyle tayin edici bir konumda bulundugu
gozlemlenecek ve bu ylizden konuyla ilgili atiflar1 tizerinde detayli bir sekilde
durulacaktir. Son olarak Es‘ari sonrast gerek mezhep i¢i gelismeler gerekse mezhep dist
tepkiler ayr1 bir baslikta ele alinacaktir. Boylece oncesi ve sonrasiyla miitekaddimin

donemi Es‘ari kelaminin konu ile ilgili durumu agikliga kavusturulacaktir.

2.1. Es‘ari Oncesi Tartismalar

Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’nin hicri 3. yiizyilin son ¢eyreginde Mu‘tezili bir noktada
baslayip 4. ylizyilin basindan itibaren kendine ait ekol ¢ergevesinde seyreden kelam
faaliyetlerinden once ¢esitli kelamcilar tarafindan yiiriitilen ve tezimizin konusunu
olusturan mesele ile ilgili birtakim tartismalara rastlamak miimkiindiir. Burada bu
tartismalar arasinda Es‘ari’nin pozisyonunun tesekkiili bakimindan o6ne ¢ikan
distintirlere yogunlasilacaktir. Burada dogrudan Es‘ari’nin Makalar’inda kendine yer

bulmus isimler bilhassa 6ne ¢ikmaktadir.

2.1.1. Siileyman b. Cerir

Hicri 2. ylizyilda Bagdat’ta kelami faaliyetlerde bulunmus ve Zeydiyye ekolii igerisinde
kendine ait bir firka tesis etmis bulunan Siilleyman b. Cerir er-Rakki ez-Zeydi (6.
187/803°ten sonra) Kife Sia’sindan farkli olarak tesbih inancini benimsememistir.176
Es‘ari’nin Siileyman’dan yaptig1 nakil oldukga dikkat ¢ekicidir. Stileyman’a gore Allah
bir ilim ile alim, bir kudret ile kadirdir. ilmi ve kudreti O’nun ne ayn1 ne de gayridur.
Hayat, sem*, basar gibi diger zati sifatlar da bdyledir. Ustiine iistliik Allah ezelde irade
sahibidir ve gilinahlar irade etmez. Benzer sekilde Allah ezelde hosnut olan (razi) ve

giicenendir (sahit). O’nun kafirlere glicenmis olmasi, onlar1 azaba diicar etmekten razi

178 van Ess, Theologie und Gesellschaft, 11, 480 vd. [Theology and Society, II, 542 vd.]. Siileymén b. Cerir
hakkinda genel olarak bkz. Muhammed Arugi, “Siileyman b. Cerir”, TDV Islaim Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/suleyman-b-cerir (10.06.2018).
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olmast demektir. Yani kafirlerin kiifiirlerine glicenmesi ile onlarin azaplandirilmalari
hususundaki rizast bir ayni seydir. Bunun aksi miiminler i¢in gecerlidir. Yani
miiminlerden hosnut olmasi, onlarin azap goérmesinden (yahut azap gorecekleri
varsayimindan) gilicenmesi anlamina gelir. Bununla beraber Allah’in kafirlerden
giicenmesi, miiminlerden hosnut olmas1 demek degildir.*’’

Siileyman’in bu sozleri oncelikle Sifatiyye’ye c¢ok benzeyen bir sifatlar
doktrinini benimsedigini g('jstermektedir.178 Zaten Es‘arl de daha sonra Allah’in
dostlugu (veldyet), diismanhigr (‘addvet), hosnutlugu (riza@d) ve glicenmesi (Sehat)
hakkindaki ihtilaftan bahsederken Siileyman’t Sifatiyye’nin temsilcileri ile birlikte
zikredecektir. Bu vasiflari, Allah’in zitlariyla nitelenebildigi fiili sifatlar olarak
degerlendiren Mu‘tezile’nin hilafina Siileyméan, zat sifatlar1 kategorisine dahil
etmistir.l79

Her ne kadar Sifatiyye’yi andirsa da Siileyman’in bir noktada Mu‘tezile’ye
yakin oldugu goriilebilir. Siileyman’a gore Allah ezelde gilinahlar1 kerih goriir, yani
onlar1 irade etmez. Allah’in, meydana gelen seylerden bir kismini irade etmemesi tipik

bir Mu‘tezili durustur.180

Bununla beraber Siileymén, giicenme ve hosnutluk
durumlarinin ayni ilahi tavrin farkl goriiniisleri oldugu diistincesini ¢agristiracak sozler
sOylemektedir. Buna gore kafirler iki farkli yonden Allah’in hosnutlugu ve giicenmesine
konu olurlar. Onlarin azaplandirilmalart Allah’in razi oldugu bir durum iken kiifiirleri
Allah’in gilicenmesini celp etmistir. Ayn1 sekilde miiminler, iman etmeleri bakimindan
Allah’in  hosnutluguna mazhar olmakta, miiminlerin azaplandirilmalar1 diisiincesi
Allah’in hosnutsuzlugunu hak etmektedir. Yani Allah’in hosnutlugu ve giicenmesi ayni
kisiye farkli yonlerden taalluk eden bir sifattan kaynaklaniyor goriinmektedir. Ayrica
Siileyman’in son ciimlesine gore ilahi hosnutluk ve giicenme, taalluk ettigi kisilere gore
farklilasmaktadir. Su halde Allah’in kafirlere iki farkli cihetten taalluk eden hosnutluk

ve giicenmesi ayni durumun iki sekilde adlandirilmasindan ibaret iken, miiminlere

yonelik yine ikili adlandirmaya konu olan durumdan farklidir. Siileyman’in burada

Y7 Es¢ari, Makalat, s. 70-71.

178 Bkz. Montgomery Watt, Isidm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran
Yaynlari, 1981), s. 357-358.

9 Es‘ari, Makaldt, s. 582. Siileyman’m Sifatiyye ile birlikte zikredildigi bir baska yer icin bkz. Es‘ari,
Makaldt, s. 171.

180 Zeydiyye-Mu‘tezile iligkisi baglaminda Siileyman’in konumu i¢in bkz. Mehmet Umit, Zeydiyye-
Mu ‘tezile Etkilesimi: Zeyd b. Ali’den Kasim er-Ressi’nin Oliimiine Kadar (Istanbul: ISAM Yayinlari,
2010), s. 45-50.

50



belirtmek istedigi sey muhtemelen kafir ve miiminlerin durumlarinin ezelde belirlenmis
oldugu kanaatidir. Buna gore Allah’in hosnutlugu ve giicenmesi ezelde farkli kisilere
farkli yonlerden taalluk etmistir ve artik degismeyecek, birbirlerine doniismeyecektir.
Zaten Siileyman’in hangi ilahi sifattan neset ettigini agik¢a ortaya koymadigi hognutluk
ve giicenme durumlarini ezeli olarak degerlendirip zatl sifatlarla irtibatlandirmasi1 da

muhtemelen bu gayeye matuftur.'®

2.1.2. Bisr el-Merisi ve Darimi

Es‘ari’ye giden siiregte 6ne ¢ikan bir baska polemik, tartismali isim Bisr b. Giyas el-
Merisi’nin (6. 218/833) goriisleri ve ‘Osman b. Sa‘id ed-Darimi’nin Bigr’e reddiyesidir.
Bisr’in bizzat yazdiklar1 giiniimiize ulasmamistir. Onun goriislerine mubhaliflerinin
reddiyeleri ve bilhassa Darimi’nin dogrudan Bisr’e kars1 yazdig1 metin araciligiyla vakif
olabilmekteyiz. Darimi, Bisr’e karst polemigine Allah’in isimleri ve sifatlarinin
0zdesligi meselesini vurgulayarak baslamakta, ilahi isimlerin yaratilmis olmadigina,
dolayisiyla Allah’in sifatlar1 gibi ezell olmasi gerektigine isaret etmektedir. Boylece
Allah’m  Rahmdn, Rahim, Melik, ‘Aziz, Hakim gibi isimlerinin higbir tevile
basvurmaksizin Allah’in zatim1 imleyen ezeli ve yaratilmamis nitelikler oldugunu
belirtmektedir.*®? Burada Bisr’in Allah’in isimleri ve onlarin igerildigi ilahi keldmin,
yani Kur’an’m yaratilmig oldugu yoniindeki diisiincesi reddedilmektedir.

Darimi’nin, Bisr tarafindan temsil edilen tevilci yaklagima elestirileri oldukca
serttir. Allah hakkinda tecsimi cagristiran ifadelerin tevilinde dahi sahih bir nakle
dayanmay1 sart kosan Darimi,*®® Bisr ve onun gibi diisiinenlerin 6fke (gazab), hosnutluk
(riza), sevgi (hubb), sevmeme (bugz), ferahlik (ferah), hoslanmama (kiirh), giilme
(dihk), sasirma (‘aceb), giicenme (Sehat) gibi ilahi vasiflari da ta‘til ettigi, fonksiyonsuz
biraktig1 kanaatindedir.'®*

Allah’1n glilmesi mevzuunu ayr1 bir baslikta ele alan Déarim1, muhalifinin giilme

durumunu hosnutluk ve rahmet olarak tevil etmesini kabul etmez. Darimi’nin

181 Siileymén’in kaderci olup determinist olmamasi hakkinda bkz. van Ess, Theologie und Gesellschaft, II,
481, 483 [Theology and Society, 11, 543, 545-546].

82 Darimi, Reddii 'I-Imam ed-Darimi, s. 363-365.

'%3 Darimi, Reddii 'I-Imém ed-Ddrimi, s. 378-379.

'8 Darimi, Reddii 'I-Imém ed-Ddrim, s. 379 vd.
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elestirilerinden Bisr’in sdyle bir yorum yaptigini anlamaktayiz: Arapcada dihk lafz1
bitkilere izafe edildiginde yesil yapraklarin ve ciceklerin agmasim ifade eder.’®
Buradan hareketle Allah’a izafe edildiginde mecazi bir sekilde anlasilmali ve O’nun
kullarina yonelik rahmet ve hosnutlugu olarak tevil edilmelidir. Darimi’ye gore Bisr bu
teviliyle Allah’in giilmesini bitkilerin glilmesine benzetmekte, bir tesbihten kagmak i¢in

baska bir tesbihe diismektedir.*®®

Evet, Allah’in giilmesi, O’nun hosnutlugu
dolayisiyladir. Ancak giilmeyi hognutluktan ibaret gormek dogru olmaz. Allah’ta hem
hosnutluk hem de giilme bir arada gerc;eklesir.187 Darimi 1srarla Allah’in giilmesinin
mahlikatin glilmesine benzemedigini ve kendine laylk bir giilme oldugunu
vurgulamakta, birinci boliimde isaret edilen “anlam problemine” diismektedir.'®®

Beseri duygular1 c¢agristiran lafizlara dondiiglinde Darimi, her birisini igeren
ayetler naklettikten sonra mubhaliflerinin dediklerini aktarmakta ve elestirmektedir. Bu
aktarim ve elestirilerden su ¢ikarim yapilabilir: Bisr el-Merisi ve onun gibi diisiinenler
Allah’a izafe edilen bu tarz lafizlari mecdzi kullanim olarak gormekte ve tevil
etmektedirler. Buna ilaveten sevgi, 6tke, hosnutluk, giicenme gibi durumlar1 Allah’in
kullarma yonelik fiillerinin farkli tezahiirleri olarak degerlendirmektedirler. Buna gore
kullarin diinya hayatinda karsilagtiklar1 rahatlik veya zorluklar, yani Allah’in onlarin
karsisina ¢ikardigi  diinyevi durumlar, Allah’in sevgisinin veya Ofkesinin
gés‘[ergesidir.189 Fakat Darimi’ye gore bu tevil, aslinda s6z konusu ilahi sifatlar
reddetmek isteyenlerin sigindig1 bir mugalatadan ibarettir. Ona gore bu tiir durumlar
Allah’in zatiyla kaim sifatlar olmalidir. Bunu desteklemek i¢in Darimi, ¢esitli hadis
rivayetlerini siralamakla yetinmektedir.'*

Bisr ve Darimi arasindaki tartisma, beserl duygular c¢agristiran lafizlarin
Allah’la irtibat1 konusundaki baglica ayrimi gozler oniine sermektedir. Tartigmanin bir

tarafi (Bisr) soz konusu lafizlart tevil etmeye y(')nelmek‘[e191 ve bunlar1 Allah’in alem

18 Bkz. ibn Manzir, Lisdnu 'I- ‘Arab, d-h-k md.

' Darimi, Reddii 'I-Imdm ed-Ddrimi, s. 530-531.

" Darimi, Reddii I-Imdm ed-Ddrimi, s. 532.

188 Darimi, Reddii 'l-Imém ed-Darimi, s. 533-534 vd.

8 Darimi, Reddii 'I-Imdm ed-Darimi, s. 555.

190 Darimi, Reddii 'I-Imdm ed-Darimi, s. 556-5509.

91 bn Teymiyye, Bisr el-Merisi’yi tevilcilik konusunda sonraki kelamcilarin énciisii olarak degerlendirir.
Bkz. Ahmet Saim Kilavuz, “Bisr b. Gryas”, DV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/bisr-b-giyas (11.06.2018); Ahmed b. ‘Abdiilhalim Iibn Teymiyye,
Mecmii‘u fetavd Seyhi’l-Islim Ahmed ibn Teymiyye, nsr. ‘Abdurrahman b. Muhammed (Medine:
Mecma‘u’l-Melik Fehd, 2003), V, 21-22.
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icerisindeki yaratmasinin farkli adlandirmalari1 olarak yorumlamaktadir. Tartigmanin
diger tarafi (Darimi) ise, tesbih yaklasimi geregince, bu lafizlar1 hakiki manada Allah’a
nisbet etmekte bir beis gormemekte ve stiine tistliik Allah’in zatiyla kaim ezeli vasiflar

arasina dahil edebilmektedir.

2.1.3. ibn KiillAb

Hem Es‘ari’nin ilmi hayatinda hem de Ehl-i siinnet’in 6nciisti addedilebilecek Sifatiyye
cizgisinde en biiyiik etkiyi yapmus isimlerden birisi Abdullah b. Sa‘id ibn Kiillab el-
Basri’dir (6. 240/855). ibn Kiillab’in gériisleri de kendi yazdiklar1 yerine baskalarmin
nakilleri araciligiyla tespit edilebilmektedir.'%

Ehl-i siinnet’in Mu‘tezili 6gretiden farkli olarak Allah’in zatiyla kaim sifatlar
ogretisinin temellerini atan Ibn Kiillab, Allah’in hicbir degisiklige konu olmamasi
gerekliliginden hareketle zatina ait tiim isimleri ve sifatlar1 ezeli kabul etmistir. Eg‘ari,
Ibn Kiillab adina Allah’in ezelden beri sahip oldugu isim ve sifatlara dair uzunca bir
liste vermektedir. Bunlar arasinda konumuzla alakali “Omriiniin ¢ogunu kafir olarak
gecirse de miimin olarak 6lecegini bildigi kisiden hosnut olan (raziyen ‘ammen ya ‘lemu
ennehii yemiitu mii ' minen, ve in kdne eksera ‘umrihi kdfiren)”, “Omriiniin cogunu
miimin olarak gecirse de kafir olarak 6lecegini bildigi kisiye gilicenen (sahitan ‘ald men
va‘lemu ennehii yemiitu kafiren, ve in kdne eksera ‘umrihi mii’'minen)”, seven,
hoslanmayan, dostluk gosteren, diismanlik gosteren, merhametli (rahmdn) gibi vasiflar
da sayilmaktadir. Ayrica bu o6zelliklerden her birisinin masdar anlamiyla miistakil bir
surette mevcut oldugu vurgulanmaktadir. Yani hosnutluk, giicenme, sevgi, hoslanmama,
dostluk, diismanlik, acima gibi anlamlar dolayisiyla bu vasiflar s6z konusu

% bn Kiillab’in burada ne kastettigi dikkatle incelenmelidir. Kendisinin

olmaktadir.
genel sifatlar doktrininin bir goriiniimii olmakla beraber bu metinden konumuzla alakali
onemli gikarimlar yapilabilir. Oncelikle beseri duygulari ¢agristiran durumlarin ezeli bir

surette Allah’a izafe edilmesi dikkat cekmektedir. Buradan Ibn Kiilldb’in bu vasiflart

1% {bn Kiillab hakkinda bkz. Harith bin Ramli, “The Predecessors of Ash‘arism: Ibn Kullab, al-Muhasibi
and al-Qalanisi”, The Oxford Handbook of Islamic Theology, ed. Sabine Schmidtke (Oxford: Oxford
University Press, 2016), s. 216-219.

198 Bsari, Makaldt, s. 169 vd.
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ilahi fiillerden ve yaratmadan ziyade Allah’in zat1 ile irtibatlandirdigi anlagilmaktadir.
Ote yandan ibn Kiillab’in biitiin bu vasiflar1 Allah’in miirid ve kéarih olusunun hemen
arkasindan zikretmesi bu iki durum ile bir iliskileri oldugu diisiincesini akla
getirmektedir. Ne var ki buna dair daha ayrintili bir agiklamaya rastlanmamaktadir.
Es‘ari, Makalat’'in daha sonraki bir boliimiinde bunu destekleyen bir diger nakil
daha yapmaktadir. Yukarida siralanan vasiflar tekrar siralanmakta ve bunlarin zat
sifatlar1 oldugu hatirlatilmaktadir. Burada dikkat ¢ekici bir nokta, Allah’in sifatlar1 ve
isimlerinin 6zdeslestirilmesi tavridir. Allah’in hosnutlugunun ve giicenmesinin ezeli
olduguna yonelik ilave bir agiklamanin hemen ardindan Allah’in iradesine dair bir not
eklenmektedir ki s6z konusu vasiflarin irade ile irtibati olabilecegi akla gelmektedir.
Buna gore Allah’in bir seyin olmasini irade etmesi, O’nun o seyin olmamasina yonelik
keraheti demektir. Yani olup biten hersey ilahi irade kapsaminda gergeklesirken, ilahi
kerdhet bu iradenin yoklugu, dolayisiyla taalluk ettigi seylerin varliga gelmemesi

demektir.*%

Yukarida gectigi iizere bu tutum, Es‘arl yaklasim tarafindan da tevariis
edilmis ve irade sifatinin mahiyetini belirlemistir.**

Es‘ari, Ibn Kiillib’a gére Allah’m kerim olmasinin fiil sifatlar1 kapsamina
girmedigini aktarmaktadir. Her ne kadar tezimizde comertlik oOzelligi tizerinde
durulmasa da yukaridaki diger vasiflarla benzerlik arz ettigi s6ylenebilir. Es‘ari’nin bu
husustaki ihtilafi agiklayan tasnifinde Ibn Kiillab ilging bir noktada durmaktadir.
Kelamcilar, Allah’in comertlik niteligi icin teklif ettikleri agiklamalara gore dorde
ayrilmaktadir: 1- ‘Isa [b. Heysem] es-Safi (6. 245/859) comertligin fiil sifat: oldugunu
sOylemis, ancak bunun muktezasi olan Allah’in ezelde comertlikle nitelenmedigi
diisiincesine de yanasmamistir. 2- Eb(i Ca‘fer el-Iskafi (6. 240/854) “kerem” lafzinin iki
anlami oldugunu belirtmis; comertlik anlaminda fiil sifati, her seyden ylice ve iistiin
olma anlaminda ise zat sifati addedilmesi gerektigini 6ne siirmiistiir. 3- Ebl ‘Ali el-
Ciibbai (6. 303/916), iskafi’ye ¢ok benzeyen bir goriis benimsemis ancak “kerem”
niteliginin zati sifat oldugu durumda “aziz” manasia gelecegini diigiinmiistiir. 4- Son
olarak Ibn Kiillab, Allah’in cémertliginin fiil sifatlarmdan birisi olmadigim séylemekle

yetinmistir.196

194 Bs<ard, Makalat, s. 546-547.
1% Mesela bkz. ibn Fiirek, Miicerred, s. 232.
198 Bsari, Makalat, s. 178-179.
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Bu tasnifte ilk ii¢ ismin goriisii gayet anlasilabilir bir bicimde sunulmakta, ancak
Ibn Kiillab’mn goriisii miicmel birakilmaktadir. Hatta ibn Kiillab’m goriisii, Iskafi ve
Ciibbai’nin nisbeten detayli agiklamalar1 kapsamina bile sokulabilecek bir vaziyette
goriilebilmektedir. Ne var ki Es‘ari'nin Ibn Kiillab’1 sirf Mu‘tezile karsisinda
konumlandirmak i¢in ayri bir maddede zikretmis olmasi ihtimali de makul
goriinmemektedir. Bu sebeple Ibn Kiillab’in buradaki pozisyonunun kendisinden énce
zikredilen {i¢c isimden farkli olmasi gerektigi varsayilabilir. Buna gore Ibn Kiillab,
comertligi fiil sifatlar1 arasinda gérmese dahi Mu‘tezili isimler gibi onu tamamen
miistakil zati bir sifat olarak da kabul edememektedir. Es‘ari’nin miicmel aktarimi daha
fazla ¢ikarim yapma imkanmi saglamasa da burada Ibn Kiillab’in cémertlik sifatini
Allah’1n zatiyla bir sekilde irtibatlandirdig1 ancak tam bir zati sifat olarak da goérmedigi
ve muhtemelen baska bir zati sifatla irtibatlandirmaya meylettigi tahmin edilebilir.

Son olarak konumuzla dogrudan ilgili bir bagka aktarimin incelenmesi isabetli
olacaktir. Es‘ari’nin naklettigine gore Allah’in dostlugu, diismanligi, hosnutlugu ve
giicenmesi Mu‘tezile tarafindan fiil sifatlari olarak goriilmiistiir. Ancak ibn Kiillab

bunlar1 zat sifatlarindan addetmektedir.'®’

Fakat burada Es‘ari’nin naklettigi ibare bu
vasiflarin zati sifatlar mi, yoksa zat sifati kapsaminda zaid vasiflar m1 oldugu hususunda
kesin bir karar verme imkani sunmamaktadir. Kesin olan husus Ibn Kiilldb’n sevgi,
hosnutluk, giicenme, 6fke, acima gibi durumlar1 sadece ilahi fiiller olarak gormeyip
Allah’in zatiyla ezeli bir surette iliskilendirmeye gayret etmesidir. Bunun yaninda ibn
Kiillab’in ilahi iradeyi ezeli, Allah’in zat1 ile kaim ve zatinin ne ayni ne gayri bir sifat
olarak gordiigi eklenmelidir.'® Bu husus, beseri duygulart cagristiran Ozelliklerin

Allah’in zati sifatlarindan hangisi ile irtibatlandirilabilecegi tizerine bir fikir verebilir.

Ne var ki Ibn Kiillab bdyle bir adim atmamaktadir.

2.1.4. Ebi ‘Ali el-Ciibbai

Es‘ari’ye gegmeden Once kelam kariyerinin ilk donemlerinde etkisinde kaldigi ve

meshur dontisiimiiniin ardindan siddetli elestiriler yonelttigi hocast Eba ‘Ali el-

to7 Es‘ari, Makaldt, s. 582.
198 Bs<ard, Makalat, s. 514.
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Ciibbai’den de bahsedilmelidir. Mu‘tezile mezhebinin sistemlestirilmesinde kilit bir rol
oynayan Ciibbai, zat sifatlar1 ile fiil sifatlar1 arasinda detayli ayrimlar yapmis ve bize
Mu‘tezili yaklasimi anlama firsatt sunmustur. Buna ilaveten birtakim vasiflarin belli
cihetlerden zat sifati, belli cihetlerden fiil sifati olarak degerlendirilebilecegini
séylemistir.199 Bu meyanda Allah’a hamledilen bazi nitelikleri, O’nun zati sifatlarina
irca etme gibi konumuzu dogrudan ilgilendiren bir yaklasim da sergilemistir.200

Beserl duygular1 cagristiran ifadelerin Allah’a nisbeti meselesinde Ciibbai,
Mu‘tezili zat-fiil sifati ayrimina bagli kalmistir. Ona gore Allah’in miirld, seven
(muhibb, vedid), hosnut (razi), gicenmis (sdhit), ofkeli (gadban), dostluk veya
diismanlik gosteren (muvdli, mu‘adi), agir bash (halim), aciyan (rahim, rdhim) gibi
vasiflarla nitelenmesi fiil sifatlar1 kapsaminda degerlendirilmelidir. Yani bunlar Allah’in
alem icinde kullarina yonelik var ettigi ¢esitli durumlar ifade eden niteliklerdir. Bunun
yaninda Ciibbai sabir, vakar, ayiplama (zirdye) ve arzudan kaynaklanan rikkat (kanin)
gibi durumlarin Allah’a nisbet edilemeyecegini diisiinmiistiir. Bunun sebebi olarak da
s0z konusu vasiflarin beserl anlamlar icermesini gdstererek bu tavri tenzih gayesiyle

takindigin1 ima etmistir.”%*

Muhtemelen benzer bir gayeyle Allah i¢in lezzetlerden,
sevingten (strur), acilardan (dlam) ve kederlerden (gumiim) bahsetmenin caiz
olmadigin1 ifade etmistir. Bunun acgiklamasi olarak da Allah’in higbir seye ihtiyag
duymamasii isaret etmis ve yine tenzih Ogretisini One ¢ikarmistir.?®? Ote yandan
Ciibbai’ye gore Allah’in kullarina sefkat etmesi (isfdk) de s6z konusu olamaz. Ciinkii
sefkat etme, sefkat edilen kisinin basina bir seyler gelmesinden sakinmak (hazer)
demektir ve bu anlam Allah i¢in gegerli olamaz. Bununla beraber Allah’in liituf sahibi
(latif) olarak nitelenmesi miimkiindiir. Allah’in  lituf sahibi  olusu kullarini
nimetlendirmesi veya kainati idare etmesinin ince ve dakik olusu seklinde iki farkli fiil
sifatt anlaminda yorumlanabilir. Kolaylik ve yumusak huylu (refik) olmak ise Allah’a

izafe edilemez. Ciinkii bu durum, cesitli isleri halletmede birtakim hilelere bagvurmak

gibi bir mana ihtiva etmektedir.”®®

199 Bs<ard, Makalat, s. 524-521.
200 Becard, Makalat, s. 527-528.
201 Be<ard, Makalat, s. 530-531.
202 Bs<ard, Makalat, s. 534.
203 Bs<ard, Makalat, s. 535.
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Ciibbai’nin ilah1 irade anlayis1 da tipik Mu‘tezili tavr1 temsil eder. Buna gore
Allah’a ait oldugu kabul edilen irade, insanlardaki iradeyle ayni manaya sahiptir.
Allah’mn bir seyi irade etmesi, onu sevmesi (mahabbetuhii lehit) demektir. Diger bir
tabirle, Allah’in iradesi onaylama ve hosnut olma durumunu da icermektedir. Bunun bir

geregi olarak Allah’in kerahet etmesi de onaylamamasi ve bir seyi istememesidir (el-

bugz li’s-sey).?%*

Ciibbai ¢esitli  vasiflarin  Allah’a izafe edilisini mecaz kapsaminda
degerlendirmistir. Bunlar arasinda gekir ismi de yer almaktadir.’®® Ancak Allah’m
isimlendirilmesi konusunda genel olarak mananin Allah igin aklen uygun olup

olmadigin1 gdzeten Ciibbai,?*®

yukarida gecen vasiflardan tiireyen isimlerin Allah
hakkinda hakiki anlamlarinda kullanilabilecegi kanaatindedir. Ne var ki Ciibbai’nin
zaman zaman bu vasiflarin anlamlarinda dahi bazi ihtiyati kayitlamalar yaptigi akilda
tutulmalidir.”®’

Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’den oOnceki kelamcilar arasinda onun diisiincesini
etkiledigi tahmin edilebilecek isimlerin goriisleri boylece irdelenmis oldu. Bu kismi
toparlamak babinda Es‘ari’nin icerisinde kendisine bir yer buldugu bu tabloya dair bazi
degerlendirmeler yapilabilir. Tartismalarin genel seyrinin zat sifatlar1 - fiil sifatlar
ayrimi1  etrafinda sekillendigi sOylenebilir. Bu meyanda Mu‘tezili kelamcilar
benimsedikleri adalet ilkesi baglaminda iradeyi Allah’in bir fiili olarak gormiis ve
kullarin fiillerini bunun disinda tutmuslardir. Iradeyle aymi sekilde beseri duygulart
cagristiran lafizlar da Allah’in fiillerini imlemekte ve kullara taalluk etmektedir. Bu
noktada Mu‘tezili kelamcilarin mecazi anlamlar1 gézetme ve tevil etme yoluna ¢ok
gitmedikleri sOylenebilir. Mecazil tevil daha ziyade Bisr el-Merisi tarafindan dile
getirilmis ve miisebbihe tarafindan sert elestirilere hedef olmustur. Miisebbihenin
temsilcisi Darimi, beseri duygular1 c¢agristiran tiim lafizlarin Allah’in zati sifatlar
oldugu konusunda 1srar etmistir. Ibn Kiillab tarafindan temsil edilen ve ilging bir sekilde
Zeydi Siileyman b. Cerir’in de bir cihetten dahil oldugu Sifatiyye, Mu‘tezile ve
miisebbihe arasinda bir denge kurma cabasi sergilemistir. ilahi iradenin fiil sifatlar

yerine zat sifatlar1 arasinda goriilmesi, Sifatiyye’yi Mu‘tezile’den kesin bir sekilde

204 Bs<ard, Makalat, s. 530.
205 Bs<ard, Makalat, s. 536.
206 Es‘ari, Makaldt, s. 526.
27 Bkz. Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, s. 322-324.
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ayirmaktadir. Buna ilaveten beseri duygulari ¢cagristiran durumlar da su veya bu sekilde
zat sifatlan igerisinde ele alinmakta ve Allah’in bu durumlar1 ezeli bir surette tasidigi
belirtilmektedir. Bu nokta Sifatiyye i¢in bir nebze belirsizlik igermekte ve Es‘ari’nin
atmas1 beklenen adimi belirlemektedir. Es‘arl, hem Allah’in kullartyla iligkisi hem de
ilahi iradenin farkli taalluklari bakimindan bu nokta iizerine gidecek ve mezhebinin

doktrinini daha dikkatli bir iislupla sekillendirecektir.

2.2. Kurucu isim Ebu’l-Hasan el-Es‘ari

Mezhebin kurucu ismi Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’nin gorislerini tespit etmede baslica
kaynak giiniimiize ulasan eserleridir. Ne var ki el-Ibdne’deki ii¢ atif ile Risdle il ehli’s-
Segr’deki bir paragraf disinda tezimizin konusuna dair herhangi bir tartisma dogrudan
Es‘ari tarafindan bize ulasmamustir. Bilhassa el-Liima * metninin konu ile ilgili herhangi
bir gortis icermemesi dikkat ¢ekicidir. Bu sebeple s6z konusu metinlerdeki ilgili
kisimlarin incelenmesinden sonra Es‘ari’nin goriisleri i¢in vazgegilmez bir kaynak
olarak ibn Firek tarafindan derlenen Miicerredii makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-
Es‘ar’nin ilgili bolimleri sunulacaktir. Buradaki tartigmalar hem Es‘ari’yi hem de
onciiliik ettigi ¢izgide yer alan kelamcilari anlamada anahtar rolii tistlenecektir.
Oncelikle Ibdne’deki atiflar incelenebilir. /bdne metninin Es‘ari’ye aidiyeti

& Ancak son tahlilde bu metnin

hususunda birtakim tartismalar yap11m1$t11‘.20
Mu‘tezile’ye yoOnelik siddetli bir muhalefetle irtibat igerisinde ve Hanbelilerin
hassasiyetlerini gozetmek suretiyle Es‘ari tarafindan kaleme alindig1 ve en az Liima "
kadar itimat edilebilir bir sekilde onun gorlisleri i¢in kaynak olabilecegi
sdylenmelidir.?®

Ahmed b. Hanbel’e bagliligini ilan ettigizm bu metinde Es‘ari, ildhi sifatlar
mevzuunu cesitli boyutlariyla tartismig, beseri duygularin Allah’a izafe edilmesi

meselesine ise dolayli yoldan deginmistir. ilahi keldimin mahlik olup olmamasi

208 Bkz. Emrullah Yiiksel, “el-ibane”, TDV Islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/el-ibane
(21.06.2018). Ibane metninin Es‘ari’ye nisbetini reddeden bir yaklasim i¢in bkz. Halid Zehri, “Kitabu ‘el-
Ibane ‘an usiili’d-diyane’: tahkik fi nisbetihi ild Ebi’l-Hasan el-Es‘ari”, el-Ibdne 1: 116-131. Ayrica bkz.
Hasan Ensari, “Ibane-i Es*ari?” http://ansari.kateban.com/post/3258 (02.07.2018).

9 Daniel Gimaret, La doctrine d’al-Ash ‘ari (Paris: Les Editions du Cerf, 1990), s. 10-13.

210 Bkz. Es‘ari, Ibdne, s. 80.
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hususunda yiiriittiigii bir tarismada Es‘ari, Mu‘tezile’yi ilzam etmek maksadiyla Iblis’in
lanetlendigini ifade eden ayetleri zikretmektedir. Allah’in, Iblis’e hitaben “Siiphesiz
benim lanetim hesap ve ceza giiniine kadar senin iizerinedir”?** buyurmasi, Es‘ari’ye
gore Iblis’in ebediyen melun olarak kalacagmi ifade eder. Allah’m keldmimi mahlik
addetmekse bu lanetin bir giin son bulabilecegini zimnen kabul etmek demektir.
Dolayisiyla Es‘ari, Iblis’e yonelik lanetin ebediliginden hareketle ilahi kelamin
yaratilmamis oldugunu géstermek istemektedir.?*?

Es‘ari, bu ilzamin arkasindan onunla baglantili bir surette ilahi oOfke ve
hosnutluktan bahsetmeye koyulur. Allah’in 6fkesi ve hosnutlugu eger mahlik degilse,
O’nun kelami1 da mahlik olmamalidir. Allah’in 6fkesinin mahlik oldugunu sdyleyen
birisi, kafirlere yonelik ilahi 6fkenin fena bulabilecegini kabul etmektedir. Benzer
sekilde Allah’in meleklerden ve peygamberlerden hosnut olusu (rizas1) da yaratilmis ise
fena bulabilir. Es‘ari’nin nazarinda ildhi hosnutlugun bir giin sona erme ihtimali
dolayisiyla Allah’in velilerinden razi olmamasi ve diismanlarmma 6fke duymamasi
iddias1 Islam’dan ¢ikmaya es de:ge:rdir.213

Es‘ari’nin burada ilahi 6tke ve hosnutluk konusuna deginmesinin sebebi ilk
bakista anlasilir degildir. Dolayisiyla bu nokta iizerinde durmakta yarar vardir. Iblis’e
yonelik lanetin ayette, yani Allah kelaminda igerilmesi dolayisiyla lanetin ebediligi
keldmin ebediligini gerektirmektedir. Bu da Es‘ari’nin Mu‘tezile’ye karsi ilahi kelamin
yaratilmamis olusu tezini destekleyen bir arglimandir. Anlasilacag: lizere Es‘ari, ilahi
kelamin medlulii olan lanetin ebediligi ile ilahi kelamin kendisinin ebedi ve
yaratilmamis olusu arasinda zorunlu bir bag kurmaktadir. 11ahi 6fke ve hosnutluga gecis
yapmas1 benzer bir bagi bu iki durum i¢in de kurdugunu gostermektedir. Buna gore
Allah’mn kafirlere yonelik gazabi ve miiminlere yonelik rizasi ebedi olmali, hicbir
zaman son bulmamalidir. Bu iki durum, Allah’in 6fkesi ve hosnutlugu, ilahi kelam
tarafindan igerildigi i¢in 1lahi kelam da ebedi ve yaratilmamis addedilmelidir.

Bu paragraf, Es‘ari’nin ildhi gazap ve rizanin nasil anlagilmasi gerektigi
hususundaki tutumunu tamamen aydinlatmasa da gazap ve rizayr kafir ve miiminlere

yonelik iki 1ldhi tavir saydigini bize gostermektedir. Es‘ari, diger taraftan ilahi kelamin

21 93d 38/78.
212 Bsard, Ibdne, s. 80.
213 Es‘ari, [bdne, s. 80-81.
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yaratilmamis olusunu ispatlamak gayesiyle gazap ve rizanin da ebedi oldugunu
varsaymaktadir. Bu da s6z konusu iki vasfin adeta birer ilahi sifat olarak goriilebilecegi
ihtimalini akla getirmektedir. Ne var ki meselenin baslangicinda degindigi lanet
meselesi bu ihtimali ortadan kaldirabilir. Zira Allah’in laneti, her ne kadar ebediyen
iblis’in tizerinde kalsa da Allah’m kadim bir sifati degildir. Hz. Adem’e secde edilmesi
emri ile baslamis, yani sonradan ortaya ¢ikmistir. Bu yiizden Es‘ari’nin ilahi laneti
kadim bir sifat addetmeyecegini bekleyebiliriz. Su halde, lanetle bir arada
degerlendirdigi gazap ve riza da Allah tarafindan belli zamanlar belli kisilere
yoneltilmekte, bununla birlikte ebediyen devam etmektedir. Bu durumda incelenen
paragraf, ilahi gazap ve rizanin kadim birer sifat olmaktan ziyade muhtemelen bagka
ilahi sifatlar araciligiyla gerceklestiklerini hissettirmektedir.

Ibdne’de meseleye deginilen ikinci nokta, Mu‘tezile’yle yapilan meani sifatlar
tartismasinda karsimiza c¢ikmaktadir. Yukaridaki bahisten sayfalar sonra gelmesine
ragmen sasirtict bir surette burada da Allah’in lanetine deginildigi goriilmektedir.
Es‘ari’nin bu paragraftaki amaci, Allah’in ‘dlim, kadir, hayy olusu gibi vasiflarinin
kadim maéanalara, yani ilim, kudret, hayat gibi sifatlara dayandigini isbatlamaktir.
Mu‘tezile’nin bu tiir meani sifatlarin zaid varliklarim1 reddetmesi karsisinda Es‘ari,
kendisinden sonra da uzun siire kullanilacak bir arglimani farkli cihetlerden
sunmaktadir. Buna gore Allah’in ¢esitli vasiflarla vasiflanmasi, bu vasiflarin masdar
formlarinin kadim birer sifat olmasini gerektirir. Mesela Allah’in ‘@/im olmasi, zorunlu
olarak “ilim” adinda bir mana dolayisiyla gerceklesmelidir. Es‘arl bu hususu daha da
netlestirmek icin Allah’in kafirlere lanetinin bir “méanad” oldugunu, benzer sekilde
Allah’m ilminin, gazabinin, rizasimnin ve hayat, sem‘, basar gibi diger sifatlarinin birer
mana oldugunu Vurgularnaktadlr.214

Es‘ari’nin burada lanet, gazap ve rizay: ilim, hayat, sem‘, basar gibi sifatlarla
esdeger bir surette kadim manalar olarak goriip gérmedigi hususu muglaktir. Allah’in
zatiyla kaim ve kadim veya yaratilmis ve hadis olmalarindan sarf-1 nazarla, Eg‘ari’nin
bunlarin her birinin Allah hakkinda isbat edilen baz1 adlandirmalara dayanak sagladiginm

kastediyor olmas1 da muhtemeldir. Nitekim su ifadeleri bu yondedir:

2% Bs¢ard, Ibdne, s. 150.
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Allah’1 kéfirlere kars1 “ofkeli” (gadbdn) olarak isbat ettigimizde, mutlaka bir gazap da
var kabul edilmelidir. Ayni sekilde O’nu miiminlerden hosnut (razi) olarak isbat
edersek bir riza var olmalidir. Keza O’nu hay, semi‘ ve basir olarak isbat edersek
mutlaka bir hayat, bir sem‘ ve bir basar da isbat edilmelidir. #*°

Takip eden paragrafta Es‘ari teknik terminoloji kullanarak bu hususa daha fazla
aciklik getirmektedir. ““‘Alim” ismi ilimden, “kadir” kudretten, “hayy” hayattan istikak
etmistir. Allah’in biitiin isimleri bu tarzda miistak kelimelerdir. Bunlarin Allah’1
adlandirmas1 lakaplandirma yoluyla olamayacagi i¢in mutlaka koklerindeki manalar
dolayisiyla gergeklesir. Su halde ilim, kudret, hayat, sem*, basar gibi manalar var kabul
edilmelidir.**®

Bu baglamda gazap ve rizanin Allah’in isimlerine kaynak teskil eden manalar
arasinda sayilmasi ilk bakista bu iki durumun da kadim ilahi sifatlar olarak goriildiigi
ihtimalini akla getirmektedir. Ancak Es‘ari, istikak meselesi iizerinden yaptigt daha
teknik aciklamada gazap ve rizayr zikretmemekte, sadece kadim ilahi sifatlar olarak
bildigimiz ilim, kudret, hayat, sem‘ ve basardan bahsetmektedir. Dolayisiyla gazap ve
rizanin Es‘ari tarafindan bu meani sifatlarla esdeger addedildigini sdylemek zordur.
Gazap ve riza, sadece Allah’in adlandirilmasinin ilkesi mahiyetindeki manalar olarak
goriilmekte, diger meani sifatlar arasina dahil edilmemektedir.

Ibdne’deki iigiincii ve son atif éncekilere nazaran daha kisa, ancak konuyla daha
yakindan irtibatlidir. Burada konu Mu‘tezile’nin irade hususundaki yaklagiminin reddi
ve her seyin Allah’in iradesiyle gerceklestiinin isbatlanmasidir. Pes pese soru ve
cevaplar siralanarak yiiriitiilen polemik aracilifiyla Mu‘tezile sikistirilmakta ve Allah’in
iradesine aykir1 bir surette hicbir seyin meydana gelemeyecegini itiraf etmeye mecbur

birakilmaktadir. Bu sorulardan birisi ve verilebilecek cevap soyledir:

Onlara (Mu‘tezile’ye) soyle denir: Kullarin yaptiklari arasinda Allah’t giicendiren
(viishituhii) ve dolayisiyla kullarma ofkelendigi (yagdabu ‘aleyhim) seyler olup kullar
bunlar1 yaptiginda Allah onlara 6fkelenip giicenmez mi? Buna mutlaka evet denmelidir.
O halde onlara soyle denir: Kullar, Allah’mn irade etmedigi, dolayisiyla hoslanmadig
(vekrahuhii) bir seyi yapinca, O’nu ikrah etmis (zorlamig, O’na ragmen, zoraki olarak
yapmis) 2?;urlar. Bu da Kkahr (iistiin gelme) 6zelligi olup Allah bundan miinezzeh ve
yiicedir.

215 Bs<ard, Ibdne, s. 150.
218 Bscard, Ibdne, s. 150-151.
2 Bsard, Ibdne, s. 166-167.
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Bu paragrafin da ilk bakista kolaylikla anlasilamadigi belirtilmelidir. Ancak
icerisinde bulundugu baglam gozetilirse, Es‘ari’nin ne yapmaya c¢alistigina dair gesitli
cikarimlar yapilabilir. Bilindigi ve yukarida aciklandigi gibi Es‘ari 6g8retiye gore olup
biten her sey Allah’in iradesi ile ger¢eklesmekte, ilahi irade biitiin var olus ve yok
oluslar1 kusatmaktadir. 11ahi kemalin bir geregi addedilen bu husus yadsinir ve birtakim
seylerin, Ozellikle de kullarin fiillerinin, Allah’in iradesi disinda gerceklestigi
sOylenecek olursa; Allah’in ragmina, O’nun iradesine aykiri ve zoraki bir sekilde bir
seylerin meydana geldigi kabul edilmis olur.

Mu‘tezile, kullarin fiillerinin bu meyanda kendileri tarafindan irade edilip
yaratildigini, Allah’in iradesinin buraya miidahil olmadigini sdylemekte, Es‘arilerin,
Allah’1 diinyada olup biten seyler karsisinda zorlanmis ve mecbur birakilmis bir
vaziyete koyduklarimi iddia etmektedir. Yukarida alintilanan tartismanin ikinci kismi
tam da bu noktayr konu edinmektedir. Yani kullar, Allah’in irade etmedigi, dolayisiyla
iradenin ziddina “kerahet” ettigi bir seyi yapacak olurlarsa, Allah’1 zorlamis, O’na
ragmen bir sey yapmis olurlar. Bu da kullarin Allah karsisinda “istiinlik” (kahr)
ozelligi tasimalar1 demektir. Bu diisiince ise ilahi agkinlikla bagdasamaz.

Alintinin ikinci kismi1 bu sekilde anlasildigina gore, ilk kisma daha yakindan
bakilabilir. Goriinen o ki, sordugu ilk soruyla Es‘ari iki hususa deginmis olmaktadir.
Herhangi bir seyin Allah’in iradesi diginda vuku bulmasinin, O’na ragmen vuku
bulmas1 demek oldugunu belirten ikinci soru-cevap i¢in sdyle bir varsayim gereklidir:
Kullarin fiilleri, Allah tarafindan kullara yonelik belli bir sonu¢ dogurur. Diger bir
tabirle, kullarin yapip ettigi her sey, ilahi cihetten bir sekilde degerlendirilir ve Allah’in
bu fiillere verecegi karsilik taayyiin eder. Ancak bu varsayim sayesinde Es‘ari, bir
seylerin Allah’in iradesi diginda meydana geldigini kabul etmenin, Allah iizerinde bir
kahr gerektirdigini 6ne siirebilmektedir. Burada Es‘ari’nin, iradenin zitt1 olan keraheti
ve ondan tlireyen ikrah kelimesini kullanmas: tesadiif degildir. Es‘ari’ye gore bir seyin
Allah’mn kerih gdrmesine ragmen vuku bulmasi, Allah’in o seyi yapan kisiler tarafindan
ikrah edilmesi, mecbur birakilmasi demektir. Bu husus varsayilmazsa, Mu‘tezill bir
kelamer kullarin fiillerini ilahi irade disinda degerlendirebilir ve bunun Allah’tan
gelecek karsilik i¢in hicbir etkisinin olmadigini savunabilir. Muhtemel bir Mu‘tezili
cevaba gore, Es‘ari’nin kullandigr kelimeler kullanilacak olursa Allah’mn kerih

gormesine ragmen bir seyin meydana gelmesi, O’nun zorlandigi, mecbur birakildig:
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anlamina gelmek zorunda degildir. Ne var ki Es‘arl bu muhtemel Mu‘tezili itiraz1 bastan
defetmek icin varsayimini pesinen ortaya koymak istemekte ve bu ylizden 6fke ve
giicenme meselesiyle sozlerine baslamaktadir. Buna gore kullarin birtakim fiilleri
Allah’in 6fkesini ve giicenmesini celbeder. Yine tesadiif degildir ki Es‘ari, giicenmek
(sehat) ve ondan tiireyen giicendirmek (ishat, yiishituhii), 6tkelenmek (gazab) ve ondan
tireyen 6fkelendirmek (igdab, agdabiihu) fiillerini bir arada kullanmaktadir. Demek ki
kullarin yapip ettikleri fiiller, bu kullara kars1 ilahi bir karsiligin terettiip etmesine neden
olur, O’nu oOfkelendirebilir, giicendirebilir. Eger bu kabul edilecekse, kullarin “ilahi
kerahet” kaydiyla yaptiklar fiillerin Allah’t zorladigi, mecbur biraktigi da kabul
edilmek zorundadir. Boylece Mu‘tezile’nin, birtakim beseri fiillerin ilahi kerahete
ragmen varliga gelebildigini kabul eden anlayis elestirilmis ve Allah’in bundan tenzih
edilmesi gerektigi vurgulanmistir.

Es‘ari’nin bu varsayimi ilahi 6fke ve giicenme iizerinden ortaya koymasi dikkat
¢ekicidir. Bunun bir sebebi, Mu‘tezile’nin kullarin fiillerini ilahi irade disinda
gérmesine ragmen muhtemelen ildhi 6fke ve giicenmenin bu fiillere taalluk ettigini
benimsemesidir. En azindan Es‘ari, Mu‘tezill muhalifinin kullarin koéti  fiilleri
karsisinda Allah’in 6fkelendigi diisiincesine katildigin1 varsaymaktadir. Es‘ari’nin 6tke
ve giicenme baglaminda konuyu tartismasinin bir de dolayli tazammunu vardir. Buna
gore kullar kot fiilleri Allah’in kerih gérmesine ragmen meydana gelmemekte, yine
O’nun iradesiyle var olmaktadir. Fakat bu, Allah’in kot fiillerden hognut oldugunu
gostermez. Kullarin kotii fiilleri Allah’t zorlamis olmaz, ancak o6fkelendirmis ve
giicendirmis olur. Bu durumda ilahi irade de ortadan kalkmamis olur. Yani Es‘ari’nin
sOzleri zzmni olarak su hususa isaret etmektedir: Kullarin yapip ettikleri, bilhassa kotii
fiilleri, Allah’in iradesi bakimindan bir tesire sahip degildir. Hepsi O’nun muradidir. Bu
fiillerin sonucu, Allah’in 6fkelenmesi ve glicenmesinden ibarettir. Es‘ari kelamcilarin
irade ile riza ve emir arasinda yaptiklart ayrimin tohumunun burada atildig:
gbzlemlenebilir.

Es‘ari’nin bize ulasan bir diger metni Risale ila ehli’s-Segr’de Kkonunun

muhtasar olmakla beraber ¢ok daha dogrudan ele alindigi goriilmektedir.*® Es‘ari’nin

2% Bu metnin de Es‘ar?’ye aidiyetinden siiphe eden aragtirmacilar vardir. Bkz. Hasan Ensari, “Der bare-i
Risdle ila ehli’s-Segr-i mensib be Ebu’l-Hasan-1 Es‘ari”, http://ansari.kateban.com/post/3573
(02.07.2018).
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Demirkapi halki igin kaleme aldig1 ve selef ulemasinin icma ettigi hususlari topladigi bu

risalede dokuzuncu icma soyle dile getirilir:

Onlar [Selef] icma etmistir ki Allah ‘azze ve celle kendisine itaat edenlerden hognut
olur (yerda). O’nun, onlardan hosnut olusu, onlarin nimetlendirilmelerini irade
etmesidir. Allah tevbe edenleri sever (yuhibbu), inkarcilara giicenir (yeshafu) ve
ofkelenir (yagdabu). O’nun 6fkesi, onlarin azaplandirilmalarini irade etmesidir. O’nun
ofkesi karsisinda higbir sey duramaz. 219

Kapsayict olmaktan uzak olsa da bu paragrafta tezimizin konusunu teskil eden
meselenin ele alindigi agiktir. Es‘ari’nin bu sozleriyle ne kastettigi iizerinde durmadan
once bu paragrafin baglamini anlamak maksadiyla devaminda nelerden bahsettigine
dikkat cekilebilir. Es‘arl, ayn1 mevzunun devami olarak, yani dokuzuncu icma
kapsaminda baska noktalara da deginmektedir. Oncelikle Allah’in semavatin fevkinde
ve arsin lzerinde oldugu belirtilmekte ve bunu gosteren ayetler nakledilmektedir.
Ardindan ars iizerine istivdA meselesine deginilmekte, istivdnin ne manaya geldigi
aciklanmakta ve “Kader ehli” ad1 verilen Mu‘tezile’nin tevili reddedilmektedir. Daha
sonra ilah1 ilmin kusaticiligi ve Allah’in kiirsisinden bahsedilmektedir. “Nerede olsaniz

O sizinle beraberdir’??°

ayetinin “tevili bilen ilim ehli” tarafindan Allah’in ilminin
kusaticiligi ile yorumlandigi vurgulanmaktadir. Gorildigi tizere Es‘ari, dokuzuncu
icma baghg altinda dini metinlerde gegen c¢esitli ifadelerin nasil tevil edilmesi
gerektigini ele almaktadir. Bu yiizden tevile konu kilinan muhtelif ifade tarzlarindan
orneklere rastlanmaktadir. Su hélde ildhi hosnutluk, giicenme ve 6fkenin Es‘ari’nin
nazarinda dini metinlerin tevili meselesine dahil edildigi ¢ikarilabilir.

Es‘ari’nin meseleyi tevil baglaminda ele aldigi agikliga kavustuktan sonra ne
dedigine daha yakindan bakilabilir. Oncelikle Es‘ari, Allah’m itaatkarlardan hosnut
oldugunu ve inkarcilara 6fkelendigini vurgulamaktadir. Benimsedigi tevil yontemi ve
yasadigi donem igerisinde gozettigi hassasiyetler itibariyle Es‘ari’nin bu vurgusu
anlagilabilir bir husustur. Ancak ilahi hosnutluk ve ofkenin ne méanaya geldigini
aciklarken Eg‘ari’nin miihim bir adim atti§1 ortadadir. Ona goére Allah’in hosnutlugu,
hosnut oldugu kimseleri nimetlendirmeyi irdde etmesi anlamina gelir. Ofkelenmesi ise

ofkesine maruz kalan kimseleri azaplandirmay1 irdde etmesidir. Bununla birlikte Es‘ari

219 Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, Risdle ild ehli’s-Segr, thk. ‘Abdullah S. M. el-Ciineydi (Medine: Mektebetii’l-
‘Ulim ve’l-Hikem, 2002), s. 231.
%9 el-Hadid 57/4.
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sevgi ve giicenmeden de bahsetmekte, ancak bunlar1 agiklama ihtiyact duymamaktadir.
Dolayisiyla burada meseleyi enine boyuna ele aldigini sdylemek giictiir. Bununla
beraber ilahi iradenin s6z konusu ifadelerle irtibat igerisinde dogrudan zikredilmesi,
Es‘ari’nin tavrini anlamak i¢in 6nemli bir baglangictir.

Es‘ari kelam sisteminde ilahi iradenin merkezi ve kusatici mahiyetine dair
yukarida aktarilan bilgilerin yamnda221 Miicerredii makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-
Es‘ari’den oldukca esasli malumat edinilebilir. Boylece Es‘ari’nin goriislerini tespit
etme noktasinda baslica kaynaga da gecis yapilmis olacaktir.

Ibn Farek’in aktarimina gdre Es‘ard, ilahi isimlerin tevkifi olduguna kanidir ve
Kur’an, siinnet ve timmetin ittifaki ile belirlenenler disinda Allah’a bir isim veya vasif
isnad edilemeyecegini diisiinmektedir.??2 Ayrica Es‘ari, Allah'ln meéni sifatlar1 olan
ilim, irade, kudret, hayat, sem‘, basar ve kelam1 bir arada zikretmekte, bu sifatlarin
Allah'in zatiyla kaim manalar oldugunu belirtmektedir.??

Allah’a delalet edecek isimlerin isbatina yonelik tavri ve meani sifatlar
Ogretisinin 1s18inda Es‘ari, cesitli lafizlara yonelik ayrintili incelemeler sunmaktadir.
Burada Es‘ari’nin ¢abasi dini metinlerde gecen veya dini metinlerde ge¢cmeksizin bir
sekilde Allah'a izafe edilebilecegi akla gelen lafizlari, meani sifatlarla eslestirmek ve bir
tiir indirgeme islemine girismektedir. Mesela Allah’in, ilim, dirdyet, fikih, fehim, fitnat,
akil, his, marifet gibi hepsi yakin anlamlara gelen niteliklerden sadece ilim ile
nitelenebilecegini sdylemektedir. Ilim disinda bilme anlamina gelen niteliklerin Allah
icin kullanilmasini reddederken Es‘ari’nin dayanag: dini metinlerde bu niteliklerin varit
olmamas1 ve iimmetin bu konuda bir gériis birligine varmamasidir.??*

Konumuzla daha yakindan irtibathi irade konusu da Es‘ari tarafindan tahlil
edilmektedir. Es‘ari’ye gore irade ile ayni anlama gelse de Allah’in ‘Gzim (azmeden)
veya kasid (kasteden) olmakla vasiflanmast dogru degildir. Ciinkii bunlar1 kullanimi
hususunda bir tevkif yoktur.225 Es‘arl burada dogrudan sem‘i dayanagin yoklugunu 6ne
cikarmasina mukabil birkag satir sonra lafizlarin anlamlar1 arasindaki niianslari

gozetmeye baslayacaktir. Mesela Allah’in miitemenni (temenni eden) veya miistehi

221 Ayrica bkz. Es‘ari, Liima‘, s. 24 vd.
222 {jhn Firek, Miicerred, s. 42.
2 {pn F Urek, Miicerred, s. 44.
224 [bn Firek, Miicerred, s. 44.
225 {bn Farek, Miicerred, s. 45.
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(arzulayan) olmakla nitelenmesi de dogru degildir. Bu ikisi her ne kadar irddenin tiirleri
olsalar da Allah’a yakismayan anlamlar tasimaktadir. Zira temenni “ne olacagi
bilinmeyen veya olmayacagi ihtimali baskin gelen bir seyin irdde edilmesi” iken istiha
ve sehvet “faydalanilan veya lezzet alinan bir seyin irade edilmesi” seklinde tanimlanir.
Allah'in bir menfaat edinmesi veya lezzet almasi da s6z konusu olamaz.?”® Bu noktada
Es‘ari’nin baslica endisesi ilahi askinligi muhafaza etmek ve tenzih doktrininin
gereklerini yerine getirmektir. Ayrica ne temenni ne de istihd durumu dini metinlerde
Allah’a izafe edilmistir. Buna ragmen Es‘ari, s6z konusu durumlarin Allah’a nisbetini
reddederken sem‘i dayanagm olmamasini degil, bu lafizlarin anlamlarinin ulhiyete
yakigmayacagini ne ¢ikarmaktadir.

Es‘ari’nin, Allah’a nisbet edilmesi dogru olmayan lafizlar1 elerken yaptigi bu
gerekce degisimi gitgide daha biiyiik 6nem kazanacaktir. Cilinkii naslarda varit olmadigi
halde mana itibariyle ulGhiyete yakismayan vasiflar bir tarafa, naslarda varit olan ve
buna ragmen g¢esitli siipheler doguran vasiflar da kelami bir sorun teskil etmektedir.
Bunlar tam da tezimizin konusunu teskil eden sevgi, merhamet, hosnutluk, ofke,
giicenme gibi durumlardir. Es‘ari’nin bu ifadeleri anlama ve yorumlama yontemi, ilahi
irade etrafinda sekillenmekte ve Allah’a yakistirllamayan manalar1 eleyerek sadece
mutlak surette miinezzeh bir iradenin isbatin1 6ngérmektedir.

Es‘ari, iradeyle irtibatli vasiflar1 bir arada incelemektedir. Buna gore Allah’in
seven (muhibb), hognut olan (r@zi), giicenen (sdhit) veya adavet eden (mu ‘adi) olmakla
nitelenmesi hep O’nun iradesine racidir. Yukarida Risdle ild ehli’s-Segr’den yapilan
iktibasla tamamen uyumlu bir sekilde hosnutluk ve sevgi miiminleri miikafatlandirma
iradesi, 0fke ve giicenme ise kafirlere azap etme iradesi olarak yorumlanmaktadir.
Bunlara ilaveten rahmet da burada zikredilmektedir. Buna gbre rahmet, ilahi iradenin
hususi bir taallukundan ibarettir. Allah’in iradesi farkli kisilere farkli yonlerden taalluk
eder. Bu taalluklardan bazilar1 rahmet adim1 alirken bazilar1 glicenme ve adavet
olmaktadir. Su halde irade, taalluk ettigi durumlarin farklilagsmasina gore farkli adlar
alir. Iradenin taalluk ettigi bu durumlar da tabii olarak Allah’in ezeli bilgisi dahilinde
gergeklesir.227 Bu son agiklama Es‘ari'nin s6z konusu vasiflarin ezeliligine dair diger

metinlerinde gegen sozlerini izah etmektedir. Buna gore Allah'in sevgisi, glicenmesi,

226 {bn Farek, Miicerred, s. 45.
22 {bn Farek, Miicerred, s. 45.
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acimasit gibi durumlar, ilahi ilmin bu durumlarin taalluk edecegi kullar1 ezelden beri
bilmesi itibariyle ezeli olmaktadir. Dolayisiyla bu vasiflarin, miisebbihenin kabul ettigi
gibi Allah'in zatiyla kaim ezeli birer sifat olarak goriilmeleri gerekmemektedir.

Es‘ari, sevgi anlamindaki bir baska lafiz olan “viidd” konusunda da ayni
minvalde goriis beyan etmektedir. Buna gore Allah’in Vediid olarak nitelenmesi iki
manaya yorulabilir. Oncelikle Arapca’daki fe 4/ vezninin ifade ettigi sekilde bu isim
“sevilen” (mevdiid, mahbiib) manasma gelebilir. Ikinci olarak bu lafiz seven (vddd,
muhibb) manasini da ifade ediyor olabilir. Bu mana itibariyle s6z konusu vasif, Allah’in
miiminleri sevmesi, onlart hayirlara sevketmeyi sevmesi demektir ki Kur’an’da da bu
dogrultuda ayetler vardir. Ne var ki sevgi anlamindaki her iki vasif (viidd ve hubb)
Es‘ari’ye gore iradeye racidir. Dolayisiyla Allah’in miiminleri sevmesi, onlar igin hayri
murad etmesi demektir.

Ibn Farek’in aktarimma gore Es‘ari bu hususta sevgi (viidd ve hubb), irade,
mesiet ve hosnutluk (7:Z4) arasinda bir ayrim yapmamaktadir. Yani 6zleri itibariyle
bunlar ayn1 ilahi sifatin farkli adlaridir. Ustiine iistliik Es*ari, bu vasiflar arasinda taalluk
ettikleri konular itibariyle de bir ayrimin olmadig:1 kanaatindedir. Ona gore varliklara
(yani Allah’in murad ettigi seylere) bu durumlardan bazisi taalluk ederken bazisi taalluk
etmiyor degildir. Aksine varolan hersey farkli cihetlerden bu durumlara konu
olmaktadir. Bu husus yukarida ele aldigimiz Siilleyméan b. Cerir’in ilging bir goriisiinii
hatirlatmaktadir. Siileyman’a gore, Allah’in glicenmesi ve hosnutlugu aym kisiye,
mesela bir kafire, ayn1 anda fakat farkli yonlerden taalluk etmekteydi. Mesela kafirin
kiifri Allah’in giicenmesine konu olurken, onun azaplandirilmast Allah’t hosnut
etmekteydi. Es‘ari’nin sevgi, irade, mesiet, riza gibi durumlarin kaplamlarini taalluklar
cihetinden 6zdeslestirmesi Siileyman’in yaklasimina benzerdir. Es‘ari’nin verdigi bir
ornek de bu kanaati desteklemektedir. Mesela bir kafirin kafir olusu da Allah’in
muradidir ve 1ilahi irade disinda gerceklesmez. Bu, Mu‘tezile’ye karsi acik bir
muhalefettir. Buna ilaveten Es‘ari’ye gore Allah, bu durum i¢in aym zamanda
muhibb’dir. Yani kafirin kiifrii neticesinde diigar olacagi azabin tahakkuku konusunda
ilahi bir onay s6z konusudur. Ne var ki Ibn Firek, Es‘ari’nin ihtiyath bir durus
sergileyerek siiphe doguracak kullanimlardan ka¢indigini aktarmaktadir. Buna gore

mesela “Allah kafirlerin kiifriinii irade eder, yani bundan razidir ve bunu ister” demek,
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Ozii itibariyle ve dogru yorumlandigi takdirde isabetli olsa da, yaptigr cagrisim
dolayisiyla dile getirilmesi sakincali bir sozdiir.??

Meseleye dair Es‘ari’nin yaklasimi donemindeki diger bazi yaklasimlardan
farklilasmaktadir. Ibn Firek’in aktarimma gére Es‘ari, ibn Kiillab’in yaklagimin
benimseyerek Ehl-i siinnet c¢evresinde Allah’in sevgi ve hosnutlugunu ilahi fiiller
kategorisine dahil etmek isteyenlerin goriislinii reddetmistir. Hatirlanacagi lizere s6z
konusu durumlarin ilahi fiiller olarak goriiliip fiil sifatlar1 kapsamina alinmas1 Mu‘tezili
kelamcilar tarafindan benimsenmis bir gorlistiir. Burada Es‘ari’nin ¢evresinde
Sifatiyye’ye mensup bazi isimlerin de buna benzer bir yorumu kabul ettikleri
anlasilmaktadir. Ancak Ibn Kiillab ve Es‘ari’ye gore Allah’m rizasi, giicenmesi, dostluk

S Es‘ari, beseri

ve dismanlik gostermesi O’nun iradesi olarak yorumlanmahdlr.22
duygular ¢agristiran vasiflar1 ilahi iradeye irca etse de benzer birtakim durumlarn
Allah’1n fiilleri olarak gormektedir. Bunlar arasinda comert olmak (ciid ve kerem), fazil
ve ihsanda bulunmak (tefaddul), cezalandirict olmak (mu ‘dkib), intikam almak
(miintakim), lituf ve hilm sahibi olmak gibi durumlar vardir.?*°

Es‘ari’nin konu ile ilgili kanaatinin detaylar1 boylece ortaya ¢ikarilmis oldu.
Beseri duygular1 cagristiran ifadelerin  Allah’a nisbeti meselesindeki tavrinin
arkasindaki yontemini teshis etmek icin son bir ekleme yapilmalidir. Es‘ari, Allah’in
isimlendirilmesi hususunda birtakim kayitlar 6ngérmektedir. Buna gore Allah’in her bir
vasfindan veya fiilinden tiireyen isimler O’nu adlandirmak icin kullanilamaz. Mesela
bazi ayetlerde Allah’in istihza etmesinden 1lahi bir fiil olarak bahsedilir ama Allah’in bu
kokten tilireyen miistehzi ismiyle anilmasi caiz degildir. Dolayisiyla ildhi isimlerin
tespitinde tevkif sarti gozetilirken dilin sagladigi istikak imkani bu sartin kapsami
disinda birakilmakta, tevkifle kayitlanmamis bir istikaka izin verilmemektedir.”*! Bu
son sartin 15181inda Eg‘ari’nin konumuzla alakali yontemi su sekilde ortaya konabilir:

Oncelikle dini metinlerde Allah’a izafe edilen veya Allah’a izafe edilebilecegi
hususunda timmetin icma ettigi lafizlarin manalarina bakilir. Bu manalar igerisinde bir

noksanlik c¢agrigtiran ayritilar tenzih ilkesi geregince elenir. Dini metinlerdeki

kullanimlarin dikkate alinmasi1 zorunluluguna binaen s6z konusu lafizlarin her birisi

228 {hn Firek, Miicerred, s. 51.

229 {hn Flrek, Miicerred, s. 45.

20 {bn Farek, Miicerred, s. 46, 49, 53, 55.
1 {bn Farek, Miicerred, s. 49-50, 57.
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Allah’m sifatlar1 veya fiilleri arasindan uygun bir tanesine irca edilir, onun kapsamina
sokulur. Burada s6z konusu lafizlarin manalarinin bir tiir daralmaya maruz kalip
kalmadigr miithim bir sorudur. Mesela sevgi iradeye irca edildiginde sevginin icerdigi
duygusallik ve infial hali elenmekte midir? Es‘ari’ye bu soruya muhtemelen olumlu
cevap verilebilse de nihai bir hiikkme ulagsmak heniiz miimkiin degildir. Her haliikarda
beseri duygular1 cagristiran ifadeler cogunlukla iradeye irca edilir ve bdylece meani
sifatlar arasinda bir yere yerlestirilmis olur. Bununla beraber s6z konusu ifadelerden
miistak isimler hemen ilahi isimler olarak goriilemezler. Bu hususta da tevkif olup
olmadigina bakilir.

ayet ve hadislerde Allah’a izafe edilmistir. Bu lafzin uygun oldugu sifat iradedir ve
dolayistyla ilah1 iradenin bir vechini adlandirdig1 kabul edilir. Fakat bu noktadan sonra
istikak yoluyla el-Muhibb kelimesinin Allah’in bir ismi oldugunu sdylemek dogru
olmaz. Zira dinl metinlerde bdyle bir adlandirmaya rastlanmaz. Benzer manaya gelen
viidd lafzinda ayn yol takip edilir ancak son adimda farkli bir iglem yapilir. Ciinkii el-
Vediid ismi Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde Allah’1 isimlendirmektedir. Buna binaen
ilahi isimler arasinda addedilir.

Diger bir 6rnek Es‘ari tarafindan ayr1 bir paragrafta ele alinmaktadir. Arzudan
kaynaklanan rikkat anlamina gelen hanin vasfi ve bu kdkten tiireyen Hanndn ismi s6z
konusu oldugunda bunun naslarda varit olmadig1 goriiliir. Ancak bu lafz1 iceren sahih
bir nakle rastlanmasi halinde Rahim ismiyle benzer bir islem goriir. Hanin durumunun
icerdigi acima ve merhamet etme anlami korunur, bu yolla iradeye irca edilir. Ancak
istiyak ve arzulama anlami1 reddedilir.?*?

Kelam tarihinin en etkili mezheplerinden birisine adin1 veren Ebu’l-Hasan el-
Es‘arl, beserl duygular1 cagristiran lafizlarin Allah’a nisbet edilmesi meselesinde
kendinden onceki tartigmalart goz oniinde bulundurarak bir yandan tenzih doktrininin
gereklerini yerine getirme, diger yandan Allah’in kullar ile iligkisini dini metinler
15181inda dogru yorumlama gayreti gostermistir. Belli bir miiddet kendisinin de mensup
oldugu Mu‘tezile mezhebi karsisinda ezeli ve zati bir irade anlayis1 benimsemis, bunun

1s1g¢inda sevgi, ofke, hosnutluk, giicenme gibi manevi durumlar1 ilhi iradenin farkli

22 {bn Farek, Miicerred, s. 57.
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taalluklar1 olarak degerlendirmistir. Bu yonelimiyle kendisinden &nce Ibn Kiillab
tarafindan temsil edilen Sifatiyye ekoliiniin takipg¢isi addedilebilir. Bununla beraber.
mihne sonrast donemde Hanbeliligin kamuoyundaki cazibesini goz Oniinde
bulundurarak Bisr el-Merisi tarafindan temsil edilen asir1 tevilci yaklasima mesafeli
durmustur. Ancak donemindeki Hanbeli cevrelerde goriillen tesbih anlayisini da
benimsedigi sOylenemez. Es‘ari s6z konusu lafizlar1 incelerken mecazi yoruma

deginmemekte, teknik bir terminoloji kullanmaksizin yontemini ortaya koymaktadir.

2.3. Es‘ari Sonrasi Gelismeler

Aragtirmacilar nezdinden, Es‘ariligin Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’den sonra bir ekol olarak
koklenemedigi ve ancak 5./11. yiizyilin ikinci yarisinda Nizamiye Medreselerinin ¢atisi
altinda ve bilhassa Gazzali’nin elinde kalic1 bir zafer kazandigi kanaati yaygindir.?** Ne
var ki Es‘ariyye ismini ve kimligini tasiyan kelami bir ekol suretinde degilse de Ebu’l-
Hasan el-Es‘ari’nin temsil ettigi ¢izgiyi takip eden bir grup etkili isme Nizamiyye
Medreselerinin tesekkiiliinden énce dahi rastlanmaktadir.”** Dolayisiyla miitekaddimin
donemi Es‘ari kelamcilari dendiginde belli baghi alimler gosterilebilir ve kaleme
aldiklar1 eserleri arasindan giinlimiize ulasanlar tetkik edilebilir. Bu kisim, beseri
duygular1 ifade eden lafizlarin Allah’a izafe edilmesi meselesinde kendisinden 6nceki
tartismalar arasinda diislincesini ortaya koyan Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’den sonraki
gelismeleri incelemektedir. Miitekaddimin donemle sinirlanmasi hasebiyle EbG Hamid
el-Gazzali (6. 505/1111) ile son bulmaktadir.

Es‘ari’nin dogrudan 6grencileri hakkinda detayli bilgi olmadig1 gibi o halkaya

ait bir eser de giiniimiize ulasmis degildir. Ancak bir sonraki nesli ifade eden 4./10.

2 George Makdisi, bu kanaatin ilk kismina katilmakta, ancak Es‘ariligin sonradan dahi bir zafer
kazanamadig1 ve Islam diisiincesinin baskin ekolii olmay1 basaramadigim diisiinmektedir. Bkz. George
Makdisi, “Ash‘arT and the Ash‘arites in Islamic Religious History 17, Studia Islamica 17 (1962): s. 37-40.
Ayrica bkz. George Makdisi, “Ash‘ari and the Ash‘arites in Islamic Religious History 117, Studia
Islamica 18 (1963). Ancak bu goriigiin elestiriye agik oldugu ifade edilmelidir. Tezimiz de Makdisi’nin
iddiasini ciiz’1 bir cihetten zayiflatmaktadir. Es‘ariligin tarihi tesekkiiliine dair daha mutedil bir yorum
icin bkz. Jan Thiele, “Between Cordoba and Nisabiir: The Emergence and Consolidation of Ash‘arism
(Fourth—Fifth/Tenth—Eleventh Century)”, The Oxford Handbook of Islamic Theology, ed. Sabine
Schmidtke (Oxford: Oxford University Press, 2016), s. 225-241.

%4 Buna dair bilgimiz biiyiik élciide ibn ‘Asakir’e (6. 571/1176) dayamr. Bkz. Ebu’l-Kasim ‘Ali b. el-
Hasan b. Hibetillah Ibn ‘Asakir, Tebyinu kezibi’l-miifteri fi ma niisibe ile’l-Imam Ebi’l-Hasan el-Eg ‘ari
(Dimagk: Matba‘atu’t-Tevfik, 1347), s. 177 vd.
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yiizyilin sonlarinda Ebdi Bekr Ibn Farek, Ebi Ishak el-Isferdyini (6. 411/1020) ve Ebi
Bekr el-Bakillani (6. 403/1013) gibi giiglii kelamcilar Es‘ari’nin mezhebini takip etmis
ve ortaya koyduklar diislincelerle Es‘arilik igerisindeki ¢esitlenmelerin tohumunu

2% Bu doénemden itibaren Es‘arilik, Islam cografyasiin bilhassa bati

atmislardir.
taraflarina dogru yayilim gostermis ve Endiiliis diislince diinyasina giris yapmuistir.
Es‘ariligin en gii¢lii donemini ise hi¢ kuskusuz Nizamiilmiilk’iin himayesinde kurulan
Nizamiyye Medreseleri ve bu kurum c¢atis1 altinda faaliyet gosteren kelamcilar temsil
etmektedir. Bu isimlerin basindaysa Ebu’l-Me‘ali el-Ciiveyni (6. 478/1085) ve 6grencisi
EbG Hamid el-Gazzali gelir.236 Bunlara ilaveten Es‘arilikle irtibat icerisinde olmus
ancak mezhebin gelisme ¢izgisinde giiclii bir yer edinmemis alimler de vardir.

Bu isimlerin biitiin goriislerini ayrintilariyla incelemek tezimizin kapsaminin ve
amacinin disindadir. Dolayisiyla tezimizin konusunu ilgilendiren tartismalar ve
gelismeler burada aktarilacak ve tahlil edilecektir. Boylece Es‘ari sonrasinda beseri

duygularin Allah’a nisbeti meselesine dair mezhep i¢in yaklasimlarin ayni ¢izgiyi takip

ederek nasil bir ilerleme gosterdigi tespit edilecektir.

2.3.1. ibn Firek

Ibn Firek, Es‘ari’nin 6gretisinin temel unsurlarin1 derledigi Miicerredii makalati’s-Seyh
metnine ilaveten Miiskilii'I-hadis kitabiyla da taminmaktadir. Bu kitapta Ibn Farek,
zahiri itibariyle Allah ile kullar1 arasinda bir benzerlik oldugunu cagristiran ve
dolayisiyla tesbih 6gretisine dayanak teskil edebilecek hadis rivayetlerini incelemekte
ve yorumlamaktadir. Kitabin muhtevasinin biiyiik kismu fiziksel beseri ozellikleri
cagristiran ve tecsimle irtibath rivayetlere ayrilmistir. Konumuzu ilgilendiren ve Ibn
Flrek’in inceledigi rivayetler ise kiskanglik (gayre), ferahlik (ferah ve besbese), sasirma
(ta‘acciib), acima (rahmet), gilme (dihk), 6fke (gazab), hoslanmama (bugz) gibi

ifadelere iligkindir.

2% Thiele, “Between Cordoba and Nisabar”, s. 229-233.
2% Thiele, “Between Cordoba and Nisabar”, s. 235-237.
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Ibn Farek esas itibariyle Es‘ari’nin ¢izgisini izlemekte ve s6z konusu ifadeleri
ilahi iradeye veya Allah’in fiillerine irca etmektedir. Ancak kelami iislup bakimindan

daha agiklayici ifadeler kullanmaktadir:

Rahmet, 6fke ve hosnutluk gibi durumlarin tevilini daha dnce kendi usillerimize gore
aciklamistik. Bizim usuliimiize ve mezhebimizin kaidelerine gdore bunlarin hakikati,
tipki varliga gelen sair seylerde oldugu gibi, bir miiddet ve bir gaye olmaksizin ezelden
beri mevcut olan yiice Allah’in iradesine racidir. Allah, yarattiginda nimetlendirecegini
bildigi kisilerin nimetlendirilmelerini, intikami hak eden kisilerin de intikamini irade
etmistir. Daha sonra ezeldeki rahmet, 6fke ve hosnutluktan zaman igerisinde zuhlr eden
nimetler ve belalarin yine bu isimlerle adlandirilmalari, aralarindaki iligki
dolayisiyladir. Bunlardan her birisi uygun oldugu durumun adryla adlandirilir, ¢linki
ondan zuhur eder ve énceki iliskisi itibariyle ondan meydana gelir. %

Burada Es‘ari’de gérmedigimiz baz1 noktalara isaret edilmelidir. Oncelikle ibn
Farek, ait oldugu mezhebin usll ve kaidelerini gozettigini belirtmekte ve bdylece
mensup oldugu kelam1 ekoliin kimligini 6ne ¢ikarmaktadir. Tipki Es‘ari’deki gibi ilahi
rahmet, 6fke ve hosnutlugun iradenin birer ciheti olmalari hasebiyle ezeli bir mahiyete
sahip olduklarini hatirlatmakta ve bunu Allah’in ezell ilmiyle irtibatlandirmaktadir.
Ancak zamana tabi bir surette dlem igerisinde meydana gelen cesitli hadiselerin ilahi
rahmet, 6fke ve hosnutluk adlariyla anilmalar1 ibn Farek’i aciklama yapmaya sevk
etmektedir. Ona gore diinya icerisinde meydana gelen nimet ve musibetler, Allah’in
ezeli iradesinin yine ezeli vechelerini temsil eden rahmet, 6fke ve hosnutluk gibi
durumlardan neset ettigi i¢in bu adlarla anilmalar1 olagan bir vaziyettir. Bisr el-Merisi
ve Mu‘tezile gibi ilahi rahmet, 6tke ve hosnutlugun alem igerisindeki hadiselerden ve
Allah’in fiillerinden ibaret oldugu savunulmamaktadir. Aksine bunlar Allah’in ezeli
irade sifatinin farkli vechelerinin alemdeki hadis tezahiirleridir.

Ibn Farek’in yontem itibariyle mezhebe yaptigi katkilarm da iizerinde
durulmalidir. Glilme anlamindaki dihk lafzinin Allah’a izafe edilmesi ilizerine yaptigi
inceleme Ibn Firek’in ydntem itibariyle yaptigi katkiyr gosterebilir. Ibn Firek,
Arapcada bu lafzin delalet ettigi farkli anlamlari siralamakta ve her birini 6rneklerle
zenginlestirmektedir. Daha sonra dihk lafzinin delalet ettigi farkli anlamlar arasindaki
ortak ¢ekirdek manay tespit etmektedir. Ibn Fiirek’e gére dihk, en temelde ortaya ¢ikma

ve zuhlr etme anlamini tasimaktadir ve diger tiim anlamlar bu kék anlamla irtibathdir.

7 Eb Bekr Muhammed b. el-Hasan ibn Forek, Te vilu miiskili’l-hadis ev te 'vilu’l-ahbdri’l-miitesibihe,
thk. Daniel Gimaret (Dimask: Institut Frangais d’Etudes Arabes, 2003), s. 113. Ayrica bkz. s. 297.
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Cogunlukla delélet ettigi “glilme” durumu, gerektirdigi fiziksel organlar ve manevi
infial durumu sebebiyle Allah’in askinligiyla bagdasmamaktadir. Bu bakimdan ortaya
¢itkma ve zuhlr etme seklindeki c¢ekirdek anlama doniilmelidir. Neticede “Allah’in
giilmesi” ¢agrisimi yapan ifadeler Allah’in nimetinin ve fazlinin zuhlr etmesi seklinde
anlagilmalidir.”®® ibn Farek’in, lafizlarin anlamlarina dair yaptig1 bu tahliller mezhebin
tenzih yaklagimini1 yontem bakimindan desteklemeye matuftur.

Ibn Farek’in dikkat ¢ekici bir yaklasimima daha burada deginmek gerekmektedir.
O, rahatlik (ferah), nese (besbese) ve sasirma (ta ‘acciib) gibi durumlar1 Allah’a izafe
eden rivayetleri incelerken yine bu lafizlarin farkli anlamlarini siralamakta ve Allah’in
askinligima uyan bir tanesini segmektedir. “iki adimli irca” adi verilebilecek bir islem
yaparak bu lafizlarin her {i¢iiniin hosnutluk (72Z2a) manasini icerdigini tespit etmekte ve
bunlar1 Allah’in hosnutluguna indirgemektedir. Bu ilk adimdan sonra, Allah’in
hosnutlugunun iradeye irca edildigi ikinci adim gelir. Bdylece Ibn Farek birinci
adimdaki lafizlarin tenzih doktrinine aykir1 igeriklerini eleyerek iradenin farkli
vechelerinden birisi olarak goérdiigli hosnutluk durumuyla yorumlamis olmaktadir.
Buradaki ilk adimin, yani rahatlik, nese ve sasirma lafizlarinin hosnutluk olarak
yorumlanmasinin, Arapg¢a’daki istiarelere dayandigini agikg¢a dile getirerek mecazi
anlam1 gdzeten Ibn Firek, ikinci adimda bdyle bir agiklama yapmamaktadir. Su halde
hosnutluk ve benzeri durumlarin ilahi iradeye indirgenmesinde heniiz mecazi bir tevilin
s6z konusu edilmedigi ¢ikarsanabilir.?®® Ibn Farek’in ikinci adimda mecazi tevile
basvurmadigi  goriisiinii  destekleyen diger nokta da Ibn Firek’in iradeyle
irtibatlandirmasina ragmen gerek merhameti (rahme) gerekse hosnutlugu (r1za@) Allah’in
zat sifatlar1 arasinda gérmeye devam etmesidir.2*

Ibn Farek baglaminda deginilmesi gereken son husus, Es‘ariligin Stfi gelenekle
iliskisini ilgilendiren ve tasavvuf 1stilahlarina dair aciklamalarin sunuldugu el-/bdne ‘an
turuki’l-kasidin adli metindir. Bu metnin Ibn Firek’e aidiyeti hususunda heniiz nihai bir

s0z sdylenmemis olsa da,?*! nisbetinin dogrulugu varsayildig: takdirde Es‘ari kelaminin

2% {bn Farek, Te vilu miiskili’I-hadis, s. 67-69, 249.

2% ibn Farek, Te vilu miiskili’I-hadis, s. 83-89, 186-187.

240 ibn Farek, Te vilu miiskili’I-hadis, s. 112, 297.

21 Kitabi yayma hazirlayanlar, metnin nisbetinin dogrulugu konusunda tatmin edici bir bilgi
vermemektedirler. Bkz. Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasan Ibn Firek, el-/bdne an turuki’l-kisidin:
Tasavvuf Istilahlart, nsr. ve gev. Ahmet Yildirim ve Abdiilgaffar Aslan (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanhgi, 2014), s. 17-25. TDV Islam Ansikopedisi’nde de kitap Ibn Fiirek’e nisbet edilmekte,
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tezimizin konusu baglaminda tasavvuf ile irtibatini anlamaya yardimci olabilir.
Ogrencisi ve tasavvufi gelenegin énemli ismi Ebu’l-Kasim el-Kuseyri (8. 465/1072)

k,%*? el-Ibdne metninde Hasan-1 Basti (6.

tarafindan siifiler arasinda zikredilen Ibn Fiire
110/728), Ibrahim b. Edhem (6. 161/778 [?]), Abdullah b. Miibarek (6. 181/797),
ZinnGn el-Misri (6. 245/859 [?7]), Seri es-Sekatl (6. 251/865), Ciineyd-i Bagdadi (0.
297/909) gibi 6nde gelen zahid ve sifilerden nakiller yapmakta ve adeta tasavvuf
geleneginin bir mensubu oldugu izlenimi uyandirmaktadir.?*®* Tezimizin konusunu
ilgilendirmesi itibariyle Ibn Firek’in -metnin ona ait oldugu varsayildigi takdirde-
tasavvufl terminolojiye eklemledigi kelami yaklagim, Kuseyri tarafindan deruhte
edilecek sifiligin i‘tikadi mesruiyetinin saglanmasi siirecine katki yapmis olmalidir.?**
Nitekim 7/bdne’nin Allah’in kuldan hosnut olmasi hakkindaki boliimiinde stfiler

arasindaki yaygin bazi agiklamalarin ardindan Ibn Flrek, mezhebi kimligine atifta

bulunmak suretiyle standart Es‘ari tavr1 dile getirmektedir:

Ashabimizdan bazilar1 s6yle demistir: Allah’in kuldan hognut olmasi, O’nun kulu i¢in
hayr1 irade etmesi, boylece kulun diinyada itaate uygun davranmasi ve ahirette
comertliklere (/i’l-kerdme) nail olmasidir.

Bil ki Allah’in hosnutlugu, sevgisi (mahabbetehit) ve Kkulunu zikretmesi bizin
nezdimizde O’nun zatinin sifatlarindandir. Allah, iman iizere dlecegini bildigi kisiden
ezeli olara1<241;0§nuttur, kiifiir lizere 6lecegini bildigi kisiye ise ezeli olarak giicenmistir
(sdhitan)...

Ibn Firek’in stfi agiklamalar arasina, kullarm alemde yapacaklari tercihler
hakkinda Allah’in ezeli bilgisi dogrultusunda hosnutluk, sevgi, giicenme ve 6fke gibi
vasiflarla ezelde muttasif oldugu yoniindeki Eg‘ari-kelami tutumu yerlestirmesi dikkat
cekicidir. Asagida bilhassa Gazzali’'nin incelenmesinde Es‘arilik ve tasavvuf iligkisini

tezimizin konusu baglaminda yorumlarken bu nokta daha fazla 6ne ¢ikacaktir.

yine aidiyetin sihhatine deginilmemektedir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Firek”, 7DV Islam
Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-furek (23.06.2018). Encyclopaedia of Islam’in en
giincel iigiincii edisyonunda ise Tbn Firek’in eserleri arasinda sayilmamaktadir. Bkz. Martin Nguyen, “Ibn
Furak, Abua Bakr Muhammad”, Encyclopaedia of Islam Three, http://dx.doi.org/10.1163/1573-
3912_ei3_COM_30777 (23.06.2018).

22 Ebw’l-Kasim ‘Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, nsr. E. M. ‘A. es-Serkavi
(Cidde: Daru’l-Minhac, 2017), tiir. yer., 6zelllikle s. 353, 375, 433..

243 [bn Farek, Ibdne, tiir. yer.

244 Kuseyri’nin bu yondeki etkisi hakkinda bkz. Alexander Knysh, Islamic Mysticism: A Short History
(Leiden, Boston: Brill, 2000), s. 130-132.

*® ibn Farek, Ibdne, s. 79. Ceviri bana aittir.
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2.3.2. Bakillani

Es‘ari kelam sisteminin bilhassa kavramsal ¢erceve bakimindan gelistirilmesi meziyeti
cogunlukla EblG Bekr el-Bakillani’ye atfedilir. Tezimizin konusu baglaminda da
Bakillani’nin hem Es‘ari’den hem de kendi c¢agdasi ibn Farek’ten daha berrak bir
anlatima ve daha diizenli bir tisluba sahip oldugu sdylenebilir.

Bakillani hem Kitdbu t-temhid hem de el-Insaf'ta Allah’m meani sifatlarini
zikrederken irade konusu geldiginde O’nun o6fke, hosnutluk, sevgi gibi vasiflarla
nitelenip nitelenmeyecegini tartismakta, bir benzeri ibn Firek’te goriilen anlamsal
analizi daha dikkatli bir tislup kullanarak yapmaktadir. Bakillani, s6z konusu niteliklerin
iradeden ibaret oldugunu agikca ortaya koyduktan sonra,®*® bu lafizlari iceren ayetleri
siralamakta ve Allah’in 6fke ve sevgiyle nitelendigini (visafu bi’l-gazab... yisafu bi’l-
hubb) kaydetmektedir.?*’ Burada Bakillani’nin Allah’in s6z konusu niteliklerle
“vasiflandigin1” 6zenle belirtmesi dikkat ¢ekicidir. Fakat bu durum, bu lafizlarin akla ilk
gelen zahiri anlamlariyla Allah’a nisbet edildigini gostermez. Sevgi, 6fke, hosnutluk
gibi manevi durumlarin ilahi iradeye irca edilmesinin gerekcesini Bakillani sdyle

aciklar:

[Bu duygusal durumlarin iradeye irca edilmesinin] delili sudur: Ofke ve hosnutluk
ancak iki manaya gelebilir. Bunlarla ya sadece Allah’in fayda ve zarari irade etmesi
(irddetehii li'n-nef'i ve z-zarar fakat) kastedilir; veyahut 6fke aninda kisinin tabiatinin
nefreti, kaginmasi ve degisimi (niifiire t-tab ‘i ve tegayyurehii), hosnutluk esnasinda da
rikkati, yonelmesi ve siiklineti (rikkatehii ve meylehii ve siikiitehit) kastedilir. Yiice
Allah’1n degisen veya kaginan bir tabiata yahut siikinet bulan ve rikkat eden bir tabiata
sahip olmasi caiz degildir. Cilinkii bunlar mahlikata ait sifatlar olup Allah’m bu
ozelliklerden beri oldugu goz Oniinde bulundurulursa, O’nun o&fkesi, hosnutlugu,
acimast ve gicenmesinden maksadin faydalandiracagint bildigi kiginin menfaatini,
zarara diicar edecegini bildigi kisinin de zararini irade ve kasdetmesinden ibarettir,
baska da bir sey degildir. 2

Bakillani, Allah’in degisen ve duygusal hallere maruz kalan bir tabiate sahip
olamayacagim1 sOylerken O’nun kidem sifatin1 hatirlatmakta, birtakim hadiseler
karsisinda lezzet ve elem duyma gibi infiali durumlardan da miinezzeh oldugunu

vurgulamaktadir. Zira alem igerisinde olup biten hadiseler ve varliga gelen nesneler,

%6 Ebi Bekr Muhammed b. et-Tayyib b. el-Bakillani, Kitabu t-Temhid, nsr. Richard Joseph McCarthy
(Beyrut: el-Mektebetu’s-Sarkiyye, 1957), s. 27; Bakillani, fnsdf, s. 39.

7 Bakallani, Insaf, s. 39-40.

8 Bakallani, Insaf, s. 40-41.
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O’nunla cins ve sekil bakimindan herhangi bir ortaklik tasimadigi gibi O’na zit veya
aykir1 da olamaz. Daha dogrusu Allah, herhangi bir cins, tiir ve sekil sahibi degildir.
Lezzet veya elem duymadigr gibi bir seyden fayda veya zarar gormesi de
diisiiniilemez.?*°

Burada dikkat ¢eken iki husus vardir. Oncelikle Bakillani, beseri duygulari ifade
eden lafizlarin anlamlarini ikili bir analize tabi tutmakta, boylece bu vasiflarin ilahi
iradeye irca edilisini semantik bir gerek¢eye dayandirmaktadir. Buna gore sevgi, ofke,
hosnutluk ve glicenme gibi durumlarin 6ziinde birtakim menfaatlerin veya zararlarin
irade edilmesi gibi duygusal icerikten soyutlanabilen ve tenzih ilkesine halel
getirmeksizin Allah hakkinda isbat edilebilen bir anlam vardir. Allah’in bu durumlarla
vasiflandig ifadeler iste bu 6z anlama yorulur.

Ikinci husus ise Bakillini’nin duygusal infidllere kapilan bir tabiata sahip
olmanin ilah1 agkinlikla bagdasmayacagini ¢ok agik bir sekilde dile getirmesidir. Hatta
Bakillant’nin agiklamast Allah’in  her tiirli nefsani infidlden tenzih edilmesi
gerekliligini de igerir. Burada bilhassa tabiat (fab®) vurgusunun yapilmasi dikkat
cekicidir. Insan tabiatina mahsus duygulanimlarin ve manevi hallerin Allah icin sdz
konusu olamayacagi ilk defa bu kadar One c¢ikarilmaktadir. Dolayisiyla Es‘ari
kelamcilarin beseri duygusal durumlari neden agkin ilahi irade kapsamina sokma
gayretleri ilk kez Bakillani tarafindan dogrudan tenzih doktrini iizerine bina

edilmektedir.

2.3.3. Es‘ari Hadis Cevresi: Halimi ve Beyhaki

Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’nin temelini attigi kelami doktrin, sadece miitekellim kimligi 6ne
c¢ikan alimler lizerinde degil, ayn1 zamanda hadis ilmiyle 6ne ¢ikan g¢evrelerde de etki
yapmustir. Her ne kadar hadis alimlerinin 6nemli bir kismi1 Ehl-1 Hadis kimligi altinda
ve ¢ogunlukla Hanbell ve Hasvi 6gretilere meyletse de, Es‘ari’yi takip eden ikinci
nesilden itibaren Es‘ari muhaddislere rastlanmaktadir. Bunlar arasinda tezimizin
konusuyla ilgili goriis beyan etmis iki isim, Ebl Abdillah Hiiseyin el-Halimi (0.
403/1012) ve Ebt Bekr Ahmed el-Beyhaki (6. 458/1066) {izerinde durulacaktir.

29 Bakillani, Kitabu 't-temhid, s. 27-28.

76



Her seyden 6nce bir muhaddis olan, hatta “muhaddislerin reisi” lakabiyla anilan
Halimi, Maveraiinnehir’de Safi‘1 fikh1 ve Es‘ari kelamiyla ilgilenen kisiler arasinda da
temayiiz etmistir. Kimi arastirmacilar tarafindan Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’ye muhalefet
ettigi goriisleri one siiriilerek bir Es‘arl portresi ¢izmedigi ve daha ziyade Ahmed b.
Hanbel’in gelenegine yakin durdugu sdylense de,*® Es‘ari dgreti ¢izgisinde ancak hadis
agirlikli bir noktada yer aldigi kabul edilebilir.”>* Halimi, kelami goriislerini el-Minhdc
fi su‘abi’l-imdn adli eserinde derlemis ve Allah inancini su bes maddede 6zetlemistir: 1-
Allah’in varliginin isbati ve bdylece ta‘tilin iptali. 2- Allah’in birliginin isbati ve
boylece sirkin iptali. 3- Allah’in cevher ve araz olmadigmin isbat1 ve boylece tesbihin
iptali. 4- Alemin tiimiiyle Allah tarafindan var edildiginin isbat1 ve boylece illet-ma‘lil
goriisiinlin reddi. 5- Biitlin mahlikatin Allah’in idare ve tasarrufunda bulundugunun
isbat1 ve boylece tabiatlarin, gok cisimlerinin veya meleklerin tasarrufunu savunanlarin
reddi.®® Halimi’ye gore Kur’an, sinnet ve icmd delillerinden hareketle Allah’t
adlandirmak i¢in kullanilabilecek isimlerin her birisi de bu bes maddeden birisiyle

irtibatli olmalidir.?>

Bunlardan 5. maddeyle, yani Allah’in alemdeki yegine tasarruf
sahibi olduguyla irtibatli isimler arasinda Rahmdn, Rahim, Vedid, Hanndn isimleri de
yer alir. Halimi bunlardan her birisini Allah’in kullarma yonelik nimetlendirmesi ve
ithsan1 dogrultusunda yorumlar, boylece irade sifatindan ziyade ilahi fiilleri 6ne ¢ikarmis

olur.®*

Minhdc’da Allah sevgisine uzunca bir bolim ayirmasina ragmen Halimi’nin
buradaki maksadi kulun Allah’1 sevmesidir, Allah’in kula yonelik sevgisi degildir. Bu
nedenle s6z konusu boliim tezimizin konusu kapsamina girmez. Ancak asagida
Ciiveyni’nin goriisleri meyaninda deginilecegi iizere meselenin bir de kullarin Rablerine
yonelik duygusal durumlari ciheti vardir. Tezimizin konusu gibi bir problematik teskil

etmemekle beraber bu cihetin de hatirda tutulmasinda fayda vardir.

20 Bkz. Claude Gilliot, “al-Halimi, Abu ‘Abdallah”, Encyclopaedia of Islam Three,
http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_ei3_COM_23453 (23.06.2018).

%1 11ahi iradeden bahsederken “hadis ehli” (ehlii’l-hadis) dismdakilerin -yani Mu‘tezile’nin- iradeyi fiil
sifat1 olarak gordiigiinii, hadis ehlininse Allah’in ezelden beri miirid oldugu diisiincesini benimsedigini
soylerken Halimi, Es‘arileri de kapsayacak bir “hadis ehli” anlayisina sahip oldugunu hissettirmektedir.
Bkz. Ebi Abdilldh el-Hiiseyin b. el-Hasan el-Halimi, Kitabu l-Minhdc fi su‘abi’l-imdn, thk. Hilmi
Muhammed Fide (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), I, 218-219.

2 Halimi, Minhdc, |, 183-184.

23 Halimi, Minhdc, 1, 187 vd.

2% Halimi, Minhdc, 1, 200-207.
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Halimi’nin ifadeleri kesin olmamakla beraber beserl duygular1 c¢agristiran
ifadeleri zati bir sifat olan irade yerine Allah’in fiillerine irca ettigi izlenimi
vermektedir. Bu itibarla Ibn Kiillab’dan beri gelen ve Ebu’l-Hasan el-Es‘ari tarafindan
mezhebin ana akim goriisii olarak tercih edilen yaklagimdan ayrildigi tahmini
yapilabilir. Tbn Firek’in “ashabimizdan bazilar1” seklinde zikrettigi ve tarafimizdan
halen teshis edilememis birtakim alimlerin sevgi, 6tke, hosnutluk ve giicenme gibi
durumlan fiil sifatlarina irca ettigi yukarida gegmisti. Bu durumda Halimi’nin nisbeten
muglak tavrinin mezhep igerisindeki bu alternatif yaklasimi benimsedigi ihtimalinden
bahsedilebilir. Halimi’nin Es‘arl bir alim olmadigin1 diisiindiirecek sekilde birtakim
esasli meselelerde Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’ye muhalefet ettigi de hatirlanirsa, bu ihtimal
daha da giiclenecektir. Ne var ki Halimi’nin s6z konusu vasiflar1 fiil sifatlarina irca
ettigi tahmini dogru ¢ikacak olursa, bu durumda daha yakin goriindiigii hadis ehlinden
bu mesele 6zelinde bir nebze ayrilmis olacaktir.

Halimi’den biiylik oOlgiide etkilenen ve i‘tikadi igerikli hadisleri derledigi
metinlerinde uzun uzun alintilar yaparak bu etkiyi izhar eden Ebl Bekr el-Beyhaki,
bilhassa el-Esmd ve’s-sifat adli eserinde tezimizin konusunu alakadar eden goriisler
sunmaktadir. Ancak dikkat c¢ekici bir sekilde konumuzu ilgilendiren meselelerde
Halimi’nin ad1 gegmemektedir. Beyhaki, Allah’in iradesi lizerine yaptig1 agiklamalarda
Ebd Ishak el-Isferdyini’den uzunca bir iktibas yapmakla yetinmektedir. Bu iktibasta
Rahman, Rahim, Vedid, Raif gibi isimlerin her birisinin irade sifatina indirgendigi
soylenmektedir. Iktibasin sonundaysa Es‘arilik igerisindeki alternatif yaklasima isaret

edilmektedir:

Ashabimiz arasinda bu isimlerin fiil sifatlarindan oldugunu ve her birisinin “o seylerin
faili” anlamina geldigini diisiinenler de vardir. *°

Kitabin ilerleyen boliimlerinden bir tanesinde Hz. Peygamber’in “Allah yiiz

rahmet yaratmistir. Bunlardan bir tanesini mahlikati arasina koymus, doksan dokuzunu

59256

ise kendi indinde saklamistir ve “Miimin, Allah indindeki cezay1 bilseydi O’nun

cenneti i¢in hi¢ heveslenmezdi; kafir de Allah indindeki rahmeti bilseydi O’nun

%5 Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, Kitdbu’l-Esma ve’s-sifdt, nsr. M. Z. el-Kevseri (Kahire:
el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiirdg, ts.), s. 138-139.
256 Miislim, “Tevbe”, 18.
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cennetinden hi¢ timidini kesmezdi”®’ hadislerini zikreden Beyhaki, tekrar Es‘arilik
igerisindeki alternatif goriisii hatirlatmaktadir. Bu hadislerin ilki rahmetin yaratilmis
olduguna, digeri ise rahmetin ilahi cezanin mukabilindeki miikafat anlamina geldigine

delalet etmektedir. Beyhaki’ye gore:

Bu hadislerde ashabimizdan rahmetin fiil sifatlarindan biri oldugunu sdyleyenlerin
benimsedigi goriise delalet vardir. Zira rahmet, Allah’in kullarina bahsettigi ve
hazirladig1 nimetler olarak yorumlanirsa Allah’in amel [fiil] sifatlarindan birisi olur.
Ancak nimetlendirme iradesine irca edilecek olursa da zat sifatlarindan biri olur. Ebu’l-
Hasan el-Es‘ari de bu goriise kail olmustur ve sOyle demistir: Allah’in iradesi,
nimetlendirmeye taalluk ederse rahmettir... ®

Sevgi, hosnutluk, 6fke gibi beseri duygular1 ¢agristiran lafizlarin varit oldugu
farkli rivayetleri aktardiktan sonra Beyhaki s6z konusu ihtilafa tekrar deginmekte,
“ashabimizdan bazilar1” adimi verdigi kisilerle Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’yi bir arada

zikretmektedir.?*®

Kendisinin iki gorilis arasinda nihai bir tercih yapmaktan kagindigi
gozlemlense de yukarida zikredilen hadislerde oldugu gibi baglama gore ikisinden
birisini one ¢ikardigi da vakidir.

Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’nin keldm mezhebi igerisinde bulunmakla beraber
muhaddis kimlikleriyle 6ne ¢ikan Halimi ve Beyhaki, beseri duygulari ¢agristiran
ifadeleri ilahi fiillerle irtibatlandirmaya daha meyilli goériinmektedirler. Bununla beraber
Halimi’de Es‘ari’ye ve Es‘ariler arasindaki yaygin goriise bir atif yapilmazken
Beyhaki’nin her yorumunda mutlaka Es‘ari’yi zikretmesi ve onunla birlikte alternatif

goriige yer vermesi 5./11. ylizyilda mezhep i¢indeki baskin goriisiin kademeli bir sekilde

yerlestigi izlenimini vermektedir.?®

257 Miislim, “Tevbe”, 23.

8 Beyhaki, el-Esmd ve ’s-sifit, s. 458-459.

29 Beyhaki, el-Esmd ve ’s-sifit, s. 459-465.

260 Miistakil bir baslikta ele almadigimiz ancak miitekaddimin dénemi Es‘ari keldmi agisindan miithim bir
yere sahip ‘Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037-38) de soz konusu vasiflar1 dogrudan ilahi iradeye irca
ederek ana akim ¢izgiyi izlemistir. Dolayisiyla bu ¢izginin yerlesmesinde etkili oldugu varsayilabilir.
Bkz. Ebii Mansiir ‘Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, Kitdbu Usiili’d-din (Istanbul: Dariilfiinun Ilahiyat
Fakiiltesi, 1928), s. 124.
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2.3.4. Mutlak Tenzihgilik ve Ciiveyni

Es‘arf kelam1 Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin katkilariyla gitgide daha olgun bir hal
almig ve Ciiveyni’nin eliyle Nizamiyye Medreseleri catisi altinda kurumsal bir
kimlikten yararlanma firsati bulmustur. Ciiveyni’nin tezimizin konusuyla ilgili
goriiglerini ~ biiyiik  ol¢ide  Kitdbu'l-Irsdd’mm  ilahi  isimlere dair kisminda
bulabilmekteyiz.?**

Rahmdn ve Rahim isimleri lizerine yaptig1 agiklamada bu ikisinin muhakkiklere
gore ayni manaya geldigini belirten Ciiveyni, bu iki ismin kokii olan rahmet vasfinin
anlamia dair de yorum yapmaktadir. Es‘arl gelenek icerisinde zaten mevcut bulunan
iki goris Cliveyni tarafindan da aktarilmaktadir. Fakat burada Ciiveyni, rahmeti
Allah’1n nimetlendirme iradesine irca eden yaklasimi “muhakkiklerin indinde” tabiriyle
ifade ederken rahmet vasfini dogrudan nimetlendirme fiiline irca eden yaklasimin “bazi

alimler” tarafindan benimsendigini belirtmektedir.*®?

Burada Ciiveyni’nin her iki
goriisiin kabul edilebilir oldugunu ima etmekle beraber “muhakkikler” ve “bazi alimler”
arasindaki etki farkliligini gozeterek bunlardan ilkini daha muteber gordigii tahmin
edilebilir.

Yine ilahi isimler baglaminda Vediid ismine deginen Ciiveyni, bu ismin “seven”
(vddd) anlamina geldigini ve “dostlarin1 seven” (el-muhibb li-eviiydihi) seklinde
yorumlanmasi gerektigini belirtir. Allah’in sevgisi meselesini ise ileri bir béliime havale
etmektedir. Ciiveyni, ilahl sevgiye dair goriislerini Allah’in irade sifatina ayirdigi
boliimde sunmaktadir. Allah’in, kafirin kiifriinii murad edip etmedigine dair Es‘arilik ile
Mu‘tezile arasindaki malum tartigmaya isaret ettikten sonra bu defa kiifriin ilahi sevgi
ve hosnutluga konu olup olmadigini tartisir. Ciiveyni’nin “imamlarimiz” adini verdigi
kisiler bu konuda iki gruba ayrilmustir. ilk gruba gore ilahi sevgi ve hosnutluk her ne
kadar iradeyle irtibatli olsa ve her sey Allah’in iradesiyle varliga gelse de, Allah’in
kiifrii sevdigi ve ondan hosnut oldugunu séylemek dogru degildir. Bu kullanimi1 dogru

bulmayanlar da ilahi sevgi ve hosnutlugu ya Allah’in nimetlendirme fiiline ya da

21 Ciiveyni’nin kelim sistemine ve haberi sifatlara yaklasimina dair bkz. Mohammad Moslem Adel
Saflo, al-Juwayni’s Thought and Methodology with a Translation and Commentary on Luma * al-Adillah
(Berlin: Klaus Schwarz Verlag, 2000), 6zellikle s. 149-153.

%2 BEbu’l-Me“ali ‘Abdiilmelik b. ‘Abdillah el-Ciiveyni, Kitdbu I-Irsdd ild kavat i'I-edille fi usiili'I-i ‘tikad,
thk. M. Y. Misa ve ‘A. ‘A. ‘Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1950), s. 145.
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nimetlendirme iradesine irca ederler. Sevgi ve hosnutluk ilahi iradeyi sadece
nimetlendirme yoniinden adlandirmaktadir. Dolayisiyla ilahi irade kiifre taalluk
ettiginde sevgi ve hosnutluk olarak adlandirilmasi dogru degildir. Haliyle ilahi iradenin

kiifre taalluku 6fke ve giicenme durumlariyla adlandirilmalidir. Ciiveyni’nin ifadesiyle:

Irade, kula tevcih edilen nimetlere (na ‘im) taalluk ettiginde sevgi ve hosnutluk adimi
alir. Kula yoneltilen ukubet ve cezaya (nikme) taalluk ettigindeyse giicenme olarak
adlandirlir. **®

Kiifriin ilahi iradeye konu olmakla beraber ilahi sevgi ve hosnutluga konu
olamayacagini sdyleyen bu grubun karsisinda yine Es‘ari kelamcilarindan olusan ikinci
grup yer alir. Cliveyni’nin “tahkik eden imamlarimiz” vasfiyla anarak taltif ettigi bu
grup, Allah’in bu manadaki hosnutlugunun kiifre dahi taalluk ettigini belirterek
Mu‘tezile’yi rahatsiz etmekten ve dehsete diistirmekten geri durmamislar, sevgi ve
hosnutlugun iradeyle 6zdesligi iizerinde 1srar etmislerdir. Buradan hareketle Allah’in
kiifrii sevdigi ve cezaya diicar edilmis olmak kaydiyla ondan raz1 oldugu sdylenebilir.
Bu sozlerin sadece Mu‘tezile icin degil, herhangi birisi i¢in de carpict oldugu agiktir.
Ancak Ciiveyni’nin aktardigi “muhakkik” Es‘ariler burada sevgi ve hosnutluk
kelimelerinin beseri ¢agrisimlarini  ve onaylama anlami tasiyan igeriklerini
kastetmemektedirler. Onlarin anlatmak istedigi sey, kafirin 6zgiir iradesiyle tercih ettigi
kiifriin 11ahi irade ile yaratildigi ve yine ilahi irade ile cezalandirildigidir. Son tahlilde
Allah i¢in sevgi, hosnutluk ve irade arasinda higbir fark yoktur ve her birisi onay verme
manasi olmaksizin varliga getirmek demektir.?®*

Buraya kadar Ciiveyni’'nin ortaya koydugu diisiinceler kendisinden dnceki Es‘ari
kelamcilarda zaten rastlanan yaklagimin daha dikkatli ve etkileyici bir sunumu
mahiyetindedir. Ancak bu sunumu yaparken Ciiveyni, tezimizin konusu igin hayati
oneme sahip bir diisiinceyi de dile getirmektedir. Ilahi sevginin iradeye irca edilmesi
isleminin tenzih doktrininde temellenen gerekcesini ifade etmek i¢in Ciiveyni sOyle

demektedir:

“Allah bir kulunu seviyor” dendiginde bununla kastedilen O’nun kuluna yonelmesi
(tehanniin) ve meyletmesi (meyl) degildir. Aksine kulunu nimetlendirmesidir. Kulun

263 Ciwveyni, Irsdd, s. 238-239.
264 Caveyni, Irsdd, s. 239.
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Rabbine sevgisi de O’na iz‘an ile itaatine girmesidir. Ciinkii O (Allah) yonelmekten ve
kendine yonelinmesinden mukaddestir (yetekaddesu en yemile ev yumale ileyhi). *®

Buradaki son ciimle Ciiveyni’nin zihnindeki gerekg¢elendirmeyi ifsa etmektedir.
Ciiveyni’ye gore Allah’in sevgisi ve hosnutlugu, giicenmesi ve 6fkesi iradeye irca edilir.
Bu durumlarin beserl duygular anlaminda Allah’a ait olmasi zaten diisiiniilemez. Ancak
mesele bundan ibaret degildir. Ciiveyni’ye gore sevgi (mehabbe), Allah’a hakikat tlizere
taalluk etmez. Diger bir tabirle, Allah hakiki bir anlamda sevgiye konu olmaz, sevilmez.
Kulun Allah’a sevgisinden bahsedildiginde Allah’a itaat etmesi anlagilmalidir. Yoksa
kalbi bir yonelim s6z konusu degildir.

Ciiveyni’den once de dile getirilen bu diisiince®® Es‘ari kelammin beseri
duygularin Allah’a nisbeti meselesindeki yaklasimi ve gelisimi baglaminda ilk kez
burada ortaya ¢ikmaktadir. Kulun Allah’a yonelik duygusal durumunu mecazi bir
yoruma tabi tutmak, Allah’in kula yonelik sevgisinin duygusal icerikten soyutlanarak
iradeye irca edilmesinden bir adim ileride bulunur. Ciiveyni’nin beseri diizlemdeki
duygusal durumlari dahi elemeye yonelik bu mutlak tenzihgi tavri, onun Es‘ariler
arasinda tevil islemini ilk kez yapan kisi oldugunu diisiinen Ibn Teymiyye’yi (6.
728/1328) bir nebze desteklemektedir.?®” Esasinda Ciiveyni’den once de Es‘ari
kelamecilar tevil yapmiglardir ancak bu derece ileri bir noktada durmamislardir. Yine
ayni baglamda Ciiveyni ile birlikte Es‘ari kelami icerisinde dini metinlerdeki zahiri
manalara bagliligin yumusadigi ve daha serbest bir noktaya ulasildig1 seklindeki yorum

da daha fazla anlam kazanmaktadir.®

2.3.5. Kelam ve Tasavvuf Arasinda Gazzali

Eb Hamid el-Gazzali’nin, Islam diisiincesi tarihinin en miihim ve belki de en cetrefilli

sahsiyetlerinden birisi oldugunu sdylemek miibalaga olmasa gerektir. Tam da bu ylizden

265 Ciiveyni, Irsad, s. 238.

2% Kulun Allah’a sevgisinin, farzlari yerine getirmek ve Allah’a itaat etmekten ibaret oldugu diisiincesi
daha once Safi‘i fakih Ebu’l-‘Abbas Ibn Siireyc (6. 306/918) tarafindan dile getirilmistir. Bkz. Ignaz
Goldziher, “Die Gottesliebe in der islamischen Theologie”, Der Islam 9 (1919): 144.

27 saflo, al-Juwayni’s Thought and Methodology, s. 151.

%8 |ouis Gardet ve Georges Anawati, Islam Teolojisine Giris: Karsilastirmali Teoloji Denemesi, gev.
Ahmet Arslan (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2015), s. 103.
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Gazzali hakkinda en ¢ok arastirma yapilmis islam diisiiniirlerinden birisi olmalidir.
Dolayistyla Gazzali hakkinda kapsayici birtakim bilgiler vermek bu tezin amaci
disindadir ve burada Gazzali’nin kelam ve tasavvuf arasindaki tartismali konumu
itibariyle sadece beseri duygularin Allah’a nisbeti meselesine yaklagimi incelenecektir.

Kelamfi eserlerinde tam bir Eg‘arl miitekellim olarak okuyucunun karsisina ¢ikan
Gazzali, mezhebin Ogretilerini muazzam bir dikkat ve incelikli bir iislupla ortaya
koymaktadir. Bunun en acik drnegi el-fktisad fi’l-i ‘tikad metnidir. Iktisad’da Gazzali,
tezimizin konusuna iliskin tevil isleminin temel prensiplerini ortaya koymakta ve dini
metinlerde Allah’a izafe edilen ¢esitli lafizlarin dogru yorumlanma kurallarim
sunmaktadir. Tezimizin birinci boliimiinde tenzih doktrini ve tevil kanunu baglaminda
bu noktaya deginilmisti. Ne var ki Gazzali, Iktisad’da duygusal durumlara ydnelik bir
degerlendirme yapmamaktadir. Ancak Gazzali’nin, Allah’in yukar1 yonde oldugunu
cagristiran dinl metinlere dair yaptig1 bir agiklama biraz sonra gelecek tartigmalar igin
anahtar mesabesindedir.

Allah’in  mekandan miinezzeh olmast hasebiyle herhangi bir yonde
bulunamayacagi, dolayisiyla O’nun yukarida oldugu cagrisimi yapan dinl metinlerin
uygun bir sekilde tevil edilmesi gerektigi hususlarini ortaya koyduktan sonra Gazzali,
sOyle bir soruyu zikretmektedir: Eger Allah yukarida degilse, o halde dua ederken
ellerimizi ve yiizlerimizi nigin gdge agmaktay1z? Gazzali bu soruya -Iktisad metninin
genel karakterine aykirt bir bigimde- detayli cevap vermeyi tercih etmektedir. Buna
gore insan, Rabbine yoneldiginde, O’nun azametini ve yiiksek riitbesini hatirina getirir
ve kendi diisiik vaziyetinin bilincine varir. Insanin miitevazi olmasmi gerektiren bu
diistikliiglin en agik tezahiirli de insanin toprak {lizerinde yaratilmis olmasidir. En yiice
organi olan yiiziinii, en zelil seviye olan yere koyarak insan, ne kadar asag: bir varlik
oldugunun suuruna varir ve miitevazi olmasi gerektigini anlar. Secde halindeki bu
fiziksel vaziyete mukabil insanin kalbi de manevi bir yonelmeye ihtiya¢ duyar. Kalbin
Allah’1 tazim ederken yukari cihete yonelmesi de, insani diizeyde yukarimin hep
iistlinliik ve yiicelikle 6zdeslesmis olmasindandir. Dolayisiyla duada ellerin ve yiiziin
yukari ¢evrilmesi, insanin kulluk bilincini edinmesi ve ulihiyetin yiiceligi karsisindaki

zelil konumunu idrak etmesine matuf bir harekettir.?®°

%9 Gazzali, Iktisad, s. 113-117.
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Gazzali’nin bu agiklamalar1 tezimizin konusunu dolayli ama bir o kadar miithim
bir yonden alakadar etmektedir. Ayetlerde Allah’a izafe edilen “yukarida olma”
durumu, O’nun zatina ve sifatlarina dair herhangi bir bilgi vermemekte, aksine kulun
Rabbine yonelik manevi tavrini sekillendirme amaci giitmektedir. Gazzali’nin “yukari
yonde olma” durumu o6zelinde sergiledigi bu yaklasim, aslinda beserl duygularin
Allah’a nisbeti meselesi icin de gecerli olabilir mi? Gazzali’nin yine Es‘ari kelamina
mensup bir alim kimligini 6ne ¢ikaran ve Allah’in isimlerini inceleyen el-Maksadu’l-
Esna metni, bu soruya olumlu cevap verme imkani sunmaktadir.

Kitapta Gazzali, Allah’1 adlandiran isimlerin O’nun zatina ve yedi meani sifatina
nasil irca edildigini ortaya koymaktadir.”’® Bunlar arasinda Rahim, Vediid, Sabir gibi
isimler bilhassa dikkat ceker. Rahim ismi baglaminda Gazzali, rahmetin tanimini
yaptiktan sonra Allah’in rahmetinin tam ve genel bir rahmet oldugunu vurgulamaktadir.
1ahi rahmetin tam ve genel olmasi, muhtaglara hayirlarin bahsedilmesi, onlarin
inayetinin irade edilmesi ve hak eden etmeyen herkesin kusatilmasi demektir. Bunun

ardindan Gazzali’nin, Es‘ari kelam gelenegini izleyerek yaptigi irca islemi gelmektedir:

Rahmet, rahmet eden kiginin maruz kaldig1 act verici bir rikkat (rikka mu’lime) ve
acinan kiginin ihtiyacin1 gidermek igin harekete gegmek demektir. Ancak yiice
Rabbimiz bu durumlardan miinezzehtir. Belki sen bu tenzihle rahmetin manasinin
noksan olacaginm1 zannedersin. Bil ki bu, rahmetin anlami igin bir noksan degil, bir
kemaldir. 2™

Gazzali, ilahi rahmetin ac1 verici bir rikkat anlamindan soyutlanarak anlasildig:
takdirde rahmet olma anlamindan bir sey kaybetmeyecegini 6zenle agiklamaktadir.
Rahmet eden kisinin ac1 ¢ektigi diistiniildiiglinde, rahmet edilenin ihtiyacini gidererek
kendi acisint da dindirme miilahazasi tasiyabilecegi i¢in bdyle bir vaziyette rahmet tam
anlamiyla tahakkuk etmez. Ancak hicbir menfaat gozetmeksizin, sadece rahmet edilen
kisinin ihtiyacinin giderilmesi durumunda rahmet kemal bulur. Dolayisiyla Allah’in
rahmeti de boyle anlagiimalidir.2"

Gazzali’nin bu ek agiklamalari, daha 6nceki Es‘ari kelamcilarda goriilmeyen bir

hassasiyetin tezahiiridiir. Beserl duygular1 ¢agristiran lafizlar iradeye irca etmekle

2% Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Maksadu’I-Esna fi serhi me ‘ani Esmad i 'lldhi’l-
Hiisnd, thk. Fadluh Sihade (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1971), s. 172-174.

"t Gazzali, Maksad, s. 66.

22 Gazzali, Maksad, s. 66.
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onlarin anlam igeriklerinin bir kismi elbette elenmektedir. Bu elemenin s6z konusu
manalarin Allah’a aidiyeti hususunda bir noksanlik dogurmayacagi Gazzali tarafindan
gosterilmektedir. Yani Allah’t beseri duygusal durumlardan tenzih etmekle beraber,
rahmet gibi merkezi bir kavramin Allah’a izafe edilmesinde bir noksanlik dogmamakta,
aksine s0z konusu ilahi vasfin kemal {izere tahakkuku ancak bu anlamda s6z konusu
olmaktadir.

Gazzali’'nin, kendisinden onceki Es‘ari kelamcilarinda goriilmeyen orijinal
katkilar1 bundan ibaret degildir. Belki bundan daha 6nemli bir katki, Gazzali’nin her bir
ilahi ismi agiklarken ekledigi “kulun bu isimden nasibi” baglikli kisimlardir. Buna gore
“Allah’in ahlakiyla ahlaklanin” hadisiyle kastedilen, kulun Allah’in isimlerini bilmesi
ve manevi cihetten onlarin anlamlarinin gerektirdigi dogrultuda yasam351d1r.273 Bu
baglamda mesela Rahmdn ismi s6z konusu oldugunda bunun ildhi rahmeti ifade ettigi,
ilahi rahmetin de kullarin nimetlendirilmesini irade etmekten ibaret oldugu sdylendigi
zaman meselenin sadece bir boyutu ¢oziilmektedir. Buraya kadar Allah’in askinligi
gozetilerek O’nu adlandiran bir isim anlasilmis olmaktadir. Fakat isin bir de kullarin

dindarliklar1 ve maneviyatlarina bakan yonii vardir. Buna gore:

Kulun Rahmdn isminden nasibi, kisinin gafil kullara acimasi, onlar1 vaaz ve nasihat ile
ve siddetten uzak latif bir Gslupla gaflet yolundan c¢evirerek Allah’a yoneltmesi,
isyankarlara da asagilama goziiyle degil acima goziiyle bakmasi, alemde meydana gelen
her giinah1 sanki kendi nefsinde bir musibet gibi gérmesi ve elinden geldigince onlari
yok etmeye ¢abalamasi, boylece o isyankar kisinin Allah’in giicenmesine maruz kalip
ilahi huzurdan kovulmamasi i¢in ona acimasidir. >’

Gazzéli’nin yapmak istedigi aciktir. Allah’in rahmeti, tenzih doktrini
dogrultusunda tevil edilmis ve ilahi iradeyle uyum icerisinde yorumlanmis olsa da bu
aciklama kulun ahlaki, manevi ve psikolojik yagami hakkinda bir netice vermemektedir.
Dolayisiyla ilahi askinlik sorununun ¢oziimiinden sonra bu defa kullara yonelik bir
aciklama yapilmalidir.

Bu yaklasimin bir bagka 0©rnegi Vedid isminde goriilebilir. Vediid un,
“mahllkatin her birisi i¢in hayri seven ve onlara iyilik yapan” anlamina geldigini

belirten Gazzali, yine tenzih vurgusunu dncelemektedir:

1 Gazzali, Maksad, s. 42-59.
2" Gazzali, Maksad, s. 67.

85



Nasil ki Allah’in rahmetinin anlami, rahmet ettigi kisinin hayrini irade etmesi ve onun
ihtiyacint karsilamasidir ve Allah acima rikkatinden miinezzehtir; ayni sekilde O’nun
sevgisi (viiddiihii) iyilik, nimetlendirme ve ihsan etme iradesidir. O, sevgi ve acimadan
kaynakli yonelmeden miinezzehtir. 2"

Elbette Gazzali burada da Vediid isminin dindar insanin ahlaki yasami i¢in ne
manaya geldigini eklemektedir. Ancak burada Gazzali’nin vurgusu kullar arasindaki
sevgi ve fedakarlik tizerinedir. Yani Vediid isminin gerektirdigi dogrultuda ahlaklanan
bir miimin, kendisi i¢in istedigini baskalar1 i¢in de istemeli, 6fke ve kin ile hareket
etmeden fsar tavrimi takinmalidir.?’”® Ciiveyni’nin Allah’in hem sevmesini hem de
sevilmesini tenzih doktrinine aykiri bulan asir1 tavrina dair bir husus en azindan bu
boliimde yer almamaktadir. Yani Gazzali, Vediid isminin geregi olarak kulun Rabbini
sevmesi hususuna burada deginmemektedir. Gazzali’de bu tartismayi bulmak i¢in bir
baska kitaba miiracaat edilmelidir.

Hakkinda “Islim’a dair biitiin kitaplar kaybolup sadece Ihyd’ kalsayd:
digerlerini aratmazdi” denilen [yd 'u ‘uliimi 'd-din,?"" Gazzali’nin en 6nde gelen eserleri
arasinda yer almaktadir. Gazzali’nin, Es‘arl keldminda ortaya konan i‘tikadi ilkelerden
taviz vermeksizin tasavvuf gelenegiyle irtibat kurdugu bu kitap, tezimizin konusuyla
dogrudan irtibatli bir boliim i¢cermektedir. Bu bdliimiin incelenmesinden 6nce oteden
beri Es‘arl kelaminin tasavvufla iliskisine dair birka¢ miilahazanin aktarilmasinda fayda
vardir.

Es‘arilik-tasavvuf iliskisine Ibn Firek’ten bahsedilirken kisaca isaret edilmisti.
Esasinda mezhebin kurulusundan itibaren bazi Es‘ari kelamcilarla tasavvufi
sahsiyetlerin ¢esitli irtibatlar1 olmustur. 4./10. yiizyilin 6nde gelen sGfi sahsiyeti
Muhammed ibn Hafif es-Sirazi’nin (6. 371/982) hem Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’den kelam
dersi aldigi, hem de Bakillani’ye hocalik yaptig nakledilmektedir.””® Yukarida ele

alindig1 gibi tasavvufi ¢evrelerle iliskisi olan ve el-fbdne ‘an turuki’l-kasidin adli metni

?" Gazzali, Maksad, s. 132.

?"® Gazzali, Maksad, s. 132-133.

2r Bkz. Mustafa Cagrici, “Ihyaii Ulimi’d-din”, DV  Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ihyau-ulumid-din (02.07.2018).

2’8 Bkz. Tahsin Yazic, “ibn Hafif”, TDV Islim Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-hafif
(29.06.2018). Ayrica ibn Hafif, Ibn ‘Asakir tarafindan Es‘ari alimler arasinda zikredilmektedir, bkz. ibn
‘Asakir, Tebyin, s. 190-192. ibn Hafif’in sag oldugu zaman araligi bakimindan hem Es‘ari hem de
Bakillani ile goriigmesinin miimkiin olup olmamas1 hakkinda bkz. Eric Ormsby, “Introduction”, Love,
Longing, Intimacy and Contentment Kitab al-mahabba wa’l-shawq wa’l-uns wa’l-rida: Book XXXVI of
the Revival of the Religious Sciences Thya’ ‘ulim al-din, ¢ev. Eric Ormsby (Cambridge: The Islamic
Texts Society, 2011), s. XX-XXi..

86



yazdig1 diisiiniilen Ibn Farek kuskusuz ayri bir dneme sahiptir. Ibn Fiirek’e talebelik
yapmis ve tasavvuf tarihinin en etkili isimlerinden birisi addedilen Ebu’l-Kasim el-
Kuseyri stfi kimliginin yaninda bir Es‘ari kelamcis1 portresi de cizmektedir.’”® Hatta
445/1053-1054 yilinda Nisabur’daki Es‘ari alimlerin maruz kaldigi sorusturma ve
mihnet siirecinde Kuseyri de muzdarip olmus ve Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin de
icinde bulundugu alimler grubuyla Nisabur’u terk etmek zorunda kalmlstlr.280 Su halde
Es‘ari kelami, basindan beri tasavvufi gelenckle temasta bulunmus, hatta bazen daha
yakin iligkiler kurmustur. Gazzali’nin buradaki konumu kuskusuz biiylik bir onem
tagimaktadir. Simdi tezimizin konusu baglaminda Gazzali’nin bu iki tarafli yaklasima,
Thyd’nn ilgili béliimiinden hareketle incelenebilir.

IThy@’nin  insan1 kurtulusa erdiren hususlar1 ele alan miinciydt kisminda
“Muhabbet, Sevk, Uns ve Riza Kitabr” baslikli bir béliim yer almaktadir. Gazzali’den
onceki tasavvuf literatiirlinde ilahi sevgiye dair bir¢ok goriis One siiriilmiis ve cesitli
metinler kaleme almmis olsa da?®* Gazzali’nin yazdiklari bu meselenin en detayli ve en
kapsayict sunumu olarak degerlendirilmektedir.282

Boliimiin hemen basinda Allah’a muhabbet duymay1 O’na itaat etmekten ibaret
gorenlerin goriisiinii elestirel bir imayla zikreden Gazzali, muhabbete dair ser‘i delilleri
zikrederek konuyu tiim ayrintisiyla inceleyecegini belirtmektedir. Bu yiizden once
konuyla ilgili ayet, hadis ve kelam-1 kibar1 zikrettikten sonra kulun Allah’1 sevmesinin
ne manaya geldigini adim adim agiklamaktadir.®® Ancak bu hususu incelemeden 6nce
Gazzal’nin ilerleyen sayfalarda ele alacagi “Allah’in kula muhabbeti” hususuna
deginmek daha isabetlidir. Gazzali, Allah’in sevgisi ile kulun sevgisinin ayni
olamayacagini bastan ifade etmektedir. Beseri diizlemde sevgi, nefsin kendisine uygun

gordiigii seye meyletmesi demektir. Bu da sadece kendisinde eksiklik olan ve bu

279 Bkz. ibn ‘Asakir, Tebyin, s. 271-276.

280 Bkz. Hamza Muhammed Vesim el-Bekri, Serhu’'l-Kasideti’l-Kugeyriyye (Amman: Daru’l-Feth, 2012),
s. 22-26; Tbn ‘Asakir, Tebyin, s. 108-112.

81 Bkz. Eric Ormsby, “Introduction”, s. Xi-xxi; Joseph E. B. Lumbard, “From Hubb to ‘Ishg: The
Development of Love in Early Sufism”, Journal of Islamic Studies 18/3 (2007): 345-385; Siileyman
Derin, “From Rabi‘a to Ibn al-Farid: Towards Some Paradigms of the Sufi Conception of Love” (Doktora
Tezi, The University of Leeds, 1999).

282 Richard Gramlich, Muhammad al-Gazzalis Lehre von den Stufen zur Gottesliebe: Die Biicher 31-36
seines Hauptwerkes eingeleitet, iibersetzt und kommentiert (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1984), s. v.
Beni bu kaynaktan haberdar eden dostum Muhammed Vural’a tesekkiir ederim.

%83 Ebti Hamid Muhammed b Muhammed el-Gazzali, [hyd u ‘uliimi’d-din (Beyrut, Cidde: Daru’l-Minhac,
2011), VII, 363-364 vd.

87



eksikligi tamamlayarak kemale ermek isteyen bir nefis i¢in tasavvur edilebilir. Ag¢iktir
ki Allah i¢in boyle bir sey muhaldir. O, mutlak kemal sahibidir. Dolayisiyla herhangi
bir seye yonelik eksikligini tamamlamak i¢in meyletmesi ve ona eriserek lezzet bulmasi
diisiiniilemez.”*

Su halde Allah’in kullarini sevdigi yoniinde varit olan lafizlar:

..tevil edilirler. Onlarin manast kulun kalbinden oOrtliniin kaldirilmas1 ve Allah’
kalbiyle gérmesine, Allah’a yakin kilinmasina ve Allah’in bunu ezelde irade etmesine
racidir. Kulun yakinlik yollarina gére amel etmesini gerektiren ezeli iradeye irca
edildiginde, Allah’in sevdigi kisiye olan sevgisi ezelidir. Kulunun kalbinden ortiiyii
kaldlrmazgf;iline irca edildigindeyse kendisini gerektiren sebebin hudisiiyle var olarak
hadistir.

Gazzali daha sonra Allah’in kuluna olan sevgisini gosterecek aldmetlere dair
aciklamalar yapmaktadir. Buradan anlasilacagi lizere Allah’in kula sevgisi Gazzali
tarafindan Es‘ari ¢izgi icerisinde ama tasavvufi bir iislupla acgiklanmaktadir. Kulun
Allah’a yakinligi ve kalbindeki Ortliniin kaldirilmasi  gibi  hususlar tasavvufl
aciklamalardir. Ancak Gazzali son tahlilde ilahi sevgiyi irade veya fiile irca ederek
Es‘ari gelenege tabi oldugunu gostermektedir.

Imdi Gazzali'nin ilahi sevgiden once ele aldigi “Kulun Allah’t sevmesi”
konusuna doniilebilir. Kulun Allah’1 sevmesinin farz oldugunu diisiinen ve timmetin bu

konuda ittifak halinde bulundugunu belirten Gazzali,”®®

sevgi denilen duygunun ancak
bilgi ve idrakten sonra gerceklesebilecegini vurgulamaktadir. Buna gore insan,
bilmedigi bir seyi sevemez. Bildigi ve idrak ettigi seyler arasinda da sadece lezzet
almanlar ve tabiata uygun gelenler insanin sevgisini celbeder. Idrak edilen ve sevilme
thtimali bulunan seyler, hangi yolla idrak edildikleri noktasinda ayrisirlar. Duyusal yolla
idrak edilen seyler yine duyulur yolla insana lezzet verdigi i¢in sevgiye mazhar
olabilirler. Ancak bir de duyular disinda baska yollarla idrak edilen ve bilinen seyler
vardir. Gazzali burada “Sizin diinyanizdan bana ii¢ sey sevdirildi (hubbibe): giizel koku,
kadin ve g6z aydinligim namaz.” hadisini zikretmektedir. Bu ii¢ seyden ilk ikisi agikca

duyusal idrake konu olurken ibadet ancak kalbi bir lezzete sebep olabilir. Hatta zahiri

duyular insanlarla hayvanlar arasinda ortaktir. Buna mukabil Gazzali’nin kalbe isnad

284 Gazzali, Ihyd, VI, s. 471-472.
8 Gazzali, Ihyd, VII, s. 472-473.
8 Gazzali, Ihyd, VI, s. 365.
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ettigi altinc1 duyu bunlardan daha yiicedir ve onunla elde edilen idrak ve sevgi daha ulvi
bir mahiyet tagimalidir. Dolayisiyla duyulara konu olmadigi halde bilinebilen Allah’in
sevgisi ¢ok daha ylice olmalidir. Allah’in sevgisini inkar edenler de bu kalbi hissi goz
ard1 edip sadece hayvani duyular seviyesinde takilip kalmaktadirlar.?’

Gazzali’nin bir sonraki adimi sevgiyi celbeden sebepleri ortaya koymaktir.
Gazzali’nin yaptig1 psikolojik ve estetik incelemelerin detay1 bu ¢alismanin sinirlarini
astig1 i¢in burada sadece sevgiyi celbeden sebepler siralanacaktir:

1) Her canli en basta kendi nefsini sever. insanin da biitiin sevgileri aslinda kendi
nefsinin devamliligim saglamaya ve yok olmaktan kaginmaya yoneliktir.®®

2) Sevgi, iyilik karsisinda gosterilir. Yani insan, kendisine iyilik yapani sever.
Aslinda bu da ilk maddedeki nefsin devamini saglama arzusuyla irtibathidir. Zira
insana bir iyilik yapildiginda, onun varligmin devamma katki saglanmis olur.*®

3) Bir sey kendi zati1 igin, hicbir ¢ikar olmaksizin da sevilebilir ki hakiki sevgi
budur. Hakiki sevgiye konu olan seyler de giizellik (cemal) ve iyiliktir (hiisn).*°

4) Seven ve sevilen arasindaki miinasebet ve uyumluluk da sevginin sebeplerinden
bir tanesidir.”**

Gazzall bir sonraki baglikta insanin sevgisinin ancak Allah’a yoneltilmesi
gerektigini, yani insanin hakiki manada sadece Allah’t sevmesi gerektigini ortaya
koymaktadir. Zira insana varligin1 veren ve devam ettiren Allah’tir. Insana her tiirlii
hakiki ihsanda bulunan yine Allah’tir. Son olarak mutlak cemal ve hiisn sahibi de
Allah’tir. Insanin sevgisini celbeden her tiirlii kemal sifati en mutlak haliyle Allah’ta
bulunmaktadir. Dolayisiyla biitiin bu sebeplerin en iist diizeyde var oldugu sevgi, kulun
Allah’a yonelik sevgisidir.292

Nihayet seven ile sevilen arasindaki uyum ve benzerlik dolayisiyla kul, Allah’1
sevebilir. Gazzali, Allah’in miinezzeh olusunu 1srarla vurgulayarak buradaki benzerlik
ve uyumu “Allah’in ahlakiyla ahlaklanin™ hadisi ¢er¢evesinde agiklamaktadir. Yukarida
gectigi lizere el-Maksadu’l-Esnd metninin temelini teskil eden bu hadis, kulun ilahi

sifatlar ve isimler dogrultusunda yasamasini emretmektedir. Kul, Allah’a yaklastikca ve

7 Gazzali, Ihyd, VI, s. 372-374.
%88 Gazzali, Ihyd, VI, s. 374-376.
%89 Gazzali, Ihyd, VI, s. 376-378.
%0 Gazzali, Ihyd, VI, s. 378-384.
! Gazzali, Ihyd, VI, s. 384-386.
292 Gazzali, Ihyd, VII, s. 387-403.
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bu dogrultuda ahlaklandik¢a, gitgide Allah’la daha fazla uyum igerisine girer ve
neticede Rabbini sever.?*®

Gazzali’nin tasavvufl nesveden beslenen yaklasimi, hocasi Ciiveyni’nin asir1
askinci tavrindan agik¢a ayrilmaktadir. Kulun Allah’a sevgisini, O’na itaat etmekten
ibaret gormek bir yana, bunun en ulvi ve en hakiki sevgi oldugunu sdyleyen Gazzali,
vakiay1 daha iyi aksettiren bir yaklagimi benimsemis goriinmektedir. Zira Cliveyni’de
tezahiir eden tavir samimi bir dindarin Rabbine yonelik manevi ve psikolojik vaziyetini
gormezden gelmek gibi bir sorunla mualleldir. “Dini varolugsal bir heyecanla
savunan”?, Gazzali ise insan psikolojisinin farkli boyutlarini g6z 6niinde bulundurarak

dindar miiminin manev1 tecriibesini ve bu tecriibenin zenginligini ihmal etmemektedir.

2.3.6. Miitekaddimin Dénemi Sonrasina Bir Bakis

Gazzalil sonrasinda Es‘ari kelaminin ¢esitli dontisiimler yasadigi bilinen bir husustur.
Bilhassa Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1212) Messal felsefeyle hesaplasmasi bu

29 Miiteahhirin dénemi ad1 verilen

doniisiim siirecindeki en 6nemli adimlardan birisidir.
bu donemde rastlanan ve tezimizin konusunu ilgilendiren bazi dikkat cekici goriislere
bu kisimda kisaca isaret edilecektir.

Fahreddin er-Razi, Allah’in isimlerine dair kaleme aldigt metinde ve
ansiklopedik tefsirinde klasik Es‘ari yaklagimi benimsemektedir.”® Ancak Messai
felsefeyle ylizlesirken bu defa farkli bir durumla karsi karsiyadir. Messal felsefe,
Allah’in kendi zatin1 akletmesinden lezzet aldigim1 sdylemektedir. Bir Es‘ari kelamcisi
olarak Razi’nin bu gorlisii kabul etmesi beklenmez. Ancak Razi, bu doktrini

reddederken kendisinden oOnce bazi kelamcilarin lezzet alma durumunu insanin

cismanilikten kaynaklanan tabii 6zelliklerine irca ederek Allah’tan nefyetme g¢abalarini

3 Gazzali, Ihyd, VI, s. 403-408.

2% Fehrullah Terkan, “Gazzali: Hakikat Arayisi ve Tecdid Arasinda Bir Hayat™, Isldm Felsefesi: Tarih ve
Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya (Ankara: ISAM Yayinlari, 2016), s. 291.

2% Gazzali’den Razi’ye kadarki siirece dair klasiklesen bir makale i¢in bkz. Ayman Shihadeh, “From al-
Ghazali to al-Razi: 6th/12th Century Developments in Muslim Philosophical Theology”, Arabic Sciences
and Philosophy 15 (2005): ss. 141-179.

296 Fahreddin Muhammed b. ‘Omer er-Razi, Serhu esmd ’i’llahi’l-hiisnd: Levdmi ‘i ‘I-beyyindt serhu
esmd’i’llah te‘ald ve’s-sifat, thk. Taha ‘Abdurraif Sa‘d (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras,
2010), s. 273-275; Fahreddin Muhammed b. ‘Omer er-Razi, Mefatihu I-gayb: et-Tefsiru I-kebir (Beyrut:
Daru Thya’i’t-Tiirasi’l-* Arabi, ts.), IX, 381; XIV, 230; XIV, 281.
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yersiz bulmaktadir. Ciinkii elem ve lezzet gibi durumlar tanima gelmeyen, tamamen
6znel durumlardir. Bu bakimdan insanin cismaniligine irca edilmesi delillendirilemez.
Su halde Razi’ye gore, Allah’in kendi zatin1 aklederek lezzet aldig1 ve hissi yahut nefsi
keyfiyetlerle nitelendigi diisiincesi reddedilirken icmaya dayanmak daha isabetlidir.?’

Es‘ari kelam ¢izgisine siddetli elestiriler yoneltecek Ibn Teymiyye, bu konuyu
da ihmal etmemis ve sevgi, rahmet, 6fke gibi durumlarin iradeye irca edilmesini tutarsiz
bulmustur. Kiillabiyye ve Es‘ariyye’nin iradeyi miinezzeh bir sifat addederek beseri
duygusal durumlar iradeye irca etmesi Ibn Teymiyye i¢in problemlidir. Nasil ki irade
beserl ¢agrisimlardan uzak ve miinezzeh bir ilahi sifat olarak goriilebilmektedir; ayni
sekilde sevgi, ofke, rahmet gibi durumlar da Allah’in zatina layik birer sifat olarak
goriilebilir.?%®

Farkl1 fikri ekollerden ve bilhassa ibn ‘Arabi’nin (6. 638/1240) vahdet-i viictd
diisiincesinden etkilenmekle beraber Es‘ari kelamina mensup oldugu diisiiniilen Ibrahim
el-Kirani (6. 1101/ 1690),299 rahmetin nefsani bir keyfiyet olmaksizin da hakiki anlamda
anlasilabilecegini ve bdylece Allah’a nisbet edilebilecegini 6ne siirmiistiir. Zira bunun
benzeri ilim sifatinda da sz konusudur. Insanlar icin ilim, nefsani arazlardandir. Ancak
Allah’mn ilminden bahsedilitken bdyle olmadigi sdylenir. Ne var ki ilim Allah’a
mecazen degil, hakikaten isnad edilir. Ayni sekilde rahmetin de insanlar i¢in nefsani bir
durum, Allah i¢inse O’nun sanina laylk miinezzeh bir mana oldugunu sdylemenin
oniinde bir mani olmamalidir. Son dénemin en énde gelen Hanefi fakihi Ibn ‘Abidin’in
(6. 1252/1836) naklettigi ve benimsedigi bu tavir oldukca dikkat ¢ekicidir. Bu durumda
rahmetin ve belki de benzeri diger vasiflarin ilahi iradeye veya fiillere irca edilmesine
gerek duyulmayacaktir.3®

Bu tiir farkli yaklasimlara ragmen miiteahhirin déneminde sevgi, 6fke, rahmet,
giicenme gibi lafizlar ¢cogunlukla Allah’in iradesine irca edilmistir. Bu yapilirken de

“lazimin zikri, melzimun iradesi” seklindeki mecaz-1 miirsel lislubuna dayanilmistir.

297 Raz, Nihdyetii'I- ‘ukiil, 111, 221-232.

298 Ahmed b. ‘Abdiilhalim b. ‘Abdiisselam Ibn Teymiyye el-Harrani, Beydnu telbisi’l-Cehmiyye fi te’sisi
bida ‘thimii’I-Keldmiyye, thk. Muhammed el-Biireydi (Medine: Mecma‘i’l-Melik Fehd li-Tiba‘ati’l-
Mushafi’s-Serif, 1426), VII, 413-416, tiir. yer.

29 Bkz. Recep Cici, “Kbrani”, TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/kurani
(02.07.2018).

300 Biz. Muhammed Emin b. ‘Omer ibn ‘Abidin es-Sami, Nesemdtii'l-eshar Serhu Serhi’l-Mendr, nst.
Fehim Esref Nar (Karagi: idaretii’l-Kur’an, 1417), s. 5-6. ibn ‘Abidin, Kdrani’nin goriisiinii Kasdu ’s-sebil
adli eserinden nakletmektedir ve bu eser heniliz yazma halindedir.
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Buna gore 6rnegin sevginin 1lazimi sevilen kisinin iyiligini irade etmek olduguna gore,
Allah’a izafe edilen sevgi lafz1 da bu lazimla yorumlanmalidir. Boylece bu tarz
kullanimlar belagat ilminin sagladigi imkanlar dogrultusunda tenzih doktrinine uyumlu

hale getirilmistir.>*!

301 Besmelenin serhi yapilirken bu yonteme basvurulmasinin belki yiizlerce 6rneginden bir tanesi igin

bkz. Muhammed Ibn ‘Allan es-S1ddiki, Delilii I-falihin li-turuki Riyazi’s-Salihin (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
‘Arabi, ts.), I, 4.
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SONUC

Allah’in  beserl duygularla nitelenip nitelenemeyecegi sorunu anlamina gelen
antropopatizm konusunu keldm ilmi cihetinden inceleyen tezimiz, ilahi sifatlara dair
cliz’1 bir tartismay tefsir ve tevil metodolojisi, kelam problematigi ve Es‘ari yaklasimin
tarihi tesekkiilii cihetlerinden ele almistir.

Allah hakkinda konusmanin sinirlarini ilahi sifatlar sistemi belirler. 11ahi zatin
mutlak hakikatinin, aciz ve kasir beser idrakine kapali oldugu goz Oniinde
bulundurulursa, ilahi sifatlara dair ulasilacak sonuclarin Allah inanci i¢in ne derece
hayati oldugu anlasilabilir. Buna gore Allah’in alemle ve alemin bir ciiz’ii olan
insanlarla iligkisi de ilahi sifatlar ve bu sifatlar vasitasiyla zuhir eden ilahi fiiller
tizerinden gergeklesir. Dolayisiyla Allah’in kullarina yonelik birtakim manevi veya
duygusal hallere sahip olup olamayacag sorusu bu meyanda énem kazanmaktadir. Ote
yandan beseri duygularin durdugu yer tespit edilirken, Allah’in askinligini muhafaza
etmeyi hedefleyen tenzih doktrininin de gozetilmesi gerekmektedir. Acaba Allah
kullarini sever veya onlara 6fkelenir mi? Yahut boyle bir diisiince Allah’in agkinligina
halel getirecegi icin reddedilmeli midir? Allah’in kullartyla iliskisinde duygusal
durumlarin yeri var midir?

Bir miisliiman i¢in bu sorularin arkasinda dncelikle dini metinlerin yer aldiginda
kusku yoktur. Zira pek ¢ok ayet ve hadiste Allah’in birtakim iyiliklerden dolay:
kullarint sevdigi, bazilarim1 daha ¢ok sevdigi, isledikleri zuliim ve kétiiliikler dolayisiyla
onlara ofkelendigi gibi ifadeler varit olmustur. Kelami faaliyet kapsaminda ortaya
konan tevil ilkeleri dogrultusunda bu ifadelerin anlagilmasi ve yorumlanmasina yonelik
farkl tavirlar ortaya ¢ikmustir.

Tesbih yaklasimi, Allah’in besere ait vasiflarla nitelenmesinde bir mahzur
gormemis, bunun ilahi askinlikla bagdasabilecegini iddia etmistir. Bu hususta sadece
duygusal durumlar degil, fiziksel niteliklerin de Allah’a ait olabilecegi 6ne siirtilmiistiir.
Ancak tesbih anlayisi, beseri idrakin sinirliliklarini ilahi zata dayatmak suretiyle varligi
cismanilige hapsetmistir. Boylece bir taraftan askin Allah inancini tehlikeye diisiirmiis,
diger taraftan dini metinlerin anlagilmasi siirecinde dilin imkanlarin1 zorlayarak birtakim

anlam problemlerine yol agmuistir.
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Tesbihin karsisinda yer alan diger asir1 yaklasim ta‘tildir. Ta‘til, Allah’in
askinligimi muhafaza etmek gayesiyle yola ¢ikmasima ragmen, bu defa Allah-alem
iliskisinin makuliyetini yadsiyacak bir noktaya ulasmistir. Burada kuskusuz ilahi
sifatlarin anlagilmasinin ve dile getirilmesinin Oniline konulan engeller 6n plana
cikmaktadir. Bu dogrultuda ta‘til yaklagimi, dini metinlerdeki ifadelere yonelik negatif
bir tevil tavrin1 dogurmustur.

Tesbih ve ta‘tilin ortasinda bulunan tenzih yaklasimi, bir denge arayisinin
sonucudur. Allah hakkinda konusabilmenin ve Allah-alem iliskisini agiklayabilmenin
yegane zemini olarak ilahi sifatlar1 isbat etmeyi, ancak ayni zamanda ilahi askinliga
zarar verebilecek noksanliklart Allah’tan nefyetmeyi igeren tenzih yaklagimi, Ehl-i
siinnet kelammin durdugu noktayr ifade eder. Bu meyanda dini metinlerde Allah
hakkinda birtakim noksanliklar1 ¢agristiran ifadelere rastlandiginda kuralli ve dl¢iilii bir
tevil islemi gerceklestirilmelidir. Boylece bir yandan Allah’in askinligina halel
gelmezken diger taraftan ilahi sifatlarin hakikatleri reddedilmemis olur. Beserl
duygular1 cagristiran lafizlar s6z konusu oldugunda da tenzih ilkesi cergevesinde
formule edilen ilahi sifatlar sistemi merkeze alinmali ve ilgili lafizlar bu sistem
icerisinde uygun bir noktaya yerlestirilmelidir.

Gerek dini metinlerdeki miitesabih lafizlarin yorumunda gerekse Allah-alem
iligkisinin dogru bir sekilde anlagilmasinda en 6nemli husus ilahi sifatlarin mahiyet ve
taalluklarinin tespitidir. Tezimizin konusu baglaminda beseri duygular1 ¢agristiran
lafizlarin  Allah’in iradesi ve fiilleri ile irtibatlandirildigr goriilmistiir. Sadece
miisebbihe bu tlir durumlarin hakiki surette Allah’in zatina ait oldugunu soylemistir.
Es‘ariyye ve Mu‘tezile ise Allah’in zatinin askinligini gézeterek duygusal ¢agrisimlar
yapan durumlar1 Allah-alem iliskisi kapsamina almig, dolayisiyla ilahi sifatlar veya
fiillerle iliskilendirmislerdir.

Bu noktada Allah’in zati mutlak askin bir konumda goriilmekte, ancak sifatlar
seviyesinde zati-fiili ayrimi yapilmaktadir. Allah’in zati sifatlari, O’nun zatiyla ezeli
olarak kaim ve zat1 lizerine zaid sifatlardir. Fiili sifatlar ise Allah’in alem igerisindeki
yaratmasini ifade eder. Konumuz baglaminda yapilan tartismalarin merkezinde irade
sifatt yer alir. Mu‘tezili kelamcilar iradenin zati degil fiill bir sifat oldugunu, yani
Allah’mn zatiyla kaim olmayip Allah’in yaratmasi baglaminda yine O’nun tarafindan

yaratildigin1 6ne stirmiislerdir. Buna mukabil Es‘ari kelamcilar, Allah’in ezelden beri
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irade sifatiyla muttasif bulundugunu ancak bu sifatin alem igerisindeki yaratma
fiilleriyle belli zamanlarda taalluk ettigini diistinmiislerdir. Mu‘tezile’nin irade sifatinin
zatiligini reddetmesi, “irade” kavraminin igerisinde arzulama ve meyletme gibi
noksanlik ve beserilikle malil birtakim anlamlarin bulunmasindan kaynaklanmaktadir.
Buna dayanarak Mu‘tezill kelamcilar, Allah’in irade sifatini fiili bir sifat addetmisler,
sadece birtakim hadiseler i¢in ilahi iradenin s6z konusu olabilecegini 6ne stirmiislerdir.
Kullarin isledikleri kotiliiklerse yine kullar tarafindan irade edilmekte ve
yaratilmaktadir. Bir tiir onaylama anlami igeren ilahi irade, beserden kaynaklanan kotii
fiillere ilismemektedir. Mu‘tezili kelamcilar ayn1 dogrultuda beseri duygularla benzerlik
arz eden durumlar1 da ilahi fiiller kapsaminda degerlendirmislerdir. Buna gore Allah’in
sevgisi, Ofkesi, hosnutlugu, giicenmesi, merhameti gibi durumlar kullarin isledikleri
fiillere yonelik alem igerisinde yaratilmis durumlardir.

Es‘ari kelaminin iradeyi zati bir sifat addetmesi ve alem igerisindeki her tiirli
olusu irade kapsamina almasi, tezimizin konusu i¢in olduk¢a dnemlidir. Es‘arilere gore
irade, arzulama ve meyletme gibi noksanliklardan soyutlanabilir. Yani Allah’in zatiyla
kaim ve O’nun askinliina halel getirmeyecek bir sifat olarak tasavvur edilebilir. Ne var
ki besere ait duygusal durumlari ifade eden sevgi, 6fke, hosnutluk, giicenme gibi lafizlar
boyle miinezzeh bir anlamda yorumlanamamaktadir. Bu nedenle beserl diizlemde
duygusal igerige sahip bu lafizlar, mutlak miinezzeh bir tasavvuruna sahip olabildigimiz
ilahi irade kapsamina dahil edilebilirler. Eg‘ari kelaminda ilahi irade, duygusal igerige
sahip lafizlarin yorumu i¢in adeta bagvurulacak bir merci ve sigmilacak bir ada
mesabesine gelmektedir. Bununla beraber Es‘arilik igerisinde heniliz tam tespit
edilemeyen bazi kesimlerin duygusal durumlari irade sifati yerine bu sifatin alem
icindeki tezahiirleri olan ilahi fiillere irca ettikleri ve bu suretle Mu‘tezile’ye daha yakin
bir konumda durduklar1 anlasilmaktadir.

Tezimizin esas kismini tegkil eden tarihi boyut, miitekaddimin donemi Es‘ari
kelaminin bu konuya yaklagimina odaklanmigtir. Ortaya ¢iktigi tarihi baglam goz
oniinde bulundurulursa, Es‘ari kelaminin kendisinden 6nceki yaklagimlarla etkilesim
icerisine girdigi ve bu gergevede kendisine bir yer buldugu gézlemlenebilir. Mezhebin
tesekkiiliinden once, 2./8. ylizyildan itibaren beseri duygularin Allah’a izafe edilip
edilemeyecegi sorunu iizerine diigiinceler ortaya konmustur. Burada Ebu’l-Hasan el-

Es‘ari’nin dikkatini ¢eken isimlerin basinda Siilleyman b. Cerir ez-Zeydi ve daha da
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onemlisi ibn Kiillab gelmektedir. Siileyman, kelam tarihinde fazla &ne ¢ikmus bir
sahsiyet olmasa da Es‘ari’yi etkilemis goriinmektedir. Sevgi, 6tke, hosnutluk, giicenme,
merhamet gibi durumlarin ezeli ve zati olmasi gerektigini diisiinen Siileyman, daha
sonra Ibn Kiillab tarafindan temsil edilecek Sifitiyye’ye yakin bir yerde durmustur.
Fakat Ibn Kiillab’in da heniiz bu tiir durumlari ilahi irade sifatina irca etme gibi net bir
tavri dillendirdigi soylenemez. Bu isimlerin kargisina Mu‘tezile’yi temsil eden Ebl ‘Ali
el-Ciibbai ve miisebbiheyi temsil eden Darimi yerlestirilebilir. Ciibbai sevgi, 6fke,
hosnutluk gibi durumlar1 Allah’in fiilleri olarak gérmiistir ve 1ilahi zatla
iliskilendirmekten kag¢inmistir. Darimi ise, Bisr el-Merisi’nin rahat addedilebilecek
tevilci durusunu reddetmek suretiyle duygusal halleri Allah’in zati sifatlari igerisinde
degerlendirmeye yonelmistir.

Mezhebin kurucu ismi Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, Sifatiyye ¢izgisinde goriilebilir.
Giiniimiize ulasan metinlerinden ve Ibn Firek’in derledigi Miicerred’den hareketle
konuya dair yaklasimi hakkinda bazi ¢ikarimlar yapilmistir. Buna gore dini metinlerde
varit oldugu {lizere ilahi sevgi, 6tke, hosnutluk gibi durumlar vardir ve ezell zatla
irtibathidir. Ancak bu durumlarin her birisi Allah’in zat1 iizerine zaid ezeli sifatlar
degildir. Bunun yerine ilahi iradenin farkl taalluklar1 olarak goriilmelidir. Es‘ari’nin bu
diisiinceleri ortaya koyarken ihtiyatli davrandigi gézlemlenebilir. Mihne sonrasi siiregte
Hanbeliligin Bagdat’taki giicli konumunu goz Oniine alan Es‘ari, radikal
addedilebilecek bir tevil tavrini tercih etmemistir. Ancak tenzihten de taviz vermeyerek
duygusal durumlar ilahi irade ¢ercevesinde yorumlayarak beseri noksanliklari Allah’in
zatindan uzak tutmustur.

Es‘ari’den sonra mezhebini tahkim eden iki isim Ibn Firek ve Bakillani’dir.
Es‘ari’nin iradeye irca etme tavrini 6zi itibariyle siirdiiren iki kelamci, dilsel analize
daha fazla ihtimam gostererek duygusal icerime sahip lafizlarin anlamlarina dair daha
derin incelemeler yapmuslardir. Ibn Firek, Allah’a izafe edilen ve duygusal bir durumu
cagristiran lafizlarin anlam katmanlarini birbirinden ayirmis, Allah’a layik olmayan ve
O’nun hakkinda noksanlik doguran anlamlar1 eleme yoluna gitmistir. Benzer bir sekilde
Bakillani, Allah’1n sevgi, 6tke, rahmet gibi vasiflarla nitelendigini ancak bunlarin zahiri
cagristmlarimin  elenmesi  gerektigini dile getirmistir. Bakillani ayrica duygusal
durumlarin zahirinin kabul edilmesinin, beseri tabiat ve infial gibi noksanliklarin Allah

icin isbat edilmesi anlamina geldigine dikkat ¢ekmistir.
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Ebu’l-Hasan el-Eg‘ari’den itibaren mezhep igerisinde duygusal cagrisima sahip
lafizlar1 ilahi irade yerine ilahi fiillere irca eden bir yonelimin oldugu goériilmektedir. Ne
var ki bu yonelimin sahiplerine dair agik bir delil bulunamamistir. Bununla beraber
Es‘arilik i¢erisinde daha ziyade hadis ilmiyle istigal eden bir kesimde bu tavra dair belli
belirsiz izlere rastlanmistir. Bu kesimde yer aldigi diisiiniilen, hatta bir Es‘ari oldugu
hususunda bazi tereddiitlerin zikredildigi Halimi, duygusal durumlar ilahi fiillere irca
etmeye daha yakin goriinmektedir. Ayni ¢izgiyi temsil eden diger bir isim olan Beyhaki
de mezhep igerisindeki bu yaklagim farkliligi siklikla vurgulayarak onemli ipuglari
vermektedir. Neticede Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’nin tercih ettigi tavrin, yani iradeye irca
tavrinin baskin geldigi ve diger yaklasimin fazla taraftar bulamadigi ¢ikarsanabilir.

Es‘ari kelaminin kurumsal bir kimlik kazanmaya bagladigi donemi temsil eden
Ciiveyni, duygusal durumlar1 cagristiran ifadeler konusunda ana akim yaklagimi
izlemistir. Ciiveyni’ye gore sevgi, hosnutluk, 6fke, giicenme, merhamet gibi durumlar
ilah1 iradenin farkli taalluklarindan ibarettir. Fakat Ciiveyni, ortaya koydugu mutlak
tenzih¢i bazi diisiincelerle 6nceki kelamcilardan ayrilmaktadir. Buna gore Allah’in
hakiki méanada sevgi ile nitelenmesi miimkiin olmadig: gibi kulun da Rabbine yonelik
hakiki bir sevgi duymasi caiz degildir ve ilahi agkinlikla bagdasmaz. Diger bir tabirle,
Allah -hakiki anlamda- sevmeyecek ve sevilemeyecek kadar mukaddes ve miinezzehtir.

Ciiveyni’nin 0Ogrencisi Gazzal’ye gelindiginde bir taraftan bu mutlakel
yaklasimdan uzaklasildigi, diger taraftan da kelam-tasavvuf iliskisinin ayyuka ¢iktigi
gozlemlenmistir. Gazzali, sadece duygusal durumlar ifade eden lafizlarin degil, aynm
zamanda cismanilik cagrisimi yapan ve mesela Allah’in yukari yonde oldugunu
diisiindiiren lafizlart yorumlarken dahi kulun psikolojisini g6z oniinde bulundurmustur.
Ayrica 1lah1 isimlere dair yaptig1 yorumlarda kulun bu isimlerden nasibinin ne olacagi
tizerinde dikkale durmustur. Su halde Gazzali’nin, ildhi askinlig1 korumak ve dindar
bireyin Rabbi karsisindaki psikolojik durumunu da gergekci bir sekilde gozetmek
arasinda bir denge aradig1 sdylenebilir.

Gazzali’nin, dindar bireyin manevi durumuna dair gozettigi hassasiyetler,
tasavvuf ile iligkisi s6z konusu oldugunda daha fazla anlam kazanmaktadir. Es‘ariligin
erken donemden beri tasavvufla irtibat halinde oldugu bilinmektedir. Gazzali, bilhassa
Ihya’ projesiyle bu iliskiyi giiglendirmistir. fhya’nin Allah sevgisine dair boliimiinde

Allah’mn sevilemeyecek kadar miinezzeh oldugu anlayisini elestiren Gazzali, bunun tam
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aksine hakiki sevginin sadece Allah’a tevcih edilmesi gerektigini gostermistir. Bunu
yaparken sevgi methimuna dair derin analizlerle konumunu giiglendirmistir. Neticede
Gazzali, bir taraftan Es‘arl mezhebinin doktrinini tahkim ederken diger taraftan hocasi
Ciiveyni’nin vakiay1 gézetmeyen mutlak¢r tutumunu yumusatmaistir.

Tezimiz, miiteahhirin donemde konuya dair yapilan bazi tartismalardan misaller
vererek son bulmustur. Benzer istikametlerin izlendigi bu tartismalarda zaman zaman

dikkat ¢ekici yaklagimlar da ortaya atilmistir.
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