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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarmin eserlerinden
yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
liniversite veya baska bir tiniversitedeki baska bir tez ¢aligmasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

Esra TASKESEN

26/07/2018




07/
Bu calisma, Islam hukuk literatiiriiniin énemli bir kismini teskil eden hardc ve emval
kitaplarinin klasik dénemde iyi bir 6rnegi sayilan Ebt Ca’fer Ahmed b. Nasr ed-
Davudi’ye ait Kitdbii’l-Emval’i esas alarak, kamu maliyesinin belli baslh konularini
incelemeyi ve bu konularda zaman igerisinde meydana gelen goriis farkliliklarini

izlemeyi hedeflemektedir.

Arastirma ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde eserin daha iyi
anlasilabilmesi i¢in miellif, ilmi birikimi ve yasadigi donem tanitilmig; donemin tarihi,
sosyoekonomik sartlar1 ile Kitdbii’l-Emvdl’in muhtevast ve bi¢im o6zellikleri gibi

konulara yer verilmistir.

Calismanin ¢ekirdegini olusturan ikinci boliim ise Islam devletinin gelir
kaynaklar1 ve kamusal harcamalar1 hakkinda Daviidi’nin goriislerini vermeyi
hedeflemektedir. Davidi'nin kamu maliyesi ile ilgili goriislerinin incelendigi bu
boliimde gelir kaynaklari ve kamusal harcamalar bagliklar1 olmak {izere iki kisim
bulunmaktadir. Eserde birbiri ile i¢ ige gegmis goriisler bu basliklar altinda tek tek
ayrilarak sistematize edilmistir. Gelir kaynaklar1 bolimii de savas gelirleri ve vergi
gelirleri olmak iizere iki temel bdliime ayrildiktan sonra, kamusal harcamalar kisminda

bu gelirlerin hangi siniflara harcanacagi islenmistir.

Ugiincii béliim ise Kitdbii'I-Emval’in igerisinde bulunan ancak kamu maliyesi ile
daha uzak baglantis1 bulunan konular1 igermektedir. Bunlar Daviidi'nin kamu mallarina
dair bazi1 gortisleri ile 6zellikle araziler iizerine yapmis oldugu birtakim analizlerdir. Bu
boliim Daviidi’nin arazilerle ilgili olarak kendisine yoneltilen sorulara verdigi fetvalari
konu edinmekte; Kuzey Afrika topraklariin hukuki statiilerine iliskin veriler

igermektedir.

Anahtar Kelimeler: Daviadi, Emval, Harac, Kamu Maliyesi, Vergi, Gelir, Kamusal

Harcama, Kuzey Afrika, Fatimiler.



ABSTRACT

This study aim to analyze certain issues of public finance and follow divergence in
views about these issues that occurred in time with respect Kitab al-Amwal was written
by Abu Ja’far Ahmad b. Nasr al-Dawudi which is considered as a significant example in
classical period within books of haraj and amwal that constitute important part of

Islamic law literature.

The study consists of three chapters. In the first chapter, for a better
understanding of the work, the author, his scientific accumulation, and the period that
he lived was introduced. Moreover, issues such as history and socioeconomic conditions

of the period, content and characteristic of Kitab al-Amwal were underlined.

The second chapter that is core of the study intended to point out views of
Dawudi about income sources and public expenditures of Islamic state. From this point
of view, two parts under the titles of income sources and public expenditures were taken
place in this chapter that examined Dawudi’s views about public finance. Interwoven
views in the work were systemized by separating one by one under these titles. After the
part of income sources was divided two main sanctions named war revenues and tax
revenues, the issue that for which class these revenues was spent was discoursed in the

part of public expenditures.

The third chapter comprised issues that are in Kitab al-Amwal however they are
relatively limited related to public finance. These are a set of analysis of Dawudi that
reflects his certain views about public goods especially about landed properties. This
chapter of the study analyzed fetwas that are Dawudi’s answers for questions about
landed properties. In addition, the chapter included data related to legal status of North

African territories.

Key Words: al-Dawudi, Amwal, Haraj, Public Finance, Tax, Income, Public

expenditure, North Africa, Fatimid.



ONSOZ
[lim zorlu ve engellerle dolu, belki de sonuna asla erisilemeyen bir yoldur. Ancak bu
yolda her ilerleyen, bir dnceki yolcunun biraktig giizelliklerden istifade etmekte ve bir
sonraki yolcu i¢in yeni tohumlar ekmektedir. Bu yiizden ilmi ¢aligmalarda literatiire
yeni katkilarda bulunurken, gelenekte var olan1 goz ardi etmemenin de 6nemli oldugu
kanaatindeyiz. Biz bu ¢alismamizda klasik fikih eserleri arasinda onemli bir yer tutan
hardc ve emval eserlerinden birini merkeze alarak, gecmiste olanin gilinlimiize ne
katabilecegini ve ge¢mis ile bugiin arasinda kayip halkalar olup olmadigini gérmek
istedik. Bu kapsamda detaylarini ilerleyen bolimde anlatacagimiz iizere, Eba Ca’fer
Ahmed b. Nasr ed-Davidi’nin Kitdbii’[-Emval’i ¢er¢evesinde kamu maliyesine dair bir

tez hazirladik.

Basta tez damigmanim Prof. Dr. Ali BARDAKOGLU olmak iizere, bugiine dek
ilmi birikimlerinden istifade etmis oldugum tiim hocalarima siikranlarimi sunarim.
Calismamu inceleyerek elestiri ve katkilarda bulunan degerli jiiri tyeleri Prof. Dr.
Cengiz KALLEK ve Dr. Ogr. Uyesi Hatice BOYNUKALIN hocalarima da tesekkiirii
bir bor¢ bilirim. Ardindan beni kii¢iik yastan itibaren edebiyatla tanistiran ve tezimi her
asamasinda okuyarak katkida bulunan sevgili babam Nurettin TASKESEN’e ve her
tirlit manevi destekleri i¢in annem Ziithal TASKESEN’e tesekkiir ederim. Desteklerini
esirgemeyen dostlarim ve meslektaslarim Ayse Betiil YILMAZ ve Betiil AKTAS a;
entelektiiel birikimiyle siire¢ boyunca bana farkli bir bakis agis1 kazandiran Seyma

TOK’a ve diger tiim arkadaslarima tesekkiir ederim.

Ayrica yiiksek lisans egitimim boyunca ekonomik ve bilimsel desteklerinden
istifade ettigim TUBITAK a; bizlere maddi destegin yan1 sira egitim, kiiltiir-sanat gibi
pek cok alanda imkan saglamis olan Tiirkiye Turing ve Otomobil Kurumu’na, son
olarak caligmamin basindan sonuna kadar yararlandigim ve okuyucularina nadide bir
calisma ortami sunan TDV ISAM Kiitiiphanesi’ne ve ¢alisanlarina tesekkiirii bir borg

bilirim.
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMIi
Fikih ilminin, sahip oldugu literatiir ve genis doktrin yelpazesi ile teorik bir yonii
oldugu kadar, Miisliman toplumlarda hayatin hemen her alaninda pratik olarak da
kendine yer bulmus canli bir islevi vardir. Bu toplumlarda fukaha, yalnizca hukuk
ihtiyacini karsilamakla kalmayip ekonomi, ticaret, vakif, maliye vs. gibi bugiin ayr1 ayri
disiplinlere ait alanlardaki bosluklar1 da doldurmuslardir.

Peki en basit haliyle bir toplumun ihtiyaglarini karsilayabilmek i¢in elde edilen
gelirleri ve yine topluma yonelik yapilan harcamalari konu edinen kamu maliyesi de
fikhin galigma alanlarindan birinde kendine yer bulmus olabilir mi? Gilinimiizde
sistematik bir sekilde yiiriitiilen ve hem teoride hem de pratikte karsiligini bulan bu
alana dair, ilk dosnemlerden itibaren Islam toplumlarinda bir ¢alisma yapilmis midir?

Bu sorunun cevabini Islam hukukunun klasik literatiiriinde énemli bir kol olan
ve iktisadi/mali konulara agirlik veren harac ve emval kitaplarinda bulmaktayiz. Harac
ve emval kitaplar1 genelde devlet yoneticilerine rehberlik etmek igin hazirlanmas,
devletin gelir ve giderlerinin diizenlenmesinden savas ve esir hukukuna, harbilik-
zimmilik vs. gibi vatandaglik statiilerinin belirlenmesine kadar uzanan g¢esitli konular
ihtiva eden eserlerdir. Bilhassa kamusal ihtiyaglar ve bu ihtiyaglarin karsilanabilmesi
icin yapilan harcamalar ile bu harcamalarin finanse edilmesinde kullanmilan gelir
kaynaklarini incelemis olmalart itibariyle, bu literatiirdeki eserlerin ilk bakista kamu
maliyesi ¢alismalarini andirdigini sdyleyebiliriz.

Biz bu calismamizda harac ve emval eserlerinin gercekten de kapsamli bir kamu
maliyesi c¢alismasi sayilip sayillamayacaklarimi gérmek istedik. Bunun i¢in bu alanda
telif edilmis eserlerden birini segerek merkeze aldik ve Islam devletinin gelir-giderlerini
yani bir anlamda kamu maliyesini olusturan belirli konulari ¢esitli basliklar altinda
incelerken, bu emval eserini bir ¢ergeve olarak kullanmaya karar verdik.

Bu eseri segerken literatiire yapacagimiz katkiy1 gézetmeye calistik ve tizerinde
cok sayida ¢alisma yapilmamis bir eser segerek tekrara diismemeye gayret ettik. Ayni
zamanda mali yonii agir basan bir eser olmasini ve erken sayilabilecek bir donemi
temsil edebilmesini de istedik. Bu nedenle h. 4. yiizyilda Ebx Ca’fer Ahmed b. Nasr ed-

Davudi tarafindan telif edilmis olan Kitdbii'l-Emval isimli eseri tercih ettik. Davidi'nin



sOz konusu eseri bu kategoride elimize ulasmis onemli bir teliftir. Ayrica Kitabii'l-
Emval'in $i11 Fatimi hakimiyetinin siirdiigii bir devirde Maliki bir fakih tarafindan
yazilmis olmasi da kitabi ilging kilmaktadir.

Ustelik Maliki mezhebine dair elimize ulasan ilk emval kitabmin da yine
Kitabii’l-Emval oldugu distliniilmektedir. Mezhep igerisinde kendisinden Once Ebi
Ishak Ismail el-Cehdami bir emval kitabi yazmissa da onun bu eseri giiniimiize
ulasmamugtir.* Boylece Davidi’nin Kitdbii’l-Emvdl’i hem mezhepte birinci sirayi
almakta hem de Cehdami’nin goriislerine sik¢a yer vermesi itibariyle Onem
kazanmaktadir.

H. 4. asirda, Kuzey Afrika'da yasamis Maliki bir fakih olan Eba Ca'fer Ahmed b.
Nasr ed-Davadi’ye ait olan Kitdbii'l-Emvdl hakkinda bazi Arapga akademik c¢aligmalar
bulunmaktadir.? Tiirkiye’de ise, ileride zikredecegimiz iizere Cengiz Kallek'in
caligmalar1 disinda bir arastirmaya rastlamadik. Bu nedenle Davidi'nin Kitdbii'l-Emval'i
lizerinde yapacagimiz bu caligmanin ilgili literatiire bir katki olmasini ve gelecekte bu

eser lizerinde yapilabilecek daha detayli ¢alismalara 6nayak olmasint ummaktay1z.

2. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Davidinin Kitdbii'l-Emval'ini merkeze alarak hazirladigimiz bu g¢alismada birincil
kaynagimiz, Kitdbii'l-Emval'in Riza Muhammed Salim Sehade tarafindan tahkik
edilerek 1988 yilinda Rabat'ta nesredilen baskisi oldu. Bunun yani sira, Abu'l-Muhsin
Muhammed Sharfuddin tarafindan hazirlanarak Islamabad'da basilan Ingilizce
terciimeden de faydalandik. Sharfuddin'in bu terciimesi sayesinde, Arapga ve Ingilizce
metinleri karsilikli  kullanmak, bizi eserin orijinal dili tizerinde ¢alisirken

diisebilecegimiz hatalardan biiyiik 6l¢iide korudu.

Uzerinde calistigimiz bu eser ile ilgili daha onceden galisma yaptigini tespit
edebildigimiz ve bize rehberlik eden iki isim Cengiz Kallek ve Najib Abdul Wahhab
Fili’dir. Fili, Exeter Universitesi biinyesinde hazirlamis oldugu A Critical Edition of

Kitab al-Amwal isimli doktora tezi ile bu eseri Maliki ekoller baglaminda incelemistir.

! Cengiz Kallek, Islam Iktisat Diisiincesi Tarihi: Hardc ve Emval Kitaplari, Istanbul: Klasik, 2015, s. 19.
2 Muhammed Ziyab, “el-Fikrii’l-iktisadi inde Ebi Ca’fer Ahmed b. Nasr ed-Davidi ve dirasetiin
tahliliyyetiin li-Kitabihi’l-Emval”, (Yiiksek Lisans Tezi, University of Batna, 2007); Hamim Umran,
“Araii’l-imam ed-Davidi fi babi’l-muamelat min hilali’l-mi’yari’l-muarrab”, (Yiiksek Lisans Tezi,
University of Batna, 2010); Abdulkadir Hinan, “el-Ihtiyaratii’l-Fikhiyye 1i’l-imam ed-Davidi min hilli
Kitabihi el-Emval cem’an ve diraseten”, (Yiiksek Lisans Tezi, Emir Abd El Kader University, 2015).

2



Tezin sunus kisminda calismanin vergilerle ve ekonomiyle daha az ilgili oldugunu,
cogunlukla Maliki okul iizerinde durdugunu ifade eden Fili, eseri cografi ve linguistik
cephesi ile birlikte ele almistir. Biz Kitdbii'l-Emvadl’e yaklasim farkliligimiz sebebiyle
Fili’nin tezinin muhtevasindan ziyade ¢alismanin igerisindeki bazi yonlendirmelerden

faydalandik ve bu tezin varligi bize cesaret verdi.

Kitabii'l-Emval'i Tirkiye'de asil zikreden ve bu ¢alismay1 yapmamiza vesile olan
isim ise Kallek'ti. Kallek'in Islam Iktisat Diisiincesi Tarihi: Hardc ve Emval Kitaplari
isimli ¢alismasinda Davidi'ye ve eserine bir bolim ayirmasi, bize ilham vermesinin
yani sira ¢alismamiz esnasinda da oldukga yol gosterici oldu. Kallek ayrica Diyanet
Islam Ansiklopedisi'ne “Davidi” maddesini kazandirmis ve “al-Dawudi: A North
African Malikite Observer of the Economic Disorder under the Fatimid Regime”

ismiyle bir de bilimsel makale yayimlamistir.

Bunun yanmi sira, bir emval kitab1 iizerinde ¢alismak bu literatiire ait diger
telifleri de incelemeyi gerektiriyordu. Dévudi'nin hukuk¢ulugunun daha net
anlagilabilmesi ve eger varsa Ozgiin igtihatlarinin ortaya c¢ikabilmesi i¢in kendi
donemine kadar mevcut olan fikhi hiikiimler ve yerlesik yargilar1 incelemek
gerekiyordu. Miiellife kadar gelen ve tugla tugla olusan birikimi gosterebilmek
onemliydi. Boylece ona has bir ictihat veya mevcut yerlesik kanaatlere aykir1 goriisleri
varsa kendisini gosterecekti. Bu sebeple, Davidinin Kitabii'l-Emval't 6ncesinde
yazilmis, erken donem emval ve harac kitaplarini arastirmamizin kaynaklari igerisine
dahil ettik. Bu cercevede yer yer Eba Yusufun (v. 182) Kitdbii'l-Hardc'l, Yahya b.
Adem'in (v. 203) Kitabii'l-Hardch ve EbG Ubeyd'in (v. 224) Kitabii'l-Emval'i ile
mukayeseler yaparak ilerledik.

Alana dair bu spesifik ¢aligmalarin yani sira Maliki fiirG-1 fikhina dair yine erken
donemin temel eserlerinden yararlandik. Maliki mezhebinin temel eseri, Malik b.
Enes’e ait olan el-Muvatta’ basta olmak tizere, Sdhniin et-Tenthi’nin el-Miidevvenetii'l-
Kiibrd, Ibnii'l-Cellab'in et-Tefii'si ve Ibn Ebi Zeyd'in er-Risdletii'l-Fikhiyye'sini
miiracaat kaynaklar1 olarak kullandik. FiirG kaynaklarini kullanirken miiellifin yasadigi
cagmn sonrasini -genel olarak konumuzu asacagindan ve sinirlarimizin  disina

cikacagindan dolayi- tercih etmedik. Ancak yer yer konuya isaret eden ve farkli bir



bakis agist ve boyut kazandirabilecegini diisiindiiglimiiz durumlarda ge¢ donem
fikih¢ilarindan ve c¢alismalarindan da istifade ettik. Bunlarin yani sira 1stilah
kitaplarindan, kamuslardan, biyografik/bibliyografik eserlerden ve tarihi-cografi
caligmalardan da yararlanarak eser icerisindeki olaylarin detaylarini ve baglamlarin

tamamlamaya c¢aligtik.

Calismada yontem olarak, belli basli kamu maliyesi konularin1 ana bir cati
olarak belirledik ve Davidi'nin Kitabii'l-Emval'ini incelerken bu sistematigi kullandik.
flgili basliklarm icerisinde maksadi asmayacak ol¢iide tarifleri verdikten sonra
mukayeseli olarak Davidi’ye kadar gelen birikimi ve ardindan Davidi’nin goriislerini
aktardik. Calismamizin merkez noktast Daviidi'nin kamu maliyesi alanindaki goriisleri
oldugundan doktriner tarifleri uzun tutmadik. Ancak Davidi'nin goriislerinin ve fikhinin
dogru bir zemine oturabilmesi i¢in gereken On arastirmalara ve mukayeselere de yer

verdik.



BIRINCI BOLUM
DAVUDI’NIN KITABU’L-EMVAL’1
Calismamizin merkezinde bulunan Davadi’nin Kitdbii’I-Emval’i, haric ve emval
literatiiriiniin 6nemli 6rneklerinden biridir. Bu boliimde Kitdbii’'l-Emval’in s6z konusu
literatiirde nerede durdugunu incelemeyi; eserin yazarini ve yazildigi dénemin sartlarini

tanitmay1 hedeflemekteyiz.

1. MUELLIF: EBU CA’FER AHMED b. NASR ed-DAVUDI

Bir eseri dogru okuyabilmek icin, o eseri yazan kisinin ilmi birikimini ve yasadigi
kiiltiirel ¢cevreyi bilmek olduk¢a 6nemlidir. Bu sebeple Kitabii’'l-Emval’in miiellifi® olan
Eba Ca’fer Ahmed b. Nasr ed-Davidi’nin hayati, c¢alismalart ve yasadigi donem

hakkinda yapilacak bir arastirmanin gerekli oldugunu diisiindiik.

1.1. Yasadig1 Donem: Tarihi ve Sosyoekonomik Sartlar:

Calismamizin ana kaynagi olan Kitdbii'l-Emval isimli eserin daha net anlasilabilmesi
icin, yazar1 kadar eserin telif edildigi ortamin da tetkik edilmesi gerekmektedir. Buna
binaen miellifin eseri kaleme aldigi asrin ve yasadigi ¢evrenin sartlarini goz Oniinde
bulundurmanin 6nemli oldugu kanaatindeyiz. Davidi, Sii bir devlet igerisinde yasayan
Maliki bir alimdir. Bu sebeple onun dénemini anlamak, Maliki ekoliin ve daha genel
anlamda Ehl-i siinnet’in bu ¢ergevedeki yerini anlayabilmeye yardimei olacaktir. Ayrica
Siinni alimlerin ilim yapabilme, eser telif edebilme gibi acilardan, Ismaili 6gretiyi
yayma politikas: giiden bir devletin icerisinde nerede durdugunu gorebilmek, eserin
icerisinde kimi zaman ortaya ¢ikan muhalif bakis agilarim1 kavrayabilmek icin de

gereklidir.

1.1.1. Kuzey Afrika ve Fatimi Hakimiyeti
Misir’dan Atlantik okyanusuna kadar uzanan bolgeyi kapsayan Kuzey Afrika, bugiin

Libya, Tunus, Cezayir, Fas ve Moritanya iilkelerini i¢ine alir. Misir’in batisinda

% Buradan itibaren bir yazara nisbet edilmeden salt Kitdbii’l-Emval seklinde yazilan kullanimlar
Davidi’nin Kitabii’lI-Emval’ini ifade edecek; diger emval eserleri miielliflerine nisbet edilerek
yazilacaktir.



bulunmas: dolayisiyla baz1 kaynaklarda, Ispanya’nin giineyinde bulunan Endiiliis de bu

cografyaya dahil edilmektedir.*

Bolgenin cografi konumu tarihi ve siyasi gelisimini dogrudan etkilemis; kita,
konumunun 6nemi dolayisiyla erken donemlerden itibaren biiylik uygarliklara sahne
olmustur. Kuzey Afrika, Ortagag Arap cografyacilar1 ve tarihgileri tarafindan, ‘masrik’
kelimesinin ziddi olarak ‘magrib’ diye isimlendirilmistir. Baz1 goriis ayriliklari olmakla
birlikte genel olarak Magrib; Ifrikiyye, Orta Magrib ve Uzak Magrib olmak iizere iic

ana bélgeye taksim edilmektedir.

Miisliimanlarin Afrika kitasina ilk ayak basmalar1 Birinci ve Ikinci Habesistan
hicretleriyle (h. 615-616) olmustur. Hz. Omer déneminde h. 20/641 yilinda Amr b. el-
As komutasindaki askerlerin Misir’1 ele gecirmesiyle ise bolgedeki hakimiyet artmus,
kisa bir zaman sonra Trablusgarp bolgesi de ele gegirilmistir. Hz. Osman doneminde
ordular Magrib’e kadar ilerlemis, Emeviler doneminde de Magrib’de fetihler devam

etmistir.’

Abbasi hilafeti ile daimi bir miicadele igerisinde olan Fatimi Devleti, m. 909
yilinda Magrib’de kurulmus; daha sonra merkezini Misir’a tagiyarak Fas ve Suriye’yi de
icine alacak sekilde genisleyen bir devlet olarak tarihteki yerini almistir.” Ismini Hz.
Fatima’dan alan ve soylarmin Hz. Peygambere (s.a.s.) dayandigini iddia eden Fatimi

hanedan, Ismaililik hareketine dayanmaktadur.8

1.1.2. Halife el-Hakim-Biemrillah ve Donemin Sosyoekonomik Durumu

H. 4. Yiizyilda bu bolgede bulunan Davadi, h. 386-407/996-1021 yillar arasinda Fatimi
halifesi olan el-Hakim-Biemrillah yonetiminde yasamis olmalidir. Davidi’nin dogum
ve Oliim tarihlerini dikkate aldigimizda onun olgunluk caginin ve Kitdbii’l-Emval’i telif

ettigi donemin Hakim zamanina denk geldigini tahmin etmekteyiz.

* Ibrahim Harekat, “Magrib”, DIA, XXVII, 314.

® Aydin Celik, Kurulus Dénemi Fatimiler Devleti Sivasi Tarih (909-969), Ankara: Bizim Biiro Basimevi,
2007, s. 1.

6 Celik, Fatimiler Devleti, s. 4-5; Davut Dursun, “Afrika”, DIA4, |, 418.

” Mustafa Kilig, “Fatimi Halifesi el-Hakim’e Kars: Ebi Rekve Isyam ve Abbasi-Fatimi Rekabetinin Bir
Ornegi Olarak Darii’1-Hikme”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi V111/1 (2008): 200.

8 Eymen Fuad es-Seyyid, “Fatimiler”, Did, XII, 228.
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Hakim’in sert mizacinin yani sira, zaman zaman birbiriyle ¢elisen ve degisen
uygulamalarinin da oldugu bilinmektedir. Bu durumun devletin siyaseti ve toplum
tizerinde oldugu kadar, Ehl-i siinnet alimleri tizerinde de etkisi oldugu diisiiniilebilir.
Davidi’nin  siyasi tavirlarinin @ ve donemin meselelerine  yonelik  {irettigi
cozlim/fetvalarin anlamlandirilabilmesi i¢in bu dénemin dogru okunmasinin 6nemli

oldugu kanaatindeyiz.

el-Hakim-Biemrillah déneminde, Islam cografyasinda irili ufakli pek cok
hanedanlhigin hiikiim siirmesinin yan1 sira, Islam diinyas: icerisinde hilafet iddiasinda
bulunan Abbasiler, Endiiliis Emevileri ve Fatimiler olmak iizere ii¢ biiylik devlet

bulunmaktaydl9

el-Hakim-Biemrillah EbG Ali el-Mansir b. el-‘Aziz el-Ubeydi el-Fatimi, 985
yilinda Kahire’de dogmus; tek erkek kardesi olan Muhammed’in Sliimii {izerine 993
yilinda veliaht tayin edilmistir. 996 yilinda ise heniiz 11 yasindayken hilafet makamina
oturmustur. Babasi el-Aziz’in sagliginda Hakim’e vasi tayin ettigi Bercevan isimli bir
vezir baglarda onun adina iilkeyi yonetmek istemigse de; Hakim, Bercevan’1 dldiirterek

yasinin kiigtikliigline ragmen otoritesini kurmus ve idareyi eline almustir. ™

Hakim, tizerinde en ¢ok spekiilasyon yapilan Fatimi halifesidir. Bunun baglica
sebebi, birbiri ile ¢eligsen garip uygulamalaridir. Nitekim Hakim, iktidar: ele gegirdikten
sonra biri digerini nakzeden alisiimadik fermanlar yayimlamaya baslamustir.* Ozellikle
uygulamalarindaki g¢eliskiler sebebiyle tarih¢iler Hakim’i tahlil ederken gii¢liik yasarlar.
Bazilar1 onu akli dengesizlikle itham ederken; tam tersine onun zeki bir lider oldugunu
One siirenler de vardir. Hatta onun bu yasaklarinin dini kaygilarindan kaynaklandig:
seklinde bir yorum da yapilmistir. Ancak Hakim’i anlamak ve davranislarini dogru

tahlil edebilmek olduke¢a zor gtiriinmektedir.12

Konumuz acisindan Hakim’in Siinnilerle ve Siinni alimlerle olan iligkisi ayrica

onem tagimaktadir. Bu baglamda Siinnilerle iliskisinin donem doénem degistigi

9 Ahmet Baglioglu, “Siradisi bir Fatimi Halifesi: Hakim Biemrillah”, Sarkiyat Ilmi Aragtirmalar Dergisi 8
(2012): 4-5.

9 Nihat Yazilitas, Fatimi Devleti Tarihi, Istanbul: Kriter Yayinlari, 2010, s. 131-132; Kilig, “el-Hakim’e
Kars1 Ebu Rekve Isyam”, s. 200.

1 Yazilitag, Fatimi Devleti Tarihi, s. 143.

12 Baglioglu, “Hakim Biemrillah”, s. 12.



goriilmektedir. Baglangicta sahabeye kiifiir ve lanetlerin yazili oldugu levhalar astiran
ve valilere de ayni sekilde hareket etmelerini emrederek karsi ¢ikanlar1 agir sekilde
cezalandiran Hakim; iki y1l sonra yayimladig: bir fermanla sahabeye kiiflir edilmesini
yasaklamigtir. Hatta sahabeye kiifreden bir adamin 6liimle cezalandirildigi rivayet edilir.
Benzer bir sekilde teravih namazinin kilinmasi bir siire yasaklanmis, bu yasagi dikkate
almayan imamlardan birisi 6liimle cezalandirilmistir. M. 1009 yili Ramazan ayinda
teravih namazi serbest birakilmissa da bir siire sonra tekrar yasaklanmistir. Bu yasak m.

1017-1018 yillarina kadar stirmiistiir."

Tarihgiler, Hakim’in h. 397-403/1006-1012 yillar1 arasinda Siinnilere karsi
yumusama gdstermesinde onlardan gordiigli tepkinin biiyiik etkisi oldugunu ifade

etmektedirler.*

Hakim Hiristiyan ve Yahudilere karsi da baskici bir tutum sergilemistir.
Hiristiyan ve Yahudilerin ata binmelerini, gemiye binmelerini, Miisliimanlarla hamama
girmelerini yasaklayan yasalar c¢ikarmis; iktidar1 boyunca bircok kilise, manastir

yikilmis, yagmalanmis veya camiye ¢evrilmistir.™

Hakim’in hayati gibi olimi de ilgingtir. Hilafetinin son zamanlarinda ¢ok
miitevazi bir hayat siiren Hakim, geceleri Kahire ve Fustat sokaklarinda dolasiyor, bazi
gecelerde de Mukattam dagina ¢ikiyordu. Boyle bir gezi esnasinda 13 Subat 1021
tarthinde Mukattam dagina ¢iktiktan sonra bir daha geri donmemistir. Onu arayanlar
saraydan cikarken bindigi esegi ile hangerle parcalanmis elbiseleri disinda bir sey

bulamamislardir. Cesedi ise hi¢bir zaman bulunamamugtir.*®

Hakim doneminde bazi iktisadi ve zirai reformlar gerceklestirilip basarili bir dis
siyaset takip edilerek Bizans Imparatorlugu ile iyi iliskiler kurulmussa da bu iliskiler
donem donem yine Hakim’in davranislar1 sebebiyle bozulmustur. Hakim’in Kudiis’teki
Kiyame Kilisesi’ni yiktirmasi iizerine baglantilar tamamen kopmus; Imparator

tarafindan Suriye ve Misir’la olan ticari iliskiler yasaklanmustir."’

13 Yazilitag, Fatimi Devleti Tarihi, s. 145

¥ Kilig, “el-Hakim’e Kars: Ebu Rekve Isyam”, s. 205.

S Yazilitas, Fanmi Devleti Tarihi, s. 143-144.

1% Yazilitas, Fatimi Devleti Tarihi, s. 151-152; Kilig, “cl-Hakim’e Karsi Ebu Rekve Isyam™, s. 202
7 Kilig, “el-Hakim’e Karst Ebu Rekve Isyan1”, s. 201
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H. 398/1008 yilinda Nil nehrinin suyunun azalmasiyla siddetli bir kithik
meydana geldiginde ise Hakim’in basarili bir kriz yonetimi gergeklestirdigini
gormekteyiz. Halk aglik korkusu ile sarayin oniinde toplandiginda, Hakim tiim halki
kilerlerinde bulunan erzaki bedelleri 6denmek suretiyle devlete satmaya zorlamis; daha

sonra bu erzaki ihtiyag sahiplerine dagitmistir.™®

Yine Hakim’in devlet arazilerini yoksul halka dagitip, kole ve cariyelerini
serbest biraktig1; onun zamaninda gelirlerin oldukga arttig1, hatta h. 400-404/1009-1013

yillarinda vergi bile alinmadig1 séylenmektedir.™

Tiim bu bilgiler 1s181nda bizim agimizdan el-Hakim-Biemrillah donemini net bir
sekilde okumak giiclesmektedir. Kimi zaman yerinde politik kararlar alan ve dogru
iktisadi uygulamalarda bulunan bir devlet bagkani gibi goriiniirken; kimi zaman toplum
lizerinde baski ve korku hakimiyeti kuran bir otorite izlenimi vermektedir. Ayrica
siirekli degisen yasalarin ve kararlarin halk iizerinde olumsuz bir etki yapacagi da
distiniiliirse, Davadi’nin mubhalif tavirlarini mantikli bir zemine oturtmak miimkiin
olabilir. Kaldr ki yazarin siyasi karsithgr yonetimdeki yanligliklarin yani sira, devlet
yoneticileri ile arasindaki akide farkliliklarindan da kaynaklaniyor olmalidir. Bu agidan
devletin hem $ii propaganda maksadiyla kullandig: bir yer hem de bir ilim merkezi olan

Darii’l-Hikme’yi incelemek yerinde olacaktir.

1.1.3. Darii’l-Hikme

Fatimiler, Hakim doneminde doguda yayilma siyasetlerinde degisiklik yapmuislardir.
Fetihle genislemek yerine, mezhebi yaymak i¢in gorevlendirilen dailer araciligiyla
kendilerine taraftar bulma yolunu se¢mislerdir. Buna binaen, Hakim m. 1005 yilinda
Kahire’de Darii’l-Hikme’yi kurmustur. Zengin kiitiiphanesiyle pek ¢ok sahadan ilim
adamlarinin ¢alisma yeri olan bu kurum genel olarak Sii, 6zel olarak da Fatimi
Ogretilerinin egitim ve propaganda merkezi olarak hazirlanmisti. Bu kurum Fatimi

Devleti’nin sonuna kadar varligmi muhafaza etmistir. Ozel olarak secilerek burada

'8 Baglioglu, “Hakim Biemrillah”, s. 13.
9 Baglioglu, “Hakim Biemrillah”, s. 13.



yetistirilen dailer, gerek Fatimi hakimiyetindeki iilkelere, gerekse diger bolgelere

propaganda i¢in g('jnderilmislerdir.20

Darii’l-Hikme’deki derslerin bazilarina yalnizca ismaililer katilirken bazilarmna
mezhep disindan da dinleyiciler katilabiliyordu. Hakim, Ehl-i siinnet alimlerinin de bu
meclislerde bulunmasina izin vermistir. Maliki mezhebine mensup meshur fakih Ebu
Bekir el-Antaki’nin burada ders vermesi ve mezhebini 6gretmek igin ayr1 bir Siinni
egitim kurumu kurmasi icin yetki vermistir.”* Maliki mezhebine gore egitim veren bu
kurum m. 1009-1010 tarihlerinde kurulmussa da, i¢ yil sonra kapatllrnls‘ur.22
Doneminde pek ¢ok 6grencisi olan ve dnemli bir alim olan Dav{idi’nin bu kurumda yer
almis olup olmadig1 sorusu akla gelmektedir. Ancak son yillarin1 Tilimsan’da gegirdigi
ve m. 1011 yilinda vefat ettigi géz Oniine alindiginda bu ihtimal olduk¢a uzak

goriinmektedir.

1.2. Hayat1 ve Ilmi Sahsiyeti

Davidi’nin hayatina dair fazla detayli ve kronolojik bilgiye sahip olmasak da, biyografi
kaynaklar1 bize onunla ilgili baz1 genel bilgileri vermektedir. Bu kaynaklarda verilen
bilgileri bir araya getirdigimizde ise, kisa bir yasam Oykisiinii olusturabilmemiz

mumkiin olmaktadir.

Davadi, h. 4. yiizyillda Kuzey Afrika’da, islam kaynaklarinda gegen sekliyle
Magrib’de yasamistir. Maliki mezhebine mensup bir alim olarak nitelenen Davidi’nin
tam ad1 EbQ Ca’fer Ahmed b. Nasr ed-Davudi seklinde gegmektedir. Aslen Cezayir’in
kuzeyindeki bir sehir olan?® Mesile’dendir; Biskire isminde bir bolgeye de nisbet edilir.
Beni Esed kabilesine mensuptur. Kaynaklarda ortak olarak gecen ifadelerden bir siire
Trablusgarp’ta yasadigin1 ve burada ilmi faaliyetlerde bulundugunu anliyoruz. Kuzey
Afrika icerisinde sikg¢a seyahat edip Trablusgarp, Kayravan gibi farkli bolgelerde

yasadiktan sonra Tilimsan’a gitmis ve dmriiniin son zamanlarini burada gegirmistir.

20Yazﬂltas., Fatimi Devleti Tarihi, s. 137; Kilig, “el-Hakim’e Kars1 Ebu Rekve Isyam”, s. 211-214.

2! Baglioglu, “Hakim Biemrillah”, s. 14.

22 Yazilitag, Fatimi Devleti Tarihi, s. 145.

22 Ahmet Kavas, “Mesile”, DIA, XXIX, 314.

2 Ebii’l-Fadl Iyaz b. Musa b. iyaz el-Yahsubi el-Kadi iyaz, Tertibii’l-meddrik ve takribii’l-mesalik li

ma rifeti a’lami mezhebi Malik, Beyrut: Darii Mektebeti’l-Hayat, 1967, IV, 623; Ebii’l-Vefa Burhaneddin
Ibrahim b. Ali b. Muhammed Ibn Ferhiin el-Maliki, ed-Dibdcii’l-miizheb fi ma rifeti a yan ulema’i’l-
mezheb, Kahire: Darii’t-Tiiras, 1972, I, 165-166.
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Dogum tarihine iliskin bir kayit bulunmamaktadir. Ancak Kitabii’l-Emval’i
Ingilizceye terciime ederek eser-miiellif hakkinda arastirma yapan Muhammed
Sharfuddin’e gore dgrencilerinin dogum tarihleri goz Oniine alindiginda h. 4. asrin ilk
yarisinda dogdugu tahmin edilebilir.”> Buna karsilik vefat tarihi Hatim et-Tarabldsi
ismindeki bir 6grencisi tarafindan h. 402 senesi olarak kaydedilmistir. Bu tarihi belirten
ogrencinin Davidi’nin kendisinden bizzat ders almadigini belirten Kadi Iyaz, h. 411
yilinda vefat ettigine dair bir rivayete de ulastigini ancak h. 402 senesinin daha dogru
oldugunu ifade eder. Buna gore, 6mriiniin son yillari1 ge¢irdigi Tilimsan’da, h. 402

senesinde vefat etmistir ve kabri Babii’l-Akabe’de bulunmaktadir.”®

Kaynaklar Arap dilinde ve hadiste yetkin bir fakih olarak kendisinden
bahsetmekte ve Davidi’nin pek ¢ok alana hakim, Oviilen ve faziletli bir ilim adami
oldugunu ifade etmektedir. Ayrica kelam ve tasavvuf alaninda da ilim tahsil ettigi
belirtilir.2” Yazar hakkinda verilen en ilgi ¢ekici bilgi ise, ilmi yonden kendi kendisini
yetistirmis oldugu iddiasidir. Buna gére Davidi meshur bir dlimden ders almamis ve

ilmini biiyiik 6l¢iide kendi ¢abalari ile elde etmistir.28

Herhangi bir hocadan ders almadan ve belirli bir ilim halkasina mensup olmadan
yetkin bir hukuk¢u ve alim olmak sasirtict olsa da, Sharfuddin, yazarin ilmi tahsilinin
tam da bu sekilde gergeklestigini ifade eder. Onun ifadesiyle Davadi, hem yetkin bir
alim hem de sonradan 6nemli yerlere gelecek 6grenciler yetistirmis bir hoca olarak iin

kazanmis ve ¢alismalarinin nakledilmesi i¢in icazet vermis bir otoritedir.?

Davidi’nin, Sii Fatimi Devleti doneminde yasadigi ve idareye muhalif bir
pozisyon benimsedigi bilinmektedir.*® Cengiz Kallek, Sii idareye boyun egen Siinni
ulemaya yonelttigi elestirilerini, onun siyasi olaylara kayitsiz kalmadigi seklinde

yorumlar. Islam diinyasiin birbirine zit dini ve siyasi gruplarca savunulan gesitli

% Abu’l-Muhsin Muhammad Sharfuddin, “Introduction”, Kitdb Al Amval, islamabad: Islamic Research
Institute, 1995, s. 9.

% Kadi Tyaz, Tertibii’l-medadrik, IV, 623; Ibn Ferhtin, ed-Dibdcii I-miizheb, 1, 165-166; Riza Muhammed
Salim Sehade, “Miiellif: ed-Davadi”, Kitabii'l-Emvdl, Rabat: Merkezii Thyai’t-Tiirasi’l-Magribi, 1988, s.
8.

2" A. Hayat Ubeyd, “ed-Davidi et-Tilimsani el-Maliki ve Kitabiihii’l-Emval: Miisdhemetiin li’t-tanziri
li’l-méliyeti’l-‘amme”, Mecelletii '[-Buhiis ve d-Dirasdt 11 (2011): 60.

8 Kadi lyaz, Tertibii'I-medarik, IV, 623; ibn Ferhtin, ed-Dibdcii’I-miizheb, 1, 165-166; Sharfuddin,
“Introduction”, s. 3-4.

2 Sharfuddin, “Introduction”, s. 10.

%0 Sehade, “Miiellif: ed-Davadi”, s. 6.

11



devletlere boliindiigli bir déonemde, bolgesindeki halkin hosnutsuzlugunu da goren
Davuadi, Ehl-i siinnet tarafli bir faaliyet baslatmistir. Miicadelesi daha ziyade fikri ve
ilmi olmakla birlikte, neticede siyasi muhalefet olarak da algilanabilecek bir ¢ergevede
kabul edilebilir. Bu sebeple Kallek, onu ‘siyasi miicadelenin dirilticisi’ olarak niteler.
Bu anlamda idareye boyun egdikleri i¢in siinni ulemaya elestiriler de yoneltmis ancak
bu cagrisi itibar gérmemistir. Vefatina yakin Tilimsan’a go¢ etmesinin de buna baglh

oldugunu belirtir.**

Ayrica Kallek, Davhdi’nin ayni adi tasiyan baska bir Maliki fakih ile
karistirildigini tespit etmis ve biyografi kaynaklarini inceleyenleri buna dikkat etmeleri
noktasinda uyarmigtir. Buna gére Ebu Ca’fer Ahmed b. Nasr b. Ziyad el-Hevvari ve
yazarla ayn1 isme sahip Ebu Cafer Ahmed b. Nasr ed-Davidi olmak tizere iki kisi
karistirildigini ve Muhammed Sharfuddin’in de Davidi ile ilgili makalesinde ayni

hataya diistiigiinii belirtir.*

1.3. Ogrencileri

Kadi Iyaz, Davidi’nin 6grencilerinden olmak iizere ii¢ isim kaydeder. Bunlar Ebi
Abdullah el-Bini, Ebl Ali ibnii’l-Vefa ve Ebl Bekir ibnii’s-Seyh Ebi Muhammed b.
Ebi Zeyd’dir. Eb( Bekir b. Ebi Zeyd, énemli bir Maliki fakihi olan Ibn Ebi Zeyd el-
Kayravani’nin ogludur. Bunlarin yani sira bir de Davidi’nin vefat tarihini nakleden
Hatim et-Tarablusi’den bahseder, ancak Hatim’in Dav(di hayattayken Kayravan’da
bulundugunu ve ondan ders almamis oldugunu ilave eder.® ibn Ferhin ise yalnizca el-

Bini ve Muhammed b. Ebi Zeyd’in isimlerini verir.**

1.4. Eserleri

Kitabii’l-Emval disinda giinlimiize gelen eseri bulunmamakla birlikte, kaynaklarda adi
gecen ¢ok sayida eseri oldugu bilinmektedir. Hadis, fikih, usul ve akide alanlarinda
cesitli eserler yazdigi kaydedilmistir. Kitabii’l-Emval disindaki eserlerinden iki

tanesinin birer niisha olarak bulunduguna dair kayitlar varsa da bunlarin mevcut olup

3! Cengiz Kallek, “Davadi”, Did, 1X, 50; Kallek, Isiam Iktisat Diisiincesi Tarihi, s. 162-163.
%2 Kallek, “Davadi”, DiA, 1X, 50-51.

%8 Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik, IV, 623.

% Tbn Ferhin, ed-Dibdcii 'I-miizheb, |, 165-166.
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olmadig1 belirsizdir. Nitekim Sharfuddin, Kitabii’l-Emval’in Davidi’den giiniimiize

ulagabilmis tek kitap oldugu yoniinde bir ifade kullanir.*®

Gliniimiize ulagsmis olsun veya olmasin Davidi’nin kaynaklarda adi gecen

eserlerini su sekilde siralayabiliriz.

I.  en-Nasthatii fi Serhi’l-Buhdri
Buhari’nin el-Cdmiu’s-Sahih’inin serhidir. Bu durumda Davidi, Sahih-i Buhari’yi ilk
serh edenlerden biri olmaktadir. Eserin muhakkiki Riza Muhammed’in tespitine gore
Hattabi’nin [’ldmii’s-Siinen isimli eserinden sonra yazilmistir ve Ibn Hacer el-

Askalani’nin ‘Sarih’ diye nitelendirdigi kisi Davadi’dir.*®

ii.  en-Nami fi serhi’l-Muvatta’
el-Muvatta’ serhi olan bu eserini Trablusgarp’ta yazdirdig: bilinmektedir. Imla yolu ile
yazdirmustir. Ibn Ferhiin, bu eseri en-Nami fi’l-Muvatta’ seklinde kaydederken37; Kadi
Iyaz, el-Kdadi fi serhi’l-Muvatta’ seklinde zikretmistir.® Ancak dogrusunun Ibn
Ferhiin’un kaydettigi sekliyle en-Ndami fi’I-Muvatta’ oldugunu diisinmekteyiz.*® Riza
Muhammed, kitabin Fas’taki Karaviyyin kiitliphanesinde 175 numarada kayith
oldugunu ve giizel bir Endiiliis hatt1 ile yazilmis oldugunu soyler. Tedvin tarihi veya
istinsah eden kisinin ismi yazmamaktadir. Oldukc¢a eski bir niisha oldugunu ve

kendisinden istifade etmenin gii¢ oldugu belirtilir.*

ii.  el-Va’i fi’l-fikh
Yazarin fikih {izerine yazilmis olan bu eseri gliniimiize ulasmamistir ve hakkinda detayl

bilgi bulunmamaktadir.**

% Sharfuddin, “Introduction”, s. 3.

% Sehade, “Miiellif: ed-Davadi”, s. 6.

%" [bn Ferhin, ed-Dibdcii 'I-miizheb, 1, 166.

%8 Kadi Iyaz, Tertibii'I-medarik, \V, 623.

% Sehade, “Miiellif: ed-Davidi”, s. 5-6.

0 Sehade, “Miiellif: ed-Davadi”, s. 7.

M Kadi yaz, Tertibii'l-medarik, IV, 623; 1bn Ferhtin, ed-Dibdcii 'I-miizheb, 1, 166; Sehade, “Miiellif: ed-
Davadi”, s. 7.
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iv.  el-Tzah fi’r-red ‘ale’l-kaderiyye
Gliniimiize ulagsmayan bu eserin, akide alaninda Kaderiyye firkasina yazilmis bir
reddiye oldugu anlagilmaktadir.** Kadi fyaz bu eserin ismini el-fzah fi'r-red ‘ale’l-

fikriyye olarak kaydetmistir, fakat bu bir yazim hatas1 gibi goriinmektedir.*®

v.  Kitabii’l-Usal

Isminden fikih usiliine dair oldugu anlasilan eser, giiniimiize ulas,mamlstlr.44

vi.  Kitabii’l-Beyin
KAdi 1yaz’in yalnizca adim zikrettigi bu eserin giiniimiize ulasip ulasmadigma dair bir

bilgiye sahip degiliz.*

vii.  Kitabii’l-Es’ile ve’l-ecvibe fi’l-fikh

Bu eser, Riza Muhammed’in belirttigine gore, Tunus’ta Zeytlne kiitiiphanesinde
mahtattur.*®  Ancak Kitdbi'l-Emval’in  kritik edisyonunu yapmis olan Necib
Abdiilvehhab el-Fi’li, Tunus’ta bu esere ulagsmak istedigini, fakat kataloglarinda boyle
bir yazmanin bulunmadigini ve Britanya Kiitiiphanesi’nin de boyle bir niishaya

ulasamadigini belirtir.*’
viii.  Kitabii’l-Emval

Calismamizin konusunu olusturan eserdir. Kitdbii’l-Emval’in literatiirdeki yerini, bigcim

ozelliklerini ve muhtevasini ayr1 bir boliim igerisinde inceleyecegiz.

*2 ibn Ferhan, ed-Dibdcii 'I-miizheb, 1, 166; Sehade, “Miiellif: ed-Davidi”, s. 7.

* Kadi iyaz, Tertibii'l-medarik, |V, 623.

* Kadi iyaz, Tertibii'I-medarik, |V, 623; Sehade, “Miiellif: ed-Davadi”, s. 7.

* Kadi lyaz, Tertibii'I-medarik, IV, 623; Sehade, “Miiellif: ed-Davadi”, s. 7.

*® Sehade, “Miiellif: ed-Davadi”, s. 7.

*" Najib Abdul Wahhab Fili, “A Critical Edition Of Kitab al-Amwal By Abu Ja’far Ahmad b. Nasr al-
Dawudi (d.401/H)”, (Doktora Tezi, University Of Exeter, 1989), s.7.
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2. KITABU’L-EMVAL

2.1. Kitabii’l-Emval’in Onemi ve Literatiirdeki Yeri

Kitabii’l-Emval, Davidi’nin giinlimiize ulasan en meshur eseridir ve birden fazla
sebepten &tiirii dnemlidir. Oncelikle bu calisma, bash basina bir klasik dénem Islam
gelir yonetimi incelemesi olarak kabul edilebilir. Ayn1 zamanda ihtilafli bir ortamda
araziler ve mal dagilim ile ilgili olarak zaman zaman Davidi’nin kendisine yoneltilen
sorulara veya giindemde olan konulara dair goriislerini muhtevi bir ¢alisma olarak da
goriilebilir. Maliki hukukunda gelir yonetimine, askeri diizene, toprak sahipligi ve arazi

kiralanmasina dair iyi bir 6zet vermektedir.

Daha pratik bir amaca yo6nelik olarak ise, Maliki doktrini agisindan eser 6nemli
bir yerde durmaktadir. Zira h. 4-5. yiizyillarda Kuzey Afrika’da ciddi bir kitlenin Maliki
mezhebine mensup oldugunu biliyoruz. Eser bu yoniiyle kamu maliyesi alaninda
bolgedeki Maliki fikih birikiminin iyi bir dzeti sayilabilir. Ayrica bu eserle Islam
diinyasinin dogusunda yazilmig olan benzerleri arasinda yapilacak bir mukayesenin,

konu iizerinde kapsamli ve etrafli bir calisma meydana getirecegini diisiiniiyoruz.*®

Sharfuddin’in belirttigine gore bu esere ilk referans yapan miiellif, Kadi Eba’l-
Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd el-Cedd’dir. el-Mukaddimdt adli eserinde
Kitabii’l-Emval’den bahsetmektedir. Davidi’nin c¢alismasindan bahseden bir diger
miiellif ise Kurtibi’dir. Magribli biiyiik bir Kur’an miifessiri olan Kurttbi, el-Cami’ li-
ahkami’l-Kur’dn’1inda Kur’an ayetlerinin ilgili boliimlerini terciime ederken Dav{idi’nin
Kitabii’l-Emval’inden faydalanmig; kimi yerde neredeyse harfi harfine Kitdbii'l-
Emvadl’den alintilar yapmustir. Kitabii’l-Emval’e referansta bulunan bir diger Magribli
hukuk¢u ise EbGi Abdullah Muhammed b. Ahmed Kasim b. Sa’id el-Ukbani et-
Tilimsani’dir.*® Tim bu referanslar Davidi’nin Kitdbii’'I-Emval’inin Magrib’deki
hukukgular tarafindan genis bir sekilde incelendigini ve Maliki fikhina dair sahih bir

referans kaynag olarak alindigim gostermektedir.>

Yine Riza Muhammed’in ifadesiyle bu eser, mali diizen konusunda bir kaynak

olarak karsimiza ¢ikmaktadir ve muhtevasindaki konular ile ilgili Maliki igtihatlari

*8 Sharfuddin, “Introduction”, s. 2.
9 Sharfuddin, “Introduction”, s. 19.
% Sharfuddin, “Introduction”, s. 20.
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ortaya koymas1 bakimindan Onemlidir. Kitabii’l-Emval, diger mezhep imamlarinin
igtihatlarin1 da icermekte ve Kitaplar1 giiniimiize ulasmamis pek ¢ok alimin goriislerine

ulagsma imkani vermektedir.>*

Ozellikle Maliki bir fakih ve muhaddis olan Ebi Ishak Ismail el-Cehdami’nin
goriislerine ulasabilmek agisindan eserin ayri bir 6nemi vardir. Zira Davadi pek ¢ok
meselede, Cehdami’nin gorislerine yer vermektedir. Bilindigi kadariyla Cehdami,
Davidi’den de once Maliki literatiire bir Kitdabii’l-Emval kazandirmig, fakat eseri
giiniimiize ulasmamistir.”® Bdylece onun goriislerine Davidi araciligiyla ulasabiliyor

olmak, Kitdbii’I-Emval’in donemini artirmaktadir.

Devrinin din anlayisi, toplum yapisi ve sosyokiiltiirel degerlerini yansitmasi
bakimindan da 6nemli bir yere sahip olan Kitabii’l-Emval, hicri dordiincii asirda slam
diinyasimin batisinda idari ve mali meselelere dair fikhi birikimi yansitan kiymetli bir

klasik donem kaynagidir.

2.2. Kitabii’l-Emval’in Bicim Ozellikleri

Sharfuddin’in ifadesine gore Kitabii’l-Emval’in el yazmasi niishas1 Kitdb fihi’[-Emwal
baslig1 altinda Madrid’deki Escurial Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Yazmanin bugiine
kadar bulunabilmis baska bir niishasi olmadigim1i ve bu sebeple Escurial
kiitiiphanesindeki niishanin essiz ve oldukca degerli bir yere sahip oldugunu
sé')ylemektedir.53 Rizd Muhammed ise, eserin biri Rabat’ta biri ise Madrid’de olmak
tizere iki niishas1 oldugunu belirtmektedir.>* Rabat’taki niishada tarih zikredilmemisken,
Madrid niishasindaki kayit, ntishanin h. 677 yili 23 Sefer yevm-i sebt giinii (cumartesi)
tamamlandigin1 ifade eder. Rabat niishas1 Endiiliisi bir kalemle; Madrid niishasi ise
Magribi hattt ile yazilmistir. Muhakkikin goriisiine gére Madrid niishasi digeri kadar
okunakli degildir ve tashihleri ile ta’likleri yapilmamistir. Baz1 kelimeleri rutubet

sebebiyle okunamaz hale gelmistir.*

Kitdbii’l-Emval, genellikle rivayet aktaran bir tsliba sahiptir. Davidi bazen

aktardig1 gortsler lizerinde yorum ve tetkikler yaparken, ¢ok nadir olarak kendi tercih

5! Sehade, “Miiellif: ed-Davadi”, s. 12.

52 Kallek, Islam Iktisat Diigiincesi Tarihi, S. 19.
5% Sharfuddin, “Introduction”, s. 12.

% Sehade, “Miiellif: ed-Davadi”, s. 9

% Sehade, “Miiellif: ed-Davadi”, s. 10.
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ettigi goriisii de belirtir. Hemen her meseleye imam Malik’in goriisiinii bildirerek
baslayan Davidi, ardindan mesele ile ilgili diger goriisleri de aktarir. Bunu bazen isim
vererek bazen de anonim olarak yapar. Cogunlukla bunlari aktarmakla yetinse de
miellifin genel iislubundan ve yer yer yaptigit mezhep savunmalarindan yola ¢ikarak

Maliki mezhebinin ¢izgisinden pek uzaklagsmadigi sdylenebilir.

Eserde meseleler i¢ ice ge¢mis bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin,
birinci clizde ganimet, fethedilen topraklar, humus gibi meseleler detaylica islendikten
cok sonra ikinci ciizde ganimetin tanimina ve ganimet ile feyin ayrimina rastlamaktayiz.
Bu da bize, Kitabii’l-Emval’in konu biitiinliigii icinde ve sistematik bir tarzda kaleme
alinmig bir eser olmadigini; erken donemde yazilan diger eserlerde oldugu gibi
meselelere  gore  konulari  inceleyen  Kkazuistik  bir  yontemle  olustugunu
diistindiirmektedir. Kitabin metninde gegen “kitabin basinda anlattigim gibi”, “bunu
falanca boliimde anlatacagim” seklindeki bazi ifadeler, bir telif siireci sonrasi ortaya
¢iktig1 izlenimini verse de eserin ana hatlariyla bir mecliste soru-cevap/fetva seklinde

konusulanlarin yaziya ge¢irilmis olmasi daha muhtemeldir.

Bununla ilgili olarak Kallek’in yorumu bizce de dogru goériinmektedir: “Fetva
mecmualar1 gibi soru cevap usuliiyle diizenlenen eserin iislibundan, sorularin sorulup
cevaplarin verildigi mecliste bulunan {icilincii bir kisi tarafindan kaleme alindigi

anlagilmaktadir.”

2.3. Kitabii’l-Emval’in Muhtevasi

Davidi’nin Kitabii’l-Emval’inin odak noktasi, donemin Misliiman cografyasinin bati
bolimii ile alakalidir. Eser, devlet gelirleriyle ilgili belli bash prensipleri, askeri
yonetime dair temel ilkeleri ve aym zamanda yazarm Ifrikiyye, Magrib, Endiiliis ve
Sicilya topraklar1 hakkindaki fetvalarini igermektedir. Eser, ayrica toplumdaki zengin ve

fakir cesitli gruplar arasindaki ekonomik dengeyi isleyen noktalara da deginir.>’

Kitabii’l-Emval dort ana ciizden meydana gelmektedir. Birinci ciliz, ganimet,
humus, Hz. Peygamber’in payi, seleb ve nefel konulari ile baslar. Bu ciiz genel olarak

savasta elde edilen gelirler ve bunlarin nasil paylastirilacagina iliskin ahkam olarak

% Kallek, isidam Iktisat Diisiincesi Tarihi, s. 164.
% Sharfuddin, “Introduction”, s. 1-2.
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anlagilabilir. Bunun hemen ardindan fethedilen araziler ve bu arazilere uygulanacak
hiikiimler, Hz. Omer’in uygulamalari, bu arazilerdeki insanlarin statiileri hakkinda
boliimler gelir. ilk ciiziin diger yaris1 ise sahipsiz topraklarin ihya edilmesi, kuyular, ot
su, tuz, ates gibi ortak mallar iizerine birtakim meselelerin ¢éziimlerini vermektedir. Bu

ciiziin son boliimii ise harag arazilerine ayrilmistir.>®

Ikinci ciiz devlet gelirlerinin dagitim1 igin tesis edilen divan ve maaslar ile
baslar. Enfal, fey ve ganimet kavramlari birinci clizde islenmis olmasina ragmen burada
tarif edilir ve Osiir arazileri ile ilgili hiikiimlere yer verilir. Ardindan Kuzey Afrika,
Endiiliis ve Sicilya topraklarinin hukuki durumlari ile bunlarin sahiplerine dair sorulan
fetvalara verilen cevaplar yer alir. Son bolimde kamu mallarin1 kendi 6zel miilkleri
haline getiren devlet erkdni ve yine gelir dagitimi ve Odeneklerle ilgili meselelere

deginilmektedir.>®

Uciincii ciiz savas ve esir hukuku ile baslamakta; fidye, ateskes, casusluk gibi
meseleleri igermektedir. Mekke’nin fethi ve Mekke ehline uygulanacak hiikiimlerle
ilgili bazi rivayetlere yer verilir. Gazilere verilecek maaslar ve cualeler islenir.
Gayrimiislimlerle iliskiler gergevesinde cizye, cizye ile ilgili olarak 6zel bir durumu
olan Beni Taglib kabilesi, Miisliiman devlet baskanina hediye verilmesi, harbiler ve
savas oncesi dine davet gibi konular ele alinir. Ugiincii ciiz, zekat ve zekat ahkami ile

sona erer.®°

Kitabin dordiincii ve son ciizii, li¢ boliimden meydana gelir. Birinci bliim sahibi
bilinmeyen yahut gasp edilmis, sahipleri siiriilmiis topraklara dair soru-cevap seklinde
islenmistir. ikinci béliim ‘bir mesele’ bashigmi tasir ve dilenmenin, bir baskasindan
yardim istemenin 6lgiileri lizerine kisa bir degerlendirmedir. Hem dordiincii ciiziin hem
de kitabin son boliimii ise fakirlik, zenginlik ve ikisi arasinda bir sinif olan kefaf {izerine

yapilmis mukayeseli bir incelemedir.®*

%8 Ebt Ca’fer Ahmed b. Nasr el-Esedi el-Maliki el-Davadi, Kitdbii'I-Emval, Rabat: Merkezu Thyai’t-
Tiirasi’l-Magribi, 1988, s. 15-60.

% Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 61-102.

% Davadi, Kitdbii’l-Emvdl, s. 103-150.

® Davadi, Kitabii’l-Emvdl, s. 151-178.
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IKINCi BOLUM
DAVUDI’NIN GORUSLERI BAGLAMINDA KAMU MALIYESI
UYGULAMALARI

Glinlimiizde sosyal bir bilim dali olan kamu maliyesi, kamu kesiminin ekonomik
faaliyetlerinin incelenmesini konu edinir. Bu faaliyetler, neticede toplumsal ihtiyaglarin
karsilanmasina yoneliktir. Devlet basta olmak {izere kamu tiizel kisilikleri, bunlari
karsilayabilmek adina harcamalar yapmakta; bu harcamalar finanse edebilmek icin de
kamu gelirlerine ihtiya¢ duyulmaktadir. Iste kamu maliyesinin kapsami bu toplumsal
ihtiyaclarin tespit edilmesi, mal ve hizmetlerin iretilmesi, kamu harcamalarinin yerine
getirilmesi, kamu gelirlerinin toplanmasi ve gelir-gider dengelerinin nasil kurulacagi

gibi konulardir.®?

Kabilecilik anlayisini ortadan kaldirarak yerine {immet bilincini yerlestiren Islam
dini, bireysellik yerine birlige ve cemaate vurgu yaparak, sosyal adalet anlayisi iizerinde
durmustur.® Hz. Peygamber doneminden itibaren mali sorumluluklara iligkin konular
ele alinmig, mali konularin 6nemine Miisliimanlarin dikkatleri <;ekilmi§tir.64 Buna bagl
olarak da, Islam’m tarihsel tecriibesinde tiim toplumun yararmi gozeten bir maliye

sistemi ortaya ¢ikmistir.

Islam devletinin gelir ve gider kalemlerini belirleyen, topluma verilecek olan
hizmetleri, biitceleri diizenleyen, kamu yararin1 gézeten maliye teskilatinin temelleri,
Medine’de ilk Islam devletinin kurulmasia paralel olarak Hz. Peygamber déneminde
atilmig, Hulefa-yi Rasidin doneminden itibaren kurumsallastirilmistir. Biz ¢alismamiz
cercevesinde s6z konusu gelir ve giderlerin her birisini Davidi’nin Kitabii’l-Emval’i ile

baglantili olarak, ilgili basliklar altinda inceleyecegiz.

82 Nazan Susam, Kamu Maliyesi Temel Kavram ve Esaslar, istanbul: Beta, 2016, s.1-2.

8% Abdiilaziz DOrd, Islam Iktisat Tarihine Giris, gev. Sabri Orman Istanbul: insan Yayinlari, 2014, s. 21.
% Sahin Yesilyurt, Din ve Ekonomi Baglaminda Islam Maliye Tarihi ve Maliye Sistemi, Ankara: Gazi
Kitabevi, 2015, s. 60-62.
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1. GELIR KAYNAKLARI
Islam devletinin gelirlerini savas gelirleri ve vergi gelirleri olmak iizere iki baslhk

altinda toplamamiz yanlis olmayacaktir.

1.1. Savas Gelirleri

Cogu zaman dini, milli, siyasi veya ekonomik sebeplerle gerceklesen savaslar hem
tarihin hem de i¢inde yasadigimiz diinyanin yadsinamaz bir gercegidir. Islam dininde
ise savas, Ozel bir kavram olan cihat ile farkli bir hiiviyete biirtinmektedir. Zira cihat,
mevcut saldirilart dnlemek, Miisliimanlar1 korumak, Islam devletini giiclendirmek ve

% Muhammed Hamidullah’mn

tebligi gergeklestirmek gibi amaglar tasimaktadir.
ifadesiyle, i¢inde yasadigimiz ¢agin ve gegmisin en insani ve en etkileyici savaglar1 Hz.
Peygamberin savaslaridir. Onun donemindeki savaglar ile yapilan fetihlerin saglamligi
ve fethedilen bolgelerdeki halklarin zihinsel doniisiimleri ile uzun vadede ¢ok genis

bolgelerde kargasadan esenlige ulastiran neticeler elde edilmistir.®®

Hz. Peygamber hem kendisi gazve ve seriyyelere ¢ikmis, ¢ok defa da ordu ve
sahabeden gruplar belirli gorevler i¢in seferlere gondermistir. Ayet ve hadislerde
sikinttya ugrayan miimine kolaylik saglanacagi, Allah yolunda sabretmenin 6nemi,
cihadin Allah katindaki degeri, cihat igin hazirlik yapilmasi, daha da 6zelde at vs. gibi
hayvanlar yetistirilmesi ile ilgili nasihat ve hiikiimler gelmistir. Davadi de bu
dogrultuda cihadin 6nemine deginerek, bu gibi konular ile ilgili ayet®” ve hadisleri

zikretmektedir.%®

Hz. Peygamber donemindeki gazve ve seriyyelerin sayilari ve bunlarin hangi
tarthlerde gerceklestigi ile ilgili bilgiler veren Davidi, gazvelerin Kur’an-1 Kerim’de

gectigi yerleri zikreder.”

Hz. Peygamberin son seriyyesi Usime b. Zeyd’i komutan tayin ettigi seriyyedir.

Bu seriyye, Hz. Peygamber hayattayken kararlastirilmis ancak onun vefatindan sonra

% Vehbe Zuhayli, Asdru’I-harb fi I-fikhi’I-Islami, Dimagk: Darii’l-Fikr, 1983, s. 36.

% Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, ¢ev. Nazire Ering Yurter, Istanbul: Beyan, 2017,
s. 12-14.

87 Al-i imran 3/200; el-Enfal 8/60.

%8 Davadi, Kitabii'I-Emvdl, s. 126.

% Davadi, Kitabii'I-Emvdl, s. 127-128.
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Hz. Ebi Bekir’in halifeliginde yola ¢ikmigtir. Miislimanlar Hz. Eba Bekir’den bu seferi
iptal etmesini istemislerse de o ‘benim verecegim ilk karar, Hz. Peygamberin en son
verdigi karar1 bozmak olmamali’ diyerek bunu reddetmistir. Davidi bununla birlikte
Hz. Eb(i Bekir’in, Peygamberin vefatindan sonra zekdt: vermeyi reddederek islam

devletine bagliliklarini kaldirmak isteyen kavimlerle yaptigi ridde savaglarindan da

bahseder.”

Islam’in savasa bakisin1 daha iyi anlamay: saglayacak olan énemli bir mesele
ise, bir savas baslatmadan &nce o toplulugu Islam dinine davet etmenin gerekliligidir.
Davidi, imam Malik’ten Peygamber Efendimizin bir kavme savas niyetiyle gece vakti
gittiginde sabah oluncaya kadar bekledigini ve eger sabahleyin ezan okunursa oraya
saldirmadigini rivayet eder. Ayrica Hz. Peygamber ordunun ve seriyyelerin basina tayin
ettigi kimselere, diigmani Islam’a davet etmelerini ve eger kabul ederlerse islam’mn
farzlarim anlatmalarini emretmistir.”* imam Malik’in savastan 6nce davetin sart
oldugunu belirtmesi gibi72 Ebl Yasuf da kendisine gelen hadis ve haberlere dayanarak
Hz. Peygamberin Islam’a davet etmedikce higbir kavimle savasmadigim st')yler.73
Nitekim Hz. Peygamber miimkiin olan her sekilde tebligde bulunmus, onun izinden
yiriiyen Misliimanlar da tarih boyunca ilahi mesaji ulastirabilecekleri herkese

ulagtirmayi bir gorev edinmislerdir.

Islam’a davet edilen bir toplulugun kabule yanasmamalar1 durumunda ise
savastan Once bir asama daha bulunmaktadir ki bu da cizye karsiliginda can ve
mallarmin korunmasidir. Bu teklifi kabul edenlerden cizye alinmak suretiyle savasin
Oniine gecilmis olur. Bunun da kabul edilmemesi durumunda savas kag¢imilmaz
olmaktadir. Cizyenin ayrintilarini, gayrimiislimlerden alinan vergiler boliimiinde

inceleyecegiz.

Davidi’nin aktardigina gore, Miisliimanlar gii¢lii olduklarinda ve diismandan

korku duymadiklarinda, ateskes yapmalar1 caiz olmaz. Yiice Allah’in “Sakin zaaf

" Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 129.

™ Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 124.

2 Abdiisselam b. Said Tentihi Sahndn, el-Miidevvenetii’l-Kiibra, Beyrut: Darii Sadir, 1915, 111, 2; Ebi
Kasim Ubeydullah b. el-Hiiseyin b. Hasan Ibnii’l-Cellab el-Basri, et-Tefi7, Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami,
1987, 1, 357.

" Ebt Yasaf Ya’kib b. Ibrahim, Kitdbii I-Hardc, Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1979, s. 191.
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gdstermeyin, iistiin oldugunuz halde barisa ¢agirmaym.”’* diye buyurdugunu zikreder.
Ancak eger diismanla savasamayacak kadar zayif durumdalarsa ve komsu kavimlerden
de yardim gelmiyorsa, bir mal karsiliginda veya mal almaksizin ateskes
yapabileceklerini soyler.”” Miislimanlarin yenilgiye ugramasindan endise edilmesi
durumunda bir anlagsma imzalamak Islam’m temel prensiplerine aykir1 bir sey olarak

g('iriilmernistir76

Ateskes yapildiktan sonra diismanin hiyanet etmesinden endise edilmesi
durumunda ise imam Malik’in ‘onlara dikkat edilir, uyanik olunur’ dedigini aktarir.
Fakat savas baslatmakta acele edilmez ve ihanet edip etmedikleri kesin olarak ortaya

cikincaya kadar beklenir; onlar antlasmaya sadik kaldiklar siirece sadik kalimr.””

Gortldiigii gibi yeri geldiginde sulh yapilmasi da yeri geldiginde savasilmasi da

Islam hukukunda devletleraras: birer gerceklik olarak yerini korur.

Onceki toplumlara gelen hiikiimden farkli olarak, Hz. Peygamber’in {immetine
savas ganimetlerinin helal kilinmasi ayricalig tannmustir.”® Boylece Miisliiman
toplumlarda devletin en 6nemli gelirleri, savaslarda elde ettikleri olmustur. Bu miisaade,
hem devletin giiclenmesinde hem de bireysel zenginliklerin olugsmasinda 6nemli rol

oynamigtir.

1.1.1. Ganimetin Tarifi ve Fey ile Tliskisi
Sozlikte bir seyi mesakkatsiz olarak, zorlanmadan elde etmek anlamina gelen
ganimet’, en sade ifadesiyle Miislimanlarin savasarak gayrimiislimlerden ve

mallarindan aldiklar seylerdir.80

Devletin hazinesi i¢in 6nemli bir gelir kaynagi olan ganimeti tanimlarken,

fakihler birgok ayrinti {izerinde durmuslardir. Oncelikle, bir kazancin ganimet olarak

™ Muhammed 47/35.

" Davadi, Kitabii’'I-Emval, s. 108.

’® Majid Khadduri, War and Peace in the Law of Islam, Baltimore: The Johns Hopkins Press, 1955, s.
202.

" Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 108.

® Eba Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitdbii’l-Emval, Kahire: Darii’s-Siirtk, 1989, s. 400-401; Ebl Yusuf,
Kitabii’l-Hardc, s. 191.

¥ Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Enséri ibn Manzir, Lisdnii'I-Arab, Beyrut: Darii [hyéi’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1997, X, 133; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Istanbul: Ensar
Yayinlari, 2013, s. 153.

% Mehmet Erkal, “Ganimet”, Di4, XIII, 351.
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adlandirilabilmesi icin savas kaynakli olmasi gerektigi vurgulanmistir. EbG Yasuf,
ganimetin Miisliimanlarin miisrik askerlerden elde ettikleri her tiirlii meta, silah, hayvan
gibi seyler oldugunu belirtirken,® Yahya b. Adem de Kitdbii'l-Hardc’inda ganimeti,
Miisliimanlarin savasta galip gelerek zorla elde ettikleri mallar olarak tanimlar.®
Davidi de tiim bunlara uygun olarak ganimetin, ‘Miisliimanlarin diisman ordusunu

yenerek kazandiklari seyler’ oldugunu belirtir.%®

Tariflerde ganimetin genellikle o donemin savas giicli olan atlarla ve diger savas
araglartyla kazanilmasi yoniine de atif yapilir. Ayrica savascilarin gli¢ kullanmalari,
cihat esnasinda Allah’in rizasini gozeterek onun ismini yiiceltme amaci tasimalarinin
gerekliligi ve yenilen tarafin Miisliman olmamasi1 gibi sartlar da tanimlarda yer

almlst1r.84

Ganimet ile ilgili ayrintili hiikiimlere ve izlenecek usullere girmeden Once,
burada sik¢a karsimiza ¢ikan “fey” kavramindan bahsetmemiz gerekir. Zira klasik
kaynaklarda cihat ve siyer basliklar: altinda ganimet konusu islenirken, ganimetin fey
ile birlikte agiklandigini goriiyoruz. Buna gore savasilarak elde edilen mallar ganimet
olarak adlandirilirken; savasilmadan ele gecirilen gelirler “fey” grubunu teskil
etmektedir. Dolayisiyla fey gelirleri bir nevi barig anlagsmasi sonucu viicut bulan
gelirlerdir ve mahiyetleri itibariyle vergi goriinimiindedirler. Bu sebeple biz de feyi

vergiler ile ilgili boliimde ele almay1 daha uygun gordiik.

Ancak fey her ne kadar savas olmadan elde edilen gelirleri ifade etse de,
kavramsal yakinligi agisindan savas gelirleri i¢erisinde de kendisine yer yer deginmeyi
gerektirmektedir. Ozellikle fetih yoluyla ele gegirilen araziler meselesinde ganimet ve
fey terimlerinin kesistigini gorecegiz ki bu da Hz. Omer’in uygulamalariyla dogrudan
baglantilidir. Nitekim Hz. Omer Irak topraklar fethedildiginde savasla elde edilen bu
topraklar1 ganimet statiisiinde saymayip, Miisliimanlarin yararina bir vakif olmak {izere

sahiplerinin elinde birakilmasina karar vermis; bunu yaparken de Hasr suresindeki

8 Ebd Yasuf, Kitdbii'I-Hardc, s. 18.

82 Yahya b. Adem el-Kuresi, Kitdbii I-Hardc, Beyrat: Darii’l-Ma’rife, 1979, s. 17.

8 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 68.

8 Es-Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitdbii 't-Ta rifiit, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983, s.
162-163; Elmalili M. Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar: Kamusu, haz. Ayhan
Yalgin, Istanbul: Eser Nesriyat, 1996, 11, 13.
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ayetleri tevil etmistir. Biz bu konuyu arazi cinsinden olan savas gelirleri boliimiinde ele

alacagiz.

1.1.2. Niteligi Agisindan Savas Gelirleri
Ganimet terimi, Islam hukukunda bazen yalmizca menkul mallar1 ifade etmek igin
kullanilmissa da, genellikle Miisliimanlarin savas yoluyla ele gecirdikleri menkul ve

gayr1 menkul her tiirlii mali ifade etmektedir.®

EbG Ydasuf, askerin almis oldugu esirlerin ve mallarin hepsinin ganimet
oldugunu belirtir.® Yahya b. Adem de ganimet kavraminin igerisine askerlerin elde
ettikleri az veya ¢ok her seyin girdigini ifade eder, yalnizca araziyi bunun disinda

tutar.®’

Davidi ise ne tiir mallarin ganimetin icerisinde yer aldigi hakkinda bir goriis
belirtmez. Ganimeti niteligi a¢isindan herhangi bir taksime tabi tutmadig: gibi, yukarida
verdigimiz kisa tarifin disinda tanimi iizerinde de durmamis, sinirlarini belirlemeye
calismamistir. Ancak konunun daha net anlasilabilmesi icin biz Daviidi’nin ganimet
hakkindaki incelemelerini bu tiir bir siniflandirma igerisine yerlestirmeyi uygun gordiik.
Bu ¢er¢evede, ganimet olarak elde edilen seyler savas esirleri, menkul mallar ve araziler

olarak ii¢ boliimde incelenebilir.

1.1.2.1. Menkul Mallar

Daha 6nce de bahsettigimiz gibi Daviidi menkul mallarin ganimete dahil olup olmadig:
hakkinda 6zellikle bir agiklama yapmaz. Yalnizca araziler konusunu 6zel bir tiir olarak
isler ve araziler disinda kalan mallar hakkinda, niteliklerini belirtmeden, humusun alinip
gaziler arasinda paylastirildiklarindan bahseder. Bunun yani sira Davidi’nin seleb
meselesindeki incelemeleri de bu cercevede ele almnabilir. Zira seleb, menkil mallar
tizerinde cari olan bir konu oldugundan, onun seleb hakkinda yaptig1 degerlendirmelerin
menkul mallar ile iligkisi oldugu soOylenebilir. Bu konuyu seleb baghigi altinda

inceleyecegiz.

8 Mehmet Erkal, “Ganimet”, s. 351.
8 Eba Yasuf, Kitdbii'I-Hardc, s. 195.
8 Yahya b. Adem, Kitibii’l-Hardc, s. 18.
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Davidi, ganimet mallar1 igerisinde bir Miisliimana ait mallarin bulunmasi
durumunu ele alir. Bununla ilgili olarak Ibn Omer’in basina gelen bir vakay1 &rnek
gosteren Davidi’nin aktardigmma gore, Ibn Omer’in bir at1 kaybolmus ve kolesi de
diisman topraklarina kagmisti. Savas bitip de ganimet toplandiktan sonra bunlarin
ganimet icerisinde oldugu goriilmiis, heniiz paylagtirma yapilmadan 6énce Halid b. Velid
koleyi ve at1 Ibn Omer’e teslim etmisti. Daviidi, bunlarin ganimet dagitildiktan sonra
fark edilmis olmasi durumunda, sahibinin mallar {izerindeki hakkin1 kaybedecegi ve
parayla satin almasi1 gerekecegi seklinde bir goriis aktarirsa da ardindan kendi kanaatini

belirterek taksim olmus olsa bile herhangi bir iicret vermesi gerekmeyecegini soyler.®®

Bir diger 6rnek de bir kisinin Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygambere
kendisinde bir bagka Miisliimanin mali oldugu sdylemesidir. Bunun iizerine s6z konusu
mallar1 sahibine iade etmesi gerekmistir. Davadi, bu durumun ona has bir fetva

olabilecegini belirtir ¢linkii bu durumun aksine isaret eden pek ¢ok rivayet isi‘[rnistir.89

1.1.2.2. Savas Esirleri

Ganimetin bir tiirli olarak savas esirleri savasin dogurdugu 6nemli sonuglardan biridir.
Ancak esirler s6z konusu oldugunda insan haklar1 ve ahlaki degerler goz ardi
edilemeyeceginden, ganimetin diger tilirlerinden daha ayrintili hiikiimler devreye
girmektedir. Bu sebeple islam hukukcular: da kendi zamanlarindaki sartlarin elverdigi
Olciide esirlere uygulanacak muameleleri tespit ve tanzim etmeye ¢alismislardir. Davidi

de savas sonrasi ele gegirilen esirlere uygulanacak hiikiimleri incelemektedir.*

Esaret, gayrimiislim esirler i¢cin mutlak bir giivenlik anlamina gelmemektedir.
Esirlerin durumlar1 devlet baskaninin kanaatine birakilir. Devlet baskani 6ldiirmeyi
uygun gorilirse Oldiiriir, canlarim1 bagislamayr uygun goriirse bagislar, fidye ile
birakabilir veya kolelestirebilir. Davidi, Islam’in erken dénemine dair halifelerin bu
yondeki cesitli uygulamalarindan 6rnekler getirir. Hz. Peygamber, Hulefa-yi Réasidin ve

Omer b. Abdiilaziz duruma gore kimi zaman esirleri serbest birakmis, kimi zaman

8 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 122.
8 Davadi, Kitabii'I-Emvdl, s. 122.
% Davadi, Kitabii'I-Emvdl, s. 103.
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oldiiriilmelerini uygun goérmiislerdir. Bu durumlarin her birisinde devlet bagkaninin

verdigi karar gegerli ve mesrudur. o

EblG Yusuf da esirlere uygulanacak hiikiimler hakkinda devlet bagkaninin
Miislimanlar i¢in uygun olan karar1 vermekte muhayyer oldugunu belirtir. Esirleri
isterse serbest birakabilir, isterse Miisliman esirlerle miibadele edebilir veya

oldiirtilmelerine karar verebilir. Yalniz para karsiligi serbest birakmay1 dogru gt')rmez.92

Ebl Ubeyd, Hz. Peygamberin Bedir’den sonraki gazvelerin hicbirinde esirleri
fidyeyle birakmadigini; ya karsiliksiz olarak serbest biraktigin1 ya da miibadele yoluna
gittigini ifade etmektedir.®® Esirler i¢in mal cinsinden fidye kabul edilmesinin kendi
mezhebi igerisinde kerih goriildiigiinii soyleyen Davidi de, genel kanaate gére bu

uygulamanin yalnizca Bedir’de meydana geldigini bildirir.**

Fidye ile esirleri serbest birakmanin kerih goriilmesinin ana Sebebi Bedir
Gazvesi’ne uzanir. Bedir, Miislimanlarin ilk 6nemli savasi oldugundan ganimet ve
esirlerle ilgili ilk hiikkiimler bu savas sonrasinda ortaya konmustur. Bedir sonrasinda ele
gecirilerek Medine’ye getirilen esirler hakkinda Hz. Peygamber sahabe ile istisare
etmis; sonunda bu esirlerin fidye karsiliginda serbest birakilmasina karar verilmistir.
Bunun iizerine inen ayetler peygamberlere esir almanin yakismadigi ve Miisliimanlar
diinya malin1 arzulamalari noktasinda uyarmakla birlikte ganimeti helal kilmistir.®®
Islam hukukgular1 da genel olarak esirlerle ilgili goriislerini bu savasin sonuglarina
dayandirmiglarsa da, son diizenleme °...savas sona erince artik ya fidye karsilig1 ya da

karsiliksiz saliverin...’ ayetiyle96 yapllmlstlr.97

Esirlerin 6ldiiriilmesi konusunda Imam Malik, onlardan korkulmas: durumunda
oldiirtilebileceklerini séylemistir.98 Burada korku ile kastedilen sey, Miisliimanlar i¢in

ciddi bir tehlike teskil etmeleri, serbest birakilan esirlerin diismana bir savas giicii olarak

! Davadi, Kitdbii'I-Emval, s. 104; Eba Ubeyd, Kitdbii'l-Emval, s. 190.

% Ebd Yasuf, Kitdbii'I-Hardc, S. 195.

% Ebt Ubeyd, Kitdbii’l-Emvdl, s. 200-203.

% Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 104.

% el-Enfal 8/67-69.

% Muhammed 47/4.

9 Ahmet Ozel, Islam Devletler Hukukunda Savas Esirleri, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
1996, s. 31-35.

% Sahntin, Miidevvene, I, 9.
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geri donmeleri veya diismana bilgi sizdirmalari gibi ihtimaller olabilir. Netice itibariyle,
Miisliimanlarin aleyhindeki durumlarda islam hukukgular1 esirlerin hayat hakkina son
verilmesine izin vermisler gibi gériinmektedir. Yine esirlere nasil muamele edileceginin
devlet baskaninin igtihadina birakilmasi da bu anlama gelir, zira devlet baskani igtihat

ederken maslahat1 gozetmek zorundadir.

Esirlerin kolelestirme uygulamasi ile ilgili olarak ise Eba Ubeyd, bunun daha
sonraki donemlerde uygulandigini ancak Araplar i¢in bdyle bir uygulamanin miimkiin
olmadigini ifade eder. Fetih sahasinin genislemesine paralel olarak yabanci esirlerin
satilmasi da bagka bir segenek gibi gt')riinmek‘[edir.99 Islam’1n temel mesajinda koleligin
siirdliriilmesini degil bitirilmesini tesvik eden hiikiimler oldugu diisiiniildiigiinde,
yukaridaki ihtimal ve seceneklerin tarihsel sartlarin etkisiyle ortaya c¢iktigi yorumu

yapilabilir.*®

Davidi bir rivayette sahabeden Seleme b. Ekva’min Fezara izerine
gonderildikleri bir sefer sirasinda, bir grup insani esir aldigin1 ve Hz. Ebl Bekir’in
iclerinden bir kizi kendisine nefel olarak verdigini anlatir. Seleme devamla, Hz.
Peygamber’in bu kizi 1srarla kendisine hibe etmesini istedigini ve ardindan Miisliiman
esirler karsiliginda fidye olarak kullandigini séylemektedir.'* Bu rivayeti seleb ve nefel
ile ilgili olarak zikreden Davidi, esir hukuku agisindan herhangi bir degerlendirme

yapmamaktadir.

Davidi, bir Miisliiman veya bir Miisliimanin koélesi i¢in fidye ddeyen kisinin
durumunu da ele alir. Bir goriise gore boyle bir 6deme yapan kisi, daha sonra fidyesini
0dedigi hiir adamdan veya koleyse sahibinden 6dedigi miktari isteyebilir. Davidi kendi
mezhebinin ve bir¢ok ulemanin goriisiiniin bu yonde oldugunu sdyler. Bir diger goriise
gore ise fidyeyi 6deyen kisi, odedigi miktar1 kimseden isteyemez, bu goriis Ibn
Sirin’den nakledilmistir. Bu goriis farkliliginin Hz. Peygamberin “esirleri kurtarin”
seklindeki buyrugunun nasil anlagildig: ile ilgili oldugunu sdyleyen Davidi, bunu bir

yikiimliliik olarak goérenlerin, 6deme i¢in riici etmeyi dogru gérmediklerini belirtir.

% Ebt Ubeyd, Kitdbii’l-Emvdl, s. 221.
100 Ahmet Yaman, Islam Devletler Hukukunda Savas, Istanbul: Beyan Yaynlari, 1998, s. 170.
19 Davadi, Kitdbii’'I-Emval, s. 27-28; Eba David, Cihad, 134.
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Diger anlayisa gore ise eger devlet baskan1/ yetkili otorite bu gorevi ifa etmekte basarili

olamiyorsa, bu gorev Miisliimanlarin iizerine diiger. 2

Ebl Ydsuf, esirler ile ilgili olarak kadinlarin, ¢ocuklarin, kilise ve havralarda
bulunan din gorevlilerinin 6ldiiriilmeyecegi ile ilgili rivayetler de nakleder. Ve gercekte
Hz. Peygamberin esirlerin 6ldiiriilmesini kerih goérdiiglinii zikreder.'®® imam Malik de
savasta kadmlarin, ¢ocuklarin ve yashlarin dldiiriilmesini kerih gormiistiir.'® Nitekim
genel kanaate gore, savas giicii olan erkekler disindaki siviller oldiirilmezler.'®

Davidi’nin ise bu konuda herhangi bir goriis belirttigine rastlamadik.

Ayrica esirler igerisinden fidye verecek mali olmayanlarin, ensara okuma yazma
ogretmek suretiyle serbest birakildiklar1 da bilinen bir vakadir. Bu durum ilme verilen
Oneme isaret ettigi kadar, esirlere ¢ok kat1 davranilmadigini da gostermektedir. Davidi
de Bedir Gazvesi’nde Kureysli miisriklerden bu yolla serbest birakilanlarin oldugunu

aktarir.*%®

1.1.2.3. Fethedilen Araziler
Savasarak ele gegcirilen arazilerin durumu Islam hukukcular1 arasinda ihtilafli bir
konudur. Mezheplerin bu konudaki goriisleri farklilasmakla birlikte, uygulamada

araziler cogunlukla fey kabul edilmis; savasanlara dagltllrnamlstlr.107

Ebt Yisuf, ele gegirilen arazilerin maslahata en uygun olacak sekilde devlet
baskaninin i¢tihadina birakilmasi gerektigi goriisiindedir. Buna gore, devlet bagkan1 bu
arazileri isterse Hz. Omer gibi sahiplerine birakarak {iizerine hara¢ konulmasini
emredebilecek; isterse humusu ayirdiktan sonra gaziler arasinda taksim edebilecektir.'®
Ayrica Hz. Omer’in bu meseledeki reyinin biitiin Miisliimanlar hakkinda biiyiik bir
hayir ve genel bir menfaati igerdigini diisiinmektedir.*® Ayni sekilde Yahya b. Adem ve

Ebt Ubeyd de arazilerin devlet bagkaninin reyine birakildigim séyler.llo

192 Davidi, Kitdbii'I-Emval, s. 122.

193 BEba Yasuf, Kitdbii I-Hardc, s. 195.

104 Sahntin, Miidevvene, 111, 6; Ibnii’l-Cellab, et-Tefi, |, 361.

195 Ozel, Savas Esirleri, s. 54.

196 Davidi, Kitdbii'l-Emval, s. 106.

197 Erkal, “Ganimet”, s. 352.

198 Ebd Yasuf, Kitdbii I-Hardc, s. 195.

199 Bbi Yasuf, Kitdbii I-Hardc, s. 21.

10 yahya b. Adem, Kitdbii’l-Hardc, s. 18-19; Ebti Ubeyd, Kitdbii'I-Emvdl, s. 137.
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Kamu yarar1 gozetilerek, maslahatin gerektirdigi sekilde hareket edilmesi fikri
Islam hukukunun kabul gérmiis prensiplerinden biridir. Ganimetler ile ilgili nihai
kararin otoriteye verilmesinin altinda, cihada yalnizca mal kazanma arzusu ile ¢gitkmanin
hos kargilanmamasi ve gergekte ganimetin bir hak degil liituf oldugu anlayisi gibi temel

yaklagimlar da bulunmaktadir.***

Fethedilen topraklar meselesi Hz. Omer’in fethettikten sonra sahiplerine
biraktigi Sevad topraklari ile yakindan ilgilidir. Davidi de ‘Miisliimanlarin ele
gecirdikleri diisman arazileri’ {izerine bir fasil acar? ve burada Hz. Omer’in i¢tihadini

ve uygulamasini uzunca tetkik eder.

Davidi, Hz. Omer’in ‘Eger bizden sonra baska nesiller gelmeyecek olsaydi, ben
de siiphesiz fethedilen bolgeleri Allah Rastliiniin Hayber’i taksim ettigi gibi taksim
ederdim.’ dedigini rivayet eder.'*® Kendisine pek ¢ok kaynaktan gelen rivayetlere gore,
Hz. Omer Irak, Misir ve Sam topraklarimi savascilara bir 6denek olmasi i¢in ve sonraki
kusaklarin gegimlerinin saglanmasi i¢in sahiplerine birakmustir. Ziibeyir b. el-Avvam,
Bilal-i Habesi ve sahabeden diger bazi kisiler fethedilen yerleri gazilere paylagtirmasini

istemisse de, Hz. Omer bu fikre sicak bakmamustir.***

Davidi devamla, Hz. Omer’in bu arazileri birakirken nasil bir yol takip ettigi
tizerinde goriis ayriligi oldugunu dile getirir. Daviidi’nin anonim olarak verdigi ancak
muhakkikin Safii’ye ait oldugunu tespit ettigi bir goriise gére, Hz. Omer herhangi bir
karsilik talep etmeden payindan vazgegenlerinkini almis; reddedenler oldugunda ise bu
kisilerin hisselerinin karsiligin1 6demistir. Babasi ordudan olan Irakli bir kadinin
‘kollarim dinarla dolmadik¢a veya bana bir siirii verilmedikge hissemi vermeyi kabul
etmiyorum’ dedigi ve Hz. Omer’in de ona seksen dinar ve bir koyun siiriisii verdigi

rivayet edilmistir.""

Ebli Ubeyd’in bu vaka ile ilgili kanaati, Hz. Omer’in mezkdr kisilere heniiz Irak

seferine ¢ikmadan Once 6zel bir séz vermis oldugudur. Buna gére, Hz. Omer bu

1 Ahmet Ozdemir, Islam Hukukunda Uluslararasi Kamu Diizeni ve Savas Hukuku, Ankara: Murat
Kitabevi, 2017, s. 208.

Y2 Davidi, Kitabii'I-Emval, s. 42-50.

3 Davadi, Kitabii'I-Emval, s. 42.

Y Davadi, Kitabii'I-Emval, s. 43.

Y Davadi, Kitdbii'I-Emval, $.43.
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topraklart hususi ganimet olarak vaat edip dnce bu vaadini yerine getirmis; daha sonra

geri aldiginda ise bir tazminat 6demis olmalidir.**

Davidi’nin ifadesiyle ‘eger rivayet edildigi iizere Hz. Omer pay sahiplerinin
rizalarii alma ihtiyact duymussa, Hagsr suresindeki ilgili ayetleri dnceden tevil edildigi
tizere birakiyor demektir’. Aksi takdirde, bu arazileri sahiplerine birakmak konusunda
kimseye bir sey sormamasi veya kimseye ddeme yapmamasi gerekirdi.'*” Davadi’nin
yorumuna gére ‘Hz. Omer arazileri hak sahiplerinin rizasini alarak birakt1’ diyen kisiler,
onun i¢tihat etmeyip Hz. Peygamber’in Hayber’de yaptigi paylastirma gibi bir
uygulama yaptigini diisiiniirler. Zira Hz. Omer’in arazileri onlardan satin almasi ve
digerlerinin de paylarindan kendi rizalariyla vazgegmeleri, zaten arazileri taksim

etmesiyle hemen hemen ayni seydir.™®

i. Hz. Omer’in Iictihadi ve Davidi’nin Degerlendirmesi

Ganimetin nasil paylasilacagi ve kimlere ait oldugu hususunda fukahanin delil olarak
kabul ettigi ve inceledigi ayetlerin baginda humus ayeti diye de bilinen ‘ganimetlerin
beste birinin Allah’a, Raslliine, onun yakinlarina, yetimlere, miskinlere ve yolda

kalmislara ait oldugunu’ ifade eden ayet-i kerime gelir.119

Bunun yam1 sira Hasr suresinde yer alan ve ‘Allah’in savasilmaksizin
Peygamberine fey olarak verdigi mallar icin siz at veya deve kosturmus degilsiniz.
Fakat Allah, Peygamberini diledigi kimselere istiin kilar. Allah’in her seye hakkiyla

giicii yeter.” ayeti*?

ve ardindan gelen ayetler grubu konumuz agisindan onemlidir.
Bunun hemen ardindan gelen ayette ise ‘Allah’in savagilmaksizin peygamberine verdigi
mallarin  Allah’a, Peygambere, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve Yyolda
kalmislara ait oldugu’ belirtilir.’® Bu da, Enfal suresindeki ayetle hemen aym seyi
sdyliiyor gibi goriinmektedir. Ardindan gelen ayetler ise sirasiyla fakir muhacirleri*?,

ensar1*?® ve daha sonraki nesillerde gelen Miisliimanlari*** zikretmektedir.

Y8 Eba Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 139.
W Davidi, Kitabii'l-Emval, 5.46.

Y8 Davidi, Kitdbii'l-Emval, s.44.

119 o|-Enfal 8/41.

120 o]-Hasgr 59/6.

121 o|-Hagr 59/7.

122 o|-Hagr 59/8

123 e]-Hagr 59/9.

30



Bu iki ayet grubu arasindaki farkliliklar ve Peygamber Efendimizin ganimet
dagitimi ile ilgili uygulamalar1 fukaha arasindaki kavramsal ihtilaflarin temelini
olusturur. Mesele ile ilgili tim goriis ve ihtilaflar1 burada zikretmemiz miimkiin
degildir. Ancak Daviidi’nin bu ayetler {izerinde yaptigi yorum ve tercihi anlayabilmek

icin Hz. Omer’in teviline yer vermemiz gerekir.

Irak topraklarin1 gaziler arasinda paylastirmayip; toprak ve nehirlerin fey
statiisiinde olduguna kanaat getiren Hz. Omer, Hasr suresinin 6-10 ayetlerine dayanir ve
savagmadan ele gegcirilen mallarin Allah Rastliine tahsis edildigini sdyler. Savagla ele
gecirilen mallar1 ise tasinir mallar ve araziler olmak iizere ikiye ayirir. Tasinabilir
mallar1 ganimet kabul ederek bu mallara Enfal suresinin 41. ayetinin hiikmiinii uygular;
arazi ve nehirler ise fey hilkmiinde olup Hasr suresinin 7-10 ayetleri dogrultusunda s6z
konusu ziimrelere, muhacirlere, ensara ve tiim Miisliimanlara ait olacaktir.'?> Ayette bu
mallarin biitiin Miisliimanlara ait oldugunun ifade edilmesi, savasan gaziler arasinda

dagitilmamasi gerektigine de isaret etmektedir.

Bu ayetleri dil kurallarin1 g6z 6niinde bulundurarak inceleyen Daviadi ise farkli
bir yorum getirmektedir. Savasilmaksizin elde edilen seylerin Allah Rasliine tahsis
edildigi noktasinda Hz. Omer’in goriisii ile birlesen Davidi, Hz. Peygamberin bu
kazanci hi¢bir zaman tamamen kendisine mal etmedigini ve immetini bundan yoksun

< - . < 12
birakmadigini; ordu ve askeri kuvvet i¢in harcadigini ekler. ®

Ancak Hasr suresinin 7. ayetine gelindiginde bu ayetin hiikkmiiniin Enfal
suresinin 41. Ayetindeki humus ile ayni sey oldugunu sdyleyerek Hz. Omer’in
tevilinden ayrilmaktadir. Devaminda fakir muhacirler, ensar ve diger Miisliimanlardan
bahseden ayetlerin bir 6nceki ayete baglanmasini dil agisindan dogru bulmayarak ayetin

zahirinin Hz. Omer’in tevilinin ziddina delalet ettigini ifade eder.?’

Bu yorumlarmin ardindan arazilerle ilgili boliimde Hz. Omer’in tevili ile ilgili
tetkikine devam eden Davidi, bu kez Ebl Ubeyd Kéasim b. Sellam ve Cehdami’nin

goriislerini zikrederek ikisi arasinda bir degerlendirme yapma yoluna gider. Buna gore,

124 e]-Hasr 59/10.

125 Mustafa Fayda, “Fey”, Did, XII, 511-512.
126 Davadi, Kitdbii'l-Emval, s.19.

21 Davadi, Kitabii'I-Emvdl, s. 18-19.
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Ebu Ubeyd’in “Enfal suresindeki ayet ve Hasr suresindeki ayetler muhkemdir, nesh
edilmemistir. Imam ictihat ederek bu iki segenekten istedigi ile amel edebilir. Isterse
Hz. Peygamberin Hayber’de yaptigi sekilde taksim eder, isterse Hz. Omer gibi
davranir.” dedigini nakleder. Cehdami ise bu goriisii dogru bulmamakta ve imamin
istedigi sekilde hiikkiim veremeyecegini sdylemektedir. Ona gore Hasr suresindeki

ayetler, Enfal suresindeki ayeti neshetmistir.*?®

Davidi, Cehdami’nin Ebd Ubeyd’e getirdigi bu elestiriyi dogru bulmaz. Zira
Allah’in Hz. Peygambere ve ondan sonra gelen devlet bagkanlarina bir konuda igtihat
etme ve kendi goriisleri dogrultusunda tasarruf etme yetkisini vermis oldugu agiktir.
Ustelik hem Maliki mezhebi hem de Cehdami, humus ve zekatin taksimi konusunda
devlet baskanina igtihat yetkisi vermektedir. Bu sebeple Davidi, Cehdami’nin mezkir

konuda farkli bir goriiste olmasini tutarli bulmaz.*?

Ancak Davidi, diger bir agidan Ebu Ubeyd’in, dolayisiyla Hz. Omer’in
goriisiinii de problemli gérmektedir. Ciinkii Davidi’ye gore Enfal suresinin 41. ayeti
zaten miifesser bir ayettir; Hz. Peygamber’in Hayber’deki uygulamasiyla tefsir
edilmistir ve yeniden tevile ihtiya¢ duymaz. Enfal suresindeki ayetin hiikkmii igerisine
arazilerin dahil olmadigini iddia edenlerin, zahiren anlasilabilecek bir ayet veya Hz.
Peygamberin bir uygulamasini delil getiremediklerini belirtir. Zira Hasr suresindeki
ayetler, tevil edilen anlamdan bagka manalar1 da ihtiva etme ihtimali tagimaktadir ve

miiellife gore bu ayetler tevil edilmediginde daha dogru anlasiimaktadir.™*
1.1.3. Savas Gelirlerinin Dagitim Usiilii

1.1.3.1. Humus

Humus, Tiirk¢e’de “bes” anlamina gelen Arapga ha-me-se harflerinden tiiremistir ve

131

liigatte bes parcanin bir ciizli, kisaca beste bir demektir.””~ Kelime manasindan da

anlasildig iizere humus, s6z konusu ganimet mallarindan belli yerlere verilmek iizere

128 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 45.
2% Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 45.
130 Davadi, Kitdbii’'l-Emval, s. 45.
13! {bn Manzr, Lisdnii'I-Arab, s. 214.
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ayrilacak olan beste birlik pay1 ifade eder. Bu anlamda humusu belirli mallardan alinan

bir vergi orani olarak tanimlamak yanlig olmalyacatktlr.132

Ganimetlerin devlete ait bir gelir olabilmesi humus kavramiyla yakindan
iligkilidir. Savaglarda ele gecirilen ganimetin ne sekilde taksim edilecegi, s6z konusu
mallarin ne kadarmin devlete ait olacag1 ve ne kadarinin 6zel miilkiyete konu olacagi

gibi sorularin cevaplar1 humus uygulamasiyla agiklanabilir.

Ganimetin tamaminin bese ayrilacagi ve bu bes paydan birinin de kamu adina
belli yerlere harcanmak iizere tahsis edilecegi Kur’an-1 Kerim ile sabittir.*** Séz konusu
ayet sebebiyle de fukaha, zorla ve savas yoluyla alinan araziler disindaki ganimet
mallarinin beste birinin beytiilmale; beste dordiiniin ise ganimeti elde eden askerlere ait
oldugunda hemfikirdir. Ayrica imam Malik ile fukahanimn biiyiik cogunlugu, humusun
fey hiikkmiine tabi olup yoksula da zengine de verilebilecegi goriisiindedir. imam
Malik’ten nakledildigine gore savasa katilan herkese ganimetten pay verilir. Diigman
topraklarmma gelip de savasamadan oOlen kimse i¢in pay verilmese de; savasta
carpismasina ragmen ganimetin elde edilmesinden 6nce 6len kimseye ganimetten pay

- 1:-. 134
ayrilarak mirasgilarina verilir.

Aym sekilde Yahya b. Adem de Miisliimanlarin kazandiklar1 ganimetin beste
birinin Allah’a ait oldugunu ve bu beste bir hissenin tahsis edildigi gruplar1135
belirttikten sonra, bu hisseyi kullanma yetkisinin tamamen devlet bagkanina ait
oldugunu ifade eder. Kamuyu gozetecegi ictihadi ile ganimetin beste birini, bu

siniflardan mevcut olan hak sahipleri arasinda paylastirmast gerekir.136

Genel kanaate uygun olarak, Davlidi de ganimetin bes kisma ayrilacagi
konusunda ulemanin icma ettigini zikreder. Ona gore, seleb ve yemekler hari¢ olmak

tizere askerlerin ellerine gegcen mallarin tamami bese boliinlir. Beste birlik kisim,

132 Muhammed Hamidullah, Islamda Devlet Idaresi, cev. Hamdi Aktas, Istanbul: Beyan Yayinlari, 1998,
5.304; Hasan Ellek, Islam Hukukunda Humus, Istanbul: Istk Yayinlari, 2015, s. 15.

1% el-Enfal 8/41.

34 {bnii’l-Cellab, et-Tefi, 1, 358-360.

135 Bu beste bir hissenin tahsis edildigi gruplar ‘humusun harcama yerleri’ bashg altinda agiklanacagi
tizere su sekildedir: Hz. Peygamber, yakinlari, yetimler, yoksullar ve yolcular. Bkz. el-Enfél 8/41.

138 yahya b. Adem, Kitdbii'l-Hardc, s. 18.
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Kur’an-1 Kerim’de zikredilen yerlere sarf edilecek; kalan beste dortlik kisim ise

ordunun savasacak giice sahip, hiir ve erkek askerleri arasinda paylastlrllacaktlr.137

Davidi, humus ile ilgili olarak daha ¢ok humusun nerelere harcanacagi
meselesini ele almig; humusun mahiyeti hakkinda detayli bilgi vermeye ihtiyag
duymaksizin, kimlere taksim edilecegi, pay sahiplerinin kimler oldugu gibi konulara

deginmistir. Bunlar1 ise “humusun harcama yerleri’ baslig1 altinda inceleyecegiz.

1.1.3.2. Gazilere Verilen Pay
Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Miisllimanlarin ganimet olarak elde ettiklerinin beste
biri ayrildiktan sonra, geriye kalan beste dortlik pay savasa katilmis olan askerler

arasinda paylastlrllmaktadlr.138

Ebu Ydsuf, ganimet olarak elde edilen mallardan humusun ayrilmasi gerektigini
ve bu bes paym dordiiniin savasgilara ayrilarak; atlilara ii¢ pay askere bir pay orani ile

dagitilacagini séiyler.139

Ebu Hanife’nin bu orana karsi ¢ikmis olmasina ragmen, Ebi
Ylsuf’un ifadesine gore hayvana iki pay verirken insana bir pay vermek hayvani sahsa
tercith etmek anlamina gelmemektedir. Nitekim bu, tistiinliige dayali bir taksim olsaydi,
hem ata hem de insana birer pay vermek de hayvanla insanin esit oldugu anlamina
gelecek olurdu. Gergekte ise bu durum savasta binegi olan bir adamin yayadan daha
fazla malzeme ve hazirhga ihtiyag¢ duymasindandir. Ustelik hayvanin payr da yine

140

sahibine verilmektedir.**® Yine Yahya b. Adem de at icin iki hisse, sahibi i¢in bir hisse

verilecegini zikreder.***

Maliki mezhebinde tercih edilen goriis de athiya ii¢ askere bir oranindaki
paylastirmanin dogru oldugudur. %2 Davadi, bu meshur goriise katilir ve savasta ele
gecirilenlerin beste dordiiniin ganimet olarak orduya ait kilindigini ifade ettikten sonra
yayaya bir atliya li¢ pay verilecegini ifade eder.*® Ayrica Hanefi mezhebi icerisindeki

ihtilafa da kayitsiz kalmaz ve Ebu Hanife hari¢, ulemanin ata iki pay verilecegi

¥ Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 19.

138 Ebti Muhammed Abdullah ibn Ebi Zeyd el-Kayravéni, er-Risdletii 'I-Fikhiyye, Beyrit: Darii’l-Garbi’l-
Islami, 1986, s. 190.

% Eba Yasuf, Kitdbii 'I-Hardc, s. 18, 195.

10 Bba Yasuf, Kitdbii 'I-Hardc, s. 19.

¥ yahya b. Adem, Kitdbii’l-Hardc, s. 18.

12 fbnii’l-Cellab, et-Tefi, 1, 360.

Y3 Davadi, Kitdbii'I-Emval, s. 33.
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hususunda icma ettigini, Ebu Hanife’nin ise bunun ati sahibine tercih etmek olacagi

anlamina geldigini diistindiigiini st')yler.144

Yaninda bir attan daha fazlasi olan adama ne kadar pay verilecegi hususunda
ihtilaf edildigini aktaran Davidi, bir goriise goére ona bir at payindan fazlasi
verilmeyecegini; bir bagka goriise gore ise iki at pay1 verilecegini ama daha fazlasinin
verilmeyecegini ifade eder. Bu iki goriisiin de Hz. Peygamberden rivayet edildigini

ekler.'*®

Davidi askerlerin izinsiz olarak ganimetten kendileri veya hayvanlari igin
yiyecek almalarinin caiz oldugunu sdyler. Aldiklar1 eger fazla ise, savastan
dondiiklerinde bir kismin1 sadaka olarak dagitmalar1 daha uygunsa da, az bir miktar ise
kendilerinde kalmasinda bir sakinca yoktur. Daviidi’nin naklettiine gére Imam Malik
hala diisman arazisindeyken ve ganimet heniiz paylastirilmamisken bir binege veya
kiyafete ihtiyaci olan bir askerin bunu alabilecegini fakat artik ihtiyaci kalmadiginda
geri verecegini soyler. Eger ordu geri donmiis ve askerler dagilmigsa o zaman sadaka

olarak vermesi gerekir.'*®

1.1.3.3. Seleb
Savas sirasinda bir diigman askerini 6ldiiren kisinin, onun kisisel esyalarina sahip
olmasi anlamma gelen seleb uygulamasimin kokli bir ge¢misi vardir.**’ islamiyet

oncesinden gelen ve Araplar tarafindan bilinen seleb uygulamasimin devam etmesine,
Hz. Peygamber tarafindan izin verilmistir. Selebin mesruiyetinin sebepleri igerisinde
savag arag-gereglerinin temin edilmesinin zorlugu ve askerin techizat masraflarinin

giderilmesi gibi amaglar oldugu diisiiniilmektedir.*®

Savas sirasinda bir diisman 6ldiiriildiigiinde, o kisinin selebinin 6ldiiren kisiye ait
olmasi konusunda Imam Malik ‘Huneyn giinii disinda bana bununla ilgili bir sey

ulagsmadi’ demistir ve selebin kime ait olacagi hususunun devlet bagkaninin igtihadina

Y4 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 34.

¥ Daviadi, Kitabii'l-Emval, s. 34.

Y8 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 121; Sahnan, Miidewvene, 111, 35-36.

Y7 Cafer Acar, “Risalet Déneminde Ganimet ve Yagmacilik Baglaminda Ug Kavram -Niihbe-Gulil-
Seleb”, Turkis Studies: International Periodical for he Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic X11/13 (2017): 10.

18 Mahmut Yildizbas, “Kur’an’da Ganimet” (Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi, 2014), s. 19.
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birakilmasi gerektigi kanaatindedir.**

Maliki mezhebinin genel goriisii de bu yonde
sekillenmis, selebin ancak otoritenin izni ile alinabilecegi kabul edilmistir. Ayrica
Malikiler bu iznin savastan sonra verilebilecegi goriisiindedirler, zira savas oncesinde

zihinlerde diinyalik diisiincesinin hakim olmasi hos karsilanacak bir sey degildir.">

Ebli Ubeyd ise bunun artik belirlenmis bir siinnet ve genel bir hiikiim oldugu
kanaatindedir. Ona gore, savas Oncesinde belirtilmemis olmasi, askerin Oldiirdiigii

kisinin selebini alma hakkini diisiirmeyecektir.'>

Selebden humus alinip alinmayacagi konusunda ise, genel olarak Hz.
Peygamber’in selebden humus ayirmadig: diisiiniilmektedir."** Ebai Ubeyd de, selebin
humusa tabi olmadigi goriisiindedir. Askerlerin higbirisinin bu tiir bir malda 6ldiirene
ortak olmasi miimkiin degildir."®® Ancak ilgili rivayetleri zikrettikten sonra selebin
oldiiren kisiye ait olmas1 hususunda bir kayit koyar. S6z konusu katlin ufak bir ¢atisma
sirasinda ve heniiz savasin yogun bir sekilde baslamasindan dnce meydana gelmemesi

gerekir. Zira bu tip durumlarda kimin kimi 6ldiirdiigii belli olmayacaktir.**

Maliki mezhebindeki bir goriise gére humus kesintisi yapma konusu igtihada

% Daviidi’nin aktardiklarindan

baglanmisken; diger bir goriise gore zorunludur.'
anladigimiz tlizere, mezhep icerisinde selebden humusun ayrilmasi gerektigi goriisii
Cehdami’ye aittir. Buna gore seleb de diger ganimetler gibi bes kisma ayrilacak ve
dordii orduya dagitilacaktir. Davidi’nin ise Cehdami ile aymi kanaatte olmadigini
anliyoruz. Zira Cehdami’nin gorislerini detayli bir sekilde inceleyerek bunlara karsi

yanitlar getirir ve bir nevi miizakere yapar.

Cehdami, selebin devlet bagkaninin dylece dagitabilecegi bir sey olmadigini ve
ancak ictihat ile verilebilecegini belirtir. Ayrica biitiin ganimetlerin beste biri Hz.
Peygambere goétiiriildiigiinden seleb igin de humustan baska bir yer kalmamaktadir.

Cehdami, Allah Rastliiniin “kim bir savasciy1 oldiiriir de ispat ederse selebi ona aittir”

149 Sahniin, Miidevvene, |l, 29.

130 Ahmet Yaman, “Seleb”, Di4, XXX VI, 398-399.
51 Eba Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 408.

152 Acar, “Niihbe-Guldl-Seleb”, s. 12.

153 Eba Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 402.

1> Ebti Ubeyd, Kitdbii’'I-Emvdl, s. 405.

1% yaman, “Seleb”, s. 399.
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hadisindeki®® delil getirme sartini éne siirmektedir. Buna gore 6ldiirdiigiine dair bir
delil getiremeyen askerin elindeki seleb diger Miisliimanlar arasinda paylastirilacagi
gibi, bir delili olsa bile selebin alinmasi en azindan 6ldiiren kisinin belirlenmesine kadar

gecikmis olacaktir. ™

Davidi ise bu onermeyi “Eger bir olay herkes tarafindan biliniyorsa, delil
istenmez.” diyerek cevaplar. Herkesin bildigi durumlarda delil istenmeyecegini
belirterek, delille miikellef tutulma sartini istisnai durumlara baglar. Nitekim diismanin
bazen kendi silahiyla 6lmiis olmasi veya onu gergekte Oldiiren kisinin yerine bir

baskasinin 6ldiirdiigilinii iddia etmesi gibi durumlar yasanabilmektedir.158

Ayrica Cehdami, Hz. Peygamberin selebin diisman askerini oldiirene ait
oldugunu ilan etmesinin, bunun bilinen bir sey olmadigi anlamina geldigini diisliniir. Bu
durumu ‘bu meshur bir sey olsa Hz. Peygamberin bunu sdylemesine gerek olmazdi’
diye yorumlar.™®® Cehdami’nin bu yorumuyla varmaya calistigi sey, bunun bilindik ve
genel geger bir hiikiim olmayip; Hz. Peygamberin zaman zaman verdigi 6zel izinlere
dayandigidir. Davidi ise ‘savaslarda yeni Miisliiman olmus kimselerin de bulunmasi
sebebiyle Hz. Peygamberin bu kimselerin bilmedigi bir seyi agiklamak igin sdylemis

olmas1 miimkiindiir’ der.*®

1.1.3.4. Nefel
Sozliikte “fazlalhk, ziyade’ gibi anlamlara gelen™® ve tesvik veya ddiillendirme amaciyla
askere ilave olarak verilen mallari ifade eden nefel, ganimetin 6zel bir bolimii olarak

162 Bu 6zel anlamimin yani sira nefel kelimesinin, genel olarak biitiin ganimetleri

gortliir.
ifade eden kusatict bir anlami da vardir. EbG Ubeyd kendisine kadar gelen
rivayetlerden, nefelin ganimet anlamina geldigi sonucuna ulastigini belirtir. Bunun
yaninda imamin bazi savasgilara, faydali olduklar1 nispette, kendi paylarina ilave olarak

verilen mallara da nefel denildigini agiklar.'®®

1% Buhari, Hums, 18; Ebti Daviid, Cihad, 147.
Y7 Davadi, Kitabii'I-Emval, s. 23.

%8 Davidi, Kitabii'I-Emval, s. 24.

% Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 25-26.

%0 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 26.

181 Ciircant, et-Ta rifit, s. 245.

162 Ahmet Yaman, “Tenfil”, DI4, XXXX, 451.
183 Ebti Ubeyd, Kitdbii I-Emvdl, s. 398-401.
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Davidi, ibn Omer’in ve beraberindekileri Necid seriyyesinde paylarmnin yani
sira birer deve de nefel olarak aldiklarim1 aktarir. Bu rivayet nefelin mesruiyetini
desteklemektedir. Maliki mezhebinin genel goriisiine paralel olarak, nefelin humustan
verildigini sdyleyen Davidi, Hz. Ali’den “Iki tane yas1 biiyiik disi devem vards, birisini
Bedir’deki payimdan almistim, digeri ise Bedir giinii humustan verilmisti.” seklinde bir

rivayet naklederek bunu delil gosterir.*®*

Ulemanin ¢ogunluguna gore tenfil savasin her agsamasinda yapllabilir.165 fmam
Malik ise bunun savas éncesinde yapilmasini dogru bulmaz.’®® Maddi kazang fikrinin
on plana ¢ikmasinin, savas sirasinda askerin dini-uhrevi duygularini zedeleyecegini
diisiinen imam Malik bu durumu kerih gormiis, mezhepte de bu goriis 6n plana

cikmistir.

Davidi, Sam ve Irak ekoliinlin ¢ogunlugunun nefelin baslangigta da sonda da
verilebilecegi kanaatinde oldugunu belirttikten sonra, Imam Malik’in goriisiinii agiklar.
Onun ‘ameller niyetlere goredir’ hadisini bu baglamda tevil ettigini ve bu sebeple devlet
baskaninin ‘su bolgede savasan sunu alacak, savasana su verilecek’ seklindeki vaatlerini
uygun gérmedigini sdyler. Ancak devamla, boyle davranmasi durumunda artik vaadinin

gecerli bir hiikkiim olacagini da ekler.'®’

Cehdami ise bu konuda Imam Malik’ten ayrilarak, nefelin savasin basinda da
sonunda da vaat edilebilecegi kanaatini tagir.”® Davidi’nin de nefelin savasin
baglangicinda vaat edilmesini caiz gorenlerin delillerini zikrederek meseleyi sona
erdirmesi dikkat cekicidir.'® Kendi goriisiinii agikca sdylemese de, Allah rizasimn
gozetildigi siirece mal kazanmay1 istemekte bir sakinca olmadigi anlamin ihtiva eden

ayet ve rivayetleri zikretmesi, bize onun da bu kanaatte olabilecegini diisiindlirmektedir.

184 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 32.
185 yaman, “Tenfil”, s. 451.

188 Sahntin, Miidevvene, 111, 30.
%7 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 35.
%8 Daviadi, Kitdbii'l-Emval, s. 28.
1% Davadi, Kitdbii'l-Emval, s. 35.
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Davadi’ye gore, bir gaziye kendisi istemeden bir sey teklif edildiginde, askerin
gazveye c¢ikmaktaki amaci bu olmadigi siirece, almasinda bir sakinca yoktur. Bu

bakimdan zengin ya da fakir olmasi bir seyi degistirmez.170

1.1.3.5. Radh
Savaglarda birebir ¢atismaya giren asker smifint hemen her zaman hiir erkekler
olusturmussa da, gerektiginde kadinlarin ve kolelerin de savasa istirak ettikleri

olrnustur.171

Ebi Yasuf’a gore savasta gorev alan zimmi ve kolelere ganimetten belli bir pay
verilmese de, Miisliimanlara yardim etmis olmalar1 sebebiyle bir miktar 6deme yapilir.
Yine hastalarin ve yaralilarin tedavisinde hizmet veren kadinlara da ganimetten mal
verilir. Ganimetten aslen pay sahibi olmayan bu tiir siniflara verilen seyler i¢in radh
terimi kullanilir.}? Cephede iicretle c¢alisanlara, tiiccarlara ve bu tiir gruplara da

ganimetten pay ayrilirken, savasta hazir bulunmayanlara pay verilmez.'"

Ebl Yasufun ifade ettiklerine uygun olarak Davidi de, devlet baskaninin
askerlerin disinda savasta emegi gecen kadin, ¢ocuk ve kolelere humustan radh
verebilecegini belirtir ancak bunu selebden veya miisriklerden ele gecirilen kiyafet,

silah ve bineklerden veremeyecegini ekler.'’

Imam Malik ise ganimetten askere dagitilan pay disinda kadinlara, ¢ocuklara
veya kolelere radh verilmeyecegi gériisiindedir.175 Kitabii’l-Emval’in muhakkiki Riza
Muhammed’in yaptig1 degerlendirmeye gére Daviidi, radh vermeyi miistehap goren Ibn

Habib’in goriisilinii tercih etmis gérﬁnmektedir.176

0 Davadi, Kitdbii'l-Emval, s. 117-118.

"1 Zekeriya Akman, “Hz. Peygamber Déneminde Savaslarda Kadin”, Firat Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi XV11/2 (2012): 256.

Y72 Bbd Yasuf, Kitdbii I-Hardc, s. 198.

1% Eba Yasuf, Kitdbii I-Hardc, s. 198.

Y74 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 19.

5 Sahntin, Miidevvene, 111, 33; ibnii’l-Cellab, et-Tefi, 1, 360.

Y78 Davadi, Kitabii'I-Emval, s. 19.
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1.1.3.6. Safi

Safi, Hz. Peygamberin ganimet dagitilmaya baglamadan 6nce elde edilen mallardan
sectigi Ozel bir pay1 ifade eder.’’” Rastlullah’in savas gelirleri igerisinde safi disinda
tipki diger gaziler gibi beste dortten aldigi pay ve humustan aldigi bir pay daha

bulunmaktadir, bunlar1 ilgili boliimler igerisinde ele alacagiz.

Ebli Yasuf’un bildirdigine gore, Allah Rasiliiniin her ganimette bizzat segip
aldig1 bir safi hakki vardi. Bu segilen bazen bir kilig, bazen bir at veya bir cariye olurdu.
Hayber Gazvesinde sectigi ise esi Safiyye idi.!”® Eba Ubeyd, safiyi, Miislimanlar
tarafindan elde edilen ganimetler paylastirilmadan 6nce Hz. Peygamber’in sectigi

mallar olarak tarif eder.*”

Daviadi de ganimet taksim edilecegi zaman, Hz. Peygamberin ganimetten
sececegi bir safi hakki oldugunu bildirmistir.*® Digerleri paylarint almadan 6nce, ilk
olarak Hz. Peygamber safi hakkini almaktadir. Eger Hz. Peygamber taksim sirasinda
orada degilse, diger gazilerle birlikte hak kazandig1 payr ve humustan olan beste birlik

181 Zira islam hukukgulari, Hz. Peygamberin ganimetin taksimi

payim alacaktir.
sirasinda hazir bulunsun bulunmasin humusun beste birinin ona ait oldugunda

miittefiktirler,

1.2. Vergi Gelirleri
Farkli teoriler ve anlayislar nispetinde vergi tarifleri farkliliklar gosterse de, glinlimiizde
devletlerin kamusal hizmet karsilifinda vatandaslardan zorunlu olarak topladigi maddi

183

degerlere vergi denilmektedir.”™ Vergiler bugiin, devletlerin mali giiglerinin 6nemli bir

kaynagini olusturmaktadir ve kamu maliyesinin temel konularindan biridir.

Islam toplumunda da zekat ve buna benzer mali terimler adi altinda Mekke
devrinde zuhur eden vergi mikellefiyeti, Medine devrinde inen ayrintili hiikiimler ile

birlikte ilk seklini almistir. Hulefa-yi Rasidin doneminde biiyliylip gelisen devletle

Y7 Mehmet Boynukalin, “Safi”, Did, XXXV, 469; Ciircani, et-Ta rifit, s. 134.

78 Bbt Yasuf, Kitdbii'I-Hardc, s. 23; Eba Davad, Haréc, 21.

Y9 Eba Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 75.

0 Davadi, Kitdbii'l-Emval, s. 41.

8! Daviadi, Kitabii'l-Emval, s. 41.

182 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd el-Kurtubi, Biddyetii’I-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid,
Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 2012, s. 306.

183 M. Macit Kenanoglu, “Vergi”, Did, XXXXIII, 52.
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184 1y
Boylece zamanla

birlikte, maliye ve vergi sistemi de artik birer miiessese olmustur.
teskilatlanan devlet yapisi igerisinde Islam vergi hukuku da ortaya ¢ikmis; hem klasik

eserlerde hem de modern ¢aligmalarda kendisine yer bulmustur.

Harag ve emval literatiiriinde, vergilerin konusu, vergi oranlari, vergi ¢esitleri ve
vergi memurlar ile ilgili agiklamalara yer verilmistir. Davadi’nin Kitabii’'l-Emval’i de
vergi gelirleri agisindan zengin degerlendirmelere sahip bir kaynak olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Biz de onun bu eserinde yer alan meseleler ¢ergevesinde, vergi gelirlerini

belirli basliklar altinda incelemeye ¢alistik.

Klasik kaynaklara gore vergiyi ‘naslara dayanan vergi’ ve ‘devlet baskaninin
takdir ettigi vergi’ olmak {lizere ikiye ayirmak miimkiin oldugu gibi; miikellefleri
bakimindan ‘sahis vergileri’ ve ‘arazi vergileri’ seklinde bir ayrima gitmek de soz
konusu olabilir. Ancak yaygin olarak, Islam devletinin gelirlerini inceleyen
calismalarda, ‘Miisliimanlardan alinan vergiler’ ve ‘gayrimiislimlerden alinan vergiler’
seklinde ikili bir taksim kullanilmistir. Bu siiflandirma, birbiriyle baglantili konulart
bir araya toplama noktasinda digerlerine gore daha avantajli oldugu i¢in, biz de bu

tasnifi tercih ettik.

1.2.1. Miisliimanlardan Alinan Vergiler

Miisliimanlardan alinan vergilerin tamami genel olarak zekat catisi1 altinda toplanabilir.
Zekatin tahakkuk ettigi mallar; nakit para, hayvanlar, ticaret mallari, toprak mahsulleri
ve madenler olarak siralanabilir."® Bunlar igerisinde toprak mahsullerinden almnan
vergiye Osiir denilen 6zel bir isim verilmis olsa da, teknik olarak o da zekatin bir

parcasidir.

Bu noktada belirtmek gerekir ki, vergi gelirleri baslig altinda zekat1 incelemek;
zekat ile verginin bire bir ayni sey oldugu ve aralarinda higbir fark bulunmadig:
anlamma gelmemektedir. Zekat, dini bir vecibe olma vasfi ile gliniimiiz vergilerinden
ayrilmakta; bu yoniiyle ayrica bir ibadet niteligi tasimaktadir. Teknik olarak zekati
vergiden ayr1 tutmaya 6zen gosteren fakihler ikisi arasindaki farklara isaret etmislerdir.

Bunlardan ilki zekattaki asil amacin ferdi bir temizlenme ve Allah’in rizasin1 kazanma

184 Mehmet Erkal, Islam 'in Erken Déneminde Vergi Hukuku Uygulamalari, istanbul: ISAM Yaynlari,
2009, s.57.
18 Fahrettin Atar, “islam Hukukunda Zekat ve Vergiler”, Diyanet Dergisi XVI11/4 (1979): 228.
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olmast; verginin ise devlet tarafindan konulan bir yiikiimliilik olmasidir. Zekatin orani
muayyen, vergi miktarlar1 ise degiskendir. Ayrica zekat ayette belirlenmis yerlere sarf
edilmekteyken vergiler her tirlii kamu giderini karsilamayr hedeflemektedir. Bu ve
bunun gibi noktalar, zekat ve verginin hem gaye hem de karakteristik bakimindan
farklilik arz ettiklerini gostermektedir. Olduk¢a kapsamli olan bu meseleyi burada

detaylandirmak ¢alismamizin sinirlarini asacaktlr.186

Miisliimanlardan alinan vergiler i¢erisinde ticaret mallarindan alinan vergilere ve
giimriik vergilerine Davidi’nin Kitdbii'l-Emval’inde rastlamadik. Yine bu eserde
madenlere de madenlerin zekati agisindan degil madenlerin iktads1 bakimindan
deginildigini gordiik. Bu sebeple onun goriislerinin yogunlastigi konulara paralel olarak,
Miisliimanlardan alinan vergileri zekat ve dsiir olmak tizere iki baslik altinda ele almay1

tercih ettik.

1.2.1.1. Zekat

Liigat manasi ¢ogalma ve temizlenme olan zekat™', bir fikih terimi olarak Kur’an-1
Kerim’de zikredilen siniflara verilmek iizere Miisliimanlarin mallarindan belirli oranda
bir pay almayi ifade eder. Sadaka kelimesi de terim olarak zekdt manasina

gelmektedir.'®

Zekat, Miisliiman bir toplumda ekonomik seviyeler arasindaki farklar1 azaltarak
siiflar arasindaki ugurumlar1 ortadan kaldirmay: hedefleyen dnemli bir miiessese ve
ayn1 zamanda bir ibadettir. Iktisadi yonii kadar ahlaki yonii de agir basan ve sosyal
adalet kavramiyla sik1 bir iliskisi bulunan zekat, Islam’in sosyal karakterini belirleyen
unsurlardan biri olmustur. Zekatin sartlari, hangi mallar {izerinde s6z konusu oldugu ve
sarf yerleri detaylica islenerek Islam hukukgulari tarafindan bir zekat sistemi ortaya
koyulmustur. Bu c¢aba neticesinde bir yandan mezhepler igerisinde sistemler
olusturulurken bir yandan klasik ve cagdas eserlerde zekata dair onemli calismalar

kaleme alinmistir. Zekati, ¢calisma konular1 igerisine dahil eden eserler igerisinde emval

188 K enanoglu, “Vergi”, s. 54; Osman Eskicioglu, “Modern Vergi Anlayisi ve Zekat”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi V (1989): 227; Fahri Demir, “Vergi ve Zekat: Vergi Zekat Sayilir
mi1?”, Diyanet Dergisi XVI1I (1978): 232-233.

187 {bnii’l-Manzdr, Lisdnii’I-Arab, VI, 65; Ciircani, et-Ta rifat, s. 114.

1% Mehmet Erkal, “Zekat”, DI4, XXXXIV, 197.
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ve harag literatiiriiniin 6nemli bir yeri vardir. Nitekim Davidi de Kitabii’l-Emval’inde

zekata uzunca bir yer ayirmaktadir.

Davidi, Kur’an-1 Kerim’de “namazi kilin ve zekati verin” emrinin ¢okga
gectigini ve zekatin farziyyetinin acgik oldugunu ifade ettikten sonra, “Sana iyilik
yolunda ne harcayacaklarin1 sorarlar, ‘ihtiya¢c fazlasini’ de.” mealindeki Medine
doneminde nazil olmus bir ayeti189 zikreder. Tiirkge’ye ihtiyag fazlasi olarak cevrilen
“‘afv” sozciigiiniin tanimi ile ilgili birkag goriis aktarir ve ‘afvin ‘kiginin kendi istegi ile
verdigi miktar’ veya ‘temel ihtiyaclarindan arta kalani® gibi anlamlara geldigini

sOyleyerek bunun zekatin sistemlesmesinden 6nce oldugunu da ekler.™®

Kitabii’l-Emval’ de tipki diger kavramlarda oldugu gibi zekat ile ilgili de sistemli
bir tanima rastlamiyoruz. Davidi, hangi mallardan ne dlglide zekat verilecegi ile ilgili
bazi rivayetleri ve miigtehitlerin goriislerini zikrettikten sonra hangi triinlerden zekat
verilecegi ve nisap miktarlar ile ilgili goriisleri siralar. Oncelikle zekata dair iizerinde
gorls birligi edilen belli basl nisap miktarlarin veren'®! Davadi, daha sonra ihtilafli
mevzulara gecerek pek ¢ok meseleye dair fetva verir. Bunu yaparken daha genel
sayilabilecek konulardan ayrintili meselelere dogru indigini sdylememiz yanlis
olmayacaktir. Dav(di’nin zekdt konusunda inceledigi konular temel olarak;
hayvanlarin, meyve ve sebzelerin zekati™®, aralarinda bir ortaklik bulunan kimselerin
zekat: nasil verecekleri'®®, ziynetlerin zekaty, kiigiik ¢ocuklarin ve kélelerin zekatlarinin
verilip Verilmeyecegi194, bir kadinin zekatini kocasina veya ¢ocuguna vermesi, zekatin
zamanindan Once Verilmesil%, bir kimsenin kendi verdigi zekati satin almasi, zekatin
mal ile oOdenmesi, kuraklik oldugunda zekat memurunun bir sene bekleyip
beklemeyecegi'®, bir kimsenin hayvanim bireysel olarak kesip etini dagitmasi, zekét
memurunun ugramayt unuttugu bir kisinin ne yapacagi, mali gasp edilen ve seneler

sonra kendisine iade edilen kimsenin ka¢ senelik zekéat Verecegi197, ticaret yaptig1 igin

189 o|-Bakara 2/219.

%0 Daviadi, Kitdbii'l-Emval, s. 132.

% Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 136-137.
%2 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 137

198 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 138.

1% Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 140

19 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 142.

19 Davidi, Kitdbii'I-Emval, s. 143.

Y7 Davadi, Kitdbii'I-Emval, s. 144.
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elindeki mallar siirekli devir halinde olan kisinin durumu, zekatin1 vermeyi Sliinceye
kadar ihmal eden kimsenin durumu®®, zekatin bilmeden zengin birine verilmesi,
babanin saglikli biiyiik ogluna zekat vermesi*®, Beni Hagim’in mevalisine zekattan pay
verilmesi, Kur’an-1 Kerim’de gegen ma’in kelimesinin zekat olup olmadlgl200 seklinde

siralanabilir.

Davidi, sadaka-i fitr mevzusunu da zekat bolimi icerisinde, konunun devami
olarak inceler. Sadaka-i fitr igin ayr1 bir baslik agmaz ve zekat meselelerini isledigi
yontemle sadaka-i fitr meselesini de isler. Fitr sadakasi olarak ne kadar bugday
verilecegi, kdlenin veya yari-hiir kolenin adina fitr sadakasi verilmesinin gerekli olup
olmadigi, anne karnindaki ¢ocuk i¢in veya yevm-i fitr’da dogan cocuk icin gerekip

1201

gerekmedigi, fitr sadakasinin para olarak verilmesi®~, Hz. Peygamberin erzak kabinin

6lciisi®®? gibi meseleleri ele alir.

Bu meseleler ile ilgili olarak Dav(idi’nin aktardigi goriisleri tek tek zikretmemiz
calismamizin kapsaminin ve amaciin disina ¢ikmak olacagindan yalnizca emval
literatlirii agisindan mithim gordiigiimiiz ve ihtilafli meseleler olmalar1 bakimindan

stratejik 6neme sahip birka¢ 6rnegi aktarmay1 uygun gordiik.

Davidi sebze ve meyvelerin zekat ile ilgili olarak imam Malik’in bunlarda
zekat olmadigi goriisiinde oldugunu®® belirttikten sonra; yine Maliki mezhebinden olan
Ibn Habib’in ‘bunlarda zekat vardir’ dedigini aktarir fakat ikisi arasinda herhangi bir

secim yapmaz.204

Bir bagka meselede, ‘Zekat korkusundan dolay1 ayri siiriiler birlestirilmesin,
ortak olan siiriller ayrilmasmn.” hadisinin®® nasil anlagilacagi hakkinda ise daha farkl
bir yaklasim sergilemistir. Imam Malik ile Safii’nin hadis iizerindeki tevillerini
verdikten sonra Imam Malik’in tevilinin daha dogru oldugunu sdylemektedir. Buna gore

Imam Malik, hadisin zekat miikelleflerinin zekat vermekten kaginmak icin yapilan hileli

198 Davadi, Kitdbii'l-Emval, s. 145.

% Davidi, Kitabii'I-Emval, s. 146.

20 Davadi, Kitdbii'l-Emval, s. 147.

Y Davidi, Kitdbii'I-Emval, s. 148.

22 Davidi, Kitdbii'l-Emval, s. 149.

203 Sahniin, Miidevvene, |, 294.

24 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 137.

2% Bbii David, Zekat, 4; ibn Mace, Zekat, 9.

44



davraniglar1 kastettigini soylerken; Safil bu emrin zekat memurlarina yonelik bir uyari
oldugunu diisiinmektedir. Davidi ise imam Malik’in yaptig1 yorumun hadisin lafzina
daha uygun oldugunu sdyler; zira hadiste ‘zekat korkusu’ ibaresi bulunmaktadir ve bu

da onu toplayan kisi ile degil verecek kisi ile alakali olmalidir.”®

Ebli Ubeyd de Kitabii’l-Emval’inde bu ihtilaf ile ilgili goriis ve rivayetleri
aktararak kendi kanaatini aciklamistir. Ona gore her zekat memurunun adil
davranacagindan emin olunamayacag gibi, zekat miikellefinin higbir zaman hile yoluna
bagvurmayacagindan da emin olunamaz. Bu nedenle Hz. Peygamber bu ifadeleriyle her
iki tarafi da uyarmay1 hedeflemis olmahdir.?” Burada Ebi Ubeyd’in goriisii mutedil ve

aciklayict goriinmektedir.

Daviadi, kadinin kendi ogluna zekat verip veremeyecegi meselesinde ise Ebt
Ubeyd’in bir goriigiinii aktarip ardindan bunu reddeder. Ebli Ubeyd, kadmim kendi
ogluna zekat veremeyecegi konusunda icma oldugunu séylemektedir. Davidi ise, bunun
icma olmadiginin ¢ok agik oldugunu zira imam Malik’in ayni fikirde olmadigini aktarr.
Imam Malik’e gore bir kimse nafakas: ile yiikiimlii olmadig1 kisilere zekat verebilir ve
kadinin da kiigiik veya biiyiik olsun ¢ocugu iizerinde bir nafaka yiikiimliliigi yoktur.208
Gergekten de Eb Ubeyd, Kitabii’l-Emval’inde anne ve babanin kendi ¢ocuklarina zekat

vermelerinin siinnete aykiri oldugunu ve bildigi kadariyla hi¢bir alimin gortisiine gore

bunun caiz olmadigin1 séylemektedir.?

Yine Davidi’nin Imam Malik’in goriisiiniin iistiinliigiinii gdstermeye calistig1 bir
diger ornek sadaka-i fitr meselesinde karsimiza ¢ikar. Hz. Peygamberin 6zel kabinin
dlgiisiiniin kag r1tl oldugu hakkinda Ebsi Ydsuf'un imam Malik ile donemin halifesinin

oniinde tartistigim fakat daha sonra Imam Malik’in gdriisiinii kabul ettigini anlatir. '

Zekat boliimiiniin ve ayn1 zamanda ti¢lincii cliziin en sonunda ise Davidi’nin
kendisine ait bazi goriislere yer verdigi satirlara rastlamaktayiz. Burada o, mallar
lizerinde zekattan baska haklarin da oldugundan bahsetmektedir. Ornegin Miisliiman

esirlerin serbest birakilmasi bdyle bir farzdir ve Miisliimanlarin biitiin malvarliklarini

206 Davidi, Kitdbii'l-Emval, s. 139.
27 Ebt Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 494.
298 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 142.
29 Bbii Ubeyd, Kitdbii'I-Emvdl, s. 697.
20 Davidi, Kitdbii'I-Emval, s. 149.
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harcamalar1 gerekse bile lizerlerine diiseni yapmalar1 gerekir. Benzer bir sekilde, maddi
durumunu diizeltmek igin ihtiyact olan miktar1 bulamayan bir adama, onun bu
durumunu bilen Kisinin yardimct olmasinin bir vecibe oldugunu ifade eder. Daviidi’nin
bu durumda ihtiyaci olan kisinin, eger bagka bir caresi kalmamigsa bu miktar1 zorla
veya gizlice alabilecegini sOylemesi dikkat gekicidir. Yine kendisine bir dilenci
yaklasirken bir sey verecekmis gibi davranan kisiye artik o dilenciye sadaka vermesinin
farz oldugunu belirtir ve eger iizerinde verecek bir sey bulamazsa, ona giizel bir sey
sOoylemesini Ogiitler. Ekinlerin hasadindan da infak edilmesi gereken bir miktar
oldugunu ve ayette gecen “...hasat giinii de hakkini verin...”?! ifadesindeki hakkin
yine zekattan ayri bir hak oldugunu vurgular ve Kur’an-1 Kerim’deki bahge sahipleri

kissasi?*? ile bu goriisiinii destekler.*®

1.2.1.2. Osiir

Toprak iirlinlerinden alinan zekata, Arapca onda bir anlamina gelen214 ¢

usr kelimesinden
hareketle Osiir denilmektedir. Baslangicta zekat miktarin1 anlatmak i¢in kullanilan bu
kelime, zaman igerisinde 6zel bir kavram halini almistir ve arazilerden elde edilen

tirtinlerden alinan vergiyi ifade etmektedir.

Toprak mahsullerinin hangilerinden 6siir alinacagi konusunda ihtilaf vardir.
imam Malik’e gére bir yil siireyle muhafaza edilebilen iiriinlerden 6siir alinir.?*® Ebil
Yasuf’a gore ise Osiir ve zekat, dsiir arazisinden toplanan meyveden ve uzun middet
kalabilen bugday, arpa, piring gibi hububattan verilmektedir. Buna gore dayanikli

) - . 217
olmayan sebzelerden, hayvan yemlerinden, odun vb. malzemeden 0siir verilmez.

Ebl Ytsuf’un aktardigina gore, Osiir i¢in tahsis edilen arazilerden nehir, dere ve

kaynak sulartyla sulananlardan tam 6siir (onda bir); kova, motor vs. gibi insan emegine

dayali bir sekilde sulananlardan yarim 6siir (yirmide bir) alinr.?®

21 e]-En’am 6/141.

212 o]-Kalem 68/17-32.

23 Davadi, Kitabii'I-Emval, s. 149.

21 {bnii’l-Manzdr, Lisdnii’I-Arab, 1X, 218.

215 Mehmet Erkal, “Osiir”, DIA, XXXIV, 97; Abdiilkadir Kismir, “Islam Hukukunda Osiir ve Delilleri”,
(Yiiksek Lisans Tezi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi, 2013), s. 40.

218 Malik b. Enes, el-Muvatta’, Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1997, I, 372.

21" Bbt Yasuf, Kitdbii'I-Hardc, s. 51-52.

218 Bbd Yasuf, Kitdbii I-Hardc, s. 51.

46



Osiir arazileri ile ilgili olarak Ebli Ubeyd’in tarif ettifine gore halki islam’1
kabul etmis olan topraklar Osiir arazileridir ve bu topraklarin sahiplerinden Osiir vergisi
almir.?’® Osiir ve harac arazilerinin birbirinden ayrilmasi noktasinda EbG Yusuf’un
yaptig1 izaha gore, Arap olsun veya olmasin halklar1 Miisliiman olan topraklar
sahiplerine aittir ve Gsiir arazisidir. Yemen veya Medine gibi... Ayrica kendilerinden
cizye kabul edilmeyen putperest Arap topluluklarinin topraklar1 da, zorla fethedilseler
bile Osiir arazisidir. Diger memleketlerden halifenin savasarak fethettigi ve sahiplerine
biraktig1 araziler hara¢ arazisi iken; askerler arasinda taksim etmesi durumunda Osiir
arazisi olurlar. Ayrica sulh yoluyla alinip haraca baglanan ve sakinleri zimmi olan tim

araziler de harag arazisidir.?*°

Osiirle ilgili olarak iizerinde ihtilaf edilen bir mesele; hara¢ ve dsiir vergilerinin
ayni arazi tizerinde birlesmesi meselesidir. Bu durum, harag arazisinin sahibinin
Miisliiman olmasi yoluyla olabilecegi gibi, bir Miisliimanin hara¢ arazisini satin almasi
yoluyla da olabilir. Bu durumda araziye tahakkuk eden harag ile mahsulden verildigi ve
zekatin bir tiiri oldugu i¢in Miisliimanin iizerinde bir bor¢ sayilan Osilir aym kisi
tizerinde birlesmektedir. Boyle bir durumda kisinin bu iki vergiyi birden verip

vermeyecegi konusunda goriis ayriligi bulunmaktadir.

Ebii Ubeyd, boyle bir durumda bir Miisliimanin hem haraci hem de araziden elde
ettigi {riinler nisap miktarina ulastifinda bunlarin onda birini vermesi gerektigi
kanaatindedir. Zira osriin yani zekatin harcama yerleri ile haracin harcama yerleri

farklidir.?%

Davidi de harag arazisinden 6siir verilmesi meselesinde ihtilaf edildigini bildirir.
Imam Malik’e gore eger bir Miisliiman harag arazisinde ziraat yapiyorsa veya bu arazi
bir sekilde ona verildiyse; hem hara¢ vergisini hem de mahsuliin zekati olan Osrii
vermesi gerekir. Arazi akarsu veya yagmur sulariyla sulaniyorsa tam Osiir, suni olarak
sulaniyorsa yarim osiir 6deyecektir. Misir’da yasamis meshur fakih Leys b. Sa’d ve

biiylik bir cogunlugun ise harag arazisine sahip olan kisinin artik dsiir 6demeyecegini

9 Eba Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 130-131.
220 Bbi Yusuf, Kitdbii 'I-Hardc, s. 69.
221 Bbti Ubeyd, Kitdbii'I-Emvdl, s. 169.
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sdylediklerini aktaran Daviidi, konu ile ilgili olarak kendi gériisiinii belirtmese de imam

Malik’in goriisiinli benimsiyor olmasi kuvvetle muhtemeldir.?*?

Bir diger ihtilafli mesele ise elinde 6siir arazisi bulunan gayrimiislimlerin siir
odeyip ddemeyecekleridir. Davidi’nin Imam Malik’ten aktardigma gore Osiir arazisini
ancak bir Miisliman isliyorsa Osiir 6der. Bu Miisliimanin yasca biiyiik veya kiigiik;
kadin veya erkek olmasi bir seyi degistirmez. Ancak Osiir arazisinde bir zimmi veya bir
kole tarim yapiyorsa, burasi onlara kiralanmis veya hediye verilmis gibi kabul edilir;

mahsulden herhangi bir vergi vermezler.?®

Ebi Ubeyd de Imam Malik’in osrii  zekat olarak kabul ettigi igin
gayrimislimlerin bu vergiyi vermeyecekleri goriistinde oldugunu aktardiktan sonra
kendisinin de bu goriisii hakikate daha yakin buldugunu ekler. Zimmi kimsenin,
hayvanlarindan ve altin-giimiis gibi mallarindan zekat vermemesini, bu duruma 6rnek

g0 sterir.??*

Davidi, her iki meselede de Kife ekoliiniin, arazi sahibini degil arazinin
statlistinii esas aldiklarin1 sdyler. Buna gore harag arazisinden Osiir alinamayacag gibi;

bsiir arazisinden de sahibi kim olursa olsun &siir vergisi diismeyecektir.??

1.2.2. Gayrimiislimlerden Alinan Vergiler
Gayrimislimlerden alinan vergiler genel itibariyle cizye, ‘ustr ve haragtir. Ancak pazar
ve giimriik vergileri anlamina gelen ‘uslr Davidi’nin Kitabii 'I-Emvadl’inde yer almadigi

icin biz de burada ‘usiir vergilerine ayr1 bir baglik ayirmayacagiz.

Cizye ve harag vergileri klasik literatiirde fey basligi altinda islenmis; bu
gelirlerin harcama yerleri de feyin harcama yerleri seklinde zikredilmistir. Savas
gelirleri bolimiinde ganimet ile iliskisi kapsaminda feyden kisa da olsa bahsetmis ve
feyin gercekte bir vergi geliri olarak siniflandirilmasinin daha dogru oldugunu
sOylemistik. Burada cizye ve harag ile ilgili incelemelere gegmeden once klasik

literatiirde fey denildiginde ne anlasildigindan kisaca bahsetmemiz yerinde olacaktir.

222 Davdi, Kitabii'l-Emval, s. 69.
222 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 69.
224 Bbti Ubeyd, Kitdbii'I-Emvdl, s. 172-173.
225 Davidi, Kitdbii'I-Emval, s. 69.
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Biitiin Miisliimanlarin  ortak mali kabul edilen fey, Yiice Allah’in,
Miisliimanlara, gayrimiislimlerin mallarindan, savassiz olarak verdigi seyler olarak
tanimlanmistir.”?® Eb Ydsuf, feyi bir arazi haraci olarak gt')riirken227, Yahya b.
Adem’in belirttigine gore ise fey, Miisliimanlarin savas yapmadan anlasma ile elde

ettikleri mallardir. 228

Feyin ¢atis1 altina giren gelirleri siralayan Eb Ubeyd’e gore, gayrimiislimlerden
alman cizye, fethedildikten sonra devlet bagkaninin ihtiyar1 dogrultusunda sahiplerine
birakilan topraklardan alinan harag, bir anlagsma ile Miisliiman devlete 6denen vergiler
ve ticaret amaciyla Islam topraklarina gelen zimmi ve harbilerden alinan vergiler fey
gelirleridir. Bu gelirler lizerinde zengin veya fakir biitlin Miisliimanlarin haklar
bulunmaktadir. Hem askerlerin hem de halkin ihtiyaglar1 karsilandiktan sonra, bu
gelirler Miislimanlarin maslahatina uygun bir sekilde gerekli yerlere harcanabilir.??®
Davidi’nin tarifine gore ise fey, Allah’in diismanin malindan Miisliimanlara verdikleri

seydir. 230

1.2.2.1. Cizye

Cizye, gayrimiislimlerden alinan sahis Vergisidir.231

Islam devletine tabi olan
gayrimiislimler, zekattan farkli bir vergi olan cizye ile yiikiimli tutulmuslardir.?®?
Gayrimiislimler, 6dedikleri bu vergi ile zimmet hakki kazanmakta; her tiirlii saldir1 ve
tehlikeye karsi canlarini, dinlerini ve mallarin1 korumaya almis olmaktadirlar.® Cizye,
Islam devletinin sundugu himaye karsihginda verilen bir mali yiikiimliiliigii ifade
etmektedir. Miisliiman idareciler bu karsilikli iliskide hassas davranmuislar,
bolgelerindeki gayrimiislimleri korumay1 saglayamadiklarinda cizyeyi iade etmekten

gekinmemislerdir.234

228 Ciircani, et-Ta rifit, s. 180.

?2" Ebt Yasuf, Kitdbii'I-Hardc, $.23-27.

228 Bbt Yasuf, Kitdbii I-Hardc, 5.23-21.

22 Ebt Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 86.

0 Davidi, Kitabii'l-Emval, s.68.

21 Mehmet Erkal, “Cizye”, DI4, VIII, s. 42.

232 Erkal, Vergi Hukuku Uygulamalart, $.99.

233 Osman Giiner, “Bir Muafiyet Vergisi Olarak Cizye: Tarihsel ve Kavramsal Bir Okuma”, Ondokuz
Mayrs Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2006): 64.

234 Zuhayli, Asdru’l-harb, s. 692.
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‘Allah ve Rasiliiniin haram kildigmni haram saymayan ve hak din Isldim’1 din
edinmeyen kimselerle kiiclilerek kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savasin.’
Ayetin cizyenin mesruiyetinin  dayanagini  teskil etmektedir.”®®  Eba Ubeyd’in
naklettigine gore bu ayet, vahyin son déonemlerinde nazil olmustur. Bunun ardindan Hz.
Peygamber, civar iilkelerin yoneticilerine mektuplar géndererek onlar1 islam’a davet

e‘[mistir.236

Bu ger¢evede Mekke’nin fethi siirecinden bazi rivayetler aktaran ve Mekke
ehline uygulanacak hiikiimlerden bahseden Davidi’ye gore, Mekkelilerden cizye
namina herhangi bir sey kabul edilmez. Onlar igin islam’1 kabul etmek veya 6ldiiriilmek
disinda tgilincii bir secenek yoktur. Ayrica onlardan fidye de kabul edilmemis ve
kélelestirilmeleri de sdz konusu edilmemistir.”®” Onun bahsettigi bu durum genel olarak
yarimadadaki miisrik Araplarin tamami igin gecerli olmalidir. Zira EblG Ubeyd,
Araplardan cizye kabul edilmeyecegini ve Hz. Peygamberin Islam’a girmedikleri siirece
onlarla savagilmasimi emrettigini rivayet eder. Ebli Ubeyd burada Araplar ifadesiyle
kastedilenin putperest Araplar oldugunu, zira Hz. Peygamberin Ehl-i Kitap olan
Araplardan cizye aldiginin sabit oldugunu sdylemektedir.”®® Eba Ytsuf da putperest
Araplar hakkinda Islam’mn hiikmiiniin ya 6liim ya da Miisliiman olmak oldugunu ifade
eder. Bu itibarla Araplardan cizye kabul edilmezken, diger milletler ve Ehl-i kitap i¢in

ise hiikiim bunun aksinedir.>*°

Maliki mezhebinin genel goriisiine gore cizye, zimmilerin hiir erkeklerinden
alinmalidir; kadinlardan, ¢cocuklardan, kolelerden ve fakirlerden alinmaz.?*® Ebd Yasuf
da cizyenin kadin ve ¢ocuklardan degil yalnizca erkeklerden alindigini sdylemektedir.
Ayrica onun bildirdigine gore sadaka ile yasayan yoksul kimselerden ve bir meslegi

241 Hz. Omer’in kadin ve

olmayan bedensel 6ziir sahibi kimselerden de cizye alinmaz.
cocuklardan cizye vergisi almadigimi yalnizca yetiskin erkeklerden cizye alinmasini

emrettigini rivayet eden Ebi Ubeyd, Hz. Omer’in bu gériisiinii kadin ve ¢ocuklarm

2% Davadi, Kitabii'I-Emval, s. 119.

26 Ebt Ubeyd, Kitdbii’l-Emvdl, s. 89-98.
27 Davidi, Kitabii'I-Emval, s. 110-111.
28 Ebt Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 99.

% Ebi Yasuf, Kitdbii I-Hardc, S. 58.

20 fbnii’l-Cellab, et-Tefi, |, 363.

1 Bba Yasuf, Kitdbii'I-Hardc, s. 122.
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savasta Oldiiriilmelerinin caiz olmamasina dayandirir. Ayrica Hz. Peygamberin savas
sirasinda veya sonrasinda kadin ve cocuklarin oldiiriilmesini hos karsilamadigini

gosteren rivayetler aktarir.?*?

Ebl Ubeyd, cizyenin ve haracin miktarinin zimmilerin ekonomik durumlarina
gore tespit edilecegini soyler. Bu iki verginin de belirli bir alt veya iist sinir1 yoktur.
Dolayistyla cizye, zimmilerin giigleri yetmedigi takdirde diistiriilebilecegi gibi, varlikli
olduklar1 durumlarda arttirilabilir. Nitekim Hz. Omer de Hz. Peygamberin bu vergide

kesin ve degismez bir miktar belirlemis oldugunu diisiinmiis olsa buna bagli kalirdr.?*®

Kimlerden ve hangi miktarlarda cizye alinacagi konusunda Dav{di’nin
naklettigine gore ise, Hz. Peygamber donemi boyunca cizye kadin olsun, erkek olsun;
hiir veya kole olsun herkesten kisi basina bir dinar olarak alinmistir. Hz. Omer ise
zimmilere her zengin erkege 4 dinar veya 40 dirhem belirlemis; kadin ve kdlelerden ise
hicbir sey almamistir. Zengin olmayanlardan 2 dinar veya 20 dirhem; durumu daha kotii
olanlardan 1 dinar veya 10 dirhem almistir. Ayrica seferi olan Miisliimanlarin ii¢ giin
misafir edilerek yedirilip igirilmelerini sart kosmustur. Davidi’nin aktardigina gore
Imam Malik de Hz. Omer’in goriisiinii takip etmektedir ve bunun aslinda Hz.
Peygamberin uygulamasma mubhalif olmadigini sdyler. Ona gore Hz. Omer’in
belirledigi bu miktarlar degistirilemez. Davidi de buna katilmakla birlikte, misafir

edilmenin kaldirilabilecegini ¢iinkii maddi olarak fazla gelebilecegini sdyler.?*

Klasik kaynaklarin cizye boliimlerinin hemen hepsinde, Beni Taglib kabilesi
ornegine yer verilmistir. Vakiaya gore, Hz. Omer devrinde Hiristiyan bir Arap kabilesi
olan Beni Taglib’den cizye yerine iki kat zekat alinmistir. Bunun gerekceleri arasinda
Beni Taglib’in savas giicii listiin ve Bizans’a sinir1 olan bir kabile olmas1 basta gelir.
Cizye vermemekte direten bdyle bir Arap kavmi ile diisman olmak istenmedigi ve sulh

anlasmasi cercevesinde boyle bir isim degisikligine gidildigi goriilmektedir.?*

Ebi Ubeyd’in aciklamasma gére Hz. Omer Hiristiyan bir Arap kabilesi olan

Beni Taglib’den cizye almay1 diisiinmiis ancak kendisine bu toplulugun cizye vermek

22 Eba Ubeyd, Kitabii'l-Emvdl, s. 111-113.

3 Eba Ubeyd, Kitabii'l-Emvdl, s. 114-117.

2% Davadi, Kitdbii’'l-Emvdl, s. 119.

25 Erkal, Vergi Hukuku Uygulamalar, $.100-105.
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istemedigi ve yiiksek savas kabiliyetlerine sahip olduklar1 anlatilinca Hz. Omer onlarla
iki kat zekat vermeleri iizerine anlagmustir.**® Ebd Ubeyd, Hz. Omer’in onlarla yaptigi
bu anlasmaya ¢ocuklarini vaftiz etmemelerini, onlar1 Hiristiyanlastirmamalar1 sartin1 da
koydugunu aktarir. Hatta daha sonralar1 Hz. Ali, Beni Taglib bu anlasmaya uymadigi

icin onlarla savasma niyetinde oldugunu sdylemistir.?*’

Ebli Ubeyd’in kanaatine gore, Hz. Omer, cizyeye kars1 derin bir nefret duyan
Beni Taglib’den alinacak olan verginin isminin cizye olmasinda israr etmenin, bu
kabilenin Bizans ile birleserek Miisliimanlar aleyhinde bir gii¢ olusturmalar1 anlamina
gelecegini biliyordu. Boylece ufak bir isim degisikligiyle, hem s6z konusu miktar
alinmis hem de mezkir kabileden sadir olabilecek muhtemel bir zararin 6niine geg¢ilmis
oluyordu.?®® Eba Yasuf da Hz. Omer’in bu uygulamay: tercih etmesinin sebebi olarak

yukarida zikrettigimiz gerekgeleri zikretmektedir.2*®

Davidi de Beni Taglib kabilesinden bahsetmekte ve Beni Taglib’in cizye
vermek istemeyen bir Arap kabilesi oldugunu aktarmaktadir. Cizye yerine hasadin ve
tirtinlerinin beste birini vermeyi teklif ettiklerini ve onlarla bu sartlar dogrultusunda bir
anlagsma yapildigim1 bildiren Davidi, bunun sulh amagli olarak yapildigini, zekéat
hiiviyeti tagimadigini belirtir ve bu sekilde yapilmis bir anlagsmanin caiz oldugunu

" 2
sOyler. %0

1.2.2.2. Harag

Harag, sahibinin kiigiik ya da yetiskin; hiir ya da kdle, Miisliman veya gayrimiislim
olusuna bakilmaksizin toprak tizerine tahakkuk eden bir vergidir. Dolayisiyla harag,
genellikle toprak vergisi olarak tanmnir ve beytilmale gelen mubhtelif gelir

kaynaklarindan birisidir.”*

Fikih ve emval kitaplarinda harag terimi genel anlamda vergi, 6zel anlamda arazi

vergisi anlamma gelir. Topraga bagl olan bu verginin hukuki varligi, Hz. Omer’in

246 Ebt Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 101-102.

%7 Ebt Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 647.

8 Ebti Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 648.

2 Bbi Yasuf, Kitdbii'I-Hardc, s. 120-121.

0 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 119.

1 Shaikh M. Ghazanfar, “Ortacag Iktisat Diisiincesinde Kamu Ekonomisi”, Orta Cag Islam Iktisat
Diisiincesi: Bati iktisadindaki ‘Biiyiik Kayip Halka nin Telafisi, haz. S. M. Ghazanfar, ¢cev. Mehmed Sabri
Akgoniil, Istanbul: Klasik Yaynlari, 2015, s. 307-308.
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fethedilen topraklar1 savasanlar arasinda pay etmeyip belirli bir vergi karsiliginda, tarim
yapmayi iyi bilen eski sahiplerine birakmasina dayanir. Bu karariyla hem topragin
veriminin diigmesini énlemeyi hem de Miisliiman niifus arasinda adil bir gelir dagilimi

saglamay1 hedeflemis olmalidir.?*?

Harag, topraklarin ele gecirilme sekline gore iki yonden ele alinabilir. Birincisi
daha once de inceledigimiz iizere savasarak elde edilen topraklarin sahiplerinin eline
birakilmas1 yoluyla onlardan alman vergilerdir. Ikincisi ise savasmaksizin, baris
anlagsmasi yoluyla Miislimanlarin eline gecen ancak yine isletilmesi igin eski

sahiplerine birakilan topraklara konulan harag vergisidir.?>®

Hz. Omer’in fethedilen arazileri sonradan gelenlere bir ddenek olmasi icin
sahiplerine biraktigin1 ‘fethedilen araziler’ basligi altinda anlatmistik. Davidi’nin
aktardigina gore, Hz. Omer, Sevad arazilerini 6lgmesi igin Sehl b. Huneyf’i géndermis
ve bu araziler iki yiiz bin cerib®* olarak hesaplanmustir. Hz. Omer de her bir bugday
ceribi i¢in 48 dirhem, arpa ceribi i¢in 24 dirhem, hurma ceribi igin ise 12 dirhem vergi
koymustur. Bugdaya 24, arpaya 12, hurmaya 6 dirhem de denilmistir.>

Ebl Ubeyd de ayn1 miktarlar1 igeren benzer rivayetler aktarir, ancak gonderilen
kisi olarak Sehl b. Huneyf yerine Osman b. Huneyf’in ismini zikreder.?*® Eba Yasuf da
ayni zati Osman b. Huneyf olarak aktardigindan®’, dogrusu Osman b. Huneyf gibi

goriinmektedir.

Hem Ebii Ubeyd’in hem de Daviidi’nin aktardig1 bir rivayete gore, Hz. Omer,
Irak’a namazlar1 kildirmasi, beytiilmalden sorumlu olmas1 ve gesitli konularda hiikiim
vermesi i¢in Abdullah b. Mes’d’u; ordu komutan1 olarak Ammar b. Yasir’i; arazileri
Olgmesi i¢in ise Osman b. Huneyf’i gondermisti. Onlar i¢in giinde bir koyun ddenek

belirlemisti. Bu koyunun yaris1 ve sakatatlari Ammar’a ait oluyor; ibn Mes’0d ve

2 Cengiz Kallek, “Harag”, Did, XVI, 71-72.

253 Kallek, “Harag”, s. 72.

4 [slamun erken dénemlerinde genellikle harag arazilerinin hesaplanmasinda kullanilmis bir 61¢ii
birimidir. Ceribin gliniimiiz 6l¢ii birimlerine doniistiiriilmesi i¢in uzun ugraslarda bulunan Misirli alim
Reyyis’in bir ceribi, 1366,0416 metrekare buldugu ifade edilmistir. Bkz. Mustafa Fayda, “Cerib”, VII,
402.

25 Davidi, Kitabii'I-Emval, s. 43-44.

%8 Bbii Ubeyd, Kitdbii I-Emvil, 5.136.

2T Ebt Yasuf, Kitabii'I-Hardc, s. 48.
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Osman ise diger yarisini paylasiyorlardi. Davidi’nin yorumuna gére bunun sebebi
Ammar’in genis bir aileye sahip olmasi veya yaptig1 isin gii¢liigii olabilir. Hz. Omer
devamla, ‘Hangi kdyden her giin bir koyun alirsaniz alin, siiphesiz o kdy c¢abucak

yoksullasacaktir.” demistir.?®

Ebli Ubeyd, hara¢ arazilerine konulan vergi hususunda takip edilen usiliin
kiralama oldugu kanaatindedir. Hz. Omer arazilerin her bir ceribini yilda bir dirhem
ticretle kiraya vermis olmaktadir. Bunu yaparken hurmaliklar ve agaclik araziler icin ise
herhangi bir iicret takdir etmemistir. Ciinkii bu durumda iiriin heniiz meydana gelmeden

satilmis olacaktir ki bu uygun goriilmeyip yasaklanan bir muameledir.”®

Ayrica Ebfi Ubeyd, Hz. Omer’in, harag arazisi bulunan herkesi esit bir konumda
gordiigiinii soyler. Erkek, kadin, cocuk veya kdle herkes sahip oldugu hara¢ arazisinin

vergisini 6demekle yﬁkﬁmlﬁdﬁr.260

Harag arazilerinde ¢alisan is¢ilerin hukuki statiileri ile ilgili olarak Davidi bazi
gorls ve ihtilaflar zikreder. Arazileri islemek iizere birakilan iscilerin hem kendilerinin
hem de es ve ¢ocuklarinin statiileri ve sahip olduklart menkul veya gayrimenkul mallar
hakkinda ihtilaf edilmistir. Konuyla ilgili olarak Hz. Omer’den zikredildigine ve
ulemanin ¢ogunluguna goére bu kisiler de onlarin esleri ve ¢ocuklart da hiirdiir. Zira
“Artik bundan sonra esirleri ya karsiliksiz ya da fidye karsiligi saliverin” ayeti261
uyarinca onlarin giizellikle birakilmasi gerekir. Bu kisilerin kole olduklar1 goriisiinde
olanlar ise sahip olduklari seylerin Miisliimanlara ait oldugunu; kadinlarinin ve
cocuklarmin da kole oldugunu diisiiniirler. Davadi bu goriiste olanlarin azinlikta
oldugunu ekler. Ayrica Kiife ehlinin de bu kimselerin mallarinin kendi miilkleri oldugu

ve hiir olduklar1 goriisiinde olduklarini belirtir.?®?

Harag arazileri ile ilgili diger bir mesele ise Miisliimanlar tarafindan satin
alinmasi durumudur. Ebi Ubeyd bu satisin kerih goriilmesinin sebeplerini iki noktada
toplar. Birincisi, bu araziler kimin elinde olursa olsun gergekte Miisliimanlarin

tamamina ait bir feydir. ikinci olarak ise harag arazilerine sahip olmak, harag vergisi

28 Davadi, Kitabii'I-Emval, s. 44; Ebii Ubeyd, Kitdbii’'I-Emval, s. 146-147.
29 Eba Ubeyd, Kitdabii'l-Emvdl, s. 148.

20 Eba Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 150-152.

281 Muhammed 47/4.

%2 Davidi, Kitdbii'l-Emval, s. 51.

54



O0demek anlamina gelir ki bu da Miisliiman i¢in kii¢iik disiiriicii bir durum olarak

263 Netice itibariyle hara¢ arazilerinin satin alinmasini uygun

gorilmektedir.
gormeyenler cogunluktadir ve Ebi Ubeyd de bu goriisiin daha saglam oldugunu

diisiinmektedir.”®*

Islam’da mal biriktirmenin prensip olarak hos karsilanmadigina, malin gergek
sahibinin Allah olduguna vurgu yapan rivayetler zikreden Davidi de Miisliimanlarin
hara¢ arazilerini satin almasi konusunu inceler ve Imam Malik ile ulemanin
cogunlugunun hara¢ arazisinin kiralanmasin1 kerih gordiiklerini bildirir. Zira bu,
Miisliiman arazisinin ucuzlatilmasi anlamina gelmektedir. Ayrica bu iznin herkesin
harag¢ arazilerini satin almasina yol acacagi gibi gerekli olmadigi durumlarda da buna
miisaade edilmesine sebebiyet verecegi endisesini tasirlar. Daviidi bunu caiz gorenlerin
goriiglerini de agiklar. Buna gore asil sakincali olan sey, bir Miisliimanin bir zimmiden
toprak alip kendisini cizye veren birisine doniistiirmesidir. Eger ehil biri ise, borcu
varsa, fakir ise, ailesinin gecimi iginse, Islam’in zenginlesmesi iginse ve bu arazileri

yetkili bir otoriteden kiraladig: takdirde sakincasi olmayacaktir.?®®

Dav{di’nin aktardigia gére imam Malik’in meshur goriisii, fethedilen arazilerin
Hz. Omer’in yaptig1 gibi birakilmasidir. Ancak eger devlet bagkan1 humusu aldiktan
sonra askerlere dagitmay1 segerse bu uygulamasi gegerli olacak, arazi de onu alan kisiye
ait olacaktir. Daviidi bunun ardindan harag¢ arazilerini alan Miisliimanlarin orada ¢okca

sadaka verdiklerini anlatan rivayetler aktarir.?®®

Bu g¢ergevede, ordu komutanlarmin ganimeti kendilerine mal etmeleri ve
askerlerin paymi vermemeleri durumunda erken donem alimlerinden higbirisinin bu
ganimetten bir sey satin almayi caiz gbérmediklerini ifade eder. Boyle bir durum ile
karsilagildiginda humusa kiyasen semenin beste birinin tasadduk edilmesi gerektigini

belirtir ve ihtiyaten semenin tamaminin tasadduk edilmesi gerektigini savunanlarin da

23 Ebt Ubeyd, Kitdbii'l-Emvil, s. 160.

24 Ebt Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 165-166.
8% Davadi, Kitdbii’'l-Emval, s. 58.

%6 Davadi, Kitabii’'lI-Emval, s. 59.
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oldugunu ekler. Davidi bazi son donem alimlerinin bu tiir ganimetin satilmasina cevaz

verdiklerini aktarirken bu goriiste olanlari kars fikir olarak nitelendirir.?®’

Bu noktada Davadi farkli bir goriis ve yorumla dikkat ¢cekmektedir. Ebu Mus’ab
isimli bir alimin seriyyelerin ganimet olarak aldigi seylerin satin alinmasinin caiz
oldugu goriistinde oldugunu soyledikten sonra ona goére bunlarin humusu sultana
verilmeyip, gizli tutulabilecektir. Davidi bu goriisii yorumlarken soyle bir ifade
kullanir: “Oyle saniyorum ki bunu sdylerken, sultanin bunu Allah yolunda dogru bir
sekilde harcamayacagi kanaatinde olmali. Bu durumda kisi kendisi uygun bir sekilde
sarf edebilecegini diisliniiyorsa, boyle yapmasi caizdir.” Burada Daviidi’nin kendisi de
devlet baskaninin dogru yerlere harcayacagi siiphesi bulundugunda, humusun
gizlenerek bireysel olarak tasadduk edilmesi fikrine sicak baktig1 izlenimi

vermektedir.%%®

i. Daviidi’nin Harag ile Tlgili Bazi Ozel Goriis ve Fetvalar
Davidi’ye toprak ve vergiler ile ilgili ayrintili fetvalar sorulur. Bu soru-cevap
uygulamasi bir meclis ortaminda gerceklesmis ve daha sonra imlad yoluyla yaziya

aktarilmis gibi gériinmektedir.

Davidi’ye Magrib arazileri ile ilgili fetvalar sorulur ve sultanlarin harag¢ adi
altinda pek cok vergi topladiklarindan sikdyet edilir. Bazen arazinin ve ig¢indeki
agaclarin kiymetine gore, bazen suya ve kanallara gore, bazen de agaglarin sayisina gore
vergi konulmaktadir. Bu uygulama bu sekilde nesilden nesile aktariimaktadir ve bu
vergilerin gercekten harag¢ vergisi mi oldugunu yoksa adaletsizce mi alindiklarini kimse
bilmemektedir. Buna cevap olarak Maliki mezhebinin énemli fakihlerinden Sahniin et-
Ten(ihi’nin Ifrikiyye arazilerini arastirdigim fakat zorla mi yoksa sulh ile mi
fethedildiklerini tespit edemedigini ifade eder. Kesin olan sey, bu bolgede oturan

insanlarin buralar1 miras aldiklaridir.?%°

Bu arazilerin sadaka m1 yoksa fey hiikmiinde mi olacagi {izerinde ihtilaf
edildigini sOyleyen Davidi, fey hiikmiinde olmasinin daha sahih goriindiigiinii soyler.

Nitekim nesep yoluyla varis bulunamadiginda, varislerin vela yoluyla secilecegi herkes

%7 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 59.
28 Davidi, Kitdbii'l-Emval, s. 60.
29 Daviadi, Kitdbii'I-Emval, s. 151.
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tarafindan kabul edilir. Sahibi, yani bir anlamda miras¢ist bulunmayan topraklara da fey

muamelesi yapilir. Ote yandan sadaka muayyen kisilere verilmedigi gibi zenginler i¢in

de degildir.?"

Davidi’nin hara¢ adi altinda alinan vergiler ile ilgili dikkat ¢eken bir fetvasinm
ornek vermemiz uygun olacaktir. ‘Bir kimse bu vergileri 6demekten kurtulmanin bir
yolunu bulursa, bunu yapabilir mi?’ diye soruldugunda Daviadi, bunu yapabiliyorsa
yapmasini hatta dogru olanin bu oldugunu sdylemektedir. Devamla, sultanin bu vergiyi
belli bir oranda bir beldenin tamamindan almasi durumunda, ‘Yalmz bir kisi bu
vergiden kurtulmay1 basarabiliyorsa, yine de 6dememesi uygun olur mu?’ diye sorulur.
Zira bu durumda toplanmasi gereken miktar yine de toplanacak, ancak s6z konusu
sahsin pay1 diger insanlardan alinmis olacaktir. Davidi’nin cevabi yine olumludur.
‘Zulimde o6rneklik olmayacagini’ sodyleyen Davidi, baskalarinin zulmiiniin
arttirllacagindan korktugu i¢in kisinin kendisini zuliimden kurtarmamasi s6z konusu

99271

olamaz der ve “Ceza yolu, ancak insanlara zulmedenler icindir.”*"* ayetini zikreder.?"?

% Daviadi, Kitabii'l-Emval, s. 152.
2T eg-Shird 42/42.
22 Davadi, Kitabii'I-Emval, s. 153.
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2. KAMUSAL HARCAMALAR

Gliniimiizde kamu maliyesi, toplumsal ihtiyaclarin karsilanabilmesi i¢in devletin
yapmasi gereken parasal harcamalar1 ve hizmetleri kamu harcamalari olarak adlandirir.
Bu kamusal harcamalar, devletin giderlerinin biiyiik bir kismmni olusturur ve kamu

maliyesinin 6nemli inceleme alanlarindan biridir.

Islam hukukunda da, klasik fikih kitaplarmin ilgili boliimleri ile hara¢ ve emval
kitaplarinda Islam devletinin kamusal harcamalarinin ayrintili olarak incelendigi
goriiliir. Henliz sistemlesmemis olmalarina ve dagiik halde bulunmalarina ragmen bu
incelemeleri, Islam kamu maliyesine dair doktriner goriislerin ilk niiveleri olarak
gormek yanlis olmayacaktir. Zira zekatin, humusun, harag ve cizyenin harcama yerleri
lizerine yapilmis olan tetkikler, bu gelirlerin toplumsal ihtiyaglar nispetinde nasil
dagitilacagin1 gosteren birer etiit niteligindedir. Ebi Yasuf, Eba Ubeyd, Yahya b. Adem
gibi erken donem hara¢ ve emval yazarlarinin eserlerinde oldugu gibi, Davidi de
eserinde kamusal harcamalara yer ayirmistir. Bunu yaparken de tarihi siirece dair
bilgiler vererek 6zgiin yorumlarda bulunmustur. Harcama yerlerini tek tek incelemeden

once, onun bu yorumlarina deginmek istiyoruz.

Gelirlerin halk arasinda paylastiriimasi, atd dagitimi ve beytiilmale dair Islam’m
erken doneminden rivayetler aktaran Davidi, halkin ekonomik durumuna, halifelerin
zahidane yasantilarina ve maddiyatin bir deger olarak ikinci planda olusuna atif
yapmaktadir. Hulefa-yi Réasidin’in gelir dagiliminda gosterdikleri hassasiyet ve adil

duruslarindan 6rnekler getirerek bir nevi kendi donemine génderme yapiyor gibidir.

Hz. Peygamber basta olmak {izere, ardindan gelen ilk dort halifenin hepsi giyim
kusam ve yeme-igcme gibi konularda son derece 6lgiilii olmuslardir. Davidi, bu gergegi
sikca hatirlatir. Hz. Peygamberin, Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’in kendilerine gelen ¢ok
stislii ve pahali kiyafetleri giymekten kagindiklarina, hi¢cbir zaman ¢ok zengin sofralara

ve yiyeceklere sahip olmadiklarina dikkat ceker.’”® Zira onlar, nasiplerini ahiret

2B Davadi, Kitabii'I-Emvdl, s. 89-90.
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hayatindan beklemekte ve biitiin giizellikleri diinya hayatinda tiikketmenin miimine

yakisan bir vasif olmadigini®’* bilmektedirler.

Hz. Eblt Bekir, vefati yaklastiginda beytiilmalden ne kadar harcadiginin
hesaplanmasini istemis ve bu miktar 7 bin dirhem ¢iktiginda, evi hari¢ geride miras
olarak biraktig1 her sey ile bu borcun kapatilmasini vasiyet etmistir.”® Adil yonetimi ile
meshur olan Hz. Omer ise her seyinde odl¢iilii, gerektiginde ihtiyatli ve kat1; halktan
muhtag¢ kimselere karsi ise sefkatli bir yonetici olmustur. Ac¢liktan aglayan g¢ocuklara
kendi sirtinda tasidigi gida malzemeleri ile yemek pisirdigini, hemen her gece yash ve
ama bir kadinin evine giderek ona yardim edip yiyecek gotiirdiiglinii ve buna benzer pek

cok rivayeti aktaran Davidi, 6rnek bir devlet yoneticisinin portresini ¢izmeye gallslr.276

Hz. Omer alt1 sene siiren kitlik zamanida hirsizlik yapan insanlara had cezasi
uygulamamis, aclik ve zaruret sebebiyle bu duruma diisen insanlarin ellerini
kesmemistir. imam Malik ve Evzai’nin de bu gériiste oldugunu, aclik sebebiyle hirsizlik

yapan kisilere had cezas1 uygulanmayacagini savunduklarini aktarir.?”’

Hz. Omer’in siipheli durumlarda veya bir sikayet iizerine 4mil denilen vergi
memurlarinin malvarliklarinin belli bir kismina el koydugu bir vakiadir. Davudi, onun
amil ve valilerini sorguladigi; kimi zaman azledip miisadere ile malvarliklarina el
koydugu kimi zaman da adil bir sekilde temize ¢ikardigi durumlar1 6rnek gé’)sterir.278
Davidi bu vesileyle, vergi memurlarinin maaslarini genis tutmanin olduk¢a 6nemli

oldugunu, zira disiik gelirli olmanin onlar1 hiyanete sevk edebilecegini belirtmeyi

unutmaz.?’

Yine Hz. Osman ve Hz. Ali’nin de ¢ok mutedil bir hayat siirdiirdiiklerini ekleyen
Davidi’nin ifadesine gore, dort halifenin de, hilafeti ¢okca hak eden ogullari
bulunmaktadir, ancak higbirisi vefat ederken bdyle bir vasiyette bulunmamustir.”®
Muaviye’yi de comert ve hosgoriilii bir halife olarak nitelendirir ancak hilafete

sahabeden olmayanlar ge¢cmeye baslayinca ‘islerin biraz degistigini’ soyler. Hemen

274 o]- Ahkaf 46/20.

S Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 94.

278 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 95-97.
" Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 97.

278 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 84-86.
2 Davadi, Kitabii’'l-Emval, s. 87.
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ardindan bu genellemesinden Omer b. Abdiilaziz’i istisna etse de, siyasi bir

memnuniyetsizlige sahip oldugunu sezdirmektedir.?®*

2.1. Humusun Harcama Yerleri

Islam devletinin gelirleri icerisinde, ganimetten ayrilan beste birlik pay1 ifade eden
humusu daha once incelemistik. Ayrilan bu payin hangi siniflara harcanacagi, ayette
zikredilen her bir sinifa bizzat verilmesi gerekip gerekmedigi, devlet baskaninin ictihadi
dahilinde bu gelirin kamu yararina harcanip harcanamayacagi gibi birkag meseleyi bu

kisimda ele almamiz uygun olacaktir.

Ayette belirtildigi iizere ganimet olarak aliman her seyin beste biri Allah’a,

282 A
8 Kur’an-

Rastliine, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir.
Kerim’de humusun harcama yerleri bu sekilde tespit edilmistir ve klasik fikhi goriis de
bu sekilde olusmustur. Ancak fakihler humusun nasil taksim edilecegi konusunda ihtilaf

etmistir.

Yahya b. Adem’in Kitdbii’l-Hardc’mda humusun taksim edilecegi simflar ile
ilgili detayli bilgiler iceren rivayetler goremedik. Ancak o, humustan pay sahibi
smiflarm  agiklandigi  ayete®®® yer verdikten sonra; bu smmiflardan baskasina
verilemeyecegine dair bir rivayet zikreder. Bu hisseyi kullanma yetkisi devlet bagkanina
ait olmakla birlikte, bu konuda keyfi hareket etmesi s6z konusu degildir. Maslahata
uygun bir sekilde ictihat ederek, bu siniflardan mevcut olan hak sahipleri arasinda

paylastirmas: gerekir.”®*

Ebl Ubeyd’e gore, Kur’an-1 Kerim’de beyan edildigi ve slinnette de uygulandigi
lizere ganimetlerin humusu, 6zel olarak belli siniflarin hakkidir.?%® Ancak, humusun
Kur’an’da belirtilen siniflar disinda harcanmasina cevaz verilmesi maslahata baghdir.
Miisliimanlarin menfaati bunu gerektiriyorsa bu takdirde humustan hususi ganimet

verilmesi caiz olur. Ancak keyfi olarak 6zel imtiyazlar vermek dogru olmaz.”®®

81 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 99-102.

%82 o|-Enfal 8/41.

283 o|-Enfal 8/41.

%84 Yahya b. Adem, Kitdbii’l-Hardc, s. 17.
%8 Ebti Ubeyd, Kitdbii'I-Emvl, s. 400.
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Hem humusun hem de zekatin harcanacagi siniflar Kur’an ‘da ayr1 ayri tadat
edilmis olmasina ragmen zekatin sarf yerlerinin degistirilmesine cevaz verilmemis,
humusun hiikmii ise bundan farkli kabul edilmistir. EbG Ubeyd bunun sebebini
humusun fey hiikiimlerine tabi olmasiyla acgiklar. Ciinkii humus da fey de Miisliiman
olmayan kimselerin mallarindan alinan gelirlerdir. Ayrica humus ve fey ile ilgili
ayetlerde tahsis edilen siniflardan evvel Yiice Allah kendi ismini zikrederek en basta
kendine has kilmis; fakat zekatta kendi lafzin1 zikretmemistir. Bu sebeple Ebl Ubeyd,
zekatin sarf yerlerinden bagka bir yere harcanmasina miisaade edilmedigi anlamina

geldigi yorumunu yapar.?®’

Davidi’nin aktardi§ma goére ise Imam Malik ve fukahanin ¢ogunlugu humusun
ictihat ile taksim edilecegini ve ayette bahsedilen gruplar adedince boliinmeyecegini
belirtmislerdir.”®® Ayni sekilde Cehddmi de humusun Miisliimanlarin tamamma ait
oldugu kanaatindedir dolayisiyla ayette zikredilen siniflarin disina ¢ikilabilecegini

diistindir. 289

Avyette gectigi lizere humusta pay sahibi olanlarin igerisinde, Hz. Peygamber ve
onun yakinlar1 da vardir. Boylece Hz. Peygamberin diger askerlerle birlikte ganimetin
beste dordiinden alacagi bir pay, humustan alacagi bir pay ve bir de safi hakki

bulunmaktadir.?®°

Hz. Peygamberin vefatindan sonra onun humustan aldig1 bu payin nereye tahsis
edilecegi noktasinda ihtilaf edilmistir. Ebl Ubeyd, Allah’in Peygamberine tahsis ettigi
mallarin hukuki varligimm Hz. Peygamberin vefat: ile ortadan kalktigini ifade eder.”®*
Davidi’nin Safii’den naklettigi bir goriise gore ise, bu pay onun yakinlarina verilecektir,
clinkii herhangi bir payr humusun dagitilacagi gruplardan birine vermek miimkiin
olmuyorsa digerlerine verilir. EbG Hanife’nin ise ‘Hz. Peygamberin ve onun

292

yakinlarinin payr askeri harcamalarda kullanilir.” dedigini zikreder. Ulemanin

87 Ebt Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 423.

288 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 36; Sahntn, Miidevvene, 111, 26.

8 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 37.
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cogunlugu ayette onunla birlikte zikredilenlere verilir demislerdir. Bir grup ise hayir

yolunda harcamak iizere halifeye ait olacagi goriisiindedir.>*

Zevi’l-kurb@’nin kim oldugu ve Hz. Peygamberin vefatindan sonra onlarin
paylarina ne olacagi da ihtilafli bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ebli Y{suf,
Hz. Peygamberin vefatindan sonra sahabe arasinda onun ve akrabalarinin pay1 hakkinda
ihtilaf edildigini bildirir. Bir goriise gore Hz. Peygamberin akrabalarina verilmeye
devam edilecek; bir goriise gore ise daha sonra halifelik makamina gelen kisinin
akrabalarina verilecektir. Ebi Yasuf’un anlattigina gore, daha sonralari bu ihtilaf, her
iki payin da beytiilmale koyulmasi yolu ile pratik anlamda ¢oziilmiistiir. Buna gore
artik, askerin ganimet olarak topladiklar1 her tiirlii mal bir araya toplanacak ve bunlarin

beste biri beytiilmale aktarilacaktir. **

Davidi, Kureys’in tamaminin zevi’l-kurba oldugunu séyleyen bir goriis olmakla
birlikte bunun hatali oldugunu belirtir. Diger bir goriise gore, ayette Hz. Peygamberin
yakinlar1 olarak gegen bu grup Beni Hasim ve Beni Muttalib kabileleridir, ancak kesin
olarak bilebilecegimiz tek sey Allah Rasiliiniin bu kabilelere humustan bir seyler
verdigidir. Ancak onlara verdiklerinin humustan bir pay olup olmadigi
bilinmemektedir.?*® Davidi, Beni Hasim’in humustan Peygamberin yakinlarina ayrilan
bu payda kendilerini hak sahibi gordiiklerini ifade eder. Halifeler ise onlar1t muayyen bir

pay sahibi olarak degil, ihtiya¢lar1t miktarinca hak sahibi gérmijslerdir.Z%

Davidi’nin bildirdigine gore dort halifeden de sabit olduguna ve ulemanin
cogunluguna gore bu pay Hz. Peygamberin yakinlarma aittir. Davidi halifenin
yakinlarina ait olacag1 yoniinde bir goriisiin de bulundugunu ancak ulemanin ¢ogunlukla
ilk gorigii benimsediklerini sOyler. Zira bu, bir nevi onlarin zekattan mahrum
birakilmalarinin bedeli ve onlarin istiinliiklerinin gostergesidir. Zira zekat insanlarin

kazancinin arta kalani, kiri olarak goriildiigiinden; onlar sereflerinden dolay1 bunu kabul

2% Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 40.
% Bbt Yasuf, Kitdbii I-Hardc, s. 21.
% Davadi, Kitabii’'l-Emval, s. 38.
28 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 22.
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edemezler. Allah da humus ve ganimeti onlara ve yakinlarina bir gelir kaynag: olarak

vermistir. 2’

2.2. Zekatin Harcama Yerleri

Zekatin verilecegi smiflar, “Sadakalar (zekatlar), Allah’tan bir farz olarak ancak
fakirler, miskinler, zekat toplayan memurlar, Kalpleri Islam’a 1sindirilacak olanlar,
koleler, borglular, Allah yolunda cihat edenler ve yolda kalmislar igindir. Allah hakkiyla

bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”?%

mealindeki ayet-i kerime ile sabittir. Davudi bu
ayeti zikrettikten sonra zekat verilecek gruplar tek tek agiklamaktadir. Biz de ayette

belirtilen zekat gruplarini onun goriislerini merkeze alarak incelemeye ¢alisacagiz.

Ayette zikredilen gruplarin ilki olan fakir ve miskinlerdir. Genel olarak, bu sinifa
giren kisilerin kimler oldugu agiklanmaya g¢alisilmistir. Ebli Ubeyd’in kanaatine gore
miskinler baskasina el agmaktan imtina eden, iffetlerinden dolayr bir sey istemeyen
kimselerdir.”®® ince ayrimlara sahip olsalar da dyle gériiniiyor ki, fakirlik ve miskinlik
hemen hemen ayni manalari tasiyan iki isimdir ve kendisine yetecek kadar bir mala
sahip olmayan, ge¢imini saglayacak kadar rizki bulunmayan kimseleri ifade etmektedir.

Bu durumdaki kimselere zekat vermek caiz gén’ilmﬁstﬁr.goo

Davidi ise kendisine yetecek kadarina sahip olan kisiye fakir; higbir seyi
olmayan kisiye ise miskin denildigini veya bunun tam tersinin de sdylendigini; yardim
isteyen kimseye miskin, istemeyene ise fakir denildigini zikreder. Bir goriige gore fakir,
muhacirlerden olurken; miskin, muhacir olmayanlardandir. Fakir tabirinin Miisliimanlar
i¢in kullanilirken, miskinin zimmiler i¢in kullamlmakta oldugu goriisiinii ise Ibn

Abbas’tan ve baz1 Kife ehlinden rivayet etmektedir. 3"

Zekat toplayan memurlarla ilgili olarak, Ebti Ubeyd, hem imam Malik’in hem de
Irak ehlinin goriisiine gore zekdt memurlarinin hisselerinin muayyen bir miktart

olmadigint ve devlet baskanmin igtihadina bagli oldugunu aktarir ve kendisi de bu

302

goriise katilir.™" Zekat memurlarina verilen pay, yaptiklari is nispetinde belirli bir

27 Davidi, Kitabii'I-Emval, s. 40.

298 ot-Tevbe 9/60.

2% Bakara, 273; Eba Ubeyd, Kitdbii'I-Emvdl, s. 714-716.

%% fpnii’l-Cellab, et-Tefii’, 1, 297.

01 Davidi, Kitdbii'I-Emval, s. 132; Cengiz Kallek, “Miskin”, DI4, XXX, 183.
%92 BEbti Ubeyd, Kitdbii'I-Emvdl, s. 718.
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miktarda iicret verilmesidir.**® Davidi, onlarin zengin veya fakir olmalarina
bakilmaksizin, yalnizca Benl Hagim’den olmamalar1 kaydiyla, zekattan pay verilecegini
belirtir. Zira Beni Hasim’in zekat almalari, Hz. Peygamber tarafindan kesin bir sekilde

yasaklanmigtir.***

Miiellefe-i kuliib ise, zekat mallaridan bir miktar verilerek Islam’a 1sindirilmaya
caligsilan ve diismanliklar1 engellenmek istenen gayrimiislimleri ifade eder. Bu nedenle
heniiz Miisliiman olmamis olsalar da, kendilerine zekattan pay vermek caizdir. Ebi
Ubeyd’e gore, mezkir ayetteki bu grup yalniz Hz. Peygamber doneminde degil, daha
sonraki donemlerde de mevcuttur ve zekattan paylar1 vardir. Cilinkii bu ayet muhkemdir
ve nesh edildigine dair herhangi bir bilgi yoktur. Bu vaziyetteki insanlar mevcut oldugu

siirece devlet baskani bu kimselere zekéttan pay ayirmay1 miinasip goriirse ayirabilir.>®

Davidi, Miiellefe-i kuliib yani kalbi islam’a 1sindirilmaya calisilan kimselerin,
Hz. Peygamber donemindeki giiclii kabilelerin liderleri oldugunu sdyler. Onlarin
Islam’a 1sindirilmalar, altlarindaki kisilerin de Islam’a girmelerine vesile olacag
diisiiniilerek gerekli goriilmiistiir. Bunlar, Eba Siifyan b. Harb, Ibn Muaviye, Hakim b.
Hizam, Siiheyl b. Amr, Safvan b. Umeyye, Ikrime b. Ebi Cehl gibi kisilerdir.
Peygamber Efendimizin hayatt boyunca ve Hz. EbG Bekir’in halifeliginin ilk
doneminde bu uygulama devam etmistir. Daha sonra Hz. Ebl Bekir, Eba Siifyan’a para
yardimmin artik kesildigini, Yiice Allah’in artik Islam’1 giiclendirdigini sdylemis ve
miiellefe-i kuliiba verilen payr kesmistir. Bu yardimi kesen kisinin Hz. Omer oldugu da

soylenmektedir. 3%

Sonraki asilarda miiellefe-i kuliba ayrilan bu pay ile ne yapilacagi konusunda da
ihtilaf edilmistir. Davidi’nin aktardigina gore, bir kisim fukaha bunun ayette zikredilen
diger siniflara paylastirilacagini sdylerken bir kismi ise bu payim yarisi ile mescitlerin
imar1 saglandiktan sonra diger yarisinin zekat simiflar1 arasinda paylastirilacagin
séylemistir.307 Ayrica Miisliimanlarin yeniden bdyle bir duruma diismeleri, insanlarin

Islam’a 1sindirilmalar1 gereken hallerin meydana gelmesi durumunda, Imam Malik ve

%% Jbnii’l-Cellab, et-Tefii’, I, 297.

%4 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 132.

%05 Eba Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 719.
%6 Davidi, Kitdbi'I-Emval, s. 133.

%7 Davadi, Kitabii'I-Emval, s. 133.
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ashabinin da igerisinde oldugu ulemanin ¢ogunlugu, yeniden ayette zikredilen sekli ile

harcanmasi gerektigi kanaatindedirler.>*®

Zekattan kolelere verilecek payin nasil harcanacagi ile ilgili olarak Ebli Ubeyd,
Ibn Abbas’in zekattan kélelere ayrilan pay ile kolelerin azat edilmesinde bir sakinca
gormedigini aktarir ve kendisinin de bu konuda tercih ettigi gorlisiin bu oldugunu
séyler.309 Daviadi ise, bir gorlise gore bu payin onlar1 satin almak ig¢in
kullanilmayacagini; kendi 6zgiirliiklerini kazanabilmeleri i¢in efendisi ile belli bir bedel
karsilig1 6zgiirliik sozlesmesi yapan miikateb kolelere verilmesi gerektigini soyler. Bir
goriige gore ise kdlelerin satin alinip azat edilmeleri de caizdir.*® Davadi, bu goriislerin
hepsinin imam Malik’ten geldigini sdyler ancak aralarinda bir tercih yapmaz. Ayrica bu

paydan Miisliiman esirlerin fidyelerinin de ddenebilecegi soylenmistir.*'

Zekatta pay sahibi olan borglular ise iyi bir is i¢in bor¢ almis ve borcunu geri
O6demeye gii¢ yetiremeyen kimselerdir. Bazilar1 ise burada mutlak anlamda bor¢lunun
kastedildigini sdyleyerek, kotii bir iste kullanmak i¢in bor¢ almis olan kimseleri de bu
siniffa dahil ederler. Davidi boyle dislinen kimselerin ayetin zahirini ve Hz.
Peygamberin “Su bes kimse disinda zekat zengine helal olmaz: Borglu, zekat memuru,
onu parastyla satin alan kimse, fakir bir komsusu olup da ona harcayacak olan kimse,
Allah  yolunda gazi olmus kimse.” mealindeki hadisini esas aldiklarini

dl'isl"mmektedir.312

Bor¢lu kimsenin malvarligi olsa bile kendisine zekat vermek caizdir. Zira bu
mallar onun borcudur. Hem fakir hem borglu olan kimseler ise iki vasiftan dolay1 da

zekat almaya hak sahibidirler.*"

Mezkir ayetteki ‘fi sebili’llah/Allah yolunda...” ibaresi ise, genel olarak Allah
yolunda cihat edenler olarak anlasilmistir. Daviidi de bu pay ile binegi veya erzaki

olmayan askerlerin ihtiyaglarinin giderilmesi; ordunun eksiklerinin kapatilmasi, at, silah

%% Jbnii’l-Cellab, et-Tefii’, I, 298.

9 Eba Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 720-721.

319 fbnii’l-Cellab, et-Tefii’, 1, 298.

1 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 134.

312 Davidi, Kitdbii'I-Emval, s. 134; Ebt Daviad, Zekat, 22; ibn Mace, Zekat, 27.
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gibi savas techizatinin tedarik edilmesi gerektigini belirtir. Ayrica ayetin zahirine ve

hadiste gectigine gore gazinin zengin de olsa fakir de olsa, zekattan pay1 vardir. "

Avyetteki  [bnii’s-sebil ifadesi ile ‘yolda kalmis kimselerin’ kastedildigi
diistiniilmektedir. Davidi’nin ifadesiyle bu kimseler, kendi beldelerinde paralari olsa
bile, seferlerini tamamlamak i¢in paraya ihtiyaci olan kimselerdir.®®® Bu sekilde kendi
beldesinden baska bir yerde yolda kalmis kimselere, kendilerine yetecek miktarda
zekattan yardim yapilir. Memleketlerine dondiiklerinde kendilerine verilen bu miktar

geri vermeleri gerekmez.®'®

Zekatin paylastirilacagi smiflar bu sekildedir. Bu gruplar disindaki kimselere
sarf edilip edilemeyecegi; toplanan zekatin beytiilmale konularak maslahat cercevesinde
kullanilmasmin imkani ise fakihler arasinda tartismali bir meseledir. Eba Yasuf hem
zekatin hem de humusun sarf yerlerinin degistirilemeyecegini sé')ylerken;317 Ebl Ubeyd,
hicbir ulemanin zekatin sarf yerleri diginda herhangi bir kimseye verilebilecegine cevaz

verdigini duymadigini ifade eder.®'®

Davidi de, zekatin taksimi konusunda, en ¢ok ihtiyaci olan gruplarin digerlerine
Oncelenecegini belirtir™™® fakat asil sarf yerleri disinda harcanmas1 konusunda agik¢a bir
goriis belirtmez. Imam Malik de, Kur’an’da zikredilen simiflarm hepsi birden bulunursa
en cok ihtiyaci olan sinifin ncelenecegini belirtmistir. Yine Imam Malik, zekatin Yiice
Allah’in kitabinda zikrettigi yerlere harcanmasi gerekir demistir. Zekatin bu belirli sarf

yerlerinden baska bir yere harcanmasi caiz degildir.320

Son olarak bir kimsenin zekat alip almayacagini belirleyen gelir sinir1 hakkinda
Ebl Ubeyd, zekat alabilmenin 6l¢iisii olarak elli dithem veya bir ukiyye (kirk dirhem)
olmak tizere iki rivayet nakleder ve bir ukiyyeyi dngéren rivayetin daha sahih oldugunu,
kendi goriisiiniin de bu ydnde oldugunu soyler. Onun aktardigma gore Imam Malik de

bu rivayeti esas almistir.*** Davidi ise, elli dirhemi olan bir kisinin zekat alamayacagina

Y Davadi, Kitabii'I-Emvdl, s. 134; Ibnii’l-Cellab, et-Tefi’, |, 298.
315 Davadi, Kitdbii'l-Emval, s. 135.

316 [bnii’l-Cellab, et-Tefii", I, 298.

31 Bbd Yasuf, Kitdbii I-Hardc, s. 124.

318 Eba Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 422.

19 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 135.

320 Sahntin, Miidevvene, |, 295-296; ibnii’l-Cellab, et-Tefii’, 1, 298.
321 BEbti Ubeyd, Kitdbii'I-Emvdl, s. 661.
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dair bir rivayet aktardiktan sonra kendisinin bu rivayeti pek saglam bulmadigini

ekler.3?

Hara¢ ve cizyenin harcama yerlerine ge¢meden Once Kitabii’l-Emval’in en
sonuna Yerlestirilmis iki meseleyi burada ele almak istiyoruz. Bunlar, Davadi’nin
toplumdaki ekonomik smiflarla ilgili bir degerlendirmesini ve insanlardan bir sey
istemek, diger bir ifadeyle dilenmek ile ilgili fikirlerini igermektedir. Iktisadi yonleri
bulunmasi ve Miisliman toplumlarin sosyoekonomik durumlarina deginmeleri
itibariyle, bu iki meseleyi zekat bashigi altina incelemenin uygun olacagini

diisiinmekteyiz.

i. Zenginlik ve Fakirlik Arasinda Ekonomik Bir Sinif: Kefaf

Zenginlik ve fakirligin her ikisi de, Allah’in sabredip siikreden ve isyan edenleri tespit
edebilmek i¢in kullarima verdigi birer imtihandir. Kimileri fakirligin daha faziletli
oldugunu; kimileri varlikli olmanin daha biiyiik bir imtihan vesilesi oldugunu yazmissa
da, Davidi, zenginlik, fakirlik ve kefaf gibi konularda ulemanin aradigi dogru bilginin

naslarda mevcut oldugunu séylemektedir.323

“Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser ile de deniyoruz. Ancak bize
déndiiriileceksiniz.”*?*; “Insana bir nimet verdigimizde yiiz ¢evirir ve yan ¢izer. Bagina
bir kétiilik gelince de yalvarmaya koyulur.”*?*; “Hayir, insan kendini yeterli gordiigii

59326

icin mutlaka azgmlik eder. ayetlerinde insanin varlikla ve yoklukla smandig

anlatilir. Hz. Peygamber de “Fakirligin fitnesinden de, zenginligin fitnesinden de sana

- 27
sigimirim.” buyurmustur.3

Davidi’ye gore, onun kefaf diye nitelendirdigi kendi kendine yetme sinirinin alti
da isti de birer imtihandir ve Allah’in korumasi olmadik¢a her ikisinin de
tehlikelerinden kacinmak miimkiin degildir. Diinya malinin geciciligi ve tehlikelerine

isaret eden naslar, fakirligin degil kefafin faziletine delalet etmektedir. “Eli sik1 olma,

%22 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 135.
323 Davadi, Kitabii'I-Emval, s. 171.
%24 Enbiya, 35

%25 Fussilet 41/50

326 o|-Alak 96/6

21 Davadi, Kitabii’'l-Emvdl, s. 173.
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biisbiitiin eli acik da olma. Sonra kinanir ve ¢aresiz kalirsin.”*?®; “Onlar harcadiklarinda
ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalar1 bu ikisi arasinda dengeli bir

harcamadir” ayetleri, 6lgiilii ve 1liml1 bir ekonomik kategori sunmaktadir.*?°

Davidi’nin aktardigina gore bunun siinnetteki en acik 6rneklerinden birisi, tevbe
ederek malinin tamamini dagitmak isteyen Ka’b b. Malik’e ‘Hz. Peygamber’in malinin

bir kismini kendisine ayirmasinin onun i¢in daha hayirl olacagini’ tavsiye etmesidir.>*

Davudi, zenginligin de fakirligin de insanin sinanmasi i¢in birer arag olduklarini
temellendirdikten sonra, hangisinin daha zor ve faziletli oldugunu bilmenin miimkiin
olmadigini ifade eder. Bunu, bir adamin ellerini veya ayaklarin1 kaybetmesi arasinda bir
secim yapmasina; gOérme yetisini mi duyma yetisini mi kaybetmenin daha zor
oldugunun tespit edilmeye calisilmasimna benzetir. Agiktir ki, her birisinin kendine
miinhasir sikintilar1 ve her biri ile imtihan edilen kisiden beklenen bazi erdemler vardir.
Yoksullukla basa ¢ikmaya c¢alisan bir Miiminden sabur, iffet (yani onurlu olup herkese el
acmama), riza gibi ahlaki degerler beklenirken; varlikli bir miiminden infak, hayra
harcama ve g¢aba sarf etme, siikiir ve tevazu gibi erdemler beklenir. Hangisinin daha

faziletli oldugunun bilgisi ise yalniz Allah katindadir.®*

ii. Insanlardan Bir Sey isteme Meselesi

Kur’an-1 Kerim’de “Sadakalar, kendilerini Allah yoluna adayan, yeryliziinde dolasmaya
gii¢ yetiremeyen fakirler igindir. Iffetlerinden dolay1, bilmeyen onlar1 zengin sanir. Sen
onlar1 yiizlerinden tanirsin. Insanlardan arsizca bir sey istemezler. Siz hayir olarak ne
verirseniz Allah siliphesiz onu bilir.”3%2 buyrulur ve burada mealini arsizlik olarak
verdigimiz ilhdfen ifadesini Hz. Peygamber soyle agiklar: “Bir evkiye giimiisii veya
buna denk bir mal varligi olan kisinin bagkalarindan bir sey istemesi arsizliktir.” Yine
Allah Rasiliiniin “Veren el, alan elden iistiindiir.” seklinde ¢evrilen meshur veciz hadisi

de, iistiinliigiin istemekte olmadigini agikga gostermektedir.

%28 ol-Isra 17/29.

2% Davadi, Kitabii'I-Emval, s. 174.
%0 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 175.
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Hem Hz. Peygamber’den rivayet edilen hadislerde hem de islam toplumunda
yayginlik kazanmis olan fiill siinnette goriildiigii iizere, gerekmedik¢e insanlardan bir
sey istemek hos karsilanan bir durum deg:;rildir.333 Daviadi bunu destekleyen birgok
rivayet aktarir ve kisilerin 6zel durum ve sartlarina bagli olarak isteme davranisini

334
smiflandirir.

Buna gore haram olan isteme, kisinin fakir olmadigi halde veya kendisini
oldugundan daha fakir gostererek bir sey istemesidir. Davidi’nin haram olarak
nitelendirdigi bu davranis, iclerinde en ¢irkinidir. Cok az da olsa ge¢imine yetecek bir
miktar mal1 oldugu halde baskasindan istemek ise mekruh olan istemedir. Daviidi bunu
uygun bulmasa da haramlik derecesinde gérmez, zira Hz. Peygamberin bu durumda
olup da kendisinden yardim isteyen kimselere, uyarmakla birlikte, yardim yaptigi

olmustur. Bu nedenle bunu haram olarak nitelendirmek miimkiin degildir.**

Ma’rif olan isteme sekli ise, donemin oOlgiisii ile kirk dirhemin altinda mal
varligi olup da gergekten ihtiyaci olan kimseler i¢in gecerlidir. Hatta bir kimse yardim
almaya gergekten zaruret derecesinde ihtiya¢ duyuyorsa, yardim istemek o kimse i¢in
farz olacaktir. Davidi burada Hz. Peygamberin hadisine atif yaparak, iistelik boyle bir

33 Nitekim Musa ve

337

durumda veren elin, alan elden istiin dahi olmayacagini ifade eder.

Hizir kissasinda onlarin bir sehir halkindan yiyecek istedikleri anlatilmaktadir.

2.3. Harag ve Cizyenin Harcama Yerleri

‘Gayrimiislimlerden alinan vergiler’ boliimiinde cizye ve harag gelirlerinin fey ¢atisi
altina girdiginden ve bu ikisinin harcama yerlerinin ayn1 oldugundan bahsetmistik.
Feyin nasla belirlenmis bir harcama yeri olmadigi i¢in genel kanaat, bu gelirlerin tiim

Miisliimanlara ait oldugu ve maslahat dogrultusunda harcanacagidir.

Imam Malik’e gore feyde biitiin insanlar esit olsa da muhtag durumdakilerin

digerlerine oncelenmesi gerekir. Ilk nce yoksullardan baslanir, daha sonra geriye

kalanda biitiin insanlar esittir. Bu noktada kadin erkek, kii¢iik biiyiik ayrimi yapllmaz.338

%33 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 168.

%4 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 168.
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Ebi Ubeyd, biitiin Miisliimanlarin feyde ortak olduklarimi belirtmektedir.®*® Daviidi’nin
aktardigia gore ise fakihlerin ¢ogunlugu fey gelirlerinin Miisliimanlarin tamamina ait
oldugu kanaatindedirler. Askerlerin maaslar1 bu gelirlerden verilir, ordunun ihtiyacglari
buradan giderilir; zekdt memurlarinin, kadilarin, taksim isiyle ugrasanlarin ve muhtag
durumda olan biitiin Miislimanlarin ihtiyaglar1 buradan karsilanir. Bu gelirlerden arda
kalan olursa, ihtiyaglar1 giderilinceye kadar geride kalan tiim Miisliimanlar arasinda

paylastlrllacaktlr.340

Ebi Ubeyd, Hz. Peygamberin getirilen mallart hemen dagittigini, mali tutmaktan
ve biriktirmekten hoslanmadigini rivayet eder, ancak bu konuda kendi kanaatini

belirtmez.3*

Davidi’ye gore eger imam fey gelirlerini bir an evvel paylagtirmaya karar
verirse, boyle yapabilir. Eger Miisliimanlarin gelecek ihtiyaclari i¢in saklamak isterse,
ictihat ederek ve ¢evresindeki bilge ve deneyimli insanlara danisarak boyle de

yapabilir.3#2

Islam tarihinde fey gelirlerin paylastirilmasinin sistemlesmesi ve tahsisat haline
gelmesi Hz. Omer’in kurmus oldugu divan teskilatiyla yakindan ilgilidir. Divanin tesis
edilmesine kadar olan donemde ise feyin dagitiminda farkli usuller izlenmistir. Davadi,
Hz. Peygamberin bu taksimi vahiy ile yaptigin1 zikretmektedir. Hz. Peygamber
doneminde elde edilen ganimetlerin ve diger gelirlerin Miislimanlar arasinda nasil
paylastirildigma iliskin rivayetler aktarir. Ornegin Bahreyn’den o zamana kadar
gordiikleri en biiyiikk ganimet geldiginde, herkes bundan pay almak {imidiyle Hz.
Peygamberin etrafina toplanmis, Allah Rasilii ise sdyle buyurmustur: “Sanityorum Ebi
Ubeyde’nin getirdiklerini duydunuz. O halde sevinin ve memnun olun. Fakat Allah’a
yemin ederim ki, benim sizler icin korktugum sey sefalet degildir. Benim korkum
diinyanin sizden oncekilere agildigi gibi size de acilmasi, diinya ic¢in birbiriniz ile

59343

yarismaniz ve sizden oncekilerin helak oldugu gibi helak olmanizdir. Davidi buna

benzer ¢ok sayida rivayet aktarir. Bunlarin hepsi Miislimanlart mal sevgisinden

%9 Eba Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 302-303.
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korumaya yoneliktir ve maddi kaygi ile devamli istemenin, 1srarct olmanin uygun

olmadigini anlatmaktadir.

Hz. Peygamberden sonra halife olan Hz. Ebu Bekir ise biitiin insanlar arasinda
esit bir dagitim yapmus ve ‘Amelleriniz ile islam’daki &nceliginiz ve yeriniz Allah
katindadir; fakat bu diinya malidir ve bunda herkes esittir.” demistir. Nitekim Hz. Ali de
gelir dagitimimda bu ydntemi takip etmistir. Hz. Omer ise atd dagitirken, Islam’a giris

siralarina veya iistiinliiklerine gore bazi kimseleri digerlerine 6ncelemistir.>**

Ebi Ubeyd, Hz. Ebd Bekir ile Hz. Omer’in takip ettigi bu usul farkliligin1 en iyi
aciklayan kisinin Siifyan b. Uyeyne oldugunu soyler. Buna gore, Hz. EbG Bekir,
Miisliimanlar1 Islam’mn ¢ocuklarina benzetmektedir. Béylece birbirlerine iistiinliikleri ne
olursa olsun babasina varis olan kardeslerin mirastan esit pay almalar1 gibi; tahsisatta da
esittirler. Hz. Omer’in goriisiine gore ise hizmet ve yakinlik bakimindan oncelikli
olanlar ile digerleri ana baba bir kardesler ve baba bir kardesler gibidirler. Boylece
yakinlig1 kuvvetli olanin mirastan pay almaya daha fazla hak sahibi olmasi gibi, Islam’a

hizmet ve Hz. Peygambere yakinlik bakimindan iistiin olanlar da atd acisindan daha

fazla hak sahibidirler.®*®

Hz. Omer bu tercihi dogrultusunda, Hz. Peygambere yakinliklarina gore tiim
Miisliimanlar1 divan defterlerine kaydettirmistir. Hz. Omer’in tesis ettigi bu divam ve

tahsisatlar ile ilgili detaylar1 ayr1 bir baglik altinda incelememiz uygun olacaktir.

2.4. Maaslar ve Divan

Hz. Omer’in hilafeti doneminde Irak ve Sam arazilerinin fethedilip bunlarin haraglarin
toplanmasiyla gelirler iyice artmisti. Bu gelirlerin adaletli bir sekilde tiim Miisliimanlara
dagitilabilmesi igin divan defterlerinin yazilmasin1 emreden Hz. Omer, bu konuda
sahabe ile istisarede bulunmus ve herkesin kaydedilmesi konusunda olduk¢a hassas

davrannnst1r.346

Davidi, Hz. Omer’in divanda Miisliimanlar1 Allah Rasiliine yakinliklarina gére

yazdirdigini belirterek, bu kayitlardan ve verilen miktarlardan bahseder. S6z konusu

%4 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 47.

%5 Eba Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 355-356.

%8 Ebti’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Fiitiihu 'I-biilddn, Beyrut: Miiessesetii’l-Maarif,
1987, s. 629-630.
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siralama, once Beni Hagim, ardindan Beni Teym sonra Beni Adiy olmak iizere devam
etmektedir. Hz. Omer beytiilmalden sorumlu olarak Ibnii’l-Erkam’1 tayin etmistir. Zira
Hz. Peygamber’in hayattayken kendisine giivenip bir mektubu yanitlama gorevi
verdigine sahit olmustur. Hz. Omer nezdinde bu olduk¢a kiymetli olmalhdir. Yine
Davidi’nin aktardigina gére, Hz. Omer, ibnii’l-Erkam yazma isini bitirdikten sonra
‘Basa don ve tekrar yaz, tek bir kisiyi bile gozden kacirma. Aden’deki bir ¢oban bile

olsa bu malda hakki olan hi¢ kimseyi unutma.’ demistir.347

Maagslar ile ilgili olarak Ebi Yusuf, kadilarin, valilerin, posta memurlarinin ve
diger memurlarin maaslarinin hara¢ arazilerinden beytiilmale girmis olan gelirlerden
verilecegini soylemektedir. Bunun tek istisnasi zekat memurlaridir, zira zekat memurlari
ayette belirtildigi iizere zekatta pay sahibidir; diger memur ve yoneticilerin hicbirisinin
maas1 zekattan verilemez. Ayrica Ebll Yusuf, maaglarin artirilip azaltilmasini da devlet

baskaninin i¢tihadina birakir.>*®

Hz. Omer, Hz. Peygamberin eslerinden Hz. Safiyye ve Hz. Ciiveyriyye’ye alti
bin dirhem, digerlerinin her birine 12 bin dithem vermistir. ilk muhacirlere bes bin
vermistir ve kendisi de bunlardan biridir.**® Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve Usame b. Zeyd
de aym derecede kabul edilmistir. Ancak Hz. Omer’in kendi oglu Abdullah’a, ii¢ bin
bes yiiz dirhem verilmistir. Abdullah b. Omer ona “Bana Usame’den az m1 veriyorsun?”
dediginde ise Hz. Omer “Usame, Rasflullah’a senden daha yakindi. Onun babas: da,
senin babandan daha yakindi.” diye yanitlamistir. Ensardan her birine dort bin dirhem;
muhacirlerin azathilarina ii¢ bin dirhem; ensarin azatlilarina iki bin dirhem; Mekke’nin
fethi ile hicret edenlere dort yiizer dirhem vermistir. Ayn1 zamanda bedevilere,
kadinlara, ¢cocuklara ve savasa ¢ikmaya giicli yetmeyenlere erzak saglamis; yeni dogan

bebekler i¢in yiiz dirhem tahsis etmistir.**

Davidi, feyden ¢ocuklara tahsis edilen paya deginmeyi de ihmal etmez. Aslinda
Hz. Omer’in yoneticiliginin ilk yillarinda siitten kesilmeyen ¢ocuklara heniiz bir 6denek
belirlenmedigini belirtir ve bir rivayet aktarir. Buna gore Hz. Omer bir gece bebegi

aglayan bir kadina rastlamistir. Bebek aglamakta, yanindaki adam da kadma g¢ocugu

%7 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 61.

8 Ebt Yasuf, Kitabii'I-Hardc, s. 186-187.

9 Davidi, Kitdbii'I-Emval, s. 47.

0 Davidi, Kitdbii'I-Emval, s. 48; Ebt Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, s. 315; Eba Yasuf, Kitdbii'I-Hardc, S. 43.
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emzirmesini sdylemektedir. Ancak kadin, “Hz. Omer siitten kesilinceye kadar bebekler
icin herhangi bir sey vermiyor” diyerek bebegi emzirmeyi reddetmektedir. Bunun
iizerine Hz. Omer “Az kalsin o ¢ocugun oliimiine sebep olacaktim” diyerek o giinden
sonra yeni dogan bebekler i¢in de ddenek tahsis etmeye baslamustir.®® Sahnfin’un
rivayet ettigine gore bu o6denek yiiz dirhemdir.®*Eba Ubeyd ise bu rivayeti
zikretmemekle birlikte, Hz. Omer’in onceden bdyle yapmazken, sonradan dogan her

cocuga tahsisat bagladigin st')yler.353

Insanlar, Hz. Omer’in vefatina kadar bu sekilde atdlarmi almaya devam
etmislerdir. Davidi’nin yorumuna gore, Hz. Omer dénemi boyunca onun kati kurallart
sayesinde, Miisliimanlar zaten boyle bir tehlikede degillerdi; kimsenin ata alirken
hakkindan fazlasin1 almak ya da giinaha girmek gibi bir korku duymasina gerek yoktu.
Ancak Hulefa-yi Rasidin donemi sonrasinda, halifeler sahabe disindaki kimselerden
gelmeye basladike¢a; gayrimesru vergilendirmeler ve bunlarin zorla tahsil edilmesi gibi
istenmeyen durumlar gergeklesmeye baslamisti. Davidi’nin ifadesiyle, bu durum bir
yandan servetlerin birikmesine sebep olurken, bir yandan da bazi kimselerin

6deneklerini alamamasina, geride birakilmasina yol agmugtir.*>*

Davidi tiim bunlara ragmen, kendi yasadigi c¢agda, ulemanin bir kisminin
devletten 6denek almay1 yasal bir sey olarak gordiiklerini sOyler. Nitekim onlara gore
bunun hog goriilebilir yanlari, istenmeyen yonleri ile kiyaslandiginda oldukga fazladir.
Davidi bunun dogru oldugunu ancak doénemi adina konusacak olursa, iktidardaki
kimselerin dogru ve uygun yollarla vergi toplamak gibi bir istekleri olmadigin1 belirtir.
Dolayisiyla beytiilmalde bulunan gelirin ¢ogu, haksiz yollarla toplanmis seylerdir.
Ulemanin geneli bundan kaginmakta ve digerlerini de uyarmaktadir. Ancak atiy1
almaya layik olduklarimi diisiindiikleri zaman ve helal olduklarini bildikleri seyleri
almalarin1 sdylemektedirler. Davidi, bu konudaki goriislerini soyle tamamlar: “Kim
batil bir is yapiyor, bir zulme ortak oluyor veya Miisliimanlara faydasi olmayan bir sey

yapiyorsa onun bu sekilde ge¢inmesi ve 6denek almasi caiz olmaz.”*

! Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 48.

852 Sahniin, Miidevvene, |, 303.

%53 Eba Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 329.
%4 Davadi, Kitdbii'l-Emval, s. 66.

%5 Davadi, Kitdbii'l-Emval, s. 67.
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UCUNCU BOLUM
KITABU’L-EMVAL’DE KAMU MALLARI VE ARAZILER
Islam devletinin gelir ve giderlerini ve DAavidi’nin bunlar ile ilgili goriislerini
inceledikten sonra, hem Kitabii’l-Emval’de yer almis olmasi bakimindan hem de kamu
maliyesinin arastirma konular1 igerisine girmesi itibariyle kamu mallarin1 ve arazi

miilkiyeti ile ilgili baz1 meseleleri gdzden gegirmeyi uygun gordiik.

1. KAMU MALI

Mal kelimesinin orfi kullanimi1 agik olsa da, fikihtaki terim anlami daha kapali ve
girifttir. Sozlik anlami ile ¢ogunlukla 6zel miilkiyeti ve serveti ifade eden mal, bir
wstilah olarak tanimlanmak istendiginde pek ¢ok ayrinti igin igerisine girmektedir. Zira
fikhi mezheplerin mal terimine yaklasimlarinin farklilasmasi, malin tanimini yapmay1
zorlastirmaktadir. Hanefilere gore bir seyin mal olabilmesi i¢in bir fayda saglamasi ve
fiziki bir varligi bulunmasi1 gerekir. Bu fiziki varlik sart1 ise, menfaati mal taniminin
disinda tutma gayesi giitmekte ve Hanefl sistematigindeki ayn-menfaat ayrimina isaret
etmektedir. Maliki mezhebinin de dahil oldugu fukahanin ¢ogunlugu ise, menfaati de
mal olarak gormekte ve herhangi bir kiymeti olan her seyi mal terimi ile

nitelendirmektedirler.3®

Islam hukukgular1 mali farkli agilardan smiflandirmislardir. Burada konumuzla
ilgili olan ayrim, 6zel mal-kamu mal1 ayrimidir. Bu ayrim, mal sahibinin mal ile iligkisi
acisindan yapilmaktadir. Ozel mallar, 6zel miilkiyete konu olan mallardir ve bu tiir
mallarda mal sahibinden baskasinin tasarrufu s6z konusu degildir. Kamu mallar1 ise hig
kimsenin 6zel miilkiyetine konu olmayan, umumun ihtiyag ve yararlarina ayrilan
mallardir. Bu tlir mallari, fertler sahiplenerek 6zel miilk haline getiremezler. Biiyiik

nehirler, yollar, ormanlar ve kopriiler bu nevi mallara érnektir. >’

Yine miilkiyet noktasindan hareket ederek, bu ayrima mubah mallar adiyla
ticlincii bir kategori eklemek miimkiindiir. Miibah mallar, miilkiyete konu olabildikleri

halde heniiz kimse tarafindan sahiplenilmemis mallardir. Bu o6zellikleriyle, bu tiir

%56 Hasan Hacak, “Mal”, Di4, XXVII, 461; Vehbe Zuhayli, el-Fikhii 'I-Islami ve edilletiihii, Dimask:
Darii’l-Fikr, 1985, 1V, 40-42.

7 Fahri Demir, Islam Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servet Dagilumi, Ankara: Diyanet Isleri Baskanhigi
Yayinlari, 2012, s. 65-66.
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358

sahipsiz mallar kamu mallarindan ayrilmaktadirlar.™ Netice itibariyle, mallar1 sahipleri

acisindan 6zel mallar, kamu mallari, miibah mallar ve vakfedilmis mallar olarak

ayirmak miimkiindiir.>*®

Tiim insanlarin zaruri olarak ihtiya¢ duydugu ve olusumunda kimsenin masraf
ve emeginin olmadig1 su, ot ve ates gibi dogal kaynaklar Islam Hukukunda ortak mallar

olarak goriilmiistiir. Davidi de bu miisterek mallara eserinde yer vermistir.

1.1. Ortak Mallar

Davidi, insanlarin hepsinin ortak oldugu, “kamu mali” olarak ifade edebilecegimiz
sular, otlar, ates ve tuz gibi baz1 dogal kaynaklara dair hiikiimleri ele alir. Buna gore
insanlar sularda, tlizerindeki ot ve agaclarin kendiliginden yetistigi arazilerde, tuzluk
alanlarda ve yakacak maddelerinde ortaktirlar. Ayrica Hz. Peygamber, iktd olarak
verdigi bazi bolgelerde herkesin faydalandigi su kaynaklart oldugu kendisine
bildirildiginde, buralar1 geri almistir. Bu da su kaynaklarimin miisterekligini teyit edici

niteliktedir.3®°

Ebl Ubeyd, Hz. Peygamberin su, ot ve atesten yararlanmakta insanlar1 esit
tuttugunu sdyler.*®* Bunun anlami tarim, 6zel yesillendirme ve sulama faaliyetlerinin
yapilmadig otlak alanlardan tiim insanlarin ve hayvanlarin yararlanabilmesidir. Buna
bagli olarak Hz. Peygamber bu mezkir yerlerin ¢evrelenerek ihraz edilmesini de
yasaklamistir. Ancak devlet bagkani ‘Allah yolunda’ olmak kaydiyla bu tiir yerleri hima

edebilir denilmistir.*®?

EbG Yusuf, bir kimsenin kendi miilkiyetinde olan pinar, su kuyusu gibi
kaynaklardan yolcularin ve hayvanlarin su i¢melerini yasaklayamayacagini soyler.

Ancak arazi, tarla, hurmalik gibi yerlerin sulanmasi icin kullanilmasina izin

363

vermeyebilir.”™ Bunu dogrulayan bir sekilde Ebti Ubeyd de kisinin arazisinde bulunan

%58 Hacak, “Mal”, s. 464.

%9 H. Mehmet Giinay, Islam Hukukunda ve Osmanli Uygulamasinda Kamu Mallart, istanbul: Siile
Yaynlari, 2001, s. 47.

%0 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 55.

%! Buhari, Miisakat, 5; [bn Méce Ticarat, 30.

%2 Bbti Ubeyd, KitdbiiI-Emvdl, s. 388-391.

*° Eba Yisuf, Kitdbii'l-Hardc, $.95.
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sudan kendisi, hayvanlari ve topragmin ihtiyacindan artan miktar1 baskasindan

esirgemesinin helal olmadigini ifade eder. %

Davidi’ye gore bir kimse baskasinin miilkiyetinde olan bir suya mecbur kalirsa,
suyun bulundugu arazinin sahibi bu sudan vermek zorundadir. Eger vermek istemezse,
ihtiyaci olan kisi bu sudan zorla alabilir. Davidi, ¢ok zor durumda olan kiginin su i¢in
fiziksel bir miicadele verebilecegini sdyler. Hatta bu kisi susuzluktan 6liirse, ondan suyu

engellemis olanin diyet vermesi gerekecektir.>®

1.2. Kuyularin Harimi

Kuyular kisisel bir emek ve masraf harcanmasi bakimindan 6zel bir miilkiyet oldugu
kadar; dogal bir su kaynagi olmasi agisindan da kamusal haklari da yakindan
ilgilendirir. Bu sebeple kuyular, hara¢ ve emval kitaplarinda kendisine yer bulmus
konulardan birisidir. Bu kitaplarda sadece kuyularin kendisi degil, ¢evresi anlamina

gelen harimi hakkinda tartigmalar da yapilmistir. Davidi de bu konuya kayitsiz kalmaz.

EbG Yasuf, herhangi bir zarar s6z konusu olmasa bile belirlenmis harim
alanlarinin igerisine ikinci bir kisinin gelip kuyu acamayacagimi soOyler. Dahasi,
belirlenmis harim alanina dahil olmadig siirece agilan kuyu, daha 6nceden agilmis olan
kuyuya zarar verse bile ikinciye herhangi bir yaptirim uygulanmaz. Burada 6nemli olan
belirlenmig alanlardir. Ebl Y{isuf’un kuyunun ¢evresi i¢in zikrettigi ol¢iiler kuyunun ne
amagla kullanildig1 bakimindan degisiklik arz eder. Kuyu, hayvanlar i¢in acilmis ise
etrafindan 40 zird’; ekin sulamak i¢in kazilmis ise etrafindan 60 zira’ kadar bir alan

kuyunun harimi olarak kabul edilir.3®

Eb(i Ubeyd ise Imam Malik’in kuyularm cevresi ile ilgili olarak belirli bir sinir
belirlemedigini sdyler, Imam Malik’in gériisiine gdre harim alani hem yeni acilan
kuyuya hem de etrafindaki kuyulara zarar gelmeyecek sekilde tespit edilebilir. Ornegin

bir kisinin a¢ti1 kuyu dolayistyla komsusunun dnceden agmis oldugu kuyu zarar goriip

%4 Ebt Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 391.
%5 Davadi, Kitdbii'l-Emval, s. 56.
%6 Ebd Yisuf, Kitdbii'I-Hardc, s. 100-101.
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suyu kuruyacak olursa, bu kisiden kuyusunu kapatarak daha uzakta kazmasi

emredilir.>®’

Daviadi de Eba Ubeyd’in naklettiklerine uygun olarak, Hz. Peygamberin
“kuyulardan faydalanmak engellenemez” seklinde buyurdugunu aktarir.*®® Kuyularin
cevre sinirlan ile ilgili olarak ise, Imam Malik’in ‘belli bir smir yoktur’ dedigini ve
kimseyi zarara sokmayacak kadar bir alanin kuyu sahiplerine birakilacagi goriisiinde

oldugunu aktarir.>®®

%7 Ebt Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 385.
%8 Davadi, Kitdbii'l-Emval, s. 55.
%9 Davadi, Kitdbii'I-Emvdl, s. 56-57.
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2. ARAZILER ILE iLGILi BAZI FIKHi MESELELER

2.1. Arazi ve Madenlerin iktasi

Ikta, cogunlukla arazilerin ve maden ocaklar1 gibi dogal kaynaklarin miilkiyetinin veya
isletmesinin (menfaatinin) belirli kisilere tahsis edilmesi anlamina gelir. Tktanin gegerli
olabilmesi i¢in bu tahsisin devlet bagkani veya yetkili bir merci tarafindan yapilmis
olmasi gerekir.370 Hz. Peygamber doneminden itibaren bu uygulamanin gergeklestigi ve
pek cok kisiye iktalarin verildigi gorilmektedir. S6z konusu araziler, kimi zaman
miilkiyetiyle birlikte iktd edilmisken, bazen sadece istifade hakki (intifd) veya vergi

gelirleri bir sahsa devredilmistir. 3™

Ebi Ubeyd, ikta olarak verilebilecek arazilerin, sahipleri tarafindan terk edilmis
veya hi¢ kimse tarafindan sahiplenilmemis, ihya edilmemis araziler olmasi gerektigini
sOyler. Hz. Peygamberin i¢cinde hurma ve meyve agaglari bulunan arazileri ikta ettigine
dair rivayetleri ise tevil ederek, Hz. Peygamberin bunlari safi hissesinden veya
humustaki payindan vermis olabilecegini sOyler. Zira baska tiirli mamur bir arazinin

ikta olarak verilemeyecegi gériisﬁndedir.372

Davidi, Hz. Peygamberin savas yapilmadan ele gegirilen arazileri ikta olarak
verdigini zikreder. Onun bir bdlge heniiz fethedilmeden 6nce bile, tahsis etmeyi vaat
ettigi olmustur. Ornegin sahabeden Selman-1 Farisi’ye iki bolge tahsis etmis ancak bu
bolgeler Hz. Omer’in halifeli§i zamaninda fethedilmisti. Hz. Omer de bu bdlgelerin
haracin1 ona vermisti. Davadi, iktd olarak verilmesi uygun goriilmeyen arazilerin
niteliklerinden de bahseder. Buna gore, hayvanlarin otladigi ovalar, akarsular, tuz

rezervleri ve ates yakmak i¢in odun toplanilan bolgeler ikta olarak verilmemistir.>"

Madenler de, miilkiyeti, igletilmesi ve gelirleri agisindan fikhi incelemelere tabi
tutulmustur. Biz, Kitabii’l-Emval’de bu konu ile ilgili ¢ok detayli incelemelere
rastlamadik. Inceledigimiz diger hara¢ ve emval kitaplarindan farkli olarak, madenlerin

zekat ile ilgili fetvalarin yer almadigini, madenlerin daha ziyade ikta olarak verilip

370 Mustafa Demirei, “Ikta”, DI4, XXII, 43.

371 Ali Safak, Islam Arazi Hukuku ve Tatbikati: Ik Devirler, Istanbul: Tiirdav, 1977, s. 195-197.
372 Bbti Ubeyd, KitdbiiI-Emvdl, s. 371-372.

33 Davadi, Kitdbii'I-Emval, s. 52.
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verilmemeleri agisindan ele alindigin1 gérdiikk. Madenlerin ikta olarak verilebilecegini

zikreden Davidi, uygulamanin bu yonde oldugunu ifade etmektedir.>"

Davadi, madenlerin iktd olarak verilmesi ile ilgili bir rivayet zikreder. Hz.
Peygamber Bilal b. Haris’e biiyiik bir bolgenin madenlerini ikta olarak vermis, 0 da
buray1 ve etrafindaki bazi bolgeleri elinden geldigince imar etmeye calismistir. Daha
sonra Hz. Ebt Bekir halife oldugu zaman onun burayr ihya etmeye tek basina gii¢

yetiremedigini sdyleyip iznini alarak bir kismini baskalarina ikta etmistir.>”

2.2. Arazilerin Thya Edilmesi

Sozliikte canlandirmak, diriltmek gibi anlamlara gelen ihya, sahipsiz arazileri isleyip
imar ederek bu arazilerin miilkiyetine sahip olmay1 ifade eder.’’® Hz. Peygamberin
“Kim bir araziyi ihya ederse orasi onundur, zalim sahibe hak yoktur.” hadis-i serifinde
belirtildigi iizere®”’, sahipsiz corak arazileri canlandiran, iizerinde emek harcayarak
ekim yapan veya bina insa eden kimseler, bu arazilere sahip olma hakki kazanirlar.

Ancak bu durum belli sartlara baglanmistir.

Eba Ytsuf, hi¢ kimseye ait olmayan imar edilmemis bir arazinin birisine tahsis
edilecek kadar uzun miiddet muattal birakilmasini dogru bulmaz. Ciinkii arazilerin
islenmesi, memleketin imar edilmesine ve daha fazla vergi toplamaya vesile

olmaktadir.3"®

Ebt Ubeyd ihya ile ilgili rivayetlerin ii¢ konu tizerinde toplanabilecegini anlatir.
Bunlardan ilki bir bagkasi tarafindan imar ve ihya edilmis bir araziye yeniden agag
dikilmesi veya ekim yapilmasi durumudur. Bu durum, bir gasp olarak addedildiginde
dikilen agaglarin sokiilmesi gerekir. EKin ekilmesi durumunda ise kisinin yalnizca
yaptig1 ekin masraflarin1 almasi s6z konusudur, mahsulden pay alamaz. Ikinci olarak
baskasina iktd verilmis ancak sahibinin islemedigi topraklar iizerinde bir baskasinin
tarim veya yesillendirme yapmasidir. Bu durum, oncekinden farkli bir sekilde ele
alinmis; arazi sahibi ya topragin imar kiymetini 6demeli yahut topragin imardan 6nceki

degeri iizerinden araziyi satmalidir denilmistir. Son olarak ise etrafin1 c¢evrelemek

4 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 52.

75 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 56; Malik, el-Muvatta’, 1, 339.

%78 Hamza Aktan, “ihya”, DI4, XXII, 7; Ali Safak, islam Arazi Hukuku, s. 173.
81 Buhari, Hars ve’l-miizara’a, 15; Ebla Davad, Harac, 37.

378 Ebt Yasuf, Kitdbii'I-Hardc, s. 60-61.
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suretiyle ihraz edilmis ancak imar edilmemis arazilerden bahsedilebilir. Bu sekilde
cevrelenen topraklar en fazla ti¢ yil imarsiz olarak tutulabilecektir. Ebi Ubeyd, bu tiir

topraklarin devlet bagkaninin tasarrufunda oldugunu séyler.379

Davidi’nin aktardigina gore Imam Malik, ihya edilecek olan topraklarin ¢oller
veya sehre uzak yerler oldugu goriisiindedir ve bu hiikmiin gegerli olabilmesi i¢in devlet

bagkaninin iznini sart kosatr.380

Sehre yakin veya uzak olmanin OSlgiisiinii agiklayan
Davudi ise, EbGi Hanife’nin goriisiinii aktarmaktadir. Buna gore, semtin bir ucundan
bagiran bir adamin sesini karsidaki kisinin duyamadigi yerde, mubhitin sona erdigi

séylenebilir.381

2.3. Sahibi Bilinmeyen veya Gasp Edilmis Arazilerin Durumu

Kitabii’l-Emval’de  gorebildigimiz kadariyla, Davidi’ye sahibi bilinmeyen veya
stiriilmiis olan ve bir sekilde gasp edilmis araziler ile ilgili pek ¢ok soru sorulmustur.
Sultanin agir vergiler koydugu arazilerin sakinleri, bolgelerinden ¢ikarilip nesilleri ile
birlikte baska bir beldede yasamaya zorlanan ve geride biraktiklar: arazileri gasp edilen
topluluklar ile ilgili sorulari Davadi’ye yoneltirler.**> Bu sorular dénemin ve bdlgenin
sartlarin1 yansitmasi bakimindan 6nemlidir. Agir vergilerden, gasp edilen mallardan ve
arazileri baskalar1 arasinda paylastirilan insanlardan s6z edilmesi, donemin Magrib

topraklarinda adil olmayan bir yonetimin sinyallerini vermektedir.

Davidi bu sorulart ¢esitli fetvalarla yanitlar. Nehir sulariyla sulanan
topraklardaki agaglardan sayiya gore vergi alinmasi, sultanin yurtlarindan ¢ikardigi ve
topraklarima el koydugu insanlarin nehirlerden faydalanmasi gibi konular, ona
sorulanlar arasindadir. Sularin kullanimi ve paylasimi ile ilgili Onerilerde bulunan
Davidi, eger bunu yapacak adil bir sultan yoksa adil Miisliimanlarin otorite adina bunu

kendilerinin ifa edeceklerini sdyler.*®

Davidi’ye, gasp edilmis araziler ve mallar ile ilgili de ayritili sorular sorulur.
Arazileri gasp edilen insanlarin topraklarini yeniden elde ettiklerinde ve gasp eden

kisinin burada yetistirdigi mahsulleri bulduklarinda ne yapacaklari da sorulan sorular

9 Eba Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 378-383.
%0 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 53.

%81 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 53.

%82 Davadi, Kitabii’'I-Emval, s. 154-156.

%8 Davadi, Kitabii’'l-Emvdl, s. 154.
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arasindadir. Fakirlerin gasibin verdigi oslirden almalarinin caiz olup olmadigi, gasiptan
yiyecek satin alinmasi, kdle veya hayvanlar1 gasp edip bunlarin yardimiyla tarim yapan
kisinin mahsullerini satin almanin hiikmii; yiin, pamuk tiirii bir kumasin veya para ile

yiyecegin gasp edilmesine kadar pek ¢ok meseleye dair fetvalar yer alir.*®

Davidi’nin bu fetvalardaki genel tavri arazilerin sahiplerinin kim olduklar
bilindigi siirece arazinin de mahsuliin de arazi sahibine ait oldugu yoniindedir. Bu
sebeple gasiptan bir sey satin alinmasinin caiz olup olmadigi yoniindeki sorulara
ihtiyatla yaklasir. Zirai trlinler arazi sahibine ait oldugundan; gasip, arazi sahibiyle
arasindaki durumu halletmedigi siirece, lizerinde bir baskasinin hakki bulunan bir seyi
sattyor olacaktir. Genel kanaati bu olmakla birlikte, cesitli durumlarda daha esnek
¢oziimler de sdz konusu olabilmektedir. Ornegin gasp edilmis kéle veya hayvan
yardimiyla tarim yapmayi, bir araziyi veya tohumlar1 gasp etmekle ayn1 derecede kerih
gormemektedir. Ayrica gasibin verdigi zekati almak, fakirler i¢in caizdir. Zira zekattan
pay1 olan tiim diger gruplar gibi yoksullarin da sadaka alma haklar1 vardir ve bunun

nasil kazanilmis oldugu bir seyi degistirmemektedir. N

2.4. Kuzey Afrika, Ispanya ve Sicilya Topraklarimin Hukuki Durumu

Davidi’nin Trablus’tan Tebne bolgesine kadar uzandigimi bildirdigi Ifrikiyye hakkinda
mubhtelif rivayetler bulunmaktadir. Bazilar1 bu bolgenin baris yoluyla alindigini, bazilar
savasarak fethedildigini sdylerken; topraklari ellerinde tutmak i¢in halkinin Miisliiman
olduklarin1 sdyleyenler de vardir. Sahnlin bu bolge ile ilgili arastirma yapmis ancak
herhangi bir kesin bilgiye ulasamamistir. Davidi’ye gore surasi agiktir ki, kesin olarak
gasp edildigi veya sahiplerinin siiriildiigii bilinmiyorsa, araziler su anki sahiplerinin

ellerinde kalacaktir. %

Endiiliis hakkinda ise insanlarin biiyiik bir cogunlugu onun savasla fethedildigini
fakat ne humusunun alindigin1 ne de taksim edildigini aktarmaktadirlar. Bazi topluluklar

imamdan alinmig bir iktd olmadan buraya yerlesmislerdir. Davidi’ye gore boyle bir

%84 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 156-160.
% Davadi, Kitdbii'I-Emvdl, s. 156-160.
% Davadi, Kitdbii'I-Emvdl, s. s. 70.
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durumda bu arazileri ellerinde bulunduran kimselerin, buray1r Miislimanlarin yararina

olacak sekilde birakmalar1 veya kirasini ihtiyag sahibi kimselere vermeleri gerekir.387

Davidi’ye Sicilya topraklarinin durumu hakkinda da soru sorulur. Kendisine
soruyu soran kisi, Miisliimanlar tarafindan fethedildikten sonra buradan humusun alinip
askerlere pay edilmedigini veya Hz. Omer’in yaptign gibi sonradan gelecek

Miisliimanlara da birakilmadigini anlatir.*®®

Sicilya iizerinden de ¢ok sayida fetva sorusu gelmistir. Bu sorular genel olarak
arazilerin buray1 terk etmis veya buradan siiriilmiis olan asil sahiplerinin buradaki
haklar1 tlizerinedir. Davidi’nin bu sorulara verdigi ortak cevap, prensip olarak eger
sahiplerin veya bunlarin miras¢ilarinin kim olduklari, nerede olduklar1 biliniyorsa;
miilkiyetin bu kisilere ait oldugudur. Ancak o6ldiikleri biliniyorsa, nerede olduklari
bilinmiyor ve mirasgilarina da ulagilamiyorsa; bu topraklar Miisliimanlara verilen bir
fey hitkkmiindedir. Bu durumda da, devlet baskan1 Miislimanlarin yararina gordiigi

sekilde tasarrufta bulunabilir.®*

Davidi’ye Sicilya adasindaki arazi ve evlerin satilmasi hakkinda ne diisiindiigii;
oradaki evler ve arazilerin paylastirlmast ve sultanin bazi gruplar1 digerlerine
oncelemesi, haksiz olarak biliyiikk paylar vermesi gibi meseleler aktarilir.>®® Bu
sorulardan bazilarina verdigi cevaplar, onun kamu malina dair goriislerini yansitmasi
acisindan 6nemlidir. Nitekim bolgede Miisliimanlarin diktigi agaclarin yani sira eskiden
beri bulunan agaglarin meyvelerinin yenilip yenilemeyecegi soruldugunda, eski
sahipleri kesin olarak bilinmedigi takdirde bunun fey hiikmiinde oldugunu ve ihtiyaci

olan kisinin iyi niyetle yemesinde bir sakinca olmadigin1 soyler.***

2.5. Misir Arazilerinin Hukuki Durumu

Kitabii’l-Emval’ de statiisii hakkinda degerlendirme yapilan bir diger bolge de Misir’dir.
Davidi, Misir arazileri hakkinda ihtilaf edildigini bildirir. Misir, bir goriise gore savasla,
bir goriise gore ise baris yoluyla elde edilmistir. Bu bolge ile ilgili rivayetler Leys b.
Sa’d’dan nakledilmistir. Rivayete gore bu bolge once sulhen fethedilmis, ancak daha

%87 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. s. 70.
%88 Davadi, Kitabii'l-Emval, s. 71-72.
%8 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 72-75.
%0 Davadi, Kitabii’'l-Emval, s. 73-75.
%! Davadi, Kitabii'I-Emval, s. 74.
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sonra bu anlagsma bozulmus ve bunun {izerine Amr b. el-As bir savas baslatarak bu kez

blgeyi fethetmistir. >

Ebl Ubeyd, Leys b. Sa’d’dan Misir’in sulh ile fethedildigine dair bir rivayet
nakleder ve bundan dolay1r da Leys’in Misir’da toprak satin almayi caiz gordigiinii
soyler. Fakat Leys’ten baska kimsenin burada arazi almadigini ¢iinkii bu kimselere gore

Misir’in savas yoluyla fethedildigini de ekler.*®

Davidi’nin bildirdigine gore ise kimileri Leys’in bu tasarrufunun bir satin alma
oldugunu sdylemis, kimisi ise Kiralama demistir. Ikta’ diyen de olmustur fakat Davidi
meshur goriise gore, onun bu arazileri kiralamis oldugunu diisiiniir. Nitekim onun
“burasi sulhen fetholundu” s6zii ve savasarak alindig1 goriisiine karsi ¢ikmasi da buna
isaret etmektedir. Zira onun goriisiine gore savasla ele gegirilen sey bese boliinmeli ve
Hz. Peygamberin Hayber’de yaptigi gibi taksim edilmelidir. Savasilarak alinan bir seyin
taksim edilmeden birakilmasi caiz degildir. Daviidi onun “Biz beldemizi biliriz burasi

sulhen fethedildi.” soziinii, bu goriisiine delil gosterir.***

%2 Davidi, Kitabii'l-Emval, s. 49.
3% Ebti Ubeyd, Kitdbii'I-Emvdl, s. 161.
3% Davidi, Kitdbii'I-Emval, s. 50.
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SONUC

Kitabii’l-Emval’in igerisinde dagmik bir bi¢imde bulunan bilgileri sistematik olarak
yeniden diizenledigimizde, eserde kamu maliyesinin ¢aligma alanina giren pek ¢ok
konunun dogrudan veya dolayli bi¢imde yer aldigini gordiikk. Bunlarin ¢ogu donuk
olmayan, donemin ve cografyanin aktiicl problemlerine yonelmis ¢ozimlerdi ve
anladigimiz kadariyla Davidi, kendi donemi i¢in 6nemli bir fetva merciiydi.

Sil Fatimi yonetimi altinda yasayan Maliki bir fakih olan Davidi’nin bu eseri
telif ediginin altinda yatan sebepleri tespit edebilmek veya en azindan fetvalarini daha
dogru anlayabilmek ve eseri okurken satir aralarin1 doldurabilmek i¢in tarihi bir dénem
okumas1 yapmaya calistik. Bu cergevede Fatimi Devleti ve donemin halifesi olan
Hakim-Biemrillah hakkinda yaptigimiz okumalar sonucunda Davidi’nin bu eseri telif
ettigi zeminin pek de stabil olmadigimi goérdiik. Hakim’in birbiriyle ¢elisen
uygulamalarinin déneme olumsuz bir etki yapmis olmasi ihtimali bir yana, devlet
yoneticileri ile akide farklilig: tasiyor olusu, Davdi’yi daha en bastan muhalif bir yere
konumlandirmayi1 kolaylastiriyordu. Ancak yine de tarihsel olarak Davidi’nin halifeye
karst bir memnuniyetsizligi oldugunu ispatlayan verilere rastlamadigimiz gibi,
Hakim’in Siinni alimlerle daimi bir ¢atigma halinde oldugunu gosteren ¢ok fazla bilgi
de yoktu.

Ancak eserin igerisinde yaptigimiz okumalarda Davidi’nin  siyasi
memnuniyetsizligini gosteren daha somut verilerle karsilastik. Ozellikle vergiler ve
maaglar ile ilgili meseleleri islerken Hulefa-yi Résidin’in adaletini ve ydnetim
anlayislarin1 siklikla 6ven ve onlart ylicelten rivayetler aktaran Davidi, sonraki
yoneticilerin selefleri kadar adil olmadigini hissettirmekteydi. Hatta kimi zaman agikca
‘iktidardaki kisilerin isleri dogru ve uygun bir sekilde yapmak gibi bir istekleri
olmadigimi’ ifade etmekten ¢ekinmiyordu.

Davadi’ye gore yasadigi cagda toplanan vergiler gayrimesru oldugu gibi
beytiilmalde bulunan gelirlerin biiyiik bir ¢ogunlugu da haksiz yollarla toplanmis
mallardi. Bu sebeple devletten maas almaya karsi oldukga ihtiyathi yaklasmis; devletin
koydugu bazi vergilerin 6denip 6denmemesi hususunda da dikkat ¢ekici goriisler ortaya

koymustur. Davidi gayrimesru gordiigii bu vergileri vatandasin -eger yapabiliyorsa-
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O0demekten kagmasini caiz gordiigii fetvasiyla, onu siyasi agidan bir muhalif olarak
vasiflandirmamizi hakli kiliyordu.

Topraklarin statiistine dair verdigi fetvalarda da bu tavrin1 agikca gdérmek
miimkiindiir. Zira sahipleri siiriilmiis veya gasp edilmis topraklarin {izerinde yasayan
insanlarin burada kalmalarinin helal bir yolunu bulabilmeleri i¢in ¢oziimler {iretmeye
calismaktadir. Bir yandan da topraklarin gerg¢ek sahiplerinin bilinmesi durumunda
gergek maliklerin onlar oldugunu 1srarla belirtir. Tim bunlar Davidi’nin Kitabii'l-
Emval’ini  hardc ve emval kitaplari arasinda oldukg¢a farklt bir yere
konumlandirmaktadir. Ornegin dénemin halifesi Harun Resid’e devlet ydnetiminde
rehberlik etmesi i¢in sunulan EblG Yusuf’un Kitdbii’l-Hardc’mmin aksine Davidi’nin
Kitabii’l-Emval’i “mesrl goriilmeyen bir devlet icerisinde mesr(i bir sekilde yasamaya
calismanin rehberi” gibidir.

Bu siyasi baglami bir kenarda tutarak, eserin erken donemde hem kamu
maliyesi hem de iktisat bilimi agisindan da oOnemli bir noktada durdugunu
sOyleyebilmeyi saglayacak verilere rastladik. Erken doneme dair aktardig: rivayetlerle
yogun bir iktisat tarihini de iceren ve toplumdaki ekonomik sinif farkliliklarina deginen
baz1 degerlendirmelerde de bulunan Kitdbii’l-Emval’de devletin gelir kaynaklarinin ve
kamusal harcamalarin daginik halde de olsa islendigini gordiik.

Erken donem Islam toplumunun en énemli gelir kaynaklari savas gelirleriydi ve
bunun yani sira olduk¢a canli isleyen bir vergi hukuku da mevcuttu. Bununla paralel
olarak eserde savas gelirlerine ve ayrintili hitkiimlerine yer verildigi gibi, vergilere ve
bunlarin kimlerden elde edilecegine dair aciklamalar da vardi. Ozellikle bu gelirlerin
nerelere ve hangi siniflara harcanacagina iliskin incelemelerin ¢ok daha detayli ve
sistematik oldugu sdylenebilir. Bunun en 6nemli sebebi harcama kalemlerinin ayetlerle
belirlenmis olmasidir. Bu sayede oldukca erken sayilabilecek bir donemde devletin
kimlere ve ne Olclide harcama yapacagi belirlenmis olmaktadir. Netice itibariyle
bunlarin kamusal harcamalar bagligini rahatlikla doldurabildigi ve mali bir etiit olarak
nitelendirilebilecegi kanaatindeyiz.

Ayrica hem Davadi’nin Kitdabii’l-Emval’inde hem de mukayese ettigimiz diger
harac ve emval kitaplarinda gordiigiimiiz kadariyla Islam toplumunda kamusal haklar ve
toplum ihtiyaclarmin karsilanmasi bir prensip olarak mevcuttur. Bunun en 6nemli

gostergesi kamusal harcamalar yapilirken devlet baskanina igtihat yetkisi verilerek
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maslahat ¢ercevesinde bazi gelirleri uygun gordiigii sekilde tasarruf edebilecegi
gorlsiidiir. Bundan hareketle fakihlerin kamu maliyesine dair diizenlemeler yapmis
oldugunu tespit etmenin yam sira yalnizca teorik bir telifle mesgul olmadiklarini;
toplumun ihtiyaglarint gozeterek yer yer esnek bir tavir sergilemis olduklarini da
goriyoruz.

Genelde harac ve emval kitaplarinin 6zelde ise Davidi’nin Kitabii’'l-Emval’inin
telif edildikleri dénem ve gelenek itibariyle sistematik olmadiklar1 bilinen bir
gercekliktir. Ancak bunun bir eksiklik mi yoksa tabii bir netice mi oldugu iizerinde
diistiniilmesi gerekir. Aciktir ki harac ve emval kitaplar1 diger pek cok klasik fikih eseri
gibi mesele mesele ilerleyen kaziiistik bir tisluba sahiptir. EbG Ubeyd 6rneginde oldugu
gibi tarif verme ve konu biitlinliigli noktasinda ¢ok daha sistemli hardc ve emval
kitaplart bulunmakla birlikte, Davidi’de oldugu gibi kimi zaman tanimlarin bile
verilmedigi, dogrudan meselenin incelendigi Ornekler vardir. Bu durum fakihlerin
hayatin hemen her alanini diizenlemeye c¢alismalarimin dogurdugu dogal bir sonug
oldugu gibi onlarin mali konulardaki boslugu doldurmaya calistiklarinin da bir delilidir.

Kitabii’l-Emval hakkinda yaptigimiz tiim bu incelemeler sonucunda, bu eserin
erken donemde telif edilmis bir kamu maliyesi ¢alismasi oldugunu soyleyebiliriz. Tabii
ki hem mezkir eserin hem de diger harac ve emval eserlerinin modern anlamda kamu
maliyesi biliminin ugrastig1 her alana degindigini ve bu tiiriin bir 6rnegi oldugunu
sOylemek giictiir. Ancak bu tiir calismalarin varligi, devlet teskilatinin olusumuna
paralel olarak Miisliman toplumlardaki hukukgularin kamu maliyesine dair
diizenlemeler getirmeye c¢alistiklarin1 gostermektedir. Bu da bilimler tarihi agisindan
g0z ard1 edilmemesi gereken bir gergekliktir.

Her seyin en dogrusunu bilen Yiice Mevla’dir.
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