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ONSOZ

Mantik ilminin Islam diinyasina giris ve gelisim siirecinde katkis1 olan énemli
unsurlarin basinda Siiryani filozof ve miitercimlerin geldigi bilinen bir husustur.
Islam mantiginin tarihsel arka planini betimlemek, mantikta ele alinan konularin ve
karsilasilan problemlerin neler olduklarini ortaya koyabilmek agisindan Yahya ibn
‘Adi’nin mantik anlayisini konu olarak segtik. Bazi Miisliiman filozoflara talebe ve
hoca olmas1 miinasebetiyle Yahya Ibn ‘Adi hakkinda yaptigimiz bu arastirma, Islam
mantigmin gelisiminde Siiryani filozof ve miitercimlerin ortaya koyduklar1 katkilari

anlamamiza yardimci olacaktir.

Mantik tarihi agisindan en dikkat ¢ekici nokta, mantigin IX. ve X. ylizyillar
arasinda yeniden Onem kazanmasi ve bu siiregte Aristoteles’in yeniden
yorumlanmasidir. Bilhassa Abbasiler doneminde yapilan terciimelerle hem felsefeye
hem de mantiga Islami bir kimlik kazandirilmasi, farkli inang ve diisiincelere sahip
toplumlarin da terctime faaliyetlerine sagladiklar1 katkilar bu aragtirmanin 6nemli bir

yoniinii olusturur.

Yahya Ibn ‘Adi’nin diger Siiryani filozoflarindan ayrilan énemli yonii sahip
oldugu genis bilgi birikimi sayesinde farkli alanlarda eserler yazmasidir. Ayrica
Farabi’den sonra yaklasik otuz dort y1l Bagdat’ta tesekkiil eden okulun baskanligini
istlenir ve “mantik¢ilarin reisi” olarak sohret kazanir. Bundan dolayr onun mantik
alanindaki derinligini ortaya koymamiz ve Islam mantiginin tarihsel gelisim siirecini

anlamamiz acisindan O6nemlidir. Ciinkii onun diisiincelerini aciklarken yasadigi



donemde etkilendigi ve etkiledigi islam filozoflarinin diisiincelerini ortaya koyma

¢abamiz bu arastirmanin 6nemli noktalarini olusturur.

Ulkemizde Yahya Ibn ‘Adi hakkinda yapilan ¢alismalarin Miibahat Tiirker’in
yaymladig1 Yahya Ibn ‘Adi ve Nesredilmemis Bir Risalesi adli makalesi, M. Nesim
Doru’nun Yahya Ibn ‘Adi’nin Metafizik Anlayis: adli doktora tezi, Harun Kuslu’nun
Yahya Ibn ‘Adi’nin Ahlak Felsefesi adl yiiksek lisans tezi oldugunu tespit edebildik.
Fakat Tiirkiye’de onun mantig1 hakkinda akademik bir ¢alismanin oldugu bilgisine

ulasamadik. Biz de bu eksikligi gidermek {izere arastirmay1 yapmaya koyulduk.

Biz bu arastirmada temel olarak Sahban Halifat’in Makaldtu Yahya Ibn ‘Adi
el-felsefiyye adiyla nesrettigi mantik risalelerini inceledik. Yahya Ibn ‘Adi, Arap
olmadigindan bu risalelerin pek ¢ok yerinde gramer hatalar1 yapildigi ve agir bir dil
kullandig1 goriilmektedir. Yine bu risaleler de mantik konularmin derli toplu
sunulmadigi goriilmekte imla ve anlatimda tespit edilen eksiklikler * isaretiyle
belirtilmektedir. Bu ve benzeri sebeplerle metni anlamada ciddi giicliiklerle
karsilastik. Bu yiizden sik sik hocalarimizdan ve sehrimizde ilmiyle sohret bulmus
mollalardan yardim alip yogun bir c¢aligmayla arastirmamizi tamamladik.
Mantikgilarin reisi ve mantiki lakabiyla anilan ‘Adi’nin hem dogu kiitiiphanelerinde
hem bat1 kiitliphanelerinde var olan eserlerinin nesri ve yeni eserlerine ulasilmasi
durumunda onun daha saglikli bir sekilde anlasilacagi ve hak ettigi konumu

tekrardan elde edecegi tarafimizdan beklenen bir husustur.

Bu calismayr yaparken dogrudan Ibn ‘Adi’nin kendi eserlerine bagvurup,
onun mantik goriislerini ortaya koymaya gayret ettik. Calismamiz giris harig, {i¢

boliimden olusmaktadir.

Calismamizin giris boliimii arastirmanin konusu, 6nemi ve amaci lizerinedir.
Birinci boliimiinde, mantigin islam diinyasina intikali siirecinde Yahya Ibn ‘Adi’ye
kadar Siiryanilerde ve Islam diinyasinda yapilan mantik ¢alismalarini ortaya koyduk.
Ikinci béliimde Yahya ibn ‘Adi’nin hayatini, sosyal, entelektiiel ve dini kisiligini ele
aldik ve Yahya Ibn ‘Adi Okulu hakkindaki ortaya konulan goriisleri arastirdik.

Ugiincii béliimde, Yahya Ibn ‘Adi’nin mantik sanatmin dnemi, gayesi, faydalari ve



mantikta ele aldigi kavramlar, tanim ve kiyas konular1 hakkindaki goriislerini

inceledik. Caligmamizin sonunda ulastigimiz neticeleri belirttik.

Son olarak arastirmamizin basindan beri bizden yardimlarini esirgemeyen ve
ufkumuzun genislemesi i¢in diislincelerini ve kaynaklarin1 bizimle paylasan
danisman hocam Prof. Dr. Nazim Hasirci’ya, Dog. Dr. Eyiip Tanriverdi’ye, bilhassa
okumalarimda yardimci olan ve her zaman destegini gordiigiim Yrd. Dog. Dr. Necmi
Derin, metni okumada ve anlamada vaktini ayiran Dog¢. Dr. Metin Yigit, Ars. Gor.
Yusuf Esit, Molla Mehmet Cevat Utanga¢, Molla Mehmet Deniz hocalarima, aziz
dostum Ars. Gor. M. Fatih Dede’ye ve bu siiregte calismayi ortaya koymamda ihmal

ettigimi diisindiigiim aileme, sevdigime ve degerli dostlarima tesekkiir ederim.

Alaattin TEKIN

Diyarbakir-2015



OZET

Calismamizda V. asirdan itibaren Siiryani filozof ve miitercimlerin islam

diinyasindaki mantik ilmine katkilarini Yahya ibn ‘Adi érneginde ele aldik.

Tezimizi girig hari¢ tic boliimden olusturduk. Giriste arastirmamizin konusu,
onemi ve amacim acikladik. Birinci bdliimde Yahya ibn ‘Adi’ye kadar Siiryanilerde
ve Islam diinyasindaki mantik ¢alismalarini ana hatlariyla inceledik. ikinci béliimde
Reisu’l-Mantikiyyin olarak sohret bulan Yahya Ibn ‘Adi’nin hayati, sosyal,
entelektiiel, dini kisiligini ve eserlerini ortaya koymaya ve degerlendirmeye gayret
ettik. Buna bagl olarak Bagdat Okulu adiyla da amilan Yahya ibn ‘Adi Okulunun
kurulusu, 6nemi ve Islam diisiince diinyasindaki yerini belirlemeye ¢alistik. Ugiincii
boliimde ise Yahya Ibn ‘Adi’nin mantik hakkinda yazdigi risaleler basta olmak iizere
diger eserlerinde yer alan mantik goriislerini inceledik. Bu baglamda onun kavram,
kategoriler, tanim, kiyas ve kiyas yanliglar1 hakkindaki mantiga katkilarin1 ortaya

koyduk.

Tezimizin sonunda da ulastigimiz sonuglari zikrettik.

Anahtar Sozciikler

Yahya Ibn ‘Adi, el-Mantiki, Reisu’l-Mantikiyyn, Siiryaniler, Bagdat Okulu,
Mantik.



ABSTRACT

It is has been addressed the Assyrian philosophers’ and translators’
contributions to logic in the Islamic world from the 5th century by the instance of

Yahya Ibn ‘Adi in this study.

This master thesis consists of three chapter except the introduction. The
study’s topic, its importance and the purpose have been discussed at the introduction.
The studies in logic at Assyrian and Islamic world until the Yahya lbn Adi’s time
was examined with the main lines at the first chapter. Afterwards it has been tried to
present and asssess Yahya lbn ‘Adi’s life known as Reisu’l-Mantikiyyin, and his
social, intellectual and religious personality and his works at the second chapter.
Therefore it was tried to identify the establishment of Yahya Ibn ‘Adi’s school
known as Baghdat School and its importance and its position in the Islamic world of
thought. It was analyzed Yahya Ibn ‘Adi’s views on logic in his works, his logic
papers particularly at the third chapter. In this context, it was presented his
contributions to logic about term, categories, definition, analogy and the analogy

failures.
At the end of the thesis, the obtained conclusions was explained.
Key Words

Yahya Ibn °‘Adi, el-Mantiki, Reisu’l-Mantikiyyin, Assyrians, Baghdad
School, Logic.
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU

Insanm sahip oldugu bilgilerden hareket ederek bilmedigi yeni bilgilere
ulasmasini gaye edinen mantik ilminin, genel anlamda Aristoteles (M. O. 384-322)
tarafindan ilk defa sistemli hale getirildigi kabul edilir. Aristoteles’ten sonra mantik
ilmi genis bir ¢evreye yayilarak felsefe ve bilimle ugrasanlar tarafindan bir alet, bir
metot olarak kullanilagelmistir. Mantik, hem bir ilim hem de diger ilimleri elde
etmek i¢in kullamlan bir alet olarak goriiliir." Bu yiizden ilimle ugrasan kimselerin

oncelikle 6grenmesi gereken ilimlerden kabul edilir.

Islam diinyasinda genisleyen fetih hareketleriyle birlikte farkli kiiltiirlerle
tanisan Misliiman ilim adamlarmin VIII. yiizyildan itibaren kendi inanglarini
savunmak i¢in mantigr kullandiklar1 bilinen bir husustur.? Miislimanlari mantig1
ogrenmelerinde ise VIII. ve X. yiizyillar zarfinda 6zellikle Siiryani ilim adamlar
Antik Yunan diinyasina ait eserleri hem devletin hem de hamilerin desteklerini alarak
terciime etmelerinin biiyiik bir pay1 vardir. Antik Yunan diinyasina ait eserlerin Islam
diinyasina gegcisinde koprii vazifesini istlenen Siiryanilerin IX. ylizyilda Bagdat
Okulunun kurulmasina da katki sagladiklar1 bilinmektedir. Bu okulun en 6nemli
simalarindan biri Yahya Ibn ‘Adi’dir. Yahya Ibn ‘Adi 893-974 yillar1 arasinda

yasayan Siiryani bir miitercim ve filozoftur. Kendisi Ebll Bisr Metta (6. 940) ve

! Ebt Nasr Farabi, ihsau’l-Uliim, Ahmet Ates (Cev.), MEB, Istanbul 1989, s. 68.
% Nihat Keklik, islam Mantik Tarihi ve Siiryanilerde Mantik, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi,
Istanbul 1969, C. 1, s. 69.



Farabi (6. 950)’den mantik dersi alir. Ayrica Farabi’nin Bagdat’tan ayrilmasindan
sonra Farabi Okulu da diyebilecegimiz Bagdat Okulunun baskanligint otuz dort yil
boyunca iistlenir. Bu siire zarfinda mantik ve felsefe basta olmak {izere pek ¢ok
alanda eserler telif eder. Bu eserlerin biiyiik bir kismi zamanimiza kadar gelir ve
akademik aragtirmalara konu olarak seg¢ilir. Biz de onun mantik anlayigini arastirma

konusu olarak sectik.

Okulun uzun bir siire baskanligin1 yapan Yahya ibn ‘Adi’nin hem Siiryani
olmast hem de Miisliiman bir toplumda sohret bulmasi onun caligmalarinin ilim
diinyas1 acisindan ne denli énemli oldugunu géstermektedir. iskenderiye Okulundan
tevariis eden “Mantikgilarin Basi” ve “el-Mantiki™® gibi lakaplariyla s6hret
bulmasma ragmen tezimize konu olan filozofun mantik alaninda derli toplu bir
sisteminin olmamas1 isimizi zorlastirmaktadir. Nitekim simdiye kadar mantik
hakkindaki goriislerinin genis ¢apli bir arastirmaya konu olmamasi da sdyledigimizi
pekistirmektedir. Bizim de ‘Adi’nin mantik anlayisini tez konusu olarak segmemizin

en 6nemli sebeplerinden biri de budur.

Calismamizin konusu Yahya Ibn ‘Adi’nin entelektiiel, dini ve sosyal
kisiliginin X. ylizy1l Bagdat’inda nasil sekillendigini gérmek, yasadig: asirda mantik-
gramer tartismalarinda tarafin1 mantik¢ilardan yana kullanarak savundugu gortslerini
incelemek, mantigin 6nemi, amaci ve faydalarinin yani sira mantik konulari olarak
ele aldigi1 kavram, kavram cesitleri, bes tiimel, kategoriler ve kiyas konular1 hakkinda

ortaya koydugu goriisleri agiklamaktir.
2. ARASTIRMANIN ONEMi

Yahya Ibn ‘Adi’nin mantik goriislerini ele almak, mantigin hem Islam
diinyasina gecis ve gelisme siirecini bilmek hem de Islam diisiincesindeki yeri ve
onemini anlamak ac¢isindan olduk¢a Onemlidir. Farabi’nin Bagdat’tan ayrilmasi
sonucu hocasinm boslugunu dolduran Yahya Ibn ‘Adi’nin vefatina kadarki siiregte
ve vefatindan sonraki siiregte manti§in Bagdat’tan civar bolgelere nasil yayildigini

anlamak ve onun diistincelerini agiklarken yasadigi donemde etkilendigi ve etkiledigi

® fbnu’n-Nedim, el-Fihrist, Daru’l-medrif, Beyrut 1998, s. 324; Ibnu’l-Kifti, ihbaru’l-ulemé bi-
ahbari’l-hiikem4, Daru’l-kutubi’l- hadaviyye, Misir 1909, s. 236.



Islam filozoflarmin diisiincelerini ortaya koyma ¢abamiz bu arastirmanin &nemli
noktalarini olusturmaktadir. Ayrica Yahya Ibn ‘Adi’nin mantik anlayismi konu
olarak segmemizin bir baska sebebi de bu konunun daha 6nce ¢alisiimamis olmasi ve
sahasinda ilk olmasi hasebiyle dikkate deger bir boslugu doldurmasi agisindan da

Onemlidir.
3. ARASTIRMANIN AMACI

Muallimii’s Sani olarak sohret bulan Farabi’nin en iyi talebelerinden biri olan
Yahya ibn ¢Adi’nin, mantik alaninda yaptig1 terciime ve serhler disinda telif eserleri
de bulunmaktadir. Hiristiyan olmasindan 6tiirii Hiristiyanlik teolojisi lizerine yaptigi
calismalarla hem ortagagda hem de giiniimiizde Hiristiyan alemi i¢in 6nemli bir ilim
adamudir. Onun telif ettigi eserlerden yola ¢ikarak hakkinda yapilan ¢alismalar genel

itibariyle Hiristiyanlik Teolojisi, Metafizik ve Ahlak gibi alanlarla ilgilidir.

Calismamizin amaci Islam mantiginmn tarihsel arka planmi betimlemek ve
erken donem olmasindan 6tiirii mantikta ele alinan konularin neler olduklarini tespit
etmek ve Islam mantigmin gelisiminde Siiryani filozof ve miitercimlerin ortaya
koyduklar1 ¢aligmalar1 Yahya Ibn ‘Adi oOrneginde gostermektir. Ayrica
aragtirmamuzin bir diger amaci da Yahya Ibn ‘Adi’nin mantikla ilgili goriislerinin ve

bu alana dair katkilarinin neler oldugunu ortaya koymaktir.



BIiRINCIi BOLUM

YAHYA IiBN ‘ADI’YE KADAR iSLAM DUNYASINDA MANTIK
CALISMALARI

Mantig1 ilk defa sistemlestiren ve disiplinize eden Aristoteles, bu ilmi bir alet
olarak kabul eder. Aristoteles mantikla ilgili, Kategoriler, Peri Hermeneias
(Onerme), Birinci Analitikler, Ikinci Analitikler, Topikler ve Sofistik Deliller
konularini inceleyen alti Kitap yazar. Ammonious Saccas (6. 517/26) tarafindan
Aristoteles’in dahil etmedigi Retorika (Hitabet) ve Poetika (Siir) kitaplariyla birlikte
Porphyrios (6. 305)un kaleme aldif1 Isdgoci de eklenir. Organon kiilliyatindaki
mantik kitaplarinin sayis1 dokuza kadar ¢ikar. Bu kitaplarin hepsine birden kiilliyat

olarak Organon adi verilir.* Giiniimiize kadar da bu sekilde gelir.

Aristoteles’in 6liimiinden sonra Organon kiilliyatinin incelenmesi ilk olarak
Atina’da Aristoteles tarafindan M. O. 335°te kurulan Lyceum (Lise)’da ve sonradan

Iskenderiye’de kurulan Museion’da siirdiiriiliir.

Aristoteles mantiginin gelisimi ve siirdiirilmesinde Museion Okulu basta
olmak {izere Iskenderiye sehrinin &nemli bir vazife iistlendigi bilinmektedir.
Iskender’e nisbetle Misir kiyilarinda kurulan Iskenderiye (M. O. 331) sadece Aristo
mantig1 bakimindan degil Antik Yunan diistincesi ile Dogu medeniyeti arasinda bir
koprii vazifesi gormesi agisindan da Onemlidir. Helenistik donem kiiltiir ve

felsefesinin temerkiiz ettigi kiiltiir merkezlerinden olan Iskenderiye, Helenistik kiiltiir

* Farabi, a.g.e., s. 74-90; Necati Oner, Klasik Mantik, Divan Kitapevi, Ankara 2011, s. 18.



ve felsefesinin tasiyicisi olmasina bagli olarak Aristo felsefesi ve mantiginin da
onemli bir sehridir. Ozellikle Aristoteles’in Iskender’e hocalik etmesi ve aralarinda
dostane iliskilerin olmas1 sebebiyle Iskenderiye sehrine hakim olan felsefe Aristo
felsefesidir.” Daha sonra Roma imparatoru Augustus (5. 19) iskenderiye sehrini ele
gecirir. Iskenderiye kiitiiphanesinde bulunan Aristoteles ve dgrencilerine ait mantik
metinlerini ve bu metinleri okutan hocalart bulur. Zira mantik ve felsefeye merakli
olan Imparator metinlerin ¢ogaltilmasini ve 6gretilmesini istedigi icin bu alandaki
calismalar1 tesvik eder. O donemde kiitiiphanenin basinda bulunan Andronikos
derslerin siirdiiriilmesi i¢in yerine bir hoca tayin ederek kendisi imparatorla birlikte
Roma’ya gider. Dolayisiyla mantik ve felsefe 6gretimi hem Iskenderiye de hem de
Roma da yapilir. Bu dénemde Hiristiyanligin ortaya ¢ikist ve Roma imparatoru |.
Konstantin (6. 307)’nin 313 yilinda bu dini resmi din olarak kabul etmesi ve ilk
Hiristiyanlarin mantiga karst olumsuz tavirlar takinmalari mantigin bu dénemde
gerilemesine sebep olur. Daha sonra Hiristiyan din adamlar1 bir araya gelerek
mantigin hangi konularinin 6gretilmesi ve hangi konularinin terkedilmesi noktasinda
bir karara varirlar. Kilise tarafindan okutulmasinda sakinca gérmedikleri boliimler,
Kategoriler, Onermeler Ve Birinci Analitikler’in ilk yedi boliimiiyken okutulmasi
yasaklanan Kitaplar ise Ikinci Analitikler, Topikler, Poetika, Sofistik Deliller ve
Retorika’dir. Clinkii onlara gore, modal kiyaslardan sonraki boliimlerin Hiristiyanlik
akidesine kars1 zararl bilgiler igermektedir. Ogretilmesine izin verdikleri béliimler
de ise akidelerinin pekismesinde ve dinlerinin yayilmasinda yardimci olan konular

bulunmaktadir.

Sonraki donemlerde o6zelde mantik ve genelde felsefe aleyhinde
Hiristiyanligin baskilart zaman ilerledik¢e artti ve sonunda Roma imparatoru I.
Justinianos (6.565) tarafindan 529'da Atina'daki Platon (M. O. 347)'un Akademisi ve
Aristoteles'in kurdugu Lyceum kapatilip buradaki faaliyetlerine son verilir.’ Bunun
lizerine Iskenderiye de hocalik yapan Damascius (6. 550) ve Simplicius (5. 560)
onlarla birlikte bes filozof daha Irak’taki Medain bolgesinde yer alan Tisflin’da Kisra

Endsirvan (6. 579) sarayina gelerek felsefi calismalar yapmaya basladilar. Simplicius

® Keklik, a.g.e., s. 17; Mehmet Bayrakdar, islam Feslefesine Giris, TDVY, Ankara 2009, s. 31.
® Gunnar Skirbekk ve Nils Gilje, Antik Yunandan Modern Déneme Felsefe, Emrullah Akbas-Sule
Mutlu (Cev.), Kesit Yaymevi, Istanbul 2005, s. 71.



da dahil olmak tizere buradaki filozoflar Yunanca yazmakta ve derslerini Yunanca
vermekteydiler. Fakat bazi1 6grenciler derslerin Siiryanice igslenmesini isterler. Bunun
sonucunda asirlar boyu felsefenin dili olan Yunanca, ilk defa Yunanca disinda

Stiryanice dilinde kendini ifade etme imkani bulur.’

Siiryaniler de daha ¢ok dini meselelerdeki problemleri agiklayabilmek igin
felsefe ve mantiga bagvururlar ve bu amagla bir¢ok serh ve terciime yaparlar.
Iskenderiyeli Yeni Eflatuncu sarihlerce siirdiiriilen felsefe dgretimi Nusaybin ve
Urfa’daki dini geleneklere bagli olarak Mezopotamya cografyasia yayilir. Felsefe
Ogretimine bagl olarak, mantik kiilliyatinin baslangi¢ kitaplar1 ve kilise tarafindan
yasaklanmayan kitaplar Siiryaniceye aktarilan ilk felsefi kaynak kitaplardir.® Mantik
kitaplarinin Siiryaniceye terciimesi ve bu terciimeler iizerine yazilan serhlerin
kilisenin yasaklarindan dolay1 sadece ilk dort kitapla sinirl kalir ve ¢aligmalar da bu
eserler lizerine yogunlagilir. Miladi V. yiizyildan VIIL yiizyila kadar bu caligmalar
Medain bolgesinden baglayarak sirasiyla Antakya, Urfa, Nusaybin, Kinnesrin,
Harran ve Cundisapur okullarinda gizli ve zor sartlar altinda siirdiiriiliir. Bu donem
zarfinda Aristoteles mantik kiilliyatinin bir béliimii, Afrodiashi Iskender’in bazi
metinleri, Porhyrious’un Zsdgoci’si ve Aristoteles’in Kategoriler i serhleriyle birlikte
terclime edilir. Burada okutulan genelde felsefe 6zelde mantik egitim mifredatt

Iskenderiye’deki felsefe okulunu takip eder.’

Siiryaniler i¢in diislinsel yolculuklarinin en 6nemli duraklarindan biri siiphe
yok ki Islam devletlerinin var oldugu dénemlerdir. Iskenderiye’den Cundisapur’a
uzanan ve oncesinde Antakya-Harran ve Yahya Ibn ‘Adi’nin dogup ilk egitimini
aldig1 Tikrit’e dogru yayilan birikim, tiim canliligiyla Abbasiler doneminde kurulan
Bagdat sehrinde temsil edilir. Siiryaniler, Bagdat’ta belki de insanlik tarihinin
taniklik ettigi en biiylik ¢eviri faaliyetinin onemli bir pargast olarak rol oynarlar.
Toplumun timii tarafindan yiiriitiilen bu ¢eviri faaliyetinin énemli bir unsuru olan
Siiryaniler, hem kendi birikimlerinin hem de kaynak kiiltiir olan Yunan diisiincesinin

Islam diisiincesine intikalinde ©nemli faaliyetlerde bulunurlar. Bununla birlikte

’ Halil ibrahim Uger, “Antik-Helenistik Birikimin islam Diinyasina Intikali”, islam Felsefesi Tarihi
ve Problemler, (37-90), isam Yayinlari, Istanbul 2013, s. 70.

® Dimitri Gutas, “Origins in Baghdad”, The Cambridge History of Medieval Philosophy V.1 (13-
25), Cambridge University Press, 2010, s. 14-15.

% Uger, a.g.e., s. 71.



onlarin bu faaliyetlerinin tek basma Islam diisiincesini belirledigi anlamma da
gelmez. Tam aksine bu dénemde iistiinliik/hakimiyet tamamen alici kiiltiir olan Islam

toplumundadir.*®

Islamiyet’in yayilmasiyla birlikte Hiristiyanligin baskisindan ve zulmiinden

1 ve Yakibi® mezhebine bagl bazi ilim

kagan Siiryani irkina mensup Nestlri
adamlar1 kendi diigiincelerini 6zgiirce ifade edebilme firsatin1 yakaladilar. Emevi
hanedan1 zamaninda baslayan bu durum Abbasi devletinin kurulmasiyla birlikte daha
da artar. Abbasi devletinin uyguladig1 politikalar sayesinde Ozgiir diisiinme ortami
daha da genisler. Ayrica Emevi hanedaninin yikilmasindan sonra iktidara gelen
Abbasiler terciime faaliyetlerine destek verirler. Terciime faaliyetleri ilk defa Halife
Mansur’un felsefeye merak sarmasi sonucu 754-775 yillar1 arasinda gergeklesir.
Boylelikle Antik Yunan kiiltiiriiniin tercime edilmesi devletin resmi politikasi haline
gelir. Ik terciimeler, Iran asilli Abdullah Ibn Mukaffa (6. 758) tarafindan
Organon’un sadece ilk ii¢ kitab1 (Kategoriler, Ibdreler ve Birinci Analitikler) ile

Porhyrious’un Isdgoci’si Farsca’dan Arapcaya terciime edilir.*?

Stiryani filozof ve miitercimlerin terciime faaliyetlerine aktif bir sekilde
katildiklar1 donem Halife Me’mun (slt. 813-833) donemi olup felsefi terciime
hareketi yeni bir doneme girer. Halife Me mun, terciimelerin daha iyi yapilabilmesi
icin 830 yilinda Bagdat’ta “Beytii’l-Hikme” ismiyle meshur olan bir terciime ve
arastirma merkezi kurar ve buna bagh olarak da bir kiitiiphane olusturur.* Bizans
cografyasinin degisik sehirlerinde bulunan Yunanca kitap ve risaleleri buraya
getirterek kiitiiphanenin zenginlesmesini saglar.15 Beytii’l-Hikme’nin bagina ilk
olarak Yahya b. Maseveyh (6. 857) ve onun 6liimiinden sonra da bu goreve dgrencisi
Huneyn Ibn Ishak (6. 875) getirilir.

19 Dimitri Gutas, Yunanca Arapea Kiiltiir, Liitfii Simsek (Cev.), Kitap Yaymevi, Istanbul 2003, s.
121-146.

" Hz. isa'mn tanrisal ve insani 6zelliginin farkli iki sey oldugu goriisiinii kabul eden Hiristiyanligin
bir mezhebidir.

2 Hz. Isa'min tanrisal ve insani 6zelliginin farkli iki sey olmadigimi sadece tek yoniiniin oldugunu
kabul eden Hiristiyanligin bir mezhebidir.

3 ibnu’n Nedim, a.g.e., s. 313; Keklik, a.g.e., s. 42; Gutas, a.g.e., s. 33.

1 Keklik, a.g.e., 5.39; Gutas, a.g.e., . 62-63.

!> fbnu’n Nedim, a.g.e., s. 340.



Huneyb b. Ishak yaptig1 terciimelerle terciime faaliyetlerine énemli bir ivme
kazandirir. Abbasilerle birlikte resmiyet kazanan terciime hareketi kendi i¢inde ii¢

doneme ayrilir.

Birinci donem, Abbasilerin iktidara gelisinden Me’mun (6.813)’un ciilusuna
kadar ki devre olup siyasi olarak Mansur ile entelektiiel olarak da ibn Mukaffa ile
baslar. Bu donemde yetisen miitercimler ibn Batrik (6. 815), Ibn Na’ima (5. 830),
Thedore Ebu Kurra (6. 901)’dir. Cok sayidaki eser ilk zamanlarda farkli dinlere
mensup miitercimler tarafindan terciime edilir.'® Farkli alanlarda yapilan
terciimelerde tercih edilen dil daha ¢ok Hint¢e ve Farsgadir. Kelimesi kelimesine
yapilan bu terclimeler, iyi anlasilmadigindan, daha sonraki donemlerde yeniden

cevrilmeyi gerektirecektir.'’

Tercimelerin ikinci donemi Me’mun’un saltanatin1 kapsar. Bu donem
terciime faaliyetinin 6zelligi tababet alaninda yogun bir ¢alisma ile birlikte Huneyn
b. Ishak’in terciimeleri 6n planda gelir. Bu ddnemin diger bir dzelligi de 6nceki
donemin terciime edilen eserlerinin diizeltilmesi faaliyetleridir. Me’mun dénemi
tercime hareketlerinde dikkat ceken baska bir gelisme de Beytii’l-Hikme’nin
kurulmasidir. Bu merkezin 6nemi Yunanca-Arapga ¢eviri hareketi i¢in bir talebin ve
bu talebe cevap verebilecek kosullarin oldugu bir atmosferin yaratilmasinda tesvik
edici bir rol 0ynamas1d1r.18 Bu rolii gerceklestirmek {izere Siiryani filozof ve
miitercimler sahip olduklar felsefi birikimlerini yayma imkani bulurlar. Bunlarin
basinda Huneyn b. Ishak, oglu Ishak b. Huneyn (6. 873), Yahya el-Mervezi (6. 910),
Kosta b. Lika (6. 912.) ve Ibrahim el-Kuveyri (6. 915) gelir. Terciimenin bu ikinci
donemi Bagdat ve gevresindeki tip ¢alismalari ile ilgili uygulama ve egitimle
dogrudan baglantili olup mantik alaninda da terciimeler yapildigr goriiliir. Bu
donemki terciime faaliyeti Aristoteles’in eserleri yan1 sira Galen ve Yunan

doktorlarinin eserlerini de kapsar.

Terciimenin ti¢iincli donemi iSe yeniliklerin oldugu bir zaman olmakla

birlikte Bagdat felsefe ¢evresinin (900-1020) iiyeleri tarafindan eski terciimelerin

® De Lacy O’leary, islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, Y. Kutluay, H. Yurdaydin (Cev.), Pinar
Yayinlari, s. 105.

' Gutas, a.g.e., 5.135; Mustafa Demirci, Beytii’l-Hikme, insan Yayinlari, Istanbul 1996, s. 83.

¥ Gutas, a.g.e., s. 64



defalarca gozden gecirilerek edisyonlarin yapildigi ve Hubeys b. A’san’in
limiinden (6. 912) X. asrin ortalarma kadar siiren bir devirdir.”® Bu dénem,
terclimelerin “altin ¢agi” olarak isimlendirilen Huneyn ve ekibinin sona erdigi bir
cagdir. Ancak bunlarin yerine, onlarin ilmi faaliyetlerini devam ettirecek yeni ilim
adamlar1 ortaya ¢ikar. Bu donemde Aristoteles’in eserleri basta olmak {lizere bir¢ok
filozofun ¢esitli calismalar1 Arapgaya terciime edilir.?’ Bu dénemin ilim adamlar ve
miitercimleri ise Ebu Bisr Metta, Yahya Ibn ‘Adi, Eb( Siileyman es-Sicistani
(6. 990), Ibn Zur’a (8. 1008), Ibn Suvar (6. 1020) ve Ebd’l-Ferec ibnii’t-Tayyip
(5. 1043)’tir.*

Bu donemde terciime faaliyetleri ile birlikte Aristoteles kiilliyatinin
biitiinliigii ortaya cikar. Ozellikle kilisenin etkisiyle Helenistik donemde yasaklanan
felsefe ve mantikla ilgili konularin bu donemle birlikte terciime edilir hale gelir.
Bilhassa Siiryani filozof ve miitercimler, Abbasi devletinin destegini alarak kilise
tarafindan yasaklanan Organon kiilliyatinin diger boliimlerini de terciime ettikleri

goriiliir.??

Ibn Ebi Useybi’a’nin ifadelerine goére Farabi Helenistik dénemdeki mantigin

ozelligini ve Islam diinyasina intikalini su sekilde ifade eder;

“Hiristivanhgin Iskenderiye’de yayilmasiyla birlikte mantik ¢calismalart gizli
gizli yapiliyordu. Mantik 6gretimi Iskenderiye’den Antakya’ya gecti. Mantik 6gretimi
Antakya’da tek bir mantik hocast kalana kadar uzunca bir siire orada kaldi. Bu bir
mantik¢idan ki kisi mantik 6grenip yanlarindaki mantik kitaplariyla birlikte
Antakya’dan ayrildilar. Bu iki kisiden biri Harranli digeri Mervli idi. Mervii olandan
iki kisi mantik ogrendi. Bu iki kigiden biri Ibrahim el-Mervezi, digeri Yuhanna b.
Haylan idi. ve Harranli olan kisiden ise Israil el-Eskdf ile Kitveyri mantik ogrendi.
Ibrahim el-Mervezi Bagdat’a geldi ve burada dini konularla ilgilendi. Kuveyri ise
mantigr 6gretmeye basladi. Yuhanna b. Haylan’a gelince, o da aym sekilde dini
konularla ilgilendi. Mervezi’den Metta b. Yundn mantik 6grendi. Ayrica bu zamana

kadar hala modal kiyaslarin (el-eskadlii’l-vucidiyye) sonuna kadar olan kismi

9 Demirci, a.g.e., s. 83.

20 Keklik, a.g.e., s. 55-58; Bayraktar, a.g.e., s. 44; Demirci, a.g.e., s. 101-110.
?! Nicholas Rescher, The Development of Arabic Logic, London 1964, s. 35.
%2 Gutas, a.g.e., s. 143.



ogretilmekteydi. Kendisi Kitabu’l-burhint sonuna kadar Yuhanna b. Haylan dan
223

ogrendigini soyler.

Metinden anlasildig1 iizere Farabi, kendini Hiristiyan hocalar {izerinden,
Iskenderiye’de gelisen ve Antakyali hocalar aracilifiyla Bagdat’a aktarilan Yeni
Aristotelesgi gelenege baglamaktadir. Farabi’nin yasadigi asirda Bagdat, felsefe ve
mantik ¢alismalarmin merkezi durumundadir. Aristoteles¢i mantigin  boliimleri
etrafinda yogunlasan bu calismalar, mantik tarihi ve felsefe 6grenimi acisindan yeni
bir doneme de isaret eder. Basta Farabi olmak {izere X. yiizyilda yasayan Bagdat
Messailerinin ¢alismalari, mantigin s6z konusu 6zet mahiyetindeki terclimelerinden
ziyade Organon kiilliyatinin orijinal metinleri iizerinde yogunlasir. Iste bu minvalde,
Farabi, kendi gorevinin, Aristoteles’in metnine ydnelik, cogu Siiryanice 6zetlerden
kaynaklanan yanlis yorumlari temizlemek ve aradaki kopukluk déneminin ardindan

hakiki Messai 6gretiyi ihya etmek oldugunu sdyler.?*

Bu baglamda hakiki Messai 6gretiyi ihya etme noktasinda Siiryani filozof ve
miitercimlerin felsefe ve mantik alanindaki tedris, terciime ve serh faaliyetleri Islam
felsefesinin olusmasi ve mantigin Islami bir forma biiriinmesinde koprii gorevini
tistlendikleri goriiliir. Bu filozof ve miitercimlerin basinda mantik alaninda uzman
olan Yahya Ibn ‘Adi gelir. Yahya ibn ‘Adi, hocalar1 olan Ebl Bisr Mettd ve
Farabi’nin ardindan Bagdat okulunun basina gecer. Bu okulda Miisliiman, Hiristiyan
ve Yahudi birgok ilim adammin Yahya Ibn ‘Adi’nin elinde yetismesi ona felsefe ve
mantik diinyasinda ayricalikli bir konum kazandirir. Bu okulun en 6nemli islevi
Islam devleti ve toplumunun kiiltiirel ortamim sagladigi Yunanca ve Siiryanice
yazilan felsefe ve mantik eserlerini Arapgaya kazandirmaktir. Bu amagla basta
Yahya Ibn ‘Adi olmak iizere tiim ilim adamlar1 hem terciime faaliyetlerine katkida
bulunurlar hem de bu faaliyetlerin olusturdugu felsefi diisiincelerini yayma imkanina

kavusurlar.

2 ibn Ebi Useybi’a’, a.g.e., s. 559.
* Yagar Aydinli, * Farabi ve Bagdat Messai Okulu”, Islam Felsefesi Tarihi ve Problemler, (145-
182), Isam Yaynlari, Istanbul 2013, s. 150.
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Buraya kadar yaptigimiz genel giristen sonra Islam &ncesi Siiryani filozof ve
miitercimlerin kimler olduklarin1 ve mantik alaninda ne gibi ¢aligmalar yaptiklarini

tespit etmeye calisacagiz.
1. ISLAM ONCESi SURYANILERDE MANTIK CALISMALARI

Miladi dordiincti yiizyi1la kadar Siiryani okullarinda okutulan derslerin
ogretim dili zorunlu olarak Yunancadir. Bu donemde kilisenin okutulmasina izin
verdigi Organon 'un sadece ilk dort kitabi, Aristoteles’in De Anima ve Metafizik gibi
eserler ve serhleridir. Besinci asra kadar bu eser ve serhlerin Yunanca
okutulmasindan dolay1 Siiryaniceye mantik ve felsefe kitaplarinin terciime edildigi
goriilmez.”® Ancak bir asir sonra Iskenderiye’de bulunan bazi hocalar Irak blgesine
gelerek burada bulunan Siiryanilere felsefe dersi vermeye basladilar. Hocalarin
Yunanca ders vermesi ve bu dilde eser yazmalar1 bazi Siiryani dgrencilerin derslerin
Yunanca yerine Siiryanice islenmesini talep ederler. Bunun sonucu olarak ilk defa
Yunanca diginda felsefenin Siiryani dilinde kendini ifade etme imkani bulmasini
sag“g,lfctr.26 Bodylece mantik kitaplarinin Siiryaniceye terciimesi ve bunlara Siiryanice
serhler yazilmasi da bu yiizyildan sonra baslar. V. asirdan VIII. asra kadar mantik

alaninda ¢alismalar yapan Siiryani ilim adamlar1 ve eserleri sunlardir;
1.1. Miladi V. Asir

Bu asrin sonlarinda Ibas (6. 457) ve Probus (6. V. asrin sonlar1) mantik

alaninda yaptiklar1 ¢alismalarla s6hret bulurlar.
1.1.1. ibas (6. 457)

Besinci ylizyilda Urfa Okulunun basina gecerek mantik calismalarini
baglatir. Nest(ri taraftar1 olarak yaptigi ¢alismalariyla bu asirda Nesttri mezhebinin

en oOnemli savunucularindan olur. Aristoteles felsefesi ve Organon {izerinde

2 Keklik, a.g.e., s. 23.
% Uger, a.g.e., s. 70.
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calismalar yaparak Siiryani filozoflara onciiliik eder.?” Ibas, Aristotales’ci mantigi,

dini 6gretmek ve miidafaa etmek icin bir alet olarak kullanir.?®

bas’in, Aristoteles’in eserlerinden &nce Porphyrios’un Isdgoci adli eserinin
de bulundugu Yunan felsefesine ait birgok eseri, Organon kiilliyatin1 ve Antakya
okulunun 6nemli teologlar1 olan Teodoros ve Diyodoros’un eserlerini Siiryanice
terciime ettigi sdylenmekle birlikte tam bir kesinlik bulunmamaktadir.”® Isdgoci’yi
ilk defa Siiryaniceye terciime eden kisi Ibas olarak bilinir. Ibas, bu eserde, tiir, cins,
ayrim, hassa ve araz olmak iizere bes tiimelin agiklamasini verir.* Fakat ibas’in
ozellikle Onermeler kitabinmi terciime ettigi ve bir serh meydana getirdigi kabul

edilir.®!
1.1.2. Probus (V. Asrin Sonlarr)

Stiryani filozof Probus, Yunan felsefesini ve diisiincesini Siiryani kiiltiiriiyle
harmanlayarak dini kaygilardan uzak bir sekilde felsefeyle ilgilenir. Ibas’tan sonra
Urfa piskoposu olmakla birlikte Nestiri taraftar1 olarak ¢alisir. Yasadigi devir
hakkinda ihtilaflar bulunsa da genellikle V. asrin sonlarinda yasadigi kabul edilir.
Aristoteles mantigindan Onerme Ve Kiyas kitaplarim1 Antakya medresesinde

bulundugu sirada Siiryaniceye terctime ettigi bilinir.

Probus’un biitiin bir Organon terciimesini viicuda getirdigi soylenirse de
onun giiniimiize ulasan eserleri; Isdgoci, Birinci Analitikler, Onermeler ve Sofistik
Deliller 'idir.3 Probus’un, ibas’a atfedien ilk Siiryanice sdgoci gevirisini esas alarak

Siiryanice bir serh yazdig1 bilinmektedir.*®

Probus’un, Aristoteles’in Birinci Analitikler i iizerine yaptigi ¢alismayla

mantik konusunda sohret buldugu soylenir. Ona gore Birinci Analitikler’in amaci

2z Keklik, ay; Kazim Sarikavak, Diisiince Tarihinde Urfa ve Harran, Ankara 1997, s. 16.

% Efrem Isa Yusif, Mezopotamya’min Bilim Onciilleri Siiryani Terciimanlar ve Filozoflar,
Mustafa Arslan (Cev.), Istanbul 2007, s. 51.

% Yuhanna Kumeyr, islam Felsefesinin Kaynaklari, Fahreddin Olguner (Cev.), Dergah Yaynlari,
Istanbul 1992, s. 123; M. Nesim Doru, Siiryanilerde Felsefe, Yaba Yayinlari, Istanbul 2012, s.
92.

%0 vusif, ay.

31 Keklik, a.g.e., s. 23.

%2 De Boer, T.J., islam’da Felsefe Tarihi, Yasar Kutluay (Cev.), Pinar Yayinlari, Istanbul 2001, s. 7;
Keklik, a.g.e., s. 23.

% {brahim Capak, Siiryanilerin Mantik ilmine Katkilari, Mukaddime, Say17,2013,s. 9.
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genel kiyas teorisini ortaya koymaktir. Calismanin 6nséziinde Probus mantikla ilgili
su bilgilere yer verir: “Bu kitabin konusu nedir? diye soruluyor. Bu soruya kitabin
konusunun mantik oldugunu soyleyerek cevap vermek isteriz. Ama bu sefer mantik
nedir? diye sorulur. Halbuki mantik felsefenin bir parcasi ya da bir aracidir. Nihayet,
Stoacilar da mantigin felsefenin bir pargast oldugunu soylerler; Aristoteles ise
mantig1 felsefenin bir araci olarak goriir. Platon da mantigi, felsefenin hem bir

parcast hem de bir araci oldugunu savunur.”*

Ozetlemek gerekirse Probus, mantigin felsefenin bir parcast m1 yoksa bir
aract m1 oldugu sorusu {izerinde durur. Kendisi de bu konuda filozoflarin goriislerini

zikretmekle beraber Platon’un goriisiine katilir.

Belirttigimiz bu ¢aligmalarla V. asirda Ibas ve Probus Yunan diisiincesini ve

mantigini Siiryaniceye terciime eden hareketin dnciileri olarak kabul edilirler.
1.2. Miladi VI. Asir

Besinci asrin ikinci yarisindan itibaren baglayan mantik terciime faaliyetinin
altinci asirda daha da hizlandigi goriilir. Bu donemde mantik sahasinda yetisen
filozoflar, Resayna’li Sergius (6. 536), Paulus Persa (VI. asrin ilk yarisi) ve
Ahudemmah (6. 575) gibi alimler zikredilebilir.

1.2.1. Sergius ( 6. 536)

Sergius, mantik {lizerine yaptigi calismalarla sohret bulan bir alimdir. V.
asirda geleneksel bir sekilde incelenen mantik, Sergius tarafindan devam ettirilir.
Terciimelerinde de 6zenli bir sekilde davranmasi ve metne sadakati iyice goriilen
Sergius’tan bugiin elimize ulasan baslica mantik eserleri Br. Museum’da add.14658
no’lu Siiryanice yazma i¢inde mevcuttur. Bu niishanin bas taraflarinda Sergius’tan

olmak iizere Isdgoci, Kategoriler ve Onermeler’in Siiryanice terciimeleri bulunur.®

Sergios, arkadasi ve Ogrencisi olan Theodoros’a bir mektup gonderip

mantiktan baslayarak Aristoteles’in biitiin felsefi galismalarini bir kiilliyat halinde

¥ yusif, a.g.e., s. 54.
% De Boer, a.g.e., s. 36; Keklik, a.g.e., s. 25.

13



yazmak istedigini belirtir.*® Sergius, Isdgoci, Kategoriler ve Onermeler’e ek olarak
ayr1 ayri paragraflar halinde yedi kisimlik bir mantik kitab1 daha yazar. Bu eserde
add. 14658 deki yazma da mevcut olup Isdgoci, Kategoriler ve Onermeler konusu

incelenir. Sergius’un mantiga dair yazdig eserleri sirayla zikredersek:

Isdgoci Terciimesi: Br. Museum add. 14658 vr. 61a-73a no’lu béliimde yer
alir. Eser onsozle beraber A. Freimann tarafindan yayinlanir. Ayrica bu yazmanin
iginde vr. 124b-120a arasinda Sergius’un “Cins-Nevi-Ferd” hakkinda bir eseri daha

vardir ki, bu da Isdgoci’nin ikinci faslina tekabiil eden bir kisimdur.’

Kategoriler Terciimesi: Br. Museum add. 14658 vr. 73a-92a arasinda

mevcuttur.*®

Onermeler  Terciimesi: Sergius’a ait ayrica Onermeler terciimesi
bilinmektedir. Giiniimiize ulagsan bazi varaklar Br. Museum add. 14658 kayith
niishalarda mevcuttur.®® Bu kitabin ilk kisminda ‘isim ve fiil’, ikinci kisminda ise
‘icap (olumlu) ve selb’ (olumsuz) hakkinda risaleler bulunur. Bu bdliimde nermeler

.. 40
kismina aittir.

Sergius’a gore felsefe, teorik ve pratik olmak tizere iki kisma ayrilir. Teorik
kisimda metafizik, fizik ve matematik yer alirken pratik kisimda ise birey ve halkin
yonetilmesi ile ilgili konular yer alir. Ona gére mantik, evrensel bilgiyi olusturmay1
saglayan felsefenin teorik ve pratik amaglari i¢in kullanilan bir aragtir. Arag olarak
kullanilan mantik, akil yiiriitme kurallarmi sagladigindan 6tiirii her tiirli bilimsel

caligmaya hizmet eder. Sergius’un konuyla ilgili su sozleri dikkat gekicidir:

“Eger zaman izin verir de mantik disiplini hakkinda yazmamiz gereken tiim
kitaplari birer birer yazarsak, bu kitaplar olmadan ilahi kitaplarin ger¢ek diistincesi

gibi tip ve filozoflarin kuraminin kavranmaz oldugunu anlayacaksin. Nihayetinde,

% Gutas, a.g.e., s. 32.

¥ Yusif, a.g.e., s. 61; Keklik, ay.
% Yusif, a.g.e., s. 61.

% Keklik, ay.

0 Keklik, a.g.e., s. 26.
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mantik 6grenimi disinda, insanin ogrenim kapasitesi harig, tiim bilimlere gétiirecek

baska hi¢hir yol ve yontem yoktur.”**

Sergius, mantik ilmi bilinmedigi zaman ilahi bilgiye ve hakikatin bilgisine
erisilemeyecegi savunur. Ayrica filozoflarin ve tipgilarin ortaya attiklar1 kuramlarin
mantik bilgisine sahip olmayan kisiler tarafindan anlasilamayacagini bu ifadelerden
cikarmak miimkiindiir. Kisacast ona gore mantik, dyle bir ilim ki bu ilmin

yoklugunda diger ilimleri elde etmek miimkiin degildir.
1.2.2. Paulus Persa (iranh Paulus)

VI. asirda Siiryani edebiyatinda 6nemli bir yeri olan alimlerinden biri de
[ranl1 Paulus’tur. Barhebraeus’a gore bu alim iran kisras1 Enusirvan’a ithaf edilmek
tizere “Mantiga Giris” adli mikemmel bir eser yazdigi kaynaklarda zikredilir.*?
Paulus eserinin girisinde felsefenin Hiristiyanliktan iistiin oldugunu ve felsefenin her
seyin bilgisi oldugunu ifade eder. Bu eser de, Siiryanice ashi ve Latince terclimesiyle
beraber Br. Museum add. 14660 niishasina dayanilarak M. Land tarafindan Analecta

Syriaca’da tabettirilmistir.*’

Paulus Persa, Organon kiilliyatindaki /sdgoci, Onermeler ve Topikler adli
eserler hakkinda ozetler yazar. Ayrica Topikler hakkinda yazdigi 6zet Br. Museum

add. 14660 no.lu yazma i¢inde mevcuttur.**

Persa, mantig1 hakikate ulagsmay1 saglayan bilim araci olarak kabul eder.”®
Persa, Ammonious gibi felsefeyi iki kisma ayirir. Ona gore teorik olan ilk kisim
metafizik, astronomi, miizik, geometri, matematik ve tip ilmini kapsar. Felsefenin
pratik olan ikinci kismi ise aile yonetimi siyaset gibi konular1 inceler. Mantik hem
teorik hem de pratik felsefe de 6nemli bir rol oynar.*® Mantigi hakikate ulagtiran bir
yontem olarak goéren Persa, Sergius ile ayni diisiincelere sahiptir. Persa’ya gore de

mantik ilmine vakif olmadan ger¢egin bilgisine ulagmak miimkiin degildir.

* yusif, a.g.e., s. 63.

2 Keklik, a.g.e., s. 26; Bayraktar, a.g.e., s. 79; Yusif, a.g.e., s. 85.
* Keklik, ay.

* Keklik, a.g.e., s. 27.

* yusif, ay.; Keklik, a.g.e., s. 26.

*® yusif, a.g.e., s. 88.
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1.2.3. Ahudemmeh (6. 575)

Ahudemmeh V1. asrin sonlarinda yasamis Siiryani alimlerindendir. Kendisine

yaklasik on tane eser atfedilir.*’

Kaynaklarimiz onun “Mantik Mevzularinin
Tarifleri” ve “Mantikla Iigili Tiim Konularin Tanimi Ustiine Bir Calisma” adli
kitaplarinin var oldugunu ancak bu Kkitaplarin giiniimiizde mevcut olmadigin

belirtmektedirler.*®

Miladi VI. asirda Siiryani kiiltiirinde mantiga dair eser vermis olanlar

zikrettigimiz ilim adamlarindan ibarettir. Bu donemin en 6nemli simas1 Sergius’tur.
1.3. Miladi VII. Asir

Islam fethinin gerceklestigi asirda da Siiryanilerde felsefi ¢aligmalar 6n plana
cikmaktadir. Siiryani edebiyatinin altin ¢agmi yasadigi bu donemdeki alimler
sunlardir; Severe Sebokht, (6. 667) Balad’li Athanasios (6. 696), Jaques d’Edesse
(633-708) ve Georgias (6. 724)’tir. Bu filozoflar mantik hakkinda nitelikli inceleme

ve terciimeler meydana getirdiler.*®
1.3.1. Severe Sebokht (6. 667)

VL. asrin son ¢eyreginde Nusaybin’de dogar ve Kinnasrin okulunda 6grenim
goriir.”® Nerede 61diigii bilinmez. Mantik alaninda yaptigi ¢alismalar da kendinden
evvelkilerden geri kalmaz. Onun, elimize ulasan eserleri Onermeler ve Birinci
Analitikler ’e dairdir. Bu eserlerin bazi kisimlar1 Br. Museum add. 14660 ve 17156
numaral1 Siiryanice yazmalar i¢inde mevcuttur.”® Ayrica Sebokht, Birinci Analitikler
icin kiyas teorisine dair bir inceleme yaptig1 ifade edilir.> Bu inceleme yaklasik on
iki sayfa olup Aristoteles’in Birinci Analitikler ine Gére Kiyas Nazariyesi bashgini

tasir.

T yusif, a.g.e., s. 90.

8 Keklik, ay. ; Yusif, ay.

* Keklik, ay.; Yusif, ay.

% Doru, a.g.e., s. 103; Yusif, a.g.e., s. 93.

5! Keklik, a.g.e., s. 27; Yusif, a.g.e., s. 96.

52 Macit Fahri, islam, Felsefesi Tarihi, Kasim Turhan (Cev.), Istanbul 1992, s. 10; Nazim Hasirc,
Siiryanilerde Mantik Cahsmalari, Makalelerle Mardin, Cilt 3, Istanbul 2007, s. 6; Yusif, a.g.e.,
s. 99.
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Ernest Renan (6. 1892)’a gore, Severe Sebokht Araplari Yunan felsefesiyle
tanistiran filozoflarin basinda gelir.53 Severe Sebokht’tan sonra onun iki talebesi,
Balad’l1 Athanasios ve Edessa’li Jaques, mantik hususunda hocalarinin ¢aligsmalarini

stirdiirdiikleri goriliir.
1.3.2. Balad’hh Athanasios (6. 696)

Balad’li Athanasios Kinnisrin mektebinde yetisen Yak(bi alimlerdendir.
Onun 645 yilinda Porphyrious’un Isdgoci’sini>* Aristoteles’in ise Kategoriler,
Onermeler, Birinci Analitikler, /kinci Analitikler, Topika, ve Sofistik Ciiriitmeler’i
terciime ettigi kaynaklarda ifade edilir.>® Kisacast Organon kiilliyatimn tamamim
terciime ettigi belirtilir.>® Ayrica Athanasios’un “Kiyasa Girig” isimli bir eseri oldugu
da zikredilmektedir. O bu eserin girisinde su ifadelere yer verir; “Aristoteles’teki
mantik sanati ¢ok zor oldugundan, sayet onun iislubuna alismadiysan, bu yolda daha
kolay ve aydmlik bir sekilde yiirliyebilmen igin kisa ve basit bir eser yazmaya karar
verdim” diyerek mantik sanatin1 6grenmenin zor oldugunu ancak bu zorlugun da bu
kitapla asilabilecegini ileri siirer.”” Felsefe ve onun araci olan mantiktan daha degerli
higbir seyin olmadigini ifade eden Athanasios, terclime alanini genisletir. Ciinkii
ondan 6nceki terclimanlar, kilisenin korkusundan dolay1 Birinci Analitikler 'den daha

ileri gitmeye cesaret edemedikleri goriiliir.
1.3.3. Edessa’h Jaques (6. 708)

Miisliimanlar tarafindan Yakup el-Ruhavi diye bilinir. Edessa’li Jaques‘e ait
simdiye kadar bir¢ok incelemenin nesredildigi, bunlarin en muteberinin tam bir
bibliyografya ile A. Hielt tarafindan meydana getirildigi belirtilir. Jaques’e ait Br.
Museum 12154 no.lu bir niishada “Felsefenin Teknik Terimleri”ni izah ettigi bir

risalenin oldugu ve Kategoriler i Siiryaniceye terciime ettigi bilinen bir durumdur.®

% Yusif, a.g.e., s. 97.

> Yusif, Bu eser Aaron Friemann tarafindan 1897 yilinda Berlin de yayinlandi. sdgoci’nin terciimesi
Vatikan’daki ms 158 syr. Referansli arsivde saklidir.

% Keklik, a.g.e., s. 26 Yusif, a.g.e., s. 99; Hasirci, ay.

% Keklik, a.g.e., s. 28.

> Keklik, a.g.e., s. 29.

% Keklik, ay.; Yusif, a.g.e., s. 105
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1.3.4. Georgias (6. 724)

Stiryani edebiyatinda 6nemli bir yere sahip olan Georgias, esas itibariyle
Miisliimanlarin hakimiyeti sirasinda yetisir. Georgias 686 yilinda piskopos olarak
Kiafe Araplar1 arasinda galisir. Bundan 6tiirli kendisine ‘Araplarin piskoposu’ adi
verilir.>® Georgias’in kendinden énceki mantik calismalarini daha ileri bir seviyeye
tasidign  goriiliir.  Organon kiilliyatindan  Kategoriler, Onermeler ve Birinci

Analitikler’e giris yazdigi, terclime ve serh ettigi bilinir.*

Edebi bir slup kullanan Georgias eserlerin Yunanca asillarina son derece
sadik kalir. Bu eserler halen Br. Museum add. 14659 no ile kayit altindadir. Birinci
Analitikler’in ilk kismi ve son kismi eksik olmasi nedeniyle bazi bilim adamlari,
onun Porphyrious’un Isdgoci’si de dahil biitiin Organon u terciime ve serh ettigini
ifade ederler. Georgias’in bu serhi Siiryanicedeki en genis Organon serhini
olusturmaktadir.® Ayrica Organon’un her bir béliimiine ayri basliklar koyar.
Georgias’in bu calismalarindan Hiristiyanlik akidesine zarar verdigi diisiiniilen
Organon’un yasakli kitaplarinin da agiktan okunmaya, serh edilmeye baslandig

anlagilmaktadir.

Biz buraya kadarki agiklamalarimizla islam oncesi Siiryani filozof ve
miitercimlerin mantik alaninda yaptiklar1 ¢aligmalarin ilk alt bashigimi incelemeyi
bitirmis bulunuyoruz. Bundan sonraki kisimda ise ikinci bir alt baglikla ana hatlariyla
I[slam diinyasinda Yahya Ibn ‘Adi’ye kadar yetisen Siiryani ve Miisliiman

mantikcilart ve yaptiklari ¢aligmalari ele alacagiz.
2. ISLAM DUNYASINDA MANTIK CALISMALARI

Siiryanilerde V. asrin sonlarinda sadece ilk dort mantik kitabinin terciimesiyle
baslayan mantik ¢aligmalari, VII. asirda en iist seviyeye ¢ikarak biitiin Organon’u
kapsayacak sekilde genisledigi goriiliir. Biitin bu ¢aligmalar mantigm Islam
diinyasina gegmesinde bir nevi hazirlik agamasini teskil eder. Ciinkii Siiryaniler VIII.

asra kadar sahip olduklar1 genelde felsefe 6zelde mantik birikimini, bu asirdan

*vusif, a.g.e., s. 100; Capak, Siiryanilerin Mantik ilmine Katkilari, s. 13.
% yusif, a.g.e., s. 101
o1 Keklik, a.g.e., s. 30; Yusif, a.g.e., s. 101.
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itibaren Arapgaya terciime etmek suretiyle islam diinyasina aktarmaya baslarlar. Bu
terciime islemi XI. asra kadar devam eder. Siiryanilerde ve Islam diinyasinda
ozellikle IX. ve X. asir, mantik kitaplarinin Arapgaya terciimesi, 0grenilmesi ve
incelenmesinde altin ¢aglardir. Biz de bu asirlarda Siiryanilerde ve islam diinyasinda
yetisen miitercim ve filozoflarin kimler oldugunu ve mantik alaninda ortaya

koyduklar1 ¢aligsmalari kisaca ele alacagiz.
2.1. Miladi VIII. Asir

Stiryani felsefesi ve mantiginin bu asirda 6nceki asirlara nispeten duraklama
yasadigi sdylenebilir. Islamiyet’in Siiryanilerin yasadign bolgelere yayilmasi bu
duraklamanin sebebi olarak gosterilebilir. Bu donemde Nestiriler ve Yakibiler kendi
aralarindaki mezhep kavgalarindan vazgecerek Islam dinine kars: savunma ve hatta

hiicum igin birlestikleri goriiliir.

VIII. asirda Siiryanilerin felsefi ve mantiki faaliyetleri de ¢ok sinirhidir. Bu
donemde sadece Mar Aba II (6. 751) ve Jesudennah (VIII. asrin sonlar) mantik
lizerinde baz1 eserler yazarlar. Mar Aba’nin yazdigi eser Aristoteles’in Topikler’i

hakkindadir. Jesudennah’in ise mantiga dair bir “mukaddime” yazdig: zikredilir. ®2

Siiryani edebiyat1 Islamiyet’in yayilmasiyla birlikte bu asirda bir duraklama
yasasa da kendilerinin sahip olduklari birikimleri biitiin canliligiyla IX. ve X.
asirlarda Islam diinyasina aktarmalar1 sonucu Siiryani kiiltiirii ve edebiyati icin altin

caglardir.
2.2. Miladi IX. Asir

Siiryani edebiyatinin tekrar canlandigi bir asir olup bu asirda Islam
diinyasinda yetisen Siiryani ve Miisliman filozof ve miitercimler sirasiyla; Kindi
(6. 866), Huneyn b. Ishak, oglu Ishak b. Huneyn, Yahya el-Mervezi, Kosta b. Liika,
Ibrahim el-Kuveyri ve Yuhanna b. Haylandir. Bu filozof ve miitercimlerin felsefe ve
mantik alaninda yaptiklar terciimelerle Islam felsefesinin ve mantiginin olusmasinda

ilk onderleri olurlar.®® Ayrica bu asirda bazi Siiryani filozoflarm terciime

%2 Keklik, a.g.e., s. 31; Yusif, a.g.e., s. 114.
%3 Keklik, ay.
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faaliyetlerine katilmadiklar1 ve sadece Siiryanice eserler yazdiklar1 gorilir. Bu
filozoflardan Dehna (6. 850?) Topikler {izerine Siiryanice bir inceleme kaleme alur.
Tikrit papazlarindan Antoine, Retorika hakkinda bir eser yazar. Bu orijinal bir
belagat kitabi olup Siiryaniler arasinda kisa zamanda yayilir. Bu eserin bazi
boliimleri Br. Museum add. 17208 no.lu yazmada mevcuttur. Moise Bar Kepha ise

(6. 903?) ayn1 sekilde Topikler iizerine bir eser yazar.**
2.2.1. Kindji (6. 866)

[lk Islam filozofu olarak bilinen el-Kindi, tanman bir Arap kabilesi Kinde’ye
mensuptur. Kindi’nin dogum ve 6liim tarihi hakkinda klasik kaynaklarda kesin bir
bilgi yoktur. Ancak, kendi eserlerindeki bazi bilgileri degerlendiren modern
aragtirmacilar konuyla ilgili farkli tarihler rivayet etmekle beraber genel goriis

Kindi’nin Kife’de 796 yilinda dogdugu ve 866 yilinda Bagdat’ta vefat ettigidir.65

Kindi, Islam medeniyetinde gercek anlamda ilk Islam filozofu olarak bilinir.
Ayrica hem ilk filozof olmas1 hem de Arap olmasindan 6tiirti kendisine “Feylestfu’l-
Arab” lakabi verilir.®® O Bagdat’ta Messai okulunun da kurucusu sayilir. Kindi,
sistemini kurarken daha cok matematiksel ve mantiki kanitlamalara basvurur.
Mantiki ispat konusunda en ¢ok “hulfi kiyas” denen iki goriisten birinin yanlighigini

gostermek suretiyle 6tekinin dogrulugunu ortaya koyma yontemini benimser.®’

Kindi, ilim ve diisiince alaninda son derece comert davrandigi geriye,
cagindaki tiim bilgi dallarin1 ihtiva eden 277 veya 300 civarinda eser biraktigi
sé')ylenir.68 Onun, mantik ile ilgili eserlerinin sayis1 ise Ibnu’n-Nedim (6. 980)’e gore

dokuz, Ibn Ebi Useybi’a (6. 1270)’ya gore ise on birdir.®® Mahmut Kaya, Kindi,

* Keklik, a.g.e., s. 32.

% Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risaleleri, (giris) Klasik Yaymnlar, istanbul 2013, s. 19. Bayrakdar,
a.g.e., s. 159.

66 Ibnu’n-Nedim, a.g.e,s. 315.

* Kaya, a.g.e., s. 25.

% Kaya, a.g.e., s. 21; Nicholas Rescher, Aristoteles Organon’un Kindi’nin Taslag, Nazim Hasirc
(Cev.), SUIFD, C. 13, Sayi, 24, 2011/2, 5. 225.

% fbnu’n-Nedim, a.g.e., s. 317; ibn Ebi Useybi’a, a.g.e., s. 264.
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Felsefi Risdleleri adli ¢galismasinda Kindi’nin mantik hakkinda on dort eserinin adini

zikreder.”®

Kindi, ilk defa eserlerinde Aristoteles’in fikirlerine yer veren ve mantikla
ilgili ilk Arapca eser veren filozoftur.”* Gergekten de onun yazdigi bircok eserde
Aristoteles 6nemli bir yer isgal eder. Fakat Kindi’nin, sadece Aristoteles’in eserlerini
terclime etmekle yetinmedigi, ayn1 zamanda yapilan terclimeler {lizerinde ¢alisarak,
onlar1 diizeltmeye ve serh etmeye de ayri bir onem verdigi gorilir. Kindi,
Aristoteles’in Kitaplarimin Sayist Uzerine adli risalesinde; Aristoteles’in mantik ile

ilgili kitaplarinin sayisinin sekiz oldugunu ifade ederek onlar1 sdyle siralar:

Kategoriler, Onermeler, Birinci Analitikler, Ikinci Analitikler, Topika,

Sofistik Deliller, Retorika ve Poetika dir."*

Ayrica Kindi, bu kitaplarin igerikleri ve onlarin amaclari hakkinda da ayn

eserde bilgi verir.

Kindi, o6zellikle Yakiibi ve Nestlri Hiristiyan dinine mensup, devrinin
Siiryani kelamcilariyla kelami konularda tartigmaya girer ve Islamiyet ve Tevhid’in,
Hiristiyanlik ve Teslis’den istiin oldugunu yazdigi er-Redd ‘ald’n-nasdrd adh

risalesinde savunur.”
2.2.2. Huneyn bin Ishak (6. 873)

Islam aleminde en biiyiik miitercimlerden biri olarak kabul edilmektedir.
Huneyn, daha onceleri daginik ve sistemsiz olan terctime faaliyetlerinin akademik
hassasiyete kavusturan kisi olarak bilinmektedir. Clinkii kendisi bilimsel edisyon ve
profesyonel ceviri yapan biridir. Onun igin ¢eviride kullanilacak metnin imkanlar
Olclistinde saglam ve giivenilir olmasi esastir.”* Huneyn’in bilimsel ¢alismalarinda

niisha karsilastirmasi yoluyla kaynak metin iyilestirmesini iki sekilde yaptig1 goriiliir.

¥ Kaya, a.g.e., s. 75.

! Rescher, a.g.e., s. 224.

"2 Kindi, “Aristoteles’in Kitaplarinin Sayis1 Uzerine” (Kindi, Felsefi Risaleleri iginde), s. 280-282.

3 Ayrmtili bilgi igin bkz. Tahir Ulug, Tevhit-Teslis Polemiginin islim Felsefesindeki Yansimas:
Yahya Bin ‘Adi ve Makale fi’t-tevhid’i, Hitit Unv iIFD,2 006/ 1, C. 5, Say1 9, s. 81-124.

® Doru, Yahya ibn ‘Adi’nin Metafizik Anlayist, s. 118.

™ Eyyiip Tanriverdi, Arap Kiiltiiriinde Ceviri Cahismalar1 ve Huneyn b. ishak Ekolii, Divan, C.
12, Sayi, 23, 2007/2, s. 103.
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Bunlardan ilki, g¢evirileri daha evvel kendisi tarafindan yapilan kaynak metinlerde
tespit edilen diisme ve hatalar1 diizeltmeye yonelik karsilastirmadir. Digeri ise metin

edisyon kritigi seklindedir.”

Barhebraeus’un rivayetine goére Huneyn, “Nicholaos” isimli birinin biitiin
Aristoteles sistemini izah eden bir eserini Yunancadan Siiryaniceye cevirir.”®
Aristoteles’in  Kategoriler’ini Yunancadan Arapcaya Onermeler Ve Ikinci
Analitikler’i Yunancadan Siiryaniceye ve Retorik adli eserini de Grek¢eden Arapgaya
nakleder.”” Theodore Ebu Qurra (6. 829)’min Birinci Analitikler terciimesini tashih
eder.”® Ayrica Birinci Analitikler’in bir kismini Siiryaniceye terciime etti. Jkinci
Analitikler’in sadece bir kismimi Siiryaniceye nakleder ve geri kalan kismini oglu
Ishak tamamlar.”

2.2.3. Ishak bin Huneyn (6. 910)

Huneyn bin Ishak’in ogludur. Arapgay1 babasindan daha iyi bildigi sdylenir.*
Bu yiizden asil sohretini felsefi eserleri Arapgaya ¢evirmeye borgludur. Babasi gibi

gayet basarili terclimeler yapar.

Arapgayr ¢ok akict bir sekilde kullanir. Bazen Siiryaniceden bazen de
Yunanca asillarindan yaptigi terciimeler Isdgoci dahil biitiin Organon’u Arapgaya
nakleder.®! shak b. Huneyn’in terciimeleri Araplar arasinda mantik ¢alismalarinin

gelisiminde hayati bir 5neme sahiptir.®?

Ishak bin Huneyn ilk defa islam diinyasinda Isdgoci dahil dokuz kitaptan

olusan mantik kiilliyatin1t meydana getirir.

™ Tanriverdi, a.g.e., s. 104.

’® bn Ebi Useybi’a, a.g.e., s. 251; Keklik, a.g.e., s. 43.

" ibn Ebi Useybi’a, a.g.e., s. 238-250.

8 Keklik, a.g.e., s. 43; Nazim Hasirci, Mantik Biliminin islam Diinyasina Gecisinde Harran
Okulunun Onemi, DUIFD, C. 8, Say1.2, 2006, s. 286.

¥ Rescher, a.g.e., s.111; Yusif, a.g.e., 5.145; Keklik, a.g.e., s. 44.

% ibn Ebi Useybi’a, a.g.e., s. 252.

8 bn Ebi Useybi’a, a.g.e., s. 253; Rescher, a.g.e., s. 112.

82 Rescher, a.g.e., s. 113.
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2.2.4. Ebii Yahya el-Mervezi (6. 910)

Eba Bisr Mettd’nin hocasidir.® Kendisi Mervli olmakla beraber Antakya’ya
go¢ etmig Nestlrl bir aileye mensuptur. Anadili Stiryanicedir. Bagdat’a yerlestikten
sonra meshur bir tabip olur. ibnu’1-Kifti (6. 1248)’ye gore bu zat Ikinci Analitikler’i
serh eder. Hiristiyanlar i¢in yasaklandigi halde onun bu serhi yapmasi, ya yasagin

kaldirildigin1 yahut da onun gizli ¢alisildigini gostermektedir.

Ebt Yahya Antakya okulunun son tiyelerinden olup bundan iki kisi ders alir.
Bunlardan Yuhanna b. Haylan ve Ibrahim el-Mervezi’dir.®* Ayrica 0, Huneyn sonrasi

gelenekteki iki dnemli dilciden biri ve ilk donem Bagdat Messailer’indendir.

Mervezi Ikinci Analitikler iizerine Siiryanice kapsamli bir serh yazdigindan
otiirii islam diinyasinda Ikinci Analitikler’in ilk sarihi kabul edilir.®® Serh biiyiik
thtimalle Ogrencisi Ebli Bisr Mettd tarafindan Arapgaya terclime edilir. Eser
Bibliotéqhue National’deki 2346 no’lu el yazmada mevcuttur.?® Hiristiyan aleminde
okutulmas1 yasak olan Ikinci Analitikler’in sarihi olmasi ve Bagdat’a gelerek
alaninda uzman oldugu mantigi hoca-talebe baglaminda O6gretmeyi dikkate

aldigindan Mervezi, Bagdat Okulunun kurucusu sayilabilir.
2.2.5. brahim el-Kuveyri (6. 915)

Fihrist'te gore EbQ Ishak Ibrahim olup Eb Bisr Metta’nin hocasi oldugu
ifade edilir.®” Aristoteles’in Kategoriler kitabina serh yazdigi, Onermeler, Birinci ve
Ikinci Analitikler’i 6gretmek maksadiyla ozetler meydana getirir.?® ibnu’l-Kifti
bundan baska bir de Aristoteles’in Sofistik Deliller’ine serh yazdigini ifade eder.®

Halife el-Mutezid zamaninda Bagdat’tan ayrilir.*®

% [bnu’n-Nedim, a.g.e., s. 323.

% Jbnu’n-Nedim, ay.

% Richard Walzer, Greek into Arabic, Cambridge 1962, s. 100; Ahmet Kayacik, Bagdat Okulu ve
islam Diisiincesindeki Yeri, Universite Kitapevi Yaymevi, Istanbul 2004, s. 49.

% Rescher, a.g.e., s. 111.

87 Ibnu’n-Nedim, a.g.e,s. 323.

% {bnu’n-Nedim, ay.

¥ Kifti, a.g.e., s. 237.

% Max Meyerhof, Mine’l-iskenderiyye ila Bagdad, Abdurrahman Bedevi (Cev.), (et-Turasi’l-
yunani fi-hadareti’l-islamiyye igerisinde), Mektebet u-nahdetii’l-misriyye, Misir 1940, s. 75.
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Bagdat Okulu’nun kurulus asamasinda bu okulun hocalarina ders veren Ebt
[shak Ibrahim Kuveyri, yorulmak bilmeyen bir Aristoteles mantig1 sarihiydi.**
Felsefi ilimlerde de alim olan bu zat 892-902 yillar1 arasinda Bagdat’ta bulunur ve
burada pek ¢ok kimseye mantik 6gretir. Bu kimseler arasinda Bagdat Okulunun
gercek kurucusu sayilan Ebd Bisr Metta da vardir.®* Kuveyri’nin kitaplar1 ¢ogunlukla
ibareleri kapali ve anlasilmaz oldugundan bir kenara itildigi ifade edilir.® Ayrica
Kategorilerin tefsiri, Onermeler, Birinci ve Ikinci Analitik adl1 eserlerin kendisine

ait olup hepsinin miiseccer (agaglandirilmis) seklinde oldugu belirtilir.**

Kuveyri, Ebt Bisr Metta 'nin hocasi olmasi hasebiyle Bagdat Okulu i¢in bir
taze kan unsuru olarak goriiliir.*> Organon kiilliyatinin incelenmeye devam etmesi,
bu calismalarin onun déneminde de siirdiiriilmesi ve desteklenmesi Bagdat Okulu

icin biiytlik bir 6nem tasir.
2.2.6. Kosta bin Liika el-Ba’lebekki ( 6. 912)

Kindi’nin  muasiri  olup mantik ilminde ¢ok tanman  Sam
Hiristiyanlarindandir. Fakat ondan geriye kalan sadece iki tane eser zikredilmektedir
ki, bunlardan birincisi “Kitdb fi ibdreti’|-kutubu’|-mantik” isminde Isdgoci’nin bir

serhi, ikincisi ise “Kitdbu’l-medhal ile’I-mantik” adin1 tasimaktadir.*®
2.2.7. Yuhanna b. Haylan (6. 920)

Farabi’nin hocasidir. Haylan, Muktedir ( slt. 902-932) zamaninda Bagdat’ta
920 yilinda vefat etmistir. Oldiigii tarihte en meshur &grencisi Farabi ise 50
yasindaydi.’” Fakat Yuhanna b. Haylan mantik dahil felsefe ve Huristiyan teolojisi
hakkinda da egitim goriir. Bu zat Merv veya Bagdat’ta Yahya el-Mervezi’den mantik
6grenir.98 Hakkinda c¢ok az bilgi bulunan kimselerdendir. Kaynaklarda kendisine

nispet edilen herhangi bir mantik eseri yoktur. Haylan ve Farabi arasindaki iligki 0

9 bnu’n-Nedim, a.g.e., s. 323; Rescher, a.g.e., s. 114.
% {bn Ebi Useybi’a, a.g.e., s. 292.

% fbn Ebi Useybi’a, ay.

% {bn Ebi Useybi’a, ay.

% Rescher, a.g.e., s. 114.

% fbnu’n-Nedim, s. 357.

% Rescher, a.g.e., s. 116.

% Meyerhof, ay.; Kayacik, a.g.e., s. 50.
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zamana kadar ki mantik egitimi ile ilgilidir. Farabi ondan Ikinci Analitikler’i sonuna
kadar okur. Farabi’nin bu sayede Aristoteles felsefesinin esaslarina derinlemesine
nifuz etme imkanmma kavustugu st')ylenebilir.99 Fakat Farabi’nin Haylan’dan

Bagdat’ta m1 yoksa Harran da mu ders aldig1 tam anlamiyla bilinmemektedir.
2.3. Miladi X. Asir

Islam aleminde X. asir mantik¢ilarinin en biiyiigii olan Farabi’nin bircok

cagdas1 vardir ki bunlarin en ¢ok taninanlari: Ebdi Bisr Metta ve Yahya Ibn ‘Adi’dir.
2.3.1. Ebii Bisr Metta (6. 940)

Ebl Bisr Metta ilk devrin biiyiik miitercimlerinden ve kelamcilarindan olan
ibn Kernib’in grencisidir.'®* Kendisi donemin en énemli miitercimlerinden sayilsa
da Yunan ilmini birgok alim ve filozofa 6gretmekle meshurdur. Tahsilini pek ¢ok
Hiristiyan alimleri gibi manastir mektebinde yapar. Hocalar1 taninmig iki rahip olan
Biinyamin ve Rufil’dir. Metta’nin asli Nestri oldugu halde her iki hocasi da
Yakibi*dir.**

Nestari mezhebine bagl olan bu filozof bir¢ok Siiryanice kitaplar1 Arapcaya
nakletmek suretiyle daha sagliginda “Riyasetii’l-Mantikiyyin” (Mantik¢ilarin
Baskanligl) makamina erisir.’® Ebu Bisr Mettd, Themistius (6. 387)’un Birinci
Analitikler iizerine Siiryanice yazdig1 serhinin yani sira, Ikinci Analitikler’i, Sofistik
Deliller’i ve Poetika’y1 Arapcaya terciime ettigi bilinir. Porphyrius’in Isdgoci’sini

serh ettigi ve Kitdbu'l-mekayisi ‘s-sartiyye adinda telif bir eser yazdig ifade edilir.'

Huneyn b. Ishak ve oglu Ishak b. Huneyn’in Yunancadan Siiryaniceye
¢evirdigi Jkinci Analitikler niishasii Arapgaya terciime eder.'® Giintimiize kadar

ulagan bu terciime Abdurrahman Bedevi tarafindan nesredilir.'®

% [bn Ebi Useybi’a, a.g.e., s. 558-559.

100 Meyerhof, ay.

% fbnu’n-Nedim, a.g.e., s. 324; ibn Ebi Useybi’a, a.g.e., s. 292.

192 fbnu’n-Nedim, ay.; ibn Ebi Useybi’a, ay.

1% fbnu’n-Nedim, ay.; ibn Ebi Useybi’a, ay.

1% {bnu’n-Nedim, ay.; ibn Ebi Useybi’a, ay.

19 fbnu’n-Nedim, a.g.e., s. 308.

106 Abdurrah, Bedevi, Mantiku Aristo, C. 2, Dirasatu’l-islamiyye, Beyrut 1980, s. 329-485.
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Ebi Bisr Metta’nin Siiryaniceden Themistius’un Ikinci Analitikler iizerine
olan serhini Arapgaya terclime ettigini soyleyen Nicholas Rescher’dan bagka bir
kaynaga rastlayamadik. Nicholas Rescher her ne kadar burada Jkinci Analitikler’in
ismini verse de, bu eserin Arapga terciimesinde Birinci Analitikler ’in oldugu goriiliir.
Bu bilgi Fihrist’te de zikredilir.® Ayrica Nihat Keklik de bu tarzda bir eserin

Yunancadan Arapgaya terciime edildigini belirtir.*®®

Sofistik Deliller’in Siiryanice terciimesi, Ibrahim b. Naima’nin yaptiginin
gbzden gegirildigi versiyonu olabilir. Bu eser, daha sonra Eba Bisr Metta’nin

6grencisi Yahya ibn ‘Adi’nin Arapga terciimesi i¢in bir temel olusturur.*®

Ibnu’n-Nedim Fihrist’te Eba Bisr Mettd’nin mantik ilmindeki dort kitabi
tefsir ettigini sOyler. Yine burada kayit altina alinan bu bilginin insanlarin bunlart

110 \walzer, Abdurranman Bedevi’nin

okuma noktasinda ona giivendigini belirtir.
Ikinci Analitikler nesrini ele alirken, Islam diinyasinda fkinci Analitikler’in ilk
Siiryanice sarihinin Ebll Bisr Metta’nin hocasi olan Yahya el-Mervezi oldugunu ve

bu eserin ilk Arapga sérihinin ise Eba Bisr Metta oldugunu bildirir.'**

Yukarida zikredilen eserlere bakarsak Mettd’ nin fsdgoci’nin tamamuini,
Organon’un da bir kismini incelemis oldugunu goriiriiz. Ayrica Mettd, Farabi’ye
mantigr O6greten biridir. Mettd yasinin ilerlemesine ragmen etrafinda toplanan
insanlara Aristoteles’in mantik ilmiyle ilgili yazdig: kitaplari okutur ve konulari

anlamalari i¢in onlardan yorum yapmalarini isterdi.**?

2.3.2. Farabi (. 950)

Eb( Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Turki
cesitli kaynaklarda ne zaman dogdugu hakkinda ihtilafli bilgiler olmasina ragmen
asagl yukar1 870°li yillarda Tiirkistan’in Fardb sehrinde diinyaya geldigi

sanilmaktadir. Ailesi hakkinda ¢ok fazla malumata sahip olunmamakla birlikte

lo7 Ibnu’n-Nedim, a.g.e.,s. 324.

108 Keklik, a.g.e., s. 55.

1% {bnu’n-Nedim, a.g.e., s. 324; Rescher, a.g.e., s. 120.

10 fbnu’n-Nedim, ay.

1 \walzer, a.g.e., 5.100; Keklik, a.g.e., s. 56.

12 ibn Hallikan, Vefayatu’l-a’yin ve ebniu enbar’z-Zaman, thk. Thsan Abbas, Daru sadir, Beyrut,
C.5,s.152-153.
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babasinin Vesi¢ kalesi kumandani oldugu bilinmektedir. Ortagag Latin diinyasinda
Al-Farabius ve Abunaser diye bilinir.

Farabi ilk egitimini dogdugu yer olan Farab’ta almistir. Buradaki egitim
asamasini bitirdikten sonra kadilik yaptig1 fakat ilim ve Kkiiltiirlin tadina varinca
meslegini terk ettigi ifade edilmektedir. Bu ifadenin dogruluk derecesini ispat etmek
miimkiin olmasa da Farabi’nin bir dmiir siirecek ilim agkini ortaya koymasi agisindan
onemlidir. Kadilik mesleginden ayrildiktan sonra ilim 6grenmek igin sehrinden
ayrildigr ve hayati boyunca siirecek bir seyahate ¢iktig1 hakkinda biitiin kaynaklar
tarafindan belirtilmektedir. Farabi bu seyahati esnasinda 6nce Buhara, Semerkant,
Merv ve Belh gibi kendi bdlgesinin veya iran’m 6nemli ilim ve kiiltiir merkezlerini

ziyaret ettigi daha sonra da Bagdat’a geldigi tahmin edilmektedir.

Bagdat’a geldiginde Farabi kirk yasim1 agmisti. Farabi Bagdat’a geldiginde o
donemin en biiyiik dil Alimlerinden olan Ibnii’s-Serrac’tan (6. 928) Arapga grameri
okudugunu, kendisinin de ona mantik okuttugunu bildirdigine goére Farabi’nin 928
yilindan Onceki bir tarihte Bagdat’a gelmis olmasi gerekir. Farabi’nin 6nceden
Arapga bilmesi ve mantigi Arapca okutmasina ragmen Arapcanin inceliklerini

yakindan 6grenmek i¢in Ibnii’s-Serrac’a bagvurmustur.**®

Farabi yukarida zikrettigimiz gibi Eb( Bisr Mettd’dan mantik okudu.
Kaynaklar o sirada Ebl Bisr’in daha yash fakat Farabi’nin ise ondan daha zeki
oldugunu en karmagsik problemleri kolay bir islupla ifade etme yoOntemini bu
hocadan 6grendigini ifade etmektedirler.'* Farabi’nin mantik ve felsefe alaninda
kendisinden biiylik Olclide istifade ettigi kisi Yuhanna b. Haylan’dir. Kaynaklarin
cogu Farabi’nin Yuhannd b. Haylan’dan Bagdat’ta ders aldigini zikretmelerine

> ibn Hallikdn’min onun ilim tahsil etmek i¢in Harran’a gittigini ve orada

ragmen
mantif1 Yuhanna’dan 6grendigini zikreder."'® Fardbi, felsefenin dogusunu ve
Aristoteles’ten sonra felsefe dgretiminin Atina’dan Iskenderiye’ye ve oradan da
Antakya’ya nasil gectigini ve buradaki okulun baslica temsilcilerinin kim oldugunu

anlatir. Yuhanna b. Haylan’dan Ikinci Analitikler’i sonuna kadar okudugunu soyler.

3 {bn Ebi Useybi’a, a.g.e., 5.557.

14 Mahmut Kaya, “Farabi Maddesi”, DIiA, Diyanet Yaymnevi, Istanbul 1995, C. 12, s.145.
15 fbn Ebi Useybi’a, ay.

118 fbn Hallikan, a.g.e., s.153.
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Farabi’nin kaynaklarda zikredilen ve giiniimiize ulasan bir¢ok eser mevcuttur.
Kitdbu't-tavtie  fi’l-mantik, Kitabu'l-makulat, Kitabu'l-ibare, Kitdbu'l-burhdn,
Kitabu’\-hurif, Kitabu'l-cedel, Kitabu'l-hatdbe, Ihsdu’I-uliim, el-Elfazu’l-miista ' mele
fi'l-mantik,  Serh’u-kitabu’\-makuldt  li-Aristotalis,  Serh’u-Kitdbu'l-hitdbe  li-
Aristotalis, Serhu’l-kiyas. Bu eserlerin bir kism1 nesredilip degisik dillere terciime

edilmistir."*’

Basta Farabi olmak iizere X. yiizyilda yasayan Bagdat Messailerinin
caligmalari, mantigin Ozeti mahiyetindeki terciimelerinden ziyade Organon
kiilliyatinin orijinal metinleri {izerinde yogunlasmakti. iste bu minvalde Farabi’nin
gorevi, Aristoteles’in metnine yonelik, ¢ogu Siiryanice Ozetlerden kaynaklanan
yanlis yorumlar1 temizlemek ve aradaki kopukluk doneminin ardindan hakiki Messai
ogretiyi ihya etmektir. Farabi’nin dnderliginde olusan ve Ibn Riisd’e kadar devam
eden mantik gelenegi igerisinde Organon calismalar tarihteki en yiiksek olgunluga
erigir. Hiristiyan gelenek icerisinde teolojiye gore konumlandirilan ve daha dnce tipla
iliskilendirilen mantik, Farabi ile baglayan ve Gazali’nin kritik degerlendirmeleriyle
son noktasina ulasan Islami gelenek igerisinde dini-akli her tiirlii bilginin kriteri

haline gelir.*'®

Biz buraya kadar yaptigimiz ¢alismada Siiryani ve Miisliman filozof ve
miitercimlerini ele aldik. Onlarin mantik alaninda yaptiklar1 ¢alismalar1 ve ortaya
koyduklar1 eserleri inceleme firsatini bulduk. Ayrica Hiristiyanlar tarafindan
okunmasi yasak olan Ikinci Analitikler’in artik okundugunu ve serh edildigini

gordiik.

Yahya Ibn ‘Adi’ye kadar olan bu siirecin énemi, belki de Yahya ibn ‘Adi’nin
mantik alaninda bu denli sohret bulmasinda ortaya ¢ikar. Yahya Ibn ‘Adi ve
calismalarini daha iyi anlamak i¢in ikinci boliimde onun kisiligi, eserleri ve Yahya

Ibn Adi Okulu gibi konular isleyecegiz.

117 fbn Ebi Useybi’a, a.g.e., . 553-554; Rescher, a.g.e., s. 123-127.
18 Aydinl, a.g.e., s. 150.
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IKiINCi BOLUM

YAHYA iBN ‘ADI (893-974)

1. HAYATI
1.1. ismi, Kiinyesi, Lakap ve Nisbeleri

Filozofumuzun tam ismi kiinyesiyle birlikte “Ebfi Zekeriyya Yahya Ibn ‘Adi
fbn Hamid Ibn Zekeriyya’dir. Kendisi “Mantiki”, “Feylesof”, “Tabib” ve “Reisu’l-
Mantikiyyin” lakaplariyla bilinir. Ayrica “Tikridi”, “Bagdadi”, “Basri”, “Mesihi”

(Nasréni) ve “Yakabi” gibi nisbeleriyle de meshurdur.™

Yahya Ibn ‘Adi’nin “Mantiki” ve “Reisu’l-Mantiktyyin” lakabiyla anilmasi
kendisinin mantik ilminde biiyiik bir sdhrete kavusmasindan otiiriidiir. Iskenderiye
Okuluna ait bir unvan olan “okulun reisi” unvami da Yahya Ibn ‘Adi’ye kadar

120 By unvani o dénemde kullanan Ebd Bisr Metta ile Farabi’dir. Daha sonra

ulagir.
bu unvan Yahya Ibn ‘Adi’ye miras kalir. Zira ‘Adi’nin mantik tarihinin en énemli bu
iki hocasindan ders aldig1 bilinmektedir. Bunlardan ilki kendisi gibi Siiryani olup
Ebil Bisr b. Metta (ki bu filozof ayn1 zamanda Farabi’nin de hocasidir) digeri de Ebl
Nasr el-Farabi’dir. Bu iki biiyiik mantikginin grencisi olan Yahya Ibn ‘Adi’nin

mantikla ilgilenmesi ve bu alanda sohret kazanmasi gayet normaldir. Farabi’nin

Oomriiniin sonlarinda Bagdat’t terk etmesinden sonra ‘Adi’nin Bagdat Okulunun

19 fbnu’n-Nedim, a.g.e., s. 324; ibn Ebi Useybi’a, a.g.e., s. 292, Kifti, a.g.e., s. 236.
120 fbn Ebi Useybi’a, ay.
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basina gecmesi ve bu okulda otuz dort yil boyunca baskanlik yapmasindan 6tiirii
kendisine “Reisu’l-Mantikiyyin” denilir. Eserleri incelendiginde onun mantik
alaninda ortaya koydugu telif, serh ve terciime gibi eserlerle listatlar1 gibi bu ilme

bliyiik bir katki sagladig goriliir.

“Tikrid?” nisbesi Yahya ibn ‘Adi’nin Musul ve Bagdat sinirlar1 arasinda yer
alan Tikrit’te dogmasina nisbetle verilir. “Bagdadi" nisbesi de Yahya Ibn ‘Adi’nin
vefatina kadar Bagdat’ta yasamasina nisbetle verilir."** Baska bir kaynak ta ise
Basrali ve Basra’min Hiristiyan ilim adamlarindan biri oldugu ifade edilir.

Dolaystyla kendisine “Basri” nisbesi de verilir.??

Yahya Ibn ‘Adi’nin yetistigi ortam, Hiristiyan ve Islam kiiltiirii ile sekillenen
Tikrit ve Bagdat’in entelektiiel muhitidir. Tikrit hem farkli Hiristiyan mezhepleri
arasinda hem de Hiristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda farkli teolojik ve felsefi
tartismalarin  yapildigi en 6nemli ilim merkezlerinden biridir.**®* ibn ‘Adi’nin
yasadigt donemde hem Dogu Siiryanilerinin merkezi olmast hem de Yunan
diisiincesinin Islam diinyasina aktarilmasinda bir koprii islevi gormesi gibi
ozelliklerinden dolay1 Tikrit, Bagdat’1 kiiltiirel agidan besleyen felsefi ve dini

124 Bagdat, bu donemde Islam diinyasmin kiiltiir

diistincenin merkezi kabul edilir.
bagkenti olup felsefi ve diisiinsel hareketin merkezi konumundadir. Dolayisiyla
filozofumuzun Bagdat ve Tikrit gibi iki kiltir merkezinden beslendigi
anlasilmaktadir. Bununla birlikte ibn Adi, Tikrit’te ilk egitimini alip geng yaslarinda
yasadig1 sehirden goc ederek Bagdat’a gelir. Omriiniin sonuna kadar burada yasar ve

burada vefat eder.

121 Mohd Nasir Omar, “Yahya Ibn ‘Adi on Self-Management”, The Social Sience, 7(4), 2012, s.603;
Emilio Platti, “Yahya Ibn ‘Adi”, Christian- Muslim Relations A Bibliographical History, V.2
(950-1050), (391-438) Edt. David Thomas, Alex Mallet, Brill, Leiden, Boston 2010, s. 390;
Meyerhof, a.g.e., s. 81; Bayraktar, a.g.e., s. 44.

22 Yahya ibn ‘Adi, Douze traités apologétiques. Habib Ibn Hidma Abii Ra’ita. Six traités
apologétiques., nsr. belli degil, 1654, s.1-2. Bu eser tipkibasim halinde hicri 1064 miladi 1653
yilinda miistensihi belli olmayan bir sahis tarafindan istinsah edilmistir. Bu eser Bibliothéque
nationale de France Arabe 169 1517A- IV koduyla kayit altina alinmis olup 217 varaktan meydana
gelmektedir.

122 Omar, ay.

124 Doru, Siiryanilerde Felsefe, s. 127.
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“Mesihi” Nasrani ve “Yakbi” nisbeleri de Yahya’nin dini kimligini ortaya
koymasi agisindan 6nemlidir.'*® Bu nisbeler onun Siiryani irkina mensup olup

Yakibi Hiristiyanlarindan olmasindan dolayidir.
1.2. Dogumu ve Oliimii

Onun ¢agdas1 ve dostu olan ibnu’n-Nedim Fihrist adl1 eserinde onun dogum

126 yahya ibn ‘Adi'nin dogumuyla ilgili olarak

tarihi ve olim tarihini belirtmez.
klasik tabakat kitaplarinda yalnizca bize bilgi sunan Kifti’nin eseridir. Kifti onun
dogum tarihini dogrudan zikretmez. Ancak Yahya ibn ‘Adi’nin 6liim tarihinin 974
oldugunu ve 81 yasinda vefat ettigini ifade eder. Bununla birlikte Kifti, Yahya'nin

6liim tarihinin 973 olarak bilindigi baska bir rivayete de rastladigini séyler.'?’

Yahya Ibn ‘Adi’nin cenazesi Bagdat’in kuzey batisinda yer alan Kati’a’daki

Aziz Thomas Kilisesine defnedilir.*?®

Bazi caligmalarda Yahya ibn ‘Adi’nin vefat
ettikten sonra Bagdat Okulunun ruhani bagkani olarak sembollestirildigi bilgisine de
rastlanmaktadir.'?®

Seyh Eb(i’l Hiiseyn el-Ma’riif Babin el-Amedi, Ibn ‘Adi 6lmeden &nce ibn

Zur’a’ya mezarinin iizerine bu siiri yazmasini vasiyet ettigini belirtir.

“Nice oliiler vardwr ki ilimle diridirler
Nice diriler de vardur ki acizlik ve cehalet nedeniyle éliidiirler.
O vakit ebediyete ulasmak igin ilim ogrenin

Cehalet i¢cinde yasamay! hayattan saymayin. 130

2. KISILIGI
2.1. Sosyal Kisiligi

Ibnu’n-Nedim eserinde Yahya Ibn ‘Adi’den sdyle bahseder; “0 zamanimizda

dostlar1 arasinda lider olan biriydi ve yasadig asirda tekti.”*** ibn Ebi Useybi’a da

12 {bn Ebi Useybi’a, a.g.e., s. 292. ibnu’n-Nedim, a.g.e., s. 324.
%{bnu’n-Nedim, ay.

27K, a.g.e., s. 237.

128 Kuftd, ay.

%Gerhard Endres, The Works of Yahya Ibn ‘Adi, Wiesbaden 1977, s. 5.
130 fbn Ebi Useybi’a, a.g.e. s. 293.
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kendisinden bahsederken, “o asrinin sevilen sahsiydr” seklinde ifadeler kullanir.**

Kaynaklardaki bilgilere gore yasadigi asirda ilmi ve insani Ozelliklerinden otiirii
toplumda sevilen sayilan biri oldugu anlasilmaktadir. Ayrica Yahya ibn ‘Adi’nin
Farabi’nin en iyi Ogrencisi olmasi, Mantiki lakabiyla sohret bulmasi kendi

dénemindeki mantik alimlerinden iistiin oldugunu da gosterir.'*

Ogrencisi olan Ebti Hayyan et-Tevhidi (6. 1023) onun saygin ve nazik bir
iistat oldugunu, toplumda saygi duyulan biri ve i¢inde bulundugu entelektiiel grubun
da iistad1 oldugunu belirtir.*** Ayrica Bagdat Okuluna bagkanlik etmesinden dolay1
birgok diigliniir ve alimin onun etrafinda toplanmasi ve onun rahle-i tedrisinden
gecmesi Ibn ‘Adi’nin toplumda muteber bir kisilige sahip oldugunu gostermektedir.
Rahle-i tedrisinden gecen 6grenciler arasinda herhangi bir dine bagli olma sarti da
yoktur. Yahya Ibn ‘Adi’nin her gelen 6grenciye esit bir sekilde davranmasi Yak(bi
bir Hiristiyan olmasina ragmen kiiltiirel ve felsefi alanda zengin bir alt yapisi
bulunan Bagdat’ta her kesime esit mesafede oldugunu ve farkli kesimlerin de ilmi ve

kisisel saygisini1 kazandigini gosterir.
2.2. Entelektiiel Kisiligi

Yahya ibn ‘Adi’nin yasadig: ilmi gevreye baktigimizda, filozof ilim tahsil
etmeye basladigi andan itibaren kendini biiyiik bir ilim halkasinin i¢inde bulur. Bu
ilim halkasinda hocalar1 olarak Ebi Bisr Metta ve Farabi, 6grencileri olarak ise, Ebt
Siileyman es-Sicistani (8. 987), Ibn Zur’a, Ibnii’l-Hammar ve Ebli Hayyan et-Tevhidi
(6.1023) bulunur.**®

Yahya Ibn ‘Adi’nin, felsefe, mantik, kelam, matematik, Hiristiyan teolojisi ve
edebiyatin1 iceren genis bir kiiltiire sahip olmakla beraber terciime isleriyle de
ugrastigr goriliir. Farabi’nin en iyi Ogrencisi oldugu ve kendisinin Aristoteles’in

kitaplarina serh yazdig1 ve Farabi’nin kitaplarini 6zetledigi zikredilir.*®

131 Ibnu’n-Nedim, a.g.e,s. 324.

32 {bn Ebi Useybi’a, a.g.e. s. 292.

18 Kufti, a.g.e., 5. 237; Ibn Ebi Useybi’a, a.g.e,. s. 292; ibnu’n-Nedim, ay.

3% Ebti Hayyan Et-Tevhidi, Kitabu’l-imta’ ve’l-muanese, nsr. Ahmet Emin ve Ahmet ez-Zeyn,
Mektebut’u-asriyye, Beyrut 1953, s. 37.

135 Omar, a.g.m., 5.605.

138 Beyhaki, Tetimme-i-sivani’l-hikme, thk. Muhammed Kiirdi Ali, Daru-Biblion, Paris 2007, s. 97.
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Yahya Ibn ‘Adi’nin yasadig1 asirda Bagdat’ta bulunan ilim halkasimin iistadi
oldugu noktasinda da tam bir ittifak vardir, ' Mes’udi, Yahya ibn ‘Adi konusunda
sunlar1 zikreder; “zamanimizda bu konularda (yani mantik ve felsefe alaninda) bir
kisiden baska otorite tanimiyorum, 0 da Bagdat’in Hiristiyanlarindan olan Ebu
Zekeriya b. ‘Adi’dir.”*® Ogrencisi Eba Siileyman es-Sicistani hocasmin Hintlilerin
nitelikli ilmi eserlerine sahip olduguna dair giizel ifadeleri aktarir™® ki bu da ibn

‘Adi’nin felsefi derinligini anlamamiz agisindan bize yol gosterir.

Ebl Siileyman es-Sicistani, Ibn ‘Adi’ye ait baz1 diisiinceleri ifade ederken
onu “iistadimiz” diye zikreder.'*® Hatta Ibn ‘Adi gibi kendisi de “mantiki”
kiinyesiyle bilinen Sicistini, Ibn ‘Adi’nin yaninda yetisen &grencilerden biridir.
Ayrica Ibn Zur’a’nin uzun bir siire Yahya Ibn ‘Adi ile arkadaslik ettigi, ondan ilim

tahsil ettigi ve Ibnii’l-Hammar’in da Yahya ibn ‘Adi’den felsefe dersi aldig bilinir.

Yahya ibn ‘Adi, Bagdat’ta yasadigi dénem boyunca ilmi faaliyetlerinin
yaninda gecimini saglamak i¢in doktorluk, felsefe hocaligi, varraklik (kitapgilik) ve
istinsah gibi isleri icra ettigi ifade edilir.'** Lakin Yahya ibn ‘Adi’nin hayat: tabakat
kitaplarinda zikredilmesine ragmen doktorluk meslegini icra ettigine dair bilgilere

rastlayamadik.*?

Kaynaklarimizda Yahya Ibn ‘Adi’nin, ilmi faaliyetleri sayesinde cesitli
alanlardan birgok eseri ¢ogalttigi ve listiin gayretleriyle bir¢ok nadir kitabin yer aldig:
bir kiitiiphane olusturdugu ifade edilir.* Aym sekilde Yahya ibn ‘Adi’nin bircok
niishayr elinde bulundurdugunu belirtilir. Ornegin Ibnu’n-Nedim’in Yahya Ibn
‘Adi’den aktardigi ve daha sonra hem Kifti hem de Ibn Ebi Useybi’a tarafindan

aynen ifade edilen asagidaki ciimleler filozofun ilmi 6zelligiyle ilgili bize fikir verir.

37 Endress, a.g.e., s. 6; ibnu’n-Nedim, ay; Kifti, ay; ibn Ebi Useybi’a, ay; et-Tevhidi, a.g.e., s. 38.

138 Omar, a.g.m., s. 170.

139 Sahban Halifit, , Makaletu Yahya b. ‘Adi el-felsefiyyeti, Umman, Publications of the Univercity
of Jordan, Amman 1988, s. 14, Halifat’in bu ¢alismasini sonraki referanslarimizda a.g.m. seklinde
verilecektir.; Meyerhof, a.g.e., s. 82.

140 Et-Tevhidi, Kitabu’l-imta’ ve’l-muanese, s. 37.

“! bnu’n-Nedim, a.g.e., s.324; Endress, a.g.e., s. 7.

2 [bn Ebi Useybi’a, a.g.e., s. 292-293.

3 fbnu’n-Nedim, ay.; Rescher, age., s.131; Halifat, a.g.m., s. 21.
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“Yahya Ibn ‘Adi ile karsilastigim bir giin ona elinde bircok eser
bulundurmasindan otiirii kendisini garipsedigimi soyledim. Bunun tizerine Yahya su
cevabi verdi; Seni sasirtan nedir, Sabrim mi? El yazimla Taberi nin tefsirinden iki
niisha istinsah ettim ve onlart komsu iilkelere gétiirdiim. Kelamcilarin kitaplarindan
da sayitlamayacak kadar ¢ok yazdim. Yemin ederim ki gece ve giindiiz olmak iizere en

. 144
az yiiz varak yaziyorum...”

Bu ifadelerden anlasilacag iizere Yahya Ibn ‘Adi, terciime faaliyetlerinde
bulundugu gibi bazi kitaplar1 da istinsah eder. Kendisi bir Hiristiyan olmasina
ragmen Tdberi 'nin Tefsir ini istinsah edip komsu tilkelere gondermesi filozofumuzun
yasadig1 ¢agdaki entelektiiel faaliyetler i¢indeki yerinin ne derece merkezi oldugunu
gostermekle birlikte Bagdat’in bu asirda ilmin ve hosgdriiniin merkezi oldugunu
anlamamiz ag¢isindan da onemlidir. Ayrica yasadigi asirda gelismekte olan kelam
ilmine ve kelamcilara yonelik calismalar gergeklestirdigi anlasilmaktadir. Hiristiyan
olmasi hasebiyle teslis inancinin ve Hiristiyan akidesinin bir tlir savunuculugunu da

yaptig1 goriliir.

Ibn Ebi Useybi’a’nin Yahya ibn ‘Adi’den aktardig1 asagidaki ciimleler Yahya
Ibn ‘Adi’nin kitap toplamay: ve biriktirmeyi sevdigini gdstermektedir. Bu bilgiler
Ibn ‘Adi’nin kitap koleksiyonculugunun olup olmadigi yoniinde bir merak
uyandirmaktadir. Yahya ibn ‘Adi’nin kendi ciimleleriyle ifade ettigi sozleri su
sekildedir:

“Ebii Zekeriyya Yahya Ibn ‘Adi sunlart ifade etti: Afrodiash Iskender’in Fizik
kitabina ve Kitabu'I-burhdn’a yazmis oldugu serhleri Ibrahim b. Abdullah en-Nakil
en-Nasrani 'nin terekesinde gordiim. Bu iki serh bana yiiz yirmi dinara teklif edildi.
Ancak igse daha sonra hile karisti ve ben bu satin alma iginden vazgegtim. Daha
sonra ayni cemaati bu iki serhi bir grup kitabin i¢inde Horasanli birine ii¢ bin

. o e 145
dinara satarlarken gordiim.

Yine ayni yerde ifade edilen baska bir bilgiye gore Yahya Ibn ‘Adi’nin
Ibrahim b. Abdullah’tan ishak b. Huneyn’in terciime ettigi Poetika, Hitabet ve

144 Ibnu’n-Nedim, ay.; Kifti, a.g.e., s. 237; ibn Ebi Useybi’a, a.g.e., s. 293.
1% fbn Ebi Useybi’a, a.g.e., s. 93.
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Sofistik Ciiriitmeler’i elli dinara almaya calistig1 ancak Ibrahim b. Abdullah bu

kitaplari satmadig1 daha sonrasinda kitaplari yaktig: ifade edilir.**®

Yahya Ibn ‘Adi’nin terciime faaliyetlerinde dnemli bir role sahip oldugu
noktasinda bilgi sahibiyiz. Onun yasamini incelerken ilmi g¢alismalarda yalnizca
terclime isleriyle ugrastigini sdylemek, kendisine biiyiik bir haksizlik olup onu bu
alanla sinirlandirmak yanhistir. Yasadigi asirda kitap tashih etmesi ve terciime
yapmasi disinda serh ¢alismalariyla ve telif eserleriyle ilgili calismalariyla da bilinir.
Bu baglamda, terciime ¢alismalarindan telif eserlere kadar yapilan ¢alismalarda dil,
iislup ve icerik bakimindan Yahya Ibn ‘Adi’nin yasadig1 entelektiiel ¢evrede nasil
karsilandigint  gormek onun entelektiiel kisiligini ortaya koymada bizi

aydinlatacaktir.

Buna gore, 6ncelikle miitercimligi ile ilgili konular1 ele alacak olursak Yahya
Ibn ‘Adi’nin hangi dilden terciime yaptig1 konusu iizerinde durulmasi gerekir. Yahya
Ibn ‘Adi, dil yoniinden Siiryanice ve Arapga dillerine hikim olmasma ragmen
tabakat kitaplarinda Yunancayi bildigine dair bir ifadeye rastlayamadik.'*’ Siiryanice
ve Arapga dilleri onuncu yiizyil da ilim elde etme de ve terciime yapma da ¢ok
onemlidir. Asil sormamiz gereken soru kendisi Siiryani olan Yahya ibn ‘Adi,
Yunancay1 bildigi ve eserlerinin ¢ogunu bu dilden mi ¢evirdigi yoksa ana dili olan
Siiryaniceden mi cevirdigidir? Ibn Ebi Useybi’a bu soruya Yahya Ibn ‘Adi’nin
Siiryaniceden Arapgaya terciime yaptigini soyleyerek cevap verir.**® ishak b. Huneyn
ve hocast Eb0i Bisr Mettd gibi miitercimlerin aksine Yahya Ibn ‘Adi’nin,
terctimelerini genellikle Siiryaniceden Arapgaya naklettigi bilinir. Bu agidan gerek
Ibn Ebi Useybi’a’nin Yahya Ibn ‘Adi’nin terciimelerini Siiryaniceden yaptigimi
ozellikle belirtmesi, gerek kaynaklarin ve gerek terciime edilen bazi eserlerin dnce
Siiryaniceye daha sonra Arapgaya terciime edildigini vurgulamasi Yahya Ibn

‘Adi’nin sadece Siiryaniceden terciime yaptigint muhtemel kilmaktadir.**°

Ibn °‘Adi ile ilgili tartismali konulardan biri de Eba Bekir Razi ile

baglantisidir. el-Mes’udi, Yahya ibn ‘Adi hakkinda, onun calismasi, teorisi ve

1% {bn Ebi Useybi’a, ay.
Y7 Halifat, a.g.m., s. 15.
148 fbn Ebi Useybi’a, ay.
1 bn Ebi Useybi’a, ay.; Meyerhof, a.g.e., s. 81.
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metodunun temelinin Razi’nin metodu oldugunu belirtir.™ Lakin Yahya ibn ‘Adi
lizerinde arastirma yapan arastirmacilar Razi-Yahya Ibn ‘Adi arasinda ne hoca talebe
ne de dogrudan dogruya karsilasma seklinde bir iliskinin miimkiin olamayacagini,
tersine ancak onun eserleri ve orada mevcut olan iinlinden istifade edilebilecegini

ileri siirerler. ™!

Ibn ‘Adi’nin yazim ve terciime iislubu ve niteligi hakkindaki
degerlendirmeler oldukca farklidir. Ornegin Kifti, ibn ‘Adi’nin net ve oturakli bir
yaziya sahip oldugunu ifade eder.” ibn Ebi Useybi’a’ya gore de Yahya Ibn ‘Adj,
cok iyi bir terciime bilgisine vakiftir.®® Sahban Halifat, Yahya ibn ‘Adi’nin felsefi
ibarelerinin kuvvetli, agik ve ince olmakla birlikte giizellik ve belagat agisindan

Cahiz’1n ibareleri seviyesinde olmadigini sdylemektedir.™*

Kaynaklarda Yahya ibn ‘Adi’nin entelektiiel kisiligiyle ilgili olumlu
goriislerinin yaninda iki olumsuz goriis de zikredilir. Bunlardan ilki; Yahya Ibn
‘Adi’nin 6grencisi Tevhidi’ye ait olup yasadigi doneme taniklik etmesi ve ayrintili

bilgi vermesi agisindan 6nemlidir:

“Yahya Ibn ‘Adi ve gelince, o, tirkek ve yumusak huylu, cevirisi hatall,
ibaresi kotii bir seyhti. Fakat farkli meseleleri ele alirken olduk¢a nazik ve
bulundugu mecliste parlardi. Metafizik konularina deginmez, onlari gérmezden gelir

ve metafizigin basit konularinda kaybolurdu. "

Ikinci goriis ise Ibn Sina (6. 1037)’ya aittir. ibn Sina el-Mibahesat adli

eserinde sOyle der:

“Kitabu’l-insdf adli bir eser yazdim. Orada bilginleri Magriki ve Magribi
olmak iizere ikiye ayirdim. Tartisilmaya deger bir durum gercgeklestiginde

Masrikileri Magribilere muhalif kildim ve bunu el-Insdf adli eserimin girisi yaptim.

%0 Ebu’l Hasen Ali b. El-Huseyn el-Mes’udi, et-Tenbih ve’l-israf, Mektebetu-sark’u-islamiyye,
1938, s. 106.

131 Filiz Sahin, “Yahya Ibn ‘Adi”, Siiryaniler ve Siiryanilik IV, (194-208), Orient Yayinlar1, Ankara
2005, s. 196.

B2 Kifth, a.g.e., s. 237.

153 {bn Ebi Useybi’a, a.g.e., s. 292.

> Halifat, a.g.m., s. 15.

1% Et-Tevhidi, Kitabu’l-imta’ ve’l-muanese, s. 37.
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Bu eser 28000 meseleyi kapsamakla birlikte Bagdatlilarin zafiyetlerini, eksikliklerini

ve cehaletlerini iceriyordu.™®

Abburrahman Bedevi’ye gore, Ibn Sina’nin Masriki diye kast ettigi onun
cagdas1 Bagdatli Messailerdir. Magribiler ise Iskender Afrodisi (6. III. asrin ikinci
yaris1), Themistius ve Yahya en-Nahvi (6. 530)’dir.®” Biz bu listeyi uzatabilir ve
Yahya ibn ‘Adi’nin yasadigi déneme de uygulayabiliriz. Buna gore, Ibn Sina’nin
literatiiriindeki Masrikilik 6zel anlamda Origenes (6. 253), Iskender Afrodisi, Yahya
en-Nahvi, Ariyus (6. 331) ve Nestoryus (6. 451)’un ¢izgisini devam ettiren Yahya el-
Batrik (6. 815), Huneyn Ibn ishak, Ishak Ibn Huneyn, Kustd ibn Lika (6. 912) ve
Eba Bisr Metta gibi genelde Nestiri kokenli ve metafizik konularda daha cesur ve
kiliseden bagimsiz hareket eden filozoflardir. Onlardan etkilenen Kindi ve Farabi de
Masriki sayilmalidir. Magribiler ise, Tikritli Ebéi Ra’ita (6. 829), Yahya Ibn ‘Adi, ibn
Zur’a, Ibn Hammar ve Tikritli Yahya Ibn Cerir (6. 1103) gibi filozoflar olup en
bilinen o6zellikleri Yakubi kokenli, metafizik konularda ¢ekingen ve kiliseye

bagliliklar1 daha belirgin olan kimselerdir.**®

Ibn Sind’min el-Miibdhesdt adli eserinde Magribiler dedigi Bagdatlilar
konumuzla yakindan ilgilidir. O “Medinetu’s-Selam’in ebleh Hiristiyanlar1 dedigi”
bir gruptan bahseder ki kast ettigi Magribiler yani Bagdatlilardir. Bagdat’ta
Farabi’nin gidisiyle Aristoteles¢i okulun baskanhigini iistlenen Yahya Ibn ‘Adi
olduguna goére, Ibn Sind’nin hedefindeki isimlerin basinda kuskusuz ibn ‘Adi
gelmektedir. Ibn Sind’nin Bagdatli Magribilere sdyledigi husus Tevhidi’nin Ibn ‘Adi
ile ilgili sarf ettigi ifadelerle uyusmaktadir.”® Ancak sunu belirtmemiz gerekir ki, ibn
‘Adi’de gerek Tevhidi’nin ve gerekse Ibn Sina’min ifadelerine karsilik olabilecek
diisiinceler bulunsa da bu durum Ibn ‘Adi’nin felsefi ¢alismalarimi kiigiimsememize
ve Ortacag Islam ve Hiristiyan diisiincesinde Ibn ‘Adi’nin roliinii yadsimamiza neden
olamaz. Ciinkii Yahya Ibn ‘Adi’ bazi tutarsiz goriislerine ragmen hem Hiristiyan
teolojisiyle ilgili meseleleri felsefi bakis agis1 ile ele alma da hem de Helenistik

donem mantik ve felsefesinin Islam diinyasina intikalinde énemli bir yer teskil eder.

1% ibn Sina, el-Mubéhesat, Intisarat-i bidar, Kum, 1413, s. 375.

37 Abdurrahman Bedevi, Aristo inde’l-arab, Vekaletu’l-matbaat, 1978, s. 40-45.

8Doru, Siiryanilerde Felsefe, s. 46-54; M. Nesim Doru, Yahya ibn ‘Adi’nin Metafizik
Goriisleri,(Yayinlanmamis Doktora Tezi), Ankara Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007 s. 130.

¥bn Sina, a.g.e., s. 372; Doru, Yahya ibn ‘Ad’nin Metafizik Géoriisleri, s. 130.
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Bu aciklamalar dogrultusunda Tevhidi ve Ibn Sind’nin asagilayici
yorumlarna ragmen Halil Samir’in Yahya Ibn ‘Adi hakkinda sdyledigi goriisiinii

burada zikredebiliriz.

“Yahya Ibn ‘Adi’nin eserlerine biraz asina olan bir kimse bile fark eder ki,
Hiristiyan olmasina ragmen, 6zellikle Aristotelescilik alanindaki bilgisi ve diislincesi
onuncu ylizyilmin gelisimini derinden sarstig1 goriiliir. Onun her iki dinden taraftar
ve Ogrencilerinin herhangi bir listesine bakisi, bu sdyledigimiz seyi

dogrulayacaktlr.”160

Yahya ibn ‘Adi’nin Arap felsefesindeki yerine deginen Périer, “Ibn ‘Adi’nin
eserlerinin her ne kadar kaybolsalar dahi onlarin sayist ve isimleri onun entelektiiel
faaliyeti hakkinda 6nemli bir indeks oldugunu ve bunlarin bize Yahya’nin sadece bir
miitercim ya da iyi bir mantik¢r olmadigim1 aksine matematik ve metafizigin

problemleriyle de ilgilendigini ifade eder.”*®*

Alain De Libera da Yahya ibn ‘Adi hakkinda sdyle der; “Ibn ‘Adi, her ilim
icin bir konu ve bir amag belirleyerek Yeni Eflatuncu sarihlerden ilham alir.
Mantigin konusu tiimel seyleri gosteren seslerden, cinslerden, ayrimlardan, tiirlerden,
hasselerden ve ortak arazlardan kisacasi tiimellerin tamamindan olusur. Mantigin
amaci1 da soz konusu isaretleri gosterdikleri gerceklige tekabiil edecek bir diizen
olusturacak sekilde birbirine baglamaktir. Bu kanit bilimsel ispattir. Mantigin

amacinin “hakikat-denklik™ seklinde 6nermesel hakikatin bir goriisiinii Varsayar.”162

Yahya Ibn ‘Adi, filozof olmasmin yani sira yasadigi asirda et-Tevhidi’nin
kendisi hakkinda zikrettigi “tercimelerinin bozuk oldugu” ifadesine ragmen ¢ok 1yi
bir miitercim olarak bilinir. Yunan bilim ve felsefesinin Islam diinyasina aktarilmasi
sayesinde bu biiyiik kiiltiir hareketinden sonra Ibn ‘Adi, bu kiiltiirel ve entelektiiel
faaliyetleri igerisinde kendini bulur ve bu alanda gerek terciime isleri gerekse diger
alanlarda yogun calisarak Onemli eserler ortaya koyar. Ayrica Yahya Ibn ‘Adi,
onuncu ylizyil boyunca felsefi ve teoloji tartismalarinin anlatiminda kendine ait bir

yeri hak eder. Ilim hamileri ve alimlerce ¢ok takdir edilen daha 6nemli felsefi ya da

160 1an Richard Netton, Farabi ve Okulu, Mehmet Vural (Cev.), Elis Yaymlari, Ankara 2005, s. 21.
10! Rayacik, a.g.e., s. 102; Périer, a.g.e., s. 216. .
182 Alain De Libera, Ortacag Felsefesi, Ayse Meral (Cev.), Litera Yayinlari, istanbul 2005, s. 94.
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mantiki baz1 metinler, genellikle kendi el yazisiyla muhafaza edilmesi ve yayilmasi
ona itibar kazandiran birgok aciklamalar onun genis ve derin bilgisini gosterir.
Genellikle terciimesi baskalarma atfedilen Aristoteles’in Metafizik adli eserinin
tamaminin miitercimi olarak kabul edilir ki bu filozofun onuncu asirda giristigi

terciime faaliyetinin 6nemi ve mantiga olan katkilar vurgulanmasi gerekir.'®®

Yahya ibn ‘Adi Yunan filozoflarindan en &nemlilerinin eserlerinin gerek
terciimeleri ve gerekse bu terciimelerin kimler tarafindan yapildigina dair listeler
hazirlar. Bu niishalara talikler yapmasi, 6grencileriyle karsilikli okuyup miimkiin
oldugu kadar sahih metinleri ortaya ¢ikarmaya c¢aligmasi ve bunlar1 ¢ogaltmasi
sayesinde Yahya Ibn ‘Adi, Yunan kiiltiir mirasiin tespiti, nakli ve yayilmasinda
onemli bir rol oynatr.164 Nitekim Yahya Ibn ‘Adi’nin, Aristoteles’in, Kategoriler,
Poetika, Retorika ve Sofistik Deliller gibi mantigin degisik boliimlerini terciime, serh
veya tashih etmek iizere yeniden kaleme aldigi goriiliir.'®> Ammonius™un bazi
eserlerinin de miitercimi oldugu kaynaklarda zikredilir. Bunlar arasinda Isdgoci
serhinin girisinde yer alan ve felsefi terimler sozligii olarak kabul edilen Hiidud
risalesi de vardir. Ammonius’un /s@goci serhinin girisindeki Hiidid risalesi gevirisi
Kindi’ye nispet edilen Risale fi’l-hidid (Tarifler Uzerine) Yahya’ya ait gibidir.'®®
Zaten Ibnu'n-Nedim’in Fihrist’i basta olmak iizeri kaynaklarda, Yahya’nin
Ammonius’un bazi eserlerini ¢evirdigi bilgisi net bir sekilde mevcuttur.’®” Ayrica
Farabi’ye nispet edilen el-Cem adli eser incelendiginde Farabi tarafindan kaleme
alinmadig1 aksine el-Cem yazarmin eserde kendi eserlerine yaptigi referanslar
dikkate alinarak bu eserin kimin yazmis olabilecegine dair en uygun ismin ise

muhtemelen Yahya ibn ‘Adi oldugu bilinmektedir.*®®

Onun entelektiiel kisiligi hakkinda verdigimiz bu bilgilerin yeterli oldugunu

diistinerek dini kisiligini ele almak istiyoruz.

163 Macit Fahri, a.g.e., s. 41.

164 Miibahat Tiirker, Yahya ibn ‘Adi ve Nesredilmemis Bir Risalesi, AUDTCFD, C. 14, Say1,1-2,
(87-102), s. 87

1% [bnu’n-Nedim, a.g.e., s. 308-309.

1% Muhittin Macit, 9. ve 10. Asir Bagdat Hiristiyan Miitercimleri, islam Medeniyetinde Bagdat
Uluslararasi Sempozyum 2008, C. 1, Istanbul 2011, s. 350.

%7 tbnu’n- Nedim, a.g.e., s. 308.

1% fbnu’n- Nedim, a.g.e., s. 308-309; Halifat, a.g.m., s. 27; Ayrintili bilgi igin bkz. Muhittin Macit,
Farabi’ye Nisbet Edilen iki Risale, MUIFD, 2004/1, s. 5-21.
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2.3. Dini Kisiligi

Dini kisiligi bakimindan Yahya Ibn ‘Adi, Hiristiyanligm Yak{bi mezhebine
baghdir. Yahya Ibn ‘Adi’nin yazdiklar1 incelendiginde dini igerikli eserlerinin de
oldukga fazla oldugu goze ¢arpar. Dini igerikli eserlerinin muhtevasina bakildiginda
Yahya Ibn ‘Adi’nin bazi eserlerinin bir tiir Hiristiyanlik miidafaas1 niteligi tasidig
goriiliir. Bu eserler arasinda 6zellikle filozof Kindi’ye yazdig1 “Makdle fi-tebyini
galati ebi Yusuf Yakub ibn Ishak el-Kindi fi makdleti-fi’r-reddi ale n-nasdara adl
reddiyesi dikkat ¢eker. Ciinkii bu tiir eserlerin diisiince tarihinde bir tiir reddiyeler
gelenegini olusturdugu goriiliir. Ayrica Yahya ibn ‘Adi Hiristiyanligin teslis inancini
tevhit inancina uyarlamak i¢in Makdle fi’t-tevhid eserini kaleme alir. Tahir Ulug’un
bu konuda bir ¢alismasi bulunmaktadir.*®

Yahya Ibn ‘Adi sadece Hiristiyanlig1 miidafaa ile kalmadigi ayn1 zamanda
felsefe bilmenin getirdigi birikimi sayesinde felsefe ve Hiristiyanlik inanglarini
birbirleriyle uzlastirma cabasina da girdigi goriiliir. Ibn ‘Adi, Aristotelesci akil, akil
ve ma’kdl tglemesini Hiristiyanligin teslis inanciyla uzlagtirmaya caligir.'”° Biitiin
bunlar incelendiginde Yahya Ibn ‘Adi’nin felsefeci kimligi, miitercimligi ve ortaya
koydugu serh ve telif eserleriyle birlikte felsefeye olan katkis1 kadar dini kimliginin

de agir bastig1 goruliir.

Sonug olarak sunu ifade edebiliriz ki Yahya Ibn ‘Adi, gerek Hiristiyanlik
elestirilerine karsi miidafaalar1 ve bunlarin olusturdugu reddiye gelenegiyle, gerek
uzlastirmaci ve gerekse ilmi kisiligi sayesinde Dogu Hiristiyanlig1 igerisinde 6nemli

bir yerde durmaktadir. Bu yiizden baz1 modern ¢alismalar Yahya Ibn ‘Adi’nin Dogu

Hiristiyanlar1 i¢inde felsefi goriislerinden dolayr kendisine “doneminin ylldlzl”171

59172

“Farabi’den sonraki tek merci kaynagi ve “Hiristiyan sarkin alimler gogiindeki

59173

ilk gorkemli yildiz1”""® gibi ifadelerle degerlendirirler.

%9 Ulug, a.g.m., 5 .81-124.

% Doru, Yahya ibn ‘Adi’nin Metafizik Anlayis1, s. 118.

i Ibnu’n-Nedim, a.g.e,s. 324.

2 Doru, Siiryanilerde Felsefe, s. 128.

13 H. Austryn, Wolfson, Kelam Felsefeleri, Kasim Turhan (Cev.), Kitapevi, Istanbul 2001, s. 40.
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3. ESERLERI

Tabakat kitaplar1 incelendiginde Yahya Ibn ‘Adi’nin eserleriyle ilgili en derli
toplu bilgiyi sunan, Kifti’nin 7/hbdru’l-ulemd bi-ahbdri’l-hiikemd adli eseridir.
Ornegin tabakat kitaplarinda Ibnu’n-Nedim, Yahya Ibn ‘Adi’nin sadece ii¢ tane
eserini zikrederken, Ibn Ebi Useybi’a yedi ve Kufti ise kirk dokuz eserini zikreder.
Kifti’nin listesinde yer alan eserler diger iki listede zikredilen eserleri de igerir.
Ayrica Yahya Ibn ‘Adi’nin Platon, Aristoteles ve kendisinden &nce yasayan baska
filozoflardan yaptigi terciimeleri de bu tabakat kitaplar1 zikreder. Ceviri disinda
filozofumuzun telif eserlerine dair en genis listeyi sadece Kifti sunmaktadir.
Kifti’den daha sonra yasayan ibn Ebi Useybi’a’da bile bu kadar genis bir eser listesi

mevcut degildir.

Giinlimiizde yapilan modern ¢aligmalarla birlikte konuyla ilgili daha genis
bilgilere ulasmak miimkiindiir. Ozellikle Yahya Ibn ‘Adi’nin eserleri s6z konusu
oldugunda gerek eserlerin listelenmesinde gerekse igeriklerine gore tasnifinde
yararlandigimiz iki miistakil eser ve iki makale vardir. Bu eserlerden tarih bakimin
oncelikli olan1 Gerhard Endress’in 1977 yilinda yayinladig1 The Worsk of Yahyad Ibn
‘Adi adli galigmasidir. Endress bu c¢alismasinda Yahya ibn ‘Adi’ye ait yazma

niishalarin bulunduklan kiitiiphaneleri ve katalog bilgilerini verir.*"

Sahban Halifat’im 1988 yilinda yayinladigi The Philosophical Treatises
(Makalatu Yahya Ibn ‘Adi el-felsefiyye) adli eseridir. Yahya Ibn ‘Adi hakkinda
yapilan en kapsamli ¢aligmalardan biridir. Bu eser Yahya Ibn ‘Adi’nin hayat: ve
eserleri hakkinda bilgiler vermenin yaninda degisik konular hakkindaki bazi
boliimlerin metni yer almaktadir. Ozellikle mantik alaninda yirmi bes eserin ismini

zikreden Halifat bunlardan dokuz tanesini eserinde nesreder.

Robert Wisnovsky’nin 2012 yilinda Islamic Philosophy, Science, Culture and
Religion adli eserde yaymladigi New Philosophical Texts of Yahya Ibn ‘Adi: A
Supplement To Endress’ Analytical Inventory adli makalesidir. Wisnovsky, Yahya
Ibn ‘Adi’nin tabakat kitaplarinda zikredilen eserleri yapilan arastirmalar sonucu

Merv Kiitiiphanesinde cesitli felsefi problemler iizerine elli ii¢ ilmi ¢aligma ve risale

74 Endress, a.g.e., s. 44-52.
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75 By elli ii¢ calismanin biitiin bashklar1 ibnu’n-Nedim, Kifti ve Ibn Ebi

tespit eder.
Useybi’a’nin tabakat kitaplarinda zikredilen eser isimleriyle uyusmaktadir.'”® Ayrica
bu eserde Gerhard Endress’in Yahya Ibn ‘Adi hakkinda yaptig1 calismada elli ii¢
risaleden yirmi dort tanesinin de kayboldugu ifade eder. Robert Wisnovsky ise
Gerhard Endress’in  kayboldugunu soyledigi eserleri ortaya ¢ikarir. Kendi
calismasinin Endress’in The Work of Yahya Ibn ‘Adi; An Analytical Inventory
caligmasimnin  bir tamamlayicist oldugunu umut etmektedir.'”’ Ayrica Robert
Wisnovsky Tahrandaki Merv Kiitiiphanesinde yaptig1 arastirmalar neticesinde Yahya
Ibn ‘Adi’ye ait Sahban Halifait’'in da zikrettigi eserlerin el yazmalarina ulasir.
Wisnovsky yirmi iki tane eser ismi, bulunduklari kiitiiphane ve katalog bilgilerinin
yaninda bu eserlerin igerigine ait bilgiler de vermektedir. Boylelikle Sahban

Halifat’in eserinde zikredilmeyen yeni eserlerin de ortaya c¢ikmasini saglamasi

bakimindan énemli bir ¢aligmadir.

Emilio Platti, Christian-Muslim Relations A Bibliographical History eserde
Yahya Ibn ‘Adi maddesi de 6nemli bir bibliyografya ¢alismasini sunar. Madde de
Emilio Platti Yahya ibn ‘Adi’nin hayatina dair bilgiler vermenin yaninda hakkinda
yapilan calismalara dair uzunca bir liste verir. Ozellikle de Yahya Ibn ‘Adi’ye ait on
sekiz tane eser tlizerinde durur. Bu eserlerin ¢ogu Hiristiyanligin teolojik boyutunu
inceleyen eserlerdir. Genelde teslis, reenkarnasyon ve giinahlardan arinma gibi
Hiristiyanlik akidesine 06zgii eserlerdir. Emilio Platti’nin ¢alismast farkli
kiitiiphanelerdeki yazma niishalar1 kullanmasi, Yahya Ibn ‘Adi’nin eserlerini tespit

etmesi ve bu eserlerin katalog bilgilerini vermesi bakimindan 6nemli bir ¢aligsmadir.

Yahya Ibn ‘Adi’nin eserlerini siralarken oncelikli olarak klasik tabakat
kitaplarinda adi gegenleri, ardindan yakin zamanda yapilan c¢aligmalarda ortaya
cikarilan eserleri dikkate aldik. Ancak calismamizi, Yahya Ibn ‘Adi’nin felsefe,
mantik, ahlak, ilahiyat, fizik ve matematik alaninda ¢ok sayidaki telifatindan dolay1
eser listesinin uzunlugunu g6z 6niinde bulundurarak sadece mantikla sinirlandirdik.

Mantik alanindaki eser isimlerini ve icerigine dair bilgi verirken gozettigimiz diger

75 Robert Wisnovsky, “New Philosophical Texts of Yahya Ibn ‘Adi: A Supplement to Endress’
Analytical Inventory”, Islamic Philosophy, Sience, Culture and Religion, Edited By, Felicitas
Opwis and David Reisman, Brill, Leiden, Boston 2012, s. 307.

7%Wisnovsky, ay.

Y7 Wisnovsky, a.g.e., s. 308.
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bir hususta bu caligsmalarin kendi igerisinde terciime, serh ve telif seklinde ti¢ ayri

tarzda olmasidir.
3.1. Terciimeler

Bu baslik altinda Yahya Ibn ‘Adi’nin Siiryaniceden Arapcaya yaptigi
terclimeler ve baskalarma ait olup ta kendisinin diizelttigi terciimeler seklinde iki

kisimda ele alacagiz.

Birinci kisim c¢alismalar1 Platon, Theophrastus (M. O. 287), Afrodiash
Iskender, Themistius, Ammonious ve Porphyrios ile Aristoteles’in mantik ve felsefe

eserlerini igermektedir.'"®
3.1.1. Siiryaniceden Arapcaya Yaptigi Terciimeler
Yahya Ibn ‘Adi’nin Siiryaniceden Arapgaya cevirdigi eserler sunlardir.

1. Aristoteles’in Organon kiilliyat1 i¢inde yer alan Kategoriler adli eserinin
Huneyn Ibn Ishak’m Yunancadan Siiryanice yaptigi terciimenin Yahya Ibn ‘Adi
tarafindan Arapcaya tercime edilmesi. Abdurrahman Bedevi’nin nesrettigi
Kategoriler kitabinin sonunda; “Yahya Ibn ‘Adi’nin kendi el yazis1 niishasindan Ibn
Suvar’m bunu tashih ettigi ve bu niisha nakil Ishak’in hattiyla olan ‘diistur’la
karsilastirildigr” ifade edilir.*”® Ayrica Theophilus’un Yunancadan Siiryaniceye
terciime ettigi Afrodiasli Iskender’in Kategoriler iizerine serhini Yahya Ibn ‘Adi

Arapgaya terclime eder.

2. Topikler; Ishak b. Huneyn’in Yunancadan Siiryaniceye terciime ettigi eseri

Yahya Ibn ‘Adi Siiryaniceden Arapgaya terciime eder.'®

3. Retorik; Huneyn b. Ishak’in Yunancadan Siiryaniceye terciime ettigi eseri

Yahya Ibn ‘Adi Siiryaniceden Arapgaya terciime eder.®

'8 bnu’n-Nedim, a.g.e., s. 308-309; Rescher, a.g.e., s. 131-132.
17 Bedevi, Mantiku-Atristo, C. 1, s. 76.

180 fbnu’n-Nedim, a.g.e., s. 308.

18! fbnu’n-Nedim, ay.
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4. Birinci Analitikler; Huneyn ve oglu Ishak’in Siiryanice metninden Yahya

182 Hasan Ibn Suvar’m eseri hocasi Yahya ibn

Ibn ‘Adi Arapgaya terciime eder.
‘Adi’nin elyazmasi niishasindan ¢ogalttigi ifade edilir.’®® Abdurrahman Bedevi ise,
Birinci  Analitikler’i nesrederken miiterciminin Yahya Ibn ‘Adi oldugunu

zikretmez. 184

5. Ikinci Analitikler, Yahya Ibn ‘Adi, Siiryaniceden Arapgaya terciime eder.

Ibn Zur’a da hocas1 Yahya Ibn ‘Adi’nin elyazmasi niishasindan ¢ogaltir.

6. Sofistik Deliller; Urfali Theophilus (6. 785)’un Yunancadan Siiryaniceye
terciime ettigi eseri Yahya Ibn ‘Adi Arapgaya terciime eder. Ayrica Afrodiash

[skender’in Siiryanice serhini de Arapcaya terciime eder.'®®

7. Prolegomena to the Study of Isagoge; Siiryaniceden Ammonious’un
Yunancadan Siiryaniceye terciime ettigi eseri Yahya Ibn ‘Adi Arapgaya terciime

eder. Endress eser hakkinda bilgi vermez.

8. Topikler’in 1-1V; kitaplarina Ammonious’un ve Afrodiasli Iskender’in V-

VIIL. kitaplara serhinin Siiryaniceden Arapgaya terciimesinden olusur.186

9. Poetika; Themistius’un Siiryanice serh yazdigi eseri Yahya Ibn ‘Adi
Arapcaya terclime eder.’®” Endress, Yahya ibn ‘Adi’nin eseri Siiryaniceden terciime

ettigine dair bilgi vermez.
3.1.2. Diizeltme Yaptig1 Eserler

1. Sofistik Deliller; ibn Na’ime el-Himsi’nin Siiryaniceden Arapgaya terciime

ettigi eser, Yahya Ibn ‘Adi tarafindan diizeltilir.'®®

2. Poetika; Ebf Bisr Metta’nin Arapgaya terciime ettigi bu eseri, Yahya Ibn

‘Adi inceler ve gerekli diizeltmeleri yapar.'®® Gerhard Endress ise bu durumun tam

182 Rescher, a.g.e., s. 131.

183 Bedevi, a.g.e., 5. 14-16.

184 Bedevi, a.g.e., s. 23.

185 Ibnu’n-Nedim, a.g.e, s. 309.
186 Ibnu’n-Nedim, a.g.e., s. 309.
%7 fbnu’n-Nedim, ay.

1% fbnu’n-Nedim, ay.
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tersi olduguna inanir.*®® Bu eserin Yahya Ibn ‘Adi tarafindan Siiryaniceden Arapcaya

terciime edildigi ifade edilir."*!
3.2. Serhleri Tiiriindeki Eserleri:

1. Serhfi me’ani makaletu’l-iskender el-Afrodisi fi’l-fark beyne’l-cinsi ve’l-

maddeti; eser, cins ve madde arasindaki farklarin neler oldugunu Iskender el-

Afrodisi’nin yazdigi risaleden yola ¢ikarak agiklamaya ¢aligir.'*

2. Topikler’in Tefsiri; Yahya ibn ‘Adi bu kitaba yazdig1 serhin basinda soyle
ifade eder: “Ben Iskender’in serhinin ilk makalesinin bazi béliimleriyle ve besinci,
altinci, yedinci ve sekizinci makaleleri; Ammonious’un serhinin birinci, ikinci,
ticlincti ve dordiincli makaleleri disinda dncekilerden bu kitabr serh eden hi¢ kimse
gérmedim.” Yahya Ibn ‘Adi bu kitaba serhini yazarken iskender ve Ammonious’un

yazdig1 serhlerden istifade eder.!®®
3. Tefsiru Mantiku Aristo
4. Havasi ala katiglriyas li Aristo
5. Havasi ala kitabi’l-ibare li Aristo
6. Birinci Analitiklerin Tefsiri
7. Tkinci Analitiklerin Tefsiri
8. Aristoteles’in Sofistik Deliller Kitabinin Serhi
9. Porphyrios’un isagocisi iizerine Hasiyesi

10. Porphyrios’un Isagoci kitabindaki meselelerin saylsl194

'8 fbnu’n-Nedim, ay.; Rescher, a.g.e., s. 131.

1% Endress, a.g.e., s. 28.

91 Halifat, a.g.m., s. 26. Paris elyazmalarinda mantik boliimiinde 888A numarayla kayit altindadir.

102 Yahya ibn ‘Adi, Serhii me’ani’l-iskender el-Afrodisi fi’l-fark beyne’l-cinsi ve’l-maddeti, nsr.,
Sahban Halifat (Makalatu Yahya b. Adi el-felsefiyye i¢inde), s. 280-298.

198 fbnu’n-Nedim, ay., 5.309; Halifat, a.g.m., s. 28.

194 Halifat, a.g.m., s. 28
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3.3. Mantikla ilgili Telif Eserleri

Yahya ibn ‘Adi terciime ve serhler disinda mantik ilmi konusunda risaleler
yazar. Bu tiir eserleri yazma sebebi yasadigi donemdeki tartismalaridir. Mantik

alaninda yazdigi eserler sunlardir;

1. Makadle fi’l-buhiisi’-hamse ani r-riitisi ’s-Semaniyye. (Sekiz Baslik Altinda
Bes Temel Arastirma Uzerine Makale). Eser sarihlerin hikmet kitaplarinda yer alan
manalarini incelemeden Once rulis (baslik) diye isimlendirdikleri sekiz manayi ele
almaktadir. Bu sekiz manayla kast edilen; Kitabin amaci, kitabin faydasi, kitabin
metodu, kitabin kisimlari, onu vaz edeni, kitabin hangi ilimden oldugu, kitabin

ogretme metodu ve kitabin mertebesidir.

Yahya Ibn ‘Adi bu basliklar1 bes konu igerisinde arastirilmasi gerektigini

ifade eder:
1. Nigin baslik olarak adlandirildi?
2. Bagliklardan her biri nedir?
3. Bunlar1 arastirmanin faydasi nedir?
4. Bu bagliklar1 bu sekilde ni¢in diizenledik?
5. Bagliklar neden sekiz olup daha az veya daha fazla degildir?195

Robert Wisnovsky bu eser Yahya b. ‘Adi’s Discussion of the Prolegomena to

the Study of a Philosophical Text, adli calismasma bir giris ekleyerek Ingilizce

terciimesiyle nesretti.'%

2. Makale fi’l-buhiisi’'l-erbaati’l-ilmiyye an-sindati’[-mantik. “hel hiye”, “ve

ma hiye”, “ve eyyii sey’in hive”, “ve lime hiye (Men tihe ila sebili-n-necdt)™®’

% Yahya ibn ‘Adi, Makaletu fi-mebahisr’l-hamsete ‘amr-rudisu’s-semaniye (Yahyd b. ‘Adi’s
Discussion of the Prolegomena to the Study of a Philosophical Text i¢inde), Palgrave Macmillan,
New York 2013, 10, s. 192.

19 Wisnovsky, a.g.e., s. 192-207.

97 fbnu’n-Nedim, a.g.e., s. 324; ibn Ebi Useybi’a, a.g.e., s. 293.
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(Mantik Sanatina Dair Dért [lmi Arastirma; O var midir? Nedir? Hangi Seydir? Ve
Ne I¢indir?)

Yahya ibn ‘Adi, mantigin mutlak faydas1 bulundugunu dolayisiyla bu sanati
o0grenmenin de zorunlu oldugunu ifade eder. Ciinkii bir¢ok kimse mantik sanatini
bilmediginden dolay1 bu sanattan elde edilecek fayday: da inkar etmektedir.'®® Yahya
Ibn Adi mantig1, “nazari ilimde dogruyla yanlisi, ameli ilimde de iyi ile kéotiiyii
birbirinden ayirt eden ve aract hizmeti géren bir sanat olarak” tarif eder.*® Ona gore
nazari ve ameli saadete erismenin yolu mantik sanatin1 bilmekten geger. Yani mantik
ilmine vakif olmayan birinin saadete ermesi miimkiin degildir. ibn ‘Adi’nin
kullandigr mantik tanimi dikkatle incelendiginde ahlak ile mantik arasinda
kacinilmaz bir iliski ortaya ¢ikmaktadir. Bu tanima gore mantik pratik ilimde de
ahlakin konusu olan iyi ile kotiiyli ayirt etmemizi saglayan bir sanattir ve mantik

sanatt olmadan mutluluga ulasmak imkansizdir.

Islam diisiincesi agisindan bu dénemdeki mantik-gramer tartismasi ve
mantiga yonelik saldirilar risaleye ayr1 bir 6nem kazandirmaktadir. Ciinkii bu risale
dikkatlice incelendiginde bazi arastirmacilarin da ifade ettigi iizere mantik ilmini
miidafaa eden eserlerden ilki olmasi agisindan énemlidir. ibn ‘Adi mantik-gramer
tartismalarinda tarafini mantik¢ilardan yana belli eder. Ibn ‘Adi sadece tarafini belli
etmekle kalmaz mantigin faydasini bariz bir sekilde ortaya koyar hatta mantigi
mutluluga ulagsmanin sebebi olma mertebesine ¢ikarir.?° Miibahat Tiirker Kiiyel bu
caligmaya bir giris ekleyerek Tiirk¢e cevirisiyle birlikte nesretti. Nicholas Rescher
ve Fadlou Shehadi de, Yahya Ibn ‘Adi's Treatise "On the Four Scientific Questions
Regarding the Art of Logic" ismiyle ingilizceye terciime ettiler.’®* Bu risalede

bahsedilen konular tiglincii boliimde daha ayrintili olarak ele alinacaktir.

1% Yahya Ibn ‘Adi, Makéle fi’l-buhisi’l-erbaati’l-ilmiyye an-smiati’l-mantik, nsr., Miibahat
Tiirker, (Yahya ibn ‘Adi ve Nesredilmemis Bir Risalesi icinde), s. 94-101.

19 yahya ibn ‘Adi, Makale fi’l-buhisi’l-erbaati’l-ilmiyye, s. 94.

2% yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 93.

21 Yahya ibn ‘Adi, Yahya Ibn ‘Adi's Treatise "On the Four Scientific Questions Regarding the
Art of Logic, Nicholas Rescher ve Fadlou Shehadi (Cev.), Journal of the History of Ideas, Vol. 25,
No. 4, (Oct. - Dec., 1964), pp. 572-578.
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3. Makile fi-inniyeti-sindati’l-mantik ve mahiyyetiha ve limmiyyetihd. Kifti,
eseri bu isimle zikretmesine ragmen Ebi Useybi’a “Makale fi ehemmiyeti sindati’l-

mantik ve méhiyyetihd ve evveliyyetih@ olarak zikreder.??

4. Makdle fi-tebyini fadl-sindati’l-mantik (Mantik Sanatinin  Faziletini
Aciklamaya Dair Makale). Robert Wisnovsky “New Philosophical Texts” adli
calismasinda eserin giris kism1 ve son kismii nesreder. Yahya ibn ‘Adi, kisinin
mantik sanati sayesinde elde ettigi giizelliklere silikretmesi ve bu giizellikleri

aciklamasi gerektigini ifade eder.?®

5. Kavlun fihi-tefsiru egydin inde-zikrihi fadli sindati’l-mantik (Mantik
Sanatiin  Ustiinliigii Makalesinde Zikredilen Seylerin Aciklanmasi) Mantik
Sanatinin Ustiinliigii adindaki eserin bir devami olarak “dogruluk”, “yanlislik” ve
dogru netice veren kiyaslar, yanlis netice veren kiyaslar seklindeki dort meseleyi ele

almaktadir.?%*

6. Makale fi-tebyini’l-fasli beyne sindateyi’l mantiki’l-felsefi ve n-nahvi’l-
arabi (Felsefi Mantik Ile Arap Grameri/Nahvi Arasindaki Farkin Aciklanmasi) Ibn
‘Adi gramer ile mantigin farkli birer ilim oldugunu ifade eder. Mehmet Sirin Cikar
bu esere bir giris yazarak, “Gramer-Mantik Tartismalarinda Yahya Ibn ‘Adi’nin
Konumu ve Yunan Mantigi ile Arap Nahvi Arasindaki Fasillar Adli Makalesi” basligi
altinda Tirkeeye cevirdi.’® Uciincii boliimde bu hususlar daha ayrmtili ele

alinacaktir.

7. Ma kutibe bihi ila ebi Hatim Ahmet b. Cdfer es-Sicistdni, makdle fi’l-
hdceti ila-marifeti mahiyyeti’l-cinsi ve’l-fasli ve’l-‘arazi ve’l-hasseti ve’l-‘arazi fi-

mdrifeti’l-burhdan (Burhanin Bilinmesinde Cins, Fasil, Tiir, Hasse ve Arazin

292 {bn Ebi Useybi’a, a.g.e., s. 293; Halifat, a.g.m., s. 29; Endress, a.g.e., s. 43.

293 Robert Wisnovsky, New Philosophical Texts of Yahya Ibn ‘Adi, s. 311.

24 Yahya ibn ‘Adi, Kavlun fihi-tefsiru esyai inde zikrihi fadli smiati’l-mantik, nsr., Sahban
Halifat, (Makalatu Yahya Ibn ‘Adi el-felsefiyye igerisinde) s. 201-205.

205 Mehmet Sirin Cikar, Gramer-Mantik Tartismalarinda Yahya ibn ‘Adi’nin Konumu ve Yunan
Manti@1 ile Arap Nahvi Arasindaki Fasillar Adhi Makalesi, Kutadgu Bilig Felsefe Bilim
Arastirmalar1 Dergisi, Say1, 7, S. 65-76.
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Bilinmesinin Gerekliligi). ibn ‘Adi, ‘tiir’, ‘cins’, fasil gibi konularin yaninda

‘mevzu’, ‘mahmil’, ‘vaz’ ve ‘haml’ gibi mantik ilmine 6zgii kavramlar inceler.”%®

8. Makale fi-tebyini enne’s-sahsa ismun miisterekun: Yahya Ibn ‘Adi sahis

isminin miisterek olmadigini iki delille ispatlamaya ¢aligir.®’

9. Makdle fi-enne’l-makiildti’l- ‘asere, ld ekallu ve ld ekser: Yahya Ibn ‘Adi

o o 208
kategorilerin sayisinin ne ondan fazla ne ondan az oldugunu ifade eder.

10. Makale fi-enne’l-araz leyse hiive cinsen [i’'tis’i’l-makildti’[-araziyye;
Yahya Ibn ‘Adi arazin diger dokuz araz olan kategorilere cins olamayacagini ifade
eder. Bunu ifade ederken varligin, araz, cins, fasil, tiir, hassa ve arazi amm
olamayacagin delilleriyle zikreder. Kategorilerin zihin diinyasina ait oldugunu dis

diinyaya ait olamayacagini ifade eder.?®

11. Makdle fi'l-buhiisi’l-ilmiyyeti’l-erba’ati an-esndfi’l-mevcudati’s-selaseti
el-ilahi ve't-tabii ve’l-mantik. (Ug¢ Varlik Tiiri Hakkinda Dért Bilimsel Soru;
Metafizik, Tabiat ve Mantik) Eser Stephan Men ve Robert Wisnovsky’nin giris ilave

ederek Ingilizce terciimesiyle nesretmislerdir.”*

12. Makdletu Yahya Ibn ‘Adi fi-tebyini vucidu’l-umiru’l- ‘Gmiyeti ve n-
nahvi’l-lezi aleyhi tekiinu mahmiilen; Yahya Ibn ‘Adi mantikla ilgili genel kavramlar

211
konusunu ele almaktadir.

2 Yahya Ibn ‘Adi, Makale fi’l-hdceti ila marifeti mahiyyeti’l-cinsi ve’l-fasli ve’l-‘arazi ve’l-
hasseti ve’l-‘arazi fi-marifeti’l-burhan nsr. Sahban Halifat, (Makalatu Yahya ibn ‘Adi el-
felsefiyye icerisinde) s. 263-265.

Yahya ibn ‘Adi, Makaletu fi-tebyini enne’s-sahse ismun miisterekun, nsr., Sahban Halifat

(Makalat Yahya b. Adi el-felsefiyye i¢inde), s. 208-2011.

208 Yahya Ibn ‘Adi, Te’alik ‘iddeti fi-me’ani kesiretin, nsr.Sahban Halifat, (Makalat Yahya b. Adi
el-Felsefiyye iginde) s. 180. Bu Makdle fi enne’l makiildti’l ‘asere, ld ekallii ve ld ekser eser
Kifti’nin Tarihu’l-hukema adli eserinde gegmektedir. Bu eserin sadece ismi bilinmektedir.

29 Yahya ibn ‘Adi, fi-Enne’l-‘araz leyse huve cinsen li’t-tis’a‘l-makilati’l-‘araziyye, nsr., Sahban
Halifat (Makalatu Yahya b. Adi el-felsefiyye i¢inde), s. 144-147.

219 Robert Wisnovsky, “Yahya Ibn ‘Adi, On the Four Scientific Questions Concerning on Three Kinds

of Existence”, Editio Princebs and Translation, (73-96), Edited By, Stephen Menn and Robert

Wisnovsky, Mideo 29, 2012.

Yahya Ibn ‘Adi, fi Tebyini vuciidu’l umiru’l ‘Amiyeti ve’n nahvi’l lezi aleyhi tekénu

mahmiilen, nsr., Sahban Halifat (Makalatu Yahya b. Adi el-felsefiyye iginde), s. 147-158.

207

211
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13. Makale fi’I-kiilli ve’l-eczd’i: Yahya Ibn ‘Adi bu eserinde kiil ve eczinin
tanimlarin1 vermekle birlikte kiilli’nin kiilden ve ciiz’iin eczadan tliredigini ifade
eder.??

14. Cevabu’'n-an-mesdil-li-ebi Zur’a. Bu makale Aristoteles’in modal

kiyaslarinin tenkidiyle ilgilidir.

15. Makale fi-muhrisati’l-mubtilati li-kitabi’l-kiyas; Tbn Butlan (6. 1070)’a

gore eser, modal kiyaslara karsi elestiriler ic;erir.213

16. Te’dlik’'u-‘iddete fi-me’ani kesiretin; Yahya Ibn ‘Adi bu eserinde
kategoriler, genel kavramlar, kiyas sekilleri, sonu¢ veren kiyaslar ve modal kiyaslar

hakkinda bilgi verir.?**

17. Makale beynehu ve beyne ibrahim b. ‘adi el-katib ve miindkazatuhu fi-

enne’l-cisme cevherun ve cismun
18. Makile fi-cevabi Ibrahim b. ‘Adi el-Kdtib

19. Makale fi-kismeti’l-ecndsi’s-sitte elleti lem yukassimhd Aristutalis ila

ecndsihad el-mutavassiteti ve envdiha ve eshdsiha
20. Makdle fi-enne’l-kemme leyse fihi-tezadd.

21. Kitabun fi-tebyini enne li’l-adedi ve’l-izafeti zdteyni mevcudeyni fi'l-

a’dad, ev makale fi’l-adedi ve’l izafezi.
22. Makale fi-nehci’s sebili ila-tahli’l-kiydsat.

23. Tedliku’n-iddete an Ebi Bisr Metta, fi-umirin cerat beynehuma fi’l-

mantik.**

24. Ecvibe an-mesdili Ibn Ebi Said Ars b. Osman b. Said el-Yehudi

212 yahya Ibn Adi, Makaletii fi’l-kiil ve’l-eczai, nsr., Sahban Halifat (Makalatu Yahya ibn ‘Adi el-
felsefiyye icerisinde), s. 212-219.

23 Rescher, a.g.e., s. 13.

2% Yahya ibn ‘Adi, Te’alik’u-’iddeti, s. 167-200.

215 Augustin Périer, Yahya ben Adi: Un Philosophe Arabe Chétien du Xe Siécle, Paris 1920, s. 75.
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25. Cevdbu’d-Darimi ve Ebi Hiiseyn el-miitekellim an-mes eleti fi-ibtali’l

. 2. 216
miimkin.

4. HAKKINDA YAPILAN CALISMALAR

Yahya Ibn ‘Adi hakkinda birgok ¢alisma bulunmaktadir. Ozellikle Hristiyan
teolojisi metafizik ve ahlak ile ilgili konular bunlarin basinda gelir. Genelde
calismalar bu alanlarda yogunlasir. Bu alanlardaki calismalara nisbeten mantik
alanina dair fazla sayida calisma bulunmamaktadir. Var olan ¢alismalarda asagida

zikredilecektir. Hakkinda yapilan ¢alismalarin listesi tarihsel siralamaya gore su
sekildedir:

1. Augustin Périer. Yahya ben Adi: Un Philosophe Arabe Chétien du Xe
Siécle, Paris, 1920. (Mantik konusunda bkz. S.72-80 ve 105-108.) Augustin Périer’in
doktoras1 Yahya Ibn ‘Adi hakkinda yapilan ilk ¢alisma olmasi1 bakimindan &nemlidir.

Périer Yahya Ibn ‘Adi’nin mantik goriislerine ve eserlerine yiizeysel olarak deginir.

2. Makale fi’l-buhiisi’l-erbaati’l-ilmiyye an sindati’[-mantik. “hel hiye”, “ve
ma hiye”, “ve eyyii sey’in hiye”, “ve lime hiye” (Men tahe ila sebili-n-necat)
zikredilen eseri Miibahat Tiirker, “Yahya b. ‘Adi ve Nesredilmemis bir Risalesi”
adiyla giris ekleyerek Tiirkge gevirisiyle birlikte nesretti. DTCF Dergisi Ank. Unv.
Yay. cilt 14, say1 1-2 (1956), s. 87-102.

3. N. Rescher ve Fadlou Sheadi, “Yahya Ibn ‘Adi’s Treatise, ‘On the Four
Scientific Questions Regarding the Art of Logic™, Journal of the History of Ideas,

vol.25 (1964). Miibahat Tiirker’in nesrettigi eserin Ingilizce terciimesidir.

4. Gerhard Endress, The Works of Yahya Ibn ‘Adi: An Analytical Inventory.
Wiesbaden, 1977.

5. Sahban Halifat, Makaldt Yahya b. Adi el-felsefiyye, Publications of The
University of Jordan, Amman, 1988. Bu eser Yahya Ibn ‘Adi ile ilgili yapilan
calismalarin en kapsamlisidir. Halifat’in nesrettigi yirmi bes makalenin dokuzu

mantik alaniyla ilgilidir.

?1°Halifat, a.g.m., s. 29-30.
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6. Mohd Nasir Bin Omar, Christian Translators in Medieval Islamic Baghdad:
The Life and Works of Yahya Ibn ‘Adi, The Islamic Quarterly, vol.39 (3) 1995, s.167-
181.

7. M. Nesim Doru, Yahya Ibn ‘Adi’nin Metafizik Anlayisi, Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe Din Bilimleri (Islam Felsefesi)

Anabilim Dali, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara, 2007.

8. Harun Kuslu, Yahya Ibn ‘Adi’nin Ahlak Felsefesi, Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ilahiyat Bilim Dali, Islam Felsefesi Bilim Dali1, Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul, 2008.

9. Emilio Platti, Yahya Ibn ‘Adi, Christian- Muslim Relations A
Bibliographical History, V.2 (950-1050), Edt. David Thomas, Alex Mallet, Brill,
Leiden, Boston, 2010, s. 390-438.

10. Robert Wisnovsky, New Philosophical Texts of Yahyd Ibn ‘Adi: A
Supplement to Endress’Analytical Inventory, Islamic Philosophy , Sience, Culture
and Religion, Edited By, Felicitas Opwis and David Reisman,Brill, Leiden ,Boston,
2012, 5.307-326.

11. Stephen Menn and Robert Wisnovsky, Yahyda Ibn ‘Adi, On the Four
Scientific Questions Concerning on Three Kinds of Existence, Editio Princebs and
Translation, Mideo 29(2012) s. 73-96.

12. Robert Wisnovsky, Yahya b. ‘Adi’s Discussion of the Prolegomena to the
Study of a Philosophical Text, Law and Tradition in Classical Islamic Thought,
Edited By, Michael Cook, Najam Haider, Intisar Rabb and Asma Sayeed, Palgrave
Macmillan,2013, Chapter 10, s. 187-201.

13. Yahya Ibn ‘Adi, Tehzibii’l-Ahldk, Cev; Harun Kuslu, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul, 2013.

Buraya kadar inceledigimiz konular genel itibariyle Yahya Ibn ‘Adi’nin
hayati, yetistigi ortam, eserleri ve hakkinda yapilan calismalar1 kapsar. Yahya Ibn

‘Adi’nin konumuzla ilgili olarak mantik¢ilifini daha dogru anlayabilmek i¢in
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yetistigi ortam olan Bagdat Okulu, Farabi Okulu ya da Yahya Ibn ‘Adi Okulunu ele
almamuz gerekir. Ki bu okul daha sonra Yahya ibn ‘Adi Okulu olarak da bilinecektir.

5. BAGDAT OKULU (YAHYA iBN ‘ADi OKULU)

Yahya Ibn ‘Adi’nin yasadig1 donemde Bagdat, ilme merakl1 insanlarm akin
ettikleri 6nemli kiiltiir merkezlerinden biridir. Terciime faaliyetleriyle birlikte Antik
Yunan diinyasinin sahip oldugu birikim Siiryani filozof ve miitercimler araciligryla
buraya aktarilmaya baslanir. Bagdat’ta aktif bir sekilde okutulan derslerin genelde
felsefe 6zelde ise mantik alanina ait oldugu goriiliir. Bagdat’ta mantik dersleri Yahya
el-Mervezi’nin mantig1 Ibrahim el-Mervezi ve Yuhanna b. Haylan’a dgretmesiyle
baslar. Ibrahim el-Mervezi’den Ebl Bisr Mettd ders alir. Farabi hem Yuhanna’dan
hem de Ebii Bisr Metta’dan mantik 6grenir. Ebi Bisr Metta ve Farabi ise Yahya Ibn
‘Adi’ye mantik 6gretir. Bagdat’ta olusan mantik ilim halkasinin hoca-talebe seklinde
oldugu goriiliir. Bundan 6tiirii modern aragtirmalar bu donemi agiklamak i¢in Bagdat

Messai Okulu, Farabi Okulu veya Yahya ibn ‘Adi Okulu olarak isimlendirirler.?*’

Farabi’nin Bagdat’tan ayrilmasindan sonra okulun baskanligin1 yaklasik otuz
dort boyunca Yahya ibn ‘Adi siirdiiriir. Yahya ibn ‘Adi’nin olusturdugu ilim halkasi
sayesinde Bagdat Okulu artik Yahya Ibn ‘Adi Okulu olarak bilinmeye baslar.?*®
Okulda yetisen 6grencilerin sayist noktasinda farkli fikirler ileri siiriiliir; Halifat’a
gore Yahya ibn ‘Adi Okulu mensuplart on iki kisi olup aralarinda daha sonra okulun
reisligini de {istlenen Ebl Siileyman es-Sicistani el-Mantiki de yer alir.”*® ibn
‘Adi’ye isnat edilen silsileye bakildigi vakit Halifait’in Ibn ‘Adi’ye nispet ettigi
silsileye ait bilgileri Rescher’den aldig1 goriiliir.??° Rescher’in zikrettigi silsilede Isa
b. Ali, Isa b. Zur’a, Ibnu’l-Hammar (Suvar), Ibnu’s-Semh, Eb{i Siileyman es-
Sicistani, Ebl Hayyan et-Tevhidi yer alir. Halifét silsileye alt1 kisinin daha ismini
ekler. Halifat’in ekledigi isimler sunlardir: Ebti’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Bedihi
(6. 990), Eblt Muhammed Ahmed b. Muhammed el-Artzi (6. 953), Ebt Bekr el-
Ademi el-‘Atar (6. 1000), Eba Ali Ahmed b. Muhammed Miskeveyh (6. 1030) Ebt
Ali Nazif' b. Yemen (6. ?), EbQ Bekir Abdullah b. Hasan el-Kumsi (6. ?)’dir. Gerhard

2" Meyerhof, a.g.e., s. 81; Halifat, a.g.m., s. 69; lan Richard Netton, a.g.e., s. 9-13.
218 Halifat, ay.

219 Halifat, a.g.m., s. 39-55.

220 Ayrintili bilgi i¢in bkz; Rescher, a.g.e., s .34.
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Endress de bu okuldan bahseder. Mensuplart hakkinda bilgi verir ve okulun
mensuplarini Eb Hayyan et-Tevhidi, Eba Siileyman es-Sicistani, Ibn Zur’a, Ibnu’l-
Hammar ile siirlandirir.??! Netton ise ayni sekilde okulu dort kisiyle sinirlandirir.
Bu dort kisi; Yahya ibn ‘Adi, Eba Siileyman es-Sicistani, Ebu’l-Hasan Muhammed
b. Yusuf el-Amiri (6. 992) ve Ebi Hayyan et-Tevhidi’dir.??

Yukarida zikredilen silsile incelendiginde genelde felsefe 6zelde ise mantik
alaninda uzman alimleri gostermek icin kullanilir. Ibn ‘Adi’nin Bagdat okulundaki
aktif ilmi yasam1 ve 6nemi daha sonraki okul mensuplarina bu gelenegin veya bu
calismalarin gegisinde bir koprii gorevi gérmesinde yatar. Ciinkii okulda Yahya Ibn

‘ Adi’nin vefatindan sonra okulun reisligini iistlenen yedi kisi vardir.??®

Joel L. Kraemer de okulun iiyelerini dini mensubiyetlerine gore Yyani
Hiristiyan ve Miisliiman ayrim seklinde verir. Hiristiyan 6grenciler olarak, Isa b.
Zur’a, Ibnu’l-Hammar (Suvar), ibnu’s-Semh ve Nazif er-Riimi”’yi zikreder. Bu
ogrenciler genellikle metinle ilgili ¢alisma ve terciime isiyle ugrasirlar. Bununla
birlikte Aristoteles’in mantik ve fizik adli eserlerini detayli bir sekilde incelerler.
Ayrica Hiristiyan talebelerin ¢ogu doktorluk meslegini icra etmekle beraber,

Hiristiyan teolojisi iizerine eserler de telif ederler.

Yahya Ibn ‘Adi Miisliiman o&grencileri, Ebli Siileyman es-Sicistani, Ebi
Hayyan et-Tevhidi, EbQi Bekir el-Kumsi (8. ?) Ebd Muhammed el-Arizi, Isa b. Ali
(6. 1000), Ebli Hasan el-Bedihi (6. ?) ve EbG Ali b. Miskeveyh (6. 1030)’dir. Bu
gruptaki 6grenciler de eski metinleri incelerler. Fakat terciime ve nesir faaliyetlerinde
bulunmazlar. Kraemer’in ibn ‘Adi Okulu hakkindaki agiklamalar diger iki yazarin

sOyledikleriyle karsilastirildiginda aralarinda biiyiik bir farkin olmadigi gt')riih'ir.224

Yahya Ibn ‘Adi’nin okula baskanlik ettigi uzun siire zarfi boyunca,
Miisliiman ve Hiristiyanlardan olusan farkli ve bir¢cok ilim adamlarinin yetistigi
goriiliir. Okulun mensuplarinin ilmi faaliyet olarak terciime, serh ve telif yolunu

benimsedikleri, ek olarak da yapilan terciimelerdeki hatalarin diizeltilmesi,

22! Endress, a.g.e., s. 8.

222 Netton, a.g.e., s. 12.

223 Rescher, a.g.e., s. 35.

224 Halifat, ay; Kayacik, a.g.e., s. 100.
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terciimelerde var olan eksikligin tamamlanmasi, genigletme ve ek yapma yontemini

de kullandiklar1 ifade edilir.??®

Terciime faaliyetleriyle baslayan siirecte mantik felsefe basta olmak iizere
degisik alanlarda yapilan terciimelerin farkli miitercimler tarafindan ayni eserin
birden ¢ok terciime edilmesi karisikliga sebebiyet vermektedir. Bundan 6tiiri Bagdat
Okulu mensuplar ilmi faaliyetleri ve terciimeleri tek bir metni esas alarak siirmenin
ihtiyacin1 hissettiler. Ozellikle Farabi ve Hasan Ibn Suvar, elestirel bakis acilari
sayesinde farkli tercimeleri derinlemesine incelemeleri ve dikkatli bir sekilde bunlari
karsilastirarak tenkide tabi tutmalari, saglam ve giivenilir terclimelerin ortaya

¢ikmasini sagladi.??°

Bagdat Okulunda uygulanan egitim miifredatinda, “Gg¢lii tarz” serh yontemi
Iskenderiye okuluna aittir. Siiryani okullarinda egitim &gretim de Iskenderiye’yi
takip ettigi i¢in aym1 yontemin Bagdat okulunda devam ettirildigi anlasilmaktadir.
Uclii tarz yontemi bir metin igin kisa serh veya Ozet, orta serh ve biiyiik serh
seklindedir. Her bir tarzin da digerlerinden ayirt edici ozellikleri bulunmaktadir.
Egitim G6gretim de bu iiclii tarza uygun yapilmaktadir. Buna gore egitimin ilk
doneminde 6zet, ikinci donem igin orta serh ve ligiincii son donem i¢in de biiyiik serh
yer alir.”?’ Bu tarzin mantik alanina yansimasint Organon kiilliyat1 hakkinda yapilan
calismalarda gdrmekteyiz. Organon kiilliyat: icindeki eserler her ne kadar Yahya Ibn

‘Adi tarafindan {g¢lii tarz seklinde yapilmasa da okulun diger mensuplari tarafindan

uygulandig goriiliir.

Bagdat okulunun katkilarina gelince, ilk etapta metne ait calismalardaki
basarilar dikkat c¢eker. Yunanca mantik ve felsefe metinlerinin terciime ve serh
edilmesi sayesinde 6grencilere Aristoteles metinlerine karsi bir asinalik kazandirir.
Burada Aristoteles mantiginin metne ait bir inceleme olmadig1 bilimsel bir disiplin
olarak bastan sona derinlemesine anlasilmasi esastir. Bu sebeple Zkinci Analitikler in
ilk defa bu okulun mensuplarindan Yuhanna b. Haylan tarafindan Farabi’ye

Ogretilmesi Organon kiilliyatinin bir biitiin halinde anlasilmas1 6nemli bir gelismedir.

2% [bn Hallikan, a.g.e., s. 154.
226 \Nalzer, a.g.e., s. 66.
227 Rescher, a.g.e., s. 36.
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Daha sonra EbG Bisr Metta eseri Arapgaya terciime eder. Mantik konusunda uzman
kimselerin, oOzellikle Farabi’nin serhleri, Bagdat Okulunda mantigin geldigi
seviyenin en {iist noktasimi temsil eder. Ayrica bu okulun diger bir 6zelligi de
Bagdat’taki mantiki-tibbi caligmalar1 kiigiik bir ziimresine ait olmaktan ¢ikarip,

genis bir kitleye yaymasidir.

Tip ile mantik arasindaki baglantinin kokleri Helenistik sarihlerinden
Galen’e kadar gittigi soylenir. Kendisi her ne kadar Iskenderiye okuluna mensup
olmasa da bu okulla siirekli iletisim halindedir. Beytii’l-Hikme’nin kurulmasiyla
birlikte baslayan terciime faaliyetlerin de Galen’in eserleri Huneyn b. Ishak
tarafindan terciime edilir. Iskenderiye okulunu takip eden Siiryani miitercimler
Bagdat’ta tibbi-mantiki ¢aligmalarini siirdiirmeye devam etmeleri islam diinyasindaki
mantik ilminin gelismesinde 6nemlidir. Zira Pratisyen doktorlarin egitiminde mantik
ilmi uzun bir siire merkezi bir rol tstlenir. Bundan dolay1 da 1X-XII. asirlar1 arasi

mantigin gelisiminde neden olarak tip ilmi gosterilir.??®

Yahya Ibn ‘Adi Okulu, Farabi’nin baslattigi mantik faaliyetlerini devam
ettirir. Bu donem “Arapga konusulan bir diinyada, mantiksal ¢calismalarin ilk gelisim

asr” olarak isimlendirilir.??°

Ayrica Yunanca mantigin sadece Arapgalastirilmadigi,
aynm1 zamanda Islami bir sekle biriindiigii de ifade edilir.?®® Bu asirda bilim ve
O0grenme, artik az sayida elit insanlarin mesgalesi olmaktan ¢ikip, ¢ok sayidaki orta

sif insanlarin zihinlerini mesgul eder bir hale gelir.”

X. asir boyunca Yahya Ibn ‘Adi Okulunun mantiksal galismalar noktasinda
tartismasiz merkezi 06zelligini korudugu gorilir. Ancak bu durum mantik
calismalarinin Bagdat disindaki diger biiyiikk kiiltiir merkezlerine ulagmasiyla
degisir.232 Farkli sehirlerdeki mantik egitimi neticesinde Islam diinyasmin diger
bolgelerinde de pek cok mantik¢r yetismeye baslar. 920 yilinda Bagdat disinda
yetisen Arap/Miisliman mantik¢1 yer almazken bir asir sonra yani 1000’1 yillarda

Bagdat’in disinda kiiltiir merkezlerinde bir¢ok mantik¢inin ortaya ¢iktigi goriiliir.

228 Rescher, a.g.e., s. 19.
229 Rescher, a.g.e., s. 46.
20 Rescher, a.g.e., s. 44-46.
231 Rescher, a.g.e., s. 37.
232 Rescher, a.g.e., s. 39.
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Hatta X. asrin ikinci yarisinda, Arap¢anin konusuldugu her bolgede mantikla ilgili
detayli caligmalar baslar. Bundan dolayr X. asir Arap mantiginin en 6nemli olayi,
Bagdat okulunun ortaya ¢ikisi, yiikselisi ve gerileyisidir. Rescher’e gore bunun
sebebi, terciime faaliyetlerinde bulunan Hristiyan disiiniirlerinin katkilarinin
bitmesidir. Hristiyan miitercimlerin ilmi faaliyetlerden uzaklagsmalari neticesinde,

mantiksal ¢aligmalarla ilgili Yunanca-Siiryanice kiilliyatin bilgisi de nihayete erer.”*

Yahya Ibn ‘Adi’nin rahle-i tedrisinde yetisen ilim adamlarinin mantik ve
felsefe calismalarini genis bir kitleye yaymasi neticesinde mantik ilminin Bagdat
siirlarint agarak bu okulun aktif yasami sona ermesi de bir baska sebep olarak
zikredilebilir. Artik mantik ve felsefe alanindaki c¢alismalar Miisliiman alimler
tarafindan Arapca olarak yapilmaya baslanmasindan 6tiirii Yahya Ibn ‘Adi’den sonra
Siiryani felsefesi goriiniir bir uykuya dalar. ik Abbasi halifelerinin felsefi ve bilimsel
tercime ve kiiltiirel etkilesim siyaseti durdugu i¢in Hiristiyanlar da saray igin
iiretmeyi birakirlar.”®* Boylece mantik ve felsefe ¢alismalari i¢in Yunanca-Siiryanice
kaynaklara miiracaat etme ihtiyaci kalmaz ve mantigin Arap¢a olarak okunma ve

yazilma siireci baglar.

2% Rescher, a.g.e., s. 46.
234 Alain De Libera, a.g.e., s. 95.
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UCUNCU BOLUM

YAHYA iBN ‘ADI’YE GORE MANTIK

1. MANTIGIN ONEMIi, AMACI VE FAYDALARI

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore mantigin tanimina gegmeden evvel mantigin sdzciik
anlami ve tanimi {izerinde durmak ve bunlar agiklamak gerekir. “Mantik” s6zciigi,
Arapga soylemek, konusmak, dile getirmek anlamlarina gelen “nutk” kokiinden

tiirer. Farabi bu kelimenin {i¢ anlamda kullanildigin belirtir;

1. Ses ile ¢ikan sozdiir ve insanin i¢inde bulunan seyi dille ifade etmesidir. 2.
Ruhta bulunan sézdiir, bu da kelimelerin delalet ettigi makullerdir. 3. Insan da fitri
olarak mevcut olan ruh kuvvesidir. Bu ruh kuvvesi bagka hayvanlarda bulunmayan
ve insanlara mahsus olan temyiz giicii ile varliklari birbirinden ayirt etmeye yarar.?*®
Mantik, Yunanca “logikos, logosa” yani soze, akla, akil yliriitmeye ve diistinmeye

karsilik gelir.236

Mantigin bir¢ok tanimi yapilmakla birlikte biz burada 6ne ¢ikan tanimlar
zikredecegiz. “Mantik, insani hakikate yonlendiren biitiin zihinsel islemlerinin

bilimidir.” “Mantik, diisiinme yasalarinin bilimidir.” “Mantik, bilinenlerden hareketle

99237

bilinmeyenlerin bilgisinin elde edilmesine vasita olan bir bilimdir. Mantik, biitiin

2% Farabi, ihsa’ul-ulim, s. 78,

23 Necati Oner, a.g.e., s. 13; ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, Elis Yaynevi, Ankara 2010,
s. 11.

Necati Oner, a.g.e., s. 15; Dogan Ozlem, Mantik, Notos Kitap, Istanbul 2012, s. 28; Emiroglu,
a.g.e.,s. 12,

237
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ilimler i¢in son derece 6dnemlidir. Bundan 6tiirii biitlin ilimlere bir giris olarak kabul

edilmektedir.

Yahya Ibn ‘Adi’nin, mantig1 incelemesi ve biitiin ilimler i¢in gerekli gérmesi
yasadigl donem i¢in 6nemlidir. Zira bu donemde yasayan bazi Miisliiman alimler
mantigi daha ¢ok akide ve dil yoniinden ele aldiklari ve elestirdikleri gdriiliir.?®
Onlara gdre mantigin ya Islami ilimler i¢in zararli oldugunu ya da onunla ulasilan
ilmin baska sekillerde elde edilebilecegini ifade ederek mantiga gerek olmadigini ve
mantigin faydasiz bir ilim oldugunu ileri siirerler.”®® Bundan &tiirii insanlarin dini
ilimleri 6zellikle de Hadis ve Kelami terk edip felsefe ve mantiga yonelmeleri onlart

endiseye diislriir.

Hadiscilere gore insanlarin dini konular1 anlamada mantig1 kullanmalari

Miisliimanlar arasinda biiyiik bir fitnenin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir.?*°

[lk donem Kelamcilar da mantigi ilim elde etmede bir metot olarak
kullanmazlar ve mantiga karsi g:lkarlar.241 Mantikta tanimin ve tiimdengelimin
yapilabilmesi i¢in, timel kavramlarin gergekliginin kabul edilmesi gereklidir. Oysaki

kelamcilar, mantiktaki tiimel kavramlar1 kabul etmezler.?*?

IX. ylizy1l ve X. yiizyillar arasinda Bagdat’ta mantik ilmi sohret bulunca dini
ilimlerin yaninda Arapc¢a gramerine hakim gramercilerin mantig1 ciddi bir sekilde
elestirmeye basladiklar1 goriiliir. Halife Muktedir (6. 932)’in veziri olan el-Furat
(6. 932)’1n huzurunda genis katilimli bir mecliste Ebl Bisr Metta ile Ebl Said es-
Sirafi (6. 978) arasinda yasanan mantik ve gramer tartismasi o donemi anlamamiz

acisindan énemlidir.?*®

238 Nazim Hasirci, ibn Teymiyye’nin Mantik Elestirisi, Aragtirma Yayinlari, Ankara 2010, s. 20.

2% Fatih Toktas, Islam Diisiincesinde Felsefi Elestiriler, Klasik Yayimnlari, Istanbul 2013, s. 16.

0 Hasirer, a.g.e., s. 21.

21 Hasiret, ay.

2 M. Tahir Yaren, islam Kiiltiirinde Mantik Calismalarma Kars1 Fikirleri, (Yaymlanmamus
Doktora Tezi), AU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1982, s. 32-34.

23 Bu tartismanin tahkik ve terciimesi igin bkz. Osman Bilen, “Ebu Bisr Matta ile Ebu Said es-Sirafi
Arasinda Mantik ve Gramer Uzerine Bir Tartisma”, Islamiyat Dergisi, C. 7, Say1 2, Ankara, 2004,
S. 155-172; Ayrica bu tartigmanin genis bir degerlendirmesi i¢in bkz. A. Hadi Adanali, “Erken
Dénem Islam’da Mantik ve Mantik Tartismast”, Islamiyat Dergisi, C. 7, Say1 2, Ankara, 2004, s.
61-73.
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Ebi Bisr Mettd’ya gére mantik, diizgiin ifadeyi, bozuk olan ifadeden, dogru
anlami yanlis anlamdan ayirt etmeye yarayan, soziin bir aletidir. Ayrica mantik, fazla
olan ile eksik olani, agir olan ile hafif olan1 birbirinden ayiran bir terazi gibidir.244 0,
biitlin insanlarda akletme 6zelliginin esit oldugunu, bu yiizden dort art1 dordiin sekiz
oldugu biitiin toplumlar tarafindan bilindigini ileri siirer.”*® Mettd, mantigin her ne
kadar Yunanlilar tarafindan kesfedildigini sdylese de biitiin insanlar tarafindan
uygulanabilen evrensel bir alet olarak gérﬁr.246 Sirafi’ye gore bir soziin dogrulugu
veya yanlishgl eger o dilin kurallarimi temel alarak konusuyorsak soziin ait oldugu
dilin gramerine goredir ve diizglin ifadeyi bozuk ifadeden ayirt etmenin mantikla
degil gramer bilgisiyle olacagini ileri siirer. Sirafi elestirilerine devam ederek,
mantigr eger Yunanli biri vaz’etmisse, bunu Yunanllarin diline, kiiltlirline ve
geleneklerine bagli olarak yorumlar. Bu durumda mantik Yunan dilinde vaz’edildgi
icin sadece Yunanlilara aittir. Dolayistyla bir Tiirk, bir Hintli, bir Farshi veya bir

Arap Yunanllarin vaz’ettikleri seyleri almak zorunda degildirler.?*’

Sirafi, akilla kavranilan kavramlarin dille ifade edildigini belirterek, gramerin
mantiktan daha gerekli oldugunu iddia eder. Diller arasinda yapilan terciimelerde
anlam kaymalarinin mantikla degil gramerle ¢oziilebilecegini iddia eder. Metta’ya
gore ise mantikta s6z degil; anlam kaymasi dahi olsa mananin esas oldugunu ileri
stirer. Ona gore Yunanlilar dilleriyle birlikte kaybolmus olsalar bile terciime yoluyla
hikmete dair manalar muhafaza edilmistir. Bu ylizden de mantik ilmi, hakikatlerin
Ozinii ifade eden ilim olarak sadece bir millete ve zamana has olmayip
evrenseldir.?*® Sirafi, bu goriise karsi ¢ikarak mantigin anlamla, gramerin de sadece
sozle ilgili oldugunu kabul etmez. Mantigin ancak i¢inden c¢iktig1 dile
uygulanabilecegini ve soOziin anlaminin dogruluk ve yanlighgni ayirt etmede
mantigin tek ara¢ olmadigimi iddia eder.”*® Sirafi boylece mantiga ihtiyacin

olmayacagini ileri siirer.

24 et-Tevhidi, a.g.e., s. 109.
25 et-Tevhidi, a.g.e., s. 110.
2% et-Tevhidi, ay.
247 et-Tevhidi, ay.
28 et-Tevhidi, a.g.e., s. 112.
9 et-Tevhidi, a.g.e, s. 111.
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Farabi ve Yahya ibn ‘Adi hocas1 Eba Bisr Metta ile Sirafi arasinda gecen
mantik-gramer tartismasinda hocasinin yenik diismesi sonucu ona yeniden bir

sayginlik kazandirmak i¢in bu tartismanin devamliligini siirdiirdiikleri gortiliir.

Farabi, lafizlar1 kullanma agisindan gramer ve mantik sanatlarini birbirine
yakin bulur. Bundan 6tiirti gramerin apriorik yoniinii ortaya koymak ve bu kurallar
biitiiniinii mantik sanatina dahil etmek gerektigini savunur.?®® Farabi’ye gore bu iki
sanatin lafizlarla ilgilenme maksatlar1 farkli olup lafiz ve climlelerle ilgilenmeleri bu
iki sanatin isimlerinin birbirine yakin olmalarindan kaynaklanmaktadir. Lakin ona

gore gramerin lafizlarla iliskisi neyse mantigin ma’kullerle iliskisi de odur.?*!

Farabi’ye gore mantik ve gramerin ayrildigi bir baska nokta, mantigin biitiin
milletlerin kullandig1 evrensel kanunlari incelemesi iken gramerin bir milletin diline

, 252
uygun ve 6zel kanunlar1 arastirmasidir.

Yahya ibn ‘Adi ise mantik ve gramerin farkli iki sanat oldugu hususunda
hocasiyla ayn1 diisiincededir. Bu konuyu pekistirmek i¢in de bu iki sanatin mevzu ve
maksatlarini agiklayan miistakil bir eser kaleme alir.? Yahya Ibn ‘Adi, bu iki ilmi
ayni zamanda bir sanat olarak nitelendirdiginden 6tiirii hem Arap Gramer sanatini ve
hem de Yunan Gramer sanatini herhangi bir sanat olarak goriir. Sanat olmalari
onlarin tiirlerini olusturan ortak yonleridir. Bu ortak yonleri araz bakimindan degil
mahiyet bakimindandir. Dolayisiyla sanat vasfi Arap Gramer sanatinin da ve Yunan

Mantik sanatinin da cinsi olur.?>

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore bu iki sanatin ayrimlarmi ortaya koyabilmek igin
mevzu ve maksatlarinin neler oldugunu bilmek gerekir. Bir sanat hem mevzuda hem
maksatta birbirlerinden ayrilabilir. Ornegin felsefenin mevzusu kendisi disindaki
biitiin varliklar, maksadi ise varlik olmasi hasebiyle varliklarin hakikatlerini idrak

etmektir. Felsefe kendine has mevzu ve maksatla biitiin sanatlardan ayrilir. Bazi

0 Nesim Doru, Yahya ibn ‘Adi’ye Gére Mantik-Gramer iliskisi, DUIFD, C. 6, Say1.1, 2004, s.
42.

»1 Farabi, a.g.e., s .75-78.

2 Barabi, a.g.e., s. 77.

3 Yahya ibn ‘Adi, Makale fi-tebyini’l-fasli beyne siiateyi’l-mantiki’l-felsefi ve’n-nahvi’l-arabi,
nsr., Sahban Halifat, (Makalatu Yahya ibn ‘Adi el-Felsefiyye icerisinde) s. 423-424.

»4 Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 414.
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sanatlar da mevzu da bir olup maksat da ayrilirlar. Tip sanatina nisbetle spor sanati
gibi. Bu iki sanatin mevzusu ortaktir ki bu da insan bedenidir. Maksatlar1 ise
farklidir, spor sanatinin maksadi futbol ya da basketbol oynarken bedeni egitmek, tip
sanatinin maksadi ise insan sagligin1 korumaktir. ‘Adi’ye gore mevzu ve maksatlari
bir olan hicbir sanat yoktur. Sayet olsaydi iki ayri sanat olmayip tek bir sanat

olurlard:.?>®

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore mantik sanatinin mevzusu delaleti olan lafizlardur,
tim lafizlar degil aksine cins, fasl (ayrim), nev’ (tiir), hassa (ilinek) veya araz-1 amm
(genel ilinek)’dan biri olan kiilli seylere delalet eden lafizlardir. Ayrica ciiz’i bilgiler,
burhdn denilen yakini kiyas suretini almadiklarindan manti§in konusu olmazlar.
Dolayisiyla sek ve siipheden ari olan burhani bilgiler tiimel anlamlara delalet eden
lafizlarla miimkiin oldugundan, mantigin konusu bu tiir lafizlardir.”® Mantik
sanatinin maksadi, mevzusu olan lafizlar1 dogru bir sekilde birlestirmektir.”’ Mantik
sanatinin asil maksadi da burhandir. Yani bir manaya delalet eden lafizlarin, delalet
edilenin durumuna mutabik hale getirmektir. Bunu saglayan sey de anlamda
dogruluk esasidir. Yahya Ibn ‘Adi’ye gére mantik, sadece bir anlama delalet eden
lafizlar1 birbirine mutabik hale getirecek bir sanat degil, ayn1 zamanda dogrulugunu

gerektirecek bir te’lifle birlestiren bir sanattir.?*®

Yahya Ibn ‘Adi’ye goére gramer sanatinin mevzusu ise delaleti olsun veya
delaleti olmasin mutlak lafizlardir. Gramer sanatinin maksadi ise Araplarin yaptigi

gibi lafizlari harekelemektir.?*®

Kisacasi, Ibn Adi’ye gére mantik ve gramer sanati birbirinden farkli iki
sanattir. Mantik tiimel anlamlara delalet eden lafizlart inceler. Gramer de sukiin ve
hareke itibariyle lafizlar1 ele alir. Mantigin konusu mutlak lafizlar olmayip delaleti
olan tiimel lafizlardir. Gramerin mevzusu da delaleti ister olsun ister olmasin biitiin
lafizlardir. Mantigin maksadi burhan yoluyla lafizlarin mutabik olmasidir. Gramerin

maksadi ise, lafizlarin hareke ve sukiin almasidir.

2% Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 415.
0 yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 422.
»"Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s .421.
8 Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 423.
9 Yahya ibn ‘Adi, ay.
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Goriildiigii gibi mantik ve gramer iliskisi hakkinda Yahya ibn ‘Adi’nin
sergiledigi tutum, kendisinden Once yapilan tartismalarda mantik¢r tarafin
gorlslerinin bir 6zetini sunar. O yazdig1 bu eserle hocalar1 olan Ebl Bisr Metta ve
Farabi‘nin savunduklar1 goriisleri biraz daha agtig1 ve onlarin savunduklar1 goriisleri

farkli ispatlama sekilleriyle ortaya koydugu goriilir.

Yukarida zikredilen sebeplerden &tiirii Yahya ibn ‘Adi, mantig1 inceleyerek
mantiga yapilan sert elestirilere kars1 mantigin savunuculugunu yapar. Mantig1 diger
ilimlerde oldugu gibi mutlulugun anahtar1 olarak gériir ki bu da Yahya Ibn ‘Adi’nin
de mantiga verdigi 6nemi gosterir. Yahya Ibn ‘Adi, bu agiklamalarina bagl olarak
mantigin ne oldugu, Onemi, amaci ve faydasi gibi konulari detaylandirarak

mutlulukla iliskisini daha da netlestirmektedir.
1.1. Mantik ilmi ve Onemi

Yahya Ibn ‘Adi’nin yazdig1 eserlerde mantiga ayr1 bir yer vermesi, yasadig1
donemde mantik hakkinda yapilan amansiz elestiriler karsisinda safin1 belli etmesi ve
mantigr miidafaa konusunda ilk kez miistakil bir eser yazmasi mantiga verdigi

O6nemden kaynaklamr.260

Ona gore mantik, nazari ilimde dogruyla yanlisi, ameli ilimde 1yiyle kotiyt
birbirinden ayirt eden bir vasita hizmeti goren bir sanattir.”®* Bu tanim yaptiktan
sonra burada zikrettigi biitiin kavramlar1 tek tek agiklamaya baglar. Mantik sanatina
sahip olan kimse akli temeyyiiz vasfina sahip olur. Yani bu akli temeyyiize sahip
olan kisi dogruyla yanlig1 birbirinden ayirt edebilecek ilme sahip olmasi gerekir.
Burada kastedilen ilim ise var olanlarin hakikatlerini, var olmalar1 hasebiyle idrak
etmektir. “Nazar” incelemedir, en son gayesi varliklarin hakikatlerini idrak etmektir.
O halde “nazari ilim” varliklarin hakikatlerini idrak eden bir ilimdir. “Amel” bir
konunun suret kazanmasidir. “Ameli ilim” ise en son gayesi iyiyi elde etmeye ve
kot olan seylerden kaginmaya yardimct olan ilimdir. Bu Kkelimelerin
aciklanmasindan sonra mantik hakkinda sunu ifade edebiliriz; akli temeyyiize erisen

kisiler dogruyla yanlist birbirinden ayirt ederler. Varliklarin hakikatlerini idrak

20 yYahya ibn ‘Adi, Makile fi’l-buhiisi’l-erbaati’l-ilmiyye, s. 93.
%! Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 94.
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ederler. Iyiyi elde eder ve koti olan seylerden kaginirlar. Biitiin bunlarn
gerceklestirme de mantik bize yardimci olan bir sanattir. Sayet bu sanat olmasa akli

temeyyiize erismemiz ve hakikatin bilgisini elde etmemiz miimkiin deg:;rildir.262

Yahya ibn ‘Adi bu hususta hocasi ile aym diisiinceyi paylasmaktadir. Zira
Farabi’ye gore mantik, akli kuvvetlendirmeye ve yanlis yapilmasi miimkiin olan
biitiin makul seylerde, insani dogru yola ve gercek tarafa yoneltmeye yarayan
kanunlar1 ve insant makullerde yanlistan, siirgmeden ve hatadan koruyan ve

muhafaza eden kanunlari veren bir sanattir.?®®

Yahya Ibn ‘Adi hocas1 Farabi’nin yolunu takip ederek mantigi benzer bir
sekilde tanimlar. Her ikisi de manti1 sanat olarak ele almakla birlikte Farabi,

Aristoteles mantigim diger ilimlere giris i¢in bir alet olarak kabul eder.?*

Yahya Ibn ‘Adi’nin hocasi olan Ebl Bisr Mettd’ya gére mantigin tanimi,
diizgiin ifadeyi, bozuk ifadeden, dogru anlami yanlis anlamdan ayirt etmeye yarayan,
sOziin bir aleti ve fazla ile noksani, agir ile hafif olan1 ayirmaya yarayan bir terazi
gibidir.?®®

Yapilan bu tanim Mettd’nin  kendisine ait olmayip altinci yiizyilda
Iskenderiye’de ve onuncu yiizyllda Bagdat mantik¢ilari arasinda yaygin olarak
kullanilir.”®® Ancak mantik bir alet olmaktan cikip diisiinme i¢in bir yontem olarak
Farabi ve Ibn ‘Adi’nin elinde bir sanata doniisiir ve mantiga, insan fiillerin bir kriteri

olmas1 yoniinden 6zel bir fonksiyon yiiklenir.267

Ebl Bisr Mettd mantig, soziin bir aleti ve fazla olan ile noksani, agir olan ile
hafif olan1 ayirmaya yarayan bir terazi gibi goriir. Farabi’ye gore deneme aleti olarak
mantik kanunlari, miktarin1 idrak etmekte kusurlu olup olmadigindan emin

olmadigimiz bir¢ok cisimleri kontrol etmek igin alet olan terazi ve dlgiilere benzer.?®

%2 yahya ibn ‘Adi, ay.

263 Parabi, ihsau’l-Ulim, s. 67.

264 Farabi, a.g.e., 5.68.

2% Ebii Hayyan et-Tevhidi, Kitab’ul-imta’ ve’l-muanese, s. 109.

66 A. Hadi Adanali, Erken Dénem Islam’da Gramer ve Mantik Tartismasi, islamiyat 7 (2004),
Sayi, 2, s. 66.

Tiirker, a.g.m. s. 93.

268 Farabi, a.g.e., s. 68.

267
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Hem Ebil Bisr Mettd hem de 6grencisi Farabi mantig1 bir alet olan terazi ve Ol¢iiye

benzeterek Yahya Ibn ‘Adi’den farkli bir goriis beyan ettikleri goriiliir.

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore ilim tasnifi metafizik, tabiat ve mantiktir. Bu ii¢
konuyu igeren bir risalesi vardir. Risale de mantiga ayrilan boliimde su ifadelere yer

Verir;

Yahya ibn ‘Adi’ye gére mantik sdzii birden ¢cok manaya delalet edebilir.
Lakin mantik sdziinii felsefeciler iki farkli manada kullandiklarini ifade eder. Ilki
insanlar i¢in mukavvim olan ayrimlardan olup ayirt etme kuvvesi manasinda
kullanilir. Ikincisi ise basli basmma mantik sanati olarak kullamlir. Kategoriler,

onermeler Ve kiyas gibi konular zikredildiginde mantik sanatina ait oldugu bilinir.®°

1.2. Mantik ilminin Amaci

Her ilmin oldugu gibi mantik ilminin de bir amaci vardir. Mantik ilminin
amaci burhani bilmektir. Burhan ise kesin bir kiyas tiirii olmakla birlikte sek ve
stipheden aridir. Burhan ile bilinen her sey mahduttur ve mahdut olan her sey de

kesindir.?®

Net bir ifadeyle sdylemek gerekirse mantik ilminin amaci kiilli seylere
delalet eden lafizlarin dogru bir vakaya mutabik olacak sekilde birlestirmektir.?"*

Yani tanim ve kiyasin dogru olanini yanlis olanindan ayirt etmektir.

Mantigin amacini ortaya koymak bakimindan kiyas, tanimdan daha 6nemli
bir konuma sahiptir. Kiyas en az iki mukaddime ve bir neticeden meydana

gelmektedir. Her mukaddimede bir mevzu ve bir mahmul bulunmaktadir.?"2

Mantik ilminin bagka bir amaci da akli seyleri hislerden ve burhani seyleri de
siipheli seylerden ayirt eder.?”® Yahya ibn ‘Adi’ye gére mantigin diger bir amac da,
akil yiriitme yollarim1 agiklamak oldugunu ifade eder. Bilinenler yardimiyla
bilinmeyen seylerin bilgisine her zaman ulagsmak miimkiin olmayabilir. Ama

bilinmeyenleri bilmenin en 6nemli yolu bilinenlerden hareketle bilinmeyenlerin

9%«yahya Ibn ‘Adi, On the Four Scientific Questions Concerning on Three Kinds of Existence, s.
79.

2% Yahya ibn ‘Adi, Makale fi-tebyini’l-fasli beyne siaateyi’l-mantik, s. 422.

"'y ahya Ibn ‘Adi, a.g.e., s. 423

22 Yahya ibn ‘Adi, fi’l-HAceti ila marifeti-mahiyati’l-cins, s. 223-224.

2" Yahya ibn ‘Adi, Makile fi’l-buhiisi’l-erbaati’l-ilmiyye, s. 95.
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bilgisine ulagsmaktir ve bu sekilde yeni bir bilgiye erismeyi bize saglayan mantik
sanatidir. Ayrica Yahya ibn ‘Adi’ye gére mantik, dogru bilgiyi yanlis bilgiden ve iyi
davraniglar1 kotii davranislardan ayirt ettigi kadar yeni bir bilgiyi de elde eden bir

metottur.2’

Goriildiigii gibi Yahya Ibn ‘Adi, mantig1 sadece yeni bir bilgi elde etmek igin

kullanmaz. O mantigin hem bir metot/alet hem de bir ilim/sanat oldugunu ifade eder.
1.3. Mantik ilminin Faydalar

Yahya Ibn ‘Adi der ki, “biitiin insanlarin fiilleri hakikati tespit etmek ve
hakikate tabi olmak bakimindan sozlerine uymalari durumunda mantigin istiinliigi
ve faydasini agiklamaya gerek kalmazdi” Yani insanin hakikati tespit etme de
sOyledikleri ile yaptiklar1 arasinda bir tutarlilik olsaydi mantigin faydasin1 anlatmak
yersiz olurdu. Ancak insanlarin sozleri ve davranislar1 birbirine uymadigi ic¢in

mantigin faydalarini zikretmek gerekir.””

Mantik sanatimin faydasi en kiigiik bir diisiince sayesinde ortaya ¢ikar. Eger
Ibn ‘Adi, mantig1 bu kadar ¢ok faydali gérmeseydi mantifin biitiin ilimler igin
gerekli oldugunu ifade etmezdi. Mantik sanatini bilen kimsenin saadeti elde
edecegini sdyleyerek mantik ve ahlak arasinda giiclii bir bag kurmaktadir. Ona goére
mantik sanatin1 bilmek kendi zatinda 1yiliktir. Mantik sayesinde elde edilen bir 1yilik
normal sekilde elde edilen bir iyilikle aymi seviyede degildir.””® Yani insanm bir
tyilik yapmadan Once iyice diisiinmesi ve bu iyilik hareketinin ne tiir sonuglara
varacagini kestirmesi ancak mantik sanatini bilmesi ile miimkiin olur. Boylelikle
insani eylemler mantik sayesinde iyi niteligine bunun neticesinde de mutluluga
ulagilir. Clink{i mantik sanatina vakif olan birinin yapacag: iyilik tam bir saadettir.

Mantik sanatin1 bilmeyenler de bu saadete erisemezler.”’’

Yahya Ibn ‘Adi’ye gére mantik sanati, ancak ona sahip olmakla sahibine akli
temeyyiiz vasfini kazandirip hakikatin bilgisine ulastirir. Bu sebepten dolay1 bunlara

ulasan kisinin siikretmesi, sahip oldugu sanatt ve ona dair bilgileri agiklamasi

2% Yahya ibn ‘Adi, ay.

2> Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 94.

?’® Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 95.

" Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 94-96.
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gerekir.”™

Yani mantik sanati sayesinde hakikatin bilgisine ulasan insanlar huzura
erer. Bunun sonucu olarak siikretmeleri gerekir. Ayrica ibn ‘Adi’nin diisiincesinde
toplumsal olarak huzura erisilebilmek i¢in mantik ilmini herkese 0Ogretmek

gereklidir.

Ona gore bilgiye ulagmanin yolu bilinenden hareketle bilinmeyenleri elde
etmektir. Misal olarak, sayilarla mesgul olanlar, var olan sayilarin 6zelliklerinden
hareketle heniiz sahip olmadiklar1 sayilarin gesitli 6zelliklerini ortaya ¢ikarmalari
mantik sayesindedir. Insanlar, 6nceden haberdar olduklar1 ve zihinlerinde mevcut
bulunan seylerden yola ¢ikarak kendilerinde mevcut olmayan seyleri ortaya
¢ikarirlar. Bu tiir bir akil yiiritme ancak kiyas yoluyla bilinir. Mantik sanatinin bu
kurallar1 sayesinde yeni bir bilginin elde edilmesinde ve bu sanatin yeni bir bilgiye

eristirmesinde ne kadar faydali oldugunu bir kez daha goriiriiz.>”

Mantik, dogru bilgileri yanlis olanlardan, kesinlik ifade eden bilgileri ise
kesinlik ifade etmeyen seylerden ayirir. Mantigin asil faydasi kisiyi nazarl ve ameli

280

saadete eristirmesidir.” Mantigin diger bir faydasi da dogru bilgiyi elde etmek

isteyen kisiye tasavvur ve tasdikte dogru bir hiikiim vermesini saglamal<t1r.281

Aklin, duyunun ve diisiincenin ancak saglikli oldugu ve kendisini
hastaliklardan korudugu zaman, olaylar1 oldugu gibi idrak edecegi asikardir. Akil
ancak zarardan korundugu zaman makulleri olduklar: gibi kavrar. Diisiince kuvvesi
ise ancak diislindiigli seye gotliren yol saglam ise akil yiirtittiigli seyi oldugu gibi
idrak eder. Eger duyular ve muhayyile kuvvesi sithhatini kaybederse, hissedilen ve
tahayyiil edilen seyler kendi suretinden baska bir surette tasavvur edilir. Bu duruma,
buruna gelen fena bir kokunun giizel, giizel bir konunun da fena gelmesi 6rnek
gf)s'[elrilebilir.282 Yani kiginin aklin temeyyliz vasfin1 tam olarak gerceklestirebilmesi
i¢in kisinin saglikli olmasinin yaninda duyu kuvvelerinin de saglikli olmas1 gerekir.

Eger bunlar da hastalik belirtisi belirlemeye baglarsa akil ve duyu goérevlerini tam

%8 Yahya Ibn ‘Adi, Makale fi-tebyini fadh sina’at’’l-mantik bi-vasfi ba’de ma-yufiduhi ahleha
nsr., Robert Wisnovsky, (New Philosophical Texts of Yahya Ibn ‘Adi i¢inde), s. 311.

29 Yahya ibn ‘Adi, Makale fi’l-buhisi’l-erbaati’l-ilmiyye, s. 97.

?%0 Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 96.

%81 Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 95-96.

%82 Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 96.
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anlamiyla yerine getiremez. Bunun sonucu olarak dogruyu yanlis, yanlisi da dogru

olarak ifade ederler.

Dimag hastalandigr zaman akla da ariz olur. Bu durumda aklin tasavvur
fonksiyonu bozulur ve tasavvur edemez hale gelir. Biitiin pargasindan biiytktiir gibi
son derece acik olan ilk prensipleri anlamaktan uzak olur. Istidlalde bulunmak igin
dimagin saglam olmasi1 gerekir. Lakin aklin saglam oldugu bazi donemlerde de
mantiksal acidan yanlis sonuglara varilabilir. Bunlardan ilki bilinen ve ac¢ik olan
seylerden bilinmeyen seylere dogru bozuk bir yoldan gidilmesidir. Bozuk bir yoldan
gidilmesi durumunda hakikate erismek miimkiin degildir. Ornek olarak eger bir
kimse “her tas bir cisimdir”, “higbir hayvan tas degildir” sozlerinde oldugu gibi bu

iki dogru Onciilii alsa, sonra onlar1
Higbir hayvan tas degildir
Her tas cisimdir

Seklinde bir kiyas olusturursa bu kiyasin neticesi “hicbir hayvan cisim
degildir” sonucu cikar. 1ki dogru énermeden meydana gelen bu kiyasin neticesi
yanlistir. Cilinkii bu yanlishk Onciillerin  kurallara gore siralanmamasindan

kaynaklanmaktadir.?®®

Bunlardan aklin yanlisa diismesine sebep olan hususlarin ikincisi bazen de
kuvvetin ve yolun saglamligiyla birlikte kiyasin maddesinin ve kurallarinin dikkatli
bir sekilde incelenmesinden kaynaklanir. Kiyasin siralamast dogru bir sekilde

verildigi ve onciilleri dogru oldugu halde agik bir yanlisa diisiilebilir.?®*

Kisacasi insanin diislince eylemini tam gergeklestirebilmesi i¢in hem bedenin
sthhatli olmas1 hem de mantik sanatini ¢ok iyi bilmesi lazimdir. Mantik sanatinin
bilinmedigi durumlarda neyin dogru neyin yanlis oldugunu bilenemez. Mugalata

yapmakta ehil olan biri, karsisindakini ¢ok rahat bir sekilde ikna edip onu aldatmasi

283 Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 96
284 Yahya ibn ‘Adi, ay.
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mantik sanatint bilmemesinden kaynaklanir. Bu tlir kandirmalara ve yanlis

anlagilmalara kars: mantig1 bilmek faydalidir.?®®

Farabi’de buna benzer ifadeler zikreder; kisinin mantigi bilmemesi
durumunda gergege vardigi seyin dogrulugunu anlayamaz ve gergege nasil vardigini
ve hangi yonden vardigini da tespit edemez. Ayrica kisinin ileri siirdiigii delillerin
fikrinin dogrulugunu nasil icap ettirdigini ve kesin olarak nereden anlagilacagini
bilemez. Bu durumda yanlis veya mugalata yapanin yanlisini, hangi yonden yanlis
yaptigini Ve mugalata yaptigimi bilemez.”®® Bunun sonucu olarak hangisinin yanlis
ve hangisinin dogru oldugu noktasinda kafa karigiklig1 olusur ve net bir bilgi ortaya

g:lkmaz.287

Farabi ve Yahya Ibn ‘Adi mantigin bilinmedigi durumlarda ortaya
cikabilecek durumlar1 benzer sekillerde ifade ederler. Mantik sanatini bilmenin
faydasim1 Farabi, diisiinme, akil yiiriitme gibi zihinsel islemlerde hataya
diisiilmemesini saglayan 6lgiitleri ve kanunlar1 vermesi olarak goriirken®®® Yahya ibn

‘Adi ise, mutluluga erismek olarak géirl'ir.289

Yahya Ibn ‘Adi’ye gére mantik, hakikatin bilgisini elde etmenin yaninda var
olan bilgilerden yeni bilgiler de elde etmektir. Mantik sanati sayesinde elde edilen
bilgi mutlulugun elde edilmesini sagladigi i¢in mantik zorunlu olarak biiyiik
faydalar1 olan bir ilimdir.**® Ona gore mantigin bir bagka faydasi da hislerin
yaniltmalarina karsi insana aklin gilivenilirligini gé')stermesidir.291 Ciinkii  akil
bilinenlerden hareketle bilinmeyenleri elde etmeyi sagladig1 gibi, kisinin celiskiye

diismesini de engeller.
2. YAHYA iBN ‘ADI’DE KAVRAM TEORISi

Kavram teorisi bashigi altinda, temelde Yahya Ibn ‘Adi’nin kavram ve

kavram cesitleri hakkindaki goriisleri tizerinde bir inceleme yapilacaktir.

%85 Farabi, a.g.e., s. 73; Yahya ibn ‘Adi, Kavlun fihi-tefsiru-esyai, s. 201-203.
28 Farabi, a.g.e., s .68.

%87 Farabi, a.g.e., s. 69-70.

288 Farabi, ay.

%89 Yahya ibn ‘Adi, Makale fi’l-buhisi’l-erbaati’l-ilmiyye, 5.97.

% Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 94.

! Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 97.
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2.1. Kavram ve Terim

Kavram kelime olarak, “kavramak”tan gelip bir objenin, diislincemizden
bagimsiz olan bir seyin kavranmasi demektir.?®* Kisaca ifade etmek istersek kavram,
“bir objenin zihindeki tasavvurudur” ya da ‘“nesnelerin tarifinin bir kelime ile
ifadesidir.” Buna fikir (ide) denilir. Kavramin dille ifade edilmesine ise terim

denilir.?®

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore kavram ve terimi ortaya koyabilmek icin su

asamalara vakif olmak gerekir;

Seyin kendi nefsindeki hakikat (Ayandaki varlik)

o o

Seyin hakikatinin idesinin zihinde var olmasi (kavram)

P

Ayanda var olan varliklardan olusan tiiremis isimler
294

o

Seye delalet eden harfler ile bir sesin olusturulmasi (terim).

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore bu dért husus birbirleriyle iliskilidir. Ilk iki husus
degismeyen hakiki varliklardir. Ugiincii husus ise varligm mahiyetine ilisen arazlar
olup mahiyetin ortadan kalkmasiyla araz da ortadan kalkar. Dordiincii husus ise zihin

disinda mevcut olan objeler ile kavramlar arasinda bagi saglayan terimlerdir.

Gergcek ve hakiki olan varlik asil varliktir. Zihindeki varlik, ilim ve sekil
bakimindan mevcuttur. Ayandaki varlik ise lafzidir. Misal olarak bir sahis
dedigimizde aslinda ve zatinda bir varlig1 vardir ve zihinlerimizde de bir varligi
vardir. Misal olarak x sahsmin sureti, gozlerimizde ve hayallerimizde bir imge
birakir. X sahsin yok oldugunu ve varliginin ortadan kalktigini farz etsek bile, onun

sureti hayallerimizde devamli var olacaktir.®

Yahya Ibn ‘Adi’ye gére, bir seyin hakikatteki varhigi ile zihindeki varligi
birbirinden farklidir. Varlik ister zihinde olsun isterse hakikatte olsun her birinin

kendisine has bir takim 6zellikleri vardir. Misal olarak insan dedigimizde, gergek

292 Necip Taylan, Anahatlariyla Mantik, Ensar Kitap, Istanbul 2011, s. 115.

23 Oner, a.g.e., s. 31; Taylan, a.g.e.,s. 115

24 Yahya ibn ‘Adi, fi-Tebyini vuciidu’l-umiir, s. 148-154; Makaletu fi’l-kiil ve’l-eczai, nsr.,
Sahban Halifat (Makalatu Yahya Ibn ‘Adi el-felsefiyye igerisinde), s. 218.

2% Yahya ibn ‘Adj, fi-Tebyini vuciidu’l-umir, s. 148-150.
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varligi itibariyle, diisiinen, 6len, hayvan bir varliktir. Kavram olmasi itibariyle de

tiimel, tikel, 6zne gibi seylerdir.?®
2.2. Anlamlar1 Bakimindan Terimler

Aristoteles, bu tlir terimleri sinonim (esanlamli), homonim (essesli) ve

paronim (miistak) diye sadece ticlii bir taksime tabi tutar.?®’

Farabi’ye gore ise isimler, miistear, menkul, miisterek, miitevati, umum

husus, mubayene, miiteradif ve miistak olmak iizere sekiz kisimdir. 2%

Yahya Ibn ‘Adi ise terimleri, uyusumlu (miitevati’), esanlamli (miiteradif),
miittefik ve essesli (miisterek) terimler olmak iizere dort kisma ayirir.”® Baska bir

risalesinde ise ayrik (miitebayin) terimini ekleyerek bunu bese ¢ikarir.>®

Yahya ibn ‘Adi, ayrica isimleri ayanda var olan isimler ve ayanda var olan

. . .. W . . . 301
isimlerden tiiretilen isimler olmak iizere iki kisma daha ayirir.

2.2.1. Mitevati’

Farabi’ye gore ise miitevati’ bircok sey hakkinda sdylenen ve o seylerden her

birinin tanim1 neye delalet ediyorsa, bu ismin tanimi da o seye delalet eder.%?

Yahya Ibn ‘Adi’ye gére miitevati’, ancak i¢inde miisterek bir isim oldugunda
bu ismin dogrulugu o ismin tanimini dogruluyorsa bu isimlere miitevati isimler
denir.®® Bu iki tanim incelendiginde anlam bakimindan ayni olduklari goriiliir. Misal
olarak beyaz denildiginde kar, tuz ve fildisi kast edilebilir. Mutlak beyaz rengini kast
edilmez. Beyaz olmasi hasebiyle karin tanimi, ““ suyun kristallesmesi, nefes almayan

bir cisim, 1s1s1 olmayan ve gbz i¢in ayirt edici bir renge sahip olan” seklindedir.

2% yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 150-151.

27 Aristoteles, Organon, | Kategoryalar, Hamdi Ragip Atademir (Cev.), MEB Yaymlari, Ankara
1995, s. 3.

2% Farabi, Peri Hermeneias Muhtasari, ngr., Miibahat Tirkel, (Farabi’nin Bazi Mantik Eserleri
icinde), Ankara 1990, s. 34.

% Yahya ibn ‘Adi, Te’alik’u-’iddeti, s. 174.

3% yahya ibn ‘Adi, ay.

% yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 176.

%02 Farabi, a.g.e., s. 35.

%3 Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s.174.
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Kakniis (beyaz renkli bir hayvan)’iin tanimi da “diisiinmeyen bir hayvan, ugan, goz
icin ayirt edici bir renge sahip olmasi” seklinde tanimlanir. Bu iki tanim g6z i¢in
ayirt edici bir renge sahip olma noktasinda miisterek olup ayrildiklari nokta ise
birinin diisiinmeyen bir hayvan olmasi digerinin de cansiz olmasi. Netice itibariyle

beyaz olmalar1 yoniinden miisterektir. 3
2.2.2. Miiteradif

Aristoteles bu terimleri sinonim olarak isimlendirmektedir. Ona gore sinonim,
hem isim birligi hem de anlam 6zdesligi olan nesneleri ifade eder.’®® Ornegin,
hayvan hem insandir hem de o6kiizdiir, ger¢ekte insan ve 6kiiz sadece miisterek adiyla

alinmayi1p, fakat tanimlar1 bakimimdan aynidir.

Farabi’ye gore bunlar bir tek sey hakkinda, her biri ayn1 sey olmak hasebiyle
sOylenen bir¢ok isimdir yahut her birinin tanimi, aynen digerinin tanimi olan

isimlerdir.3%

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore ise miiteradif, bir ismin dogrulugu o ismin tanimini

307

dogruluyorsa bu isme miiteradif denir.”" Misal olarak “leys” ve “esed” isimleri aslan

anlaminda kullanilir.
2.2.3. Miitebayin

Yahya Ibn ‘Adi’ye gére miitebayin, iki seyden birinin ne tanim bakimindan

ne de isim bakimindan birbirini dogrulamamasidir.*%®
2.2.4. Miittefik

Yahya Ibn ‘Adi’ye gére miittefik, bir ismin dogrulugu o ismin tanimini

dogrulamiyorsa bu isme miittefik isim denir.3®

%04 Yahya ibn ‘Adi, Makaletu fi-tebyini enne-sahsa ismii miisterekun, s. 210.

%05 Aristoteles, Organon, | Kategoryalar, s. 3.

306 g arabi, Peri Hermeneias Muhtasari, s. 38.

%7 Yahya ibn ‘Adi, Te’alik’u-’iddeti, s. 174. Yahya ibn ‘Adi, miiterddifin tanimnda ona “ancak
miisterek olmas1” lafzin1 ekler. Biz bu kavramin kendi i¢inde miisterek olmadigi, bu soziin
kendisinden once islenen miitevati kavramina ait oldugunu tespit ettik.

%% Yahya ibn °Adi, ay. Yahya ibn ‘Adi miitebayin’in tanmmuni yaparken miiteradif soziinii
kullandi1gimi gordiik. Biz bu kavramin miiteradif degil de miitebayin oldugunu tespit ettik.
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2.2.5. Miisterek

Aristoteles, bu tiir terimleri “homonim” olarak isimlendirir. Homonim ise,

yalniz ad1 bir, ama bu adin ifade ettigi anlam1 baska bagka olan nesnelerdir.**°

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore miisterek, farkli varliklara verilmis tek bir isimdir.
Misal olarak ‘ayn kelimesi tek bir kelime olmasina ragmen terazi, altin, géz, kaynak,

cesme gibi pek ¢ok degisik manalari i¢inde barindirir.
2.2.6. Ayanda Var Olan Isimler

Yahya ibn ‘Adi’ye gore bu isimler herhangi bir araciya ihtiya¢ duyulmaksizin
311
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var olan isimlerdir. Misal olarak “Zeyd”, “arz”, “tas”, “ates” gibi isimler

2.2.7. Ayanda Var Olan isimlerden Tiireyen isimler

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore bu isimler, dogrudan bir araciya ihtiya¢ duyulan
isimlerdir. Misal olarak “katiplik”, “miihendislik”, “Farsli” ve bunlara benzeyen ne

kadar isim varsa bu gruba girer.?'?

Katiplik ismi insan tiiriindeki fertlerden biri
oldugu zaman bu katiplik vasfi gerceklesir. “Insan katiptir” dedigimizde yazi yazma
yetenegi insanda mevcut oldugu igindir. Ayrica katiplik ismi insanin var olmasindan

dolay1 tiiremistir. >

2.3. Kavram Cesitleri
Yahya Ibn ‘Adi’ye gore kavram gesitleri basit ve bilesik olmak iizere ikidir.
2.3.1. Basit Kavramlar

Farabi’ye gore basit kavram, kendisine tek bir lafizla delalet edilen

kavramlardir. Misal olarak, “insan” “natik” “siyah” gibi kavramlar basit

kavramlardir.®**

%9 yahya ibn ‘Adi, ay.

319 Aristoteles, Organon, | Kategoryalar, s. 3.

31 Yahya ibn ‘Adi, fi-Tebyini vuciidu’l-umir, s. 152.
312 yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 153.

83 Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 154.

%14 Farabi, et-Tavti’atu fi’l-mantik, s. 24
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Yahya Ibn ‘Adi’ye gore, pargalar1 ayri ayri ele alindiginda bir anlam ifade
etmeyen kavramlara basit kavramlar denir. Misal olarak Zeyd kavraminda oldugu

gibi “z” “y” “d” hecelerine ayrildiginda Zeyd kavraminin kendisi kastedilmez.3*®

Yahya Ibn ‘Adi basit kavramlari, ciizlerine ayrildiginda bir anlam ifade
etmeyen kavramlar olarak goriirken Farabi ise ciizlerine ayirmayip tek bir lafizla
delalet eden kavramlar olarak gériir. Sonug olarak Yahya Ibn ‘Adi, basit kavramlar

tanimlarken hocasi Farabi’den farkli diisiiniir.
2.3.2. Bilesik Kavramlar

Farabi’de bilesik kavrami ‘“hayvani-natik”, “beyaz insan” gibi kendisine

bilesik bir sdzle delalet edilen kavramlar olarak tammlar.®*®

Ibn ‘Adi’ye gore ise bilesik kavramlar parcalari ayr1 ayr ele alindiginda bir
anlam ifade eden kavramlara bilesik kavramlar denir. Misal olarak “hayvan-1 ‘4mm”

kelimesini alirsak hayvan ve ‘4mm isimleri tek baslarina bir anlam ifade ederler.?’

Bilesik kavramlar pargalara ayrildiginda bir anlam ifade etmeleri noktasinda

iki filozof da ayn1 goriisleri belirtir.
2.3.3. Tekil Kavramlar

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore tekil kavramlar, bir tek seye delalet eden sozciiktiir.
Misal olarak “Zeyd” “bu insan” gibi kavramlar tekildir. Baska bir sekilde ifade
edersek var olan pek ¢ok sey iizerine hamledilmeyendir.*!® Ayrica Yahya ibn ‘Adi
ciliz’1 soziinilin ciizden tiireyen bir isim oldugunu zikreder ve s0yle tanimlar; “sayica
eksik olmasindan otiirli sayica eksik olan niceligin, sayica ¢ok olmasi hasebiyle
sayica ¢ok olan nicelige izafe edilmesidir.”*!® Yani tikel yonden say1 bakimindan az
olup tiimel yonden ¢ok olana izafe edilmesidir. Misal olarak, Ali, Veli, Ahmet vs.

gibi tikelleri alip tiimel yonden ¢ok olan insana izafe edilmesi gibi. Tiimel ve tikel

315 Yahya Ibn ‘Adi, Makaletu fi’l-kiil, s. 218.

316 Farabi, ay.

3" Yahya ibn ‘Adi, fi-Tebyini vuciidu’l-umir, s. 158.
318 Yahya ibn ‘Adi, fi-Tebyini vuciidu’l-umir, s. 156.
319 yahya ibn ‘Adi, Makaletu fi’l-kiil, s. 213.
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her ikisi birbirine izafe edilir. Timelin oldugu yerde tikel, tikelin oldugu yerde tiimel

vardir. Ayrica tiimel ve tikelde hem izafet hem de nicelik kategorileri mevcuttur.*?°
2.3.4. Tiimel Kavramlar

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore tiimel, bir anlam altinda yer alan bir¢ok seye
hamledilen kavramlardir.’**" Ya da sayica ¢ok olmasindan étiirii niceliksel ¢oklugun
sayica az olmasi hasebiyle niceliksel azligin iizerine izafe edilmesidir.’* Yani
tiimelin sayica ¢ok olmasi bakimindan sayica az olan tikelin iizerine izafe

edilmesidir.

Tiimel kavramlar i¢inde ortaklig1 barindiran sézciiklerdir. Misal olarak insan
sozcugl timel bir kavramdir. Ciinkii dis diinyada bilfiil olarak bulunmasa da

zihnimizde bilkuvve halinde bulunur.??
Yahya Ibn ‘Adi’ye gore kavramlar belirli ve belirsiz olmaz iizere ikiye ayrilir.
2.3.5. Belirli Kavramlar

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore belirli kavramlar dis diinyada (ayanda) varhig: bilinen
kavramlardir. Zeyd, Amr, bu agag, bu at gibi tekil kavramlar 6rnek verilebilir.** fbn

‘Adi, bu kavramlar sahsi ve tikel olarak da isimlendirir.

Zeyd, Amr, bu agag, bu at gibi zikrettigimiz tikel isimler ayanda mevcut olup
ortak degildirler. Ciinkii bunlarin belirli kavramlar olmasi birbirlerinden farklidir.
Lakin bazi durumlarda birbirleriyle ortaklik yoniinden benzeyebilirler. Tas, su, at ve
insan kavramlar1 cisim olmalar1 yoniinden birbirlerine benzedikleri halde at ve insan
kavramlar1 da sadece hayvan olmalar1 yoniinden birbirlerine benzer. Varliklarin
ortaklik yoniinden birbirlerine benzemeleri tiimel ve genel seyler olarak

isimlendirir.3?°

320 yYahya ibn ‘Adi, ay.

%21 Yahya ibn ‘Adi, fi-Tebyini vuciidu’l-umir, s. 155.
%22 Yahya Ibn ‘Adi, Makaletii fi’l-kiil, s. 213.

323 Yahya ibn ‘Adi, fi-Tebyini vuciidu’l-umir, s. 152.
%24 Yahya ibn ‘Adi, ay.

%25 Yahya ibn ‘Adi, a.g.e.. s. 149-153.
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2.3.6. Belirli Olmayan Kavramlar

Belirli olmayan kavramlar, tiimel ve genel olan kavramlardir. Hayvan, Insan,
at ve cisim kavramlari tiimel kavramlardir.3® insan lafz1 dig diinyada var olan biitiin

insan fertlerini i¢ine aldig i¢in belirli olmayan kavram grubuna girer.
2.4. Birbirlerine Olan iliskilerine Gore Kavram Cesitleri
Bir kavram diger bir kavrama ya 6zsel olur ya da ilineksel olur.
2.4.1. Ozsel Kavramlar

Yahya Ibn ‘Adi bu tiir kavramlar1 incelerken tanimlarini vermekten ziyade
ornek vererek aciklamaya calistigini goriiriiz. Biz de bu o6rneklerden hareketle bir

tanim getirmeye ¢alisacagiz.

Ozsel ile bir seyin mahiyetine ve hakikatine dahil olan ve anlamin anlagilmasi
kendisine bagl olan kavramlar kastedilir. Misal olarak beyazlik i¢in renk, at ve ates

i¢in de cisim olmasi, at ve insan i¢in de hayvan olmasi boyledir.

Insan “diisiinen bir hayvandir” dedigimizde diisiinen hayvan vasfinin insana
nisbeti 6zseldir yani kendi zatindandir. Ciinkii insanin varligi diisinen hayvan

vasfina sahip olmasidir.
2.4.2. Tlintisel (Araz) Kavramlar

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore araz, bir seyin icinde mevcut olup ciiz’ii gibi
olmayan seydir ve i¢inde mevcut oldugu seyin disinda meydana gelmesi miimkiin
degildir.327 Yani bir seyin i¢cinde mevcut olup hakikatinde var olmayan seydir. Ya da
eger yiiklenen kavram, yiiklendigi seyin 6ziine dahil degilse, yani yiiklenen kavram

ortadan kaldirilinca yiiklenilen kavram ortadan kalkmiyorsa yiiklenen kavrama

328 Yahya ibn ‘Adi, fi-Tebyini vuciidu’l-umiir, s. 149; Yahya ibn ‘Adi, Serhii me’ani’l-iskender
el-Afrodisi, s. 285.
%27 Yahya ibn ‘Adj, fi-Tebyini vuciidu’l-umir, s. 144
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328

nisbetle arizi kavramlar denilir.*” Insan giiliictidiir 6nermesinde, giiliicii vasfi insanin

0ziine dahil olmadigindan arizi bir kavramdir.
3. BES TUMEL

Tiimeller felsefenin en 6nemli konularindandir. Birgok felsefe tarihgisinin de
ifade ettigi gibi, timeller konusunu anlamak, kavramak, diisinmeyi ve diisiinme

. .. .. . . 4. 329
sirecini anlamaya, kavramaya baslamak i¢in son derece 6nemlidir.

Klasik mantikta bes tiimel, her hangi bir seyin tanimini yapmak i¢in iizerinde
durulmasi gereken 6nemli bir konudur. Ciinkii bes tiimeli bilmeden bir seyin hakiki
bir tanimii yapmak miimkiin degildir. Porphyrios ise Aristoteles’in kategorilerini

bilmek i¢in bes tiimeli bilmenin zorunlu oldugunu ifade eder.**

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore bes tiimel cins, tiir, fasil, hassa ve araz-1 Ammdir. Ilk

ticl zati timeller olup son ikisi de arizi tiimellerdir.
3.1. Cins

Aristoteles’e gore cins, ¢ok Ve tiir yoniinden kendi aralarinda farkli nesnelere
hakikati bakimindan yiiklenen seydir. Ona gore hakikati bakimindan yiiklemler ise
“0 nedir?” sorusunun cevabini olusturur. Misal olarak insan nedir sorulursa buna

uygun olarak verilecek cevap onun hayvan oldugudur.®*

Porphyrios’a gore cins, tek bir varliga ve bu tek tek varliklarinda aralarindaki

ilgiye gore belirli bir bicimi olan fertler toplulugudur. Ya da “altinda tiirlerin

siralandigy seydir.”332

Farab1’ye gore ise iki seyin 6zleri bakimindan benzedigi iki basit yiliklemin

daha geneli “cins” daha 6zeli ise “tiir”diir.**® Yani en genel olan tiimele yiiksek cins

(el-cins’iil-ali) en 6zel olan tiimele de son tiir (el-nevu’l-ahir) adini vermektedir.>**

328 Necati Oner, a.g.e,s. 35.

329 Betiil Cotuksdken, “Porphyrios ve Tiimeller Sorunu” (Isagoge i¢inde), Istanbul, 1986, s. 11.

330 porphyrios, Isagoge, Betiil Cotuksdken (Cev.), istanbul 1986, s. 31.

31 Aristoteles, Organon V Topikler, Hamdi Ragip Atademir (Cev.), MEB Yayinlari, istanbul, 1996,
s. 10.

%32 porphyrios, a.g.e., s. 30.
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Ibn ‘Adi’ye gbre o nedir? sorusu yoluyla gesitli tiirlerin birgoklar iizerine

yiiklenen tiimellerdir.>®

Cins hakkinda yapilan tanimlarda Yahya Ibn ‘Adi’nin “hakikati bakimindan”

sOzlnii kullanmadig1 ve Farabi’nin ise cinsin tam bir tanimini yapmadig: goriiliir.

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore, iistiinde baska bir cinsin bulunmadig1 cinse iistiin
cins (el-cinsii’l ‘ali)’tir. Ustiin cinsler, biri cevher olmak iizere geriye kalan dokuz

tanesi de arazdir.3*®

3.2. Tiir

Porphyrios’a gore tiir, cinsin altinda siralanmis olan ve cinsin 6zsel olarak
337

kendisine yiliklenmis oldugu seydir.

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore tiir, cinsin taniminda mevcuttur. Cinsin taniminda
oldugu gibi tiire “o nedir?” sorusu sorulur. Hayvana kiyasla insan, at, inek bunlar
birer tiirdiir.**® Ayrica cinsin genel olmasi hasebiyle tiirler zorunlu olarak cinsin

tanimna dahil olurlar.**® O halde cins genel olup tiir de ona gére daha dzeldir.
3.3. Ayrim

Porphyrios’a gore ayrim tiiriin, kendisiyle, igerik olarak, cinse iistiin geldigi

§;eydir.340

Yahya Ibn ‘Adi’ye gére ayrim, zatiin bir parcasi olan her sey ya heyula, ya

341 vya da cinsin sureti olan tiimellerin

suret ya da surete nisbeti gibi olan tiimellerdir.
suretini ayirt etmeye yarayan tiimellerdir. Hayvan dedigimizde onun ayrimlart

diisiinen ve diisiinmeyen seklindedir.342 Insanin 6zii bakimindan tanimi “diisiinen bir

%33 Farabi, , et-Tavti’atu fi’l-mantik, s. 25.

%34 Nihat Keklik, a.g.e., C. 2, s. 10.

%% Yahya Ibn ‘Adi, Serhii me’ani, s. 285; Yahya Ibn ‘Adj, fi-Enne’l-‘araz, s. 144.

%% Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., 5.289; Yahya ibn ‘Adi, fi’l-HAceti ilA marifet-i mahiyati’l-cinsi, ve’l-
fasli, ve’n-nev’i, ve’l-hasseti, ve’l-‘aradi, fi-marifet-i-burhin, nsr., Sahban Halifat (Makalatu
Yahya Ibn ‘Adi el-felsefiyye igerisinde), s. 265.

337 porphyrios, a.g.e., s. 33.

%38 Yahya Ibn ‘Adi, Serhii me’ani, s. 285-286.

%39 Yahya ibn ‘Adi, ay.

30 porphyrios, a.g.e., s. 43.

1 Yahya ibn ‘Adi, fi-Enne’l-araz, s. 145.

%2 Yahya ibn ‘Adi, Serhii me’ani, s. 293.
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hayvan” olmasidir.**® insam diger hayvanlardan ayiran 6zellik onun diisiinen bir

hayvan olmasidir.

Cins ve tiirii belirlemek icin yiikleme “o nedir?” sorusunu sormak miimkiin

13

iken ayrimi belirlemek i¢in “ o nasildir?” ya da “o hangisidir?” sorular1 sorulur.
Insan, at ve dkiiz nedir diye soruldugunda cevap olarak “o hayvandir” seklinde olur.
Zeyd ve Amr nedir diye soruldugunda cevabi “o insandir” olur. Bdylece hayvan
cins, insan ise tiir olur. insan nedir diye soruldugunda “o hayvandir” seklinde bir
cevap verilir. Lakin insan1 diger hayvanlardan ayirmak igin baska bir soru daha
sorulmasi gerekir. Bu soru da “o nasil bir hayvandir?” seklinde olur. Bu sekilde bir
sorunun cevabl “o diigiinen bir hayvandir” seklindedir. Burada gegen “diisiinen”

ifadesi insanin ayrimzi olur.
3.4. Hassa

Aristoteles’e gore hassa, nesnenin mahiyetini ifade etmekle birlikte yalniz bu
nesneye ait olan ve onunla karsilanabilen seydir. S6z gelimi, gramer dgrenmeye

. . . ’ .. 344
yatkin olmak insanin hususiyetidir, bundan 6tiirii onun hassasidir.

Porphyrios’a gore hassa, tek bir tiire iliskin olan ve zorunlu olarak ayrimina
bagli bulunan vasiftir.**

Farabi’ye gore hassa, 0zii bakimindan olmayarak bir seyin bir seyden
ayrildigr seydir. Giilmek, boyu dik olmak ve ilme kabiliyeti olmasi insanin
hassalaridir.3*

Yahya ibn ‘Adi’ye gére hassa, 6zii bakimindan olmayip bazi tiirlere ait
timellerdir.*"’ Giilme, yaz1 yazma kabiliyeti, katiplik insanin hassalaridir. Ciinkii
bunlar her zaman insan da bulunmasa da diger hayvan tiirlerinde bulunmaz.

Goriildigii lizere hassa tizerine yapilan tanimlar da ifadeler farkli olsa da
anlam bakimindan aynidir. Kisacas1 hassa, 6ziin hakikatine dahil olmayip sadece

bazi tiirlere ait olan 6zelliklerdir.

%3 Yahya ibn ‘Adi, fi-Tebyini vuciidu’l-umir, s. 150.
4 Aristoteles, Organon V, s. 9.

3% porphyrios, a.g.e., s. 46.

6 parabi, , et-Tavti’atu fi’l-mantik, s. 25.

%7 Yahya ibn ‘Adi, fi-Enne’l ‘araz, s. 146.
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3.5. Araz-1 Amm

Aristoteles’e gore araz, biitiin bunlardan hi¢ biri, yani ne tarif, ne hassa, ne
cins olmayip nesneye ait olan seydir veya bir tek ve ayni seye ait olabilen veya ait
olamayan seydir. Misal olarak oturmus olmak ayni varliga ait olabildigi gibi veya
aym1 varliga ait olamadigi gibi.>*®

Porphyrios’a gore “konunun ortadan kalkmasina yol agmadan olusan ve yok
olan seydir”. Bagka bir ifadeyle “aymi konuya ait olabilen ya da ait olamayan

seydir.”349

Farabi’ye gore ise araz-1 amm, iki veya daha fazla seyin 6zleri bakimindan

benzemedikleri yiikleme denir.**°

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore araz, bir seyin i¢inde mevcut olup kendi i¢indeki
ciiz’ii gibi olmayan tiimellerdir.*®* Yani kendi hakikatinde mevcut olmayan

timellerdir.

Yukarida zikrettigimiz tanimlar da araz-1 ammin genel itibariyle bir seyin
hakikatine dahil olmayan, var olmalarinda ya da yok olmalarinda konunun ortadan

kalkmadig1 seydir.
4. KATEGORILER

Kategori terimi, Arapgada “Kavl” (s6z) kelimesinden tiiretilen “Maktle” ile
karsilanir. Bu sekilde “Makile” (¢ogulu makalat) terimi orijinaline uygun bir

anlamda, bir nesneyi tarif i¢in “ sOylenmis s6z” manasina gelir.352

Kategoriler, adlandirilmast miimkiin c¢esitli varliklar hakkinda 6zsel olarak
tasdik edilebilecek en genel listesidir ve onlar bu varliklarin esasta ne gesit bir varlik

oldugunu ifade eden en genel kavramlardir.*®® Ayrica kategoriler, Gnermenin basta

%8 Aristoteles, a.g.e., s. 10.

9 porphyrios, a.g.e., s. 45-46.

%0 Farabi, a.g.e., s. 25.

1 Yahya ibn ‘Adi, fi-Tebyini vuciidu’l-umir, s. 144.

%2 Necip Taylan, a.g.e., s. 134.

%3 David Ross, Aristoteles, Ahmet Arslan (Cev.), Kabalci Yaymevi, istanbul 2011, s. 51.
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gelen ilk unsuru olup ayni zamanda varligin bilgisi veya genel bir yiiklemi olup

varhigin reel taayyiinlerini anlatir.**

Aristoteles genel olarak on kategori kabul eder. Ona gére kategoriler, “hi¢biri
kendi kendine bir seyi ne tasdik eder ne de inkar eder. Bu tasdik veya inkar ancak bu
terimler araciligiyla meydana gelir. Gergekte her tasdik ve her inkar goriindiigiine
gore, dogru veya yanligtir. Halbuki higbir baglantis1 olmayan deyimler i¢in ne dogru

ne de yanlis vardir.” Misal olarak insan, ak, kosuyor gibi.355

Yahya ibn ‘Adi’ kategorilerin tanimi hakkinda bir bilgi vermez. Fakat ibn
‘Adi, Aristoteles gibi kategorilerin say1 bakimindan on tane oldugunu ve ondan ne az
ne de c¢ok oldugunu ifade eder. Yahya Ibn °Adi, kategorilerin neden on tane

oldugunu ise su sekilde ifade eder;

“Kategorilerden olan bilesik cevherler heyiilani olmasindan dolayr var
olmasi gerekir. Bu olus ve var olus ancak hareketle ortaya ¢ikabilir. Bu durum ise
etki ve edilgi kategorilerinin varligini zorunlu kilar. Ciinkii her edilgin veya hareketli
olan cisimdir, her cisim de unsurlara sahiptir ki, bu nicelik kategorisini gerektirir.
Her bir hareketin belli bir zamanda olmasi zaman kategorisini gerektirir. Baska
cisimler icerisinde yer alan cisimler, onlarla son bulmalar: sebebiyle yer kategorisini
gerektirir. Heytilani olan seyler bazen onceden olmayan anlamlara sahip olur. Bu
durumda sahip olma kategorisini gerekli kilar. Etki ve edilgi bazi gayelere yonelik
olup onlart ister. Onlara ulagtigr zaman da bu istek sona erdikten sonra fiil ve infial
meydana gelmeyince nitelik kategorisinin varligi gerekir. Biitiin bunlarin varligiyla
akil bunlart ikiser, ikiser bir araya getirir. Bu ikisi arasindaki uygunluk, ayriklik ve
diger durumlar izafi durumlardwr ki, bu da izafet kategorisinin varligini gerekli kilar.
Cisimlerin bir biri i¢inde yer almasi kapsayan ve kapsanan durumunu ortaya ¢ikarir,
vani birine ait unsurlarin digerine gore aldigi vaziyet soz konusu olur, bu durum da

. .. . . 1,356
ise durum kategorisinin var olmasini gerektirir.”

%4 Hamdi Ragip Atademir, Aristo’nun Mantik ve ilim Anlayisi, Ankara Unv Yaymlari, Ankara
1974, s. 105.

%5 Aristoteles, Kategoryalar 1, s. 4.

%% yahya ibn ‘Adi, Te’alik’u-’iddeti, s. 180.
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Yahya Ibn ‘Adi’nin ifadelerine gore kategorilerin siralamasi cevher, etki,
edilgi, nicelik, zaman, yer, sahip olma, nitelik, izafet ve durum seklinde olur. Yahya
Ibn ‘Adi bu sekilde kategorileri siralamasi Aristoteles’in  ve Farabi’nin

siralamasindan farklidir.

Aristoteles’in siralamasi cevher, nicelik, nitelik, izafet, mekan, zaman, durum,
sahip olma, etki ve edilgidir seklindedir.*®" Farabi’nin kategorileri siralamasi ise
Aristoteles’in siralamasindan farkli olarak zaman kategorisini mekéan kategorisinden

once almasidir.>®

Yahya Ibn ‘Adi’ye kategorilerden sadece cevher, nicelik, gérelik ve nitelik

kategorilerinin agiklamasini yapar.
4.1. Cevher

Aristoteles’e gore cevher “terimin en esasli, ilk ve belli basli anlaminda, ne
bir konu hakkinda ne de bir i¢inde tasdik edilmemis olandir. Misal olarak fert olarak

alian insan veya fert olarak alinan at gibi.**°

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore cevher, cinslerin cinsi olup ve en {iistiin cinstir.

Ondan daha genel bir sey yoktur.360

Yahya Ibn ‘Adi, cevheri Aristoteles gibi birinci cevher ve ikinci cevher olarak
ikiye ayirir. Birinci cevher kendi 6ziinii olustururken ikinci cevher kendisinde madde
ve suret meydana gelir. Yahya ibn ‘Adi’ye gore surette sadir olan fiillerin en

faziletlisinin birinci cevher oldugudur. 3

Yahya Ibn ‘Adi’ye gére de cevher, kendi kendine var olmasi acisindan
arazlardan farklidir. Cevher, arazlarin kaybolmast durumunda varliginda bir yokluk
meydana gelmez. Ama cevherin varligi ortadan kalktiginda arazlarin varligi da
ortadan kalkar. Misal olarak kagit beyazdir denildiginde kagit cevher olup renk araz

olur. Kagidin yok olmasi durumunda beyazlik da yok olur. Ancak beyazlik yok olsa

%7 Aristoteles, ay.

%58 Nihat Keklik, a.g.e., s. 19.

%9 Aristoteles, a.g.e., s .4

%0 yahya ibn ‘Adi, Serh@t me’ani, s. 289.

%! Yahya ibn ‘Adi, fi-Tebyini vuciidu’l-umir, s. 157.
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da kagit yok olmaz.*** Arazlarin varhigi cevherin varligma baghdir. Cevher var

oldugu siirece araz de var olur.

Aristoteles ve onun yolundan giden baz1 mantik¢ilarin kategorilerin her biri
tizerinde ayrintili olarak durduklari gérﬁlﬁrken%g,Yahya [bn ‘Adi cevher iizerinde
ayritili durmadigint goriirtiz. O, Aristoteles’in zikrettigi cevherin azalip ¢ogalmaya

miisait olmamasi, zitlar1 kabul edip etmemesi gibi hususlara dair bilgi vermez.
4.2. Nicelik

Aristoteles siireksiz (munfasil) ve stirekli (muttasil) olmak iizere iki kisma
ayirir. Aristoteles siireksiz niceliklere, say1 ve soz; siirekli niceliklere ise, ¢izgi,

diizey, cisim, zaman ve mekan 6rneklerini verir, %%

Farabi niceligi hemen iki kisma ayirmadan tanimini yapar. Farabi’ye gore
nicelik, kendinden bir parcasiyla o seyin biitlinii dlciilebilen seydir. Nitekim buna

misal olarak, say1, ¢izgi, yiizey, mekan, zaman, s6z ve kelimelerdir.*®

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore de nicelik, siireksiz ve siirekli olmak iizere iki kisma
ayrilir. Her ikisinin de cesitleri vardir. Biitiin (kiil) ve parga (ciliz) bu ikisinde
mevuttur. Her ikisi 6zlerine mukavvim olduklarindan ¢esitli konulardan 6tiirii biitiin

ve parga tiirlerinin ¢esitli olmasini zorunlu kilar.

Siireksiz niceliklerin konusu say1 ve lafizdir. Siireksiz niceliklerde biitiin ve
parca bilfiil her sayiyr kapsar. Iki sayisinda oldugu gibi, icinde “bir” sayisi
mevcuttur. Iste bu “bir” sayis1 “iki” sayisini iki defa igine alir ve onu iki defa boler.
Boylece ikiyi meydana getiren pargalar goriiliir. Burada “iki” sayist biitiin “bir”
sayist da pargadir. Ayni sekilde lafizlardan meydana gelmesi agisindan lafiz,
kendisine bilesen harflerdir. Zeyd dedigimiz de “z” “e” “y” ve “d” harfleri Zeyd

sOziinii meydana getiren pargalardir.

%2 Yahya Ibn ‘Adi, Te’alik’u ‘iddeti, s. 173

363 Kategorilerin boliimii i¢in bkz. Aristoteles, a.g.e., s.4-14; Oner, a.g.e,s. 45.
%4 Aristoteles, a.g.e., s. 14.

%5 Nihat Keklik, a.g.e., s. 25.

%6 yahya ibn ‘Adi, Makalatu-fi’l-kiil, s. 213.
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Stirekli nicelikler ise ¢izgi, ylizey, cisim, mekan ve zaman olmakla birlikte
bunlardan her biri kendi i¢inde bir biitiindiir. Kendileriyle boliinmenin diisiinildigi
clizlerinden her biri kendi i¢lerinde birer clizdiir. Zaman niceligini ele alirsak; i¢ginde
bir ciiz olan saati ele aldigimizda, bir giinii 6l¢eriz, giinii cliz alirsak ay1 6lgeriz. Ay1

ciiz alirsak, yih Slgeriz.®®’

Nicelik bir arazdir. Biitiin arazlar igerisinde var olmakla birlikte bir cevhere
ihtiya¢ duyarlar. Bunlar da ya birincil olmas1 yani cevher olan cisimde sicaklik ve
soguklugun var olmasi gibidir. Ya da ikincil olmasi da ya bir arazin ya da birden
fazla arazin araciligiyla olur. Bir tek arazin araci kilinmasi ikincil cisimdeki renk
gibidir. Bu da yiizeyin araci kilinmasiyla olur. Yiizeyde rengin olusmasi birincil olup
yiizey araciligiyla cisimde bulunmasi da ikincildir. Birden fazla arazin araci
kilinmasi da en hizli ve en yavas manalarinin olusmasi gibi. Bu da siiratin cisim i¢in

arac1 kilinmast ve siiratin hareketle araci kilinmasidir.

Niceligin konusu ya birincil olarak ya da ikincil olarak cevher olmasi
zorunludur. Misal olarak beyaz rengi bir arazdir bu arazin olusmasi igin de bir
yiizeye ihtiya¢ duyar. Yiizeyin olusmasi i¢in de bir cisim gerekir. Bu yiizden renk

arazinin olusmast, cisim ve yiizeyin var olmasindan sonra meydana gelir.*°

Yahya Ibn ‘Adi niceliklerin cesitleri hakkinda pek fazla agiklamada
bulunmaz. Fakat Aristoteles ve Farabi’nin niceliklerin ¢esitlerini ayrintili bir sekilde
izah ettikleri goriiliir.>”® Yahya ibn ‘Adi nicelik hakkinda Aristoteles ve Farabi ile
benzer seyler diisiiniir. Yalniz Yahya Ibn ‘Adi’nin Aristoteles ve Farabi’den ayrildig
nokta, niceligin var olmasi igin birincil ya da ikincil olarak kendi iginde bir cevherin

zorunlu olmasi gerektigi fikridir.
4.3. izafet

Aristoteles’e gore izafet, biitiin varlig1 baska bir varliga bagli veya herhangi

bir sekilde baska bir seye taalluk etmis olan seye denir. Misal olarak, en biiyiik,

%7 Yahya ibn ‘Adi, ay.

%8 yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 214-215

%9 Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 214

370 Ayrintili bilgi icin bkz. Aristoteles, | Kategoryalar, s. 14-21; Nihat Keklik, a.g.e., s. 24-33.
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biitiin varlig1 bagka bir seye gore soylenmis olmaktan ibaret bir seydir. Ciink{i onun

daha biiyiik olmast bir seye goredir.>*

Farabi’ye gore; biri digerine kiyas ile sdylenen iki sey arasinda ayniyle ve
kendisiyle vaki olan bir nispettir. Farabi bu kategori i¢in “o, onun nesidir?”’ sorusu

sorularak cevap bulunabilecegini ifade eder.’"

Yahya Ibn ‘Adi gore ise izafet, varlik manasindaki sey, seyde bulunan nitelik
bakimindan zatin kendisidir.>" Zeyd, Omer’in ogludur dedigimizde Omer’i Zeyd’e
nisbet ettigimiz zaman ogulluk meydana gelir. Ya da mahiyetin bagkasina kiyasla
sOylenmesidir. Zeyd alimdir dedigimizde kendinden alt seviyedekilere kiyasla
alimdir. Kendinden {istiin olanlara kiyasla cahildir. Izafet’in baska bir sekilde
meydana gelmesi de; bu cisim bu cisimden daha biiyiiktiir 5rneginde oldugu gibi.*"
Burada meydana gelen izafet iki seyin kiyas edilmesi sonucu meydana geldigi

goruliir.
Yahya Ibn ‘Adi, izafe edilen kategorileri kisimlara ayirir.

1. Bilfiil varhigin resmine izafe edilmesi. Bu da fail ve infial olmay1
gerektirir. Misal olarak beyazlatmak dedigimizde fail kismina izafe edilir.
Kendi dogasinda beyazligi barindirmasi da infial kismina izafe edilir.
Karin kendi dogasinda beyazligi icinde barindig1 gibi

2. Kendisine ariz olan sey i¢in fail ve infial olmasim gerektirecek bir arazin
olmas1 ve kendisine araz olan bir izafenin olmasini gerektirir. Iki izafeden
kendisine ariz olmay1 gerektirmesi ve bunlardan birinin digerine muzaf
olmast lazimdir. Varlik arazdan farklhidir. Misal olarak “beyaz kagit”
dedigimizde kagit kendisine ariz olunandir beyaz ise arazdir. Beyazligin
kéagida nisbeti gibi. Kagit olmadiginda beyazlik meydana gelmez.

3. Zamanin diger zamanlara takdim edilmesi; misal olarak simdiki zaman bir

dakika sonrasi i¢in ge¢mis olur ve bu sekilde sonsuza kadar devam eder.

1 Aristoteles; a.g.e., s. 22.

32 Keklik, a.g.e., , s. 39.

373 Yahya ibn ‘Adi, Te’alik’u-’iddeti, s. 172.
%% Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 189.
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4. Tabiatiyla birlikte izafetin meydana gelmesi; varligi ve yoklugu halinde
oglun babaya izafeti aralarinda tek bir bag kalsa bile baki kalir. Zeyd,
Amr i¢in baba olursa Amr da Zeyd igin ogul olur. Bir defa babalik-
ogulluk meydana geldiginde baba ve oglun varliginda ve yoklugunda bu
izafe ortadan kalkmaz. Aciktir ki araz kendisine ariz olan seyin
yoklugunda meydana gelmez. Beyazin kagida olan nisbeti yok oldugunda
beyazlik ortadan kalkar. Ama babalik-ogulluk nisbeti bir kere olustu mu
bunlarin yok olmalarinda dahi bu nisbet ortadan kalkmaz.

5. lzafetin kendisine ariz olan sey, izafe edilen seyin yok olmasiyla birlikte
kendisinin varligimin devam etmesi. Misal olarak beyaz olan bir kagidin
tizeri siyaha boyanmasi durumunda araz olan beyazligin yok olmasi fakat
kagidin mevcut olmasinin devam etmesi gibi.

6. Bilfiil bir tek vasifla vasiflanan esyanin varligini gerektiren sonsuz sayida
vasfin hep birlikte olumsuzlamas: muhaldir. Misal olarak Zeyd kaimdir

dedigimizde ayni anda oturuyor dememiz miimkiin degildir.375

Yahya ibn ‘Adi, izafetin alti sekilde tamamlanmas1 gerektigini su sekilde
ifade eder; iki konunun olmasi, her ikisi arasinda nisbetin bulunmasi ve iki izafetten
birinde nisbet tarafinin olusmasidir. Konu i¢in “Zeyd” ve “Amr”, nisbet icin iki
konu/izafetin olmast ve bu da izafete nisbettir.>’® Bu izafetin taraflarima drnek olarak
babalik-ogulluk verilebilir. “Babalik-ogulluk” iki izafetin olusumunda meydana
gelir. Babalik ogula nisbetle, ogulluk da babaya nisbetle olusur. Babalik olmadan
ogulluk, ogul olmadan babalik nisbeti olusmaz.

Filozofumuz ilmin alime izafet edilemeyecegini ifade eder. Ciinkii alim olma

kendi icinde ilmi barindirir. Yahya ibn ‘Adi’ye gore alimligin nitelik kategorisi

iginde degerlendirilmesi gerekir.>"’

4.4. Nitelik

Aristoteles’e gore nitelik, kendisiyle bir seyin nasil oldugu ifade edilen

terimlerdir.3"®

35 Yahya Ibn ‘Adi, Te’alik’u-’iddeti, s. 173.
%7® Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 185.
% Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 186.
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Farabl’ye gore ise nitelik genel bir sekilde fertler hakkinda nasildir sorusuna
cevap olarak aciklanan durumlardir. Ayrica Farabi, “fertler hakkinda” ibaresinin

olmasi1 ve bu sekilde soru sorulmasi gerektigini ifade eder.%™

Yahya Ibn ‘Adi, nitelik kategorisi hakkinda tam bir tanim vermez. O, niteligi
kendi icinde duyularla kavranan nitelikler ve duyularla kavranmayan nitelikler

seklinde ikiye ayirir.
4.4.1. Duyularla Kavranan Nitelikler

Duyularla idrak edilebilen niteliklerdir. Yahya ibn ‘Adi bu nitelikleri de
kendi i¢inde infiali ve infial nitelikler olmak iizere ikiye ayirir. Renk, tat, sicaklik
sogukluk ve bes duyularla meydana gelen niteliklere infiali nitelikler denir. Bu
nitelikler kendi iginde koklesmis her hangi bir degismenin s6z konusu olamayacagi
niteliklerdir. Deniz suyunun tuzlu, altinin sar1 ve balin tatli olmasi gibi. Bir kadinin
utanmasi, korkudan sararmasi, yiiziiniin kizarmasi, 6fkelenmesi gibi ¢ok kisa

zamanda yok olan niteliklere ise infial nitelikler denir.3®
4.4.2. Duyularla Kavranmayan Nitelikler

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore duyularla kavranmayan nitelikler, kendi icinde hal ve
meleke seklinde iki kisma ayrilir. Infidlin zamanin uzunluguna, kendi igerisinde
¢oziilmenin ve degismenin zor olmasina bagli olarak vuku bulmasi haline meleke
denir. Ahlaki kurallar, aliskanliklar ve ilim 6rnek verilebilir. Infidlin zamanin
kisaligina, kendi igerisinde ¢oziilmenin ve degisimin hizli bir sekilde meydana

gelmesine de hal denir.*®! Ornek olarak hastalik, yumusaklik gibi.

Yahya Ibn ‘Adi, meleke ve halin izafet kategorisine ait olmadiklarini sadece

nitelik kategorisine ait olduklarini ifade eder. 3 Ayni sekilde benzeme (miisebbehe)

%78 Aristoteles, a.g.e., s. 31.

39 Keklik, a.g.e., s. 33.

%80 Yahya ibn ‘Adi, ay.

%! Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 187.
%2 Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 171.

87



ve benzemeyen (gayr1 miisebbehe)’nin her birinin nitelik kategorisine ait oldugunu
ifade eder.**

Yahya Ibn ‘Adi, meleke ve hal konusu incelerken hocasi Farabi’yle ayni
diisiincelere sahiptir. Bu noktada her ikisinin de Aristoteles’ten farkli diistindiikleri
sOylenebilir. Aristoteles hal niteligini uzun bir zaman siirmesi, ¢6ziilme ve
degismenin zor olmasi, kisa bir zaman siirmesi, ¢oziilme ve degismenin kisa siirede
gerceklesmesi seklinde iki manada degerlendirir.384 Gergekten de Aristoteles,
hallerin ayn1 zamanda meleke demek oldugunu, melekelerin ise zorunlu bir sekilde
hal olamayacagini ifade eder. Ona gore bir takim hallere sahip olmak bir takim
melekelere sahip olmak manasma gelir. Ciinkii meleke fitri, hal ise iradeye

baghdlr.385

Yahya Ibn ‘Adi, Kkategoriler konusunda sadece cevher, nicelik, izafet ve
nitelik kategorilerini incelededigini tespit ettik ve bunlar1 agiklamaya ¢alistik. Lakin

etki, edilgi, zaman, mekan, yer ve durum kategorilerinden bahsetmedigi gortiliir.
5. TANIM VE TANIM CESITLERI

Tanim konusu, mantik i¢inde kavramlar mantigi ile onermeler mantigini
birlikte icerdigi kadar; ontoloji, epistemoloji ve 6zellikle metodolojinin de iizerinde
kesistikleri bir konudur. Tanim konusu, salt mantik agisindan cins-tiir ve i¢lem-
kaplam iliskisinin, once kavramlara ve daha sonra bu kavramlarin isaret ettigi

386

konulara bir uygulanimini ifade eder. Bundan dolay1 tanim, kesin bir bilgi elde

edebilmek i¢in 6nemlidir.

Aristoteles’e gore, en genel anlamiyla tanim, bir seyin ne oldugunu

387 8

aciklamaktir.™" Ya da tiirde nesnenin ni¢in var oldugunu gosteren bir sozdiir.*®

Farabi’ye gore ise tanim, miifret timellerin takyid ve sarta bagh

birlestirilmeleri sonucunda olusturulan tiimel bir anlamin konu veya yiiklem olarak

%83 Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 174.

%4 Aristoteles, a.g.e., s. 32.

%5 Aristoteles, ay.

%86 Ozlem, a.g.e., s. 108.

%87 Aristoteles, Organon IV ikinci Analitikler, MEB Yayinlari, Istanbul 1996, s. 106.
%8 Aristoteles, a.g.e., s. 107.
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kullanilmasiyla elde edilen Onermelere tanim ya da ilintisel tanim denir. Eger
onermede yer alan tiimel, “insan diisiinen hayvandir” érneginde oldugu gibi cins ile
ayrimdan olusmussa 6nerme bir tanim olur. Sayet “insan giilen hayvandir” 6rneginde
oldugu iizere cins ile hassa veya “insan yazan hayvandir” seklinde gibi cins ile

arazdan meydana gelmisse tam ilintisel tanim olur.*®°

Arastirdigimiz kadariyla Yahya ibn ‘Adi, tanim konusunu ve cesitlerini bir
baslik altinda ele almaz. Ancak mantikla ile ilgili ¢esitli risalelerinde tanim
konusundan 6rnekler verir. Biz de onun verdigi 6rnekler tlizerinden tanim konusunu

ele almaya c¢alisacagiz.

Yahya ibn ‘Adi “insan diisiinen bir hayvandir.”®**® insamin hayvan olmasi

onun yakin cinsi, diisiinmesi yakin ayrimidir.

Yahya ibn ‘Adi gore “Insan, diisiinen bir hayvandir” érneginde oldugu gibi
insan1 yakin cins ile yakin ayrimdan meydana gelen tanima tam 6zsel ( hadd-i tam)

391

tanim denir.”" lmin tanimu ise varlik olmas hasebiyle varliklarin hakikatlerini idrak

etmektir. Varlik, ilmin yakin cinsi ve hakikatlerin idrak edilmesi de yakin ayrimi

olup tam 6zsel tanimdir.>%

Burhanin tanimi da; telif edilmis yakini bir kiyastir. “Kiyas”, burhanin
cinsidir. “Telif edilmis” sozli ise burhanin ayrimidir “Yakini” ise burhanin ikinci

ayrimidir. Bu tanim tam 6zsel bir tammdir.*®

Ibn ‘Adi, eksik 6zsel, tam ilintisel ve eksik ilintisel tanimlarla ilgili su

ornekleri verir;

“Insan diisiinen bir cisimdir” 6rneginde oldugu gibi uzak cins ile yakin

ayrimdan meydana gelirse eksik 6zsel tanim (hadd-i-nakis) olur.

%89 Farabi, “Farabi’nin isagicisi” (Isagiici Mantiga Giris, Ebheri icinde), Hiiseyin Sarioglu, (Cev.), iz
Yayincilik, Istanbul 1998, s. 21.

%% Yahya ibn ‘Adi, fi-Tebyini vuciidu’l-umir, s. 153.

%1 Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 151.

%2 Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 174.

3% Yahya ibn ‘Adi, fi’l-Haceti ild marifeti-mahiyati’l-cins, s. 263.
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“Insan, giilen bir hayvandir” érneginde oldugu gibi yakin cins ve hassasindan

meydana gelirse tam ilintisel tanim (resm-i-tam) olur.

“Insan 6liimliidiir” 6rneginde oldugu gibi araz-1 Ammdan meydana gelirse

eksik ilintisel tanim (resm-i-nakis) olur.

Yukarida verilen drneklerden yola ¢ikarsak Yahya ibn ‘Adi tanimi hadd ve
resm olarak ikiye ayirir. Ardindan her birini kendi iginde tam ve eksik diye iki ayirir.
Eger tanim yani cins, tiir ve ayrimdan meydana gelirse hadd olur. Hassa ve

arazlardan meydana gelirse resm olur.***

Buraya kadar kavram, kategoriler ve tanim konusunu inceledik. Kavramlar
birleserek tanimi, tanim ayn1 zamanda i¢inde bir hiikiim barindirdigindan 6nermeleri
meydana getirir. Ancak Yahya Ibn ‘Adi’nin, elimizdeki risalelerinde ©nermeler
konusunun incelenmedigini tespit ettik. Bu ylizden asagida onun kiyas hakkindaki

goriislerini ele alacagiz.
6. AKIL YURUTME

Klasik mantigin, kavram ve Onermelerden sonraki boliimiinii akil yiiriitme
olusturur. Akil yiriitme, zihnin bilinenlerden hareketle bilinmeyenlere ulagma
faaliyetidir. Bagka bir ifadeyle akil yiiriitme, “en az iki diisliince arasinda, bu
diisiincelerden birinin Obiiriinlin kanitlayani olarak ele alinip buradan bir sonuca
ulasmasidir.””*®* Mantik tarihinde genellikle timdengelim (dediiksiyon), tiimevarim
(istikra) ve analoji (temsil) olmak ii¢ tiir akil yiiriitme vardir. Yahya ibn ‘Adi de
Aristoteles gibi ti¢ tiir akil yiiriitme de en ¢ok kiyasa 6nem verir. Ciinkii kiyas ta
zihin bir veya birkag hiikiimden hareket ederek zorunlu bir sonuca varir. Ciinkii kiyas

akil yiiritmenin en miikemmel sekli olarak kabul edilir.
6.1. Kiyas

Kiyas mantigin en dnemli konusu olup dolaylt bir ¢ikarimdir. Kiyasta birden

cok Onciil ve bir sonu¢ bulunur. Bu anlamda Aristoteles’e gore kiyas, bir sozdiir ki

%4 Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 265.
3% (Ozlem, a.g.e., s. 30.
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kendisinde, baz1 seylerin konulmasiyla, bu verilerden baska bir sey, sadece bu veriler

dolayisiyla gerekli olarak gikar.®%

Farabi’ye gore de kiyas, “ortaya konulan bir takim onciillerden yapilan olan
bir sozdiir. Bu onciiller birlestirildigi vakit onlardan arazi olarak degil de, fakat zati

olarak ve zaruri surette bagka bir sey hasil olur.”*%’

Yahya Ibn ‘Adi’ye gelince, “dyle bir sdzdiir ki kendisine birden ¢ok sey
kendi i¢inde kondugunda o seylerin zatinin varligindan dolay1 zorunlu olarak baska
bir seyin lazim gelmesidir.”398 Yahya Ibn ‘Adi, kiyasin tanimini yaptiktan sonra

tanimda gegen onemli kavramlar: tek tek aciklar.

Yahya ibn ‘Adi gore tamimda “s6z” kiyasin cinsidir ve “delaleti olan bir
lafizdir.” Lafiz olma yoniiyle fertleri {izerine delalet eder. Kiyasin taniminda
sOoylenen “bagka bir seyi gerektirmesi i¢in konulan sey” lafz1 oOnciillerdir. Bu
onciillerden ¢ikan sonug¢ ise Onciillerin dogruluguna dair ikrar olup neticeyi
gerektiren diger bir seydir. “Egya” soziine izafi olan “birden ¢ok olmasi” dnciillerin
en az birden ¢ok olmasi gerektigine isaret eder Ki bu da ikidir. “Esyalarin zatiyla var
olmas1” ifadesinin eklenmesi kiyas igerisinde iki Onciiliin eklendigini ve bu iKi

onciliin disinda bagka bir seyin eklenmedigini belirtmek ig;indir.399

‘Adi’nin disiincesinde kiyasi meydana getiren Onciiller kendi i¢inde bir
hiikmii barindirir. Hiikiim ise i¢inde dogru ya da yanlis s6zlerin bulunmasidir. Dogru,
var olmasi1 yoniiyle var olan seyin hiikmiidiir ya da var olmayanin var olmamasidir.
Yanlis, ya var olmayanin var olmasini gerektiren bir hiikiimdiir ya da var olanin var

olmadig bir hiikiimdiir.**®

Kiyas konusunda yaptig1 tamimda Yahya ibn ‘Adi’nin “birden ¢ok sey” ve

2

“zati olarak” ifadelerini kullanarak Aristoteles’in tanimina uymadigt sOylenebilir.

Farabi’nin tanimina gelince Yahya ibn ‘Adi’nin, ondan “birden c¢ok sey” ifadesinde

% Aristoteles, Organon 111 Birinci Analitikler, Hamdi Ragip Atademir (Cev.), MEB Yaynlari,
Istanbul 1996, s. 5.

%97 Farabi, Kitabw’l-kiyasi’s-sagir, nsr., Miibahat Tiirker-Kiiyel (Farabi’nin Bazi Mantik Eserleri
igerisinde), s. 59.

%% Yahya ibn ‘Adi, ay.

%% Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 263-264.

% yahya ibn ‘Adi, ay.
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ayrildig1 ama “zati olarak™ ifadesinde birlestigi ifade edilebilir. Her ii¢ filozof da

sonucun zorunlu olarak ¢ikmasi noktasinda hemfikir olduklar: goriiliir.

Yaptigimiz arastirmalarda Yahya Ibn ‘Adi’nin, kiyas cesitleri olarak basit

kiyaslar ve ehra-evla kiyaslar hakkinda goriis beyan ettigini tespit edebildik.**
6.1.1. Basit Kiyaslar

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore iki 6nciilden meydana gelen kiyaslara basit kiyaslar

denir. Basit kiyaslar1 kesin (iktirani) diye isimlendirir.

Her araz kendi varlig1 i¢in cevher olan ilk mevzuya ihtiya¢ duyar.
Nicelik bir arazdir

O halde nicelik kendi varlig1 i¢in bir cevhere ihtiyag¢ duyar.

Biitiin mantik¢ilarda oldugu gibi Yahya Ibn ‘Adi’ye gore de, énerme her
hangi bir kiyasin parcast oldugunda 6nciil adin1 alir. Her iki dnciilde tekrar edilen ve
zatinda tek bir manaya delalet eden terime de orta terim denir. Ayrica orta terim
onciiliin netice vermesi ve biiylik onciiliin kiiciik 6nciilii meydana getirebilmesi igin

sebeptir.**

Orta terim, kiyasin sonucunda konu olarak bulunan terime “kii¢iik terim”
yiiklem olarak da bulunan terime de “biiyiik terim” denir. Kiyasin sonucunda elde
edilmesi gerekli olan seye “zaruri”, kiyas kurulduktan sonra zorunlu olarak ¢ikan

yargiya da “netice” denir.*®

6.2. Kiyas Kurallar

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore kiyasin kurallarini asagidaki gibi siralamak

mumkindiir.

a- 1Iki olumsuz 6nciille kiyas kurulmaz.
b- Her kiyasta biiyiik, kiiciik ve orta olmak iizere ii¢ terimin bulunmasi

lazimdir. Onciillerde iigten az terim bulunursa kiyas gergeklesmez.

“! Yahya Ibn ‘Adi, fi’l-Haceti ild marifeti- mahiyati’l-cins, s. 264.
2 yahya Ibn ‘Adi, a.g.e., s. 263; Yahya ibn ‘Adi, Te’alik’u -’iddeti, s. 195.
%% yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 263-264.
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c- Kiyasin taniminda gegtigi tizere kiyasin meydana gelebilmesi igin birden
cok onciilden yani en az iki onciilden meydana gelmesi gerekir. Eger iki
onciilden az olursa kiyas gecerli olmaz.

d- Orta terimin bulunmasi lazimdir. Orta terim her iki Onciilii birbirine
baglamadig1 vakit kiyas meydana gelmez.***

e- Orta terimin higbir sekilde sonug kisminda olmamasi gerekir.

f- Kiyasi meydana getiren iki Onciilden birinin mutlaka tiimel olmasi
gerekir. Sayet her iki Onciilde tikel olarak ele alinirsa sonugta tikel
olacagindan kiyas gecerli olmaz.*®

g- Yiiklem, konudan daha genel veya esit olmalidir.*®

Aristoteles’te oldugu gibi Yahya ibn ‘Adi de basit kiyaslari orta terimin

bulundugu yere gore li¢ sekle ayirir.

1- Orta terim biiyiik 6nermede konu, kiiciik 6nermede yiiklem olursa birinci
sekil

2- Orta terim hem biiyiik 6nermede hem de kiiciik 6nermede yiiklem olursa
ikinci sekil

3- Orta terim hem biiyilk 6nermede hem de kiigiik 6nermede konu olursa

ticlincii sekil kiyas olur.*”’

Aristoteles’ten sonra bazi mantik alimlerinin ayrintili bir sekilde ele alip
inceledikleri kiyasin dérdiincii seklini Yahya ibn ‘Adi hic zikretmez. Simdi biz ilk ii¢

sekli ‘Adi’nin goriisleri dogrultusunda inceleyecegiz.
6.2.1. Birinci Sekil

Orta terim biiyiik 6nermede konu, kii¢iik dnermede yliklem olursa birinci

sekil olur.

Aristoteles’te oldugu gibi Farabi’ye gore de birinci sekilden olusan kiyaslar

“milkemmel kiyaslardir”. Bunlarin  disinda kalan kiyaslarin  sonuglarinin

% Yahya ibn ‘Adi, ay.

%5 Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 192.

% yahya ibn ‘Adi, Kavlun fihi tefsiru esyai, s. 204.
“7 yahya Ibn ‘Adi, Te’alik’u-’iddeti, s. 192.
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kendiliginden lazim geldigi ciheti agik degildir. Bu cihet, ancak onlarin bu dort

miikemmel kiyasa irca edilmeleri suretiyle ortaya konulur.*®

Yahya Ibn ‘Adi, birinci seklin sadece ilk modu hakkinda bilgi verip harflerle
belirtir.*®® Bu mod iki tiimel dnciilden meydana gelir ve neticesi de tiimel olumlu
olur.

Her A ve Z, C’dir.

Her H, A ve Z’dir.

Her H, C°dir.

Bu seklin iki kural1 vardir;

1- Kiiciik 6nerme olumlu olmalidir. Kii¢iik 6nerme olumsuz oldugu vakit
kiyas netice vermez.*?
2- Biiylik 6nerme tiimel olmalidir. Eger biiyiik 6nerme tiimel olmayip tikel

olarak alinirsa kiyas gecerli olmaz.

Her insan hayvandir
Hayvanlar pek ¢ok tiire sahiptir.
O halde her insan pek ¢ok tiire sahiptir.

Yukarida zikredilen onermede biiyiik 6nciil dogru olmay1 gerektirir. Tiimel
onerme degil de tikel onerme olabilir. Eger birinci sekilde biiyiik onerme tikel olarak
alinirsa iki 6nciilden netice ¢ikmaz. Eger tiimel olursa netice yanlis olur. iki énciil
yanlis olursa neticenin dogru olmasi gerekmez. BOylece neticenin yanlis olmasi

biiyiik dnciiliin tikel olarak alinmasidir. ***

Her hayvan insandir
Her cisim hayvandir

Her cisim insandir.

%% Farabi, a.g.e., s. 60.
99 yahya ibn ‘Adi, ay.
"9 yahya ibn ‘Adi, ay.
"1 Yahya ibn ‘Adi, Kavlun fihi-tefsiru esyai, s. 204.
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Yukarida zikredilen 6rnek ayni sekilde biiyiik onerme tiimel degil de tikel

olarak alindigindan 6tiirii netice yanlis olur.**?
6.2.2. Ikinci Sekil

Orta terimin her iki dnciilde de yiiklem olmas1 gerekir. Yahya Ibn ‘Adi, ikinci

seklin sadece ilk iki modunu zikreder.

Higbir C, A ve Y degildir. Her B, A ’dir.
Her H, A ve Y dir. Higbir H, A degildir.
Hicbir H, C degildir. ** Hicbir H, B degildir.*"*

Higbir zihinde tasavvur edilen “Oliimlii konusan hayvandir” soéziimiiziin

suretinin Amr’1n tizerine dogru bir sekilde yiikklenmesi muhal degildir.
Zeyd’in, Amr’1n lizerine dogru bir sekilde yiiklenmesi muhaldir.

O halde hi¢bir zihinde tasavvur edilen “6liimlii konusan hayvan” s6ziimiiziin

sureti Zeyd degildir. **°
Bu seklin iki kural1 vardir;
1-Iki 6nciilden birinin olumsuz olmasi gerekir.

Sayet iki onciil de olumsuz olursa orta terim her ikisinde de yliklem oldugu

icin iki defa tikel alinacagindan 6tiirii kiyas gegersiz olur.**

2-Biiyiik 6nerme tiimel olmalidir. Birinci sekilde zikrettigimiz gibi

Aristoteles, Farabi ve Yahya Ibn ‘Adi ikinci seklin birinci modundaki
siralamada aymi goriislere sahipler. Lakin ikinci modun siralamasinda Yahya ibn
‘Adi Aristoteles’le ayni fikirdeyken Farabi’de ise ikinci mod ile tiglincii modun

yerleri degisir.

2 Yahya ibn ‘Adi, ay.

2 Yahya Ibn ‘Adi, Te’alik’u-’iddeti, s. 192.

4 Bu 6rnekte Yahya ibn ‘Adi ii¢ terim kullamrken diger orneklerde dort terim kullandigim
gormekteyiz. Bu dort terimde A ve Y ya da A ve Z harflerini orta terim olarak zikretmektedir.

"% yahya ibn ‘Adi, fi-Tebyini vucidu’l-umir, s. 150.

M8 yahya ibn ‘Adi, ay.
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Higbir B, A degildir, Her A, B’dir
Her C, A’dir, Higbir A, C degildir,
Higbir C, B degildir. Hicbir C, B degildir. **'

6.2.3. Uciincii Sekil

Uciincii sekilde orta terim her iki 6nciilde de konu olarak alinir. Filozofumuz

bu sekilden sadece ilk iki modu zikreder.

Her D, A’dir. Higbir A ve Y, C degildir.
Her D, Y dir. Her A ve Y, H’dir.
Baz1Y, A’dir. Baz1 H, C degildir.418

Bu seklin iki kural1 vardir;

1-Kiigiik onerme olumlu olmalidir. Eger kiiciik 6nerme olumsuz alinirsa

netice de olumsuz olacagindan dolay1 kiyas gergeklesmez.“g

2-Sonug daima tikel olmalidir. Eger sonug tiimel olarak alinirsa kaplamini

asacagindan otlirii kiyas gegerli olmaz.

Uglincii sekildeki kiyaslarin siralanmasinda Ibn ‘Adi Aristoteles’i takip
eder.*?® Farabi ise iigiincii seklin ikinci modunu baska bir sekilde ifade eder. Misal

olarak

Her ezeli olan faildir,

Higbir ezeli cisim degildir,

Her fail cisim degildir.**

7 Farabi, a.g.e., s. 62.

8 Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 192-193.

9 yahya ibn ‘Adi, ay

20 Aristoteles, Organon I11 Birinci Analitikler, s. 19.
2L parabi, a.g.e., . 64.
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6.3. Kiyasin Birinci Sekle Ircasi

Yahya Ibn ‘Adji, ikinci ve iigiincii sekilleri birinci sekle irca ederek kiyaslarin
gecerli olmasini saglar.422 Yahya Ibn ‘Adi de kiyaslari birinci sekle irca eder. Fakat o

sadece tiglincii seklin dordiincli modunu birinci seklin ti¢iincii moduna irca eder.*?

frca, diiz dondiirme, sagmaya indirgeme ve varsayma metotlartyla yapilir.**

Yahya Ibn ‘Adi’nin iigiincii seklin dordiincii moduna 6rnek verdiginden irca
isleminde yaparken sadece diiz dondiirme metodunu kullanir. Diiz dondiirme de
onermenin dogruluguna ve yanlisligina dokunmadan konusu yiliklem, yiiklemi konu

yapilir.

Yahya Ibn ‘Adi’nin verdigi &mek {iciincii seklin dordiincii modu biiyiik
onculi tiimel olumlu, kig¢ik Onciili tikel olumlu sonucu da tikel olumlu

onermelerden meydana gelir.

Her A ve Y, B'dir,

Bazi A ve Y, H'dir,

Bazi1 H, B'dir.

Yukarida zikredilen 6rnegin birinci sekle irca edilmesi kiiciik Onciiliin diiz

déndiiriiliip birinci seklin tigiincii modunu vermesi ve sonucun aym kalmasidir. *°

Her A ve Y, B’dir,
Bazi H, A ve Y'dir
Bazi1 H, B'dir.

6.4. Ehra/ Evla Kiyas

Yahya Ibn ‘Adi’ye gore ehrd veya evla kiyas, karsilikli iki seyden birinin
digerinden daha iyi olmast gerektigidir. Ancak bu kiyas karsilikli iki seyin

*22 Yahya ibn ‘Adi, ay

*23 Yahya ibn ‘Adi, a.g.e., s. 192; irca konusu hakkinda genis bilgi icin bkz. Nazim Hasirci, Yiiklemli
Kesin Kiyasta Birinci Sekle indirgeme, Felsefe Diinyas1, 2013, Say1 57, s. 16-34.

2% Aristoteles, a.g.e., s. 19-25.

2% yahya Ibn ‘Adi, ay.; Aristoteles, a.g.e., s. 20; Farabi, a.g.e., s. 64-65.
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birbirlerine istiin olmadiklar1 zaman gergeklesmez. Bu kiyas biitiin durumlarda

stirekli meydana gelmez.

Ibn ‘Adi ehra kiyasa sdyle bir 6rnek verir.*® “Bir insanin bes parmaga sahip
olmas1 ve baska birinin alt1 parmaga sahip olmas1 durumunda bu kiyas ger¢eklesir.”
Yani insanin bes parmaga sahip olmasi alt1 parmaga sahip olmasindan daha iyidir.
Ancak kiyas yapilan seyin farkli olmasi gerekir. Bes parmaga sahip olan iki kisi i¢in

ehra kiyasin olugmasi miimkiin degildir. 421

Bu kiyasi erken donemlerde Gazali, fikhi kiyaslarin kaynaklari boliimiinde
inceler. Ona gore ilhak edilen konusundaki hitkkmiin 6ncelikli olmasidir. Misal olarak
Arabi, ailesiyle cima etti dyleyse ona kefaret gerekir dendiginde, zina edene kefaretin
gerekmesi daha onceliklidir. Clinkii hanimiyla cima etmekle, yabanciyla cima etmek
arasindaki ayirt edici nitelik, hanimiyla cima etmenin helal olmasidir. Kefaretin
gerekmesi agisindan bu niteligin  kaldirilmas: daha uygundur.*® Bu &rnekte
goriildiigli lzere iki sey arasinda kiyas yapildiginda oOncelikli olanin tercih

edilmesidir.

Yahya Ibn ‘Adi’nin Gazali’den yaklasik bir asir énce bu kiyas tiiriinii
zikretmesi dikkat cekicidir. Ancak ondan 6nce bu kiyasin kullanimin var olup

olmamasi konusunda kesin bir bilgiye sahip degiliz.

Yahya ibn ‘Adi’nin ehra kiyasla ilgili goriislerini de ele alarak ¢alismamizin

sonuna gelmis bulunmaktay1z.

2% Yahya [bn ‘Adi, Te’alik’u-"iddeti, s. 190.
T Yahya ibn ‘Adi, ay.
*28 {prahim Capak, Gazali’nin Mantik Anlayisi, Elis Yayinlari, Ankara 2011, s. 231.
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SONUC

V. asrin baslarinda Siiryani filozof ve miitercimlerin Antik Yunan diinyasina
ait birikimi Stryaniceye terciime etmeleri 529 yilinda Atina okulunun kapanmasiyla
baglar. Okulda hocalik yapan filozoflar Iraktaki Medain bolgesine gelerek derslerini
Yunanca vermeye baslarlar. Lakin ders verdikleri talebelerin ¢ogu Siiryani idi.
Talebelerin dersleri Siiryanice islemeyi tercih etmeleri sonucu felsefe dili olan
Yunanca ilk defa kendini Siiryanice ile ifade etme imkanina kavusur. Bu asirdan
itibaren Siiryani filozof ve miitercimlerin ¢esitli filozoflara ait eserleri Siiryanice
tercliime ve serh etmeye basladig: goriiliir. Eserleri terciime ve serh edilen filozoflarin

basinda ise Aristoteles gelir.

Stiryani filozof ve miitercimler, Siiryaniceye g¢evirdikleri genelde felsefeye
0zelde mantiga ait eserleri VIII. ve X. asirlar arasinda da Arapgaya terciime ederler.
Bu terciime faaliyetleri ile Islam diisiince diinyasinin gelismesine zemin hazirlanmis
olur. Bilhassa IX. asirda Abbasi halifelerinin terciime faaliyetlerini desteklemeyi
devletin resmi politikasi haline getirmeleri Islam diisiince diinyasinin daha da

geligsmesini saglar

Hiristiyanli@in yayilmas: ve taraftar bulmasiyla birlikte mantik olumsuz
yonde etkilenir. Din adamlar tarafindan Organon’un sadece ilk dort kitabinin
okutulmasina izin verilirken diger bdliimlerin ise okutulmasi yasaklanir. Buna
karsilik kilise tarafindan yasaklanan Organon kiilliyatnin IX. asir Islam diinyasinda
okutuldugu ve serh edildigi goriiliir. Ornegin Farabi, Yuhanna b. Haylan’dan Zkinci

Analitikler ’in sonuna kadar okudugunu belirtir.
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Islam diisiince diinyasmin gelisiminde Bagdat ve burada biitiin canliligiyla
devam eden hoca talebe iliskisi Onemlidir. Bagdat’ta Siiryani filozof ve
miitercimlerin yani sira Farabi’nin varligi da ilmi halkalarin olusmasini saglamstir.
Farabi’nin Bagdat’tan ayrilmasiyla birlikte Bagdat’taki ilim halkasinin basina
ogrencisi Yahya Ibn ‘Adi gecer. Yahya Ibn ‘Adi’nin bu gorevi uzunca bir siire
devam ettirmesi Bagdat’ta genelde felsefe, 6zelde mantik ¢alismalarinin artmasina
vesile olur. Nitekim IX. asirda Bagdat’ta ¢ok az sayida mantik¢1 varken bir asir sonra
mantik¢ilarin sayisinda biiyiik bir artisin olmasinda Yahya ibn ‘Adi’nin etkisi oldugu

g0z ardi edilemez.
Calismamiz neticesinde ulagtigimiz sonuglar sunlardir;

1. Bagdat’ta olusan ilim halkasinda uygulanan miifredatin Iskenderiye
okulunu takip ettigi goriiliir. Bu miifredat Siiryani filozof ve miitercimler araciligiyla
Bagdat’a aktarilir. Burada uygulanan tglii tarz serh yontemi, bir ilmi, mevzu ve
maksadina gére tanimlama, Reisu’l-Mantikiyyin ve el-Mantiki nisbeleri Iskenderiye

okuluna aittir.

2. Iskenderiye okulunu takip eden Siiryani filozof ve miitercimlerin tibbi-
mantiki ¢alismalarini Bagdat’ta devam ettirmeleri Islam diinyasinda mantik ilminin
gelismesinde onemlidir. Ciinkii pratisyen doktorlarin egitiminde mantik ilmi uzun bir
stire merkezi bir rol Ustlenir. Bundan 6tiirti IX. ve XII. asirlar aras1 mantigin gelisim

sebebi olarak tip ilmi gosterilir.

3. Yahya Ibn ‘Adi’nin, Ammonious’a ait Risale fi’l-Hidid eserinin
miitercimi oldugu ve Farabi’ye isnat edilen el-Cem adli eserin de yazar1 oldugu ifade

edilir.

4. X. asirda mantik calismalarinin Bagdat disindaki merkezlere ulasmasiyla
Bagdat’taki mantiki ¢aligmalar gerilemeye baglar. Bunun baslica sebebi terciime
faaliyetlerinde aktif bir sekilde gorev alan Hiristiyan filozof ve miitercimlerin
katkilarinin sona ermesidir. Bunlarin ilmi faaliyetlerden uzaklagmalariyla birlikte

mantiki ¢aligmalarla ilgili olarak Yunanca-Siiryanice kiilliyatinin bilgisi de sona erer.
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5. Islam diinyasmin diisiinsel gelisiminde tarihi dneme sahip tartismalarm IX.
ve X. asirlar arasinda yapildigi goriiliir. Bu tartismalardan biri de Ebl Bisr Metta ile
Ebi Said es-Sirafi arasinda gegen mantik-gramer tartismasidir. Tartismada Eba Bisr
Mettd’nin hiisrana ugramasindan sonra ogrencileri Farabi ve Yahya Ibn ‘Adi,

mantigin gramerden iistiin olduguna dair risaleler yazarlar.

Yahya Ibn ‘Adi, konuyla ilgili ele aldig1 risalede, mantikla gramer sanatinin
birbirinden ayri birer disiplin oldugunu ifade eder. Yahya Ibn ‘Adi, mantik ve gramer
sanatinin mevzu ve maksatlarinin farkli oldugunu belirtir ve bunlar1 agiklamaya

baslar.

6. X. asirda yapilan mantik tanimlarinda mantik ilminin bir alet olmaktan
cikip diisiinme icin bir yontem olarak Farabi ve Ibn ‘Adi’nin elinde bir sanata
doniistiigi ve mantiga, insanin fiillerinin bir kriteri olmasi yoniinden 6zel bir

fonksiyon yiiklendigi goriiliir.

7. Yahya Ibn ‘Adi’ye gore mantik, kisiyi mutluluga eristiren bir sanattir.
Onun bu diislincesinden hareketle mantikla ahlak arasinda siki bir iligkinin oldugu
sOylenebilir. Ayrica Sergius ve Paulus Persa’nin mantig1 hakikatin bilgisine ulastiran
bir ilim olarak diisiindiikleri fikri Yahya Ibn ‘Adi tarafindan da devam ettirildigi
gortliir. Her Ui¢ filozofun da ayni goriisleri paylasmalari, mantifa karsi yapilan
saldirilarda mantig1 miidafaa etmeleri olarak agiklanabilir. Nitekim VI. asirda
mantifa karst  yapilan saldirilar, Hiristiyan din  adamlar1 tarafindan
gerceklestirilirken; IX. ve X. asirda mantiga kars1 yapilan saldirilar ise Miisliiman din

adamlar tarafindan gerceklestirildigi gortiliir.

8. Farabi ile Yahya Ibn ‘Adi’nin basit kavram anlayislar1 birbirinden farklidr.
Farabi basit kavramlari, kendisine tek bir lafizla delalet edilen kavramlar olarak
tamimlarken Yahya ibn ‘Adi ise basit kavramlari, ciizlerine ayrildiginda bir anlam
ifade etmeyen kavramlar olarak tanimlar. Yine Ibn ‘Adi’nin kategorileri siralamasi

Aristoteles ve Farabi’nin siralamasindan farklidir.

101



9. Yahya ibn ‘Adi niceligin var olabilmesi igin birincil ya da ikincil olarak
kendi i¢inden bir cevherin zorunlu olmasini kabul etmesiyle Aristoteles ve

Farabi’den ayrilir.

10. Ikinci sekilden meydana gelen ikinci modun siralamasi Aristoteles ve
Yahya Ibn ‘Adi’de aynmi iken Farabi’de ikinci mod ile iiciincii modun yerlerinin

degistigi goriilmektedir.

11. Yahya Ibn ‘Adi’nin kiyas konular1 icerisinde ehra/evla kiyasi inceledigini
tespit ettik. Kendisinin Gazali’den bir asir 6nce bu kiyas tiirtinii kullanmasi1 énemli

bir husus olarak degerlendirilebilir.

Son olarak Yahya Ibn ‘Adi’nin mantik hakkindaki gériislerinin daha iyi
anlasilabilmesi i¢in bu ¢alismanin tek basina yeterli olmadigini diisiiniiyoruz. Onun
goriiglerinin tam ve biitlinclil bir sisteme oturtulmasi i¢in felsefi ve kelami

goriislerinin de ayrica caligilmasi gerektigi kanaatindeyiz.
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