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ONSOZ

Islam Diisiince Tarih’inde ¢ok &nemli sahsiyetler yetismistir. Bu blyuk
sahsiyetlerinden birisi de hi¢ kuskusuz Muhammed Gazzali’nin halefi ve Ibn Arabi’nin
de selefi olarak goriilen fakat hak ettigi ilgiyi gormeyen Aynii’l-Kudat Hemedani’dir.
Daha c¢ocuk sayilabilecek bir yasta eser telif etmeye baslamis olan Aynii’l-
Kudat’meserlerinden ¢ok az bir kism1 giiniimiize ulasmistir. Kisa dmriine ragmen Islam
Diisiincesi’nin gelisimine katki saglamis bir sfidir. Kendisi’nin ifadesi ile en olgun
doneminde idam edilmistir. Eger hayatinin en verimli ve olgun doéneminde vefat
etmeseydi, bircok degerli eser verebilecegi diistiniilebilirdi. Kendisi de, bu risalesinde
on’ar cilt olarak tasarladig1 fakat kaderin basma o6rdiigii sikintilardan dolay1 bir tiirlii
yazimlarina baglayamadigi iki eserden bahseder. Bu eserlerden biri Tefsir digeri ise

Arap Edebiyat’1 ile ilgilidir.

Aynii’l-Kudat idam edilmeden oOnce hakkinda yapilan elestirilere cevap
niteliginde bir risale yazar. Bu riséle aslinda tasavvufun bir savunmasi niteligindedir.
Gunku bu risalesinde, niibiivvet, velayet, Allah (c.c.)’m her seyin kaynagi olmasi, bir
seyhe baglanmanin gerekliligi gibi konularda dile getirdigi diisiincelerin hem Kur’an ve
hadis naslariyla ve hem de sUfileriden nakledilen sozlerle ortiistiigiinii ortaya koymaya
calisir. O’nun i¢in bizler, bu degerli miidafaayi tahlil ettikten sonra ek bir bolumle Turce

cevirisini vermeyi uygun gorduk.

Oncelikle ¢alimamizin bagindan sonuna kadar ilgi ve desteklerini esirgemeyen
degerli hocam Yrd. Dog. Dr. Abdurrahim Alkis’a, degerli jiri iyelerine, tezin

yaziminda yardimci olan Sabahattin Goztok ile Aytag Tegin’e ve kendilerine ayirmam



gereken zamandan feragat ederek bu ¢alismanin tamamlanmasina katki saglayan aileme

tesekkiirlerimi borg bilirim.
Y lce Rabbimden bu ¢alismay1 faydali kilmasini temenni ediyorum.

Mehmet Emin BENER



OZET

Ayni’l-Kudat Hemedani, bir zamanlar islam Felsefesi Tarihi’nin sayfalarindan
neredeyse tamamen silinmisti, ancak son donemde hakkinda yapilan akademik
calismalarla bu unutulmuslugun derinliklerinden ¢ikartilmis ve layik oldugu sekilde

taninmaya baslanmustir.

Aynii’l-Kudat, Islam Diisiince Tarihi’nin 6nde gelen biiyiik sahsiyetlerinden biri
olan Ibn Arabi’nin miijdecisi olarak kabul edilir. Ahmed Gazzali’nin bir miiridi olarak
0, Hallac ve Bayezid-i Bistami gibi isimlerin temsil ettigi tasavvuf geleneginin canli bir

ornegidir. Bununla beraber o, rasyonel analiz giicii ile donanmais bir entelektiieldir.

Selefi Hallac-1 Mansur gibi onun “hiir diislincesi”, muhafazakar fikih ve
kelamcilarin zihinlerinde kiskanglik hissi uyandirir. Basta niiblvvet olmak Uzere
Allah’n sifatlar, Marifet, ruh ve alemin ezeliligi gibi konularda kullandigi bazi miicmel
ifadeler, bu kesim tarafindan farkli yorumlanarak kiifriine hitkkmedilir. Bu durumAynii’l-
Kudat’m Selguklu veziri tarafindan idam edilmesine sebep olur. Bizler bu
calismamizda, vefatindan kisa bir siire 6nce Bagdat zindanlarinda iken yazmis oldugu
Sekva’l-Garib isimli midafaasinmtahlilini yapmay1 amacladik. Bu sayede hakkinda

yapilan ithamlardan ne kadar uzak oldugunu ortaya koymaya calistik.
Anahtar Sozcukler:

Aynii’l-Kudat Hemedani, Niibiivvet, Islam Diisiince Tarihi, Marifet, Sekva’l-
Garib, Ahmed Gazzali.



ABSTRACT

Aynii’l-Kudat Hemedani is one of the most important person of Islamic
Intellectual History. Once he was almost disseppeared from the pages of Islamic
Intellectual History. But recently he has been well-known again as he has deserved,
thanks to the academic studies that were hold about him.

Like Selefi Hallac-1 Mansur, his free thoughts has caused jealousy among the
people who are interested in conservative figh and kalam. Some succinct statements he
used for the topics suuch as notably probhecy, attributes of Allah, acquirement, soul
and the eternity of universe were misinterpreted and he was adjudged to his empiety.
This event ended up with the execution of Aynii’l-Kudat by Seljukian vezier. In this
study, we aimed to analyse his defence named Sevka ’I-Garib that he wrote while he was
in the Bagdat prisons a short time before his death. So we tried to prove that he had so

different thoughts than the accusations those were made about him.

Aynii’l-Kudat is accepted as the forerunner of Ibn Arabi who is one of the most
important person in Islamic Intellectual History. As a disciple of Ahmed Gazzali, he is
an alive example of sufism tradition that is represented by important persons such as
Hallac and Bayezid-i Bistdmi. However he is an intellectual who is equipped with

rational analysis power.
Key words:

Aynii’l-Kudat Hemedani, Prophecy, Islamic Intellectual History, Acquirement,
Sekva’l-Garib, Ahmed Gazzali.
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GIRIS

l. TEZIN AMACI

Aynii’l-Kudat Hemedani (m. 1098-1131), derin rGhani tecriibeye sahip bir sOfi
ve ayni zamanda da keskin bir entelektiiel analiz giicii ile donanmis bir diisiiniir olarak
karsimiza ¢ikar. Daha &nceleri ismi Islam Felsefesi Tarihi’nin sayfalarindan neredeyse
tamamen silinmis iken unutulmuslugun derinliklerinden ¢ikartilmis ve tasavvufun
felsefi yoniine ilgi duyanlar arasinda layikiyla taninmaya baslanmistir. Ancak ne yazik
ki, bu 6nemli sOfinin ve felsefeciler agisindan bakildiginda, mistik filozofun disiincesi

hakkinda heniiz higbir sistematik ¢alisma yapilmamustir.

Aynii’l-KudatHemedani’nin kisa ve trajik olan hayati, Ibn-i Arabl ve
Sithreverdi’nin ortaya c¢ikmasindan hemen Onceki donemde Hemedan’da son
bulmustur. Aynii’l-Kudat, hakli olarak, Islam Diisiince Tarihi’nin énde gelen bu iki
sahsiyetinin bir miijdecisi olarak kabul edilebilir. O, bu “mijjdeci olma” konumunu, su
acik iki sebepten hak etmektedir: Birincisi, bir diisliniir olarak tasavvuf ile skolastik
felsefeyi kendi diisiincesinde birlestirmistir. Ahmed Gazzali’nin bir miiridi
olarakgercekte Hallac ve Bayezid-i Bistami gibi isimler tarafindan temsil edilen ve
tasavvuf adi altinda kendisine kadar gelen kokli bir mistik tecriibe geleneginin canli
tezahiirii ve ornegidir. Fakat ayn1 zamanda kendi ruhani vizyonu temeli {izerine felsefe
yapmasini miimkiin kilan fevkalade keskin bir rasyonel analiz giicii ile donanmis bir
entelektieldir. ikincisi ise, Ayni’l-Kudat, metafizik agidan Ibn-i Arabi’ye en yakin olan
kisidir. Bu yakinlik sadece onun metafizik diisiincesinin mistik tecriibesi tarafindan ona

gore siki sikiya dikte edilmesi anlaminda degildir. Ayn1 zamanda, Aynii’l-Kudat’in



yaklasiminin Ibn-i Arabi’nin kendi mistik metafizik binasin iizerine kurdugu vahdet-i
viicid tezine carpici bir yapisal benzerlik arz ettigi anlamindadir. ! Bizler bu

calismamizla Aynii’l-Kudat’in diisiincelerini tanitarak bu benzerlige 151k tutmak istedik.

Aynii’l-Kudat’m tasavvufi diisiincesi ve eserleri iizerine Iran’da ve Bati’da yeteri
kadar olmasa da son yillarda ¢aligmalar yapilmaya baslanmistir ve bu ¢aligmalar artarak
devam etmektedir. islam Diisiincesinin gelismesi adina énemli bir rol {istlenmis olan ve
bu alanda ileride ¢1gir agmis olan biiyiik sahsiyetlere ilham kaynagi olmus birinin bunca
asir gegmesine ragmen yeteri ilgiyi gérmemis olmasi bir talihsizlik sayilabilir. Cilinkii
ileride daha ayrintili olarak ifade edecegimiz gibi Aynii’l-Kudat sadece Islam
Diistincesinin gelecegini insa etmemis, ayni derece de Gazzali gibi bir diislinliriinde
daha iyi anlasilmasi igin riséleler kaleme almistir. Bu agidan bakildiginda Aynii’l-
Kudat’in 6nemi daha da artmaktadir. Bu ¢alismada Aynii’l-Kudat’in neden Gazzali’de

kendini buldugu sorusuna da cevap vermeye ¢alistik.

Hayatin1 ele aldigim bolumde, nasil bir trajik sonla karsi karsiya kaldigini
ayrintili bir sekilde anlattim. Beni bu ¢alismay1 yapmaya iten nedenlerinden biri de
ugradigi bu hazin sondur. Bu noktada eserlerinin farkli yerlerinden alintilar yaparak
oncesi ve sonrasi dikkate alinmadan ve onun bilgisi ve savunmasina bagvurulmadan
hakkinda idam cezasinin verilmesi benim en ¢ok dikkatimi ¢eken husus olmustur. Bu
caligmaylaAynii’l-Kudéat’in kendisine yapilan ithamlara verdigi cevaplari tahlil ederek

onun daha iyi anlagilmasina katki saglamay: diistindiim.

Tezimizin konusunu olan ve Aynii’l-Kudat’in son eseri olan bu riséle, mustakil
bir kitap degildir. Ciinkii adindan da anlasilacagi gibi bir sikayetname ama bunun
Otesinde bir savunmadir. Aynii’l-Kudat bu risalesinde, bu dénem i¢inde kars1 karsiya
kaldig1 sikinti ve musibetleri sikayet babinda dile getirmis ve bunun sorumlularini
insafa cagirir. Bununla beraber Allah (c.c.)’in Zat’1 ve Sifatlari, niiblivvet, velayet, ruh
ve bir seyhe baglanmanin zorunlulugu gibi konularda hakkinda dile getirilen tim
suclamalarin ne kadar haksiz oldugunu ortaya koymaya calisir. Bizler de bu miidafaay1

glindeme getirerek bu kadar zaman gegmesine ragmen ayni konularin halen problem

! Toshihiko Izutu, islam Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, (cev. Ramazan Ertiirk), Anka Yayinlari,
Istanbul 2002, 5.135-136.



olmaya devam ettigini ve tartigmalarin aynt minval iizere devam ettigi gergegini

yansitmaya caligltik.

Burada bizim vurgulamaya calstigimiz diger onemli nokta, Aynii’l-Kudat’in
sadece kendisi ile ilgili ortaya atilan su¢lamalara cevap vermekle yetinmeyip
kendisinden Once yasamis ve satahat tiirlinden sozler sarf ettiginden dolayr farkl
ithamlara maruz kalmis ve hatta sehit edilmis shfilerinde savunuculugunu yapmis

olmasidir. Nitekim Sibli, Hallac ve Bayezid-i Bistami bunlardandir.
. TEZIN YONTEMI

Aynii’l-Kudat’in hayat: ile bilgileri toplarken karsilastigimiz en biiyiik zorluk bu
konuda elimizde doyurucu malimatlar: ihtiva eden kaynaklarin bulunmamasi olmustur.
Bununla beraber tabakat kitaplarindan, Selguklular déneminde yasadigindan dolayi o
donemi ele almis olan tarih kaynaklarindan ve bu konu ile ilgili yazilmis olan

makalelerden azami derecede istifade ettigimizi belirtmek isterim.

Calismamizda hayat1 ve ilmi sahsiyeti boliimiinde doneminde ki siyasi yapiyi ele
alma ihtiyactm1 Ozellikle hissettik. Clnkl Aynii’l-Kudat’in  sehit edilmesinin
nedenlerinden biri de siyasi ihtiraslardir. Dolayisiyla bu siyasi yapinin aktorleri
hakkinda bilgi vermeyi amagladik. Bunun yaninda yine bu bodlimde zamanin
entelektiiel yapisini ve bu yapi i¢indeki fikri ayrismalar ortaya koymaya ¢alistik. Ciinkii
siyasi yapi igerisindeki dini yapilanmalar da o zamanki diisiince yapisinin olusumunda
etkili olmustur. Nizdmiilmiilk’in onciiliigiinde kurulan Nizamiye Medreseleri ve o
donem icgerisindeki Batini faaliyetleri siyasi ve ilmi yapiya yon veren unsurlar olarak

zikredilmeye deger bulduk.

Diger taraftan biz daha sonraki boliimde Aynii’l-Kudat’in diislince yapisina yon
veren kavramlar uUzerinde durduk.CiinkiiAynii’l-Kudat’mm daha iyi anlagilmasi bu
kavramlarin iyi bilinmesine baglidir.Sonrasinda,Sekva’nin kisa bir 6zetini sunduk.Bu
kisa 6zet icerisinde suglamalarin odagindaki konular zikretme ihtiyaci hissettik. Butln

bunlari yapacagimiz tahlil faaliyetinin bir 6n hazirligi olarak diistindiik.



En son boliimde ise yazdigi risélede savundugu goriisleri tahlil ederek, daha iyi
anlagilmasinin Oniinii agmaya calistik. Ve bu konuya ilgi duyan herkesin isini

kolaylastirmak i¢in ek boliimde Sekvd’nin terciimesini verdik.
I11.  KONUNUN SINIRLANDIRILMASI

Aynii’l-Kudat Hemedani’nin tasavvifi diisiincesini olusturan goriislerini ve
bunlarm tahlilini kisa bir tez konusuna sigdirmak miimkiin degildir.Clinkiibiz Sekva’da
yer alan her bir baslik iizerine ayr1 bir tez yapilabilecegi goriisiindeyiz. Aslinda bu
konularin ayr1 ayr1 ele alindig1 miistakil kitaplar telif edilmistir. Ornegin Kelam Ilmi’nin
tic temel konusu olan Allah (c.c.)’in Sifatlari, niibiivvet ve ahirete iman ile ilgili
sayillamayacak kadar eser yazilmigtir. Bunun yaninda varlik, ruh ve alemin ezeliligi gibi
fer’i konularla ilgili farkli diistince ve tartigmalar bir¢ok esere konu olmustur. Ele
alacagimiz risalede ise bu konularda takindiklar1 tutum ve sahip olduklar diisiincelerden
dolay1 elestirilen tasavvuf ehlinin miidafaasina yer verilmektedir. Bizler,hakkinda
simdiye kadar hak ettigi ilgiyi gérmemis bir sahsiyete dikkat cekerek onunla ilgili
oOzellikle tlkemizde ileride yapilacak arastirmalara katki sunma amaci tasidigimizi

belirtmek isteriz.
V. KONUNUN SUNULMASI

Aynii’l-Kudat Hemedani’nin Sekvd’siile ilgili bu calismamiz girig, dort ayri
bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Ek boliimde ise bu risdlenin tercimesi
bulunmaktadir. Giris kisminda ¢alismanin amaci ve igerigi ile ilgi bilgiler verilmistir.
Birinci boluimde Aynii’l-Kudat’n yasadigi donem hakkinda bilgi verilerek hayati ve
ilmi sahsiyeti ele alinmustir. ikinci boliimde ise Sekva’da Aynii’l-Kudat’in kendisine
yapilan ithamlara cevap verirken ele aldig1r konu basliklarina kisaca deginerekAynii’l-
Kudat’in tasavvifi diigiincesinin dayanaklarini olusturan temel unsurlarin neler oldugu
tizerinde durulmustur. Uclincti bolimde ise Sekva’nin kisa bir dzetini vermeye calistik.
Dordinci ve son bélimde ise tahlilini yapmaya ¢alistik ve tezimizi sonug¢ bolimi ile
sonlandirdik. Ek boélimde ise daha Oncede zikrettigimiz gibi tahlilini yaptigimiz
risalenin tercumesini verdik.Ceviri sirasinda herhangi bir hatinin olusmamasi igin

gerekli gayret gosterilmistir. Bazi ifadelerin Tirkge’de tam karsiligi olmadigindan en



yakin anlamini vermeye cahstik. Istifide etmek isteyenler igin giizel bir firsat

olusturdugunu da 6zellikle ifadeetmek isteriz.

Elimizde sadece Afif Useyran tarafindan gergeklestirilen 1960’11 yillardaki
tenkitli baskisi bulundugundan terciime konusundabazi zorluklarla karsilastigimizi
sOyleyebiliriz.  Eserde gegen bazi ifadelerin daha iyi anlagilmasi igin gerekli
gordiigiimiiz agiklamalar1 dipnotlarda belirtmeye calistik. Ayn1 zamanda hadislerin de
kaynagina ulasmaya calistik ve bulabildiklerimizi dipnotlarda belirttik.Risale’de gecen
ayetlerin slre ve ayet numaralari1 da aymi sekilde vermeye galistigimizi belirtmek

isterim.
V. LITERATUR

Aynii’l-Kudat Hemedani’nin bu eserini ¢alismaya karar verdikten sonra 6zellikle
hayati ile ilgili kaynak sikintisi ¢ektigimi 6ncelikle vurgulamak isterim. Bazi tabakat ve
tarih kitaplarinda hakkinda bilgi verilmekle beraber bunlarin ¢ok yetersiz oldugunu
belirtmem gerekir. Isfehani’nin Ceridetul Kasr’inda olsun Siibki’nin Tabkdtu’s-
Safiiyye’sinde olsun verilen bilgiler neredeyse tekrar niteligindedir. Ayrica el-
Bidayegibi kaynak tarih kitaplarinda dahi hakkinda ¢ok az bir malumat bulunmaktadir.
Bu c¢alismamizda en c¢ok istifade ettigimiz eserlerden biri de Osman Turan’in
Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islam Medeniyeti isimli eseridir. Bununla beraber Aynii’l-
Kudat ile ilgili en giivenilir bilgileri yine kendi eserlerinden 6greniyoruz. Bu bilgileri
Sekvdda ve Zubdede gorebiliyoruz. Bizler de butliin bunlardan sistematik bir hayat

hikéyesi ¢cikarmaya galistik.

Yukarida ismi verilen eserlere ek olarak bize bu konuda yol gosteren ve isimizi
kolaylagtiran (¢ Onemli makaleyi de zikretmeden gegemeyecegim. Bunlarda ikisi
Toshihiko Izutsu’ya, digeri ise Hamid Debasi’ye aittir. Her {i¢ makale de birer kitap
uzunlugunda olup Aynii’l-Kudat’in farkli konulardaki diislincelerini ortaya koymakta ve

diger eserlerini de bir nebze olsun tanitmaya caligmaktadir.

Ulkemizde Aynii’l-Kudat ile ilgili yapilan bir tek ¢alisma mevcuttur. Mesut
Sandik¢i’ya ait olan bu ¢alisma yiikses lisans diizeyindedir. Bu g¢alismada Aynii’l-
Kudat’in hayat1 ¢ok ylizeysel bir sekilde ele alinmakla beraber 6nemli bilgiler de



verilmistir. Bu ¢alismadan istifade etmekle beraber yukarida bahsettigimiz kitaplardan
hayati ile ilgili yeni bilgiler naklederek konuyu daha genis tuttuk. Bizim eksik
biraktigimiz bazi bilgileri de bizden sonra bu alanda ¢alisma yapanlarin tamamlayacagi

timidini tastyoruz. Biz bu ¢alismamizda ismi gegen biitiin miielliflere siikran borg¢luyuz.

Calismamizda en ¢ok istifade ettigimiz eserleri zikrettikten sonraAynii’l-Kudét
Hemedani’nin hem Sekvave hem de diger eserleri iizerine yapilan c¢aligmalara
kisacadeginmek isteriz. Son zamanlarda ozellikle iranli ve Batili arastirmacilar
tarafindan yapilan galismalar ile Aynii’l-Kudat’in hayati ve diisiincesiyle ilgili yeni
bilgiler giinyuzlne ¢ikmaya baslar. Aynii’l-Kudat hakkinda yapilan ilk ciddi ¢alisma
Muhammed b. Abdulcelil tarafindan Sekva’nin basimiyla ve buna yazdigi uzun girisiyle
olur. Daha sonra bu eseri yine kendisi Fransizcaya tercime eder. Aynii’l-Kudat (izerine
yapilan ikinci kapsamli caligma Afif Useyran tarafindan gerceklestirilir. Afif Useyran
1960’1 yillarda Aynii’l-Kudat’in mektuplar1 hari¢ biitiin eserlerinin tenkitli basimini
yapar. Ali Naki Miinzevi de 1969 yilinda Aynii’l-Kudat’in mektuplarimi Afif Useyran

ile birlikte nesreder.?

Yukarida zikredilen c¢alismalarn  yani sira  Iranli  arastirmact  Rahim
Fermanes,Aynii’l-Kudat’in hayati1 ve eserlerini konu alan bir arastirma yayinladi. Ayrica
Aynii’l-Kudat’a ait oldugu zannettigi Risale-i Levaih adli eseri yaymladi. Fakat daha
sonra bu eser, Afif Useyran tarafindan Aynii’l-Kudat’a ait olmadig: tespit edildi. Yine
[ranl1 arastirmaci Rahman Kerimi 1948 yilinda Risale-i Yazddnsindht adl eseri Aynii’l-
Kudat’a nispet ederek yayinladi. Fakat daha sonralari bu eserin de Aynii’l-Kudat’a ait
olmadig1 anlasildi. Yine Cevat Maksud’un Serh-i Kelimat-: Baba Tahir® adli eseri de
Aynii’l-Kudat’a yanlislikla nispet edilen bir galismadir. Cevat Maksud bu risalenin
girisinde Aynii’l-Kudat hakkinda uzun bir inceleme kaleme alir. Yine iran
aragtirmacilarindan Abdiilhiiseyin Zerrinkib’'un Custecu Der Tasawuf-u Iran*adli

eserinin icerisinde uzun bir degerlendirmesi vardir. Bunlarin disinda Nasrullah

2 Ali Naki Minzevi-Afif Useyran, Nameha-i Ayniilkudét, Nasir-i Esatir, Tahran 1377.
3 Cevat Maksut, Ahval ve Asar ve Du Beytha-yi Baba Tahir-i Uryan, Tahran 1999.
“Abdiilhiiseyin Zerrinklb, Custecu der Tasavvuf, Intisarat-1 Emir Kebir, Tahran 1386.



Pircevadi’nin Aynii’l-Kudat’in hocalarini anlatan bir eseri® ve Ahmed Gazzali ile olan

mektuplarmin bir arada basimi gibi ¢alismalar vardir.®

Batil1 arastirmacilarin ilgisinden bahsadecek olursak ilk olarak Arberry, Sekva
adl1 eseri Ingilizce’ye terciime eder’. Christiane Tortel ise Temhidat adli eseri 1992°de
Fransizcaya terciime eder. ® Leonard Lewisohn’un da 1993 yilinda In Quest of
Annihilation: Imaginalization and Mystical Death in The Temhidat of Ayn al-Qudait
Hamadani ® adli ¢alismas1 da Aynii’l-Kudat’in Temhidat adli eserinin mistik bir
okunusudur. Ayn1 zamanda Hamid Debasi’nin de Aynii’l-Kudat hakkinda Truth and
Narrative the Untimely thoughts of Ayn al-Qudat al-Hamadhani: the Untimely thoughts
of Ayn al-Qudat al-Hamadhani'® adli bir ¢alismas1 vardir. Debasi ayn1 zamanda Seyyid
Hiiseyin Nasr ve Oliver Leaman’m editérliigiinde hazirlanmis olan Islam Felsefe Tarihi
isimli ¢aligmada Aynii’l-Kudat hakkinda uzun bir makale kaleme almistir.}! Bunlarin
disinda Tokyo’dan Toshihiko Izutsu da Aynii’l-Kudat hakkinda iki Onemli makale

calismas1 yaymlanmustir. Bu makaleler, bahse deger calismalar arasinda yer alir.?

Aynii’l-Kudat hakkinda Tirkiye’de sdece yuksek lisans tezi diizeyinde sadece
bir calisma bulundugunu dile getirmistik.Mesut Sandik¢1 tarafindan 2009 yilinda
bitirilen bu ¢alisma, Aynii’l-Kudat’in Temhidat adli eserinin metin-incelemesidir. 3
Bizim bu calismamiz ise daha oncede belirttigimiz gibi Sekva’nin tahlili seklinde
olacaktir. Temennimiz bu ¢alismalarin artarak devam etmesi ve Aynii’l-Kudat’in

Tasavvuf ve DiisiinceTarihimizde layik oldugu yere gelerek gereken ilgiyi gormesidir

5 Nasrullah Prcevadi, Aynii’l-Kudat ve Ustadan-1 U, intisarat-1 Esatir, Tahran 1384.

6 Hamid Debasi, “’Aynii’l-Kudat el-Hemedani ve Zamanin Entelektiiel iklimi’’, Seyyid Hiiseyin Nasr-
Oliver Leaman, islam Felsefesi Tarihi, c.2, s.78, A¢ilim Kitap, Istanbul 2007.

’” Debasi, ag.m.,s.75.

8 Debasi,a.g.m.,s.75.

® Leonard Lewisohn, In Quest of Annihilation: Imaginalization and Mystical Death in The Temhidat
of Ayn al-Qudait Hamadani, Londan and New york 1993.

1© Hamid Debasi, Truth and narrative the untimely thoughts of ayn al-qudat al-hamadhani: the
Untimely thoughts of Ayn al-Qudat al-Hamadhani, by Curzon Press 1999.

11 Hamid Debasi, Ayniilkudat el-Hemedani ve Zamamn Entelektiiel iklimi, Seyyid Huseyin Nasr-
Oliver Leaman, islam Felsefesi Tarihi, c.2, 5.19, Acilim Kitap, Nisan 2007.

12 Toshihiko Izutsu, islam Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, (cev. Ramazan Ertiirk), Anka
Yayinlari, istanbul 2002.

13 Mesut Sandikci, Aynii’l-KudatHemedani’nin Hayati,Eserleri ve Temhidat Terciimeleri: (metin-
inceleme),yayinlanmans yiiksek lisans tezi,M.U.1.F. 2009.



VI.

AYNU’L-KUDAT HEMEDANI“NIN YASADIGI DONEME GENEL BiR
BAKIS

A. Aynii’l-Kudat Hemedani’nin Yasadigi Donem

Aynii’l-Kudat, Iran cografyasinin sosyal ve diisiince tarihinin ¢alkantili ve
heyecan verici bir doneminde dogdu. Onun dogdugu yil olan 492/1098, Selguklu
yonetiminin (429/1038-590/1194), iran bolgelerinde ve &tesinde hakimiyet tesis
ettigi  bir  tarihe tek@blil etmektedir.  Selcuklular, = Maveraiinnehir’den
Mezopotamya’ya kadar dogu Islam Imparatorlugu’nun ¢ogu iizerinde kontrolii ele
gecirmis bulunuyordu. Soyagaclari itibariyla Oguz Tiirkleri’nin Kinik boyuna
mensup olan Selcuklular, Hazar Denizi ve Aral Goli’niin kuzeyindeki bozkirlardan
[ran Platosu’na kole ve parali askerler olarak gelmislerdi. ik Beyleri olan 1. Tugrul
(hak. y11:429/1038-455/1063), Harezm’den Azerbaycan ve Bagdat’a kadar
Gazneliler’in (hak. yil: 366/977-582/1186) hakim olduklar1 bolgelerden ¢ok dnemli
toprak pargasi ald1 ve ilk defa Selguklu Imparatorlugu’nun hakimiyeti altinda olan bir

bolge teskil etmis oldu.

Aynii’l-Kudat’indogdugu tarih olan (492/1098)’de Selguklu Devleti’nin yasi
yarim asri gecmis bulunuyordu.Aynii’l-Kudat’m dogumu oOncesi ve ilk genglik
yillarinda Selguklular’in hakim oldugu topraklari Akdeniz’den Mezopotamya’ya
kadar genisleten iki Onemli sultandan birisi 1. Meliksah (hak.yil: 465/1072-
485/1092), digeri de Sultan Sencer (hak. yil: 511/118-552/1157) idi. Ayni’l-Kudét
dogdugu sirada idare, I. Muhammed (hak. yil: 498/1105-511/118) ile iktidar
kavgasina tutusan Nureddin Berkyaruk (hak.yil: 487/1094-498/1105)’un elinde
bulunuyordu. Ancak Aynii’l-Kudat’inHemedan’daki ilk genglik ve 6grenim zamani,
dogrudan, tiim Selguklu Imparatorlugu iizerinde hakimiyet tesis etme iddiasi ile
babasi I. Muhammed’in yerine gecgen, ancak amaclarina ulagsmasi Sel¢uklu ailesinin
¢ok saygin bir iiyesi olan amcasi Sultan Sencer tarafindan engellenen Mugistddin I1.

Mahmud’un(hak.y11:511/1118-525/1131) idaresi altinda gecti. Sencer, Mahmut’u



cezalandirarak, ¢ok uzun bir miiddet Imparatorlugun dogusunda kalan topraklarda

hakimiyetini strddrdi. 4

Muazzam ve neredeyse dizginlenemez olan iktidarlarina ragmen Sel-
¢uklu Sultanlari, hdkim olduklar1 topraklarda yegane gii¢ sahibi degillerdi. Aynii’l-
Kudat’in dogup biiylidiigl siyasi ortam1 tam olarak anlamamiz i¢in en azindan saray
baglantili olan diger iki giic merkezini deburada zikretmemiz gerekir. Birincisi,
Selcuklularda kurumsal bir otorite gelenegine sahip olan ve “Tiirk Hanimlar1” olarak
ifade edebilecegimiz sarayin etkin kadinlaridir. ikincisi ise, Selguklu hatunlariya da
prenseslerinin  bitmeyen iktidarlariyla yakin bir rekabet iginde olan iranh

vezirlerdir.®

Meshur bir devlet adami olarak Selguklu Devleti’nin hizmetinde bulunan
efsanevi basvezir Nizamllmilk (6.485/1092)’ii ortacag Iran’in en parlak siyasi
zekdst olarak kabul edebiliriz. Nizadmilmiilk, hem Selcuklular’n siyasi
ideolojilerinin  olusumunda hem de biirokratik ve idari resmi kuruluslarn
duzenlemede, faal blrokrasinin organize edilmesinde etkili olmus bir vezirdir. Keza
0 Selguklu hakimiyetini tehdit eden Ismaili hareketinin sindirilmesinde cok etkin bir
rol oynar. Nizdmulmulk, hem Alparslan’a (hak. yil: 455/1063-4641072) ve hem de
Meliksah’a (hak. y11:465/1072-485/1092) biyik bir kararlilikla hizmet eder.
Selcuklularin siyasi/Dini mesruiyetinde onun en Onemli basaris1 ¢ok-yerleskeli
Nizdmiyye Medreselerini kurmus olmasidir. Nizamiye Medresesi’nin Bagdat
yerleskesinde ilmi yetkinligi tartisilmaz ve zamaninin en 6nemli ilmi sahsiyeti olarak
kabul edilen Imam Gazzali (6.505/1111) ders verir.Aynii’l-Kudat Hemedant,
Gazzal’nin kitaplarini biiyiik bir istahla okur. Gazzali’nin kiigiik kardesi olan Ahmet
Gazzali (6.520/1126) de Aynii’l-Kudat’in kisa siiren trajik hayatinin yarisinda ona
arkadaslik eder.*®

Selcuklu Imparatorlugu ve hattd Islam alemi gen¢ sultan Meliksah ve
dirayetli vezir Nizdmilmilk yonetimindeen sasadli ve giiglii donemini yasar. Ancak

her yiikselis bir yikilisin habercisidir.Gerileme, Sultan ile vezir arasindaki ahengin

“Debasi, a.g.m.,s.21.

15Bkz. Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk islam Medeniyeti, Otilken Yayinlari, istanbul
2005, s. 306-311.

16 Debasi, ag.m.,s.21-22.



bozulmasiyla basladi. Yonetimin farkli unsurlar1 ve bazi etkin taraflaritenkitleri ve
gayretleri ile Nizamilmilk’ii Meliksah’in goéziinden diisiirmeye calisiyorlardi. Bu
tenkit ve entrikalar Selguklu Tarihi agisindan bir doniim noktas: teskil eder. Sultan’in
zevcesi Terken Hatunve veziriTacil-miilk EbG’l Ganaim, Nizamiilmiik’iin aleyhinde
calisan ve tiirlii sebeplerle onun etkinligini sarsma pesinde olanlarin baglarinda
gelirler.Sultan’a alim ve mutasavviflara yilda verilen 300.000 dinarla ayr1 bir ordu
kurulabilecegi fikrini ileri sirerler. Fakat Nizamilmiilk: “Ey Alemin Sultani! Orduna
bunun birka¢ mislini harciyorsun. Bu askerlerinin oklari bir milden éteye varmaz.
Halbukiben sana dyle bir manevi ordu viicda getirdim ki, onlarin dualar: ok gibi
Ars’a ve Tanri’ya kadar yiikselir "ifadeleriyle maddi kuvvet gibi manevi kuvvetin de
devlet i¢in biiyiik ehemmiyet tasidigini belirtir. Selguklu devleti, kurulusundan beri,
Sultanlar1 ve beyleri ile manevi dmilleri birinci planda tuttugu gibi Melikséh da, bu
haksiz tenkitler karsisinda, Nizamiilmiilk’e daha ¢ok destek veriyordu. Dolayist ile
Meliksah ve veziri arasinda bu ana meselelerde ihtilaf g¢ikarkarmak muimkin
degildi.Aksine Niz&milmulk’in niifizu ve etkinligi de giin gectikce daha da

artryordu.”!’

Bunun yanida Meliksah ile Nizamiilmiilk arasinda gerginlik ortaya ¢ikaran iki
durum vardrr. Ilki, Meliksah’mn zevcesi, Terken Hatun’un ihtiraslaridur. Digeri ise
Nizamiilmiilk’e bagli devlet adamlarinin baglarina buyruk davranmalar1 idi.Terken
Hatun, cok akilli ve sonsuz ihtiraslara sahip bir kadindir. Sddece Sultan Uzerinde
degil devlet islerinde de etkili bir kimsedir. Daima kendisine bagli bir divana, onun
memurlarma, mali ve Idari teskilata sahip oldugu gibi emrinde de 12.000 kisilik bir
stivari kuvveti de vardiBundan bagka Terken Hatun’un devlet igerisinde bir¢cok
adami bulunuyordu. O, Meliksah’in biiyiik oglu Berkyaruk’u veliahtliktan atip dort
yasindaki kendi oglu Mahmud’u Selguklu tahtinin varisi yapmak ister; halifeden olan
ve Meh-melek’in oglu bulunan torunu Cafer’i de halifenin veliahdligina getirmeye
calisgir. Boylece halifelik ve sultanlik makamlarmi elinde toplamak emeliyle
ugrasir. 18 Mesri olmayan bu iki hedefinkarsisinda en biyik engel olarak

NizdmUlmiilk’ii gériiyor ve halifeyi de zorluyordu. 1ki ¢etin isi birden

17Bkz. Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk islam Medeniyeti, Otikken Yayinlari, istanbul
2005, 5.213-214.
8Turan,a.g.e., s.215.
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basaramayacagini anlaymca da oglunun veliahtligr i¢in halife ile anlasmaya
muvaffak oldu ve bu sebeple torununu Bagdad’a gonderir. Bu durumda Terken
Hatun,siyasi ve idari gucl eline gecirmek icin Nizdmilmiilk’i disiirmeye ve kendi
veziri Tac’ll-miilk’éi onun yerine gegirmeye calisir. Boylece Nizamulmiilk, Tsmaili
olan suikast¢i Ebu Tahir tarafindan oldiirilmeden 6nce Meliksah’in karist Terken

Hat(in tarafindan cesitli entrikalarla sindirlir.°

Aynii’l-Kudat Hemedéani dogdugu sirada Selguklu idaresi Berkyaruk ve
Mehmed Tapar’in iktidar miicadelesi igerisinde geger. Aynii’l-Kudat da ilk tahsil
yillarin1t Mahmud Tapar’in bu iktidar miicadelesi yillarinda gecirir. Genglik yillarini
ise Sencer iktidar1 vell. Mahmudidaresi altinda olan Hemedéan’da gecirenAynii’l-
KudatHemedan’da kadilik yapar.?’ Dolayisiyla 0, Hemedan’da idari kadro ile iliski
icerisinde olur. Bu donemdell. Mahmud’un idaresi altinda bulunan Hemedan’da
Ozellikle vezirler arasinda bazi siyasi g¢ekismeler yasanir. Aynii’l-Kudat da bu

¢ekigsmelerin kurbani olarakortadan kaldirilir. Sebep olarak ta fikirleribahane edilir.

Aynulkudat yirmi yasindayken imparatorlugun batisindaki topraklara hakim
olan I. Muhammed (hak. yil: 498/1105-511/1118) vefat eder ve yerine oglu
Mugisiiddin Mahmud geger. Amcasi Sultan Sencer bu sirada imparatorun listiinde
olan bir konumda bulunuyordu. Hemedan’da Mahmud’un sarayinda iki yiiksek
ritbeli burokrat, birbiriyle taban tabana zit nedenlerden dolayr da olsa Aynulkdat’la
yakinen ilgileniyorlardi. Mahmud’un hazinedar1 Aziziiddin el-Mustavfi (0.
525/1131), Aynii’l-Kudat’in ¢ok yakin arkadasi ve giivendigi bir kimse idi. Diger
yandan el-Mistevfi’nin can diismani olan Abdiilkasim Dergezini de bu arkadasliga
bagli olarak ve “Diigmanim’in dostu diigmanimdir” mantigi geregince Aynii’l-

Kudat’a diisman kesilmisti.?

Dergezini ve el-Mistevfi arasindaki diismanlik sadece Selguklu yiiksek
biirokrasisi arasinda meydana gelen malum rekabetten degil ayn1 zaman da patlak
veren finansal bir krizden de kaynaklaniyordu. Bu finansal kriz ayrintili olarak

incelendiginde, acikc¢a Sultan Sencer’in yegeni Mahmud’la olan politik hesaplarinin

¥ Debasi,a.g.m.s.22.
20 Deb3si, a.g.m., s. 21
21 Debasi, a.g.m., s. 22
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bir sonucu olarak kendisiyle evlendirdigi kizt Mahmelek Hatun’a verdigi biiyiik
miktardaki ceyizlerle alakali oldugu goriilecektir. Mahmelek Hatun, Mahmud’a bir
erkek cocuk verdikten sonra oldukga geng bir yasta vefat eder.Sultan Sencer,
Mahmud’a siyasi ¢ikarlar1 geregi gelin olarak oOteki kizini gonderir.Ancak, ondan
birinci kiz1 i¢in verdigi biliylik miktardaki ¢eyizi Horasan’daki sarayina iade etmesini
istedi. Mahmud ikinci kuzenini gelin olarak kabul etmesine ragmen, tamamen
ihtiyaglarina harcayip elden ¢ikardigi igin ¢eyizleri amcasi ve hiikiimdar1 olan
SultanSencer’e iade etmesi miimkiin degildi. Mdustevfi, Mahmud’un hazinedar
olarak bu ¢eyizlerin gargur edildigini bilenlerin basinda geliyordu. Tam bu esnada
Dergezini araya girerek bu talihsiz vakayr kendi lehine ve hazinedarin aleyhine
cevirmeyi basardi. Mistevfi derhal tutuklandi ve hapsedildi.?? Bundan sonra ise
Aynii’l-Kudat igin sikintili zamanlar artik yakindir. Bu ¢ekismelerin masum kurbani
daha sonralar1 sehit edilecektir.?® Bunlar1 Aynii’l-Kudat’m hayatim islerken ele
alacagiz ama Aynii’l-Kudat’in hayatinagegmeden once biraz da dénemin ilmi
yapisini ele alalim. Bu ilmi ortam bize Ayniikudat’in nasil bir gelenek icerisinden

geldigi hakkinda bir fikir verecektir.
B. Donemin Kilturel ve Dini Yapisi

Selguklular, Afrika disinda, biitiin Islim diinyasmna ve fethedilen Anado-
lu'ya hakim olarak siyasi birligi kurdular. Tesis edilen medreseler, kiitiip-
haneler, zaviyeler ve bunlara, mensuplarina yapilan vakiflar sayesinde bir
ilim ve kdltdr ordusu meydana getirdiler. XII. Yiizyil ve Aynii’l-Kudat’in yasadigi
donem medreselerin yayginlastirilmasi ve dgrenim merkezlerinin ¢okluguyla Islam
Medeniyeti agisindan 6nemli bir donemdir. Selguklu Devletinin vezirleri, emirleri ve

idarecileri dine 6nem veriyorlar ve her biri kendi gicl ve konumu nispetinde

22 Debagsi, a.g.m.,s.23.

ZDebasi bunun iizerine sdyle bir agiklamada bulunur: Yukarida tutarli bir biitiinliik icinde anlatilan
olaylar serisi aslinda bizim kaynaklarimizda daginik olarak verilmektedir. Cok hayati bir 6neme
haiz oldugunu soyleyebilecegimiz bir delilin parcast el- Kummi (1984): 20-2. Kummi’nin,
584/1118 tarihinde kayda gecirdigi el- Mustevfi ve Dergezini arasinda vuku bulan bu rekabet
¢ekismesi, olaydan bahsettigi eserini 725/1324 yilinda kaleme alan Kirméni tarafindan da
dogrulanmaktadir.(1959): 74-7. Ancak tim bu olaylar, el-Miistevfi’nin yegeni olan ve bu rekabet
cekismelerine gozleriyle sahit olan el-Isfahani ile de karsilastirilabilir (1900): 109-15
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medreseler yaptirtyorlar ve egitim merkezlerini ¢ogaltryorlardi.?

Islam’1n ve kendi devletlerinin i¢ ve dis diismanlarim bertaraf ettiler. Bununla
beraber miifrit Siilerle Siinniler arasinda oldugu gibi Siinni mezhepler arasinda da
baz1 gerginlikler devam etmistir. Tugrul Bey'in zamaninda veziri Amidi’l-Mulk,
Sultanin mezhepler arasindaki felsefi esaslara yabanci bulunmasindan faydalanarak,
Es'ariler'e karsi, daha ziyade siyasi rakiplerini bertaraf etmek gayesiyle, giristigi
miicadele onun azli ve Nizamiilmiilk'iin yerine gelisi ile son buldu.?*Fakat bir miiddet

sonra da gerginlik Eg'ariler ve Hanbeliler arasinda devam etmistir.

Filhakika Imam Kuseyri'nin oglu Ebt Nasr, 1077(469)'de Hac'dan dénerken
Bagdad'a ugrayip Nizamiye'de vaazlar veriyor; Esg'arilerin Ustlinliigiinii, Hanbelilerin
dar diisiincelerini ve tecsime vardiklarini izah ediyor;Yahudilerin, maddi menfaat
mukabilinde de olsa, Islim olmalarini memniniyetle karsiliyordu. Bu tenkitlere
dayanamayan mutaassib Hanbeliler bu Yahudi muhtedileri “riisvetin miisliimant”
diye alay mevziu yapiyor ve Es'arilere saldirip adam oldiiriiyorlardi. Vaziyeti
ogrenen Nizamulmilk, Nizdmiye miiderrisi EbQi Ishak Sirazi'ye mektup yazarak
sultanin ve kendisinin, bir mezhebi himaye ve mezhebler arasi bir tefrik siyaseti
gutmediklerini bildirir. Nizdmiye'nin sadece ilmin korunmasi ve yiikselmesi
gayesiyle acildigini, Ahmed bin Hanbel'in de imamlar arasinda bulundugunu
hatirlatt1 ve bu miinasebetle de Halife’nin veziri Fahri’d-Devle, 1078'de, azledildi.
Bu durum karsisinda biitiin vaizler divanda toplanarak vaazlarinda usil ve mezhepler
konusuna girilmemesi kararlastirildi ve 1080'de bu husus bir disipline alindi.Mezheb
ihtilaflarinin bulundugu baska yerlerde ve meseld Esterabad'da da Kadi’nmizni
olmadik¢a kimsenin vaazina miisaade edilmiyor ve boylece devlet mezhep

miicadelelerini 6nliyordu.2®

Selguklular Siinni mezhepler arasinda oldugu gibi mitedil Siilere karsi
da bir tefrik siyaseti takip etmiyor; seyyidleri, serifleri himayesinde bulunduruyor;

alevilere hénekah ve hattd medreseler insd ediyorlardi. Boylece Halifelere

24 Zebihullah Safa, Iran Edebiyati Tarihi,(cev. Hasan Almaz), Niisha Yaymlari, Istanbul 2005,
s.142.

%Turan, a.g.e., s. 310.; M.Serafettin Yaltkaya, Selcuklular Devrinde Mezahip, DFIFM, 13-14, S. 19,
s. 101-106.

%Turan, a.g.e., s. 312.
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kifretmeyen mutedil siiler, Alevi bir miiellifin ifadesiyle, “Cihdna hakim Gazi

Tiirkler” siyesinde tam bir hiirriyet ve himayeye mazhar idiler.?’
C. Bu Dénemdeki ilmi Faaliyetler ve Entelektiiel Yap1

Selguklu sultanlari, melikleri, beyleri ve hatinlarinin alimlere, din
adamlarina, sair ve sanatkarlara gosterdikleri saygi, onlara kurduklar1 miiesseseler ve
yaptiklar1 ihsanlar hayrete sayan bir derecede ve kendi kudretleri ile miitenasip bir
seviyede idi. Tugrul Bey ve Alparslan’in alimler ve din adamlar1 karsisindaki
tevazulart ve saygilart hakkinda yukarida bir hayli misal verdik. Tugrul Bey:
“Kendime bir kosk yapip da yamnda bir cdami ingaetmezsem Allah’tan
utamrim”derken bu sayginin dayandigmi imam belirtiyordu.20 fethettigi sehirlere
girerken ilk isi alimleri ve din adamlarmitevazuyla ziyaret veya kabil etmekti.
Selguklu devrinin azametini ve cihan hakimiyeti sutirunu daha fazla duyan Meliksah
ile Imamu’l-Haremeyn Ebu’l-Me’ali Cuveyni arasinda gegen bir hadise, devletin ve
sultanin hagmeti bahis mevzuu oldugu halde, alimlerin ne derece yiiksek bir mevkie
sahip olduklarin1 gosteren giizel bir misaldir. Gergekten, rivayete gore, Meliksah
hilalin gézikmesi zerine bayram ginind ilan eder. Fakat Cuveyni, aksine ertesi
giiniin Ramazan olduguna ve orug tutulmasi gerektigine dair bir fetva verir. Sultan bu
nazik durum karsisinda Imamu’l-Haremeyn’i nezéketle saraya davet eder. Goriisme
sirasinda Imamu’l-Harameyn: “Sultana ait islerde fermana itdat vazifemizdir; Iakin
fetvaya taallitk eden meselelerde de sultanin bize sormasi gerekir’cevabini verir. Bu
cevabir hakli bulan sultan, hagmetini diisiinmeden, fetvaya uyar ve onu hirmetle
yolcu eder. Nisaburlu alim Ali b. Hasan al-Sandali, Tugrul Bey’in Bagdad seferinden
sonra, zahidane bir hayata baglamisti. Bir Cuma namazinda onunla karsilasan
Meliksah ona kendisini ziyaret etmedigini hatirlatir. Sandali Sultana bunun sebebi
olarak*Sizin hiikiimdarlarin en iyisi olmaniz, benim de dlimlerin en kétiisti olmamam
iCindir "cevabini verir ve bunu da:"Zira hiikiimdarlarin en iyisi dlimleri ziyaret eden,

dlimlerin en kotiisii de hiikiimdarlarin ziyaretine kosandir”seklinde izah ederek

2" Turan, a.g.e., s. 314.
&Turan,a.g.e., s.324.; imamu’d-Din Bundari, Nusretu’l-Fetre ve Kusratu’l-Fitra, nsr.Th. Houtsma,
Lieden 1889. Trk. ter. K.Burslan, Istanbul 1943.
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devrin milkkemmel zihniyetini meydana koyar.?

Nisabir’da Safiiler ile Hanefller arasinda ¢ikan bir miicadele bir asayis
meselesi oldugu ve Sultan Sencer’in de ordusuyla sehrin yakininda bulundugu halde
miidahalede bulunmamasi, alimleri vasita kilarak hadiseyi yatistirmasi ilim ve
mezhepler arast miinasebetlere karismamak endisesini gosterir. Biitiin Selguklu
sultanlar1 ve Tiirklerin kahir ekseriyeti gibi samimi bir Hanefl olan Sencer’in
Gazzali’nin, imam-1 A’zam Eb{ Hanife aleyhinde konustugu rivayeti miinasebetiyle
aralarinda vukabulan miilakat da cidden kayda sayandir. Bu rivayet iizerine ¢ok
Uzllen Sultan Sencer bizzat goriismek tizere Gazzali’yi huzuruna davet etti. Dinf ve
felsefi meseleler dolayisiyle buhranli bir ruh haleti i¢inde Tds’da inzivaya cekilen
Gazzéli, Sultana yazdigi cevabinda, hiikiimdarlarin huziruna g¢ikmamaga yemin
ettligini bildirmekte; yeminini bozmamasini rica etmekte ve ancak emre uyarak
Meshed’e kadar gelebilecegini belirtmektedir. Boylece ordugahda vukibulan
kargilasmada Sultan, biiyiik alimin gelisinde ayaga kalkar ve onu tahtinda yanina
oturtur. Gazzali, alimlerin hikimdarlar huzdrunda dud, sena ve tavsiyelerle sdze
baslamalar1 adet oldugunu dile getirir. Ancak, riyd karigsmasi ihtimali karsisinda
kendisinin huzurda boyle hareket etmiyecegini sdyler.Duayi, ancak Allah (c.c.) ile
yalniz kaldigi zaman yaptigin1 beyan etikten sonra Tugrul Bey, Alp Arslan ve
Meliksah’dan bahsederek miihim fikir ve nasihatlerde bulunur.°

Imam Gazzali, blyik fakihimam-1 A’zam aleyhinde konusmasmin imkéansiz
ve bdyle bir rivayetin yalan oldugunu bildirmistir. Bu beyandan ¢ok memniin kalan
ultan Sencer biitin Horasan ve Irak alimlerinin hazir bulunup Gazzali’yi
dinlemelerini arzd ettigini ifade eder. Ancak bu miimkiin olmadigina gore biiyiik
alime bu konugmalar1 yazmasini rica eder.Birer niishasint o memleketlere génderip
alimlere ne derece hirmet gosterdiginin bilinmesini istiyordu. Bundan bagka, Sultan,
Gazali’nin inzivada kalmasina rdz1 olmayarak kendisine medreseler insa edecegini,
derslerine baslayip alimlerin miiskiillerini halletmesini ve ilmi yaymasmi da rica
ediyordu. Gazzali bizzat al-Munkiz’ inda syledigine gore: "Zamanin padigsahi,Cenab-

1 Hakkin takdiri ile, der@nf bir arzd duydu ve bu Fetret’i (Batinilerin ve filozoflarin

PTuran, a.g.e.,5.324.; Muhyiddin Kurasi, Tabakétu’l Hanefiyye, Haydar-abad, 1332, c.1, 5.375
30 Turan, a.g.e., s. 325
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Islamiyeti sarsmalarini) kaldirmak igin, itiraz kabul etmiyecek bir stirette, Nisabtir’a
gidip derse baslamami emretti” ifidesiyle hadiseyianlatir.3*Boylece Gazzali, on iki
yillik bir fasiladan sonra,1105(499)’de Nisabdr Nizamiyesinde tekrar derslerine

baslad1. GazzaliNasihatiiI-Mul(ikadl eserini de bu goriisme iizerine yazmist1.>
1. Do6nemin Din Bilginleri

Islam Diinyasinin fikih, tefsir, hadis, kelam ve tasavvuf biiyiiklerinin ¢ogu
Selguklular zamaninda yetismistir. Tasavvuf ilminin kaynak eserlerinden olan ve
Turkceye de tecime edilener-Risdletii’l-Kuseyriye nin miiellifi sifi Ebu’l-Kasim
Kuseyri (6. 465/1072) ve oglu, et-Teysir adli tefsirin yazar1 Ebu Nasr Abdu’r-Rahim,
Safii Fakihlerinden ve Bagdad Nizdmiyesi hocalarindan Ebu ishak Sirazi (6.
475/1083) déenmin 6nemli sahsiyetlerindendir. Bunun yaninda birgok eser sahibi
{inlii miitekellim Ebu’l-Ma’ali Ciiveyni (0. 477/1085), Islam diinyasinin en biiyiik
mutefekkirlerinden ve Bagdat Nizamiyesi’nde bas miderrislik yapmis olan
Muhammed Gazzali (6. 505/1111), ikinci Safii diye anilan Amil Nizamiyesi hocasi
Fahru’l-islam Abdu’l-Vahid (6. 502/1108)’de dénemin en biiyiik alimleridir.
Hanbeli Fakih, hadisci ve Gnli safi Abdullah Enséri (6. 502/1108), Méaverainnehr’in
blyuk hanefi fakihi ve tefsirci Pezdevi (6. 482/1089), fakih, filozof ve sair olan ve
Islam Diisiince Tarihinde &nemli bir yeri olan Aynii’l-Kudat Hemedani (6.
525/1130), mezhepler tarihi miitehassisi Muhammed Sehristani (6. 548/1153),
Mesabihii’s-Siinne yazari imam Begavi (6. 510/1116), hem kendi zamanlarinda ve
hem de daha sonraki donemlerde yiizyillarca islam ilim ve fikir hayatinda tesirli

olmus biiyiik zatlardir.®3
2. DOnemin Dini Diisiince Yapisi

Bu donem iginde farkli alanlarda yetigmis biiyiik ilim adamlari, zamanin Dini
diisiincesinin olusumunda da etkili olmuslardir. Bu donem igin 6zellikle ii¢ farklh

diisiince yapisindan bahsedilebilir. Bu diisiince yapilari {izerinde durmamiz gerekirse

31 Turan, a.g.e., s. 326

%2Turan, a.g.e., s.326;Abbas ikbal,Mekatib-i imam Gazzali, Tahran 1333, s. 3-12;ibn Hallikan,
Vefeyyitii’l A’yan ve Enba-u Ebnii’z-Zaman, Dar-u S&der, Beyrut 1937,c.1,5.587; M.
Serefeddin, “Sultan Sancar ve Gazzali”,ilahiyat Fak..Mec.S. 1. s. 42-51; Kasim Kufral,
“Gazzali,DIiA, 1V, s.749-750.

33 Tbrahim Kafesoglu, Selguklu Tarihi , Milli Egitim Basimevi , Istanbul 1972, s.169.
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su sekilde bir tasnife gidebiliriz.
a. Donemin Fikih Merkezli Diisiince Yapisi

Islami-dini gelenekte fikih merkezli bakis acismin agir basarak vyiikselis
kaydetmesi, dort biiyiikk fikhi mezhebin bu donemde iyice pekisipyerlesmis
olmasindan bellidir. Selguklularin hakim olduklar1 bolgelerde, Hanefiler, Safiiler,
Hanbeli ve Malikilerden ibaret olan mesru ekollerin hepsi de var olup faaliyet
halinde idiyseler de Hanefiler ve Safiler cogunluktaydi ve imparatorlugun dogusunda
yogunlagmis durumdaydilar. Bati’da ise yer yer Sii cemaatlere rastlamak miimkiindii.
Siiphesiz Ismaililer’in tiim Imparatorlukla saldir1 faaliyetlerini siirdiirdiiklerini
belirtmemiz gerekir. Iki 6nemli Selcuklu vezirinden birisi olan Amidii’l-Mulk Eb{
Nasir el-Kundari (6. 456/1063) Hanefi mezhebine bagl iken Nizamiilmiilk Safii idi.
Sonugta Selcuklu Beyleri ve vezirlerinin tesis ettikleri ¢ok yerleskeli Nizamiye
Medresesi tiriinden fikih medreseleri, esasinda Safii ve Hanefi fikhina tahsis edilmis
medreselerdi. Selguklu idaresi altinda ii¢ temel iktidar merkezi yani sultanlik,
vezirlik ve hatunluk, Hanefl ve Safii fikhina tahsis edilmis olan medrese kurmada ve

bunlarin finansmanini saglamada birbiriyle rekabet i¢indeydi.®*

Bu medreselerde, hepsi de fikth merkezli bir Islam diisiincesine kurumsal ve
bilgisel gii¢ veren ¢esidi dersler ve konular okutuluyordu.Kiraat, Tefsir, Fikih gibi
ilimler kendi alanlarinda meshur alimler yetistirdi. Zemahseri
(6.538/1143),Kessdfdiye bilinen oldukga etkili ve Mutezile’nin teolojik goriislerini
savunan bir tefsir yazar. Safiler arasinda es-Sillemi (0.412/1021) ve el-Kuseyri, en-
Nisabdri (6.465/1072) de kendi bakis agilarina gore etkili tefsirler kaleme alirlar.
520/1126°da el-Meybdi kendi Sifi kardeslerine katilir ve giizel bir Farsca nesir ile
abidevi tefsirini yazar. Siiler arasinda ise Muhammed b. Hasan et-Tasi (6. 460/1067)
tek basma Sii fikhinin ana temellerini olusturur. Diger bir parlak Sii otorite olan
Hasan ibn Fadl et-Tabers? (0. 548/1153) bu donemde Mecme u’I-Beyan adli saheser

bir tefsir yazar.®®

Aynii’l-Kudat tarafindan istahla okunan Imam Gazzali*nin (6.505/1111) fikih

3 Debasi, a.g.m., 5.24.
% Debasi, a.g.m., 5.24.
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ve kelamla ilgili riséleleri, Selguklularin hdkim oldugu bolgelerde ve bunun 6tesinde
temel ders kitabi olarak okutuluyordu. Imam Gazzali Es’ari okulunun temel kelami
goriislerini 6zetledi. Gazzali ayrica ismaililere karsi bolca reddiye eserler kaleme alir.
Fezdaihu’l-Batiniyye onun ismaili goriisleri reddetmek i¢in yazdigi en inli

risalesidir.%®

Aynii’l-Kudat’in ¢ok iyi tanidig1 ve kendisinden ders aldigi bu donemin diger
biiyiik kelamcisi ve din tarihgisi de Abdiilkerim es-Sehristani (6. 548/1153)’dir.El-
Milel ve’n-Nihal adli eseri bu donemde, diinya dinlerini hiilasa eden ansiklopedik bir
eser hiiviyetini tagir. Sehristdni bir Eg’arl kelamcisiydi. Fikhi konularda ise Safii
mezhebine yakin duruyordu. Horasan’da Sultan Sencer’in hizmetinde bulundu ve bu
sirada Eg’ari Kelamz1’yla ilgili el-Musaria adli eserini yazdi. El-Milel ve 'n-Nihal gibi
bir metnin {retilmesi ve Sehristani’nin kusatict evrensel goriisii, Selgcuklu idaresi
altindaki hosgériiniin bir isareti olarak yorumlanabilir. Bu dénem ayrica ibnii’l-Cevzi
(508/1114-597/1200)’nin Telbis-u /blis'ine de tanikliketmistir. Bu kitap, felsefi
cazibe ve genellikle “Sufizm” adi altinda diglanan yaygin fenomen de dahil olmak
lizere tiim sapik egilimleri mahkam eder. Her haliikarda Aynii’l-Kudat’m zamaninda
fikith merkezli bakis acismnin basarisinin en nihai gostergesi, Fahreddin er-Razi

(606/1209) gibi seckin bir filozofun bile kelamin cazibesine kapilmasidir.®’

Islam felsefesi, tarihinin tiim diger dénemlerinde oldugu gibi bu dénemde de
fikhin akil merkezli diisiinceye karst yoneltigi saldirilardan nasibini alarak agir
darbeler yedi. Meshur Sifi Seyh Sihabuddin Omer Sthreverdi (6. 632/1234) de
filozoflara karsiydi ve Kegfu n-Nesaihi’l iméniyye veKegfu’l-Fezaihi’l-YUnaniyye
adli eserini yazdi. Kitabin adindan da anlasilacag: iizere o, “Iman’in rehberligi ni,
“Yunanlilar’in sagmaliklari”nin karsisina koydu. Ondan yaklasik olarak bir asir 6nce
Ebu Hamid el-Gazzali (6. 505/1111) Tehafiitii'I-Felasife 'defilozoflari tekfir etmek
suretiyle mahk(m etti.Gazzali’nin etki giicii o derece biiyiiktii ki, Ibn-i Sina’nin
dolayli olarak 6grencisi olan ve bizzat Behmenyar’in 6grencisi olan Ebu’l-Abbas el-
Lukari’den felsefe dersleri alan imam Feridiiddin Omer Ibn Gaylan el-Belhi gibi bir

kimse bile felsefeyi mahkiim etme kervanina katildi.

% Debasi,a.g.m., s.24.
37 Debasi, a.g.m.,s.25
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b. Donemin Akil Merkezli Diisiince Yapisi

Selguklularin hakim oldugu topraklarin diginda ise, felsefenin en buyuk
savunucusu olan Aynii’l-Kudat’in 6liminden bes yil énce dogan ibn Riisd’iin
(520/1126-595/1198) etkili sesi isitiliyordu.Aynii’l-Kudat’in zamanindaki felsefe
karsit1 duygular siire kadar uzanmis durumdaydi. Bu dénemin en iinli iki sairi olan
Hakani ve Senai, digerleriyle birlikte Yunanlilar’a ve onlarin felsefelerine ve akilci
tavirlarina karsi igten gelen siirler yazdilar. Peygamber’e ve dinine olan kayitsiz
imanlarini, bu diinyadaki saadet ve Obiir diinyadaki kurtulus icin gerekli olanlarin

hepsini kapsayan hiyerarsinin en basina yerlestiriyorlards.®®

Her seyin Kur’an’dan tahric edilebilecek fikhi-hukiki bir cevabinin
bulundugunu savunan fikih merkezli hareketin lehine olmak {izere akil merkezli
hareketlerin bu tir i¢sel mahk(imiyetlerle mahkdm edilmesi, Selcuklular doneminde
Aynii’l-Kudat zamaninda, giiglii siyasi baglantilart bulunan kudretli filozoflarin
bulunmadig1 anlamina gelmez. Bu ddénemde Imparorlugun dogu yakasinda en
meshur olan filozoflardan birisi, Ibn-i Sina’nin dgrencisinin (Behmenyar) dgrencisi
olan Ebu’l-Abbas Fadl Ibn Muhammed el-Lukari el-Mervezi’dir. Lukari, ibn-i Sina
felsefesinin en basta gelen savunucularindan birisidir. Lukari, Ion-i Sina felsefesini
yakindan okuyup inceleyen ve onun eserleri lizerine kapsamli serhler yazan
tamamiyla yeni bir Messal felsefesi kusaginin yetismesine Onayak oldu.
Imparatorlugun bati yakasinda ise, Ayn el-Kudat’mn memleketine yakin olan bir
yerde EbQ Bekir el-Bagdadi (6.547/1152), Messai felsefesinin konularim ele alan ve
onun ilkelerinden bazilarini elestiren eserler yazdi. Daha 6nce Yahudi olan Bagdadi,
Abbasi halifesi Miistersid’e karst actifi savas sirasinda Sultan Mes’ud tarafindan

yakalanmis, sonra da Miisliiman olmustur. 39

Ayni’l-Kudat’tan bir kusak sonra Seyh Sihabuddin Yahya Siihreverdi
(549/1154-587/1191), kadim Iran kaynaklarmi, Yeni-Eflatuncu ve yorumsamaci
diisiinceler baglaminda yeniden okumak suretiyle Ibn-i Sina metafiziginde cok temel
bir degisim baslatarak isrdk ya da aydinlanma okulunu kurdu. Fikirlerini radikal bir

bicimde ve cesurca dile getirmesi ve felsefesinin melez niteligi Halep’teki ulemay1

3 Debasi, a.g.m.,s.26
% Debasi, a.g.m.,s.26
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kizdirdi. Haglilar’a karst ulemanin destegine ihtiyag duyan biiylk komutan
Selahaddin Eyydbi, Siihreverdi’yi idam ettirdi. Sthreverdi ile ayn1 kusaktan olan
ancak daha radikal bir elestirel dil kullanan bir baska énemli felsefeci-kelamci olan
Fahreddin er-Razi (543/1148-606/1208), cok ciddi felsefi meseleleri ele alip
incelemede 1bn Sina’dan asagi kalmayan bir kimse olarak {in yapti. Ondan bir kusak
sonra Hace Nasiruddin et-Tdsi Alamut’ta Ismaililer’in hizmetinde iken Razi’nin
Serh-i Isdrath icin yazdigi serhte, “Razi’nin serhi, serh degil cerh(yaralama,

elestiri) tir.” diyerek ibn-i Sina’y1 savundu.*°
C. Donemin Tasavvuf Merkezli Diisiince Yapisi

Gazzali, Tasavvuf tarihimizde bir doniim noktasidir. Soyle ki; O’nun
gelistirip sistematize ettigi ehl-i siinnet tasavvufu, Gazzéli’den sonra miiessese
bazinda faaliyet gdstermeye basladi. Bu yiizden bundan sonraki asirlar tasavvufun
tarikat seklinde miiesseselestigi ¢aglardir. Fakat bizim burada ortaya koymaya
calisacagimiz nokta bu donemde, tasavvufi tefekkiiriin en Onemli simalarinin

belirgenlesmeye basladig1 zaman olmasidir.*!

Islam’in sadece fikhi boyutuyla yorumlanmasma karsi ¢iktigi kadar,akil
hakimiyetini de kabul etmeyen Sdfizm, Aynii’l-Kudat doneminin hem akil merkezci
hem de fikih merkezci yapisima muhalefet etti. Stfizm, filozoflarin
akilmerkezciliginin karsisina kendi akilcilik karsiti sdylemiyle ¢ikarken, fikih¢ilarin
fikih merkezli yaklasimlarina karsi elestirel bir yaklasim sergilemistir. Her ikisine
kars1 Safizm, igerisinde akilci felsefenin ve fikhin kategorilerine karsi, ask ya da
muhabbet, ,isik, ndr(ates) ve vahdet(birlik) gibi kavramlarin kullanildigi, “dini-

sevgisel” bir 6greti gelistirdi.*?

Bu “dini-sevgisel” bakis agisina gore Varlik, &sik olarak insanlarin Ma’stik
olan Allah (c.c.)’tan ayrilmasimna yol agan maddi, yaratma tarafindan kesintiye
ugratilan “ayrilmaz bir birlik” anlamina geliyordu. Yaratmanin amaci, bu sehevi

arzunun varlikta gergeklestirilmesidir. Nihail birlesme meydana gelinceye kadar

40 Debasi, a.g.m., 5.26

4 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatler, Ensar Nesriyat, Istanbul 2002, s.
126.

42Debasi, a.g.m., s. 29
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(Orug, dua, sem@, devr, ilah, siir v.b.) ¢ile ve zuhd tecriibelerinde insan asik olarak,
ma’sik olan Allah (c.c.)’laberaberbulunmakve buna ilaveten onunla ahenk iginde

olmak icin elinden gelen gayreti gostermelidir.*?

Hallac-1 Mansir ve Bayezid-iBistami, bu fikirleri savunan sifi kusaginin en
basta gelenlerindendir. Bu donemin en uUnlu sifi tistadlar arasinda, Seyh Ebu S&’1d
Ebu’l-Hayr (6. 440/1048), Seyh Ebu’l-Kasim el-Kuseyri (6.465/1072), Hoca
Kutbuddin el-Cisti (6.527/1132) ve Hoca Abdullah Enséari (6. 481/1088)’nin
bulundugunu goruyoruz. Bunlar’in bazilaririsaleler ve menkibeler kaleme aldi, diger
bazilar1 da gi¢lii tarikatlar kurdular. Sdfilerin giigleri, itibarlari ve onlardan
bazilarmin siradist davraniglari, 6zellikle de fikith merkezli disiinen Fakihlerin
kizmasina, kaygilanmasina ve diisman olmalarina yol agar. Ibnii’l-Cevzi, Telbis-u
Iblisi’nin énemli bir kismim stfilerin ve uygunsuz olan davranislarinin mahkam

edilmesine ayrir.**

XI. Yiizy1l ve Aynii’l-Kudat’in da baglarinda yasadigi XIl.yiizyilda tasavvuf
daha ¢ok siir ve edebiyatla birtakim rumuz, semboller, mecdz, kinaye,
tesbih ve istidre ile anlatilmaya calisilmistir. Ozellikle de Iran tasavvufunda bunlari
daha fazla goOririiz. Bu donemde tasavvuf ehlisunnet cizgisinde olup mezhebi
tartismalara girmemistir. Hikiimdarlar ve yo0neticiler de Sdfilere 6nem
vermislerdir. * Tabii ki bunlarin istisnalar1 da olmustur; mesela bizim {izerine

calistigimiz ve fikirlerinden dolay1 katledilen Aynii’l-Kudat’ta bunlardan biridir.

XI. asrin sonlarinda ve XII. asrin baslarinda “ask”metaforu ile agiklanan
tasavvuf anlayisin temsilcisi Aynii’l-Kudat’in’in da seyhi olan Ahmed Gazzali’dir.
Sevdnihu’I-Ussak*®adli eseriyle tasavvuf anlamda ilk ask risilesini yazdi. Aynii’l-
Kudat, Ahmed Gazzali ile karsilasmasindan sonra felsefi dili birakir ve seyhi Ahmed
Gazali’nin kullandig: dili kullanir. Aynii’l-Kudat’in eserlerinde Hallac’in, Bayezid-
iBistdmi’nin ve Sibli’nin sbézlerinden alintilar yapar ve bunlar1 agiklamaya galisir.

Ask, cezbe ve uzleti tercih eden baska bir sifi de Bayezid-iBistami’den tiveysi yolla

Debasi, a.g.m.,s. 28.

4 Debasi,a.g.m.,s.27.

% Yilmaz, a.g.e., s. 125.

% Ahmed Gazali’nin bu risalesi Tiirkge’ye "Asiklarin Halleri” ismiyle cevrilmistir. Bkz. Ahmed
Gazali, Asiklarin Halleri, cev. Turan Koc-Mehmed Cetinkaya, Hece Yaymlari, Ankara 2008.
Gazali’nin bu risalesine birkag¢ Farsca serh yazilmistir.
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feyz alan Ebu’l-Hasan Harakani (6. 425/1034)’dir. Ayrica Baba Tahir Uryan (0.
447/1055 )da tasavvuf ask ve cezbeyi tercih eden sifilerdendir. Baba Tahir
tasavvufheyecanini siir ve rubaileriyle dile getirmistir. Seyh Ebu Said Ebu’l-Hayr (6.
440/1048), asik tabiatli, celvet ehli bir mutasavviftir. Dergah ve tekkelerde adab ve
erkanin ilk prensiplerini ortaya koyan kisi olarak bilinir. ESrar-i1 Tevhid adinda bir

eseri vardir.*’

Imam-1 Gazzali ve abidevi sahsiyet Abdiilkerim Kuseyri (6. 465/1072) de bu
donemde yasamustir. Gazzali’nin thyd-i Ulumiddin adli eseri Onemli tasavvuf
kitaplar1 arasinda sayilir. Kuseyri’nin ise er-Risale adli eseri tasavvuf klasikleri
arasinda en meshurlardandir. Kesfii’-Mahclb adli eserin sahibi Hucviri de Kuseyri
nin ¢agdas1 ve arkadasidir. Diger bir 6nemli sifi de Abdurrahman Siilem1’dir (0.
412/1021). ik sGfi tabakati olan Tabakdtii’s-SOfiyye’yi o yazmistir. Imam
Gazzal’nin pirdasi olan dnemli bir sGflyi Yusuf Hemedani’yi de zikretmek gerekir.
Hemedani Ahmed Yesevi’nin seyhidir ve ayrica Naksibendi silsilesinde yer alan
Abdiilhalik Gucdiivani’yi yetistirmistir.Riitbetii-1 hayat*®adh kiiciik ama énemli bir

risalesi vardir.*®

47 Kasim Gani, Tarihu’t-tasavvufi’l-islami, trc.Sadik Nes’et, Mektebetu’n-Nahdatu’l-Misriyye,
Kahire 1970, s.670.

% Bu eser Tiirkge’ye g¢evrilmisti. Bkz. Yusuf Hemedani,Rutbetu’l-Hayat, ¢ev. Necdet Tosun,
(Hayat Nedir), Insan Yayinlar1, Istanbul 2008.

4 Yilmaz, a.g.e.,s.122-125.
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BIiRINCIi BOLUM

AYNU’L-KUDAT HEMEDANI’NIN HAYATI

I. DOGUMU, YETISTiGi CEVRE, TAHSIL HAYATI VE VEFATI
A. Dogumu ve Adi

Aynii’l-Kudat Hemedani’nin tam adi Ebii’l-Me’ali Abdullah ibn Ebu Rekr
Muhammed b. Ali b. Hasan b. Ali el-Miyanci’dir.*°Hicri 492 tarihinde dogdu.*'Baz1
kaynaklarda da dogumu 490 h. olarak verilir.? Kaynaklarin ¢ogu onun dogumunu
Hemedan olarak verirken Siibki®® Horasan ehlinden oldugunu soyler. Dahagok
“Aynii’l-Kudat Hemedani” diye meshur oldu. Seyhi Ahmed Gazéli ona gonderdigi
mektuplarda “Aynii’l-Kudat” sifatin1 onun i¢in kullanir. Aynii’l-Kudat da eserlerinde
Ozellikle Temhidat'ta bu sifati kendi igin kullanir. Babasi ve dedeleri Miyanec
kasabasindan olduklari i¢in Meyanci nisbesini kullandilar. Aynii’l-Kudat’in babasi

ve dedesi de taninmis kadiydi. Dedesi Ebii’l-Hiiseyin Miyanec kasabasinda sehit

50 |madiddin el-Isfehani, , Haridetii’I-Kasr ve Ceridet-u Ehli’l-Asr, thk. Adnan Muhammed Al-i
Ta'me, Ayine-i Miras, Tahran 1999, c. 3, s. 137; Siibki, Tabakdtii’s-Safi’iyye, thk. Muhmad
Muhammed Tanahi-Abdilfettah Muhammed el-Hulv, Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, Kahire
1964, c. 7, s. 128; Emin Ahmed Razi, Heft IkIim, thk, Cevad Fazil, Kitap Furisi Ali Ekber-Kitap
Furdsi Edebiyye, Tahran 1341, c. 2, s. 532;Ri1za Kali Han Hidayet, Riyazii’l-Arifin, thk. Mihr Ali-
yi Gurgani, Kitabfurus-i Mahmudi, Tahran 1344, s. 108.

St Aynii’l-Kudat Hemedani, Temhidat, thk. Afif Useyran, Intisarat-1 Mendgehri, Tahran 1386, s. 45;
Abdulhiiseyn Zerrinkub, Custecu der Tasavvufintisarat-t Emir Kebir, Tahran 1386, 5.198

52 Ali Naki Minzevi, Nameha-i Aynii’l-Kudat, Nasir-i Esatir, Tahran 1377, c. 3, s. 24.

53 Siibki, Tabakatu’s-Safi’iyye, thk. Mahmud Muhammed Tanahi-Abdilfettah Muhammed el-Hulv,
Matbaat-u isa el-Babi el- Halebi, Kahire 1964 c.VII, s.128.
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edilmistir.>*Aynii’l-Kudat, babas: ile sifi meclislerine katilirdi.*®*Aynii’l-Kudat’m’mn
genclik yillar1 ve tahsil yillar1 hakkinda kaynaklarda bilgi mevcut degildir. Ama

tahsil hayati ile ilgili kendisi eserlerinde bilgi vermektedir.
B. Dogdugu ve Yasadig1 Cevre

Aynii’l-Kudat, Siibki’nin Tabakatu’s-Safi’iyye’si haricindeki diger tabakat ve
tarih kitaplarinin bildirdigine gore Elvend daginin eteginde Kurugay, Abbasabad,
Stimine gibi irmaklarla sulanan ve ayni adi tasiyan bereketli bir ovada yer alan

Hemedan’da dogmustur. Hemedan tarihi derinligi bulunan kadim bir sehirdir.

Séséniler doneminde 6nemini kaybeden Hemedan, Nihavend Savas’indan
sonra imzalanan baris antlasmasi uyarinca Islam devletine birakildi. Ancak daha
sonra halk isyan edip Mduslimanlar: schirden ¢ikardi. Bunun tiizerine sehir Hz.
Omer’in vefatindan alt1 ay sonra Cerir b. Abdullah el Beceli tarafindan ve bu defa
savas yoluyla tekrar ele gecirildi. Daha sonra sirasiyla Biiveyhiler, Abbasiler,
Harizmsahlar, ilhanlilar, Timurlar ve Osmanlilar’in hakimiyetine gegerek el
degistirdi. En sonunda ( 8 Ocak 1732)’de yapilan baris antlasmasi ile tekrar iran’a
birakildi.>®

X1 y.y. mielliflerinden Zekeriyya el- Kazvini, Cibal’in en biiyiik sehri olan
Hemedan’1 havasi giizel, tath su kaynaklarina ve bereketli topraklara sahip bir schir
olarak tanmitir. Halki’nin giiler yiizlii ve giizel ahlakli, eglenceye diiskiin insanlar
oldugunu séyler. Bununla beraber Hemedan bir ilim ve kiiltiir sehri, ayn1 zamanda da
cok onemli bir ticaret merkeziydi. Genis Iilhanli Imparatorlugu’nun gesitli
noktalarindan gelen ve Sultaniye sehrinde birlesen bes biiylik ticaret yolu’nun
“Sehrah-1 cenlibi” adindaki birincisi Hemedan iizerinden Bagdat’a ulasir ve buna

Mekke yolu da denirdi.>’

Hemedani nisbesiyle meshur olan alim ve mutasavviflarin 6nde gelenleri ise

sunlardir: Muhaddis Ebu Ishak Ibrahim b. Hiiseyin el-Hemedani, Bediiizzaman el

54 Y .E.Bertels, Tasavvuf ve Edebiyat1 Tasavvuf,cev. Sirlis Azadi, Intisarat-1 Emir Kebir, Tahran
1977, s. 415.

SAynii’l-Kudat Hemedant, Temhidat, s. 250.

%6Tahsin Yazici, Hemedan, DIA, 1998, c. XVII, s. 184-185.

SYazici, a.g.m, s.184.
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Hemedani, muhaddis ve kadi Ebu Said Yahya b. Zekeriyya el-Hemedant, Fahreddin
Iraki, Baba Tahir Uryan, mu’tez’ili alim Kadi Abdiilcebbar ve safii fakih, safi ve
sair Aynii’l-KudatHemedant.

C. Genglik Donemi ve Sahsiyeti

Aynii’l-Kudat Hemedani’nin hayati hakkinda kaynaklarda doyurucu ve
tatmin edici bilgi bulunmamaktadir. Bizler hayat1 hakkindaki bilgileri daha ¢ok onun
kendi eserlerinde bulmaktayiz. Aynii’l-Kudat’in Mektuplarinda, Temhidat’ta ve
Ozelliklede Sekva’l-Garib’de -ki bu esergok 6nemli bir savunma niteligindedir-
hayati hakkinda bilgiler vermektedir. Eski kaynaklardaAynii’l-Kudat hakkinda
doyurucu bilgi bulunmamaktadir. Bununla beraberonun hakkindaki menkibeler bu

kaynaklarda daginik bir sekilde yer alir.

Imaduddin el IsfehaniAynii’l-KudatHemedani’nin keramet sahibi buyik
velilerden ve 6nde gelen alimlerden oldugunu dile getirir.Dini konularda eser
vermede Imam Gazzali’den sonra gelen bir 6nemli sahsiyetlerin basinda geldigini ve
alimlere cephe alan zamanin cahillerinin onu kiskandiklarini ve zamanin veziri
Ebu’l-Kasim el-Derrgizini’nin de kigkirtmasiyla onun c¢esitli konulardaki goriislerini
farkli bir sekilde sunarak onu téhmet altinda biraktiklarindan bahseder. Ona higbir
miisliimana yakigtirllamayacak seyleri ona nispet edip, eziyet ettiklerini ve en
sonunda vezirin onuHemedanda yani dogdugu topraklarda asilmasini sagladigini

soyler.58
Ayni miiellif bagka bir eserinde de onu su ifadelerle anlatmaktadir:

“Alimlerin en onde gelenlerinden idi. Fazilet ve dehasi sayesinde darb-i
mesel haline gelmisti. Biri dehasi ile oviilecek ise ona benzetilirdi. Gazzaliden sonra
giines ondan daha faziletli birinin iizerine dogmamistir. Imam-1 Gazzali'nin
kitaplarim agiklar mahiyette risdleler yazmigtir. O eserlerde gegen miicmel ifadeleri
en giizel bir sekilde aciklayarak ortaya koymustur. Tasavvuf erbdbi ola biiyiik
sahsiyetlerin sozlerinin hakikatlerini kavramis ve bu konularda soz séyleyecek

kivama ve olguluga erigmistir. Kalpler onun sozleri ile teskin olur, onu ziyaret etmek

58Bkz.imaduddin el- isfehani, Tarih-i Ali Selguk, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2004, s. 137-138.
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biiyiik bir ganimet bilinir ve bereket vesilesi sayilirdi. Kendisi, “’kutub’’ derecesine
viikselmis Allah Dostlarindan biridir. Onun zamaninda ilim ehline benzeyen bazi
zevat, onu kitaplarindaki bazi ifadeleri bir araya getirip, hakiki baglamlarinda
kopararak sadece zahirlerine hamledip ona akil almaz iftiralarda bulunurlar. Ona
karst kin besleyen vezir Dergizini nihayetinde onu yakalatip kaninin akitiimasina yol
bulmak i¢in Bagdada gonderir, daha sonra da oldurtlmesi icin hakkinda fetva

ctkartir. Bundan sonra da onu tekrar Hemedan 'a getirtmek suretiyle onu astirir.”’°

Aynii’l-Kudat’in 6zellikle Hemedan’daki hayati ve cevresi ile ilgili ¢cok az
bilgiye sahibiz. Kendi dénemine yakin olan kaynaklardaki dagimik halde bulunan ve
belki taslak bir biyografinin ¢ikmasini saglayabilecek olan gdndermelerle
karsilastirildiginda birbirlerinden beslenen menkibevi tiirden muazzam bir kaynak
yi1gin1 vardir. Bunlarin, hayat hikayesi i¢in herhangi bir faydasi olmamasina karsilik
Aynii’l-Kudatin hem hikaye tslubu hem de kurumsal olarak “Iran mistik gelenegine”

didiyetinin ortaya konulmasi1 bakimdan énemlidir.%°

Menkibevi olarak kendisinden nakledildigi iddia edilen kesitlerden birisi

sudur:

Bir glin Hemedan in ileri gelen dlimleri sohbet ediyordu. Bir ara babam
Vecde gelip, kesflerini, manevi dlemde gordiiklerini anlatmaya bagsladi. Bunun yani
sira, orada bulunmayan Ahmed Gazzadli’yi gordiigiinii, elbisesinin rengini, hatta o
anda orada sohbeti dinlemekte oldugunu ve kendisini kimsenin gérmedigini soyledi.
Orada bulunanlardan birisi aska gelip: “Benim Oliime olan arzum ¢ok fazlalast”
dedi. Ben de “Mademki 6limu ok istiyorsun, dyleyse 6/!” dedim. O kimse birden
tuhaflasti ve éliiverdi. O sohbette zamamn miiftiisii de hazir bulunuyordu. Bana
donerek: “Diriyi éldiirdiigiin gibi 6liiyii de diriltebilir misin? "’ dedi. Ben de : “Olen
kimdir? "’ diye sordum. Dediler ki: *° Fakih Mahmud’dur.’’ Ellerimi acp : “Ya
Rabbi! Bu Fakih Mahmud kuluna can ver !’ deyince, Allah-u Teala nin izniyle
tekrar dirldi.®

% imaduddin el-isfehani, Haridatu’l-Kasr ve Ceridetu’l-Asr, s. 138.
% Debasi, a.g.m.,s. 20. .
61 Trkiye Gazetesi, Aynulkudat el-Hemedanf, I.A. A, Tiirkiye Gazetesi Yaymlari,c. 6, s. 2504.
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Onun bazi sohbetlerinden nakledilen sézlerinden bir kagini burada zikretmek

istiyoruz:

Talib, maksddunun (sevdiginin) yolunda olmalidir. Aymi zamanda ihldsl
olmalidir. Zira ihlds bu yolun ilk sartlarindandir. Peygamber Efendimiz (s.a.N.)
buyurdular ki: Kim ihlas Uzere olursa, onun kalbine hikmet menbalar: (nurlari)

akar.52

Kalp, Allah (c.c.)in evidir. Hz. David (a.s.), “Ya Rbbi! Seni nerede
arayayim?” deyince, cevap olarak: “Ben, benim icin kalpleri kirilmis, benim igin
kalpleri harap olmugslarin (evliyanin) yamindayim.” buyruldu. Yine bu manadaki bir
kudst hadiste buyrulur ki . “’Yere ve goge sigmam, ancak mii’min kulumun kalbine

sigarim.®

D. Yetismesi ve ilmi Kisiligi

Aynii’l-Kudat sifi, sair ve hekimdi. Ayn1 zamanda fikih¢1 ve kelamciydi.
Yetenek ve zekdda dénemin nadir kisilerindendi.® Genglik yillarinda giiglii bir
egitim aldi. Biitiin ilimleri, sarf, nahiv, edebiyat, mantik, fikih, hadis, tefsir, ulim-u
insan, kelam ve hikmet okudu.®®0Olaganiistii kabiliyetleri sonucu bu ilimlerde geng
yasinda derinlesti. Oyle ki dénemin alimleri tarafindan kiskanilir oldu. Sekvd da
donemin alimlerinin kendisine olan kiskangliklarindan ve garazlarindan bahseder.
Hatta donemin fikih alimleri Aynii’l-Kudat’in katli i¢in fetva verirler. Aynii’l-Kudat
bu yetisme doneminde birgok Aalimden dersler aldi. Omer Hayydm ve Seyh
Hameveyh’ten keldm, matematik, astronomi, felsefe ve edebiyat dersleri okudu.
Tasavvuf ilmine de alakasi vardi ve babasiyla mesayihin sohbetlerine gider ve kendi
deyimiyle raks ederdi. Tasavvufta da iki dnemli seyhinden bahsetmek mimkundar.
Biri {immi olan Seyh Bereke ve digeri ise onu buhranlardan kurtaran Imam

Gazzali’nin kardesi Ahmed Gazzali’dir.%®

2T {irkiye Gazetesi, a.g.m., I.A.A, s. 2506.

83Tirkiye Gazetesi, a.g.m., I.A.A. s. 2507.

64 Zerrinkab, a.g.e.,s. 192.

65 Aynii’l-Kudat Hemedani, Difa ’iyyat ve Guzide-i Hakayik, cev. Kasim Ensari, Intisarat-1
Men(gehri, Tahran 1385, s. 2.

% Sandikes, a.g.€.,5.12-13.
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Aynii’l-Kudat Hemedani yasadigi asrin, kendi i¢ imkan ya da
imkénsizliklarindan kaynaklanan gii¢ ve enerji dolu bir tiriiniiydii. Yasadigi donemin
siyasi olaylarinin iginde yer alarak diisiinme ve yazma alaninda yetkin bir noktaya
yiikseldi. Felsefe alaninda uzmanlast1 ve daha sonra da akilciligi reddetti. Ayrica hem
teorik hem de pratik fikih/hukuk alaninda uzmanlasti ancak sonradan dinin sadece
fikhi bir yoruma hapsedilmesinin yanlis oldugunu sdyledi. Zamanindaki sOff
duyarliliga ve uygulamalara istirak etti ve giic temeline dayali sadece rasyonel ve
fikh1 olan bilgilere muhalefet etmek icin sahip oldugu “Dini-sevgisel”’6gretilerin
kendisine sagladig1 avantajlardan tam olarak yararlandi. Onun ironik bir bi¢cimde
ortaya koydugu doniistiiriicli tutkulari, tiim bu farkli sdylemleri agarak bir anlatim
edimine, diisiinceye karsi sundugu ve hikdye disi bir alana tasidigi “hakikati

anlatma” nin gizemli arzusuna, has kilan iistadane bir ronik yaz1 bigimine ulast1.®’

Ziibdetii’l-Hakaik adli eserinde, Aynii’l-Kudat’in genglik yillarinda yasadig
fikri doniisiim ve yazma seriivenini anlatir. Daha ¢ok erken sayilabilecek yaslarda
yazma faaliyetine baglar. Miladi 1118’de ilk risélesi el-Aldiyye'yi yazar. Bu risélede
tevhid, niibiivvet ve ahiret bahislerini anlatir ve bunu geleneksel anlayisla yazdiginm
belirtir.8el-Alaiyye risalesinden sonra 21 yasinda arkadaslariin istegi iizerine Gaye
risalesini yazar. Bu risdlede de niibiivvet bahsini isler ve bu riséleyi felsefi bir tarzda
kaleme alir. Yirmidort yasinda ise Ziibdetii’I-Hakdik’i yazar.®® Bu risalede Aynii’l-
Kudat’m fikhi ve felsefi dili birakip tasavvufi bir dil kullamr.”®Bu ii¢ risilede ayni
konular1 islemesine ragmen kullandig1 dili degistirmesi yani fikhi bir dille baslayip
felsefi ve daha sonra da tasavvufi bir dile gegmesi onun fikri bir doniisiim i¢inde

oldugunu gosterir.

Aynii’l-Kudat’in, fikri ve itikadl buhranlarin i¢ine diismiistii. Bu fikri ve
itikadi buhranlardan kurtulmak ve maksadina erigsebilmek igin kelami Kkitaplari
okumaya basladi. Bu ilimde okumalarini siirdiirdii. Fakat keldmda elde ettigi bu
derinlemesine bilgi onu buhranlardan yine kurtarmamisti. Aksine iyice yolunu

kaybetmisti. Aynii’l-Kudat, Imam Gazzali’nin eserlerini dért sene okur ve miitalaa

87 Debasi,a.g.m., 5.29.

8Aynii’l-Kudat, Difd’iyyat ve Giizide-i Hakayik, s. 81.

8 Aynii’l-Kudat, Difd’iyyat ve Giizide-i Hakayik., s. 5,83., Aynii’l-Kudat , Sekva’l-Garib, s. 40.
0 Debasi, a.g.m.,s. 35.
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eder. Gazzali’nin eserleri Aynii’l-Kudat’in’in buhranlardan kurtulmasini saglar. Bu
kitaplar1 miitalaa esnasinda anlatamayacagi bir takim haller de yasadigini sdyler. Bu
dort senenin sonunda maksadina ulastigini zanneder. Fakat ikinci kisa bir buhran
donemi daha yasar. Bu minval tizerindeyken Ahmed Gazzéli’nin Hemedan’a gelmesi
Ayni’l-Kudat’in i¢in adeta bir doniim noktas1 olur. Ahmed Gazzali ile yaklagik yirmi
giin goriislir. Bu bulugsma ile Aynii’l-Kudat’in’a hakikat perdeleri agilir. Artik biitiin
siiphelerden kurtulur. Hakikat’in inceliklerine vakif olur.’* Aynii’l-Kudat’in daha
sonra da Ahmed Gazzali ile bes yil boyunca mektuplasti. Ahmed Gazili bazi
vakitlerde Hemedan’a gidip Aynii’l-Kudat'm’la iligkisini devam ettirmistir. 2
Mektuplarinda da Ahmed Gazzali’ye “efendim, rehberim ve sultanim” diye hitap

ederek ona olan bagliligini ifade etmistir.

Aynii’l-Kudat lakabindan da anlasilacagi tizere kadilarin gozbebegiydi.
[lminin derinligi ve bu iste yetenekli olmasi dolayisiyla bu ismin kendisine verildigi
anlagilmaktadir. Giinlilk hayatin1 nasil yasadigini, nelerle mesgul oldugunu, kadilik
siirecini tam olarak ayrintili bilmesek de onun mektuplarinda hayatina iliskin bir
takim isaretler bulabiliyoruz. Aynii’l-Kudéat ilminin derinligi ve zekasinin keskin
olmasi hasebiyle erken yaslarda kadi olmustur. Anlasildigi kadartyla, tutuklanip
Bagdat’a gotiiriilmesini saymazsak Hemedan’dan disar1 ¢itkmamis ve hayatini burada

kadilik yaparak geg¢irmistir.

Aynii’l-Kudat kadilikla ugrasmasmim yaninda ilim ve sifi meclislerine
katilirdi. Bu meclislerde raks ettigini sdyler. Bu meclislerin bir giinde alt1 yedi farkli
meclisler oldugunu ve bunlara istirak ettigini ifade eder. Bunun yaninda Aynii’l-
Kudat yazma faaliyetlerini de bir yandan siirdiirmekteydi. Giinde dort bes makale
veya mektup yazdigir bunlarin her birinin de yetmis satira yakin oldugu oluyordu.
Mektuplarinda, yazdigi mektubu hangi vakitte yazdigini bir¢cok kez ifade eder.
Bazilarini ikindi vaktinden sonra, bazilarini sabaha yakin, bazilarini da Ebu’l Fecr’in

evinde yazdigini sdyler.”

Tasavvuf yoluna girerek Ahmed Gazzali’ye intisap ettikten sonra, bihassa

" Aynii’l-Kudat, Difa’iyyat ve Giizide-i Hakayik, s.84-85
72 Zerrink(b, a.g.e.,s.199.
8Ali Naki Minzevi, Namehay-i Aynii’l-Kudat, N*sir-i Esatir, Tahran 1377,c.111, s. 91.
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kelami ve itikadi konulardaki fikirlerini pervasizca ortaya koymasi, devrin mutaassip
kelam ve fikih alimleri’nin ondan siiphelenmelerine ve neticede baz1 delil ve iddialar
ileri stirerek onu zindiklikla suglamalarina ve tekfir etmelerine sebep oldu.
Aleyhindeki iddia ve ithamlara aldiris etmeyen Aynii’l-Kudat, biitiin bunlari
devrindeki cahil Fakih ve kelamcilarin sagmaligi olarak kabul eder ve onlarin
yaptiklar1 kotiilikkleri gormezlikten gelemeyecegini sdyler. Cok sevdigi Hallac-1
Mansur’un katline sebep olan sathiyeleri g¢esitli sekillerde tefsir ve te’vil etmesi
aleyhinde faaliyet gosteren genis bir ziimrenin olusmasina zemin hazirlamistir.
Bununla beraber olaganiistii tesirli hitabeti sayesinde aralarinda Aziziiddin-i

Miistevfi gibi devlet adamlarinin da bulundugu ¢ok sayida miirid edinmistir.”*
E. Vefati

Aynii’l-Kudat’in’in erken yasta sehit edilmesi siyasetle olan iligkileri
nedeniyle olacaktir. Daha dncede soyledigimiz gibi Aynii’l-Kudat’in miiridi sayilan
Aziziiddin ~ Miistevfi'nin  kendisini  ¢ekemeyen Selguklu déneminin
OnemlibiirokratlarindanDergezini tarafindan cesitli siyasi hesaplasmalar yiiziinden

tutuklanmasiyla Aynii’l-Kudat i¢in de acili giinler baglamustir.

Azizuddin-i Miistevfi II. Mahmud’un hazineden sorumlu veziriydi. Miistevfi,
Aynii’l-Kudat’in yakin dostu olup ona ¢ok bagliydi. Aynii’l-Kudat’in da g6hreti ve
niifuzu gittikge artmaktaydi. Aynii’l-Kudat’m sohretinin artmasi ve Miistevfi ile
iligkilerinin son derece iyi olmast Hemedan sarayinda bulunan Miistevfi’nin rakibi
olanKivamiiddin Dergezini’yi korkutuyordu. Bundan dolayr Dergezini bir sekilde
siyasi rakibini bertaraf etmek icin firsatlar kolluyordu. Dergezini bu firsati Sultan

Sencer ve II. Mahmud’un arasinda ¢ikan finansal bir kriz nedeniyle yakalayacaktir.”

Sultan Sencer, yegeni Mahmud ile olan politik hesaplar nedeniyle kizi
Mahmalik Hatunu Mahmud ile evlendirir. Sencer kizinin pesine de yiiklii ¢eyiz verir.
Mahmud’un Mahmalik Hatun’dan bir erkek ¢ocugu olur ve Mahmalik Hatun vefat
eder. Sencer yine bir takim politik hesap nedeniyle ikinci kizini da Mahmud ile

evlendirir. Fakat Sencer, ilk kizinin igin pesin verdigi yiikli miktardaki geyizini

" Siileyman Uludag-Nurettin Bayburtlugil, Aynii’l-Kudat el-Hemedant, DIA, C.I1, s. 281,
> Debasi,a.g.m., s.22; Siileyman Uludag-Nurettin Bayburtlugil, a.g.m.,DIA, C.I1, s. 281
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Mahmud’dan geri ister. Mahmud bu paralari geri veremez c¢iinkii bu paralar bir
sekilde kullanilmistir. Hazineden sorumlu olan Miistevfl de tabi bu paralarin ¢argur
edildigini bilir. Tam bu sirada Dergezini devreye girer ve isin suglusunun zorunlu
olarak hazine islerinden sorumlu olan Miistevfl olacagin1 soyler. Boylece Miistevfl

tutuklanarak hapsedilir.”

Miistevfi’nin tutuklanmasiyla Aynii’l-Kudat i¢in o korkung siire¢ baglar.
Dergezini, Miistevfi’ye olan kin ve nefreti ve diismanimin dostu diigmanimdir
mantigiyla hareket ederek Aynii’l-Kudat’1 da bir sekilde ortadan kaldirmaya ugrasir.
Fakat Aynii’l-Kudat’1 siyaset tizerinden degil de din lizerinde yargilamay diisiiniir ve
bunu da basaracaktir. Ciinkii Aynii’l-Kudat, Dergezini’nin isini kolaylastiracak
sOzler soyliiyor, Mansur Hallac’in ve Bayezid-1 Bistami’nin sozlerini savunuyor ve

onlarin bu sdzlerini ¢esitli sekillerde yorumluyor ve aciklamaya ¢alisiyordu.

Tasavvuf ehli genellikle tasavvufun agk, cezbe, sekr hallerini 6n plana
¢ikardiklar i¢in her donemde onlar1 elestiren Fakihler olmustur. Aynii’l-Kudét ta bu
elestirin en siddetlilerinden nasibini almistir.Degezini de Fakihlerin bu tutumunu
goriince onlardan Aynii’l-Kudat’in eserlerinden ilhadliga mesnet olacak sozleri
cikarmalarint ister. BoyleceAynii’l-Kudat ilhadlikla itham edilir. Dergezini durumu
Sultan Mahmud’a iletir ve tutuklanmasi i¢in ondan izin alir. Aynii’l-Kudat
tutuklanarak Dergezini tarafindan Bagdat’a gonderilip hapse attirilir. Aynii’l-Kudat
bir miiddet Bagdat ta hapishanede tutulur. Burada kendine yapilan ithamlara cevap
vermek icin “Sekva’l-Garib i yazar ve kendisini su¢layan alimlere gonderir. Fakat bu
yazdiklar1 ise yaramaz ve Dergezini tarafindan Hemedéan’a geri gdtiiriilerek burada
525 yilinda 7 Cemadiyelahir/16 Mayis1131 gecesi yakilarak oldiriiliir. Cesedi

medresenin kapisinda birkag giin asil1 tutulur.”’

Aynii’l-Kudat, mutaassip Islam anlayisina siddetle karsi ¢ikmustir. Ozellikle

kendi doneminde yasayan mutaassip alimler ve onlarin takipgileri ile ¢ok ugrasmuistir.

6 Miinzevi, a.g.e.,c.lll, S. 98; Cevat Maksut, Ahval ve Asar Ve Du Beyhthayi Baba Tahir-i Uryan,
Enciimen-i Asar, Tahran 1999; Debasi, a.g.m., s. 23.

"7 {sfehani,Haridetu’l-Kasr ve Ceridet-u Ehli’l-“Asr c.lll, s. 138; Subki, Tabakatu’s-Safi’iyye,
c.VII, s. 129; Hidayet,Riyazi’l-Arifin, s.109; Safa, iran Edebiyet1 Tarihi, s.258; Maksut, Ahval
ve Asar ve Du Beythayi Baba Tahir-i Uryan, s. 223-229; Miinzevi, c. Ill, s. 118-20; Emin
Ahmed Razi, Heft iklimthk. Cevad Fazil Kitap Furlsi Ali Ekber-Kitap Furfisi Edebiyye, Tahran
1341, s. 53; Debasi, s. 23.
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Onun bu tutumu kendisine nefretle bakmalarina zemin hazirlamigtir. Onun bu
anlayisa kars1 baskaldiris1 ozamanki alimler ile halkin arasinda da bir ¢ekismeye
sebep olmustur. Biitiin bu olanlardan sonra Aynii’l-Kudat basina bir seylerin

gelecegini hissetmis olacak ki, bir mektubunda soyle sdylemistir:

... Ve bir baska sarhos kesim geldi, zunnar bagladilar ve sarhosluk laflar:
etmeye bagsladilar. Kimilerini éldiirdiiler ve Kimilerini de onun gayretine miptela
kildilar. Nitekim bu bicareye olan olacak. Fakat ne zaman olacagini bilmiyorum.
Heniizuzaknir... Ey aZiz, giinler boyle cetin yakict ge¢iyor. Kendi varligimdan bile

endise icindeyim ve inleyip yanmaktayim. Baska faydas: olacak bir sey yok.™

Isfehani,Haridetu’lI-Kasr ve Ceridetu FEhli’l-‘Asradli eserinde Aynii’l-
Kudat’tan bahsederken, onun zamanin en biiyiik velisi oldugunu ve hatta abdallardan
oldugunu soyler. Tasavvuf ilmine olan vukdfiyetinden bahsettikten sonra zamanin
alimleri ve Fakihleri tarafindan kiskanildigini ve ona kars1 tuzaklar kuruldugunudile

getirdikten sonra vefati ile ilgi su ¢arpici ifadeleri kullanir:

Alim kisvesine biiriinenler onu kiskandilar ve telif ettigi kitaplardan bazi
alintilar yapwp islerine geldigi gibi yorumladilar. Ona bu ifadelerden kastini
sormadan hikimlerini verdiler. Zaman'mn zalim ve acimasiz veziri onu Bagdat’a
surgiine gonderir ve zindana attirir. Maksadi kanmimin akitilmasi igin oradaki
alimlerden fetva koparmaktir. Orada istedigini aldi ve onu tekrar Hemedan’a
getirilmesi icin emir verir. O’nun yamnda bulunan yardimcilart da Hz. Isa’ya
komplo yapan Yahudilere benziyorlardi. Fakat Allah (c.c.) ona ihanet eden kigiyi
kendisine benzeterek Yahudilerin tuzagindan kurtarnisti. Hakikat su ki, vezir onu

astirdl fakat kendisi de bir yil sonra ayni dkibet’e ugrad.”

Yine Aynii’l-Kudat katledilmeden 6nce bir kagida olecegi giinii yazar ve
kagid1 mihiirletir. Dostlarina kagidi filan tarihte agmalarinit sdyler. Filan tarih dedigi

6lum tarihiyle ayn1 giline gelir ve kagitta 6liimiine isaret eden su siiri yazar:

“Biz sahadetten gelen 6lumu dua ile istedik

8 Safa, a.g.e.,s.257.
™ Isfehani, a.g.e.,c.lll,s. 138.
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U¢ degersiz seyi de
Dostun elinden gelse bile
Biz ates, neft ve kamus istedik. "

Aynii’l-Kudat asilmak i¢in daragacina gétiiriince dudaklarinda su ayet-i

kerime dokuluyordu:

“Zulmedenler de nasil bir inkilap ile dondurileceklerini (devrileceklerini)

bileceklerdir.”8!
1. AYNU’L-KUDAT’IN HOCALARI

Aynii’l-Kudat daha gencliginde ileri derecede bir ilme sahipti. Nitekim daha
otuz yasina varmadan kadi olusu buna delildir. Bu onun ¢ok yuksek istidatlara sahip
oldugunu ve donemin 6nemli alimlerinden dersler almis oldugunu gosterir. Beyhaki,
Mecmii’'u’l-Edeb adli eserinde Omer Hayyam, Ahmed Gazzali ve Muhammed b.
Hamaveyh’i Aynii’l-Kudit’in {istddlar1 arasinda sayar. 82 Aynii’l-Kudat, Omer
Hayyam ve Muhammed b. Hamaveyh’ten keldm, matematik, astronomi, felsefe ve
edebiyat dersleri okumustur. Bunlarin disinda kendi eserlerinde bahsettigi seyhleri
Seyh Bereke ve Muhammed Ma’sik ve Ahmed Gazzali’den de manevi ilimler

almistir.

Aynii’l-Kudat, Imam Gazzali, kardesi Ahmed Gazzali ve Muhammed
Hameveyh’i ilm-i zahir ve ilm-i bati bilenler olarak zikreder.®3Seyh Bereke ve
Ahmed Gazzali, Aynii’l-Kudat’in hayatinda ¢ok onemli bir konuma sahiptirler.
Clnki Aynii’l-Kudat’in hakikat ilmini elde etmesinde rol oynayan kisilerdir. Imam
Gazzali’nin de Aynii’l-Kudat’in fikri olusumunda 6nemli katkilari olmustur. Fakat
Aynii’l-Kudat, Imam Gazzali’ye yetisememistir. Ahmed Gazzali ve Bereke’nin
disinda Muhammed Ma’stik ve Seyh Fethd’dan da istifade etmis ve onlarin

sohbetlerine katilmistir. Simdi bunlarin hayatlarina ve Aynii’l-Kudat’in hayatindaki

8Razt, a.g.e.,c.ll, s. 533.

81 Suara, 26/227.

8 Miinzevi,a.g.e., c. lll, s. 37.
8 Miinzevi,a.g.e., c.ll, s. 51.
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yerlerine kisaca bakalim.
A. Ahmed Gazzali

Ahmed Gazzali, kardesi MuhammedGazzali’den birka¢ sene sonra Tis’ta
dogdu. Ahmed Gazzali’nin babasi fakr ehli ve dervis biriydi.Cocuklarinin iyi
yetismesi ve vaiz olmalarimi isterdi. Ahmed Gazzall, babasinin arzu ettigi sekilde
véiz oldu. imam Gazzali, Giylan ve Nisabdr’a ilim tahsili icin gider. Ahmed Gazzali
ise memleketinde gordiigii egitimden sonra sifi meclisleri ve dervis halkalarina
katilir. Seyh Ebu Bekr en-Nessdc’in hizmetine girer. Hayatinin biiyiik bir kismini
dolasarak gecirmis ve gittigi yerlerde vaazlar vermistir. imam Gazali’nin aksine o
uzlet ve halveti secer. imam Gazzali’ye halvete girmesini siirekli tavsiye ederdi.
Sonra Imam Gazzali’nin “el-Munkizu mine’d-Dalal adli eserinde de belirttigi gibi
medrese hayatini birakip uzlete girer. Imam Gazzali Bagdat’ta medreseden
ayrildiktan sonra Ahmed Gazzali Bagdat’ta onun yerine bir siireligine ders verir.
Ahmed Gazzili Bagdat’tan ayrildiktin sonra yine halvete g¢ekilmis ve camilerde
halka vaaz vermeye devam etmistir. Vaazlarinda alisildik anlayisinin disinda bazi
diisiinceleri serdetmesi neticesinde tepki ve elestirileri {izerine ¢ekmistir. Ozellikle
Yusuf Hemedani ve Ibnii’l-Cevzi, Ahmed Gazzili’ye c¢ok sert elestiriler
yoneltmislerdir. Bunun 6tesinde Ahmed Gazzali’nin sdylediklerinin sagma oldugunu
sOylemislerdir. Ahmed Gazzali Rey, Hemedan, Kazvin ve Bagdat arasinda dolasmis

ve en sonunda Kazvin’de 520/1126°da vefat etmistir.3

o«

Ahmed Gazzali, Iran’in kuzeydogusunda ortaya ¢ikan “sekr”, “ask”, “vecd”
ve “kalenderlik” olarak ifade edilen tasavvuf anlayisin
temsilcilerindendir.Kendisinden 6nce Hallac, Bayezid-iBistami, Sibli ve Deylemi
gibi tasavvufta askmesrebini se¢mis kisilerin takipgisiydi.®Bu mesrebe Horasan

erenleri de denir. Bu tasavvuf anlayisina fiitivvet ve kalenderlik anlayis1 da girmis,

8 Hayat1 icin bkz. Hasmetullab Riyazi, Ayat-iHiisn ve AskSerh-i Sevanihii'l-Ussak, Kitabhane-i
Salih,Tahran 1369,c. 1 s. 134-6; Zerrinklb, Custecu Der Tasavvuf, s. 105; Siileyman Uludag,
Ahmet Gazali, s. 70; Henry Corbin, islamFelsefesi Tarihi, ¢ev. Hiiseyin Halemi, Iletisim
Yaynlari, istanbul 2008, s. 348-53

8 Annemarie Schimmel,islam *mn Mistik Boyutlari, cev. F.rgun Kocabiyik, Kabalct Yayinevi,
Istanbul 2004, s. 312; Julian Baldtck, Mistik Islam, ¢ev. Yusuf Sait Miiftiiogiu, Birey Yayincilik,
Istanbul 2002, s. 102.
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his ve heyecandanbeslenen bir tutuma agirlik veren bir anlayisa biiriinmiistiir.%

Ahmed Gazzali’ye kadar “agk” konusu sistematik olarak ele alinmamis ve o
doneme kadar ask entelektiiel seviyede veya sadece Allah’a olan ask olarak
islenmistir. Ik defa Ahmed Gazzali“ask” meselesini Sevdnihu’l-Ussdk adli eserle
sistematik ve metafizikselolarak ele alir. Bu eser, asiklarin kalplerindeki sirlar ve
aralarindaki gizli konusmalarin diiz yaziya dokiilmiis seklidir.®’ Ahmed Gazzali’de
agk, asik ile ma’stk arasinda karsilikli bir iliskidir. Ask, ikisi arasinda bir sirdir ve

onlar birbirini karsilikli olarak seyretmektedirler.%®

Alemde olan her seyi “ask” ile agiklayan Ahmed Gazzalf, ilahi
giizelliklerin“gozle goriilen giizeller” seklinde tecelli ettigine inanir. Bu konudaki
diisiinceleri onu, Hallac’tan itibaren cesitli sekillerde kendini gdsteren Iblis’i mazur
hatta hakli goérme fikrine gotiirmiistiir. O, Iblisin Adem’e secde etmemesini ebedi
bedbahtligr goze alarak yiice masuku Allah (c.c.)’tan baskasina secde etmeme
seklinde agiklar. Onun anlayisina gore Iblis, Allah (c.c.)’a o kadar biiyiik bir askla
bagli idi ki, cehennemde ebedi olarak azap gdrme pahasina olsa bile, O’ndan
baskasina secde etmedi ve ger¢ek bir muvahhid oldugunu boylece goésterdi.Sevanih
adli eserinde “Iblisteki askin konusu, sifatlar yiice olan masuktur’ diyen Ahmed

Gazzali’nin “Iblisten tevhid dersi almayan zindiktir’’ dedigi nakledilir.®®

Ahmed Gazzali’nin bu tasavvuf anlayisi ve Sevanih adli eseri kendisinden
sonra muridi Aynii’l-Kudat, Senai, Ruzbihan Bakli, F. Attdr ve Fahreddin Iraki’yi
etkilemis®®, Mevlana ve Ibn Fariz’de zirveye ¢ikmistir. Ahmed Gazzali’nin en iyi
savunucusu Aynii’l-Kudat’dir diyebiliriz. Aynii’l-Kudat’in 6zellikle “Temhidat adli
eserinde seyhi Ahmed Gazzali’nin etkileri biiyiik oranda goriiliir. Sevanih zor bir
metin oldugundan Temhidat kadar okunmamis ve meshur olmamigtir. Ahmed
GazzaliSevanih’i birkag dostunun istegiyle yazdigini ve bu kitapta yazilanlar1 ancak
ask ehliolanlarin anlayabilecegini vurgular. Fakat Temhidat halkin okuyup
anlayabilecegi rahatbir kitaptir.

8 Turan Kog- Mehmed Cetinkaya, “Giris” Ahmed Gazali, Asiklarin Hélleri, s. 6.
87 Kog-Cetinkaya,a.g.e., 5.9

8 Schimmel, a.g.e., s.312.

8 Uludag, Ahmed Gazzali, D.1.4,s.70.

% Kog-Cetinkaya, a.g.e.,s. 6.
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Aynii’l-Kudat’in hayatinda Ahmed Gazzali’nin ¢ok onemli bir yeri vardir.
Ciinkii daha Once de belirttigimiz gibi kendisi buhranlar gecirdigi donemde
Hemedan’da Ahmed Gazzali ile karsilasir ve onunla goriistiigii bu yirmi giin gibi
kisa bir zaman dilimi kalbindeki manevi perdelerin kalkmasi i¢in yeterli olmustur.
Daha sonralart Aynii’l-Kudat yine hocasi ile goériismeye devam etmis ve vefat
edinceye kadar da birbirleriyle mektuplagmislardir. Aynii’l-Kudat bdylece Ahmed
Gazzali Uzerinden “ask™ ve “heyecan” on plana ¢ikaran bir tasavvuf anlayisina

baglanmis oldu.
B. Seyh Bereke Hemedani

Aynii’l-Kudat’in 6nemli seyhlerinden biri olan Seyh Bereke hakkinda
tezkirelerde bilgilere yer verilmemistir. Hakkinda bilgi veren kaynaklar da Aynii’l-
Kudatin eserlerinde verdigi bilgilerden daha fazla bir bilgi verilmez. Mesela Molla
Cami  Nefehatii’l-Uns’de  Aynii’l-Kudat’mn verdigi bilgilerin otesinde bir sey

aktarmaz.®!

Seyh Bereke Hemedan’da yasamustir. Aynii’l-Kudéateserlerinde ondan ¢okga
bahseder. Fakat dogum ve oOliimii hakkinda kesin bir bilgi vermez. Yaklasik
520/1127-524/1130 yillar1 arasinda vefat ettigi anlasiliyor.®?Aynii’l-Kudat520/1127
yilinda yazdig: bir mektubunda Bereke’nin seksen yildir seyri siiliik i¢inde oldugunu
sOyler. Plrcevadiburadan hareketle Bereke’nin yaklasik 480/1088 yilinda diinyaya

geldigini soyler.%®

Aynii’l-Kudat onun yirmi yagindan 6nce yiice makamlara ulagtigini ve daha
sonrasinda seksen yil siilik ettigi haberini vermistir.**Buradan yola ¢ikarak biz onun

cok kiiciik yaslarda tasavvufa girdigini sdyleyebiliriz.

Aynii’l-Kudat, Seyh Bereke’nin Fatiha ve bir kag strenin disinda Kur’an’dan
bir sey bilmedigini aktarir. Hatta onun okuma yazma bilmeyen bir immi oldugunu

sOyler. Fakat onun Kur’an’1 en iyi bilenlerden oldugunu ve kendisinin dahi Kur’an’1

%t Abdurrahman Cami, Nefehatii’l-Uns, ¢ev. Kamil Canddogan-Sefer Malak, Bedir Yayinlari,
Istanbul 1971, s. 479.

% Nasrullah Parcevadi, Aynii’l-Kudat ve Ustadan-1 U, itisarat-i Esatir, Tahran 1384, s. 103.

% Plrcevadi, a.g.e., s.104.

% Miinzevi, a.g.e., c.ll, s. 459.
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ondan 6grendigini ve bunun tefsir yolu ile degil ona hizmet etme yoluyla oldugunu
bildirmistir.*Burada Kur’an’1 asil bilenlerin ve Kur’an ehli olanlarin onun zahiri
manasimni  degil de Dbatini manasim1 bilenler oldugunuvurgular.Peygamber
Efendimiz(s.a.v.) zamaninda miisrikler de Arapga bildikleri halde Kur’an’in batini
manasint idrak edemediler. Hz Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’e zahiri olarak
yaklagtilar ve kiifredenlerden oldular. Oysa bazi sahabiler birkag stre bildikleri halde
Kur’an’in hakiki anlamina vakif oldular.®®Aynii’l-Kudat Kuran’in batini manasmin
idrak edilmesinin tefsir ilimlerini okuyarak degil de hizmet edilerek olabilecegini
dile getirir. Ve kendisinin de Bereke’nin yaninda kaldigini onun maneviyatindan

istifade ettigini soyler.

“Yedi seneden az veya ¢ok Bereke ’nin yaminda kaldim. Bu zaman zarfinda

ondan uzaklasmaya gonliim varmadi.”™>’

Aynii’l-Kudat’in genglik yillarinda Seyh Bereke yash idi. Aynii’l-Kudat
onunla tam anlamiyla seyh-miirid iliski igerisinde olmamistir. Aynii’l-Kudat,
Bereke’den kurb makaminda bir yakinlik kuramadi. Kendisi bunun iki sebebinden
bahseder. Biri Ayni’l-Kudat’mm geng¢ olmasi ve digeri de ona baglanmay1
engelleyecek kadar Bereke’nin yash olmasiydi.®®Yinede Aynii’l-Kudat onun yanma
sik sik gider, onun manevi atmosferinden istifade ederdi. Nitekim Ziibdetii'I-Hakaik
adli eserini yirmi dort yasinda onun yaninda onun manevi ilhdmu altinda ti¢ veya dort

giin gibi kisa bir siire icerisinde yazdigi dile getirir.%

Aynii’l-Kudat mektuplarin daha bagka bir¢ok yerinde Seyh Bereke’den
bahseder. Bazen muhatabmin selammi Bereke’ye ilettigini sdyler. 1% Bazen de
kendisinin selamin1 Bereke’ye iletmesini muhatabindan ister.!% Aynii’l-Kudat, Seyh
Bereke’ye asir1 bagliydi ve onun Oliimii iizerine de iki ay disar1 ¢ikmadigini ve

yazma isiyle ugrasmadigini, arkadaslarininmektuplarinabile cevap vermedigini

%Minzevi ,Namehay-i Aynii’l-Kudat, c.11, s. 50.
% Useyran, Serh-i Hal-i Aynii’l-Kudat, s. 2.

% Miinzevi,a.g.e., c. I, s. 145,

% Useyran, a.g.e., c.ll,s. 62.

% Miinzevi,a.g.e., c. Il, s. 459.

100 Miinzevi, a.g.e.,c. I, s. 357.

101 Minzevi,a.g.e., c. I, s. 266.
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belirtir. 102
C. Muhammed b. Hamaveyh

Hamaveyh hakkinda kaynaklardaki bilgi yok denecek kadar azdir.
Abdurrahman CamiNefehazi I-Uns ‘UndeHamaveyhin, Ebu’l Hasan Besti'nin
talebelerinden oldugunu soyler. Onun hem zahir ve hem de batin ilimlere
sahip oldugunu dile getirir. Aynii'l-Kudat'in bir mektubundan alint1 yaparak
Onun su sozlerini aktarir: “Hamaveyh Imam Ehu Hamid Gazali ve kardesi
Ahrned Gazzaligibi hem zahir ve hemde batin ehlindendir.llimde ve ehl-i tarikte ne
derece oldugunu bilmiyorum. Salevéati't-Talibin adli tasavvufa dair bir kitabi

vardir.”103

11l. AYNU’L-KUDAT’IN ESERLERI

En verimli olacagi dénemde daha otuz {i¢ yasinda idam edilen Aynii’l-Kudat,
bu kisa dmriine ragmen birgok eser yazmistir. Bu eserlerin haricinde birkag risale
kaleme almistir. O daha ¢ok erken yaslarda yazma faaliyetlerine baslamisti. Yazdigi

eserlerden bazilarini Sekvd 'da zikreder.1%

Bazi riséleleri arkadaslarinin istegi iizerine yazmustir. Bunlarin haricinde
dostlariyla devamli yazisiyordu. Bu mektuplar bize onun diislince yapisi ile ilgili
onemli fikirler vermektedir. Yine Sekvd’'da bildirdigi kadariyla onun her biri on
ciltten olusan hacimli iki eser yazmay1 planlamist1.1%® Belki 6mrii vefa etseydi bircok

eser ortaya koyacakti.

Uzilerek belirtmeliyiz ki, yazdig risalelerin birgogu giiniimiize ulasmamustir.
Giintimiize sadece dort eseri ulasabilmistir. Birde kendisine atfedilen eserler vardir.
Her ne kadar kendisine nispet edildiyse dahi bu eserlerin kendinine it oldugu
kesinlik kazanmamistir.Onun igin bizler eserlerinin tanitildigi bu boliimde eserlerini
kendisine ait olanlar ve kendisine nispet edilenler olmak tzere iki gurupta ele almay1

uygun gordiik. Simdi bu eserlerin tanitimina gegelim.

102 Miinzevi, Namahay-i Aynii’l-Kudat, c. I, s. 113.
103 Abdurrahman Camf, Nefahatii’l-Uns, s. 477.
104Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 40

195 Aynii’l-Kudat, a.g.e., s.41.
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A. Kendisine Ait Eserler
1. Zibdetii’l-Hakaik

Aynii’l-Kudat’m yirmi dért yasinda yazdigi *°bu eser giinimiize kadar
ulasan eserlerinin en taninmisi olup, tam adi1 Ziibdetii’[-Hakaik fi Kesfi 'd-Dekaik’tir.
Aynii’l-Kudat bu eserin hemen girisinde bu eseri yazma gayesini ve amacin dile

getirmistir.

Bu eserin giris kisminda da ifade edildigi gibi bu donemde Aynii’l-
Kudéatbuhranlar yasiyordu. Bu buhranlar1 gidermek i¢in kendini derin okumalara ve
ilmi ¢aligmalara vermisti. Bu okumalar onu buhranlardan uzaklastirmamisti. Bunun
lizerine Imam Gazzali’nin eserlerini okumaya basladi. Ruhen ve zihnen bir doniisiim
gecirdigi donemlerde arkadaslari ondan inancin temel prensipleri hakkinda yazi
yazmasini istiyordu. O ise kendisini hem ilim tahsiline vermisti, hem de zihnini
kurcalayan problemlerle ugrasiyordu. Bunun icin kendisinde yazma gucinu
bulamiyordu. Bunu soyle ifade ediyordu: “Kalbim kiyisi olmayan dalgali deniz
gibiydi, tim baslangiclar ve sonlar orada bogulmustu.”'°" Arkadaslardan biri ona
kendileri icin bir riséle yazmasi gerektigini ve bunun artik kaginilmaz ve bundan
baska bir umutlarinin kalmadigin1 sdyleyince, nihayet arkadaslar1 ve havas igin bir

risale yazmaya kara verir ve kisa zaman zarfi icinde Ziibdeyi yazar.1%®

Aslinda Aynii’l-KudatZiibdetii’I-Hakaik’te, daha once kaleme aldigi Gaye
isimli eserinde ele aldig1 konular1 islemistir. Bunlar Allah’in zati, niibiivvet ve ahiret
konularidir. Fakat Gye 'den farkli olarak bu konular1 Zibde’de yiiz fasila yaymustir.
Ayrica Gaye 'deki yazma metodunun akli ve felsefi oldugunu ve ilmel yakin ilim ehli
icin yazdigin1 Zibde’de ise ayni konulari isledigini fakat buradaki dilin daha 6zel,
akli acilimlarin kendilerine yeterli olmayan kimseler i¢in yazdigin1 ve burada
yazdiklarmin bu kimseleri hakke’l-yakine gbtiirecegini soyler.'®® Buradan Aynii’l-
Kudat’m ilk yazdig: riséleler de kullandig: dil ile Ziibde de kullandigr dil tamamen
birbirinden farklidir. Ornegin ilk yazdigi eser olan el-Aldiyye daha c¢ok halkin

18 Aynii’l-Kudat, Difd’iyyat ve Giizide-i Hakayik, s.81
107 Aynii’l-Kudat, a.g.e.,s.83

18 Aynii’l-Kudat, a.g.e.,s. 81.

1A ynii’l-Kudat, a.g.e.,s. 82
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anlayacagi bir dille, sonraki eser Gaye ise ilim ehlinin anlayabilecegi felsefi ve akli

bir dille yazilmus, Ziihde 'de ise akli alan birakilip akil 6tesi bir alana gegilmistir.1*

Bu eserinde Aynii’l-Kudat, Allah (c.c.)’mZat1 ve Sifatlari, yine Allah
(c.c.)’inEsmasi ile Sifatlar1 arasindaki fark, insan aklinin Allah(c.c )’in varligini
bilmede yetersiz kaldigi, Allah (c.c.)’mn ilim sifatinin enginligi ve sinirsizligi, Allah
(c.c.)’in cliz’iyyat1 bilmesi, niiblvvet ve velayetin hakikatleri, akil, basiret, ask ve
ahretin hakikati gibi konulardan bahseder. Oncelikle kelam ve felsefenin goriislerini
anlattiktan sonra bunlarin hakikatlerini anlamak ic¢in akli delillerinin yeterli

olmadigini bunun ancak akil 6tesi bir idrak ile miimkiin olacagini sdyler.

Ozet bir metin olan Zilbde’de Aynii’l-Kudat, felsefenin akli egilimlerinin
hakimiyetine kars1 Dini-sevgisel bilgi anlayisinin miikemmel ve ayrintili bir sekilde
tanzim edilmesinden ibarettir. islam’m temel inang esaslari ile ilgili yazmis oldugu
son kitab1 oldugu i¢in Zlbde, yazarinin teorik cesaretinin ve yaratici hayal giiciiniin
tarihi sahididir. ZUbde, sadece kendi zamaninda gelistirilen felsefi ve fikhi
geleneklere dahice taniklik etmekle kalmiyor, ayn1 zamanda ve daha da Onemlisi
nazari goriislerini formiillestirirken sergiledigi essiz analiz kapasitesine de taniklik
etmektedir. Gergekten de Zibde, ‘’anlamada’ fenomenolojik duyarlik
diyebilecegimiz yeni bir bakis agis1 getiren, radikal ve farkli bir bilgi anlayisi lehine

devrimci bir manifestodur.!?

Ziibdetii’[-Hakaik’in niishalar1 Tahran Universitesi Kiitiiphanesi (nr. 1047 ve
1048), Kahire’de Mecami’-i Tal’a ve Timur Kkiitiphanesi (nr. 175), Berlin
Kiitiiphanesi(nr. 1728) ve Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesinde (Carullah, nr.
2078), Schit Ali Pasa (2801)’da bulunmaktadir.

Suleymaniye kltuphanesinde Ziibdetii’-Hakaik'in tercumeleri
g6zikmektedir. Fakat bu tercimeler Ziibdetii’l-Hakaik terciimesi olmayip Aynii’l-
Kudat’in diger kitabiTemhidat’in tercimeleridir. Aynii’l-KudatZuhde'yiArapga
olarak yazmustir. Temhidat da Fars¢a olarak yazinca Temhidat, Ziibde'nin Farsca

terciimesi  zannedilmistir. Bundan dolay1r Siileymaniye Kiitiiphanelerindeki

110 Debasi, a.g.m.,s. 35.
11 Debasi,a.g.m., s. 45.
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Temhidatterciimelerinin kayitlar1 Ziibdetii’I-Hakaik diye geger.'!?
2. Temhidat

Aynii’l-Kudat Temhidat adli eserini dmriiniin sonlarina dogru farsga olarak
yazmistir. Aynii’l-Kudatzindan’da yazdigi ve bizimde ileriki boliimlerde tahlilini
yapacagimiz Sekva’l-Garib adli savunmasinda belli bashi eserlerini siralarken
Temhidat’1 zikretmez. Afif Useyran ve Zerrinkiib gibi arastirmacilar, onun kendini
itham edenlere daha fazla malzeme vermemek icin bdyle davrandigini soylerler.
Hamid Debasi bu fikirde degildir. Debasi, Ayniilkdat’in eseri zikretmemesinin sebebi
olarak onun Temhidat’1 bir kitap formatinda gérmemesidir.***Aynii’l-Kudat bu eseri
zikretmeyince Temhidat diger eseri Zlibde’nin terclimesi olarak goriilmiistiir. Halbuki
bu eser Zibde’den sonra kaleme alinmistir. Bu eserinde Muhammed Gazzali’nin,
kardesi Ahmed Gazzali’nin ve ibn Sini gibi biiyiik diisiiniir ve stfilerin etkileri
goriiliir. Ozellikle seyhi Ahmed Gazzali’nin ask iizerine yazdig1 Sevdnihu’l-Ussdk
adl1 eserinin etkisi agiktir. Ahmed Gazzali’nin bu eseri ¢ok remizli ve anlasilmasi zor
oldugundan halk tarafindan okunmamistir. Fakat Temhidat daha anlasilir oldugunda

gerekli ilgiyi gérmiis ve okunmustur.

Temhidat on temhidden olusur. Burada ilim, ilham, siilik, insan fitrati,
marifet, Islam’in bes sart1, ask, ruh ve kalp, iman, kiifiir, sema-arz, Ahmed- Iblis gibi
konular islenir. Bunun yaninda yine Sekvd’da kendisinden bahsedilmeyen diger bir

eser Mektdbat ile uslup noktasinda aynilik kazanir. Bu ortak 6zellikler ise sunlardir:

1. Tahkiye bakiminda aynidirlar. Yani Temhidat'm bolimleri, neredeyse

tamamen Mektitbat 'm “mektuplar” ina benzemektedir.

2. Her ikisi de kitap biciminde degildir. Yani her iki eserde yer alan
“boliimler” ya da “mektuplar”dan her birinin bagimsiz birer eser olarak okunmasi

mimkiandr.

3. Her iki eserde Islam’da hakikatin metafiziksel bir soylemle anlatimina

hakim olan tahkiyeden radikal bir bicimde ayrilmakta ve siirekli bir sekilde

112 Sandiker, a.g.e.,s. 28.
113 Debasi, a.g.m.,s. 46.
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bagimsiz,bireysel ve dzerk bagka bir seye indirgenemeyen ve kendisinin bilincinde

olan bir Uslup ve metod aramaktadir. !4

Temhidat’in bir anlamda, farkli bir ifade icinde Zibde gibi ¢ok genis ve
siirsel oldugu varsayimi yanlis bir gortstiir. Temel tahkiye stratejileri itibariyle hem
Temhidatve hem de Mektlbat,Zlibde’den temelde farklidirlar.

Temhidat'in etkileri Osmanli topraklarina kadar ulasir ve XVI. y.y.’da
tercume edilir. Fakat bu eser Temhidat adi altinda degilde Tercime-i Ziibdetii'l-
Hakaik veya Terclme-i Kenzii’l-Hakaik adi altinda ¢evrilir. Muhtemelen daha
Oncede ifade ettigimiz tizere Ziibdetii’l-Hakaik adli eser ile ayn1 zannedilmistir. Ve

bundan dolay1 da cevirisi bu isimlerle olmustur.t®

Temhidat niishalar1 Stileymaniye Kiitiiphanesi (Sehit Ali Pasa, nr. 2703, Fatih
nr. 2626), Paris Milli Kitiiphanesi (nr. 36) , Tahran Universitesi (nr. 1237) ve Tahran
Milli Kiitiiphanesinde (nr. 928) bulunmaktadir. ¥ Cisti seyhlerinden Hintli
Muhammed Gistdiraz tarafindan terciime ve serh edilmistir(Serk-i Temhidat, nsr.
Hafiz Seyyid Ata Hiiseyin, Haydarabad, 1324/1906). Gistidiraz’in bu terclimesi ve
serhini Bicapiarlu Miran Hiiseyn Sah (6. 1669) Urduca’ya terciime etmistir. Temhidat
Gistidiraz serhiyle birlikte iran’da Afif Useyran tarafindan tahkik edilip basilmistir.
Christiane Tortel ise Temhidat't 1992 yilinda Fransizcaya ¢evirmistir.'!’

3. Mektabat

517/1123 ve 525/1130 tarihleri arasinda Aynii’l-Kudat sayisini kesin olarak
bilemedigimiz bircok mektup yazmistir. Temhidat’in bir yerinde o, arkadaslarina ve
tanidiklarina ¢ok sayida mektup yazdigini sdylemektedir. Ayrica Seyh’i Amed
Gazzali ile de mektuplasmistir. Nasrullah Pdrcevadi de bu ikisi arasindaki

mektuplarin tenkitli bastmin1 yapmgtir, 118

Bu eserdeki mektuplarda izledigi tahkiye stratejileri diger eserlerin den ¢ok

114 Debast, a.g.m.,s. 46.

115 Sandiket, a.g.e.,s. 28.

16 Niishalar icin daha ayrintih bkz. Aynii’l-Kudat, Temhidat,thk. Afif Useyrdn, Intisarat-1
Men0gehri, Tahran 1386

117 Sandiker, a.g.e.,s. 28.

118 Debasi,a.g.m., s. 47
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farklidir ve bunlarin kendilerine 6zgili bir hitabetleri vardir. Bu mektuplar Aynii’l-
Kudat’in sahsi ve cemiyet i¢indeki hayatina dair bir takim anlayislar igerirken,
temelde bunlar belli bash konular1 ele alan kisa risalelerdir. Aynii’l-Kudat bir konuyu
ozellikle segmekte ve bununla alakali, sadece bir tane degil bir dizi mektup kaleme
almaktadir. Ayrica bu mektuplarda, sadik ve faal iki arkadasi olan Kamilii’d-Devle
ve Aziz el-Miistevfi gibi tarihi sahsiyetlerden de bahsetmektedir. Ancak bu durum,
s6z konusu tarihi sahsiyetlerin bu mektuplarin yegéne konusu oldugu anlamina
gelmez!!® Bilakis bu mektuplarda felsefe, keldm ve tasavvufla ilgili birgok konu
isler. Bazen bir konuyu ele alir ve onu birkag mektupta uzun uzun isler. Namaz ve
namazdaki niyetin namazin sartindan veya riikiinlerinden olup olmadigi, kudret ve
irade, marifet, zatullah, isim ve sifatlar, ask, Iblis, tevhid, niibiivvet, pirin gerekliligi

gibi konular1 mektuplarinda islemektedir.'%°

Aynii’l-Kudat, mektuplarinda uzun ve zengin ve farkli entelektiiel
faaliyetlerin tarihinde sira dig1 bir Miisliiman ilim adami olarak ulasabildigi baska
orneklere benzemeyen bir tahkiye isltbu olusturmay1 basarmistir. Bu mektuplarin en
basta gelen tahkiye ozelligi, sahsi mektuplarin tercih edilmis retorik segkiler
olmalaridir. Bunlar ¢ok ozel igeriklere sahip olan mektuplar olup, miras olarak
devraldig1 tim bilgi birikiminden bahseden ve bunu hakli kilan bir anonimlik

metafizigine meydan okur ve onu tahrip eder.!?

Hig siiphesiz mektup yazmak, Islimi gelenekte ya da Iran entelektiiel
gelenegindeyeni bir durum degildir. Bu tiir bir anlatim {islibuna hem onceki
donemlerde ve hem de daha sonraki donemlerde rastlamaktayiz. Aynii’l-Kudéat
kusaginin meshur entelektiiellerinden Ebu Haimid Muhammed Gazzali’nin kardesi ve
Aynii’l-Kudat’in sik sik bulustugu, hayran oldugu ve mektuplastigit Ahmet Gazzali
fillen Aynii’l-Kudat’a mektuplar yazmustir. Gergekten de Mekaribii'l- ‘Urefa
cinsinden Ayn el-Kudat’in mektuplari ile ayni olan mektuplar vardir. Bizatihi Ebu
Hamid el-Gazzali Selguklu Beyleri’ne siyasi konularda ve devlet islerinde onlara
verdigi nasihatleri igeren bircok mektup yazmistir. Ancak Aynii’l-Kudat’in

mektuplarinda, digerlerinde bulunmayan sadece ona 6zgii olan birtakim 6zellikler

119 Debast, a.g.m.,.s. 47.
120 Sandiker, a.g.e.,s. 29.
121 Debasi, a.g.m.,s. 49
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vardir. Mektuplarda kendi sahsi sesinin tedriciligi, ayni zamanda 1srarciligi,
0znelligin, zamansalligin verdigi kendine gliven ve tam bir biling, daha da 6nemlisi
sesindeki tahkiye Ozelligi vardir. Ayn el-Kudat bilincli olarak hikayelerinde

mevcuttur. Onun disinda baska birisi boylesine bir merkezi durusu kabul etmez.'?

Aynii’l-Kudat’in mektuplarinda ben bilincinin 6nde oldugu anlatimlarindaki
zamansallikta merkezi olan unsur esine ender rastlanacak bir bicimde kendi hareketi
konusunda tamamen kararsiz olmasidir. Oyle ki tam da onun bu kararsizhig1 i¢inde
onlne tim tahkiye faaliyetlerinin imkani agilir. Ayni’l-Kudat kendi anlatma
faaliyetinin zamansallgin1 hikaye islibunda ifsd ederken, aslinda tim anlatma
faaliyetlerinin zamansal gercekligini ifsd etmis olmaktadir. Boylelikle de, zaman
disiligin metafizigi gerisine gizlenmis olan zamansal bir faaliyet olan tim hakikati

anlatma faaliyetlerini agiklamis olmaktadir.1?3

Aynii’l-Kudat’in mektuplarina yedinci /oniiglincii asirdan baslayip artarak
devam eden ve aktif sdfilerin onu kendilerine méletme ¢abasi igerisinde olduklarini
gosteren bir ilginin oldugunu goriiriiz. Yedinci /oniliglincii yiizy1l, Celaleddin-i ROmi1
(6. 672/1273) ve Ibn-i Arabi (6. 638/1240) gibi sahsiyetlerin yasadigi ve mistik
(tahayyiil) distlincenin zirvede oldugu bir yiizyilldir. Rami’den sonra, Tiirk
mutasavviflart arasinda Aynii’l-Kudat’in mektuplarina kars1 yogun bir ilginin oldugu

gorulmektedir.

Aynii’l-Kudat’in mektuplar1  oniiglincii  yiizyildan baglayarak mecmua
halinegetirilmeye baglanmistir. Olusturulan en eski mecmud da Tahran’daki
Sipahsalar ~ Kutliphanesinde (nr. 3875) bulunan 1240 istinsah tarihli
mecmuadir. 124 Niishalar1 Siileymaniye Kiitiiphanesi (Sehit Ali Pasa, nr. 1418,
Carullah, nr. 1100), Paris Milli Kittphanesi (nr. 35), British Muziem Kduttphanesi
(nr. 16823), Tahran Unv. (nr. 51-2-3) ve Tahran Milli Kitiphanesi’nde (nr. 2177)
bulunmaktadir. Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunan bir¢ok niisha tarihsiz olup
bazilarinda 127 mektup (Murad Buhari) goziikiirken bazilarinda 67 mektup
(Carullah, nr. 1100) gozikmektedir. Ali Naki Munzevi ve Afif Useryan tarafindan

122 Debast, a.g.m., s. 50.
12 Debasi,a.g.m., s. 50.
124 Debasi,a.g.m., s. 47.
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1969 yilinda tenkitli nesri yapilmigtir.!2°
4. Sekva’l-Garib

Belki ilk bakista kiiciik bir riséle olarak algilansa da, Sekva biitlin eserlerinin
bir hiilasas1 ve 6zeti mahiyetindedir. Bu risalede tasavvufa dair felsefi ve metafiziki
okumalar ve yorumlar goze carpar. O, bu eserinde kelam ve felsefenin akli diizeye
indirgemeci tavrinin dtesine, rasyonel diislinmeden tamamen farkli bir alan olan akil-
otesi alana gegerek Islam diisiincesini kendine has bir yorum tarz1 ile ortaya koymaya
calismistir. Aynii’l-KudatHemedani, bu alana gecilmesini “infitdhu ‘ayni’l-basira”
(basiret goziinlin agilmasi) veya “infitah-u ‘ayni’l ma’rife”(marifet goziiniin

acilmasi) seklide ifade eder.

Aynii’l-Kudatdonemin ulemasi tarafindan kendisine yoneltilen ithamlar
yiiziinden tutuklanip hapse atildiktan sonra kendi diisiincelerini savunmak i¢in bu
eseri kaleme almistir. Bu eseri Bagdat’ta hapishanede yazdigi sirada otuz fig¢
yasindaydi. Geng yasinda olmakla birlikte fikri olgunluk bakimindan o dénemde onu
elestiren ve kendisinin ifadesi ile ancak bir miilhid i¢in kullanilabilecek ifadeleri
kendisine yakistiran zevat’tan daha ileride idi. Biz bu olgunlugu yazdig risalede fark
edebiliyoruz. Fikih ulemasinin kendisine yonelttikleri suglamalara i¢ burkan cetin
itiraflarla cevap verir. Subki bu savunma igin: " Eger bu eser tasa okunsa tas bile

catlardr.”**® demistir.

Aynii’l-Kudat bu esri Arapga olarak kaleme alir. Eserin niishalari Alman
Tubinggen Kuitlphanesi (nr. 2076) ve Tahran Melik kitlphanesindedir (nr. 4657).
Eserin ilk tahkik ve nesri uzun bir girisle Muhammed b.Abdiilcelil tarafindan 1930
yilinda Iran’da yapilmistir, Celil bu eseri notlandirarak Fransizca’ya terciime
etmistir. Daha sonra Afif Useyran Musannefat-1 Aynii’l-Kudat (Tahran, 1962) adli
eserin iginde nesretmistir. Kasim Ensari de eseri Farsga’ya Difayyat-1 Aynii’l-Kudat
(Tahran, 1961) diye terciime etmistir. A. J. Arberry ise Ingilizce’ye A sCfimartyr: the
apologia of Ain al-Qudat al-Hamadhani (London,1969) ismiyle ¢evirmistir.*?’

125 Sandikg1,a.g.e., s. 29.
126 Useyran, Musannefat-1 Aynii’l-Kudat, s. 33.
127 Sijleyman Uludag — Nurettin Bayburtlugil, a.g.m., s. 281.
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Tezimizin ikinci boliimiinde hem bu eserin muhtevasindan ve hem de Aynii’l-
Kudét’in itham edildigi konularin neler oldugundan bahsedecegimiz i¢in burada s6zii

daha fazla uzatmayacagiz.

Aynii’l-Kudat’in yukarida zikrettigimiz ve kisaca tanmittigimiz bu dort eserin
haricinde glinlimiize ulasmayan birgok risélesi vardir.Sekva’[-Garib’te bu risélelerin
isimlerini zikretmekte ve bu risélelerin genel manada muhtevalarindan ¢ok kisa bir
sekilde bahsetmektedir. ¢ Bununla beraber daha oncede ifade ettigimiz gibi
tasarladigr halde proje asamasinda kalan ve yazilamayan iki Onemli eseri

bulundugunu da hatirlatmak gerekir.
5. er-Risaletii’l-Alaiyye

Aynii’l-Kudat’in yazdigi ilk riséle 6zelligini tagimaktadir. Yaklasik olarak
512/1118 tarihinde kaleme almustir. el-Alaiyyerisalesini, Miisliiman fikihg¢ilarin fikih
temelli anlatimlarin1 ifdde etmek igin kullanilan “Selef-i Salihin’in takip ettigi
geleneksel tarzda” yazdigini, bir bagka deyisle bu risilede kelamin ii¢ temel meselesi
olan tevhid yada Allah (c.c.)’in birligi, islam inancinin ikinci dogmasi olan
niiblivveti ve Miisliiman inancinin iigiincii temel ilkesi olan kiyamet konusunu fikhi

bir iislupla ele aldigin1 sdylemektedir.?®

Aynii’l-Kudat’in bize kadar ulasmayan bu risalenin tahmini olarak yeniden
ingd edilen iceriginden c¢ikarilabilecek iki 6nemli sonu¢ sudur: Birincisi, Aynii’l-
Kudét’m ilgilendigi en temel meseleler Islam’m {i¢ doktrinal temeli idi: Bir olan
Kadir-i Mutlak olan Allah (c.c.)’a iman (tevhid), Allah(c.c.)’n iradesini insanlara
iletmek i¢in peygamberlerin araciliginin gerekliligi (niibiivvet) ve insanlarin
yaraticilar1 ile karsilastiklart ve diinyadaki islerinden dolayr hesaba c¢ekildikleri
hilkiim gliniine (mead) mutlak iman. Ikincisi ise daha once de degindigimiz gibi
kronolojik olarak Aynii’l-Kudat’in elimizde mevcut olan ilk eseri Ziibde, gercekte
Islamm temel doktrinlerini anlatma ile mesgul olurken yazdigi {i¢ kitaptan
sonuncusudur. O bu anlatim siirecine el-Alaiyyerisalesinde fikhi bir anlatim tslibu

ile baslamis ve Gaye’de akli bir anlatim teknigi benimsemis, nihayet Zibde’de Dini-

128 Aynii’l-Kudat, Difa’iyyat ve Giizide-i Hakayik, s. 57-58.
129 Debasi,a.g.m., s.35.
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sevgisel bir anlatim tarzini tercih etmistir.

6. Gayetii’l-Bahs ‘an Me’ani’l-Ba’s

Aynii’l-Kudat’in heniiz 21 yasinda iken Arapga olarak yazdigi bir risaledir.
El-Aldiyye ‘den bir yil sonra onun bir devamui niteligindedir. Muhammed Gazzali’nin
vefatindan sekiz yil sonrasina denk gelen bir tarihte kaleme alinmistir. Gazzali
eserlerinin ¢ogunu h.5./m.11. y.y.’da yazmis olmasina karsin, onun abidevi varligi
h.6./ m.12. y.y.’da kendini gostermeye baslamistir. Hakikaten ¢aginin entelekttel bir
temsilcisi olarak Aynii’l-Kudat, Gazzali’yi biiyliik bir sevkle okuduguna kendisi
sahitlik etmektedir.t%

Kendisi Gaye’nin yazilisin1 Zibde’ nin giris kisminda anlatir. Arkadaslari’nin
ozellikle peygamberligin ve gokleri ve yeri yaratan Allah (C.C.)’1 niteleyen sifatlarin
hak olduguna iman konusunu ele alan bir kitaba ¢ok biiytik ihtiyaglarinin oldugunu
goriince ve bunun zorunlulugunu fark edince beklide kendisinden kaynaklanan bir
gecikme ile bunu yazmaya karar verdigini dile getirir.!3! Buradan da anlasildig: iizere
bu risdlede kelam ile ilgili konular1 ele almis ve bu riséleyi seckin arkadaslari igin

akli ve burhani olarak yazmustir.
7. Amal’l-Tstiyak fi Leyali’l-Firak
Eser Arapca olup edebf bir mahiyet arz eder.*?
8. Riséale-i Cemaliyye

Aynii’l-Kudat bu risaleyi Sahzade Cemaleddin Serefiiddevle’ye yazmustir. Bu
risdleyi farsca olarak yazmustir. Ug fasildan olusmaktadir. Peygamberler’in

gonderilmesi ve Kur’an’1n zaruretinden bahseder.'%

10Aynii’l-Kudat, Ziibdetii’l-Hakaik, s. 6.

BlAynii’l-Kudat, a.g.e., s. 3.

132 5andikgi, a.g.e., s. 31.

133Maksud,Ahval ve Asar ve Du Beythay-i Baba Tahir Uryan, s. 204
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9. Hakaiku’l-Kur’an

Aynii’l-Kudat bu eseri on ciltlik bir Kur’an tefsiri olarak tasarlamigstir.’** Ne

yazik Ki émri bunu yazmaya vefa etmemistir.
10. Niizhetii’l-Ussak ve Nehzetii’l-Miistak

On giinde yazdigim dile getirdigi Arapca tasavvufi bir ask siiridir. Dr. Rahim

Fermenes bu siirleri Ahval ve Asar-1 Aynii’I-Kudat adl1 eserinde yayinladi.*®®

11.  Salvetii’l-Bazi’il-Emiin ‘ala ibni’l-Leb0n

Aynii’l-KudatSekva 'dat® diisiincelerinin daha iyi anlasilmasi igin miiracaat
edilebilecek eserlerinden birisi olarak zikrettigi fakat giiniimiize ulasamadigindan

muhtevasina tam olarak vakif olamadigimiz eserlerdendir.
12.  Kira’l-Asi ila Marifeti’l-Avran ve’l-E’asi

Bu eser de bir onceki eser gibi gilinlimiize ulagsmamakla beraber Aynii’l-
Kudat’in disiincelerinin daha iyi anlasilmasi igin referans olarak isaret ettigi

eserl**"erdendir.
13.  el-Medhal ile’l-*Arabiyye ve Riyazatii Ulimihe’l Edebiyye

Aynii’l-Kudat edebi ilimler ve Arapgaya dair meseleleri on cilt halinde bu
eserde yazmay1 diisiinmiis!®® fakat basina gelen musibetlerden dolayr buna muvaffak

olamamustir.
14.  el-Miiftelez Mine’t-Tefsir

Bu eser Arapga sarf ilmine dair kaleme almmugtir.1%

134 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 41.
135 Maksud, a.g.e.,s. 204,

16 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garfib, s. 40.
187 Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 40.
18Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 41.

139 Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 40.
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15.  Minyetii’l-HeysUb
Bu risile Hint matematigine dair kaleme alinmus bir eserdir. 4

Yukarida isimleri verilen eser ve risaleler Aynii’l-Kudat’a aidiyetlerinde
siiphe bulunmayan ve kendisinin de isimlerini Sekva’da zikrettigi eserlerdir. Fakat
maalesef bu eserlerin ¢ogu giiniimiize ulagsmadigi i¢in sadece Aynii’l-Kudat’in diger
eserlerinde tanittig1 kadariyla igeriklerine dair bilgimiz vardir. Bazilarinin ise icerigi

hakkinda dahi bilgimiz yoktur.

Bunun yaninda Aynii’l-Kudat’a nispet edilen bir takim eserler vardir. Bu

eserleri de zikretmek istiyoruz:
B. Kendisine Nispet Edilen Eserler
1. Yazdansinaht

Rahman Kerimi tarafindan 1948 yilinda basilan bu riséle yanlishikla Aynii’l-
Kudét’a isnat edildi. Baba Efdal-i Kasi ve Siihreverdi-yi Maktil’e de izafe edilen bu

eserin Aynii’l-Kudat’a ait olmadigi Afif Useyran tarafindan ortaya konulmustur.'4!
2. Levaih

Rahim Fermenes, Aynii’l-Kudat’a ait oldugunu disiindiigi bu risaleyi
yayilamistir ( Tahran, 1377 ). Fakat Afif Useyran bunun Aynii’l-Kudat’a ait
olmadigimi tespit etmistir.}4’Levaih adli eser, Ahmed Gazzili’nin Sevdnih’i 6rnek

alinarak yazilmistir,!43
3. Gayetii’l-imkan

Bu eser de Rahim Fermenes tarafindan Aynii’l-Kudat’a nispet edilmistir. Eser

Taceddin Usniihi’ye de nispet edilir.!**

140 Aynii’l-Kudat, a.g.e.,s. 40

141 Useyran, Musannefat-1 Aynii’l-Kudat, s. 36-39.
142 Useyran, a.g.e., s. 39-43.

143 Maksud, a.g.e.,s. 206.

144 Uludag-Bayburtlugil, a.g.m.,s. 282.
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4. Serh-i Kelimat-1 Baba Tahir

Bu eser Cevat Maksid tarafindan Aynii’l-Kudat’in hayatinin anlatildigi uzun
bir girisle 1975 yilinda yaymlanmistir.'*® Yine Afif Useyran tarafindan bu eserin
Ayni’l-Kudat’a ait olmadigi tespit edilmistir. Biiylik Selguklu Devletinin ilk
hiikiimdar1 Tugrul Bey zamaninda yasayan sifi-sdir Baba Tahir Uryan’in veciz

sOzlerinin serhi oldugu anlasilmistir.

145 Debasi,a.g.m., s. 75.
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IKiINCi BOLUM

AYNU’L-KUDAT’TA TASAVVUFIi DUSUNCENIN GELIiSiM
SURECIVE TASAVVUFI GORUSLERININ DAYANAKLARI

Aynii’l-Kudat’in tasavvufi goriisleri, Sekva’nin tahlilinin yapilacagi bolimde ele
alinacagindan, bu boliimde biz bu diisiince ve goriislerin dayanaklar1 tizerinde durmay1
hem faydali ve hem de uygun gordiik. Ciinkii disiincelerinintahlilinin saglikli
yapilabilmesi, bu temel dayanaklarin bilinmesine ve anlagilmasina baglidir. Fakat her
seyden Once biz, burada Aynii’l-Kudat’in tasavvufi diisiincesinin nasil olgunlagmaya
basladigin1 oncelikle ele almak istiyoruz. Bir giris mahiyetinde bunu ortaya koyduktan

sonra goriislerini dayandirdig: prensipleri ele alip kisaca agiklayacagiz.

l. AYNU’L-KUDAT’TA TASAVVUFi DUSUNCENIN OLUSMASI
SURECI

Aynii’l-Kudat, daha 6nce de ifade ettigimiz ilizere doneminin dahilikte darb-1
mesel olmus sahsiyetidir. Cok kisa bir zamanda ilmin zirvesine ulagsmis ve kadilik
gorevini yiiritmeye layik goriilmiistiir. Fakat bu kisa zamanda ulastigr bu paye onu
tatmin etmemistir. Kendisi Muhammed Gazzéli’nin buhranina benzeyen bir fikir
buhrani, daha dogrusu bir inan¢ buhrani gecirdigini dile getirir. Belki de bu buhran

doneminde Imam Gazzali’nin eserlerinin kendisine dogru yolu bulmasmda yardim
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edecegini diisiinmesinin sebebi budur.'*® Bu durumu kendisi su sekilde anlatmaktadir:

Iste bu yolda ilerledim ve cabamda niyetlendigim seyi elde edinceye kadar akli
diistincenin (ilim) hem guclerini ve hem de zaaflarini, hem faydalarimi hem de
zararlarmi géz oniinde bulundurdum. Ancak bilginin sumirlar: ¢ok genis, fakat hayat ¢ok
kisaydi. Bu yiizden bu kisa hayati faydast olmayan seyler yolunda tiiketmek ahmakliktan
baska bir sey degildi. Akli diigiincenin sunabildigi tiim imkanlar’t denerken mazeretim
agtkti: Bogulmakta olan bir kimse, hayatini kurtarabilecegini diisiindiigii her seye
sarilir. Ates (cehennem) ¢ukuruna diismekten inayeti ve rahmeti ile beni koruyan sadece
Allah (c.c.)’ti. Bu duruma (kargasaya) sebep olan sey, taklidin al¢akligindan anlamanin
zirvesine ¢tkmak timidiyle kelam kitaplarini okumay: siirdirmemdi. Ne var ki bu
kitaplari okuyarak amacima ulagma konusunda basarili olamadim. AKsine imanin
ilkeleri konusunda yolumu tamamiyla kaybettim. Sonunda simdi bu kisa risélede
Zikredemeyecegim ¢ukurlara gotiiren yollarin dogrulugundan kuskulandim. Ayni sekilde
bunlarvigitmede halkin bir ¢ikart da yoktur, ¢iinkii bunlar kii¢iik akillar ve zayif kalpler
icin bllyuk zararlara sebebiyet verirler. Islerim de tamamen saskinlik durumu yasadim.
Bu glnlerimi karartan bir saskinlikti. Sonunda sasirmisiara hidayet veren Allah (c.c.)
beni Swrat-1 Miistakim e iletti ve indyeti ve tevfiki ile bana yardim etti. Kisacasi, her seye
Kadir olan Allah (c.c.)’in indyetinden sonra Hiiccetii’l-Islam Ebu Hamid Muhammed

el-Gazzali 'nin (r.a.) kitaplarini okumamigs olsaydim, diismekten kurtulamayacaktim.**'

Entelektiiel bir doniisim gegiren Aynii’l-Kudat’in tasavvufi diisiincesinin
olusumunda biiylik katkis1 olan diger bir sahsiyet ise onun miirsidi olarak gorduigii

Ahmed Gazzalidir. Onun fikri hayatina etkisini kendisi su sekilde anlatir:

Kavrayisin ozii yavas yavas ag¢ilmaya basladi. Ancak ben bu agilmanin orta
verinde, bilginin otesindeki seye ulasmaktan beni alikoyan engeller tarafindan
durduruldum. Yaklasik olarak bir yil boyunca bu durumda kaldim. Sonra, kader
iistadim ve efendim Seyh, Imam, Sultanu’t-Tarika, Terciimanii’l-Hakika, Ebu’l-
FiutOhatAhmed Ibn  Muhammed Ibn Muhammed el-Gazzali’yi —Allah (c.c.)

miisliimanlar: onun devam eden varligi ile sereflendirsin ve kendisine siikranlarimi

148 Debasi, “Aynii’l-Kud’at el-Hemedani ve Zaman’in Entelektiiel iklimi”, Seyyid Hiiseyin Nasr-
Oliver Leaman, islam Felsefesi Tarihi, Acilim Kitap, Istanbul 2007, s. 38.
147 Aynii’l-Kudat, Ziibdetii’l-Hakaik, s. 6.
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sunuyorum- benim memleketim olan Hemedan 'a getirinceye kadar bu yil, basima gelen
seyin vehdmetini tam olarak anlayamadim. Onun hizmetinde iken yirmi giin iginde
kendisini bana act. Isin dogrusu bu beni hayrette birakti. Iste bu sartlar altinda neler
olup bittigini anladim. Allah’in irade ettikleri disinda hicbir maksadim kalmamigken
kafama bir seyler dank etmisti. Iste son iki yildir bunun basimdan yok olup gitmesini
arzulamaktan baska bir sey yapmiyorum. Cok az bir nasibimin oldugunu gordiigiim sey
konusunu tamamlamada bana yardim edecek olan Sadece Allah (c.c.)’tir. Eger Nuh
doneminde yasamis olsam ve bu arayisimda yok olsaydim, bana sunulanlar bundan

daha fazla olmazdi.**®

Bu o6nemli parganin retorik ifadesi, Aynii’l-Kudat’in Muhammed Gazzali’yi
okumasinin onun mutlak kiifirden kurtulusunda ve kardesi AhmetGazzall ile
karsilasmasinin  da onun, filozofun felsefi anlattmindan safi’nin “agsk” (Dini-
sevgisel)anlatimina donmesinde etkili oldugu konusunda higbir kuskuya yer

birakmamustir.

II.  AYNU’L-KUDAT’TA TASAVVUFi DUSUNCE’NIN GELiSiM VE
TEKAMULU SURECI

Aynii’l-Kudat’ta hakim olan sOylemin gelisimi ve takip ettigi, siire¢ gayet
normaldir. Aynii’l-Kudat’in kusaginin dini mesguliyetlerine ve ilgilerine geleneksel
yasa ve tarikat temeline dayali fikhi bir perspektifle baslamalari normaldi. Fikhi
yaklagimlarin 6tesinde, aklin cezbedici imkanlar1 duruyordu. Akil/dogmatik, 6gretiye
fikhi yaklasimin ¢ok yaygin olan bir alternatifi idi. Fakat akil, ikna etme ve tespit etme
konusunda basarisiz kalinca, akildan ¢ikmayan inangsizlik, siiphe ve kiifiir anlari, akli
diisiincenin hemen ardindan gelmesi kacinilmazdi. Mutlak Varlik’in birligini ihata
ediciligi ile SOfizm’in agk dili, bagka tiirlii agiklanamayan tiim varlik kaygilari ve

gerilimlerini kusatan birlestirici varlik goriisii, bu agmazdan bir ¢ikis yolu gosteriyordu.

Aynii’l-Kudat bu yeni yorum tarzini ilk olarak Zibde’de gostermektedir. Zlbde,
Aynii’l-Kudat’in Islam imanmin temel ilkelerine (tevhid, niblvvet vemead) karsi
duydugu metafiziksel ilginin dorugudur. Bu eser, askin retorigini “masuk’ Allah’ta

mahvolmay1 ve sadakati, fiilen, hem sert fikih merkezli yasanin hem de iman baglantil

148 Aynii’l-Kudat, Ziibdetii’l-Hakaik, s. 7.
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bir akil —merkezlilik i¢ine abes bir sekilde yanlis yerlestirilmis aklin yerine gegiren

askin diliyle kaleme almmugtir.14°

Gergekten de Zubde, kesf ve zevkten ibaret olan iki 6znel kategorinin vahyi esas
alarak izah etmeye calistig1 sistematik teoloji i¢inde daimi bir asimilasyonudur. Arif’
kelimesi, Aynii’l-Kudat i¢in anlamanin akil-listii iki araci olan zevk ve kegfin
miisahhaslagmasidir. Allah (c.c.)’n varligint (viicidullah),varolan her seyin ontolojik
asli olarak koyar. Ancak Allah (c.c.)’in ontik gercgekligi insan aklinin idrakinin
Otesindedir. Bu postiilasyon (mevzua), Aynii’l-Kudat’in kendi teolojisini Uzerine bina
edip kurdugu bir epistemik varsayim (daha dogrusu siirekli olan bir problem)dir.
Aynii’l-Kudat’in ontolojisinde 6zellikle devrimei olan bir sey yoktur. Onun ontolojisi
temelde, kadim, hadis, kamil, nékis, vakid, kesir,vb temel kategorilerde Ibn-i Sinaci bir
karakter tasir. Allah (c.c.)’in isimleri ve sifatlar1 onun taniminin en basta gelen
kategorileridir. Fakat Aynii’l-Kudat, Allah (c.c.)’m varligini O’nun isim ve sifatlart

{izerinde miimkiin olan bir varlik yapmamaya 6zen gosterir.'*

Aynii’l-Kudat’in karsit metafiziginde bir baska deger ya da gl¢ de “iins”tlr. O
bu kelimeyle arifin hakikati nasil idrak ettigine dikkat geker, terciimesi olduk¢a zor olan
“Uns” kelimesi iki kisi arasinda, ya da bir insanla esya arasindaki rahat ve samimi,
alisilmis ve yakin iligkiye isare eden birtakim anlamlara sahiptir. Bir kimse ile “Uns’e
sahip olmak, bu kisinin rahatlik verici arkadashigindan hoslanmak anlamina gelir.
Aynii’l-Kudat, filozofun ya da akilla is goren kimsenin kargit1 olmasi bakimindan arif 'in
[1ahi Huzur’a nazar kilan kimse olarak (nsiyet peydahlayan kimse oldugunu sdyler. Bir
kimsenin semavi varliklarla iinsiyeti artarsa maddi diinya ile iliskisi de azalir.’®'Kegf,
zevk, basiret ve (ns, arifi tarif eden ve onu akilci filozoftan ayird eden mahirane karsit

diislincenin ya da karsit-makuliyetlerin bigimleridir.

Kesf zevk, basiret,ins ve ilgili diger terimler, Aynii’l-Kudat’m, Islam fikhi ve
Islam felsefesinin nakilci mecazlarmi belirleyen sert hukuk metafizigi ve akil
metafizigine karsi gelistirdigi hafif metafiziginin en temelterimleridir. 2 Aynii’l-

Kudat’m hafif karsit-metafizigi, ozellikle Islami fikith merkezliligine karsi Yunan

149 Debasi,a.g.m., s.40.
1%0 Debast,a.g.m., s. 41.
l51Ayr11'i’l—KudZ?lt,Ziibdetii’l—Hakéik, s. 30.
152 Debast, a.g.m.,s. 43.
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Felsefesi’nin iist deger goriilmesiyle birlikte ortaya ¢ikan akil merkezli sert metafizige
kars1 hasseten ve diisiiniilerek tesekkiil ettirilen ve Islam metafiziginin karsit/yan yana
duran iki yiizii olan akil ve hukuk (fikih) arasinda ¢ifte bir karsitlik olusturacak bir
bicimde tanzim edilmisti. Aynii’l-Kudat’inel-Ma 'rife,el-Velaye ve en-Nibivve adli
postulalar1 (koyut, mevzua), ask(dini-sevgisel) niteligi tasiyan yumusak bir metafizikle
hepsi de sert akil ve hukuk metafiziginin yerine ikame edilen basiret, irfanve tins gibi
“karsit ma’kll”lere gondermede bulunmak suretiyle yorumlaniyordu. Agk,
aslindabasiretiakil’dan ayiran/her ikisi arasindaki siir1 belirleyen bir unsurdu. Ask’'m
ahvalinden anlayabilen sadece basirettir, akil higbir seyden anlamaz, sadece ilimleri(el-
ulim) bicimlendirir.®>®Aynii’l-Kudat’in akil ve fikih metafizigi karsisinda yer alan theo-
erotik metafiziginde agsk, asik insanla mésik Allah (c.c.)arasindan bir yakinlikolusturan

{ist tanimlayici bir unsurdur.®>*

1.  AYNU’L-KUDAT’IN TASAVVUFi GORUSLERININ TEMEL
DAYANAKLARI

Bu konuyu burada dile getirmemizin amaci Aynii’l-Kudat’m daha iyi
anlasilmasini saglamaktir. Elbette bu tasnif tek ve nihai bir tasnif degildir. Biz aklimizin
erdigi kadar onun diisiincelerini iizerine oturttugu temel prensipleri burada zikretmeye
calisacagiz. Fakat bu mevzunun ¢ok uzun bir miitalaa gerektirdigini de sdylemek isteriz.
Ileride yapilacak kapsamli bir ¢alisma ile biitiin yonleriyle bu konu ele alinabilir.
Temennimiz de bu yondedir. Bizler burada ¢ok dnemli gordiigimiiz ti¢ madde {izerinde

duracagiz.
A.  Tavr-u Verai’l-*Akl (Akil Otesi Alan)

Aynii’l-Kudat stfi bir diisiiniir oldugundan, Islam diisiincesini 6zellikle bu
cergeveden degerlendiriyordu. Onun diislince tarzin1 en ¢arpict sekilde belirleyen sey,
onun diisiincesinin ayni anda farkli iki bilis diizeyine atif yaparak sekillendiriliyor
olmasidir. Yani, Aynii’l-Kudat’ta felsefi diistinme, iki konusma diizeyi ile iliskilidir.
Bunlardan biri, duyu algis1 ve rasyonel yorumlama iizerine temellenen amprik tecriibe

alanina isaret eder; digeri ise “akil 6tesi alan”a mahsus olan tamamen farkli bir anlama

18 Aynii’l-Kudat, Ziibdetii’l-Hakaik, s. 33.
14 Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 34
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sekline isaret eder. Aslinda ikili ayrimi biitlin mistiklerde gorebiliriz. Aksi takdirde
onlar, “mistik” olarak adlandirilmaya layik olmayacaklardir.®™ Ancak burada dikkat
cekilmesi gereken bir husus var ki, Aynti’l-Kudat, aklin alan: (tavrii’l ‘akl) ve akil otesi
alan (tavr-u verai’l ‘akl) seklinde iki alani, ikincinin hemen birincinin pesinden geldigi
bitisik iki alan olarak gorlir. Bunu ifade etmemizin sebebi, Hemedani’nin akli hemen bir
kenara atip aradan g¢ikariyor olmadigini belirtmek i¢indir. Cilinkii ona gore aklin insan
hayatinda icra etmesi gereken Onemli bir fonksiyonu vardir. Ancak bu Onemli
fonksiyonu kendine mahsus bir alanda siirdiirmektedir. Dolayis1 ile insanlar, ancak aklin
yetilerini sonuna kadar kullanildiktan sonra akil-iistii zihin yetisi alanina adim

atabileceklerdir.

Aynii’l-Kudat’a gore, her ne kadar yukarida belirttigimiz iki farkli alan
birbirinden bagimsiz ve ayr1 degillerse de, seylerin gergek hakiki gercekligi sadece aki/
Otesi alanda sergilenir. Yani akil alami, akil étesi alan’m solgun ve donuk bir
yansimasindan ibarettir. Buradaki carpikligin nedeni de, zorunlu olarak, akli ve
duyulara mahsus olan bilme sekilleri tarafindan gerceklestirilen bir fiildir. Fakat ne
kadar solgun, donuk ve ¢arpik bir resim olursa olsun o hala gercekligin bir resmidir.
Yani, akil alaninda bulunan her énemli olay ve durumun orijinal seklinin diger alanda

bulundugundan emin olabiliriz.

Hemedani, akil ve rasyonel diisiinmenin degerini kiigiik goriiyor ya da
reddediyor degildir. Fakat ona goren insan, akil giiciiniin nihal sinirlarma vardiktan
sonra akil alani nin dtesine gegerek akil-tistii varliklar alanina ulagmadig: siirece kemale
ermez. Onun anlayisina gore, tiim varlik aleminin kendi yapist 6yle bir mahiyet arz
etmektedir ki, amprik tecriilbe alaninin son sathasi, akil étesi alan’in ilk safhasi ile

dogrudan dogruya baglantilidir.1%
B. Miitesabih ( Cok Anlamhlik)

Ayiilkudat’a gore, “akil alan1” ile “akil Gtesi alan” arasinda genel ve temel bir
karsiliklilik vardir; fakat bize sunduklar1 gerceklik resmi bakimindan onlar arasindaki

uyusmazlik, ¢cok daha kayda deger ve dnemlidir. S6z konusu uyusmazlik ya da catlak

155 Jzutsu, IslamMistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, s138.
1%6 |zutsu, a.g.m.,s. 115
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(ayrilik) Syle genis ve derindir ki, ¢ogu durumda karsiliklik algilanamamaktadir. >’
Ayrica, insanoglunun dili yapi1 olarak dncelikle aki/ alani ”na uygunluk arz ettigi igin bir
mistik, “akil otesi alan” ile ilgili gozlemledigi bir ve o alan ile ilgili yasadigi bir
tecriibeyi paylagsmak istediginde kendini aki/ alani’na ait seyleri tasvir i¢in hazirlanmis

dil aletini kullanmak zorunda gorr.

Ona gore, boyle bir durumda mistigin oniinde iki yol vardir: Ya ¢ok anlamliliga
miracaat etmek zorundadir ki, bu durumda ayni kelime, yukarda ifade edilen farkl iki
alandan hangisine atif yapiliyorsa ona gore farkli anlam kazanir. Ya da birbirinin
karsilig1 olan iki durumu, her biri i¢in birbirinden tamamen farkli kelime ve climlelerle
ifade etmeye c¢alisir. Aynii’l-Kudat ikinci segenegi kullandiginda, bizim yorum
yapmamizin daha zor bir hal aldigini1 sdylememiz gerekir. Ciinkii boyle bir durumda,
onun birbiriyle alakasiz iki sey hakkinda konusuyor oldugu gibi bir diisiinceye

siirikleniriz.t>8

Bizim tasarrufumuz altinda bulunan kelimeler ve onlarin kombinasyonundan
olusandilin, dncelikle, giinliik iletisim amaclarimiz i¢in en elverisli ve uygun bir sekilde
kullanilabilecek tarzda tiretilmis olduklarini sdylemeye gerek bile yoktur. Bizim dilimiz,
duyularimiz ve aklimizin dogal fonksiyonlarin1 icra ettikleri amprik dlnya
tecriibelerimizi ifade ve tasvir etmek igin kullanildigi zaman, en iyi durumda
olmaktadir. Ancak, bu alanda bile, cogu zaman, hissettigimiz ya da bildigimiz ile
sOyleyebildigimiz arasinda biiyiik bir ugurumun bulundugunu fark etmekten dolay1
mahcup oldugumuz durumlar olmaktadir. Ludwig Wittgeinstein'in belirttigi gibi: Eger
bir kimse Blanc dagmin kag¢ 'fit' yiikseklige sahip oldugunu bilir de bunu ifade
edemezse, dogal olarak sasirir ve hayrete diiseriz; fakat eger bir kisi klarnetin nasil bir
ses ¢ikardigini bilir fakat bunu ifade edemezse, o zaman sasirip hayrete diismeyiz.
Cunku klarnetin nasil bir ses ¢ikardigir hakkindaki bilgi, tasarrufumuzda bulunan siradan
kelime kombinasyonu ile uygun bire sekilde tasvir edilebilecek tiirden bir sey
degildir.**®

157 |zutsu, a.g.m.,s. 139.
1%8 |zutsu, a.g.m.,s. 140.
1%91zutsu, a.g.m., s.116.
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Eger, insan tecriibesinin amprik boyutuna ilave olarak, manevi ya da mistik
bilincin amprik-Gsti boyutunun otantikligini de taniyacak olursak, tabi ki durum ¢ok
daha da kotii bir hal almaktadir. SGfi, kendisini s6zIli olarakifade etmek veya kisisel
olarak gorduklerini tasvir etmek istedigi zaman, bildikleri ile gercekten soyleyebildikleri
arasindaki ciddi uyusmazliktan kaynaklanan pek ¢ok dilsel problem ile zorunlu olarak

yiiz yiize gelmek durumundadir.'®

Bu durumda dilsel techizatindaki bu asli eksikligi gidermek igin safi’nin
miracaat edebilecegi etkin ara¢ ne olacaktir? Veya boyle herhangi bir aragc mevcut
mudur? Belki de akla gelebilecek ilk sey sembolizm olacaktir. Gergekte pek ¢ok mistik
sdir ve hatta pek ¢ok mistik filozof bile her devirde sembollerden olusan sistemler icat
edip bu sistemlere siginmislardir. Fakat Aynii’l-Kudat Hemedani'nin mdiracaét edip
yardima c¢agirdigi yer sembolizm degildir. O, bunun yerine, bu tir durumlarda
kelimelerin, kendisinin “Gok anlamlilik” ( tesdbiih) olarak isimlendirdigi ¢ok-boyutlu

bir sekilde kullanilmalar1 gerektigini nerir. Ona gore, Islim'da dini felsefenin anahtar

terimlerinin ¢ogu da aslinda “¢ok anlamlilik” yoluyla yorumlanmalidir.
C. Mistik tecriibe

Ilk ve en temel sekline indirgendiginde, Hemedani'nin tiim diisiince yapisinin
altinda yatan temel prensibin, “Bir seyi dogrudan dogruya sahsen tecriibe etmek
suretiyle onun gercekligini bilmek” ile “O sey hakkinda bir seyler bilmek” arasinda
kesin bir ayrim yapmakta yattig1 goriilecektir. Bal’in tathh oldugu hakkinda bilgi
edinmek bir seydir, onun tatlilhigini tecriibe ederek (tadarak) bilmek baska bir seydir. ki
bilgi tiirii arasindaki bu ayrim, dini hayatin daha iist diizeyinde, de gecerlidir. Boylece,
Allah (c.c.)hakkindabir seyler bilmek, seylerin I1ahi nizami ile dogrudan bir baglant1 ya
da iliski igerisine girmek suretiyle Allah (c.c.)’1 bilmekten tamamen farkli bir seydir.!6!
Aynii’l-Kudat Hemedani bu ayrimin farkinda olan bir stfi olarak islam Diisiincesini
yasadigi i¢ tecriibeleriyle yorumlamaya calisir. Ona gore akil, metafizik alan ile ilgili
seyler hakkinda bir seyler sOyleyemeyecektir. Clinkii Allah(c.c.)’in Zati, O’nun
bilinmesi, Esmasi-Sifatlar1 ve peygamberligin hakikatinin anlasilmasi gibi konularin

aklin sinirlar igerisinde kalinarak anlasilamayacagini dile getirir.

160 |zutsu, a.g.m.,s. 116.
161 |zutsu, a.g.m.,s. 114,
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Hemedani i¢in insanin ilahi dleme adim atmasi, onun kendi i¢ diinyasinda yeni
bir biling derinligini ger¢eklestirmesinden ibaret olan son derece dnemli bir olaydir. Bu
olay, onun, rasyonel diistinme ve algisal biling diizeyinden tamamen farkli bir biling
diizeyine olan egzistansiyal gecisine isaret eder. Hemedani bu olaya, laasiret goziiniin
acilmast' (infitdh-u ayni'l-basiret) veya 'marifet goziiniinagilmast' (infitah~uayni'l-
marifet) der. O bu olaya soylediyerek de atifta bulunur: "I¢inizde, seylerin duyular-usti
nizami alam yoniine bakan bir pencere ac¢ilir"(ila alemi'l~melek(t). Kimi zaman bu
olay, “igte bir nurun ortaya ¢ikmasi”(zuhQr-u nar fi'l-bdnn) olarak tasvir edilir.
Ontolojik olarak, bu stibjektif “niir”, onun, “akil-6tesi alan” (et-tavr verae'l-akl) dedigi

seyi aydimnlatir, 162

Hemedéani’ye gore aklin simiri, insanin aklinin hakikati kavramaktan aciz
kaldigini diistindiigii andan biter. Bu acziyet, “akil-Otesi alan”in baslangici anlamina
gelir. Ona gore akil, agkin varligi idrék eder ama onun mahiyetini kavrayamaz. Aslinda
Aynii’l-Kudat bu ifadeleriyle akli ve rasyonel diisiinceyi hor gérmemekte, ancak akil-
otesi alana gegilmedikce kemale erisilemeyecegini bize sdylemektedir. Ileride iizerinde
onemle durulacag: gibi donemin fikih ve kelam ulemas: tarafindan bu diisiinceleriyle
Allah(c.c.)’in isimlerinin ve peygamberligin hakikatinin akilla anlagilmasinin G&niine
engel cektigi suclamasiyla karsi karsiya kalmigtir. Daha sonralart tutuklanarak hapse
atilan Aynii’l-Kudat’in kaderi, ayn1 Hallac gibi ac1 bir son ile noktalanacak ve hayatinin

erken sayilabilecek yaslarinda bu ac1 sona boyun egmek zorunda kalacaktir.

Aynii’l-Kudat Hemedani, manevi alanda yasadigi mistik tecriibe ile rasyonel
aklin imkanlarm eserlerinde gostermeye c¢alismistir. Ozellikle Zibderii /-Hakaik
kitabinda aklin imkanlarimi olusturmaya g¢alismistir. Mistik tecriibeler ve rasyonel
diistinmenin 6tesinde olusturdugu metin ise Temhidat adli eseridir. Bizim ¢alismamiz
ise ilk kaleme aldig1 eserinden son yazdig esere gelinceye kadar olusturmaya basladigi
diisiince sisteminde ortaya koydugu tiim fikirlerin savunmasi niteliginde olan ve vefat
etmeden kisa bir siire dnce esaret altindayken yazdigi Sekva’l-Garib ismiyle bilinen
meshur olan risalesidir. Fakat bu eserin daha iyi anlagilmasi i¢in 6ncelikle Aynlkudat’in

temel diislincesini bilmek gerekir. Dolayisiyla kendi diisiinme tarzini ortaya koydugu

162 |zutsu,a.g.m., s. 115.
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basta Ziibdetii’l-Hakaik olmak iizere ve diger eserleri dikkatle okumak ve anlamak

gerekir.
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UCUNCU BOLUM

SEKVA’L GARIB-i ‘ANIL EVTAN iLA ULEMAI’L-BULDAN
ADLI ESERIN TANITIMI

Eserin tahliline gecmeden once risale hakkinda tanitict malumatlar1 burada
vermeyi uygun gordik. Risalenin ne zaman, nerede ve hangi sartlarda yazildigini hatta
islup oOzellikleri ile ilgili bilgileri aktarmaya gayret edecegiz. Daha Oncede ifade
ettigimiz gibi bu risale miistakil bir eserden ¢ok bir savunma niteligindedir. Fakat Islam
diisiince tarihi agisindan bakildiginda, biitiin donemlerde tartisila gelen sorunlarin
¢ogunu ozet bir sekilde ihtiva etmektedir. Alemin ezellligi meselesindenseyh-miirid

iliskisine kadar bir¢ok konuyu irdelemekte ve yorumlamaktadir.

Ayniilkudat’in eserleri tanitirken 6zellikle Temhidat, Ziibde ve Mektubat isimli
eserlerin benzer ve farkli yonlerini ortaya koymustuk. Ozellikle Temhidat'n, bazi
arastirmacilar tarafindan Zubde’nin farsca ¢evirisi olararak telakki edildigini
belirtmistik. Sonrada ikisinin farkli birer eser oldugunu, konularinin ve iislup
Ozelliklerinin farklilik arz ettigini ifade etmistik. Bu karigikligin Temhidat’in Osmanlica
cevirisi yapilirken Terclme-i Ziibdetii’l-Hakaik seklinde ortaya konulmasindan da
kaynaklanmig olabilecegini de sOylemistik. Bununla beraber Mektdbat ile Temhidat

arasindaki iislup ve tahkiye benzerligine de vurgu yapmistik.

Konu agisindan degerlendirildiginde de durum aymidir. Her biri farkli konulara
agirhik vermistir. Ornegin Aynii’l-Kudat Temhidat’ta daha Siilik, insan fitrat1, ask, ruh,

kalp, sema-arz ve Ahmed-iblis konularma yer verir. Sekva’sinda ise Allah (c.c.)’mn

61



alemin kaynagi olusu, Allah (c.c.)’1n bilgisi, tasavvuf istilahlari, stfilerin sathiyeleri gibi
konulara daha ¢ok yer verir. Bunun yaninda her iki eserde de 6zellikle vurguladig: bir
konu vardir ki, 0o da lediin ilminin hakikatidir. Sekvd’da bu konuyu velayet bahsinde
Ozellikle Rasid Halifeler’in hayatlarindan verdigi 6rneklerle genis bir sekilde ele alir.
Temhidat’ta ise seyr-i siilik’u dort temel esas {izerine bina eder. Bunlar Kur’an, siinnet,
gonul ve pir’dir. Ona gore hakikat yolunda ilerleyenler ilk olarak zahir perestliklerinden
uzaklagsmalidirlar. Bu baglamda zahir perestlik yani sadece surete bakma ve sureti
arastirma hakikate varmaya engeldir. Daha sonrasinda ise “Sen onlart sana nazar eder
gorirsiin hdalbuki onlar seni gérmez "*®®ayetini referans gdstererek Kur’an ve siinnetin
anlagilmasinda batini yorumun Onemini vurgular. ** Kur’an’in ve siinnetin batini
yorumunu ise kendisine lediin ilmi bahsedilen kimseler yapabilir. Lediin ilmi’nin elde

edilmesi amel ile olur.

Abdullah b. Abbas (r.a.) bir gece Hz. Ali (r.a.)’nin evine gittigini ve sabaha dek
Bismillah’in “b&”sim1 kendisine serh ettigini sdyler. Hz. Ebu Hureyre (r.a.) de “Allah
yedi kat g6gili ve yedi kat yeri yaratti, emir aralarinda gidip gelir”*®® ayetini agiklayacak
olursam beni taglarsiniz buyurmustur. Aynii’l-Kudat’a goére her iki ifdde Kur’an’nin
derGini manalarmin oldugunu gosterir. Her kisi bu manalardan sahip oldugu manevi

derecesi kadar nasiplenir.2€

Yukarida verilen bu bilgiler 1s18inda hem Sekva ve hem de Temhidat’ta bu konu
uzun uzadiya ele alinmistir. Konunun ehemmiyetine dikkat ¢ekmek i¢in bu ortak yonii

belirtme ihtiyacini hissettik.
l. ESERIN YAZILIS SEBEBI VE TARIHI

Oncelikle sunu ifade etmemiz gerekir ki, eserle ilgili bilgileri aktarirken
bagvurdugumuz en Onemli kaynak, Aynii’l-Kudat’in tahlilini yapacagimiz eseridir.
Daha 6nce miiellifin hayatin1 verirken hakkinda bilgi veren kaynaklarin yok denecek
kadar az oldugunu dile getirmistik. Kendisi hakkindaki bilgileri de bizler bu eserden

Ogreniyoruz. Bu eserin diger bir 6nemli yani da budur. Eser Aynii’l-Kudat’in kendisi

163 A’raf Suresi, 7/198.
164 sandikg, a.g.e., s. 38.
165 T3l3k Suresi, 65/12.
166 Sandikg, a.g.e., s. 38.
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yazdigi i¢in hem kendisi ve hem de diisiinceleri ile ilgili tartismasiz en gilivenilir bilgi

kaynagidir.

Aynii’l-Kudatrisalenin ilk sayfalarinda bu esri kaleme alma sebebini, zamanin
alimlerinin kendisi hakkinda ortaya attiklar1 gercek dist ithamlar oldugunu dile
getiriyor. 1*” Ve risalenin sonunda dahi bunu tekrar yineliyor. 1®® Risilenin degisik
yerlerinde kendisine isnat edilenlerin bir mecisi’ye veya bir yahudi’ye dahi isnat
edilemeyecegini dile getirerek hakkindaki diisiincelerin ne kadar gaddarca oldugunu

ortaya koyuyor.

Aynii’l-Kudat’in bu savunmasinda en ¢ok dikkat gektigi nokta, kendisinin
diisiinceleri sorgulanirken ilk yazdigi kitaptan baslanarak biitiin kitaplar1 arasindan
cimbizlanan bazi ifadelerin yan yana getirilerek hakkinda inanilmayacak agir ithamlarin
dile getirildigi gergegidir. Ve hemen risalesinin girisinde kisminda bu ithamlardan

dolay1 giinlerce yatamadigini sdylemektedir.6°

Bu risaleyi sehit edilmeden alti ay 6nce yazmistir. Bagdat’ta zindana atildigi
vakit bu risaleyi yazmaya karar verir. Fakat bu savunmasindaki serzenisleri kaninin
akitilmas1 fetvasini veren kisilerin kararmi degistirmez. Asli itibariyle kendisinin
asilarak sehit edilmesi biiyilk oranda siyasi nedenlere dayanmaktadir. Daha dnce bu

miilahazalar1 dile getirdigimiz i¢in burada s6zii fazla uzatmayacagiz.
II.  SEKVA’L-GARIiB’iN DiL VE USLUP OZELLIiKLERI

Ayni’l-Kudat iyi bir Fakih ve siifi oldugu kadar, ¢ok iyi bir sair oldugunu da
burada vurgulamamiz gerekiyor. Ozellikle biz Sekvd’'yr inceledigimizde bunu fark
edebiliyoruz. Bu eserinde bulunan beyitlerin hepsi kendisine ait degildir. Ancak
baskalarindan nakil yoluyla da olsa diisiincelerini siirle ifade etme ustaligimi takdir
etmek gerekir. Tasavvuf yoluna girdikten sonra ¢cocuk yasta bagladig: siir yazimina son
verdigini bu risdlesinde dile getirmistir. Clinkii ona gore daha Onemli meseleler
dururken bu sanat etkinligi ile ugrasmak vaktin bosa harcanmasi gibidir. Bununla

beraber bu savunusunda daha ¢ocuk sayilacak yasta Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’e

187 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garfib, s. 8.
18 Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 48.
189Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 1.
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ithafen yazdig1 70 beyitlik bir siirden bahseder.'”® Hatta ileride gorecegimiz iizere

birkag beyit’i de bu eserinde zikretmistir.

Aynii’l-Kudat Farscaya oldugu kadar Arapgaya da ¢ok hakimdir. Her iki dilde
de eser vermistir. Eserleri incelendiginde edebi sanatlar1 ne kadar biiyiik bir incelikle
kullandig1 gordlebilir. Omrii vefa ettigi takdirde edebiyat ile ilgili on ciltlik bir eser
yazmay1 diisiindiigiinii g6z oniinde tutarsak '’* onun sOfi-sair kimligini itiraf etme

zorunda kaliriz. Bu yonii ile hocas1t Ahmet Gazzali’yi ¢cagristirmaktadir.

Aynii’l-Kudat’inSekvdda kendisini ve diisiincelerini savunurken zamanin avam
tabakasinin dahi okudugunda anlayacagi bir sekilde miisahhas ve somut orneklemeler
ortaya koyar. Yeri geldiginde delil olarak Kur’an ayetlerini ve hadisleri kullanir. Bazen
de biiylik sifilerin sozlerinden alintilar yapar. Yeri geldiginde de bu sifilerin yanlis
anlasildigr meseleleri aciklamaya c¢alisir. Bu agidan bakildiginda sadece kendisini degil
kendinden once de ayni ithamlarla kars1 karsiya kalmis olan sifileri de savundugu

goraldr.

Aslinda risélede egitici ve yumusak bir tslup kullanir. Hatta kendisini turl
yakistirmalarla suglayanlara, dogruyu ve hakikati bulmalar1 ve kalplerindeki kin ve
nefret duygularindan armmalari i¢in Allah(c.c.)’tan hidayet ve istikamet talep eder.
Onlan zikrettigi her yerde dualarini eksik etmez fakat son kisimda cektigi sikintilarin
artmas1 ve beklide dayanilmaz hale gelmesi dolayisiylamana ile nakledecegimiz su

beyitler ile Allah (c.c.)’a miindcaat’ta bulunur:

“Ya Rabbi! Eger, benim hakkimda hiikiim verenler dogru ise benden, yok eger
bana haksizlik yapiliyor ise bana bunu reva gorenlerden bu yeryiiziinii temizle % bu

ifadeler i¢inde bulundugu durumu yeterince bize anlatmaktadir.
I1l.  SEKVA’L-GARIB’IN OZETi

Sekva’l-Garib ¢ok kisa bir risdle olmasina karsin muhtevasi zengindir.

Neredeyse Islam tasavvufu agisindan sorun olarak telakki edilen bircok konuya

A ynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib., s. 45.
M Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 41.
2Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 48
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deginilmistir. Bunlarin haricinde hayati boyunca yasadigi sikintilari ve karsilastigi

olumsuzluklaridile getirmistir.

Risélenin giris kisminda etrafinda bulunan koétii niyetli kisilerin kendisinin bir
ac1gimi bulmak i¢in devamli kendisini takip ettiklerinden yakinir. Hakkinda ortaya atilan
iddialarin kendisini nasil incittiginden bahseder. Devaminda ise ugradigi sikintilari

edebi bir dille hem beyitlerle ve hem de yaptigi tesbihlerle ifade etmeye ¢alisir.

Oncelikle dogdugu ve yasadigi topraklara olan dzlemini ve sevgisini dile getirir.
Daha sonra ise Hemedan’da ¢ocuklugunun gegtigi yerlerin giizelliklerini anlatmaya
baslar. Dogal giizelliklerinden, daglarindan, ovalarindan bahsederekorada gecirdigi
guzel gunleri yad eder. Anlasiliyor ki, zindanda kaldig1 siire boyunca onu en ¢ok

etkileyen seylerden biri de vatanindan uzak kalmasi olmustur.

Hemen ardindan karsi karsiya kaldigi sikintilarin ne kadar agir oldugundan
bahsetmektedir. Bu baglamda yargilandig1 ve elestirildigi konularda kendini savunmaya
ilk Once velayet konusundaki goriislerinden bagslar. Veldyet’in akil otesi alan ile
iliskisini ortaya koymaya calisirken sahabelerden ve Ozellikle dort halifeden érnekler

verir. Hemen ardindan ise velayet ve niibiivvetin sinirlarini belirler.

Daha sonraki kisimda seyh-mirid iliskisinden bahsaderek , “Seyhi olmayanin
seyhi seytandir.”ifadesinin delélet ettigi manay1 agiklamaya ¢alismigtir. Hasimlariin bu
soziinii nasil yanlis mecralara cektiklerini ve yorumladiklarini dile getirir. Ozellikle bu
fikrinden dolay1 kendisini Siilikle itham etmelerinden duydugu rahatsizlig: ifade eder.
Kendisinin risalelerinde Allah(c.c.)’in varligin1 akli delillerle ispat etmeye ¢alistigini
halbuki kendilerine nispet edildigi Siilerin ise peygamber ve ma’sum imamdan gelen

nakillerin haricindeki higbir bilgiye itibar etmediklerini soyler.

Risélenin devaminda kiskangligin insani helake gotiiren bir duygu oldugundan
bahseder ve Peygamber Efendimiz(s.a.v.)’in haset ile ilgili hadislerini zikrederek bu

duygunun amelleri nasil yok ettigini agiklamaya ¢alismistir. Bu konu, Felak Saresindeki
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kiskanglarin kiskangligindan Allah (c.c.)’a siginilmasi gerektigini ifade eden son ayete

13atif yapilarak nihayetlendirilmistir.

Devaminda bu risdlenin en can alici noktasini agiklamaya koyulur. O da, her
ilmin kendisine has terimleri ve istilahnin var oldugu gergegidir. Buradan yola ¢ikarak
hi¢ kimsenin, bu ilimlerin istilahn1 ve delalet ettigi manalar1 bilmeden o ilimde s6z
sahibi olmus insanlarin sozlerini kendi istedigi gibi degerlendirme hakkinin
bulunmadigini sdyleyerek aslinda kendisine yapilan haksizliga dikkat ¢eker. Kendisini
yargilayanlarin tasavvuf istildhna hadkim olmadiklarini vurgulamaya ¢alisir. Ve bunu
kendisinden 6nce yasamis olan sifilerin sozlerini hatirlatarak agiklamaya calisir. Hatta
Kur’andan ve hadislerden yaptigi bazi alintilarla da diisiincelerini orataya koymaya
caligir. Ve bize gore burada mitkemmel bir savunma yaparak okuyanlari tefekkiire sevk

ederek, bu konularda pesin hiikiimlii olmamaya davet eder.

Risalenin sonlarma dogru ise marifetullahtan, asiklarin sézlerinden ve bir
konuda yorum yapabilmek i¢in gerekli olan sartlardan bahseder. Risalenin sonunda ise
biitiin eserlerinde iizerinde en ¢ok durdugu iic konuya acgiklik getirmeye c¢alisir ki,
bunlar Allaha iman ve Allah’in sifatlar1 bahsi, Peygamberlere iman ve ahrete iman
konulardir. Aslinda bu ii¢ mesele Ilm-i Kelamin da esas konularidir. Kendiside bu

konular stf1 bir bakisla ele alir.

Bunla beraber biitlin bu konulara ek olarak kisa basliklar da vardir. o konularla
ilgi olan agiklamalarini tahlil boliimiinde ortaya koyacagiz. Ancak biitiin bunlarin
yaninda hayati ve eserleri ile ilgili bilgileri de araya serpistirmistir. Bazi eserlerinin

varligindan biz bu riséle sayesinde haberdar oluyoruz.

173 Felak Suresi, 113/5.
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DORDUNCU BOLUM

SEKVA’L GARIB-i ‘ANIL EVTAN iLA ULEMAI’L-BULDAN
ADLI ESERIN TAHLILi

Sekva’nin tahlilinde bizler bu miidafaayr ihtiva ettigi konulara goére farkl
boliimler altinda ele almaya calistik. Boylece her konunun sinirini1 da belirlemis olduk.
Ciinkii orijinal niishasinda konular birbiriyle girintili olarak bulunmaktadir. Evet, Afif
Useyrén’in elimizdeki tahkikli niishasinda her sayfanin st tarafinda konu bashgi
verilmistir. Ancak kanimizca bu tahkikli niishadaki konu tasnifi daha da
cesitlendirebilir. Nitekim biz bu niishadaki konu bagliklarina birkag¢ baslik daha ekledik.
Bununla hem konularin simirlarim1 daha giizel bir sekilde ortaya koymus olacagiz hem
de bu miidafaa’nin miiellifine yoneltilen elestirilerin cevaplarin1 daha saglikli bir sekilde

ele almis olacagiz.

Ayrica sonu¢ kisminda daha genis bir sekilde ifade edecegimiz gibi savunma
tamamen ilmiye sinifi muhatap alinarak kaleme alinmistir. Aciklama bekledigimiz bazi
durumlarda miiellifin siiklit ettigini goriiyoruz. Ornegin, bazen bir konuda savunma
mabhiyetinde kendisinden 6nce gelip gegmis biiylik sifilerin s6zlerini aktarir. Daha sonra
da bu sozlerin kendi sozleriyle paralel oldugunu ortaya koyar. Ancak bu sozlerin
acilimlarinin ne oldugundan bahsetmez. Yani miiellif, anlatilanlarin muhatabin
kafasinda olusturdugu yanlis anlamay1 giderecek agiklamalari yapmaz. Bu durumda

soru isaretleri cevapsiz kalmaktadir. Bizce bu miidafaaya yoneltilecek en ciddi elestiri
budur.
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Bunun yaninda bazi yerlerde gereksiz uzatmalar bulunmaktadir. Ornegin, bir
yerde yiizlerce sfi ismini sayar ve bunlarin ¢cogu meshur zatlar degildir. Hatta bircogu
hakkinda bizler her hangi bir malumata rastlamadik. Halbuki bunun yerine
kendilerinden alintilar yaptig1 biiyiik stfilerle her donemin 6ne ¢ikan birkag¢ sahsiyetini

zikretmekle yetinebilirdi.

Bu risalenin sonug kisminda bulunan kelam ilminin ii¢ temel konusu olan Allaha
iman, paygamberlik ve ahrete iman meseleleri ile ilgili selefin tizerinde ittifak ettigi
hususlari bildirmesi ve kendisinin de bu prensiplere bagli oldugunu ifade etmesi yaptigi
savunmay1 destekleyen bir unsurdu. Bu kisa girizgahtan sonra Sekvd’nin tahlil kismina

gecebiliriz. Muvaffakiyet Allahtandir.
l. MUKADDIME

Biz bu miidafaay1 U¢ boliimde ele almay1 uygun gordiik. Birinci boliimde miiellif
kendisi, yasadig1 ¢evre ve tasavvuf ilmi ile mesguliyetinin ne zaman bagladigi ile ilgili
bilgiler yaninda zindan hayatindan ve orada ¢ektigi sikintilardan uzun uzun bahseder.
Hemen giriste ise kendisine bunu reva gorenlere sitem eder. Bu kisimda Aynii’l-Kudat
yargilandig1 diisiincelerden bahsetmez. Bizim ikinci bolim olarak adlandiracagimiz
kisimda ise hakkindaki elestirileri ve bu elestirilere karst savunmasini ele alacagiz. Bu
miidafaanin son kisminda miiellifin, kelamin ii¢ temel konusu olan Allah(c.c.)’a iman,
nibuvvet ve ahrete iman ile ilgili selefin ittifak ettigi konulart belirttigini ve kendisinin
de selef ile aymi disiinceleri paylagtigin1 sdylemistik. Bizlerde bu temel esaslar
Uzerinden Aynii’l-Kudat’in fikirlerini genel bir degerlendirme ile ortaya koymaya

calisacagiz.

Daha 6nce biz Aynii’l-Kudatin hayati ile ilgili bilgilerimizin ¢ok sinirli oldugunu
sOylemistik. Onun ile ilgili bilgileri yine kendi eserlerinden 6greniyoruz. Onunla ilgili
malumatlari6zellikle Sekvad’l-Garib ve Ziibdetii’l-Hakaik adli eserlerinden 6greniyoruz.
Bizim giris kismi dedigimiz birinci boliimde bu bilgiler yeteri kadar olmasa da

bulunmaktadir. Simdi bu boliimle ilgili tahlil ve analizimize baslayalim.

68



A. Kendisi Hakkinda Firsat Kollayanlara Sitem

Daha 0nce Aynii’l-Kudat’n sair kisiligine vurgu yapmistik. Hatta ilk telif ettigi
eserin 70 beyitlik bir naat oldugunu sdylemis ve bunu daha ¢ocuk sayilabilecegi bir
yasta yazdigimi dile getirmistik. Bu risdleye baktigimiz zaman Ayni’l-Kudat’in
diisiincelerini aralara serpistirdigi siir ve beyitlerle daha etkili bir sekilde ve edebi bir
uslupla ifade ettigini goriiyoruz. Hatta risalesine bir beyitle baglamistir. Gergektende
siir, kabiliyeti olan insan i¢in diisiincelerini en etkili bir sekilde ortaya koyabilecegi bir

usluptur.

Bu miidafaa’nin girisinde Aynii’l-Kudat, hayati boyunca yazdig1 ve
sOylediklerinden dolayr kendisini yargilamak i¢in firsat kollamig olanlara sitem

etmektedir.

“Ey Allalin Kullari! Beni her soyledigim ve yazdigimdan dolay: her zaman

gozetenler olmustur. Bu hak midir? "1™

Yukarda verdigimiz beyiti, kendisinden s&dir olan her diisiinceyi haksiz bir
sekilde tenkit etmek icin etrafinda bulunup firsat kollayanlardan duydugu rahatsizligi
dile getirmek i¢in sOylemistir.Aynii’l-Kudat’in bu kisileri bu saike sevkeden unsurun
kiskanglik hissi oldugunu da sdylemekten ¢ekinmez. Bu konuya savunmasinda ayr1 bir
yer vermistir. Kendisine yapilan elestirilere cevap verirken aralarda tabiri caiz ise
nefeslenir ve kendisine bu sikintilart reva goren insalarin neden bu sekilde hareket
ettiklerinden sitemkar bir tslup ile bahseder. Bizler bu kismi biraz 6ne alarak boliimler

arasindaki konu biitiinliiglinii saglamak istiyoruz.
B. Haset ve Tecessls

Aynii’l-Kudat’in, kendi ifadesi ile bir hiristiyan veya yahudiye dahi nispet
edilemeyecek derecede yanlis ve sapkin diisiinceleri kendisine yakistiranlara elimizdeki
bu savunmasinda veryansin etmektedir. Onlara kitap ve siinnet g¢ercevesinde bazi

hatirlatmalarda bulunup onlar1 kendisi hakkinda insaf sahibi olmaya davet etmektedir.

4 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 1.

69



Oncelikle Hz. Peygamberimiz(s.a.v.)’in“Ey dilleri ile iman ettikleri halde
imanlart kalplerine ulasmayan insanlar! Miisliimanlar hakkinda giybet etmeyin ve
onlarmm kusurlarmmi arastirmaymn. Kim onlarin kusurlarint arastirisa Allah da onun
kusurlarint arastirir-ortaya ¢ikarw- ve Allah (c.c) kimin kusurlarint arastirisa onu
evinde dahi olsa risva eder.”*®hadisi ile uyarilarna baslar. Bunlar1 bilen bir &limin bu
hadise muhalif davranip uyarilar1 dikkate almamasi gergekten hayret edilecek bir seydir.
Daha vahim olan1 ise bir alimin pesine diisiip onun kusurlari arastirip ona haksiz
ithamlarda bulunmaktir. Kaldi ki ithamlarinda hakli bile olan bir kimsenin bunlari ulu
orta soylemesi nehyedilmistir. Nitekim Hz. ResOlullah(s.a.v.) baska bir hadislerinde
sOyle buyurmaktadir: “Kim gozleriyle gordiigiinii ve kulaklariyla duydugunu ifsa edip
konusursa, Allah c.c., onu Miisliimanlar arasinda koétiliigiin yayilmasin isteyen

ziimreden kilar ve onun i¢in acikly bir azap vardir.”*"®

Bizler yukaridaki ifadelerden sonra anliyoruz ki, Aynii’l-Kudati bu denli {izen ve
inciten bazi fikirlerinin elestirilmesi degil, kendisine sOylemedigi sozlerin nispet
edilerek ve ya s6zlerinin ¢arpitilarak yorumlanmasi ve sahip olmadigi bu diislincelerden
dolay1 yargilanmasidir. Kendiside bu durumu “Bana nisbet etmedikleri bir kotluk

kalmady’'"" sozleriyle anlatmaya calismistir.

Tarih boyunca ¢ogunlukla bir ataséziinde ifade edildigi gibi meyve veren agag
taslanmustir. Ozellkile kiskanglik duygusu hakikate perde olmus sahibini dalalete ve
yanilgiya diisiirmiistiir. Oyle ki, yeryiiziinde islenen ilk cinayetin miisebbibi bu duygu
olmustur. Onun i¢indir ki, insan1 ve onun fitratin1 en iyi bilen Allah-u Teala, insanliga
indirdigi hidayet rehberi olan Kur’an’da, Hz. Resllullah (s.a.v.)’in sahsiyetinde tiim

insanliga kiskancin kiskanghiginda kendisine sigmilmasini emretmistir.!’®

Aynii’l-Kudat, fazilet sahibi insanlarin tarih boyunca kiskanildigindan dolay1
cesitli sikintilara maruz birakildigini, hem dvam ve hem de alimler tarafindan fiili veya

s0zlu olarak eziyet gordiklerini dile getirdikten sonra su beyiti bizimle paylasir:

“Denildi ki, -yahudi ve hiristiyanlar kastediliyor- Allah (c.c.) cocuk sahibidir,

1 Tirmizi, h. no:2032

176Bu hadisin kaynagina ulagamadim.
177 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 11.
178 Felak Saresi, 113/5
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Ve yine Peygamberin s.a.v. kahin oldugu soylend;,

Allah (c.c.) ve Rasllu (s.a.v.), insanlarin kendilerine muhalefet etmelerinden

kurtulamadilar -nerde kaldi ben mi —kurtulacagim-? 17

Yukaridaki beyitler Aynii’l-Kudati bir nebze teselli etmistir. Ciinkii biitiin
kédindtin Yaraticisina ve O’nun resiliine atildiktan sonra kendisine bunlarin reva
goriilmesi sasilacak bir sey degildir. Ancak Aynii’l-Kudat’in belkide zoruna giden ve
onu bu kadar inciten sey bu iftiranin merkezinde zamanin alim geg¢inen insanlarinin

bulunmasidir. Kendisi bu kisileri kendilerini alim miisveddesi olarak tanimlamstir.

Aynii’l-Kudat eserlerinde yoruma muisait micmel ifadelerin bulundugunu kabul
eder. Ancak bunlarin 6tesin yorum gétiirmez sarih ifadelerin hi¢ dikkate alinmadigindan
yakinir. Bununla beraber o, yine dile getirdigi bir beyitle hakikatlere hicbir zaman perde
cekilemeyecegini soyler. Nasil ki gokyliziindeki yildizlar1 ve ay1 ellerinizle

gizleyemezsiniz iste dyle de hakikatleri 6rtbas edemeyeceksiniz mesajini verir. 8

Aynii’l-Kudat’in basina gelen bu sikintilardan dolayr onceleri ¢ok mahzun ve
saskindir. Uziintiisiiniin yanminda bu sasknligimi daha once dile getirdigimiz gibi
savunmanin girisinde sdyledigi beyitlerden agik bir sekilde anliyoruz. Ancak zindanda
biitlin bunlar tefekkiir ortami1 dogunca zamanla bunlarin ¢ok sasilacak durumlar
olmadiginin farkina varir. Cilinkii Kur’an’da Hz. Yusuf (a.s.)’un kissas1 anlatilirken
“Andolsun ki Yusuf ve kardesleri(nin haberleri)nde, sorup ilgilenenlerin alacaklar: nice
ibretler vard:” '8 buyrularak dikkat cekilmektedir. Herkesce malum oldugu iizere
kardesleri Yusuf’a kars1 duyduklar1 kiskanglik hissinden dolay1 onun canina kastetmek
isterler. Babalarinin ona olan muhabbet ve ilgisini hazmedemediler ve bir peygamber
olan babalar1 i¢in “Dogrusu babamiz apagik bir yanilg: icindedir*®? dediler. Iste tam bu
noktada Aynii’l-Kudat, bir peygamberin ¢ocuklari eger haset ettikleri kardeslerinin
canina kiymaya yeltenip babalarina olmadik ithamlarda buluna biliyorlarsa, kendisinden
hoslanmayan ve aralarinda higbir kan bagi bulunmaya kisilerin kendisine Hz.Yusuf

(a.s.)’a yapilanlarin daha fazlasimi reva gérmelerinde yadirganacak veya sasilacak bir

9Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 11
180Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 12.
BLyusuf Slresi, 12/7.

182y ysuf Slresi, 12/8.
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durumun olmadigini ifade eder. AyricaAynii’l-Kudat’in, Ebu Talib el-Mekki’nin Yusuf
Sdresi’nin “(Kardesleri) demislerdi ki, elbette Yusuf ve kardesi (biinyamin), babamiza
bizden daha sevgilidir’'®ile “Ona deger verenlerden degildiler”‘®*ayetleri arasinda
kirk kiisur giinah ve hata tespit ettigini aktarir. Boylece bizler buradan haset

duygusunun insanda yol ag¢tig1 tahribatin biiyiikliigiinii 6l¢ebiliyoruz.

Yine Aynii’l-Kudat’m Hz. Peygamber (s.a.v.)’in“Sakin haset etmayin! Cunku
haset, atesin odunu yedigi gibi salih amnelleri yer”*®® hadisini zikrederek hasimlarina
gerekli uyarida bulunur ve kiskanghigin insam1 kiyamet giiniinde nasil iflasin esigine

getireceginden haber verir.
Aynii’l-Kudat kendisine ac1 son hazirlayan kimselere bir beyitle sdyle seslenir:
“Bana haset ederek gelenlere de ki;
Kime karsi edepsizlik yaptiginizi biliyor musunuz?
Sen bu s0-i edebi Allah’a c.c. karsi yaptin,
Clinkii sen Onun bana verdikelrine riza géstermiyorsun. %

Biz daha Oncede Aynii’l-Kudat’in siir kiiltiiriinden va bu konudaki biiyiik
kabiliyetinden bahsetmistik. Gergekten de hayranlik uyandiracak derecede duygularini
siillere yansitmaktadir. Goriildigli gigi yine kendini ¢ekemeyenlere sitem dolu bir
serzeniste bulunur. Ve onlar tepkilerini her ne kadar kendisine yonlendirdiklerini
santyorlarsa da aslinda onlar bu eylemleri ile Allah(c.c.)’a kars1 bir gayret icine
girmislerdir. Ciinkii onlarin haset ettigi tiim faziletleri kendisine bagislayanin Allah
(c.c.) oldugunu hatirlatir. Biitin kainat Onun kabzasinda ve istedigine diledigini
bahseden,O’dur. Maddi ve manevi kazanimlarimizi bize hibe eden Allah (c.c.)’tir. Bu

hususa o6zellikle dikkat cekmistir.

Sonug itibari ile mahsudun yani kiskanilan kimsenin bir sugu yoktur. Eger dyle

olmasaydr haset eden kisi neden onun gibi olmak istesin. Aynii’l-Kudat haset eden

183y usuf Sdresi, 12/8.

B4y usuf Sdresi, 12/20.

185 Epu Dav(d, h. no: 4903.

186 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 13.
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kisiyi bazi durumlarda mazur gérmek gerektigini dile getiriyor. Bu konuda 6rnek

olarak, kendisini kiskanalari isaret ederek sunlari sdyler:

“Kiskandig1 kimse ilim yolunda kendisini epey geride birakmistir. Yildizlarin
zirvesine ¢ikmis, nami ve gohreti her yere yayilmistir. Yakin ve uzak biitiin insanlarin
takdirini kazanmis ve biitiin Miisliimanlarin oviing kaynagr haline gelmistir. Bu
durumda haset eden kisi ile inatlamis onunla tartismaya giren kisi kemdlden ne kadar

uzaktir! 187

C. Zindan ve HUzln

Aynii’l-Kudat, sitem dolu bu giristen sonra kendisinin nasil bir halet-i rihiye
icinde bu risaleyi yani miidafaayr kaleme aldigini anlatir. Kullandig: ifadeler ise her
insanin yiiregini daglayacak cinstendir. Kendini Oncelikle vatanindan uzak siirgiinde
yasayan bir “garib” olarak nitelendirmektedir. Bagdat’ta zindana atildig1 sirada yazdigi
bu savunmanin giris kisminda, maruz kaldig:1 ithamlardan sonra gozlerinin uykuyu
unuttugunu, basini hi¢ yastiga koymadigini, geceler boyu uzun uzun agladigini, kalbinin
icinde hissettigi bu sikintilardan dolayr daraldigini dile getirmektedir. Bu arada onu en
¢ok iizen seyin ise vatanindan ve sevdiklerinden ayr1 diismek oldugunu defalarca ifade
etmektedir. Bunun yani sira her gecen giinde kalbindeki bu hiizniin ve sikintinin

katlandigini da belirtmektedir.

Bir diger beyitte ise zindan, tutukluluk, gurbet ve 6zlemin kendisinde biiyiik
infiallere yol agtigini, sevdiklerinden uzak kalmanin artik kendisi i¢in dayanilmaz bir
hal aldigin1 soyler. Biitiin bunlarin 6tesinde kendisini yikan seyin, etrafinda sikintilarim
paylasip rahatlayacagi ve kendisini teselli edecek kimsenin bulunmamasi oldugunu

ifade eder. Bu hasretini su beyitle dile getirir:

“Etrafima defalarca doniip bakiyorum ve ve sevdigim kimseyi géremiyorum,

Lakin burada burada sevmedigim bircok kimse bulunmaktadir. "8

187 Aynii’l-Kudat,Sekva’l-Garib, s. 13
18Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 1.
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D. Dogdugu Topraklara ve Sevdiklerine Duydugu Ozlem

Aynii’l-Kudat’in, Bagdat zindanlarinda iken dogdugu ve yetistigi topraklar1 ve
oralarin doga giizelliklerini hatirladiginda {izlintiiden neredeyse cigerlerinin
parcalanacagint sdylemektedir. Aslinda bu esaret ve tutukluluk hayatindan
kurtulamayacagini ve 6lecegini hissetmis olacak ki, vatan1t Hemedan’a olan 6zlemini su

beyiti terennum ederek dile getirir:

“Keske bilseydim bir daha Hemedandan Ervend'in zirvesini tekrar

gorebilecekmiyim.’ "

Aynii’l-Kudat, uzun zamandan beri yiiziiniin giilmedigini, hep sikintilarla bas

basa kaldigin1 soyledikten sonra sevdiklerine duydugu 6zlemi su beyitlerde dile getirir:

“Keske riizgar bize onlarin sozlerini ve onlara da bizim sozlerimizi tasisaydi.
Susuzlugumuzu gidererek yakalandigimiz bu atesli hastaliktan bize gifa verecek

mesajlari iletseydi! "%

Dikkatle irdelendiginde Aynii’l-Kudat’mn yalmizliktan c¢ok anlasilmamaktan
yakinmaktadir. Ciinkii hayatinin her safhasinda etrafinda sevenleri olmustur fakat ileride
de deginecegimiz gibi bu kimseler kendisine reva goriilenler karsisinda susacaklardir.

Bununla beraber Aynii’l-Kudat onlar1 mazur gordigiinii soyleyecektir.

Aynii’l-Kudat, hayat1 Peygamber Efendimiz(s.a.v.)’in buyurdugu gibi yolculuga
benzetmektedir. Ona gore yolculuk yapan bir kisi yaninda yoldasi veya arkadasi varsa
bu yolculuk ona ¢ok zahmetli gelmez. Yolculugun mesakkati azalir. Dolayisiyla
kendisini bu kadar yipratan seyin yalmizlik oldugunu ortaya koymaya ¢aligir. Meshur
arap sair Imruii’l Kays’tan ve yine Ibn-i Hucr’dan birkag beyit aktararak bize yalnizligin
ne kadar ac1 oldugunu ve vatanina duydugu 6zlemi anlatmaya caligmistir. Hatta dogup
biiyiidiigii yerlerin topraginit ve suyunu kendisi i¢gin sifa kaynagi olarak gordiiglinii

veciz bir sekilde beyan etmistir.

189 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garfib, s. 2
0Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 2
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Aynii’l-Kudat’in dogdugu yer olan Hemedan’a olan 6zlemini ve muhabbetini bu
risdlenin giris kisminda dile getirdigi beyitlerde had safhada hissediyoruz. Oyle ki, bu
savunmasinda en uzun tuttugu bolim bu kisimdir desek yanlis sdylemis olmayiz.
Hemedan’in ilkbahardaki halini herkes tarafindan kiskanilan bir geline benzetmektedir.
Bunun yaninda Hemedan’in vadilerini, daglarin1 ve altinda genis golgeliklerin olustugu
agaclardan bahsederken 6zlem doludur. Hatta oradaki daglara: “Keske bilseydiniz!
Golgeniz ve tathh soguk suyunuz, benim iginde bulundugum humma hastaligina

sifadir *°* seklinde seslenerek oralara duydugu 6zlemi dile getirmistir.

Aynii’l-Kudat, Bagdat zindaninda bu risaleyi yazarken bir ara kendini
Hemedéana giden bir kervanda hayal eder. Bu kervan1i Hemedéna girdigini hayal
ederken, insanlarin sehrin girisinde kendilerini karsiladigmi diisiiniir. Ozellikle
Hemedan’in iffetli kadinlarmin kendisini kervandakilere sorarak, Ona karsi sefkat ve
merhametlerini dile getirirkenki hallerini tasvir eder. Biitiin bunlart bir siirle ifade

ederken son beyitlerinde soyle dile gelir:

“Benim varligim onlara feda olsun ki, eger benim burada (zindanda) neler
cektigimi duysalardi, onlarin her biri -beni burada c¢ikarmanmn bir fidyesi veya

tizintulerinin bir ifadesi olarak- boyunlarindaki altin gerdanliklar: ¢ikarip atarlardy %

Bu son beyit Hemedan halkinin kendisine olan tevecciihlerini ortaya koymakta

ve Aynii’l-Kudat’in ne kadar ¢ok sevildigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Aynii’l-Kudat’in, miidafaasinin girisinde dogdugu topraklardan bu kadar uzun
bahsetmesinin sebebini Hz. Resulullah (s.a.v.)’in, bir hadisinde vatan sevgisinin
imandan oldugunu dile getirmesine baglar. Kendisi bundan dolay1 ne vatanini ne de
oradaki kardeslerini hi¢ unutamayacagini soyler.Vatan sevgisi, insanin fitratinda var
olan bir olgudur. Dolayisi ile kendisi de her seferinde vatanina olan 6zlemini dile getirir.
Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in Mekkeden gelen Asil el-Hiizai (r.a.)’ye Mekkeyi
sordugunu, Asil (r.a.) Mekkeyi anlatmaya baslayinca da Efendimiz (s.a.v.)’in
duygulandigindan bahseder. Yine Bilal-1 Habesi (r.a.), bir defasinda Mekkeden

bahsederken dudaklarindan bir beyit dokiildiigiinii bunu duyan Efendimiz (s.a.v.)’in

¥1Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garfib, s. 3.
192Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 4.
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ona: “Sen gercekten ozlem dolusun ey siyah kadinin oglu!” buyurarak Mekke’ye olan

muhabbetini izhar ettigini ifade eder.!%

Bunlar1 aktardiktan sonra Hz. Res(lullah (s.a.v.) ve beraberinde hicret eden
sahabileri kastederek: “Onlar gibi yiice insanlar bile vatanlarina bu kadar 6zlem
duyarken, benim gibi zayif tabiatli bir insanin gurbette ve zindana atilmig bir
durumdayken nasil olur da sevenlerini ve vatanim yad edip Ozlemini dile

getirmesin?”1%4 der.
E. Yasadig1 Sikintilar

Oncelikle bu sikintil1 siirecin sebepleri iizerinde ileride yeteri kadar duracagimizi
belirtmek istiyorum. Aynii’l-Kudat’inin ifadelerine baktigimizda, onun bu diinyada bir
insanin yasayabilecegi en biiylik sikintilar1 ¢ektigini sdyleyebiliriz. Bunu bu konu ile
ilgili ifadelerinden agikca anliyoruz. Oyle ki, 6zellikle zindanda yasadiklarina baska bir
insanin tahammiil etmesi miimkiin degildir. Kendisi bu durumu su beyitle ifade etmaya

calisir:

©Eger benim viicudum ve kalbim demirden olsaydi, bu felaket ve musibetler

karsisinda erirdi.”” *%

Aynii’l-Kudat, basma gelen bu felaketler karsisinda biiyiik bir rahi ¢okintl
yagsamistir. Risalesine goz attigimizda bunu hemen fark edebiliriz. Ciinkii risalesinin her
bir yerine yasadig: sikintilarin siddetini anlatan beyitler serpistirmistir. Risaleyi okuyan
kimse onun c¢ektiklerinin tahammiil edilmesi zor seyler oldugu diislincesini kabullenir.
Hayatinin beklide en verimli doneminde oldugunu sdyleyebiliriz. Farkli konu ve
alanlarda eser telif etmek i¢in hazirlandig: bir sirada kendisini zindanlarda bulmasi onu
fikri olarak da yormustur.Aslinda kendisi bir insanin en olgun doneminin kirkli yaslar
oldugunu c¢iinkii bu dénemde fikirlerin tam olgunlastigini ifade eder. Ancak az 6nce
belirttigimiz kitap yazma faaliyetlerini bu sikintilardan dolay: erteler. Ve maalesef idam

edilerek sehit edileceginden dolay1 bunlar sadece bir proje olarak kalacaktir.

198 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 5.
194 Aynii’l-Kudat, a.g.e.., s. 5.
195 Aynii’l-Kudat, a.g.e.,s. 6.
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Aynii’l-Kudat esareti boyunca ¢ektigi sikintilardan bunalmistir. Kendisine nasil
bir muamelede bulunuldugunu ayrintilartyla bilmiyoruz ama onun su beyitleri

cektiklerini ¢ok net anlatmaktadir:

“Eger benim bu iiziintiilerime kargalar ortak olsaydi ve daldigim diisiincelere

onlar da dalsaydi, onlarn tiiylerine ak diiserdi. "%

Kendisini bu sikintilara gotiiren sebep kendisinden 6nce bu akibete ugrayanlarla
aynidir. Ciinkii kendisini yanlis yorumlanmaya miisait olan diisiinceleri soylemeye iten
en 6nemli unsur gonliinde parildayan bu sirlar1 saklayacak kadar sabirli olamamasidir.
Kendi ifadesine bakilirsa bunlar1 dile getirmediginde g6gsii daralir ve nefes almaz hale
geliyordu. Bu durumda, derin bir i¢ ¢ekerek kendisini bir nebze rahatlatirdi. Ancak
gondal, ferahlamak ve rahatlamak igin, igindeki bu incileri bazen sagma ihtiyaci hisseder.
Biz ayni durumu Hallac-1 Mansur’un “Ene’l-Hakk”ifadesinde de gorlyoruz. Hallac da

bu sirr ifsa edince ayni akibete ugramamis mrydi?

Konumuza donecek olursak Bagdat zindanlarinda emsali goriilmemis eziyetlere
maruz kalir. Biz bunu sikayetlerinden ve feryatlarindan da anliyoruz. Oyle ki, bagka bir

beyitindeki su ifade yurek parcalar:

“Eger benim basima gelenler taslarin basina gelseydi, o taslar parcalanirdi.

Eger riizgdr benim yasadiklarimi yasasaydi, onun estigi bir daha duyulmazdi. ™%

F. Bir SGfi olarak Aynii’l-Kudat

Oncelikle su hususu dile getirmeden gegemeyecegim. Aynii’l-Kudat ¢ok iyi bir
sairdir. Bizler bunu, bu miidafaay1 okurken hissediyoruz. Kendisi de zaten daha ¢ocuk
sayilabilecek bir yasta siir yazmaya basladigini sdylemistir. Onun da dile getirdigi gibi,
siirin gontilleri oksayan bir tarafi vardir ve insan, duygu ve diistincelerin bu yolla daha
glizel bir sekilde ortaya koymaktadir. Ancak biitiin bunlara ragmen Aynii’l-Kudat,
biilug cagma girdiginde Dini ilimleri tahsil etmeye yonelmis ve siirle ugragsmay1 bir
nebze osun birakmustir. Ozellikle de stfilerin yoluna girdikten sonra tamamen kendisini

diger seylerden soyutlamistir. Ciinkii ona gore bir sifi eger bir seyden yiiz gevirir ve

196 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib., s. 6.
¥7Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 6.
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terk ederse tekrar ona donmesi kadar onu algaltan bir sey yoktur. Bu, o kisi adina bir

zillettir.

Aynii’l-Kudat, tasavvufu biitiin ilimlerin en degerlisi olarak gérmektedir. Cilinkii
0, hakikat ilmidir. Dolayisi ile bu yola giren bir kimsenin baska seylerle mesguliyetini,
herhangi bir ilimde yetkinlige ulasmis bir kimsenin c¢ocuklara alfabeyi 6gretmekle
mesgul olmasina benzetmektedir. Boyle bir kimsenin daha ciddi meselelere egilmesi
gerekir. Onun kendisi Allah(c.c.)’mEsma ve Sifatlar1 ile niibiivvet ve diger imana

taalluk eden meselelerle ugrasmis ve bu konulara egilmistir.

Aynii’l-Kudat, her insanin mayasinda farkli seciyye ve Kkarakterlerin var
oldugunu soyler. Insan bunlar1 huy edinir ve bir daha da bunlari terk edemez. Bunlar o
insanin degistirilemez aligkanliklar1 haline gelir. Hatta bu aligkanliklar1 degistirmek icin
biiylik bir irade ortaya koysa dahi, ¢ogunlukla maglup olur. Bir tirli buna muvaffak
olamamaktadir. Bunun i¢inde ¢olden sehre getirip kendisine okuma yazma 6gretilmeye
calisilan bir bedeviyi 6rnek verir. Bu bedevi birkag giin bu ise sabreder fakat en sonunda
bir beyitle kendisinin ¢61 hayatin1 ve oradaki ugraslarini 6zledigini dolayist ile sehirde
daha fazla kalamayacagini ifade eder. Dolayzst ile bir stfiyi girdigi yoldan alikoymak ve

onun degismesini beklemek imkansizdir.

II. AYNU’L-KUDAT’A YONELTILEN ELESTIRILER VE ONUN BU
ELESTIRILERE CEVABI

Oncelikle Aynii’l-Kudat’in kendi ifadesine gore bu savunmayi merhamet
dilenmek i¢in yazmamistir. Hakkinda verilen hilkmiin degismeyecegini zaten biliyordu.
Ancak oldiikten sonra insanlar onun masumiyetini bilsinler ve hayirla yad edilmek i¢in

boyle bir girisimde bulunuyor. Kendisi bunu bir siirinde soyle ifade ediyor.
“Bir asma fidani ektim ve onu budamak istedim,
Umarim ki bir giin meyvesi giizel olacaktir,

Eger benim umdugum gibi meyve vermezse,
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Agacimin act olmasi benim sucum degildir. "%

Aynii’l-Kudat kendisine bu ithamlar yapilirken, sGfiyyeden hi¢ kimsenin
kendisini savunmaya yanasmadigindan yakinir. Ancak yinede onlari mazur gordiigiinii
beyan eder. Bu yolda tek basina oldugunu ve kimseden en ufak bir teselli ve yardim

almadigin da su beyitle anlatmaktadir.

“ Kim uzaktakileri tamimak istiyorsa (dost edinmek istiyorsa) bilsin ki,

Karsilastigim sikintilarda bir elimi digerine dayadim. %

Aynii’l-Kudat’in sevenleri ¢oktu. Sohreti her tarafa yayilmisti. Fakat sikintilar
kendisini bulunca etrafinda hi¢ kimseyi goremez. Daha onceki ifadelerinde de buna
deginmis ve etrafinda kendisini teselli edecek ve sikintilarini paylasacak bir dostun

eksikligini ¢cok hissettigini bildirmisti.

Savunmanin bu ikinci béliimiinde Aynii’l-Kudat’a yoneltilen elestirileri ve onun
bu elestirilere cevaplarimi tahlil edecegiz. Niibiivvet ve velayet, Allah(c.c.)’mn kainattaki
her seyin kaynagi olmasi, Allah(c.c.)’m ilim sifatinin derinligi, bir seyhe intisab etmenin
zorunlulugu, iyi alimlerin tarih i¢inde hep kiskanildigi ve bundan dolayr gesitli
entrikalarla bu &limlerin omayacak eziyetlere maruz kalmalari, stfilerin sathiyeleri gibi
konular ve meseleler bu bolimde ele alinmistir.Bununla beraber yine bu bdélimde
tasavvufun bir ilim olarak gosterdigi gelisim siirecine deginilmis ve bu ilmin buyik
temsilcilerinden de bahsedilmistir. Bizim amacimiz burada ortaya konan sorunlarin
daha iyi anlagilmasi i¢in gerekli izahatlar1 yapmak ve Aynii’l-Kudat’in daha iyi
anlasilmasin1 saglamaktir. Elestirilerin en ¢ok yogunlastigi konu olan niibiivvet ve

velayet meselesi ile bagliyoruz.
A. Nubuvvet ve Velayet Konusu

Miiellif kendisi ile ilgili yapilan elestirilere gegmeden 6nce insaf sahibi &limlere

sOyle seslenir:

198 Ayniilkudaat, Sekva’l-Garib, s.30-31.
199 Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 31.
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Bana kulak veripte kaderin basima sardigi sikintilart dinleyenlerden Allah (c.c.)
razt olsun. Bir gupup alim ki- Allah (c.c.) onlar giizel islerinde muvaffak kilsin,
kalplerinden kin ve nefreti soksiin ve onlart hayra yéneltsin- benim yirmi yil énce
yvazdigim bir risalenin degisik yerlerindeki ifadeleri cimbizlayarak beni elestiri konusu
yaptilar. Ben o risélede tasavvuf ehli’nin hallerini ag¢iklamaya ¢alismaktaydim.
Tasavwuf Eh/li kimselerin yasadigi haller “akil otesi alan” ile ilgili durumlardr.
Filozoflar, akil alan icinde sikisip kaldiklarindan butin bu halleri inkar ederler. Clnki
onlara gore bir peygamber, akil yetisini en Ust seviyede kullanabilen bir daiiden baska

bir sey degildir.?®

Biz daha 6nce Ayniikudat’in tasavvufi diisiincelerinin dayanaklarini agiklarken
onun diislincesinin ana merkezini “aki/ otesi alan” kavrami olusturdugunu sdylemistik.
Bundan sonraki boliimlerde de biz bu kavrama vurgu yapildigini gorecegiz. Onun
diisiincesinin kilidini bu kavram olusturur. Ornegin o, Allah (c.c.)’mEsma ve Sifatlarini,
peygamberligi, velayeti, Kainat’1 ve i¢inde bulunan her seyin varligin1 yorumlarken hep
bu “akil otesi alan’a dikkat ceker. “Akil alani” ve “akil étesi alan” onun tasavvufi ve

felsefi diislincesini sekillendiren iki farkli ama zit olmayan bakis acilaridir.

Aynii’l-Kudat’in kendini savunmak zorunda hissettigi ilk itham niibiivvetin akil
yoluyla anlasilamayacagini sOylemesiyle akil disi bir tavir sergileyip niibiivvetin
anlasilmasmin oniine set ¢ektigi iddiasidir.?%? Ayniikudat, niibiivvete kars1 durusunun
aklin dar sinirlant igerisinden degil de akil Gtesi bir idrék igerisinden oldugunu izah

etmeye calisir.

Aynii’l-KudatZiibdetii'I-Hakaik adli eserinde aklin mahiyetini ve sinirlarini
gostermeye c¢alisir. Aynii’l-Kudat’a gore akil sadece bu diinyaya ait isleri idrék edebilir.
Hakk’t ve niibiivveti tam manasiyla idrdk edemez. Hakk’mn gercek anlamiyla idrak
edilmesi ancak basiret goziiniin agilmasiyla miimkiin olur. Aynii’l-Kudat buna akil Stesi
idrak der.2%2Aynii’l-Kudat yine niibiivvetin de hakikatinin anlasiimasi i¢in akil 6tesi bir
idrakin, basiret goziiniin olmasi1 gerektigini sdyler. Cilinkii niibiivvet, velayet ve vera

derecelerinden sonra ortaya ¢ikan bir g¢esit miikkemmelliklerdir. Aynii’l-Kudat velayet

20Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 7.
201 Debasi,a.g.m., s.73.
202 pijrcevadi,a.g.e., s. 16.
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derecesini akil derecesinin iistiinde bir yere konumlandirir. Burada veldyet derecesinin
akil derecesinden Ustiin olmast velinin elde ettigi seylere akil sermayesi ulasamayacagi
icindir. Aynii’l-Kudat niibiivvet makamini da veldyet makaminin Gtesine yerlestirir.
Boylece nubevvetin hakikatine akil alanin disinda birka¢ verdyr gegtikten sonra

ulasilabilir.

Aynii’l-Kudat’a gore peygamberleri sadece dahi olarak nitelemek peygamberlige
imanin bir karsilig1r degildir. Bu dar kalip icerisinde degerlendirildiginde sadece sahip
oldugu bir sifat1 - yani fetaneti- zatinin yerine ikame etmis oluruz. Halbuki niubuvvet,
velayetin otesinde meydana gelen mikemmellikler zinciridir. Velayet ise “akil Otesi
alan™ i¢ine alan bir haldir. Bir bakima veli, normal sartlarda aklin ulasamayacagi
hakikatlere ulasan kisidir. Bir baska ifade ile aklin yetilerini veya kabiliyetlerini asan
hakikatler vardir ve akil bu hakikatleri kavrayacak diizeyde degildir. Ancak velayet

makamindaki kimse kendisine bahsedilen mistik tecriibelerle bu hakikatleri yasar.

Aynii’l-Kudat’in, yukaridaki bilgiler 1s18inda velayetin daha iyi anlagilmasi igin
bir ka¢ Ornek verir. Bu Orneklerle anlattiklarini somut bir sekilde ortaya koymaya
calisir. Bizler de bu oOrnekleri burada tek tek zikrederek maksudun anlasilmasina

yardimci olmaya calisacagiz.

Velayet konusunda verilen ilk 6rnek, Hz. Ebubekir(r.a.)’in vefat etmeden dnce
Hz. Ayse(r.a.)’ye vasiyeti ile ilgilidir. S6yle ki, Hz. Ebubekir (r.a.) vefat etmeden 6nce
esi hamile idi. Malum oldugu iizere o zaman simdiki gibi anne karnindaki bebegin
cinsiyetini kesin bir sekilde verebilecek bir yontem veya simdiki gibi gelismis
teknolojik aletler yoktu. Ancak Hz. Ebubekir (r.a.), kizt Hz. Ayse (r.a)’yi yanina ¢agirip
vasiyetini birakacagi zaman vasiyetine sOyle baslar : ©° Kizim, onlarin ikisi de senin
kizkardeslerindir.” ***Halbuki 0 anda Hz. Ayse (r.a.)’nin Hz. Esma (r.a.)’dan baska kiz

kardesi bulunmuyordu.

Aynii’l-Kudat bu konu ile ilgiliHz. Ebubekir (r.a.)’den bir 6rnek daha aktarir.
Kendisi 6lim déseginde bulundugu bir sirada : *“ Sana tabip getirelim mi?” dendiginde,

o soyle cevap verir: “Yamimda tabiplerin en biiyiigii var ve O, bana: Ben istedigimi

203 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 8.
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yaparim, buyuruyor” %% diye cevaplamistir. Hz. Ebubekir(r.a.)’in tabiplerin en
biiyiigiinden kast1 Yiice Allah (c.c.)’tir. Bir ayet olan diger ifadesi ile de bu hastaliktan

kalkamayacagini ve yakin bir zamanda vefat edecegini ima etmistir.

Yukardaki oOrneklerden anlasilacagi tlizere Hz. Ebubekir (r.a.)’e dogacak
cocugunun kiz olacagi ve hastaliktan kalkamayip yakin bir zamanda vefat edecegi
bilgileri kesfyoluyla verilmisti. Aksi takdirde bunu bagka bir sekilde te’vil etmek veya
izah etmek miimkiin degildir. Bu bilgiler kendisine gayb aleminden verilmistir. Ciinkii

bunlar akil yetisi ile veya mantik isletilerek varilacak bilgiler degildir.

Ayiilkudat, diger bir ornegi ise Hz. Omer (r.a.)’den vermektedir. Herkesce
malum olan meshur bir olay1 bize aktarir. Kendisi, Medinede bir Cuma giinii minberde
bulundugu bir sirada : "Ey Sdriye, daga, daga cekil!"?®, diye seslenir. O saatlerde
Sériye, Miisliiman ordularinin baginda bir komutan olarak Nihavend’de farslilarla savas
halinde bulunuyordu. Hz. Omer (r.a.), Medineden savasin gidisatin1 seyrediyormus gibi,
td Nihavend’deki komutanini uyarmaktadir. Sariye bu sesi isittiginde sagirmis fakat

emri de yerine getirmisti. Ve bunun sonucunda biiyiik bir zafer elde edildi.?%

Oncelikle, Allah (c.c.)’n kalbine verdigi kesfile Hz. Omer (r.a.), hutbe sirasinda
Sariye'nin harp sahasini ve sikintili halini gérmiistii. Ona emir vermis ve emir Sariye'ye

isittirilmisti. Sariye'nin elgisi emri duyup dinlemekle muzaffer olduklarini sdyliiyordu.

Elbette burada sdyle bir soru akla gelebilir. Hz. Omer (r.a.), madem bu sekilde
kesf ehlidir ve ve bu sekilde keramet vermistir, o zaman kendisini sehit edecek kisinin
haberini neden 6nceden alip tedbirli hareket etmedi? Aslinda bu sorunun bir benzeri Hz.
Yaklb (a.s.)’a da sorulmustur. Ona nasil oluyor da ta Misir diyarindan sana getirilmekte
olan Hz.Yusuf’un (a.s.) gomleginin kokusunu aldin da yani basinda kuyuya atildiginda
onu hissetmedin? Kendisi de soyle cevap vermistir: “Bizim halimiz simseklere benzer.

Bazen yiiksekten her tarafi goriir gibi oluruz, bazen de ayagimizin iistiinii goremeyiz.”*"

204 Muhammed Riza, Hiilefa-i Rasidin, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 2005., s. 116.

205[bn-i Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, c.VII., s.131.

206 Muhammed Riza, a.g.e.,s. 42.

27 Sa’di Sirazi, Gulistan,Mensratu’l-Hey’ti’l-‘ Ammeti’s-Striyyeti 1i’1-Kiitiib, Vizaratii’s-Sakafetu,
Dimesk 2012, s. 182.

82



Bu baglamda Aynii’l-Kudat’m aktardigi diger bir olay da, Islam Tarihinin
ucunci halifesi olan Hz. Osman (r.a.) ile ilgili rivayet edilen bir hadisedir. Soyle ki, bir
gurup sahabe, Hz. Osman (r.a.)’1 ziyaret ederler. iclerinden biri, gelirken yolda
bakislarina engel olamamis bir kadini stizmiistii. Hz. Osman (r.a.)’in huzuruna girdikleri
sirada o, “Ne oluyor da sizden bazilariniz yuzinden zind’'nin bir eseri oldugu halde
huzuruma geliyor”?®buyurur. “Zind 'dan bir eser”ifadesinden kasit, o yasak bakislardir.
Evet, nasil ki her islenen giinah kalbin iizerine goriinmez bir siyah nokta olusturuyorsa,
Oylede haram bakislarin sahibi olan kimsenin de yiiziinde o haramin manevi izi kalir.
Fakat bunu ancak basiret sahibi olanlar gorir. Hz. Osman (r.a.)’n bu azarlamasinda
sonra o bakislarin sahibi olan sahabe saskinlikla sorar: ‘’Hz. Res@lullah (s.a.v.) tan
sonra vahiy var mi?’’ bunun iizerine Hz. Osman( r.a.) su mukabelede bulunur: “Hayir,
bu vahiy degildir. Ancak basiret, burhan ve sadik bir feraset’tir. Sen Hz. ReslOlullah
(s.a.v.)in:  “Mii’minin ferasetinden korkun, c¢iinkii o, Allah’in c.c. nuruyla

bakmaktadir”, buyurdugunu isitmedin mi? "*%°

Yukaridaki olayda dikkat ¢ceken nokta su ki, o sahabi kendisi ile Rabbi arasinda
gizli olan bir duruma Hz. Osman (r.a.)’nin muttali olmasmin saskinligin1 yasiyordu.
Efendimiz (s.a.v.)’in son peygamber oldugunu ve kendisinden sonra kimseye vahiy
gelmeyecegini ¢ok biliyordu. Ancak bir saskinligin ifadesi olarak o soruyu sormustur.
Goriildigi gibi ister adina basiret diyelim ister feraset veya ister keramet diyelim ister

kegfdiyelim bu anlattiklarimiz inkar edilemeyecek hakikatlerdir.

Aynii’l-Kudat, Hz. Ali (r.a.)’den nakledilen su ¢arpici olayla velayet ile ilgili
diisincelerimizin daha net anlagilmasini saglayacagini soyler. Hz. Ali (r.a.) sehit
edildigi giinlin sabah1 evinden ¢iktig1 zaman sehid edilececeginden haberdarmis gibi su

beyiti tekrar edip duruyordu:
“Artik oliime hazirlan ¢iink(i 610m mutlaka seni bulacaktir,

Ansizin gelip cattiginda oliimden korkma!’?*°

28 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 8.
29Aynii’l-Kudat, a.g.e.,s. 8.
20Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 8.
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Simdi bizler biitiin bunlar1 degerlendirdigimizde velayet makaminin hakikatine
varabiliriz. Clinkii dort halifeden aktarilan biitiin bu durumlar basite indergenecek seyler
degildir. Ayrica amprik bilgi ile ulasilacak neticeler de degildir. Biz bunlar1 aklin alani
dahilinde yapacagimiz izahatlarla agiklayamayiz. Bu bilgiler “akil otesi alan”a
gecebilen ve olaylara Allah (c.c.)’in nuru ile bakabilen basiret sahibi olan kisilerin

ortaya koyabilecegi mistik tecribelerdir.

Aynii’l-Kudat’in dort halifenin haricinde velayet bahsinde zikrettigi son 6rnek
Uveys el-Karani’dir. Herim b. Hayyan adindaki sahis onu ziyaret etmeye karar verir.
Mekkeden yola ¢ikar ve sonunda onu Firat nehri kiyisinda bir yerde bulur. Kendisine
tarif edilen kisinin o oldugunu goriince ona yaklasir ve selam verir. Uveys el-Karani
‘'Ve aleyke’s-selam ey Herim b. Hayyan’’ diyerek selamini alir. Hem onun ve hem de
babasinin ismini anarak selamini alinca, Herim b. Hayyan hayretini gizleyemez ve ona :
" Benim ve babamin ismini nasil bilebildin? Halbuki biz seninle daha 6nce higbir yerde
karsitlasmadik ve beni daha once gormiis de degilsin.’’ der. Bunun Uzerine Uveys el-
Karani, ona donerek su mukabelede bulunur : *> Alim ve Habir olan Allah( c.c). bana
haber verdi. Benim ruhum daha énce seninle tanigmisti. Ruhlarinda ayni bedenler gibi

bilin¢leri vardir ve bu sayede mii 'minler birbirini tanirlar.”*'!

Nibivvet ve velayet ile ilgi anlatilarin hiilasas1 sudur: Aklin idrék edemeyecegi
ve bilimsel olarak agiklanmasi miimkiin olmayan bazi durumlar tamamen aki/ étesi alan
ile ilgilidir. O alana giremeyen bir kimse bu hakikatleri ne kavrayabilir ve ne de
aciklayabilir. Bunun neticesinde Aynii’l-Kudat, Allah(c.c.)’in bilgisi ya da iman ile
ilgili belli bir hiyerarsi iginde ti¢ tiir epistemik durus takinir. Birincisi, terimin en derin
anlamu itibariyle “bilmek” anlamina gelen Marifettir.Marifet bu hiyerarside bile yer
almayan ilimden ayri anlama sahip olan bir terim olarak diisiiniilmelidir. Ikincisi
dostluk ve arkadaslik anlamina gelen ve Allah (c.c.)’1bilmenin daha yuksek bir bigimi
olan velayedir. Ugiinciisii ise peygamberlik anlamina gelen ve Allah (c.c.) hakkinda

kesin anlamda igten ve derin bir bilgi olusturan niibivvettir.?'?

Aynii’l-KudatZibde’nin yiizbir kisa boliimiinde, aklin ve yasanin teklif

ettiklerinin Otesinde, farkli bir imanin temel 6gretileri anlayisina ulagsmak i¢in kesfve

1Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 9.
22 Aynii’l-Kudat, Ziibdetii’l-Hakaik, s. 31.
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zevkin bu tiir akil Otesi kategorilerin sinirlarini tecriibe etmektedir. Ayn el-Kudat
yargisinda, her vahyi dindeki en temel iddianin bu vahyin bizzat niteligi oldugunu
sOyler. Daha basit bir ifade ile bir kimse,vahiy ile gelebilen bir peygamber ya da resile
nasil inanabilir? Allah (c.c.)’in bazi siradan insanlara digerlerine iletmesi i¢in mesaj
vermesi ne anlama gelmektedir? Aynii’l-Kudat, merkezi bir problem olan vahiyle
ilgileri bakimindan insanlar1 dort grupta degerlendirir: Birincisi bazi insanlar, vahyin
imkaninin rasyonel kanitlarla tasdikine ihtiya¢ duymazlar. Ikinci grupta buna ihtiyag
duyan, ancak bu ihtiyaclarim1 gidermek i¢in sadece farkli diisiince mekteplerindeki
miiesses otoritelere uyan insanlar vardir. Ugilincligrup insanlar ise rasyonel kanita
ihtiya¢ duymalarina ragmen bu delilleri kendileri belirlerler. Ve nihayet dordiincii
grupta bulunanlar da aynm sekilde bu tiir 6gretilere vahiy olarak inanirken bir yandan
teorik bilgi(el-Tlmu 'n-nazari) yolunu takip ederken kesin bilgiye ulagsmak igin bir
yandan da gozleri akil ve bilginin Otesinde ornegin zevk ve kesfte bulunan

gercekliklerdedir.?t?

Aynii’l-Kudatin bu diisiincelerine karsi ¢ikanlar, onun bu diisiinceleri ile &vamin
peygamberlige iman etmesinin Oniine set ¢ektigi fikrine kapilmislardir. Ciinkii onlara
gore peygamberlige imani savunan ve gerekli géren aklin kendisidir. O halde akil nasil
olurda bir seyi gerekli goriirken, bu gerekli gordiigii seyin hakikatini idrak etmiyor?
Yani aklin hakikatini kavramadigi bir seyi tasdiki nasil kabul edilebilir?

Aslinda Aynii’l-Kudat’in niiblivvete iman konusu ile ilgi ortaya koydugu esaslar
muarizlarin anladigi sekilde degildir. CUnkl Aynii’l-Kudat, “akil étesi alan’a gegmeyi
ve nlbivvetin hakikatini kavramay1 peygamberlige imanin bir sarti olarak goriiyor
degildir. O, yukaridaki sdylemleri ile niibliivvetin hakikatini anlamak icin “akil otesi
alan”a gecme geregini dile getiriyor. Bu durumda bir seyin hakikatini kavramak baska,

onun varligina iman etmek bagka tiirliidiir.

Bizler bu savunmanin tahlilini yaparken kimseyi savunma niyeti tagimiyoruz.
Sédece olan1 daha anlasilir kilmay1 amagliyoruz. Ancak bu savunma bir risale seklinde
yazildigindan bazi izahatlarda eksik kalmistir. Bu baglamda Aynii’l-Kudat’in goriisiinii

daha net bir sekilde ortaya koymak i¢in muarizlara cevap niteliginde su nemli tespiti

2BAynii’l-Kudat, Ziibdetii’l-Hakaik, s. 9-10.
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yapmay1 gerekli goriiyoruz: Ciddi bir bakis agisi ile degerlendirdigimizde diger itikadi
konularda da aym sorunun varhgini kabul etmek zorunda kaliriz. Ornegin, Allah
(c.c.)’in Zat1 ve Sifatlar1 konusu, kader konusu, meleklerin mahiyeti veya ahret ve ona
taalluk eden konulara imanda da aymi durum s6z konusudur. Bizler bitin bunlara
tereddiitsiiz iman ettigimiz halde bunlarin keyfiyetine ve hakikatine muttali degiliz.

Ancak bu durum, bizim imanimiza higbir sekilde zarar vermez.

Dolayisi ile Aynii’l-Kudatin dedigi gibi herhangi bir kimse yasamadigi bir
tecribenin hakikatini kabul edebilir. Yasayan birinin 6ldiikten sonraki kabir hayatina
inanmasi veya hesap giiniine inanmasini buna o6rnek verebiliriz. Ayni’l-Kudat bu
durumu, duygusal coskunluk yasayan ve bunu siirlere yansitan biri ile bu coskunlugu
yasamayan ve siirden anlamayan hatta bu sanattan hi¢ nasibini almayan kisi arasindaki
iliskiyle aciklar. Siirden anlamayan kisi her ne kadar o coskunlugu yasamasa da, o siiri
yazan veya sOyleyen kisinin duygusal bir coskuya sahip oldugunu bilir. Bu durumda
Aynii’l-Kudat’in savundugu ilke sudur ki; “akil étesi alan”a gegmis ve burada yasadig
mistik tecriibeyle bir seyin hakikatinin bilgisini elde etmis birinin inanci ile bu yolu kat
etmemis birinin inanci arasinda bir fark vardir. Ancak buradaki fark, kiftr-iman
ikilemine gotiirecek veya bu sekilde ayristiracak bir fark degildir. Bilakis beklide

imanin tadin1 alma veya almama neticesini doguracak bir fark olabilir.

Aynii’l-Kudat, felsefecilere ve niibiivvetin akilla idrék edilebilecegini savunan
donemin fukahasina karsi aklin,Hakk’in ve niibiivvetin gergeginianlayamayacagint su
ornekle izah etmeye calisir:“Niibiivvet akil otesi (tavr) bir alandir. Her kimse ki bu akil
oOtesi alan1 tasdik etmezse nubuvveti tasdik etmez... Ve eger bir kimse diliyle niibiivvete
iman ettigini ve hatta kalp ile de iman ettigini sOyleyerek niibiivvetin hakikatini
anladigin1 sdylerse burada hata etmis olur ki bu koriin bir nesneye dokunup o nesnenin

rengini tasdik ediyorum demesi gibi olur.”?*

Aynii’l-Kudat’in selefi ve hocast olarak gordiigii biliyiik sifi, fakih ve kelamci

Imam-1 Gazzali su ifadeleri konuyu daha gayet giizel dzetler:

Allahii teald ba’zi sectigi kullarinda, akldan sonra, baska bir kuvvet dahd

yaratir. Bununla, aklin bilemedigi, bulamadig seyler ve ilerde olacak seyler anlagilir.

24 Aynii’l-Kudat, Ziibdetii’l-Hakaik, s. 31.
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Buna niibiivvet ya’'ni Peygamberlik kuvveti denir. Temyiz kuvveti, akl ile anlasilan
seyleri anlayamadigi igin, bunlara inanmiyor. Akl da, Peygamberlik kuvveti ile
anlagilan seyleri anlayamadigi icin, bunlarin var olduklarina inanmuyor, inkar ediyor.
Anlamadigint inkar etmek, anlamamanin, bilmemenin ifadesi oluyor. Bunun gibi kor
olarak diinydya gelen kimse, renkleri, sekilleri hi¢ isitmese bunlari bilmez. Varliklarina

inanmaz. 2

Bu konu ile alakali gerekli agiklamalari yaptiktan sonra Aynii’l-Kudat’in,
hakkinda yapila elestirilerin haksiz oldugunu dile getirir. Ortaya koydugu biitiin bu
diisiincelerin aslinda imam-1 Gazzali’nin de kitaplarinda bulundugunu 1srarla vurgular.
Daha once hayati hakkinda bilgi verdigimizde de sOyledigimiz gibi Aynii’l-Kudat,
Imam-1 Gazzali’nin biitiin eserlerini dort yil zarfinda okur ve onu hocasi olarak telakki
eder. Boylece aralarinda manevi bir bag olusur. Bundan dolayr Aynii’l-Kudat’in
diisiince yapisinin olusumunda hocasi olarak telakki ettigi Imam-1 Gazzali’nin biiyiik bir

etkisi gordlir.
B. Allah (c.c.)’in Her Seyin Menba’1 ve Kaynagi Olmasi Meselesi

Aynii’l-Kudat’in, kainat’in yaraticist olan Allah (c.c.) i¢in kullandig1 “Varlhigin
Menba’1”, “Varligin Kaynag1” ve“Hakiki Varlik” gibi ifadelerin ¢ok yerinde oldugunu
savunur. Cunkl bu ifadeler Onun héricindeki her seyin, zat itibari ile batl ve yok
hitkkmiinde oldugunu ortaya koymaktadir. Bu ifadeler bize ibn Arabi’nin “vahdet-i
viicdd” nazariyesini ¢agristirmaktadir. Ayrica bizler bu ifade ve diisiincelerin aynisini
Imam-1 Gazzali’nin, fhyd, Miskati’I-Envar ve el-Munkizu mine’d-Dalal adl1 eserlerinin
degisik yerlerinde gormekteyiz. Ornegin el-Munkizu mine’d-Dalal adli eserde Imam-1
Gazzali’nin su ifadesi dikkat ¢ekicidir:

Acaba varligin tek oldugunda siiphe var mi? Soz konusu varlik, varolusu baska
bir seye bagh olmayan, kendi kendine varolan Yiice Allah’tir. O, diger tiim varliklara
varoluslarini sunan, bagislayan gergek varliktir. O’nun disinda kalan hi¢bir varligin

varolusu kendinden degildir. Ciinkii O, yaratici, yoktan varedici ve varliklara sekil

215 Muhammed Gazzali, el-Munkizu mine’d-Dalal, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996, s.30.
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verendir.?1®

Ayni’l-Kudat, “Varligin Kaynagi”ifadesinin, her seyin yaraticist anlaminda
kullanildigini bu ifadeyi baska yerlere ¢ekip farkli te’vil etmenin yanlis olacagini soyler.
Ozellikle kendisini yargilayanlarin kendilerinin tercih ettii manalari bu ifadeye
yukleyerek kendisine birgok ithamlart haksiz bir sekilde yaptiklarini dile getirir.
Mademki bu ifadeleri kendisi kullanmistir o halde bu ifadelerden kastinin ne oldugunu
da kendisi bilir. Ona ne kastettigi sorulmadan hakkinda yargilama yapilmasi elbette
kabullenilebilecek bir durum degildir. Kendisine bu noktada savunma hakk1

taninmamuistir. Bu risalenin kaleme alinis sebebi de budur.

Aynii’l-Kudatin da dile getirdigi gibi, miicmel ifadeleri kullanan zevatin bu
ifadeleriyle ne kastettigini en iyi onlar bilir. Onlarin ifade ve diisiincelerini hasimlarinin
yorumlarina gore yargilamak insafsizliktir. Ciinkii kisi kendi diisiincelerinde gizlidir,
bagkalarinin diisiincelerinde degil. Ancak kendisi de bu miicmel ifadelerin istenildigi

takdirde yanlig yerlere gekilebilecek ifadeler oldugunu kabul etmektedir.
C. Alemin Kadim Olusu Meselesi

Aynii’l-Kudat’r kiifirle itham ettikleri bir mesele de alemin kidemligi
meselesidir. Ithamcilara goére Aynii’l-Kudat, alemin kadim ve ezeli oldugunu yam
alemin sonradan yaratilmadigini iddia ederek kiifre diismiistiir. Bu konudaki elestirilerin
temelini bir 6nceki konu ile ilgili ifadeler olusturur. Clinkii Allah (c.c.)’mn her seyin
kaynagi oldugunu sdylemek, bir manada her seyin ondan sudiir etmesi ve asl itibari ile
onunla beraber kadim oldugu fikrinin olusmasini dogurmustur. Tabi ki, bu
hikimAynii’l-Kudat’in hasimlan tarafindan ¢ikarilan bir sonugtur. Yoksa Aynii’l-

Kudat bu sekilde bir diisiince ortaya koymamustir.

Aynii’l-Kudat bu ithamin yanlis oldugunu, higbir zaman alemin kadim
oldugundan bahsetmedigini hatta zikri gecen ithamin dayanak edildigi kitabinnin on
sayfasinda alemin hadis oldugunu anlattigin1 sdyler.?Y’Bu risalesinde alemin sonradan

yaratildigin1 kesin delillerle ispat ettigini belirtir. Aynii’l-Kudat boylece ithamcilari

216 Apdulhalim Mahmid, el-Munkizu mine’d-Dalal ve Tasavvifi incelemeler, (cev. Salih Ugan),
Kayihan Yayinlari, Istanbul 2012, s. 302.
27 Aynii’l-Kudat, Difa’iyyat ve Giizide-i Hakaik, s. 30.
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tekrar elestirilerin alindig1 esere yonlendirmektedir. Zikredilen bu eser de Zubdetu'l-
Hakaik adli eser olmali ki Aynii’l-Kudéat bu eserin ilk sayfalarinda alemin kidemligi ve
hadis olusu konularini isler.O halde daha once zikrettigimiz ifaleri alemin ezeliligine
yorumlayan zevat ya bu risaleyi bastan sona okumamuislardir ya da islerine gelen yerleri
tabiri caizse cimbizlayarak ve daha sonrasinda kendine gore te’vil ederek maksatlarina

ulagsmaya calismislardir.

Biz Aynii’l-Kudat’in bu konu ile ilgili goériislerinin daha iyi anlasilmasi igin

Ziibdetii’I-Hakaik adl1 eserinden bir boliimii terciime ederek oldugu gibi sunuyoruz:

Eger kadim olmasaydi o takdirde kesinlikle hi¢bir sey varlik dlemine ¢ikmazdi.
Bu gosteriyor ki, varlik alemi hddis ve kadim olmak iizere ikiye ayrilir. Yani bundan
kastimiz, varhigimin baslangici  olan varlik ile varligmin baslangict  olmayan
varliklardir. Eger kadim olmasaydi hddis de olmayacakti. Ciinkii hdadisin tabiatinda
kendi basina varolmak yoktur.(Yani zdati kendisinde kdim degildir ve varlik alanina
ctkmak icin baskasina muhtagtir.) Varligi zatinda kaim olan Vdcibu’l-Viicud dur.

Varligi vacib olamn baslangict yoktur.?'®

Yukaridaki ifadeler higbir yoruma ihtiyag duymayacak kadar agik ve nettir.
Gorildigh izere Aynii’l-Kudat ¢ok acik bir dille te’vile gerek duyulmayacak net bir
ifade ile varligr kadim (ezeli) ve hadis(sonradan meydana gelen) olmak Uzere ikiye
ayirmaktadir. Bu ayirimi yaparken de maksadin1 daha da belirginlestirmek i¢in kadim
terimi ile baslangici olmayanm1 ve hadis terimi ile baslangici olani yani yaratilanm

kastettigini ayrica vurgulamigtir.

Bununla ilgili Toshihiko Izutsu kitabinda Aynii’l-Kudat’in ezelilik problemi ile
ilgili ezeliligin gegmis donemde aranacak bir sey olmadigini soyler. Boyle diisiinenlerin
biiyiik bir hataya diistiigiinii dile getirir. Ancak bununla beraber bir¢ok insan bu hatanin
icindedir. Izutsu, ezeliligin hakiki anlamda gerceklestigi alanda ge¢mis veya gelecegin
bulunmadigini ifade eder. Ciinkii ezelilik ayirim olmaksizin hem ge¢misi ve hem de
gelecegi kapsar. Ancak onlar arasinda bir ayirim tasavvur etmekten kendini
alamayanlar, akillar1 hala gorsel tasavvura dayanma prangasi icerisinde oldugu igin

kendilerinibu sekilde bir diisiinme zorunda hissederler.

28Aynii’l-Kudat, Ziibdetii’l-Hakaik, s. 12.
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Izutsu’ya gore, Hz. Adem (a.s.)’in zaman1 icinde yasadigimiz zaman kadar bize
yakindir. Clinkii ezeliligin huzurunda, farkli zamanlar bir ye ayni1 seye doniistirler.
Ezeliligin farkli zamanlarla plan iliskisi, belki de en ¢ok, bilginin farkli yerlerle olan
Iliskisine benzetilebilir. Aslinda, (gesitli yerlerin) bilgileri, bir yere yakinlik veya ondan
uzakliga bakilarak birbirinden ayirt edilemezler. Bunun yerine, bilgi, her yer ile bir ve
ayni iligki icerisindedir. Bilgi, her yer ile “birlikte”dir; oysa hi¢ bir yer bilgi ile
“birlikte” degildir.

Ezeliligin zaman ile olan iliskisi de tam1 tamina ayni sekilde anlasilmalidir. Zira
ezelilik, zamanin her birimi ile “birlikte olmak” ve zamanin her biriminde “bulunmak”
ile kalmaz; ayni zamanda o, zamanin her birimini ihtiva eder ve varolus bakimindan
zamanin her biriminden once gelir. Oysa zaman ezeliligi ihtivd edemez; tipki hi¢ bir
yerin bilgiyi ihtiva edemedigi gibi.?*°

Yukaridaki ifadeler anlasildiginda, gergekligi acisindan ezelilik ile ebedilik
arasinda hi¢ bir ayrimin bulunmadigr kolayca anlasilacaktir. Ancak, aymi gergeklik
geemis ile iligkilendirilerek miitalaa edildigi zaman, gegici ve sartli olarak “ezelilik”
adimi almakta, gelecekle iliskilendirilerek miitalaa edildigi zaman da “ebedilik” adim

almaktadir.
D. Allah (c.c.)’inCiiz’iyyat1 Bilmemesi Konusu

Aynii’l-Kudat’in elestirildigi konulardan birisi de, Allah (c.c.)’in ciiz’iyyati
bilmedigi diisiincesine sahip oldugu iddiasidir. Bu, Islam felsefe ve diisiince tarihinde
hakkinda siddetli tartigmalarin yasandigi bir konudur. imam-1 Gazzali, Tehafit-i
Felasife adli eserinde iki biiyiik filozof olan Farabi ve Ibn-i Sina’y1 bu fikre sahip
olduklar1 gerekgesiyle tekfir etmektedir. Aynii’l-Kudat’in bazi konularda bu iki Islam
filozofu ile aym disiinceleri paylastigin1 biliyoruz. Burada bu konularin detaylar
tizerinde duracak degiliz. Ciinkii hem konuyu gereksiz bir sekilde uzatmis oluruz ve

hem de amacimizin disina ¢ikmis oluruz.

Aynii’l-Kudat hasimlarinin bu iddiasini kesin bir dille ret eder. Eger bahsedilen

risdlesi ciddi bir sekilde incelenirse bunun tam aksini savundugunun rahatlikla

219 |zutsu, islam Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, s, 155-156.
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goriilebilecegini dile getirir. CUnkl Aynii’l-Kudat’in, Allah (c.c.)’in ilminin sinirsizlig
ile ilgili diistincelerini higbir akil sahibi insanin ret edemeyecegi kesin ve kat’i delillerle
ortaya koydugunu sdylemektedir. Zaten ilimde kendini imam-1 Gazzali’ye nispet eden

birinin, onun tekfir sebebi olarak gordiigii bir diisiinceyi savunmasi da diisiiniilemez.

Aynii’l-Kudat’a gore biitin varliklarin Allah (c.c.)’a nispeti ayni derecededir.
Allah (c.c.) katinda gegmis zaman, simdiki zaman ve gelecek zaman esittir. Bizler varlik
alemine ¢ikmis mevcidata akil penceresinden baktigimizda, bazilarinin digerlerinden
daha 6nce viicida gelmis oldugunu rahat bir sekilde séyleyebiliriz. Fakat bunlarin Allah
(c.c.)’a nispeti ayn1 derecededir ¢iinkii O, ilim olarak her seyi kusatmistir. Eger Onun o
varlik ile ilgili bilgisi olmasaydi, o sey varlik alemine gelemezdi. Yaratilanlarin
anlamakta aciz kaldig1 onun kusatici ilmi karsisinda varlik aleminde ortaya ¢ikan ve
vucdd bulan ile vicdd bulmayan esittir. Onlar’in akillari, O’nun ilminin hakikati

karsisinda aciz kalir ve yok olur.?%

Goriildiigti izere yukaridaki sozleriyle Aynii’l-Kudat, Allah (c.c.)’m ilminin
kusaticiligina ve zaman methumunun O’nun i¢in disiiniilemeyecegini vurgulayarak
ezelden sahip oldugu ilim sifatiyla O’nun her seyi bildigini ve insanlarinda O’nun bu
kusaticiligini anlamaktan aciz kaldiklarmi ifade ediyor. Ayni risélede yine su ifadeler
dikkat cekmektedir.

Hz. Muhammed (s.a.v.), peygamber olarak biitiin insanliga gonderen ve onu
vasita kilarak insanhiga hitap eden Allah Tedld ne yiicedir! O, Kur’an-i Kerimde
“Hangi tarafa yonelirseniz orada Allah Tedld’y: bulursunuz "??*buyurmaktadir. Eger
Kur’anda sadece bu ayet bulunsaydi dahi, bu, Allah-u Tedla nin ezell ilmiyle ciiz yyat
bildigi hakikatini ortaya koymasi a¢isindan hakkimda iftira edenlere yetecek bir delil

olurdu.??2

Biz burada Aynii’l-Kudat tarafindan devaml diisiincelerine referans gosterildigi
i¢in Imam-1Gazzali’nin de bu konudaki fikirlerine kisaca temas etmek isteriz. Allah-u
Teala’nin bildigi seylerin bir sonu, bir sinir1 olup olmadigr sorusuna Gazzali:“Hay:r,

strt yotur’’ diyor. Ciinkii su an varolanlar sonlu olsa bile, gelecekte varolmasi

220Aynlli’l-Kudélt, Ziibdetir’l-Hakaik, s. 24.
221 Bakara, 2/115
222Ayru'i’l-Kudélt, Ziibdetir’l-Hakaik, s.26
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mimkun olanlar sonsuzdur. Biz biliyoruz ki, su anda mevcut olmayan miimkiin
varliklart Allah (c.c.), gelecekte varlik alanina ya g¢ikaracak veya ¢ikarmayacaktir. Bu
demektir ki, O sonu olmayan seyleri bilmektedir. Mesela “2” sayisini ele alalim. Bu
say1 sonlu olsa bile, bu saymin kendi kendisiyle ¢arpimi sonsuz sayilar verecektir.

Baska say1, nisbet ve nicelikler de bdyledir. Iste bu sonsuz malumata taalluk eden bilgi

birdir.2%

E. Bir Seyhe Baglanilmasi Zorunlulugu Meselesi

Ayni’l-Kudat’in mubhalifleri tarafindan elestirildigi bir diger konu ise her
miiridin bir seyhe ihtiya¢ duydugu ile ilgili goriisiidiir. Clinkii o, hak yolunda siilik eden
bir miiridin bu saglam yolda dalalete sapmadan ilerleye bilmesi i¢in mutlaka bir
miirside baglanmasi geregini dile getirmistir. Bu goriisiinii de, Hz. Peygamberimiz
(s.av.)’in:  “Kim imamsiz 6liirse, cahiliye iizerine dlmiistiir.’” ?%* hadisine
dayandirmaktadir. Yine safilerin buyuklerinde Bayezid-i Bistami’nin “Seyhi olmayanin
imami geytandwr” S0zl de Aynii’l-Kudét i¢in bir delil olusturmaktadir. Bununla beraber
mesayihin ileri gelenlerinden Amr b. Sinan el- Menbeci’nin *’Kim bir seyhin riayetinde
edeplenmezse, onun elde ettigi tiim kazammlar batildir” sozini naklettikten sonra

biitiin bunlardan bir seyhe baglanma gerekliliginden bahseder.

Miieelifimizin kaninin akitilmas: i¢in fetva verenler onu bu diisiincelerinden
dolay1 Talimiye mezhebine nispet etmislerdir. Tadlimiye Mezhebi, her seyin i¢ yiiziiniin
hakki ayakta tutan yamlmaz imamdan &grenilebilecegini savunur.??Bu mezhep bir
zamanlar buyik bir taraftar kitlesine sahip olmustu. Ancak dirayetli alimlerin verdigi
miicadele ve yazdiklar1 reddiyeler ile i¢ ylizii ortaya cikarilmis ve zayiflatilmistir.
Ozellikle Tmam-1 Gazzali, el-Munkiz-u mine’d-Dalal adli eserinde bu mezhebin

goriislerinden uzunca bahseder.??

Talim Doktrin’in esast sudur: Derece derece bir 6grenmeye dayanan bu

mezhebin taraftarlari, kainati Allah (c.c.)’1n biitiin sifatlarindan miinezzeh ve baska bir

223 Muhammed Gazzali, el- Iktisat fi’l-I’tikdd, Beyrut 1969. s.150.

224 Ahmed b. Hanbel, Musned, h. no: 4/96

225 Abdulhalim  Mahmdd, el-Munkizu mine’d-Dalal ve Tasavvifi incelemeler, (cev. Salih
Ugan),Kaythan Yayinlari, istanbul 2012, s. 156.

2%6Mahmud, a.g.e., s. 156-168.
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nura benzemeyen bir nur ve zulmet halindeki tecellisinden ibaret gérirler.??”Hasan
Sabbah’a dayandirilan bu Ismaili anlayis eski FAtimi Ismaililiginden farkli bir takim
Ozellikler gosterir. Bu anlayisa gore ilahiyat ve dinle ilgili bilgiler ancak sadik bir
Ogreticiden Ogrenilebilir. Dolayis1 ile Allah (c.c.) dahi akil ve istidlal yoluyla degil
ancak masum imamin &gretmesi ile bilinebilir. Bu 6gretici de Allah (c.c.) tarafindan

tayin edilmis Ismaili bir imam olmak zorundadir.??8

Talimiye Mezhebi yukarida da belirtildigi gibi masum imam anlayis1 {izerine
kurulmustur. Ancak bu anlayis1 mantikli bir sekilde agiklamak pek miimkiin
goziikmemektedir. Cilinkii imamin dogrulugunun bilinmesi dahi basli basina bir
problemdir. Onlara gore Allah (c.c.), bu masum imama seriatin sinirlarini bildirmistir.
Miimin’in higbir iradesi yoktur. O’nun yapacagi tek sey masum imami izlemektir.

Ciinkii imam hakikatin temsilcisidir. Vahyi ve akl yalniz o gegerli kilabilir.?%°

Bu anlayisin sahiplerine gore yeryiizii agik veya gizli bir imamdan higbir zaman
hali olamaz. Sayet imam belli ise hiiccetin gizli olmas1 caizdir. Imam gizli olursa hiiccet
ve dailerinin belli olmasi zaruridir. Resil yerine kdim olan bu masum imamin zahiri ve
batini her tiirlii emirlerine ridyet etmek gerekir. Imamlar masum olduklarindan kiiciik

veya biiyiik giinah islemekten uzaktirlar.23

Ismailiyye’yi talim fikrine yonlendiren diisiince naslarm zahir ve batinimnin
bulundugu iddiasina dayanir. Batiniyye’ye gore akli istidlal yoluyla hakkin
bilinememesinin asil sebebi naslarin sadece zahiriyle yetinilmesidir. Halbuki asil

amaglanan sey gizli ne batini mana olup bunu da sadece imam bilebilir.?

Tekrar konumuza donecek olursak yukaridaki ifadeler Talimiye Mezhebi’ndeki
imam anlayisini yansitmamaktadir. Cilinkii en basit ifade ile Talmiye Mezhebinde tek
karar mercii imam olarak goriilen kimsedir. Hatta bazi konular1 kaybolan ve bir giin
tekrar geri gelmesi beklenen imama havale edilmistir. Halbuki tasavvuf anlayisindaki

seyhlik tamamen bundan farklidir. Orada seyh biitiin Miisliimanlar i¢in her konuda tek

227 Ahmed Ates, “GazzAl’nin Batinilerin Belini Kiran Delilleri, Kitdb-u Kavasimi’l-Batiniyye”,
Héhiyat Fakiiltesi Dergisi, c. I-X, Ankara 1954, s. 23.

28Mustafa Oz, “Ismailiyye”, DIA, c. III, s. 130.

229Bernard Lewis, Hasisiler (islamda Radikal Bir Tarikat), Kap1 Yayinlari, istanbul 2005, s. 9-10.

230 jprahim Agah Cubukcu, Gazzali ve Batinilik, Resimli Posta Matbaasi, Ankara 1964, s. 43.

231 Mustafa Oz, “Ta’limiyye”, DiA, s. 549.
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karar mercii degildir. Hatta eger 6yle bir mercii varsa o da, Hz. Resllullah(s.a.v.)’tir. Ve
Onun vefati1 ile bu makam baskasina devredilmemistir. Ama Talimiye Mezhebi’nde
imamlar her konuda tasarruf sahibidirler. Ve bu bir imamda digerine intikal eder. Ayrica
bu imamlar masumdurlar. Halbuki sifilerin anlayisinda seyhin masumiyetinden

bahsedilemez. Bu, sadece peygamberlerin bir sifatidir.

Ayrica bu iddialart ¢iiriitmek i¢in su anda tahlilini yapmaya calistigimizSekva
adl1 eserinde Aynii’l-Kudat, kendisini bu konuda elestiren zevatin nasil bdyle bir sonuca
vardigin1 anlayamadigim soyler. Clnki kendisinin s6zi edilen risélenin ikinci kisminda
Allah-u Teala’nin varligini ispat etmeki¢in bazi deliller ortaya koydugunu, bununla
beraber herkesin malumu oldugu ilizere Téalimiye Mezhebi’nin bu konudaki butin akli
delilleri reddettigini ifade eder. Talimiye’ye gérema’rifetullaha sadece masum imam ve

peygamberlerin vasitasi ile ulasilabilir diyerek kendisini savunur.?®?

F. Peygamberlik iddiasinda Bulundugu iddias:

Ayni’l-Kudat, < ’yokluk’> ve “’fend” gibi tasavuuf istilahni kullandig1 gerekgesi
ile kendisine peygamberlik iddiasinda bulundugu suglamasi yapildigini aktarir. Ag¢ikcasi
birgok sOfi bu 1stilah kullandigindan dolayr elestirilmistir. Bu ilimin 1stildhnin
manalarinin hakikatlerini kavramayanlar bu kavramlarin yer aldig: ifadeleri istedikleri
gibi yorumlayip hem tasavvuf ilmine ve hem de tasavvuf ehline olan garezlerini ortaya

koyarak ¢ok agir ithamlarda bulunmuslardir.

Bu ithamlar ©’fend’’ ve <’yokluk’> kavramlar: tzerinde yiiriitiildiigii i¢in bunlar

burada kisaca stifiyyenin 1stilahinda ne manaye geldiklerini agiklamak isteriz.

Fena, yokluk ve higlik ve gecici olmaktir. K&tii sifatlarin zail olmasi ve kotii
fiillerin terk edilmesidir. Boylece sehevi ve nefsani arzular fena bulmus olur. Dinyadan
kalbi rabitay1 koparan kimsenin kalbi, diinya tutkusundan fena bulmus demektir. Diinya

tutkusu ve kotii huylar fena bulunca fiitiivvet ve dogruluk baki kalir. 233

Fena, kulun failiyet suurunu kaybetmesi, ‘’abd”’in yerine féil olarak Allah

(c.c.)’in gegmesidir. Kulun fiilini gérmemesi diye de ifade edebilecegimiz bu halde,

22 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 11.
233 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 215.
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kulun yerine Allah kaim olur; Allah gorlr, duyar ve tutar. Bu suretle “Ben kuluma
sevince onun géren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum”?**hadis-i kudsisi tecelli etmis
olur. Kul Allah (c.c.) ile o kadar mesgul olur ki nihayet ‘’benlik’” suurunu kaybeder. O
suurunun yerine yine Allah (c.c.) geger. Bu hale zikirle erisilirse buna: “el-Fend fi’l-
Mezk(dr”, muhabbetle erisilirse “el-Fend fi’l-Mahbub "denilir. Fend’nin en yiiksek
derecesi ‘ 'Fend ‘ani’l-Fen&@’’dir. Bu da fend haline erme suurundan da fani olmaktir.
Fena halindeki kul, bazi beseri sifatlardan kurtulursa da, beseriyet sifatindan tamamen

cikamaz. Boyle bir iddia yanlis olur, kiifrii gerektirir.?®

Aslinda Aynii’l-Kudatin Bagdat zindanina nakledilmesi, daha once tertip edilmis
olan kumpasin bir ayagidir. Clinkii kendisi daha oraya nakledilmeden 6nce hakkinda
0lim fetvasi verecek olan kisiler bu kumpas dahilinde bir araya getirilmisti.Bu kimseler
onuneserlerindeki yoruma mdusait micmel ifadeleri istedikleri sekilde te’vil ederek
asilmasi i¢in gerekli olan zemini hazirlamiglardir. Ancak bu zorlama yorumlarin dlgiisii

¢ok kagmis olacak ki, bunlar karsisinda Aynii’l-Kudat’in iiziintii ile su degerlendirmeyi

yapar:

Taassubun bu dereceye ulasmasi ne kadar da kotiidiir! Kiskanglik ne kadar
kotiidiir! Hele bir alimi bu sekilde davranmaya sevkediyorsa! Peygamber Efendimiz
(s.av.)’i yalanlayan Hiristivan ve Mecusilerde dahi bulunmayan sapkin itikddi
goriigleri bir mislimana, bunun 6tesinde bir dlime nispet etmekten utanmiyorlar. Hatta
ne peygamberlik muessesesini inkar eden Brahmanlarda ve ne de peygamberlerler
beraber onlari gonderen Allah(c.c.)1 inkér eden zindiklarda bu sapkin géoriisler yoktur.

Bu gériisler bana nasil nispet edilebilir.?®

Bu iftiralar, alimlerin meclislerinde oturan ve onlarin sohbetleriyle yetismis, hak
ile batili birbirinden iyi bir sekilde ayrit eden kisilere inandirict gelmemistir. Cilinkii bu
gibi kimseler Selef-i Salihin’intakip ettigi yolu bilirler. Hak ve batil mezheblere ve
bunlarin goriislerine vakiftirlar. Dolayisi ile cahil kiskanglarin fazilet ehli olarak bilinen
alimlere attiklari iftiralara aldanmazlar. Aynii’l-Kudat i¢inde durum boyle olmustur. O,

gercekten halk tarafindan ¢ok sevilen ve saygi duyulan biri idi. Ancak siyasi otoritenin

234 Buharf, Rikak, h. no: 38
2% Hasan Kamil Y1lmaz, a.g.e., s. 215.
26 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 14.

95



bu karar1 karsisinda yapacak bir seyleri yoktu.

Aynii’l-Kudat hakkinda bu agir suglamalar1 yapilmasini kendisi igin seref
addetmektedir. Bununla alakali su beyiti dillendirir:

“-Faziletce- ndkis(eksik) olan biri beni kétiilediginde,

“-Bil ki- Bu benim fazilet ehlinden oldugumun bir isaretidir.”?®’

Bunun o6tesinde bu gibi insanlarin kendisi hakkindaki agir ithamlarinin altinda

dahi bir hayir olabilecegini su beyitle ortaya koyar.

“Allah( c.c.) bir fazileti yaymak istediginde,

Onu bir kiskancin diline dolar. —ki bu sayede duyulsun ve yayilsin-*?3

G. Her Ilmin Kendine Has Istilih’nin Bulundugu Gersegi

Aynii’l-Kudat, ¢arpitilan s6z ve ifadelerin hakikatini ortaya koymaya g¢alisirken
onemli bir hatirlatmada bulunur. Bu da, her ilmin kendine has 1stilah verdir ve o ilmin
erbab1 olan kimseler bu 1stildhn anlamlari iizerinde ittifak etmislerdir. Bu 1stilahn
anlamlarina hakim olabilmek icin o ilim ile ilgili yeteri derecede bilgi sahibi olmak
gerekir. Aynii’l-Kudat’in bununla alakali olarak bircok Ornek vermistir. Fakat bizler
bunlart uzun uzadiya burada zikretmek yerine maksadin anlagilmasina yardimci olacak

kadarin belirtip asil konumuza donecegiz.

Ornegin bir nahivci(gramerci) neseb ilmiyle mesgul olan kimselerin
kullandiklar1 sa’b, kabile, batn, fahz, agiret gibi 1stilahlar1 iyi bilemeyecegi gibi, neseb
ilmiyle ugrasan bir kimsede nahivcilerin kullandiklar1 mu rab, mebni, miibtedd, haber,
marife, nekra gibi 1stilah tam anlamiyla bilemez. Bunun gibi bir fakih te, bir muhaddisin
kullandig1 zayif, metrik, garib, aziz veya meshiir Qibi 1stilahlar1 tam anlamiyla
bilemeyecegi gibi bir muhaddis te bir fakih’in kullandig1 akit, suf’a, ferdiz, devr, ilq,
zthar gibi 1stilahn manalarini tam anlamiyla bilemez. Bu 6rnekler ¢ogaltilabilir. Nitekim

Aynii’l-Kudat’in bu konuyu orneklendirirken gereksiz bir uzatmaya gitmistir. Ancak

237 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib., s. 14.
28 Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 15.
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burada Onemli olan sudur: Her ilimde yetkinlik kazanmis kisiler vardir. Biitiin
hayatlarini bu ilmin tahsiline veren bu kimseler elbette bu ilmin 1stilahn1 bagkalarindan
daha 1iyi bilir ve o 1stilahlara yiiklenilen manalar1 daha iyi takdir eder. Dolayis1 ile bu
konularda bir s6z sdylenecek ise, oncelikle bu kimselerin goriislerine basvurulmalidir.

Aksi takdirde yanlis bir hitkkme veya neticeye varilabilir.

Yukarida belirtilen netice gergevesinde su duruma dikkat ¢ekilmek istenmistir:
Evet, sifilerinde Gzerinde ittifak ettikleri tasavvuf ilminin kendine has 1stildh vardir. Bu
1stilahlara yiiklenilebilecek manalari en iyi bilen stfiler’dir. Yani bu 1stilahn hakikatine
sadece sifiler vakiftir. Oyleyse onlar, sarfettikleri ifadelerden dolayr eger
yargilanacaklarsa, oncelikle onlarin bilgisine bagvurulmalidir. Srfettilleri sozlerden neyi
kastettikleri kendilerine sorulmali ve bu konuda onlardan bir agiklama talep edilmelidir.
Aksi takdirde onlar hakkinda yapilacak itham ve suglamalar en hAfif tabirle haksizlik

olarak degerlendirilecektir.

H. Aynii’l-Kudat’a Yoneltilen Suclamalara Neden Olan ifadeleri ve

Onun Bunlara Cevabi

Aynii’l-Kudat, yasadigr biitiin sikintilarin sebebi olarak daha ¢ocuk sayilabilecek
bir yasta yazdigi risaleyi isaret eder. O, bu risdlede kullandig: ifadelerinin, kendisi
hakkinda art niyetli hasimlar tarafindan maksadi asan bir yorumla ortaya koyuldugunu
ve boylece kendisine olmayacak ithamlarin yapilmasinin yolunun agildigini soyler.
Aynii’l-Kudat bu risélede aleyhinde yorumlanmaya miisait bazi muglak ifadelerin
bulundugunu itiraf eder. Ancakrisdle bastan sona okundugu takdirde, kendisine
yoneltilen ithamlarin ve su¢lamalarin ne kadar haksiz oldugunun giin yiiziine ¢ikacagini
dile getirir. Ciinkii bu boliimde, hakkinda yapilan bazi elestirilerin cevabinin dikkatli
okundugu takdirde ayni risdlede bulunduguhakikatini goz onine serer. Geriye kalan
diger itham ve suclamalarin cevaplarinin ise yazdig1 diger eserlerinde cevap buldugunu

dile getiri.

Aynii’l-Kudat,risalesinde dile getirdigi “Ezeli hikimranligin azameti parildad
ve Katip yok oldu, sadece kalem kaldi.”, “Kadim benligim beni biiriidii ve yeni

)

benligimden syrildim.”, “Kus kafesine uctu.” ve ‘’Eger aralarindaki —sirlar- ortaya

ctksaydi, ne kiirsii kalirdr ne de ars, hepsi yok olup giderdi.”” gibi sdzlerinden dolay1
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kendisine zindikligt ve kiifrii yakistirdiklarin1 ifade eder. Hatta daha Once de
belirttigimiz gibi peygamberlik iddiasinda bulundugunu soyleyecek kadar ileriye

gitmiglerdir.

Aslinda yukaridaki ifadelerin basit ciimlelerden ibaret oldugunu sdyleyemeyiz.
Ancak Aynii’l-Kudat’in da belirttigi gibi bir¢ok sifi ayn1 manalar1 ihtiva eden ifadeleri
kullanmustir. Stifiyye katinda bunlar anlasilir ve sorunsuz ifadelerdir. Ctnki her birinin
bu ifadelerden kasd:r “’tevhid’’dir. Manalarmn niifiz edilirse bu ifadelerin hakikatinden
anlasilacak tek sey budur. Biz bunu daha bu miidafaa’da gegen “Allah (c.c.) her seyin
kaynagi ve menba’idir” ifadesinde de dile getirmistik. Biitiin bu ifadelerin zerinde
tefekkir edilirse, bu ifadelerin “Biz Allahtan geldik ve yine Ona dénecegiz "> ayeti ile

ortiistiigii anlasilacaktir.

Aynii’l-Kudat, ilk bakista sorunlu goziiken ifadelerin her birinin tevhid inancini
yansittigini belirtir. Hasimlar ise bunlart onun kiifriine delil olarak ortaya koymuslardir.
Ozellikle onun bir risalesinde dile getirdigi “Yazar yok oldu ve kalem kald:” ifadesinden
peygamberlik iddiasinda bulunduguna hiikmetmek c¢ok haksiz bir durumdur. Ondan
once ve sonra dahi bu gibi ifadeler kullanilmistir. Ancak bu gibi ifadeler ¢’ Insana
bilmedigini ogretti’’?*°veya “’Senin bize dgretinden baskasini bilmiyoruz’®*’ gibi
ayetlerde bildirilen ilmin kaynaginin Allah (c.c.) oldugu hakikatini haykirmak igin
kullanildigi unutulmamalidir. Ibn Arabi veya Bediuzzaman Sa’id Nursi gibisGfi
mesrepli bazi muellifler eserlerini kaleme alirken“Bize bu yiice hakikatler yazdirildy”
seklinde ifadeler kullanmislardir. Ancak ne bu kimseler peygamberlige soyunmus ne de
insaf sahibi zatlar bu kimselerin peygamberlik iddiasinda bulundugunu iddia

etmemistir.

Aynii’l-Kudat hakkinda yapilan ithamlarin ger¢eklerden ne kadar uzak oldugunu
ortaya koymak adina sifiyye’nin kendi ifadelerine benzeyen sozlerini aktarmaya ve
bunlarin hakikatini anlatmaya c¢alisir. Oncelikle kendi risdlesinde de yer verdigi

Vasiti’nin su sozlerini nakleder:

Allah  Teadlda, yarattiklari’min  bazilarini  rubiibiyyetine —alemlerin  Rabbi

239 Bakara Saresi, 2/156.
240 Alak Sdresi, 96/5.
241 Bakara Sdresi, 2/32.
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olduguna- isaret ve delil olsun diye bu dlemde ortaya ¢ikarmistir. Sonra bu ortaya
ctkarp goriiniir kildiklarini tekrar gizlemis ve ademiyete gondermistir. Ciinkii O ’nun

22 gyeti bunu gerektirir. O’nun yarattiklar:

zatindan baska her sey yok olacaktir
azameti karsisinda bir toz zerrecigi hiikmiindedir ve ilimden baska, yaratilmiglart Ona

ulastiracak hi¢hbir vesile yoktur. Onu akillartyla kavradiklar: gibi ispat ettiler.**

Aynii’l-Kudat, yukaridaki ifadelere paralel olarak elestirilen risdlesinde gegen
“Hakikat sudur ki, Allah (c.c.)’a “kiill’’ ve “keSret”i, O ’nun haricindekilere ise “ciiz”

99244

ve “bir”ligi nispet ettim.”’***seklindeki sozleri ic ilgi su agiklamalarda bulunur: “’Bu

soylediklerimin manast sudur ki, biitiin varliklarin O’nun zatimin azametine gére
nispetleri, “ciiz’ “’lerin “’kiill’’e yani parcalarin biitiine ve yine “’bir’’lerin “’kesret’’e
nispetleri gibidir. Ciinkii biitiin varliklar —tek tek — Onun kudret deryasindan bir damla
gibidirler.”’** Goriildiigii gibi Aynii’l-Kudat, bu ifadeleriyle hasimlarmin iddia ettigi
gibi ne Allah (c.c.)’m*“bir” den ¢ok olduguna ne de O’nun “cuz” lere yani parcalara
ayrildigint dile getirmeye c¢alismistir. Aksine bunlar, yaratilmiglarin Ona nispeten

durumlarini izah etmek igin soyledigi ifadelerdir. Clinki yine onun ifadesi ile Allah c.c.

kisimlara ayrilmaktan ve boliinmekten hasa minezzehtir.

Yukarida da gorildigii gibi o ifadeleri kullanan kisinin goriislerine ve
aciklamalarina basvurulmadan yapilan yorum ve te’viller ¢ok biliyiikk yanliglara
strikleyebiliyor. Bu arada Aynii’l-Kudat, stfiyye’nin ‘ 'Cebrdil, ars, kiirsi, ve meleklt
dlemi’nin biitiinii, onun otesinde bulunan daleme nispeten bir kum zerrecigi ya da ondan

55 246

kiigiik bir seydir. ifadesi’nin kendi ifadelerine yakin oldugunu ve burada dile

[3

getirilen “’azlik’” ve “’¢okluk’” terimlerinin miicerred manadaoransal bir karsiligi’nin

bulunmadigini bunlara mecazi anlamlar yiiklenildigini ifade etmektedir.

Bunlarin hepsi Allah Teala’nin azamet, gli¢ ve kudretinin enginligini ortaya
koymak i¢in sarf edilmis sozlerdir. Aslinda yukaridaki ifadeleri filozoflara bir reddiye
olarak da kabul etmek mimkundur. Clnki filozoflar, Allah Teala’nin sadece bir seyi

yarattigini, onun héricindekilerin O’nun masnuati olmadigi seklinde goriisler ileri

242 Kasas Sdresi, 28/88.
#3Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 27.
24Aynii’l-Kudat, a.g.e.,s. 27.

25 Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 27.

246 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 28.
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stirmislerdir. Aynii’l-Kudat da, daha Once gecen ifadelerindeki ’kesret’” ve “’bir”
terimleriyle filozoflarin bu nazariyesini ¢iiriitmeye ¢aligmistir. Bunlarin haricinde dile

getirilen tiim iddialar sadece yorum yapani baglayan gergek dis1 ifadelerdir.

Aynii’l-Kudat’t bu elestirilerde asil hayrete diisiiren sey ise daha Oncede
degindigimiz gibi risdlenin bir biitiin olarak ele alinip okunmamasidir. Ornegin, alemin
ezeliligi ile ilgili verdigimiz bilgiler de oldugu gibi cimbizla segilmis bir ciimle de
Aynii’l-Kudat’a bir elestiri yapiliyor. Ancak alemin hadis -sonradan meydana gelen-

oldugu ile ilgili on sayfalik malumat gérmemezlikten geliniyor.

Az once verdigimiz konu ile ilgili de ayn1 sey gegerlidir. Risaleden yoruma
musait bir micmel ifade secildikten sonra tevhid ilkesine aykir1 bir anlam yiikleniyor ve
boylece Aynii’l-Kudat’in kiifriine hiikmediliyor. Halbuki ayni risdledeki Allah (c.c.)’mn
birligine yapilan vurgular ve savunmalar gérmezden geliniyor. Ayrica daha Once
zikrettigimiz gibi Aynii’l-Kudat’a goére Mutlak Varlik’in haricindeki her sey batildir ve
asli itibariyle yok hiikmiindedir. Cilinkii varlik aleminde viicid bulmus her sey varligini
Kadim ve Ezeli olana borgludur. Allah (c.c.)’in haricindeki her sey hadistir ve sonradan
meydana gelmistir. Ve her seyin tek kaynagi ve menba’1 Allah (c.c.)’tir. Ciinkii her sey
O’nun yaratmasinin bir sonucunda varlik aleminde viiciid buluyor. Biitiin bu gercekler
nasil olurda bir tarafa birakilir ve sadece bir miicmel bir ifade te’vil edilerek hiikiim
verilebilir? Ayrica risalesinde hem deist ve hem de panteist tanr1 tasavvurunun muhal

oldugunu da 6zellikle bildirmistir.

I Aynii’l-Kudat’in Hz. Musa (a.s.) Gibi Rii’yetullahi Talep Ettigi
Iddias

Yine hasimlarin iddia ettigine gore sozii edilen risdlenin farkli yerlerinde
Aynii’l-Kudat, Hz. Musa (a.s.) gibi rii’’yetullah konusunda Allah (c.c.)’tan bir talep
igerisinde olmustur. Hz. Musa (a.s.)’a, Allah(c.c.) ‘’Beni géremezsin” buyurdugu halde
Aynii’l-Kudatnasil olurda boyle bir beklenti igerisine girer suglamasi yoneltilmistir.
Halbuki yine ayni risilede kendisinin ‘’Hz. Muhammed (S.a.v.) haricinde ister nebi ve
ister vell olsun hi¢ kimse dunyada Allah (c.c.) 7 géremeyecektir.”” seklinde bir ifadesi
mevcuttur. Ve bu climle yoruma kapali bir ifadedir. Cok agik ve net bir sekilde boyle bir

seyin diinyada gerceklesmeyecegini ortaya koyuyor. Nasil oluyor da onun bdyle bir
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talebi dillendirdigi soylenebilir? Evet, acik olmayan miicmel ifadeleri insanlar
istedikleri manaya hamledebilirler ancak higbir sekilde farkli bir manaya
hamledilmeyecek derecede agik olan ifadelerin delil olarak alinmasi ve buna gore

hikim verilmesi daha insafli olacaktir.

Bu tiirli ithamlarin biitiin stfiyye’ye yapildigi su gotiirmez bir hakikat’tir. Ve
cogunlukla bu suclamalarda bir art niyet mevcut’tur. Stfiyye, miisahede makaminda
varid olan tecellilere higbir zaman rii’yetullah dememistir. Hicbir sifi > Ben
Allah(c.c.) in zatim gérdiim” dememistir. Kalbi bir miisahede s6z konusudur ki, bunlar
O’nun esma’ ve sifatlari’nin tecellilerine sebepler noktasinda muttali olmaktir. Bir
bagka ifade ile Yaratan ile yaratilanlar arasindaki siki baglarin farkinda olmaktir.

Boylece her seyde Onu gérmek ve fark etmektir.
J. Ruh ile ilgili Diisiincelerine Yapilan Elestirilere Cevabi

Bu konu ile Aynii’l-Kudat’a yapilan elestiri, onun ruhun ezeliligini ve
ebediligini iddia ettigi ile ilgilidir. Ancak kendisi ruh ile goriislerinin lafiz olarak olmasa

dahi mana olarak ehl-i tasavvuf’un goriislerine uygun diistiigiini dile getirmistir.

Bu konuyu agiklarken oncelikle kendisinden once yasamis sOfi sahsiyetlerin
ifadelerine basvurur. Ilk 6nce Vasiti’den bir nakil yapar ve onun ‘’Ruh, Allah(c.c.) i
cemal ve celali’nin tecellisi sonucunda varolan bir cevherdir. Yani kaynagi O ’nun
nurudur. Eger ruh, cesedin igine gizlenmeseydi, batiin ehl-i kifir insanlar ona secde
ederdi. Akil ve onunla beraber anlayis ve kavrayis nurlari ceset’ten ayrildiginda, yildiz
ve ay’in nurlart ve aydinliklar: nasil ki giinesin 1s1ginda kayboluyor ayni sekilde ruhun
nuru icinde kaybolurlar.”>?*"Bu, salt bir yok olus degil, tam aksine aslina doniistiir.
Bundan dolay1 bir seyin tamamen yok olmasi disiiniilemez. Aksine o, kendisini
kavrayan akillarda gizlenmistir. Biz ademiyet derken de bunu kastediyoruz. Daha somut
bir ifade ile kaynayan bir suyun buharlagmasi ameliyesinde gerceklesen olaya benzer bir

sey oluyor.

Ebu Said el-Harraz’in “Allah (c.c.), dostlari’nin ruhlarini cezbetti ve kendi zikri

247 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 28.
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ile lezzetlendirdi” 2*® buyurmustur. “Kalpler, ancak Allah’t zikirle mutma’in
olur "2*%ayeti onlar icin bir hakikate doniismektedir. Yine bir hadis’te “Kalpler Allah’in
parmaklar: arasindadir, onlari istedigi gibi cevirir”?*° buyrulmaktadir. Bu sekilde
insanlarin kalpleri Rablerine meyletmistir. Daha sonrasinda bu meyletme, sevgi ve
muhabbeti dogurmus ve bunun sonucunda da kalp devamli bir zikir halindedir. Ciinkii

bu sek ve 6zlem ancak zikirle siik(ina erer.

Ayni’l-Kudat’in“Kus yuvasina uctu”ifadesini de az Once yukarida verilen
bilgiler dahilinde degerlendirilmelidir. Aynii’l-Kudat’in dedigi gibi kullanilan lafizlar
ayr1 olabilir ama mefhum ve mana aynidir. Buradan zikr’in bir vuslat oldugunu
anliyoruz. Bu vuslat gergeklestiginde ise kalplerin igindeki butun dunyevi arzular yok
oluveriyor. Bu hal iginde olan kul diinyevilikten siyriliyor. Bunun neticesinde ise

“fen& "’ya ve hatta daha ilerisi olan “bek&”ya dogru yol aliyor.

Aynii’l-Kudat, yukaridaki ifadesinin daha iyi anlagilmasi i¢in ZiinnGn el-
Misti’nin “Allah (c.c.) in oyle kullart var ki, gayb dleminde gizli olana kalp gozleriyle
bakarlar. Ruhlari melek(t aleminde seyahat eder ve sonrada en guzel meyvelerle geri
doner “#soziini nakleder. Burada ifade edilen durum Yahya b. Muaz’m meclisinde
oturan kisiye vecd halinde iken “Bu nedir?” diye soruldugunda o’nun “Insdni sifatlar

kayboldu, rabbani sifatlar zahir oldu "?*? diye buyurdugu durumdur.

Aynii’l-Kudatyukaridaki ifadesini aciklamak ve yanlis anlamalar1 ortadan
kaldirmak i¢in Siileyman b. Abdullah’in “Allah (c.c.)’'in zikredildigi her nefes ars’a
ulagir” s6zUnl nakleder. Bu ifadedeki arsa ulasmasindan kasit, bu zikrin orada bir
karsilik buldugunu anlatmak i¢indir. Nitekim ayet-i celilede “O halde beni zikredin ki,
ben de sizi anayim”*3buyrulmaktadir. Bu da yapilan zikrin Allah (c.c.) tarafindan
karsiliksiz kalmadiginin bir kanitidir. Hatta bunu daha ileriye gotiirerek bu ayet
baglaminda yapilan yorumlarda insanin yaptigi zikrin aslinda ilahi g¢agriya icébet
tasidig1 soyleyenler de olmustur. Dolayisi ile bu yoruma gore ilk zikir Allah (c.c.),
muhabbet duydugu kulunu anmakta kul da Rabbini zikrederek bu ¢agriya bir manada

28Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 28.

249 Ra’d Stresi, 13/28.

250 Timizi, Kader, h. no:7.
BlAynii’l-Kudat, Sekva’l-Garfb, s. 30.
22 Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 30.

253 Bakara Sdresi, ayet no: 152.
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“lebbeyk” yani “icabet ettim Ya Rabbi!”” demektedir.

Aynii’l-Kudat, Ebu Tayyib es-Samiri’nin “Hak tecelli edince kalbe, kalbin
icinde bulunan korku ve Uimit gibi duygular dahi yok olup gider “?**s6ziinii aktardiktan
sonra, bu ifadelerin kendisinin “Beni ezeliyet benligim kaplad:” sozleri ile Ortiistiglini
anlatir. Boylece su¢clanmasina sebep olarak gosterilen tiim sozlerinin sifiyye’nin temel
goriislerini yansittigini, tarz ve tslup farkliligina ragmen ayni seyleri terenniim ettigini
ifade ederek bu konu ile ilgili kendisine yapilan elestirileri de bu sekilde bosa ¢ikarmaya

calisir.

Aynt’l-Kudat’in hakliligmmi ortaya koymak icin sifilerin en biiyiliklerinde
Clneyd-i Bagdadi’nin “Kalbi coskunluk yasayan bir siifi 'nin agzindan ¢ikan nefes neye
ugrarsa onu yakar ve yok eder. Ars’a ulagtiginda onu da yakar. Kim - istigrak halinde-
kendi benliginde uzaklasirsa Rabbine ulasir ve Rabbi’nin haricindeki her sey o ’nun igin
yok hiikmiinde olur "?*® soziinii aktarir. Aslinda ikinci bu sdziin ikinci ciimlesi, birinci
ciimlenin agiklamasi mahiyetindedir. Buradaki “yakma” ve “yok etme” gibi ifadeler
tamamen mecazdir. Ayrica biitiin bu sozler kimsenin inkar edemeyecegi bir hakikati
icinde barindirtyor ki, o da diinyevi arzularindan uzaklasan insanlarin farkli ve {istiin bir
halete biiriindiikleri gergegidir. Ciinkii kiifiir ehli olan bazi insanlar inanislar1 geregi
farkli isimlerle ifade edildigi tizere her seyden kendilerini soyutladiklarinda-Hindu veya
Budist din adamlarinin kendilerini her diinyevi arzudan soyutladiklar1 gibi- bazi
olaganiistii durumlarin kendilerinden sadir oldugu gézlemlenmistir. Farkli bir ruh haline

bartnirler.

Ancak biz Aynii’l-Kudat’in kendi doneminin akil temelli séyleminin kurdugu
hakimiyeti yiktigin1 da sdyleyebiliriz. Clinkii o, Allah (c.c.)’in mevcut varliklardan
onceliginin zamansal bir oncelik olmayip (kabliyye ez-zamaniyye) , zati ve seref
bakimindan bir 6ncelik oldugunu sdylemistir. Platon’un Phaedo’sunu andiran bir
parcada Aynii’l-Kudat insan ruhu’nun 6liimsiizligiinii, yani insan bedenine girmeden

once var oldugunu, daha sonra bedene girdigini ve bedenden ayrildiktan sonra da var

24 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 28
25 Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 29.
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olmaya devam edecegini ileri siirmektedir.?>®

Yine Ayni’l-Kudat, Zibde adli eserinde bu konu ile ilgi olarak insan aklinin,
insan bedeninde asikar olan boyutu ve sifatlar1 hari¢ olmak tizere ruhun hakiki dogasini
kavrayamacagini séyler. Ona gore, o(yani insan akli) rasyonel bir yoldan nazari olarak
idrak edebilse dahi, onun(yani insan ruhunun) bedeni terk ettikten sonraki donemdeki
devamliligini idrék edemez. Ciinkii ruh tiim bilgi’nin alanidir ve bilgi boliinemez. Buna
benzeyen hicbir sey parg¢alanamaz. O’nun bedene girmeden Onceki farazi varligi ile
alakal1 olarak siiphe ve kusku’nun 6tesinde hi¢ kimse ikna edici bir delil gelistiremez.
Bu ac¢idan akilcilarin sorunu, bu anlami yiiknecek uygun bir ifadeden yoksun
olmalaridir. Onlarin ruhun bedende var oldugunu ve bedeni, nedensel bir faktor olarak
ruhun On sartt olarak varsaymalart (tamamen) yanhistir. Bedene girdiginde ruhun
durumunu degistirdigi asikardir. Mesele ruhun bedene girmezden 6nceki durumuyla
alakalidir. Bunun kendisi i¢in apac¢ik bir hakikat oldugunu ancak tiim siiphe ve
aksilikleri giderecek bir yolla bunu agiklayamayacagini dile getirir. Sonug olarak ruhun
varliginin nedeni, bedene girmeden varolan onun istiin askin nedenselligidir ve hem
illet ve hem de ma’lul onun igindedir. Siiphesiz onun bedendeki faaliyetleri bazi 6zel

sartlarm varlig1 ile miimkiindiir ve o ancak bu sartlarin varolmasiyla birlikte var olur.?’
K. Siifiyyenin Kullandigi Dilin Miidafaasi

Aynii’l-Kudat, savunmasini 6zellikle stfilerin kullandigi dil ve Gislibu {izerinde
olusturmaya c¢alismistir. Bagka bir ifdde ile kendisini elestirenlere cevaplarini yine
tasavvuf’un diliyle vermektedir. Baz1 yerlerde gerekli izahatlar1 yapmakta bazi yerlerde
ise bu sozleri nakletmekle yetinmektedir. Aslinda bu sozleri naklederken tasavvufun
bazi temel ilke ve prensiplerini de bu baglamda ortaya koymaya calismistir. Ancak
zamanin kisith olmasi ve iginde bulundugu durum daha iyisini yazmaktan kendisini

alikoymaktadir.

“Benim basima oyle musibetler geldi ki,

256 Debasi, Ayn el-Kudat el-Hemedani ve Zaman’m Entelektiiel iklimi, s. 44.
257Ay1’1ﬁ’]-KUdat, Ziibdetir’l-Hakaik, s. 44-45.
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Eger bunlar giindiizlere verilseydi geceye déniisiirdii.">>®

Icinde bulundugu durumu bu beyitle dile getirmektedir. Miiellif, baz
eksikliklerine ragmen, bu ruh hali igerisinde bulunan bir kisiden beklenilmeyecek
derecede giizel ve etkili bir savunma ortaya koymustur. Ve bu savunma sadece Aynii’l-
Kudéat’in diistincelerinin degil Tasavvuf’un bir savunmasi olarak tarihe gececektir. Bu

calismadan sonra da gereken ilgiyi gérecegini diisiiniiyoruz.

Ayni’l-Kudat, art niyetli bir kimsenin sOfiyyenin so6zlerini okudugunda,
ifadelerinde birgok itiraz alani bulacaginmi dile getirmektedir. Buna 6rnek olarak da
Ma’ruf el Kerhi’nin bir adama donerek “Allah’a (c.c.) dua et! Beseriyet sifatlarimin bir
zerresini dahi olsa bana yeniden versin”?>® soziinii vermektedir. Bu séziin zahirine
bakildiginda hi¢ hos goriilmeyen bir ifade gibi durmaktadir. Art niyetli biri bu s6z
Maruf el-Kerhi’nin kendisini Hz. Muhammed (S.a.v.)’den daha iistiin gérdiigii seklinde
degerlendirebilir. Cunki Hz. Muhammed (S.a.v.)“Ben de sizin gibi bir beserim, sizden
birinizin kina siirdiigii gibi bende kina siirerim” *®° buyurmustur. Yine Kur’an-i
Kerimde gecen “Deki: Bende sizin gibi bir beserim "?%* dyet-i celile ayn1 hakikate vurgu
yapmaktadir. Ancak yine Ma’ruf el-Kerhi’nin soziine donecek olursak Aynii’l-Kudat’a
gore ehl-i tahkik katinda basit ve anlasilir bir ifadedir. Ona gére 6mrinu bu ilimle
gecirmis ve bu ilmin usaling, ilkelerini ve dil GslGbunu bilen bir kimse igin bu ifadede
her hangi bir gariplik veya tutarsizlik yoktur. Ancak bu ifadelerin anlamlarina niifiz

edemeyen zahir ehli, bu ifadeleri sdyleyen kimseye kiifrii isnad edebiliyor.

Tasavuuf, ¢cok degerli ve saygim bir ilimdir. Bununla beraber bir ¢ok muglak
yani kapali ifadeleri iginde barindiran ve konu edinen bir ilimdir. Bu muglak ifadeleri ve
sozleri ancak bu ilmi ¢ok 1y1 bir sekilde tahsil etmis, gizlisini ve agigini bilen kimseler
anlayabilir. Aynii’l-Kudat buna 6rnek olarak da, Hz. Reslullah (s.a.v.)“Kureysten on

» 262

kisi cennettedir ... seklindebaglayan ve daha sonra bu isimlerin teker teker

zikredildigi hadisi ile “Ummetimden 70 bin kisi hesaba c¢ekilmeden cennete

Z8Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 30.
Z9Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 31.
260Miislim, Birr, h. no: 2603.

%61 Kehf Sdresi, 18/110.

%62Taberi, Mucmeu’s-Sagir, h. no: 40.
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girecektir’?®3hadisini vermektedir. Hatta bu ikinci hadisi Efendimiz (s.a.v.) séylerken
bir sahabi kalkar ve kendisinin de bu kimselerden olup olmadigini sorunca, Efendimiz
(s.a.v.) ona kendisinin de onlardan olacagi miijdesini verir. Bu sekilde cennetle
mujdelenen bircok sahabi farkli rivayetlerde zikrediliyor. Buna karsin Hz.
Resllullah(s.a.v.), kendisinden nakledilen baska bir hadisin de ise “Muhammedin
ruhunu kudretinde bulunduran Allah’a yemin olsun ki, cennet ehlinden miyim? Yoksa
cehennem ehlinden miyim? Bende bilmiyorum.”?®*buyurmustur. Simdi ilk bakista bu
hadis ile daha once zikrettigimiz iki hadis arasinda celigki varmis gibi goziikmektedir.
Evet, zahirine bakildiginda bir uyusmazlik vardir, ancak bu ilmi tahsil etmis ve bu

ifadelere vakif olan bir kimse i¢in bu ifadeler anlasilir ve yorumlanabilir ifadelerdir.

Aynii’l-Kudat savunmasinin temelini olusturan bu boliimde 6zellikle Sibli’den
ve Bayezid-iBistdmi ve diger sifi biiylikleri’nin s6zlerinden 6rnekler vererek konun
anlagilmasina yardimci olmaya c¢aligmaktadir. Biitiin verilen bu Orneklerin zahirine
bakildiginda kiifiir kokmaktadir. Zaten bu ifadelerdeki problemleri kendisi de itiraf
ediyor. Ancak hemen ardindan da bu s6z ve ifadelerin tasavvuf ehli katinda giinesin

varhigindan daha agik ve anlagilir ifadeler oldugunu da s6ylemektedir.

Ancak daha once bir climle ile degindigim bir eksikligi burada da dile getirmek
istiyorum. Aynii’l-Kudat belkide ortaya koydugu bitln argiimanlarinda hakli olabilir.
Ancak verdigi bu Orneklerden sonra akillardaki soru isaretlerini yok edecek ciddi
aciklamalar getirmez. Orne@i verip daha sonrada tasavvuf ehli’nin katinda bunlar
sorunsuz ifadelerdir diyerek agiklama yapmadan gecistirmesi biytk bir eksiklik olarak

goze carpmaktadir.

Sakik-i Belht, bir giin mesayih’ten birine ariflerin sifatlarini sorar. O da cevaben:
“Arifler kendilerine herhangi bir ni’'met bahsedildiginde siikrederler, aksi durumda ise
sabrederler” der. Sakik de o kisiye : “Bu soyledigin bizim Belh’teki kopeklerin
stfatlaridr” der. Bunun iizerine o kimse Sakik’e “O halde siz soyleyin driflerin sifatlar

nedir?”, diye sordugunda Sakik cevaben : “Kendilerine verilmediginde siikrederler,

263Mslim, Iman, h. no: 216
264By lafiz ile kaynaklarda boyle bir hadisi rastlamadim.
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verildiginde ise baskalarin kendilerine tercih ederler” der.?%

Bizler yukarda gegen diyaloga baktigimizda Kitap ve siinnete aykiri gibi
gbziken ifadeler var. Ciinkii Kur’an-1 Kerimde verilen nimetlere siikredenlerin
defalarca oviildiigii malum bir hakikat'tir. Ornegin “Ey iman edenler! Size kismet
ettigimiz riziklarin hos ve temiz olanlarindan yiyin ve Allah'a siikredin, eger yalniz O'na

"28%veya “Yine denizden taze et (balik) yiyesiniz ve ondan takindiginiz

kulluk ediyorsaniz
siis esyasini ¢tkarasiniz diye, denizi emrinize veren Allah'tir. Gemilerin denizde suyu
vararak gittiklerini goériiyorsun. Liitfundan rizik aramaniz ve gsiikretmeniz icin Allah

"287gibi ayetler verilen nimetler icin siikretmeyi 6giitlemektedir. Bu

boyle yapmistir
durumda Aniilkudat’a gore bir kimse, Allah (c.c.), Yuce Kitabinda siikredenleri
Ovmekte ve verilen nimetlere karsi siikrii tavsiye etmekte iken nasil olur da “Sakik, bu
gibi insanlar: képekiere benzetmektedir”’seklinde bir diisiince ortaya atarsa bu ifadelerin
i¢ yliziinii iyi bilmeyenlerin kalpleri tizerinde biiyiik bir tesir birakacagi kesindir. Ancak
bu ilmin mintesipleri ve salikleri bu gibi ifadelerin i¢ yiiziini iyi bildikleri i¢in bunlari

yadirgamazlar.

Madem ki, bu risale tasavvufun bir miidafaasi mahiyetindedir, bizde bu
ifadelerin hakikati ile ilgili iki noktaya dikkat ¢cekmek istiyoruz. Birincisi “Belh 'teki
kopekler de dyledir’ifadesinde nimetlere siikiir edenler kopeklerle elbette es tutulmuyor.
Hatta sGfflerin en biiyiiklerinde Ibrahim b. Ethem’e gore, kopeklerde bulunan bazi giizel
hasletler var ki bunlar zahid bir insanin 6zellikleridir. Bunlar, vefali olmak, Oniine
geleni yemek, acliga sabir gostermek, nerede bulursa orada gecelemek, efendisine itat
etmek gibi hasletlerdir. Burada ortaya konulmak istenilen hakikat, bir arifin diger
insanlardan farkli hassasiyetlere sahip oldugunu bildirmektir. Onlara bahsedilen bazi
manevi hallerden dolay1 bazi kavramlara bakis agilar1 da daha hassastir. Nitekim Hak
Teala, Kura’n-1 Kerimde “Hig bilenlerle bilmeyenler ayni olur mu??*®buyururken bu
incelige dikkat c¢ekmektedir. Ilim bu sekilde insam1 farkli kiliyorsa, onun hayata
aktarilmasi anlamima gelen marifetin arif olan kimseyi hangi farkliliklarla donattigini

anlatmaya gerek yoktur.

25 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 33.
266 Bakara Saresi, 2/172.

267 Nahl Sdresi, 16/14.

268 Ziimer Saresi, 39/9.
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Ikinci nokta ise varliga herkesin siikrettigini ancak énemli olan noktanim varlikta
oldugu gibi yoklugun da bir imtihan oldugunun farkinda olarak o halde dahi
siikredebilmektir. Yani Kur’an’in ifadesi ile “/nsan ise; Rabbi onu deneyip de kendisine
ikramda bulundugunda, ona bol bol nimetler verdiginde, “Rabbim bana ikram
etti"der. "*®Insanoglu’nun genel yapisinda nimete kars1 siikiir vardir ancak “Ama onu

2% yetinde oldugu gibi rizki

deneyip rizkin daraltinca da Rabbim beni asagiladi, der
daraldiginda Rabbine sitem edecek kadar azginlasabiliyor. Iste Sakik’in sozlerini bu

cercevede yorumlamak gerekiyor.

Aynii’l-Kudat, yukaridaki ifadeye benzeyen bir 6rnegi de Vasiti’den nakleder.
Vasiti, Nisabir’a girdiginde Ebu Osman’nin dostlar1 ve sevenleriyle karsilasinca onlara
sorar: “Seyhiniz size neyi emrediyordu?”’ Onlar da: “Taatlere simsiki sarilmayr ve
Yapilan ibadetlerdeki eksiklikleri gérmeyi emrederdi” dediler. Bunun {izerine
onlara:“O, size saf mecusiligi emretmis, keske size yaptiginiz ibadeti gérmemeyi ve o

ibadeti size emredeni gormeyi tavsiye etseydi” buyurdu.?’

Yukaridaki ifadelerde, ibadete simsiki tutunmayir Mecusilikle esdegerde gorme
gibi yanlis bir diisiince seziliyor. Anca Vasiti’nin sozlerini bir uyar1 olarak gérmek
gerekiyor. Cunku Efendimiz (s.a.v.)’in bir hadisinde “Hi¢ kimseyi ameli cennete

gotiirmez 22

seklindeki uyarisina bir atiftir. Yani ibadetlerinize bakip da kendinizi
Allah (c.c.)’in azabindan gilivende hissetmeyin anlamindadir. Cilinkii boyle bir anlayis
baska konularda gevsemeye sebep olabilir. Ikinci ifadesinde ise ihlas duygusunun
Oonemine dikkat ¢ekilmistir. Yani ibadet ederken, o ibadeti bize emreden Yiice Allah

(c.c.)’m huzurunda oldugumuzu unutmamamiz gerektigi vurgulanmistir.
L. Allah (c.c.)’inidriak Edilemeyecegi Meselesi

Aynii’l-Kudat’a yapilan elestirilerden biri de, ayni risilede peygamberler dahil
hi¢ kimse’nin Allah (c.c.)’inZat’n1 idrdk edemeyecegi gercegini dile getirmis olmasidir.
Ancak sunu belirtmekte yarar var ki, sifiler idrdk kelimesini bir seyi her yoniiyle

kavrama anlaminda ele almaktadirlar. Dolayis1 ile Allah Teald’y1 zat ve sifatlar

269 Facr Sdresi, 89/15

270 Fecr Sdresi, 89/16.

2 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 33.
22Migslim, h. no: 2817
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noktasinda her yonii ile ilmen kusatmak miimkiin olmayan bir durumdur. Clnku bizler
Allah Teala’y1, O’nun bize kendisini tanittig1 kadariyla bilebiliriz. Bu durumda Aynii’l-
Kudat’a gore Allah Teala’y1 kendisinden bagka hi¢ kimse tam olarak bilemez. Bunu
daha acik bir sekilde ortaya koymak i¢in de “Onlar Allah’in kadrini hakkiyla takdir
edemediler”?” ayet-i celilesini Ciineyd el- Bagdadi’nin “O’nu hakkiyla bilemediler”

seklinde tefsir ettigini nakletmektedir.

Aynii’l-Kudat bu konu ile ilgili Peygamberimiz (s.a.v.)’in “Eger sizler Allah
(c.c.)’t hakkiyla bilseydiniz, dualarmmizla daglar yok eder, denizlerin iizerinde
yiiriirdiiniiz. Ve yine Allah (c.c.)’tan hakkiyla korksaydiniz, beraberinde cahilligin
bulunmadigi bir ilime sahip olurdunuz. Ancak ne var ki, bu dereceye hi¢ kimse
ulasamamigtir. “’Sende mi Ya ResOlullah?” diye soruldugunda, “Evet, ben de
(ulasmadim)”  dedi. Daha sonra da Allah (c.c.) baskasimin kendi yiiceligine

ulasmasindan miinezzehtir "*'* sdziinii naklederek hakliligini ortaya koymak istemistir.

Yukaridaki hadisten de anlasilacagi tizere Aynii’l-Kudat’in belirttigi gibi Allah’t
(c.c.) hi¢ kimse hakkiyla bilemez, buna peygamberler de dahildir.Bu hakikat yukarida
gorildiigii gibi Efendimiz (s.a.v.)’in kendisine sorulan soruya verdigi cevapta acikca
ifade edilmistir. Ikinci olarak da, Allah korkusu bir insanda ne derecede bulunuyorsa, 0
derecede kendisine ilim ve mérifet bahsedilir gergegidir. Biz bunu daha sonra © ‘hikmet’’

bahsinde daha genis bir sekilde anlatacagimiz i¢in bu kadariyla iktifa edecegiz.

Aynii’l-Kudat bu konu baglaminda goriislerini destekleyen biylk safilerden
bircok s6z ve goriis nakleder. Biz burada hepsini zikredecek degiliz. Ancak 6nemine
binaen Hz. Ebubekir’in “Insanlara, kendisini tamimast i¢cin —bu konuda- aciz kalmaktan

baska bir yol birakmayan Allah’in sam ne yiicedir!”’?"°, s6ziinii vermekle yetinecegiz.

Anii’l-Kudat, batin bu ornekleri verdikten sonra sonug olarak; Allah (c.c.)’a
iman etmek ile Allah (c.c.)’1 bilmek arasinda fark oldugunu dile getirir. Allah(c.c.)’1
bilmek, O’nun sahip oldugu sifatlardan haberdar olup o sifatlar1 kabul etmek degildir.

Ornegin O’nun hayat, ilim, kudret, kelam gibi sifatlarmi bilmek ile Ma’rifetullahtan

273 ZUmer Sdresi, 39/67.

274Ebu Abdullah b. Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Ta’zZim-u Kadri’s-Salat, thk. Abdurrahman b.
Abdiilcebbar el-Ferivai, Mektebetu’d-Dar, Medine 1406.

25 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 34.
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kastedilen sey farklidir. Marifet, bir seyi tiim hakikatleriyle beraber etraflica
kavramak,yani idrak etmektir. Hakiki manada marifet ise ehl-i tasavvufa gére mumkun
degildir. Ancak Allah (c.c.) i¢in gegerli bir durumdur. Ciinkii O’nun ilminin sinirt ve

nihayeti yoktur.

Bu bilgiler etrafinda sifiyye’nin Allah(c.c.)’mn varliginin bilinemeyecegini
soyledigini dile getirmek blyuk bir cehalettir. Aynii’l-Kudat’in, ayni risalesinde Allah
(c.c.)’in varhigim kendisine gore kesin delillerle ispat ettigini daha 6nce ifade etmistik.
Buna ek olarak var olan her seyin “’var’’ligim1 Allah(c.c.)’a borglu oldugunu soéyledigini
de nakletmistik. Bu sadece onun degil tasavvuf ehlinin de goriisiidiir. Yine tasavvuf
ehline gore “var” olan her sey Allah (c.c.)’mn varligina bir delil niteligindedir. Eger
O’nun i¢in ademiyet tasavvur edilebilseydi, hi¢bir varlik viicid bulamazd:. Sufiler
esyaya bakip Allah(c.c.)’in varligina ulagsmaya ¢alismazlar. Ciinkii onlar baktiklar1 her

seyde Once Yaratan’1 goriirler.
M.  Sifilerin Sathiyeleri

Stft’nin vecd ve istigrak halinde sdyledigi muhtevasinda bir iddia bulunan sz
anlamida bir tasavvuf terimidir. S6zlukte “hareket etmek, sarsilmak, tagmak” gibi
anlamlara gelen satahe kelimesi, yatagi dar olan bir irmagin sel ile kenarlarina tagmasi

gibi slfinin kalbinden tasan ilahi hakikatleri ifade eder.?’®

Baz1 mutasavviflara gore sathiye tiirii sozler onu sdyleyen siifiye ait olmayip
bunlarin gergekte kaynagi Allah (c.c.)’tir. Sifinin yaptig1 sey bu ilahi sozleri tekrar
etmekten ibarettir. Bayezid-i Bistami’nin, “Kendimi tenzih ederim, sanim ne yiicedir”
ifadesi bir miiminin, “Ben kendisinden baska ildh bulunmayan Allahim, bana ibadet
ediniz’ mealindeki ayeti zikir yoluyla tekrarlamas: gibidir. Halbuki Bayezid-i

Bistdmi’nin bu sathiyesini duyanlar O’nun kendisini kastettigini sannglardir.?”’

Mutasavviflar, genelde hakikat ehlinin hatalar1 olarak gordiikleri sathiyelerin
mazur goriilmesi gerektigini diisiinmekle beraber hikdye edilmemesini, yayilmamasin
ve Ornek gosterilmemesini tavsiye etmislerdir. Sathiyelerde gegen ve benlik ifade eden

hallerin tabii ve beseri sayildigini, zira insanin ¢ok sevindigi veya iiziildigu vakit aklina

218Siileyman Uludag,,Sathiye , DIA, c.XXXVIII, s. 370.
217 Muhammed Gazzali, Thya-u Ulimi’d-Din,Daru’l-Ma’rife, Beyrut 2010. c.l, s. 42.
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ve iradesine hakim olamadigini, heyecan ve sasirma neticesinde sdylemek istemedigi
bir s6zii sdyledigini, ancak daha sonra pigsman olup 6ziir diledigini, bu hélin Kur’an ve
hadislerde yansimalar1 bulundugunu ifade etmislerdir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.),
colde devesini kaybeden bir kimsenin hayatinin tehlikeye girdigini daha sonra birden
devesini gorince heyecanlanarak “Allahim, sen benim kulumsun, ben senin
rabbinim "?'® dedigini nakletmis, Hz. Misa (a.s.) da ok iiziildiigii bir sirada, “Allahim,

bu olay fitnenden baska bir sey degil ’*"°demistir .

Aynii’l-Kudat da bu hal icerisinde bulunan kisi’nin kendi iradesine hakim
olamadigin1 ve sathiyat tiirii ifadelerin dudaklarindan dokiiliiverdigini sdylemektedir.

Bu durumu anlatmak i¢in de su beyiti isaret eder.

“Bana sarap verdiler ve bu halde iken sarki séyleme dediler,

Eger daglar dahi benim gibi sarap i¢seydi sarki soylerdi.”?®°

Bu baglamda Bayezid-i Bistami’nin “Bir yilan nasil deri degistiriyorsa, bende
benligimden oyle ayrilmisim ve bir baktim ki, ben O’yum.” ve yine “Ya Rab! Beni
vahdaniyetinle susle ve bana zdti’min elbisesini giydir. Oradan da ahadiyet makamina
beni tasi. Ta ki, senin yarattiklarin bende Seni gérsiinler. Oyle ki, artik oradaki ben
degil Sen olasin”?8! gibi sézleri bu kabilden sozlerdir.

Aynii’l-Kudat’in, Peygamberizimiz (s.a.v.)’in “Kulum bana nafile ibadetlerle
vaklasmaya devam ederse, sonunda sevgime erer. Onu bir sevdim mi artik ben onun
isittigi kulag, gordiigii gozi, tuttugu eli konustugu dili olurum 282 hadisini ele alarak bu
konuyu agiklamaya g¢alisir. Ona gore bu halde ilahi ndrun igine gark olup yok olan
kimse, sirrina maglup olur ve daha Once zikri gecen sathiyeler dudaklarindan
dokiiliiverir. Ayrica Aynii’l-Kudét’a gore bunlarin hepsi birer sirdir. Ve bunlarn
dillendiren kimseler bir manada kendilerine acilan sirlar1 da ifsa etmis oluyorlar. Ancak
bu ifadelerinden dolayr muaheze edilmezler. Daha 6nce de degindigimiz gibi asiklarin

bu kabilden sdzleri rivayet edilmez, ancak iizeri kapanir.

278 Mslim, Tevbe, h. no: 8

279 A’raf Sdresi, 7/155
20Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 35
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Maalesef bu tiirden konusmalar yapan ve sozler sarfeden nice sifi, ya kiifiirle
veya sirkle itham edilmis ya da haklarinda fetva ¢ikartilarak idam edilmistir.
Giliniimiizde dahi bu ylice insanlar, sozde ilim ehli olanlar tarafindan ayn1 muameleye
tabi tutulmaktadirlar. Ancak ben burada Aynii’l-Kudat’in naklettigi bir niikteyi
anlatmadan bu konuyu noktalamak istemiyoruz. Hz. Siileyman (a.s.) zamaninda bir kus,
disisine kur yapip onunla beraber olma istegini bildirince, disi kus ona yiiz gevirir ve
onu reddeder. Disi kus oradan uzaklasacagi bir sirada, erkek kus “Ya bana itaat edersin
va da Siileyman’in miilkiinii altiist ederim” der. Riizgar bu lafi Hz.Siileyman (a.s.)’a
bildirince, O da bunun hesabini sormak igin kusu huzura ¢agirtir. Huzura getirilen erkek
kus “Ey Allah’in Peygamberi! Asiklar'in sozleri anlatilmaz”deyince bu sb6z, Hz.

Siileyman (a.s.)’1n hosuna gider ve onu saliverir.

Sonugta Aynii’l-Kudat’in vermek istedigi mesaj sudur ki, sathiye sahipleri de bu

kus gibi kendi haline birakilmali ve mazur goriilmelidirler.
N. Aynii’l-Kudatin Kur’an ve Stinnet Isiginda Yapilan Elestirilere Cevabi

Aynii’l-Kudat bu boliimde kendisine yoneltilen elestirilere Kur’an’dan ve
stinnet’ten verdigi orneklerle cevap vermeye ¢alisir. Bize gore savunmasinin en dikkat
¢ekici kismi da burasidir. Hatirlarsak oncelikle savunmasint “’akil étesi alan’’ Uzerine
kurdu. Daha sonra sifilerin sozlerini kendisine referans olarak secti ve onlardan farkl
bir sey sOylemedigini anlatmaya calisti. Ve en sonunda da Kur’an ve Hadisler’den

verecegi orneklerle sozlerinin nasil anlagilmasi gerektigini ortaya koymaya galisir.

Aynii’l-Kudat, oncelikle elestirilen sdzlerinin Oncesi ve sonrasiyla ele
alindiginda maksadiin anlasilacagini iddia eder. O, adeta cimbizlanan ifadelerinin
oncesi ve sonrasi ile baglami koparildigir i¢in bu kadar yanlis anlasilmaya miisait
muglak ifadelere doniistiiklerini dile getirir. Bunu daha iyi ortaya koymak i¢in bazi ayet
ve hadisleri 6rnek olarak getirir. Kur’an-1 Kerimde gecen “Kim Allah’a giizel bir borg
vermek ister”?8, “Allah, kullari’'mn tevbeleri’'ni kabul eder ve sadakalar:i alir’?®* ve

“Allahin eli, onlarn ellerinin iistiindedir "*®gibi ayetler ile “Allah gok semasina iner ve

283 Bakara Sdresi, 2/ 245.
284 Tevbe Slresi, 9/104.
285 Fetih Sdresi, 48/10.
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soyle nida eder”?®®veya “Allah kulun tevbesine en cok sevinendir”?®"gibi hadisleri
zikrederek bu naslarda Allah (c.c.)’a nispet edilen; el, bor¢ alma, sadaka kabul etme ve
sevinme gibi eylemlerin te’vile ihtiya¢ duydugunu anlatmaya calisir.Verilen 6rneklerin
disindaki baska naslarda; istiva, niizQl, gadab (kizginlik), muhabbet, giilme ve tereddiit

etme gibi vasiflarin da Allah(c.c.)’a nispet edildigini belirtir.

Yukarida verilen bilgiler 1s1ginda  Aynii’l-Kudat’ina gore biz, zahirine
bakildiginda anlam itibari ile sorunlu gibi gdriinen bu ayet ve hadisleri te’vil etmeden,
Kur’anda veya hadislerde gectikleri yerleri dikkate almadan 6ncesi ve sonrasi ile olan
baglamindan kopararak bunlari arka arkaya koyarsak o zaman tahmin edemeyecegimiz
kadar biiytlik sikintilar olugur. Hatta biz bu ayet ve hadislerin kaynagini belirtmeden bir
kimseye: “Birisi Allah (c.c.) ' eli oldugunu, bor¢ aldigini, tereddiit ettigini, sevindigini
ve hastalandigini séyliiyorsa bunun hakkinda ne dersin?” diye sorsak hi¢ siiphesiz bu
kisi : “Bunlart séyleyen kdfirdir”, diyecektir. Iste stfiler hakkinda yapilan itham ve

suclamalarin sebebi de budur.

Aynii’l-Kudat bu boliimde verdigi 6rneklerden birisi de Hz.Musa ile Allah c.c.
arasinda gectigi iddia edilen diyalog’dur. Biz bunun kaynagini bulamadik ancak ayni
ifadelerde Miislim de gecen bir hadise ulastik. Kiyamet’te Allah ile &demoglu arasinda
gecen bir diyalog ki, Aynii’l-Kudat’in anlattigi kissa ile tam oOrtiismektedir. Hatta
lafizlar dahi hemen hemen aymidir. Hadiste gegtigi sekli ile Allah cc, kuluna:“Ey
Ademoglu! Ben hasta oldum ve sen beni ziyaret etmedin” buyurdugunda, kul: “Ey
Rabbim! Sen Alemlerin Rabbi iken ben seni nasil ziyaret edebilirim” der. Bunun tizerine
Allah Teala: “Bilmedin mi, falan kulum hastaland., fakat sen onu ziyaret etmedin. Eger
onu ziyaret etseydin yaninda beni bulacaktin!” buyurur. AllahTeala:“Ey Ademogiu! Ben
senden yiyecek istedim ama sen beni doyurmadin!”, buyurur. Kul diyecek ki: “Ey
Rabbim! Ben seni nasil doyururum, Sen ki, Alemlerin Rabbisin” bunun izerine Allah
Tedla: “Benim falan kulum senden yiyecek istedi ama sen vermedin, eger onu

doyursaydin Beni onun yaninda bulacaktin!” buyurur.?®

Yukaridaki hadiste gegtigi gibi biitiin bu tiir ifadelerin te’vil ve yorumu vardir.

286 Mslim, h. no: 758
287 Mslim, Tevbe, h. no: 5.
288 Mslim, Birr, h. no: 43.
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Bu gibi ifadeler bazi insanlarin dalalete siiriiklenmesine neden olmustur. Aynii’l-
Kudat’mn bildirdigine gore bazi kimseler yukarida gecen hadisler hakkinda “Madem
niibtivvet haktir, o halde nasil olurda bir peygamber Allah (c.c.)’a cismiyyet isnat
ediyor. Malum oldugu iizere her cisim hddis’tir.” gibi, disiinceler igerisine girerek
mirted olmuglardir. Bu durum, o kimselerin diisiince ufkunun zayifligindan
kaynaklanmistir. Bunun yani sira “Kisi bilmediginin diismanidir” kaidesi uyarinca bu
gibi kimseler kavrayamadiklar1 seyleri tiimden inkar cihetine girmislerdir. Nitekim
Kur’an-1 Kerimde “( O inkércilar), ilmini kavrayamadiklar: ve hakikati/yorumu
kendilerine gelmemis olan seyi yalanladilar” 2% buyrularak bu gercek ortaya

koyulmustur.

Aynii’l-Kudat’in da belirttigi gibi din hakkinda derin anlayis sahibi olan alimler
katinda yukarida zikrettigimiz ayet ve hadislerin anlamlar1 siiphe gotiirmez derecede
acik ve net’tir. Zaten birilerinin iddia ettigi gibi bu miicmel ayet ve hadislere vukifiyet
kolay olsayd:, Hz. Res(lullah(s.a.v.), Ibn Abbas igin “Ya Rabbi! Onu dinde Fakih ki/ ve
ona Kur’an’in yorumunu ogret” > seklinde dud etmezdi. Evet, avdm icin bunlarda

hakikatlere ulasmak zor olsa da, bu ilmin miitehassislar1 i¢in kolaydir.

Ayni’l-Kudat’in biitlin bunlardan sonra lafi yine elestirildigi konulardaki
sOzlerine getirerek su manaya gelen bir tespit ortaya koyuyor: “Bu ifadeler blyik bir
titizlikle kayit altina alinmis sozlerdir. Olduklart gibi nakledilen bu ifadeler bu
konularda bilgi sahibi olmayan kimselerin kafalarinda soru isareti birakiyorken, bana
nispet edilen ancak lafizlart degistirilerek farkli bir kaliba sokulmus olan ifadelerimin

ne sekilde yanlis yerlere cekilecegini sizler tahmin edin’ ">

Daha sonra da kim s6zlerimin sihhatine vakif olmak istiyorsa benim yazdigim
eserleri eline alir ve orada okur. Bu sirada yazdigi bazi eserlerin isimlerini zikreder.
Ancak saydig1 eserlerin biiyiik ¢ogunlugu giiniimiize ulasmamustir. Saydiklar1 arasinda
giintimiize ulasan sadece Ziibdetii’[-Hakaik adl1 eseridir ki, bizler burada diisiincelerini

tahlil ederken bu esere yeteri kadar atif yaptik.

Hil&sa Aynii’l-Kudét, hasimlarinin art niyetli olduklarini diisiinmektedir. Ciinkii

289 Yunus Sdresi, 10/39.
29 Byhari, Kitabu’l i’tisam bi’l-Kitab ve Siinne, h. no:7271.
BAynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 39.
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onlar, mucmel ifédeleri, 6ncesi ve sonrasi ile baglamlarindan koparmakla kalmamis
yanlig anlagilmalarina zemin hazirlamak i¢in lafizlar1 da degistirmislerdir. Boylece
hakkinda idam kararmin ¢ikarilmasi i¢in tiirlii entrikalar ¢evirmislerdir. Yalan ve iftira
temelli bu suglamalarin haksiz oldugunu kendisine bunlar1 reva gorenleri Allah (c.c.)’a

havale ettigini dile getirmektedir.

I1l.  TASAVVUFUN GELIiSiM SURECI VE SUFiYYE’NIN iLERi
GELENLERI

Savunmanin bu kismimi Aynii’l-Kudéat tasavvufun tanimina, konusuna, gelisim
stirecine ve bu yolun biiylik sahsiyetlerine ayirmistir. Aslinda bu bilgiler risalede karigik
bir sekilde yer almaktadir. Ornegin kendisine yapilan elestirilerden birini cevaplarken
bir bakiyoruz tasavvufun konusu ile ilgili bilgiler vermeye basliyor. Veya zindanda
yasadig1 sikintilardan bahsederken biiyiik sifi sahsiyetlerin sozlerini nakletmeye ve
elestirilen sozleri ile iliskilendirip kendi hakliligini1 ortaya koymaya calisir. Bizler bu
sekilde yazilmig olan risaleyi kendimize gore bir diizene koyarak bdliimlere ayirdik. Bu

sekilde konular1 ayristirarak boliimler arasinda konu biitiinliigiinii saglamaya ¢alistik.
A Siifilerin Siilik Ettigi Miicahede Yolu

Biz bu bolimde ele alinan konularigiris kismindakisaca vermeye ¢alisirken,
tasavvufun bir ilim haline gelisi ile ilgi siirece deginildigini ifade etmistik. Bunu bu
baslik altinda toplamay1 uygun gordiik ¢ilinkii gérecegimiz gibi tasavvuf ilmi ilk olarak

nefisle micahede seklinde ortaya ¢ikmis ve gelisim gostermistir.

Oncelikle sunu belirtemek gerekir ki, ilk doénemden beri sGffler Yiice
Allah(c.c.)’ inSifatlari’nin hakikatlerini kavrama faaliyetlerine yonelmisler ve bu konuda
epey yol kat etmislerdir. Bu yola girerken iki seye tutundular. Bunlardan birincisi
micihededir ki, insan1 bu yoldan alikoyacak veya onu oyalayacak her tiirlii soz ve
davranigtan uzak durmaktir. Cilinkii insanin, en biiyiik diigman1 olan seytan ve nefse
galip gelmesi bu tiir bir miicadele ile miimkiindiir. Bu Kur’an’da muhtelif yerlerde
gecen ayet-i celilelerde ortaya koyulan bir hakikattir. Bu baglamda‘’ Bizim ugrumuzda

cihad edenler (-e gelince); biz onlari elbette yollarimiza eristiririz>%? ayetini ornek

292 Ankeb(t SQresi, 29/69.
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verebilririz. Burada bir bakima manevi cihada isaret vardir. Nitekim Ebl Ali Dekkak
“Dusint miicahedeyle susleyenin icini Allah (c.c.) miisahedeyle giizellestirir.” s6zUn0 bu
ayetle irtibatlandirarak, baslangicta miicahede sahibi olmayan kimsenin, bu yolda bir tek
151k huzmesi goremeyecegini belirtmistir.?**Ikincisi ise zikre miilazemet yani devam
etmektir. Clnki “Sabah ve aksam Rabbimin adini zikret"*®*ayeti ile bu gercege atif
yapilmistir. Yine baska bir ayette “Kim, Rahmadn’'in Zikri'ni gérmezlikten gelirse, biz
onun bagina bir seytan sarariz. Artik o, onun ayrilmaz dostudur. ***buyrularak seytana

galip gelmenin zikre milazemet’ten gectigi hakikati ortaya konmustur.

Aynii’l-Kudat, micahedenin de iki ayagi oldugunu belirtmektedir. Bunlardan
birincisi, emredileni yaparak her an Yiice Yaratanimizi hatirlamaktir. Ikincisi ise,
yasaklanan ve haram kilinan her seyden vazge¢cmektir. Bunlar her miisliimanin ugruna
gayret gostermesi gereken yiice gayelerdir. Dolayist ile tasavvuf bir anlamda Kur’an’in
Ongordiigii islami yasantinin hayata aktarilmasi faaliyetidir desek yanigsmis olmayiz.

Clnku tasavvufi 1stilahn her birisi temelini Kur’an’dan alir.

Bu acgiklamalardan sonra konumuza donecek olursak, Aynii’l-Kudat’a
goremicéhedenin stfiyye’nin ilk siilik ettigi yol oldugunu bilmeyen ve bunu bir
kelimeden ibaret goren kisi, nasil olurda bu ilme Omriinii vermis biiylik stfilerin
kullandig 1stildhn manalar1 iizerinde yorum yaparak onlar1 yargilayabilir? Bu, fikih
kelimesinin liigat manasini bilen bir kisinin, miictehid imamlarin tartistigi konular
tizerinde goriis beyan ederek bu konuda sz sahibi olmaya ¢alismasina benzer. Bu ikinci
durum nasil aklen ve ilmen hatali ve o ilmin erbabina karsi si-i edep olarak

degerlendirilebiliyorsa, birinci zikrettigimiz durum da bundan farksizdir.

Tasavvuf ve sifi kelimeleri Kur’an ve hadislerde zikredilmedigi gibi, sahabe ve
tabiin devrinde bilinen kavramlardan da degildir. Hz. Peygamber (s.a.v.) devrinde
yetisen ve O’nu gorme bahtiyarligina eren kimseler “sahabi” adi verildiginden o
donemde zihd ve takva ile temayiiz etmis sahsiyetlere bir bagka isim verilmesine
ihtiya¢ duyulmamistir. Sahabilere yetisen ikinci nesle de “tabiin” denildiginden bu

isimle anilmak onlara seref olarak kafiydi. “Tebe-i t&biin” donemine iyice genisleyen

293 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 191.
294 Mizemmil Saresi, 73/8.
2% Zuhruf Saresi, 43/36.
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Islam diinyasinda refah seviyesi yiikseldik¢e halkin iginde ibadet ve ziihd konularma
yonelenlere yeni bir takim adlar verilmeye baslandi. Bu adlar arasinda en yaygin
olanlar1 abid, zahid, nasik, bekkd, gibi isimlerdi. Bunlarin arkasindan h. II. asrin
ortalarindan sonra kullanilmaya baslayan ve giderek yayginlasan kavram ise ’sGfi”’

kavramidir.

Ayni’l-Kudat daSOff  kelimesi’nin hicri igiinci  yiizyillda yaygin olarak
kullanilmaya baslandigin1 ifade eder. Bu lafiz, ilk olarak Bagdat’ta yasayan Abdekes-
Saft icin kullanilmustir. Bu zat mesayih’in en 6nde gelenlerindendir. Bisr-i Hafi ve Seri-
I Sekati’den Onceki donemde yasamistir. Bu bilgi ¢ok 6nemlidir. Ciinkii bildigimiz
biitiin tasavvuf kaynaklarinda sifi lakabini ilk alan zatin Ebu Hasim es-Safi oldugu

bilgisi yer alir.

Aynii’l-Kudat bu risalesinde micéhedeyi tasavvuf manasinda kullanmigtir. O’nu
fikih, tip ve nahiv gibi miistakil bir ilim olarak tanitmasindan bunu anliyoruz. Aynii’l-
Kudéat’a gore bu ilim hakkinda konusacak birinin 6ncelikle bu ilim ile ilgili sadra sifa
olacak derecede yani yeteri kadar bilgi sahibi olmasi1 gerekir. Aksi takdirde hem yanilir

ve hem de yaniltabilir.

Aynii’l-Kudat bu ilimle ilgili yazilan eserlerden bahseder. Ilk olarak imam-1
Gazzali’nin en meshur ve 6nemli eseri olan /hyd-u Ulumi’d-Din’i zikreder. Bu kitabin
bastan sona mucéhede ilmiyle alakali oldugunu dile getirir. Zaten Aynii’l-Kudat’in da
bu tasavvuf yoluna girdikten sonra dort yillik bir siire zarfinda Imam-1 Gazzali’nin
biitiin eserlerini okudugunu ifade etmistik. Gergekten /hyd okadar 6nemli bir eser ki,
giiniimiize kadar bu eser iizerine ¢alismalar devam etmektedir. ilim diinyas: bu eseri
Islam’1n belli bash temel kaynaklari arasinda sayar. Bu alanda kaleme alinan diger bir
onemli eser ise Ebu Talib el-Mekki’nin Kuitu’/-Kuldb adli eseridir. Aynii’l-Kudat ilk
zamanlarda yazilmig olan bu eserin bir benzerinin bulunmadigi kanaatindedir. Ben
sahsim da bu eseri, seminer 6devimin konusu olarak se¢mis ve konularini boliim bolim
tanitarak elimden geldigince 6zetlemeye ¢alismistim. Gergekten de kendinden sonraki
caligmalar icin bir metod ortaya koymus, bir yontem belirlemistir. Boylece bagka

eserlere kaynaklik etmistir.

Aynii’l-Kudat, micéhede’nin kal degil hal ilmi oldugunu soyler. Tasavvuf
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ilmine vakif olan biri bu ilmi hayatina intikal ettirmedik¢e ona faydasi olmayacaktir.
Ciinkii asil olan bilmek degil bildigi ile amel etmektir. Ornegin bir hasta tip ilminde ne
kadar mahir olursa olsun bu ilimde ne kadar terakki etmis olursa olsun eger sifa kaynagi
olan ac1 ilact igmedigi miiddet¢e bu alandaki yetkinligi ona herhangi bir fayda
vermeyecektir. Bunun gibi de bir insanin mucéhede konusunda bilgisi ve tecriibeleri ne
kadar ¢ok olursa olsun eger bildikleri ile amel etmiyorsa bu bilgi ve tecriibenin ona bir
faydas1 yoktur. Ancak bir stfi, miicahede ilmini tahsil ettikten sonra hakkiyla bir
miicadele ortaya koyarak kotiilikklerden sakinir ve hayra yonelirse elbette daha once
zikrettigimiz ayet micibince onu hidayet yoluna eristirecektir. Cilinkii va’di hak olan
Allah (c.c.) ylice kitabinda “Eger Allah’tan —O’nun azabindan- sakimirsaniz, size
furkant (hak ile batli birbirinden ayiracak olgunlugu) verir’?*®buyurmaktadir. Bu
ayet’in tefsiri ile ilgi Abdullah b. Abbas (r.a.) “Yani Allah (c.c.) o kisiye dyle bir nur
bahsedecektir ki, hak ile batili birbirinden ayw edebilecektir "buyurmustur. Aynii’l-

Kudatda “Eger Ona itdat ederseniz hidayeti bulursunuz > ile *

‘Eger, o memleketlerin
halklar1 iman etseler ve Allah (c.c.)’a karsi gelmekten sakinsalardi, elbette onlarin
iistiine gokten ve yerden nice bereketler(in kapilarini) acardik”?® ayetlerinde ayni
mesajin farkli bir sekilde verildigini dile getirmektedir. Yani hem diinya ve hem de

ahret nimetlerine erise bilmek bu ylice gaye i¢in miicadele etmekten gegcmektedir.
B. Islam Tasavvufunda Hikmet Anlayist

Yukarida ayet-i celilelerde gegen “furk&n” ve “nlr” terimleri ile ilgi farkli
goriisler vardir ancak her bir goriis digerine mana itibari ile ¢gok yakinlik arz etmektedir.
Ornegin hak ile batili birbirinden ayiran, olgunluk, kurtulus gibi manalar igerdigi
sOylenmistir. Aynii’l-Kudat ise bu iki kavramdan kastedilen mananin hikmet oldugunu
sOyler. Ve yine ona gore, Kur’an1 Kerimde gecen “O, istedigine hikmeti verir ve kime de

hikmet verilmisse siiphesiz ki ona pek cok haywr verilmigtir.’?*

ayeti bu gergege isaret
etmektedir. Buna gore hikmet,konusma ve s6z sdylemekten ibaret degildir, bilakis siikiit

etmektir. Cunkl bir hadisinde Hz. Resdlullah(s.a.v.)“Bir kimseyi vakar icinde sikat

2% Enfal Saresi, 8/29.
297 Nur S(resi, 24/54
298 A’raf Suresi, 7/ 96
299 Bakara Sdresi, 2/269.
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ederken goriirseniz, ona yaklasin ciinkii ona hikmet telkin edilmistir %, buyurmaktadar.

Hikmet ile ilgili olarak ortaya koyabilecegimiz bir hakikat da sudur ki, onun
kaynagi giinahlardan sakinmaktir. Nitekim Hz. Reslullah(s.a.v.) baska bir hadisinde
“Hikmetin basi Allah korkusudur”>°* buyurmaktadir. Aynii’l-Kudat bu hadisin ilahi
kitap olan Zebur’daki bir ayet ile desteklendigini sdylemektedir.

Hikmetkelimesinde bilmek, anlamak, kavramak manasi da vardir. insanin faydal
olani edinip zararli olandan kaginmasi igin diisiinlip tasinmasina da hikmet denir. Yine
varliklar arasindaki alaka ve irtibati, olaylar arasindaki sebep sonu¢ miinasebetini
anlamak maksadi ile harcanan c¢abalar sonunda elde edilen ameli, tatbiki ve tecriibi
bilgiye de hikmet denmistir. Hikmet in diger bir anlami ise suurlu bir anlayis ve derinbir

kavrayistir. 302

Hikmet tasavvufta ise genellikle “ildhi sirlarin ve gergeklerin bilgisi, varliklarin
varolus amaglarimin kavranmasi, sebeplerle bunlarin sonuglar: arasindaki iligkilerde
ildhi iradenin kegfedilmesi” anlaminda kullanilir. Nitekim ilk sOfilerden Hakim Tirmizi,
hikmeti,kalbin ilahi sirlara vakif olmasi seklinde tarif etmistir.Ebu Osman el- Magribi
ise hak olan1 sOylemek seklinde agiklamistir. Hakim Tirmizi’ye gore “hikmet-i
ulya”veya “hikmet-i hikmet” denilen hikmet tlri peygamberlere ve velilere has bir

ilimdir. Bu anlamiyla hikmet kesf yoluyla ulasilan tasavvufi bilgidir.%®
C. Tasavvuf ve Konusu

IslamTarihi’nin her doneminde bu ilim {izerine s6z sdylemis ve farkl diisiinceler
ortaya koymus ilmi sahsiyetler olmustur. Bunlardan bazilar siilik ilmi bazilar1 da viisil
ilmi {izerine konusmuslardir. Bazilar1 meclislerinde biitiin insanlara hitap ederken

bazilari ise sadece kendi talebe, muhibb (sevenlerine) ve miiridlerine hitap etmislerdir.

30Gazzall, thya-u Ulimi’d-Din, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 2010, c.III, s. 69.

*1Beyhaki, Deldilu’n-Nibuvve, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1988, c.V, s. 241.

302 Mehmet Onal, Islam Diigiincesinde Hikmet Kavramlari(mak),Felsefe Dergisi, S. 4, 2007 (Giiz).s.
3-4.

303\uystafa Kara,Hikmet , D.I.4., c.XIIV., s. 519.
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Aynii’l-Kudat, stfiyyenin blyuklerinden Clineyd el-Bagdadi’nin “Bu ilimde Hz.
Resllullah tan s.a.v. sonra pirimiz Hz. Ali (r.a)’tr” buyurdugunu nakletmistir. 3%*
Kendisine, Hz. Ali (r.a)’nin tasavvuf ilmi ile ilgisi soruldugunda o, “Eger kendisi hayat
boyunca savaslara katilip cihad ile mesgul olmasayd:, kendisinde kalplerin mutmain
olacagi derecede bu ilim ile alakali bilgiler nakledilebilirdi” > buyurarak Hz. Ali
(r.a.)’nin bu ilimdeki derinligini ortaya koymaya calismistir. Yine Ciineyd el-Bagdadi
bu ilmin fazileti ve énemi ile ilgili olarak “Eger gok kubbe 'nin altinda bu ilimden daha
faziletli bir ilmin varligini bilseydim, ona yoénelir ve onu elde etmek icin gayret

ederdim "*%buyurmustur.

Aynii’l-Kudat’a gore tasavvuf ¢ok dnemli bir ilimdir. Konusu itibariyle herkesin
s0z soyleyebilecegi bir ilim degildir. Cineyd el- Bagdadi’nin su beyitlerini naklederek

goriisiinti destekler.
“Tasavvuf 6yle bir ilimdir ki, ancak anlayista ¢ok ileri olanlar onu kavrar,

Onu miisahede etmeyen onu hakkiyla bilemez, ama olan bir insan giinesin 151gini

nasil miisahede etsin.” %’

Yukaridaki beyitlerin iizerinde dikkatle diislindiigiimiizde iki noktaya nazar-1
dikkat cekmek gerekiyor. Birincisi, burada Aynii’l-Kudat’in “akil étesi alan™ diye tarif
ettigi aklin son yetisinin lizerine ¢ikma durumuna bir isaret vardir. “Onu miisahede
etmeyen”ifadesinden anlasilan Aynii’l-Kudatin belirttigi alana gegerek bazi hakikatlerin
bilgisine ulagmak ve bu hakikatleri yasamaktir. Biitiin stifiler bu mistik tecriibeyi kabul
ederler. Ancak farkli sekillerde bunu ortaya koyarlar. Aynii’l-Kudat’in burada yaptigi
sey ise bu olay1 farkli bir terimle agiklamaya c¢alismasidir. Ikincisi ise, bu ilimle istigal
edecek kimselerin ¢ok zeki olmasi gerektigi gergegidir. Clinkd bu ilim hakiki ve mutlak
varlik ile miimkiin varlik arasindaki tiim baglar1 ortaya koymaya calismasi ve varligin
kaynagina inmeye ¢aligsmasi nokta-i nazarindan bakilirsa anlasilmasi zor konular ihtiva
eder. Zaten tarih boyunca bu ilimle mesgul olmus degerli sahsiyetlerin hep

elestirilmesinin altinda yatan gergek de bu degil midir? Bu savunmanin miiellifi dahil

304 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garfb, s. 19.
5 Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 19.
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olmak tizere birgoklarinin hazin bir sonla hayata veda etmelerinin altinda bu hakikat

yatmaktadir.

Ancak tasavvufun konusunu sadece mutlak varlik ile miimkiin varliklarin
arasindaki iliskiyi agiklamak seklinde sinirlandiramayiz. Bu noktaya yapilan vurgu
konumuzun esast olmasi itibariyledir. Bununla beraberinsanin ruh ve nefs itibariyle
yapisi, ruhun tasfiyesi ve tezkiyesi ve ahlakin yiiceltilmesi tasavvufun diger konularidir.
Bu yiizden baz1 mutasavviflar tasavvuf’un konusunu ‘’tahalluk ve tahakkuk’’ seklinde

ozetlemislerdir.3%

Bunun yaninda Aynii’l-Kudat, tasavvuf’un bir ¢ok alt disiplini oldugndan
bahseder. Her bir kisim basli basina farkli bir alan arz etmekte olup farkli bir ihtisas
istemektedir. Tasavvuf iizerine konusan ve bu alanda s6z sahibi olanlarin ¢ogu
kendilerine bu ilimde bir smir ¢izmisleridir. Ornegin bazilar1 sadece siiltk ilmi ile ilgili
s0z soylerken bazilar viistl, diger bazilar1 mlcéhede ve riyazat ile ilgili konusmuslardir.

Biitiin konularda s6z sahibi olan ¢ok az kimse vardir.

Aynii’l-Kudat’in son olarak tasavvuf’un herkesin iizerinde konusacagi bir ilim
olmadigint sdyler. Bununla igili olarak da Sibli’nin “Otuz yil boyunca hadis ve fikih
ilminde tahsil ettiklerimi geceleri sabahlayincaya kadar yazarak kayit altina aliyordum.
Kendilerinde bu ilimleri rivayet ettigim kimselere “Ben Allah (c.c.) in fikhint istiyorum”
dedigimde hi¢ kimse bana bir sey séylemedi % soziinii nakleder. Anlasildig: iizere

“Allah (c.c.)’in fikh1” s6zi ile kastedilen tasavvuf ilmidir.
D. Tasavvuf Hal’dir

Tasavvuf, tatmak ve yasamakla, manevi tecriibe ile anlasilan hal ilmidir, kaal
ilmi  degildir. Bu manevi tecriibelerin  sézle  anlatilmast = miimkiin
olmadigindan“Tatmayan bilemez ” denmistir. Tasavvufun hal ve zevk ilmi olmasi, onun

bir degil, bir¢ok tarifinin yapilmasi sonucunu dogurmustur. Cunki tasavvuf ehlinden

308 Yilmaz, a.g.e., s. 57.
309 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 30.
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her birinin hali, makami, riihi tecriibe ve sezgileri farkli farkli oldugundan tarifler de

degisik sekillerde olmustur.3°

Aynii’l-Kudat, Ebu Muhammed el Hariri’nin “Tam bir teslimiyet ile yapilan
ibadet insan: hiirrivete kavusturur. Hiirriyet ise tecelli ve rii'yet’e gotiiriir.” 3t Evet
hakiki hiirriyet Alemlerin Rabbine kul olmaktir. Ciinkii bu durumdaki kisi kula, nefse
ve dinyaya kul olmaktan kurtulur. Hakiki manada kul olan bir kimseye bazi sirlarin
kapist agilir. Yine Hariri’nin buyurdugu gibi “Allah (c.c.)’in yasaklarindan korunup
takvaya ermeyen ve O’nun gozetiminde oldugunun farkina varip her an huzurdaymis
gibi hissetmeyen kisi kesf ve murakabe 'ye eremez.”®'? Bu sdzlerden de anlasildig1 iizere
tasavvuf bir hal ilmidir. Bir manada Kur’an’a ve ResUlullah (s.a.v.)’1n siinnetine intibak
ilmidir. Bununla beraber sifiyye’nin biiytiklerinden Ebubekir et-TiflisT “Tasavvuf

hal’dir. '3, buyurarak bu gercegi dile getirmistir.

Yine Aynii’l-Kudat’in’in naklettigine gore bu konu ile igili olarak Huldji,
“Tasvvuf éyle bir haldir ki, rubibiyyet gozii acilir ve kulluk gézii yok olur gider 3%
buyurmustur. Daha 6nce zikrettigimiz “Allah (c.c.) ' nuruyla bakmak” dedigimiz olay
da bu sekilde gerceklesir. Daha sonra da Aynii’l-Kudat’in,hasimlarinin elestirilerine
maruz kaldig “Ilim, akil ve kalp yok oldu, sadece yazar (benliginde siyrilmis bir halde)

kald:.” seklindeki sozlerinin de bu baglamda anlasilmasi gerektigini bildirmistir.
E. Tasavvuf ilminde iz Birakanlar

Aynii’l-Kudat, bu boliimde onlarca stfi ismi vermektedir. Bazilariin varsa
digerlerinden temayiiz ettigi farkli bir 6zelligi onu da zikretmistir. Ayrica bazilarindan
bu ilimle ilgili sadir olan sdzleri de aktarmustir. Ilk dénem siifilerinden baslayarak her
donemin meshur ve kendi bdlgesinde taninan sifilerin adlari sirasiyla vermistir.
Bazen isimleri zikrederken kronolojik olarak degil de hitap ettikleri kesime gore veya

tasavvufun hangi alani ile ilgili konustuklaria gore farkl bir sira takip etmistir.

310Y1lmaz, a.g.e., s. 20.
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Tasavvufun ilminin en énemli temsilcisi hi¢ kuskusuz Ciineyd-i Bagdadi’dir. O,
ilk donemlerde bu ilim ile ilgili s6z sdyleyen ve 0ne ¢ikan sahsiyettir. Onunla beraber
bu dénemde 6ne ¢ikan diger bir stfi de Ahmed b. Vehb ez-Zeyyat’tir. Aynii’l-Kudatin
naklettigine gore Ciineyd-i Bagdadi, bu zattan yeterince istifade ediyor ve onu
kendisinden stin tutuyordu. Oyle ki, Ciineyd-i Bagdadi, Ahmed ez-Zeyyat vefat
edinceye kadar mescitte meclis kurup konusmamistir. Ahmed ez-Zeyyat vefat edince de
“Biz Ahmed ez-Zeyyadt i vefati ile haklkat ilmini de yitirdik "% derdi.

Cineyd-i Bagdadi, bu ilmin layik goniillere teslim edilmesinden yana idi. Bu
ilmin sirlanin halk nezdinde konugsmamaya dikkat ederdi. Ona gore bu konular avam’in
giindeminde olamamalidir. Onun iginde “Ebubekir el-Kesai bana 1000 meseleyi sordu.
Ben de kendisinden bunlarin insanlarin eline gecmemesini talep ettim”>'® buyurmustur.
Ebubekir el-Kesai, mesayihin biiyiiklerindendir. Ciineyd-i Bagdadi, onun igin
“Nehrevan kopriisi bize Ebubekir el-Kesdi gibisini ulastrmamistir”®'" buyurarak onun

bu ne kadar 6nemli bir sahsiyet olduguna dikkat ¢ekmek istemistir.

Aynii’l-Kudat her donemde ve asirda bu ilim tizerine konusan ve s6z sdyleyen
biiylik sahsiyetlerin varligindan haber verdikten sonra bir liste halinde bunlar tek tek
zikretmeye calisir. Daha 6ncede soyledigimiz gibi bizler bu listeyi uzun uzadiya vererek
maksadimizdan uzaklagmay1 istemiyoruz. Ancak ek boliimde verecegimiz bu risélenin
bastan sona terciimesinde bu isimlere isteyen ulasabilecektir. Biz, burada Aynii’l-
Kudat’in savunmasini iizerine kurdugu tasavvufi diisiince yapisimi ele aldigimizdan
dolay1, konumuzun izahina katki saglamayacak malumatlar yiizeysel bir sekilde ele
alacagimizi dile getirmistik. Son olarak, bizlerin Aynii’l-Kudatin bu isimleri bize
naklederken yaptig1 siniflandirmay1 aynen ortaya koyarak bizimde bu siifileri kategorize

edecegimizi bildirmek istiyorum.
1. Insanlarin Geneline Hitap Eden Saifiler

Aynii’l-Kudat’in, oncelikle bu konularda insanlarin geneline hitap etmis onlar
irsada yonelmis sufileri zikreder. Bunlarin basinda “imamlarin imami” olarak anilan

Ebu Sa’id Hasan b. Ebi’l-Hasan el-Basri’dir. Kendi doneminde bazi zevat tarafindan

$15Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 19.
316 Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 19.
317 Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 20.
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Kaderiye Mezhebine nispet edilmistir. Halbuki kendisi bu nispet edildigi seyden ¢ok

uzaktir. Aynii’l-Kudat onun masumiyetini anlatmak i¢in su beyiti soyler.
“Vail kabilesini yermen ona zarar vermez,
Ya da iki denizin birlestigi yere necdset atarsan (onu pisletmez). 38

Yukarda da ifade edildigi gibi bu gibi insanlar bir denize benzer kendilerine

atilan tiim iftiralar onlarin degerinden bir sey alip gotiirmez.

Hz. Ali (r.a.), kendi hilafeti zamaninda kader konusu i¢in “Biz, ResOlullah s.a.v.
zamaninda bu konular hakkinda konusmazdik, dolayisi ile bu mevzular tartismak
bid’at tr*3'® buyurmasma ragmen, konusmasi ve mantigim begendigi i¢in Hasan b.
Ebi’l-Hasan el-Basri’ye bu konularda konusma serbestligi vermisti. Hatta Enes b. Malik
(r.a.), kendisine bir soru soruldugunda “Dostumuz Hasan’a sorun” diyerek bu soru
soranlart ona yonlendirirdi. Genellikle amellerin  &fetlerinden, gonullerdeki
vesveselerden, gizli sifatlardan (sirk’e ve nifdk’a gotiiren) ve nefisleri saptiran sehevi

arzulardan bahsederdi.

Hasan b. Ebi’l-Hasan el-Basri’ye, “Sen baskalarimin konusmadigi konulardan
bahsediyorsun, bunlar: kimden ogrendin?”’ diye soruldugunda, o: “Huzeyfe b.

Yemdan 'dan”’ derdi.3?°

Huzeyfe b. Yeman (r.a.), diger sahabelerden hi¢ duyulmayan sozler sdylerdi. O,
her zaman farkli konular {izerinde dururdu. Bu ona soruldugunda ise O: “Insanlar Hz.
Resllullah (s.a.v.)’a haywr hakkinda sorarlardi. Sunu yapan kisiye ecir olarak neler
var? Bunu yapana neler var? diye sorarlardi. Ben ise, ser ile ilgili sorular sorardim. Su
ameli ne ifsad eder? , bunu ne ifsad eder, diye sorardim. Hz. ResUlullah(s.a.v.) da, hep
amelleri ifséd eden ve onlari bosa ¢ikaran seyleri sordugumu goriince bu ilmi sadece

bana verdi 2! buyurdu.

$18Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, a.g.e., s. 20.
$19Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 20.
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Huzeyfe b. Yemén (r.a.), “Swr sahibi” lakabiyla bilinirdi. Ciinkii Hz.
Resdlullah(s.a.v.) hem o doénemde yasayan miinafiklarin bilgisini ve hem de bazi
sirlari1 sadece ona bildirmisti. Nitekim nifak’in yetmis kiisur kapisi vardir ve bunlarin
inceliklerini ancak dinde derin anlayis sahibi olanlar bilir. Huzeyfe (r.a.) de o
kimselerdendi. Ayrica diger sahabeler ve Gzellikle Hz. Omer (r.a.), insanlar arasinda
ortaya ¢ikacak ve herkesi kaplayacak genel ve 6zel fitneleri ona sorarlardi. O da, bu

konularda bildiklerini anlatirdi.

Bu baglamda insanlarin geneline hitaben konusan diger bir sifi de, Sehtani’nin
kendisi hakkinda “Ben Talk’tan daha cok ibadet edeni gormedim”3?? diye hakkinda
sahitlik yaptig1 Talk b. Habib’tir. Bir digeri de, meshur sifi ve alim Siifyan-1 Sevri’nin
meclislerinde oturup dinledigi ve hakkinda “O kavminin uyaricisidir *? dedigi Salih el-
Murr?’dir. Yine bu gurubun en meshurlarindan biri de, Ciineyd’in (k.s.) meclisine
katildig1i, Medine mescidinde halka kuran ve siilik ilmi hakkinda s6z sdyleyen Ebu Ali
Hasan el-Mesth1’dir.

Aynii’l-Kudat’in bildirdigini gore bu ilimde en ¢ok tevecciih gorenlerden biri,
Muhammed b. Ibrahim’dir. Ebu Hamza el-Bagdadi el-Bezzaz olarak da bilinir.
Guniimuze intikal eden dort hak mezhepten biri olan Hanbeli mezhebinin kurucusu
Ahmed b. Hanbel birgok konuda onunla istisare ederdi. Bagdat’ta insanlara hitap etmis
ve biiylik bir kabul gormiistiir. Daha sonrasinda ise Tarsus’a gider ve orada muazzam
derecede saygi goriir. Ancak sekr hali bazen kendisine galebe gelen bir zattir. Sekr
halinde iken insanlar ondan bazi sozler duyunca, onu zindiklikla itham ettiler ve daha
sonrasinda hulil iddiasinda bulundugu suglamasi ile onu Tarsus’tan ¢ikardilar.
Tarsus’tan c¢ikarilirken kendisine c¢ok eziyet edildi. O, ise oradan ¢ikarildiginda su

beyitleri okuyordu.
“(Ey belde)!, senin benim kalbimde mahfuz (korunmus) yerin var,

Sende iken bana yapilan tiim kinamalar bana hafif gelir. ’3?*

32 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 21.
32 Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 21.
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Yine Ayni’l-Kudat’inzikrettigi Oonemli sahsiyetlerden biri de, Basra’da bu
konularda ilk s6z sdyleyen Musa b. Esacc’tir. O, tevekkiil, muhabbet ve sevk
konularinda s6z soylerdi Basra ekoll, Allah (c.c.)Marifet ilimlerini bu biylk zata ihsan

edinceye kadar zlihd, ictihad ve skt yolunu takip ve temsil ederdi.

Bu guruptan olmak tizere burada son olarak adin1 anacagimiz kisi yine sifilerin
biylklerinden olan Ebu Ali es-Sakafi’dir. Asil adi Muhammed b. Abdulvahhab’tir.
Horasan’in biiyiik alimleri arasinda sayilir. Onun “Bir kimse butln ilimleri tahsil etse ve
biitiin insan topluluklart tarafindan taminsa yine de bir seyh’in riayetinde riyazat

99325

yapmasa hakikat ehli kimselerin ulastigt mertebeye ulasamaz’>-s0zi, tasavvuf ehli

arasinda ¢ok meshurdur.
2. Sadece Sevenlerine ve Dostlarina Hitap Eden Siifiler

Daha 6ncede bahsettigimiz gibi bazi sifiler so6zlerinin belki de avam tarafindan
yanlis anlasilacagi veya anlasilamayacagi kanisina vardigindan dolay1 olacak ki
kurduklart meclis ve halkalar1 dar tutmuslardir. Sadece sevenlerine, dostlarina ve

talebelerine konusmuslardir.

Bunlarin en meshur olani “/mamlarin Sultan” lakabiyla bilinen Hasan-1 Basri
(r.a.) ve Malik b. Dinar (r.a)’in dvgiisiinii kazanmis olan Amir b. Abdullah b. Kays’tir.
Kendisi Kur’an ve siinnete son derece miitemessik hakikat ehli bir zat’tir. Bir digeri ise
Ebu’s-Sa’sa Cabir b. Zeyd’tir ki, Abdullah b. Abbés onun hakkinda “Eger Basra halki
biitiin miigkiil durumlarint iist iiste koyup bunlart ona sorsalar, o’nun ilmi biitiin

bunlara cevap verebilecek kadar genistir.”***buyurmustur.

Horasanda bu ddnemin en biyik temsilcisi Ebu Muhammed el-Murta’is el-
Horasani’dir. O’nun “Kim Allah (c.c.)’1 sevmezse, Allah (c.c.) da onu sevmez?" s6zii
meshurdur. Bu donemin bir diger 6nemli sahsiyeti ise Ali el-Hammal’dir. Kendi
déneminde yasayan sGfi gorlinlimliileri siddetle elestirerek onlar hakkinda ‘ "Tasavvufun

haklkatleri gitti sartlart kaldi. Oyle bir topluluk geldi ki, rahathigi talep etmekte ve bunu

35 Aynii’l-Kudat, Sekval-Garib, s. 22.
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Marifet sanmaktadirlar.”>3?® buyurduktan sonra musibet aninda sdylenmesi siinnet olan
ve ayni zamanda bir ayet olan “innd lillah ve innd ilayhi raci’'un (Allah’tan c.c. geldik

ve muhakkak ki Ona tekrar donecegiz)” s6zuni tekrar eder..

Glnumizde de tasavvufa en cok zarar verenler bu sdfi gorunumlilerdir.
Hurafeci bir gelenek iizerine tasavvuf anlayislarini kurmus bu kimseler halk nazarinda
itibarlarin1 yitirdiler. Fakat sadece kendilerine degil tasavvuf kurumuna da zarar
verdiler. Cunku tasavvuf deyince bircok insanin kafasinda bu kimselerin olumsuz ve
hurafeci anlayislan sekillenmektedir. Bundan dolay1 da tasavvuf gereken ilgiyi hem bir
ilim olarak ve hem de bir kurum olarak gérmemektedir. Elbette sorunu bununla
sinirlandiramayiz. Bunun {izerinde ciddiyetle egildigimizde insanlarin kafalarinda bu
intibalarin olusmasina sebep olan onlarca farkli gerekge vardir. Fakat biz bunlar1 burada
irdeleyecek durumda degiliz. Sadece yukaridaki ifadeyi, ayni sikintilarin yiizyillar

gegmesine ragmen devam ettigini ortaya koymak i¢in bir hatirlatma olarak zikrettik.

Sehl b. Abdullah et-Tusteri ve Ebubekir el-Vasiti de bu donemin biyuk sOfi
sahsiyetlerindendir. Son olarak Rebi’ b. Abdurrahman’t sayabiliriz. Aynii’l-Kudat, onun
“Allah’in c.c. diinyada oyle hiiziinlii ve kederli kullari var ki, yiizlerini ahrete
cevirmiglerdir. Kalp gozleri melekiit dalemine oyle niifiiz etmis ki, onda Allah(c.C.) in
rizasint kazandiran seyleri gordiiler ve biitiin gayretlerini bu yonde sarf ettiler. Bu
kimseler diinyada rahatlik gérmeyecekler ancak ahrette gozleri aydinlik olacaktir.”?°,
s6zlnu ozellikle zikreder. Sanirim Aynii’l-Kudéat bu s6zde kendisini bulmustur. Ruhunu
bu gibi sozlerle teskin etmeye calismistir. Ancak bu soziin hakkini1 da vermek gerekir.
Bir Miisliiman i¢in bu diinya sadece diger diinyada g6z aydinligina kavusmak ve giizel
bir hasat elde etmek igin bir tarla hiikmundedir. Bitun gayretimiz bu tarlayr cennet
bahcesine ¢evirmek olmalidir. Bunun igin de, bize diisen fani olan higbir seye iltifat
etmemek ve Kur’an’nin “el-Bdkiydtu’s-Salihat”diye ifade ettigi ve bize diger diinyada

Rabbimizin rizasin1 kazandiracak Salih amellere yonelmektir.

Bu saydiklarimizin haricinde birgok isim sayan Aynii’l-Kudat, bitin bu safilerin
h.300 yilindan 6nce vefat ettigini belirtir. Biitiin bunlardan sonra bizler Aynii’l-Kudat’n

tasavvuf ilmindeki yetkinligini acgik¢a gormiis oluyoruz. Kendisine gelinceye kadar

38 Aynii’l-Kudat,a.g.e., s. 23.
329 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 24.
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gelmis gegmis neredeyse biitiin stfileri sozleri ve eserlerini ¢ok yakindan takip etmis

oldugu ortaya cikiyor.
3. Her Kesime Hitap Eden Bayan Safiler

Islam’m ilk dénemlerinden itibaren her asirda tasavvuf ilminde séz soylemis
bayan stfiler de olmustur. Bununla ilgili bazi kitaplar dahi tedvin edilmistir. Bizler

Aynii’l-Kudatin yaptig1 tasnif tizerinde risélesinde zikrettigi birkagindan bahsedecegiz.

Bu bayan sifiler arasinda hem erkeklere ve hem de bayanlara hitaben
konusmuslardir. Bunlardan biri en meshurlar1 olan Rabi’a el-Adeviyye’dir. Selef-i
Salihin’den bir¢ok zat, onun hakkini takdir etmis ve ondan nasihat istemistir. O’nun
sozleri dilden dile dolagmistir. Siifyan es-Sevri gibi biylk bir fakif ve safi dahi onun
sOzlerini dinlemistir. Bazen ondan nasihat talep etmistir. Bir seferinde Siifyan es-
Sevri’ye hitaben “Diinya sevgisi senin kalbinde olmasaydi, sen ne iyi bir adamsin! %,
buyurmustur. Kendi doneminin en seref sahibi insanlar1 kendisine evlenme teklifinde
bulunduklar1 halde hi¢ birinin teklifini kabul etmemistir. Hatta bir seferinde donemin
ileri gelenlerinden Abdulvahid b. Zeyd’e kendisine evlenme teklif ettiginden dolay:
darilmistir. En sonun da Abdulvahid’in kardesleri gelip onun adina 6ziir beyan etmis ve
kardeslerine sefaat¢i olduktan sonra onu affetmistir. Abdulvdhid onun yanina her

gelisinde ona yonelerek “Ey Sehvetli adam! Kendine senin gibi sehvetine diiskiin bir

kadin iste! "3, buyururdu.

Doneminin biiyiik sifilerinden olan diger bir bayan ise Se’véane el-Ibliyye’dir.
Ozellikle ibadete diiskiin olan insanlar1 muhatap alarak konusurdu. Aynii’l-Kudéat’in
aktardigina gore bir ara onu Oyle bir Allah korkusu kaplamis ki, artik nafile ibadetleri
yapamayacak derecede ona te’sir etti. Sonralari bir riiya gordii ve bu riiyasinda
kendisine bazi miijdeler verildi. Bu riiyadan sonra tekrar eski durumuna dondiigii

nakledilmistir.

Yine meshur bayan stfilerden biri de Bahriyya adindaki hanimdir. O kadar ¢ok

aglardi ki, en sonunda gozlerini kaybetti. Bir digeri ise Fatima b. Ebubekirdir.

30Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 25.
31Aynii’l-Kudat, a.g.e., s. 25.
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Semn{in’un muhabbet ile ilgili bir sohbetini dinlerken onu bir hal ald1 ve o mecliste

vefat etti. Onun o haline sahit olan baska {i¢ kisi daha ruhlarini oracikta teslim ettiler.

Ayni’l-Kudat, gercekten ¢k bolimde verdigimiz tercimeye bakildiginda
anlagilacagi lizere uzun bir isim listesi zikretmistir. Bizce bu kadar1 maksudun
anlasilmasi igin yeterlidir. Gerisi kandatimizce asil konuyu unutturacak kadar uzun ve
gereksiz bir listedir. Hatta biitiin bunlardan sonra bir de bu alanda eser yazmis olan
zevat’tan, Haris el-Muhasibi, Ebu Ishak b.Ahmed el Havas, Ebu Abdullah Muhammed
b. Ali et- Timizi ve Ebu Ca’fer en-Nisabiri basta olmak iizere birkagini saydiktan sonra

sadede gelerek soyle der:

Nasil ki, her bir ilimle mesgul olan tdifenin manalar: iizerinde ittifak ettikleri
kendilerine &it terim ve kavramlar: vardw. Biz bu terimlerin manalarina vikif olmak
istedigimizde bu ilim ile mesgul olan ricdlin ona yukledigi manayr esas almamiz
gerekiyosa, bunun gibi sdfiyyenin soylediklerini yorumlarken de onlarin bu terimlere
ylUkledikleri hakiki manart anlamak icin onlarin gériisiine ve bilgisine miiracadt
etmemiz gerekiyor. Buna gore, beka, fena, adem, yokluk, kabd, bast, sekr, sahv, isbat,
mahv, vusil ve stldk gibi tasavvuf wstildhni onlarin bu kavramlara yiikledikleri manay

g6z oniinde bulundurarak yorumlamamiz gerekiyor.>%

Yukarida verilen mesaj ¢cok dnemlidir. Aksini diislindiigimiizde yani bizler her
sOylenen kelimenin 1stilah manasini degil de liigat manasini ele alarak i¢cinde bulundugu
climleyi yorumlamaya kalkistigimizda ¢ok yanlis sonuclara varmamiz kagmilmazdir.
Ancak bunlar basit bir yanlis olarak kalmayarak, bu ifadelerin sahibine kiifr’ii nispet
edecek dereceye varabilir. Bizler bunu ilk donemden itibaren giinimuze kadar gelen
sifi ve tasavvuf karsithginda bunu yasiyoruz. ilk dénemden itibaren bazi ifadeleri
yiiziinden hakkinda fetva ¢ikartilan ve bunun sonucunda kani akitilan kimselerin
varligimmi biitlin ilim camias1 bilmektedir. Gliniimiize kadar bu karsithk devam
etmektedir. Evet, bunun sebepleri tizerinde daha 6nce bir nebze durduk ve bunun sadece
bir nedene indirgenemeyecegini de dile getirdik. Hatta bu karsitligin sebeplerinden

birinin de tasavvuf kurumun yozlagmasidir dedik. Safiyye’nin de bir 6z elestiriye

332 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s.26.
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ihtiyaci elbette vardir. Ancak ozellikle ilk donem sdfilerinin hala biiyiik bir haksizliga

ugrayarak yanlis tanitilmaya devam ettigi gercegi de ortadadir.

Ornegin, Aynii’l-Kudatin da dikkat cektigi gibi sifiyye’nin sik¢a kullandig
“Falan kisi kendi benliginden swyrildi ve Allah (c.c.)’ta fani oldu” veya Hallac’in
“Ene’l-Hak” gibi sozlerinin sorunlu ifadeler oldugunu kabul ediyoruz. Ancak bizler
onlarin bu ifadelerinden neyi kastettiklerini sormadan ve onlarin bu ifadeleri ile ilgili
goriis ve aciklamalarina bagvurmadan zahirine bakip hiikiim veremeyiz. Hukuk
acisindan bakildiginda dahi bu yanlistir. Ancak tarih boyunca bu yanlisa diisiindiigiine
maalesef sahitlik yapmaktayiz. Bu ve benzeri ifadeler sebebi ile bazilarinin kiifriine,
bazilarmin sirke girdigine, bazilarimin zindikligima ve bazilarmin asilmasina
hiikkmedilmistir. Halbuki hakkinda hiikiim vermezden once “Sen bu sOzlinle neyi
kastettin?” diye sorularak isin hakikatinin ne oldugu anlasilmaya c¢alisilmali degil

miydi?

IV. SELEFi SALIHIN’IN ALLAH’IN VARLIGI, NUBUVVET VE
AHIRET’E iIMAN iLE iLGIiLi AKiDESI

Aynii’l-Kudat, savunmasinin son kismini Selef-i Salihin’in kelam ilminin temel
konular1 olan Allah, niibiivvet ve ahirete iman konularindaki goriislerine ve bu ii¢ konu
etrafinda olusturduklar ilke ve prensiplere ayirmistir. Kendisinin de bu akideye baglh
oldugunu dile getirerek bu konularla ilgili diisincelerini elestirenlere gondermede
bulunmaktadir. Her bir konuya ayr1 bir baglik agmis ve konuyla ilgili Selef-i Salihin’in
goriiglerini dile getirmistir. Bizler de bu goriisleri maddelestirerek verdikten sonra
bunlar iizerinden elestirilen goriislerini kisaca degerlendirecek bu savunma ile ilgili

calismamizi noktalayacagiz.
A.  Allah (c.c.)’a Iman ve Sifatlar1 Konusu

Allah (c.c.) vardir ve O’nun hakkinda yokluk tasavvur edilemez.
Allah (c.c.) “bir”dir ve ciiz’lere boliinmez.

Biitiin yaratilmiglarin kalpleri ve isleri ile ilgili tek tasarruf sahibi, O’dur.

> w0

O, bitun her seyi idare ederken yorulmaz ve her gi¢ ve irade O’na boyun

eger.
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5. O’nun higbir konuda ortag: yoktur.

6. Yer, gok ve bunlarin disindaki her sey O’nun emri altindadir. O, her
seyin evveli ve her seyden sonra baki kalacak tek Zat’tir.

7. O, her istedigini yapan, Sifat ve Esmasiyla her seyde tecelli edendir.

8. O, ilmi ile her seyi kusatandir.

9. Yeri ve gogli yaratan ve buralarda meydana gelen her isi ve hareketi
takdir eden ve yonetendir.

10.  Yaratilan her seyde nice sirlar, milkemmel bir nizam vardir. Biitlin
bunlarin tek sahibi Allah’tir.

11.  Kaullar gonderdigi emir ve yasaklara riayet etmemesine ragmen O, onlara
iyilikle mukabele etmeye devam eden sonsuz merhamet sahibidir.

12. O, her bakimdan mikemmel ve biitiin mevcidat: var edendir.

13.  Celél ve cemal sifatlarinin sahibidir. En giizel isimler, O’nundur.

14. O, higbir varliga benzemez, lakin yaratilmislarin her biri O’nun kudret
deyasindan bir damladir.

15.  O’nun ilminde higbir sey bir zerre kadar dahi olsa gizli kalmaz. Ne
herhangi bir bakis ve ne de her hangi bir diisiince O’nun semi’ ve basar sifatlarindan
gizli kalamaz.

16.  Varligi higbir seye muhtag degildir.

17. O, ezeli kelam sifatiyla dile gelmistir. Ancak O’nun kelam1 hi¢ kimsenin
sozune benzemez.

18. O’nun emir ve yasaklar1 haktir. O’nun bildirdigi her seye seksiz iman
ederiz.

19. O, “Hayy (diri)”dir, 6lmez ve O, “Baki”dir, fena olmaz.

20.  Hig¢ kimse O’nun zatmi idrdk edemez, O’nun sifatlarini hakkiyla takdir

edemez. O her sifatiyla ne yiicedir!

Ozetleyerek yukarida maddeler halinde vermeyi uygun buldugumuz esaslara
baktigimizda muhalif olunacak tek bir madde bulamayiz. Mana itibariyle ele
aldigimizda biitiin Islam alimleri’nin {izerlerinde ittifak ettikleri prensiplerdir. Aynii’l-
Kudéat hakliligm ispat sadedinde bu ilkelere risélesinde yer vermistir. Ciinkii yanlis

anlasilip elestirildigi bazi konulari bu keskin ifadelerle reddetmistir.
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Ayni’l-Kudat, Allah (c.c.)’in ciiz’iyyat1 bilmedigi veya O’nun ciizlere
boliindiigiinii iddia ettigi gerekgeleriyle suglanmisti. Halbuki yukaridaki maddelere
baktigimizda bunlarla ilgili ¢ok agik ve katiifadeler goriiyoruz. Ayrica elestirildigi diger
konular ise Allah’in idrak edilemesi meselesi idi ki gercken agiklamalar yapilmisti.
Burada da aymi seyi soyledigimiz ifadeler cerdevesinde tekrarliyor. Son olarak bu
baglamda elestirildigi bir konu da alemin ezeliligi iddiasinda bulundugu ile ilgiliydi.
Yukarida gecgen ifadelere bakildiginda Allah (c.c.)’tan baska her seyin hadis oldugu

tekrar tekrar vurgulaniyor.
B. Peygamberlere iman Konusu

Bu bolimde ise peygamberlik muessesesi ve peygamberlerle ilgili selef ile
ortaklasa paylastiklar1 goriis ve diisiinceleri siralamistir. Biz burada da ilk boliimde

oldugu gibi konu ile ilgili goriisleri maddelestirme cihetine gidecegiz.

1. Allah (c.c.) butin peygamberleri mijdeleyici ve uyarict olarak
gondermistir.
2. Hz. Muhammed (s.a.v.) arap ve acem butiin insanlara peygamber olarak

gonderilmis ve acik mucizelerele desteklenmistir.

3. Hz. Muhammed (s.a.v.) bitin peygamberlerin sonuncusu ve bitin
insanligin efendisidir. Allah c.c., ona gonderdigi seri’at ile kendisinden 6nce gelmis ve
gecmis peygamberlere gonderilen hiikiimlerin bazilarini neshetmis (hiikiimlerini ortadan
kaldirmig), bazilarm1 da sabit birakmistir. Bu arada  Aynii’l-Kudat’in,
Peygamberimiz(s.a.v.)’in fazileti ile ilgili verdigi bir beyiti burada zikretmeden
gecemeyecegim.

“Heyhat! Zaman O’nun gibisini bir daha dogurmaktan acizdir,

Ciinkii zaman O nun gibisi hakkinda cimri davranir 3%

4. Niibiivvet, akil ile ulasilamayacak bazi miikemmelliklerin kendisi ile
ulasildigi yiice bir makamdir.

5. Akil sahibi kisi, bu a¢ik mu’cizeler karsisinda teslim olandir. Ciinkii

mdcizeler akil ile kavranacak durumlar degildir.

333 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 44.
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6. Insanoglu’nun aklinin ulasabilecegi en iist siir velayetin baslangicidir.
Velayet’in ulagtig1 en iist sinir ise niibiivvet’in baslangicidir.

7. Filozoflara gére peygamber, bircok konuda hikmetli s6z sdyleyen bir
“dahi”dir. Kim bu sekilde diisiiniiyorsa dinden ¢ikmustir. Ciinkii bir peygamber, kendi
hevasina gore konusmaz, her sdyledigi vahiydir.

8. Imamet haktir. Hz. Resdlullah (s.a.v.)’tan sonra dort rasid halife O’nu bu

makamda temsil etmislerdir. Biitiin immet bunda icma’ etmistir.

Aynii’l-Kudat, bu bilgileri verdikten sonra daha c¢ocuk sayilacak bir yasta
Peygemberimiz (s.a.v.) ile ilgili yazdg1 yetmis beyitlik bir kasideyi hatirlatkamtadir. Bu
yazdig kaside ile Peygamberimiz (S.a.v.)’i 6vmedigini, aksine ondan bahsettigi igin

kasidesinin 6vgiiyii hak ettigini belirtir.

Peygamberlige ve peygamberlere iman konusunda yukarida bildirilen bilgiler
1s1ginda kendisinin velayeti peygamberlere imanm bir sartiymis gibi gordiigii iddiast
¢lirimiis oldu. Ciinkii kendisinin Oyle bir ifadesi higbir zaman olmamuistir.
Peygamberligin hakikatini anlamak baska, peygamberlere iman konusu ise bambagka

bir konudur. Bu iki ifadenin birbiriyle karigtirllmamasi gerekir.
C.  Ahiret’e iman Konusu
Bu konu ile ile ilgili gortisleri de su dort maddede 6zetledik.

1. Kabir, ahret yurdu’nun ilk duragidir.

2. Kabirde Munker ve Nekir adinda iki melek bizleri sorgulayacaktir. Bunu
Peygamberimiz’den s.a.v. gelen rivayetler’den O6greniyoruz. Bizim aklimizla bunu
kavramamiz miimkiin degildir.

3. Ahiret ahvali ancak niibiivvet makami ile idrak edilebilir. Velayet
makamindaki veliler ve dinde derin aylayis sahibi olan alimler ise bu ahvalin ancak bir
kismin1 idrék edebilirler.

4. Kabir, ya cennet bahgelerinden bir bahge ve ya cehennem gukurlarindan

bir ¢cukur olacaktir.

Bu konu ile ilgili Aynii’l-Kudat’in dikkat ¢ektigi husus sudur ki, bizim bu

diinyada Miinker ve Nekir’i veya cennet ile cehennemi gérmiiyor olmamiz, bunlarin
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yok oldugunu gostermez. Ciinkii bunlar gayb aleminde karsilasacagimiz durumlardir.
Gayb alemine ilk adimi bizler vefat ederken atacagimizdan bu olaylar ile ilk
karsilasmamizda o zaman baslayacaktir. Nitekim Hz. Peygamberimiz (s.a.v.), insanlarin
Oldiikten sonra tekrar diriltilecegini, hesaba c¢ekilecegini, ameline gére muamele
gorecegini ve toplu bir sekilde hagredileceklerini haber vermistir. Bizim de hak olarak
gordiigiimiiz peygamberlik mamakinda bulunanlarin bize verdigi bilgilere inanmaktan
baska caremiz yoktur. Biz biitiin peygamberlerin gilivenilir olduklarina ve asla yalan
konusmadiklarina  inandigimiza gore, onlarin  haber verdiklerine inanma

zorunlulugumuz dogar.

Bununla beraberAynii’l-Kudat, insanlarin amellerinin hassas bir sekilde
tartilacagi mizan, hadislerde kildan ince ve kiligtan keskin olacagi sdylenen sirat,
insanlarin amellerinin karsiligi olarak yurd edinecekleri cennet ve cehennem gibi
Kur’an ve hadislerle ortaya konan hakikatlerin hepsine herhangi bir siipheye ve

tartismaya mahal vermeden iman edilmesi gerektigini dile getirir.

Aynii’l-Kudat biitiin bu itikadi konular1 6zetleyen birkag beyit yazmistir ve
risélesinin en sonunda bunu verir. Yukarida 6zetledigimiz tiim maddelerin hiilasasi

mahiyetinde olan bu nazm’in en son beyitinde sdyle dile gelir:

“Ya Rabbi! Yerzlinl onlardan (kendisini haksiz yere itham edenleri kastediyor)

temizle

Ancak onlarin dedikleri dogru ise (yeryiiziinii) benim gibilerinde temizle. "%

Aynii’l-Kudat’in bu son bdliimde kendisi hakkinda idarecileri yanlis yonlendiren
ve hakkinda idam karar1 veren alim goriiniimliilere ve hakliligin1 bildikleri halde bu
zulme suskun kalan sifilere sitem ederek, biitiin bunlardan Allah (c.c.)’a sigindigint ve

O’nun kendisine yettigini bildirir.
Son olarak savunmasini su sozlerle noktalar:

Allah (c.c.), hem beni ve hem de onlar: (kendisi ile ilgili tirlu ithamlar ortaya

koyarak oldurilmesi yonunde fetva verenleri kastediyor), kimsenin konusamayacagi ve

334 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garfb, s. 48.
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mazeret ileri siiremeyecegi o giinde hesaba ¢ekecektir. (Verdigi) biitiin nimetler igin

Alemlerin Rabbine hamd olsun. Salat ve selam Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ve temiz ehli

beytine olsun. Allah (c.c.) bize yeter. O, ne giizel vekildir.3%

335 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 48.
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SONUC

Aynii’l-Kudat’in en son kaleme aldigi Sekva’l-Garib isimli risélesi, tasavvufun
miidafaasi niteligini tasimasi agisindan biylk bir ehemmiyet arzeder. Kendisi bu eseri
kaleme aldiktan kisa bir siire sonra idam edilerek sehit edilmistir. Diisiincelerinden
dolayr haksiz bir sekilde yargilanan bu bliyiik siafi, Bagdat zindanlarinda tahammdil
edilmesi zor sikintilar ile kars1 karsiya kalmistir.Hayati’nin en kotii giinlerini gegirdigi
bu esaret surecinde sonradan gelecek nesillere masumiyetini anlatmak iginSekva’y1
kaleme almistir. Aynii’l-Kudat, risalesinde bu miidafaay: yazarak kimseden merhamet
dilenmedigini, sadece hakliligin1 ortaya koyma ¢abasinda oldugunu o6zellikle

belirtmistir.

Bu risalesinde sadece kendi diisiincelerini savunmakla kalmayip, Islam Tasavvuf
Diisiincesinin temel ilkelerini de tanitmaya gayret eder. Islam Tasavvufu’nun ortaya
cikis ve gelisim siirecini kisaca degerlendirdikten sonra hangi istilahlar {izerine bina
edildigini agiklamaya calisir. Bu alt yapiy1 olusturduktan sonra biiyiik stfilerin kiifiir
gibi algilanan sozlerinin hakikatlerini Kur’an ve Stnnet 1s1ginda agiklar. Elestirildigi
konulardaki s6z ve diislincelerinin, selefi olan biiyiik stfilerin s6z ve diisiinceleri ile
ortistiiginii dile getirerek kendisine yapilanlarin haksizligi ortaya koymaya calisir.
Diisiincelerini  savunurken genellikle ayet ve hadislerden istifade eder. Boylece
goriislerini saglam delillerle desteklemeye caligir.Ancak bazen bu ayet ve hadisler ile
diisiinceleri arasindaki baglantilar1 ortaya koymadan konuyu gecistirir. Belki de

muhatabinin kendisini anladigi vehmine kapilir. Ancak biz bu Uslibun tasavvuf
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hakkinda bilgi sahibi olmayan bir okuyucunun iknd olmasi i¢in yeterli oldugu

kanaatinde degiliz.

Ayni’l-Kudat’in kendi diisiincelerini en giizel ifade ettigi eseri Zibdetii -
Hakaik’tir. Bu degerli eseri yiiz bolimden olusur. Sekvd’da dile getirilen biitiin
konularla ilgili diistincelerini bu eserde bulmak miimkiindiir. Bizler de yeri gelmisken
bu eserden cok istifade ettigimizden bahsetmek isteriz. Bu eser Uzerinde henlz
ulkemizde bir c¢alisma yapilmamistir. Ancak Aynii’l-Kudat’in yeni yeni taninmaya
baslandig1 bu donemde eserlerinin daha ¢ok ilgi goriip bir¢ok akademik ¢alismaya konu

olacagindan siiphemiz yoktur.

Aynii’l-Kudat Sekva adli bu miidafaasinda kendisi hakkinda olim fetvasi
verenlerin isimlerini zikretmemektedir. Kendi ifadesiyle bu kimseler, Allah (c.c.)’a
inanmayanlar hakkinda dahi simdiye kadar s6ylenmemis kotii seyleri kendisine nispet
etmislerdir. Kiskangliklarindan dolay1 kendisine hasim kesilenlerin bu ithamlarina
sasirmamistir. Cilinkii tarih boyunca birgcok fazilet sahibi insan, kiskanildigi i¢in ¢ok
biiyiik sikintilar ¢cekmis ve biiylik badireler atlatmistir. Hatta bazilarinin hayatlarina son
verilmistir. Bu insanlarin fazilet sahibi olmaktan baska suclari yoktur. Imam Safii,
Ahmed b. Hanbel, Hallac-i Mansur gibi. Biitin bunlara ragmen hakkindaki
suclamalaronu anlatilamayacak derecede (zer. Biz bunu, biitiin bu olanlardan dolay1
rahatsizligini dile getirirken kullandig1 dilden anliyoruz. Kendisini bu agir ithamlardan

dolay1 savunurken dahi bundan dolay1 duydugu mahcubiyeti gizleyemez.

Aynii’l-Kudat savunmasini Selef-i Salihin’in 6zellikle kelam ilminin ¢ temel
meselesi sayilan Allah, niibiivvet ve ahirete iman ile ilgili kendisinin de katildigi
goriislerini aktararak sonlandirmistir. Elestirildigi konular ile ilgili goriislerinin Selef-i
Salhin’in goriislerine aykir1 olmadigini ortaya koymaya ¢alisarak kendisi hakkinda ¢ok
agir suglamarlarda bulunanlarin haksizligini1 géz 6niine sermek istemistir. GUnku dile
getirdigi diislincelerinlafiz yoniinden olmasa dahi mana itibariyle Selef-i Salihin’in
goriisleri ile ortiistiigiinii ve dolayisi ile haksiz ithamlara maruz kaligini ortaya koymaya

caligmustir.
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EKLER

EK 1: AYNU’L-KUDAT-1 HEMEDANI’NIN “SEKVA’L-GARIB”
ISIMLI ESERININ TURKCE TERCUMESI

“Ey Allah’in kullari! Yaptigim ve soyledigim her seyi gozeten birilerinin olmasi

bana revamidir?”’

Bu riséle, zamanin fitne vemusibetleriyle imtihan edilmis, gdzkapaklar1 uykusuz
kalmis, her yastiga basin1 koydugunda endise, uzun aglayislar, feryat ve inlemelerin
kendisine eslik ettigi vatanindan uzak diismiis bir garibin, zamanin faziletleriyle meshur
saygin ve degerli ulemaya- ki Allah onlarin gblgesini insanlarin iizerinden eksik etmesin

ve dlnyanin her bolgesi onlarm ilminin niru ile aydinlansin- yazdig: pariltidir.

Kalbini dyle bir keder sarmistir ki sikintilarin1 daha da arttirmistir. Gonlii etrafa
hiiziin sagmakta ve i¢inde bulundugu sikint1 gonliinii daraltmaktadir. Kardeslerinden ve
sevdiklerinden uzak kalmanin 6zlemi ve atesi kalbini yakmistir. Gonliinde tutusan kara
sevdanin eseri her gecen giin daha da belirginlesip ortaya ¢ikiyor. Dokiilen gozyaslari

ile kendine arkadaslik yapan yildizlar sdyle sesleniyor.
“Zindani mi? Prangalart mi? Ozlemi mi? Garipligi mi? (anlatayim)
Yoksa sevgiliden uzak kalmayr mi? Iste bu cok zordur.”

Bununla beraber ne sikintilarin1 kendisiyle paylasacagi ve arkadaslarindan gelen

eziyetlerden dolay1 kendisine siginacagi bir dost ne de zamanin musibetlerini kendisine
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sikayetedecegi ve kendisinin bu sikintilarina deva olacagi bir kardesi yoktur. O,

gecelerini uykusuz gecirmekte ve giinduzleri de su sozleri dile getirmektedir:
“Etrafima defalarca bakiyorum ve sevdigim hi¢ kimseyi géremiyorum
Etrafimda sevmedigim bir¢ok kimse vardwr.”

Gonliu ¢ok daraldiginda su siiri soylerdi:

“Uzun ayrilik beni gurbet ellere diigiirdii ki

Isteseydim karsilastigim hi¢ kimse ile problem yasamazdim

Ahmak gibi davranirdim ki beni gérenler hamakati benim karakterim sanrlardh.

Yok, eger karsimdaki akilli ise akil yarisinda onu yenerdim”

Ervend’in**®yesil ve agaclik alanlarini ve iffetli kadinlardan ilk defa siit emdigi
Hemedan’1 hatirladiginda gézyaslar siiziiliir ve cigerleri pargalanir. Oraya duydugu

0zlem ile muzdarip bir sekilde soyle dile gelir:

“Keske bilseydim acaba g0zim bir daha Hemadan'dan Ervend tepesinin

zirvesini gorecek mi?

Benim ¢ocuklugum orada ge¢mistir ve ilk defa orada siit emzirildim.”
Kardeslerini diisiindiigli zaman su beyitleri tekrarlayip dururdu.
“Keske riizgadr bize onlarin sozlerini getirseydi.

Ve bizlerlin sdzlerini de onlara goturseydi
Icinde bulundugumuz Humma hastahigindan bizi ¢cikarmaya

Ve sifa bulmaya vesile olurdu.’

Sonra da bir sevenin, kederli ve 6zlem dolusu sozlerini syleyiverdi.

33%Elvend diye de isimlendirilir ki, Hemadadn'da bir dagdir

144



“Livaya geldigimiz ilk giinden beri bize yiiz ¢eviren o mutluluk veren seyler bir

daha geri donmedi.”

Goniil daraldiginda sirrin1 saklamada sabir gosterememesinde hayret edilecek bir
sey yoktur. Ciinkii kederli insanin sikintilar1 artinca gdézyaslar1 igindeki sirlar1 ortaya
cikarir. Insan gii¢ yetiremedigi seylerden hesaba ¢ekilmemelidir. Bu durumu su sdzlerle

aciklayan kisi insafli davranmaistir.
“Uzak kaldigim giinler sevgimi sakladim.
Lakin icimden gelen hasret iniltilerini saklayamadim
O iniltiler her yiikseldiginde
Neredeyse gogsiimiin tam ortasint par¢alayacakti.”

Rahmete nail olmus kisi sikintilarin kendisini kapladigi halde yanindan

kendisiyle teselli bulacagi bir dostu bulunmayandir. Bessar’in dedigi gibi
“Gonliimdekileri omiir ile paylagtim
Ve ona yudumladigim acilardan igirdim
Icimdeki sirlart ifsa edecegim ve sikdyetlerimi kendisine anlatacagim kisinin
Giivenilir ve sirlart muhafaza eden biri olmasi gerekiyordu.”

Kendine yol arkadasi bulan kisiye yolun zorluklar1 ve sikintilar1 zor gelir mi? Ya
da kendisini rahatsiz edenlere listiin gelen kisiyi evinden ve yurdundan uzak kalmasi
tizer mi? Z{’l-Kuruh’un (bir sairin lakabi) ruhunu teslim ederken sdyledigi sozleri

gérmayor musun?

“Ey komsumuz oliim yakindir. Ve ben o kemiklerin bulundugu yerde ikamet

edecegim.
Ey komsumuz biz burada iki garibiz ve her garip digerinin yakinidur.

Sen bizim halimizi sorarsan aramizda bir muhabbet olusur.
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Fakat bizi kendi halimize terk edersen garip, garip kalmaya devam edecektir.’
Yine Tahman b. Amr’in, Ibn Hucr’un siirinden aktardig1 bu sozii hatirladim.
“Ey daglar keske bilseydiniz sizin gélgeniz

Ve ictigimde o tathh soguk suyunuz Bendeki o siddetli Huma hastaligina sifa

olurdu
Ben ve Absiy, Mescih denen mevkide evlerimiz birbirinden uzak iki garibiz

Cefa ¢eken iki garibiz ki en biiyiik stkintimiz bineklerimizin her yere hizli bir

sekilde gitmesidir.

Bizim geceledigimiz ve bineklerimizin karsilastigi yeri goéren kigi, bizim ne kadar

cesur oldugumuz bilir.

Bizim gozlerimizi yummamiz fitratimizdandwr. Lakin bizler Mescih’te iki

garibiz.”

Kendimi Irak’tan Hemedan’a dogru yol alan birkéfilenin arasinda hissediyorum.
Mévesan vadisinde dinlenmek i¢in bir miiddet konakliyorlar. Oradaki vadi ve tepeler
yesillendi. Ve bahar onlara tiim diinyay: kiskandiracak sekilde kendi siistinii giydirdi.
Cicekler mis gibi kokmakta ve nehirleri de tertemiz bir sekilde akmaktadir. Oradaki
giizel bahcgelere indiler ve yaprakli agaglarin altinda golgelendiler.  Gtlivercinleri
cikardigr sesler ve biilbiiliin Gtiisiinii andiran bir sesle su beyitleri tekrar etmeye
bagladilar.

“E y Hemeddn! Bulutlar sana can versin.

Ey Mavesan Vadisi! Yagmur taneleri seni sulasin’

Sonra kardeslerimiz onlar1 karsiladilar. Geng ihtiyar herkes onlara bizim

halimizi sorar. Can bogaza dayandi. Ve gbzyaslari iginde derler ki;

“Mahallenin kadinlari, onlara ey topluluk Allah size uzun Omur versin. Bize

kardesimizin oglundan haber verin, nerededir?
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Allah onu korusun sizin iilkenizde asil insanlari gozeten kerem sahibi biri var

mi?

Ardinizda topraklarimizda biraktiginiz kisi icimizde ozlemini sonsuz hissettigimiz

genctir,

Yoksa Bagdat’iniz ona Ervend’i unutturdu mu? Kim Ervend’in karsiliginda

Bagdat 1 satin almissa aldanmustir,

Nefsim onlara fedd olsun, eger benim ¢ektikleri mi duysalardi her biri

boynundaki gerdanligi atardi.”

Hz. Resdlullah (s.a.v) “ Vatani sevmek imandandwr.” Buyurdugu halde nasil
olurda ben vatanimi 6zlem duymayayim ve kardeslerimi unutayim. Ma’lum oldugu

lizere vatan sevgisi insanin fitratiyla yogrulmustur.

“ Insanlara en sevimli gelen yer Men’ac ile Harrat-u Leyla adindaki tashk arazi

arasinda kalan yagmur goren bir bolgedir.

’

Orasi ¢ocuklugumun gegtigi ve tenimin toprak ile temas ettigi ilk bolgedir.’

Asil el-Huzé-i Mekke’den gelip Resdlullah (s.a.v.)’in huzuruna ¢iktiginda,
Resllullah (s.a.v) Ona “Bize Mekke’yi anlat.” buyurdu. O da Mekke’yi anlatmaya
basladi. “ Selem (Akasya) agaclar1 sarmasik hale geldi. Ve otlar ve yesillikler her yeri
kapladi.” Deyince Hz. Peygamber (s.a.v) O’na “ ey Asil Yeter! Birak kalp senlensin”
buyurdu. Ardindan Efendimiz (s.a.v), Bilal-1i Habesi’nin su beyitleri okudugunu duydu.

“Keske bilseydim, O vadi de etrafinda yesermis o giizel kokulu bitkiler oldugu

halde bir daha geceleyebilecek miyim?

Ve Mecenne 'nin suyuna bir giin varabilecek miyim? Ve Oradaki siyah develeri

ve havuzdaki sulari gorebilecek miyim? “

Bunun (zerine Efendimiz (s.a.v) O’na dedi ki :*“ Ey siyah kadinmin oglu! Sen

gercekten 0zlem dolusun.” Onlar gibi yiice insanlar eger vatanlarini 6zliiyor ve kalplerde
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gizlediklerini ve muhabbetlerini dile getiriyorlarsa benim gibi zayif tabiath biri gurbet,

siddetli sikintilar, hapis belasi ve devamli hiiziinle imtihan edilmis biri ne sdylesin.
“Eger ben ve kalbim demirden olsaydik onun bu siddeti demiri eritirdi.

Eger kargalar benim ¢ektigim sikintilara maruz kalsa ve benim gibi diistinceler

dalsaydi tiiyleri beyazlardi.”

Sikintilar bana yoneldikce iiziintim artti. Gogsiimden ¢ikan iniltiler bunlar
ifade ediyordu. Bir tirlii ferahliga c¢ikamadim. Zaman’in musibetleri bana
tastyamayacagim yiikleri yiikledi ki ben artik diismanima dost goziiyle bakiyordum.
Bagima gelen sikintilar daglara yiiklenseydi pargalanirdi. Saglam kayaliklara verilseydi

ufalirdi.
“Basima gelen tasin basina gelse yarurd.
Riizgarin basina gelse estigi bir daha duyulmazdr”

Evet, her ne kadar bu sanat (Siiri kast ediyor) ilim olarak goriilse ve insan tabiati
ona daha ¢cok meyletse de ve kulaga daha hafif ve hos gelse de, ben onu buluga erdikten
sonra terk edip biraktim ve dini ilimleri tahsil ederek sufilerin yoluna stllik edip onunla
mesgul olmaya basladim. Bir sGfi i¢in bir seye sirt cevirdikten sonra tekrar ona
yonelmek ne koétiidiir. Malumdur ki ilimlerden derin anlayisa sahip olan ve ilmin
sirlarina muttali olan kisinin harfleri yeni 6grenmeye calisan akli kit kisilerle ilgilenmesi
diisiiniilemez. Malumdur ki insan tabiati aligkanliklarini degistirmeyi kabul etmez. Kim
bunun i¢in ¢alisirsa maglup olur. Tabiatin kabul etmedigi ve istemedigi bir seye kendisi
nasil ragbet eder? Su beyitlerde bedevi kendi durumunu ifade etmistir. Ciinkii kalbi
siddetli bir sekilde sahray: istemektedir. Sehir halki ona yazmay1 6gretmeye calisirken

0, ¢ole duydugu 6zlemi dile getirerek sdyle diyordu.
“Muhacirlerin yanina geldim, bana ii¢ satir ogrettiler

Temiz deri pargalar: iizerine yazilmis Allah’in kitabini ve par¢a par¢a inen

ayetleri ogrettiler
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Bana alfabeyi ¢izdiler ve Sa faz ve Kureysiyat 1**’ogren dediler.

Ben nerede, heceler ve yazi yazmak nerede erkek evladin hazzi nerede kiz

1

cocugu sahibi olmanin hazzi nerede.’

Simdi asil amacima déniiyorum. Su an aklima gelmeyen ve takdir-i 11ahi’nin
beni smadigi musibetleri, biitiin ¢iplakligi ile halimin hakikatini dile getirerek
kendilerine ulasanlara tatl su kaynaga mesafesinde olan ve engin ve genis liituflarindan
insanlarin nasibini aldig1 ilim ehlinin kitaplarini okuyorum. Onlarin dikkatlerini bana
yoneltmelerini ve bu hizinlu kalbin sesine kulak vermelerini talep ediyorum. Ebu’t-

ARy

Temmam et-Tai’nin su sozleriyle onlara sesleniyorum.

“Biiyiiklerimiz bize gsefkat gosterin. Bizde giddetli susuzluk var ve sizler

kaynaklarsiniz”

Kaderin basima getirdigi musibetlerin bazilarim1 benden dinlemek igin bana
kulak vereni Allah (c.c.) korusun. Bu asrin alimlerinden bir gurup beni 20 yil once
yazdigim bir risdlenin icinde serpistirdigim bazi konulardan dolay1 ayipladilar ve
elestirdiler. Allah (c.c.) onlari muvaffak kilsin her iki diinyada hayir yollarini onlara

kolaylastirsin kalplerinden kin ve nefreti soksiin. Tiim islerini istikamet tizere kilsin.

Benim o riséleyi yazmamdaki amacim tasavvuf ehlinin iddia ettigi durumlarin
aciklanmasinin akil Gtesi alana gegmeye bagli oldugunu ve felsefecilerin bu durumlari
aklin dar sinirlar igersinde diisiindiiklerinden dolayi inkér ettigini ortaya koymak i¢indi.
Onlarin katinda peygamber aklin en ileri derecesine ulasan bir dahiden ibarettir. Bu
inan¢ peygamberlere iman noktasinda bir sey ifade etmez. Peygamberlik, Velayetin
Otesindeki alanda cereyan eden mikemmelliklerdir. Veldyet ise aklin idrakinin son
nihayetidir. Veldyet alanindan kastimiz Velayet makamindaki zatin akil sahiplerinin
akliyla veya baska bir diisiinme yoluyla ulagsmasi tasavvur edilemeyen manalara

mukésefe yoluyla ulasmasidir.

Hz. Ebubekir (r.a)’in 6lim dosegindeyken hamile olan hanimimin kiz ¢ocugu
doguracagi bilmesi gibi. Ciinkii O, Hz. Aise (r.a.)’ye vasiyet ederken “O ikisi senin kiz

kardeslerindir” dediginde. Sadece Esma (r.a) bulunuyordu. Hz. Ebubekir (r.a)’e

337 Arapca alfabesi 8gretilirken okunan kelimeler toplulugu.
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hanimimin kiz ¢ocugu doguracagi mukésefe yoluyla malum olmustur. Yine O’na
hastaliginda “Sana bir hekim getirmeyelim mi?” diye soruldugunda sdyle buyurdu
“Yanmimda tabiplerin tabibi bulunuyor” O dedi ki “ben istedigimi yaparim.” Burada da

kendisinin vefat edecegi yine miikasefe yoluyla kendisine bildirildigi anlasiliyor.

Hz. Omer (r.a.) minberde hutbe okurken Nihavend’de savasan Islam ordusunun
komutam Sariye’ye “Ey Sdriye, daga cekil!” diye seslenmesi bu kabildendir. Hz. Omer
(r.a.)’in Medine’de bulunmasina ragmen Sariye ve ordusuna muttali olmasi ve sesinin
Sériye’ye ulagsmasi da Hz. Ebubekir (r.a.)’in hem haniminin kiz ¢ocugu doguracagi ve
hem de hastaliginda vefat edecegini bilmesi de akil yoluyla bilinecek veya aklin yetisi
ile ulasilabilecek bilgi degildir. Ancak ilahi bir nur ile aklin sinirlarmin Stesine gegerek

elde edilebilecek hakikatlerdir. Bu basit bir sey degildir.

Yine bir gurup sahabe Hz. Osman (r.a.)’in yanina girdiginde —Ki iclerinden birisi
gelirken bir kadini siizmiistii- o sOyle demisti: “Sizden bazilarina ne oluyor ki yanima
gozlerinde zina eseriyle geliyor?” O kisi de Hz. Osman (r.a.)’a: “Hz. Res0lullah
(s.a.v.)’tan sonra vahiy mi iniyor?” dediginde, Hz. Osman (r.a.):“Hayir. Lakin bu kalp
goziiyle gormedir. Delildir. Saglam bir ferasettir” buyurdu. Sonra o kisiye: Sen
Resdlullah (s.a.v)’in “Miiminin ferasetinden korkun c¢iinkii o Allah (c.c.)’'in nuruyla

bakar.’ Buyurdugunu isitmedin mi? ” dedi.
Hz. Ali (r.a.) sehit edildigi giin evinden ¢iktiginda su beyitleri tekrarliyordu.
“Oliim i¢in hazirlikl ol. Ciinkii o seni bulacaktir.
Aniden geldigi zaman éliimden korkma.”

Heram Bin Heyyan Mekke’den yola ¢ikip Uveys el-Karani’yi ziyaret etmek icin
Kife’ye geldiginde O’nu belli bir siire aradiktan sonra buldu. Selam verince Uveys el-
Karani ““ Allah (c.c.)’in Selami1 senin de iizerine olsun. Ey Heram bin Heyyam™ diyerek
selamin aldi. Heram O’na bundan 6nce hi¢ goriismedigimiz halde benim ve babamin
ismini nereden bildin diye sordugunda, Uveys el-Karani “Habir ve Alim olan zat bana
bildirdi. Nefsim senin nefsinle konustugunda ruhum senin ruhunu tanidi. Ruhlar da

cesetler gibi nefse sahiptir. Boylece miiminler birbirlerini tanir buyurdu”
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Bunlar1 anlatmamdaki gaye burada getirdigim oOrneklerin akil yetisi ile
bilinmeyecegidir. Zamanin alimleri benim bu diisiincemi elestirip sdyledigimi inkar
ettiler. Sandilar ki akil 6tesi alandan bahseden ve onun varligini kabul eden kisi biitiin
insanlarin niibiivvete iman konusundaki inanc¢larina set c¢ekmis olur. Ciinki
peygamberlere imana delalet eden akildir. Ben peygamberlige imanin ancak akil otesi
alana geg¢mekle gergeklesecegini sdylemiyorum. Bilakis peygamberligin hakikatini
kavramak ancak akil 6tesi alana gegmekle miimkiin olur diyorum. Ve Velayet makami
daha Oncede ifade ettigim gibi akil Otesi alandan ibarettir. Bir seyine hakikatini
kavramak baska onu itiraf edip tasdik etmek baskadir. Nasil ki siir zevkinden mahrum
olan kisi siiri yazin kiside hasil olan coskuyu bildigi halde kendisi bu hakikatten
haberdar degil ise akil sahibi bir kimsenin akil 6tesi alanin hakikatini kavramadigi halde

onu tasdik etmesi de mimkindur.

Bu zevatin elestirdikleri ifadelerimin hepsi Hiiccet’iil islam Ebu Hamid El
Gazzal'nin kitaplarinda hem lafiz olarak ve hem de mana olarak mevcuttur. Alem’in
yaraticist hakkindaki “O varligin kaynagidir”, “ O 6zdiir”, “Hakiki varliktir. Zat1 itibari
ile O’nun disindaki her sey batildir ve yok olacaktir ve fend bulacaktir” ve “O
kudretinin ezeliyyetinin geregi olarak Oncesizdir’gibi ifadelerim/hya-u Ulumi’d-

Din’de,Miskdt 'ta veel-Munkiz’demezkar ifadelerdir.

Bunlar imam Gazali'nin telif ettigi eserlerdir. Bizim “Viicd’un kaynag ve
manba’t” soziimiiziin anlami “her seyin” yaraticisidir manasindadir. Kim bunu baska
sekilde yorumlarsa o yanlis sOylemis, s6ziin sahibinin kastin1 yansitmamistir. Kisa ve 6z
ifadelere onlart dile getiren kisinin kast ettigi sekilde agiklanir, sdyleyeni sikintiya
sokmaya c¢alisan hasminin kast ettigi anlamlar degil. Kisi kendi ifadelerinin altinda
saklidir, hasminin ifadelerinde degil. Viicudun kaynagi ve “menba’ “ifadesinin hem
dogru hem de yanlis manalara yorumlanabilecegini inkdr etmiyorum. Ancak imam

Gazali sunu kast etmistir.
“Bozguncular sana cahildne bir sekilde geldiler.

Ben ise sana kesin bir bilgi ile geldim.”
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Insafl1 biri eger benim yazdigim risaleler iizerine diisiiniirse hasmimin art niyetli
olduklarin anlayacaklardir. Ciinkii hasimlarim eger “varligin kaynagi ve menba’1t”
sozunden alemin ezeliligini (6ncesizlik) anliyorlarsa, o risdlede yaklasik 10 sayfada
alemin hadis(sonradan yaratilmis) olduguna deginerek bunu kesin delillerleler ortaya

koydum.

Buna ek olarak beni elestirdikleri diger bir konu da bir miridin kendisini
delélete sapmasindan koruyacak bu saglam yolda ona dogru yolu gosterecek ve hak
yoluna onu yoneltecek bir seye ihtiyaci oldugunu dile getirmemdir. Hz.Resdlullah
(s.a.v) bununla ilgili olarak soyle buyurmustur : “Kim imamsiz olarak 6liirse cahiliye
lizere 6lmiistiir”3*Bayezid-i Bistdimi de soyle buyurmustur. “Iimami olmayanin imami
seytandir”. Yine sOfi blylklerinden Amr b. Sinan el-Menbeci s6yle buyurmustur “Kim
bir seyhin elinde yetismezse o bosuna ¢abalamaktadir.” Bununla beraber hakikat erbabi
olan sdffler “Seyhi olmayanin dini yoktur” soziinde icma’ etmislerdir. Benim bu

hakikatten muradim ve kastim bu olmustur.

Hasmim ise sdylediklerimi her seyin hakikati ancak masum bir imam vasitasiyla
elde edilebilir denen Sialarin goriisleriyle kiyaslayip o mezhebe ithaf ettiler. Bu
sOzlerimden bu zevat nasil boyle bir yanlis anlam ¢ikardilar. O risalenin ikinci boliimii
Allah’mn varligimi akli ve nazari yonden kesin ve kati delillerle ispatlamay:r konu
edinmistir. Malumdur ki beni nispet etmeye caligtiklar1 o mezhebin salikleri akli ve
nazari delerli reddeder. Onlar Ma’rifetullaha ulastiran yolun ya peygamberlerden veya
masum imamdan gectigini iddia ederler. Hasimlarim nasil olur da bu sekildeki bu
iftiralart mubah gorebiliyorlar. Halbuki Hz. Restlullah bununla ilgili $6yle buyurur: “Ey
dilleriyle iman eden fakat kalplerine imanin ulagmadigi topluluk! Miisliimanlarin
kusurlarini arastirip onlar hakkinda giybet etmeyin. Kim Miisliman kardeslerinin
kusurlarini arastirip ortaya dokerse, Allah’ta onun kusurlarini ortaya ¢ikarir. Ve Allah
(c.C) kimin kusurlarini ortaya ¢ikarirsa evinde dahi olsa o kisiyi rezil eder.” Hz.
Resllullah “Kim gozleriyle goriip kulaklariyla isittiklerini anlatirsa Allah onu
bozgunculugun Miisliimanlar arasinda yayilmasini isteyenlerden yazar. Ve onlar i¢in
acikli bir azap vardir.” Buyurdugu halde bunlar bir Miisliman’in hakkina girmeyi —

bunun &tesinde bu kisi bir de alim ise- nasil mubah gorebiliyorlar. Bu elestirilerle
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yetinmeyerek her tiirlii ¢irkinligi bana nispet ettiler. Idarecileri bana kars1 kiskirttilar.

Ve beni risva etmeye ¢alistilar.
“Bize mahallede en ¢irkin seyleri yakistirdilar ve bunlar: yaydilar.
Biz onlarla baris halinde idik simdi ise savas halindeyiz”

Faziletli insanlarin devamli kiskanilmasi avam ve bazi alimler tarafindan gesitli

eziyetlere maruz kalmalart Allah (c.c.)’m kadim bir sinnetidir.
“Denildi ki Allah ¢ocuk sahibidir ve peygamber (s.,a.v) kahindir

Ne Allah, ne de RasOli insanlarin iftiralarindan giivende olmadilar ben nasil

’

gilivende olayim.’

Farz edelim ki bu niyet sahipleri benim muglak ve kapali ifadelerimden itiraz
edecek seyler buldu. Peki, yorum gerektirmeyen ¢ok acik ve net ifadelerime hig

bakmadilar m1? Aklima su siir geldi.
“Elinizle gokteki yildizlart mi yoksa hildli mi perdeleyeceksiniz?
Aslanlart inlerinde rahat birakin. Kanlarinizi onlarin yavrularina bulamayin™

Kur’an-1 Kerim’de gegen “Yusuf ve kardeslerinde dileyenler igin ibretler vardir”
ayetinde bu hakikat dile getirilmisken ben neden bu olanlari hayretle karsiliyorum
bilmiyorum. Hz. Yusuf’un kardesleri babalarinin en ¢ok sevdigi kisinin O oldugunu
goriince onu kiskandilar. Bu kiskangliklart onlar1 Hz. Yusuf’u dldiirmeye sevketti. Ve
babalarinin yanilgi i¢inde oldugunu iddia ettiler. Kur’an-1 Kerim’de su sekilde buyrulur:
“Dediler ki: Babamiz apagik bir yanilg: icindedir.” Eger peygamberlerin ¢ocuklarini
kiskanclik hissi kardeslerine ve babalarina bunlar1 yapma ciliretini veriyorsa bize
yabanci olanlarin bize bunlarin katlarca fazlasin1 yapmasinda hayret edilecek bir durum
yoktur. Ebu Talip el-Mekki bu konuda soéyle buyurur: Hz. Yusuf’un kardesleri igin
Kur’an’da gegen “Yusuf ve kardesi babamiza bizden daha sevimlidir.” ayetinden “Onlar
zaten ona deger vermemislerdi” ayetine kadar bazisi kiiciik bazist biiyiik 40 kiisur hata
ve giinah tespit ettim. Baz1 ayetlerde iki bazisindan ii¢ ve bazisindan dort hata ¢ikardim.

Bunlar ince tetkikler yaparak c¢ikardigim gizli giinahlardir. Haset hi¢ kimsenin
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kendisinden kurtulamadigi helake gotiiren biiyiik giinahlardir. Bu, Hz. ResUllullah
(s.a.v.)’in su hadisinde sabittir. “U¢ sey vardir hi¢ kimse bunlardan kurtulmamistir.

i

Bunlar, zan, ugursuziuk ve kiskancliktir.” Baska bir rivayette ise az da olsa
kiskangliktan kurtulma imkaninin bulundugu ifade edilmistir. Nitekim Hz. Resdlullah
(s.a.v) “Uc¢ sey vardir ki bunlardan kurtulabilenler azdir.” buyurarak énceden zikrettigi
ic unsuru saymaktadir. Efendimiz (s.a.v) bagka bir hadisinde “Kiskanc¢lik atesin odunu
yedigi gibi sdlih amelleri yok eder” buyurmustur. Yine baska bir hadisinde ise “Alt: kisi
hesap goriilmeden once alti sey yiiziinden cehenneme girer; idareciler zuliimden,
Araplar milliyetgilikten, onemli sahsiyetler kibirden, siyah tenliler cehaletten, tlccarlar
ihanetten ve alimlerde hasetten”” buyurmustur. Yine bagka bir hadisi serifte Restllullah

iz

(s.a.v) sOyle buyurmustur “Haset neredeyse kadere galip gelecekti.” Bundan dolayi
Allah-0 Tedla, Hz. Muhammed (s.a.v)’eFelakSuresinde hasetten ve hasetginin serrinden
kendisine siginmasini emretmistir. Hasetlik yapan ve onun bozuk gayesi i¢in bir sey
sOyleyecek degilim. Ciinkii faziletli insanlara karst yaptigi diismanlik ve bu ahlaki
rezilet ile sinanmasi ona ceza olarak yeter. Bu kotii ahlakin ¢irkinligi ve bunun ifsad

ettigi kisinin sapkinligi i¢in sair sdyle soylemistir.

“Bana kiskanghkla gelen kisiye sor: sen edebini kime karst bozdun biliyor

musun?
Sen bunu Allah’a karsi yaptin. Ciinkii bana verdigine sen razi olmadin.

Bana nimetlerini arttirarak ve sana istek yollarmmi kapatarak seni

cezalandirmistir. “

Beni kiskanmalar1 hayret edilecek bir sey degildir. Sairin sozlerini gérmuyor

musun?

“Efendi olan kisinin kendisine séviilmesi ve kiskanilmasi onun igin utanilacak

bir durum degildir.

)

Clinkii kiskanilan kisi kutup yildizi mesabesindedir.’

Haset edilen kisinin higbir giinah1 yoktur. Allah ona liitfundan bagislamistir.

Eger bdyle olmasaydi haset eden kisi neden onun gibi olmak istesin. Kendisiyle
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yarisanlart ilmi ile geride birakip yildizlarin tizerine ayaklarini basan ve bdylece akraba
olsun olmasin herkesin 6viing kaynagi olan kisiyi haset eden kimse kinanmaz. Haset
edenlere kin besleyip diismanlik yapan kimse olgunluktan uzaktir. Su beyitleri sdyleyen

kimse ne kadar guzel ifade etmistir.
“Sana verilen bir nimeti haset eden kigiyi mazur gor
Clinkii yiikseklik eger haset ediliyor ise giizeldir.”

Yokluk ve fena gibi sOfiyenin kullandigi istilahlardan dolay1r peygamberlik

iddiasinda bulundugumu iddia ettiler.
“Ummi Cafer’e olan askimdan dolay: beni dovdiiler

Her biri elindeki sopayla bana vurdu, hatta bana ellerindeki taslari dahi

firlattilar.”

Taassubun bu dereceye varmasi ne kadar da aci. Haset ne kadar cirkindir. Hele
bu haslet bir alimde bulunursa ve onu zikrettigim gibi iftira ve biihtana siiriiklerse daha
da kotii olur. Sonra da bu kisi birMiisliman’a ve hatta bir alime Peygamber Efendimiz
(s.a.v.)’i yalanlayan Hiristiyan ve Mecusilerin dahi uzak durdugu ve kendilerine
yakistirmadiklart yanlis inang ve sapkinliklari nispet etmekten hayd etmez. Bu
sapkinliklar1 ne peygamberlik miiessesini inkar eden Budistler, ne de peygamberlerle

beraber onlar1 gonderin Allah’1 inkar eden zindiklar kabul eder.

“Kendilerinin miistahak oldugu kabahatleri bana ve sevdigimin iizerine attilar.

Allah geciktirmeden onlardan bunun intikamin alsin,

Muhammed’in rabbine yemin olsun ki biz aleni bir sekilde- ister iffet deyin ister

daha giizel gordiigiimiiz i¢in deyin- o igi terk ettik.”

Bu islup iginde kullanilan ifadeler alimlerin meclisinde bulunan ve faziletli
insanlarin  dizlerinin dibinde oturan (onlarin terbiyesinde yetisin) kisilere gizli
degildir.Onlar, hak ile batil olan1 birbirinden ayirt edebilirler. Bu kisi bid’at goriisleri ve
sonradan ortaya c¢ikmis batil fikirleri ve bunun yaninda Selefi Salihin (zerinde

bulundugu miistakim yolu ve onlarin simsiki sarildigi temel prensipleri 1yi bilir. Bu
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baglamda kufinin sOyledigi su s6z ne kadar anlamladir. Bu beyitte cahil haset¢ilerin
faziletli insanlara kars1 sarf ettikleri sozlerin hicbir sekilde onlara zarar vermeyecegini

ifade etmistir.

“Sana bir nakistan benim aleyhimde bir séz ulasirsa

’

O benim ne kadar faziletli olduguma dair igarettir.’

Su beytin sahibi de sanki Miitenebbi’ye ve onun giizel beytine bakip soyle dile

gelmistir.

“Allah unutulmus gizli kalmis bir faziletin ortaya ¢ikmasinit murad ettiginde

’

Onu haset eden bir kisinin diline dolar.’

Alimlerce malumdur ki her bir ilimle mesgul olan toplulugu kendi aralarinda
tizerinde ittifak ettikleri 1stilahlar1 vardir. Her gurubun istilahlar1 ancak o ilimle istigal
kisiler bilir. Ornegin gramerle istigal eden kisi nesep ilmiyle istigal eden kisilerin
kullandig1 §°ab, kabile, batin, fahz, asiret, imdret, tezyil ve darbu’n-nisa gibi 1stilahlar
bilemez. Nesep ilmiyleilgilenenler de nahivcilerin mu ’rab, mebni, miibtedd, haber, fiil
ve failden murekkep ciimle, marife ve nekre, ldizim ve miiteaddi, mifred ve midaaf,
murahhem, mef ulun lehu ve mef ulun medhi, munsarif ve gayr-1 munsarif isimler gibi
istilahlart bilemez. Tasrifi (sarf ilmiyle mesgul olan kimse) miitekellimin (kelam
ilmiyle mesgul olan kimse) cevher, araz, tehayyuz ve cisim, kevn, hareket ve sukadn,
ictimah, ve kesb gibi 1stilahlart bilmedigi gibi miitekellim de tasrif ehlinin sulasf, rubaf,
ecvef, nakis, lefif, ziydde, ibddl ve idgam istilahlarin1 bilemez. Ancak her iki ilimle
ilgilenip bu ilimlerden miitehassis olur ise bu iki ilmin stilahlarini bilebilir. Bunun gibi
Fakih muhaddislerin zayif, metruk, garib, aziz ve meshur hadis gibi 1stilahlarini
bilmedigi gibi muhaddis de Fakihlerin akit, suf’a, ferdiz, devir, ila, zihdr,ve kitdbet gibi
istilahlarini bilemez. Bunun gibi muhasebeci de usulciilerin fer’ ve asl, illet ve hiikiim,
vacib, mendub, mekruh, mahzir ve mibah, muvassa ve mudayyek, muayyen ve
muhayyer, mukayyed ve mutlak, has ve amm, nasih ve mensdh, taklid ve ictihad gibi
1stilahlarini bilemeyecigini gibi usulcii de hussabin (muhasebeciler) cem’ ve tefrik, cizr
ve kaab’ , esann ve meftuh, sey’ ve mal, mdlul, emvdl ve kd 'bu’l-kudb gibi 1stilahlarini

bilemez. Arlz1 (aruz vezni ile mesgul olan kisi) mantik¢inin mahmal ve mevzu, selb ve
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icab, hamli ve sarti, darb ve sekil gibi 1stilahlarin1 bilmedigi gibi mantik¢r da arfizi’nin
sebeb ve veted, fasila ve bahr ve darb, tavil ve medid, basit ve mutakarrib gibi

1stilahlardan ne murad ettigini bilemez.

Bu kaideyi bu sekilde agik ortaya koymamdaki gaye her ilmin kendisine vakif
olan salikleri vardir. Haikatini belirtmek igin onlarin istilahlarini anlayabilmek igin
onlara miracaat etmek gerekir. Bunun gibi sOfi de manalarma kendilerinden baska
kimselerin vakif olamadigi kendilerin has 1stilahlar1 vardir. Safilerden kastim hakiki bir
niyet ile Allah (c.c.)’a yonelen ve O’nun yolunda sebat etmek igin ¢alisan topluluktur.
Onlar igin yolun basi diismanla miicahede ve zikre devam etmektir. “Bizim ugrumuzda
cihad edenleri elbette yolumuza iletecegiz” ayetinde Allah Teald’nin buyurdugu gibi bu
gibi kimselerin istikAmet yoluna iletilecekleri vaadi verilmistir. Stifiyenin ilk tuttugu yol
olan miicdhedeyi sadece lafiz olarak manasini bilen kisi nasil olur da o ilim de derin
bilgiye sahip olanlarin vakif olduklari 1stilahlarda hiikiim verebilir. Fikih’in sadece
iIsmini bilen kisinin, ancak biiyiik Fakihlerin manalarini bildikleri lafiz ve istilahlarda
tasarruf edip goriis bildirmesi nasil uygun diisebilir? Allah (c.c.)’in yolunu tutan salikler
gecmis asirlarda 6zellikle hicri ilk asirda SOff ismi ile taninmiyorlardi. SUfi lafz1 hicri
III. Yiizyilda sohret buldu. Bagdat’da bu lafzin kendisi igin kullanildig: ilk kisi Abdek
es-Safi’dir. O, Bisr Bin Hariz el-Hafi ve Seri’ bin Miiflis es-Sakati’den once yasamis

mesayihi biyuklerinin ilklerindendir.3*°

Mucéhede; fikih, tip ve nahiv gibi miifred bir lafizdir. Bu ilimlerin tafsilati ile
kapsamli bir sekilde bilmeyen kisi bu lafizlarin 1stilahi manalarin1 da bilemez. Tek
basina bir ilim olan micahede de saglikli bir bakis agist olmadan manasi kavranmaz.
Imam Gazzali’nin /hyd adli eseri bastan sona bu ilmi ihtida etmektedir. Bildigim kadar
ile Ebu Talib el-Mekki*nin K{tu’l KulQlb eseri dahil islam’in ilk yillarinda bu ilim ile
ilgili kitap tasnif edilmemistir. Bu ilmi elde eden talebe onunla amel etmedigi miiddetge
bu ilmin ona faydasi olmayacaktir. Tip ilminde mahir bir hasta, tadi ac1 olan o ilaci
icmedigi miiddetce bilgileri ona fayda saglamadigi gibi. Lakin bu ilmi tahsil ettikten
sonra Allah yolunda hakkiyla cihad yaparsa Allah onu yoluna erdirecektir. Yine Kur’an-
1 Kerim’de buyuruldugu gibi "Eger Allah’tan korunup emrine uygun yasarsaniz size

furkdan1 (iyiyi kotiiden aywt eden bir anlayis) verir.” ayeti geregince o Kkisiye

339 Aynii’l-Kudat, Sekva’l-Garib, s. 18.
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bilmediklerini de dgretecektir. Ibn-i Abbas bu ayet ile ilgili olarak s6yle buyurmustur.
“Yani hak ile batili birbirinden ayirt edecek bir nur verir.” Allah’m su buyrugu da bu

2

manaya isaret eder. “O’na itaat edersiniz hidayete erersiniz.” Bununla beraber
zikredecegimiz bu ayet de aym1 manaya delalet eder. “Eger o memleketin halki iman

edip sakinsalardi, elbette Uzerlerine gokten ve yerden bolluk (kapilariny) a¢ardi.”

Allah Teal&’ nin “Hikmeti diledigine verir ve kime hikmet verilmis ise ona bir¢ok
haywr da (beraberinde) verilmistir.” buyrugu ile isaret ettigihakikat hikmetin ta
kendisidir. Hikmet sadece sozlerden hasil olmaz bilakis o siikGttantevariis eder. Nitekim
bunula ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v) “ Bir kisi eger vakar icerisinde siikiit eder
halde goriirseniz ona yaklasin (onunla dost olun) ¢iinkii o hikmetle konusturulur veya
ona hikmet verilmistir.” buyurmustur. Mana olarak Zebur’da da gectigi ifade buyrulan

baska bir hadiste ise “Hikmetin bast Allah korkusudur ’buyrulmustur.

Islam Tarihi’nin her asrinda bu ilimlerle ilgili konusan bir cemaat muhakkak
olmustur. Bunlardan bazilari silldk ilmi ile ilgili konusmus diger bazilar ise viisal ilmi
lizerine konugsmustur. Yine bazilar1 tiim insanlara hitap etmis iken diger bazilari ise
sadece bu yolun séliklerine hitap etmistir. Clineyd el-Bagdadi buyurur ki: “Tasavvuf da
pirimiz Hz.ResUlullah (s.a.v)’dan sonra kalplerin ihtiva ettigi meziyetlere isaret eden ve
detayli olarak onlarm hakikatlerini ortaya koyan Hz. Ali b. Ebi Talib’dir.” Ciineyd el-
Bagdadi’ye Hz. Ali (r.a.) ve onun tasavvuf ilmine dair bilgisi soruldugunda soyle
buyurdu: “Muminlerin emiri Hz. Ali (r.a.) kendisine lediinni ilmin verildigi kisidir ki
eger o uzun siire savag meydanlarinda cihad etme idi bu ilim ile ilgili kalplerin tatmin
olacagi kadar kendisine bize nakiller ulasirdi.” Yine Clineyd el-Bagdadi s6yle buyurdu:
“Allah’in, goriinen su gok kubbe altinda kardeslerimiz ve dostlarimizla {izerine
konustugumuz su ilimden —Ki tasavvuf ilmini kast ediyor- daha sereflisini indirdigini

bilseydim ona yonelip kosardim.” Ciineyd el-Bagdadi su beyitleri ¢okga tekrarlardi.
“Tasavvuf ilmi oyle bir ilimdir ki onu ancak anlayista tistiin olanlar bilir
Onu yasamayan onu bilemez bir ama nasil giines 1s1gin1 gorebilir.”

Clneyd el-Bagdadi ve Ahmed b. Vehb ez-Zeyyad tasavvuf ilimi hakkinda
konusurlardi. Ciineyd el-Bagdadi, Ahmed b. Vehb ez-Zeyyad’dan ¢ok istifade eder ve
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onu kendisinden iistiin tutardi. O vefat edinceye kadar Cilineyd el-Bagdadi camide
meclis kurup konugma yapmamistir. Ve Clineyd el-Bagdadi soyle derdi: “Ahmed ez-
Zeyyad’in vefati ile beraber biz hakikat ilimlerini de kaybettik.” Ve yine bir defasinda
Clneyd el-Bagdadi soéyle buyurdu: “ Ebubekir el-Kesaibenden bin meseleyi sordu, ben
bunlarin insanlarin eline gegmemesini diledim.” Ebubekir stfiyyenin buyuklerindendir.
Ciineyd el Bagdadi, onunla ilgli “Nehrevan kopristinden bize Ebubekir El-Kesaigibisi
gecip gelmemistir.”  Buyurmustur. Higbir dénemde stfilerin eksik olmadiginin
bilinmesi i¢in bu ilimler hakkinda konusan topluluklardan bahsettim. Genelde biitiin
insanlara hitap eden kisilerden biri de Ebu Said Hasan bin Hasan el-Basri’dir. Kendisini
yasadigr donemde Kaderiye mezhebine nispet ederlerdi. Halbuki kendisi bu ithamdan

insanlarin en uzagiydi. Su sozleri sdyleyen kisi ne kadar da dogru sdylemistir.

“Senin Vail'in Teglib kabilesini hicvetmen onlara zarar vermez.

’

Ya da iki denizin birlestigi yere necaset atman onu necis yapmaz.’

Ebu Nuaym el-Isfehani “Zebbu ’I-Kader ‘ani’l-Hasan b. Ebi’l-Hasan ”isimli bir
kitap telif etti. Ali b. Ebi Talib onu (kitab1) goriince hosuna gitti ve onu 6vdii. Basra da
ona bu konularda konusmasina izin verdi. Onun héricindekilerin bu konular1 insanlara
anlatmalar yasaklandi. Hz. Ali (r.a.): “Bu konulardan bahsetmek bid’attir. Biz Islam’in
ilk yillarinda bu konular1t bilmezdik” derdi. Hasan-1 Basri’nin sozu peygamberlerin
sOzune yolu da sahabelerin yoluna benzerdi. Enes b. Malik e bir sey soruldugunda o
“Dostumuz Hasan’a sorun” derdi. Cogunlukla amelleri ifsad eden afetlerden, kalbe
gelen vesveselerden, dikkat edilmesi gereken gizli sifatlardan ve nefsani arzulardan
bahsederdi. Ona, “Ey Ebu Said seni baskalarinin konusmadigi mevzulardan
bahsederken goriiyoruz. Sen bu ilmi nereden aldin?” diye soruldu. O da “Huzeyfe b.
Yeman’dan” derdi. Huzeyfe de baska sahabelerden duyulmayan konulardan bahsederdi.
Bunu ona sorduklarinda o sdyle dedi: Insanlar Hz. Rasulullah (s.a.v.)’a hayir hakkinda
sorarlardi. Onlar “Ya Rasulullah! Su veya bu ameli isleyene sevap olarak ne vardir;”
diye sorarken. Ben “Su veya bu ameli ne ifsad eder?” diye ser hakkinda soru sorardim.
Hz. ResOlullah (s.a.v.) benim amellerin &fetlerinden sordugumu goriince bu ilmi sadece
bana verdi.Hz. Huzeyfe “ Sir sahibi” diye isimlendirilirdi. Sahabeler arasinda nifak ile
ilgili ilmi bilen tek kisidir. Nifak, alimlerimizin “nifakin yetmis kapisi vardir onlarin

inceliklerini ve sirlarini ancak dinde derin anlayis sahipleri bilir” diye kast ettikleri
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seydir. Hz.Omer (r.a.), Hz.Osman (r.a.) ve sahabelerin diger dénde gelenleri ona —
Hz.Huzeyfe’ye- herkesi kaplayacak genel ve 0zel fitneleri sorarlar ve o da bunlardan

haber verirdi.

Insanlar1 irsad etmek icin konusmalar yapan eski vaizlerden biri Ebu Sevvar
Hassadn b. Hureys el-Adevi bir digeri ise Talk b. Habib’dir. Sehtani onun hakkinda
“Ben Talk’tan daha abidini gérmedim” buyurmustur. O vaizlerden bir digeri de Ferkad
el- Senci’dir. O, Hasan el-Basri’nin bir soziine karsilik “Bizim Fakihlerimiz bu sekilde
sOylemiyor” dediginde Hasan el-Basri ona “Annen seni dogurmasaydi ey Fureykad!
Sen gozlerinle hakiki bir fakih gordin mi ki? Fakih, Allah (c.c.)’in emirlerini ve
yasaklarin1 bilendir” buyurdu. Bir digeri ise Ebu Asim el-Miizekkirdir ki, Sam
bolgesinin kadim sOfidendir. Bir digeri ise Salih el-Murri ki, Sifyan es-Sevri onun
meclisine gelip s6zlerini begeneri ve onun hakkinda “O kavminin uyaricisidir” dedigi
kisidir. Bir digeride Abdulaziz b. Siileymandir ki Muk’ad’a kendi meclisinde dua
buyurduktan sonra oradan ayrilarak ailesine gitti. Bir digeri de Fadl b. Isa er-Rakkasidir.
Bir digeri Ebu Ali Hasan el-Mestihi’dir. Medine mescidinde halka hitap ederdi. Ciineyd
el-Bagdadi onun meclislerine katilir ondan istifade ederdi. O visdl ilmiyle ilgili degil
stiliik ilmiyle ilgili konusurdu. Bir digeri ise Ebu Suayb el-Muradi ki meshur olan ismi
Mukaffa’dir. Bazi mikasefelerinde muhayyer birakildi da o balayr digerlerinin

cumlesine tercih etti. Bundan sonra da gozlerini ellerini ve ayaklarini kaybetti.

Safi biyuklerinden biri de Ebu Hamza el-Bagdadi el-Bezzaz ismi ile taninan
Muhammed bin Ibrahimdir. O tasavuffun biitiin ilimleri ile ilgili konusurdu. Ahmed bin
Hanbel ona “su veya bu onu hakkinda sen ne dersin ey sOfi ?” diye fikrini sorardi.
Bagdat’ta tasavvuf hakkinda ilk konusan kisi, O’dur. Daha sonra Tarsus’a gitmis halk
nazarinda biiyiik bir kabul gormiistiir. Insanlar ona akin ettiler. Ancak sekr halinde iken
ondan bazi sozler duyduktan sonra onun zindik olduguna ve hiill goriisiini
benimsedigi kanaatine sahip oldular. Sahip oldugu hayvanlara saldirip “bunlar o

zind1gin hayvanlarr” diye bagirdilar. O, Tarsus’tan ¢ikarildiginda su beyitleri okuyordu.
“Ey belde! Senin kalbimde korunmus bir yerin var.

)

Sende iken bana karst yapilan biitiin kinamalar ve eziyetler bana hafif gelir.’
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Meshur Ebu Kasim Ciineyd b. Muhammed’de biiyiik sOfilerdendir. Clineyd el-
Bagdadi’nin akranlarindan Nasr b. Reca’ da Oyledir. Ebu Abdullah el-Belhi ve Bagdat
mescidinde insanlara hitap eden Ebu Hasan b. Sem’un’da biiyiik sdfilerdendir. Yine
tasavvuf ilmiyle alakali ¢cok s6z sdyleyen Ebu Hiiseyin Amr b. Osman el-Misri de
onlardandir. Bunlara Basra da sevk, muhabbet ve tevekkiil konularinda ilk s6z sdyleyen
Mdasé el-Esacc’c1 da ekleyebiliriz. Allah Teala onun gonliinii marifet ilimlerine a¢incaya

dek Basra’nin tasavvuftaki yolu ziihd, ictihad ve siikat idi.

Basra sOfilerinden biri de Bagdat’ta insanlari irsad i¢in konusan Fehran er-
Refd’dir. Yine Mekke’de insanlara hitap eden Ebu Cafer es-Saydelani de safi ileri
gelenlerindendir. Meshur sdfilerden biri de saliklerinin kendisine nispeten “Salimiler”
olarak anildigi ve Sehl b. Abdullah et-Tusteri’nin dostlarindan olan Ebu Hasan b.
Salim’dir. Ebu Ali el-Esvari, Mekke stfilerinden Ebubekir b. Abdulaziz, Ebu Said el-
Kalani en Nisab(ri, zamanin vaizi olan Yahya bin Muaz, Raziyyan vaizi Ebu Osman
Said b. Osman, Ebu Sirri Mansur b. Ammar el-Bisenci, Ebubekir es-Sasi, Ebu Said el-
A’lam, Ebubekir ed-Debili ve yine bu ilimde giizel bir hitabeti olan ebul Abbas Ahmed
b. Muhammed ed-Dineviri, Ebu Ubeyd et-Tisi, asil adi Muhammed b. Abdulvahhab
olan ve Horasan alimlerininbtytklerinden Ebu Ali Es-Sakafi de bu sifiler arasinda yer
alir. O, “Bir kisi biitiin ilimleri tahsil etse ve insanlarin sayginligini kazansa dahi bir
seyhin gozetiminde riyazete cekilmese haklki manada alim riitbesini kazanamaz.”

buyurmustur.

Ali et-Tayyan, Yumni el-Kaseviyyan ve bu ikisini hemserisi olan Ebu ishak

Ibrahim de genel olarak tiim insanlar hitap eden biiyiik sGfflerdendir.

Bazilar1 ise genel olarak tiim insanlara degil de sadece kendi etraflarinda
bulunan bu yolun saliklerine hitap ederlerdi. Amr b. Abdullah b. Kays ki imamlarin bas1
Hasan el-Basri ve Malik bin Dinar’in dvgiisiinii kazanmig biridir. Kendisi hakikat
ilmine tutunan ve bu hakikatleri dile getiren sdfilerin biiyiiklerindendir. Bir diger ise
Eb’us-Sa’sa Cabir b. Zeyd ki, ibn Abbas onun hakkinda * Basra halki Cabir’in yanina
varip tiim sorularini ona arz edip fetva isteseler onun bilgisi bitiin bunlara kafi gelir”
buyurmustur. Ebu Imran el-Ciiveni ki hikmet hakkinda konusurdu. “Kendi ayibini
bilmeyen ahmaktir” diyen Ebu Vasile Iydz b.Muaviye, kurb, sevk ve muhabbetin en
yiiksek makamlar1 hakkinda konusan Ebu Musahir Riyah el Kisi, Fudayl bin Iyaz, Ali b.
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Medeni, Ahmed b. Vehb ez-Zeyyad, Abdullah es-Saih, Ali b. isa, Ebu’l Hasen Semniin
b. Hamza, Ebu Said el-Kurasi, Ebul Hasen b. Hudayk, Zekeriyya b. Muhérib, Ebul
Hasen ve Ebu Ali el-Verréak, Cineyd el-Bagdadi’nin dostlarindan biiyiik sOfi Ebu Ali b.
Ziza, Ebul Kasim ed-Dekkdk -ki Kalbe gelen ilhamlar konusunda konusurdu.-

bunlardandir.

Yine “Kim Allah’in yasaklarna riayet etmez ise Allah da onu esirgemez”
s6zunun sahibi Ebu Muhammed el- Murta’is el Horasani de bu biiyiik sUfilerdendir. Ebu
Ali es-Siilemi , “Tasavuffun hakikatlari gitti sartlar1 kald1 dyle bir topluluk geldi ki
diinyada rahatlig1 istiyorlar ve bunun marifet oldugunu zannediyorlar. Allah tan geldik
ve yine O’na donecegiz” soziiniin sahibi Ali el-Hammal, Ebu Hasim ez-Zahid, Clineyd
el Bagdadi’nin kendisine deger verdigi Ibrahim b. Fatik, Ahmed bin Ata er-Ruzbarf,
ebul Feyz Ziinnin el Misri, asil adi Abdurrahman b. Ahmed olan ve Darani diye bilinen
Ebu Stleyman el-Absi ve kardesi David bin Ahmed, Sehl bin Abdullah et-Tusteri. Bu
alanda ilim erbabi tarafindan bilinen bir risalenin muellifi olarak bilinen Ebu Abdullah
bin Malik, Ebul Edyan, Ebul Leys el-Magribi, Basra’nin biiyiik sifiden Ebu Said el-
FindnT, Ebu Hatim el Attar, Cemil b. Hasan el- Atki, asil adi Muhammed b. Ismail olan
Ebu Ca’fer el-Vesavisi, Ebu Bisr b. Mansur, Osman bin Sahr el-Akili, Ebu Sa’id el-
Usfuri, Stileyman el- Haffar, Ebu Suvabe el-Kurasi, Ebu Ya’kup el-ibili, Abdullah b.
Affan, Ebu Abdullah el-Basri, Muhammed b. EbiAise, Amr b. Osman el-Mekk,
Abdiilaziz el Bahrani, Ebul Hasan Ali b. Babeveyh, Ebubekir el Vasiti ve “Allah’in dyle
kullart vardir ki diinyada hizinll bir hayat stirmektedirler, ve biyuk bir 6zlemle ahreti
beklemektedirler. Kalp gozleri melekit alemine bakmakta ve orada kendilerine Allah’in
rizasini kazandiracak isleri gormektedirler. BOylece bu yoldu biyuk bir ciddiyetle
caligmalarini daha da arttirirlar. Onlarin diinyada rahtlart yoktur. Lakin yarin —Ahirette-

gozleri aydin olacaktir.” sdziiniin sahibi Rebi’ b. Abdurrahman da biiyiik sOftlerdendir.

Bununla beraber Ebu Abdullah es-Sindi -ki Bayezid-i Bistdmi’nin
dostlarindandir- , Ebubekir ez-Zencani, ibrahim b. Yahya et-Tebrizi, Ebu’l-Abbas es-
Semman, Hatemii’l -Esamm, diye meshur olmus. Bayezid-i Bestami, Ebu Ahmed el-
Gazzali en-Nisaburi, Cafer en-Nesevi, Ebul Hiseyn Ahmed b. Muhammed el
Havarizmi, Abdullah b. Muhammed b. Miinazil, Ebu’n- Nasr Fethu’n- Nediy, Ebubekir
et-Timistant, Ebul Huseyn b. Hind el-Fesevi, Ebu Ishak Ibrahim ed-Debbag, Hasen
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b.Hameviyye, Ebubekir Muhammed b. el-Cevri, Ebu Abdullah b.Ibrahim el Husd’i,
Ebu Abdullah en-Neccar ve ibnul Betta -ki bu ikisi Ali bin Sehl’in dostlaridir- Ahmed
b. Suayb ve “mecndn” lakabiyla bilinen Ubeyd. Bu saydigim zevatin hepsi builimlerde
—Tasavvuf- konusan sOfilerdir. Herbiri hicri III. yy.’dan Once vefat etmislerdir.

Bazilarinin ise daha sonra vefat ettigi nakledilmistir.

Kadinlardan bir topluluk ise hem erkek ve hem de kadmlara hitaben
konusmuslardir. Bunlardan biri Réabiatu’l -Adeviyye’dir ki Siifyan es-Sevri gibi blyuk
alim ve sOfiler onun meclislerinde hazir bulunmus sézlerini dinlemislerdir. Ona dyle bir
paye verilmistir. Bir seferinde Siifyan es-Sevri’ye hitaben “Eger diinya sevgisi sende
olmasaydi ne kadar iyi bir adamsin” sozlinii sarf eden o idi. O zamanin degerli
sahsiyetlerinden Abdiilvahid b. Zeyd ona evlenme teklifi yapmisti da Rabia onu
reddetmis ve ona darilmisti. Kardesleri onun i¢in sefaat¢i olduktan sonra Rabia’nin
yanina gelmis ve ondan su sozleri duymustu “Ey sehvet pesinde olan kisi git kendin gibi

sehvet pesinde olan kisiyi iste.”

Bu sOff bayanlardan biri de Se’vanetii’l-ibliyye’dir. Bu hamim, Aabidlere
konusurdu. Bir ara onu dyle bir Allah korkusu sardi ki onu yaptig1 nafile ibadetlerden

alikoydu. Sonra miijdeleyeci bir riiya gordii ve eskiden yaptigi ibadetlere geri dondii.

Aglamaktan gozlerini kaybeden Bahriyye de bu guruptandir. Erkek ve
bayanlardan yaklasik 500 talebesi bulunan Ebul Hayr et-Teynani el-Akta’in annesi
‘Anide ve Ebu Osman’in yaninda yetismis Nisabur’un bayanlarina irsad i¢in konusan

Ahmet b. Sirri’nin Hanimu Aise En-Nisabarriyye de bu sOfilerdendir.

Son olarak Fatima bnt. Ebubekir el-Kettani dir. Semnin‘un muhabbetle ilgili
sohbetini dinlerken heyecana gelip ruhunu teslim etti. Ve beraberinde ti¢ adam da onun
gibi vefat etti.

Bu ilimlerde eser vermis en meshur ve kadimsGfilerden bazilar1 ise sunlardir.
Haris b. Esed el-Muhasibi, Ebu ishak b. Ahmet el-Havas, Ebu’l Kasim el-Ciineyd Ki
kendisi sGfilerin efendisidir. Ali b. ibrahim es-Sakiki, Sehtu’l Askeri, Ebu Abdullah
Muhammed b. Ali et-Tirmizi ki “Ben kitaplarimi belli bir tertip ve kasit iginde
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yazmadim. Lakin daraldigim zamanlar yazdigim eserlere bakip teselli buluyordum.”

S6zinln sahibidir.

Ve buna ek olarak Ebubekir Muhammed b. Omer el-Verrak et-Tirmizi,
Ciineyd’in yazistig1 ve asil adi Ahmet bin Hemdan bin Ali bin Sinan olan Ebu Cafer en-
Nisaburi, Ahmed bin Muhammed el-Farhaki, Ebu Abdullah Muhammed b. Yusuf el-
Benn’a el-Isfehani, Ebu Abdullah Muhammed b. Hafif, Ebu Nasr es-Serrac et-TGsi ve
bu alanda bildigim kadar ile ilk eseri vermis olan Ebu Talib el-Mekki de bu alanda eser

veren sfflerdendir. Bu liste uzayip gider.

Ben tekrar konuya donecek olursam ‘“Nasil ki alimlerden her bir taifenin
tizerinde ittifak ettikleri istilahlar1 vardir. Ve bunlarin anlamlarina vakif olabilmemiz
icin 0 &limlere muracaat etmemiz gerekiyor, sifide tasavuf ile ilgili 1stilahlar1 vardir. Ve
bunlarin hakikatini anlamak i¢in onlarin bilgisine ve agiklamalarina bagvurulmalidir.
Beka, fend, adem, yokluk, kabz, bast, sekr, sahv, isbat, mahv, huzur, gaybet, ilim,
marifet, vecd, kesf, makam, hal, firdk, visdl, iskat, ittisal, cem’, tefrika, zevk, fehm,
vistl, sul(k, sevk, iins, tecelli, ru’yet ve miisdhede gibi lafizlar bunlardandir. Ornegin
“Falan kisi onsuz kald1 ve derisini ¢ikardi” denildiginde insaf sahibi bir kisi bu sozleri
duydugunda bunlar1 dogru anlamak i¢in bu sdzlerin sahibine miracaat etmesi gerekir.
Ona “sen bu sozler ile neyi kastettin?” demelidir. Bu sozleri sdyleyen kisi bu sozlerden
neyi murad ettigini agiklamadan 6nce onu zindiklikla, ilhadla suclamak cehalettir.
Sifiyeden bir gurup kisi baz1 alimlere birkag beyitten olusan mektup yazdi ve ona kendi
1stilahlarindan bazilarinin anlamini sordu. Ben o mektupta su beyitleri burada zikretmek

i¢cin uygun buldum. O da su beyittir;

“Birisi “O, o degildir.” ve ‘“ben ben degilim.” derse bununla neyi kast

etmigstir?”’

Butln bunlar1 anlatmamdaki gaye sudur ki benim genglik yillarimda yazdigim
bir risaleyi bana diigmanlik yapan bazi hasetgiler vesile kilarak Bana eziyet etme yoluna

gittiler.

O risdlede sOfiyenin sozlerinden bazilarin1 zikrettim. “Ezeli azamet

hikiimranliginin 1gmlart dogunca katip, fend oldu ve kalem kaldi.”, “Beni kadim ve
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ezeli bir hiiviyet kapladi, sonradan yaratilan hiiviyetim kayboldu.”, “Kus yuvasina
uctu”, “Onlarn ikisi arasinda cereyan eden seylerin zerresi dahi ortaya ¢iksa ars ve kiirsi
yok olurdu.” gibi sozlerimde bu kapsamdadir. Bu sézlerimden dolayr beni siddetle
kinadilar. Ve bunlarin, kiifiir, zindiklik ve peygamberlik davasi oldugunu iddia ettiler.
(ben burada sOff anlattiklarindan ve sozlerinden bazilarini zikredecegim ki stfiyenin bu
lafizlar1 kendi aralarinda da kullandiklarina delil teskil etsin) Bu sozler onlarin katinda
bilinir ve onlar bu s6zleri kullanmakta bir mahzur gérmezler. Kitaplar1 da bu ifadelerle
doludur. Bunlardan biri de Vasiti’nin su soziidir. “Allah Teala yarattiklarindan
rublbiyetine isaret olanlar1 varlik aleminde ortaya c¢ikardi. Sonra da bu ortaya
cikardigini gizledi. Onun zatindan baska her sey yok olacaktir. Biitlin yaratilanlar onun
azamitene nispeten bir toz zerrecigi gibidir, hakikatte hi¢bir kiymeti yoktur.
Yaratilanlarin ona ulasmasi ancak ilim yoluyla miimkiin olabilir ki, onu kavradiklar
kadar1 ile onu ispat ederler.” Benim bu risalede bir boliimde ortaya koydugum su mana
ile oOrtiisiyor ki ben orada soyle yazmistim. “Hakikatte Allah Teéla, “kiill” (asil) ve
“kesir” (cok) dir. Ve onun haricindekiler “ctiz” ve “bir” (tek)dir. Yani biitiin varliklarin
O’nun bu azametine nispeti “cliz”’ln “kiill”’e ve “bir”in “kesret”e nispeti gibidir. Clnki
biitiin varliklar O’nun kudret deryasindan bir damladir. Ben burada Allah Teald,
parcalardan mitesekkil olan “coktur” demiyorum, hasa. Allah pargalardan ayrilmaktan
munezzehtir. Benim ifadem sUfiCebrail, ars, kursi ve melekit aleminin hepsi onun
Otesinde bulunana nispeten bir kum tanesi kadar ve bundan daha kiigiiktiir.” Allah
(c.c.)’in &lemden biylk olmasi hasa pargalarinin ¢okluguyla degil bilakis zatinin
azametine goredir. Bu sozden maksat filozoflarin “Allah (c.c.) sadece bir sey
yaratmistir” iddiasina reddiyedir. Benim hakkimdaki ithamlar nasil dogru olabilir ki.
Halbuki bu risalenin bircok yerinde Allah Te&l&d’nin hicbir sekilde iki veya daha ¢ok
olarak tasavvur edilemeyecegini sOyledim. Ve yine onlar bazi sozlerimde hakiki
manada Allah’1 gérme iddiasi oldugunu iddia ederek Hz. Misa (a.s)’min bunu talep
ettigini ve kendisine Allah Teala’nin “Beni géremezsin” dedigini hatirlatiyorlar. Fakat
onlar sozlerimi bdyle yorumlarken benim acik ve yorum gotiirmez “Allah (c.c.)’1
dinyada ister veli olsun ister peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.)’in haricindeki hig

kimsenin gorebilecegi tasavvur edilemez” s6ziimii gormezden gelmislerdir.

Lafzen ayni1 olmasa da mana itibari ile biiyiik sOfi sozlerine muvéfik diisen ruh

ile ilgili sozler sarf ettim. Sdfiyenin ruh ile ilgili sozleri coktur. Vasitl soyle
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buyurmustur. “Allah, ruhu celdl ve cemal sifatlarindan ortaya g¢ikarmistir. Eger onu
bedenin i¢inde gizlemeseydi her kafir ona secde ederdi. Akil ve anlayisin nurlart ¢iktigi
zaman ruhun nuru ig¢erisinde ayni yildizlarin ve ayin giinesin 1s1ginda kaybolduklar1 gibi
kaybolurlar.” Bunlarin yok olmasi miicerred manada bir yokolus degildir. Bilakis onu

idrék eden zihinlerden gizlenmesi seklinde tahakkuk eder.

Ebu Said el-Herras “Allah, dostlarinin ruhlarint cezbetti. Ve kendisini zikredip
bundan haz almalarin sagladi.” buyurmustur. Onun bu sozii benim risdlemdeki “Kus
yuvasina ugtu” soziimle Ortiismektedir. Ebu Tayyib es-Samiri “Marifet nurlarin
akimiyla hakikatin alemin sirlar1 iizerine zuhur etmesidir.” Yine Vasiti “Sirlarin
uzerinde hakikat zuhur edince artik orada iimit ve korkuya yer kalmaz” buyurmustur.

Butin bu ifadeler benim “Ezeli hiiviyet onu kapladi” séziimden kastettigim manadir.

Ciineyd El Bagdadi “SUfi eger kalbinin derinliklerinden heyecana gelse (vecd
hali), ars dahil nereden gegerse oray1 yakar. Arsin yanmasi onun yok olmasidir.” Kim
kendi benliginden uzaklagmis ise rabbi ile yakinlasmistir ki O’nun haricindeki her sey o
kimse katindan yanip yok olmustur. “Ene’l Hak” sirr1 da budur. Ebu Said el-Harréz’dan
nakledilen su kissa da oldugu gibi. O sdyle buyurur. “Bir giin ¢élde yolumu kaybettim.

O sirada gérmedigim biri bana yiiksek sesle soyle seslendi.
“Eger sen hakik viicud (gaybet) ehlinden olsaydin
Sen dalemde varolan tiim varliklara, arsdan ve kursiden dahi gizli kalirdin.”

Kim yalniz kaldig1 zamanlarda Allah (c.c.)’in yasaklarindan sakiirsa bu durum
o kisiyi bu zikrettigimiz hale gotirtr. Ebu Muhammed el-Hariri’nin buyurudugu gibi
“Sirf Allah rizasinin haricinde hicbir unsurun karigmadigr kulluk ile insan hiirriyet
kazanir. Hiirriyet ile tecelli, tecelli ile de rii’yet gerceklesir. Buradaki rii’yetten kasit Hz.
Miisa (a.s.)’in Rabbinden talep ettigi rii’yet degil, bu tecriibeyi yasayanlarin katinda
zahir olan bir hakikattir. Ve digerinden ayr1 bir seydir. Yine el-Hariri, “Kim kendisi ile
Allah (c.c.) arasina murakabe ve takvayr koymazsa kesf ve miisahedeye ulasamaz.”
So6zu ile bu hakikate isaret eder. Ebubekir et-Tiflist ise “Tasavvuf haldir. Ne akil ve ne
de kalp onu tam olarak kavrayabilir” buyurmustur. Semniin’un seyhi Ebu’l Hasen sdyle

buyurmustur “Tasavvuf ne haldir ne de zamandir. Bilakis o yok eden bir isaret ve yakici

166



bir hakikattir.” Huldi, “Tasavvuf haldir. Rublbiyet g6zl onda zahir olurken kulluk gozi
yok olur gider” buyurmustur. Bu ifade benim kalp, akil ve ilim yok oldu sadece katip
kald1” soziimle oOrtiismektedir. Murte’is “Tasavvuf Oyle bir hal ki sahibi iki hal
tizerinedir; hakka gitmistir (yani ona ulagmistir), gittiginden dahi haberi yoktur. Yani
Hak Teéla vardir kisinin kendisi yok olmustur.” buyurmustur. Ebu’l Hasan el-Enséri de
“Tasavvuf, benim kendimden géafil rabbimle beraber olmamdir.” buyurmustur. Ziinnin
el-Misri “Allah (c.c.)’in dyle kullar1 vardir ki kalp gozleri ile perdelenmis gayb alemine
bakarlar. Ruhlar1 melekdt &lemimin semalarinda gezer. Ve sonrasinda mutluluk
meyvelerinin en hos kokulusu olarak tekrar bedenlerine geri donerler.” buyurmustur. Bu
ifade benim “Kus yuvasina uctu sonra da kafese geri dondii” s6ziimden kastettigim
manadir. Yahya bin Mudz’m meclisinde bir adam vecde gelir. O’na “Bu nedir?”
dendiginde, O “Insani sifatlar kaybolup rabbani hiikiimler ortaya ¢ikt’” buyurdu. Ebu
Faris el-Kurdi’ye tevhid hakkinda soruldu. O da “Senin istidatinla O’na baktigin sekilde
degil de O’nun senin kalbinde tecelli ettigidir.” Siileyman bin Abullah da soyle
buyurmustur: “I¢inde zikrulldh bulunan her nefes arsa baghdir.” Ebu Hamid el-
Ustuhri’de “Ebu Ishak ez-Zabili’ye tasavvuf hakkinda sordum. O da: “Insani gdziiniin
ve benligin alametlerinin yok olup gitmesidir.” buyurdugunu bildirmistir. Habesi b.
Déavid da:“Tasavvuf Hak Teélda’ nin mutlak bir sekilde tecelli etmesidir” buyurmustur.
Son olarak Yahya bin Muaz da bu konuda “Kim sevgili ile beraber baskasini da

goriyorsa o hakiki manada sevgiliyi gormemistir” buyurmustur.

Bu risaledeki bircok ifade ve s6z bu prensipler zerine kuruludur. Bu
rivayetlerin her bir lafzinin manasinin tam anlasilmasi i¢in tasavvuf ilminde bir metot
ve usullin olusmasina ve bazi kaidelerin hazirlanmasina ihtiya¢ duyulmustur. Butln
bunlar1 simdi agiklayamayacagim. Cilinkii bunun i¢in yikintilardan uzak ve kalbin baska
seylerle mesgulolmayacak sekilde rahat olmasi lazim. Benim ise zihnim bagka seylerle
mesguldiir. Takdiri ilahi’nin basima getirdigi tutukluluk ve diger musibetler yiiziinden

ne yapacagimi bilmez bir haldeyim.
“Benim tizerime bosalan musibetler eger giindiizlerin iizerine bosaltilsaydi

O giindiizler gecelere doniisiirdii”
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Bu riséleyi yazmamin sebebi hayatta iken giizel bir sekilde anilmak ve bunu
mitalad edip okuyan kisilerin de ben 6ldukten sonra benim icin Allah (c.c.)’tan rahmet
dilemelerine vesile olmasi i¢indir. Eger basima gelen ve gelecekleri bilseydim o

risaleyi telif etmeye yonelmezdim.

“Ben bir agag ektim ve onu budamayi iimit ediyorum ve bir giin meyvelerinin

guzel olmasini umuyordum

Eger benim bekledigimin aksine bir durum olursa meyvesinin act olmasinda

benim bir giinahim yok”

Eger sifilerden ve alimlerden bazi kimseler bana yoneltilen bu suglamalara
oziirlerinden dolay1 cevap vermedilerse ben onlart mazur kabul ediyorum. Bu uzun bir
meseledir. Ve burada bunu agiklamam miimkiin degil. Kalemi elime aldim ve ona

dayanarak bana itiraz edenlerin s6zlerine 6zir beyan ederek bu risale ile cevap verdim.
“Kim uzak olanin iyiligini iimit ediyorsa
(bilsin ki) musibetler karsisinda bir elin diger elime itimat etti”

Safiyye’nin kullandigi kavramlara art niyet ve inkar penceresinden bakan bir
kisi itiraz edecek genis bir alan bulacaktir. Ornegin Maruf el-Kerhi bir adama hitaben
“Allah (c.c.)’a benim i¢in dua et ki insanligin bir zerresini dahi olsa bana geri versin”
demistir. Zahirine bakildiginda ¢irkin bir ifadedir. Art niyetli biri bu ifadeye bakip bu
zat kendini Hz. Muhammed (s.a.v)’den {istiin goriiyor ¢lnki Hz. Peygamber (s.a.v)
“Ben ancak bir beserim ve bir beserin kina yaktig1 gibi ben de kina yakiyorum”
buyurmustur. Maruf ise kendisinde beseri sifatlardan bir eser kalmadigini soyliiyor,
diyebilir. Aslinda bu ifade tahkik ehli katinda agik ve anlasilir bir s6zdiir. Ancak bunu
onlarin digindakiler bu agiklikta anlayamazlar. Ctnku her ilmin ince noktalarini onunla

mesgul olan ve dmriinii onun hakikatlerini anlamak i¢in gegiren kisiler kavrar.

Tasavvuf ilmi, ilimlerin en degerlisi ve en zor anlagilanmidir. SOfflerden bagskasi
bu ilmin gizlisini ve agigin1 bilemez. Benim sundugum miiskiil ifadeler ancak onlarin
katinda ¢oziim bulunur. Bundun dolay1 beni suglayanbu zevatin tasavvuf ilminden

haberleri olmadig1 agiktir. Hz. Res(lullah (s.a.v) bircok sahih rivayette kendisinin, Hz.
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Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali gibi baz1 sahabelerin cennet ehlinden
olduklarin1 haber vermistir. Sahih hadis kitaplarinda Hz. Res(lullah (s.a.v)’den gelen
uzun bir rivayette séyle buyurdugu haber verilmistir: “Rabbimin huzurun girerim ve
secdeye kapanarak immetime sefaat ederim.” Yine Sahihayn (Buhari ve Mislim)’de
Hz. Resdlullah (s.a.v)’in minberde iken sdyle buyurdugu haber verilir: “Muhammed’in
nefsini elinde tutana yemin ederim ki cennet ehlinden miyim yoksa cehennem ehlinden
miyim bilmiyorum.” Bu -birbirine zit gibi géziiken iki hadis-, bir problemdir. Fakat
tasavvuf yoluna girmis, satahati bilmeyen birinin katinda bunun cevabi ¢ok aciktir.
Bayezid-iBistami’nin, Allah Teala bitin kéinata hitap ederek. “Ey Bayezid! Bunlarin
hepsi kullarimdir ama sen hari¢ buyurdu ve beni kulluktan ¢ikardi” s6ziiniin zahirine
bakildiginda art niyetli bir kimse, Hz. Resllullah (s.a.v): “Ben kulum” buyururken ve
diger bazi peygamberlerden gelen haberlerde her birinin “Beni rahmetinle kullarindan
eyle” diye dua ettikleri bize aktarildig1 halde nasil olur da onlarin haricindeki biri ¢ikip
“Beni kulluktan ¢ikardi” demesi caiz olur? Derse buna nasil cevap verilir? Bu tasavvuf
yoluna girmemis kisi i¢in bir problem iken tasavvuf erbabinin katinda bunun cevabi

gunesten daha agik ve zahirdir.

Sibli’nin  sozli, Bayezid’in soziinden daha agiktir. Bayezid’in az O&nce
zikrettigimiz soziinii duydugunda Sibli “Hak Teala bana bundan daha fazlasini
mukasefe yoluyla gosterdi ve buyurdu ki biitiin yaratilanlar kulumdur. Ama sen
haric.Cunki sen, benim” buyurdu. Yine Sibli’nin bu sozlerinden biri de kendisine
“Senin sevindigin anlarin oldu mu?” dendiginde O: “Allah (c.c.)’1 zikreden kimseyi
gormedigim zamanlar sevinirim” diye cevap verir. Eger art niyetli bir kisi dese ki “bu
kifiirdiir. Clinkii biitiin peygamberler insanlar1 Allah (c.c.)’a imana ve O’nu anmaya
cagirmak icin gonderildiler ve onlar, ancak bu davetleri karsilik buldugu sevinirlerdi.
Nasil olur da Sibli’nin “Ben Allah (c.c.)’1 kimse zikretmediginde seving duyarim”
demesi caiz olabilir? Yine Sibli dualarinda “Allah’im diismanlarima Adn cennetini
nasip eyle. Beni ise bir g6z a¢ip kapayana kadar dahi olsa senden ayri1 birakma” derdi.
Eger art niyetli olan kisi Hz. ResOlullah (s.a.v) dualarinda “Allah’im senden cenneti
istiyor ve cehennemden de sana sigintyorum” derken nasil olur da Sibli’nin dediklerine

hak verilebilir.
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Birgcok sOfiden gelen haberlerde “Kim Allah (c.c.)’a herhangi bir sey
karsiliginda ibadet ederse algaktir” dedikleri nakledilmistir. Yine Kuleyb es-Sincani ki,
bela ehlindendir. S6yle buyurmustur. “Eger Hz. Eyylip hayatta olsa idi onunda sabirda
yarisirdim.” Art niyetli olan bir sahis “Bu s6ziin sahibi peygamberlere nibuvvetlerinde
meydan okumustur ve bu kiifiirdiir” derse sozlin zahirine bakilirsa hakli olmus olur.
Biitin bu anlatilardan daha hayret verici olan Sakik-i Belhi ile ilgili anlatilan su
kissadir. O sifiyeden bazilarina ariflerin sifatlarindan sordugunda biri sdyle cevap verdi.
“Onlar kendilerine verildiginde siikrederler, mahrum birakildiklarinda ise sabrederler.”
Sakik Ona dedi ki “Bunlar bizim Belh’teki kopeklerin sifatlaridir.” O kisi de sordu
“Peki ariflerin sifat1 nedir?” Sakik buyurdu ki “Mahrum birakildiklarinda siikrederler
kendilerine verildiginde ise baskalarini kendilerine tercih ederler” bunun {izerine biri
dese ki “Allah, Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde sabir ve siikiir ehlini 6viiyor. Sakik
onlar1 kopeklere es tutuyor.” Bu soziin kalplere tesiri biiylik olur. Ancak tasavvuf

erbabinin goriislerini ve sozlii gelenegini bilenler bu hakikatin farkindadirlar.

Vasiti Nisdbur’a girdiginde Ebu Osman’in dostlarina “Seyhiniz size neyi
emrediyordu?” diye sorar. Onlar “Tadtlere devam edip onlardaki kusurlari gérmeyi”
dediler. O da “size saf Mecitsiligi emrediyormus. Size yaptiginiz tadtleri unutmayi ve o
ibadetleri emredeni gérmeye ¢aligmanizi emretseydi ya!” buyurdu. Buna itiraz eden kisi
“Bu s0z kufurdur. Cunkl o tadte devam etmenin saf MecUsilik oldugunu iddia etti.
Halbuki bu ifade Allah ve Resul’iiniin buyruklarina aykiridir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim
bagstan sona tadti ve tadt ehlini 6vmektedir. “diyebilir. Sadece s6ziin zahirine bakilirsa ve

bu sozler yorumlanmayip oldugu gibi degerlendirilirse bu kisi iddiasinda hakli olur.

Bil ki tasavvufun bir¢cok kisimlari vardir. Her bir kismi ile amel eden bir
topluluk vardir. Bu ilmi biitiinii ile kusatan ¢ok az kisi vardir. Bu kisimlardan birisi

“stilik ilmi” diye adlandirilir ki bununla ilgili ciltlerle kitap yazilmigtir.

Sibli’nin “Otuz yil boyunca sabah aydinligina kadar geceleri hadis ve fikih
yazma ile mesgul oldum. Kendilerinden bu ilimleri aldigim ve yazdigim zevata gidip
ben Allah’in fikhini tahsil etmek istiyorum dedigimde kimse bana bir sey sdylemedi.”
Sozinde tasavvuftaki bu boliimlere isaret vardir. O risalede beni elestirdikleri diger bir
konu da Allah’in Peygamberler tarafindan dahi tam olarak idrak edilemeyecegini

soylememdir. Idrak, kisinin bir seyi tam anlamiyla eksiksiz bir sekilde kavramas,
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bilmesidir. Bu ancak Allah igin tasavvur edilecek bir hakikattir. O halde Allah’
Allah’tan bagka kimse tam anlamiyla bilemez. Ciineyd’in dedigi gibi “Allah’t hakkiyla
takdir edemediler” ayetinden “O’nu hakkiyla bilemediler” manasi kastedilmistir. Hz.
Resdlullah (s.a.v.) da sOyle buyurmustur. “ Eger Allah’1t hakkiyla bilseydiniz
dualarmizla daglar yok olur, denizlerin iizerinde yiiriirdiiniiz. Ve Allah (c.c.)’tan
hakkiyla korksaydiniz beraberinde cahilligin bulunmadig:i bir ilme sahip olurdunuz.
Fakat bu dereceye hiz kimse ulasmamistir. Denildi ki: “Sen de mi ya Resdlullah?”
buyudu ki: ‘Evet ben de.” Allah kendisine erisilmekten miinezzehtir Hz. Ebubekir es-
Siddik soyle buyurmustur. “Yarattiklarina marifetullaha ermeleri i¢in onu tanimaktan
aciz kalmalarindan bagska bir yol birakmayan Allah (c.c.)’in san1 ne yiicedir.” Ahmet bin
Atda’da “Hi¢ kimse marifetullaha eremez. Bu rubdbiyetinin hakikati ve samediyet

stfatinin bir geregidir.” Buyurmustur.

Ebu Hasen en-Ndri’ye “O, ancak akil ile idrak edilebildigi halde nasil olur da
akil onu idrak edemez?” diye soruldu. O da buyurdu ki “Sinirli olan sinirsiz olan1 nasil
idrék etsin” Ebu Abbas ed-Deynuri’ye “Allah (c.c.)’t neyle tanidin?” diye soruldugunda
0, “O’nu tantyamayarak” diye cevap verdi. Ziinnin “Kim Allah’1 tanidigin1 zannederse
O’nu tanimamistir. Kim O’nun zatinin bilgisini elde ettigini iddia ederse onu
bulmamistir. Ve kim O’nu bir seye benzetirse O’nun hakikatini kavramamistir”

buyurmustur.

Marifetullah ve O’nun hakikatinin bilgisine ulasmay1 basar, sem’i, kelam, irdade,
hayat, kudret ve ilim gibi O’nun sifatlarin1 bilmekten ibaret oldugunu sanan bir kisi igin
marifatullaha ulasmak zordur, gii¢ bir istir. Ciinkii isin asli boyle degildir. Tasavvuf
erbab1 Allah (c.c.)’1 bilmek ile marifetullah arasinda biiytik bir fark gortirler. Viicud’u
kadim olan Allah (c.c.)’1 bilmek kolaydir. “Allah’ta (O ’nun varliginda) siiphe var mi?”’
ayetinde buna isaret vardir. O’nun zatinin hakikatini idrak ve hakikatinin bilgisini elde
etmek Allah (c.c.)’tan baskasi i¢in miimkiin degildir. Yukarida ifade ettigimiz bitln
sozler buna isaret etmektedir. Bu alemin ezeli bir yaraticisinin varligi bilgisi hakikat ehli
icin miigkiil bir durum degildir. Bilakis bu onlarin katinda giinesin varligindan daha
asikardir. Basiret sahibi olan kisilerin gilinesin varligi hakkinda tartigmalar1 nasil
tasavvur dilebilir? Evet, ama olan kisinin kulaklartyla duyuncaya kadar bu hakikatten

siiphe duymasi normal karsilanabilir. Bu durumda hakiki varlik olan zatin varlig
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hakkinda nasil siiphe duyulabilir! O’nun haricindeki her sey varlik dleminde O’nunla
goriiniirler. O’nunla viicut bulurlar. Eger O olmasaydi kesinlikle higbir sey var olmazdi.
O’nun yoklugu diistintiliirse -O ademiyetten miinezzehtir.- Her seyin varligi batil olur.
Arifler seylerden —yaratilmis varliklar- yola ¢ikarak Allah (c.c.)’1 tanimaya ¢alismazlar.
Aksine Allah (c.c.)’in ndru ile esyaya bakarlar. Hz. Ebubekir’in buyurdugu gibi “Neye
bakarsam bakayim O’nun oncesinde Allah (c.c.)’1 goriiyorum.” Buradaki gorme
sOfiyenin ve Fakihlerin farkli anlamlarda kullandiklar1 miisterek bir lafizdir. Ancak

bizim buradaki gayemiz bunu ac¢iklamak degildir.

SUfiyenin sathiye dedikleri siddetli cosku ve sekr halinde kisiden sadir olan garip

kelimeler vardir. Bu halde bulunan kisi kendine hakim olamamaktadir.
“Bana sarap verip sarki soyleme dediler
Eger, Sururi daglarina bana icirdiklerini igirseler sarki séylerlerdi”

Bayezid-i Bistami’nin dedigi gibi “Yilanin derisinden ayrildigi gibi bende
benligimden ayrildim. Bir de baktim ki ben, O’yum.” Ve su soz de ona aittir. “Allah’1m
beni vahdaniyetinle siisle, bana benligini giydir. Ve beni ahadiyetine ¢ikar. Ta ki bana
yarattiklarin baktiginda seni gorsiinler, orada gordiikleri sen olasin ve ben orada
olmayayim.” Bununla ilgili misaller ¢oktur. Nitekim sifilerden manzum seklinde ulasan

sOzleri vardir. Bu baglamda bazilariin dedigi gibi
“Benimle senin aranda olan ben, benimle ¢ekisiyor
Sen varliginla beni aradan ¢ikar”

Hz.Resdlullah (s.a.v)’den rivayet edilen bir hadis-i kutside de “ Kul/ bana
nafileler ile yaklasmaya devam eder ta ki onu severim. Onu sevince de onun duyan

kulagi goren gozii ve konusan dili olurum. "buyurulmaktadir.

Bu halde kendine hakim olamadig1 i¢in coskusuna yenik diisen kisi akli ezeli
olan Sultdn’m aydmlik nurunda yok olunca “Kendimi tenzih ediyorum. Benim sanim ne
yucedir!” ve daha once dile getirilen benzer laflar sdylerse bundan dolay1 sug¢lanmaz.

Gunku &siklarin sozlerinin iistl kapatilir, anlatilmaz(ifsa edilmez).
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Bir erkek kus disisine kur yapip kendisi ile beraber olmasini istemis. Fakat disi
kus bunu kabul etmez. Bunun Uzerine erkegi der ki “Ya bana itaat edersin ya da Hz.
Stileyman’in miilkiiniin altin1 iistiine getiririm.” Bunun {izerine riizgar o s0zi Hz.
Stleyman (a.a)’a gotiirdii. Hz. Siileyman (a.s.) da o kusu huzuruna ¢agirdi. Ve bunu
ondan sordu. O da “Ey Allah’in peygamberi! Asiklarin sozii anlatilmaz” deyince Hz.
Siileyman bu cevabi begendi.

Butln bu sorunlu ifadeler risalenin g¢esitli boliimlerinde serpistirilmis bir
sekildedir. Eger bu ifadelerin dncesine ve sonrasina bakilirsa itiraz edilecek higbir seyin
olmadigi anlagilirdi. Allah (c.c.)’in ayetleri ve ResUlullah (s.a.v.)’in hadislerinin farkli
yerlerinde Allah (c.c.)’in sifatlar ile ilgili 6yle ifadeler ve lafizlar var ki eger bunlar -
asil baglamlarindan koparilip bir araya getirilip zikredilse siiphe, kuruntu ve delalet
ehlinin yaptig1 gibi yanilgiya diisiiliir ki bu kalplerde biiyiik bir tesir birakir. Eger her
kelime illeti ile beraber uygun bir sekilde yerinde kullanilirsa, ne onu duyan kulak bunu
yadirgar ne de fitrat onu ¢irkin goriir. Allah (c.c.) hakkinda dyle miicmel ifadeler var ki
bunlar dogruya veya hataya yorumlanabilecek tarzdadir. Istivd, niiziil, gadap, riza,
muhabbet, sevk, sevinme, giilme, hoslanmama ve tereddut etme gibi. Ve yine suret, yiz,
g6z, el, parmak, duyma ve gorme gibi ifadeler de bunlardandir. Allah-u Teal&’nin,
Kur’an-1 Kerim’de “Kim Allah (c.c.) 'a giizel bir bor¢ vermek ister.” Veya “Kullarinin
tovbesini kabul eder ve sadakalart da alir.” gibi buyruklar1 da bu kapsamdadir. Allah
(c.c.)’m Hz. Musa (a.s.)’ya “Hastalandim beni ziyaret etmedin, actktim bana yemek
vermedin” buyurdugu Hz. Musa’nin sikintisindan bir oturup bir kalktigi ve nihayetinde
“Ya Rabbi! Sen hastalanir ve acikir misin?” dedigi Allah’in ise “Falan kulum
hastaland ve falan kulum acikmisti eger onu doyursaydn, sunu da ziyaret etseydin beni
onlarin yaminda bulurdun” buyurdugu rivayet edilmistir. Bu Hz. Davad (a.s.)’a
vahyedilenle ortiisen bir ifadedir. Cinki O, “Ya Rabbi seni nerede bulurum?” diye
sordugunda kendisine “Benim i¢in kalbi kirilmig olanlarin yaninda” buyrulmustur. Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e indirilen Kur’an’da da “Allah takva sahipleri ve iyilik yapanlarla
beraberdir” ve “Allah sadiklarla ve sabredenlerle beraberdir” veya “Allah iyi is
yapanlarla beraberdir” buyrulmaktadir. Bu miicmel ifadelerden dolayr bir¢ok kisi
delélete siiriiklenmis bazilar1 ise dinden ¢ikmiglardir. Onlar séyle dediler. “Madem Ki
niibiivvet haktir neden ResGlullah (s.a.v) Alemin Yaraticisi’n1 bir cisme nispet edilecek

sifatlarla niteliyor. Ciinkii cisme sahip olmak sonradan yaratilmighga delildir.” Biitiin
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bunlar onlarmn bilgilerinin eksikliginden ve Arap dili konusundaki malumatlarinin az

olmasindan kaynaklaniyor.
Nice gaib kisilerden dogru sozler sadir olmus
O sozlerin &feti ise sakat anlayislardir.

Kur’an-1 Kerim bu kisiler i¢in sdyle buyurmaktadir: “(O inkdrcilar), ilmini
kavrayamadiklarim ve hakikati/yorumu kendilerine gelmemis olan seyi yalanladilar.”
Ve yine su ayetler onlara dikkat ¢ekiyor. “Fakat onlar bu (kuran) ile dogru yola
girmedikleri i¢in bu eski bir yalandir diyecekler.” Dinde derin anlayis sahibi olanlara bu
ayetlerin yorumu ve hakikati giinesten daha aciktir. Halbuki insanlarin bazilari bu

ifadelerde kayboldular ve ne yapacaklarini sasirmis bir hale geldiler.
“Miiskiilleri ancak Ibn-i HUrra agiklayabilir.
Oliimiin siddetini gériiyor sonra da onu ziyaret ediyor.

Eger bu miicmel lafizlarin yorumuna ulasmak kolay olsaydi neden Restlullah
(s.a.v) bu immetin alimi Abdullah bin Abbas’a “Ya Rabbi onu dinde Fakih kil ve ona
Kur’an’in te’vilini 68ret” seklinde dua buyursun? Bu ilim umuma zor gelse de bu ilimde

miitehassisa olan kisilerde kolaydir.
“Ben geceleri yeterince yatryorum ve kafam ¢ok rahat

Bagskalart benim yazdiklarimi anlamak i¢in uykusuz kalirlar ve bunlar

’

tartisirlar.’

Hadis ve Kur’an-1 Kerim’de degisik yerlerde gecen bu miicmel ifadeleri bir
miilhid toplayip bir araya getirse ve bir imamdan fetva telep ederek derse Ki
“Peygamberlik iddiasinda bulunup da Allah (c.c.)’in aciktigini, hastalandigini,
otkelendigini, sevindigini, giildiigiinii, sevdigini, nefret ettigini, yarattiklarindan borg
aldigin1 ve onlardan sadaka kabul ettigini, yiiksekten asagiya niizul ettigini, insana
benzer bir suret tasidigini bunun bir isareti olarak da yiizii, kulagi, gozii, eli, ve parmagi
oldugunu iddia etse buna ne dersin?” Imam, bu miilhidin icinde gizledigi maksadin

farkina varmadan bu ifadeleri soyleyen kisilerin hakikatten habersiz ve davasinda batil
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oldugunu sdyleyebilir. imam’in verdigi bu hiikiim o miilhidin ayr1 ayr1 yerlerde gecen
bitin bu ifadeleri bir araya getirerek onlart dogru anlasilmasi igin beraber
kullanildiklar1  karinelerden soyutlayip yanlhis anlasilacak bir sekilde sunmasi
sebebiyledir. Bu lafizlardaki yanlis anlasilmalar1 ortadan kaldiran karineler ise “O ‘nun
bir benzeri yoktur.” ve “Hi¢ yaratan yaratmayan gibi olur mu? ” buyruklaridir. Madem
bitiin bu -yanlis anlagilmaya ihtimali olan -ifadeleri bir araya getirmek bu derece
olumsuz bir tesir birakiyor. O zaman bu lafizlarin, baska lafizlarla degistirildiginde nasil
bir tesir birakacagini siz diisiiniin. Elbette niizill hareketle, istivay: istikrar ile eli kol
veya avug ile, isitmeyi kulak veya kulak deligi ile, yiizii et veya kemik ile, nefsi beden
ile degistirdigimizde yanlis anlasilmalara neden olur. Fakat niizdl, istiva, el, vech ve
diger lafizlar Kur’an-1 Kerim ve hadislerde zikredildigi gibi ele alinip degisim ve
doniisiimden, cem’ (bu lafizlarin bir araya getirilmesi) ve tefrikten (bir birine bagl
ifadelerin arasini ayirmak) ziydde ve noksanliktan kendisinden oOnceki ve sonraki
ifadeler ile bagi koparilip onlardan tecrit edilmekten ve ona asil manay1 kazandiran
karinelerden soyutlamaktan korunursa bu lafizlardaki kapalilik zayiflar ve yanlis

anlasilma giderilir.

Biitiin bu lafizlar bir sayfada toplayip bir defa da zikretmekle ona dogru anlami
kazandiracak kelimelerle — ki bazen binlerce kelime buna ifade etmekte yetersiz kalir —
beraber zikredilmesi arasindaki farki anlayamayacak kisi kastedilen manayi idrak

etmekten ne kadar uzaktir!

Malik b. Enes, Ebu Hanife, Imam Safii, Ahmet b. Hanbel ve Siifyan-1 Sevri gibi
biylk &limler dahi kendi donemlerinde kiskanilmis ve tiirlii eziyetlere maruz kalmisken
bana ne oluyor da bu donemde yasayan alimlerin beni yadirgamalarina sasirryorum.
Nitekim sOfiyenin buyiklerinden olan Ciuneyd-i Bagdadi, Sibli, Bayezid Bistami,
Zinnun-u Misri, Sehl bin Abdullah et-Tusteri, Ebu Hasen en-N0rT ve Semnln el-
Muhibb gibileri de ayni akibete ugramislar. Bu haylirli zevatin ugradig: sikintilari ithtiva
eden kitaplar tasnif edilmistir. Ben bunlardan bazilarini zikrettim fakat vakit dar oldugu

icin daha fazla uzatmak istemedim ve su beyitleri misal olarak getirdim.
“Simgsek Necd’e dogru yoneldi, ben de ona dedim ki,

Ey simsek! Ben senle ilgilenmiyorum.”
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Daha yirmili yaslara gelmeden ¢ocukluk yillarimda elli ve altmis yasindakilerin
birakin onlar gibisini yazmayi anlayamadiklar1 kitaplar telif ettim. Bu durumda

kiskanilmam sasilacak bir sey degildir.
“Beni haset ediyorlarsa onlari kinayacak degilim.
Benden Once de fazilet sahibi insanlara haset edildi ”

Kim benim sozlerimin sihhatine vakif olmak istiyorsa yazdigim kitaplar1 eline
alir ve i¢ine bakar. Sayfalarin1 g¢evirerek igindekileri tam manasiyla kavramak igin

batunayle inceler.

“Kira’l ‘Asi ila Marifetu’l Averan ve’l E’asi” isimli risalem ve yine “Er —
Risaletu’l- A’laiyye” ve “El Muftelezu Mine’t-Tasrif — ki bu ikisi eserlerimin bir
ozetidirler -, “Amali’l - IstiyAk Fi Leyali’l- Firak” lakapli risalemle “Miinyetii’l —
Heys(b” isimli risalem — bu Hint hesap ilmi (zerinedir -, “Gayetu’l Bahs ‘an Mana’l
Bahs” ve “Salvetu’l — Bazili’l- Emun Ala Ibni’l — Lebun” isimli risale ile “Zubdetu’l —
Hakaik” ismini verdigim bu son yazdigim kitabim, eserlerimdendir. Ben bu
kitabi(Zlbde) yazdigimda heniiz yirmidort yasindaydim. Takdirin imtihanindan
gectigim bu yil otuzii¢ yasima ulastim. Bu yas, Allah-u Teald’nin Kur’an- Kerim’de
“nihayet erginlik ¢agina ulastigi zaman” ayetinde ifdde buyurdugu gibi olgunluk yasidir.
Kirk yasina geldiginde kisi tam olgunluga erer. Ask ile ilgili on giin icerisinde yazip
tamamladigim bin beyitten olusan “Nuzhetu’l-Ussak ve Nuzhetu’l-Mustak” ismiyle

bilinen eserimde topladim. Su beyitlerde onlardan bir demettir.
“Bir kadin ki Me’ad kabilesinin en hayirli anne ve babasinin nesebindendir
Aslanlara benzeyen cengdverler tarafindan korunmada
Keskin kilicla ve uzun ve sivri uclu mizraklarla
Tiiysiiz kiiheylanlar itizerinde asdletle diisman iizerine akin ederler.
Her birinin elinde zarif, saglam ve uzun mizraklar ...

Arkadaglarim yataklarinda uykudayken o ( sevgili ) geldi
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Sa’din iffetli hizmetgileri kendisine eslik etmede
Zengin ve varlikly bir adami ziyaret etmek i¢in
Daglart ve tepeleri tepeleyip geldiler.

San ve seref elbiselerine biirtinmiis olarak
Hosga ve keyif dolu bie gece gecirdiler

Ve ben Hind’le yan yana, nese i¢indeydim

Guzel kokular icindeyken onu 6piyorum
Dudaklarimla yanaklarindaki giilleri deriyorum.

Her biri on cilt olmak tiizere genis kapsamli iki tane kitap yazimina niyet
etmistim. Bu kitaplarin biri edebiyat ile ilgili olacakt: ki ismini “El-Medhal ila’l-
Arabiyya ve Riyadat-u Ulimiha’l-Edebiyye” digerini ise “Tefsir-u Hakaiki’l — Kur’an”
olarak koymustum. Daha sonra dinin Oncelikleri ve farz-1 ayn olan bilgiler ile olan
mesguliyetlerim bu iki kitab1 yazmama engel oldu. Insaf sahibi olup haset ve cehaletten
uzak olan insanlardan benim durumumun hakikatini bilenler su sikintili durumda
anlatmakta &ciz oldugum davamin dogrulugunu bilirler. Su anda bende olan go6giis
daralmasi, fikir daginikhigit ve diger olumsuzluklar beni yeteri derecede delil

getirmekten alikoyuyor. Isteyen su beyitlere dikkatin yoneltsin.

“Kudda’ya(bir kabile ismi) sor: sbziime sadik kaldim mi? Yoksa velyeti alip

basa gectigimde soziimii bir tarafa mi biraktim.
Nice ordu komutanlarint mizragimla éldiirdiim ve bir¢ok harbe karistim,

Onlar gibi nice kahramanlarla karsilagtim, hem onlara 6lim kadehinden igirdim

ve hem de ben ictim,

Nice kardegsler var ki kendilerinden yardim dilenildiginde icabet ederler, ben

(savas meydanlarinda) atlatin ayaklarint kaydirmakla kabul gordiim,
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Ben serefi kayitsiz bir sekilde talep ediyorum, eger oliirsem oliiriim, (diri)

1

kalirsam da kalirim.’

Bu risalede zikredilmesi gereken konu selefin goriislerinin hakikatleridir.- ki
buna ihtiya¢ duyulmaktadir- Ben bunu {i¢ boliimde ele aldim. Ciinkii imanin ash
Allah’a, Reslliine ve Ahiret giiniine imandan olusur. Allah (c.c.)’a hamd, Hz.
Muhammed Mustafa (s.a.v)’ya ve diger peygamberlere salat-u seldam getirdikten sonra
her bir asil ile ilgili bir boliim zikrettim. Allah (c.c.)fazli ve ihsaniyla bizlerli hatadan

muhafaza etsin.

l. BOLUM
Allah’a Ve Sifatlarina iman Konusu

Bil ki Allah (c.c.) vardir ve yoklugu diisiinillemez. Birdir, pargalara ayrilmasi
tasavvur edilemez. O her seyin sahibi ¢ok comert, ¢ok esirgeyen, cok merhametli gili¢ ve
ikram sahibidir. Ydice isimlere sahiptir. Yarattiklari’'nin kalpleri onun elinde
(tasarrufunda)dir. Ve alemlerin yular1 kudretindedir. Her gii¢ O’nun kudretine boyun
egdiginden, Onu higbir sey isinden alikoyamaz. (Zat1 itibari ile) essizdir.“Tek”liginde
benzeri yoktur. “Bir’liginde ise ortagi yoktur. Samediyyetinde (kimseye muhtag
olmamasinda) misli yoktur. Birliginde de esi ve ortagi yoktur. Hem diinya hem de ahret
O’nun gii¢ ve kudreti altindadir. Zat1 itibari ile oncesizdir. O her seyden once vardir.
Her sey son bulduktan sonra baki olarak kalacak, O’dur. O her tiirlii hamd ve 6vgliye
layik ve her istedigini gerceklestirecek giice sahiptir. Her seye yakin olmasi itibari ile
yiicedir ve yliceligi itibari ile her seye yakindir. Batininda zahir olur ve zahirinde
batindir. Nurunun siddetli bir sekilde parlak olmasindan dolay: yaratilanlardan
gizlenmistir. O, Cebbar’dir. O, Kahhar’dir, kendi zatinda kaimdir. Her seye giicii
yetendir. O’nun 6ncesi ve sonrasi yoktur. O ilmi ile her seyi kusatmistir. Diinya ve ahret
de sonsuz comertligi ile verdigi hayirlar ile tasmistir. Gayb’in anahtarlart O’nun
elindedir ve onlar1 O’ndan bagkasi bilemez. Goriinen biitlin nimetlerin kaynagi,

kesintisiz nimetleri sahibi ve giizel faziletlerin kaynagi O’dur. Yaratilanlar1 giizel yapan

178



giiclinde yiize olan essiz eserlerin sahibi, sinirsiz comert olan ezelden ihsan sahibi,
ikramimnin ¢okluguyla 6vgiiye layik, zahir ve goriinen malkun sahibi, O’dur. Yeri ve
g0gu yaratip orada meydana gelecek her seyde tasarruf sahibi, O’dur. Her seyi takdir
etti ve en giizel bir sekilde diizen koydu. Her zerrenin altinda hayret verici siralar vardir.
Kullart emirlerine kars1 gelerek kotiiliik yapmalarina ragmen O, onlara olan ihsanini
arttirtr. Kullar asilik yaparak O’nun 6fkesini iizerlerine ¢ekecek seyler yaparken O,
kullarina sefkat etmeye devam etmektedir. Nimetleri sayilamaz. O’nun
miikemmelliginin parlakligina kendilerinde ve goriiniip O’na isaret eden apagik delillere
bakmaya glc yettirmek miimkiin degildir. Her sey O’nun azametine boyun egmistir.
Yer ve gokler O’nun kudreti ve kabzasindadir. Kadimdir ki O’nun evveli yoktur,
bakidir ve sonsuzlugunun simir1 yoktur. Her zaman vardir ve O’nun i¢in zeval — yok
olma — diistiniilemez. Her haliikarda Zat’1 ile miikkemmeldir. Biitiin miikemmel sifatlarla
muttasif cemal ve celal sifatlariyla nitelenendir. Gilizel isimlerin ve ylice sifatlarin
sahibidir. O ne cisimlere benzer ve ne de bélinme kabul eder. Zat: ile ezelidir. Sifatlar
itibari ile ebedidir. O, gokleri ve yerleri yaratmadan 6ncede vardi. Su anda da eksiksiz
ve mikemmel sifatlara sahiptir. Hem zati ve hem de sifatlari itibari ile diger varliklara
benzemez. Bilakis tiim varliklar O’nun kudret deryasindan bir katre ve O’nun varliina
delalet eden birer ayettir. Toz zerrecigi gibi bir miskal zerre dahi O’nun ezeli ilminden
gizli degildir. Goklerin iizerinde bulunanlar hakkinda bilgisi nasil ise yerin alt1 ile ilgili
bilgisi ayn1 derecededir. Biitiin varliklar1 daglardaki bir kum tanesi veya denizlerdeki bir
damla miséli ilmi ile kusatmistir. Higbir bakis O’nun iradesi diginda degildir ve hicbir
diisiince O’nun istegi disinda gergeklesmez. O, ne isterse olur. Ve neyi istemezse o
olmaz. Yaratilmig her varligin, Allah (c.c.)’in ezelde takdir ettigi ve o zamandan beri
ilminde sabit oldugu gibi ne eksik ne fazla, ne erken ne de ge¢ olmasi miimkiin olmayan
bir eceli vardir. O, her seyi duyan ve her seyi bilendir. Duyulan higbir sey ve goriinen
hicbir sey O’ndan gizli kalmaz. Soylenen ve gizlenen sozler O’nun katinda ayrim
olmaksizin aynidir, hepsine muttalidir. Ve kalbin agiga vurdugu ve gizledigi her sey
O’nun katinda agiktir. O’nun sifatlarinin miilkemmelligini idrak etmeyen anlayiglar
zayiftir. O kavl-i kadim ile konusur. Kelam’1 kendi Zatinda kaim hicbir beser soziine
benzemez. Muhkem olsun miitesabih olsun biitiin buyruklar1 boyledir. Bltin emir ve
nehiyleri(yasaklari) haktir. Vadettigi ve korkuttugu her sey gerceklesecektir. Ona hakiki

ve yakini(her tiirlii siipheden uzak) bir sekilde iman ediyoruz. O’nu sani ne yiicedir! O
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Hayy(diri)’dir, 6lmez. O Bakidir, fena bulmaz. Biitiin mevcidati goriiniir kilan ve ve
yaratmada ortagi olmayandir. O’nun san1 ne yiicedir! ( Ona isaret eden) deliller ve
hiikiimranlig1r ¢ok aciktir. Verdigi nimetler sayilamaz. Kalpler O’nun giizelligini ve
azametini takdir edemez. Kim de O’nu her seyi ile kavramak isterse O’nun yiiceligi o
kisiyi emeline ulagmaktan alikoyar. O azametinde ne yiicedir! Cemalinde essizdir.
Nuru’nun aydinligi her yeri kaplamigtir. Varliginda daimdir. “Bir” ve “tek” liginde
yucedir. Onun 6ncesi ve sonrasi yoktur. O yerin ve goklerin tek varisidir. O Hayy(diri)
ve Bakidir. Her hangi bir kimsenin, Onun mikemmelligini tavsif etmesinden ve

Sifatlari’nin hakikatini agiklamasinda yiicedir.

1. BOLUM
Peygamberlere iman Konusu

Bil ki, Allah (c.c.), peygamberleri miijdeleyici ve uyarici olarak gondermistir.
Hz. Muhammed (s.a.v.)’i ise arap olsun acem olsun, siyah olsun beyaz olsun bitiin
insanlara gondermistir. Onu agik micizelerle desteklemistir. Ona gonderdigi seri’at ile
kendisinden Oncekilere gonderilen hiikiimlerden istediginin hiikmiinii kaldirds,
diledigini de oldugu gibi sabit birakti. O, biitiin peygamberlerin sonuncusu ve biitiin

insanlarin efendisidir.
“Heyhat! Zaman Onun gibisini bir daha dogurmaz,
CUnkl zaman Onun gibilerini vermede cimridir.”

Niibiivvet peygamberlerin, akil yetisi ile ulasilmasi diisiiniilemeyen bazi
mikemmelliklere ulasmasindan ibaret bir makamdir. Akilli olan kisiye diisen sey, bu
kati ve acik delillere bakarak buna bu sekilde inanmaktir. Akil sahibi birinin akil yolu
ile bu mitkemmellikleri kavramasi hagd miimkiin degildir. Peygamberlik alani velayet
alaninin  Gtesidir. Velilerin ulasabildigi son nokta Peygamberler i¢in baslangic
noktasidir. Velayetin alani ise aklin alaninin Gtesindedir. Akilli kimselerin ulagtiklar

son nokta veliler i¢in baslangi¢c noktasidir. Kim ki filozoflarin goriislerini kabul edip
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peygamberleri ¢cok akilli dahi birer sahsiyetten ibaret goriip, getirdigi biitiin emir ve
yasaklart bir hikmete binden kendisinin ortaya koydugunu iddia ederse o Islam
dairesinden c¢ikmis bir cahildir. Ciikii paygamber kendi hevasindan konusmaz,
konustugu vahiydir. Hz. Restilullah’tan sonra imamet haktir. Bu makama ondan sonra
Hz.Ebubekir, Hz.Omer, Hz.Osman ve Hz.Ali gelmistir. Bunu bize tevatiren gelen
ummetin icmasindan(ittifakindan) biliyoruz. Daha gengligimin ilk yillarinda bir kaside
yazdim. Uzun bir ayriliktan sonra sevgiliye kavusma halinden daha tath bir seydi. O
kasidede Hz. Restlullahi ve rasid halifeleri 6vdiim. Aslinda boyle bir sey( Onlardan
bahsederek) ile kendimi ve siirimi 6vmis oldum. Bu kasidem yetmis beyitten

olusmaktadir. Bu beyitler de o kasidedendir.

“Ona dogru zayif ve yogun develeri siiriiyorum, bazen hizli ve bazen yavas bir

yiiriiytisle bu yolculuk onlari neredeyse helak etti,
Boynu ve bedeni torpraga bulanmis ve hasta gozleri capaklanmig, hasta olmus,

Eger bineklerim beni ona ulastirmazsa, yemsiz ve susuz kalsinlar (helak

olsunlar).”

1. BOLUM
Ahirete iman Konusu

Bil ki, kabir ahret yurdunun ilk evidir. Bize ulasan haberlere gore orada Miinker
ve Nekir’in sorgusu olacaktir. Zayif akillarimizla bunu kavramamiz miimkiin degildir.
Ahiret’te meydana gelecek seylerin ¢ogu ancak niibiivvet niru ile idrak edilebilir.
Veliler ve dinde derin anlayis sahibi olanlar az bir kismim1 kavrar. Kabir ya cennet
bahgelerinden bir bahge veya cehennem gukurlarinda bir ¢ukurdur. Bizim bu ¢ukurlari
veya Miinker ile Nekir’i gérmeyisimiz dliintinde bunlar1 gérmeyecegi anlamina gelmez.
Ciinkii biz sehadet ve miilk alemindeyiz, 6lii ise melekit ve gayb alemindedir. Hz.
Resdlullah onlar igin ““ Onlar dyle iki melektir ki, korkutucu mavi gozlidiirler. Yeri azi

disleri ile kazirlar. Ayaklar ile uzun saglarina basarlar. Gozleri yildirim ve sesleri ¢akan
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simsek gibidir.” buyurmustur. Bunun iizerine Hz. Omer “Ya Res(lullah benim bu
aklim o zamanda bende olacak m1?” diye sorunca, Hz. Res(lullah “Evet” buyurdu. Hz.
Omer de “ O zaman ben onlarin hakkindan gelirim” buyurdu. Sonra kabirdekiler tekrar
cikartilir ve ruhlar bedenlere iade edilir. Insanlar ciplak ve yalinayak bir sekilde
yuruyerek elli bin seneye denk gelen (bizim simdiki zaman kavramimiza gore) bir
giinde hasredilirler. Akill1 bir kimsenin bu (aklen) miimkiin olan seyleri tasdik etmekten
baska caresi yoktur. Ancak bunlar akil yetisi ile idrak edilecek seyler degildir. Akil
peygamberlere imanin geregini ve onlarin hi¢bir zaman yalan séylemeyecegini idrak
ederse o takdirde ahret olaylar1 dahil onlarin verdigi her habere de inanmasi gerekir.
Biitiin bunlar haktir. Ornegin, insanlarin iyi ve kotii amellerinin tartilacagi mizan ve
cehennemin (zerinde bulunan kiligtan keskin ve kildan ince oldugu bildirilen sirat
kopriisii gibi. Bazi insanlar iizerinden kus gibi ucarken bazi kimseler yiiriiyerek ve

bazilari ise siirlinerek onu gececektir. Bazilari ise oradan cehenneme yuvarlanacaktir.

Cennet ve cehennem de Gyledir. Orada ki (cehennem) eziyetler ki, en biliyligi
cehennemde ebedi kalmaktir. Bunun yaninda orada (cennet) tadilacak lezzetler ki, en

giizeli Alemlerin Rabbi’ne bakmak ve Onu (n cemalini) gormektir.

Kur’anda ve sahih siinnette bize ulagan biitiin haberlerin hak olduguna inantyor
ve seksiz bunlar tasdik ederiz. Havz (-1 Kevser) de dyledir. Ondan bir defa su icen
kimse bir daha susamaz. Baldan daha tatli ve siitten daha beyazdir. Sefaat da haktir.
Once peygamberler sonra evliyalar sonra alimler sonra sehitler ve sonra biitiin
mii’'minler gefdat edecektir. Hz. ResUlullah’in buyurdugu gibi her mii’min sefaat
edecektir. Selef-i Salihin’in ve vefat etmis olan alimlerin itikddi budur. Onlar bizim igin
ornektirler ve onlarin 6nderligini kabul ediyoruz. Bende imanin prensiplerini birkag

beyitte soyle ifade ettim:

“Cehaletle baglanarak degil, Akil yolu ile Kadim Varligim ka'ti delillerle
bildim.

Semi’, Basir, Alim. Miitekellim ve ayni zamanda Kadir, Hayat Sahibi, Fazilet
Sahibi bir Varliktir.
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Gokte ve yerde ne varsa hepsi onunla vardirlar, tiziintii ve kolaylik adina her gey

ondandir.

Yerde ve gokte Vahid ve Kayydm olan Zat'tan baska yaratan ve suret veren

yoktur.

Hig siiphem yoktur ki, biitiin insanlart 6ldiiriip sonra da onlari tekrar diriltecek

O’dur. O (onlarin bedenlerini) ¢iiriiten yeniden yaratandir.

Ben bos konusmuyorum degerli sozler sarf ediyorum, Hz. Resllullah O’nun

yvarattiklarimin en faziletlisidir.

Oldiikten sonra olacak her sey peygamberlerin sonuncusu Muhammed

Mustafa’'min anlattiklar: gibidir.
Vallahi bu benim ve seyhlerimin ve benden oncekilerin i 'tikddlaridur.

Dogu ile bati arasinda bulunan akil sahibi bir Miisliiman bunlarin herhangi

birine itiraz edebilir mi?

Aska gelip semd yapanlarin Rabbine yemin olsun ki, elimde Allah’a soyle dua

etmekten baska bir sey gelmiyor,

Ya Rabbi! Yeryiiziinii onlardan (kendisine iftira atip hakkinda tirlii ithamlarda
bulunanlart kastediyor), eger onlarin (hakkimda) soyledikleri dogru ise(yeryiiziinii)

1

benim gibilerinden temizle.’

En iyisi ben gogsiim daralmis bir halde iken bu kadariyla yetinip sozu daha fazla
uzatmayayim. Ben ilmin hukukunu ayaklar altina alan, hakkimda uydurduklar seylere
dayanip insaf ile hareket etmeyen ve Sultan’a gidip hakkimda iftiralar atip beni
karalayan, hirka sahibi ve mezheb alimlerinden hakkimi zayi edip gerektigi beni
savunmayanlart Allah (c.c.)’a havéle ediyorum. Su beyitler onlar i¢in ne kadar da

uygundur:

“ Sakinilmayan bu yakinlik nedir? Ve (bununla beraber) bu merhametsizlik ne

oluyor?”
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Allah (c.c.) biliyor ki, ben onlarin istediklerini elde etmeleri ediyor ve gayelerine
erismeleri i¢in onlara yardim ediyorum. Onlara hem elimle ve hem de dilimle yardimc1
oluyorum. Onlarin yaptiklar1 kotiiliiklere iyilikle karsilik veriyorum. Yaralarini sariyor
ve esir olanlarin1 saliveriyorum. Yanlis yolda olanlarimi dogru yola sevk etmeye
calisiyor, kiskanglart onlardan savmaya calistyorum. Hedeflerini gerceklestirmede
yardimci oluyor, cahillerine Allah (c.c.)’in bana o&grettiklerinden Ogretiyorum.

Kulaklarmi hi¢ duymadiklari giizel sozlerle ve kalplerini ise hikmetle dolduruyorum.

“Benim dogu ve batiyr aydinlatmaktan ve inanglart saglamlastirmaktan baska

1

su¢um yoktur.’

Allah (c.c.), bana (yardimc1 olarak) yeter. ( Ve yine O), konusmayacaklart ve
mazeret bildiremeyecekleri o giinde onlar1 hesaba ¢ekecektir. Verdigi tim nimetlere
karsilik Alemlerin Rabbine hamd olsun. Salat (ve Selam) Hz. Muhammed ve temiz

aline olsun. Allah bize yeter, O ne giizel Vekildir.
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