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ONSOZ

Kraat ilmi, insanliga hidayet kaynag olarak gonderilen Kuran’m okunma/eda
keyfiyetini konu alan bir ilimdir. Bu ilim her ne kadar Kur’an’m okunma ve eda
keyfiyetini inceleyen bir ilim dah olsa da, Kur’an’m tefSir ve mana boyutunu da
ilgilendirmektedir. Nitekim bir metnin kelimeleri dizgin ve eksiksiz telaffuz edilirse,
manast anlagilabimektedir. Bu yonlyle kwraat ilmi, Kur’an’m diizgiin ve hatasiz telaffiz
edilmesinin yaninda, daha iyi anlasilip yorumlamasana da biiyiik katki sunmaktadir.

Krdat imi ile ilgli c¢ahsmalar, {ilkemizde uzun yillar Tefsir Anabilim Dakl
icerisinde gerceklesmistir.  Son yillarda kwrdat imi daha c¢ok Onem kazanmis, bunun
sonucunda Ilahiyat fakiiltelerinde miistakil bir ana bilim dah haline gelmistir. Kirat
ilmi alanmda akademik camiada yasanan gelismelerin  yannda Diyanet Egitim
Merkezlerinde de kwrdat egitiminin yapimasi bu imin gelisip kok salmasma Onemli bir

katk1 sunmaktadr.

Kidat imi alannda yapilan c¢ahsmalar daha ¢ok kirdatm temel meseleleri
etrafinda ger¢eklesmektedir. Bu caligmalarm yam swra Kur’an kwraatlarmm Kur’an’m
anlamma yapacagl katkmmn tespit edilmesi; Kur’an surelerinin Kiraat-anlam iligkisi

haritasinin ¢ikarilmasi1 6nem arz etmektedir.

S6z konusu diisiince baglaminda, Meryem suresini kwrdatlar yoniinden inceledik.
Bu incelememiz sonucunda, anlama etki eden ve etki etmeyen kwaatlar diye iki kategori

olusturduk. Anlama etkisi olmayp salt kwdat eksenli olan kiwrdatlarm farkh okuyus



yonlerini tespit edip, kwrdat imamlarmm tercihlerine yer verdik. Anlama etkisi olan
kiraatlar1 da, kirdat-anlam iliskisini tefsir eksenli incelemeye ¢alistik.

Cahsmamiz bir giris iki bolim ve sonuctan olugsmaktadr. Giris kisminda
aragtrmann  konusu, Onemi ve metoduna degmnilmisti. Birinci bdlimde kirdatn
kavramsal cercevesi ve tarihi slrecine, kraatlarm Kur’an’m yorumlanmasmdaki olumiu
etki ve katkilarma yer verimistir. Tefsir ve kwdat iligkisinden kaynaklanan mana
zengmnligi tizerinde durulmustur. Kwaat vecihleri ile saglanan anlam farkhlbklarma isaret
edimistir. Kmraat vecihlerinin hangi yonlerde olusabilecegi delilleri ile sunulmustur.

Ikinci bolimde ise c¢ahsmamzin ana iskeletini olusturan Meryem Suresi
incelenmistir. Meryem suresi incelenirken, surenin tantmm, suresinin genel muhtevasi,
suredeki ayetlerin konu dagihmi, anlama etki eden ve etmeyen kiwaatlar seklinde bir yol
iZlenmistir.

Meryem suresinde farkhhk arz eden kiwraatlar, kwraat ile ilgli hazrlanan
eserlerden de istifade edilerek tespit edilmistir. Tespit edilen s0z konusu kiraatlarm,
farkh anlama gelip gelmedigi rivdyet ve dirayet tefsirlerinden istifade edilerek
belirlenmigtir. Tespiti yapilan bu kelimenin Oncelikli olarak ayet icerisinde mealine yer
verimigtir. Ayet igerisinde mealini verdigimiz kelimenin kwaat istikaklarmn da tefSir
kitaplarmdan da istifade ederek, hangi manalar ifade edecegine, Yyer yer kendi

yorumumuzu da katarak kwrdat ve anlam iligkisi Sunulmaya cahsilmustir.

Tez konusunu belirleme ve yol gosterme noktasmda yardmlarmi esirgemeyen,
Yrd. Dog. Dr. Abdullah TEMIZKAN’a,  ¢absmamda bana Oncilik edip desteklerini
esirgemeyen, bilgi ve birkiminden yararlandigim damsmanm, Yrd. Dog¢. Dr. Haci
ONEN’e, kirdat alannda derslerinden istifide ettigim Siraceddin OZTOPRAK a,
calsmammn son diizeltmelerinde katkist olan Ogr. Gor. Lokman San ve Ars. Gor.
Veysel Olkan YESIL’e muhterem hocalarm, ders arkadaslarm ve aileme katkilarmdan
dolay1 tesekkiir ediyorum.

Rifat ABLAY

DIYARBAKIR-2015



OZET

Kiraat ilm, Kur'an kelimelerinn  eda tarzlariyla, bunlarm gesitlerini
incelemektedir. Dolaysiyla bu ilim Kur’an’m farkh okuma bi¢imlerini de kendine konu
edinmektedir. Kiaat farklliklar1 da anlama etki edenler ve anlama her hangi bir etkisi
olmayan farkhliklar seklinde iki kisma ayrilmaktadir.

Anlama etki etmeyen kwdat farklliklar, ses ve telaffuz farkhlklart olup
anlamsal bir deger ifade etmez. Anlama etki eden kwraat farkllklari sayesinde bazen
ayetler anlam zengmnligi kazanmaktadwr. Stiphesiz Farkli okunabilen bir metnin farkh
sekillerde yorumlanmasi da imkan dahilinde olur.

Bu c¢aliymada Meryem suresi kmraat farkhliklari agisindan inceleme konusu
yapinustr. Barmdwrdigi hiikiimler itibariyle, hayli zengin bir igerie sahip olan bu sure,

tevhit, niibiivvet ve kiyamete dair 6nemli hususlar1 igermektedir.

Meryem suresindeki kiwrdat farkhiklarmm bir kismu ayetin anlammi etkilerken
bu farkhlklarm bir kismmmn ise mana Tlzerinde tesiri yoktur. Bundan dolay
calsmamizda Meryem Suresi, manaya etki eden ve fonetk olup da manaya etkisi

olmayan kraatlar agismdan incelenecektir.

Bu c¢alsma, bir giris ve iki bolimden olusmaktadr. Giris bolimiinde
arastrmann Kkonusu, 6nemi ve metoduna degmnilmistir. Birinci bolimde ise, Kirdatm
kavramsal cercevesi ve kirdat tarihi gibi konular ile beraber anlama etki eden kiraatlar,
Kur’an’daki genel hatlar1 itibari ile bazi 6rnekler tizerinde durularak, bunlarm ne anlam

ifade ettigi agklanmaya cahsimustr. ikinci bolimde ise, Meryem suresi hakkmnda genel



ve kapsayict bilgler verildikten sonra, surenin iceriginde hangi konularm islendigi
ayrmtih  olarak ele almmustr. Calsmann esas konusu olan Meryem suresi kiraatlar
yoninden incelenerek manaya etki eden ve fonetik olup da manaya etkisi olmayan

kraatlar belli bir sraya gore sunulmustur.
Anahtar Kelimeler

Kur’an, Meryem Suresi, Anlam, Kiraatlar



ABSTRACT

Reading science analyses the variation of the Qur’an’s words through affectation
style. Accordingly, this science discusses different reading styles of the Qur'an as a
subject. Differences in reading are divided into two parts which have an impact on the

meaning and which do not have any impact on the meaning.

Differences in reading which have no impact on the meaning are the sound and
pronunciation differences that do not represent a semantic value. Thanks to differences
in reading which have an impact on meaning, verses sometimes gains wealth of
meaning. Surely, a text that can be read in different ways is within the bounds of

possibility to have different interpretations.

This study discusses Surah of the Virgin in terms of differences in reading. This
Surah, which has a rich content due to featuring provisions, contains important issues

about Monotheism, Prophet hood and the Doomsday.

While some of differences in reading of Surah of the Virgin have an impact on
the meaning of the verse, some of these differences have no impact on the meaning.
Therefore, this study analyses Surah of the Virgin in terms of differences in reading
which have an impact on the meaning and which are phonetic and have no impact on

the meaning.

This study consists of an introduction and two chapters. The introduction is
about the subject, the importance and methods of research. The first chapter is about

issues such as the conceptual framework of reading, the history of reading together with



readings which have an impact on meaning and some examples as outlined in the
Qur’an with the explanation of their meaning. The second chapter includes general and
inclusive information about Surah of the Virgin and detailed analysis of issues within
the content of the Surah. The main subject of this study, Surah of the Virgin, is analysed
in terms of readings, and the readings which have an impact on meaning and which are

phonetic and have no impact on meaning are presented by a certain sequence.
Key words

Quran, Surah of the Virgin, Meaning, Readings
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GIRiS

1. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Tarih boyunca farkh millet ve Kkavimlere ilahi Kitaplar gonderimistir. Insanhga
gonderilen son kitap ise Hz Muhammed (a.s.)’e gonderilen Kur’an'dr. Onemli

mucizelerden olan Kur’an’in! icaz boyutlarindan biri de kirdat farklilik laridr.

Kur’an, on bes asra yakmn bir zaman diliminde ¢ok farkh diisiiniir ve bilim adanu
tarafindan incelenmistir. Bu incelemeler daha ©Once highbir kitaba nasip olmayacak
sekilde, Kur’an’m kelime kelime, harf harf en ince ayrmtisma kadar ele almmasm
saglamistr.? Baska higbir kitap iizerinde bu kadar titizkle durulmamustr.® Kur’an
kelimelerinin  ve harflerinin  en detayh sekilde incelenmesini saglayan ilim, kirdat
limidir.

Kraatlar, Kuran’'m muhafazas1 acsmdan da onemli bir ilimdir. islam
dinyasmda birgok Onemli alimin/imam kraat iminin sistemlesmesi icin biiylk c¢aba
sarf etmesi, Miislimanlarm Kur’an ile ilgili ne kadar titiz ve gayretli olduklarm
gostermektedir. Kur’an’m giiniimiize bozulmadan ulasmasmm en biiyikk etkenlerinden

bir tanesi de kraat ilmidir.

1 Ebii’l-Hayr Semsuddin Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, Mekebetii’r-Riyadii’l-
Hadisiyye, Riyad tsz., c.1, s. 4.

2 Cezeri, en-Nesr, C.1, s. 4.

3 Cezeri, en-Nesr, c.1, s.53.

4 Cezeri, en-Nesr, c.1, s.53.



Kur'an’m giiniimiize tahrif olmadan ulasacagmi yme Kur’an’m kendisi ifade
etmektedir.> Yiice Allah bagka {immetlerin kitaplarma nasip etmedigi bu korunmayi,
I[slam iimmetine nasip etmisti. Allah’'m “Hic siiphe yok ki o zikri, (Kur'dn't) Biz
indirdik, onu koruyacak olan da Biz 'iz”® seklindeki fermam inananlara bir litfudur.”

Bu yonlyle de krraatlar Kur’an’m muhafazas1 konusunda Onemli bir konuma sahiptir.

Kur’an’m korunmasi konusunda yazi Onemli bir etken olmakla birlikte, bu
konuda esas olan fem-i muhsinden Kur’an’m ogrenilip ezberlenmesidir.  Nitekim bu
konuda ibni’l-Cezeri soyle demektedir: “Kur’an’m degismeden giliniimiize kadar
tasmmasi, Mushaf ve kitaplar vasttasi ile gelmesmnin yannda daha ¢ok kalplerde ve
dimaglarda muhafaza edilmesine dayanmaktadir.”

Aymi sekilde Kur’an’m giniimiize kadar tahrif olmadan ulasmasmmn altnda
yatan etkenlerinden bir tanesi de, hi¢ siiphesiz kwadatlarm da bizlere intikal etmesini
saglayan sahih nakil ve rivayetlerdir. Bu tevatiir basta Hz Cebrail ile Hz. Peygamber
(a.s.) arasmda gerceklesip; sahabe, tabin ve kwaat imamlarma varmcaya kadar arz ve
sema’ yoluyla gelisen bir evreyi kapsamaktadr. Bu gelenek giiniimiizde de aymi sekilde
devam etmektedir. Yiizlerce yih kapsayan bu nakil gelenegi Kur’an’m bozulmadan

glinlimiize ulasmasimni saglayan en 6nemli etkendir.

Nakil geleneginin sonucu olarak baz Islam bilimleri kurumsal bir kimlik
kazanmustr. Islam Alimlerinin, Kur’an iizerine yogun arastrmalar gerceklestirmeleri

sonucu kirdat imi de sistematik bir hiiviyete kavusmustur.

Kur'an’'m tefsir ve kiraat edilis seriivenini g6z Oninde bulunduracak olursak;
Hz. Muhammed (a.s.) hayatta oldugu donemde ginlik ve ilmi hayatta, Kur’an’daki
gerek kmraat gerekse mana ile ilgili problemler, Peygamber (a.s.) ’e arz edilirdi
Dolayisiyla Kur’an’m hem eda, hem de tefsir edilme yoninden anlasimama gibi bir

durumu s6z konusu degildi.

5 Kiyamet 16/16-19.

6 Hicr 15/9.

7 Cezeri, en-Nesr, c.1, s.4.

8 Cezeri, en-Nesr, c.1, s.6.; Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Menahilii’l-irfan fi Ulumi’l-Kur’an,
Darii’t-Tevfikiyye 1i’t-Tiras, Kahire 2011, c. 1, s. 221.



Hz. Peygamber’in (a.s) vefatmdan sonra, Islam cografyasmm smrlart da
genisledi. Bu genisleme ile beraber Islam dini cok farkh kavim ve milletler tarafindan
tercth edildi. Dogal olarak ihtiaflar da bas gostermeye basladi Bu ihtiaflara getirilen
¢ozimler neticesinde baz iim dallart  kurumsallasmaya basladi Ilim  dallarnm
kurumsal bir hiiviyet kazanmasi ile birlikte, i¢ ice giren iim dallar1 oldugu gbi, baz
ilim dallar1 da birbirinden ayr1 olmakla beraber, birbiri ile miltili olmustur.

Tefsir ve krdat imi de Islam’m erken donemlerinde kurumsallasan bu ilimler
arasinda yer almaktadr. Kur’an’m anlagip yorumlanmasmda birgok ilim gibi kiraat
ilminin roli de biyiktir. Nitekim tefsir kitaplarmm incelenmesi durumunda, gerek
rivayet gerekse dirdyet tefSirlerinin neredeyse tamaminda, kwaat vecihleri ile agiga

¢ikan mana zenginligi, yer yer ahkam ile ilgili farkhliklar da miisahede edilecektir.

Ote yandan Kur’an’m anlasimasmda kwrAat-mana iliskisinin incelenmesi de
Kur’an’m mana boyutunu giin yiizime c¢ikarmasi noktasmda Onem arz etmektedir. Bu
baglamda farkh surelerin kwrdat-mana iliskisi dikkate alnarak incelenmesi, Kur’an’m

anlagilmasima katki saglayacagi siiphesizdir.

Kur’an surelerinde yer alan kwaat farkliklart ki yonden ele almmaktadr. Bunlar
da manaya etki eden ve etmeyen krwaatlar seklindedir. Manaya etkisi olan kiraat
farkhhklarmmn ~ yansmmalarmn  klasikk ve modern tefsir, kwrdat, hiicceti’l-krdat ve
ulimii’-Kur’an kitaplarmda gérmek mimkundir. Manaya etkisi olan s6z konusu kiraat
farkliiklarmm ayet icerisinde nasil bir etki olusturacag tespit edilip, bu etkinin
Kur’an’m anlanmu iizerinde gerek ahkamla ilgli olsun, gerekse ayetlerde gegen kapah
ifadeleri vuzuha kavusturma hususunda olsun, manaya katacag olumlu etkiler tespit
edilirse, Kur’an’m daha iyi anlagilacag siiphesizdir. S6z konusu eserlerde Manaya
etkisi olmayan farkh kwraatlar da genisge yer edinmektedir. Tefsir ve Kwraat kitaplarmm
bir kisminda, hiicceti’l-kraat ve ulimi’l-Kur’an kitaplarmm genelinde, farklilk arz
eden kirdatlarm tercih sebepleri ile birlikte, Arap dilindeki gerekcelerine yer

verilmektedir.

Meryem suresinde yer alan kraat farkhiklarmn da yukarida izahmi yaptigmiz
gibi anlama etki eden ve etmeyen krraatlar seklinde iki kategoride inceledik. Bu

incelememiz neticesinde, anlama  etki eden krdat farkhlklarnm, anlam



zenginlestirdigini  gordikk. Bu surede Anlam zengnligi agismdan bir birini nakzetmeyen

farkh krdatlarin olumlu yansimalarmi gérmek mimkindr.

Kur’an’m anlasimasm hedefledigimiz bu c¢ahsmamiz sonucunda; Kur’an’m
anlagilmasm saglayan oOnemli faktorden bir tanesinin de kwdatlar konusu oldugunu
gostermeye cahlstk. Nitekim “Kur’an’m lafizlar1 6yle bir tarzda vazedimis ki, her bir
kelamn, hatta her bir kelimenin, hatta her bir harfin, hatta bazen bir sukdnun ¢ok
vilcuhu bulunuyor. Her bir muhatabma ayr ayri bir kapidan hissesini verir®  seklindeki
ifadeler, krrdatlarm farkli olusunun, ayr devirlerde yasamus, hatta aym donemde
yagamig insanlar igin de farkh ve gilicli bir yorumlama kapsm her zaman acik
brakmaktadr. Kur’an bu yOniiyle yoruma ve icthada agik bir kapr brakmaktadir.
Elbetteki Kur’an’dan hiikkiim ¢ikarma ve Kur’an’it farkh yorumlama sadece kiraatlarla
smirh degildir. Kirdatlarm da Kur’an’m bu yoOniine isaret ettigini ve kwrdatlarm bu
yoniiniin - glichi oldugunu gostermeye c¢ahstik. Anlatmis oldugumuz kwradat ve benzeri
bazi olgular Kur’an’m ewvrensellik boyutunu da bu vesileyle nesilden nesile aktarmus

olmaktadrr.
2. ARASTIRMANIN METODU

Calsmamizda Oncelikli olarak surede yer alan kwaatlar tespit edilecektir. Tespit
edilen bu kwaatlar manaya etki eden ve etmeyen kirdatlar seklinde iki kategoride
incelenecektir. Manaya etkisi olmayan kmaatlart agwhkh olarak kraat, ulumii’l-Kur’an
ve hiiceeti’l-krdat kitaplari ve yer yer de tefSir kaynaklarmdan vyararlanarak, s6z

konusu krraatm tercih edilme sebebine yer verilecektir.

Manaya etki eden krdatlar1 incelerken de; bu Kirdatlarin ayet icerisinde
olusturacag etkinin tespiti acismdan Oncelikli olarak,  ayetin genel itibariyle mana
boyutuna dikkat cekilecektir. Baz yerlerde de aym anlamu tasiyan kelimelerin
Kur’an’daki kullamm alanlarma atita bulunulacaktr. Ardmndan Meryem suresinde
Farkiik arz eden kmAatlar1i ve onlar1 tercin eden imamlar zikredilecektir. Tespitini
yaptigimiz  bu  kwrdatlarm  Kur’an’m yorumuna yapabilecegi katkilara ozellikle yer
verilecektir. S0z konusu asamalar takip edilirken, Bu kirdatlarm tespitinde klasik kiraat
kaynaklarma biiyiik oranda bagvurulmustur. Mana boyutunu incelerken de gerek klasik

9 Bediuzzaman, Said Nursi, S6zler, Envar Nesriyat, Istanbul tsz., s. 391.



gerekse modern krrdat, tefsir, ulumi’l-Kur’an ve hiiceetii’l-kiraat ¢ahsmalarmdan
istifade edilmistir. Yer yer tercihlerde bulundugumuz hususlar da olmustur.

Arastrmamizn  konusunu kwrdat farkhlklann teskil ettigi i¢n, ¢ahsmamizda
tahlil yontemi kullamlacaktr. Bu yOntem kelimelerin, kwraat farklliklari, yedi harf ve
dil bilgisi gibi farkh ilim dallar1 agisndan irdelenmesine dayanmaktadir.

Cabsmamuzi hazirlarken ele alacagmiz konulart ¢ok uzatmamak i¢in Onemli
omeklerle yetinecegiz. Cahsmamizda gerekli oldugu takdirde konulara agiklk getirmesi
icin konu ile ilgili Onemli rivayetlere ve aym kokten olup da Kur’an’da farkh
anlamlarda kullamlan ayetler ile baglantlarma, aym kelimenin  Kur’an’m muhtelif
yerlerindeki anlamma deginerek, konumuz ile ilgili olan yonlerini de ele alacagz. Bu
vesileyle iizerinde ¢alsma yapti@miz kwdat farkhhigmn daha iyi  anlasiimasmi
saglamaya calisacagiz.

Kratlar ile igli yapmus oldugumuz bu cabsmamizin daha iyi anlasimasi icin,
kraatlarm baz temel kavramlarma degnmek icin  ‘“kwrdat farklbklarmmn kismlar
bashgi altmda “kwrdat wstlahlarm” zkretmeye cahstik ve bu kavramlara ait kisa
degerlendirmelerde  bulunduk.  Kmaat  stilahlarma  yonelk  degerlendirme  ve
alntlarmiz, wlimu’'l-Kur’an ve kwdat  kitaplarmdan  derleyerek, okuyucunun, baz
temel kavramlar ile ilgili fikir sahibi olabilecegi kadar bilgi sunmaya calistik. Ashnda
bu konu, soz konusu eserlerde ihtilaf ve degerlendirmeleri ile c¢ok genisce yer
almaktadir.

Kraatlarm isultemel terimleri kwraat kitaplarmda bolimler seklinde oldugu
gibi, “usuli’l-kwaat” ve benzeri isimlerle de mustakil eserlerden de olusmaktadr. Biz
de bu eserlerde yer alan stiahlar ile ilgili ihtilaf ve degerlendirmeler arasmdan
ormeklere de fazla girmeden, cahsmamiza katki sunacagm diislindiiglimiiz bazi temel
kavramlar1 secerek, c¢alismamizda zaman zaman zkredecegimiz baz kavram ve

literattirel terimlere yer vermeye cahstik.



BIiRINCi BOLUM

KIRAAT ILMINE GENEL BiR BAKIS ve KIRAATIN TARIHCESI

1.1. KIRAAT iLMINE GENEL BiR BAKIS
1.1.1. Kavramsal Cerceve
1.1.1.1. Kirdat

Kirdat; (31s1,8) Kiraet (3s).8) simai (isitseVduyumsalkaide dis1) mastarmm
cogulu olup k-r-e (U) fiilinden toretimistir.1® Ligat olarak; kadmm hayz gormesi ve
hayizdan temizlenmesi, okumak, tilavet etmek, toplamak, bir araya getirmek
anlamlarma  gelmektedir.!? Terim anlamu ile ilgili birgok goriis Dbildirilmektedir. Bu
goriisler arasmda kanaatimizce Ibn Cezerinin (6.833.) gbriisii daha kapsayic1 olup 6n
plana ¢ikmaktadir. ibn Cezeri kirdat ilmini; “Ad8Ul g5as W3RN 9 ¢ BN CllalS o)dl A8y ale/
“ Kur’an kelimelerinin eda'?/okunma bicimini ve bu kelimelerdeki ihtilafi nakleden
kisiye nisbet ederek bildiren ilimdir.”'3seklinde tarif etmektedir.

10 Zerkani, Menahil, c¢. 1, s. 265., Hac1 Onen, Taberi Tefsirinin Dirayet Boyutu, Arastwma Yay.,
Ankara 2014, s. 116.

11 ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Darii’l-Maarif, Kahire 1119 h.c.5, s,3563.

12 Kirfat1 bizzat iistadin agzindan alarak (fem-i muhsin) o6grenmeye ve okumaya “eda” denilmektedir.
Bkz. Ramazan Pakdil, Ta’lim Tecvid ve Kirdat, ifav. Yaymlar, Istanbul 2013, s.377.

13 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Ibnii'l-Cezeri, Miincidii'l-Mukriin ve Miirsidii't-
Talibin. Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1999, s.9.



Cezerfnin bu tarifinden de anlagilacagt gibi kraat imi, Kur’an kelimelerinin
okunma bicimini ve bu kelimelerdeki ihtilaf ve farkhliklar rivayet zinciri esas alnarak,
nakleden kisiye nisbet edilmesidir.

Bu tarifteki en oOnemli husus ‘nakil’ olaydw. Kirdatlarm belirli bir diizen ve
disiplin dahilinde korunup nakledilmesi gayesiyle baslangigtan beri bu konu Uzerinde
hassasiyetle durulmus ve tipki hadis iminde oldugu gibi nakledilen kiraatlar sened
zinciriyle birlikte nakledilmistir. 14 Nakil olaymda herhangi bir keyfilk s6z konusu
degildir. Sistematik bir sekilde gerceklesip, tevatiiriin biitiin sartlarin1 haizdir.

Zerkani (6. 1948.) Menahili’irfan adh eserinde Kirdat ilminin tarifini su
sekilde yapmaktadir:

e pa Sl 1AL hil) (8o 8 4g Lillia o) J31) dadl (e ala) A3l) Y b 2
Ll (3hai 8 ) Cig al) (3hai 8 AW o2 cils] £) g dde (3 plal) g iy 9,00 (L)

“Kraat imamlarmdan birinin, rivayetler ve tarikler bir olmakla beraber,
Kur’an’m telaffizunda kendisi disindakilerin hilafina, gelistirmis oldugu ekolidir. (bu
muhalefetin, harflerin  telaffuzunda yahut hey’etlerinin/sekillerin  telaffizunda olmasmnda
herhangi bir farkhlk yoktur.)” 1°

Ismail Karagam kwdat ilmini kssaca; ‘“Kwrdat imamlari arasmdaki farkh
okuyuslar® olarak tammlamaktadir.

Siraceddin Oztoprak; “Kur’an’t Kerim’in, biitiiniiyle vahye dayah ve tevatiiren
mtikal etmis farkh vecihlerle okunusunu konu edinen bir ilimdir.” seklinde tarif
etmektedir.t’

Yapilan bu tammlar1 g6z {niinde bulundurdugumuz vakit Kirdatlarm gelis sekli
lle ilgili iki Onemli neticeye varabiliriz. Birinci olarak kraatlar “isitmeye” dayal, iKinci
olarak da “nakil” esas olunan bir ilim dahdr. Bu gorlisimiizii Hz. Peygamberden

14 Abdurrahman Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, Marifet yaymlan, Istanbul 2001, s. 91.

15 ZerkanT, Menahil, c. 1, s. 265.

16 fsmail Karagam, Kirdat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, ifav yaymlar, Istanbul 2013, s.73.
17 Siraceddin Oztoprak, Kur’an Kirdati, Beyan Yaymlan, Istanbul 2005. s. 36.



nakledilen su hadisi destekler mahiyettedir. Hz. Peygamber; “ Kwdat uyulan bir

siinnettir. 18 Ifadesi ile krrdatm Nakil ve isitme esash oldugunu temellendirmektedir.

Kirdat ilmini inceleyecek olursak kmdat ile ilgli bazi temel kavramlarm da bu
baslk cercevesinde zkredilmesinin faydali olabilecegi diisiincesindeyiz.

1.1.1.2. Kurra

Kurrd, ligat olarak  “sJ %"/ kari’ ismi failinin ¢ogulu olup “I_&" fillinden

tiremistir. Kurrd Kkelimesi yaygin goriise gbre, okuyucu veya okuyan demektir. Istilahta
ise, yedi veya on kirdatin kendilerine nisbet edildigi imamlara verilen isimdir.l® fleriki

konularda bu imamlar ile ilgili bilgi verilecektir.
1.1.1.3. Rivayet

Kidat yoninden Bir imamm, herhangi bir ravisine nisbet edilen her ihtilafina
rivayet denir.2 Imamdan rivayette bulman kisiye de °‘RAvi’ denir. Asm Kiraatinde
Hasftan rivayet edilmis ise, Asm kmwraatinin Hafs rivayeti denilir. Su’be’den alnmug
ise, Asim kmaatinin su’be rivayeti denilir. Her iki révi ittifak ederse Asm Kiraati

denir.2!

Bu tir rivayetler ya dogrudan (arada bir ravi olmadan) imamdan ders alma
yoluyla olr. Kalin ve Vers’in Imam Nafi’den; Su'be ve Haf’m imam Asm’dan
aldiklar1 rivayetler gibi. Ya da arada farkh bir ravi olup sonraki ravi daha fazla istihar
ettiginden dolayr talebenin hocasmm hocasma ravi oldugu kirdatti. Ornek verecek
olursak; Ebii Amr’m ravisi Duri, Yahya b. Yezld’in talebesidir. Yahya b. Yezid de, Ebu
Amr’'m talebesidir. Ebu Amr, Yahya b. Yezld ile degil, Duri ile meshur olmustur. Duri
hicbir sekilde Ebu Amr’dan ders almadig1 halde, hocasmin hocasma ravi olmustur.??

18 Ehu Bekr Ahmed b. Musa b. el-Abbas et-Temimi Ibn Miicahid, es-Seb'a fi'l-Kiraat, Darii’l-Maarif,
Kahire 1980, s. 47.; Abdiilkayyum Abdiilgafur Sindi, Safahat fi Uliimi’l-Kiraat, Mektebetii’l-imdad
el-ilmi, Mekke 2013. s. 18.

19 Zerkani, Menahil, c. 1, s. 401.

20 Kadf, el-Biidirii’z-Zahire, c.1,s. 19.

21 Ahmed El-Beyli, el-ihitilafu beyne’l-Kiraat, ed-Darii’s-SuDaniyye 1i’l-Kiitiib, Hortum 1988, s. 85.

22 Sindi, Safahat, s. 19.



Kisacast dogrudan veya vasttah olarak krdat imamlarmdan kwraat vecihlerini

alip daha sonraki nesillere aktaran zatlara ‘ravi’ denilmektedir.?3
1.1.1.4. Tark

Her bir imamm, ravisinden alman rivayete tarik denir.?* Tarikte alman rivayet
imamdan alman rivayet ile karistriimamasi gerekmektedir. Tarik sahibi rivayetini

mamin ravisinden almaktadrr.

Tariki biraz daha acacak olursak; isbehaninin imam Nafinin Vers rivayeti veya
Ubeyde b. Sabah’m Imam Asm’m Hafs rivayetinden aldgn kwrdatlar ornek verilebilir. 2
Konuyu daha da anlagilr kilmak i¢in kwraattan bir 6rnek verelim.

Besmeleyi iki sure arasmdaki gegislerde hazf edenler oldugu gibi, okuyup veya
vasl edenler de oluyor. imam Nafi ve ibn Kesr Besmeleyi okumaktadrlar. Yaliz ibn
Kesir’in iki ravisi de okumaktadir.2® Dolaysi ile bu tiir bir kirdata dogrudan “Ibn Kesir
kraatr’  denimektedir. Imam Nafinin ravileri ise besmeleyi ihtilafll  rivayet
etmektedirler. Kalun rivayetindeki tariklerde ihtilaf olmadigi i¢n dogrudan imam
Naf'nin Kalun rivayeti denilmektedir. Besmelenin okunmasmda Vers rivayetinde
ihtilaf oldugu icin Vers rivayeti Isbehani tariki denimektedir. Vers rivayeti Isbehani
tariki denildiginde anlagihyor ki Vers rivayetinin baska tariklerinde besmele

okunmamaktadr.2’

Yukarida yapmis oldugumuz tariflerden sOyle bir sonuca varabiliriz: ister kirdati
dogrudan imamm kendisinden veya dolayh bir yolla almis olsun, biitiin imamlarm ikiser
ravisi bulunmaktadwr. Aym sekilde ister rdviden dogrudan almis olsun, isterse arada
kinci ve Ttglinctii sahislar olsun bitin ravilerin de ikiser tariki buluinmaktadw. So6z
konusu isnatta alman kwdat iKi r@vinin ittifak ettigi bir rivayet ise, buna “kwdat”

denilmektedir. Imamm ii ravisinden birisine nisbet ediliyorsa, falan ravinin rivayeti

23 Oztoprak, Kur’an Kiraati, s. 63.

24 Kadf, el-Biidirii’z-Zahire, c.1,s. 19.

25 Sindi, Safahat, s. 19.

26 Ahmed mahmud Abdiissemi’ el-Hafyan, FEsherii’l-Mistalahat fi Fenni’l-Edai ve ilmi’l-Kiraat,
Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 2001, s.102.; Sindi, Safahat, s. 19.

27 Sindi, Safahat, s. 19-20.



denilmektedir. Dolayisiyla buna da; “rivayet” denilmektedir. Ravilerin talebelerinden

birisine nisbet ediliyorsa buna da; “tarik ” denilmektedir.2®

Yapmis oldugumuz tariflerden de anlasilacag iizere mutevatir kwaatlarm birinci
derecesini imamlar teskil etmektedir. Onlar1 raviler takip etmekte, ravileri de tarik
sahipleri izlemektedir. Egitim ve Ogretimde bir kolaylk olsun diye her imamm okuyus
Ozelliklerini ikiser ravi nakletmektedir. Révilerde vaki olan kraatlari da ikiser tarik

sahibi zevat zikretmektedir.2°
1.1.2. Karaat ilminin Konusu

Ozii itibari ile Kiraat iliminin konusu Kur’an kelimelerinin eda ve telaffuz
noktasndaki farkliliklar oldugunu soylemek miimkiindir. Kwdat ilminin konusunu daha
teferruath inceleyecek olursak bir tamma gore; “Kmaat imamlarmm muttasil bir senet
ve tevatir ile Rasulillah’a dayandrarak aktarnus olduklari, fersi ve  Usuli*®
farklihklardr. S6z konusu farkhliklar Kur’an kelimelerinin nutuk ve eda keyfiyetini
konu almaktadr.’®! Bu tanma yakm bir ifade de; Kur’an kelimelerinin telaffuzundaki
degisiklikler ile bu kelimelerin eda keyfiyeti hususunda hazf, isbat, fasl, vasl, sukun,
imale ve ismam3? gibi konularda kwrdat imamlarmm semai ihtilafim ele alan bir

limdir.33seklinde nitelendirilmektedir.

Birinci tanimda Kur’an kelimeleri kraat baglamnda fers ve Usul olmak (zere
ikiye ayrilrken; ikincisinde ise sadece usul kavramlar1 olan hazf, ishat, fasl, vasl, sikun,
male ve ismam diye ayriimaktadwr. Fers konusuna degmnimemektedir. Birinci tanimda
senet ve tevatire degmilirken ikincisinde deginilmemektedir. Baska bir tamimda da;
Telaffuzlarmdaki  degisme ve edalarmdaki  keyfiyet  bakimmndan, Kur’an
kelimeleridir.3*seklinde ifade edilmektedir. Yapilan bu tanmlardan soyle bir ¢ikarm
s0z konusu olabili;, Kwraat imi, Kur’an kelimelerinin okunus ve eda edilis bi¢imini

ittifak ve ihitilaf yonleriyle rivayet edilen her vechi, nakledenin kendisine dayandrarak

28 Sindi, Safahat, s. 20.

29 Karacam, Kirdat ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 80.

30 Bu kavramlar ile ilgili ikinci bdliimde ‘Kirdat Istilahlar’ bashgnda bilgi verilecektir.

31 Sindi, Safahat, s. 18.

32 Bu kavramlara, ¢aligmamizin ikinci boliimde agikhk getirilecektir.

33 Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed Abdulgani Dimyati, ithaf Fudalai’l-Beser, Darii’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, Beyrut 1998, s. 6.

34 Kadf, el-Biidiirii’z-Zahire, c.1,s. 11.
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inceler. Ana temas: bu olmakla beraber, krdatm cesitleri kwrdat [Iminin tarihi ve

ekolleri de bu ilmin konusu icine girmektedir. 3°

Kur’an metninin Hz. Peygamber’den itibaren vahiy edildigi gibi okunarak bize
kadar ulagsmasmda Onemli bir gorevi istlenen kmaat ilmi, bu vahyin tefsir edilmesinde
de Onemli bir rol oynamustwr. Kirdat imamlarmm ihtilafina neden olan baz Kur’an
lafizlarmmn  farkli vecihlervokunma yonleri, tefsir yoniinden g6z ardi edimeyecek bir
zenginlik ve birikim kaynag olmustur.36

1.1.3. Kirdat flminin Gayesi Ve Faydasi

Kiraat ilminin gayesi, Kur’an kelimelerini bozulmaktan korumaktir.3” Bir baska
yoniyle, kwaat imamlar tarafindan okunan ve Hz. Peygamber’e kadar ulasan sahih

kiraatlary, zayif ve mevzu olanlarmdan ayrarak 6gretmeyi amag edinen ilimdir.38

Kiraatlarla saglanan vecihler sebebiyle, Kur’an daha muciz ve muhtasar hale
gelmis, belagat ve 1'cazm zrvelerine ulagnustr. Boylece her bir kwrdat ile saglanan
kelimeler birer ayet mertebesine ¢iknmus, bir kelimeye bir ka¢ anlam yiiklenmis olup bir
kelime birkag ayet mertebesine gecmisti. ~Aym kelime ile farkli anlam zenginlikleri
olugsmakla beraber miiminlerde giicli bir yorumlama yetisi de olusturmustur.39

Alimler asrlar boyunca, kidat vecihleri ile acia ¢ikan mana zenginliklerinden
istifade etmislerdir. Kiraat ilmi fakihlere hiikiim g¢ikarmalarmda biiyiik oranda yardimci
olmaktadr. Farkh krdatlarm olusu hitkkiimler noktasmda tmmete biiyik kolaylklar
saglamstir.40

Kiraatlar ile ortaya ¢ikan faydalar bununla da smrh degildir. Kur’an’da gegen
bazz miphem kelimeler, kapah ifadeler kwrdat farkhlklart ile vuzuha kavusmustur.

35 Mehmet Unal, Kur’an’in Anlasilmasinda Kirdat Farkhihklarimin Rolii, Fecr Yaymlari, Ankara
2005, s. 15.

36 Unal, Kiraat Farkhiliklari, s.15.

37 Dimyati, ithaf, s. 6.

38 Unal, Kiraat Farkhilhiklari, s.15.

39 Cezeri, en-Nesr, c.1, s.52.

40 Dimyati, ithaf, s. 6.
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Aym sekilde krraatlar, bazi ayetlerin yorumlanmasmda ve baz hikkiimlerde celiski ve
zithk olmayan degisik anlayls ve yorumlarin dogmasma sebep olmustur.*!

Kwraat ilminin 6nemini ortaya koyan bircok hususiyet bulunmaktadr. Gerek
klasik gerekse modern eserlerde bununla ilglli birgok c¢ahsma yapimis olup farkl
ornekler  verimistir. ~ Kwdatlarm Kur’an’m  yorumlanmasmndaki  olumlu  etkisini
gostermesi ve okuyucunun fikir edinmesi agismdan, cahsmamizn gergevesini de g6z

oninde bulundurarak, birkag 6rmegin konumuzu aydmlatacagi kanisindayiz

Kwaatlar, Kur'an'dan hiikiim istinbatinda ve miicmel/kapali ayetlerin
aciklanmaswmnda fakihlere cesitli ¢oziimler sunUlmasina olanak saglamaktadir. Yemin

kefareti ile ilgi Maide 5/89. Ayeti drmeginde vaki olan kiraatta yiice Allah;
by A Y adsus ) ARAT & ghaddi La Ja 3l Cra CpaSlina 3 plada) 45008 7

“...Bu durumda yeminin kefareti, ailenize yedirdiginizin orta hallisinden on

yoksulu doyurmak yahut onlar: giydirmek ya da bir kéle azat etmektir... ”buyurmaktadir.

S0z konusu ayettte “bir kdleyi azad etmek” kisminda, koélenin miimin olup
olmamast zkredimemektedir. Bu kapallktan dolayr da &lmler ihtilafa dosmiisler.
Fakat aym ayetin “&asa” seklindeki kwdati “bir miimin koleyi Gzgiirhigiine

kavusturmak” manasmm tercih edilmesine sebep olmustur.

Iste bundan dolayidr ki, Imam Safi (204/819) “ozgiirliise kavusturulacak
kélenin miimin olmas: gerekmektedir. 42 hikmiinii tercih etmistir. Ebu Hanife (150/767)
ise, bu krraati hiiccet olarak kabul etmeyip, “dzgiirliige kavusturulacak kdlenin mimin
olup olmamasina bakiumaksizin,” yemin kefaretinde “herhangi bir kéleyi ozgiirliigiine

kavusturmay” sart kogmustur.*3

Imam Safi'nin “miimin bir koleyi ozgiirligiine kavusturmayr”  sart kosmasi,

Sldiirme kefaretinde gegerli olan « 4a’a 43 Jyﬂ » . .bir miimin koleyi ozgiirligiine

41 Cezeri, en-Nesr, .1, s.53.

42 Muhammed b. Idris es-Safii, Tefsirii’l-imam es-Safii, Darii’t Tedmuriyye, Riyad 2006, c. 2, s. 706.;
Ebu Said Nasiriddin Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envari't-Tenzil v Esrarii't-
Te'vil, Daru Thyai Turasi’l-Arabi, Beyrut1998. c. 2, s. 142,

43 Cezeri, en-Nesr, c.1, s. 29.; Zerkani, Menahil, c. 1, s. 146.; Ebu'l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b.
Muhammed Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyuni'l-Ekavil fi Vicuhi't-
Tevil, Daru Thyai’t-Turasii’l-Arabi, Beyrut tsz., c.1, s. 706.
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o
:

kavusturmak ... ”** krdatndaki sarta kiyas ederek “Aa’a” “mimin bir kole” krdatm
tercih etmesine dayanmaktadr.*°Ebu Hanife ise; olim kefareti haric, bitin kefaretlerde
herhangi bir kole azad edilebilecegi goriisinii benimsemektedir. Ebu Hanife delilini,

“Ad) AR ayetinin “4da3a” kelimesi olmayan krdata dayandirmaktadir.*®

Aynm sekilde bir kelimede iki ayrt krdatm icra edilmesi ile agiga c¢ikan anlam
zenginlig, birbiriyle c¢elismeyen iki ayr1 hikmiin verimesine sebebiyet vermistir.

Ornek verecek olursak:

- -

Ay 1 saaly 8al ) Al aSh 935 1 slud d selall ) a1 il Gl @ g
e PPN EN

“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar
ellerinizi ve -baslarimiza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarimizi yikaymn.
ayet-i kerimesinde “aSlaj)g” kelimesini kwdat imamlarmm bir kisnu fethah “aSlajlg”

seklinde okurken, bir kismu da kesreli “aSla )9’ seklinde okumuslardir.*8

S6z konusu kelime birinci kirdate gore, oncesinde gecen “akhsdy )sludld”
terkibine atfedilerek okundugundan dolayi, abdest alrken ayaklarm ykanmasi hikkmiine
delalet etmektedir. Ikinci kraatta ise, “admisly 1s5uial3” terkibine atfedildiginden dolayy,
ayaklarm mesh edilmesine delalet etmektedir. Hz. Peygamber (a.s.) bu hikme
uygulamalarmda ag¢iklk getrmektedir. Ayaklar1 ykamayr ayaginda mesh olmayanlara;
mesh etmeyi de ayagmda meshi olanlarin yapacagmi bildirmektedir.?

Iste bir kelimede cari olan ki ayr1 kirdat, birer ayet mertebesine gegmistir. Sayet
her bir hikkiim (ykama ve mesh) i¢cin ayr1 bir kelime kullanisa idi, ayet uzamis olacaktu.

44 Nisa 4/92.

45 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, Daru ibn Kesir; Darii’l-Kelimii’t-Tayyib,
Dimesk- Beyrut 1994, c. 2, s. 82.

46 Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 706.

47 Maide 5/6.

48 fbn Kesir, Hamza, Ebu Amr, (bir rivayette Asim da) kesreli olarak; Nafi, fbn Amir, Kisai, (ve diger
rivayette Asim) fethal okumuslardir. (ibn Miicahid, es-Seb'a fi'l-Kiraat, s.47.); Ebu Amr Osman b.
Said el-Emevi ed-Dani, et-Teysir fi’l-Kirdat1’s-Seb’i, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 2011, s.237.

49 Cezeri, en-Nesr, c.1, s. 29.; Zerkani, Menahil, c. 1, s. 146-147.; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. 2, s. 22;
Said b Mes’ade el-belhi Ahfes, Meani’l-Kur’an, Alemii’l-K{tlb, Beyrut 2003, s. 290-291; ayrica bu
konunun ihtilaf ve ittifaklarnin  detaylar i¢in bkz. (Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Camiii’l-
Beyan fi Te’vili’l-Kur’an, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2000, c. 10, s. 7-90 )
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Bu da Kur’an’m belagatma ters dismektedir.°® Boylelikle bu kraatta bir kelime iki ayri
hiikkme delalet etmis olmaktadir.

2.kiwrdatlar iki ayri hiikmiin cemedilmesine ( bir araya getirilmesine) vesile

olmaktadir. Mesela:

O 138 (o4 8 Gb i ¥y pamall b Ll 151 b o b 8 el e il
Uﬁ)@'hw‘ Gy Sl BB Sl &) b &5l & e b 88 “Sana kadmlarm ay halini sorarlar.
De ki: "O bir ezadwr (rahatsizliktwr). Ay halinde kadwmlardan uzak durun.
Temizleninceye kadar onlara yaklasmayn. Temizlendikleri vakit, Allah'm size emrettigi
verden onlara yaklagin. Siiphesiz Allah ¢ok tovbe edenleri ve c¢ok temizlenenleri
sever. "layet-i celilesinde gegen “(’rglbkelimesini bir kism krdat imamlari, ayette
goriildiigii sekli ile, ‘" harfini tahfif (seddesiz) “W” harfini de tahfif ve Otre ile
okumusglar. Bir kismu da; iki harfi de seddeli ve “W” harfini fethah “QJ.Q.L_}”seklinde

okumuslardr,52

Bu iki kraattan tahfif ile okuyusta mibalaga yoktur. Tesdit/sedde ile okuyusta
ise mibalaga vardwr. Tahfif ile okunusta, Ebu Hanife ve taraftarlarmm gOriisine gore,
hayiz kam kesilen kadma kocasmm, ister gusletsin ister etmesin, hayz on giinii
geemisse yaklasabilecegi yonindedir. Ebu Hanife ve taraftarlart tahfif ile okunmayi
tercih ederek hiiccet getirmisti. Seddeli kwraatta ise, &deti kesilen kadma kocasmn,
ancak gusledip temizlendikten sonra yaklagmasmm caiz oldugu hikkmii ¢ikmaktadr. Bu
kirdat ile tercihte bulunanlar da Imam Safi, Imam Malik ve Imam Hanbel’dir. Onlar da,
“4ebs” kelimesini yikanma anlaminda kullanmislardr. Sonrasmda gelen “Oogkh 1A
lafzn1 delil olarak getirmislerdir.53

3. ayetlerde meydana gelebilecek yanhs anlasiimayr ortadan kaldirmak./ ayetin

emri ile uygulamada gériinen farkliligi ortadan kaldwmak. Oregin:

50 Celaleddin Abduurrahman es-Suyuti, el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, Darii’l-Hadis, Kahire 2006, c. 1, s.
246.

51 Bakara 2/222.

52 Seddesiz okuyanlar; Nafi, Ebu Amr, Ibn Kesir; Ibn Amir ve Asm’n Hafs rivayetidir. Seddeli
okuyanlar ise; Ebu Bekr, Hamza ve Kisa’dir. ( Danf, Teysir, s. 211.; Cezeri, en-Nesr, c.2, s. 227.; ibn.
Zencele, Hiccetii’l-Kiraat, s. 134.)

53 Bbu Zar’a Abdurrahman b. Muhammed b. Zencele, Hiiccetii’l-Kiraat, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut
1997, s. 135; NEbul b. Muhammed Ibrahim ali Ismail, Ilmii’l-Kiraat, Mektebetii’t-Tevbe, Riyad
2000, S. 378-379.
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G A0 A A5 el 153 A A3 ) ald daadll a5 (oe 8stiall st 13 sl Gl g g
":J ;’r:- éf\:.\}s

“Ey iman edenler! Cuma namazina ezan ile ¢cagwildiginiz zaman derhal Allah't
zikretmeye (hutbe ve namaza) gidin, aligverisi birakin. Eger bilirseniz, bu sizin i¢in GOK
haywrhdir. >*Ayetini Hz. Omer, ibn Abbas ve Ibn Mes’ud “a) JS3 ) ) gaad” “A/lafi'1n
zikrine yonelin.” seklinde okumuslardr. 5°

“ #uld” kraatma bakimnca akla ik etapta Cuma namazma kosarak gidilmesi
gelmektedir. Halbuki ayetin hikmiinde kosmak sdz konusu degildir. Iste bu ikinci
kraat, akla gelen siipheyi ortadan kaldrmaktadr. Ciinkii “$<sld” kelimesi kosma degil,

yonelme anlami tagmaktadir.%®

Bu ayeti kerimedeki, “|3wl® kelimesinin kosma anlammda olmadigm Hz
Peygamber (a.s.)’den rivayet edilen;

e bl g S0l La Joa Sl g AdSial) dle g (liadd (S19 aSanl Lgd) g D8 BLally gl 1Y)
8w/ “Sizden biriniz giyinip hazirlandigi zaman, -cemaatle- namaza yetismek icin sakin
kosmasin. Ancak huzur ve vakar i¢inde gitsin. Imama yetistigi rekatlarr imamla beraber
kisin. Yetisemediklerini de tamlasmn.”®" Bu hadis ve Hz. Peygamber’in bunu destekler
mahiyetteki birgok uygulamasi, ayrica Hz. Omer, ibn Abbas ve Ibn Mes’ud (r.a.) gbi
sahabelerin saz da olsa ayeti, “Is$<«sd” gseklinde okumalar, mananm ayetin dis
goriiniistin - de  oldugu gbi, “kosmak” degl, “yOnelip kastetmek” oldugunu

gostermektedir.

Vermis  oldugumuz bu  Ormeklerin  konumuzun  gergevesini  belirledigini
disiindiigimiizden, bu kadar 0©rnek ile yetinmemiz gerektigini disiinerek, sunu
sOyleyebiliriz:

Yaygn ve genel okuyus olarak kabul edilen Asm Kiwlati cercevesinde
bakildignda dahi, Kur’an metninin miicmel ve miphem kismlarmm oldugu, mutlak
bazi ifadelerin gerek Kur’an gerekse slnnet tarafindan takyit edildigi bilinen bir

54 Cum’a 62/9.

55 Taberi, Camiii’l-Beyan, c.23, s. 381-382.

56 Cezeri, en-Nesr, c.1, s.29.; Zerkani, Menahil, c. 1, s. 147.;

57 Bbii’l-Hiuseyn Mislim b. Haccac, Sahihti Mislim, Beytii’l-Efkar ed-Diveliyye, Riyad 1998, s. 239.
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husustur. Bu goriintli diger kirdatlann da g6z Oniine aldigmizda degismekte, farkh
krraatlarla da bir kraata gore kapali ve miphem kalan bir ayetin diger bir kwraatla
anlagilir hale geldigi gorilebilmektedir.>®

Anlatmig  oldugumuz bu durum zayif'saz kiraatlar icin de gecerlidir. En son
vermis oldugumuz Ornekte; “Iswl® kelimesi mutevatir kirdatta ge¢mesine ragmen,
sahabenin bir kismu saz olarak bilinen “)s<al® kelimesini tercin etmeleri bunu agik bir

sekilde gostermektedir.

Sahabe kiraatlarma bakildiginda, onlarm ayetteki herhangi bir kelimeyi Hz
Peygamber’den naklen bir kwaat olarak veya miradif bagska bir kelime ekleyerek
muhtemelen tefsir amaciyla okumalar, Kur’an ayetlerinin anlagimasnda biiylik katki
saglamistr. Boylece ayette bulunan miigkil ve micmel bir durumun giderilmesi
miimkiin olabilmistir.>°

1.1.4. Kirdat Ve Kur’an

Kur’an yiice Allah’'m mucize kelamu olup tilaveti ile ibadet edilen, giinlimiize
tevatir yolu ile intikal olunan, Fatiha ile baslayp Nas ile biten kitaptr.6° Seklinde
tammlanrken; ‘“Kmraat ise, Kur’an kelimelerinin telaffuzundaki degisiklikler ile bu
kelimelerin eda keyfiyeti hususunda hazf, isbat, fasl, vasl, sakin kilma, imale ve igmam
gibi mevzularda kirdat imamlarmm semai ihtilafim ele alan bir ilimdir. %! geklinde
tanmlanmaktadir.

Bu konu cercevesinde Islam bilgnleri farkh goriisler belirtmislerdir. Kwraat ve
Kuran kelimelerinin aym anlamda oldugunu savunan Islam bilginleri oldugu gibi,
farkl ifadelerdir, diyenler de olmustur.

Islam bilgnlerinin “Kiriat-Kur’an” kelimelerinin  birbiri ile kesisip ve ayristigt
hususundaki goriislerime ge¢cmeden Once “Kur’an” kelimesinin ligat manasi ve hangi

kokten tiredigi konusundaki Islam bilginlerinin goriislerine yer verecegiz. Nitekim bir

58 Unal, Kiraat Farkhiliklari, s.132.

59 Unal, Kiraat Farkhiliklari, s.132.

60 Ahmed Muhammed Miiflih; Ahmed Halid Siikri; Muhammed Halid Mansur, Mukaddimat fi Ulumi’l-
Kiraat, Daru Amman, Amman 2001, s. 48.

61 Dimyati, ithaf, s. 6.
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kelimenin terim manasmm yannda diger kelimeler ile ayrisip kesistigi noktalart tespit
edebilmek icin o kelimenin ligat anlammmn da iyi bilinmesi gerektigi goriisiindeyiz.
Kur’an kelimesinin ligat manasmm tahlilini yaparak  “krdat-Kur’an” kavramlarmmn

daha 1yi anlasilacagini umuyoruz.

I[slam bilginleri Kur’an kelimesini ash itbari ile hemzeli/Js«¢= Ve hemzesiz

olmak (tizere iki kategoride degerlendirmisler52

Kur’an kelimesini hemzesiz kabul edenler, Imam Safi, Es’ari ve Ferra’dr.
Imam Safiii “‘Kur’an kelimesi hemzesiz (irticalen) olup hicbir kokten de tiiremis
(mistak olmayan) degildir. O Hz Muhammed (a.s.)’e indirilen kitabm 6zel ismidir.
Kur’an kelimesi okuma anlamu tastyan k-r-e/ 1,8 fiilinden tlrememistir. Sayet boyle
olsaydi her okunman seyin Kur’an olmasi gerekirdi Tevrat ve Incilin birer ismi oldugu

gibi, Kur’an’m ad1 da boyledir.3seklinde yorumlamustir.

Yine bu kategoriye giren bir kisim bilgin, Kur’an kelimesinin “C8 kokiinden
tiredigini soylemislerdir. Ciinkii bu kelime, bir seyi bir seye yaklastrmak, birlestirmek,
anlamma  gelmektedir. Kur’an’t Kerimde sureler, ayetler birbirlerme  yakmhk
gostermektedirler.54

Kur’an kelimesinin hemzeli oldugunu kabul edenler arasmda da, Zeccac (0.
311/924) ve Lihyani (6. 215/831.) zikredilebilir. Bu iki alim; “Kur’an, “¢Oaay” ve
“OVAS” kelimelerinde oldugu gbi — “¢de8” vezindedir. Bu wvezin Uzere okunursa,
toplamak anlammda olan, ekkiir’/ “s Al kelimesinin tirevlerinden olur.”®5seklinde bir

goriise yer vermektedirler.

Bu goriis, Islam bilginleri arasmda en kuvvetli goriis olarak kabul edilmektedir.
Buna gore Kur’an kelimesi, “I )8 kokiinden tiremis, ism-i meful manasmi tazammum
eden, Peygamberimiz Hz. Muhammed’e mucize olarak inzal olunan ilahi kelamm

ismidir. Kur’an kelimesinin hemzesiz okunusu tahfif (hafifletmek) icindir. Yoksa onun

62 Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, Darii’l-ilm, Beyrut 1977, s. 18.

63 Suyuti, el-itkan, c.1, s. 169.; Bedriiddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-
Kur’an, c. 1, 5.169.; Salih, Mebahis, s. 18.

64 Suyut, el-itkan, c.1, s. 169.; Zerkesi, el-Burhan, c. 1, s.169.

85 Suyutf, el-ftkan, c.1, s. 169.; Salih, Mebahis, s. 18.
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hemzesiz olduguna delalet etmez®® Bu Aalimler hafifletme ile ilgili savunmay, Kur’an’m
ismibnin  irticali oldugunu, yani hemzesiz bir kokten tiredigini savunanlara Kkarsi
yapimistr. Bu goriisii savunanlar1 yukarida zikretmistik.

Krraat kelimesinin istikaklar1 ve manasi ile ilgili bilglere yukarida yer vermistik.
Kur’an-1 Kerim’in kokii ve anlanu ile ilgili bu kisa giristen sonra, Islam bilginlerinin bu

iki kelimenin birbiri ile kesisip ve ayristigi hususlara dair goriiglerine yer verebiliriz.

Konu ile ilgili islam bilginlerinin  goriislerini  iki kategoride incelemek

mUmkind Ur.

Bilginlerin bir kismu; Kur’an ve krdatm birbirinden ayr hakikatler olmadigm,

birbirini tamamlayan unsurlar oldugu, gorisiinii savunmuslardir.

Ikinci kism bilginler de, Kur’an ve krdatm bir birinden bagmsiz iki ayri unsur

oldugunu savunmuslar.

Birinci goriise gore; Arapgaya bir yoniyle de olsa muvafikk olan, Hz. Osman
Mushaflarmdan bir tanesine ihtimal ile olsa da uyan, senedi de sahih olan, bu sartlari
tastyan biitin kiraatlar ahruf-i seb’a ile nazl olan Kur’an’mdr. Bunlar1 kabul etmek
lazmdrr. Inkar etmek de caiz degildir. S6z konusu sartlar1 tasiyan kwaaatlar, yedi veya
on kraattan yahut bunlarm haricindeki imamlarm kirdatlarundan olup da, makbul
krdatlarm sartlarmi tasiyan kirdatlar olmasmda herhangi bir fark yoktur.’

Bu pasajdan anlagildigi {izere; sahih kraatlarm sartlarmi tasiyan kwraatlar da
Kur’an kapsamma girmektedir. Kur’an ve kwraatm iki ayri unsur degil, aym kapsamda
olduklar1 anlasilmaktadir.

Kur’an ve kmrdat’'m iki farkih unsur olduklarm savunanlarm basmda Zerkesi (0.
794/1392) gelmektedir. O, Kur’an ve Kraat'm tanmum yapip, ikisinin ayri unsurlar
oldugunu savunmustur. Zerkesi konu ile ilgili yapmus oldugu tammda sOyle
sOylemektedir: “Kur’an ve kiraat iki ayr hakikattir. Kur’an; Hz. Muhammed’e beyan ve

caz igin inzal olunan vahyin addwr. Kwdat ise; s6z konusu vahyin harfleri ve

66 Zerkani, Menahil, c.1, s. 26.; Karacam, Kiraat ilmi, s. 75.
67 Cezeri, en-Nesr, c.1, s.9.
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kelimelerinin tahfif, teskil ve seslendirilis noktasmda telaffiz ve yazhgndaki ihtilaflari
konu edinen bir ilimdir. %8 Suyutl (6. 910/1505) Zerkesinin zkretmis oldugumuz bu
goriisine kitabmda yer vermisti. Ancak Zerkesi’nin bu goriisinii  benimsemedigi

gorilmektedir.69

Kur’an ve kiraat’m iki farkh hakikat oldugunu savunan alimlerden biri de MekKi
b. Ebu Talib’dir. (6. 437/1046) Ancak O’nun tanmu digerlerininkine gore farklik arz
etmektedir. Mekki b. Ebu Talib; “Arapgaya bir yoniiyle de olsa muvafk olan, Hz
Osman Mushaflarmdan bir tanesine ihtimal ile de uyuyorsa, senedi de sahih ise; bu
krdatlar Kuran’dr. Inkar etmek caiz degildir. Bu sartlardan bir tanesini tasmiyorsa
kraattr, Kur’an denilemez.’"%seklinde goriis bildirmistir.

Kanaatimizce de Mekki b. Ebu Talib’in goriisii diger iki gorlise gore daha
kapsamh olmustur. Nitekim sahih kwraat sartlarm tasiyan kwdatlar Kur’an’m giiniimiize
intikalinde biyik rol oynamustw. Giiniimiizde Kur’an olarak okudugumuz kitap sahih
krdatlarm tevatiirii ile giinimiize intikal etmigtir. Sahih kiwrdatlar olmasaydi Kur’an’m
giiniimiize ulasmasmda biiyik saibeler olusurdu. Mekki b. Ebu Talib sahih kraat
kapsamu diginda kalan saz kraatlara Kur’an demeyi uygun goérmemisti.  Dolayisi ile
Mekki b. Ebu Talib’in bu goriisii vasat yol olarak tercih edilebilir kanaatindeyiz.

1.1.5. Kirdatlannn Kur’an’in Anlamina EtKisi

Tefsir  kitaplarmi  inceledigimizde neredeyse tamammda dil ve gramer
farkliigndan dolayr baz anlam farkhhklarmin olustuguna sahit olmaktayiz. Filolojik
farkhliklarm bircok faktoriinden bir tanesi de hi¢ siiphesiz kwrdat vecih ve rivayetlerinin
farkliigidr.  Ayrica farkh krdatlarm  bilinmesi Kur’an’m  yorumlanmasma, Kur’an
belagatine ayr1 bir derinlik ve anlam zenginligi katacaktr.

Bedilizzaman Said Nursl (6. 1960 ) Kur’an’m nazmma, kelimelerin ve ayetlerin

dizilisine su sekilde degnmektedir: “Kur’an-1 mu'cizi’l-beyan ayetlerini, cumlelerini

68 Zerkesi, el-Burhan, c.1, s.195.
69 Suyutf, el-ftkan, c.1, s. 241.
70 Mekki b. Ebu Talib, el-ibane, Daru Nehde, Kahire tsz, s.51.
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Oyle bir sekilde nazmetmis ve vaz etmistir ki, her cihetten ihtimal yollart bulunsun ki,

muhtelif fehimler ve istidatlar, zevklerine gore hisselerini alabilsinler.””!

Nursi’nin sézlerinden soyle bir ¢ikarm séz konusu olabili; Kur’an’m Uslubu ve
vaz’ edilisi bir yoni ie Kur’an’m niizuli ile alakah olup kiwraatlar konusunu da
kapsamaktadr. Nitekim farkli kwaatlar, farkh anlam zenginliklerinin ortaya ¢ikmasma,
Kur’an’s mana yoninden birgok cihetle yorumlamayy, ayr1 devirlerde yasamis olan
msanlarm ihtiyaglarmmn  farklihigndan dolayn da farkh anlam zengnliklermin ortaya

¢ikmasina yol agmaktadir.

Bu anlam zenginligi hi¢ siiphesiz Kur’an’m her asra hitap edecek bir tarzda
yorumlamaya agik bir sekilde okunmaya ve farkh yorumlanmaya agik bir sekilde nazil
olmasma dayandrrilabilir. Kur’an’i farkh sekillerde yorumlanmaya misait hale getiren
Kur'an’m belagat ve fesahatine ilaveten, kiraat farkliliklarmn etkisinin de biyik
oldugunu diisiinmekteyiz. Nitekim incelemis oldugumuz tefSirlerin kahir ekseriyeti bu
gorlistimiizii destekler mahiyettedir.

Kur’an belagatinin kaynagi da hi¢ siiphesiz ayetleri ve climleleri arasmndaki
milkkemmel nsicam, nazmmndaki akiciik, islubundaki bediiyyettir. Biitlin dillerde farkh
lehge ve sivelerin oldugu gibi Arapca da cok zengn bir dil oldugundan, iki farkh kelime
aym anlamda kullanlabilmektedir. Aym sekilde bir kelime ayri lehgede cok farkh
seslendirilebimektedir. Bir leh¢ede kaln okunan bir harf farkh bir leh¢ede ince
okunabilmektedir. Aym sekilde bir kabile yan yana olan iki kelimeyi idgam ederken,
bagka bir kabile idgam yapmamaktadr. Kelimelerin seslendirilisinden, harflerin ince ve
kaln okunusuna, bir harfin dil ucuyla okunup, mahre¢ veya sifat yoniinden birbirine
yakm olan harflerin idgamma kadar, farkhliklar olabilmektedir.

Yukarida saymis oldugumuz bu etkenlerin tamamu anlanu etkilememektedir. Bir
kismu fonetk ve sive ile ilgili olmaktadwr. Ancak, Arap yazismm da o donemde noktasiz
ve harekesiz olusu, baz kelimelerin hem nokta hem de irab yoniinden farkh
yorumlanmaya ag¢ik olmasi, anlamda farkh yorumlarm olmasma sebebiyet vermistir.
Bu da anlamda ayr1 bir zenginlik olusturmaktadir.

1 Bedilizzaman, Said Nursi, fsaratii’l-i’caz, Sozler Yaymevi, Istanbul 1990, s.41-42.
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Nakil yoluyla Kmraat imamlarma intkkal eden kwraat vecihlerin bu etkisi,
Kuran’'m ayrnt devirlerde yasamus insanlar tarafindan da farkh yorumlanmasm
saglanmistr. Kirdatlar aym devirde yasamus insanlar tarafindan da zaman zaman rahmet
vesilesi olarak ¢ok farkli mana zenginliklerini meydana getirmistir. ‘Ummetimin ihtilafi
rahmettir.’’2 Hadisini mispet anlamda (mana zengnligi agismdan) Kur’an kiraatlarmde

gormek mimkinddr. Nitekim bu konuyla ilgili olarak ibn Miicahid sdyle sGylemektedir:

Ol g Aganal) o CSUANL U cyg g alSal) 3 ) GRS Bel Al B (il Calid)

oan (a oy Bl (ary g Gnalesall dan 5 Ao 6

Insanlar ahkdm konularmda ihtilafa diistikkleri gibi kwrdat konularmda da ihtilafa
dismiiglerdir. Sahabe ve tabinden nakledilen bu farkhiklar ihtilaf konusu
olmamaktadir. Aksine baz hikiimlerde genislik ve rahmet vesilesi olmaktadir.”3

Konuyla ilglli Abdurrahman Cetin’in tespiti de Onemlidir. O, bu konu sunlar
sOylemektedir; “Kraatlarle saglanan vecihler sebebiyle, Kur’an daha muciz ve muhtasar
hale gelmis, belagat ve icazm doruguna ulagsmistr. Boylece her kwrdat, bir ayet
mertebesinde olmus; aym kelime ile degisik manalar elde etmek miimkiin olmustur.
Bazi miiphem kelimeler, kapal ifadeler, kiraatlar sayesinde vuzuha kavusmustur. Aym
sekilde kiwraatlar, baz ayetlerin yorumlanmasimnda ve baz hiikiimlerde celiski ve zthk
olmayan degisik anlayislarm dogmasma da sebep olmustur. Boylece hem kur’an’m
okunusunda farkli ve zengin c¢esniler ortaya ¢ikmug; hem de engin ve i¢ ice manalar
ifade eden Kur’an-1 Kerim’in anlanu daha da zenginlesmis, ¢ogalmis ve her devirde ve
her seviyedeki insanlarm farkh farkh lezzet aldiklari, yararlandiklari ilahi bir sofra ve
hazine olmustur.”’*

Ozetle soylemek gerekirse krwdatlar, Kuran’m anlamma etki etmektedir.
Kur’an’m anlagiimasim hedefleyen Tefsir immmn de Onemh konularmdan bir tanesidir.
Elbette ki her kirdat farkliligi anlamda etki olusturmamaktadr. Bir kismu yukarida izah
ettigimiz gbi anlamda bir etki olusturmamaktadr. Bir kismu da anlamu dogrudan veya

2 Ebil's-Saadat Mecdiddin Mibarek b. Muhammed ibnii'l-Esir, Camiii’l- Usul, Daru’l- fikr, yrs. tsz. c. 1,
s. 186.

3 1bn Miicahid, es-Seb'a, s. 45.

74 Abdurrahman Cetin, Kur’an’in Farkli Yorumlanmasinda Kirdatlarin Etkisi, Diyanet [lmi Dergi,
Ankara 2001, c. 37, Say1: 4, s. 81-82.
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dolayll bir sekilde -etkilemektedir. Simdi de anlama etki eden kwaat farkliliklarmi

inceleyelim.
1.1.5.1. Anlanm Etkileyen Kiraatlar

Onde gelen kirdat alimi ibnii’l-Cezeri, (6.833) “Hiirufi seb’a”dan kaynaklanan
kiraat farkhbklarmm yedi kisim olabilecegini zikrederken soyle bir tamm yapmaktadir;
“Kur’an’t arastrdigmiz takdirde, sahih, saz, zaif veya miinker kiwraatlardan hangisi
olursa olsun, kiraat farkhliklarmm yedi kisma ayrlacagmi” ifade etmektedir. Bu yedi
maddeyi asagida sralayalim.

1.Kelimenin harekesinde olup kelimenin suretinde herhangi bir degislk
olusturmayan Kiraat farklligidr. Bu farkhihigm manaya herhangi bir etkisi soz
konusu degildir. G333 Ve wdys drneginde goriildiigii gibi.

2.Sureti degismeyip manaya etkisi olan farkliktr: <4&al 33 S35 ve
aaf” orneginde oldugu gbi.

3.Harfin kendisinde gergeklesen farkliliktr ki, manaya etki edip de,
kelimenin suretinde her hangi bir degisiklk olusturmamaktadr: &%y &AL
Al fal (& e “dlidy A3 3 rneginde goriildiigi gibi. “dai? kelimesinin
liclincii harfi noktalh oldugu zaman cim olur, noktasiz oldugu zamanda da ha
olur  ki; cim ile okundugu takdirde mana: seni bedenin ile
kurtaracagizkoruyacagiz anlanmm ¢iknmus olur; ha ile okunursa seni bedenin ile
diriltiriz anlam1 ¢iknus olacak.

4 Harfte gerceklesip, kelimenin suretinde degisiklik olup da, manaya etki
etmeyen kirdat farkliigdr, “Byal”  kelimesinin, “Biudl” sekinde; “Adaiai
kelimesinin de, il seklinde okunmasi gibi. Bu farkliigin manaya herhangi
bir etkisi s6z konusu degildir.

5.Hem kelimenin anlammnda hem de suretinde gergeklesen farkhiik; Ll
H—“J ¢ aS-u orneklerinde oldugu gibi, kelimenin hem sureti hem de manasi
degismis. Birinde gaip cemi’ miizekker, birinde de muhatap cemi’ miizekker
olmus. Kelimenin lafznda da manasinda da farklhilik olusturmustur.

6.Takdim ve tehirden kaynaklanan kiraat farkliig;; Gelis Gold her iki
sekilde de okuna bilmektedir. Bir diger 6rnekte; ‘iwdl-' dﬂ\ & &elay mevt ve
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sekret kelimelerinin yer degistirmeleriyle takdim ve tehirden kaynaklanan anlam
farklilig1 olugmaktadir.

7. Kelimede bir harfin eklenip veya ¢ikarimasmdan kaynaklanan kiraat
farklihg1: @33 <33 dreklerinde goriildiigii gibi.”®

Kur’an’daki kwaat farkllklarmn bu sekilde Kkategorize ettikten sonra, bu
calismamizda, ibnii’l-Cezerinin yapmis oldugu bu taksimattan yola c¢ikarak, hem sureti
itibariyle hem de mana yoniiyle farkllik olusturabilecek, manaya zengnlk katacak,
kirdatlar1 tespit etmeye calstik. Simdi de anlama etkisi olan birkag kwrdattan Ornekler
vererek, konumuzu daha da anlagilr kilmaya calisacagiz.

Krdat iminde kelimelerdeki hareke degisikligi ve fazlalklar, anlanu Yya
dogrudan etkilemektedir, ya da anlama zengnlik katmaktadwr. Harf zyadeliginde « <l
Gl % ve “Oadl a3 Al (Fatha 1/4) Omegini inceledigimiz takdirde bir elifin
okunmasmnda veya diigiiriiimesinde anlama ciddi bir zengmlk kattili gOriilmektedir.
“Malik” ve “Melik” kelimelerini inceleyecek olursak; miik; cumhurun goriisine gore
emir ve nehiy ile tasarrufta bulunmaktwr. Insanlarm meliki denilir. Esyann meliki
denilmez. S6z konusu ayet “Cudll ad éla” seklinde okununca, “din giiniiniin hitkiimdari”
anlamma  gelmektedir.”® Malik; mik mastarmdan ism-i fail olup mah elinde
bulunduran; sahip oldugu miikte diledigi gibi tasarrufta bulunan anlamma gelir. Melik
ise; miilk mastarmdan sifat-1 miigebbehe olup hiikiimdar, kuvvet ve otorite sahibi,
insanlar {izerinde her bakimdan tasarruf sahibi demektir. Her iki kelime de "kuvvet"
manasinda miisterektir. Malik ile melikin hangisinin daha kapsamh oldugu hususunda
intilaf edilmistir. Bir goriise goére melk daha umumidir; ¢iinkii her malk melk degildir,
fakat her melik malktir. Bir kimse mal, miilk, gibi bazi seylere malik olabilir, ama
melik(hikiimdar) olamaz. Oysa melik, yani hikimdar daha Ustindir; pek cok hak wve
yetkilere maliktir. Diger bir goriise gore ise, malk daha geneldir; ¢iinkii esyanm maliki,
insanlarm meliki olur. "Allah her seyin malikidir." denilir. (hem hiikiimranlk hem de

75 bnii’l-Cezeri, en-Nesr, c. 1, s. 26.
76 Ragib Isfahani, Miifredat Hfazii’l-Kur’an, Darii’l-Kalem, Beyrut 2011, s.774.
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esyann sahibi anlammnda) fakat “her seyin melikidir." denilmez. Allah i¢in distiniliirse,

malik olan, milkiinde sahibi demektir.””

Boylece “cedll ak &Y ayatindeki iki ayn kwdat sayesinde yukarda
zikrettigimiz iKi farkh anlamu elde etmek miimkiindiir. Her iki kwaat, anlam itibari ile
bir birine bir tezat olusturmamaktadir.

Anlattklarmizdan birinci manaya gdre: “ Allah din guninin sahibidir.” Ikinci
manaya gore ise: “Allah din guninin hitkkiimdardr.” seklinde olur. Gercekten Yice
Allah, din gininin, ahiretin hem maliki ve hem de hikimdaridr. Iste bu iki krdat
sayesinde, bir kelime ile (<) bir birini tamamlayan iki farkh anlam elde edilmektedir.’®

Iki kraatm bir arada okunmasmda herhangi bir ihtilaf veya tezat séz konusu
degildir. Bilakis mana daha da pekismektedir. Nitekim hem miilk sahibi olmak hem de
sahibi olduklarmda hikkiim sahibi olmak Allah’m azamet ve yiiceligine daha

yakigmaktadir.

W el ve W adi (Bakara 2/259) ormeginde de ra harfinin noktall veya noktasiz
okunmasmdan dolayr mana farkhhg olmadan, iki krdatm bir arada okunmasmdan

dolayr da anlam zenginligine sahit olmaktayiz.

ol i kiraatiyla “yaratmak icin birbiri tizerine koyarak birlestirmek, iist tiste
insa etmek, c¢iiriiytip yok olduktan sonra tekrardan bir araya toplamak” manasi
kastedilir. W &ikiraatt ile de “thya etmek, Oluye can vermek, gizledikten sonra
tekrardan yaymak ~ manasi kastedilir.”® Dolaysiyla her iki kelimeyle 6liimden sonra
dirilisin nasil gerceklesecegi ifade edilmektedir. ki kelime birbirini nakz eden zthk
olusturmamaktr. 1ki kelime birbirini tamamlar niteliktedir. Thya etme islemi dagimus
olan parcalarm bir araya toplanp, parcalar birlestikten sonra gercekleseceginden
“b 3435 kelimesi bunu cok giizel ifade etmektedir. Dagmik halde olan pargalar bir araya
gelseler dahi bir ihya islemi olmasa yine bir anlam daralmasi olur. Dolaymsi ile &
kelimesi ile de ihya islemi gergeklesmektedir.

T Genis bilgi icin bkz “d” maddesi, Isfahani, Mufredat, s.774-776.; Cetin, Kur’an’in Farkh
Yorumlanmasinda Kiraatlarin FEtkisi, s. 82.

8 Cetin, Kur’an’in Farkl Yorumlanmasinda Kiraatlarin Etkisi, s. 83.

79 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Kitabu Mea’ni’l- Kiraat, Daril'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1999, s.
86.
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Hareke degisikligine drnek ise; Codas e a3t 13 s aiha G G Wy / Meryem
oglu Isa, bir misal olarak anlatlnca senin kavmin hemen bagrismaya
basladilar.(Zuhruf43/57) Farkh bir kirdatte “Osia” kelimesi “0s¥a  olarak
okunabilmektedir.8® Bu iki farkh okuyusa gdre,0sia: okundupu takdirde
bagrma/bagrisma kastedilmis olur. Os4ai olarak okudugumuzda da mana bagkasm
haktan saptrmak olur.®? Mana biitiinliigii agismdan da bu 6rnekte herhangi bir zthk
bulinmamaktadr. Iki kwrdatihn cem’ edilmesi sonucunda anlam zenginligi olacag
kanaatindeyiz.  Zikrettigimiz ki kwdati birlestirdigimizde mana ayrt  bir  boyut
kazanmaktadr. S6z konusu kwaatlarm birlestirilmesi sonucunda s$Oyle bir yoruma yer
verebilirizz Meryem oglu Isa, bir misal olarak anlatilinca senin kavmin, ileri geri
konusarak, seslerini yiikseltip, bagirmaya bagsladilar. Bu bagrisma neticesinde haktan
saptrmaya ¢ahigiyorlar. Gorildiigii gibi manada her hangi bir tezat veya ihtilaf degil,
Aksine zenginlik olugmaktadir.

Incelemis  oldugumuz meallerin  biiyik  ¢ogunlugunda “ty9ma  kelimesi;
cignsmak, cagrismak, bagrmak, kahkaha ile gililmek olarak terciime edimistir. Oysa
tefsir kitaplarmi inceledigimizde bu kelimedeki sadd harfinin Otreli ) ghlay? seklinde de
okunabilecegini  goriiyoruz. Yukarida zkrettigimiz gibi ki farkh kwrdatten birbirini
destekleyen anlam zengmnliginin olustugunu gérmekteyiz.

Mealler hazrlanrken farklh kwdatlarn barmdran tefsir kitaplarma miracaat
edilirse, ortaya farkh anlam zenginliklerinin ¢ikacagi gorilecektir. Ayrica meal
hazrlayanlara da farkh yorumlar getirme yolu acilacaktr. Ulkemizde hazrlanan
meallerin sadece Asm kiraatmi baz almalari, Tirk¢ceye aktarmada zaman zaman
zorlayict manalarm  ortaya c¢ikmasma sebebiyet vermektedir. Oysaki miifessirlerin
cogunlugu yorumlarmda, farkh kwatlardan biiylik oranda istifade etmektedirler. Bu
istifadenin ~ Tiirkiye’deki meal ¢ahsmalarma  yansimasi neticesinde zengin  bir
yorumlamaya yol acacagma inaniyoruz. Ulkemizde iki (¢ istisna meal yazarmizn

haricinde, hi¢ kimse mael cahgmalarmda kirdat farklklarmdan dolayr ortaya c¢ikan

80 Muhammede b. Omer b. Salim Bazemul, el-Kiriatii ve Eseruha fi’t-Tefsiri ve’l-Ahkam, Doktora
Tezi, Mekke 1993, c. 1, s. 309.
81 Beydavi, Envarii't-Tenzil, ¢.5. s.94.
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anlam zenginligine yer vermemektedir. Bu da iilkemizde kwraat ilmine olan vukufiyeti

gostermesi agismdan Onemli bir tespit oldugu kanaatindeyiz.

Bu baglktaki konumuza bu sekilde degindikten sonra, simdi de anlama herhangi
bir etkisi olmayan, fonetikk olup kelimelerin seslendirilisini ilgilendiren kirdatlari

inceleyelim.
1.1.5.2. Anlama Etki Etmeyen Kiraat Farkhhklarn

Bu farkliklar Izhar, idgam, ravm, ismam, tathim, Terkik, med, Kasr, imale, feth,
tahkik, teshil, ibdal, nakl gibi usule®? ait hususlardr ki, lafizlara etkisi olsa da manaya
herhangi bir sekilde etki etmemektedir.83 Mesela “J%” kelimesinin “&u”  kelimesine
idgam edilerek “&38” /karrabbi seklinde okunmasmm anlam {izerine herhangi bir etkisi
olmamaktadr.8*Anlama  etkisi olmayan  kwrdat  Orneklerini  cahsmamizm  ikinci

boluminde Meryem suresinden Ornekler ile zenginlestirecegiz.
1.2. KIRAAT ILMININ KISA TARiHi

Kraat ilminin tarthini biitiin  detaylar1 ile anlatmayacagiz. Ancak tezimizin
icerigi itibartyla kisa da olsa krdat immnin gecirmis oldugu evrelere deginmenin uygun
olacag kanaatindeyiz. Kirdat ilminin tarihi Peygamber (a.s.)’in vahiy almasm miiteakip
baslamaktadwr. Sonraki evresi Kur’an'm Hz. Ebu Bekir doneminde toplanmasi, Hz.
Osman doneminde de c¢ogaltlma evresidir. Tabin donemine gelinince ihtilaflar bas
gostermeye baglamistr. Kirdatlar ile ilgli bircok gorlis ortaya atimistir. Bu donemden
sonra kiwraatlar ile ilgili tasnifatlar yapilmaya baslanmustir.

Hicri 3. Asrda Kirdatlar ile ilgili ik tasnifat yapan Ebu Ubeyde el-Kasm b.
Selam (224/828), Ebu Ca’fer et-Taberi (310/922) ve Ebu Hatim es-Sicistanl (255/868)
gibi alimler, kitaplarimda yediden daha fazla kraata yer vermislerdir.8°

Hicri ikinci asrm basmdan itbaren Islam sehirlerinde Miislimanlarm baz
mamlarm kwrdatm bazlarmmkine tercih etmesiyle ‘yedi kwaat’ tabiri meshur olmaya

82 Bu kavramlar ile ilgili a¢iklamalara ¢ahsmamzin ikinci boliimiinde yer verecegiz.
83 Cezeri, en-Nesr, c.1, s. 37-38.

84 Unal, Kiraat Farkhiliklarimin Rolii, s.135.

85 Cezeri, en-Nesr, c.1, s. 33-34.
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baglamstr.86  Boylece Mekke’de Abdullah b,  Kesir  (1207737), Medine’de
Nafi’(169/785), Sam’da Ibn Amir (118/736), Basra’da Ebu Amr (154/770) ve Ya’kub
(205/820), Kufe’de Hamza (188/803) ve Asim(127/744)’1n kirdatlar1 meshur oldu.®’

Hicri {iglincii asrm sonlarinda®® Ebu Bekr b. Miicahit (6. 324/935) Hz. Osman
doneminde Mekke, Medine, Kiife, Basra ve Sam gibi sehirlere gonderilen Mushaf ve
Kur’an muallimlerinin gayretleriyle yaylan nebevi kwrdat vecihlerini “ Kitabii’s-Seb’a

fi’l-Kirdat” adh eserinde toplanustir.89

ibn Miicahit’ten sonra mevcut yedi imamm krdatma {ic imam daha eklenmistir.
Boylelikle kwraatlar ona ¢ikmus olup bunlara on kwdat anlamma gelen “ kwrdat-1 asere”
denilmistir, 90

Bu kisa giristen sonra s6z konusu bu evreleri “Hz. Peygamber (a.s.) Donemi”,
“Sahabe Donemi”, “Kirdatlarin Kurumsallasma Doénemi ” ve “Kiraat imamlan”

seklinde dort bashkta inceleyecegiz
1.2.1. Hz. Peygamber (a.s.) Donemi

Kraat immin temeli, vahyin niizuliine dayanmaktadwr. Dolayis1 ile ik kari’ ve
ilk hafiz Rasulillah (s.a.v)’tr. Vahyin ik niizulinden itibaren Hz Peygamber, inen
ayetleri ashabma okur, Gerekli gordiigii yerleri agiklardi Bazen de ashap anlamadig

hususlar1 Rasuliillah’a sorar, 0 da a¢iklanmas1 gereken yerlere izahat getirirdi.

Konuyla ilgili ayette: S sUi3iy ¢ o il e 8350 5o Uisas / Biz onu bir
Kur’an olmak tizere (dyet dyet) aywdik ki insanlara karsi, dura dura (agwr agwr, dane
ddne) okuyasm. Biz onu tedricen indirdik.®' Baska bir Ayet-i kerimede ylce Allah:
9 REG aglaly agd) O35 e ol it S8 a) G303 3505 eiidi/Sana da ey Rasulim bu zikri

86 Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Niizulii ve Kirati, s.245.

87 Zerkani, Menahil, c. 1, s. 369.

88 Zerkani, Menahil, c. 1, s. 369.

89 Zerkani, Menahil, c. 1, s.369.; Oztoprak, Kiraat1 Asere, S. 56.
90 Zerkani, Menahil, c.1, s.370.

91 isra 17/106.
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indirdik ki kendilerine indirileni insanlara aciklayasin. Umulur ki diisiiniip anlarlar.%?

buyurmaktadir.

Ayetlerden de anlasilacagn gibi Peygamber (s.a.v.) Kur ‘an’m hem lafznm
dizgin okunmasmda, hem de manasmm anlagimasmda etkin rol oynanustr. Isra
suresindeki ayette yice Allah “61)&”  Jafayla Kuran'm salt krdat yoniini ifade
ederken, Nahl suresindeki ayette u-u-d” lafziyla da peygamberimize (a.s.) Kur ‘an’m

anlagilma hususunu bir misyon olarak yiklemektedir.

Konumuza kiraatlar perspektifinden bakacak olursak, ahruf-1 seb’a konusunu da
irdelememiz  gerekecektir. Nitekim kraatlarm giiniimiize intikalinin altmda yatan en
biiyiik miisebbip hi¢ siiphesiz, ahruf-1 seb’a ile ilgili olarak rivayet edilen hadisler ve bu
hadislere getirilen yorumlardir.

Ahruf-1 seb’a ile ilgili rivayet edilen S6z konusu hadislerden birinde Hz. Omer
Hisam ile arasmdaki bir muhavere su sekilde nakledimektedir: “ResQlullah (s.a.v.)
heniiz hayatta iken Hisam b. Hakim’m Furkan suresini okudugunu duydum. Kirdatine
kulak verdim, baktim ki, Restlullah (s.a.v.) in bana okutmadig bir kraat ile okuyordu.
Neredeyse namazda yakasma yapisacaktim. Onu, selam verinceye kadar bekledim.
Sonra yakasma yapistim ve onu sirikleyip Rasulillah (s.a.v.) e gotirdim. Ya
Rasuliillah! dedim. Ben, bunun Furkan suresini bana okutmadigm bir kiraat ile
okuduguna sahit oldum. Oysa siz bana Furkan suresini okutmustunuz. Rasuliillah:
(s.a.v) Oku ya Hisam dedi Hisam, daha once kendisinden duydugum sekilde okudu.
Rasuliillah (s.a.v.) "Boyle indirimistir" buyurduktan sonra, bana: sen oku bende, bana
daha Once okuttugu gbi okuduktan sonra, bana da : "Boyle indirimistir" dedi. Ve
ardndan: “Muhakkak ki bu Kur'dn yedi harf iizere indirilmistir, kolaymiza geleni
okuyunuz. ” buyurdu.®3

92 Nahl 16/44.
93 Ebu Amr Osman b. Said el-Emevi ed-Dani, el-Ehrufu’s-Seb’a 1i’l-Kur’an, Daru’l- Menare, Cidde

1997, s. 11.
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Ibni Abbas’m rivayeti ile baska hadiste de: Cebrail bana Kur’an’1 bir harf {izere
okudu, bende kendisini ¢evirip limmetime bu zor gelir dedim, yedi harfe ulasana kadar

bu boyle devam etti.

Konuyla ilgili baska hadisler de vardr. Ancak konumuzu delillendirdiginden
dolay1 bu iki hadisle iktifa edip, ehrufi’s-Seb’a’nn ne anlama geldigini biraz acacagz.
Ehruf-i seb’a’da oncelikle ehruf kelimesi 6zerinde duralm.“<ia)”  Kelimesi “<ia”
kelimesinin cemi kille’si olup “wl#” ve “ul81” gibidir. Harf ile taraf ve yiiz(yin) ifade
edilir% Nitekim Kur ‘an’da cijs & &) S da @) Gay / Insanlardan kimi Allah'a

yalmz bir yonden kulluk eder.?® buyurulmaktadir.

Ayetin manasmdan da anlasilacagn gbi harf burada tarafbir yon anlammna
gelmektedir. Dani (6.444/1052)bu  ayetin  yorumunda,“Insanlardan  bazlar1  Allah’a
kendilerine verdigi nimet miktarmca ibadet ettiklerini, sayet wverilen nimetler ortadan
kalksa Allah’a olan ibadetlerinden vazgecerler. Allah’a Varlkta ibadet ederler. Nimetin
izalesinden sonra ibadeti ve siikrii terk ederler. Bu insanlarm ibadetleri bir yonlidir.
Sadece nimet esnasmnda ibadet edip, zorlukta ibadeti brakwlar. “<i,»” /harf kelimesi
“4ag” /bir yon anlamma gelmektedir. Dolayisi ile Allah’a sadece bir yoni ile ibadet
etmis olurlar, 7 demektedir. Harf kelimesinin ayetten de anlagilacag gibi, taraf, yon,

farkli durum anlamlarina gelebilecegini goriiyoruz.

Aym sekilde Dani harf ’in krdat manasmda oldugunu ifade ederken, yukarda
bahsi gecen Hisam ve Omer (r.a) 6megindeki ehruf un farkh kirdatlar oldugunu ifade
etmektedir.%®

9 Danfi, ag.e., s.12.

9 Danf, ag.e., s.27.

96 Hac 22/11.

97 Danfa.g.e., s.27.

98 Ayrntili bilgi icin bkz. a.g.e., s. 27- 30.
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1.2.2. Sahabe D6nemi

Kraat imi Islam tarhinde ik olusan, mevki olarak da en &nde gelen ilim
dallarmdandr. Sahabenin din ilimleri noktasmda ik Ogrendikleri sey, Kur’an’t
ezberlemek ve kirdat imini tahsil etmek olmustur.®?

Sahabenin Kur’an’t talim ettiklerine dair hem ayet hem de hadislerden 6rnekler
verilebilir. Ayet-i kerimede Allah (c.c.)’m “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirilen
buyruklar teblig et! Eger bunu yapmazsan Risalet vazifesini yapmamis olursun. 100
seklindeki fermanla birlikte, bir bagska ayette de; “Biz onu bir Kur’an olmak Uzere (ayet
dyet) ayirdik ki insanlara karsi, dura dura (agw agir, dane dane) okuyasmn. Biz onu
tedricen indirdik.”191 buyurmak suretiyle, Kur’an’i etrafindakilere teblig yoluyla
ulastrmasmi, kwrdat etmesini emretmektedir. Teblig yapilan da, “insanlara dura dura

(agir agw) okuyasmn.” dedikleri de sahabeden bagkasi degildir.

Konu ile ilgili sahabenin soyledikleri de 6nem arz etmektedir. Hz. Osman, ibn
Mes’ud ve Ubey b. Ka’b (r.a.)’dan dan rivayet edildigine gore; Rasuliillah (a.s.)’m
sahabeye on ayet Ogretir, bu on ayeti iyice ezberleyip, icerisindeki ilim ve amel

hususlarini bellemeden baska ayetlere gegmezdi.10?

Sahabenin Kur’an’t 6grenme ve ezberleme evresi bu sekilde gerceklesmistir. Hz.
Peygamberin vefatmdan sonra olaylar farkh boyut kazanmustr. Islam cografyasmm
smirlart  geniglemis olup islam dini birgok farkh kavim ve milletler tarafindan tercih
edimistir. Bu da birgok problemi beraberinde getirmistir. Bu problemlere ve getirilen
cozlimlere sahabeden Zeyd b. Sabit (r.a.)’ten nakledilen su olay isik tutmaktadir;

Zeyd b. Sabit (r.a.) soyle rivayet etmektedir:“Yemame savasmda ashabm sehid
edilmesini miiteakip, Hz. Ebu Bekir (r.a.) beni cagrtt. Yanma gittim. Hz. Omer de
orada idi. Hz Ebu Bekir bana dedi ki: Omer bana gelip dedi Ki:“Yemdme ‘de Kur'dan
hafizlart ¢ok zayiat verdi. Bu gibi vakalarda hafizlarm olmeleriyle Kur’dn'in
bircogunun zayi olmasindan endise ederim. Bana kalwsa Kur’an’'in cem’ edilmesi i¢in

bir emir c¢ikarman gerekir.” Ben de Omer’e sdyle cevap verdim: “Rasulillah’m

99 Danf, Teysir, s. 235.

100 Maide 5/67.

101 sra 17/106.

102 Sindi, Safahat, s.34-35.
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yapmadig bir isi nasil yapabilirsin?® Omer:“Vallahi bu haywh bir istir." dedi. Sonra bu
is lizerinde o kadar durdu ki, bana sdyleye sOyleye nihdyetinde kalben mutmain oldum
ve onun gorlsiinii benimsedim.” Zeyd devamla diyor ki: “Ebu Bekir bana doniip: “Sen
geng ve zeki bir adamsm. Kimse sana ithamda bulunamaz. Sen Zaten Rasulillah’m da

vahiy katibi idin. Kur’an metnini arastir ve topla.” diye buyurdu.

Vallahi bir dag yerinden nakletmemi isteselerdi, bana Kur’an’t toplama
mesuliyeti kadar agr gelmezdi. Biitin bu islerin sonunda da Kur’an’i, hurma
dallarindan, yass: taglardan ve insanlarin hafizalarindan derlemeye basladim.” 103

Zeyd b. Sabit devamnda; toplama isine koyuldum Tevbe suresinin, adely &
dan) iy Guialally akile Gy pa e e 4ife Jje akedlll (e Jgs/ “Andolsun size kendinizden
oyle bir Peygamber gelmistir ki, sizin sikintrya ugramaniz ona ¢ok agir gelir. O, size
cok diiskiin, miiminlere karsi ¢ok sefkatlidir, merhametlidir.” %%  Ayetini hic kimsede
bulamadim. Bu ayeti taki, Rasulillah (s.a.v.)’m hakkmnda;  “Sehadeti iki Kisinin
sehadetine bedeldir.” dedigi, Ebi Huzeyme el-Ensari’de bulup, o sekilde Tevbe suresine
ilhak eyledim.

Toplamis oldugum Mushaf, vefatma kadar Hz. Ebu Bekir’in(r.a.) yaninda;
sonrasmda vefat edinceye kadar da Hz. Omer’in (r.a.)yaninda, ardmdan da Hz. Omer’in
kizn Hafsa (r.a.) yanma brakild1.19°

Goriildiigii gibi mushafm cem’ edilmesi Rasulillah (a.s.) zamaninda bir ihtiyag
olarak hasil olmamustr. Nitekim miisrikler Kur’an’m bir defada mmesini arzulamuslar.
Bu husus Kur’an’da soyle belirtiimektedir; Qi Baaly Al i ale 93951 958 cpdl) 985
j—ﬁ'ﬁ CEFPRERRY 4 Culﬂ | Inkdr edenler, "Kur'an ona bir defada toptan indirilseydi ya!"
dediler. Biz, Kur'an'la senin kalbini pekistirmek i¢in onu béyle kisim kisum indirdik ve
onu agwr agw okuduk.'®® Vahyin diliyle Kuran’m niizuli bir defada degil, pekistirmek
icin genis bir zamana yayilmistr. Toplumun anlayp, amel etmesi icin Kur’an bir anda
nmemistir ki bir kitap halini alsm. Muhtelif baz maddelere yazlmis, ama Mushaf
halini almamistur.

103 Cezeri, en-Nesr, c.1, s.7; Zerkesi, el-Burhan, c. 1, s. 186-187; Zerkani, Menahil, s. 251; Suyuti, el-
itkan, c. 1, s. 186.

104 Ft-Tevbe 9/128.

105 Cezeri, en-Nesr, c.1, s.7.

106 Fyurkan 25/32.
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Bu ayet-i kerime bizlere Kur’an’m neden bir defada inmedigini, bir kitap halini
almadigm agikga ifade etmektedir. Suyuti (6. 911 h.) bu konuyla ilgili Hattabi’nin
sOyle dedigini nakletmektedir; “Peygamberimiz (s.a.v.) hayattayken Kur’an’m ahkam
ve tilavetinde baz degisikliklerin olabilecegni diisiindiigiinden kendisi cem’ etme
geregi duymamustr. Peygamber (s.a.v.)’in  vefatiyla beraber Kur’an’m niizulii son
bulmustur. Hulefa-i rasidin istisare edip Kur’an’m timmet i¢in korunmasi gorevini

tistlenip, Mushaf halini almasmi saglamslardir.107
Ayetler cem’ edilirken su kurallara uyulmustur:

-Ayetin mutlaka Rasuliillah’in huzurunda yazilmis olmasi gerekmektedir.

-Ayetin Rasuliillah tarafindan yazdrildignn en az iki sahabenin sahitligi
ile ispat1 gerekmektedir.

-Ayetin rivdyet edilen kisi tarafindan  ezberlenmis olmasi  sarti

aranmaktadir.108

Cemedilen bu sayfalar ahrufii’s-seb‘a’yt da icine alacak sekilde

olusturulmustur.1%® (noktasiz ve harekesiz olusu bunu gdstermektedir.)

Hz. Zeyd’in ifadelerinden de anlasilacagt (zere, ayetler iktibas edilirken,
Rasulillah’tan iktibas ettigi kisinin o ayeti alrken o an yanlarmda bulunanlardan en az
iki sahidin sehadetleri ile bu ayeti Rasulillah’tan aldigma dair delil getirmesi gerekiyor
Ki, soylemis oldugu ayeti alabilsinler. Ayrica ayeti getiren sahabi yazih bir sekilde
getirse dahi getirmis oldugu ayetin ezberinde de bulunmasi gerekmektedir. Ve en
onemli Olgl de yazdii ayeti her hangi bir yerde degl de Rasulillah’'m huzurunda
yazmig olmasi gerekmektedir.

Biitin bu zikrettiklerimizden de anlasilacag iizere, Kur’an’m toplanmasi keyfi
bir durum olmayp ihtiyaca binaen gergeklesmistir. Rasulillah (a.s.) hayatta iken
hafizlarm ¢oklugu, ayrica peygamber (a.s.)’m varhgt ve ahkdmmn da degisebilime
ihtimalinden dolayr bodyle bir ihtiyaci dogurmamustr. Peygamber (a.s.) ‘in vefatlari,
riddet savaslarinda hafiz sahabelerin sehadetleri, boyle bir ihtiyact dogurmustur.

107 Suyutf, el-itkan, c.1, s. 186.
108 Oztoprak, Kur’an Kirdati, s. 27-28.
109 Zerkani, Menahil, c. 1, s. 248.
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Hz. Osman (ra.) dewrinde ise Islam devletinin smirlari Arabistan’t asmus,
fetinler sebebiyle insanlar kitleler halinde islam’a girmisti. Her sehir halki Kur’an-1
Kerim’i o beldedeki Kurrda sahabenin okuyusuna gore okumaya baglamst. Ciinki
sahabenin Kur’an-1 Kerim’deki bazi kelime ve harfleri Rasulillah’'m agzindan farkh
sekilde rivayet etmeleri, farkh kiraat vecihlerinin ortaya ¢ikmasimna sebep olmustur.

Baslangigta Uimmete kolaylk olmak {izere Rasulillah’m uyguladigi bu farkh
okuyus, daha sonra bir takim tereddiit ve siipheleri beraberinde getirmis, her belde
mnsam baska Kirdatlarn goriince saswip, kendi Kidatlarmin daha dogru ve fasih
oldugunu iddia etmislerdir. Oyle ki, farkh okuyus sebebiyle insanlar birbirlerini
giinahkarlik ve hatta kifir ile itham edecek kadar ileri gitmislerdir.

Nitekim Ermenistan ve Azerbaycan fetihlerine (25/646) katilan kumandan
Huzeyfe b. Yeman, bu durumu agik¢a gormiis ve derhal Osman (r.a.)’a miiracaat
ederek, iUmmetin arasmda Yahudi ve Huistiyanlar arasmdaki ihtilaflarm  benzeri
¢ikmamasi igin, bu isin caresine bakmasmi istemistir. Bunun iizerine Osman Hafsa (r.a.)
annemize haber gondermis, mushafm sonradan iade edimek (zere kendisine

gonderilmesini istemistir. Hafsa (r.a.) da mushaf’1 halife Osman (r.a.)’a géndermistir.

Osman (r.a.) gonderilen mushaf1 cogaltmalart i¢cin sahabeden su dort kisiyi
gorevlendirmistir: Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Ziibeyir, Said b. As, Abdurrahman b.
Haris b. Hisam. Bunlardan Zeyd Medineli Ensar’dan, diger ii¢ sahabi ise Mekkeli olup
Kureysten idiler.

Hz. Osman (r.a.) Gorevli heyete ihtilaflari durumunda Kureys lehgesinin esas
almmasi talimati vermistir. Gorevlendirilen heyet de asagidaki prensipleri gz oOninde
bulundurarak cogaltma islemini gerceklestirmistir:

- Istinsah, Ebu Bekir zamanmnda toplanan mushaf esas almarak yapilacaktir.

- Mutevatir senetle gelen kirdat tercih edilip, ahad yollarla gelen kirat
alnmayacak.

-Son arzdaki durum gozetilerek, tilaveti mensuh olan ayetler almmayacaktir.

-ihtilaf halinde Kureys lehgesi tercih edilecektir.
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-Mushaf’m istinsahi  bir ka¢ niisha halinde yazlarak gergeklestirilecek ve
muhtelif beldelere gonderilecektir. Gonderilen Mushaflara uymayan ve tashihi mimkin

olmayan sayfa ve mushaflar imha edilecektir.
-Sureler, bugiin elimizde bulundugu sekliyle tertip edilecektir.

- Bu mushaflara, daha onceki Mushaf ve sayfalara yazlmis, serh mahiyetindeki
ibareler yazilmayacaktir.

Komisyon belirtilen esaslar cercevesindeki g¢alsmalar bittikten sonra, ¢ogaltilan
niishalardan birisi Medine’de bmakilmug, digerleri Kiife, Basra ve Sam’a gonderimistir.
Istinsah islemi tamamlannca esas mushaf, Hafsa (r.a)’ya iade edilmis, cogaltilan

mushaflar (zerinde Ashab ve Tabillerin icmasi olmustur.

Hz. Osman, elinde 6nceden mushaf veya Kur’an’dan bir seyler bulunduranlarn
bir sekilde mmha etmelerini istemisti. Sonug¢ olarak Hz. Osman’m gerek kendisinde
bulundurdugu ve gerekse diger sehirlere gonderdigi bu mushaflar derhal benimsenmis,
kisa zamanda bunlardan istinsahlar yapilarak, birgok miskimann elinde Kur’an
niishalart  goriilmeye baglamustr. Bugilin  tasidigimiz ve okudugumuz Kur’an-1 Kerim

niishalar1 Osman’m (r.a.) ¢ogaltig1 niishalarin aymisidir. 110

Zerkesi, (6.794/1391) Ebu Amr ed-Daninin, “Ulemanin ¢ogunlugu ¢ogaltilan
Mushaflarin dort niisha oldugu gériisiindedir. Hz. Osman i bu niishalari, Kiife, Basra,
Sam ve Bahreyn’e gonderip birini de yanminda biraktigini, bildirmektedir. Bir gériise
gore de yedi nusha olup Mekke, Yemen ve Bahreyn’e de gonderistir. Ancak birinci
goriis daha sahih olup timmette bu goriisii benimsemektedir 1L,

belirttigini bildirmektedir.

seklinde goriis

1.2.3. Kiraatlarin Kurumsallasma Do6nemi

Yukarida da bahsettigimiz gibi, Hz. Osman mushaflarm istinsahndan sonra,

cogaltilan mushaflardan her birini bir beldeye, o mushaf’m ihtiva ettigi kwrdati bilen bir

110 Cezeri, en-Nesr, c.1, S. 7-8,; Zerkesi, el-Burhan,c.1, s. 236-240; Zerkani, Menahil, c.1, s.255-263;
Suyuti, el-itkan, c.1, s. 187-203.
111 Zerkesi, el-Burhan, c. 1, s. 240.
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sahabe ile birlkte gondermisti Kur’an-1 Kerim’in gonderildigi belde halki Kur’an

kiraatini bizzat Rasulillahtan 6grenen sahabeden Ggrenmistir.

Daha ©nce ahruf-1 seb’a ile ilglli kisimda izah ettigimiz gibi, farkh okuyuslarm
ortaya ¢ikmasmndaki blyuk etken, “Yedi Harf’ ruhsatidir. Beldelere gonderilen bu farkh
Mushaflar “ahruf-1 seb’a” y1 kapsayacak sekilde istinsah edilmisti.

GoOnderilen  Mushaflarm  harekesiz ve noktasiz olmalar, kelimelerin yazlis
sekillermin de muhtelif kwrdat vecihlermi imkan dahiline almasi, farkh Kirdatlarin
ortaya ¢ikmasma yol agmustr. Hz. Osman’m Mushaflarla géndermis oldugu sahabelerin
Kiraatlar,, gitmis olduklar1 beldelerde yaygmlik kazanmustir.

Bilindigi Uzere Sahabe (r.a.)’nin Rasulillah (a.s.)’tan kwraati elde edis sekilleri
birbirinden farkh idi. Bunlar igerisimde bir krdat alan oldugu gbi iki ve daha fazla
krdat alan da olmustur. Bundan dolay:r denilebilir ki, Sahabeden kmaati alan tabiin ve
tabe-i tabiin de bu sekli ile aldi. Dolayisiyla farkhik devam etti. Aym durum kirdatlarin
son buldugu imamlara ulasti. Imamlar da tespit ettikleri kwaatlar ile meshur oldular.112

Bir baska deyisle tabiin ve tabe-i Tabiin dOoneminde, her bir bdlgede yayilan
krdat seklinin Oonde gelen Aalimleri imam olarak kabul goérmislerdir. Bu imamlar

Kur’an’1 Kerim-i sthhatli/dogru okumada hiiccet/onay mercii sayihmslardir.113

Her bolgede o bolge imammm kwrdati okunup okutulurdu. Raviler mensub
olduklari imamm kwdat Uslubunu daha sonraki nesillere olanca dikkat ve ihtimam ile
aktarmuglardir. Kirdat ilmine goniil vermis Kurrd hafizlar, kendi bolglerindeki imammn
kraatma ilaveten diger kwrdat imamlarmm da okuyus vecihlerini Ogreniyor ve

ogrencilerine en mukaddes emaneti tevdi etme suuru ile dgretiyorlardi.114

Daha sonra kmrdat alimleri c¢ogalp muhtelif beldelere yayidiar. Imamlar
birbirini  takip etti. Tabakalar1 bilindi. Sifatlar1 birbirinden ayrildi. Bu imamlardan
kraati, rivayeti ve dirayeti ile meshur olan itkan sahibi kimseler oldugu gibi, bu
vasiflardan bir vasif ile yetinenler de vardi Bundan dolayt zamanla aralarmda ihtilaflar

112 fsmail Karagam, Kur’an-1 Kerim’in Niizulii ve Kirdati, ifav Yaymlar, Istanbul 2011, s.243-244.
113 Oztoprak, Kirdat1 Asere,s. 55.
114 Oztoprak, Kiraat1 Asere, s. 55-56.
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olustu. Zapt azalip, ihlaller ¢ogald. Batil neredeyse hak ile karisacaktl Bu iltibaslar
icerisinden Islam Ummetinin hazk Aalimleri ve yiice imamlari kusandilar. Gayret edip,
sahih ve batl kwrdati birbirinden ayrdidar. Harfleri ve kwaatlar1 bir araya getirdiler.
Rivayet ve vecihleri nakledenlerine nisbet ettiler. Koymus olduklart usul ve esaslara

gore meshur ve saz, sahih ve faz kirdatlarin arasm aymrdilar.!1®

Arapcaya bir yonilyle bile olsa muvafk olup Hz. Osman’m beldelere gondermis
oldugu Mushaflardan birine (intimal ile olsa bile) uyan ve senedi sahih olan kiraatlar,
sahih kiraatlar olarak kabul gormiistir. Bu kirdatlar ret ve inkar etmek caiz degildir. Bu
sahih kraatlar ahruf-i sa’ba ile nazl olan Kur’an-1 Kerim kriatlaridr. Kiraat-1 seb’a,
asere veya baska makbul imamlarm kwrdati olsun yukardaki i sartt bulunduran

kiraatlar1 kabul etmek gerekmektedir.116

Hicri 3. Aswrda kiaatlar ile ilgili zabt azalnca, iltbaslar da ¢ogalinca, islam
bilginleri  kirdatlar ile iligii rivayetleri zabt altma almaya bagladilar. Kirdatlar ile ilgili
ilk tasnifat yapan Ebu Ubeyde el-Kasm b. Selam (224/828), Ebu Ca’fer et-Taberi
(310/922) ve Ebu Hatim es-Sicistanl (255/868) gibi alimler kitaplarmda “ yedi kraatin’

birka¢ misline yer vermislerdir.'t’

Hicri ikinci asrm basmdan itibaren Islam sehirlerinde Miiskimanlarm baz
mamlarm kwrdatmi bazlarmmkine tercih etmesiyle ‘yedi kwrdat’ tabiri meshur olmaya
baglamustr. 118 BOylece Mekke’de Abdullah b, Kesir  (1207737), Medine’de
Nafi’(169/785), Sam’da ibn Amir (118/736), Basra’da Ebu Amr (154/770) ve Ya’kub
(205/820), Kufe’de Hamza (188/803) ve Asim(127/744)’1n kirdatlar1 meshur oldu.119

Hicri iigiincii asrm sonlarmdal?® Ebu Bekr b. Micahit (6. 324/935) Hz. Osman
doneminde Mekke, Medine, Kiife, Basra ve Sam gbi sehirlere gonderilen Mushaf ve

Kur’an muallimlerinin gayretleriyle yayilan nebevi kiwdat vecihlerini “ Kitabii’s-Seb’a

115 Cezeri, en-Nesr, c.1, s. 9.; Zerkani, Menahil, c. 1, s. 366-367.; Ebu Same, Abdurrahman b. Isamai b.
Ibrahim ed-Dimeski, ibrazii’l-Maani min Hirzi’l-Emani, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut tszs. 4.

116 Cezeri, en-Nesr, c.1, s. 9.

117 Cezeri, en-Nesr, c.1, s. 33-34.

118 Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Niizulii ve Kiraati, s. 245.

119 Zerkani, Menahil, c. 1, s. 369.

120 Zerkani, Menahil, c. 1, s. 369.
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fi'l-Kwrdat "adh eserinde toplamustir.’??  Yedi imamdan yedincisi Ya’kub el-Hadremi

iken yerine Kisalyi getiren de Ibn Miicahit’tir.122

Ibn Miicahit’in kwdatlart “yedi” ile smrlandrmasi elestii konusu olmustur.
“yedi” rakammi sectigi icin  “yedi kwdat” ile “yedi harf’ sayl ftibari ile bir
olduklarmdan, baz insanlarm Kriaat-1 Seb’a ve ahruf-i seb’ay1 karistrmalarma sebep
olmustur. Ebi’l-Abbas b. Ammar (430/1038), in Micahit’i ayiplayp soyle
sOylemektedir: Bu “yedi imam” 1 se¢me isini yapan kisi kendisinin vazifesi olmayan bir
isi yapmustr. Kuraatlar ile ilgili bilgisi az olan herkesi, hadiste zikredilen ‘yedi harf gibi
anlamak miigkilatma maruz braknustr. Keske o iktisar ettigi zaman siiphenin zail
olmas1 i¢cin ‘yedi’ den ya eksik ya da daha fazla yapmis olsaydi!?3

Ibn Teymiye (0. 728/1328); muteber alimler arasmda Hz Peygamberin zikrettigi
“ahruf-i seb’a” ile “kwat-1 seb’a” nn bir oldugu yoniinde herhangi goriis ayriigi yoktur.
Ibn Miicahit kiaatlar yedi ile smrlamasi kasti bir durum degildir. Bilakis ibn Miicahit
bu saymm Kur’an’m nazil oldugu ahruf-i seb'aya muvafik olmasm istemesinden
kaynaklanmaktadr. Yoksa birilerinin itikat ettifi gbi “kwraat-1 seb’a” ‘“huruf-i seb’a”
degildir. Huruf-i seb’ayr igeren baska kwaatlar da kiraat sartlarmi haizlerse itibar

edilmelidir.124

Kisinn beyam esastr kaidesince ibn Miicahit Kirdatlann “yedi” ile smrlamaya
sOyle acilik getirmektedir; insanlar ahkdm konularmda oldugu gibi, kraat hususunda da
ihtilafa diismiislerdi. Sahabe ve tabinde rahmet wvesilesi olan hadisler farkh sekillerde
rivayet edilmisti.  Bu rivayetlerin  bazlart  birbirme = yakmdi Kur’an-1  Kerimi
ezberleyenler baz hususlarda birbirinden farkh ezberlemislerdi.  Kiwrdat nakledenler
birbirinden farkh nakletmiglerdi Ben bunlarm mevkilerini, imamlarma ait olanlarmi
gostererek Hicaz, Irak ve Sam’da Miislimanlarm {izerinde bulunduklar1 kirdatlar
belirterek kwraat mezheplerini ittifak ve ihtilaflariyla birlikte zikrettim.125

121 7erkant, Menahil, c. 1, s. 369.; Oztoprak, Kirdat-1 Asere, S. 56.
122 Zerkani, Menahil, c. 1, s. 369.; Cezeri, en-Nesr, c.1, s. 37.

123 Cezeri, en-Nesr, c.1, s. 36.

124 Cezeri, en-Nesr, c.1, s. 39.

125 Thn Miicahid, es-Seb'a, s. 45.
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Ibn Miicahit’in de beyanmndan anlasildig: iizere; yapilan bu c¢ahsma her hangi bir
kasit tasmamaktadr. Ummetin kirdatlar noktasmda diismiis olduklari ihtilaflar1 bertaraf

etme gayretidir.

Ibn Miicahit’in kwdatlar1 yedi ile smmlandrmasi krdatm {ic sartm: haiz baska
krraatlarm olmayacag anlamm tasmmamaktadwr. Bundan dolayidr ki ibn Miicahit’ten
sonra mevcut yedi imammn krdatma ii¢ imam daha eklenmisti. Boylelikle kwraatlar ona

ckkmus olup bunlara on kirdat anlamina gelen “ Kiriat-1 Asere” denilmistir.126

Calsmamizda meshur olmus, isimlerini sik¢a zkredecegimiz Kiraat-1 asere
imamlart ve ravilerinin kisa hayatlarma yer verecegiz. Kiwaat imalarmm haytalarina
gecmeden Once bltin imamlarm ravilerini de belirterek rimuzlart ile birlikte bir tablo
halinde vermeyi faydah bulmaktayiz.

N N N
. . 5 A > o .. >
« Kirdat Imam: = 1.Ravisi S 2.Ravisi £
= > > >
73} 04 04 04
1 Naf?’ ) Kalun < Vers z
2 Ibn Kesir ) Bezzl > Kunbl J
3 Eblu Amr ¢ | Durl h Susi $
4 Ibn Amir & Hisam Jd Ibn Zekvan a
5 Asm O Su’be ue | Hafs d
6 Hamza < | Halef o= | Hallad aé
7 Kisai g Ebu Haris o« | Duri &
8 Ebu Ca’fer & | Isab. Verdan = | Stileyman b. Cemmaz PEN
9 Ya’kub & | Ruveys o= | Ravh 4a
10 | Halef Ja | Ishak g | Idris P

Yukarida gorilen 10 imammn krdati lizerinde tevatir ve sik(ti icma’
gerceklesmistir. Kimrdat imi uzmanlarmca her on kraat da ilahi vahye muvafik, nebevi

tilavete uygun okuyuslar olarak kabul edilmistir.12”

1.2.4. Kirdat imamlan

Imam, Kriatm kendisine nisbet edildigi, Kurrd veya kari da denilen Kimseye

verilen isimdir.12® Tabiin ve tabe-i tabin doneminde, her bir bolgede yayilan kirdat

126 Zerkani, Menahil, c.1, 5.370.
127 Oztoprak, Kirdat1 Asere,s. 57.
128 Zerkani, Menahil, c. 1, s. 401.
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seklinin onde gelen Alimleri “/mam” olarak kabul gormiislerdir. Bu imamlar Kur’an’s
Kerim-i sthhatli/dogru okumada hiiccet/onay mercii sayimislardir.12°

Bu bolimde kwrdat-i Asere/ on Kirdat’'m imamlan ile bunlarm Kirdat ricalleri,
yani kraatlarmn peygamberimize ulastigi ve onlardan bu kwaatlart nakleden meshur iki

ravisinin isimleri ve hayatlarma yer verilmistir.
1.2.4.1. Nafi’ b. Ebi Nuaym (169/811)

Hi¢ siiphesiz, kirdat imamlarmm en onde geleni Nafi' b. Abdurrahman’dwr. Nafi’
aslen Isfahanhdr. Medine kwdat imamudr. Kirdat tahsilini Medine’de yapti ve yetmis
kadar tabiiden kwraat almstr.!3° Kiaatm; Imam EbG Ca’fer, Abdurrahman b. Hiirmiiz
el A’rac, Seybe b. Nisah, Miislim b. Ciindeb, Yezld b. Riman’dan almustr. Bunlar da
Ebl Hureyre, Abdullah b. Abbas, Ubey b. Ka’b’tan 6grenmislerdir. Bunlar da Hz.
Peygamber’den ogrenmislerdir.’3! Imam Nafi krdatmm kaynagm su sekilde ifade
etmektedir: “Pek ¢ok tabiin ile gorlistim. En az iki Tabiin’in ittifak ettigi kwrdati aldm.
Miinferid kalan Tabiin’in okuyusunu saz kabul edip terkettim” der.13? Endiiliiski Kraat
ve dil alimi Mekki b. Ebi Talip el- Kaysi (6.437/1045), Naf ve Asm(6.127/745)
kiraatlarmi, kwraatlarm en evlasy, senedi en saglam olam ve dil bakimmndan en fasih
olanlari kabul eder. Fesahat bakimmndan bunlart Eba  Amr(6.154/771) ve
Kisat'nin(6.189/805) kirdatlar1 takip eder.133

Yasadigi donem icerisinde kendisinden ¢ok sayida insan Kmrdat okumustur.
Kirdat talebeleri arasmda Imam Malik b. Enes, Leys b. Sa’d, Ebli Amr b. Ald el-Basti,
Ismail b. Ca’fer b. Verdan, Siileyman b. Miislim b. Cemmaiz, Ismail b. Ebl Uveys,
Ya’kib, Ibrahim b.Sa’d, Isa b. Mind ve Osman b. Said el-Misti yer almaktadrr.

129 Oztoprak, Kiraat1 Asere,s. 55.

130 Danf, Teysir, s. 86.

131 Zerkani, a.g.e., c. 1, s. 46.

132 Oztoprak, Kur’an Kirdati, s. 65.

133 Zerkesi, el-Burhan, c.1, s.331.; Abdu’l-Fettah el-Kadi, Bl-Biidirii’z-Zahire, Daru’s-Selam, Kahire
2010, c. 1, s.13.
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Nafi 169(785) yinda Medine’de vefat etti. Olim doseginde cocuklarl
kendisinden vasiyet etmesini isteyince “Allah’tan korkun, aranizdaki seyleri diizeltn ve

eger inanyorsaniz Allah’a ve Rasiiline itaat edin.”*34 Ayetini okumustur,!3®

Nafinin kwrdati, Kalun (6.220/835) ve Vers (6.197/812) tarafindan giiniimiize
kadar intikal etmistir. Asil adi EbG Misa [sd b. Mina’ b. Verdan ez-Zireki el-Medeni
olan Kalin 120 (737) yilinda Medine’de dogmus ve 220’de (835) Medine’de vefat

etmistir.136

Rivayetlere gore Kalin, kole olarak Arabistan’a getirilmis Rum bir aileden
gelmektedir. Nafi'nin iivey oglu oldugu bildiriimektedir. Kalin (kalon) kelimesi Rumca
gizel demek oldugundan Nafi ona giizel okuyusu sebebiyle bu lakabi vermistir.13”
Kalin yirmi yih askmn bir siire hocasi Nafinin kwaat derslerine istirak etmis ve onun
gozetiminde defalarca Kur’an’t hatmetmistir. Kendisinden de c¢ok sayida insan kiraat
okumustur. Kalin’un tariklerinden en meshiru ve kitaplarda nakledileni EbG Nesit

(6.258/871) ve el- Hulvani (6.250/864) tarikleridir.t38

Nafi'nin ikinci ravisinin adi Osman b. Said b. Abdullah b. Amr’dr. Vers lakabi
ile Meshur olmustur. Vers aslen Endiiliis Kayrevanh bir ailenin ¢ocugu olarak 110
yimda Miisr’'m Kift sehrinde diinyaya geldi. Kwaat oOgrenmek iizere Medine’ye

Nafi'nin yanma gitti. Uzun bir siire ondan ders ald1.

Kisa boylu, beyaz tenli yesil gozlii idi Hareketlermin ¢abuk olmasi sebebiyle
hocas1t onu giivercine benzeyen kus olan ‘“versan” lakabiyla ¢agrmaya basladi Bu isim
daha sonra Vers seklinde kisa sdylenmeye baslandi Bu isimle meshir oldugu gibi
kendisi de bu lakab1 ¢ok begenmekteydi. Egitimini tamamlaymca Misr’a dondii ve
burada uzun yillar krdat okuttu. Bolgedeki kwaat rivayetlerinin biyik bir kismu

134 g|-Enfal 8/1

135 Dani, Cami‘ii’l-Beyan, Daru fhyau Turasi’l-Arabi, Beyrut 2009, c. 1, s. 50-51.

136 Ebu Abdullah Muhammed b. Siireyh er-Ruayni el-Enduliisi, el-Kafi fi’l-Kirdati’s-Seb’i, Darii’l-
Kiitubu’l-ilmiyye, Beyrut 2009, s. 17.

137 Danf, ag.e., s.52.

138 Kadl, a.g.e., c. 1, s. 13; Danfi, Teysir, s.86; Ebii’l-Hayr Semsuddin Muhammed b. Muhammed ibnii’l-
Cezeri, Tahbirii’t-Teysir, Darii’l-Furkan, Urdiin 2000, s. 106.; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, c. 1, s. 112-
113.
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kendisine ulaswr. Vers, hicril97 yiinda halife Me’mun doneminde 87 yasmda Misir’da
vefat etmistir.13°

1.2.4.2. Abdullah b. Kesired-Dari (120/737 )

Ebi Ma’bed Abdullah b. Kesir b. Amr ed-Dari (45/665) yilnda Mekke’de
dogdu. Kiaatr; Miicahid b. Cebr, Dirbas, Abdullah b. es-Saib, Ikrime el-Berberi ve
Muhammed b. Kays b.Mahreme’den okudu. Krdat zincirinden birisi Miicahid b. Cebr,
Abdullah b.Abbas, Ubey b. Ka’b yoluyla kesintisiz olarak Hz. Peygamber’e ulasr.
Abdullah b. Kesir’den de Ma’ruf b. Miigkan, Sibl b. Abbad, Halil b. Ahmed, Ebl Amr
b. AlA, Ibn-i Clreyc, Eyyilb es-Sahtiyani, Ismail b. Abdullah el-Kist, Siiyyan b. Uyeyne
gbi Onemli sahsiyetler Kimrdat ve hadis Ogrenmisti. Onun krdatmmn giivenilirligi
uzerine Mekkelilerin icmasi vardir. O hem Mekke’nin karisi hem de Mescid-i HarAm’m
mukrisi idi ve bu vasfi vefatma (120/738) kadar devam eder. Ibn-i Kesir’in kiriat
Ahmed b. Muhammed el-Bezzi (6.250/864) ve Muhammed b. Abdurrahman Kunbdl
(6.291/904) rivayetleriyle gintimize intikal etmistir. 140

1.2.4.3. Ebu Amr el-Basri (154/770)

Eb0 Amr Zeban b. el-Ald b. Ammar el- Méazini el-Basri Arap asilli olup hicri 68
veya 70 (687- 689) yiinda Mekke’de dogdu. Tahsil hayatrn Mekke, Medine ve
Basra’da gegirdi. Ebi Amr kiraat imini Mekke’de Mducahid b. Cebr, Said b. Clbeyr,
Atd b. Ebi Rebah, Ikrime b. Halid, Ibn-i Kesir; Medine’de Yezid b. Riamén, Seybe b.
Nisdh ve Ebl Ca’fer el-Kart, Kafe’de Asm b. Behdele; Basra’da Yahya b. Ya’mer,
Nasr b.Asm ve Hasan-1 Basti gibi tanmmus alimlerden okudu. Kendisinden de
Abdulvehhdb b. Ata el-Haffaf, Abdllvaris b.Said el-AnberiYahya b. Mibarek el-
Yezidi, Ishak b. Ydsuf el-Ezrak, Harin b. M{sa el-A’ver, Siicd’ b. Eba Nasr, Hiiseyin
b. Ali el-Cufi, Ali b. Nasr el-Cehdami Kwaat okumuslardr. Ebu Amr hicri 154 yilinda
Kife’de vefat etmistir. Ebi Amr'm ik ravisi Ebd Omer Hafs b. Omer ed-Diri

139 Dani, Cami‘w’l-Beyan, $.53; Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Halef el-Ensari, el-Ikna’, Daru’s-Sehabe,
Tanta 2003, s. 12.

140 Danfa.g.e., s. 53-54.; a.g.m., Teysir, s.86-87, Kadi, ag.e., s. 12; Endllusi, Kafi, s. 18; Ensari, a.g.e.,
S.23.
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(0.248/862) ikinci ravisi ise EbO Suayb Salh b. Ziyad b. Abdullah es-
Stsdir.(6.261/8 74)141

1.2.4.4. ibnu Amir es-Sami (118/736)

Ebl Imran Abdullah b. Amir b. Yezld el-Yahsubi, aslen Yemenli olup 8(630)
veya 21(641) yinda buginkii Urdiin’de diinyaya geldi. Dokuz yasmda Sam’a gitti ve
vefatma kadar (118/736) burada yasadi Tabiinlerin ikinci tabakasmdandw. Sam kirdat
alimlerindendir. Mu’az b. Cebel, Ebu’d-Derdd ve Fedale b.Ubeyd’den kirdat okudu. Hz
Osman’dan bizzat Kur’an dinledi. Asil kiraat hocast Hz. Osman’dan Kur’an o6grenmis
bulunan Mugire b. Ebl Sihdb el-Mahzimi’dir. Kiwraat senedi Mugire b. Sihdab el-
Mahzimi, Hz. Osman,Hz. Peygamber seklindedir.

fbru Amir’den de Yahya b. Haris ez-Zimari, Ca’fer b. Rebf’a, Said b.
Abdulaziz, Ca’fer b. Yezld ve kardesi Abdurrahman b. Amir el-Yahsibi kiraat
okumustur.

Ebu’l-Velid Hisdm  b. Ammar es-Stlemi  ed-Dimeski  Ibn-i
Amirin(6.245/859)birinci  ravisidir. Tbn-i Amivin meshor ikinci ravisi Ebd  Amr
Abdullah b. Ahmed b. Bisr b. Zekvan’dir.(6.242/857)142

1.2.4.5. Asim b. Ebi’n-NecUud (128/745)

EbG Bekir Asm b. Ebi'n-NecOd Behdele el-Esedi el-K{fi, Muaviye déneminde
Kife’de dogdu. Sahabe’den Haris b. Hassan el-Bekri ve Ebli Rimse Rifa’a b. Yesribi ile
goriismistiir, kendisi tabiinden kabul edilir.

Asm’m geng yasta kidat ilmine ilgi duydugu ve cok giizel sese sahip oldugu
bildirilmektedir. Eb( Abdurrahman es-Silemi’den, Al b. Ebl Talib’in kriatm ald. Zir
b. Hubeys el-Esedi’den de Ibn-i Mes’id’un kwrdatmn aldi. EbG Abdurrahman es-

Stilemi’nin vefat: ilizerine kirdat hocasi olarak onun yerini ald1

141 Danf,a.g.e., s.56-57.; a.g.m, Teysir, s.87; Kadi, ag.e., s.13.; Ensari, Kafi, s. 18.
142 Danf, Cami‘ii’l-Beyan, s.61-62.; a.g.m,Teysir, s.87-88; Kadi, ag.e.,
s.13.; Ensari, a.g.e., s. 28.; Endilusi, Kafi, s. 18; Oztoprak, a.g.e., s. 117-133.
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Eba Bekir Su’be b. Ayyas, Hafs b. Sileyman, Sileyman el-A’mes, Halil b.
Ahmed, Ebd Amr b. Ald ve Hamza b. Habib ez-Zeyyat kendisinden kiraat dersi almus
olan talebeleridi. Asm 127/745 yilnda Kafe’de vefat etmisti. Asim b. Behdele’nin

krdatmin giinimiize intikalindeki en biiyikk etken ravilerinin etkisi ile olmustur.

Birinci ravisi, Ebi Bekir Su’be b. Ayyas el-Esedi (6.193/809), ikincisi ise, Eb(
Omer Hafs b. Sileyman b. el-Mugire el-Esed?dir (6.180/796)*3Miisliimanlarm biiyiik
cogunlugu bugiin mam Asmmin kmraatmi takip etmektedirler.

1.2.4.6. Hamza b. Habib el-Kufi (156/772)

Eb0 Umére b. Hamza b.Habib b. Umare ez-Zeyyat et-Teymi el-K{fi 80 (699)
yilinda Kiufe’de dogdu. Ticaret ile mesgul olmustur. Kwdatini Humrdn b.A’yen,
Muhammed b. Abdurahman b. Ebli Leyla, A’mes, Eb0 Ishak es-Sebil ve Ca’fer es-
Sadik gibi hocalardan almustr. Kendisinden de Sileym b. s el-Hanefi, Aiz b. EbQ Alz,
Suayb b.Harb ve Kisai gibi alimler kwaat almislardr. Hamza b. Habib’in birinci ravisi
Halef b. Hisam el-Bezzar(5.229/844); ikinci ravisi ise Eb( Isd Halladd b. Halid es-
Sayrafi es-Seyban?’dir(6.220/835) 144

1.2.4.7. Kisai el-Kufi (189/804)

Ebuwl-Hasen Ali b. Hamza el-Kis&l el-Kifi iran asih olup 119/737 yiinda
Kife’de dogdu. 189/805 yilinda Rey’in Renbliye koyiinde vefat etti Kirdat imini
Hamza b.Habib ez- Zeyyat, 1sd b. Omer el-Hemedani, Muhammed b. EbQ Leyla, EbQ
Bekir b. Ayyas’tan ald. Kendisinden de Ismail b. Medan, isd b. Sileyman el-Hicaz,
Yahya b. Ziyad el-Ferrd, Eb0 Ubeyd el-Kasm b. Sellim,Muhammed b. Kudame ve
daha pek ¢ok kimse kirdat almstir.

Kisai, Hamza’dan sonra Kfe'nin kwraat imamu olmustur. KisaTnin kirdatt Ebii’l-
Haris Leys b. Halid el-Mervezi (6.240/854) ve Eb(d Omer Hafs b. Omer ed-Darf

143 Danf, Cami‘ii’l-Beyan, s. 63-69.; a.g.m., Teysir, s. 90.; Kadi, ag.e., s. 13; Ensari, a.g.e., s. 33-38,;
Endiilusi, a.g.e., s. 19.; Oztoprak, a.g.e., s. 134-140.

144 Dani, Cami‘i’l-Beyan,s. 69-73.; a.g.m.Teysir, s. 90.; Kadi, ag.e., s. 13; Ensari, a.g.e., s. 38-43,;
Endiilusi, a.g.e., s. 19.; Oztoprak, a.g.e., s. 193-200.



(0.248/862) rivayeti ile sohret bulmustur. Diri aynt zamanda Ebti Amr b. A’la’nn ik

ravisidir.145
1.2.4.8. Ebu Ca’fer Yezld b. el-Ka’ka’ (128/745)

Tabiinden olan Eba Ca’fer Yezld b. el-Kaka el-Mahzomi, Medine kirdat
imanmudr.146  Kidatm; Abdullah b.Ayyas b. Ebu Rebia, Abdullah b. Abbas ve Ebl
Hureyre’den almustr.4” Bunlar da Ubey b. Ka’b’tan, Ubey b. Ka’b’da Rasuliillah’tan
almstr. 148 Kendisinden de Nafi b. Ebu Nuaym, Sileyman b. Muslim b. Cemmaz, isa b.
verdan, Eb( Amr b. Ald ve Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem kirdat okumustur,14°

Heniiz kiicik yaslardayken, Ummii Seleme’ye getirildigi, Ummii Seleme’nin
basm oksadigi ve kendisine hayr duasmda bulundugu rivayet edimektedir. Ebu Cafer
az konusan, giivenilir bir kisilige sahipti!®® Imam malk kendisi ile ilgii Ebu Ca’fer
“salih bir insand;, Medine’de insanlara kirdat okuturdu.” buyurmaktadir.1%?

Imam Eba Ca’fer’in birinci ravisi Isa b. Verdan’dr. Bu zat Kur’an’t Kerim’i
bizzat Imam Ebu Ca’fer ve Seybe b. Nessah’dan okumus, tilavetni Imam Nafi'ye
arzetmistir. 160/776 yihnda vefat etmistir. 152

Ikinci ravisi de Siileyman b. Muslim b. Cemmaz ez-ZihrPdir. Aym sekilde, Isa
b. Verdan gii Siileyman b.Cemmaz da, Imam Ebu Ca’fer, Seybe b. Nessah ve imam
naf’den Kirdat 6grenmistir. 170/786 yihnda vefat etmistir.153

1.2.4.9. Ya’kub b. ishak el-Hadremi (205/820)

Ebl Muhammed Ya’kdb b. Ishak b. Zeyd el-Hadrami el-Basti, 117/735 yinda
Basr’da dogmustur.!®*Basra Camiinde yillarca imambk yapmustr.  Kwdat alannda

145 Danf, Cami‘ii’l-Beyan,s. 74-76.; a.g.m.,, Teysir, s. 91; Kadi, ag.e., s. 14.; Ensari, ag.e., s. 43-48,;
Endiilusi, a.g.e., s. 19.; Oztoprak, a.g.e., s. 212-215.

146 Komisyon, Mukaddimat, s.101.

147 Semsiiddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-ZehEbu, Ma’rifetii’l-Kiirrai’l-Kibar
al’t-Tabakati ve’l-A’sar, Istanbul 1995, c. 1, s.173.

148 Komisyon, Mukaddimat, s. 101-102.

149 ZehEbu, Tabakat, c.1, s.173.; Komisyon, Mukaddimat, s. 101.

150 Komisyon, Mukaddimat, s. 101.

151 Komisyon, Mukaddimat, s. 101.

152 Cezeri, en-Nesr, c.1, s. 174,; Oztoprak, Kiraat1 Asere, S. 229.

153 Cezeri, en-Nesr, c.1, s. 175-176,; Oztoprak, Kirdat1 Asere,s. 229-230.

154 Oztoprak, Kiraat1 Asere, s. 240.



biyik bir imam, salih ve glvenilir bir mnsandi. Ebi Amr’dan sonra Basra ekolinin
ikinci  buyuk temsilcisi olarak tarhe gegmisti. 205/821 yiinda Basra’da vefat

etmistir.19°

Imam Ya’kub’un birinci ravisinin adi Riiveys Ebii Abdullah Muhammed b. el-
Mitevekkil el-Livli’dir.256  Imam Ya’kub’un en guvenilir ravilerindendir. Rlveys,
238/852 yilinda Basra’da vefat etmistir.t%’

Ikinci ravisi Ravh b. Abdiilmi’'min’dir.158 Ravh 2347848 yinda vefat
etmistir. 159

1.2.4.10. Halef bin Hisam el-Bezzaz (129/746)

Ebti Muhammed Halef b. Hisam b. Sa’leb el-Esedi el-Bagdadi el-Bezzir Kiraat-1
Asere imamlarmdan olup aym zamanda Kiraat-1 Seb’a imamlarmdan Hamza’nn birinci

ravisid ir.160

229/844 yindaBagdat‘ta vefat etmistir. Erken yaslarda basladigi kwraat egitimini
on yasmda bitirmistir. Ilim tahsiine on ii¢ yasmda baslanustr.’61Hamza b. Habib,
krdatm Silleym b. Asa’dan; Asm b. Behdele, krrdatm Eba Yisuf Ya’kb b. Halife el-
A’sa ve Yahya b. Adem’den ve Nafi krdatm Ishak b. Miiseyyebi’den aldu.
Kendisinden de Ebu’l- Hasan el-Hulvani, idris b. Abdilkerim el- Haddad, Muhammed
b. Yahya el-Kisai, ve Seleme b. Asm kraat okumuslardir.162

Halefi’'l-Asir diye de adlandrilan Halef b.Hisam'm ik ravisi ishak b. Ibrahim
el-Verrak el-Mervezi el- Bagdadidir(6. 286/889). Ikinci ravisi ise; Ebu’l-Hasen Idris b.
Abdilkerim el-Bagdadi el Haddad’dr (6.292/905). 163

155 Cezeri, en-Nesr, c.1, s. 186.

156 g|-Beyli, el-ihtilafu beyne’l-Kiraat, s. 84.

157 Cezeri, en-Nesr, c.1, s. 186-187.; Oztoprak, Kirdat1 Asere,s. 242.

158 Cezeri, en-Nesr, c.1, 5.183.; el-Beyli, el-ihtilafu beyne’l-Kiraat, 1988, s 84.
159 Cezeri, en-Nesr, c.1, s.183.

160 Oztoprak, Kiraat1 Asere, s.253.

161 Cezeri, en-Nesr, c.1, s.191.

162 Cezeri, en-Nesr, c.1, 5.188-190.

163 Oztoprak, Kirdat1 Asere, s.253.

45



IKINCI BOLUM

MERYEM SURESI ve KIRAATLAR YONUNDEN INCELENMESI

2.1. MERYEM SURESI
2.1.1. Surenin Tanitimm

Sure Mekki surelerden olup mushaf’taki sralamada on dokuzuncu, inis srasma
gore kirk dordiincii suredir. Meryem sresi 98 Ayetten miitesekkildir.164 Fatr suresinden
sonra, Taha suresinden dnce Mekke doneminin 4. yilinda inmistir. Bu surenin 58 ve 71.

ayetlerinin Medine’de indigine dair rivayetler de vardir.16®

Suyuti gibi bazi alimler, sureyi inis swralamasmda bu doénemin sonuna denk
gelen bir yere koymaktadwlar. Oysa surenin risaletin altnci yilma hatta muhtemelen
besinci yihindan Oteye gitmeyen erken bir donemde, yani Hz. Peygamber’in Medine’ye
hicretinden takriben yedi ya da sekiz yil once vahy edildigni gosteren karsi cikimaz
belirtiler vardr. Asag yukart bu tarihlerde Mekke’den Habesistan’a hicret eden ikinci
Miisliiman kafilesine katilan sahabeler bu sureyle tamgiktilar; bunun igindir ki, s6z
gelimi, Cafer b. Ebi Talib’in bu sureyi Hz Isa hakkmndaki Islami goriisii a¢iklamak
amaciyla Habes Necasi’si oniinde okudugu rivayet edilmektedir.166

164 Zemahseri, Kessaf, c. 3, s. 5.

165 Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tiirkge
Meal e Tefsir, Dib. Yaymlar, Ankara 2006, c. 3, s. 586.

166 Muhammed Esed, Kur’in Mesaji, cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Isaret Yaymlar, Istanbul 2002,
s. 607.
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Kanaatimizce de Ca’fer b.Ebi Talib’in bu sure ile ihticac etmesi surenin ikinci
hicretten evvel nazil oldugunun en biiylk gostergesidir. Dolaystyla surenin en azmdan
Mekke doneminin dort veya besinci yilinda nazil oldugu goriisii daha agr basmaktadir.

2.1.2. Meryem Suresinin Genel Muhtevasi

Meryem suresi genel olarak tevhidi ikrar etmek, Allah’1 kendisine layikk olmayan
sifat ve nitelendirmelerden tenzih etmek, kiyamet ve ceza giinline imani, genel anlamda
tevhit ilkesini, Allah’m varlk ve birligine inanmayi, hidayet ve delalet ehlinin yollarm

konu edinmekted ir.167

Meryem suresi ayrica alti Peygamberin kissasmdan bahsetmektedir. Ilk olarak
Hz. Zekeriyya ve oglu Hz. Yahya’nn kissalari ele almmakta, ikinci olarak Hz. Meryem
ve oglu Hz Isa, {iciincii olarak Hz Ibrahim ile babasmm kissasma deginmekte,
dordiinci olarak Hz. Musa’dan bahsedilmekte, besinci olarak Hz. Ismail’in kissasi ve

altme1 olarak Hz. Idris’in (a. s.)kissalarindan bahsetmektedir.

Basta da belirttigimiz gbi, surenin biiyik bir bolumi tevhit ilkesini ele
almaktadr. Imanm biiyilkk bir riiknii olan niibiivveti de peygamberlerin kissalarmdan
yola cikarak detayh bir sekilde ele almaktadir.

Surede kiyamette gerceklesecek olan baz acayip olaylarm nasil gerceklesecegi,
micrim ve Kafirlerin o giin cehenneme nasil atip, cehenneme yakit olacaklar1 hakkmnda

bilgiler verilmektedir.

Kisacas1 Meryem suresi imanm i¢ rikknii olan tevhit, nibuwwet ve hasri insann
akil ve duygularina da hitap edecek bir sekilde ele almaktadir.

2.1.3. Suredeki Ayetlerin Konu Dagilim

Meryem Suresi'nin ik ayeti “uéﬂe.\-@s” seklinde, huruf-u mukatta’a ile
baslamaktadir.

Surenin: 2-15. Ayetlerinde; Hazreti Yahya'nn Allah’a yakarisy, yakars icinde
miithis bir iman ve teslimiyet gostermesi, rabbine c¢ok gizli fisiti diyebilecegimiz ¢ok

167 Muhammed Ali es-Sabunf, Safweti’t-Tefasir, Darl’l-Fikr, Beyrut 2001, c. 3, s. 192.
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alcak bir sesle yalvarist konu edinmektedir. Hz. Zekeriya’nn kendisinden sonra yakm
akrabalar1 ve kavminin bozguna ugramalarmdan korktugundan dolay; kendisine ve
Yakub (a.s.) aline varis olacak bir velil®® dilemesi; yasmm epeyce ilerlemis oldugunu,
esinin de evlat vermeye misait olmadigm kendi lisani ile:  “Rabbim! Siiphesiz
kemiklerim gevsedi. Sa¢im sakalim agardi. Sana yaptigim dualarda (cevapsiz
bwrakilarak) hi¢ mahrum olmadim.” '6°%diyerek, yaptigi duada sartlar ne olursa olsun,
Allaha karsi dua ve ubudiyetinde ne kadar teslim kar; sebeplere tevessiiliiniin yannda
Allaha kars1 ne kadar mitevekkil oldugu noktasmda bize 6rneklik teskil etmektedir.

Yiice Allah’'m da duasma icabet edip kendi duasm akim birakmadan, mucizevi
bir sekilde kendisinin de esinin de yaslarmn ilerlemesine ragmen, daha ©nce hig
kimseye verilmemis bir isim ile niibiivvette de Onde olacak bir evilat ile
mijdelenmektedir. Hz. Yahya bu durumu yadwrgayacak ve: “Rabbim!” “Hanimim kisir
ve ben de ihtiyarhgin son noktasina ulasmis iken, benim nasu ¢ocugum olur? 170
diyecektir. Yiice Allah’ta kendisine Cebrail’'in diliyle: Evet, Oyledir. Ancak Rabbin
diyor ki: “Bu, bana gore kolaydir. Nitekim daha oénce, hicbir sey degil iken seni de
yarattim. "1t diyecektir. (bu Ayetin siyakmdan da ileriki ayetlerde gorecegimiz gibi)Hz.
Zekeriya’'nin yas1 epey ilerlemistir. Esi de kiswrdwr. Bu giine kadar hig evlat sahibi
olmamuglar. Tiim bunlara ragmen, mucizevi bir sekilde evlat sahibi olmaktadwlar. Eviat
sahibi olmada bir peygamber olmasma ragmen Hz. Zekeriya bile bdyle bir olay
karsismda sasrmaktadwr. Allah (c.c.)’da: Daha once, hichir sey degil iken seni de
yarattim. 17> Buyurmak suretiyle Hz. Zekeriya’nn saskmhgmn gidermektedir.  Al-i
fmran suresinde Hz Isa’nn yaratlismm da tpki Adem’in yoktan var edildigi hususu
gibi su sekilde teyid edilmektedir: “Siiphesiz Allah katinda (varatilislar: bakimindan)
Isa’min durumu, Adem’in durumu gibidir: Onu topraktan yaratti. Sonra ona “ol” dedi.
O da hemen oluverdi. "173Ayet-i kerimede Adem (a.s.) ’in yaratiist ile Hz. Zekeriya’nn
yaratiist  bir  anlamda  karslastminustr.  Ikisnde de Hz  Isa'nn  yaratiisi
garipsenmemesi  gerektigi vurgusu yapimaktadr. Sonucgta iKi peygamberin de yoktan

168 Kur’an yolu Tiirkge meal ve tefsir adh ¢ahsmada, Veli kelimesi halef diye terciime edilmektedir ve
kisinin yakmi, dostu, arkadasi, yardimc1 ve destekgisi demektir.( Komisyon, Kur’an yolu, c. 3, s.
589.)

169 Meryem 19/4.

170 Meryem 19/8.

171 Meryem 19/9.

172 Meryem 19/9.

173 Al-i imran 3/59.
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var edildigi vurgusu yapiip, Hz Isa’nn ise sadece babasi olmadan yaratldi ifade

edilmektedir. Bizlere ise, yoktan var etmenin daha zor oldugunu bildirmektedir.

Ayni sekilde Ali fmran suresinde Hz Zekeriyann ¢ocuk sahibi olma kissasi ile
Hz Isa’nn dogumlar siyak ve sibak anlammnda da art arda gelmesi dikkat cekicidir. iki
surede de once Hz Zekeriya’nin olagan iistii bir sekilde evlat sahibi olusu, Daha sonra
da Hz. Meryem’in evlat sahibi olusu anlatilir.

Hz Zekeriya Hz. Meryem’in teyzesinin kocasit’4 olup aym donemde yasamus
kisilerdir. leridle Hz Meryem’e gelecek olan itirazlar canibine Hz. Yahya’nn dogumu
hiiccet olarak gosterilebilir. O giiniin toplum sartlar1 g6z Oniinde bulundurulacak olursa
Hz. Zekeriya’nn da esinin de fiziki olarak hicbir sekilde evlat sahibi olamayacaklart
asikdrdr. Ama Allah onlar1 evlat sahibi kimaktadr. Toplum Hz Isa’nmn dogumunu
garipseyecek olursa Hz. Yahya’'nn da dogumunu garipsemeleri lazm ve bu ikisinden

daha zor olam da Hz. Adem’in yaratiisidir ki yoktan var edilmesidir.175

Ayetlerin devamnda, Hz. Zekeriya’nm bu durum karsismda Allah’tan esinin
hamileligit’® i¢cin bir alamet istedigi, Allah’'m da Hz Yahya’ya (¢ gece konusmamasi,
kavmine sabah ve aksam Allah’1t zkretmelerini emretmesi gerektigi anlatimaktadir.
Ayrica Hz. Yahya’ya heniiz ¢ocukken kitap ve hikmetin verildigi,'’"Hz. Yahya’nn
olgun Kkisiliginden, anne babasma olan saygismdan ve Allah’a olan itaatinden bahsedilir.
Yiice Allah Hz Yahya’ya 15. Ayette: “Dogdugu giin, élecegi giin ve diriltilecegi giin
ona selam olsun!” diyerek bizlere, bir anlamda anne babasma itaatkar, Allah’'m

emirlerini yerine getiren biitlin kullarin da bu dvgiiye laykk olacagmi bildirmektedir.

Surenin devammda, Hz Meryem’in kissas1 zkredilmektedir. Meryem'in,
ailesinden ayriip oturduklar1 yerin dogu tarafina (Beyti Makdis’in dogu tarafit’®)
cekildigi bir srada melegin ona gelip, Allah (c.c.)’m kendisine, baba olmadan bir ¢cocuk
verilecegini  miijdelemektedir. Meryem'in ise bu haber karsismda dehsetle irkildig;,

174 Komisyon, Kur’an Yolu, c. 1, s. 550.

175 Bkz. Al-i fmran suresi35- 60. ayetler

176 Sabunf, Safweti’t-Tefasir, c. 2, s. 195.

177 Buradaki Kitab’m Tevrat oldugu anlasilmaktadir. Safeti’t-Tefasir, c.2, s. 195.
178 Komisyon, Kur’an yolu,c. 3, s. 596.

49



Melegin, Allah (c.c.)’m bu isi boyle takdir ettigini sdyledigi ve Cenab-1 Hakkmn
takdiriyle Hz. Meryem'in Hzisa’ya hamile kaldig1 beyan ediimektedir.

Yine Hz. Meryem'in, giinii gelince Hz Isa’yr diinyaya getirdigi bu olaydan
sonra da kavmi kargismda ¢ok miiskiil durumda kaldig, fakat heniiz kucaktaki bir cocuk
olan Hz Isa’nn bizzat konusarak, (bir anlamda) annesinin salha ve masum oldugunu
ifade etmektedir. Kendisinin sdyet bir mucize olmasaydi konusamayacagmi Allah’m
onu Peygamber sectigini agiklanmaktadir.

Daha sonra Hz. Ibrahim’in kissast ile ilgili bilgiler verilmektedir. Hz Ibrahim’in
babasma, putlara tapmaktan vazgecmesi gerektigini, babasma babaciZim diye hitab,
Allah’a ibadet etmeye ¢agrdig ifade ediliyor. Babasmm ona karsi ¢ikisy, sonunda Hz
[brahim’in ~ onlardan ayrilarak oradan uzaklastign agiklanyor. Hz.  Ibrahim’in,
kavminden uzaklasmasmdan sonra Allah (c.c.) ‘m ona oglu Ishak’y, ishak’a da oglu
Yakub’u ihsan ettigi ifade ediliyor.

Surede daha sonra Hz. Musa’'nn kissasma kisaca temas ediliyor. Cenab-1
Hakkn Hz. Musa’ya Sina dagmm sag tarafindan nidada bulundugu ve kardesi Harun’un
da ona yardimc1 olarak Peygamber secildigi beyan ediliyor.

Surede Ismail (a.s.) 'm kissast zkrediliyor. Hz Ismailin, vaadinde sadik ve
kendisine Kitap verilen bir Peygamber oldugu, iimmetine namaz kilmayi, zekat vermeyi

emreden ve rabbmin rizasmi kazanmis bir kul oldugu ifade ediliyor.

Surede kisa da olsa Idris (a.s) ’m kissas1 zikredilmektedir. O’nun da 6zii ve sozii

dogru bir Peygamber oldugu ve kendisine yiice makamlarin verildigi bildrilmektedir.

Peygamber kissalarmm ardindan, namaz terk eden, heva ve heveslerine uyan
msanlarm geldigi ve onlarm da yapip ettiklermin cezalarm gorecekleri, imanlarmdan
sonra tovbe ederek, salih amel isleyenlerin ise cennete girecekleri ve bir haksizhga

ugratilmayacaklar1 zikrediliyor.

Surede daha sonra, alayh bir sekilde: “Bana ahirette mal ve eviat verilecek.”
diyen kafirm ahvalne dikkat cekiliyor. Bu gibi kéfirlerin, iftthar ettikleri mallarmm
ellerinden almacagi ve bunlarin hemen cezaya ugratilacagi uyaris1 yapimaktadir.
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Daha sonra, “Allah gocuk edindi” diyen kafirlerin bu ¢irkin ve batil iddialarma
dikkat cekiliyor. Ve bu korkung iddialarm tesirinden neredeyse daglarm bile catlayacag

ve Rahman olan Allah’a ¢ocuk edinmenin asla yakismayacagi beyan ediliyor.

Kiyamet giiniinde biitlin yaratklarm, Allah’m huzurunda hesap vermek {izere
toplanacaklar1 ve herkesin orada diinyada yapmus oldugu amelleriyle bas basa kalacag
beyan ediliyor.

2.2. KIRAAT FARKLILIKLARININ KISIMLARI

Kiraat iminin temel konularmdan biri, kraat ihtilaflarmn ele almmasidr. Kirdat
farklihklarmmn ortaya ¢ikis nedeni yedi harf olsa da, yedi harf ve kirdatlar sonucu ortaya
ckan okuma bicimleri farkh kategoriler meydana getirir. Kidat vecihlerinin  kendi
aralarmda ittifik edilen kismlan oldugu gibi, ayridiklari kisimlar da vardr.l’® Buna
gore kmaat farkhlklari genel olarak iki kisma ayrimaktadr. Bu farkliklara us(l
farkhliklar1 ve fersi farkhliklar denilmektedir.

Bu aymrmu yaptktan sonra simdi de kwrdat farkhiklarmm hangi acidan meydana

geldigini incelemeye calsacagiz.
2.2.1. Usul (J <) Farkhliklar:

Kirdat imamlar, Kur’an egitimi konusunda eda yoniiyle birgok ortak kural
benimserken, baz noktalarda ayrimislardr. Burada ele alacagmiz farklhhklar daha c¢ok
kelimelerin telaffuzu ile alakaldwr. Bu konu baz kwrdat imamlarmm, digerleri ile ortak
olduklar1 kurallardir.18°

Usul kelimesi Ilgatta; prensipler, kaideler, bir birimin temel prensipleri, ilkeler,
kurallar, asli kurallar gibi anlamlara gelmektedir.181 Kirdat literatiirinde; kiraat ilminin
temel prensipleri anlamma gelmektedir. Biraz daha acacak olursak, kiraat ilminde bir
mammn Kur’an’m genelinde uygulamis oldugu, sureden sureye degiskenlik arz etmeyen

temel kaideler demektir. Bir baska deyisle, kwraatlara ait olan kurallar geneline verilen

179 Mehmet Qnal, Kur’an’in Anlasilmanda Kiraat, S.104.
180 Mehmet Unal, Kur’an’in Anlasilmanda Kiraat, s. 105.
181 Serdar Mutcali, el-Mu’cemu’l-Arabiyyi’l-Hadis, Dagarcik yay. Istanbul 1995, s.18.
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addr. Bu sekilde (usul) adlandrimasmmn sebebi, Kur’an’m tamammda aym kaide ile

uygulanmasindan dolayidir.182

Bu grup, kelimenin gectigi biitiin yerlerde aym usule gore okunmasi itibariyle “usul
farkhhklarr”; kelimenin telaffuz ve ses yOniiyle ilgili olmasi, manaya herhangi bir etki
etmemesi itibariyla da “fonetik farkhhklar” olarak adlandrilmalarma sebep olmustur.
Bu tir farkllarm iki temel Karakteristik 6zelligi vardir: Tamamen seslendirme ile alakal

olmas1 ve aym bi¢im altma giren biitiin Kur’an kelimelerinde gegerli olmasi.183

Usul farkhhgma, Fethah “Z’/ ha harfinin biitin Kur’an’da tathim(kaln) ile
okunmasi gibi kaideler Ornek verilebilir. ~ Kiwraat alimlerinin usul olarak zikrettikleri
konularm baginda; ‘istiaze’, ‘besmele’, ‘fatiha suresi’, ‘idgam~1 kebir ve idgam-1
sagir konular, ‘haii’l-kinaye’, ‘med ve Kasr, ‘hemzeler’ konusu, ‘ta-i te’nis’; “3”
edatndaki “¥ harfinin, “£” edatmdaki “¥” harfinin durumu“ J ve J edatlarmdaki
“J” harfinin durumu, ‘birbirine mahre¢ yoniinden yakin olan harflerin® durumu,
‘tenvin ve sakin nun’un’ durumlan, ‘fetha ve imale’ konulan, ‘vakf durumunda
te’nis hasmn imalesi’, ‘kirdat imamlarmm lam ve ra harflerindeki kurallarr’,

‘zaid ve izafe ya’lann’ durumu gibi konular gelmektedir.184

Simdi ¢alismamizm icerisinde sikg¢a rastlayacagmiz usul farkliiklarmn belli bir

srraya gore gostermeye calisalim.
2.2.1.1. idgam (p&2Y)

Idgam, bir seyi diger bir seye katmaktr. Bir harfi diger bir harfe katp, tek bir

185

kelimeymis gibi okumaktir. Asm kiraatinde sakin olan birinci kelimenin son harfini

ikinci kelimenin bas harfine katmaktr. Kwaat istilahinda idgam ikiye ayrimaktadir:

Idgam-1 Sagir: Aym cinsten iki harfien birincisinin sakin, ikincisinin harekeli

oldugu idgamdrr.

182 Komisyon, Mukaddimat, s.77.

183 Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, Isam Yaymlari, Istanbul 2011. s.
57-58.

184 Komisyon, Mukaddimat, s.77.

185 El-Hafyan, Esherii’l-Mustalahat, s. 230.
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Idgam-1 Kebir: Aym cinsten Iki harfien birincinin de, ikincisinin de harekeli
oldugu idgamdr. Bu idgama biiyik idgam denimesinin sebebi, Kur’an’da c¢okca
gecmesinden  kaynaklanmaktadr.  Cinkii  Kur’an’da  hareke, sikindan fazla
gecmektedir,186

2.2.1.2. izhar

Izhar, ligatte; gostermek, aciga c¢ikarmak, ilan etmek, beyan etmek anlamlarma
gelmektedir.187 Kirdat stiahmnda ise; Idgamm zddi olup (izerinde sekte yapmadan, art
arda gelen iki harflen birinciyi ikinciden ayrmaktr.'® Baska bir deyisle art arda gelen
iki harften her birini kendi sifatlarmn belirtip okumaktir.18® Izhar1 birka¢ kategoriye
ayrmak miimkiindiir.

a-Izhar-1  halkibogaz harfleri Izhari; sakin nun/tenvinden sonra hirufii’l-
halk/bogaz  harflerinden  (s<cg g z¢z) herhangi birisinin  gelmesiyle  gerceklesen
izhardrr. Bu harfleri su beyitte toplamak miimkiindiir; 5 G & lilege £la (pe & 2led S
Kur’an’dan  O6rnekler verecek olursak  asagidaki cetveli olusturmak  isimizi

kolaylastiracaktir.

Harfler Aym kelimede | Iki ayn kelimede | Tenvinden sonra
olup sakin nundan | olup nundan sonra
sonra

z Osiay dsala olé Lasa Lale

¢ EEEATH Al A e

¢ O puhciid & Oa J8i 5

g Coal) Jas (ma e dan

L Lalgda Ak e BUYSEEN

B Qs el Ll ciliag

186 bnii’l-Cezeri, en-Nesr, c.1, 5.274-275.; ibrahim b. Said ed-Duseri, Muhtasarii’l-ibarati 1i Mu’cami
Mustalahati’l-ibarati, Darii’l-Hadareti li'Nesri ve’t-Tavz’, Riyad 2008, s.19.

187 Mutgah, el-Mu’cemu’l- Arabiyyi’l-Hadis, s.543.

188 Dyseri, Muhtasarii’l-ibarat, s.28.

189 Ebii’l-Hayr Semsuddin Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Cezeri, et-Temhid fi ilmi’t-Tecvid,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2001,s. 69.
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b-izhar-1 sefevildudak izhar; sakin mimden sonra, ba ve mimin haricinde heca
harflerinden herhangi birisinin  gelmesiyle gerceklesen izhardwr. “adssa  a1”  Grnegi
verilebilir.

C- izhar-1 mutlak/mutlak izhar; sakin nundan sonra idgam harflerinden olan vav
le ya’nn aym kelimede gelmesiyle gerceklesen izhara denilir. Ol 5B fia Ve L
gibi ornekler verilebilir

d-isim, fil ve harflerde, sakin lamdan sonra gelen harflerde izhar ile okunur.
asbiti Oa il casiiudi” rmekleri verilebilir. 190

2.2.1.3. Nakl (J&il)

Nakl, kelimede hemze harfinden Once gelen sakin harfe, hemzenin harekesini
verip, hemzeyi hazfetmekti, “Uluji Bg? “asl B ve “gll¥”  kelimelerinde
goriilecegl gibi, hemzenin harekesi kendinden onceki sakin olan dal, ve lamlara verilip,
hemze yok hikmiinde saylacaktr. Bu islemlerin yapimasi kelimenin igerisinde,

telaffuz agismdan agr olan hemzeyi hazfedip, kelimeyi hafifletmek igindir.191

Nakl konusu krdat imamlari arasmda sadece imam Nafi'nin ravisi Vers

rivayetinde mevcuttur,192

2.2.1.4. Ravm (asY)

Ravm, harekeye ses vermek anlamma gelmektedir. Kirdatgilar'm bazlarma
gore; Harekenin birazm telaffiz etmektir. Bazlarma gore ise; Harekeye ses verirken
sesin bilyik cogunlugunu zayiflatmaktr. Ashnda iki goriiste aym seyi yansitmaktadir.

Nahivcilere gore ise; Harekeye gizli bir ses vermektir.193

Ravm’da ancak yakmndaki kisi harekenin sesini duyar. Harekenn {icte biri kadar
seslendirilir. Merfw’ ve mecrur kelimelerde gerceklestirilebilir. Ravm’da
vakfedilse/durulsa dahi meddi ariz gerceklesmez. Merf’ duruma “Afies”  kelimest;

190 jzhar konusu ile ilgili genis malumat ve &mekler i¢in bkz. (El-Hafyan, Esherii’l-Miistalahat, s. 228-
229)

191 Cezeri, Temhid, s.71.; Komisyon, Mukaddimatiin fi Ulumi’l-Kiraat, s.134.

192 Danfi, Teysir, s. 140.

193 Cezeri, en-Nesr, C.2, S. 121.
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mecrur durum icin de “aS~” kelimesi 6rnek verilecek olursa;1%4 “Asins” de sondaki mim
harfinin tenvinini sadece bir zamme seklinde okumakla yetinecegiz. “aSs” Orneginde de

mim harfindeki tenvini kesre seklinde seslendirecegiz.
2.2.1.5. Ismam (pled)

Ismam, harekeye ses vermeden, agz harekenin ¢kardi sese gdre
sekillendirmektir.195  Ismam sadece merfu ciimlelerde gerceklesir. Kirdat imamlarma
gore ismam, baska manalara da gelmektedir. Imamlarn ismam ile ilgili gdriislerini {ig

kategoride inceleyebiliriz.

a-“va” /sad harfine “J” / zeyn sesi karistrmaktir. ‘bl pall” ve ‘M kelimeleri
ornek verilebilir.

b-Kesreye zamme Kkaristrmaktr. “J# ve uaf” orneklerinde kesre ve zamme
karsmu bir ses ile telaffiz edilir. Once zamme sonra da kesre telaffuz edilir. Kesrenin
telaffuzu zammeninkinden daha belirgin olmalidir.

c-“Gali ” kelimesinde, kelimenin ashna isaret etmek icin, seddeli ikinci Nun’da
dudaklar1 zamme pozisyonuna getirmektir. 1°6 Zamme pozsyonu da dudaklan hafif 6ne
dogru c¢ikartpp yuvarlatmakla olur. Nitekim “Uali » Kelimesinin ash “Giali >

/Te’menina’drr.
2.2.1.6. Sila (4al)

Sila, birlestrmek demektir. Cemi’ miizekker gaip zamirindeki cezimli mimi ve
mifred mizekker gaib zamiri olan hayi, harekeli okuyup uzatmaktwr. Cemi’ miizekker
gaip zamirine ornek verecek olursak “&% 15197 Smeginde, sila yapmadan okunacak
olursa, “a” zamirindeki mim harfi sakin okunup uzatlmayacaktr. Sayet sila yapilacak
olursa mim harfi zammeli okunup med miktarmca uzatlacaktr. Bu tirden Ornekler
Kur’an’da bolca yer almaktadwr. Gaib miifred miizekker zamirinde ise durum biraz

farkldr. Sayet bu zamir iki harekeli harfin arasma diiserse, zamirin kendisi de zammeli

194 Komisyon, Mukaddimatiin fi Ulumi’l-Kiriat, s.136.

195 Cezeri, en-Nesr, C.2, S. 121.

196 Komisyon, Mukaddimatiin fi Ulumi’l-Kiriat, s.136-137.
197 Bakara 2/7.
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ise; gizli bir vav varms gibi okunup med miktarmca uzatiir. Ornek olarak “Gls 437198
ayetini verebiliriz. Zamir esreli ise gizi bir ya varmug gibi vasil edilip uzatilarak

okunacaktr. Omek olarak 18 2257199 ayeti verilebilir.200
2.2.1.7. Tefhim (asadal))

Tefhim, “adé »/Fahhame rubai filinin masdar: olup ligatte; siddetini arttwrmak;
sayglh davranmak, sayg gostermek; (sessiz harfi wvurgulu telaffiz  etmek,20!
anlamlarma gelmektedir. Kwaat istilahmda ise Tafhim; harfi telaffiz ederken agwzda bir
dolgunluk, kalnhk olgturmaktr. Tagliz (&%) de denimektedir. Ancak ¢ofu zaman
tathim ra harfleri i¢in, tagliz de lam harfleri i¢in kullani1lmaktadir.20?

Kaln okunan harfleri iki kategoride incelemek mimkunddr.

Siirekli kalm okunan harfler, bu harflere hiruf-i Isti’ldA denilmektedir. Bu harfler;
el gdacgpacgag” (B8 bia ged) dir. Bu harfler biitiin harekelerde kaln bir sekilde
seslendirilmektedirler.

Bazen kaln bazen de ince okunan harfler; bu harfler, Lafza-i Celal’deki lam
harfi ra harfi med i¢cin kullamlan elif ve vav harfleridir. Lafza-i Celal’den Onceki
hareke fetha veya zamme ise oradaki lam harfi kaln okunur. & &) 203 ye 4 dgda 204
oreklerinde oldugu gibi. Imam Nafi'nin Vers ravisi Kur'an’da Isti’la harflerinden
sonra gelen biitin lamlar1 da kaln okumaktadrr. ( @l Gslall ve adb gibi) Ra harfinde
ise kendisi fethalh veya zammeli ise, kendisi sakin olup kendinden Onceki harfin
harekesi fetha veya zammeli ise kaln okunur. Vav harfi med i¢in kullanidiginda,
kendisinden o©nce gelen harf isti'la harflerinden bir tanesi ise, vav harfi de isti’la
harflerinde oldugu gibi kaln okunur.( s sall «shlly  Jsi gibi) aym durum med harfi
olan elif icin de gegerlidir. (J& ) ua « JUaBd gibi)205

198 Nasr 110/3.

199 {sra 17/30.

200 Komisyon, Mukaddimat, S.128.

201 Mutcah, Mu’cem, S.649.

202 Komisyon, Mukaddimat, S.135.

203 Bakara 2/20.

204 Bakara 2/187

205 fhrahim Muhammed el-Ceremi, Mu’cem Ulumii’l-Kur’an, Darii’l-Kalem, Sam 2001, s. 96-97.
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2.2.1.8. Terkik ((&2A)

Terkik, ézJ /rakkaka rubai fiilinin masdar1 olup HKigat anlamy; inceltmek, ince
yapmak, artmak, yumusatmak, konusmasmi tath dilli yapmak, yumusak bir dil
kullanmak29¢  anlamlarma gelmektedir. Kirdatte ise; tagliz ve tathimin ztti olup harfi

inceltmek anlamma gelmektedir.?%7

Terkik/ ince ile okunan harfleri iki kategori de incelemek mimkinddir:

Sirekli ince okunanlardr ki; bunlar 21 tane harftir. Bu harfleri su beyitte

toplamak mimkindar. (Bé S 3 4853 2929 (e Jo el

Bazen kaln bazen de ince okunan harfler; bu harfler, Lafza-i Celal’deki lam
harfi ra harfi med i¢cin kullamlan elf ve vav harfleridir. Lafza-i Celal’den onceki
hareke kesre ise oradaki lam harfi ince okunur. & aw Srneginde oldufu gbi Ra
harfinde ise kendisi kesreli ise veya kendisi sakin olup kendinden dnceki harfin harekesi
kesre ise ince okunur. Vav harfi med icin kullamldigmnda, kendisinden 6nce gelen harf
ince harflerden bir tanesi ise, vav harfi de ince okunur.( 2s¢z gibi ) aym durum med harfi
olan elif icin de gecerlidir. (J%¥) gibi)208

2.2.1.9. Tahkik (cadaill)

Tahkik “@8al”  kelimesi “@%a @8  rubal fiilinin mastar1 olup lligatte;
gergeklestirme, gergcege doniistirme, (istegl, talebi, emeli) yerine getirme, icra etme,
uygulama, belirleme, onaylama, tasdik, teyit etme, arastrma, tahkik etme gbzden
gecirme?%?® gibi birgok anlam tasmaktadr. Kirdat wstlahnda ise; Teshilin zitth olup bir
veya iki hemzenin gectifi yerde, hemzeye stfatlarmi kaybettirmeden bogazm en derin

bolgesinden?1© harekesi ile seslendirmektir.211

206 Mutcah, el-Mu’cem, s.334.

207 Cezeri, Temhid, s.72.; Komisyon, Mukaddimat, s. 135.

208 Ceremi, Mu’cem, $.92-93.

209 Mutcah, el-Mu’cem, s. 183.

210 Muhammed Ali ed-Dabba’, el-idae fi Beyani Usuli’l-Kirae, el-Mektebii’l-Ezheriyye li't-Turas,
Kahire 1999, s. 23.

211 Cezerf, Temhid, s.71.; Ceremi, Mu’cem, s.84-85.
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2.2.1.10. Teshil (Jxll)

Teshil (Js¢~il)Rubai baplardan olup ligat olarak, araziyitopragi diizlemek, diiz
hale getirmek, kolaylastrmak gibi anlamlara gelmektedir.?1?2 Kirdat istlahnda ise,
hemzeye varit olan degisiklige/degistrmeye denir. Bu degistirmenin  dort merhalesi
vardr. “beyne beyne”; med harfi dle hemzenin arasmda bir harf olusturmaktr. “bedel”;
hemzenin yerine med harflerinden olan elif, vav ve ya harflerinden ikame etmektir.
“tahfif’; teshil ile aym anlamda olup ha zamirlerindeki sila’yr hazf etmeye denir. “Hazf”

ise, elifi kelimeden tamamen yok etmektir.2%3
2.2.1.11. Taklil (J+as)

Taklil (J254) mastar bir kelimedir. Liigatte ‘3,51 in ziddi olup “4%” /killet-
azlk ifade etmektedir. Kwraat wstilahnda ise, elif harfini fetha ve imale arasi bir ses ile
okumaktr. Taklil i¢in, beyne beyne, (G Ow) tavassut (Bwsil) ve imale-i sugra tabirleri
de kullanilmaktadir.?14

2.2.1.12. imale (4wY))

AuYfekimale “Dl ey Jw”  filinin mastart olup bir yerden bir yere
meyletmek, bozmak, degistimek, egmek gibi anlamlara gelmektedir.?1® Kiraat
stlahnda ise;  Fethayr kesreye, elifi de ya harfine meylederek okumaktr.?16 Kirdat
stlahmda  imale;  “imaletii’-Kiibra” Ve  “imaletii’s-Sugra”  seklinde kategorize

edilmektedir.21?

Imaletii’l-kiibra; elifieki fethayr kesreye daha fazla yakmlastrarak okumaktr, 218
Bunun 6lgiitii nedir seklinde bir soruyla karsilasacak olursak, soyle bir cevap verilebilir;

imaleti’l-kiibbra’da biraz daha meyledilirse elifteki fetha, ya harfinin kesresine

212 Mutcah, el-Mu’cem, s. 883.

213 Cezeri, Temhid, s.70.

214 Ceremi, Mu’cem, s.102.

215 Ceremi, Mu’cem, S. 49.

216 Komisyon, Mukaddimat, s. 133.

217 Cezeri, Temhid, s.72.; Ceremi, Mu’cem, s. 49.
218 Cezeri, Temhid, s.72.
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doniisecektir. Imaletii’l-Kiibra aym zamanda; « «cUa¥) uasall AlaY) (AN crhad) cplazy)
ol Q@Y e LaY)” gibi isimlerle de zikredilmektedir. 219

Imaleti’s-sugra ise, elifieki fethayt ya harfinin kesresine az bir sey
yaklastrmaktir.220  Imaletii’s-sugra’yr telaffiz etmek imaletii’l-kibradan daha zordur.
Bununla ilgili Ebu Same; ‘kwaatlarm isittigimiz birgok kimse imaletii’s-Sugra’yr hatah
bir sekilde gerceklestirmektedir. Imaletii’s-sugra’yr yapmak icin telaffuzu aym kalmak
sarttyla ~ sadece seslerini  alcaltmaktadwlar. Sesi algaltp  yikseltmek  hakikati
degistirmemektedir. Bu da yanhstr.” Seklinde bir elestii getirmektedir. Imaletii’s-
sugra’ya aym zamanda,” aled) «cishalill ¢ G (a8 G (B (ol Ao giall AdLaY)
ALY gibi isimlerle de zikredilmektedir. 22!

2.2.2. Fers/fersiv’l-huruf (Uidl)

Fers, etkisi ve tekrari bakimmdan, Kur’an’da ihtilaf yoniiyle az gecen kelimeler
demektir. Kur’an’m her bir suresinde uygulama bakmimmndan farkhk arz etmektedirler.
Bu kelimelere Kur’an’m geneline yayildigndan dolayr fers denilmektedir. Fersii’l-huruf
denildigi vakit, her bir surede farkhlk arz eden kelimeye ayrica degmilip izahat
getirmek demektir. Kirdat imamlarnn farkhhk olusturan kelimelere Bakara suresinden
baslayp, Nas suresinin sonuna kadar delilleri ile isaret etmektedirler. Fers’e ustl'un
karsti anlamma gelen furu’ diyenler de olmustur. Konumuzu daha anlasilr kimak i¢in
Bakara suresinin dokuzuncu ayetinde gecen, adwddl ¥ Gs£35 L /Halbuki onlar kendi
nefislerinden  baskasmi  aldatamazlar>  cimlesinde  gecen  “Gs3”  kelimesini
inceleyelim. Kirdat imamlardan Asm, Hamza, Kisai Halef, Ibnu Amir, Ebu Cafer ve
Yakub “Gse3”  seklinde okurken, geri kalan imamlar “Gs 33 seklinde
okumaktadrrlar.???2  Fersi’khuruf ile ilgili misallre Kur’an’m tamammda rastlamak

mimkdnd .

Ayetlerin  anlamma etki eden kwradat farkhliklar1 fersi farklhklardw. Fersi
farkliiklarm bir kisnu fonetik olup anlama etki etmez. Bir kisnu da etki eder. O halde
fersi farkhliklar1 su kisimlara aywrabiliriz:

219 Ceremi, Mu’cem, S. 50.

220 Cezeri, Temhid, s.72.

221 Ceremi, Mu’cem, S.50.

222 Komisyon, Mukaddimat, s.77-78.
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a. Anlama etki eden
b. Anlama etki etmeyen fersi farkliliklar.

Biz de cahsmamizi bu minval Uzere, anlama etki eden ve etmeyen kiraatlar
seklinde iki kategoride inceledik. Simdi de Meryem suresini kiraatlar yoninden

inceleyelim.
2.3. MERYEM SURESININ KIRAATLAR YONUNDEN iNCELENMESI

Meryem suresi, igerik itibartyla zengin Olmasmmn yaninda, farkh kwaat yonlerini

de barmdwran bir suredir. Bu suredeki kirdat farkhliklar1 su yonlerde olmaktadir:

-Fil kalplarmm degisiklik arz etmesinden kaynakh farkhliklar; aym
filin masdar, siilasi, rubai ve emir sigalariyla okunmaya miisait olmasi muzari
fiilinin hem mitekellim hem de gaip mizekker sigalarmda okunmaya miisait
olusu, dolaysiyla bu kelimelerden sonra gelen isimlerin de irabmda degisikliler
olusturmaktadir.

-Kelimelerm harekesiz olusundan kaynaklanan anlam farkhhgdr ki,
surede c¢okca rastlanlan bir durumdur. Kelimenin harekesiz olusu, kelimeyi ism-
1 fail ve meful sigalart seklinde okunmaya miisait hale getirmektedir. Aym ismi
bir fil icin fail veya meful kilabilmektedir.

Bu yoniyle saymis oldugumuz bu krdat farkbklarmn tefsire de etkisi
olabilmektedir. ~Ancak suredeki farkh okuyus yonlerinin tamamu anlama etki

etmemektedir. Oncelikle bu surede anlama etki etmeyen kirdatlar1 inceleyecegiz.
2.3.1. Meryem Suresinde Anlama Etki Etmeyen Kiraatlar

Yukarda kraatlarm farkhiklarmm bir kismmm ayetlerin  anlaminda herhangi
bir etki etmedigini izah etmistk. Bu farkh Kkraatlar, kelime ve harflerin seslendirilisi ile
alakah olmaktadwr. Bu farkh seslendirilisin temelini birka¢ faktér olusturmaktadir.

Bu faktorlerin basnda, kwaatlarm farkh seslendirmesine olanak saglayan huruf-i
seb’a ruhsatt gelmektedir. Bu ruhsat farkh kabilelerin harfleri kendi lehgelerinde
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seslendirmelerine olanak saglamaktadr. Ayrica ik donem Arap yazismn da bu farkl
krdatlar1 barmdracak sekilde olmasi, bu farkiig olusturan etkenler arasmda yer
almaktadr. Hz. Osman’m Mushaflar1 c¢ogaltrken, Kur’an hattmm aym sekilde baz
kelimelerin  farkh seslendiriimesine olanak tamyacak sekilde istinsah etmesi, bu

farkliligin devam etmesine agik bir kap1 brakmustir.

Simdi de Meryem suresinde anlama etki etmeyen kwrdat farkhliklarmi Ornekler

vererek ele alahm.

Kraat imamlari oex¢S ve S3 kelimelerinin  okunusunda ihtilafa diismiislerdir.
[bni Kesr “W” ve “L” harflerini fethal; “3e” taki “¥ harfini de belirterek
okumaktadr. Ebu Amr; “W” harfini “2” seklinde kesreli; “%” harfini fethal;, “<”
taki “¥” harfini de %3 kelimesinin bagmdaki “¥ harfine idgam ederek okumaktadmr. “3”
ve “¥ harfleri mahrec olarak birbirlerine yakm oldugundan, kolaylk olsun diye biri
digerine idgam olabilmektedir.?23 Imam Nafi’; “w” ve “W” harflerini beyne (fetha ve
kesre arasi) ile okumaktadr. O, &+ harfindeki “0”/Nun’u ve “dwa”taki “¥” harfini de
gizleyerek okumaktadir.224

Hamza ve Ibni Amir; “W” harfini fethal, “4” harfini de kesreli okumaktalar.
“da’taki  “Yharfini  “X  kelimesinin - basmdaki  “¥ harfine idgam ederek
okumaktadirlar. Asm’m Ebubekr rivayeti ve Kisal; “W” ve “W” harflerini imale ile
okumaktadwlar. Kisal “da”taki “harfini agiktan okumamaktadwr. Yani idgam

etmektedir.22°

Ibn Kesir, Nafit ve Asm’'m Hafs rivayeti o<x¢S kelimesindeki bitin harfleri
aAL ftathim ile okumaktalar. Ayrica imam Nafi beyne ile okumaktadr. Ibn Amir ve
Hamza’nn; “W” harfini fethal, “W” harfini de imale ile okumalarmdaki sebep aym
harekelerin art arda gelmemesi icindir.226 Ebu Amr bunun tam tersini yapmaktadmr. “&”
harfini imale ile, “%” harfini de fethali okumaktadr. Ebu Amr’a “W” harfini bu sekilde

223 Ephy Abdullah Hiseyn b. Ahmed Ibn Haleveyhh, Prabii’l-Kiraati’s-Sab’i ve ileliha, Mektebtii’l-
Hanci, Kahire 1992, c¢.2, s.6.; ibn Ebu Meryem Ali b. Muhammed Ebu Abdullah es-Sirazi, el-
Mudahu fi Vucuhi’l-Kirdati ve ileliha, Tah. Omer Hamdan el-Kiibeysi, Basilmis Doktora Tez,
Mekke 1993, c. 2 s. 810.

224 Abdulgaffar el-Farisi, el-Hiiccetii 1i’l-Kurrai’s-Sab’ati, c. 5, s. 184.

225 fobn Miicahid, es-Seb'a fi'l-Kiraat, s. 406.

226 fbn Haleveyh, i’rabii’l-KirAati’s-Sab’i ve ileliha, c. 2, s.5.

61



okunmasi soruldugunda, tenbih icin olan “W” ile karigmasm diye kesre ile okudugunu
ifade etmektedir.??’ Yezidi, Ebu Anmr'm “&” harfini de imale ile okudugunu rivayet
etmektedir. Sebebini de nida harfi olan “%” ile karismasin diye agiklamaktadir.?28

Ezheri: “Biitin bu okuyus sekillerinin her birinin ayr1 bir ligat oldugunu, biitiin
bu farkllklara ragmen, hangi okuyusla okunsa da isabet olacagmi, tefhimin de hicaz
ligati oldugunu” sdylemektedir.22°

Simdi de Meryem suresinin 2 Ve 7. Ayetlerinde gecen, “w.S3” kelimesini
inceleyelim.  Kraat imamlart “@,S)” kelimesinin  seslendirilisinde ihtilafa ~ diismiisler.
Ebu Bekr ve ibnu Amir s6z konusu her iki ayette de hemzeyi tahkik ile okumaktadrlar.
Hafs, Hamza ve Kisal de Iki yerde de hemzeye ‘GS;”kelimesinin —irabim
vermektedirler. Geri kalan diger imamlar hemzeyi okumaktadwlar. Hemzeye de i’rab
vermektedirler. Imam Nafi, ibni Kesir ve Ebu Amr iki Ayette de gecen “sbLisj;”
kelimesinin hemzesini bir sonraki ayetlerin bagmnda gelen “3” ve “d”  kelimelerinin

basmdaki hemze il iltika ettiklerinden teshil ile okumaktadirlar.23°

Kriat imamlarmm bir diger ihtilafi da “wssiug” kelimesidir. Ibni Kesir bir
rivayetinde ~ “¢sius” kelimesindeki ya harfini fethal, ya’dan 6nce de hemze getirerek
okumaktadr. Ibni Kesi’in Diger bir rivayetinde de “slae” 231 ve “gla”
2325meklerinde oldugu gibi “s'u9” seklinde, hemzesiz ve ya'nn fethastyla okumaktadir.
Diger imamlar ise; Ya’nm siikiinii ve hemzeli okumaktadirlar.?3® Hemzeden sonra ya
harfini fethah okumak kelimeyi agrlastrdigndan sakin okumuslardr.234 Ibni Kesirin
ya harfine fetha vermesindeki sebep ise sakin okunan izafe ya’st ile karigmamasi

icindir.23%

227 [bn Zencele, Hiiccetii’l-Kiraat, s.437; ibn Haleveyh, P’rabii’l-Kiraat, c.2, s.5.
228 [bn Haleveyh, I’rabii’l-Kiraat, c. 2,s.6.

229 Ezherf, Kitabu Mea’ni’l- Kiraat, s. 280.

230 Danf, Teysir, s.315.

231 Taha 20/18.

232 Taha 20/123.

233 Ibn Miicahid, es-Seb'a fi'l-Kiraat, s. 407.

234 fbn Haleveyh, P’rabii’l-Kiraat, c.2, s.8.

235 1bn Haleveyh, el-Huccet fil’Kiraat, s. 234
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Krat imamlarmm bir diger ihtilafi da “Gie» 236 «U<» 237 «@ila»238 yp «lia»239
kelimelerinin basmdaki harekede olmustur. Imamlardan Ibni Kesir, Nafi Ebu Anr, Ibni
Amir ve Asim’m Ebubekr rivayeti 6treli bir sekilde okumaktadwrlar. Hamza ve Kisal de
hepsini esreli okumaktadr. Asmmn Hafs rivayeti “GS” kelimesini 6treli diger tigiinii de

esreli okumaktadir.240

Bu dort kelimenin bas harflerini esreli okuyanlar; bu kelimelerde bir sonraki
harfin de esreli olmasmdan dolay, esreden esreye gegisin kolay olacagmi, Otreden

esreye gecisin ise zor olacagindan dolayi, bu goriisii benimsediklerini savunmaktadirlar.

Kelimeleri aslna irca edenler ise; Otreli okumaktadwlar. Omek olarak “Aie»
kelimesinin ashm inceleyecek olursak mazi filli “Ge” masdart “)33©” olur. 13gpd «nd
gbi. Lami’l-fiili mii’tel harflerden vav’dr. Vav harfi ya ile degismektedir. Sonrasmda
vav ile ya harfini bir birine idgam etmektedirler. Idgamdan sonra iki otre art arda
geldiginden, onlardan sonra da seddeli ya oldugundan, ta harfini kolaylk olsun diye
esre okumuslardr. Bu islemlerden sonra kelimemiz “G&” olmustur. Aym durum “Gle”,
“WS” ve “Uia  kelimeleri icin de gecerlidir. “Gle” Kelimenin ash “Gsiadir,
“kelimesinin - “Gesdir.  “Gia”  kelimesinin+ ash  da  “Gsia”dir.24!  Yukarida

zikrettigimiz durum Arapga dilinin gramer yapismdan kaynaklanmaktadir.

Meryem suresinde anlama etki etmeyen kwraatlart bu sekilde degerlendirdikten

sonra, Simdi de bu surede anlam farkhlig1 olusturan kiraatlari inceleyelim.
2.3.2. Meryem Suresinde Anlama Etki Eden Kirdatlar

Kidatlarm bir kisnu anlama etki etmektedir. Bu farkhliklar fersi farkhliklardir.
Fersi farkhlklarm bir kismu, kelimenin  tamamen fonetik seslendirilisinde  olusan
farklihklar oldugu icin, her zaman anlama etki etmemektedir. Fersi farkliliklar
Kur’an’m farkh lehgelerde  okunmasma  ruhsat verilmesine ve bu sekilde

236 Meryem 19/8.

237 Meryem 19/58.

238 Meryem 19/70.

239 Meryem 19/72.

240 fhn Miicahid, es-Seb'a fi'l-Kiraat, s. 407.

241 [bn Zencele, Hiiccetii’l-Kirdat, s.439.; Ezheri, Kitabu Mea’ni’l- Kiraat, s. 281-282.
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seslendirilmeye miisait olusuna dayanmaktadr. Kelimelerin farkh telaffiza agik olmasi

da, krdat imamlarinin ihtilafina sebebiyet vermistir.

Anlama etki eden kwaat farkhiklan da, baz durumlarda anlam zenginligi
olustururken, bazz durmalarda da anlamm dogrudan veya dolayh bir sekilde
etkilemektedir. Anlama etki eden kraat farkllklar1 fiillerin farkh sigalarda okumaya
ackk olusuna, isim ve edatlarm i'rab yoninden farkllk arz eden yOnlerinden
kaynaklanmaktadr. Iki veya daha fazla kirdatin bir arada okunmasi mana Uzerinde

farkh etki gosterebilmektedir.

Simdi Meryem suresinde anlama etki eden farkhhklari, suredeki ayet

srralamasina gore ele alacagz.

Surenin, kmraat ihtilafindan dolay1 Anlaminda farkliik olusan ikinci ayetinden
baglayacagrz. Ayet Hz Zekeriyya ile ilglli olup kwaat farkhhgmdan dolayi, miifessirler
tarafindan farkh yorumlanmustir.

LS sde &y wad) XY “Bu, Rabbinin, kulu Zekeriyya'ya olan rahmetini

anmadir. 242

Bu ayetteki krdat farkhihg “.89 /zikr”  kelimesinde gerceklesmektedir. Ayeti
anlamlandrabimek i¢in  6ncelikle “ 83 [zikr” kelimesinin  (izerinde ~ durmamiz
gerekmektedir.  Zikr’ kelimesinin  kiraat tahliine ge¢meden Once, ligat anlamma
bakacak olursak; “. /zikr” kelimesi; 83 A% filinin masdari olup?4® Arap dilinde;
hatrlama, anma, bahsetme, zkretme, anlatma; Allah’1 zikretme, Allah’t anma,?** hatra
getirme, dile dolamak, unutmann zddi olan hatrlamayr ifade etmektedir. Ferra, bu
kelimeyi; ‘Dille sOyleyerek,  aciga ¢ikardigm seydir.” seklinde agiklamaktadr.?4°
Agrlikh goriise gore zikr’ kelimesi, seddesiz hali ile hatirlamak anlaminda olup “JS%*
ng” ve “JS-fe )5-\3” seddeli halleri ile de diisinme, tefekkiir ve tezekkir anlammda
kullanilmak tad 1r.246

242 Meryem 19/2

243 Tbn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 3, s. 1507.

244 Mutcah, el-Mu’cem, s.294.

245 Tobn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 3, s. 1507.

246 Ragib Isfehani, Miifredatii Elfazi’l-Kur’an, Darii’l-Kalem, Dimesk 2011, s. 328-329.
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Alimler literatiirde  zikri; namaz kimak, Kur’an okumak, Allaha iadette
bulunmak, Allah’1 tesbih etmek, Allah’a duada bulunmak, Allaha siikretmek’ seklinde

tarif etmektedirler.247

A Jzikr  kelimesini daha kapsamh bir sekilde anlamamiz icin Kur’an’daki
kullanim alanlarmi da incelememiz gerekmektedir. Birkag Ornek verecek olursak; dil
ile zikretme/sdyleme anlamu tasiyan ayetlere bakacak olursak; —a&)%3 4 UGS A&l Gl &
Gsliad Y&/ “And olsun, size, icinde Zikri'niz bulunan bir Kitap indirdik. Aklinizi
kullanmiyor musunuz? "?*® Ayetini 6rnek verebiliriz. Aym zaviyeden bagka bir ornek
daha verilebilir; ué-@ i K3y aa (a K3 “Iste (bu Kur’an) benimle beraber olanlarn
zikri ve benden oncekilerin zikridir! “24° Bir baska ayette de; A3 A58 513 djla 5313
Haxsia / Iste bu (Kur'an) da bizim indirdigimiz feyz kaynag bir zikirdir. Simdi siz mi
bunu inkar edicilersiniz? 250 Bu ayetlerde gecen ‘zikr’ kelimesi ile dil ile yapilan zkir

kast edilmektedir.251

A3 Jzikr  kelimesinin Kur’an’daki anlamlarmdan bir tanesi de, Kur’an’m kendisi
ile beraber vahyi ifade etmektedir. Bununla ilgili su ayet-i kerime zikredilebilir; d3ils
G ) ek W B O L A b 0 Ul be 8N 43 [ “O Kur'an, bizim aramizda O'nun
tizerine mi indirilmistir?” (dediler). Hayw. O munkirler Benim vahyimden tereddutler
icindedirler. Hayw. Azabimi heniiz tatmadilar” 2°? Goriilecegi gibi bizim bu ayetin
mealini verirken yararlanmis oldugumuz meal cahsmasnda oldugu gibi, diger meal
caliymalarmn ¢ogunda da, bu ayetteki 53 /zikr kelimesi ‘Kur’an veya vahiy’ olarak
tercime edilmektedir. Aym sekilde miifessirler?®3 de bu ayetteki 83 /zikr kelimesini

‘Kur’an veya vahiy’ olarak yorumlamaktadirlar.

Kur’an’da  kullamlan anlamlarmdan bir tanesi de, ‘unutmaktan sonraki
hatrlamayr’ ifade etmektedir. Bununla ilgili oncelikle Yusuf suresinde gecen iki ayeti
verecegiz. Birinci olarak; (8 &l 435 583 GURRLY dgulld &) Sie 3580 Lagha gl 40) G o1 0l

247 fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 3, s. 1508.

248 Enbiya 21/10.

249 Enbiya 21/24.

250 Enbiya 21/50.

251 {sfehani, Miifredatii Flfazi’l-Kur’an, s. 328.

252 Gaq 38/8.

253 Daha genis bilgi icin bkz. Beydavi, Envari't-Tenzil, c.5. s. 24.; Sevkani, Fethw’l-Kadir, c. 4, s. 484.;
Taberi, Camiii’l-Beyan, c.21, s.155.
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e @Aa o) [ “Yisuf, onlardan kurtulacagim diistindiigii kisive, “Efendinin yaninda
beni an,” dedi. Fakat seytan onu efendisine hatirlatmayr unutturdu da bu yiizden o,
birka¢ il daha zindanda kaldi.”"?5% Ayeti 6rek verilebilir. ikinci olarak da; &5 cﬁ-}i‘ BT
W) S5 835 L / (Zindandaki) iki (arkadastan) kurtulani, nice zaman sonra (Yusuf’u)
hatirladr ve dedi...?®® Ayeti 6rnek verilebilir. “Zikr” kelimesi bu ayetlerin birincisinde,
hatrlanmayl, zikredilmeyi, baskasma hatrlatimayr ifade ederken, ikinci ayette de;
goriildiigii gibi unutulan bir seyin hatra gelmesini ifade etmektedir. Nitekim Hz. Yusuf
zindanda iken arkadasma, kendisinin donemin sultanma anlatiimasmi arzulamaktadir.
Arkadasi da Hz. Yusufu uzun bir zamandan sonra hatirlayabiliyor.?®®  Aym sekilde
Kehf suresinde gegen, »383 & Ul ) Al Ly &l Euad B 554800 ) g 3 &5 g8
Lae A 4-‘#“ 353/ “O da, ‘gordiin mii, o kavaya sigindigimiz vakit dogrusu ben
baligr unutmustum, onu hatwlamami bana ancak seytan unutturdu. Balik ise denizde
sasilacak sekilde yolunu tutup gitmis,” dedi.”?®" ayeti de, hatrlamay/anmayr ifade
etmektedir. S6z konusu bu ii¢ ayette de ‘zikr’ kelimesi, unutulan bir seyi hatirlamayi?58
veya hatrra gelmeyi/getirmeyi ifade etmektedir.

Kur'an’da gectigi sekliyle ‘san ve seref?%® anlammi ifade eden ayetlere de
rastlimak miimkiindir. Kur’an’da; JS-\S‘ X Q‘\Jﬁ‘é wel Sdd, seref ve san sahibi olan
Kur'an hakk: icin (is o kdfirlerin dedikleri gibi degildir).?®%sekinde gegmektedir. Bagka
bir ayette de; dsliud Cisws da3ily & 553 433 / “Ve muhakkak ki 0, hem senin igin, hem
kavmin icin bir sereftir ve ileride ondan mesul olacaksiniz.”?%1 seklinde gecmektedir.

Goriildiigii tizere ki ayette de ‘zikr’ kelimesinden kastt, san ve sereftir.

Kuran’m sfatlarmdan bir tanesi de zkirdir.262 Ayette; <) G dlile 5l o
asal) &35 /Bunu sana ayetlerden ve zikr-i hakimden tilavet ediyoruz.263 Buradaki zikr
kelimesinin, hikmet dolu Kur'an oldugu, aym zamanda da Kur’an’'m sifat

tamlamalarindan bir tanesinin de ‘zikr-i Hakim’ oldugu goriilmektedir.

254 Yusuf 12/42

255 Yusuf 12/45.

257 Kehf 18/63.

258 {sfehani, Miifredatii Flfazi’l-Kur’an, s. 328.

259 {sfehani, Miifredatii Flfazi’l-Kur’an, s.328.; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 3, s. 1507.
260 Sad 38/1.

261 Zuhruf 43/44.

262 fobn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 3, s. 1509.

263 Al-Imran 3/58
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Aym sekilde “u83 /zikr” kelimesi Kur'an’da Tevrat, iimmii’l-kitab2%* (Allah
katmdaki kitaplarm anasi) veya oncekilerin kitaplari?®® anlammda da kullaniimaktadir.
Konuyla ilgili; &saliall gdie s Gas¥l &) B3I &g ba sl b EE Ey/And olsun Ki,
Zikir ( Levhi-mahfuz veya Tevrat) den sonra Zebur'da da yeryiiziine iyi yararh kullarim
varis olacak dive yazmisizdir.?® Bu ayette de miifessirler yukarida belirttigimiz gibi
“ 83 [zikr” kelimesini, Tevrat, {immii’l-kitab (Allah katndaki kitaplarm anasi) veya

oncekilerin kitaplar1 seklinde yorumlamuslardir.

Yukarda “_83 /zikr” kelimesi ile ilgli, Kur’an’m farkh surelerinden derlemis
oldugumuz ayetlerde, bir kelimenin farkh ayetlerde kullanilmasmm, degisik anlamlarm
yuklenmesine,  hatta anlam agismdan farkhlk arz edebilecegini gérmiis olduk. Soz
konusu kelmedeki farkhlk, farkh ayetlerdeki kullanimlarda olabilecegi gibi, aym
ayette olup da, mifessirlerin farkli yorumlamalarmi da mimkin kilabilmektedir. S6z
konusu kelimeyi kiraat ihtilaflartyla beraber, miifessirlerin farkl goriislerine yer vererek
inceleyecek olursak; bu kelimede dort ayri kirdaatm oldugunu gorecegiz:

a- Asm (6.128/745 ) kwrAatmda oldugu gibi masdar sigasi ile okunup, <ad)
kelimesine izafe olmasidr ki 83 ve GS5 kelimelerini nasb eder, bu sekilde okunmasi
durumunda mana; ‘Bu, Rabbinin Zekeriya kuluna olan rahmetini, anmadir,” seklinde

olur.

b- Ikincisinde ise 23 ve L&) kelimelerini ref etmesidi. Ref etmesi
durumunda anlam; ‘bu rahmet kulu Zekeriya'dir.?87 seklinde olur. Ya da sis
kelimesini nasb,483 kelimesini de ref etmesidir ki bu durumda da mana: ‘Rabbinin

rahmeti kulu olan zekeriyadw.’seklinde olur.

Ancak sonraki kelimelere etkisi bakmmndan %3 kelimesinde baz farkh
okuyuslar da vardr: Mazi sigasmn seddeli haliyle 83 (rubai sigasiyla) —sekilnde

okunup, <3} kelimesini nasb etmesi lazim.

Seddesiz (slilasi) sigasiyla okundugu takdirde bunda da iki viicuh olur.
Birincisinde & kelimesindeki ba’yr ref ederek (& _83) seklinde okunur. Bu sekilde

264 Taberi, Camiii’l-Beyan, c.18, s.547.

265 {sfehani, Miifredatii Flfazi’l-Kur’an, s.329;
266 Enbiya 21/105.

267 Taberi, Cami, c. 18, s. 142.
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okundugunda mana; “Rabbin kulu Zekeriya’yt andi” seklinde olur. Sayet sie
kelimesindeki dal harfini ref’ edip meful de faile takdim edilirse o zaman da mana:

‘rabbinin kulu zekeriyya rabbini andi’ oseklinde olur. Bu iki krdat Kelbi’ye aittir.

Son olarak 83 kelimesinin emir sigastyla (ﬁ“f!) okunup “«aa’” Kkelimesini nasb
ederek okunmasidr. Bu sekilde okundugunda da mana: ‘Rabbinin rahmeti olan kulu
Zekeriya'yt an’ seklinde olur. Bu da ibni Abbas’m kiraati’dir.

Rabbinin rahmetinden kasit Zekeriya’nn timmeti i¢in rahmet olup onlar1 hidayet
yoluna iletmesidir. Buradaki rahmetten kast olarak da lkinci bir goriiste, bizim
Peygamberimiz ve Ummeti icinde Hz. Zekeriya’nn rahmet olusudur ki Hz Zekeriya’nn
dua ve ihlasta bizlere oOrneklik teskil etmesidir. Bir diger ihtimal bu surede Zekeriya

(a.s.) ya yapilan rahmetin zikredilmesidir.268

Zikredilen bitin bu farkh okuyus yonleri arasmnda herhangi bir tutarsizhk soz
konusu degildir. Her bir goriis ayri bir degere haiz olup biri digerini destekler
mahiyettedir. Nitekim Zekeriya (a.s.)’nn rahmet olarak zikredilmesi veya Zekeriya
(a.s.)’nn rabbinin rahmetini anlatmas1 yahut Allah’m Zekeriya (a.s.)’y1 bizlere 6rnek
teskil etmesi icin bir rahmet wvesilesi olarak hatrlatmasi birer mana zengmligi olup
gucli bir anlam yorumunu ifade etmektedir. S6z konusu kraatlarm bir arada okunmasi

da anlam agismdan herhangi bir zthk teskil etmeyecektir.

Krdat farklligmn oldugu bir diger Ornegimiz Hz. Zekeriya’'nm, kendisinden
sonra yerine gegecek akrabalarmdan duydugu endiseyi ifade eden <ds/hiftu kelmesi ile,
kendisinden sonra bir varis dilemesini ifade eden, u-‘\-u-‘ kelimelerinde gergeklesmistir.

Bu iki ayeti bir arada inceleyelim. Ayette;

Wl B Gy g 1 3B 1500 8y A0 (e o) 3ad) s I

]

UL S T A T e
Lua) G e Qg J) e Sy (A

“Dogrusu benden sonra yerime gegecek akrabamdan étiirii endiseliyim. Esim de

kiswr! Bana litf-u kereminden é&yle bir varis nasip et ki bana da, Yakub hanedanina da

268 Fahreddin er-Razi, Mefatihii’l-Gayb, Darii’l-Fikr, Beyrut 1981, c.21, s. 181.
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varis olsun. Onu, razi olacagin bir insan eyle ya Rabbi.*%° sekindeki ifadeler yer
almaktadir.

Bu ayetlerde yukarida da ifade ettigimiz gibi, farkli okuyus yonleri ile okunan
kelimeler birinci ayette &davhiftu, Tkine ayette de u—*-ua kelimesidir. Oncelikle birinci
ayetteki ~ &ds  kelimesinin  ligat anlammi inceleyelim. &83  Kelimesi, «ilixila
Ulagdiaddd 270 cekimli fillinin birinci tekil sahsm ifade etmektedir. <iss liigatta;
korkmak?’l anlamma gelmektedir. Umit, bilinen veya olacag zannedilen bir isten
dolayr seving yasamak anlammda oldugu gbi, korku da; bilnen veya olacag
zannedilen bir isten dolay1 sikmtiya girmek, anlamu tagmaktadr. Korkunun ziddi
giivendir. Korkmak diinyevi isler icin olabilecegi gibi, uhrevi iglerde i¢in de

olabilmektedir.272

Kuran’da «igd/havf kelimesinin cari oldugu birgok ayet bulunmaktadr.
<igd/havf kelimesi ve bu kelimeden tireyen diger kalplar da, s6z konusu ayetlerin
ekseriyetinde korku anlaminda kullanilmaktadir. Birkag ayeti 6rnek verecek olursak;

&35 G &) A 0 g8Agy ATad ) & 505 bl aal Al dga) ) G G 5 Gl
\3s33a &S / “Onlarm taptiklar: da - hangisi Rablerine daha yakimn (olacak) diye - (bizzat)
vesile aryorlar, Onun rahmetini umuyorlar, Onun azabindan korkuyorlar Ciinkii
Rabbinin azabi korkuncgtur.”?’® Bu ayette gecen 4845 kelimesi korku anlammda
kullanidmustr.  Bagka bir ayette, 4y J3% al L &y 2
Sealid 2K &) oady Gal u:\iu‘ﬂ\ & Ul 28/ “Hem Allah'in size (haklarinda) hi¢ bir

delil ve burhan indirmedigi seyleri siz (Ona) es tamdiginizdan korkmazken ben e

tuttugunuz o nesnelerden nasil korkarim? Simdi biliyorsaniz (séyleyin) iki ziimreden
hangisi (korkudan) emin olmaya daha ldyiktur? 727 gegen, “GlAl » ve «yalas »
kelimeleri aym sekilde korkuyu ifade etmektedir. Bir baska ayette, (& eé—u-ﬁ uébﬁ
P e‘“ﬁu ey Lk EPFS MU OE ;—}M\/ “Yanlar1 yataklarindan uzaklaswr, korku

ve Umit ile Rablerine dua ederler. Kendilerini riziklandirdigimiz seylerden de (hayra)

269 Meryem 19/5-6.

270 fhn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 2, 5.1290.

271 fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 2, 5.1290.

272 {sfehani, Miifredatii Flfazi’l-Kur’an, s. 303.
273 {sra 17/57.

274 En’am 6/81.
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harcarlar.”?™ G35 kelimesi bu ayette de herhangi bir anlam degisimine ugramadan
‘korku’ anlammnda kullanimstr. Baska bir ayette, ‘@ 15ASid G b | shaeadl V1 2288 415
1ol shd 1 Al AR et L ) Baai 1l VT A8 8 sy el e sl G KT Gl
“Eger yetim kizlar hakkinda (adaleti yerine getiremeyeceginizden) korkarsaniz sizin
icin heldl olan (diger) kadnlardan ikiser, ticer, dorder olmak iizere nikdah edin. Sayet
(bu suretle de) adalet yapamayacaginizdan endise ederseniz o zaman bir (tane ile),
yahut malik oldugunuz cariye (ile iktifa edin). Bu (tek zevce veya cariye) sizin (Haktan)
egrilip sapmamaniza daha yakindir. 28 iki defa gecen Adi kelimesi de bilinen
anlamiyla korkuyu ifade etmektedir. Konuyla ilgili ayetleri ¢ogaltmak miimkindir. Biz

bu kadartyla yetinerek konumuza donecek olursak;

Hz. Zekeriya’nn bir rivayete gére Hz Sileyman’m, bir rivayete goére de Hz
Yakub’un  evlatlarmdan  oldugu  sdylenmektedir.?’”  Terzilkle mesgul oldugu
bilinmektedir. Hz. Zekeriya ilerlemis olan yasm mazeret gostererek, rivayetlere gore o
donemde yasmm altmig, altnus bes, yetmis, yetmis bes, seksen, seksen bes, doksan iki,
doksan dokuz ve yiiz yrmi oldugu yoniindedir. Yasmmn epeyce ilerlemis oldugu kesin
bir olgudur ki, rabbim kemiklerim gevsedi, saclarom da agardi seklinde duada
bulunmaktadr. Yasmmn ilerlemesinden dolayr da rabbine algak bir ses tonuyla
yalvararak; 2’8  “Bana litf-u kereminden 6yle bir varis nasip et ki bana da, Yakub

hanedanina da varis olsun.’?"? seklinde dua etmektedir.

Elbette yalvarp evlat sahibi olmak isteyisinin altmda yatan bir sebep vardr. Hz
Zekeriya akrabalarmm azhgindan, dine destek c¢ikamayslarmdan sikdyet etmektedir.
Giclii, dine destek olabilecek akrabalarmmn bircogunun oldiiklerini, dine destekgilerin
yoklugundan, var olan akrabalarmm da dine lakayt kalslarmdan otiirii  sikayet
etmektedir. Aym zamanda kendisinden sonra Israil ogullarma yol gdsterecek, salih bir

eviat arzulamaktadr. 280 Korku ve endisesini, Dogrusu benden sonra yerime gegecek

275 Secde 32/16.

276 Nisa 4/3.

277 Zemahseri, Kessaf, c. 3, s. 5.; Ebii’s-Send Sehabeddin Mahmiid b. Abdullah b. Mahm{d AlQsT,
Ruhii’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-seb’i’l-Mesani, Daru ihyait-Tirasil-Arabi, Beyrut,
tsz, c. 16, s. 59.

278 Algs?, Ruhii’l-Meani, c. 16, s.59.

219 Meryem 19/6.

280 Algs?, Ruhii’l-Meani, Beyrut, tsz, c. 16, s. 61.
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akrabamdan o6tirl korkuyorum/endiseliyim.?®! seklinde dile getirmektedir. Konuyu bu

sekilde 6zetlemek mimk{nddr.

Simdi de bu kelimenin kimler tarafindan nasil okundugunu inceleyip, bu

kelimenin kiraat yoniinden tahlilini yapahm.

Hz Osman b. Affan ve Yahya b. Ma’mer, Zeyd b. Sabit, imam ibn Amir; <da
kelimesinin & ve « harflerini fethali ve seddeli bir sekilde,= harfini de esreli, sl

kelimesini de mansub okumaktadirlar.282

Diger Imamlar da: <igall Kkelimesinden tireyen <ds mazi filindeki ¢/ha'y1 esreli
</ta’y1 da Otreli, () 9ad) kelimesini de aym sekilde mansub okumaktadirlar.?83

Iki krdata gdre anlam farkhk gdstermekle beraber, manay1 bozacak, olumsuz
bir anlam s6z konusu degildir.

«dd kelimesinin ¢ ¢ ve < harflerini fethah ve seddeli,< harfini de esreli, ()4l
kelimesi de mansub okundugu takdirde, bu kiraata gore anlam; “benden sonra dine
hizmet edecek mevalinin/akrabalarm olmayisi veya az olduklar,” seklinde olacaktr. 284
Dolayisiyla bu tarzdaki krattan kast korku degil, azik anlanmu g¢ikacaktr.?8°

Bu kriat her ne kadar bircok tefsirde yer alsa da saz bir kirattr.?86 Bu kirdat
anlam zenginligi agismdan kullanmakta herhangi bir beis gormedik. Saz bir kraat ahad
hadis sartlarmi haiz ise, hadis mesabesinde sayilip ondan ahkam c¢ikarilabilir. Zira saz
kirdatlarm birgogu sundan kaynaklanmaktadr: Sahabeden bazlart kapahl yerleri izah
icin, sahsi niishalarma tefsir edici kisa notlar koymuslardi Ciinkii kendilerini bu notlart
Kur'an metnine karstrmaktan emin sayryorlardi. Ormnek verecek olursak Ibn Mes’ud,
yemin kefareti hakkmdaki Maide 89. ayetinin “aUl ik Ahwad ? SoNUNU “claiie” “pes

pese” kelimesi ile takyit ediyordu. Hanefi mezhebi, bu saz kwraati ahkdmda delil kabul

281 Meryem 19/5.

282 Al0si, Ruhii’l-Meani, c. 16, s. 61.; Ebu Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim en-Nisaburi es-
Sa’lebi, Tefsiru’s-Sa’lebi, Daru ihyai’t-Turasi’l- Arabi, Beyrut 2002, c. 6, s. 206.; er-Razi, a.g.e., C.
21, s.181-182.

283 Sa’lebi, Tefsiru’s-Sa’lebi, c. 6, s. 206.; .; er-Razi, a.g.e., c. 21,s. 507.

284 AlGsi, Ruhii’l-Meani, c. 16, s. 61.; Sa’lebi, Tefsiru’s-Sa’lebi, c. 6, s. 206.; er-Razi, ag.e., c. 21, s.
181-182.

285 Ferra, Meani’l- Kur’an, c.1, s. 490.

286 Epii’l-Feth Osman b. Cinni, el-Muhtasab fi Tebyini Viicuhi Sevazzi’l-Kiraat ve’l-izahi Anha,
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut 2010, c. 2, s. 81.
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ederek, bu orucun art arda ii¢ giin seklinde tutulmasi gerektigini bildiricken, Safi, bu
konuda bu kraati hiiccet saymayarak, bu orucun ayr1 ayr tutulabilecegini

savunmustur.?8” Bu konuda bircok 6rnege rastlamak miimkiindiir.

Bu kirdattaki bir diger okuma sekli ise, “<asddl” kelimesinden tlreyen “cdéa»
mazi filindeki ¢/ha'yt esreli </ta’yi da otreli,  “ sl kelimesini de aym sekilde
mansub okuyan imamlarm kraatidr. Bu kraata gore okunmasi durumunda anlam; ‘Hz.
Zekeriya, ¢ocugundan baskasmmn kendisine varis olacag korkusuna kapidig ’seklinde
olur. Bir diger goriise gore ise: Zekeriya (a.s)’'nm akrabalarmm kendisinden sonra
Allah’m  dinini  bozmalarmdan, kendilerimne gelen  hikiimleri tagyr ve tebdil
edeceginden, kendinden sonra hilafete sahip c¢ikamayacaklart korkusu ile rabbinden,
288

kendisinden sonra tmmeti igin giiven duyabilecegi salh bir evlat istemistir.

Gortilecegi gibi bu kiraatla da Hz. Zekeriya’nin korkusu dile getirilmektedir.

Iki kraat arasmda her ne kadar dilsel anlamda bir farkhhk goriinse de anlam
acismdan bir tezat soz konusu degildir. Iki durumda da Hz Zekeriya niibiivvete varis
olacak bir evlat dilemektedir. Birinci anlama gore; dine hizmet edecek akrabalarm
azhgndan sikdyet¢i olmaktadr. Ikinci anlama gore de; var olan akrabalarmn dine
lakayt oluslarmdan, dolayssiyla kendisinden sonra niibiivvete sahip ¢ikmayacaklarmdan
endiselenmektedir. Asim kmrdatma gore, Kur’an’m herhangi bir yerinde birinci krdatmn
gectigi gibi bir kelimeye rastlhamamakla beraber, bu kiraatm saz olmasi bizim bu kiraata
gbre anlam vermeyecegimiz anlamma gelmemektedir. 1ki kwdat anlam yoniyle bir
birini teyit etmektedir.

<dd  kelimesiyle baglantih oldugu igin () sall/elmevali kelimesini de dil ve
anlam agismdan incelememizin faydah olabilecegini disinmekteyiz. () sall/el-Mevali,
sadlfel-Mevla kelimesinin ¢ogulu olup amca cocuklari anlamma gelmektedir. (As¥!,
A, Asalls  kelimeleri ile aym anlama gelmektedir.28° Yukarida akraba olarak mana
verilen M sall kelimesi de kimi miifessirler tarafindan keldle kimisi tarafindan da asabe
olarak yorumlanmaktadr. Kelale ve asabe mevzusu Islam hukukunun tarih boyunca

287 Suat Yildirim, Ana hatlariyla Kur’an-1 Kerim ve Kur’an ilimlerine Giris, Ensar Yaymlari, Isatnbul
2011, s.74.

288 Sa’lebi, Tefsiru’s-Sa’lebi, c. 6, s. 206.; er-Razi, a.g.e., c. 21, s. 181-182,

289 Sa’lebi, a.g.e., C. 6, s.206.; Taberi,a.g.e., c. 18, s. 144
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tarismall konularmdan biri olagelmistir. Bu konunun kritigi Islam hukuku binyesinde
yapilmis bulunmaktadr. Bu konuya girmemiz ¢aligmamizi uzatacag kanaatindeyiz.

Simdi de 6.ayettte gecen, Hz Zekeriya’m dine varis olacak birini dilemesini
ifade eden u-‘uy kelimesini inceleyelim; bu kelime hem cezimli, hem de ref il
okunabilmektedir. Cezim ile okuyanlara gore bir 6nceki ayette gecen, W3 Y e o LY
“Bana lutf-u kereminden Oyle bir varis nasip et ki” ayetinin emir cevabidir. CUnki
burada sart manasi meveuttur. ‘Eger bana katindan bir veli verirsen, varisim olur’ diye
mana verilir.290 Taberi (6.310 h) « &% kelimesine malma varis olacak, d & &3
Gsi Kelimelerine de niibiivvet canibinden varis olacak birini varis kil” seklinde
yorumlamaktadr.291

Ref ile okundugu takdirde ise racih goriise gore W3 kelimesine sila olur. Sia
olabilecegi  gOriisiinii  savunanlar  delillerimi ki  kelimenin  nekire  olmasma
dayandrmaktadrlar. Ref ile okunmasi durumunda anlam: £x ¥ 1 </ ‘bana varis
olacak birini ver’ seklinde olur.2%? Kural olarak da emir sigas1 nekreden énce gelip onu
etkilerse nekre olandan sonra da basi ya, ta nun ve elif ile baslayan bir fil varsa, o
zaman o fiilde iki vecih olur; ya cezim olur, 0 da sart ve ceza yapar. Ya da nekreye, yani
ellezinin yerine sila olur. Kur'an’da Srneklerine rastlamak miimkiindiir. s &3 e J8
AN A el 3oy e 45 UA)S WIY 13 Ul 4 sl e 53 Ule 05 ) A0 /
“Meryem oglu Isd (dua ederek) dedi ki: Hey Allah, hey bizim Rabbimiz, iistiimiize
gokten bir sofra indir ki bizim hem evvelimiz, hem ahirimiz icin bir bayram ve senden
bir dyet (mu'cize) olsun. Bizi riziklandir. Sen rizk verenlerin en haywhsisin. "2 ayetinde

oldugu gibi &8 kelimesi hem cezimli hem de ref ile okunabilmektedir.2%4

Simdi de evlat mijjdesi alan Hz. Zekeriya’nn hayretine cevap mahiyeti tastyan

ayette gecen, L8R By seni de ben yarattim” kelimesini inceleyelim. Ayette;

290 fbn Haleveyh, el-Huccet fil’Kiraati‘s-Seb’a, Daru’s-Siiruk, Beyrut 1979, s. 234-235.

291 Taberi, a.g.e.,c. 18, s. 145,

292 Ehuy Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meani’l- Kur’an, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1983, c. 2, s. 161-
162.

293 Maide 5/114.

294 Ferra a.g.e., C. 2, S. 162.
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Vi B a1y (8 e IR B3 AR le b &) 08 Ak J8/Melek dedi: “Oyledir, fakat
Rabbin buyurdu ki: Bunu yapmak bana pek kolay! Nitekim seni yoktan var eden de Ben
degil miyim?”.2%buyurulmaktadir.

Bu ayetteki, L B ifadesini inceleyecek olursak; bu fill hem ta ile hem de elif

nun ile yani miitekellim ve ma’al gayr sigalarinin iisi ile okunabilmektedir.
Kirdat imamlar1 bu filli ki sekide okumaktadirlar;

a-Imam Hamza ve Kisal;, “dUala” elif ve nun ile okumaktadrlar.
b-ibni Kesir, Nafi, Ebu Amr, Asm ve Ibnii Amir de; “d5&Ia» ta ile
elifsiz bir sekilde okumaktadirlar.296

Mutekellim sigas1 ile okuyanlar; mana yoninden R (A s/°0 banma
kolaydr."?"terkibine raci ederler. Ma’al gayr ile okuyanlar ise Ul ¢ Ulag/"Ve O'na
tarafimzdan bir rahmet?98 Ayetindeki manaya raci ederler. Ikisinde de yiice Allah
ihbari olarak kendi nefsinden haber vermis oluyor.?%® &&li 33 okundugunda mana:
Daha 6nce, sen hicbir sey degilken seni de yaratmistim; dW8A B4 okundugu takdirde de
mana: ‘Daha Once, sen hicbir sey degilken seni de biz yaratmistik.” seklinde olur.

Bu tlr sigalarda cemi’ de miifred de gelebilir. Miifred sigasi ile i {E seklinde
gelmesi, s 08 &¥ 38/ Melek dedi: ‘Oyledir, fakat Rabbin buyurdu ki*3 dncesindeki
climlede Rab kelimesinin tekil olarak gelmesine raci’ edimesinden dolaydr. Cemi’
olarak da gelebilir. Nitekim sonraki ayetlerde LUl ¢ Ulag/ “Ve O'na tarafimizdan bir
rahmet®%1 geklinde gelmesi de ta’zimi ifade etmek icin, cemi’ seklinde okunabilecegini
gostermektedir. Kur’an’da Allah’'m  kullarma hitabmda yer yer tekil lafzmdan sonra
cogul lafs da gelebilmektedir.39?

295 Meryem 19/9.

296 Farist, el-Hiiccetii fi ileli’l-Kiraati’s-Sab’i, c¢. 3, s. 490.; Dani, Teysir, s.316.; Ibnii’l-Cezeri, en-
Nesr, c.2 5.317.; Ibn Miicahid, es-Seb'a fi'l-Kiraat, s. 408.

297 Meryem 19/13.

298 Meryem 19/ 13.

299 fbn Haleveyh, ag.e., s.236.

300 Meryem 19/9.

301 Meryem 19/13.

302 Siraz, el-Mudah, c.2s.814.
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Meryem suresindeki bu duruma benzer bir 6rnek, Isra suresinin birinci ayetinde
gecmektedir. US55 i) Uadt) sauall ) a) 5o axiadl e S oty o 5l s Glasia / “Bir gece,
kendisine bazi delillerimizi gosterelim diye kulu Muhammedi, Mescid-i Haramdan,
cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksaya gétiiren O zatin sani ne yiicedir!” 393
Yice Allah ayetin bagmnda Ls-}i‘ ve ¢l kelimelerini tekil getirirken; aym ayetin
icerisinde U834, 44;43} ve WY kelimelerini cemi sigastyla getirmistir. Benzer durum
ikinci ayet icin de gecerlidir. Bu ayette bu sefer tersi durum s6z konusudur. Ayet cemi’
le baslayp miifred bir sekilde devam etmektedir. Yiice Allah; 5zay GSh asa Gl
S § () (e ) 5385 ¥ i ) ¢ | “Misd'ya Kitab'i (Tevrat') verdik ve onu, ‘Benden
baskasim  vekil edinmeyin’ diyerek, Israil ogullarma bir rehber yaptik. 3%
buyurmaktadr. Ayette gorildiigi gibi GHs ve sdiaas kelimeleri cemi il 9 Ga
ciimlesi de miifred bir sekilde gelmektedir.

Bir sonraki ornegimiz, Hz. Meryem ile Cebrail arasmda gergeklesen konusmayi
konu alan ayette gegen “ca%¥” kelimesinden verecegiz. Ayette;

USH e &l CaY i) (s Ul Wi 0%/Melek: Ben, yalnizea, sana tertemiz bir erkek

cocuk bagislamam igin Rabbinin bir elgisiyim, dedi.3%® buyurulmaktadir.

Kriat imamlarmm ihtilafi, “c#s” fillinin tirevi olan “Gd” ve  “caY”
kelimelerinde olmustur. Gorildiigii gbi, muzari’ fili hem ya, hem de elif ile (muzari’
gaip miizekker, muzari’ nefs-i mitekellim) okunmaktadwr. Sayet “Caly yani elif ile
okunursa; imam Asm’m da krdatinde oldugu gibi, o zaman mana: Hibe Allahtan olur
Cebrail(a.s.)da vakiayr hikdye etmis olur.3% Cibril (a.s.) Allah (c.c.)’tan getirdigi haberi
aktarrken ben rabbinin elgisiyim: “rabbin diyor ki ona bir evlat hibe edecegim.” Bu
durumda muhatap Cibril (a.s.) neft/ifleme emrini veren Allah’tir.307 “cgad”308  ya jle
okundugu takdirde ise; Allah sana hibe etsin/edecek anlamu ¢ikacaktir.309

303 {sra 17/1.

304 sra 17/2.

305 Meryem 19/19.

306 Ferra a.g.e., C. 2, s. 163-164.
307 {bn Haleveyh, a.g.e., s. 236-237.
308 Danfi, Teysir, s. 148.

309 Ferra a.g.e., S. 164.
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Iki krdatm bir arada okunmasi giichi bir yorumlamayr meydana getirmistir.
Nitekim hibe her zaman Allah’tandr. Bir anlama gore Cebrai, Hz. Meryem’e Allah’m
kendisine bir evlat hibe edecegini haber verirken, diger anlama gore de; Allah sana hibe
etsin/edecek seklindedir.

Inceleyecegimiz bir diger ayette ise, hazreti Meryem’in dogum sancis1 cekerken
yasamis oldugu mahcubiyetten dolayy, ‘unutulup yok olmak’ anlamma gelen — Gkd

kelimesi tizerinde duracagiz. Sz konusu ayette;

G Gl &85 130 g8 Eua B0 1 B PAEG] Eb S Galiall Lalaly “Dogum sancist
onu bir hurma agacina (dayanmaya) sevk etti. “Keske, bundan dnce olseydim de

unutulup gitseydim, dedi.’3'° buyurulmak tadr.

Bu ayetteki, “Gui” kelimesi ligat olarak; unutma, unutulan sey anlamma
gelmektedir. (W /Mensiyyen  kelimesi ile  kullanlmasi  durumunda, ‘tamamen
unutulmak®  anlamma  gelmektedir.311  Nitekim Wi kelimesi bu ayette de Geda
/Mensiyyen kelimesiyle beraber kullanimistr. Bu durumda ‘tamamen unutulmak’
anlamn ifade edilmis olacaktr. Ayrica terk etmek anlamma da gelmektedir.3!?
/Nesiye filinn Kur’an’daki kullanm alanlarma gbre bazen unutmak, bazen de terk
etmek anlaminda kullamimaktadr. Bununla ilgili Oncelikle ‘terk etmek’ anlamma gelen

orneklere bakacak olursak;

|5 pdl gy il 0B &y L (a3l i e g S & i
& sl Ab u:{‘ﬂ‘-“-“ &) aé-,wuﬁ & “Miinafik erkekler de miinafik kadmnlar da birbirinin
(tamamlayict) parcasidwrlar (hepsi birbirine benzer). Onlar kotiliigii (kiifrii, giinahlar)
emrederler, iyilikten (imandan, itaatten) vaz gecirmeye ugragsirlar, ellerini (cimrilikle
sumsiky) yumarlar. Onlar Allah’t unuttular (Ona itaati biraktilar), O da onlart unuttu
(onlara litfunu terk etti). Siiphesiz ki miinafiklar fasiklarin ta kendileridir. 313 Buradaki
unutma terk etme anlammndadr. Ciinkii Allah hicbir seyi unutmaz. Miinafiklar Allah’a
olan itaati terk ettikleri i¢in, Allah da onlar1 dinyadayken hidayetinden mahrum
brakarak, ahirette de azaptan kurtaracak olan rahmetinden mahrum ederek terk

310 Meryem 19/23.

311 Mutcah, Mu’cem, S.883.

312 fhn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 6, 5.4416.
313 Tevbe 9/67
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etmistir.314  Buradaki «3/Nesiye fiili terk etmek anlamma gelmektedir. Incelemis
oldufumuz meallerin biliytk bir kismm (ki lic tanesi harig) bu ayetin mealine
“mimafiklar Allah’t unuttular, Allah da onlann unuttu” seklinde anlam vermislerdir.
Kur’an’t mealin yiizeysel anlamma g6re anlamaya c¢alisan bir okuyucunun bu ayette
Allah’a  unutmak gibi bir vasfi atfetmesi olagan bir durumdur. Oysaki tefsirlerin
birgogunda unutmak, terk etmek anlamnda kullanilmustr. Yoksa hasa Unutmak
Allah’m ullhiyetine, zatma ve sifatlarma ters diisen bir kavramdr. Nitekim Allah

unutturur, ama asla unutmaz.

/Nesiye fiili bir bagka ayette de terk etme anlamu ifade etmektedir. <) &55 &
u'*-“-f' éﬂ‘ ‘55:53 1-6-"':'1-“5 G / “Allah ona: ‘Bu boyledir. Ayetlerimiz sana geldi, ama sen
onlart unuttun (bir tarafa itip terk ettin). Bugtiin de sen dylece unutulur da (Cehenneme)
terkedilirsin.”  buyurdu. 3> Mifessirler bu ayete su sekilde anlam vermisler; ! &% (&
Ky gl jshiia S LgiS g Lgie Cunand Lghuud By daal g UL Q) U8 o puid o5 cilad oll) Jia
g aall b Tl anl WL ES 5 Syl Evet, aym sekilde sana apagik ayetlerimiz
geldi ve sen o ayetlere karsi gozlerini kapaymp, hic iltifat etmeden, ayetlerimizi terk
ettin.  Aynen bugiin senin ayetlerimizi terk ettigin gbi Sen de, kor bir sekilde
cehennemde unutulup terk edileceksin.?®  Tabi miifessirler bu korhigi; yol ve
yordamdan mahrum olmayi, hiiccetsiz kalma seklinde yorumlamaktadirlar.31’

Simdi de Kur’an’da ~i/Nesiye fillinin kokinden olup ‘unutma’ anlamu tasiyan

ayetlerini inceleyelim. ‘unutma’ anlamu tasiyan birgok ayetten birkagma yer verecegiz.

S g cnd 08 o a0 G Al AT i 3 ha iy ol gadl 51 490 Be el W/ “Herhangi
bir ayeti nesh eder (diger bir ayetle hiikmiinii kaldwir) veya unutturursak, ondan daha

haywhsimi ya da bir benzerini getiririz. Bilmez misin Allah'in kudreti her seye yeter. 318

I[slam tarihi boyunca bu ayet ile ilgili c¢ok tartismalar yasanmustr. Ozellkle
gouinesh  konusunda  farkh  mezhebi ihtilaflar meydana  gelmistir. Gesdi/niinsina

kelimesini incelerken #winesh konusuna da deginmemiz gerekmektedir. Nitekim

314 Sa’lebi, Tefsiru’s-Sa’lebi, c. 5, s. 66.

315 Taha, 20/126.

316 Beydavi, Envari't-Tenzil, c.4. s. 42.; Muhammed Emin b. Muhammed Muhtar Cekeni Sinkiti,
Edvaii'l-Beyan fi izahi'l-Kur'an bi’l-Kur'an. Darii’l-Fikr, Beyrut 1995, c. 4, s. 126.

317 Sinkiti, Edval’'l-Beyan, c.4, s.127.

318 Bakara, 2/106.
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burada  gwi/nesh olayt ile Unutma veya terk etme/ettirme anlamlarma gelen
l-é-e-n:ﬁ/niinsiha kavramlar1 bir biri ile miltili kavramlardir.

I[slam Alimleri nesh hadisesinin Kur’an’m hikkmiinde mi yoka tilavetinde mi
gerceklesmesi ile ilgili ihtilafa dismiislerdir. Bir kismu hem lafzen, hem de manen nesh
edilen ayetlerm olduguna hikkmederken, bir kismu da sadece mana yoniiyle (hiikkmen)

olabilecegini, Kur’an lafanin devam edecegi goriisiinii savunmuslardir.

gwi/neshin mahiyeti ile ilgili Miifessirlerin_ bir kismi  izale etmek  (kaldrmak)
anlamnda yorumlarken; bunlar, Ata ve Said b. Museyyeb gibi alimlerdir. Bir kismu da
kitaba veya bir yere yazma anlamu tasiyan istinsah anlaminda olduguna dair goriis

bildirmislerdir.31°

Nesh ile ilgili olan Bakara 106. ayetteki “43” Kkelimesini miffessirlerin biyik bir
kismu Kur’an’daki herhangi bir ayetin neshi seklinde yorumlamaktadr. Ebu Mduslim el-
Isfehani (O. 322/933) ise; ayeti Tevrat veya Incil olarak yorumlamustir.32° Ebu Milim
nesh olaymn Kur’an’da degil, Tevrat ve Inci’de oldugunu savunmaktadr. Tevrat ve
Incilin hikkiimlerinin  Kur’an ile nesh edildigini savunmaktadr. Mensuh ayetlerden
kastm, oOnceki seriatlarm hilkiimlermmn iptal edimesi oldugunu savunmaktadr. Tevrat
ve Inci’deki sebt/cumartesi giiniiniin (yasag) ve masrik/dogu ve magribe/batiya

yonelerek namaz kimayr bizim iimmetten kaldrdig hikmine dayandrmaktadir.321

Neshin Kur’an’da olmadigm en fazla savunan alim Ebu Miislm’dir.3?2 Ondan baska,
es-Sehristani, Muhammed Abduh, Seyyid Ahmed Han, Muhammed el-Hudari,
Muhammed Tevfik Sidki, Eslem Ceyraptri, Omer Riza ogrul, Silleyman Ates ve Sait

Simsgek gibi zatlarin isimlerini de saymak miimkiindiir.323

Neshin Kur’an’da vuku buldugunu savunalar bakara suresindeki 106. Ayetle
beraber su iki ayeti delil gostermektedirler.324 sl & sdic 5 &uliy $Lk) W &0 ) 3% “Allah

diledigini siler, (diledigini de) sabit bwrakuwr. Biitiin kitaplarin asl onun yanindadur.”32°

319 Razi, Mefatihii’l-Gayb, c. 3, s. 640.

320 Razi, Mefatihii’l-Gayb, c. 3, s.641.

321 Razi, Mefatihii’l-Gayb, c. 3, s. 639.

322 Razi, Mefatihii’l-Gayb, c. 3, s. 639.

323 Muhsin, Demirci, Tefsir UsQlil, Ifav Yaymlari, Istanbul 2012, s. 223.
324 Demirci, Tefsir UsQlu, s. 222-223.

325 Ra’d 13/39.
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Osalaa ¥ aa &) g jida &l L) 1 6l 5% Lay Al 2 4l (lka &) di% 133 “Biz bir ayeti diger bir
ayetin yerine (bunu nesh ederek) getirdigimiz vakit -ki Allah neyi indirecegini ¢ok iyi
bilendir- dediler ki: ‘Sen ancak bir iftiracisin’. Hayw, onlarin pek ¢ogu bilmezler. 326
Bu ayette, bir ayetin veya bir hikmiin diger bir hikkiimle degistirildigi veya nesh
edildigi acik¢a belirtimistir. Hazreti Peygamber, ik hilkme muhalif bir hikim vaz
eden vahyi okudugu zaman Kafirler onunla alay ederler ve "sen, Allaha iftira ediyorsun;
eger senin soylediklerin Allah kelamu olsa idi onda tebdil olur mu idi?" diyerek onu
yalanlamaya kalkisirlardi. Fakat Allah Ta'ala, Peygamberine ne gOnderdigini ve ne
vahiy ettigini en iyi bilendi. Insanlarm maslahatma bugiin uyan seyle yarm uyacak olan

seyi ancak O takdir edebilirdi. Kafirler ise bunu anlayamazlardi.3%’

Nesh konusunu bu sekilde &zetledikten sonra simdi de, bu ayette #wi/nesh
kelimesi ile beraber zikredilen ‘gwdininsia kelimesini inceleyelim. Ebu Amr bu
kelimeyi tehir/erteleme anlamu tastyan s(mines’  kelimesinden tiiretip, Wlui¥/nense’ha
seklinde, nun’'un ve hemzenin fethasiyla okumaktadwr. Bu sekilde okumak tehir etme
anlamma gelmektedir. Kur’an’da da bu tiir kullamma rastlamak miimkiindiir. Konuyla
ilgili ayette; A o gl\h,j ég-g-:'ﬁ\ Lﬁ!/ “(Haram aylary) geciktirmek ancak kiifiirde bir artig
sebebedir. 32 Seklinde gegmektedir. Arap dilinde vadeli satisa Luifnesie
denimektedir. Ebu Amr'in dismdaki kirfat imamlar; o<dmisyan kokinden tiiretip,
nun harfini zammeli, sini de kesreli okumaktadwlar. Bu sekildeki krdat da, ‘unutmayr’
ifade etmektedir.32°

u-w/N esiye filinin Kur’an’daki kullammmda, Unutma, terk etme ve erteleme

anlamlarmin inceledikten sonra, simdi de Meryem suresindeki ayete donelim.

Uul kelimesini anlamamiz igin Hz. Meryem’in o giiniin sartlarmda  yasans
oldugu mahcubiyetine de degnmemiz gerekmektedir. Hz. Meryem’in dofum sancilari
baslaymca Allah, kendisini, lohusa bir kadma iyi bir gda olan hurma agacma
dayanmayr ilham etti Dogum sancisi baslayp, Hz Isa dogunca Hz. Meryem,
utancmdan Olmek isteyerek hig yasamamis olmayr temenni etmist. Bu temenni

326 Nahl 16/101.

327 Konuyla ilgili genisge malumat icin bkz. (Razi, Mefatihii’l-Gayb, c. 3, s. 636-643.; Demirci, Tefsir
Usdli, s. 221-237.

328 Tevhe 9/37.

329 Razi, Mefatihii’l-Gayb, c. 3, s. 637.
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diinyallk herhangi bir skmti veya zorluk i¢in gergeklesmemistir. Bulundugu ortammn 0
gunkil sartlarmda kendini suclu hissetmektedir. Kavminin kendisine zina ithaminda
bulunup, dinine bir zarar vereceklerinden, kavminin kendisine zulmetmesinden endige
duymaktadr. Bu endise onu, dinine bir zararm gelecegi korkusuna sevk -ettiginden,
6lim temennisinde bulunmustur.33® Dolaysstyla bundan anhyoruz ki dine ve imana zarar
gelecegini hissedip Allah’a sigmip Olimii temenni etmekte bir zarar yoktur. Nitekim
Hz. Omer ve bir kisim salh insanlar da dinlerine gelecek bir zarardan dolayr 6liim
temennisinde bulunmuslardir. Sakmilmasi istenen Oliim temennisi bedene vaki olacak
veya diinyalk bir skmtidan dolayr olandr.33! Bununla ilgili Rasuliillah (s.a.v.) soyle
buyurmaktadir: “Sizden biri kendine gelen bir zarardan dolayh Olimii temenni etmesin.
[llaki temenni etmek istiyorsa, soyle desin: “Allah’mm, efer benim yasamam hayrh ise

beni yasat, eger olimim hayrh ise beni 6ldiir332

Krdat jmamlart @i Kkelimesinin bagmdaki nmun’un irabmda ihtilafa dosmiisler;
Imam Asm ve Hamza Nun’u fethali okumaktadirlar. Geri kalan kwdat imamlart da

Nun’u kesreli okumaktadirlar.333

Nun'u fethali okuyanlar Gwd kelimesini, Lwd den tiretip daha sora hafifleterek
=i yapmislar mana da : dall/El-Mensi, yani unutulan sey anlammnda olur. Konunun
basnda da ayete bu sekilde anlam vermistik. Nun harfini kesreli okuyanlar ise Arap
dilinde kullaniddig1  Uzere; atlan, degersiz olan ve kadmm beden temizliginde
kullandiz1 beze verilen adidr.33* Ezheri (0.370 h.): ‘kelimeyi mananm tekidi icin, her
iki hali ile okumakta caizdir. Ancak Araplarm kelammnda Nun'u kesreli okumak daha

cok gorillen bir olgudur’ demektedir.33°

Birinci manaya gbre: Hz. Meryem yasanan bu olaganiisti olaym etkisinde
kalarak korkuya kapimistr. Bu korku da onu dinine bir zarar gelecegi endisesine sevk
etmisti. Bu kaygismdan otiirii “‘unutulup yok olmak istemistir.” Ikinci goriisii gore ise;

330 Sinkiti, Edvali'l-Beyan, c. 3, s. 390.; Esiriddin Muhammed b. Yusuf el-Ceyyani Eb( Hayyan el-
Endellsi, Tefsird'l-Bahri'l-Muhit Dard'l-Fikr, Beyrut 1998. c. 7, s. 252.

331 Esiriiddin Muhammed b. Yusuf el-Ceyyani Eb( Hayyan el-Endeliisi, Tefsir('l-Bahri'l-Muhit Dari'l-
Fikr, Beyrut 1998. c. 7, s.252.

332 Ebi'l-HUseyin el-Kuseyri en-Nisaburi Muslim b. el-Haccac Sahihu Mislim, Beytii’l-Efkari’d-
Diveliyye, Riyad 1997, S.1076, H. no: 2680.; AlQsT, Ruhii’l-Meani, c. 16, s. 82.

333 Ezheri, Mea’ni’l- Kiraat, s.283.

334 1bn Haleveyhh, a.g.e., s. 237; Razi, a.g.e., c. 21 s. 206.; Ezheri, Mea’ni’l- Kiriat, s. 283

335 Ezheri, ag.e., s.283.
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mahcubiyet ve utancmi gizlemek istemisti. Kendini degersiz hissetmistir. Kendisine
kimsenin muttali’ olmasm istememektedir. Yok olmak, nefsini clrimeye terk etmek
istemistir. Yukarida da belirttigimiz gibi “bed”  atilan, degersiz olan ve kadmmn beden
temizliginde kullandigi beze verilen adidr. Hz Meryem de atilp, yok olmak istemistir.
Iki krdat arasmda anlam agisndan da herhangi bir tutarsizhk s6z konusu degildir. Iki
kirdat ile de okumak caizdir. Iki kirdat anlam agismdan bir birine zenginlik katmaktadir.

Inceleyecegimiz bir diger Ornefimiz ise; sunacagmiz ayette, Hz. Meryen’i
Cebrailin mi yoksa Hz Isa’nn c¢agrdgma dair ihtilaf olusturan 43 &a terkip
olacaktr. Ayette;

U CBRS &l Jad B J3AS Vi G5 e i/ ‘Agagisndan (Isa yahut melek) ona
soyle seslendi: ‘Tasalanma! Rabbin yanmda bir su arki viicuda getirmistir’,336

buyurulmak tadir.

Bu ayetin genel anlamma bakacak olursak; Onceki ayette Hz. Meryem’'n Kis
vaktinde kuru bir hurma agacma yaslanp, Olim temennisinde bulunarak, yok olup
unutulmak istemisti. Bu ayet-i kerimeden anhyoruz ki, Allah Hz. Meryem’e Cebrail’i
gonderip, Hz. Meryem’in hiizinlenmemesini istemistir. Ileride de gorecegimiz gibi
belki de yeni dogmus olan Hz Isa’nin kendisini cagrarak iizillmemesi gerektigini
bildirmektedir. Rabbinin, kuru olan bir yerde yannda bir su arki viicuda getirecegini
mijdelemektedir.

Bu ayet-i kerimede Hz. Meryem’i Cebrail’in mi yoksa Hz Isa’nn cagrdigma
dair ihtilaf olusturan W3 Ga terkibini inceleyelim. “cw”deki mim esreli veya fethal
okunabilmektedir. “¢»” edati kesreli okunursa harfi cer olacagmdan, kendisinden sonra
gelen “w@ix® fillindeki ikinci tayr da mecrur yapacaktr. Fethal okunursa ismi mevsul

edat1 olur. Kendisinden sonraki fiil de onun siasi olur.337

336 Meryem 19/24.
337 Mekki, el-Kesf, c. 2, s. 87.
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ibn Kesir, Ebu Anmr, ibn Amir, Sube ve Riveys “c»”deki mimi fethal,
“\g3a3/Tahtha’daki tayt da fethah okumaktadwlar. Diger krdat imamlar1 da
&e/Min’deki mimi de “Wia3/Tahtiha’daki ikinci tayr da esreli okumaktadirlar.338

Tefsir kitaplarmda bu iki kelimeyle ilgii bircok yorum yapimustr. Ozellikle
mufessirlerin Uzerinde ittifak ettigi yorumlar sunlardrr;

-Mim  fethali okunursa, Hz 1Isa, esreli okunursa Cebrail (a.s.)
kastedilir.33°

-ikisi de fethal okunursa, Allah Isa’nn nidasmda Meryem’e Isa’y1 bir
ayet olarak bildirdi.340

-ikisi de fethah okundugunda zaten Hz. Meryem onun altmda/yannda
birinin oldugunu biliyordu, orada olan kisinin de Hz Isa oldugunu biliyordu.
Oyleyse manay1 Hz Isa’ya irca’ etmek gerekir.342

-Buradaki iki goriisten en evlasi kendisini ¢agranm oglu Isa’nm oldugu
goriisiidiir. Ciinkii biraz evvelinde Hz Isa’nmn bahsi gegmektedir. Dolayisi ile
manayl uzak olandan(Cibril) yakm olana(isa) irca etmek daha evladir.342

-Nidada bulunann Cebrail olduguna yorumlarsak, altmdan cagrmasmu,
berisinden veya yamacmndan seklinde anlamlandirmiz. Nitekim Arap dilinde
W9 1) daly cad gabiged jla @ad 50y “Bvim sizin evinizin, memleketimde sizin
memleketinizn ~ altmdadwr.”  seklindeki deyimden, “evim sizn  evinizin,
memleketim de sizin memleketinizin berisindedir.” kastedilir. Isa (a.s.) dersek,
dogumundan  sonra  annesnin  dibinden  nidada  bulundugu  seklinde
yorumlanir,343

Mdfessirlerin -~ lzerinde durduklart yorumlar genel anlamda bunlardr. Bu
yorumlardan yola ¢ikarak, bu ayet-i kerimede, @53 &a kelimesindeki mim ve ta’nn esre
ve fethalarmdan kaynakl farkh anlam zengnliklerinin ortaya ¢iktigm goérmekteyiz.
Onceki 4yetlerin de sibakma bakilacak olursa, nidada bulmanm Hz Isa oldugu
kanaatine  varabiliriz.  Dolaysiyla ki kwrdatta anlam agismdan problem teskil

338 Thnii’l-Cezeri, en-Nesr, c.2, 5.318
339 Razi, Mefatihii’l-Gayb, c. 21, s. 205.
340 Ezheri, a.g.e., s.283.

341 Razi, a.g.e., C. 21, s. 205.

342 Taberi, a.g.e., c. 18, s. 174.

343 Mekki, el-Kesf, c. 2, s. 87.

82



etmemektedir. Cagranin Cebrail olduguna yorumlarsak ki bu olagan bir seydir. Daha
once de Hz. Meryem’i c¢agrmustr. Cagrann Hz Isa olduguna soylersek bu da
mimkiinddr. Clnkl mucizevi bir sekilde dogmustur. Konustugu da sonraki ayetler ile
sabittir. Annesine moral vermektedir.

Inceleyecegimiz bir diger Ornegimiz ise; sunacagmz ayette, Hz Meryem’e
“Silkele” anlami tasryan, 8L kelimesi Uzerinde olacaktr. Ayette;

G b dife ML A3 &-’*—' ] {5}‘53/ “Haydi, hurma dalni kendine dogru

silkele, tizerine taze hurmalar doékulstin. "4 buyurulmak tadr.

Kiraat imamlari bu ayet-i kerimede gecen ‘i kelimesini farkh vecihler ile
okumaktalar. Bu farkh okuyuslar sebebiyle de manada baz farkliliklar ortaya
¢ikmaktadir.

‘BB Kelimesi “Uagiu daunddiu”  sillasi fillinin kokindendir. Rubai cekimi
“Ualiy gddablivackablosdabl” seklindedir.345 “hgiu” Liigatte; bir seyin yikksek bir yerden
daha alcak bir yere diismesi anlamma gelmektedir.346

a- Ibni Kesr, Nafi Ebu Anr, Ibni Amir ve Kisal, ta’nn fethasy sin’in de
seddesi ile “dablL seklinde okumuslardir.

b-imam Hamza da Ta’m fethastyla ancak Sin’i seddesiz D= g seklinde
okumustur. Imam Asm’m iki ayr sekilde okudugu rivayet edilmektedir. Hafs rivayeti
yukarda verdigimiz kbl seklinde okumaktadr. Aym rivayette DN Wi seklinde
okudugu da zikredilmektedir.

c-imam Asm’m Ebu Bekr rivayetin de ise; Ibni Kesir, Nafi Ebu Amr, Ibni
Amir ve Kisal; ta’nn fethasy, Sin’in de seddesi ile hblL seklinde okuduklari gibi

okumaktadir.347

344 Meryem 19/25.

345 Tbn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 3, s. 2037.

346 {sfehani, Miifredatii Flfazi’l-Kur’an, s.414.

347 Ebu Ali Hasan b. Ahmet b. Abdulgaffar el-Farisi, el-Hiiccetii fi ileli’l-Kiraati’s-Sab’i, Darii’l-
Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut 2007, c. 3, s. 493-494.; Dani, Teysir, s.317.; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, c.2
5.318.; Ibn Miicahid, es-Seb'a fi'l-Kiraat, s. 409.; Ebli Muhammed Muhyissiinne Hiiseyin b. Mesud
Begavi, Mealimi't-Tenzil fi tefsiri’l-Kur’an, Daru’t-Taybe, Riyad 1997, c. 5, s. 227,
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Bu ayette gecen ‘WL Kelimesinden baska herhangi bir kiraat farkliig
bulunmamaktadr. Ancak bu ayetin tefsir yonini inceleyecek olursak, ayette Xéus”
kelimesi ile beraber gegen diger kelimelerin de tahlilini yapmamiz gerekmektedir.
“L;‘vuﬁ/tusakit” seklinde okursak; fail “w\” olur. “Gk’” de meful olur. Anlam, hurma
agcmm dalm salla ki agactan hurma dissiin seklinde olur. Aga¢ O0zne olacag i¢in
hurmayr da o diisiirecek. Bu kirdat fazla tercih edilmeyen bir kiraattir.348 (clnkil ayette
hurma dalm silkele seklinde bir bare bulunmaktadw. Bu kiraata gore ise dal degil agac
distirsiin anlanm hasil olmaktadir.) diger kwaatlara gore ise, hurma agcmmn dalm salla
ki, daldan hurma dissiin seklinde bir Anlam meydana gelir. Bu ince nuanslar her ne
kadar Arap dilinde farkh goriinse de, Tirkceye cevirmekte bazen anlam degisimine
ugradig1 icin, bu kadarmi soyleyebiliriz:

Hurma daldan nu distii, agactan nmu distli, yavas yavas mi, yoksa bir anda nmu
diistii? Miifessirlerin  goriislerine gore, butin bunlar sunu gostermek igindir; Allah’m,
Hz. Meryem’e kurumus hurma dalm sallaylp, rizklanmasi i¢in iizerine yas hurma
diisirmesi Hz. Meryem’e yeni bir mucize gostermek istemesindendir.®*®  Kis
mevsiminde kupkuru bir agaca dal ve budak verdikten sonra, yas hurma verdirmesi
olaganiisti bir durum oldugundan, bagkalarmm da bu mucizeyi gbrmesini saglamak
icindir. Allah bu yolla da Hz Meryem’in sugsuzluk ve temizligini gostermek istemistir.
Kism ortasmda kupkuru agaca can veren Allah, esi olmadan Meryem’in de eviat sahibi

olabilecegini gostermek igindir.350

inceleyecegimiz bir diger rmegimiz ise; sunacagmiz ayette, “(3 J#” terkibi

Uzerinde olacaktr. Ayette;

Gaay b 3 Gall 0 aa G e a1y “fste hakkinda siiphe ve tartismalara
girdikleri Meryem oglu Isa konusunda gercegin ta kendisi olan Allah'm s6zi

budur.”85buyurulmaktadir.

Bu ayette kwraat imamlarmm ihtilafa distigi kelime, daiﬁ J5” terkibindeki
“J3%” kelimesinin sonundaki harekede olmustur.

348 FarisT, el-Hiiccetii fi lleli’l-Kiriati’s-Sab’i, c. 3, s. 494.
349 Sabunf, Safvet’iit-Tefasir, c. 2, s. 196.

350 Beydavi, Envari't-Tenzil, c. 4, s. 9.

351 Meryem 19/34.
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a-imam Asm, ibni Amir ve Yakub; “J3# kelimesindeki lam harfini fethal
okumuslar.

b-Ibni Kesir, Ebu Amr, Nafi, Hamza ve Kisai de iitreli okumuslardir.352

Mana agismdan bakilacak olursa; ciddi bir farkhilik goriinmemektedir. Ancak
miifessirler gramer tahlilinde farkh deliller getirerek, bu kelimedeki harekenin neden bu

sekilde okunacagini ispat yoluna gitmislerdir.

Ayetin yorumuna dair mifessirlerin  gortislerine ge¢cmeden 6nce San’ani’nin (0.
211 h.) Katade’den rivayetle, Hristiyan ve Yahudi leminin o dénem sartlarmda Hz. Isa
ve annesi Hz. Meryem ile ilgili itikadl gorislerini zikretmekte fayda milahaza

etmekteyiz.

Hz Isa semaya yikselirken, o donemin Hristiyanlar1 dort gruba bolinerek
bilginlerini bir araya getirip, tartismaya basladilar.

- Yakubiler; O Allah idi yeryiizine indi Sonrasmda da semaya yikseldi
Diledigini oldiiriip, diledigini de diritendir. Yakubiler Teslisi de kabul etmektedirler.

- Nesturiler de hayr Isa Allah’m ogludur dediler.

- Israililer ise; Hz 1Isa iigten birisidir dediler. Hz Isa’ya da Annesi Hz.
Meryem’e de ilahlik vasfi verdiler.

- Bir diger grup ise; hayr Hz isa Allah’m kulu ve resulidir. O Allah’m ruhu ve
kelimesidir dediler.353

Zeccac (0. 311 h) ayetin mansub ve merfu” okunmasmi su sekilde
yorumlamaktadmr: Hristiyanlarm ‘Hz. Isa’nn  Allah’'m ogludur’ dedikleri gbi degildir.
Hz. Isa’nn lisanyla; ‘3-‘!5/ iste bu (6nceki ayetlerde gegen kissa) Meryem oglu Isa’nm:

352 Thnii’l-Cezeri, en-Nesr, c.2, 5.318.; Ibn Miicahid, es-Seb'a fi'l-Kiraat, s.409.;

Ibn Haleveyh, P’rabii’l-Kirati’s-Sab’i ve ileliha, c.2, s.18.; Sirazi, el-Mudah, c. 2 s. 818.; Ebu Al
Hasan b. Ahmet b. Abdulgaffar el-Farisi, el-Hiiccetii li’l-Kurrii’s-Sab’ati, Darii’l-Me’mun 1i’t-
Turas, Beyrut 1992, c. 5, s. 201.; Danfi, Teysir, s.317.; Ezheri, Mea’ni’l- Kiraat, s. 284.

353 Abdirrazzak b. Hemmam es-San’ani, Tefsirii’l-Kur’an, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1989, c.2, s. 8.
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Gs Aaay Gl G & & B /Ben, Allah'm kuluyum. O, bana Kitab't verdi ve beni
peygamber yapt1.3%* seklinde oldugunu ifade etmektedir.35°

a- “;553\ J5#” terkibindeki “J3” kelimesi merfw’ okundugunda kelimenin i’rab
yoninden takdiri; “@al J$ s” bu sdylenenler haktr. Veyahut Hz. isa’nn Allah'm
Kelimesi olusu haktr. seklinde yorumlanacaktir.

b-“J3” kelimesi mansub okundugun da kelimenin takdiri “G@all Jg Js8”
‘tartistp siipheye diistilkkleri seyi sdyliiyorum.” anlaminda olur.3%6

Mekki b. Ebi Talib (6. 437 h.) ayet ile ilgili;

a-Merfu okuyanlar, ciimleyi gzli bir mibtedann haberi yapmaktadirlar.
Ciimlenin i’rab1 su sekilde olur;

‘@) J# aSle ddawd M) W3l 1A ‘sizlere haberini vermis oldugum kelam
Allah’m hak sozidiir.” Yahudi ve Hristiyanlarm Hz Isa hakkmnda yalan ve iftira olarak
iddia ettikleri sozler hak degildir.

b- Mansub okuyanlar ise; .“J3” kelimesini masdar yapiyorlar. Ciimlenin i’rabi
su sekilde olr; “&l  J& J&” ‘hak olan sozii soyliyorum.” Yahudilerin: Hz Isa
Sihirbaz ve yalancidr; Hristiyanlarm da: Hz Isa Allah’m ogludur dedikleri sozler
degildir.357

Yukarida verdigimiz malumatlara bakilacak olursa;

- O ginkii Yahudi toplugu Hz Isa’nn hem dogumu hem de oliminde ciddi
stiphelere girmisler.

- Kendi aralarnda itikat yoniinden de biiyiik ihtilaflar yasamuslar.

- Hz. isa ve Annesi Hz. Meryem’e ilahlik tevdi etmislerdir.

354 Meryem 19/30.

355 Fpuy fshak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Meani’l-Kur’an ve I’rabuhii, Alemii’l-Kitib, Beyrut 1988,
c.3, s.329.

356 Beydavi, Envarii't-Tenzil, c. 4, s. 10.; Zeccac, Meani’l-Kur’an, c.3, s. 329.

357 Ebu Muhammed Mekki b. Ebu Talib el-Kaysi, el-Hidaye ila Biilugi’n-Nihaye, Sarika Universitesi
Yay., Sarika 2008, c.7, s.4535.
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- Allah’a evlat nispetinde bulunmuslardir.

Bu tir ayrbklardan otiirii de Yahudiler sonraki donemlerde farkh Hristiyan
gruplarina doniiseceklerdir.

Ama Hz Alah, tartisip durduklan biitiin hurafeleri reddederek Hz. Isa’nmn,
Allah’m hak Kkelimesi oldugunu bildirmektedir. Bir baska yoruma gore ise, dogru soz,
onlarm yalan ve iftiralaralar atarak, Hz Isa’ya olmadik nitelemeler yaptiklari gibi degil
de, hak ve dogru sézin Allah’m s0zii oldugunu, Hz. Isa’nn Allah'm kulu ve Resulii
oldugunu bildirmektedir.

Inceleyecegimiz bir diger &rnegimiz ise; sunacagmiz ayette gecen, “ &%, il

Uzerinde olacaktr. Ayette;

G &g Ay O8 G SIS i Sy AL ¥i“0 insan, daha once highir sey degilken

kendisini yoktan var ettigimizi hatirlamaz mi? ” 3>¢ buyurulmak tadr.
Yukaridaki ayette gecen “ X% fillinde iki farkh okuyus vechi vardrr.

Nafi, Asm ve Ibn Amir seddesiz ve kaf harfini iitreli “ Ky seklinde okumuslar.
Geri kalan kraat imamlari da, zal ve kaf harflerini seddeli “fszg” seklinde

okumuslardr.3°°

Bu ayetin mana boyutunu ele almadan ewel, oncesinde gegen ayeti de bilmemiz
mana agismdan daha pekistirici olacaktr. Onceki ayette; “Hdalbuki insan soyle der:
‘Ben oldiigiim zaman, ileride gercekten diri olarak (mezardan) ¢ikarilacak mymm?”
bunu inkadrci  kafirler Olimden  sonraki dirilmeyi inkdr ettiklerinden  dolay
sOylemektedirler. Allah (c.c.) kudretini inkdr edenlere; hayret edilecek bir seyin
olmadigmi, msann Oliimden evvel hicbir sey degilken, yoktan var edildikleri gercegini

358 Meryem 19/67.

359 fbn Miicahid, es-Seb'a fi'l-Kiraat, s. 410.; Dani, Teysir, s.318.; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, c.2, 5.318,;
Kadi, El-Biidiirii’z-Zahire, c.2, s. 549.; el-Farisi, el-Hiccet li-Kurra, c. 5, s. 202.; Ebu Muhammed
Mekki b. Ebu Talib el-Kaysi, el-Kesfu an Viicuhi’l-Kiraati’Seb’i ve 1ileliha ve Hiceciha,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1997, c. 2, s. 90.; ibn Haleveyh, el-Huccet, s. 238.; Siraz, el-Mudah, c.
2 s. 821-822.; ibn Haleveyh, P’rabii’l-Kiraat, c.2, s. 308.; el-Farisi, el-Hiiccet fi ileli’l-Kiraat, c. 3,
s.499,;
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hatrlamalari  gerektigini  soylemektedir.3® Bu mana  “A%”  kelimesinin  seddesiz
okunmasindan hasil olmaktadir.

Seddeli kirdata gore ise, Allah Insann yaratils iizerinde tefekkiir etmesini
istemektedir. Taberi bu iki kraatm okunmasmda herhangi bir beis olmadigmi, ancak
mana ag¢ismdan seddeli kiraati tercih etmektedir. Manann hatrlama degil, tefekkir

oldugunu sdylemektedir.361

Dolayisiyla Seddesiz  kwraata goére anlam; ‘unutmaktan sonraki hatrlama’,
Seddeli kirdatta gore ise anlam; ‘diisinme ve tefekkiir’ seklinde olur. fkinci kirdat

manaya daha uymaktadir.362

Iki kraat mana yoniyle birbirini teyit etmektedir. Nitekim yiice Allah inkar eden
msann yarathsmm milkkemmeliyet ve kusursuzluguna tefekkir etmek ile dikkat
cekmektedir. Diger bir ifade ile de, insann daha Once higbir sey degilken, yoktan var
edildigi hakikatini hatrlamasm istemektedir. Dolayssiyla tefekkiir etmek ve hatrlamak

birbirini tamamlamaktadir.

Bu ayetin anlamu ile ilgili ililkemizde yapimus olan meal cahsmalarmm biiyiik
coguntugunu inceledik. Bir iki kisi istisna olmak tizere g¢ogunluk “ X5 Kelimesine
‘diigiinme’ anlammi vermislerdir. Oysaki Arap dilinde “ X% kelimesi seddesiz hali ile
hatrlamak anlammdadr. “ngs” ve “fS;'-fe” distinme, tefekkiir ve tezekkiir anlammda
kullaniimaktadr.®%3 Bu kelime bile meal g¢alismasi yapan zatlarm kwdat ve tefsir ilmine
vakif olmalarmin ne kadar elzem oldugunun bir gostergesi oldugu soylenebilir.

Inceleyecegimiz bir diger Ornegimiz ise; sunacagmmiz ayette gecen, “\ e
kelimesinde olacaktr. Ayette;

G ¥ gy OS5 Ualil (8 A0) o sa QESY & 2833/ Kitapta Miisd'yt da an. Gergekten

O Allah tarafindan ihldsa erdirilen bir kul idi, resul ve nebi idi. 364

360 Taberi, Camiii’l-Beyan, c. 18, s. 227.

361 Taberi, Camiii’l-Beyan, c. 18, s. 227.

362 Mekki, el-Kesf, c. 2, s. 90.

363 [sfehani, Miifredatii Hfazi’l-Kur’an, s.328-329.
364 Meryem 19/51.
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Kiraat imamlari bu ayette gegen “Lalis” kelimesinde ihtilafa diismiislerdir.
[mam Asm, Hamza ve Kisal yukarida goriildiigii gbi, fethah ism-i meful seklinde
okumuslardr. Ibn Kesir, Nafi’, Ebu Anr, ibn Amir kesreli “Ualds” jsm-i fail sigasi ile

okumuslardr.36°

Bu kelimenin liigat manasm inceleyecek olursak, siilasi siasy “wald galdy |
Laday Lagld”  geklinde olur ki bu da; ‘bir seye takildiktan sonra kurtulup selamete
kavusmak® anlamnda olur. Rubai fil kalbmda ele alacaksak “waldl” ve “yals” siZalar
ile gelir. “d 4% Galdl ” denildigi zaman, ‘dinini Allah’a hasr kildysamimiyetle Allah
icin yapt’ seklinde bir anlam hasil olur. Ayet-i kerimede; uffu‘ Adia de YI/ Ancak
onlardan ihldsa erdirilmis kullarm miistesna™%® ism-i meful siZas1 ile okundugu gibi
“Gpaldall” 367 jsm-i fail sigast ile de okunmaktadr. 368

Ihtilaf edilen bu kelimenin tefsir yoniinii inceleyecek olursak; kesreli kirdata
gore, Hz. Musa ibadetini Allah icin samimiyet ile yapp Allah’'m birligine iman
etmektedir. Allah’a herhangi bir sekilde ortak kosmamaktadw. Fethal kwaata gore ise,
Allah Hz. Musa’y1 ihlasli kilip Risalet’e se¢mistir. 369

Kisacasy, “ualds”  ibadetine sirk ve riya karistrmayandr. “oalds” ise Allah’m

kendisini ihlasl/samimi kildig1 kisidir.3’? seklinde yorumlanabilir.

Mekki b. Ebi Talib mana boyutunu ele alrken fethal kwrdati tercih edip, Allah

onlar segmeseydi onlar zaten ihlash davranamazlardi seklinde bir yorum getirmistir.37?

Iki kraat arasmda herhangi bir zthk s6z konusu degildir. Hz. Musa Allah’a
samimiyet ile ibadet etmektedir. Allah’ta onu Risalet’ine seg¢mistir.372 iki kwrdatm bir

arada veya ayr1 bir sekilde okunmasmnda herhangi bir sakmca goriilmemektedir. Ayri

365 Tbn Miicahid, es-Seb'a fi'l-Kiraat, s. 410.; Dani, Teysir, s.317.; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, c.2, s.318,;
ibn Haleveyh, P’rabii’l-Kiraat, c.2, s. 308; Sirazi, el-Mudah, c. 2 s. 819.; el-Farisi, el-Huiccet, c. 5,
s. 202.

366 Hicr 15/40.

367 Naf’’, Asmm, Hamza ve Kisai fethah; digerleri kesreli okumuglardir. (Dani, Teysir, $.296.; el-Ferra,
Meani’l-Kur’4n, c.2, 428.; Kadi, -Zahire, c.1, s.468. )

368 1bn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 2, s. 1227.

369 Taberi, Camiii’l-Beyan, c. 18, s. 209,; Esiriddin Muhammed b. Yusuf el-Ceyyani Eb( Hayyan el-
Endellisi, Tefsird'l-Bahri'l-Muhit, Darii’l-Fikr, Beyrut 1999, c. 7, s. 274.; Sa’lebi, Tefsiru’s-
Sa’lebi, c. 6 s.218.; Razi, Mefatihii’l-Gayb, c. 21, s. 548.; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. 3, s. 399.

370 Zemahseri, Kessaf, c. 3, s. 22.

371 Mekki, el-Kesf, c. 2, s. 10.

372 Taberi, Camiii’l-Beyan, c. 18, s. 209.; Razi, Mefatihii’l-Gayb, c. 21, s. 548.
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ayrt da beraber de okunmalari mana agisindan problem teskil etmemektedir. Aksine
yukarida acikladigimz gbi ki kwdat mana yOniiyle bubirini agiklar ve destekler
mahiyettedir.

Inceleyecegimiz bir diger Ornegimiz ise; sunacagmz ayette gecen, “G,5”
kelimesinde olacaktr. Ayette;

s B Gl ab 008 be a4d8 WIAT 283/ “Halbuki Biz onlardan 6nce, gerek mal ve
esyalar,, gerek gosterisleri daha glizel durumda olan Oyle nesiller helak ettik ki saymaya
gelmez.”®72 buyurulmaktadir.

Kraat imamlari bu ayeti kerimede gegen “Gu3” kelimesini farkh iki kirdat
vechesi ile okumuslar. Imam Nafinin birinci ravisi Kalun ve Ibn Amir’in ikinci Ravisi
ibn Zekvan; hemzesiz ve ya harfini de seddeli “G,3” seklinde okumuslar. Geri kalan

kirdat imamlar1 da ayette goriildiigii yoniiyle hemzeli “G,3” seklinde okumuslar.374

Bu ayeti kerimeyi onceki ayet ile beraber ele almamiz gerekmektedir. Onceki
ayette mealen soyle buyrulmaktadr; Ayetlerimiz kendilerine acik acik okundugu zaman
o kafirler iman edenlere dediler ki: (Bu uhrevi ve manevi halleri bir tarafa bmrakalm,
dinya hayatmn realtesme bakalm) “Bu iki zimreden, miimin ve kafirlerden

hangisinin makanu daha {stlin, grup ve toplulugu daha muteberdir?”

Iki ayetten soyle bir ¢ikarmm sz konusudur; genellikle peygamberlere ik inanlar
toplumun zayif ve fakirleridir. Onlar inkar edenler ise servet ve iktidar sahipleridir. Bu
kesim insanlar1 daima kiiglimsemis, horlanmis ve ezmeye calgmustr; Kur’an’da bununla
ilgili baska ayetler de bulunmaktadr.3’® 74. ayette ise, bu kendini begenmislere, toprag
isleyerek baymndr iilkeler meydana getiren, sonra da nkarciliklar yiizinden Allah’m

373 Meryem 19/74.

374 Dani, Teysir, s.318.; Ibn Miicahid, es-Seb'a fi'l-Kiraat, s. 411-412.; ibn Haleveyh, I’rabii’l-Kiraat,
c.2, s. 23,; el-Farist, el-Hiccet li-Kurra, c. 5, s. 209.; el-FarisT, el-Huccet fi ilel, c. 3, s. 504.; MekKi,
el-Kesf, c. 2, s. 91.; Sirazi, el-Mudah, c. 2 s. 824.; Kadi, el-Budirii’z-Zahire, c.2, s. 550.; Ezherf,
Mea’ni’l- Kiraat, s. 286.

375 Inkar edenler, inananlar icin, "Eger o Kur'an iyi bir sey olsaydi, onlar onu kabulde, bizi gecemezlerdi"
dediler. Onunla dogru yolu bulamadiklar i¢in; “Bu eski bir uydurmadir” diyecekler. (A hkaf 46/11)
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gazabma ugrayan Ad ve Semud gibi eski kavimlerin akibetleri hatrlatiarak onlarm
kalntilarina bakip ibret almalar1 tavsiye edilmektedir.37®

Bu kelimenin kiraat tahlilini yapacak olursak, cumhurun krdatma gore; “G,s”
seklinde okundugu zaman, ‘sekil yoOniinden, manzaranm giizeligi’ anlaminda olan “ly
filinden tdretilir. Bu kmraatala da, ‘gbzle gorilen giizel hey’et ve esya’ Kkastedilir.
“Uy”seddeli okundugu takdirde bir kism ulema ‘manann degismeyecegi yoniinde’
goriis bildirirken, bir kisim alimler de ‘iki kwrdat ‘farkh anlamlar’ ifade etmektedir.
seklinde goriis bildirmislerdir. Ikinci kisim  Aalimlerin  goriisine  gore, “Gu3”  kirdati
hemzesiz olup manasmm da; ‘nimet ve refah’ oldugunu belirtmislerdir.377 Onceki
kirdatta mana; ‘gosterisleri daha giizel durumda olan éyle nesiller heldk ettik.” seklinde
iken; Bu kraata gore de mana, Hdilbuki Biz onlardan once, gerek mal ve esyalart,
gerekse ‘nimet ve refah’lart daha guzel durumda olan 6yle nesiller helak ettik ki

saymaya gelmez. Seklinde olur. Iki kirdat birbirini mana yoniinden tamamlamaktadir.

376 Komisyon, Kur’an yolu, c. 3, s. 614.
377 Muhammed Emin b. Muhammed Muhtar Cekeni Sinkiti, Edvaii'l-Beyan fi izahi'l-Kur'an bi’l-
Kur'an. Darii’l-Fikr, Beyrut 1995, c. 3, s. 485.
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SONUC

Kraat imi, Kuran’'m okunma ve eda keyfiyetini konu alan bir ilimdir. Bu ilim,
Kur’an kelimelerinin  okunma bi¢imini ve bu kelimelerdeki farkhliklar1 bir rivayet

zinciri gergevesinde, nakledilmesini esas almaktadir.

Bu ilimdeki en Onemli husus ‘nakil’ olayidr. Kidatlarm belirli bir diizen ve
disiplin dahilinde korunup nakledilmesi gayesiyle, baslangictan beri bu konu iizerinde
hassasiyetle durulmus ve tipki hadis iminde oldugu gibi, nakledilen kiraatlar senet
zinciriyle birlikte nakledilmistir.

Kur’an’m giniimiize tahrif olmadan ulagsmasmmn altnda yatan etkenlerinden bir
tanesi de hi¢ siiphesiz, kraatlarm da bizlere intikal etmesini saglayan sahih nakil ve
rivayetlerdir. Bu tevatir basta Cebrail ile Hz. Peygamber (a.s.) arasmnda
gerceklesmektedir. Daha sonra sahabe ve tabin arasinda gergeklesmektedir. Bu tevatlr
daha sonra kwdat imamlarma varmcaya kadar ‘arz ve semadan’ olusan bir evreyi

kapsamaktadr. Bu gelenek giiniimiizde de aymi sekilde devam etmektedir.

Dolayisiyla  Kur’an’'m  deg@ismeden, giliniimiize kadar tasmmasi, Mushaf ve
kitaplar vasttas1 ile gelmesinin yannda, daha ¢ok kalplerde ve dimaglarda muhafaza
edimesine dayanmaktadir.

Kraat ilmi, Islami ilimler arasmda ik olusan, mevki olarak da en &nde gelen
ilim dallarmdandr. Sahabenin din ilimleri noktasmda ik Ogrendikleri sey, Kur’an’i
ezberlemek ve kmaat ilmini tahsil etmek olmustur. Bu yoniiyle de kwaat imi Hz

92



Peygamber ve Sahabeden bu yana ik Ogrenilen ilim dallart arasmdaki Gnemini
korumaktadr.

Kur’an kiraatlar1 okuyucusuna, Kur’an’t dizgin telaffuz ettirmenin yaninda,
yorumlamasma da katki sunmasi hasebiyle, onem arz etmektedir. Mufessirlerin buytk
bir kismu bu ilimden istifade etmiglerdir. Eserlerinde kwaat farklklarma yer verip bu
farkhhklarm anlam iizerindeki etkisine degmmislerdir. Ayrica kwrdatlar Kur’an’m
Kur’an’la tefsir edilmesine de katki sunmaktadir.

Kirdatlar, Kur’an’m daha iyi anlagiimasi agisindan, c¢aligmamiz boyunca vermis
oldugumuz Orneklerden de anlasilacag iizere, biiyik Oneme sahiptirler. Bu yoniiyle de
Kur’an bilimleri alannda c¢ahlsanlar i¢in, kirdatlarin 1yi bilinip Ogrenilmesi, Kur’an
metninin  hem diizgiin telaffuz edimesi hem de yorumlanp anlagimasma biiylik katki
saglayacagi kanaatindeyiz.

Meryem suresi  Olgeginde inceledigimiz  gerek rivayet gerekse  dirayet
tefsirlerinin - ¢ogu, suredeki kwradat farkhlklarma dikkat g¢ekmektedir. SOz konusu
kraatlar anlama etki eden ve etmeyen kwaatlar seklinde kategorize edilebilir. Anlama
etkisi olmayan krraatlar Kur’an’'m eda ve telaffuz yonini ifade etmekte olup sive ve
fonetik ile ilgli olmaktadw. S6z konusu eserlerde Anlama etkisi olan kiwraat
farkhhklarmmn manaya yaptklart katkilar zikredilmektedir. Anlama etki eden ve

etmeyen krrdatlarm da kaynagr ‘ahruf-i seb’a’ ile beraber, sahin nakillerdir.

Kur’an’m geneline 6zclde de inceledigimiz Meryem suresine yansiyan Kkirdat
farkliiklarmm  sebebini  soyle Ozetleyebiliriz; kwdat farklligmn temel nedeni ‘ahruf-i
seb’a’ ile ilgili nakledilen hadislerle beraber, sahabe ie Hz Peygamber arasmda
gerceklesen ve gunimiize kadar nakledilen sahih rivayetlerdir. Bunun yaninda Arap
yazismm erken donemlerinde hareke ve noktalamalarm olmayisi, Kur’an metnindeki
bazi kelime ve harflerin ‘arz ve sema’ seklindeki talime bagh kalma suretiyle, farkl
okutmasma miisait hale getirmist. Hz. Osman doneminde ¢ogaltlan Mushaflar
‘ahruf-i  seb’a’yt da kapsayacak sekilde farkh okunmaya misait bir sekilde
cogaltilmistr. Bu da hem okuyusu hem de anlanu farklilastirmaktadir.
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Meryem suresi Olgeginde tespit ettigimiz Orneklerde kwdat farkliliklarmm
yukarida zkrettigimiz etkenlerin etkisiyle su yonlerde oldugunu tespit ettik;

Fil kahplarmm degiskenlk arz etmesinden kaynaklanan farkhhklar; Aym fiilin
masdar, sUlasi, rubai ve emir sigalariyla okunmaya miisait olmasi;, muzari fiilinin hem
mitekellim hem de mizekker gaip sigalarmda okunmaya miisait olusu, dolayisiyla bu

kelimelerden sonra gelen isimlerin de irabmda degisiklikler olusturmaktadir.

Kelimelerin  harekesiz oluglarmdan kaynaklanan anlam farkhihgidr ki, surede
cokca rastlanilan bir durumdur. Kelimelerin harekesiz olusu, aym kelimeyi ism-i fail ve
meful si@alar1 seklinde okunmaya; aym sekilde bir ismi, fiil icin hem fail hem de

meful okunmaya misait hale getirmektedir.

Cabsmamizda kwrdatlarm Kur’an’i tefSir ve tahll etme agismdan biiylk 6neme
haiz olduklarmi gostermeye ¢albstk. Bu c¢ahsmamiz ile Kur’an’m farkh okunma
yonlerini ifade eden kréatlara dikkat cekilip, Kur’an’m Meryem suresindeki farkh

kraatlarmmn incelenerek, bu kwdatlarm anlam iizerindeki etkilerini tespit etmeye
calistik.

Sonu¢ itibart ile Kur'an’'m telaffizunu hedefleyen kirdatlarm incelenmesi,
Kur’an metnini  eksiksiz okutacagt gibi, Kur'an’'m daha 1iyi anlagimasm da
saglayacaktr. Kur’an’m anlasiimasmi hedefledigimiz bu c¢ahsmamizda, kiraatlarm
rolinii gostermeye calstik. Farkh surelerin de kwdat haritas1 ¢ikariarak, “kirdatlarin
Kur’an’'in anlamina etkisi” yonl ile Kur’an surelerini daha iyi anlama ve tahlil etmeye

biiyiik katki sunacagina iantyoruz.
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