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ONSOZ

Ibadiyye islam duinyasinda ve Turkiye'de cok fazla bilinmeyen mezheptir.
Daha ¢cok Umman ve Zengibar'da olmak tzere bazkAfrie Orta Dgu ulkelerinde de
muntesipleri bulunmaktadir. Ancak, Haricilik icende zikredilmesi ve Haricgin
meshur olmuy siddet eylemlerinin gblgesinde kalmasi bu mezhedmrtmasinda 6nemli

bir engelleyici faktér olmgtur.

Islam duinyasinda ve Batr'da dini dili kullanangeti bir ifadeyle cihatci gruplar
hemen her daim Haricilikle beraber angtm Bu mezhebin ginimuzde temsilcileri
olmamakla berabeipadiyye’nin koken olarak Haricilikle olan tarihsékkileri ve bu
ili skilerin mahiyetinin tam olarak bilinmemesi sebebijbadiyye, “Harici zihniyet”
sdylemi icerisinde otekilgiriimeye maruz kalabilmektedir. Ozellikle son witiaislam
cografyasinda artan cihatgi faaliyetler ve sivilleinglik siddet eylemleriibadiyye’nin
tekfir anlaysinin incelenmesini gerekli kilgtir. Bu gereklilik sadeceibadiyye
mezhebiyle ilgili dgildir. Musliman toplumlarda artarsiddet eylemleri, Islam
toplumlarinin birbirlerini iyi tanimalarini zorunlkilmaktadir. Cihat adi altinda yapilan
eylemlerin, sdéylem dizeyinde, somirgeci-kafir Bagliclere yonelik oldgunun ifade
edilmesine kann fiilliyatta saldirilarin ¢ggunun Mdisliman otonom halkalara yapilimasi,
dahasi bunun tekfirle rgaulastiriimasi dikkat cekicidir. Said Cevdet, Haenni Kepel
gibi degisik disiince diinyasindan aydinlar, kagma buylk oranda tekfir tagimasindan



alan siddet eylemlerinin islam dinyasinda g#imli orta siniflarin islam’dan
uzaklgmasina neden olgunu belirtmektedir. Gorulege gibi, birbirini tekfir eden
gruplarin zamanla munafik-kafir kabul ettikleri lgeleri dldirmesi, ¢cok bilinmeyen

mezheplerin kufir anlaglarinin incelenmesini 6nemli hale getirmektedir.

Bu calsmadaislam Mezhepleri Tarihi’nde tekfir kavraminin glumu, bunun dini,
siyasi ve sosyo-ekonomik kaynaklari incelegtmi Mezheplerin kufir konusundaki
gorisleri ve ibadiyye’nin konuyla ilgili goréleri tanitiimaya ¢afilmistir. Ibadilerin bu
baglamda siklikla tekrarlagi sey, mezhebin kurucusu Abdullah Ihad'in Haricilgin
onemli ismi Nafi b. Ezrak'tan teberri etmesi verfwit kufrlsirk kafrd” ayirimini
yapmasidir. Bu ayrim gunumiizde de gecegilili surdirmektedir. Ancakibadiler,
genellemeci bir tutumla Harici zimre icerisinde atéia edildikleri icin dier firkalar bu
ayirrma dikkat etmemektedir. OzetibAdiyye, iman etgini ilan eden Musliman’in ya

da cizye vermeyi kabul et;wgayr-1 maslimlerin kanini helal gormemektedir.

Yukseklisans ders donemimde ve tezgpahlarimda yardimlarini esirgemeyen tez
dansmanim Dog¢. Dr. OrhaATES’e, derslerinden istifade egtmiz Prof. Dr. Metin

BOZAN a ve calsmalarim suresince ihmal giitn aile fertlerime tgekkir ederim.

Kadriye YANMIS

Diyarbakir/ 2015



OZET

Ibadiyye Turkiye’de vdslam ulkelerinde siklikla Haricilik vg@ddet eylemleriyle
aynilastirilerek deserlendiriimektedir. Bu sebeple ilgili tagtmalarda ibadiyye’nin
Haricilikle ilgilisi, gunumuaz tekfir gruplariyla Kkirsel benzerlik-farklilg ve Kkufur

anlaysl merak konusudur.

Bu calsmada Ibadiyye’nin kufir anlayi Tirkce ve Arapca kaynaklardan
hareketle tanitiingtir. Bu dgrultudaibadiyye hakkinda bilinenden hareketle bilinmeyene
ulasma hedeflenmgtir. Calismanin birinci boliminde Mezhepler Tarihinde Kkuftr
tartismalarinin  bilinen seyri kisaca ele aligtm ikinci bolimin okunmasini
kolaylastirmak amaciyla burada tekfir tarnasinin dgmasina etki eden dini, siyasi ve
epistomolojik faktorler ile mezheplerin konuylailigyaklasimlari literatlir taramasiyla
ozetlenmitir. Ilk donemislam mezheplerinin kiifiir konusundaki ggeiii tespit edilip
kisaca Ozetlenngir.

Ikinci ve son bolumddpadiyye’nin olyumu, inang esaslari, inancla ilgili, tevhid,
adalet, kaza-kader, velayet-beraet, emir ve nehig-vaid, menzile beyne’l menzileteyn,
la menzile beyne’l menzileteyn, esma ve ahkadm kalaa kisaca tanitilngtir.
Devaminddbadiyye’ye gore kiifriin tanimi, mahiyeti ve tekfiilgili nifak, kebira, sgira

ve Israr kavramlari incelengtir.



Son olarak, dier islam mezhepleri veibadiyye'nin tekfir anlawlarinin

mukayesesi yapilrgtir.
Anahtar Kelimeler

Islam mezhepleri, Haricilikpadiyye, iman, kifur



ABSTRACT

Ibadism are often considered identification witthakjite and violence in Turkey
and Islamic countries. For this reason, the digondsas nothing to do with the Ibadism
in Kharijite, according to a conceptual similardifference with the this group is the

subject of curious sense of blasphemy today.

In this study, the concept of blasphemy of Ibadémintroduced departing from
Turkish and Arabic sources. In this context, tha af reaching into the unknown from
the known about Ibadism. In the first section & #tudy the course of the discussion of
blasphemy known in the history of denominationsdiseussed briefly. Second section
in order to make it easier to read here that irusiog of being an blasphemy to act
religious, political and epistomolojik factors adenominations’ approaches on the issue
are summarized literature scans. In the first geablslamic denominations’ views on

blasphemy are summarized briefly.

In the second and final part, formation of Ibadigmnciples of faith, about faith,
monotheism, justice, accident-fate-acquitted custodders and nehiy, promise-vaid,
menzile beyne’l menzileteyn, la menzile beyne’l ailteyn, names, concepts and
judgments are described briefly. Subsequently, raoeg to the definition of blasphemy
in Ibadism, about nature and discord of tekfir (dex someone an unbeliever), kebira,

deaf and insists concepts are investigated.



Finally, comparisons are made to other Islamic d&nations and Ibadism views
on the tekfir understandings.

Key Words

Islamic denominations, Kharijite, Ibadism, faittagphemy
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GIRIS

Islam toplumlari dier dini-kiilturel topluluklar gibi kendi igerisindstnik, siyasi,
mezhepsel, sosyo-ekonomik vb. bircok faktéreslbalarak ayrgmaktadir. Tarih,
sosyoloji, kelam, cgrafya, etn@rafi gibi bilim dallari bu farklihiklari ve benzekleri
belirleme konusunda 6nemli bilev gérmektedir.

Mezhepler Tarihi de gau zaman bir bittigeklinde algilanardslam toplumlarinin
mezhepsel farkhliklgmalarini ve benzerliklerini ortaya koyma konusurataklevsel
bilim dallarindan birisidirinsanlarin bir arada, yanyanasgdgi, ayni kiyafetleri giyip,
ayni sitelerde oturdiu, ayni marka yiyecek-icecekleri tuketmesineskafarkl disiinsel
dinyalarda ygadigl globallgen ginimuiz toplumlarinda birbirimizi tanimaya iatyy
giderek artmaktadir. Birgcok ylzeysel analizin aksduinya tektiplgmiyor farkliliklari
daha da artiriyor. Bu sebeple tanigitnircok sosyolog da modern toplumlarda eski, kan
bagina dayali kabileler yerine din, mezhep, tarikdgaloji ve etnisitelerin okiurdusu
“postmodern  kabilelerin”  dgdugunu  belirtmektedir.  Dolayisiyla  yeniden
kompartimanlgan ve sinirlarin yeniden cizilglimodern toplumun, birlikte yamak icin,

“dtekini” tanimasi zorunluluk halini almaktadir.

! Alain Touraine,Can We Live Together?D. Macey (Cev.), Stanford University, Stanford @08. 1, 2;
Niliifer Goéle, Sekiiler ve Dinsel: Ainan Sinirlar, Erkal Unal (Cev.), Metis Yayinlaristanbul 2012,
s. 11, 58.



Islam toplumlarinin 20. yizyilda gayan ulus-devletiame siireclerinde her
topluluk, kendi sinirlari icerisindeki hakim meprenlaysini kendi resmi dindarliklarinin
temeline koymstur. Islam c@rafyasinda hemen biitiin devletlerin politikalarioi tbk
mezhep Uzerinden ylritmeleri zamanlgedimezheplerle ilgili aggurmalari zayiflatmy,
siyasi olarak muhalif gortlen devletlerin mezhejplerkagi on yargilar artngl veya
cografi olarak uzak kalinan mezheplerle ilgili bir idglik ortaya cikmgtir. Fakat,
sinirlarin anlamini kaybetmesi, turizm, ticaregitien, gelisen ulgim teknolojileri
toplumlarin birbirini tanimasini kolayarmaktadir. Mezhepler Tarihi camnalari bu
yuzeysel kaplasmalari daha nitelikli bir tagikliga dongtirme konusunda Kkatki
sazlamaktadir. Yapilan ¢amada da bu perspektiften hareket edileitekdilerin tekfir

anlays! diger islam mezhepleriyle mukayese edilerek inceleme kogapiimstir.

Ibadilerin hem Turkiye'ye uzak bir gaafyada olmasi hem de bu mezhelsilam
diinyasinda ¢ok sayida miintesibinin olmanibadilik’le ilgili calismalari ikinci plana
itmistir. Ancak yukarida belirtilen sebeplerle bu mezhebilinmesi icin, 6zellikle de
Hariciler'le ayni gelen@n devami olarak algilanmalari sebebiyle, yapilagadni

calismalarin 6nemi artmaktadir.
A. ARASTIRMANIN KONUSU VE METODU

Bu calsma Ibadiyye'nin tekfir anlayina odaklanmaktadir. Farkli mezheplerin
iman ve kifur konularini ele ali genel olarak incelendikten soniéadilerin bu
konulardaki gorgleri hem kendi kaynaklarindan hem de bu mezhegik tarihi-gtincel

kaynaklardan faydalanilarak aciklanmayasgiahistir.

IIk dénem islam mezheplerinde tekfirin ortaya iki bunu ortaya cikaran
sebepler, tarihsel siirectekigiigmi ve giinimuzdekibadiyye’de aldt sonsekil literatiir
taramasi yapilarak incelengtit. Kaynaklarin énemli bir kismi Arapca olup azyska
Turkce velngilizce eserden de faydalanihmi. Ozellikle Umman merkezli yayinlar
mezhebin tekfir anlayini anlamada ufuk acici oltur. Ancak tek tarafli kaynak
kullaniminin  dguraca&! objektivite sorunundan dolayl farkli mezhep mdmnsu

muelliflerin de dgerlendirmeleri géz  6ninde bulundurulgtwr. Diger taraftan



ulkemizdeibadilerle ilgili yapilan bazi ¢amalarda Haricilik ildbadilerin aynilgtirildi gi
gorulmektedir. Hariciliin yasayan tek kolu olarak bilinen bu mezhebin gunimizde
bircok agidan d&sim yasadgi bilinmelidir. Belirtmek gerekir kibadiler tarihsel manada
Harici gelenek icinde bulunmakla beraber bu galgneok bilinen bazi @r tutum ve
davranglarindan uzak durmglardir. Bu b&lamda mezhebin tarihsel tekfir anlgyile
gunumuzdeki tekfir anlaylari arasindaki farkliliklar ortaya konmaya gaimistir.

Tekfir olgusunun tarihsel stirecte nasil ortayaigikie ne tir kirllmalar yayarak
gunimuize geld calismanin konularl arasindadir. Tekfir kavrami TahkemHirlikte
ortaya cikmy bir hadise midir? Haricilik'teki tekfirleibadilik'teki tekfir anlayslar
arasinda nasil bir farklilik vardir? Bu ve benkemular etrafinda ¢aima yurtttlmigtar.

Mezheplerin anlglmasi sadece imani ve itikadi meselelerdeki gdaiklilig
Uzerinden okunamayacak kadar kagrk@r. Baska bir deysle sosyo-ekonomik ve
kiltarel ortamin dini firkalarin tekkilinde teolojik konular kadar etkili olabilegte
akilda tutulmahdir. Yine toplumlarin tarihsel arlaanlari, hiyeragik yapilanma
Ozellikleri, kormsu olduklari kilttrel cevre ile mevcut zihinsel déeéri dini anlamada,
yorumlamada ve uygulamada farkhliklarinsdeasina yol agabilmektediiCalsmamizda

metod olarak bu farkliliklarin berabergdiniilmesi gerekgine inanmaktayiz.

Farkli mezheplerle ilgili akuirma yapan uzmanlarin i¢ine diikleri metodolojik
hatalardan biri “6teki” ne i§kin bilginin tarafli sekilde sunulmasidir. Klasik bazi
kaynaklardan bgamak Uzere bunlardan giet eden Mezhepler Tarihi camalarinda,
diger mezhepler yeterince taninmadan basmakalip galiggzerinden tanitilabilmektedir.
ibadiler’le ilgili calsmalarda da benzer metodolojik hatalgenmektedit Bu agidan
ibadilerin kendi kaynaklarindan istifade etmeye amafsiz kaynaklari temel almaya

calistik.

2 Sabri Hizmetli, itikadi islam Mezheplerinin Dgusunaictimai Hadiselerin Tesiri Uzerine Bir Deneme”,
AUIFD. XXVI, Ankara 1983, s. 653; Halil Aydinalfintihar Eylemleri Ekseninde Din ve Terér,
Birlesik Yayinlari, Ankara 2011.

8 Orhan Atg, Giiniimiiz Ummaibadiyyesi, BasilmamngiDoktara Tezi, UUSBE. Bursa 2007, s. 3.



B. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEM |

Arastirma, Mezhepler Tarihi ¢ginalarinda siklikla denilen Haricilik ve Tekfir
gibi iki 6nemli konununbadiler 6zelinde incelenmesini amaclamaktadir.iEatiolarak
tekfir meselesinde en cok ©ne cikan firkalardarnisibiolan Havaric’'in bir kolu

konumundakibadilerin kiifir konusuna bafarina odaklanilngtir.

Ibadiler, Mezhepler Tarihi camalarinda siklikla Havaric (zerinden
okundgundan bu mezhebe kaolusan kizginhk, toptanci bir bajta ibadiler’e kagi da
gelistirilmi stir. Bagdadf, Sehristani ve E'ari® gibi ¢cok bilinen ulemanin eserlerinde de
bu genellemeci bakiagisina rastlamak mumkindiir. Galamizdaibadiler’in tarihten
ginuimuize ygadigl sureg ve tekfir konusunda bahsi gecen tarihi iemelerin dgrulugu
arggtinlacaktir. Bilinmelidir ki, hicbir dini-siyasi ifka dgusundaki 6zelliklerini ve
iddialarini uzun stre d@etirmeden devam ettirmegtir. Bu noktada ardirmacilara

disen, mezhepleri tarihsel butugiiiicerisinde dgerlendirmektir.

Islam mezheplerinde geggtén giiniimize siyasi-dini tammalarin ¢gu zaman
birbirini tekfir etmeye varmasi konuyu énemli kilktadir. Glniimizde de dini firkalarin
muhaliflerini dinden cikmakla sucglamalari ve hdtédir gérmeleri, dindglarinin kanini
doékmeyi mubah, onlarin mallarini ganimet saymakanunun canligini korudgunu
gOstermektedir. Gau zamanislam toplumlarindaki dini niteliklisiddet eylemlerinin
Haricilik ve Vehhabilik Gzerinden @erlendirildigi gorultr. Musliman toplumda sistemli
ilk ayrnismayi balatan Hariciler'in kendileri dindaki hemen herkesi 6zellikle de
Muslimanlari mgrik, minafik gibi kabul ederek 6ldirmesi bu ismienkzer eylemleri
yapan her grup ve zihniyet icin kullanimini gndastirmistir. Sonraki donemlerde
baskalarini tekfir eden, onlara din adigiddet uygulayan, kendi dini telakkisini tek gta,
Otekileri de sapiklikla sucglayan anlgyi‘Harici zihniyet” seklinde nitelenmeye

baslanmstir. Dolayisiyla ilk huruc sirecinde Hariciler'lglikte hareket eden ancak yine

4 Abdulkahir EI-Badadi,Mezhepler Arasindaki Farklar, Ethem R. Rilali (Cev.), TDV. Ankara 2008.

5 SehristaniMilel ve Nihal, Mustafa Oz (Cev.), Litera Yayinlaistanbul 2008.

6 Ebu’l-Hasen El-Eari, Makalati’l- islamiyyin ve ihtilafi’l-Musallin , Mehmet Dalkilic, Omer Aydin
(Cev.), Kabalci Yayinlarijstanbul 2005.



kisa sirede bunlardan ayrildbadilerin giinimiizde de ayni zihniyetin devami olup
olmadginin aydinlatiimasi gerekir. Bu ¢gha tarinten giinimuzeik tutmasi agisindan
onem taimaktadir. Dger taraftan Turkiye'de cok bilinmeyen ve nisbeteraku bir
cografyada bulunan bifslam toplumu hakkinda bilinigi artirmak hedeflenngtir. Hem
ibadilerin kendi kaynaklari hem de tarihselggenleri g6z oniinde bulundurularak

calismanin tamamlanmasi glintlmstdr.
C. KAYNAKLARIN DE GERLENDIRILMESI

Ibadiyye ile alakali Stinni kaynaklara b#knizda, yeterince objektif ve g
bilgilere rastlanamamaktadir. Bu durum Mezheplerrifita yaziciliginin  kokla
sorunlarindan birisidir. Firkalar hakkindagdo bilgilere ulgmanin en sgam yolu, onlari

kendi kaynaklarindan tanimakfir.

Ibadiyye ulkemizde daha cok s&i Makalat geleng icerisinde yazilan
kaynaklarin verdji bilgilerle taninmaktadif.Es'ari’nin Makalatu’l-/slamiyyinadli eseri
firkanin bilinen sekliyle taninmasinda belirleyici rol oynaghr. ibadi baky acisini
dikkate almayan caimalar E’ari’nin verdigi bilgileri referans alnglar ve giinimuizbad?
yazarlarin yaklgmlarini gormezden gelgierdir® ibadi olmayan asarmacilar
acisindan konu, Havaric Uuzerinden vyapilan genellemenlatimlarla acikfia
kavusmustur. ibadiler agisindan ise durum farklidir. Onlbadi olmayan kaynaklarin

tashih ve tadile muhtag ¢ok sayida yamk eksik bilgileri icerdiini dusiinmektedirlet®

Figlal'nin bu konuda yazg@i bazi makaleler ile basili doktora tezi ve Orhan
Ates’in ciddi bir calsmanin triini olan “Gunimiiz Ummémadiyyesi” adl doktora tezi
istisna edilecek olursa, tilkemizde yapilanggaslardaibadiyye’nin kendi kaynaklarinin
yeterince dikkate alinmaglisoylenebilir. Stinni v8ii kaynaklarinibadiyye’yi Havaric'in

furuu olarak ele almalari ve Havaric Gzerinden tanédar firkanin 6zgin bisekilde

" Yasar Kutluay, badiler'e Ait Bazi Metinler” AUIFD, c. 15, Ankara 1967, s. 141-142.
8 Ates, age, s. 8.

9 Muammer, Ali Yahya, efbadiyye Beyne’'l-Firakr’l-islamiyye, Sib 2003, s. 10-55.

10 Muammer, age, s. 10-55.



arastiriimasina engel olnyuibadiyye Havaric icerisinde gatirilmi s ve Ehl-i Stinnet g
bir firka muamelesi gorerek tekfir edilgtir.

Tekfir kavraminin tarihi stirecibadiyye’de ne anlam ifade editi anlayabilmek
icin son donemde yazilan kaynaklarin 6nemli bii yardir. Kaynak dgerlendirmesine
gecmeden 6nce Orhan At@rafindan kaleme alinan “Glinimiiz Umniladiyyesi” adli
calisma tizerinde durmak istiyoruz. Eser llkemizd@na kadaibadilikle ilgili dogrudan
yapilan en kapsamli doktora tezidir. Eser ¢ bokimdeydana gelmektedir. Birinci
boliumdeibadiyye’nin tgekkiiline, ikinci bolimddbadilisin Umman’a girgine, Gguincu
bélumde ise glinimiz Ummdbadiyyesinin gorglerine yer verilmgtir. Yazar, Girk
bolimiinde argirmanin metodu Uzerinde durulgtur. Birinci bolimde ibadiyye
kavraminin tespiti ve adlandirma meseldbadilere goreibadiyye'nin tgekkuli ve
ibadiyye Havaric ikkisi anlatiimgtir.!! Dort kisma ayrilan ikinci boliimde ise, Umman
hakkinda genel bilgi verilmgj islam’in veibadilisin Umman’a girgi anlatiims ve Ibadi
firkalar ele alinmgtir.2 Uclincti bolumde ise giinimiiz Ummissédiyye’sinin itikadi ve

siyast fikirleri ayrintili bicimde aciklangtir.*®
1. Makalat Kitaplari

Es'arf, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail (324/935),Makalatirl-/slamiyyin ve’htilafii’l-
Musallin: Eserislam Mezhepleri Tarihi alaninda erken donem klasignaklarindan
olmasi vesOhreti sebebiyle kendisinden sonra gelensgadiara kaynak olmgiur. Onun
verdigi bilgiler sonraki kitaplarda hemen hemen ayekilde nakledilmgtir. Hem E’ari
hem de eserlerinden faydalanan yazarlar onun tah&fsi ve ilmi guvenilirlgini ifade
etmilerdir!* Fakat ibadilerin bu konuda gari'ye ayni olglide givendiklerini
soyleyemeyiZ®> Diger Harici firkalari kurucularina nispet ederkeibadiyye’yi

kurucusundan @amsiz ve isim zikretmeden anlatmayalaenistir. Abdullah b.ibad’dan

11 Ates, age, s. 37-124.

12 Ates, age, s. 129-173.

13 Ates, age, s. 176-219.

14 Bagdadi,el-Fark beyne’l-Firak, s. XIX.

15 Ali Yahya Muammeregl-ibadiyye Beyne’l-Firakr'l-islamiyye, s. 21-42.



hicbir gors aktarmamytir. Es’ari nereden ve kimden afgni belirtmeden tim Harici
firkalari ve alt gruplarini fikirleri ile berabenkatir. ibadi yazar Muammer sBri icin sert
elestirilerde bulunuribadiyye'’yi Havaric’ten saymasini, gercek kurucu i€BbZeyd'den
hic bahsetmemesinibadi firkalari yank tasnif edip onlar hakkinda yaglbilgiler
vermesini elgtirir.1® Eg’ari siyasi tutumu dgrultusunda hareket ederelyadiyye’den
kigultict bir anlatimlacahiller giruhuolarak bahsetngiir. Onlari kan déken cani ve
haydut gibi tanitarak insanlarin nefretiibadiler’in tzerine toplangtir. Once onlari
dinden cikaracak sozler isnat eymilaha sonra da dalaletle suclgms’ Es’arf,
Necedat'in dyindaki tum Harici firkalarin her buyuk gunahin kidlidugunda fikir birligi
ettiklerini sGylemgtir.18

Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir (429/1037), el-Fark Beyne’l-Firak:
Es’ari’den bir asir sonra bu eseri kaleme alagd®ali, ibadiyye’yi Ehl-i Stnnet'e en
yakin Harici firka olarak kabul eder, ancak yineom& Ehl-i Sunnet'in ginda tutar®
Bagdadi eserinde insanlari ti¢c boliime ayirir. Biringliinii islam dairesi ginda goriir.
Ikinci bolimdekileri dalalette gorir. Uglincii bolimide cennet ehli olarak vasifligdi
Ehl-i Siinnet’i ele alif® ibadi yazar Muammer, Bdadi’yi metodolojisi agisindan

elestirerek Bazdadi'ninibadiyye’yi kendi kaynaklarindan anlatmgahi soyler?!

Bagdadi eserinde gari'nin verdigi bilgilere blylik 6nem vermgj bazen onun
fikirlerini aynen nakletmitir. Bagdadi, Ibadiyye'yi Abdullah b. ibad'in imamlg
hakkinda gorgibirli gine varanlageklinde tanimladiktan sonibadi firkalardan ve onlara
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mimin ne mérik, ancak kafir olduklarini séylediklerini nakledekendilerine acikca

16 Muammer, age, s. 41.

Y Muammer, age, s. 21-25.

18 Eg’ar, age, s. 183.

19 Bagdadi, age, s. 74-75.

20 Bagdadi, age, s. 103-104.
2 Muammer, age, s. 183-184.
22 Bagdadi, age, s. 74-81.



muhalefet edenlerin dgahitliklerini caiz gormediklerini ve kanlarini hélgaydiklarini

soyler?®

Sehristani, Muhammed b. Abdilkerim (548/1152), el-Milel ve’'n-Nihal: Hicri
altinci asirda y@ms ve bu donemin siyasi karkliklarina r&gmen miukemmel bir tasnif
eseri yazmytir. Havaric’i sekiz alt kola ayirir vébadiyye'yi de bunlardan biri olarak
zikreder?* Daha ¢ok Ka’bi’den rivayetlerldadiyye’nin fikirlerini anlatmgtir. Sehristant,
Ibadiler’in liderleri ve isyanlari yaninda fikirlehiakkinda da doyurucu bilgiler verir.

A~y

Referans gosterme ve temellendirme bakimind&rikle kiyaslandgindaSehristani’nin
daha bgarili oldusu gorulmektediribadilerin  kebiresleyenler hakkinda nimet kiifri
tabirini kullandiklarini ve bu konuda ittifak etkdtini belirtmistir.?> Ancak bununla
birlikte, ibadiler’in, buyik ginatsieyenlerin miumin olmayip Allah’t birleyen muvahhid
olduklarini dgundigiini ve nifakinsirk sayllip sayllmayaga konusunda da ihtilaf

ettiklerini sGylemgtir.2°
2. Ibadi Kaynaklar

Salim b. Zekvan (99/717-718) Sire: Bu eseiibadiler tarafindan énemsenen bir
kaynaktir.Ibadiler'e ait elimize ukan ilk kaynak olmasi bakimindan da ayrica 6nem
tasimaktadir. Salim, cok erken sayilabilecek bir dodemmezhebi ve dini agidan
mubhaliflerine goreibadiyye'nin konumunu tarif etrgtir. Yaklasik kirk bes sayfadan
olusan eserde yer alan konukarsekildedir: Hz. Peygamber (as) ve ashabinin Sitati,
Ebu Bekir'in Sireti, Hz. Omer’in Sireti, Hz. Osmam’Sireti, Ali b. Ebi Talib’in Sireti,
Cemel, Siffin ve Nehrevan olaylari, Havaric'in tatari, Salim b. Zekvan ve ashabinin
Havaric’in bid’atlarina kan tutumu,irca fikrinin zuhur2’” Soyle ki: Salim b. Zekvan’in
icerisinde bulundgu be kisilik heyetin Omer b. Abdulaziz ile yirutmidlduklari

23 Bagdadi, age, s. 74.

24 Sehristant, age, s. 110.

25 Sehristant, age, s. 124.

26 Sehristant, age, s. 126.

27 Ates, agm, s. 100-101irca ile ilgili kisim Sénmez Kutlu tarafindan makgdedonigtirilmistir. Bkz.
“Salim b. Zekvan'in Sire Adli Eserinden Miircie ilgili Kismin Terciimesi” AUIFD, c. 35,Ankara

1996,s. 467-475.



diplomasi, /badiler tarafindan bir hayli 6nemsenmie heyetin talepleri Haricfbadi
ayriminda,/badiyye’nin Havaric’'ten olmaghina delil olarak kullaniimgtir. CunkiiZbadi
kaynaklara gore Salim ve arkadari Omer b. Abdulaziz'den ikiey talep etngierdir: 1-
Adaletle hukmetmesi2- Minberlerin Ehl-i Beyt'e lanet okunan yerler akian
cikariimasi /badiler heyetin bu isteklerini temel alarak kendile Haricilik isnadinin bir
haksizlik ve iftira oldgunu ileri surerler. ClinkiHz. Ali'yi tekfir eden bir firkanin
“minberlerin Ehl-i beyt'e lanet okunan yerler olmak cikarilmasini istemesini”

mantiksiz vanlamsiz bulmaktadirlat®

Rebi’ b. Habib (175/791),el- Camiu’s-Sahihibadiler'e gore suinnette en buyiik
kaynak olan, Buhari ve Muslim’in Sahih’lerinden dadteserli gérulen bir eserdir. Dort
bolimden olgmakta ve 1005 hadis ihtiva etmektedir. Her bdlunfiadkll konu baliklari
altindaki bablara ayrilngtir. Cébir b. Zeyd'in rivayetlerinin toplangi eser konu
bakimindan olduk¢a zengindiiman, ibadet, ahlak gibi temel konulari icine alan b
cesitlili ge sahiptir. Eserin birinci boliminde, Taharet, aavm, Zekat baklar
altinda dort bab bulunmaktadfikinci bélimde, hac, cihat, cenaze bahsi, dual&gi
talak, algveris, icecekler gibi konular yer almaktad®Uctincii boliim kelam konulari
bakimindan zengindiiman, takiyye, kabir azabi, ve Kur'an'da te'vile ntad kavramlar
ve ayetleri konu alan hadisleri intiva etmektediRérdiinci bolim ise, Cabir b. Zeyd'den

rivayet edilen kat't haberler blagi ile baslar vesefaat bahsi ile sona erér.

Ahmet b. Said g- Semmahi (928/1522) Siyer:ibadi tarihi hakkinda bilgi veren
onemli bir kaynaktir. Hz. Peygamber’in riséletindesglayarak Muslimanlar arasinda
cereyan eden olaylar hakkinda gehilgiler sunanislam tarihi nitelgindeki 6nemli bir
eserdir.ibadilerin selefi sayllan Muhakkime hakkindaki liiégin yaninda, dguda ve

batida, Emevi ve Abbasi halifeleri ildadiler arasinda vuku bulanskilerden de

28 Orhan Atg, “Salim b. Zekvan'in Sire'sinde Hz. Osmaniili Kismin ibadi Fikirler Agisindan
Degerlendirilmesi, CUIFD, c. 9, S. 2, 2009, s. 99.

29 Rebi’ b. Habibgl-Camiu’'s-Sahih I, s. 27-93.

30 Rebi’ b. Habib, age, Il, s. 100-188.

31 Rebi’ b. Habib, age, Ill, s. 192-243.

32 Rebi’' b. Habib, age, IV, s. 246-273.



bahsederSemmahi Makalat yazarlarinda gorulen tarafgirlik guarini elden geldince
bastirmaya cajir. Sunni kaynaklardan da faydalagratta bazen Sinni rivayetlépadi
rivayetlere tercih etmgiir. Semmahi’ye gore ancak, Allah’in kitabi ve Peygantuari

hilkiimlerini dgistirenler, re’yi ve Siinneti inkar edenler tekfir kedilir. >3

Salimi, Nureddin Abdullah b.Hamid Selim (1332/1914) Mesariku Envari’l-
Ukadl: Eser dort bolimden ojmaktadir. Birinci bolumde yazar ilmin tarifi, kisian ve
hikiimlerini agiklamy, ictihad ve fetva kavramlari izerinde dugtun.4 ikinci béliimde
yazar, tevhid kavramini ve Allah'in sifatlarini a&nhs, ru’'yetullah meselesini de
delilleriyle izah etmitir.®® Yine bu bélimde peygamberlere, meleklere ve kitapiman
konularini ele almgy halku’l-kuran, muhkem ve migabih konularina da gemistir.
Va'd ve vaid, kaza ve kader, iman iam, bolumun gier bghklaridir. Ugtinct bolum
velayet ve beraet esasinin delilleriyle aciklanmkesibalar, buyik ve kigtk gtinah
kavramlarinin tahliliyle devam ed& .Yazar bu kisimda kebairi, nimet kufrii ve cuh(d
(inkar) kafra ayimmi yaparak anlatir. DOrdincu lodl ise toévbe ve tévbeyle ilgili

kavramlara ayrilngtir (isyan, nisyan, hata, vesvese, takiyfe).

Ali Yahya Muammer (v. 1980), el-Ibadiyye beyne’l-Firaki’lislamiyye:
Muammer, cakmalari Uman Devleti tarafindan destek goren gununibadi
yazarlarindandir. Eser, tamamiyldbadiyye'yi tanitmak ve propaganda amaciyla
yazilmstir.38 ilm7 usuller takip edilmeyerek ve saddb@di kaynaklar referans alinarak
yazilmstir. iki ciltten oluisan eserin birinci cildijbadi olmayan kadim ve muahhar Stinni
yazarlar ile mustgiklerin Ibadiyye ile alakali yazdiklar bilgilerin gkirisini yapars®
Yeri geldikce mezhep taassubundgiyetci olan yazar, bunu koti niyetli kimselerin
Muslimanlar arasina atgnoldugu bir fitne olarak dgerlendirir. 'ari ve Bggdadi'nin

anlatildg bolimde gecdi gibi siyasi menfaatler pgde kaan yoneticiler tarafindan

33 SemmahiSiyer, s.197.

34 Salimi,Mesariku Envari’l-Ukdl , s. 58-173.

35 Salimft, age, s. 204-273.

%6 Salimft, age, s. 435-504.

7 salimf, age, s. 531-581.

38 Ethem Rubhi Rlal, ibadiyye’nin Dogusu ve Gorisleri, Ankara 1972, s. 16.
39 Muammer, age, 1, s.19-260.
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Ibadiyye’nin kot gosterilgine vurgu yaparbadi liderler jbadi kaynaklar vébadi tarihi
hakkinda gesibilgilere yer veriribadiyye’nin birislam firkasi oldgunu séyleyerek Ehl-

i Stinnet'ten farkli gériilmemesi gerektii vurgular?®

Eserin ikinci cildi U¢ bolimden ofmaktadir; yazar ilk bolimibadi fikirlere,
ikinci bolumi gerekli kavramlara, tigiinct bolimi ibadiyye-Mu'tezile etkilgimine
ayirmstir.*! Ibadi muellif Ali Yahya, firkalarin karikli etkilesimlerinin dgzalligini
kabul etmekle beraberisadiyye kelami gorlierini Mu’tezile’den almgtir” seklinde ileri

suriilen tezleri kabul etmemektetfr.

Bekir b. Said A'vest, Dirasatir’'l-/slamiyye fi Usuli’'lfbadiyye: Muahharibadi
yazarlarin eserlerinin genel o6zelliklerini ska Tamamiyla ibadi kaynaklardan
faydalanmgtir. Abdullah b.ibad ve Cabir b. Zeyd hakkinda gesayilabilecek bilgiler
verir 3 Ibadiyye’nin Harici bir firka olmadini ispat etmek igin bir hayli gayret gostefir.

Kitabinin dérduincii bélimindeadiyye’nin siyasi ve itikadi gogteri anlatilir®

Cabirf, Ferhat b. Ali, el-Bu’du’l-Hadari Ii'l-Akideti’l- loadiyye: Muahharibadi
muelliflerdendir. Eseri ¢ bolimden eluaktadir. Birinci boélumde, ilk olarak
Ibadiyye’nin ortaya ciki ve isimlendirme meselesi ele aligndaha sonra Kelami
meseleler ve usulu’'d-din hakkiné@adi muelliflerin cakmalari,serhleri, haiyeleri, red
ve cevaplarina yer verilgtir.*® Ikinci bélumde yazarilahiyat bahg altinda, Allah’in
isim ve sifatlarini gegibir bicimde aciklangive daha sonra da midbih konusunu ele
almistir. Ru’yetullah ve Halku’l Kur'an meselesi bu kisila tarihsel strecten de érnekler
verilerek anlatiimgtir.*” Yazar, kelami meseleleri izah ederken, mukaydsetinlatimla
ibadi olmayan alimlerin de gadérini aktarmstir. Uctincli bélumde dncelikle kaza ve
kader konusu ele alingjidaha sonra esma ve ahkam, va’d ve vajblkder1 altinda iman,

40 Muammer, age, s. 30-33.

4 Muammer, age, Il, s. 389-409.

42 Orhan Atg, Mu'tezile ibaziyye Etkilesimi, Seda Ozalitjstanbul 2014, s. 26.
43 Bekir b. Said A'vet, Dirasatir’l- islamiyye fi Usuli’l-ibadiyye, Kahire trz, s. 19.
44 A'vest, age, s. 23.

45 A'vest, age, s. 39-95.

46 Cabir?,el-Bu'du’l-Hadari I71-Akideti’l- ibadiyye, Maskat 2004, s. 31-187.

47 Cabirf, age, s. 191-388.
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kufur, bayuk gunah, tévbe, 1sraefaat, kabir azabi, sirat, cennet ve cehennem kdara
aciklanmsgtir.®® Yazar, konumuzla ilgili olaraku tesbitte bulunmaktadizbadiyye’yi
tekfir eden dier firkalarin nazarinda esas probledbadiyye’ningirk kiifrii-nimet kiifrii
ayirimidir. Cankud kufar kelimesi, nasslarirggolugunda nimet veirk izafesi olmaksizin
kullanilir. Dolayisiyla déer firkalar bu istilahi ayirim tzerinde durmaksiZinédiyye'’yi
kendilerinitekfir etmekle ittiham ediyortaO zaman/badiler de savunmaya gecerek bu

Istilahi ayinmin sahihfiine Kur'an ve Siinnet’ten delil getiriyorl&?

Vehibi, Dr. Mislim b. Salim b. Ali, el-Fikru'l-Akdi /nde’l-/badiyye: iki ana
bélimden olgan eserin birinci bolumiindibadiyye'nin ortaya cilkkinin tarihsel seyri
ayrintili birsekilde anlatildiktan sonra, Havaric ilgadiyye arasindaki fark izah edilerek,
Ibadisahsiyetler Cabir b. Zeyd, Abdullah inad, Ebl Ubeyde Mislim b. Ebi Kerime ve
Rebi’ b. Habib’in hayatlariyla ilgili bilgiler velmistir.>° ikinci bolimde isdbadiyye’nin
inan¢ esaslari yer almaktadir. Bu bolumun birindnknda, inancla ilgili kavramlar
olarak, iman,islam, takva, kufur, nifak, buyik ginah, kiciuk gunahisrar konulari
anlatilmg®®; ikinci kisimda ilahiyat bgi gl altinda tevhid, niiblivvet, sem’iyyat, kaza ve
kadere iman, emr-i bi'l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miekkonulari genice izah edilmtir.>2
Yazar, ortaya cikindan bugiinébadiyye’nin tekfirci bir firka olmadyni ispatlamak igin
hicri ikinci asirdaibadiyye’de vaki olan bir gurup olay sunarak, bigiikah leyenlere
ibadilerin nasil muamele ettiklerini gostesgtin.>?

3. Cagdas Arastirmalar

Calismada dginilen ¢gzdas Ibadi eserler arasinda; Ali Yahya Muammesia
Ibadiyye Beyne’l-Firakr'lislamiyye Muhammed b. Yusuf Et-Tafewin El-Fikri's-
Siyasiyye/nde’l-/badiyye, Ferhat b. Ali Cabiri’ninel- Ba’'du’l- Hadari Ii’l- Akideti'l-

48 Cabiri, age, s. 399-708.
4% Cabiri, age, s. 508-509.
50 \ehibi, el-Fikru’l-Akdi  inde’l-ibadiyye, Uman 2006, s. 10-129.
51 vehibi, age, s. 160-223.
52vehibi, age, s. 226-385.
53 Vehibi, age, s. 211-214.
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Ibadiyyeve Nureddin Abdullah b. Hamid Selum Salimi'nMeséarik-u Envari’l-Ukul

isimli calismalarina siklikla miuracaat edilgtir.

John C. Wilkinson’uribadism-Origins and Early Development in Om#h Ruhi
Figlal'nin  /badiyye’'nin D@usu ve Gorijleri, Orhan Atg'in Ginimiz Umman
Ibadiyyesi (yayinlanmamidoktara tezi) veMu'tezile /baziyye Etkilgimi adli mustakil
eserleriyle Salim b. Zekvan'in Sire’'sinde Hz. Ostizarlgili Kismin ibadi Fikirler
Acisindan Dgerlendiriimesi ve Tahkim Telakkisine Eteel Bir Yaklasim (ibaziye
Ornezi) isimli makaleleri delbadilik hakkinda yararlanilan kaynaklar arasindadarun
Yildiz'in cevirileri, makaleleri ve kitap ¢aimalari daibadiler konusundaki ¢camaya
katki sglamistir. Bu calsmalarin dginda/slamiflimler Dergisinin 2015 yilinda gikarg
Ibadilik Ozel Sayisi da 6nemli kaynaklardan birid@ssitli Ibadilik uzmanlarinin

hazirladgl bu calsmadalbadiyye hakkinda tarihi ve giincel konular ele alghm
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BIRINCI BOLUM

MUSLUMAN TOPLUMLARDA TEKF IR

1. ISLAM DUSUNCE TARIHINDE TEKFIR

Tekfir, kiifre nisbet etmek, mimin olarak bilinenr kisi hakkinda kafir hikmu
vermek demektir? Bir Miisliman’i veya Miisliiman kabul edilen kimskéfir ilan etme,
onu kendi iradesi ve beyani haricinde dindestachaseklinde de tanimlanabilidtikadi
Islam mezheplerinin inang konularinagkin tartsmalarda muhaliflerine galip gelmek
amaciyla bgvurdusu yontemlerden birisidir. Muarizin farkli gétéri nedeniyle sahip
olunan ortak inanc¢ sisteminden ihracini amaclayddirtile hem psikolojik hem de
sosyolojik olarak muhatabin susturulmasi watimasi amaclanmaktadir. Tekfirin dindar
toplum icerisindeki somut ve etkin rolt, her mezhekfarkl gerekcelerle de olsa
basvurdusu bir olgu olmasi sonucunu glarmustur.>® islam gelengi icerisinde tekfir,
Kisinin din dsI gorulerek lanetlenmesi ve muhaliflerin rakipléribastirmak icin

kullandiklar1 en keskin otekiggrme araclarindan birisi olngtur.

Kisiyi imandan cikararak kufur dairesine girmesineegeblan inang, ifade ve

davranglarin tespiti hicri I. asirdan itibaren gunumuized&asuren tagmalara neden

54 YusufSevki Yavuz, “Tekfir”, DIA, c. 40, Ankara 2011, s. 350.
55 Hilmi Karagzag, “Ehl-i Stinnet'e Gore Tekfir Problemgiti Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 40. Erzurum 2013, s. 164.
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olmustur. islam tarihinde tekfir ithamlari; G¢linct halife H2sman'in son dénemlerinde
bas goOsteren ve halifenigehadeti ile sona eren siyasi ihtilaflar, Hz. Aling@ninde
yasanan i¢ sawdar ve Hakem olayinin kaynaklik gtitikadi problemlerden sonra ortaya

cikmistir. Dolayisiyla tekfir, teolojik, politik ve ideojik boyutlari olan bir kavramdi®

Islam diuince tarihine bakiimizda tekfir kavraminin Muslimanlar arasinda ilk
defa targma konusu olmasi, Cemel ve Siffin sgaandan sonra buyik olgude
Havaric’'in muhalifleri hakkinda okturduklari tavra bglanir. Ozellikle kiftr nisbetinin
ummet arasinda bir problem olarakgdsu, kendisi gibi dginmeyen maminleri tekfir
eden Harici zihniyet ile izah edifif. Mis’ar b. Fedeki ve arkagirinin, Abdullah b.
Habbab b. Eret ile hamilssiai sirf kendileri gibi dginmedikleri igin 6ldirmeleri sik¢a
verilen érnekler arasinda yer aifribadi olmayan muellifler Muhakkime’nin, dolayisiyla
da Ibadiyye’nin, Tahkim kararinda ve sonrasinda takiadi tavirdan yola cikarak tekfir
anlayslarini temellendirmeye c¢alrlar. Bu durum meselenin mebdeini tespit etmek
baglaminda dgru bir yaklaim olmakla beraber; Muhakkime ve ondangaio alt
firkalarin tekfir anlaylarint hem tarih hem de giince dizeyinde Tahkim ile sinirli
tutmak yeterince objektif bir yakjan sayllamaz. Bu hususta genel olarak kabul gdiren b
kanaat olmakla beraber tekfir hareketini Muhakkitaddaslatmak d@ru desildir. Cunki
gerek Ridde olaylari esnasinda gerekse Hz. Osméaatimden o6nceki sureg iyi takip
edildiginde insanlarin birbirlerini hatalarindan dolaykfteettikleri gortlecektir. Burada
Muhakkime’yi 6ne c¢ikaran husus onlara isnat editeplu tekfir hareketininislam
toplumunda biyuk bir kargaya yol agmasidir. Ferdi anlamda hem Tahkim’dere dreen
de Tahkim’den sonra tekfir hareketleri rastlanandvirumdur. Mesela, Hz. Osman’in
katli siyasi bir cinayet olmanin yanirtdaman-amel miinasebeti ile ilgili tagtnalari da
icinde barindirmaktadir. Bazi rivayetlere gére Amma “Osman’i 6ldirdguimtz gin

Osman kafirdi dedigi nakledilir 8° Goriildigii tizere halifenin amellerinden yola ¢ikilarak

56 Esen, Muammer, “Tekfir Séyleminin Dini \ideolojik Boyutlar”, AUIFD. S. 52/2,Ankara2011, s.
97.

5" Es'ari, age, s. 21ehristant, age, s. 131-133.

58 Taha Akyol,Hariciler ve Hizbullah, Dogan Kitap Yayinlarijstanbul 2000, s. 16.

59 L. Veccia Vaglieri, “Ali-Muaviye Miicadelesi’AUIFD. c. 19,Ankara 1953s. 148.

80 Taha HuseyinFitnet(’'l- Kibra , Misir 1947 ve 1953, c. I, s. 171.
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imani hakkinda bir hukim verilmektedir. Sonrasina dynek verecek olursak: Hz.
Huseyin Kerbela'ya gitmek icin Medine’den ayrilgcaaman Hz. Peygamber’in kabrini
Ziyaret etti vesunlarl soyledi: *Ya Rasulellah! Yanindan istemeyerek ayriliyorurai Bi
birbirimizden ayiriyorlar; icki icen, guinahsleyen Yezid’e zorla biat etmemi istiyorlar;
bunu yaparsam kiifre giinis olurum yapmazsam beni oldururler (:6) Gortldigi gibi
Harici akidesi ile hicbir alakasi olmayan Hz. Hiiseyle ginah sieyen birisinin

imametine cevaz vermez ve gingleyen birisine beyat etmeyi kiftr sayar.

Kafir ilan edilen kii veya toplulukislam hukuku agisindan mallarina el konabilir,
katledilebilir ve ebedi cehennemlik olduklarisdatlebilir. Bu durum siyasi tasmalarda
rakiplerin acimasizca yok edilmesine bir olanaknsaktadir. Dolayisiyla kimin tekfir
edilip edilemeyecg hayati bir konudur. Tekfirin hangi durumlardanigakriterlere hangi
otoriteye gore belirlenege 6nemlidir. Gazali'ye gordéslam ulemasi siklikla vahiyden
hareketle, hukuk cercevesinde belirlenmesi gereteddiri akli delillere istinaden
yapmaktadir. Bunun buyik bir hata ofiukanaatindedi?? Oysa Hazreti Peygamberden
sonra bglayan siyasi-ekonomik ve sosyal sorunlar zamanlamétn parcalamaya
baslamistir ve kanli savgarin 6ni aciimgtir. Bu savalarda olduren-oldurilen yizlerce
Musliman kendi sag&rini hakli ¢cikarmak icin zamanla tekfir kavramkullanmaya
baslamislardir. ilk dénem itibariyle taraflar muhaliflerini biyiik géh slemekle sucluyor
ve bu ksilerle sava yapmayl dinen muibah goriyorlardi. Ancak slrec isgede
kemiklesen firkalar siyasi-sosyal konularda teme yaadiklari gruplari tekfir ederek
oldurtlmeleri hikmunia vermeye ¢g@@amislardir. Hz. Osman’insehadeti, Hz. Ali’'nin
halifeligi ve Muaviye’'nin Hz. Ali'ye biat etmeyerek Hakemagiyla halifelgini ilan
etmesi, kendi aralarinda kanli sglaain yganmasini netice vergtir. Haricilik, kavrami
en rijit haliyle kullanan gruplardan birisi olarakilinmektedir. Cemel ve Siffin
Savalarinin ardindan Hz. Ali ve Muaviye arasindaki felatartsmasinda Hz. Ali’'nin
Hakem olayini kabul etmesi giinimuzde Haricileraddailinen grubun dgmasina sebep
olmustur. Bunlar “htikim Allah’indir” diyerek Hz. Ali'yHakem olayini kabul efi igin

61 Taberi, Tarih, c. 5, s. 403.
62 Toshihiko zutsu, Islam Disiincesindeiman Kavrami, Selahaddin Ayaz (Cev.), Pinar Yayinlari,
Istanbul 2012, s. 39.
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tekfir etmek istediler. Bu olaydan sonra grup HZide&n ayrilarak kendi yolunu
belirlemistir. Hz. Ali grubusiddet ve tekfir anlaglari sebebiyle ikna etmek igin bir stire
ugrasmis, Kur'an ve Sunnete muhalif hareket ettiklerini e hatalarindan dénmeleri
gerektgi yontinde telkinde bulunmgtur. Ancak sonucta Haricilik kemilderek daha sert
bir tekfir anlaysina burindu vgiddet eylemlerine baurdular. Hz. Ali ve Hz. Osman’i
tekfir etmeye ve kanlarinin helal okgluinu iddia etmeye Readilar. Bunda hem devrin

siyasi tartgmalari hem de bu kimselerin psiko-sosyal 6zellikbedirleyici olmustur.

Bu siyasi-dini targma ve sawdarda yganan olumlerin sonucu Musliman’in
Musliman’t katletmesi tagilmis ve dinen hukim verilmeye calmistir. Bunun
sonucunda siyasi tavirlar, itikadi alanait@arak gerekgelendiriimeye ¢almis ve herkes
kendi tutum ve tavrini dinen hakli gosterme cakmginmitir. Genel olarak targmalar
imamet, iman-kufir, bayik ginah ve iman-amekili Gzerinde ygunlasmistir. Bahsi
gecen konular etrafinda ortaya atilan gtatiHaricilik, Mircie, Sia ve Mu'tezile gibi

itikadi-siyasi ekollerin dgmasina sebep olngur.5®

Siyasi bir konu etrafinda Bayan tekfir meselesi zamanla itikadi bir tamaya
donismistir. Oyle ki Hakem olayindan giinimiize kadar kavitaen grubun elinde
kullanish bir silah olmutur. islam kardgligi toplumsal olarak bu cercevedekillenmis
kendinden olmayani Musliman kabul etmeyen gruplamdnlgl kériklemitir. Oysa
bir kisinin kafir oldusunu iddia etmek igin hem kelam ilminde tgutan problemleri
derinlemesine bilen hem de fikih ve fikih usultifim inceliklerini kavrayabilen yetkili

bir kimse olmak gerekit

2. ISLAM DUSUNCE TARIHINDE TEKFIRIN OLUSUMUNA ETK i
EDEN FAKTORLER

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya cikantabhilafet meselesi olmak

Uzere cgitli tartisma konularinda ortaya atilan bir takim siyasi, sbgyzium onerileri

63 Snmez Kutlu ve Osman Aydinh, “Haricilik, Murcisu’tezile”, Hasan Onat (Ed.jslam Disiince
Ekolleri Tarihi, Ankara Uniyersitesi Uzaktangiiim Yayinlari, Ankara 2006, s. 49, 53.
64 Saim Kilavuz Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam'a Giris, Ensar Yayinlarijstanbul 2011, s. 70.
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zamanla dini bir hiviyet kazangtr. Bu goriler etrafinda toplanan gruplar da dini
cerceveli birer firkaya dogintslerdir. Olusan gruplar zamanla her sosyal, dini ve siyasi
hadiseye kendi perspektiflerinden bakmayaldvaistir. itikadi mezhep mensuplari
karsilastiklari olaylara kendi bakiacilariyla yaklgarak, 6n kabullerini dgrulatmak icin
nasslari ve tarinjartlari bu cercevede yorumlagtardir®°

Islam digunce tarihinde itikadi firkalarin ortaya cutitarihi sartlar ve onlarin
diUstncelerine yon veren kollar unutularak, zamanla savunduklari gdetin tamami saf
dini ¢c6zumlermg gibi kabul edilmgtir. Bundan dolayr da mezhebin yorum ve ¢6zim
onerileri dinle 6zdgestiriimeye calsilmistir.®® islam diguince tarihinde, meydana gelen
olaylar kagisinda insanlari subjektif olmaya iten sebeplesiada; olaylari anlatan
kisinin eksik bilgisi yaninda, dini hissiyati, ilgiletoplumsal bélari ve taraftar oldgu
konulardaki 6n yargilari, yadigi donemin sosyal-siyasartlari balica etkenler olarak
gosterilebilir®” Bunun yaninda tekfir, teolojik, politik ve ideoikjboyutlari olan bir
kavramdir. Genellikle bu sdylem bazilarini dinyasi ve hatta ekonomik olmak Uzere
pek cok alandan glamanin bir araci olarak kullanilagekti. Bu dslayici yaklgim
etkisini, hegemonyasini, hizip, parti, mezhep, ektl. isimler, lakaplar altinda

surdirmigtir ®8

Islam ekollerinin birbirini tekfir etme nedenlerinddazilariniislam’in insana
tanidgl distince ve vicdan hirriyeti sonucunda, nasslari ankengorumlamada farkl
metotlarin kullaniimasi, 6zellikle ilk devirlerdealda cok hilafet meselesi ile ilgili
tartsmalar, Muslimanlar arasinda meydana gelen siyasallafiarin  dgurdusu

cekismeler, mezhep taassubu, tev'il, kavmiyetcgiklinde siralamak mamkuinddr.

8 rfan Aycan ve M. Mahfuz Séylemelgeolojik Tarih Okumalari , Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
1998, s. 10, 11; Aydinalp, age, s. 110-133.

86 Mevlit Ozler,Tarihsel Bir Adlandirmanin Tahlili Ehl-i Suinnet-Ehl -i Bid’at , Ankara Okulu Yayinlart,
Ankara 2010, s. 10.

67 Sénmez KutluMezhepler Tarihine Giris, Dem Yayinlarijstanbul 2008, s. 43-46.

%8 Esen, agm, s. 97-109.
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2.1.Siyasilhtilaflar

Tekfir sadece teolojik dizlemde tartan bir konu olmanin Otesine staarak
politik amaclara hizmet eden bir araca dgniistiir.t® Boylelikle tekfir sdylemi, iktidar-

muhalefet ilgkisinde muhalefeti yok edip ortadan kaldirmanindaiyang! olmustur.

Islamiyet’in ilk devirlerinde bglayan ihtilaflarin, aradan ondort asir gegmesine ve
batin yonleriyle targtiimasina rgmen, cegitli sekillerde hala minaka konusu oldgu
bilinen bir gercektir. Bu bakimdaislam’in ilk devirlerinden itibaren zuhur eden ve
ginumuze kadar varliklarini devam ettiislam mezhepleri yalniz fikir hareketlerigie
¢esitli zumrelerin sosyal, siyasi ve glince yapilarini temsil eden muesseselerdir. Bu
durum ise,Islami anlaytaki farklilk, siyasi sirtimeler, kabile rekabetleri ve sosyal
micadelelerin tabii bir neticesidir. Dolayisiylachir ekoll siyasetten Kgansiz
deserlendirerek aralarindaki ¢gkneleri anlamak mumkiin gidir. Ozellikle Haricilik
tamamen siyasi ¢ama, sosyal patlama ve kabilevi taassup sonucunganddir
anlaystir.”® Hz. Ali ve Muaviye arasindaki problemin hakem ygtucoziilmesi karara
baglandiktan sonra gaunlugunu Bekr ve Temim bedevilerinin ghurdugu, bagindan beri

Kureys iktidarina kagi ¢ikan Kufeli bir grup Hz. Ali'nin ordusundan algh.’*

Havaric, halifenin Kuregli olmasisartini kabul etmezler. Onlara goére soyun higbir
onemi yoktur. Siyah Halk bir kdle dahi olsa ehliyetli oldgu takdirde halife olarak
secilebilir. Havaric’in bu dgiincesi Mudar/Kureyiktidari olarak goérdukleri Hz. Osman,
Hz. Ali ve Muaviye dénemleri ile yakindangikilidir. ClnkU bu iktidarlar déneminde
diger kabilelerin tasfiye edildiklerini ve yonetimetg#émediklerini disiinmektedirler. Bu
distince daha sonra Emeviler doneminde gudulen Ar&gaplitikasindarsikayetci gayr-

I Arap unsur tarafindan da benimsestini Hariciligin ilk donemlerden itibaren daha ¢cok

8 Esen, agm, s. 102.

0 Aycan ve Soylemez, age. s. 50.

"M Harun Yildiz,Din, Siyaset veideoloji-Haricilik Dii siincesinin Dgusu, Sidre Yayinlari, Samsun 1999,
s. 105.
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mevali tarafindan sahiplenilmesi ve savunulmasiddabu prensibin énemli bir yeri

oldugu séylenebilir’2

Havaric kagisinda yer alagia nazariyesi desagl yukari ayni problem etrafinda
olusmustur. Sia Hz. Ali'nin sehit edilmesinden sonra, halifgih Hz. Ali'nin soyundan
gelenlere verilmesini, hilafetin onlarin hakki ofgmu sdylemektedirSiilik nazariyesi
genel anlamdasie bu siyasi mesele Uzerine kuruktwr. Ayrica sosyal durumdan
sikayetci olaniran asilli mevalinin Emevi yonetimingddetle kagi oldugu bir sirada
Musliman toplumda ortaya cikan ilk sosyal eeieler Siiligin sosyo-politik
hareketlerine bilyiik dlciide kaynak ve destek gtaruislam tarihinin ilk donemlerinden
itibaren siyasi ¢ekimeler ve sosyal memnuniyetsizlikler neticesindealéz eden yani
temelde siyasi ve ictimai bir hareket olgiilik, Arap olmayanlarin iktidari ele

gecirmesiyle kendine has itikadi géléri olan bir firka haline gelngiir.”®

Bilindigi gibi Hilafet mticadeleleri de siyasi ihtilaflaroguran temel sebeplerden
biridir. Muslumanlar idare etmek icin hilafet mewle kimin daha layik oldgu
meselesinde ortaya bir takim fikirler atikrwe bu fikirler Hz. Peygamber’in vefatini
miteakip hemen tatbik safhasina gecirgimi Bu konuda Ensar ve Muhacir arasinda
hilafetin kimin hakki oldguna dair yganan iddialgmadan bsgka ciddi bir ihtilafa
distlmemi ve herhangi bir hadise vuku bulmatm. Daha sonralari hilafet konusundaki
anlagmazliklar artikga artti ve hilafete kim daha layikHalife, butiin Kureyicinden mi
yoksa yalniz Hz. Ali'nin evlatlari arasindan mi aelgerhangi bir kabile ve silale farki
gozetmeden butin Muslimanlar arasindan mi secilegibk sualler zihinleri kurcalar
olmustur.”® Boylece hilafet, Hz. Peygamber’in vefatindan itdra giinimiize kadar
Uzerinde en fazla kogulan, caitli intilaflarin dontp dolaip kendisinde karar kilgi bir
mesele olmasi itibariyléslam alimlerinin birgoklarini mgul eden bir konu olmgur.

Islam tarihi boyunca hep tazghi ve guncellgini devam ettirmitir. Hemen hemen biitiin

2 Aycan ve Soylemez, age. s. 60, 61.

73 Hizmetli,agm s. 666.

7 Muhammed Ebu Zehrdslam’'da Siyasi veitikadi Mezhepler Tarihi, Ethem R. Filali ve Osman
Eskicioglu (Cev.), Ya&mur Yayinlari istanbul 1970, s. 20.
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islami ilimlere konu olaimametSia tarafindan itikadi bir esas olarak gorikwi ilk tic
halifeyi kabul etmeyerek bazi sahabeleri tekfir esiple Ehl-i Stnnet itikadinda da
kendisine daha genbir yer bulmytur.”®

2.2.Asabiyet ve Kavmiyetcilik

Islam toplumlarinda dini gibi gorilen bazi ayrilikia altinda asabiyet ve
kavmiyetciligin oldugu distinilmektedir. Hem kir-kent ayrg ve Islam’in ilk yillarinda
yasanan hizli sosyal @emeler hem de cok farkl milletlerin kisa suredslam

topraklarina dahil edilmesi yeni aymalari tetiklemstir. "6

Islam toplumlarinda ortaya cikan farkli firkalar kennda cok sayida kimse bu
ayrismalari izah etmek icin gerlendirmelerde bulunngtur. i. Haldun da, kendisinin
gelistirdigi asabiyet teorisini mezheplerin glgunu aciklamak icin kullanmgir. Ona
gore, dinin kurumsallamasi, gemesi, evrensellgnesi ve bir medeniyet tUretmesihir
hayati icerisinde olabilir. Kirsal, go¢cebe, bedeyplumlar ¢cok sayida giizel haslete sahip
olsalar da dinin kemale ermesehirlilesmesine baldir. Yine dinin bir toplumda
yerlesmesinde daha ¢ok bedevi toplumun 6zgeldlan asabiyetin ¢cok buyik éneminin
oldugu belirtilmistir. Diger taraftan sehirler toplumun ve dinin bozulmasinin da
kaynadir. Sehirlerde artan luks, refah, tarlu turlt yiyeceklers zaman, insanlarda
zevke ve ahlaki dikinlige kapi aralamaktadir. Kirsalda asli ihtiyaclarimegmeye
calisan toplum, kentte @ence, estetik ve gostee yonelir, bu durum bir sure sonra
umranin d@ilmasina sebebiyet verir. Bu noktada din, getekeruma glevi gérmekle
birlikte dejenerasyonu butintyle durdurma gucUneipsaesildir ve bu deisimden
kendisi de etkilenird. Haldun’a gérdslam’in ilk dénemi toplum bir gét asabiyete sahipti
ve onun tavirlar teorisine gogehirlesme-milke ulama bunu bozmgur. Buna kagin
halen gicli bir asabiyete sahip grugkenirlesme ve dinin bozulmasina tepki olarak kendi

dini anlayslarini gelstirirken sehirlerde kagilasilan yeni problemler karsinda da bir

S Hasan Gumgoglu, islam’da imamet ve Hilafet Kayihan Yayinlarijstanbul 2011. s. 45.
6 Teorik duzeyde daha kapsamli tartalar ve kaynaklar icin bkz. Apak, Adersabiyet ve Erken
Doénemlslam Siyasi Tarihindeki Etkileri, Distince Yayinlari, Bursa 2004.
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kisim muctehidler ve mezhep imamlari ortaya cskmiHususiyle dinin bozuldiunu
iddia eden, asabiyeti gucli Harici ve tekfirci dargini tekrar aslina dondirmek icin dini
bozduklarini ve dinden ciktiklarini glindikleri daha c¢olgehirli Muslimanlara kar

isyan etmglerdir.”’

Ik dénemislam toplumundaki isyanlarin tipik 6zelliklerinddairi kabilevi ve
milli olmalaridir. isyanlarda kabilevi kiltiriin hakim olgunun en 6nemli géstergesi
bunlarin kabileler halinde hareket etmeleridigeE Hariciligi doguran dinamikler dini
deserlerden kaynaklaniyor olsaydi, bunlara her taba&akabileden Muslimanlarin
katilmasi gerekirdi. Zaten bunlarin, halifenin Kyg'éen olmasi gerekmez, diincesinde
bayraklgan imamet anlayiari da bunu desteklemektedfr Wilkinson da, ilk dénem
Islam ekolleri arasindaki catnalarda Emevilerin Arap-mevali aymasi yapmasi ve yeni
Musliman olan milletleri kgatici politikalar gektirememesini dnemli bir siyasi faktor
kabul eder. Siyasi ve ekonomik (ganimet) beklentikarsilanmayan 6zellikle bedevi
topluluklarin bu dglanmadan daha ¢ok rahatsizlilsgaasi entellektiel bir kamadan
ziyadesiddet eylemelerini 6ne ¢ikaran Havéaricin taban admi sglamistir.” Yine,
Arap halkin yeni fethedilen yerlere yetigilmesi ve buralarda yonetici elit olmalari yerli
ve yeni Musliman halklarda krautsuzluk olgturmustur. Bu catgmalar baka siyasi ve
mezhepsel ayriliklarda tekrar tekrar ortaya ¢gtm?°

2.3.Mezhep Taassubu

Tassup sozlikte taraf olmak veya beyi midafaa etmek demektir. Tassubu
sadece s6zluk anlamda ele glchizda bir Maslimanin dinini miidafaa etmesi veydaom
yana tavir koymasini anlariz. Yalniz bizim kasgettiz tassuptan gaye, ga ve hak
olandan yuz cevirmek, hatada israr etmektisanlari hak ile dgl de hakki insanlarla

deserlendirmek, delilden ve goudan yuz cevirmektirislam alemini kasip kavuran,

7 ibn Haldun,Mukaddime, Siileyman Uluda (Cev.),istanbul Dergah Yayinlari, (c. I/1l), 1991, 1991/I:
488-492; 1991/11: 866, 877, 879.

8 Ozler, age. s. 16.

7 John C. WilkinsonJbadism-Origins and Early Development in Oman Oxford University Press,
Oxford 2010, 123.

80 Apak, age.
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dagitan, cemaatleri birbirine diren fitnedir. Mezhep taassubgrunda, basit ihtilaflar
icin Islam kurban edilngj islam firkalardan ibaret bilinrgtir. Tarinte mezhep mensuplari
arasinda kan akitiimyiayni camilerde birden fazla mihrap ve minberima$ina sebep
olmustur. Mezhep farkindan dolay! birbirlerine kiz vemmg, birbirlerini kuftrle itham
etmis, selam alip vermeyi kessherdir® Hemen her firka mensubu, mezhebi bir
taassupla, kendilerini Ovicu, gérlerini ise suclayici ifade ve isimlendirmelerde
bulunmustur. Islam diinyasinda hicri kieci asrin bitimiyle sona eren fikri orjinalite ve
zihni insadan sonra, Musliumanlar arasinda koyu bir taklitomenla bilikte kati bir
mezhep taasubu damistir. Bunun sonucunda her mezhep ve grup mensulkiidite
aleyhine harekete gecgtir. Ne yaziktir ki bu taassup sadece ulemaya hém&ms, ilmi
meselelerde akli istidlal ve misamahasi daha am allam arasinda da yayginlik
kazanarak daha ciddi sonuclargdomustur. Sonucta dini diiince husumete dogrinds,

bunun neticesinde mezhep ve firka mensuplari bériii tekfire kalksmislardir8?

Mezhep taassubunun en agikliyle goruldigu bir bgka durum da ekoller
arasindaki “Firka-i Naciye” tagmalaridir. Ortaya cikinoktalari acisindan ideolojik ve
politik tutumlarin daha@r bastgi tekfir kavrami, mgruiyet elde etmek amaciyla teolojik
bir yapiya burtndurulmgiiir. Cunka ideolojik ve politik tagmalar, meruiyetini, daha
cok, teistik kaynaklardan alir ve bunun en kolajuyise tekfirin targma zeminini Hz.
Peygamber’in hadisiyle mrulastirmak olmutur.®® Peygamberimizin; Benim immetim
yetmi ¢ firkaya boéliinecek, bunlardan biri cennetlikirgi ikisi cehennemliktir 84
hadisi ve benzeri hadislere dayanarak her ekolikeRdrtulusa eren firka olarak kabul
etmis, diger ekolleri ise cehennemlikler arasinda gdtiai Bu cergcevede her firkanin
kendini kurtulga eren grup gorip otekileri cehennemlik ziimre spede telakki etmesi

Islam’in ilk donemlerinden giinimiize kadar dini gan@rasinda awma sebeplerinden

81 Abdulcelil CandanMisliman ve Mezhep, Bir Mezhebe Bglanmanin Tahlili, Elest Yayinlari,
Istanbul 2009, s. 172.

8 Ozler, age. s. 25.

8 Esenagm. s. 98-99.

84 Tirmizi, Iman, 18:ibn Mace, “Fiten”, 17.
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birisi olmuwstir.2> Neredeyse biitiiislam mezheplerinin tasnifine dayanalgkie eden
“Firka-i Naciye” hadisinin “mutevatir” haber deesine ulamis bir hadis olmady bir
yana, s6z konusu hadisin sahih hadis kriterlerymginlugu dastphelidir. Hadisin sihhati

konusunda gerek kelam gerekse hadis kaynaklareklggk targma yapiimstir.

Mezhep isimlendirmelerinde de bu taassubun ethkilegbrmekteyiz. Orngn
Havaric kendini Surat” yani nefislerini Allah yolunda feda edenléaui@ak adlandirngive
kendilerinin d@ru yolda dgerlerinin ise cehennemlik ol@undan emin olmglardir.
Mu'tezile’ye gore ise mezheplerinin ismi, Kur'arkerim’in yedi yerinde “kafirlerden
uzaklganlar’ anlaminda gecen “i'tizal” kavramindan gelrreskr & Yine bu anlayin bir
sonucu olarak ekoller arasinda “ehl-i sinnet” “ghild’at” seklinde bir tasnife gidilnstir.
Haricilik, Sia ve Mu'tezile’nin tgekkull ile birlikte genel dini akim veya merkezinte
icerisinde bu gruplara ve fikirlerine kabir tepki olimaya baladi. Bu gruplar tarafindan
ileri strdlen gorgler, sonradan ortaya cikgmey ya da bid’at kabul edilirken, gatérin
sahipleri hep birlikte “ehl-U bid'a, sahib-u bid'aya da *“sahib-u rey” olarak

isimlendirilmistir.8’

Firkalar arasinda tarih boyu siiregelen bu mezltagtsisubun ve her bir firkanin
digerini yanlsta olmakla suglamasinin esas nedeni; ekollerinikamdys ve yorumlarini
dinle 6zdglestirmeleridir. Alimlerin bu anlawlar halka benimsetmeleri pek tabii ki
sorunu daha da buyutstar.

2.4.Te'vil

Te'vil, “Bir seyin akibeti, ortaya c¢cikmasi, mahiyet ve hakikagibi benzeri
anlamlara gelir. Muteahhirun alimlerine goére te'vibir lafzi konuldgu anlamdan
uzaklgtirarak bir karine yardimi ile bir bgka anlama ¢evirmektiemektir3®

8 Hisniye Canbay TataNuh'un Gemisindekiler-Sehirlesme ve Dini Cemaatleme, Turan,istanbul
1999, s. 113.

8 Osman Aydinliislam Disiincesinde Aklilessme Surecj Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2001, s. 31.

87 Sonmez Kutlu,islam Disiincesinde ilk Gelenekgiler Hadis Taraftarlarinin iman Anlayisi
Baglaminda Bir Zihniyet Analizi, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2000, s. 44.

88 Yusuf sicik, “ Kur'an-1 Kerim'de Mitgabih ve Te'vil”, SUIFD, S. 6, Konya 1996, s. 55.
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Kur'an-1 Kerim, ammi bir peygambere ve@mlugu okuma-yazma bilmeyen bir
kavme inmgtir. Kur'an-1 Kerim’in Allah kelami ve dolayisiylanucize bir kitap olgu,
gerek nuzull sirasinda ve gerekse nizulinden smeave derin anlamlarini anlamada,
daima bir izahi gerektirngtir. Kur’an’i aciklama gorevi ise bizzat Allah tdmdan Hz.
Peygamber’e verilngtir. Hz. Peygamber mukellef olgu kadariyla Kur'ant agiklama
isini yerine getirmy; itikat, ibadet ve ameli hilkiimlere dair micmel tigre teferruatina
varincaya kadar aciklagtir. Bu ayetlerden ilahi muradin ne offlinu sézleriyle ve
davranglariyla ortaya koymstur. Fakat Hz. Peygamber, kiyametin kopmasi, sura
uftrtdlmenin zamani gibi gayb ile ilgili ayetlerlensanlarin ilmi seviyelerinin
ilerlemesiyle daha iyi anjdacak bir takim micmel ve migbih ayetleri izah edip
aciklamamytir. Boylece Hz. Peygamber Kur'an'i kendi reyine rggdyorumlamak
isteyenlere meydani bdirakmadg! gibi, ayetlerin tamamini tefsir ederek onlariikdsr
acikhga da kavgturmamstir. Dolayisiyla O, tefsiri dondurmamve kiyamete kadar bu
kapiy! agik birakngtir. Bu durumislam tarihi boyunca her mezhep vesnegin hem
Kur'an’t hem de hadisleri kendilerine gére yorumtaasinin 6nind a¢stir. Bir¢cok dini-
siyasi ayrgma ve tekfir meselelesinde de bu yorum farklihkiar énemli bir etkisi

gorilmektedir®®

Kur'an ve Hadis metinlerinden bir kismi Uslup ve htava bakimindan kolay
anlgilir acik nasslar iken, bazilari gerek ifade tagerekse konu itibariyle n@laklik
tasimakta, bu sebeple asil maksat ve mananin ne gwldoet bir sekilde
anlagilamamaktadir. Bda uluhiyyet meselesi ve sem’iyyat dgidniz ahiret alemiyle
ilgili metinlerin, gayb alemiyle ilgili olmalarindadolayi, farklisekillerde anlaiimasi
fikir ayriliklarina sebep olmyur.®® Hz. Osman ve Hz. Ali donemlerindestayan siyasi
bolinmenin, yerini birden itikadi boélinmeye terknessi ile yeni inang ve fikirler ortaya
ctkmistir. Bu mezhep mensuplari, kendi ggeiini savunmak ve kendilerinin hakgini

ispatlamak i¢cin en kuvvetli delilin Kuran’da olggaa inandiklarindan, ayetleri

8 Wwilkinson, age. s. 123, 128.
% Ethem Rubhi Filali, “ Mezheplerin Dgusuna Tesir Eden Sebeplerslam limleri Enstitiisii Dergisi,
Ankara 1980, s. 130.
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kendilerini savunacak ve fikirlerini ispat edegekilde te'vil etmilerdir %! Kur'an, islam
firkalarinin dayandi zengin ve genibir kaynak olmstur. Her ekol iddiasina Kur'an’dan
delil getirerek O’na isnat etstir. Delil iddiayl tam destekler gérilmeyince devike
sapilmstir. Te'vilin kendi fikrini teyit etmedgini goren bazi ekoller Kuran’in ifadelerinin
remz ve garet olup dy manalarinin arkasinda gizligka manalarin bulundwnu iddiaya
kadar gitmglerdir. Te'vil zaman igerisinde her gefikir sahibinin, her tirlt sapik ekolun,
asiri Siilerin ve batil fikirlerini islam’a uyarlamak isteyen glintrlerin kullandiklari bir

arag haline gelngtir.®?

Islam tarihinde itidal karti asin duruslar ve te'viller, Harici hareketin ortaya
cikisiyla gorulmigtar. Cok fazla Muasliman kaninin dokufgii Cemel ve Siffin
savglarinin sebepleri arasinda darate'vili sayabiliriz. Yine Tahkim Olayinda da
Havaric, ‘Hukim ancak Allah’indirayetini 6ne surerek, kta Hz. Ali olmak Gzere bu
olaya adi kagan herkesi tekfir etmglerdir. Hz. Ali'ye 6lumu reva gbren Havaric’'in
okudyu Kur'an ile Hz. Ali'nin okumy oldugu Kur'an ayniydi. Keza, ameli gereksiz
goren Mircie ile amel istemeyenleri tekfir eden Bléwin elindeki Kur’an ayniydi. O
halde sorun, Kur'an’i bir disiplin icerisinde, Arggkurallarina riayet ederek yorumlamak

yerine, stuinneti dlayarak, heva ve hevese gore te'vil etmekten kapmakaktaydi.

Ebu Hanife doneminde tertr estiren Hariciler, Mishinlar kirip geciriyor,
misriklere ise dokunmuyorlardi. Bir defasinda Ebu Heanibgrencileriyle Kufe
mescidinde iken Havaric oraya gelir. Hariciler @ala“Kimsiniz? NecisiniZ? diye
sorarlar. Ebu Hanife;Eman dileyenlerizder. Haricilerin bai, arkadalarina: ‘Birakin
onlara ilismeyin. Cunki bize iltica etpterdir” der ve “Sayet miriklerden biri sana
siginacak olursa, Allah’in s6zunu dinlemesi icin omaa@ ver, sonra onu emin olaga

yere kadar gotur. Cunki bunlar bilgisiz bir kavimidayetini okur. Hariciler, Ebu Hanife

9! [smail Cerrahglu, , Tefsir Usuli, Ankara 1976, s. 295.
92 Mustafa OztlirkKur'an ve Asirt Yorum, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2003, s. 133.
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ve arkadglarini ‘mikrikler’ olarak gortyorlardi ve ayetten hareketlelasm ilticasini
kabul etmglerdi.®®

Bilindi gi gibi, VIII. asirda balayanismailiyye hareketi daha sonraki devirleRiie
karakterde bircok mezhebin ortaya ¢cikmasina sebmpsove bu mezheplerin hepsine
birden “Batiniyye” dennitir.%* Sii karakterli bu mezhep sonralari coksitk intilalci
gruplarin ortaya ¢cikmasiniglam diinyasinda muhtelif kaikliklarin, isyanlarin, ihtilal
ve adam dldurme hadiselerinin zuhuruna sebep gardir. Batiniler hegeyin zahiri ve
batini manalar oldgunu iddia ederler. Onlara gore butun farzlariniwengtlerin zahirleri
remz ve garetten ibarettir. Hakiki manalar batinda gizlidiahirle amel etmek insanin
helakine sebep olur. Batiniler bu iddialarini ised¢rek ayetleri, hadisleri ve dine taalluk

eden heseyi te'vil etmislerdir.®®
3. ILK DONEM ITiKADI iSLAM MEZHEPLER INDE TEKFIR

Hicri I. asirda siyasi sebeplerle ¢ikan ilk ihfidmdan itibaren giinimuze kadar
sirmiy olan tekfir silahi asirlarcdslam toplumunun kanayan yarasi oktuu. Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindansgaan targmalar iGmmeti bdlecek sonraki blyuk
ihtilaflarin habercisi olmgtur. Halife secimlerinde yanan ayriliklar, Arap toplumunun
Islam ile targmadan 6nceki kabile fanatizmine geri dgimiti hatirlatmaktadir. Oyle ki,
belli kabilelere mensup inananlar hilafetin kendylarindan birinin hakki oldtunu
savunmglar hatta daha da ileri gitglerdi. Bu siyasi ¢ekimeler Misliman cemaat
arasinda hizipkemeyi d@gurmuwtur. Daha 6nce bahsi gegtgibi; Hz. Osman’insehadeti,
Hz. Ali'nin halifeligi, Muaviye’nin Hz.Ali'ye biat etmeyerek halifgini ilan etmesi ile
yasanan kanli sawtarin sonucu Hz. Peygamber’ingt&inda kagilasilmams bir sorun
gindeme gelmgtir. Masliman Madaslimani katletgyi buyuk bir ginah kabul edilen

oldurme fiili tartgilmis ve hilkiim verilmeye calimistir.

9 Abdulcelil CandanDinde Asirilik ve itidal, Disiin Yayinlari,istanbul 2011, s. 77.

9 Mustafa OzBaslangictan Guniimiizeislam Mezhepleri Tarihi, Ensar Yayinlaristanbul 2011, s. 165.

9 Mehmet Saffet Sarikaykslam Disiince Tarihinde Mezhepler, Rasbet Yayinlarijstanbul 2011, s. 191-
196.
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3.1.Havaric

Islam tarihinde yganan ilk donem kagikliklarin ardindan Havaric, Hz. Osman,
Hz. Ali, Talha, Zubeyr ve Hz. Ae’yi tekfir etmiglerdir. Zalim imama kan ayaklanmayi
vacip gérmiler; blyuk ginah sahibini kafir, naiik kabul ettiklerinden éldurilmesine de
hikmetmglerdir °® Izutsu’ya gore, Onlarin kafasinda biyik ginah ile kiifiite”®” ve
Haricilerin kabul ettikleri sloganik prensip “la kme illa lillah” ta ifadesini bulmgtur.
Bu anlays ameli, imanin bir ctiz’i kabul ederek nafile ibdelen bile terk edilmesini
kufar ile itham etmekten cekinmegtir. Adeta Musliman toplumda kéafir avina

cikmiglardir®®

El- Bagdadi Harici gruplar arasindaki farkhliklari gédaederek butin Harict
gruplarin, Hz. Ali, Hz. Osman, iki hakem, Cemelatikanlar ile iki hakemin hikmuanu
kabul eden herkesi tekfir ettiklerini iddia etmekite’® Harici ekoliiniin alt kollarina gore

blayuk guinahsleyenin durumudyledir:

Ik Hariciler olan Muhakkime’ye gore Hz. Ali ilahikmi birakip insan hilkkmiine
tabi oldwgu icin kafir olmwtur. Ayni zamanda hakemler ve onlarin hiikkmiine aédmlar
da kéafirdir. Yani onlara gore Allah’in emirlerineaki isyan eden yahut ginakidayen
mutlak kafirdirl® Ezarika yani Nafi b. el-Ezrak taraftarlari tekfiein uc noktasina
vardirdilar. Onlara gore kendileri gibi ginmeyenler, kendileri gibi gunseler bile
onlarin tarafina katilmayanlar mriktir. Ayrica bu mgriklerin esleri ve ¢ocuklari da
101

musriktir. Ezarika'nin Havaric'in en @@ ucu olduklart bu tavirlarindan

anlagilmaktadir. Kendi taraflarinda olmayanlari grik sayarak katletnglerdir.

Sufriyye kolu ise, Ezarika gibi bu kimseleri gnilk saymakla birlikte Harict gokié
katilmayan kadin ve cocuklarin olddrtlmesini harafdilar. Sufriyye’ye gore, “tekfir

% Sehristant, age. s. 110.

9 |zutsu, age. s. 52.

% sarikaya, age. s. 103.

% El-Bagdadi, age. s. 55.

1005ehristant, age. s. 111.

101 E]-Bagdadt, age. s.6(Gehristant, age. s. 113.
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sadece Allah’in kesin vadinin belirli olmadifiil halinde uygulanmahdir. Onlara gore
zina sleyen zanidir, hirsizlik yapan sarik, onlar bumacezasini ¢cekeceklerdir. Artik
onlara kafir, migrik demenin anlami yoktur. Ancak, kdrginda Kur'an’da isim ve ceza
bulunmayan ,6rngn, namazin kilinmamasi, orucun bozulgibi bir fiil isleyen kafir ve
onun eylemi kifurdit®2 Necedat kolu ise, kiigliciik dahi olsa glinddyen ve tzerinde
Israr eden kimsenin kafir olgunu lakin tzerinde israr etmeksizin zina eden,izliks
yapan ve icki icen birinin, inaginda kendilerinden olmagartiyla Masliman oldgunu

savunmitur.103

Ibadilere gore ise, Allah'in yarattiklari Gzerinerzfakilmis oldusu her sey
‘iman’dir. Her bir biiyiik giinah ise “kiifr-u nimetti*kiifr-u sirk” degildir. Ibadilere goére
kendilerine muhalefet edenleri 6ldirmek haramthédiler ve ayni zamanda Necdiler
kufur kavramina , kifr-0 nimet, yani; iy#e kagi nankorlik, kufr-sirk, diger manasiyla
imansizlikseklinde énemli bir ayrim getirrglierdir 1% Dolayisiylaibadiler, biiyiik giinah
sahibini imansiz olarak g# de, nimetlere kau nankor olarak kabul ederler. Her ne kadar
Necedatve Ibadiyye’nin dger Havaric'ten farkl olarak kebire sahibini tekéitmemekle
birlestiklerini sdylesek de Necdilerin bea konularda tekfire Baurduklan

gorilmektedirt®
3.2.Mdrcie

Murcie, Haricilerin kati tutumuna kahk ortaya ¢ikmg ve onlarla taban tabana
zit bir ekolddr. Buyuk gunalsleyen kimsenin durumuna getirdikleri ihml yakian ve
tekfire miracaat etmemeleri ile dikkat ¢cekerler.linmmana dahil etmeyerek soruna yeni

bir acilim kazandiran Mdurciler, boylece Allah’a mmais bir kimsenin gleyecesi

102 8ehristant, age. s. 125; Bdadf, age. s. 65.

103 Bggdadi, age. s. 63-64ghristani, age. s. 115.

104 Sehristant, age. s. 124; Bdadi, age. s. 74; lzutsu, age. s. 26.
105 Bagdadi, age. s. 63-64ghristani, age. s. 116.
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gunahlarin onu iman dairesinirgoha itmeyecgini ancak bu kimsenin gtinahkar olgoa
ve isledigi giinahi helal saymadikca kiifresdieyecgini savunmuglardir 16

Hatta bir peygamberi 6ldiren veya déven birisiibudolayisiyla degil onu hafife
almasi, ona diimanlil ve kini dolayisiyla kafirdit®” Bu ilimli yaklaim toplum icinde
daha cok taraftar bulngtur. Muhalifleri ise onlarin bu tutumlarini dini egyasi firsatcilik
olarak dgerlendirmistir.1% Genel olarak Murcilerin biitin kollarinin iman tanarindaki
ortak 6zellik amelin imana dahil edilmemesidir. ey gore iman, kalbin marifeti veya
dilin ikrar1 seklinde tanimlanngtir. Buradan hareketle kiftr tanimlari da ayni liideldir.
Yani amelleri terk etmesinden 6turd hicbir gunahkaxfir olarak kabul edilmengiir.
Allah’t bilmemek, O’nu dil ile ikrar etmemek gibebepleri kiifur olarak gérnglierdir.1%°

Mdarcie’nin iman anlawi, blyuk ginah hakkindaki ingmin bir sonucu olarak
gelismistir. Buyuk gunahgleyenle ilgili kararin kiyamet guntine ertelenmesionlarin
cennetlik veya cehennemlik olgiu konusunda bu dunyada fikir beyan edilmemesi
goristind ileri sturmaglerdir. Kebire hakkindaki, “hukmin Allah’a birakibmsi, tehir
edilmesi” gerekitine olan inanclarindan oturd ‘Mircie’ olarak adlamdn bu grup,
sonraki donem Ehl-i Stinnet ekolinin ¢ek@ideolusturmustur. Blyuk glinah sahibinin
imanindan dolayr mimin, gunafladigi icin ayni zamanda fasik oldu inangl sOhret
bulmus ve sistematik olarak delillendirilrgtir.11°

3.3.Mu'tezile

Mu'tezile’'ye goére iman, kalbin tasdiki, dilin ikrarve bir takim vecibeleri
islemektir. Ameli imanin bir parcasi kabul ettikledien, blyik ginah sahibinin de ne

mimin ne de kafir oldgunu sdylerler. Onlara gore mirtekib-i kebire fasikt

106 Sonmez KutluTirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirlerj TDV Yayinlari, Ankara 2002,
s. 105-106.

107 Sehristant, age. s. 132.

108 |zutsu, age. s. 59.

109 Bggdadi, age, s. 151.

110Kutlu, age, s. 111.
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Mu'tezile’nin bes ana esasindan biri olan bu goriél-Menzile beyne’l-Menzileteyn”

olarak isimlendirilirt1t

Rivayetlere gére bu gogin sahibi Vasil b. Ata’dir. Vasil buyik ginah sahé)
Kur'an’da kéfirle ilgili belirtilen 6zelliklerin miitekib-i kebirede olmagh gerekcgesi ile
kafir demez. Vasil'a gére, bu kimsegighadeti ve hayirli amelleri vardinkarci bir yonii
bulunmamaktadir. TOvbe etmeden 6lirse cehennenideakair ama azabi hafif olacak,
dereceleri kafirlerin Gzerinde olacaktir. Ona gbrekimse mimin de gddir. Blyuk
giinah §leyen hakkindaki hiikiim, lanetlik ve cehennemlikugledur'? Bu gori iki zit
gortstin arasini bulma, uzlarma cabasi gibidir. Vasil b. Ata'nin bu konuddhdri
incelendginde, amellerin imana dahil edilmesi konusunda keedle ilgili kisminda

Haricilerden; diinya ile ilgili kisminda ise Miireiilden etkilendii gorilmektedirt!?

Bu gori, cikis itibari ile siyasi oldgundan dger ekoller gibi asil maksadi siyasete
yoneliktir. Buna rgmen zaman icerisinde itikadi bir ilke haline gejnve Mu'tezile
mensuplarinin ayirici vasfi olgtur. Sonuc¢ olarak Mu’tezile, buyik ginah sahibine
mimin ve kafir diyemegi halde ahirette o kinin kafirlerle ayni muameleyi goregai

soyleyerek kafir statlisine koygwe Hariciler'in tavrina yakkmistir.

Mu'tezile alimleri Allah’in sifatlari konusunda, @un sifatlarinin zati tzerine zait
ezeli sifatlar oldgunu sdyleyenleri, ezeli varliklarin galtildigi gerekcgesi ile tekfir
ederler. Aynsekilde kullarin fiillerinin Allah tarafindan yarddigl inancinda olanlarin da
kifre distiguna belirtirler. Bu sebeple bilhassa Cebriye’ye skajok sert bir tavir

takinarak onlari kafir sayarlat?

Mu'tezile tekfir islemini kendi arasinda da surdurgniBagdat ekoll ile Basra
ekoll arasinda buyik ihtilaflar y@mstir. Bu ihtilaflarin ¢gunda birbirlerini kagilikli

tekfir etmglerdir.

11Oz, age, s. 350.

112 Bgzdadi, age, s. 86.

113 Osman Aydinhijslam Disiincesinde Aklilessme Siirecj Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2001, s. 57.
114 Sehristant, age, s. 56.
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3.4S8ia

Ozellikle Hz. Ali'ye uyanlara ve ister gizli olstster agikca yapilngiolsun, onun
nass ve vasiyetle imangini ve halifelgini ileri siirenlere ve imametin onun soyundan

disari cilkmayacgna inananlara verilen add?

Islam mezhepleri icinde kendi arasinda en cok bdalidelayisiyla en cok fikir
ayriigina digen mezheptirittifak ettikleri goris hilafettir. Sia’yr diger mezheplerden

aylran gorgleri 6zetlestyledir:

-Hilafet ve imamet; namaz ve zekat gibi dinin rikaiimden olup nassla tayin

edilir.
-Nassla tayin edilen bu imamlar masumdur.

-Basta ¢ rait halife olmak tzere Hz. Ali ve evladiginda imamet makamina

gecen kgiler zalimdir.
-Hz.Ali Resulullah’'tan sonra insanlarin en fazikadir.

-Blyuk gunah gleyen kimse tovbe etmeden Ofiii takdirde ebedi olarak
cehennemdedir®

Bagdadi Sia ekolliinii Zeydiye, Keysaniydmamiye olmak (zere Uge ayirir ve

Zeydiye’nin (¢, Keysaniye’'nin ikimamiye'nin de on hefirkaya ayrildgini kaydedet!’

Zeyd b. Al'ye uyanlarin meydana getigdi Zeydiye, itikadi konularda
Mu’tezile’nin fikirlerini benimsemgtir. Buylk glinahgleyen kimse tovbe etmeden 6lurse
Zeydiler'e gore ebedi olarak cehennemde kalacd¥deydiye kendi icinde Carudiye,

Suleymaniye ve Buteyriye olmak Uzere Uce ayrilarudiye’ye gore sahabe istisnasiz

115 Metin Bozan,imamiyye’nin imamet Nazariyesinin Taekkiil Sureci, isam Yayinlarijstanbul 2009,
S. 29.

116 Sehristant, age, s. 135.

117 Bggdadi, age, s. 26.

118 Sehristant, age, s. 142.
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olarak Hz. Peygamberden sonra Hz. Ali'ye biat edikkeri icin kiflr ve delalete
dismislerdir. Bu durumda, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve H@sman'i tekfir

etmektedirlef?®

Suleymaniye’'ye gore sahabe, Hz. Ebu Bekir ve Hme€e biat ederek hata
etmistir, kiifre dgmemitir. Hz. Ali daha tstun oldiu halde, Hz. Osman’in imameti gasp
ettigini  sdyleyerek onu tekfir ederléf® Buteyriye’nin gorileri Sileymaniye’nin
gortslerine yakindir. Yalniz onlar imamet konusunda kéitieye ya da methetmeye

kalkismaksizin Hz. Osman hakkinda susatfar.

Zeydiye gruplari birbirlerini de tekfir etglerdir. Stleymaniye ve Buteyriye, Hz.
Ebu Bekir ve Hz. Omer'i tekfir et icin Carudiye'yi tekfir etmglerdir. Carudiye de
onlari tekfir etmgtir.}?? Keysaniye ise Muhammed b. Hanefiye’'nin imametatbkd etmg
ve Allahu Teala'ya ‘beda’yl uygun gormtidr. Bu bid’atlerinden dolayl da go firka

tarafindan tekfir edilnglerdir.123

Baslica inanclari arasindastah, beda, hulul, ricat ve tenasih gibi esaslantah
Imamiye, tekfir konusunda coksia davranmy, sahabeyi tekfir etrgiir. Imamiye’den
olan Kamiliye, Hz. Ali'ye biat etmedikleri icin sabeyi; hakkini aramagh icin de Hz.
Ali'yi tekfir etmistir.124 Cafer Sadik’in 6limiinden sonra imametin buygkidsmail’in
soyuna ait bir hak oldiunu séyleyen, dolayisiylamamiye’den ayrilarak yeni bir firka
olarak ortaya ¢ikaismailiye, Hz. Ali'ye muhalefet eden herkesi teldtmistir.1?® Yine
Imamiye’nin Hsamiye kolunu, nebilerin giinalzlémesini caiz gordikleri icin, ger
Imamiye kollari tekfir etngierdir.126 ismailiye’nin bir kolu olan Karamita, inanclarinda

ve soOylediklerinde kendilerine muhalefet edenleéfilk ve migrik olarak gordr.

119 Kummi/ Nevbahti,Sit Firkalar, Kitabu'l-Makalat ve’'l-Firak/ Firaku’ s-Sia, Hasan Onat, Sabri
Hizmetli, S6nmez Kutlu, Ramaz&mmsek (Cev.), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 200492.

120 Kummi/ Nevbahti, age, s. 88-90.

121 Kummi/ Nevbahti, age, s. 91.

122 Bggdadi, age, s. 26.

123 Kummi/ Nevbahti, age, s. 104.

124 gehristant, age, s. 160.

1255ehristant, age, s. 171.

126 Sehristant, age, s. 167.
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Dolayisiyla bunlarin kanlari, mallari ve esir edleri helaldir. Yine ayni grup kendi
aralarinda bile bazilarinin mal, beden ve canlarcwer bazilarina helal olgunu ve

bunun da halis iman sayifgni séylemglerdir.t?’

3.5.Ehl-i Siinnet

Ehl-i Sunnet doktrininin ilk temsilcileri, arT ve Maturidi'den dnce kendilerine
Ashabu’l-Hadis denilen selef ulemasitht Selefin gorgl imanin, tasdik, ikrar ve amel,
bir baska deyile hem kalp, hem dil hem deggir organlarin ameli oldiu seklindedir?®
Selef, imani s6z ve amel olarak gogmiakat muartekib-i kebireyi tekfir etmegwe ebedi
cehennemlik olarak gormesgtir. Bu tavrindan, mutlak iman ile kamil imani 6ken
ayirdigl anlgilan Selef, imanin hem artip hem de eksij@tiekabul etmstir. Ancak bu

artis ve eksils, tasdikteki kuvvet ve zaafa gladegil, amellere bglanmstir.13°

Ehl-i Stnnet’in Mircii goérgind takip et@ini, Ehl-i Stnnet tavrinin bir tar ‘tlimh
Murciilik’ oldu gunu séylemek mimkundur. Ameli imana dahil etmemabidéete Murcit
kolayciligindan uzaklgan Sunni yakkam, Murcie inangindaki zayif noktalarda bir takim
degisiklikler yaparak, daha kabul edilebilir bir inangtemi ortaya koymglardir. Boylece
mimin bir kimsenin ‘nasil olsa imanim var, yapaoahichir masiyet bana zarar vermez’
rahatlgini  ortadan kaldirarak, inanan kullarin amelleri ydta gecirmelerini
hedeflemglerdir.t3!

Ehl-i kiblenin tekfir edilemeye@ hususunda Ehl-i Stnnet imamlari ittifak
halindedir. Ancak konuyylieyis bakimindan farklilhk arz etmektedir. Ebu Hanifdlai'a
es kosmamak sartiyla, blyluk gunah sahibi tovbe etmeden olurse, Allah’in

meiyetindedir; dilerse onu aje sokmakla azaplandirir, dilerse onu gée

127 Sehristant, age, s. 173.

128 Mevliit Ozler, “Ehli's-Stinne ve’l-Cema’a” Qjum Sireci”, Mahmut Kaya vd. (EdJarihsel Baglami
ve Kimligi Sorunu, Tarihte ve Giniumiizde Ehl-i Stinnet Ensar Yayinlarijstanbul 2006, s. 31.

129 yysufSevki Yavuz, “Ahmed b. Hanbel”, A, c. 2, Ankara1989, s. 85-86.

130 Murat SiltinKur'an-1 Kerim Agisindan iman-Amel iliskisi, Ensar Yayinlariistanbul 2005, s. 59.

181 A, Saim Kilavuz Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Ensar Yayinlariistanbul 2011, s. 47.
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azaplandirmaz3? demitir. Ehl-i kiblenin mimin oldgunu soyleyen Ebu Hanife,
farzlardan herhangi birini terk etmelerinden dolaglari imandan ¢ikrgisaymamytir.

Helal kabul etmedikge, blylk bile olsa, herhangi dginahi slemesi sebebiyle bir
Muslimanin tekfir edilmeye@i belirtmistir. Bir mdminin gidnahindan o6turd fasik
olarak isimlendirilmesini caiz gormtiir. iman ve ameli terk edenin ise kéafir ve

cehennemlik oldgunu belirtmitir.*33

Es’ari ise, ‘kufrand tescil etmedikce, Ehl-i kibleden gundéyien hi¢ kimseyi kifre
nispet etmemeye inanirigéklinde gorigini aciklamgtir. 134 Es’ari ayrica,"kebire isleyen
kisi, dinyadan tovbe etmeksizin ayrilacak olurgsa Allah’a kalmitir. Ya Allah
merhametiyle onu affeder, ya Hz. Peygamieéaat eder, ya da Allah sucu oraninda azap
eder, sonra da merhameti ile cennetine sok3r§eklinde konuyla ilgili gorgiini ifade
etmistir. Maturidi ise,“kufur devamli bir haldir. Ginahsiemek ise gecici bir haldir.
Kafar disindaki buydk ginahlar belli bir zamanda yapilirr Bhdasehvet hirsiyla yapilan
gunahin cezasi ebedi olamaz. Allahiak kogsmanin dsinda, dger buyuk ginahlar
devaml olmamalsartiyla, bazensehvetin galip gelmesiyle yapilir. Cezasi da buna

goredir’ demistir. 136

132 imam-1 Azam Ebu Haniféikh-1 Ekber (Aliyy(’l Kari) , Yunus Vehbi Yavuz (Cev.), @a Yayinlari,
Bursa 1978, s. 130.

133 Epu Hanife, age, s. 176.

134 Mehmet Keskinfmam Es’ari ve Es'arilik , Distin Yayinlari, Ankara 2013, s. 292.

135 Keskin, age, s. 295.

136 Sgnmez Kutluimam Maturid? ve Maturidilik , Otto Yayinlari, Ankara 2011, s. 45.
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IKINCI BOLUM

iBADIYYE'N iN TEMEL F iKiRLER] VE TEKF iR ANLAYI SI

1. iIBADIYYE'N IN TESEKKULU

Ibadiyye’'nin kurulgu Sunni velbadi yazarlar arasinda bir tamia konusudur.
Bunun nedenibadi olmayan agirmacilarin bu mezhep mensuplarinca yazilan aserle
yeterince dikkate almamalaridir. Farkli mezhepleerine yapilan caimalarda ilgili

mezhep kaynaklarinin gerlendirilmesi objektiflik adina 6nem arz etmektedi

Ibadiye’nin dgusuyla ilgili calismalarda bu mezhep, siklikla Haricilik'le
ili skilendirilmekte ve toptanci bir bakacisiyla Haricile ait goriilen hgeyibadiler’e de
aitmis gibi kabul edilmektedir. Hem ger islam mezheplerine mensup uzmanlar hem de
mustearikler bu mezhebi kendi perspektiflerinden tanimigire yargilamglardir. Ancak
Ibadi cevreler bunu farkli acilardan gienektedir. Muhtemelen erken donemlerde
yazilms 6zgunibadi kaynaklarin olmagn ya da bunlariislam cgrafyasinda yeterince

tanitilamamy olmasi mezheple ilgili bazi yaglkanaatlerin olgmasina sebep olngur.

ibadilere gore Haricilik, Siffin saya sonrasinda ortaya c¢ikan Muhakkime-i
Ula'nin parcalanmasiyla @mustur. Onlara gore Hz. Osman’in dldurilmesinden sonra

halife olan Hz. Ali, tmmetin ittifaki ile secilmive Siffin savainda vuku bulan Tahkim
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olayina kadar gorevini hakkiyla yerine getigtii*3” Ibadi anlaywa goére, Tahkim karari
almasi ve bunda israr etmesi sebebiyle Hz. Aliondusu bélinmgive sonunda Hz. Ali
kendisini hilafetten azletrgtir. Ayni hadise bglaminda, Tahkim’e kar ¢cikanlar da “La
hikme illa lillah” demeleri sebebiyle Muhakkime & adlandiriimgtir. Hz. Ali'nin
ordusu ikiye bolindukten sonra bir kismi Muaviye'nalebine icabet ederek Tahkim’e
gidilmesini talep etm3i Hz. Ali'nin bagsinda oldgu diger grup bunun bir hile oldwnu
soyleyerek sawa devam edilmesini istestir.**8 ibadiler bu noktada Hz. Ali'nin buyiik
bir hata yap@ini disinmektedir. Bu sebeple Tahkim vesikasi okununca Adinin
ordusunda tagma cikmgtir. Urve b. Udeyye et-Temimi gibiler,“Allah’in agikca
hikmunt beyan efii bir mesele hakkinda kullarin ictihad hakki yoRtudiyerek
Tahkim’i kabul etmediler. Hz. Ali d8am’a gitmek yerine, Siffin’e giderken dost ofdu
kimselerle dédman olarak, Kufe'ye donmgtiir. Kufe'ye ulgmadan buytk bir grup
Harura’ya huruc etti. Bunlarin sayisi yaikayirmi iki bin civarindaydr3® Tahkim’e kas!
ctkanlara Haruri veya Muhakkime adi verildi. Sorsugbrt grup olstu: Hz. Ali yanlilari,
Muaviye yanhlari, Rasibi yanhlari ve tarafsizi4. Rasibi'ye beyat edenler Basra
Muhakkimesine gizlice haber salarak Nehrevan'daugmodya karar verdiler. Hz. Al
Hz. Ali Muhakkime (zerine gitmeye karar verdi. Nevan savgnda buyik darbe alan
Muhakkime bundan sonraki surecte takip edilecektsidnhakkinda ihtilafa dyi.
Bazilari devlete kar kili¢c kaldirmayi benimserken bazilari glddet iceren yontemlere
karsi cikmistir. Ebu Bilal’in etrafinda toplanan bir grgjgdeti yontem olarak benimsemek
istemedi ve bu tutumlarini Ebu Bilal'in Emevilerradndan o6ldirilmesine kadar da

devam ettirdilef*!

Muhakkime icerisinde ilk bélinmibn Ezrak’in Ehvaz aymasi ile vuku buldu.
Muhakkime; Ezarika, Sufriyye, Necedat, BeyhesiygeBhl-i Da've olarak parcalandi.
ibadiler, Havaric denilgi zaman Ezarika, Necedat, Beyhesiyye ve Sufriyye diesan

187 Muhammed b. Yusuf Et-Tafeyyiel-Fikri's- Siyasi inde’l- ibadiyye, Uman 2010, s. 35-36.
138 Bekir b. Said A'vet, Ezvau’l- islamiyye Ale’l- Mealimi’l- ibadiyye, Uman 2009, s. 9-10.
139 Taberi,Tarih, c. 3, s. 108.

140 Bekir b. Said A'vet, Dirasat-u islamiyye fi'l- Usuli’l- ibadiyye, Uman 2010, s. 29-30.

141 Ates, Guniimiiz Umman ibadiyyesi s. 136.
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ilk dort firkay! kast ederledbadiyye’nin gekirdgi olarak kabul ettikleri Ehl-i Da've'yi
onlardan ayri tutarlar. BEngigta ayni ¢ati altinda olsalar da aralarindandgyasi ve

dini gorGs farklihlar: vardir.

Ibadiler, Havaric kavramina eski Siinni kaynaklargatten cok farkl bir anlam
yuklemiglerdir. Stinni kaynaklara gore Havaric,ggmlukla siyasi sebeplere glaolarak
Siffin savginda Tahkim Olayr'ndan sonra ortaya cikmramanla dini bir mahiyet
kazanmg ve air fikirleri ve tavirlariyla immetin nefretini kanms bir firkadir4?
Ibadiler, boyle bilinen bir firka ile birlikte anilmktan rahatsiz olmaktadirlar. Onlara gére
Haricilik, Hz. Peygamber’in “murdk” hadisindgaret ettgi gibi, siyasi dgil dini bir
harekettir Ibadiler, tarihlerinin higbir ddneminde Havaric’Ezarika, Sufriyye, Necedat,
Beyhesiyye) beraber olmadiklarini 1srarla vurgulkiadiriari*® Ancak ibadiler,
Muhakkime ile olan alakalarini inkar etmezler hakahakkime’yi selefleri olarak
tanirlar. Havaric’in sonradan ortaya ¢gti ifade ederlet?* ibadiyye ve onlarin gercek
Havaric olarak nitelendirdi Ezarika, 65'de (m. 683-684) gercejda ilk bolinmeye
kadar ayni grup icerisindeydiler. Ebu Bilal olurickerlik Abdullah b.ibad’a gecti, o da

Havaric'ten ayrildi.

Ezarika,ibadiyye tarafindan kabulii mimkin olmayan yeni dnsiyasi fikirler
edinmitir. Siyasi fikirleri bakimindanibadiler Muhakkime-i Ula ile beraber anilmaktan
iftihar ederler. Daha da o6tesi kendilerini Muhakkimin devami, Ezarika, Sufriyye,
Necedat gibi firkalari da Muhakkime giincesinden sapan, Muruk hadisinde cercevesi

cizildigi gibi Haricllesen firkalar olarak dgerlendirirlerl#®

ibadiler, firkanin siyasal liderinin, en azindan Histnem, Abdullah blibad
oldugunu ancak akidevi yonden firkanin gercek kurucusu@ébir b. Zeyd (93/712)
oldugunu soylerleriki imam arasinda polerge meydan vermemek icin déoadilik diger

firkalar gibi bir tek alimin fetvalarindan okan bir firka deildir” derler. Bunu /badiyye

142 Ethem Rubhi Filal, ibadiyye’nin Dogusu ve Gorisleri, Ankara 1983, s. 140-141.
143 Ates, age, s. 107.
144 Ates, age, s. 126.

15 Figlal, * ibadiyye. DIA, 19,Ankara1999, s. 256.
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ricaluin takyittir, ricaliin taklit dgildir’ seklinde ifade ederler. Firka Abdullah ibad’a
nispet ediimekle berabdbadi yazarlar ve bu firkaya mensilgadiler firkanin gercek
kurucusu olarak Cabir b. Zeyd'i kabul edef&Abdullah b.ibad'in acikca Haricileri ve
mevcut halifeleri kafisina almamak istememesi ve kabileler arasi derdjkplar
sebebiyle kendi kabilesini tehlikeye atmak istemsingghi sebeplerle kendi g&glérini
yaymamstir. Ancak Zeyd bunu acgikca yapti, daha etkili 8ini lider olmasinin da
etkisiyle bu mezhebin gergek kurucusu tinvanint #ddiler uzun sure kendilerini sadece

Musliiman olarak tanimlarken siireg icerisiflo@dilik ismi 6ne ¢cikmaya bamistir.14’

Sunni firka ve tarih kitaplarindidbadiyye Harict bir firka olarak anlatiimaktadir.
ibadiler ise bu gosé katilmamaktadir. Bunlar genel olarak Hz. Ebu Bekimer,
Osman’in ilk yillariyla Hz. Ali'nin ilk yillarini nesru halifelik kabul ederler. Ancak Hz.
Osman’in Umeyye ailesini korumasi ve Hz. Ali'nin ikém karariyla ve hilafetin
Kurewiligine kagl cikmak dginda bu firkalarla ortak bir gogierinin olmadgini
soylerler!*® Libyall ibadi yazar Muammer’'e gorébadiyye’nin birka¢ konuda Harict

firkalarla ortak gorilere sahip olmasi onu Havaric’e dahil etm&xz.

Ibadiler'e gore Havaric adlandirmasi ilk zamanlayditu. Bu isim Ezarika’'nin
ortaya cikip etrafta ter6r estirmesinden sonra IglayHz. Ali'nin taraftarlarindan
Tahkim’e razi olanlar da, karcikanlar da bu adlandirmayi bilmiyorlafd?.ibadiler,
Ezarika tarafindan uygulanaidet eylemlerinden uzak olduklarini ve ilmi olaék cok
erken bir donemddslam’a hizmet etmeye yoneldiklerini soylerler. Bankidaibadi
muellif Siyabisunlari soyler: Fitne bg godsterdginde onlar ilim ile mggul oldular.
Hadisleri ve ashabin sozlerini ilk tedvin eden innam Cabir b. Zeyd'dir. Daha sonra
Hameletirl{im vasitasiyla bu ilimler daiya ve batiya yayilgtir. Hariciler tarafindan

telif edilen tek bir eser yoktur. Andisédiler cok sayida eser viicuda getigimidir. Ayrica

146 Ahmet b. Said b. AbdulvahfemmahiKitabu’s-Siyer, thk. Ahmet b. Said b. Es-Siyabf, Maskat 1987,
S. 67-68.

147 Amr Khlifa En-Nami,Al-ibadhiyyah, Studies inibadhism, Cambridge University, Cambridge 1971,
s. 16, 17.

148 En-Nami, age, s. 22, 23; Ateage, s. 98.

149 Ates, age, s. 106.

150 Muhammed b. Yusuf Et-TafeyyiEl-Fikri's-Siyasiyye inde’l-ibadiyye, Uman 2010, s. 108-115.
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Ibadiler /slam’t Endulus’e kadar goéturmlierdir. Endiiliis’iin Yabis Adasi hicri altinci
asira kadar/badt idi. Ancak Endulis tarihine bakignda /badiler'e yer verilmedii
gorilur, 15t

Fikir-hadise irtibatl acisindan da bakilacak oluts@yiik giinah meselesi itikadi
bir sorun olarak hicri 60 (m. 656-657)’li yillardaonra gindemggal etmeye bgamistir.
Bu da Muhakkime'nin parcalanmasi sonucusalu Ezarika’'nin ortaya cilgn doneme
tekabll eder. Ezarika, iman anlgyve buna bg olarak murtekib-i kebire hakkindaki
gortslerinden dolayr iUmmetin nefretini kazargtm. Murtekib-i kebireyi mgrik géren
anlaysi sebebiyle bir firka tenkit edilecekigadiyye'yi de icine alacajekilde Havaric’in
sahsinda geneljirmek yerine dgrudan Ezarika, Necedat, Sufriyye ve Beyhesiyye gibi
firkalari zikretmek gerekir. Clnkl onlainin zarurat-1 asliyesindeolan bir ¢cokseyi

inkar edereksirke dismuslerdir.t>2

Diger bir husus da, genelde tim kaynaklar Havariaggete ilk ihtilafi ¢ikaran
kisinin ittifakla Nafi b. Ezrak oldgunu sdylemektedirler. Bilindi gibi Nafi, kendisi gibi
disinmeyenleri mgrik ilan ederek Ehvaz taraflarina ¢ekildi. Nafi'mmuhaliflerin imani
hakkinda bu denli kati bir tutum takinmasi Muhakd&inin parcalanmasina yol acgtir.
Muhakkime, muhalifleri mgrik sayan bir anlaga sahip olsaydi, hicretin 36. yilinda
Tahkim’den (m. 656-657) Nafi'nin hurucu olan hiéd (m. 683-684) yilina kadar gecen
yirmi sekiz sene icerisinde bu ginceyi i¢sellgtirir ve parcalanmazdi. Yegmis boyle
bir kanaat mevcut olmagliicin Nafi dsindaki dger Muhakkime liderleri bir anda infial

gostererek firkanin bolinmesine yol aglandir >3

Ibadiler tizerine yapilan gerlendirmelerde bu mezhebin giinimizde kati tekfir
anlaysina sahip olmagi, Harici zihniyetiseklinde bilinen sertlik gilimlerinin olmadgi

151 Akt. Ates, Orhan, age, s. 114.
152 Ali Yahya Muammerel-ibadiyye fi Mevkibi't-Tarihi, Mektebetir'l- istikame, Kahire 1989, s. 33-35.
153 Ates, age, s. 117.
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ancak bazi konularda gér MUslimanlara gore daha gelenekgi ve kitabi didukddia
edilmektedirt>*

2. IBADIYYENIN INANC ESASLARI

Bir firkanin, dger firkalardan farkli siyasi ve dini fikirlere sgholmasi mustakil
bir firka olabilmesinin olmazsa olmaartidir.ibadiler, akidenin 6nemini erken donemde
kavradiklarini ve akide binasini Kur'an-1 Kerim'érg tesis ettiklerini sdylerler. @a
zaman bu esaslar mezhepler arasigideetli tartsmalara neden olsa da bazen inang
esaslarinin birbirine ¢cok benzgdisdylenebilir. Bu sebeple kavramlarin mukayeseli

incelenmesi 6nem arz etmektedir.

Mu'tezile denildii zaman nasil akla Mu'tezile’nin besasi geliyor isdpadiyye
denildiginde de akla dokuz prensip gelmektedir. Bunlarvhi@, Adalet, Kaza ve Kader,
Velayet ve Beraet, Emr-i bi'l- Ma’ruf ve Nehy-i driMunker, el- Va'd ve’l- Vaid, el-
Menzile beyne’l- Menzileteyn, 1a- Menzile beyneitlenzileteyn, Esma ve Ahkam®

2.1.Tevhid

Sozlukte birlemek, bigeyin bir oldiguna hikmetmek anlamina gelen tevhid, terim
olarak Ytce Allah’i zatinda, sifatlarinda, fiillade ve ma’bud oldgunda bir ve tek kabul
edip, bu hususlardasie benzeri ve dengi bir vagin bulunmadiina inanmak, akillarin
tasavvur edebilege zihinlerin ve fikirlerin canlandirabile@ge her seyden uzak

tutmaktirt>®

Ibadiyye inan¢ esaslarinin dnada tevhid gelmektedir. Onlara gore tevhid,
Mabud'u kullukta birlemek, O’nun zat, sifat ve Igitinde tek yaratici oldiunu tasdik
etmek ve her turli noksanliktan uzak, ezeli ve elyedatiimglara benzemeyen ve biitin

mevcudati mikemmel bigekilde yaratan Vacibi’l Vicud olgunu tasdik etmek

154 valerie Hoffman, “Oman”, Thomas Riggs (Ed¥prldmark Encyclopedia Of Religious PracticesV.
5, Gale, Detroit 2006, 172-178.

155 Et-Tafeyyk, age, s. 62-78; A'wg, age, s. 45-126.

156 Kilavuz, age, 2011, s. 366.
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manasina geli®’ ibadiyye’ye gore Allah’in yarag hersey O’'nun Vahdaniyetine delalet
eder.

Mu'tezile'nin de tevhid konusunda titiz davranmasi kendilerinin tevhid ehli
oldugunu ileri stirmesi, gier goriglerinde de benzerlikler olmasi amamacilarin
dikkatini cekmj ve bu iki firka arasinda bir etkifien oldusunu akla getirmektedi®®
Muhakkak ki her iki firka da birbirini etkilergiolabilir, fakat dikkatli bakildiinda
Ibadiyye’nin kendine 6zgu fikirlerinde bir gigiklik olmadigi gorilmektedir.ibadiler,
Tahkim’le ilgili gorislerini terk etmemler; Hz. Ali ve Hz. Osman ile ilgili fikirlerini
degistirmemsgler; buylk gunah sahibinin ahiretteki durumu ilgilil gorislerinden
vazgecmemngler ve Emru bi'l-Ma’ruf ve'n-Nehyu ani’l-Minker presibini terk
etmemglerdir.*>® Tevhid esasinda en onemli konu, kelamcilarin dastig Allah’in

sifatlari meselesidir.

Tevhid konusuyla ikkili olarak Allah’in sifatlari mevzuu da onemlililarz
atmemektediribadi muellif Salimijbadiyye’nin sifatlar hakkindaki géstiniisu sekilde
dile getirmgtir: “Allah’in esmasi kendisidir, sifatlari kendisidisim ya da sifatlar
kendisi dginda birsey dgildir. O’nun sifatlari zatina delildir. Sifatlarim kendi zatindan
gayri bir sey oldgunu kabul etmek, Yuce Allah'in kendisiidda nakisyeylere muhtag
olacagi anlamina gelir. Mezhebimize gore, Allah’in sdatlO’nun zatiyla kaim hakiki
manalardir”1® Goruldigu Gzere, Allah’'in herhangi bir sifatla vasiflanmisnusunda
Ibadiler’in fikirleri acik ve nettiribadilere gére Allah’'in sifatlari zatinin aynididlah
mali ile Ganiy, kudreti ile Kadir, ilmi ile Alim, gérmesi il@asir, kul& ile Semi’ deil;
bizatihi Alim, bizatihi Kadirdir. Sifatlar konuswta ibadiyye, tgbihe kagidir.
ibadiyye'ye gore, Allah’'t kendi yarattiklarinin diai ile vasiflandiran kimse Allah’s

tanimamakta ve hataya ghiektedir.

157 Et-Tafeyysk, age, s. 62-63.

158 Orhan Atg, Mu'tezile baziyye Etkilesimi, s. 107.

159 Ates, age, s. 174.

160 Nureddin Abdullah b. Hamid Selum Salilvfesarik-u Envari’l- Ukul , Maskat trz. s. 175.
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2.2.Adalet

Adl kokinden gelen, dowu olmak, dgru davranmak, adaletle hikmetmek;
esittemek anlaminda kullanilan bir masdartfir. Misliimanlar, hiikiimlerinde ve
fiillerinde Allah’in mutlak adil oldgu noktasinda gosubirligi icerisindedirler.ihtilaf

konusu, ilahi adaletle gtantil olarak, insanin davragtarinda hiir olup olmagidir.162

Kulun fiillerinin yaraticisi kimdir? sorusu tagtna konusu olmgtur. Kisaca,
insanin iki tip fiili vardir. Birisi kendi irade vntiyariyla yaptgi ihtiyari fiiller; digeri ise
irade ve ihtiyarinin dinda meydana gelen 1ztirari fiilllerdir. 1ztirarill@érin yaraticisinin
Allah Teala oldgunda, insan iradesinin bunlarda herhangi bir ratibhulunmadiinda
bitiin Islam mezhepleri hemfikirdirléf® Fakat irade ve isggmizle meydana gelen
fiillere karsilik sevap almaya hak kazaniriz veya azap gormeystehak oluruz.
Mu'tezile alimleri ilahi adaleti Ehl-i Stnnet'tenafkli bir sekilde yorumlamglardir.
Onlara gore Allah’in adil olmasi, yalnizca guzehgbn) olan fiilleri glemesi, kotu ve
cirkin (kabih) higbir fiili islememesi ve yapmasi gerekenleri de terketmemesektantf*

Bundan dolay adalete riayet etmek Allah icin vécip

Mu'tezile’nin adalet anlayl, kulun sorumlulgunu sg&lam bir zemine
oturtmakla birlikte, irade ve kudret sifatlarinnslandirarak Allah’a acz isnadina yol
acmaktadir. Bu sebeple gerek selef alimleri gerekger Ehl-i Stnnet bilginleri bu
sekildeki bir adalet anlayina kasi ¢cikmis ve bir fiilin meydana gejinde hem ilahi hem

de baeri irade ve kudretin rol oynagini benimseyen orta yolu tercih etherdir.1%°

aciklamgtir: ~ “Allah insanlari yapmadiklart amellerden sorumlu nbaz ve
islemediklerinden dolayi da cezalandirméa?®

161 Bekir Topalglu, “Adl”, DIA, c. 1. Ankara 1998, s. 387.
162 Saim Kilavuz, “AdI”,DiA, c. 01. Ankara 1988, s. 388.
163 Saim Kilavuzislam Akaidi ve Kelam'a Giris, s. 144.
164 Kilavuz, “Adl”, DIA, c. 01, Ankara 1998, s. 388.
165Kilavuz, age, s. 148.

166 Semmanht, age, s. 66.
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Ibadiler, fiilleri Allah’in yarattgina ve o anda insanin kendi hiir iradesiyle o fiili
secerek kesbegine inanirlar. Boylece Allah butin hikiumlerindél]érinde adildir ve O
kullarina zulmedici dgldir.®” Is yapma gucii (istitaa) bir arazdir, fiil onun sebidi
meydana gelir. Kullaringiedikleri fiiller her bakimdan Allah’in yaragidirlar. Kul bu

fiilleri mecazen dgil gercekten iktisab eder.
2.3.Kaza ve Kader

Allah’in yarattiklarina ilgkin planini ve tabiatirsieyisini gerceklgtirmesini ifade
etmek lizere kader ve kaza kelimeleri kullartfifiader ve kazaya iman konusu, Allah’in
kemal ifade eden ve kendisiyle nitelenmesi zorwhtun subuti sifatlariyla ilgili ve onun
devami mabhiyetinde olan bir konuddnsanin hiir olup olmagh, dolayisiyla insana
gercek anlamda fiil, eylem ve davraminispet edilip edilemeyege hir ise bu hirriyetin
dayanginin ne oldgu, zaman dilimi icerisinde yapgwoldugu eylemlerin ezeli ilim, irade
ve takdirlesekillenen kaderde nasil ve gekilde yer aldgl vb. gibi sorular, ilk insandan

glinimiize kadar tim insagilmesgul etmistir.16°

Kader ve kaza konusunda farkl gglgiin ortaya ¢cikmasinin sebeplerininsirala,
ayet ve hadislerin parcaci bir okumaya tabi tuakare bglamlarindan kopartilarak bir
batinltk icerisinde ele alinmalari gelir. Clinkl nasslarin ruhu iyi kavranmaz ve
batinluk icerisinde ele alinmazlarsa bizi cebredim iradesiz sayma) de tefvize (insani
irade sahibi ve fillinde etkin sayma ) de gotureaglet ve hadisler vardir. Ayrica
insanlarin mizac,@lim, yaklasim tarzi ve kilikleri ile icinde bulunduklari psikolojik ve
sosyalsart ve durumlar da bu konuda farkli agiklamalaapiimasinda énemli bir etken

olmustur 170

Hakkinda pek ¢ok spekilasyon yapilan bu kavranhitatirec icerisinde, bazen

Cebri anlawa, bazen de insan iradesinin 6zggiilu savunan Mu'tezili anlaga tekabdl

167 Et-Tafeyysk, age, s. 67.

168 YysufSevki Yavuz,“ Kader”, DiA, c. 24, 58-63, Ankara 2001, s. 58.
169 yavuz,agm, s. 144.

170yavuz, agm, s. 144.
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etmistir.1* Erken donem Mu'tezile dilinurleri, insanin fiillerinde hir oldw fikrini
oncelediklerinden ve Allah’in takdiri anlamindakaderi inkar ettiklerinden dolayi
Kaderiyye'den sayilmlar ve bu gurubun mensuplari Mu'tezile’nin ilk néveolarak
deserlendiriimislerdir. Ancak Kaderiler isyanin da Allah tarafindtakdir edildgine
inandiklarindan genelde firkalar kaderi olarakraaktan uzak durnglardir. Mu'tezile
de kaderi olarak anilmaktan ictinab eftini Bunun kendilerini kiigiik diiirmek amaciyla

yapildgini ifade etmglerdir.1”

Ibadiler'e gore ise hegey Allan’in kaza ve kaderiyle olur. Kader, Allah’in
yaratmadan evvel hgeyin nasil ve ne zaman ol&wa bilmesi; kaza da vakti gelgihde
0 isin gerceklgmesidirl’® ibadiyye genel olarak hayir gerri ile kadere inanir veAllah
her seyin yaraticisidir, O'ndan l&a yaratici yoktur diyerek bu konuda Ehl-i Stinnet’e
yaklasik bir yol tutarlar. Onlara gére Allah’in dileme@nssiet) ve iradesi olmaksizin
hicbir sey olmaz. Bu sebepten hayrigari de yaratan Allah’tir. Sadir olan her olay Oinu
bilmesi, kudreti ve iradesiyledir. Bu, kulun kendadesiyle amelini se¢gmesine tezat
degildir. Kul fiili kesbeder, Allah yaratir. Bunun délHz. Peygamber’insu hadisidir:
“Hayirlisi ve serlisiyle butiin gler Allah’tandir.”1’* ibadiyye kétiiluklerin  Allah
tarafindan takdir edilmesini reddetmnie kesb nazariyesine yonekltm. Konuyla ilgili
gorislerini dogrudan Kur'an’dan ve sahabeden aldiklarini iddiaigardir. Bu b&lamda
Rebi’ b. Habib, Misnet'te kaderle alakali bazi Bt nakletmektedir. #agidaki hadis

Ibadiyye’nin kaza-kader anlayni 6zetler mahiyettedir;

“Kiyamet guniinde immetimden iki sipefaatime nail olamayacaktir;
Allah benden 6nceki yetmnebinin lisani ile onlara lanet etsin.Onlar
kimdir Ey Allah’in Rasulu diye sorulunca, “Kadergwe Mdurcie” diye
cevap verdi. Mircie kimdir diye soruldu. Hz. Peydmam ‘Onlar amel

olmadan imanin bir s6zden ibaret ofdinu sdyleyenlerdirdedi. Sonra

171 Ates, age, s. 81.

172 \Watt, age, s. 127-135.
173 Et-Tafeyys, age, s. 68.
174 Et-Tafeyysk, age, s. 69.

45



Kaderiyye kimdir diye soruldu.Onlar Allah’in sevmedi isleri yapip
sonra da onlarin Allah’in icbari ile oldfunu styleyen veayet Allah
istemeseydi nesirk kosabilir ne de isyan edebilirdik, diyenlerdir

buyurdul’®

Bu rivayetlerden anklan odur ki, Allah kullarinin eylemlerini yaratmiakve
kullar da Allah olmaksizin kendi fiillerini kesbetdemektedir. Fakat bu ifadeyi kesbi
inkar eden bir yakkam olarak anlamamak gerekir. Kader kondisadiyye ile hasimlari
arasinda ilk 6Gnemli minaka konusudur. Bu hususta onlar 6nce Kaderiyye iteasda

Mu'tezile ile tartsmiglardir17®
2.4 Velayet ve Beraet

Velayet, sevmek ve dost edinmek, beraet ise ugaldl ve kacinmak anlamina
gelir. Bu kavramlarislamiyetin israrla Gizerinde durglu konular arasinda yer alirlar.
Kur'an-1 Kerim, miminleri sevmeyi ve dost edinmétgvelld); kafirlerden uzakfanayi
ve kacinmay (teberrd) emreder ve bu vasfin Musfilanm alametlerinden olgunu
bildirir.1”” Hz. Peygamber (s.a.v.) de, Allah igcin sevmeninAllah icin buszetmenin

imanin tamamindan ol@unu belirtmitir.1’8

Bu kavramlaritikadi islam Mezhepleri arasinda da ele alinarak starts;
mezhepcilik anlaginin olusmasinda ve taassup derecesine varmasingancé ekolleri
arasinda ihtilaflarin biyumesinde etkili olghur. Ornein velayet,imamiyye Siasr'nin
bes temel inancindan biridir. Velayet ehline, yani &ilin dostlari olan oniki imama
velayet etmek farzdir; ¢clinki velayet imamin hakkug ebedidir; velayetsiz imamet
olmaz!’® Bu bakimdangSiilik tevelld ve teberrddan ibarettir; yani Al-i B& ve

imamlarini dost edinmek ve sevmek, onlarigndénlarindan uzakganaktir denebilir.

175 Rebi’ b. HabibMusned, c. IV. s. 25.

176 Ates, age, s. 90.

177 Sabri Hizmetli, Tbadilik’'te Velayet ve Beradhanct, AUIFD, c. 28, Ankara 1987. s.131.

178 Buhari, “Kitabu’liman”, 1. hadis

179 Metin Bozanimamiyye Siasinin imamet Tasavvury ilahiyat Yayinlari, Ankara 2007, s. 55-56.
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Bununla birlikte bu kavramlaibadiyye’de daha hususi bir mana ifade eder.
Cunku bu iki kavramibadilik'te hem inang esaslari icerisinde yer akmhde ictimai
hayati dizenleyici, cemaat varini yssatici ve sosyal minasebetleri koruyucu bir
mueyyide olarak fonksiyon icra eder. Oylelkiadiler buyiik olglide velayet ve beraet
esasinin titizlikle uygulanmasi sayesinde asli i muhafaza etrgive bozulmadan
glinimiize kadar gelebilgtir. 18 Sug sayilan bir davragta bulundgu zaman Cemaat'ten
ihrag edilecgini (el-beraet) bilen bitbadi musliiman, inang ve ibadetlerinde daha dikkatli

ve Olculu olacaktir.

Taninmg Ibadi bilginlerden £Seyh Amir &-Semmahi velayet ve beraet
anlaysinin ibadi akidesindeki yeri hakkinga aciklamada bulunuf:(...) Biz Allah’in,
dostlarini sevici, dimanlarina da dgmanlik edici oldguna inaniriz. Allah’in velayetinin
ve adavetinin zamanin vartlarin desismesiyle birlikte, d@smeyecgine iman ederiz.
Biz butin Muslimanlara velayeti; tum kafirlerden beraeti vacip addederiz. Ylce
Allah’in Kur'an-1 Kerim’de cennetlik olduklarini lairdi gi kimselere velayetin; ehl-i nar
olduklarini soyledji kimseler icin de beraetin dinden oglinu kabul ederiz. Ayrica
aramizda ysayan muhaliflerimizden uzalgima (teberrd) y1 da caiz goririz. Zira
velayetin ancak beréetle, beraetin de ancak vel@yail oldguna inancimiz tamdir.
Nitekim iman ve kufur halinden hangisi Uzere gldwbilinmeyen bir kimse icin de

‘vukuf'un farz oldguna inaniriz;8!

Semmah? nin bu aciklamalarina gorbadilik'te velayet ve berdet dinin
esaslarindandir. Bu durumda lii&adi miuminin imangu esaslara dayanmaktadir: 1) Hayir
Uzere olan tim muminlere velayet; 2) Her isleyenden ve kotulik ehlinden beréaet; 3)
Velayet veya beraet ehli olgu bilinmeyen kimse icin vukuf ve her tirli masigetiuzak

durmak.

180 Hizmetli, agm, s. 181.
181 Hizmetli, agm, s. 182.
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2.5.Emir ve Nehiy

Iyiligi emredip kotiilukten vazgecirmeye gatia yoniindeki faaliyetler icin
kullanilan dini, ahlaki ve hukuki bir tabirdir. Apga’da bilmek, tanimak, dinerek
kavramak anlamindaki irfan kékinden gelen ma’rafigkte bilinen, taninan, benimsenen
sey manasina gelir. Bigeyi bilmemek, birseyin zor ve sikintili olmasi gibi anlamlar
tastyan nukr veya nekaret kokinden gelen munker iseigaedilmeyen, yadirganan,
sikinti duyulansey demektit®? Genellikle din alimleri, ma’ruf ve minkerin Calyii
doneminden beri devam eden digidinlamlarina dikkat cekilerdir. Ragip elisfahant,
“Ma’ruf akil veseriatin iyi olarak nitelendirdgi fiilleri ifade eden bir isimdir; munker de
yine aklin vegseriatin benimsemegl, yadirgadgi seydir’ der!® Ozellikle kelam
tartismalarinin bglamasiyla ma’ruf ve munkerin tesbitinde gelenekgéeeneklerden
ziyade akil veseriat olculeri Gzerinde durul@gu gorulir. Nitekim Mu’'tezile ulemasinin
cogunlugu, hisun ve kubuh anlgjarinin bir sonucu olarak aklin iyi sagdifiilleri
ma’'ruf, kot saydiini da munker kabul ederken Selefiler weaHler akil yerine nakli
esas alnglar ve genellikle ma’rufu geriatin iyi saydgl s6z ve fiil, minkeri de $eriatin

vukuunu sakincal gordii sey’ diye tarif etmilerdir.184

Bu prensipislam dininin yayillmasi vdslam toplumunun gkl bir yapiya
kavusmasi agisindan ¢ok onemlidir. Emredik@yin hilkmu ne ise o husustaki emir de o
cinstendir. Orngin vacip bir ma’rufu emretmek vaciptir. Ancak munleg icin boyle bir
ayirnm soz konusu ggdir. Kotii olanseylerden insanlari sakindirmak bir gereklilikfir.
Islami kaynaklar, emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i ani'l-mier faaliyetinin farz oldgu
konusunda ittifak etrnglerdir. Fakat girlikli gorise gore alimlerin ihtilaf halinde

bulundigu meseleler emir ve nehiy konusu olamaz.

Emr-i bi'l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-minker her zamare mekanda, gucu yedti

olcude her Muslimana vaciptibadiler bu esasi ictimai hayatlarinda tatbik etmgnle

182 Mustafa Carici, “ Emir bi'l- Ma’ruf Nehiy ani’l- Munker”, DIiA, c. 11. Ankara 1995, s. 138-141.
183 Cagrict, agm, s. 138.

184 Cagrict, agm, s. 139.

185 Ates, age, s. 52.
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onem verdiler. Bu ayni zamanda devlegkaa! icin de adaletin tesisi bakimindan dnemli
bir gorevdir® imamin ilk ve en esash vazifesi, Kuran-1 Kerimiitéin hukimleriyle
yerine getirmek ve getirtmektir. Allah-u Teala’nbuyurdigu her emir hususi ¢é
umumidir. Allah’in emirleri mumin-kafir herkese yéliktir. Kur'an’da tahsis yoktur.
Gergek bir imam, gier Muslumanlari yani muhalifleri kendi imanina, gek dine
cagirmali; eser reddederlerse onlara kacihad ilan etmelidir. Cihad her Muslimanin
uzerine farz-1 ayn hikmundedibadiler, ger baka sekilde mimkin dglse, kotuligi
ortadan kaldirmak ve adaleti teminat altina alngak dininsiddet tarafi olarak goérdukleri

cihada bavurmanin zaruri oldgu kanaatindedirlet®’
2.6.Va'd ve Vaid

Sozlukte fleride gerceklgtirilecek bir seye dair s6z vermélanlamindaki va'd ve
vaid masdar olarak, ayrica isigaklinde kullanilir!®® Gergeklatirilecek seyin niteligi
belirtimeden kullanildiinda va’'d ftyilik”, vaid ise kotuluk ve ceZamanasina gelir.
Mu’tezile’nin bes temel prensibinden biridir. Haricller ve Mu’tezife buyik ginah
isleyenin ebediyyen cehennemde kafana ileri sirmeleri sebebiyle Vaidiyye veya
Ashabir'l-vaid denilmitir.*8 Bu kavramlari ilk 6nce Hariciler ve Miircie tarhia konusu
yapmslardir. Bu esas Mu'tezile’de Vasil b. Ata ve Amrlibeyd tarafindan buyuk giinah
isleyenin ahiretteki durumuyla ilgili tagmalarda ele alinngsa da, bg esas arasina
girmesi ilk defa Ebu’l Huzeyl el-Allaf ile gindemgelmistir.!®® Kebire meselesi
cercevesinde incelenen vaid konusu Mu'tezile agenbakildginda, buyidk gunah
isleyen midminin imanla kufur arasinda bir yerde bdlfu hikminin verilmesi
munasebetiyle tagima alanina girmgtir. Kadi Abdulcebbar’a gore va’'d, bir kimsenin hak
etsin veya etmesin gelecekte fayda goOgeteveya zarardan kurtulageni bildiren

186 Et-Tafeyyk, age, s. 73.

187 Et-Tafeyyk, age, s. 74.

188 Kutlu, Sénmez, “Va'd ve Vaid'DiA, c. 42, Ankara 2012, s. 414.
189 Sehristant, age, s. 109.

190 Sehristant, age, s. 61-63.
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haberdir. Vaad edilegey iyi olac& gibi kotl de olabilir. Vaid ise birine hak etsiaya
etmesin gelecekte zarar gorgioe ya da faydadan yoksun kalgeai bildiren haberdit®!

Emevi ve H&mi soyu arasindaki iktidar micadelesi Hz. Osmanedd@inden
itibaren alevlenngi ve ardindan i¢ saya donigmusttr. Toplumu derinden etkileyen bu
hadisede Musliman olarak 6len, éldurtlen ve biyika slemis olanlarin diinyada ve
ahiretteki durumu tarilmaya balanmstir. Hariciler Hz. Osman, Ali ve taraftarlarinin
blyuk gunahsledikleri, bu sebeple kifre giiiklerini, tovbe etmeden oldikleri takdirde
ebedi azapla cezalandirilacaklarini ileri sigmiaid konusundaki bu kati g@téri

dolayisiyla bgta Ezarika olmak izere Vaidiyye diye anglardir1%2

Murcie buyuk guinahsieyenin affedilmesi veya cezalandiriimasi konusugetan
hikim vermemni, Allah’in vaadinin dgismemesine r@men vaidinin dg@sebileceini,
bazi kayitlarla daraltilabilegeni ileri surmistir. Murcie'ye gbre sevap ve
mikafatlandirma fazilet ve dstunluktir, dolayisiwaadden dénme bir noksanlik
sayllac@ icin Allah’a nisbet edilmesi mumkin giéir. Cezalandirma ise adalet
uygulamasindan ibarettir ve bu hususta Cenab-i dilekligi sekilde tasarruf edéef>
Sonucta Allah’in Kur'an’da gecen vaidlerinigigtirmesi ve buytk gtinakleyenlere azap
etmemesi imkan dahilinde gorilmektedir. Ebu Mansis#Maturidi, Mircie’nin bu
yaklasimini daha gercekci bulrgwe bunun Allah’in rahmet, af ve @Eaet sifatlarina
daha uygun diiigini soylemtir.1% Allah'in  sirk disinda butiin - guinahlar
affedebilecgine dair vaadi dolayisiyla vaidin husugililaha isabetli gorulmir. Cunku

vaidin gerceklgmesi haramin helal kilinmasina ve giinahta isrémedine bglidir.

Ibadiyye’ye gore ise Allah’in va’dinden donmeyip diai de iptal etmeyeggne
inanmak ve asla bu konuddipheye dimemek imanin gepadir.1®> Allah Kuran-i

Kerim'de salih kullarina cennet va’dederek onlaiijaelemektedit®® ibadiler, va’'d ve

191 Kadi AbdulcebbarSerhu’l-Usuli’l-Hamse, ilyas Celebi (Cev.)istanbul c. 1 2003, s. 134-135.
1925ehristant, age, s. 112-113.

193 Kutlu, age, 2002, s. 141-147.

194 Sonmez Kutluimam Maturidi ve Maturidilik , s. 212-214.

195 A'vest, age, s. 42.

196 Kehf 107.
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vaid yahut Allah’in takdir et iyi amellerden dolayr mikafatlandirma, kotl areeden
dolayr cezalandirma prensibine muhalif oEc@erekcesiyle, ginahkar kimse igin
sefaatin gecerli olmayaga distuncesindedirlet?” Biyilk ginahlar tévbe etmeden
Allah’in lutfuyla veyasefaatle affedilmezSefaat sadece tévbe edenler, kiicik ginah
isleyenler, dolayisiyla cennet ehli icind# Kuran-1 Kerim'den ayetlerle ve Hz.
Peygamber'den hadislerle bu konuyu izah elténli alim el-Miskadi’ye gore, Allah-u
Teala kimleringefaate nail olup azaptan kurtulgoa su s6zlyle ifade etngiir: “Ancak
razi olunan kimselegefaat olunacaklardif *°° Allah’in kendisinden razi oldiu kimse,
guinahlarindan tovbe etgitévbesi kabul edilnive cennete girmeye hak kazagtm
Dolayisiylasefaate de nail olacaktir. Ancak gunahinda isranlede kesin nasslarkgfaat
yoktur?®® Bu konuda Mu'tezile ile hemfikir olmakla birliktejbadiyye'ye gore
cehennemde temelli kalmamak icin yegane kustujolu tovbedir. Olmeden &nce,
gunahindan tévbe eden kimse, cehennemde temefthakal cezasini gektikten sonra
cennete gecebilir; ama tovbe etmezse gunahta asraddlayr $irk kufrd” islemis

olacgzindan temelli cehennemde k&itt.

Va'd konusunda hemen bitiin mezhepler birbirine rydkanaatler tamakla
birlikte vaidde farkli gor§ler benimsenmsi islam alimlerinin bir kismi Murcie’nin, bir
kismi da Mu’tezile’nin yaninda yer algtir. imamiyyeSiasi bazi konularda Mu’tezile’den
etkilenmigse de imamlarigefaatinin ayri bir konumda gortulmesi dolayisiyldandan
ayrilmistir.2°2 Enhl-i Stinnet alimleri genelde biyuk giingleyen miiminin ebediyyen
cehennemde kalmayagagiunahinin karh gl kadar azap cektikten veya Peygamber’in

sefaatine nail olduktan sonra cennete gigeg@risiuni benimsengtir.203

197 {smail b. Salih El-&beri, el-ibadiyye Beyne Harasetir’d-Din ve Siyasetii'd-Diinyaviaskat 2013, s.
83-84.

198 Nasir b. Metar El-Miskadgl-ibadiyye fi Meydani’l-Hak, Maskat 2011, s. 147-150.

199 Enbiya Sdresi 28.

200 El-Miskadfi, age, s. 149.

201 Et-Tafeyys, age, s.74.

202 5z, Mustafa, age, s. 251.

203 Geni bilgi icin bkz. Oz, age, s. 369-520.
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2.7.El-Menzile Beyne’l Menzileteyn

iki menzile arasinda bir menzile anlamina gelen mngip, kebiresleyenin,
imanla kufur arasinda bir durumda bulunmasi getektnlamina gelen diancedir.
Mu'tezile’nin de bg inan¢ esasindan birisidir. Sozluktei“konum (mekénderece)
arasindaucuncu bir konum anlamina gelen tabir, Mu'tezile anlayida imanla kuftr
arasinda yer alan fisk konumunu ifaeiger?®* Bilyiik giinah gleyen kimsenin durumu
hakkindaislam firkalari ihtilaf etmilerdir. Mu’tezile’ye gore biyuk ginalleéyen Ki,
imandan cikmakla birlikte inan¢ esaslarini inlddmedginden kifre girmeyip fisk
statiistinde bulunur. Buskisledigi biyik guinahtan tovbe etmeden @ldiakdirde kufur
konumuna gegcip ebediyen cehennemde kalir, ancdk &afirlerinkinden hafif oluf®
Mu’tezile’nin bu goriga martekib-i kebireyi kafir sayan Hariciler'le omatiminkabul

eden Murcie arasindarkl bir anlaysi temsil eder.

El-menzile beyne’l-menzileteygoristni ilk defa ortayatan kginin Vasil h Ata
oldugu kabul edilir?®® Vasil b. Ata, blyuk ginalleyenin minafik oldgunu soyleyen
Hasan-1 Basri'ye kar ¢cikmis ve onun meclisini terketstir. Bu telakki Vasil'in dini
distincesinde merkezi bir konuma sahiptir. Bu ygikha ile mezhepler arasinda ortak bir
noktayl yakalamayi hedefleyen Vasil b. Ata, s0z uson gorgund siyasi alana da
uygulayarak Hz. Ali ile Muaviye arasinda cikan sg@ataraflardan birinin hatah
oldugunu, fakat bunurbilinemeyecgini, haklarindahikim vermeden konuyu Allah’a
havale etmenin gerektni sdylemi, bu suretle hem Hz. Ali'yi hem muhaliflerini tekfi
eden Hariciler'den ayrilrgy her iki grubu da mimin sayan Mircie ile Ali keilarinin

fasik olduklarini iddia edegiia arasinda orta bir yol tutrgtur 2%’

Mu'tezile’nin bu gorgleri ortaya ¢ikmazdan 6nce Hariciler blyuk glngdyeni
kafir MUrcie mamin, Hasan Basri de minafik olardlkaadiriyordu. Vasil'in gorgleri de

dahil olmak Uzere bu konularin kaquidugu stirecte yekpare bir Haricilik olgusu yoktur.

2041lyas Celebi, “Menzile Beyne’l-MenzileteynDiA, c. 29, Ankara 2004, s. 161.
205z, age, s. 351.

206 Kadi Abdulcebbar, age, s. 709.

207z, age, s. 351.
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Birden fazla Harici firka vardir ve buyik gunaleyen konusunda kimi Murcie gibi kimi
Mu’tezile gibi kimi de Ezérika gibi diiinmektedirr®® Fakatibadiyye bu konuda Mu'tezile
gibi disinmemekte, bunda daha sonra lzerinde duraicaiz “La menzile beyne’l-

menzileteyn” olarakavramlgtirmaktadir.

El-Menzile beyne’l-Menzileteyn konusunitzadi muellif Et-Tafeyy su bilgileri
verir: “/badi inancina gore nifak, iman ile kufir arasinda perde bulunmaktadir.
Munafik, mimin ve mtik olmadgi gibi, mirik de minafik ve miimin olamaz. Bunlardan
her biri kendi adiyla adlandirilir, aksini yapan fké dismis olur. /syan ve itaat eden
kullar hakkinda Kur'an-1 Kerim bu adlandirmalari lkanir. Kur'an’da mimin, muslim,
misrik, munafik ve fasik gibi kelimelerle ilgili agdkliller vardir. Bir kulun ayni zamanda
mimin ve mirik olmasi mumkin dédir. /man vegirki iki zit kutup olarak ele
aldigimizda her ikisinin ayni anda bir skile bulunmasi imkansizdir. Ugtincti menzil
nifaktir. /man, sirk ve nifak olmak uzere (¢ menzilden hi¢c biri dtak yerine

kullanilamaz. Ciinku Allah bunlari yiice kitabiA®birbirinden ayirmgtir.” 210
2.8.La Menzile Beyne’l Menzileteyn

Blyuk gunahgleyenin dint anlamdaki durumu, yeri ve ahirettedrdnunun ne
olacasl itikadi mezhepler arasinda gok taittmistir. iki menzil arasinda ka bir menzil

yoktur anlamina gelen takinadiyye’nin inang esaslarindan birisidir.

Mu'tezile, iman ve kuflr menzilleri arasinda Ugunigii menzil olarak fiskin
oldugunu soylerken,ibadiyye iman ile kifur arasinda bir ska menzil tanimaz.
Aralarindaki fark bilyiik giinah sahibine verileceknis ilgilidir.2*! ibadiyye’ye gore
iman ve kufur birbirinin ziddidir; hareke ve sukumayat ve 6lum gibi bir arada
bulunamazlar. Bir kulun ayni anda mimin ve kafimasi mumkin daldir.?*4man ve

kufur arasinda b&a bir menzil de yoktur. Buyik glnasidyenler migrik degildir ama

208 Ates, age, s. 51.

209 Ahzab 73.

210 Et-Tafeyys, age, s. 75.
211 Ates, age, 2014, s. 170.
212 Et-Tafeyys, age, s. 76.
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mimin de dgildir. Dolayisiyla onlara kafir ve minafik adininréer ve nimet kifri
isledikleri gerekgesiyle tekfir ederler. Boyle birnksenin glnahlarina tdvbe etmeden

o6ldiigi takdirde ebedi cehennemde kafanasoylerler?!?

Ibadiler bu gorgleri ile murtekib-i kebireyi mgrik ilan eden airi Harici firka
Sufriyye’den ayrilirlar. Nisa Suresi'nde gecendyete dayanardk, miirtekib-i kebireyi
Musliman ve kufur topluluklarindan herhangi birestbi olmayan ancak her iki topluluk

arasinda gidip gelen kimselere benzetiffér.

Iman ve kufur arasinda tigtincti bir menzil kabul een8gmmahi dairk ile iman
arasinda nifak menzilinin bulungunu séyler. Buna gonmunafiklar ne mumindirler ne
de migrik. Muminler de munafik ve ik degildirler. Her kim bunlardan bir grubu

baska bir isimle adlandirirsa kifre gér.2*®

2.9.Esméa ve Ahkam

Firkalar ¢cg@unlukla ahkdm konularini ve istilahlarini isimlemaede ihtilaf
etmislerdir. Dinde gunah kabul edilen fiillergleyen kimselere verilecek isimler (esma)
ve bu isimlere uygun olarak tayin edilen cezaldnkéen) hakkinda farkli goster ileri
surmglerdir. Bir ismi bir ¢cok manalarda te'vil etgierdir. Bu da ismin manasini
sinirlandirarak o isme intibak eden hikim etrafiggdli ihtilaflara yol agmstir. Bunun
icin Ibadiler, istilahlari belirlemede ve isimlerin mamaii aciklamada gayret gostererek
su kaideyi esas alglardir: “/simler ahkama tabidit?!” Ornesin muvahhidlerin ahkami,

musriklerin ahkami gibi dgildir. Cinkt migrik ve muvahhid iki farkl isimdir.

Ibadiyye esma ve ahkam konusunda mutekellimler, tatikaaplari ve fakihler
arasinda, uygun isimlerin, hakiki sifatlarin vegdohuikumlerin verilmesi mevzuunda bir

ittifakin olmadgini soyleyerek, bu esasazdrlerinden farkli bir yer verir. Bununla, kula

213 Ahmet b. Hamdi Haliliel-Hakku’'d-Dami g, Maskat 2012, s. 190.
214 Nisa 143.

215 A'vest, age, s. 88.

216 semmahied-Diyanat, s. 199-200.

217Semmabht, age, s. 196.
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atfedilen, mumin, muttaki, salih, muvahhid, kafmusrik, fasik gibi isim ve sifat
lafizlarini kasdeder. Ahkdm konusunda ise, vel&geberaet, esaret, adam o6ldirme ve

cizye gibi meseleleri ele aft®

Tevhid vesirkin hakikati hakkinda ihtilaf ortaya cikinca, taaman, ginah ve
kufur kavramlari da tagiimaya balandi. Bazilari taat ve imanin tevhid, ginah veif
sirk oldugunu soylerken, bazilar da imanin tamaminin tevkidfriin ve ginahin

tamaminin dairk oldugunu soéylediler.

Ibadt bilginlerderSemmanhi ise esmayslam ahkaminin uygulanmasi agisindan
¢cok onemli bularak, esmanin ahkama tabi glohw belirtmgtir. Zira muvahhitlere
uygulanacak ahkam, mgiklere uygulanacak ahkam gibi gklir. Ehl-i kitaptan
Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiiler ngiktirler. Semmahi bu mevzu ile alakdbadiler’in
kanaatlerini 6zetlengiir. Buna gore, Allah’in kitabi ve Peygamberinin kidinlerini
degistirenlerin tekfir edilebilecgine inanilir. Re’yi ve Sunneti inkar eden tekfiiletilir.
Allah’in kullari Gzerindeki huccetinin kitaplar velciler oldyuna inanilir. Mekke’nin
fethinden sonra hicretin olmayagaa inanilir. Tefekkir ve tasavvuftaki nefse cile
cektirme yontemleri ile Allah’in bilinmesinin mimkiolmadgina inanilir. Allah

hakkinda ma'rifet ancak ta’lim ve ilahi kitaplanerdigi bilgi ile mimkin olur?*®

Ibadiyye dini mevzularda isimlendirmenin ¢ok dneatdiusunu belirterek bunlari
kendi itikadi cercevelerine uygun olarak yenidemn@damslardir. Onlara gore hukim ve

isimlendirme gucligekilde birbirine bghdir.
3. IBADIYYE'YE GORE IMANIN TANIMI VE MAH 1YETI

Tekfirin muimkin olup olmaginin tespiti, iman kavramina yuklenen icerik ile
dogrudan alakalidir. Bu nedenle konunun vuzuha kabiumesi icin mezheplerin,
bilhassa daibadiyye’'nin iman anlaglarinin belirlenmesi gerekmektedir. Zira ilk

donemde iman cercevesi icerisinde tden konulardan birisi olan tekfir diincesinin

218 Et-Tafeyys, age, s. 77.
219semmaht, age, s. 197.
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temelinde “amellerin imana dahil edilmesi” ankayyatmaktadi??® Tasdik ve ikrarla
birlikte amelleri imanin ayrilmaz bir clzu olaraidul eden Hariciler, Mu'tezile vgia,
bu kabullerinin bir neticesi olarak amelleri yerigetirmeyenleri iman dairesininstina

cikmakla itham etnglerdir.?%

Iman, Arap dilinde mutlak olarak tasdik anlaminarg@lasdik ise haber verenin
hiikmiine boyun @nek, onu kabul etmek ve ga oldusunu onaylamaktit?? imani
“kalbin tasdiki” olarak kabul edensEri ve Maturidiler, inkar s6z konusu olmadikca-ehl
i kibleyi iman dairesinin dina ¢ikarmamayi genel bir ilke olarak benimsgimf?®
Murcie’'nin ise Uzerinde amgaklari iman tarifi soyledir: Allah’a iman, Allah’i
bilmektir.22* Dil ile ikrar, kalp ile Allah’a ve Peygamberine &f edip onlari sevmek ve
blyuklemektir; onlardan korkmak ve organlarla ibaggmek gibi unsurlar imandan
degildir. Hariciyye mezhebine gore iman, Allah’in kullarire# kildgi seylerin hepsini
yapmaktir. Yani Allah’a itaat etmek, guzel ameigemek imandandir. Bunlardan birini
terkeden kimse imandan gikar ve Cehennemde tekadili*?® Mu'tezile mezhebine gére
ise iman, farz ve nafile olan butln ibadetleri gerigetirmektir. Allah’a inanmak gibi
terkedilmesi kifur demek olagy imandir; namaz, orug gibi terkedilmesi fisk okiftir
olmayan ibadetler imandandir. Nafile ibadetler dgdykedilmesi kic¢ik ginah olup fisk
ve kifir olmayan, ayrica terkedilmesi ne kiifiir eésyan olageyler de imandandf®

.......

anlami bakadir, Allah’in Kur'an’da kasdetti mana bgkadir.iste bu sebepledir ki, iman
tanimina farkli bir anlam ekleyerek, farz ve nafda olan her tirlt ibadetlerin yerine
getirilmesinin  ve her tarli kotulukten uzak durubman imandan oldiunu

soylemslerdir.

220 Karagac,agm, s. 166.

221 Ahmet Akbulut,Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemles Etkisi, Birlesik Yayinlari,
Istanbul 1992, s. 265.

222 Karagag,agm, s. 167.

223Kilavuz, age, s. 71.

224 Eg'art, age, s.132.

225 Cihad Tung, “Kelanilminde Bilyiik Giinah MeselesiAUIFD. c. 23,Ankara1978, s. 332.

226 Eg’art, age, s. 266-267.
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Gortliyor kilslam diiince tarihinde imanin mahiyeti hakkinda derin ¢aralar
yasanmstir. Ancak ilk Miaslimanlar iman kavramini tam baflsk ve gonulden bailik
olarak anlamy ve yaamslardi. Cunki iman onlari Cahiliye karanliklarindésiam
nuruna ¢ikarngtil. Fitneler ortaya c¢iktiktan sonraki donemlerdean iddia eden kimseye
“kalbinden mi yoksa dilinden mi iman ettin ya da liasi birlikte mi?” diye sorulmaya
baslandi ve cevaba gore de o kimse belli bir firkayspet edildi. Bir firka imanin sadece
kalple Allah’i bilmek oldgunu savunurken, ger bir firka hem kalple bilmek, hem de dil
ile ikrar etmek oldgunu savundu. Bununla birlikte Muslimanlar arasimdan, kafur,
fisk, nifak ve buyuk ginah gibi meseleler yayggRilde tartsilmaya balandi. Yukarida
belitildigi gibi bu tartsmalarin ilk ¢cikgl daha eskiye gitmekle birlikte buyik 6lgiide Cemel
ve Siffin savglarindan sonra Hariciler'in muhalifleri hakkindaugiurduklari tavra

baglanmstir.?%’

Ibadiyye’'nin iman anlayina bakacak olursak onceliklgunu belirtmek
gerekecektir:ibadi olmayan yazarlar Muhakkime'nin “dolayisiyla #izadiyye’nin”
Tahkim kararinda ve sonrasinda takindiklari tawirdela cikarak onlarin iman
anlayslarini temellendirmeye camislardir. Fakat meseleyi Tahkim’le sinirlandirmak
hem tarih hem de giince diizeyinde yeterince objektif bir yakta sayilamazibadiler,
iman kaideleri denilgji zamanilim, amel,niyet ve veraolmak tizere dogeyi anlarlar??®
Islam ancak bu dort rikun ile sahih olamel ile s6z arasini ayirmak caizsddir. S6z,
Allah’tan bgka ilah olmadgini, Hz. Muhammed’in Allah’in kulu ve elgisi olméakere
Allah’in onu hak bir din ile gonderip ger dinlere Ustin kilgini ve son nebi olarak onu
tim mahlukattan faziletli kilghni ikrar etmektir. Amel iséslam’in tinrikunlarini yerine

getirmek, tum haramlarindan sakinmaksupheliseylerden kacinmak demeki#®

ibadilere gore imanigeri anlami ameli davraglari da icine almaktadf®® Bu

da Allah’in kullarina emret#i seylerin tamamini yerine getirmek, yasaklanan fiilterk

227 Tung,agm, s. 327-328.
228 A'vest, age, s. 56.

229 A'vest, age, s. 56.

20 vehibf, age, s. 173-176.
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etmektir. Bu dindirjslam’dir ve hepsi imandiimani yalnizca Allah’in birlenmesi olarak
adlandirmak yandtir. iman mutlak kilinmgtir, onunla kast edilesey ameldir.

Ibadi muellifler imani tarif etmede kimi zaman gbastirmali bir yol izlerken kimi
zaman da savunma ve red yolunu tuttégtaMahst, imanin lugatta sadece tasdik manasina
geldigini stylerken,Semmahi ise lugavi veer’i manasinin birbirini tamamlagini
belirterek kelimeyi tahlil etmgtir. Semmahi’ye gére imankalpten inanmak, dil ile ikrar
etmek ve gereldi sekilde amel etmékdemektir. Ona gore iman Allah’in emreiti
hereydir; yoldaki tal kaldirmak bile imandandiitaat hasil oldgunda, iman ve sevap da

lazim olur?3?

Berradi ise Risaletir'l- Hakaik adl eserinde imgiyle tanimlar: fmanin hakikati
bizde, Allah-u Teala’y! kalple, dil ile ve azalatiasdik etmektif 2> Mircie, Cehmiyye
ve Kerramiyye’'ye gore iman basibadiyye’ye gore ise mirekkepfi? Bu konuda Mas,
imanin s6z ve amakklinde birlgik oldugunu ve iman parcalarinin tevhid parcalarindan

daha fazla oldgunu sdylemektedir.

Ibadi kaynaklar amellerin imana dahil edilmesi kamaa 1srar etmektedirler.
Ibadiyye’ye gore amel vacip olmadan 6lesirkin imani sahihtir. Salimf, Amel imandan
degildir; ancak lazimdir. Bu s6z her taatin iman ofdufikrini ortadan kaldirmiyor. Her
taat imandandir, denilir; fakat her taat imandirehiyoruz. Allah igin taat iman gedir.
Cuinkii onda vesileler vardir. Vesileleri terketmékré gotiirmez/man terkedilirse onun

terki kufurdar 22° der.

Ibadiyye’nin israr etii en onemli konu, vacip amelleri imandan saymasidir
Onlara gore amelden hieyi ihlal etmek, imanin tamamini bozémanin artip eksilmesi
meselesindébadiyye’de (¢ gorgibulunmaktadif® Birinci gorise gore iman, Kur'an’da

231 Ferhat b. Ali Cabirigl- Ba'du’l- Hadari Ii’l- Akideti’l- ibadiyye, Maskat 1987, s. 492.
232 Cabiri, age, s. 494.

233 Cabiri, age, s. 494.

234 Et-Tafeyys, age, s. 79.

235 3alimi, Envari’l-Ukul , s. 333.

236 A'vest, age, s. 53-55.
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Allah’in bildirdigi pek cok haslete 34 olarak artar ve eksilit3’ Boylece taatlerin neticesi
kalpte gorilmektedirikinci gorise gore, iman artar, fakat eksilmez, sadece zayiflar
ise iman artar fakat eksilmez. Salimi ve Ahmed IHdiBer’i yonuyle iman eksilmez”
gorisundedirler?®® Onlara goreser’i iman, lugavi hakikatini yani tasdik manasini
tasimaktadir.Soyle ki, onun lugavi hakikati KelimeSehadet gibi topluca inanmaktir.

Ikinci ve tclincl gorgler ibadiyye esaslarina daha yakin olmakla beraber, iktide
calismasinda imanin zayif olmasini daha salim ggtiriCunki zayiflikla noksandenak
ayni deildir. Taatte zayiflik kalir ama iman giinez. Noksanlikta ise taat gii ve bundan
dolay! da imanin diecesinden korkulur. Bilinir ki insan taatlerinde tam k&mmel
olamaz. Cunku onu bazen zayif bazen kuvvetli h&iéggrlar. Bu noktada ginilen ve
zahirde gorilesey, bunun s6z zengigiiolmasidir. Fakat imani amelle irtibatlandirmak
ona medenilik katiyor. Mimin ¢ok taat yaparsa %iddl) sehitler, salihler ve nebilerin
safligina ve mertebesine yakla Bu sekilde artma talebinde ve noksandan korkmada
yarismak, toplumu islah eder. Ve bu da toplum ahlakionukhada ve dengelemede
medeniyete katki gtar. CuUnkd “emr-i bi'l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-minke

vacibattandif3®

Dikkat edilmesi gerekenipadiler imani iradeyle #kilendirme konusunasaret
etmediler fakat “sen mimin misin?” sorusu sorglduzaman bunun cevabini
argstinyorlardi. Sahib’l Menhec’de, bu konuda ifadeler goéralir: Her kim miminse
ve ona imandan sorulursa o desin ki, ‘sen banarikidinden oldgumu soruyorsan, evet
ben iman ve butuin ahkami ikrar ediyorungeEsen hakiki iman hakkinda soruyorsan,
onu bilmiyorum, onun ilmi Allah’tadir. Kimseye bgercek miminim demek caiz olmaz.
Bu imandagtipheden dé&ldir. Hi¢c kimseye, ben cennetliim, demek caiz olmaz. Clnki o

gayb ilmi hakkinda komus olur ki, Allah onu sadece peygamberlerine vgtimi” 24°

7 Tevbe 124, Fetih 4,
238 3alimi, age, s. 334
239 Cabiri, age, s. 501.
240 Akt. Cabirt, age, s. 502.
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Bu meseleislamiyet’in erken dénemlerinde uzun bir minazataya ¢ikardi. Bu fikri
benimseyenler bunuitbn Mes’ud’a ait oldgunu soylemilerdir.

4. IBADIYYE'YE GORE KUFRUN TANIMI VE MAH 1YETI

Firkalarin birbirlerini kafur sifatiyla vasiflandmalarinin sonucunda dmmet
ayriliga digmustur. Bir tarafta Hariciler, kendilerine muhalafetemlerin, namaz kilsa,
oruc tutsa bile, kafir-mgiik oldugunu ilan etmy; diger tarafta da Mircie,Glnah imana
zarar vermezanlaysiyla Hariciler'in tam kagisinda yerini alngtir. Digerislam firkalari

da bu ikisi arasinda ortaya ¢ikip géigiini ortaya koymslardir24*

Cok sayidaslam mezhebi igerisinde bir donem Haricilerle beratareket eden
Ibadiyye’nin kufir targmalarindaki yeri neresidir? Onlarin nazarinda kaféfhumunun
anlami nedir? DlUnya ve ahirette kafirin hikmi nedisagida bu sorularin yanitlari

arastirilacaktir.
4.1.Kafrin Tanimi

Kafr/kefr fillinden masdar olup bigeyi ortmek, gizlemek ve saklamak demektir.
Kalbindeki imani 6rten kiye, tohumu toprga gizledgi icin ciftciye, karanlgi ile herseyi
orttigiinden geceye ve kili¢ icinde gizlegidicin kinina kafir denmtir. Glnahlari orten

keffaret de ayni kokten gelmektedtt.

Ibadi bilginler Semmahi ve Mafi de kifrin 6rtmek manasina gejidi
soylemektedirler. Gece, “kafir” olarak isimlendirjlgiinkli o karanfiiyla herseyi orter.

Mabsi, kiifriin deniz manasinda olgunu séyler, ¢iinkii deniz de hayi 6rtmektedi?*?

Kafar ayni zamanda inkar, nankdrlik manasina dia. ggdzensirke, bazen nifaka
hamledildgi gibi, imanin ziddi, nimetlerin inkarid#** Istilahi olarak kiifir, Allah’n
cezasinl gerektiregeylerin tumudidr. Mafi de seriatta kifrin, Cezasi olan, Allah’in

241 Cabiri, age, s. 506.
242 Kilavuz, age, s. 70.
243 Cabiri, age, s. 507.
244 Vehibf, age, s. 203.
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vacip kildgi hersey’ oldugunu nakledef: ibadiyye’nin kiifrii sirk kiifrii ve nimet kifrii

seklinde iki kisma ayirmasina lam diger firkalar bu istilahi ayirim tzerinde durmaksjzin
Ibadiyye’yi kendilerini tekfir etmekle itham etghérdir. O zamaribadiler de savunmaya
gecerek bu istilahi ayirimin  sahjiiie dair Kuran ve Sidnnet'ten deliller

getirmislerdir.24® Getirilen bu delillerin bazilagoyledir:

- “Ziyarete gucu yeten herkese Beytullah'i ziyarete&tnAllah’in onun
uzerindeki hakkidir. Nankdorlik edip bu hakki taryarea Allah’in hicbir
ihtiyaci yoktuf (Al-i Imran 97).

— “Bu, Rabbimin ltutuflarindandi§ukir miu edegam yoksa nankorlerden
mi olacazim diye beni sinamak icindi(Neml 40).

— “Kim Allah’in indirdigi ahkam ile hikmetmezsgea onlar tam kafirlerdit
(Maide 44).

- “(...) Derken Allah’in nimetlerine nankorluk ettile(Nahl 112).

Ibadiyye’ninsirk kifri-nimet kifri ayirimi erken dénemde ilk iméarla birlikte
esas olmgtur. Rebi’ b. Habib’in Camiu’s-Sahih’inde,Bliyik gtinah sieyenin kéfir
olmadgini sdyleyenin getirdi deliller” baligl altinda bu gorgii agiklayan hadisler yer
almaktadi?*’ Bunlardan bazilagdyledir:

— Bir kisi Rasulullan’a (sav) gelerek hac hakkindder sene mi ya
Rasulallah?'diye sordu. O dgbyle buyurdu“E ger evet desem vacip olur,
vacip olursa yapamazsiniz, yapmazsaniz da kafisohuz. Size biseyi
nehyetigim zaman ondan kacinin, size bayi emret{gim zaman da onu
glcunuz yetsi 6lcude yapin.”

— “Bir kisi kardesine kufur isnad ederse o ikisinden birine geri dhe

— “Bizi aldatan bizden dgdir.”

245 Cabiri, age, s. 508.
246 Cabirt, age, s. 509.
247 Rebi’ b. Habibel-Camiu’s-Sahih, thk. Ebu Yusuf bibrahim el-Vercilani, Maskat 1994, s. 192.
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4.2 Sirk Kufrt

Sirk, Arap dilinde misavat, selik, ortaklik, ortak kamak ve eit tutmak
anlamlarina gelmektedir. Terim olarak, Allah’'in ind@a, sifatlarinda, fiillerinde veya
O’na ibadet edilmesinde ofra dengi yahut benzerinin bulungltna inanmak
demektir?*® Sirk Islam alimlerinin Gzerinde en c¢ok dughu konulardan biridir.
Islamiyet'te dini hayatin bitiin yonleriskie vicdan ozgirlgunu kazandiran tevhid
inancina gére anlam ve ger kazanirSirk bir tar kifr olmasi sebebiyle ferdi, s6z konus
anlam ve dgerlerden uzakkiran, inananlari dini ve dinyevi bitin haklardaahmm
birakan belirleyici bir etkendiSirk ile kufur birbirine yakin kavramlardir. Aralardaki
fark kifriin daha genedirkin daha 6zel olmasidir. Bu manada ke kuftrdur fakat her
kufar sirk degildir. 24°

Ibadiyye isssirki ikiye ayirarak ‘$irk kiifri” tabirini kullanmstir. Buna goresirk
iki bashk altinda dgerlendirilebilir: Birincisi, inkar, nankdrlik anlamdadir. Bundan
murad, Allah-u Teala’'nin vahdaniyetinden, sifatidan, kemalatindan, kesin delille sabit
olan fiillerinden birini inkar etmektir. Peygambebndermeyi, kitap indirmeyi veya
Kur'an’dan bir ayeti inkar etmek gibi ya da Allah’helal kildgini haram, haram kilgini
da helal kilmak gibilkincisi, Allah’a & tutmak anlamindadir. Allah’a zatinda, sifatlarinda
ve fiillerinde &, ortak kilmaktir. Dinen zaruretle bilinmesi geralezi inkar etmektir>°

Sirk kufri baglaminda Madislimanlardan ziyade gér din  mensuplarinin
konumunun nasil belirlenegigartisma konusudur. Bu acidaiibadiyye’ ye gére Yahudi,
yildiza tapan ve Hiristiyanlar'in hikiimleri tektDevlet bakani (imam) onlarislam’a
girmeye cairir ve girerlerse, Maslimanlar'in lehine ve aleydblanseyler onlar igin de
gecerlidir. islam’a girmekten kacinirlarsa onlari, alcakgonidlarak cizye vermeye

cagirir. Buna icabet ederlerse onlardan alinir veeaimy edasiyla da eman verftit Yani

248 Mustafa Sinanglu, “ Sirk” , DIA, c. 39, Ankara 2010, s. 193.
249 Kilavuz, age, s. 59.
250 vehibf, age, s. 204.
1lyehibt, age, s. 204
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onlarin canlari, mallari ve nesilleri koruma altiahnms olur. Islam’a girmekten

kacinmakla birlikte, cizye vermekten de kacinidgaoslarla harbedilir.

Mecusiler'e gelince onlarin hukamleri Ehl-i Kitab'lhikimleri gibidir. Ancak
cizye verseler de kestikleri yenmez ve hir kadlalaikahlanamazlar. Putlara tapasak
kosanlara gelince onlarin hikiumlerigex islam’a girmeyi reddeder ve muhéalefet
ederlerse onlarla sayar. Onlardan cizye kabul edilmez ve onlari esmak helal olur.
Sirkleri devam etigi sirece kanlarini dokmek ve mallarini ganimet &rhalal olur.
Kufrin bu c¢aidi (sirk kifri), Islam milletinden ¢ikmaktir. Ciinki bunu yapan, dinde
zaruretle bilinen ve hakkinda Kitap, Stinnet ve Unmmieesin icma’l ile sabit olageyleri
inkar etmektedif>? Sirk kufrii gorildigi Gzere Ehl-i Siinnet'in goslerine yakindir.

Ibadilerin kufur konusunda asil farkgii“nimet kifri” kavraminda gorulmektedir.
4.3.Nimet Kufra

Ibadiyye nimet kifri kavramini murtekib-i kebire alekisinden yola cikarak
temellendirmgtir. Onlara gore Allah insanlari mimin ve kafir @dkntzere iki stattye
ayirmstir. Minafik, asi, zalim ve fasik olarak dinyayrkexden kimse kafirdir. Ancak
nimet kufri kafiridir. O haldebadiyye’'ye goére blyik gunalléyen bir Misliman

mumin deil muvahhiddir ve nimet kufri icindedfp?

Ibadiyye’ye gore nimet kiifri, Allah’in kesin olartskz kildigi seyleri terketmeye
denir. Namaz, orug, zekat gibi ibadetleri terk dtrga da zina, hirsizlik, icki icmek gibi
haramlari glemek nimet kufrii icerisinde derlendirilir. Fiillerin helal olanlarindan

baskasini yapmak veya helal olanlari terk etmek denbmnay! ifade eder?

Terkin manasi, Allah’in dini olarak vacip kifiseyleri terketmek ya da Allah’in
dini olarak haram kilgn seyleri islemektir. Oyleyse gunahlardan bilyiik olanlgleyen

kimse, tovbe edene kadar nimet kifgieyen kafir olur. Nimet kufrintinseanlamhlari,

252 ehibf, age, s. 205.
253 Ethem R. Rilall, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri Birlesik Yayinlari, Ankara 2010, s. 259.
254 vehibf, age, s. 205.
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nifak, ameli kifir ve fisktif>® Fisk giinah demektir. Allah’in taatindan ¢ikmalewverine
muhalefet etmektif>® ibadiyye, buyik ginahsleyeni nimet kifri glemis kafir sayar.

Mumin ya da Misliman olarak isimlendirilmesini cgiarmez.

Ibadiyye’nin bu ayirnmi ger firkalar igin farkli bir bilgidir. Clnki onlarKur
kelimesinisirk ya da nimet izafesi olmadan kullaniimaktaydiBuanun icin dger firkalar
ibadiyye'yi dikkate almadilar. Onlar bu kavramsairay tizerinde durmadan glirlerini
inkar ediyorlardi. Rebi’ b. Habib eserinde “akid@ivaniyla bir bab tahsis etynve
“Bluyuk gunahgsieyenlerin kafir olmadiini sdyleyen kimseye deliltlibash gl altinda,
murtekib-i kebirenin kufri hakkindaki delilleri iab eden yirmi bg hadis rivayet
etmistir.2°” Semmahi de, nimet kiifriiniin, ginah ve isyaglaaglamli oldguna karet
ederek, kufriinsirkten daha genel manalar icefitii s6ylemistir.?>® Mahsi ise konuyu

fiskla gengletip, kifur ve fiski git gorerek, aagidaki ayetlerle delil getirngtir:

— “Yoldan c¢ikny fasiklarin ise barinaklari cehennemd{Secde 20).

- *“Jste cehennem! Allah onu kéfirlere vad etimiilunuyoi' (Hac 72).

Bu ayetlerde bariga cehennem olan fasikla, Allah’in cehennemi vagiekifir
esit sayllms olmaktadir?®® Yusuf el-Mis’abi de nimet kifrini nifaklasie gordiguni
belirterek, Blyuk glinah sahibi iman yekten uzaktir. Kufur ve nifakla sifatlandirilir.
Bu kimseler hiukim ve siyerde gmki olmadiklar gibi, isim ve sevapta da mimin
degillerdir” diyerek, “Ne sizlerden ne onlardaff® ayetini delil gostermekted?f? ibadi
kaynaklar Kur'an ve Sinnet'ten ifadelerle nimet r&ufistilahi tabirini soyle

delillendirirler:262

25 vehibf, age, s. 205.

256 vehibf, age, s. 220.

257 Rebi b. Habib, age, s. 192; ayrica bkz. Wilkinsagg. s. 132, 133.
258 Cabirf, age, s. 512.

259 Cabirf, age, s. 511.

260 Muicadele 14.

261 Cabiri, age, s. 511.

262 \/ehibf, age, s. 207-208.
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— Birinci delil: “Ziyarete gicu yeten herkese Beytullah’l ziyarete&tm
Allah’in onun Gzerindeki hakkidir. Nankorlik edip bakki tanimayana Allah’in hicbir
ihtiyaci yoktur. O biitiin alemlerden migtadir” (Al-i imran 97).

- Ikinci delil: “Kim Allah’in indirdigi ahkam ile hilkmetmezsés onlar tam
kafirlerdir” (Maide 44).

— Ucunct delil: ‘Bu, stkir mi edeggém, yoksa nankorlerden mi olagan
diye, beni sinamak igindi(Neml 40).

— Dordincu delil: Ona d@ru yolu gosterdik; artik istegikreder, ister
nankor ve kafir olur (Insan 3).

— Besinci delil: ibn Mes’ud (r.a.)’ dan gelen bir rivayette Rasulnl(g.a.v.)
sOyle buyurmgtur: “Muslimanin  kifrl, zulmetmektir, gunalzlemektir. Onun
oldurilmesi kiiftrdiir 263

— Altinci delil: ibn Abbas (r.a.)’dan rivayetle Rasulullah (s.a.vefidki:
“Cehennem bana gosterildi; onun ehliningganankorlik etmsi kadinlardi. ‘Allah’a mi
nankorlik ediyorla?’ diye sorulunca Rasulullah dedi kiDhlar arkadaa (ese), iyilige
nankdrlik ederler. Onlara bir 8mur ihsanda buluraylsonra senden biey gorse, der
ki, simdiye kadar senden hig¢ bir hayir gormediff

- Yedinci delil: ibon Omer (r.a.)’ In naklegtine gore Rasulullahydyle
buyurmustur: “Benden sonra baziniz bazinizi takip ederek, kébtsrak donmeyiri26°

— Sekizinci delil: Ebu Hureyre (r.a.)’dan rivayetlasulullah (s.a.v.) dedi ki:
“Babalarinizin dinine rgbet etmeyin; kim babasinin dinineskeet ederse kafir olui2%®

- Dokuzuncu delilibn Omer (r.a.)'dan rivayetle Rasulullgdyle buyurdu:
“Herhangi bir adam kardgne ‘ey kafir' derse, o, ikisinden birisine dénex gla her ikisi

onunla déner’ 267

263 Buhari,Camiu’s-Sahih, c. 12, bab 44, s. 82; Musligamiu’s-Sahih, c. 1, bab 28, s. 81.
264 Buhari, age, c. 1, bab 21, s. 17.

265 Buhari, age, c. 8, bab 88, s. 444; Muslim, agé, bab 29, s. 81.

266 Buhari, age, c. 13, bab 29, s. 547; Muslim, agé, bab 27, s. 80.

267 Buhari, age, c. 12, bab 73, s. 143.
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Bu nasslar ve benzerleri, buylk gunglayenin kifrintn “nimet kifrd” oldgunu
gosteren delillerdir. Cok delil de te’vili men ed®u nasslarda anilan ginahlateyen
kimse, devam effi muddetce nimet kofri kafiri olarak tabir edilifPeki, bu
zikredilenlerden daha biyuk bir ginakirgya giderek gleyen nasil olur? Onu da nimet
kufri kafiri olarak isimlendirmek caiz olur muge bu sebeplébadiyye, “nimet kifrii”
istilahini, blyiik glinahsleyen herkes icin genefiirdi.?®® Fakat bazi ulema, nimet
kufriyle murtekib-i kebireyi isimlendirmeyi reddetibadi muellifibn Sellam’a gore;
“Tesekklr, nimet verenin nimetini tazimle itiraf etmeekBlinah ona zarar vermez ger
gunah jleyen kalbiyle tazimde bulunarak nimeti itiraf eskerona nasil nimet kafiri
denilir?”2%° O halde nimet kifrintmgikrin ihlaline dair kifir isminin gegi nasslarla

tesbit edilmesi gerekmektedirségidaki 6rnekler buna dairdir:

1- “Allah soyle bir temsil getirir: Birsehir halki vardi. Glvenlik ve huzur
icinde idi. Riziklari her yandan rahatca, bol baligordu. Derken Allah’in nimetlerine
nankorlik ettiler. Allah da halkiniryledigi suclar sebebiyle gehre aclgi ve korkuyu
tattirdi ( achk ve korku elbise gibi biitiin viicutta kaplayiverdi)’?’° Allah ayet-i
kerimede kufri nimetlerle gkilendirmekte vesukri ihlal etmenin kifur oldgunu
actklamaktadir.

2- “Ona dgru yolu gosterdik; artik istegtkreder, ister kafir ve nankor
olur.”?"* jtaatler (ibadetler) Allan’gukirdur. Kim onlar terkederse Allah’in nimetine
nankoérlik etmi olur. Bu ayetlerden de aglamaktadir ki buyik ginakhsleyen kimse

(murtekib-i kebire), nimet kafra kafiridir.

Nimet kufriyle suclanan kéafirin huktmleri is@yledir: Kufrin bu ¢gidi sahibini
islam milletinden cikarmaz. Zira onda, velayet valetin cerhinden l&a diinyadaki
butin Islam hokimleri baki kalir. Onunla nikahlanmak caizdmirasi kalir,

muslimanlarla beraber defnedilir, namazi kiliniroveinla birlikte de namaz kilimf?

268 vehibf, age, s. 208.
269 vehibf, age, s. 209.
270 Nahl 112.

2t insan 3.

272 \/ehibf, age, s. 210.
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ibadiyye ve Havaric arasindaki en énemli fatie ibudur. Havaric, mirtekib-i kebirenin
sirkte oldusuna hukmederjbadiler ise, ortaya ¢itarindan bu zamana kadar, buyik
gunah gleyen herkesi nimet kafiri saystir. Ona bazen nifak kufri kafiri de degtardir.
Rebi’ b. Habib, kitabi Akide’'de “Ehl-i kibleden @lenin namazi tizerine ve dlen facirin
(gunahkar) namazi tzerine” dhgiyla bir bab yazmtir. Bu b6lum Ezérika ve Havaric'e

red nitelgindedir. Asagidaki hadisler bunlardandir:

— Cabir b. Zeyd,ibn Abbas'tan sitmistir ki Rasulullah (s.a.v.)soyle
buyurdu: ‘Her 6len ve ginahkarin arkasinda namaz caizdir. 6len ve
giinahkarin namazini kiliniz’3

— Diger bir hadisinde Rasulullah (s.a.¥§yle buyurdu: Ehl-i kibleden
Allah’a, Rasuliine ve ahiret giiniine inanan éliiniimaar vaciptir’2’

- Ebu Hamza eSéari, insanlar siniflandiratbadiyye’nin konumungoyle
acikladi: ‘Ey Medine ehlifnsanlar bizden ve biz onlardaniz; s, puta

tapan, Kitap ehli kafir ve zalim, adaletsiz imanripa?"®

Ibadiyye’'nin nazarinda miirtekib-i kebirenin durumumgiklamak ve ona nasil
muamale ettiklerini gérmek icin, hicri ikinci asadbadiyye’de vaki olan iki 6rnek olay
verilebilir:?’® Birincisi Talibu’l-Hak el-Kindi ve komutani Ebu Haza Sarinin
Yemen'deki hikayesidir. Hikayeyi Ebu Hamza anlaudeyd’'de zalim topluluklarla
karsilastiklarinda, aralarinda camna olmadan onlara delil getirgnikiistah ve kibirli
davranmadan onlari ikna etmek istgmyeryizinde Allah’in kitabi ve Rasulinin
suinnetini ikame etmek ve hakkin ortaya cikmasiglasaak icin calgtiklarini anlatmglar.
Bu zalimler kibirlendiler ve haddisalar, fakat Ebu Hamza arkadarina séyle dedi:
‘Onlarla savamayin. Ta ki o zalimler Ebu Hamza'nin ordusuna oklaratmaya
baslayana kadar. Ordusundan bir adama ok isabetestiiarkadglarina: ‘Simdi kendinizi

sakinin ve onlarla sayan’ dedi. Onlar dgmanlarina kan son derece tedbirli davrandilar.

23 Rebi’ b. Habib, age, s. 197.
274 Rebi’ b. Habib, age, s. 197.
25 Vehibf, age, s. 210.
276 yehibf, age, s. 211.
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Onlar saldirmadan sasa bglamadilar. Talibt’l-Hak San’a’ya girdi zaman, Emevi
komutani Kasim b. Omer es-Sakafi hezimeateauldi. EI-Kindi ona glizel muamelede
bulundu, ona hichisey yapmadi. Hi¢ bir eza yapmadan onu ve berabeilediesas-
salim saliverdi. Hazine, insanlardan vergi olag®danan mallarla doluydu. Talibir'l-Hak
ve arkadglan fakirdiler ve mala ihtiyaclar vardi. Fakat lan bu mallara ellerini
uzatmadilar, bilakis onlari San’a halki arasindksita ettiler. imam Talibir'l-Hak,
Umeyye gullarindan Hadramut valigbrahim b. Hable’ye de iyi davrandi. Hadramut'tan
citkmasina izin verdi. Ona dedi kiva bizim yanimizda kal veya dyle gérin, bu durumda
seni engelleyecek hiey yok, serbestsirO ¢ikmayi secti, San’a’ya Kasim Sakafi’ye gitti.
Talibi'l-Hak ona itiraz etmedi.

Ikinci olay ise,imam Ebu’l-Hattab el-Meé&firi’nin Tarablus ve Kayraxdaki
hikayesidir?’” Ebu’l-Hattab, Bati iilkelerinden Tarablus’ta imainetikdeden imamdi.
Emr-i bi'l ma’ruf ve nehy-i ani’l minkerin ve Hakkiyayillmasinda onun devrinin 6nemi
blyuktd. Onun emirfiinin baginda, Cafer Mansur Tarablus’ta vali idi. Ebu’l-Hditonu
yendi fakat ondan intikam almadi. Bilakis onu, kieyehlarinda olmak veya aleyhlerinde
olmamak ya da emin olarak cikip gitmek hususundheseé birakti. Ona hi¢ sikinti
vermedi ve kanini da akitmadi. Irzinggemedi, malini da almadi. O gitmeyi istedi ve
dogu ulkelerine emin ve mutmain olarak ¢ikip gitti.néi Ebu’l-Hattab’a Kayravan'dan,
zulim ve baski goéren bir kadinin geesi ulgti. O kadin Sufriyye kabilesinden,
Kayravan'da karga cikarmg biriydi. imama, huzursuzluktan, korku ve zulimden
sikayet eden bir mektup yazsti. Sufri, Hariciler'in éldirmek istedi kizini kazdg bir
cukurda saklagani soyliyordu. Mektup imama ylaca, imam gladi ve “Buyur ey
kizkardg” dedi. Namazdan sonra bir kaggma yapti ve insanlari cihadaste etti.
Kayravan'i istila eden bu kistah kabilenin Gzermiada cikti. Kayravan’a uaca
arkadalarina, 1Irz ggnememelerini ve mal almamalarini emretti; her rdakaalim olsalar
da onlarin tevhid ehli olduklarini, mallarinin ashibah olmadini, hakka dontinceye
kadar zulimleri sebebiyle kanlarinin dokilemeygatiesoylediz’®

277 Vehibf, age, s. 212.
218 Vehibf, age, s. 213.
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Yukaridaki orneklerde de gorilgii tzereibadiler, bslangicindan giiniimize
kadar dger firkalara mensup insanlari yersiz tekfir etmaktacinmglar ve buyuk gtinah
isleyenlere de Mdusliman muamelesi yagardir. Muhakkime daha alt kollarina
ayrilmadan Abdullah dbad, Nafi b. Ezrak’tan teberri etmmie “nimet kifrisirk kifri”
ayirimini yapmgtir. Bu gori gunumuizde de gecerfilni surdirmektedir. Ancak,
ibadiler, Harici zumre igerisinde mutalaa edildikiein diger firkalarin temsilcileri bu

ayirima dikkat etmenglerdir.
5. IBADIYYE'DE TEKF IRLE ILGIL1 DIGER KAVRAMLAR

Ibadiyye’nin inang sistemindeki tekfir anlapla baslantili olarak bazi konularin
one ciktgl gorulmektedir. Bu minvalde birgcok kavram olmakidikte baslicalari nifak,
kebira, sgira ve Israr kavramlaridir. Konunun daha amhlaolmasi icin s6z konusu

kavramlar kisaca tanitilacaktir.
5.1.Nifak

Nifak kavrami sOzlikte, ikiytzltlik, dedikoducululecimsizlik, yalan, aldatma,
hile, riya, icindekinin tersini séylemek veya sdii@ seyin ziddini gizlemek gibi géli
anlamlarda kullanilif’® Terim olarak ise nifak, dine bir kapidan giripseli kapidan
ctkmak, kalbinde kufrind gizlegii halde diliyle imanini izhar etmek, kafirin kufrin
gizleyip zahirde mimin ve musliman goérinmesi, igiga muhalefeti gibi ifadelerle

Kur'an'daki kullanimina uygun bigekilde tanimlanngtir.28°

Mezhepler Tarihi’'nde nifak konusu, blyuk ginah (kep meselesinin ortaya
cikmasina paralel olarak giindeme getimiimanin tarifi, amelin imandan bir ctiz olup
olmadgi, dolayisiyla murtekib-i kebirenin dinyevi ve uhirelurumu gibi konularin
tartisildigl sirada nifak zaman zaman imanla kifur yanindaci¢ibir kavram olarak dile

279 Hasan Kurt, “Kelamcilara Goére MiinafikSakarya Universitesiilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 13,
2006, s. 132-133.
280 Hilya Alper, “Nifak ya ddmanda Cagma (Kur'an-1 Kerim Bglaminda Nifak Psikolojisi Uzerine Bir

inceleme)” MUIFD, S. 22 Istanbul2002/1, s. 6.
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getirilmistir.21 Munafigin bu konumunun sadece dinya ile sinirli katacahirette ise
nifak Uzere dlen herkesin kafirlerle ayni muamel&fa tutulacgl hususunda alimler
arasinda gogiibirligi vardir. Hasan-1 Basri, blyuk gungleyenlerin minafik oldgunu
ileri surenlerin ilki gibi gérinmekle birlikte onudaha sonra bu fikrinden donglil
nakledilir. Ancak Hasan-1 Basri’'nin Murciiler'e karcikarak samimi midmin bilincine
ulasamayan herkesenfira” anlaminda munafik degi bir gergektir. Ona gére munafik
dinya slerine digkin olan ve ilahi cezadan korkmayan, dolayisiylanmciddiye

almayan kjidir.282

Islam mezheplerinin minafiklar hakkindaki hikumieribirbiriyle uyutugu
goralur. Mezhepler, iman-amel gkisine bakglarindan dolay! adlandirmada mimin ve
fasik kelimelerini kullanmglarsa da kalben iman etmgdhalde zahiren mimin goriinen
Kisinin munafik oldgu ve kendisine diinyada Musliman muamelesi yapilnbiklikte
ahirette ebediyyen cehennemde kagachikmiinde birlgmislerdir?®® Harici firka
Ezarika, kendi mezheplerinden oflunu ileri surerek yanlarina gelen birisini, ar
olduklari gruptan bir esiri 6ldirmesini emretmekretiyle imtihan eder. ger esiri
oldururse o kiiyi kendilerinden kabul ederlerger 6ldirmezse “bu minafik ve griktir”
deyip onu oldirirlef® O halde Ezarika’ya gore kargruptan bir esiri 6ldirmeyenski
munafik olmaktadir. Necedat firkasina gore ise ikplaicret etmeyenler anlamina gelen
kaadedir®® Sia ve Mu'tezile alimleri tarafindan Ehl-i Stinnet'imifak anlaygina uygun
aciklamalar yapilmtir. Bunlara goére nifak, icinde inkar gizilgdihalde Muasliman
gorinmektir ki manafiklar dilleriyle inandiklarinsdyledikleri halde kalpleriyle
inanmayan, kalplerinde soylediklerinin aksini gige Kkilerdir.28° ibadiyye’ye gelince
o nifaki iki kisma ayirf®”.

281 Hijlya Alper,“ Munafik’, DIA, c. 31, Ankara 2006, s. 566.
282 |zutsu, age, s. 68-69.

283 Alper,agm, s. 11.

284 Bggdadt, age, s. 83.

285 gehristant, age, s. 125.

286 Kurt, agm s. 159.

287Vehibf, age, s. 215-217.
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1- Inang nifaki: O, imanli gorugive gizlisirktir. Putlara ya da b&a birseye
tapmaya Israrla devam etmek yani dinde zarurelieniesi ve tasdik edilmesi gereken
seyleri tasdik etmemektir. Kur'an’dgdyle gecer: Su kesindir ki munafiklar cehennemin
en alt katindadirlar. Onlari oradan kurtaracak hjardimci da bulamazsitt®®

2- Amel nifaki: Kalbiyle tamamen iman eitihalde bunu aga ¢cikarmamak
yani imanin gereklerini yerine getirmemek anlanmtair. Es anlamlisi nimet kufraduar.
Iste bu kabildendir kibadiyye, miirtekib-i kebireyi nifak kiifrii kafiri sayve bazen de

minafik olarak kabul eder.sagidaki sdzler buna drnektir:

Ebu Eyyldbsotyle dedi: ‘Buyuk glinah ehlinden uzak durmak gerekir. Onlarin
imani nefyolunmgiur ve onlar ehl-i nifak kafiri olarak isimlendiiiler”.28° Cabir b. Zeyd
soyle dedi: “Bir adam Huzeyfe'ye geldi ve ‘Nifak rie?l diye sordu. O dajslam’la ilgili
konusman ama onu uygulamaman’ dé#.Asagidakiler, murtekib-i kebirenin nifakla

isimlendirilmesinin cevaziyla ilgilibadiyye tarafindan zikredilen delillerdendir:

Rasdlullah (s.a.v.90yle buyurdu: Dort sey kimde olursa o halis manafiktir. Bir
sey emanet edildinde ihanet eder, kogtugunda yalan sdyler, s6z vegilnde s6ziinde
durmaz, miinaka ettiginde haddi aar, ahlaksizlik edet?®* Mislim’de, “orug tutsa,
namaz kilsa ve Misliman olglinu iddia etse delfadesi de yer almaktadi¥? Bu ti¢ ya
da dort haslet nifak oOlcusu gliglir. Amellerde dine muhalefet eden herkese nifak
hikmdnin uygulanmasi gerekir. Bu hasletler butiesrddilemez. O, zihinsel yakinlk
kurmak ve temsil babindandir. Temsil, 5nemine @¢kadier, uyari icindir ve burdaki sayi
net bir kavram dgldir.?®® Cabir b. Zeyd, Nebi (s.a.v.)’ den rivayet etti:¢‘W’isinin
hakkini kiigiik géren munafiktir: ilimgegan, beyaz sacl ihtiyar, adil imarf®® Bu tiguin
kiguk gormek buyuk gunahlardandir. Kim bunlardambislerse munafik olur.

288 Nisa 145.

289 vehibf, age, s. 215.

20 vehibf, age, s. 216.

21 Buhari, age, c. 1, s. 21.
292 Muslim, age, c. 1, s. 78.
293 vehibf, age, s. 216.
2%4vehibf, age, s. 216.
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Ibadt istilahinda nifak, bir yuziylslam’a dahil, dier yuziyleislam’dan harig
veya iman goriintiisiinde ve kifriin gizlisinde olmalamlarina gelmektedf?® ibadiler,
munafiklarin mirik degil, muvahhid olduklarini séylerler. Muvahhidler Al’a asi olma
sebebiyle mimin olma vasfini kaybegtardir. Bu konuda ileri strdikleri hadislerden
birisi sdyledir: “Hirsiz mimin oldgu halde calmaz, zani mumin ofgdu halde zina
yapmaz’ Nifak kavramini kendilerinin icat etmedikleririy kavramirislam tarihinde ve
Hz. Peygamber doneminde de kullargldi, hatta Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda bir
cok kimsenin nifak vasfi ile taningini ifade ederler. Bu kimseler zahiren mimin olarak
biliniyorlardi oysa batinda inkar ediyorlardi. Kan-1 Kerim’de onlarin amellerini tarif
eden ve bu amellerinden dolay! diinyada ve ahiezitée cekeceklerini bildiren ayetler
gelmistir. Bunlardan biriskdyledir: “Munafik erkeklerle kadinlar birbirlerine benzerler.
Onlar kotuligi emrederler, iyilikten alikoymaya cahlar. Ellerini siki tutarlar. Allah’

unuttular, Allah da onlar unuttu. Qwusu manafiklar hep fasiktirlar®®

Ibadiler, nifakin sadece Hz. Peygamber’in donensiiterli olduygunu iddia eden
Es’ariler'in gorisine muhalafet ederlerstriler, icten inanmagy halde zahirde inanmi
gibi gozukenleresirk hukmu verirler. Oysabadiler, nifaki itikatla dgil, fiille ilgili
bularak nifakin zaman ve mekan olarak her zamabiletxsini savunurla®’ ibadi

anlaysa gore:

- Kul s6z ve amel ile gelir, vefasini ikrar edersedMlinandir.

- Iman ettgini s6yleyerek (ikrarla) gelenin ameli yoksa, miikaf.

— S06z0 ve ameli olmadan gelen degnktir.

— Bu tasnifi dgrulama sadedinde mduellif Hz. Peygamber'dgn hadisi
zikreder: ‘'Size mumini kafirden ayirgeyi gostereyim mi? Mumin la ilahe

illallah der ve amel-i salihe tabi olur. Munafikeida ilahe illallah dedgi

2% vehibf, age, s. 215.
26 Tevbe 67.
297 Cabiri, age, s. 515.
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halde fiicura tabi olur.”Bu ayet ve hadisler muvacehesintb&diler
imanlasirk arasinda nifakin oldiuna inanirlar®®

Ibadi muellifSemmanhi de nifakin aslinin muhalefet gidau séyleyerek onun
iki ¢esit oldugunu belirtmgtir. Birincisi hiyanet nifakidir ve o, farzlar texdip buyik
glnahlari §lemektir. ikincisi ise helali haram yapmak ve harami da hsdgimakti2®
Dolayisiyla nifak, dine ait olageylere muhalefet etmek anlamina gelmektedir. Oehald

kebairin icerisinde biragirk biraz da nifak bulunmaktadir.

Ibadiyye’nin munafiklar hakkindaki gdyiinii aciklamak icin Ebu Eyydb
Hadrami’'nin onlara nasil muamele ettiklerine deair 6rnek verilebilir; “Onlarla
arkadglik ve konguluk ederiz, sila-i rahim yapariz, onlardan olannadbabaya iyi
davraniriz, mulklerine iyi bakariz, emaneti veritkonymada sadik oluruz, zulmetmeyiz,
onlara Allah’in vacip kildg haklarini veririz. Bizim ve onlar arasinda emanedli,
takiyye, mal ve kanin haram olmasi ve kisas geigerfrakat onlar/slam milletinden

ctkmamglardir.” 39°

Munafiklarin hiktmleri nimet kafirinin hikumleriybeynidir. Cinkd nimet kifri
ve nifak kifri, buyik gunahslemeye delalet eders @nlamli lafizlardirinang nifaki
ashabi da ayni hdkumleri alir. Clunkt onun hakikéthemez. Rasdlullah Medine’de

onlara Muslumanlarin hikimleriyle hilkmegtnfot
5.2.Kebira

Tarkce’deki dint literatiirde sevap kelimesinin «arolarak sik¢a zikredilen ve
“su¢” anlaminda Farsca bir kelime olan “ginah” kedsi s6zllkte “yonelme, meyletme,

egilme, sapma, cikma” anlamlarina gelmekté@rDini bir kavram olarak giinah, ilaht

298 Muhammed Salih Nasie]-Usulirl-Akadiyye Li’n-Na siri’l-Muhammediyye , Uman 1993, s. 50-54.

299 Cabiri, age, s. 516.

300 vehibf, age, s. 217.

301 vehibf, age, s. 216.

302 Muhammet Yilmaz, “Kur’an’da Biiyiik Giinah Kavram@€umhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. 15, S. 2, Sivas 2011, s. 256.
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emir ve yasaklara aykirn davranma, gdadan ayrilip hataya yonelme manalarini
icermektedirg®3

Semavi dinlerde, Beri inang¢ sistemlerinde, farli kiltirlerde ve eg&ni tim
toplumlarda dgisik s6zcuklerle kullanilan ve Arapca’da daha @okéah, zenb, ma’siyet,
curm, hiyaneveisyankelimeleriyle kagilik bulan giinah s6zgii, Kur'an-1 Kerim’de ve
hadis metinlerindegtinah, lemem, ism, minker, hata'/hatie, hub s&ifatya, fisk, habis,
rics, zenb, seyyie, vizr,4a, fesekazalemeflcur, isyan/ma’siyeve benzeri kelimelerle
ifade edilmektedir. Kur'an’in ginah kavramini ifadamek icin kullandii kelime ve
deyimler incelendiinde bunlarin hemen hepsinde “biutinden gyrdiitiine ters dime,
kaos, karanlik, kotiye ve cirkine yenik sdie” gibi keyfiyetlerin esas oldw
gorulmektedir. Ayni zamanda bu kelimelerin her isanin yapg her bir hatanin
sebebini ve psikolojik alt yapisini, hatanin ygmtantgini veya giinahin arkasinda yatan
niyeti beyan etmektedir. Bir blga deysle glinahi ifade eden her bir kelime hatanin nasil
bir hata oldgunu ortaya koymaktad#f?

Gunahin pek cok g&li olmakla beraber, gtinahlari biytk ginah (kebiegkticik
glinah (sgire) olarak tasnif edeislam alimleri dgil, bizzat Kur'an-1 Kerim’in kendisidir.
Dolayisiyla bu noktada asil aydinlatiimasi gerelan,iki ¢eit giinah grubuna hangi
fiillerin dahil olup olmadgidir. islam bilginleri de ayetler ve hadislenginda giinahi
kicuk gunahlar ve buyuk ginahkaklinde ikiye ayirmy; ayet ve hadislerin kesin olarak
yasakladgl, isleyene dinyada had cezasi gerektiren, ahiretteedalandiriimalarina
sebep olan glnahlart buydk gunahlar kategorisinggertendirmilerdir. Buyuk

glinahlarin danda kalanlari ise kiigiik giinahlar olarak nitelemdilerdir.3°°

Kur'an'da ¢gaul olarakkebair formunda ¢ yerde gecen ve “buyuk gunahr a
su¢” anlamindakkebir kelimesine “ta” ilave edilerek meydana gelesbire s6zcigu,

farkl tanimlarin ortak noktalari dikkate aliniglifiin, yasaklandy konusunda kesin delil

303 Komisyon,Dini Kavramlar SozIiigii, DIB Yayinlari, Ankara 2006, s. 204.
304 Adil Bebek," Giinati, DIiA, c. 14, Ankara 1996, s. 282-285.
305Yiimaz agm,s. 258.
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bulunan ve hakkinda dinyevi veya uhrevi ceza Omgdrdavrary” seklinde tarif
edilmistir.3°¢ Kebire kelimesinin hangi anlama gedineleri kapsag, bir giinahin hangi
Olcliye gore buyilk, hangi 6lclye gore kicuk saygatatsmall olup, buyidk ginahlarin
ne kadar oldgu hakkinda da ittifak bulunmamaktadif. Biiyik giinahlarin sayisi
konusunddslam alimleri arasinda bir ittifak bulunmamakladieer Sahabe de bu konuda
ihtilaf etmislerdir. Buyuk gunahlari farkli sayilarla sinirlayann yani sira adedin
hasredilemeye@ni; belli sayilarla sinirlandirilamayagal séyleyen kimi alimler de
olmustur. Bunlara gore Kadir gecesinin, cuma gunindéaduakabul oldgu zamanin ve
orta namazin miphem birakilmasi gibi, insanlar kaik Gmit arasinda bulunsunlar;
“kiguk gunahtir, nasil olsa affedilir” gibi diincelerle glinahslemek yerine “belki de
blylk gunahtir” korkusuyla her yasak olandan kaglas diye kebairin sayisi kapali

tutulmustur ve kesin sayi ile belirtiimetir.3%8

Ameli imandan bir clz goéren Hariciler, buytk gunaleyen kimsenin, tévbe
etmedgi takdirde dinyada ve ahirette kafir olarak muameg@eecgini ve cennete
giremeyecgini iddia etmitir. Konuyu iman acisindan ele alan Miircie, imasitugu
surece kiinin buytk ginahlarindan dolayi zarar gérmegateve ahirette de cehenneme
girmeyecgini séylemslerdir. Mu'tezile ise bir kimsenin buylk glnageimekle imandan
citkmis sayilacgini, dolayisiyla cennete giremeygoe; ancak kufre girmeyip imanla
kufur arasinda bir yerde olgu icin de cehennemde kalmayip iki mertebe arasi bir
durumda (el-menzile beyne’l-menzileteyn) olgica; tovbe etiii takdirde mdmin
muamelesi, aksi takdirde kafir muamelesi gogatestylemitir.2%° Enl-i Siinnet'e gore
ise sirk hari¢ biyuk gunahlardan herhangi birini inkdmeden, helal saymadan yahut
hafife almadansiemek kgiyi dinden, imandan ¢ikarmaz; yani o kimse kafiak. Fakat
bdyle bir mimin asi sayilir ve diinyada cezasiningk suretiyle veya tévbe yoluyla
glnahtan, dolayisiyla azaptan da kurtulamaz. Téetoeeden olurse, ya Allah onu

rahmetiyle affedecek, ya Hz. Peygamber gefaat edecek ya da iman sahibi @dodan

306 Adil Bebek," Kebire', DIA, c. 25, Ankara 2002, s. 163.

307Yilmaz,agm s. 262.

308 Ali Arslan Aydin, “ Islam’da Biiyik Giinahlar ve Tekfir MeselesDiyanet ilmi Dergi, c. 14, S. 4,
Ankara 1975, s. 200.

309 Yiimaz,agm, s. 272.
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dolay1 cehennemde ebedi kalmayip giinahi kadargedzikten sonra Allah’in rahmeti ile
cennete girecektf°

Harici firka Sufriyye ise, blyuk gunakirk kufrd, isleyeni de kafir ve mgrik
olarak dgerlendirmitir. Onlara uygulanacak hikim konusunda ise, Hyg&aber'in
kendileri ile savsgtigl ehl-i harbe tatbik edilen uygulamalari esas gtimiOnlarin kanlari
helaldir, cocuklari esir alinabilir ve mallari garat olarak alinabilir. Bununla birlikte
nikah ve miraslarini helal saysgtar, kestiklerinin yenebileggni séylemglerdir. Onlarla

birlikte haccetmeyi, namaz kilmayi da caiz gogtaidir 3!t

Ibadi muellifSemmanhi de bu konudainlari soyler: Allah’in taatlarini yalnizca
tevhitten ibaret goérenleri de, masiyetin her tutlag sirk gorenleri de tekfir ederiz.
Imanin sadece tevhitten ibaret ofamu soyleyenlerin de, her kiifsirk sayanlarin da
tekfirine inaniriz. Allah’in, kebairden sakinmalanalinde kullarin kiigiik gunahlarini

bagislayacasina, bilyuk giinahlarin ise tovbe ileghdanacasina inaniriz;32

Diger bir Harici firka olan Ezérika'ya gore her guriakyi kifre sokar. Glnah
irtikap ederek dlen kimsgyet tévbe etmeden 6lurse ebedi olarak cehennealdedktir.
Buna kagilik Mircie, “Nasil ki kiifriin bulundgu yerde taat fayda vermiyorsa tipki bunun
gibi, imanin bulundgu yerde de giinah zarar vermeZdiyerek, ehl-i iman bir kimsenin

guinah glemis olsa bile miimin olma vasfinin devam edgceileri stirmuistur.

Ezérika buyuk gunalsleyene mérik, Mu'tezile fasik, Marcie de mumin derken,
Ibadiler nimet kifrii isnadinda bulunghardir. Ibadi inancina gore Yiice Allah isyan
etmeyi yasaklang) itaat etmeyi emretrglir. Nelere itaat edileg@ni ve nelerden
sakinilacgini belirleyen Allah’tir. Allah’a taati gerektireher sey imandir. Ancak
masiyetin tamami kiifir gédir. ibadiler biyik gunahleyeni ne Ezarika gibi kati bir

sekilde kufirle sucglarlar ne de Mdircie gilenen ginahi gérmezden gelirler. Buyik

310 Bebek, agms. 164.
Sl Eg'art, age, s. 182.
312 Cabiri, age, s. 548.
313 |zutsu, age, s. 213.
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glinah sahiplerinin Easlanmasi icin tovbe etmelerigart kasarlar34 Onlarin nimet kifri
dediklerisey biraz Mu'tezile’nin fasik tanimlamasi ile uyguhklarz etmektedir. Ancak

Mu'tezile lafiz olarak kiifiir kelimesini uygun bulmgbunun yerine fasik dét®

Kur'an-1 Kerim, Allah’'in taatindan c¢ikmaya delaletlen isimlerin varfiina
dikkati ceker. Bu isimler ayni zamandibadi calymalarda da gorilir. Bunlar: bid'at,
asirihk, zulim, baski, kotuluk, dinden ¢ikma, gunkififir, suc, haddigmak, sorumluluk,

hata316

Tum bu lafizlar gunahta toplanitbadiyye de guinahi biyikler (kebair) ve
kicukler (s@air) diye ikiye ayirir. Blyuk gunahlar icin pek ca&rif vardir fakat en
kapsamlisisdyledir: Allah’in dinyada slenmesini hadle tehdit egii ahirette ceza
verecgi, yapani Allah ve Rasulinin de lanetigdie ilim ehlinin o ginahin kebairden
oldugu konusunda icma edii giinahlardi?'’ Kisaca biyilk giinah, ahirette cezayi
(cehennemi) gerektiregeriata muhalif hereydir. Orngin, zina, livata, icki icmek,
hirsizlik, namazi ve zekati terk gibi. Buyuk gurtartismalarinda esasen temel soru

suydu: “Buyuk gunahsieyen kii cennete girebilir mi?”

Ibadiyye’ ye gore blyik ginakiéyen migrik degildir. Ancak buyik gunahlari
inkar ettgi takdirde mgrik olur. Fakat bununla beraber herhangi bir gunaleme
hususunda israr eden kimgeke girmis olur. O haldelbadiyye’ye gore buyiik giinah
isleyensirkten uzaktir ama durumu nediige bu soruya onlar, Allah’in insanlari, mimin
ve kafir olmak tizere iki yere (menzileye) otugiinnu soyleyerek cevap vergtardir.38
Onlara gore bu iki sinif bilindikten sonra miunade, asi de, zalim de, fasik da, kim olursa
olsun o6ldigu takdirde kafirdir. Kuftir de nimet kufri wark kafri olmak tzere ikiye
ayrilir. Bu bakimda buyik gunakleyen bir Masliman, mimin @@ Allah’in birli gine
inanmg bir kisi olarak nimet kufri icindedir. Bu kimsenin cezagdgi ve cehenneme

gidecgi suphesizdir, fakat cehennemde ebedi olarak kalmagiakiek kurtul yolu

314 Halilf, age, s. 196-197.

315 Aydinli, agm, s. 57.

316 Cabirf, age, s. 540.

317 vehibf, age, s. 221.

318 Halilf, el-Hakku’d-Dami g, s. 196, 202.
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tovbedir. Ciinkuibadiyye'ye gore tovbe kapisi her zaman ac¢®BiDinde zaruretle
bilinmesi gereken bigeyi inkar etmedik¢e ve glinahingipian olup tévbe etii takdirde,
miirtekib-i kebire ebedi olarak cehennemde kalmayaca’ Bu gorisleriyle ibadiyye
blyuk guinahgleyen temelli cehennemde kalir diyen Haricilerd@mamen ayrilirken,

Mu'tezile’ye de yaklamis olmaktadir.
Blyuk gunahgleyen,ibadiyye’ye gore, tovbe etmezse, dinyad&ikimdedir:

— Mumin olarak isimlendirilir.

— Madasliman olarak isimlendirilir.

— Kafir olarak isimlendirilir. Bundan kasit, dinen rea bir emri inkar
etmedikge Islam milletinden ¢gikmak dgdir. Onunla nimet kifri, nifak
kufri yani ameli kafar kasdedilir.

- Imam ona,gledigi kebiraya uygun olan ta’zir ya da had cezasinuiamg

- Imam ondan beraet ilan eder ve kalbiyle ongzbder.

— Adaleti makbul dgildir yani sehadeti kabul edilmez ve musliumanlar
Uzerinde sorumlulgu yoktur. Dger hukimler maslimanlarinki gibidir.
Kestigi yenilir, onunla ve onun uUzerine namaz kilinir, n@siyle
nikahlanilir ve mirasi alinir. ger tévbe ederse bitin haklar ona geri déner,

hali vefall mislimanlarin hali gibi old¢*

ibadiler, glnah-1 kebireyisirk kifrii olarak dgil, nimet kufrii olarak
degerlendirirler. Kebairi gleyenler migrik degildir ama mimin de dgldir. Dolayisiyla
onlara kafir ve munafik adini verirlelbadiler bu gorgleri ile buyik ginahsleyen
kimseyi mrik ilan eden airi Harici firka Sufriyye’den ayrilirlar. Nisa Swighde gecen
ayeté?? dayanarak, biyiik giinah sahibini, Misliman ve kidffiluluklarindan herhangi

birisine tabi olmayan ancak her iki topluluk arakmidip gelen kimselere benzetirfét.

319 Tung, agm, s. 336-337.
820 El-Agberf, age, s. 80.
$21vehibf, age, s. 222.

%22 Nisa 143.

323 A'vest, age, s. 88.
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Rebi’ b. Habib, Sahih’inin G¢tinct bolumund bu koaayirmg ve “Buyuk gunah
sahibinin kafir olmadiini sdyleyen kimseye deliller” blag altinda pek ¢ok hadis rivayet

etmistir. 324

— “Muhannes (kadin gibi davranan erkek), deyyus (namudkorumayan
erkek) ve rakkase cennete giremez.”

— “Bir adam bir adama sen dinansin (kifr anlaminda) derse ikisinden biri
kafir olur.”

— “Her kim babasi olmayani baba diyegarsa cennet ona haram olur.”

- “Zimmiyi oldirene ya da ona zulmeden kimseye cemaram olur.”

— “Her kim tzerinde bir borgla 6lirse cennete gireniez

— “Her kim kalbinde zerre miktar kibirle 6lirse cegte giremez, cennetin
kokusunu alamaz. Her kim kagtlge kar1 gazap elbisesini giyerse Allah

ona kiyamette aféen bir elbise giydirir’32°

Din hakkinda kongan kimseninibadiyye'deki durumu isgoyledir: Bir kimse
dinle ilgili konustugundaislam’i zemmediyorsdbadiyye onaasi muvahhidmuamelesi
yapar. Burada verilecek hiukimde ihtilaf, s6ziin newe asikinin derecesine goredir.
Bu husustaibadi olanla olmayan arasinda bir fark gozetiimei Kozlyle Allah’l,
Kuran’i, Peygamber'i inkar ederdslam milletinden cikar. Miiik olur, kani ve mali
helal olur. Nikahi ve mirasi haram olur. Bu s6zisyceren bir s6z isegicehennemi hak
eder. Kur'an’t okur fakat onun aleyhinesgasa bu kimsenin isyaninin miktarina goére
hikam verilir. Bu kimse tovbe ederse tovbesi kabluk, tovbe etmezse Muslimanlar
ondan beri olurlar. S6zlerind@phe veya te'vikiphesi varsa onun sézinden sakinilir.
Bagi olarak savalir. Allah'in emirlerine vefall oluncaya kadar mallinmaz, zevcesi
nikah edilmeZ2°

324 Rebi’ b. Habib, age, s. 192.
325 Rebi’ b. Habib, age, s. 192, 193, 194, 195.
326 Et-Tafeyys, age, s. 86-87; Wilkinson, age. s. 131-136.
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5.3.Sgira

Islam bilginleri giinah gdtlerini, degisik acilardan yaklgarak farkli baliklar
altinda dgerlendirmglerdir. Ganah c¢gtlerinin en mghuru ginahin nitegi acisindan

“kiicuik giinah” ve “biiyiik giinah” olmak uzere ikiyerdypasidirs?’

Kiguk gunahlar, bluyuk glnahlarinsohda kalan yani hakkinda bir ceza
bulunmayan, dolayisiylgleyeni icin cehennem afietehdidi bulunmayan gunahlardir.
Ayrica bluyuk gunah, tovbe ile affolunurken kiguknghin silinmesi icin guzel amel
yeterlidir. Ancak dikkat edilmesi gereken, kugcuknghlar dnemsenmeyip Israrla
yapildginda, buydk ginaha doggbilme ihtimali bulunmaktadir. Zira gtnahi
kiictimsemek kadar biiylik giinah yokit#ibadiyye’ye gore ise gira, pek cok ganlamli
lafizlar olmakla birlikte, giinahlarin kicuk olanlagin kullanilan bir terimdir. Ahirette
cezay! gerektirmeyen ve bilyik gunahlardan kacinenbliislanan her tarli muhalif
istir.32° Ayet-i kerimede sdyle gecer: Eger yasaklanan giinahlarin buyiklerinden
kacginirsaniz, sizin 6bur kucguk gunahlarinizi draffederiz ve sizi derli bir mevkiye
yerlestiririz.” 33 Ornesin, fitneye sebebiyet veren baki Allan ve Rasuliine
dayandirmadan sdylenen hafif yalan, kan dokmeyip telaf etmeden, sahibinin izni
olmaksizin eve girmek! Bu ayetlerde gecekebair ve kebaire’l-ismterkipleri blyik
gunahlari ifade ederketememve seyyiekelimeleri de kiguk gunahlar kalamaktadir.
Lememsozlukte “birseyi lemmetmek; onu bir araya getirip 1slah etmeklaaina
gelirken, istilahta “ma’siyete yaklamak” anlaminda; kebair kapsamina girmeyen, ara sira

islenen kiiciik giinahlari ifade etmektetit.

“Sikinti, bela, musibet, afet” ve benzeri insarerize ona zarar veren olumsuz ve

naha olan seyleri ifade ederseyyiede, kebirenin ziddi olup gair denilen kucuk

%27Y1lmaz, agm, s. 259.
328Y|Imaz, agm, s. 260.

329 vehibf, age, s. 222.

330 Nisa 31.

331 Salimi, age, s. 483-484.
332Y1lmaz,agm, s. 260.
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gunahlar ifade etmektedir. Kurn-i Kerim’de gun&hvramini ifade eden en geni
cerceveli kelime olarak “cirkin fiil” anlaminda 16@&rde gegcmekted®?

Ibadi muellif Mahmud b. Mahb(b gaay soyle tarif eder; Onlar, kebairden
olmaksizin, Allah ve kul arasindaki ginahlardirzZ&irpmak, alay etmek ve bakmak gibi.
Bunlar, istigfar etmeyi unutunca da sahibine zarar vermeyen bias ve kusurlardir334
Kuran-1 Kerim bu ginahlar icin “lemem” tabirini Kanir: “O iyiler, ufak kusur ve
gunahlar (lemem) dan olmasa da, blyuk gunahlardagikar hayasizliklardan

kacinirlar 3% ibadiyye’ye gore géranin iki hiikkmii vardir:

1- Buyiuk gunahlardan kaginmaértiyla, iyilik yapmakla bgislanir. Allah-u
Teala pek ¢cok ayette bunagd@mistir: “Gunduzun iki tarafinda, gecenin ginduze yakin
saatlerinde namaz kil. Zira boyle guzgér insandan uzak olmayan gtinahlari (seyyiat)
silip giderir.”336

2- Sgiira Uzerinde 1srar etmek buylk gunah ol@.uttakiler ki cirkin bir
Is yaptiklarinda veya kendi nefislerine zulmettikiee, pgeinden hemen Allah’l anar,
gunahlarinin affedilmesini dilerler. Zaten gunahl@dlah’tan baka kim affeder ki? Bir
de onlar bile bile,dledikleri giinahlarda israr etmez, o giinahlari simaézler? 33’ Allah
baska ayetlerde de gunahta 1srar etmemeyi GetmtiSimdi i1srar kavrami tzerinde de
durulacaktir.

5.4.Israr

Kicuk gunahlari 1srarla yapmaya devam etmek, ordégik ginaha cevirir.
Ibadiyye israr hakkindgoyle der: Israr, giinah ol@u bilinen bir fiili kasden yapmaktir.
Israr eden donmez, gophan olmaz ve tévbe etmez. Ehl-i israr, hevasinegirgden ve
nefsininsehvetinden dolayi Allah’tan ¢cekinmeyen ve Allahtehdidinden ve azabindan

333Yilmaz, agms. 261.
334 vehibf, age, s. 222.
335 Necm 32.

336 Hud 114.

337 Al-j Imran 135.
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korkmayan kimsedir. O giinahta i1srar eder, ondardeader, ondan vazge¢cmez, kalbinde

yatkinlik oldyu halde ona tovbe etmé®

Israr, Allah’in emrine bytk bir muhalefettir. Abir azabi gerektirir. Clnkl o,
Rabb’in nihayetsiz azametine inatla §agikmak, tasavvuru imkansiz olan azabini ve
elemininsiddetini kiigiik gérmekti#®® Israrin hiikmi kebairin hiikmiyle aynidir, kiigik
ya da biytk ginahta israr etmek farketmez. Isran &nsede isgu vasiflar bulunur:

- Gunahta devam etmekteki azmini agik¢a ortaya koymak
— Gunahlan kugik gérmek ve tévbeye ihtiyaci yok sakm

— Gunahi samimiyetle kasden yapmak.

— Farzlardan gaflet ederek, giinahin en alcak sevigelénmek.

— Tovbeden kaginmak?®

6. IBADIYYE VE DIGER iSLAM MEZHEPLER iNIN TEKFiR
MEVZUUNA BAKI SLARININ MUKAYESES i

Islam toplumunda Hicri birinci asirda giayan i¢ siyasi cekimeler neticesinde
ortaya ¢ikan tekfir problemi imanla ilgili teolojtartsmalarin bglamasina neden oldt!
Ilerleyen surecte her siyasi firka iman ve kufir reaviarini kendi anlayina gore
sekillendirme yoluna gitti. Tekfir Gzerinden ve sozablarak balayan ilk anlamazliklar
iman Uzerinden literatiire aktarilgtir. Bu balamda firkalar kendi itikadi gosterini

ihtiva eden eserler gfturmaya bgamistir.

Tekfir konusu ilk defa ciddjekilde Hariciler’in ¢aitli kollari tarafindan gtindeme
tasinmistir.34> Nehrevan’da yok olmakla yiiz yiize gelen bu harg&deyen siirecte hem
tesklattanma hem de fikranlamda kendi icinde bigini temin edebilme gucinu
kaybetmgtir. Nafi b. Ezrak tarafindan ileri surtlen tekéie hurug anlagl Harici olarak

338 Muhammed bibrahim el-Kindi,Beyanu's-Ser’, Uman 1993, c. 5, s. 26.
339 vehibf, age, s. 224.

340vehibf, age, s. 225.

341 Esen, agm, s. 97.

342Y|ldiz, Harun Din, Siyaset veideoloji, s. 59.
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anilan bu gurp arasindaki ayriliklari guin yizuhk@gnstir. Bu nedenle kaynaklarda Nafi
b. Ezrék'in Hariciler arasinda ilk aygh ¢ikaran kgi olarak aniimasi tumuyle gou
olmayabilir. Clnkl, Nafi grup icerisinde ilk aygi cikaran kgi degil ileri stirdigl tekfir

anlaysi ile Muhakkime’nin heterojen yapisinigiee eden kimsedir.

Nafi b. Ezrak liderlgindeki grup, tekfirle ilgili, fiki/bilissel, his§duygusal ve
davrang acisindan @ri olmakla birlikte kendi icerisinde uyumlu sayalkecek bir tutum
sergiledi. Fikir planinda amelleri imandan bir aatarak géren Nafi, hissi anlamda siyasi
idareye kagi tarifi mumkin olmayan bir 6fke izhar etti. Ozklé bir Cuma namazi
esnasinda Ebu Bilal'in kargidJrve’nin kirk arkada ile birlikte kiligtan gecirilmesi Nafi
ve arkadglarinda zalim addettikleri siyasi idareye $arasiri nefret duygularinin
gelismesine neden oldu. Kendilerini nefret guduisitneineseden bu kimseler
kendilerinden olmayan ve kendilerine katilmayankbsr digman kabul ederek huruc
baslattilar. Ezarika’nin tekfirci vgiddetci bir tutum kazanmasinda bu tutumun duygusal
unsurunun daha bat old@gu soOylenebilir. Nehrevan sayadan sonra Nafi ve
arkadalarinin yaklaik otuz binlere ulgan bir orduyla hareket etmeleri, siyasi iktidara

karsi toplumsal 6fkeyi gostermesi bakimindan manidardir

Ezarika, kendisi gindaki dger gorilere kagl sert yaklaimlariyla taninmgtir.
Bunlar buyiik ginah sahibinin kafir olgiu gorisini midafaa etmekteydilé&?
Hariciler'e gore mucerred iman Musluman olmak aterli degil ameller de imanin bir
parcas! sayllmalidir. Onlara gore buylk glurgéyen imandan cikar. Tévbe etmgdi
takdirde hem dinyada Musliman olarak kabul edilhveem de ahirette ebedi azaba dicar
olaca iddia edilir. Bundan dolay! Hariciler ggr MUsliUmanlara kar sert muamelede
bulunmuylar ve kendi gorglerini kabul etmeyenleri kiifiirle itham etgterdir.3** Hatta
Harici gruplar da bir sire sonra kendi aralarindaigayriliklarina dgip birbirlerini
tekfir etmglerdir. Aslinda bu tutumu Ezérika'ya atfetmek geidik Clunklu Makalat
kitaplarindaki anlatima bakilginda Havaric bir Gst kimliktir. Bu kimlik altindgok
sayida alt kol vardir. Bu firkalarin her husustaniagorisleri paylgtigini séylemek

343 gehristant, age, s. 137.
344 Sehristant, age, s. 135.
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mumkun dgildir. O halde Havéric’e nisbet edilen alt firkaladistnceleri anlatilirken
hangi firka oldgunu sdylemek daha @ou olacaktir.  Haricifiin Ezarika kolunun
kurucusu olarak bilinen Nafi b. Ezrak, kafirlerinigrici olmayanlar) diyarindan hicret
etmeyen dier Harici gruplari, 6zellikle Necedat'' bu sebefskfir etmistir.3*> Ezarika
kendi mezhebinden olmayanlari gnk ilan etmg ve hem kendilerinin hem de
cocuklarinin ebedi olarak cehennemde kalacaklaawunmugtur. Onlara goére der
mezhep mensuplariningadiklari topraklar “daru’l kifr” olup burada yayanlarin kadin

ve cocuklarinin éldirilmesi ve mallarinin gaspredsi caizdir*®

Daha 6nce belirtilgii gibi Hariciler kendi icerisinde gé#li gruplara ayrilmstir.
Bunlarin icinden giiniimiize kadar gelen vigedislam anlaylari konusunda en mutedil
grup olarak bilinenibadiyye dger Harici gruplarin tekfir konusundaki sert tuturma
kabul etmemektediibadiyye kiifru, $irk kufri” ve “nimet kifri” olarak ikiye ayirmakta
ve blUyuk ginah sleyen Mauslimanlari nimet kufrisleyen kimseler seklinde
isimlendirmektedir. Onlara gore buyuk gungleyen mi’min olmasa da muvahhid kabul
edilebilir. Bu kkinin islam’in temel prensiplerini kabul edip inkar etmidie tovbe edip

giinahinda i1srar etmegimiiddetce cennete girebilégéddia edilir3*’

Ezarika, Sufriyye ve Necedat gibi gruplagahsinda Hariciin bu sert tutumuna
karsin Mircie’nin tekfir konusunda tamamen ters biikisinet takip etgii gortlmektedir.
Metot bakimindan kendisinden sonraki birci&lam mezhebine tesir eden, fakat
ginimuze gelinceye kadar 6zellikle Hangglievrilen bu mezhebe gére, amellerin imana
higbir dahli yoktur ve biyiik giinakléyen Misliman ve mumindifé Onlara gore, ger
kisi Musliumansa ne turli gunallarse glesin Musliumandir. Ahiretteki durumu ise
Allah’a kalmstir; dilerse affeder, dilerse azap ed&rMiurcie’nin Kible Ehli'nden hig
kimsenin gunahi dolayisiyla tekfir edilemeygicgeklindeki tutumu, genel olarak, Ehl-i

Sunnet tarafindan da benimsegiini Fakat buyik ginalyledigi icin ceza gorecektir. Bu

345 Bggdadt, age, s. 61.

346 Mustafa Oz Ezarika”,DIA, c. 12, Ankara 1995, s. 44,
347 \Vehibi, age, s.220.

348 Sehristant, age, s. 162.

349 Kutlu, age, s.104-105.
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kimse icin tovbe kapisi da acikEi Mircie biitinislam mezheplerini iman dairesi igcinde
kabul eder ve tekfiri bu Egamda kullanmamaya cair.

Ibad bilginler ameli terk eden kimseye verilecek isimnksunda Mu'tezile'ye
siddetle kagi cikmslardir. Hatta Mu’tezile en fazla kader ve el- mémzbeyne’l-
menzileteyn gurgleri nedeniyldbadi bilginler tarafindan ejtrilmi stir. ibaz bilginler bu
konudaki gorglerini netletirmek icin eserlerinde “la menzile beyne’l- meetdyn”
seklinde baliklar atmslardir. Fakat incelendinde iki firka arasindaki tagimanin aslinda
bir kavramsallstirma problemi oldgu gorilecektir. Bu konuda Mu'tezile imanina
ragmen ginahsleyen bir kimseyi kifiirle itham etmekten kacinirkidradiyye giinah
isleyen miminin Allah’in dostlgunu kaybetgini ileri strerek dgrudan tekfir yerine
nimet kafra sledigini ileri strdd. Aslinda bu kavramgarma ile hilkmu itikadi alandan
etik alana tamis oldu. Busekli ile uhrevi sonuclarina bakiginda nimet kufr, fasik

kavraminin farkl ifade edilmesindengka birsey degildi.

Mu'tezile alimleri, Hariciler gibi ameli imandamgsalar da buyik gtunah sahibini
tekfir etmemglerdir. Mu'tezile’nin beg esasindan biri olan “el-menzile beyne’l-
menzileteyn” prensibine gore buyik ginaleyen kimse ne mimin ne de kafir olup bu
ikisinin arasinda bir konumdadirgér tovbe etmeden olurse, ebedi olarak cehennemde
kalacak, fakat onun cezasi kafirin cezasindan dahaacaktir. Mu’tezile genel manada
diger mezhep mensuplarini kafir olarak gile giinahkar miamin (fasik)seklinde
tanimlamgtir.3®! Zeydiyye'nin tekfir konusundaki gosii Mu'tezile'nin goriglerine
benzemektedir. Bu mezhebe gore buyik glinblyen ne mutlak manada kafir ne de
miimin olmayip fasikti?>2 Onlara gore fisk, hakiki kifir @& nimet kifridir. Buradan
anlasihyor ki ibadiyye, Mu'tezile ve Zeydiyye’'nin bu konudaki fikeéri birbirine oldukca
yakindir.

350 Kilavuz, age, s. 67.
%1 Bagdadi, age, s. 86.
3520z, age, s. 138.
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Mu'tezile mihne politikalari sonucu halkin nefratirkazandi. Buveyhiler
doneminde timden zayiflayan Mu'tdziana binyede bdlinmeler meydana geldi.
Onceden bir Mu'tezili olan gari, Mu'tezile’den ayrilarak Ehl-i stinnet icerisinderidi
disiplinini insa etme yoluna girdi. Bu donemde Mu’tezile Zeydiyigeetkilesime girdi ve
iki firka karsilikli olarak birbirlerini etkiledilers®3

Sia-Imamiyye mezhebinde de tekfir problemi tattnistir. Bu mezhepte problem
iki cihetten ele alinngtir. Birincisi bulyiik giinah meselesidistisnalar olsa damamiyye
alimleri genel olarak imani amelin bir parcasklinde kabul etnglerdir.3* Dolayisiyla
onlara gore buyuk ginakleyen gunahkar olsa da bununla iman dairesindemazk
ikinci tartsma konusu ise imamete, mezhebin usdline gére ingamalier
Muslimanlarin kiafri meselesidir. Klasik devir imanalimlerinin  ¢gunlugunun
savundgu gorise gore imamet prensibini kabul etmeyenler kafirtNevbahti,Seyh
Mufid ve Serif el-Miirteza bgta olmak tizere birgok alim bu g@tédir3°°Bu gorise kas!
cikan klasikimami alimler de olmgiur. Nasireddin Tasi bunun en bilinen Gfiakr.3°°
Klasik alimlerden farkli olarak muasir imamiyyenaleri tekfir islubuna kar ¢ikmis,
imameti itikadi esas olarak kabul etmeyen, fakahig niblvvet ve mead prensiplerini
ve Islam’'in zaruri hukimlerini kabul eden herkesin Misan ve mimin oldgunu
vurgulamsglardir. Bir ¢cok muasir imamiyye alimine gére imamet adl, dinin dgil
mezhebin esaslarindandir.

Ehl-i Sunnet alimleri de hem kelam hem de fikitrlesede tekfir meselesini ele
almislardir. Bu mezhepte Ebu Hanife tarafindan ortayguldugu ileri sirtlen Ehl-i
kible tekfir olunamazprensibi esas kabul edilgtir.3°® Ebu Hanifeel-Fikhu’l-Ekberadli

eserinde konuyu iman-amel minasebeti bakimindaalelg, amelin imanin bir parcasi

353 Umit, Mehmet, Zeydiyye-Mu'tezile Etkilesimi (Zeyd b. Ali'den Kasim Er-Ressi'nin Oliimiine
Kadar), isam Yayinlarijstanbul 2011.

354 T{si, NasiruddinTecridir'l- I'tikad , thk. M. Cevad Hiiseyni Celali, Kum 1986, s. 309.

355 TQst, age, s. 312.

356 T(ist, age, s. 405.

357 Sirinov, “Agil, Islam Mezhepleri Tarihinde TekfirBakii Devlet Universitesiilahiyat Fakiiltesi iim7
Mecmuasi,2009, S. 11, s. 176.

358 Bagdadt, age, s. 12, 13.
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olmadgini ve biiyiik gunahyleyenlerin de kafir olmagini yazmstir.3° Kible ehli terimi
hakkinda cgitli izahlar yapilsa da, genel manadabe'ye dgru yonelerek namaz
kilmanin farz oldguna inananlat seklindeki tanim temel kabul edilgtir.3¢° Selefiyye
istisna olmakla birlikte Ehl-i Stinnet alimlerinergéamel imanin bir parcasi glir. Bu
bakimdan buyik giinah sahiplerini tekfir etmekgmodesildir. %! Ehl-i Stinnet'in genel
gorisU, kible ehlinin asla tekfir edilemeyege/ontindedir. Buna gore Allah’in bigine,
Kuran’a, Hz. Muhammed’in peygambeiine ve dger konulara acik¢a kgrcikmayan
bir kimseyi kafir ilan etmek kiyi kifre gotirtr. GulatSia, Yezidi, Bahai gibi gruplar

disindakilere kafir denme¥?

Iman amel miinasebeti konusunda amelin imandan bgapaEwu ehl-i sinnet
icerisinde istisna bir gosudesil ekser ¢c@unluk tarafindan kabul géren bir anlgtyn.
Gerek ameli gerekse itikadi anlamda Murcie, Haryefiye Maturidilik istisna edilecek
olursa dger buyik firkalar amelin imandan bir par¢ca @dou savunurlar. Onlar
arasindaki ihtilaf daha ¢ok adlandirma ile ilgitidibadiler ise ortaya cifdarindan bu
zamana kadar ameli imandan bir parca goreregumogun gorigi yaninda yer
almiglardir. Ancak, ehl-i imandan blyuk ginaleiyen kimseleri nimet kufrl icerisinde
degerlendirerek onlarin gunahini itikadi alandan edllena taiyarak Mircii ekole

yaklasmislardir 363

Ibadiyye’ye gore nimet kiifri, Allah’in kesin olartskz kildigi seyleri terketmeye
denir®%* Nimet kiifri §lemis kimse cehenneme girecek ve ceza gorecektir. Ancak
cehennemde ebedi olarak kalmamasi icin tek kurtydlu tovbedir®® Bu gorisleriyle
ibadiyye, biyik gunahsleyen temelli cehennemde kalir diyen Haricilerdamamen
ayrilirken, Mu'tezile’'ye de yakknis olmaktadir. Ancak bu gosusanildgl gibi

Mu’tezile’'nin etkisiyle de&il bastan beri mutedil bir yol izleyeribadi tavir ile izah

359 Ebu Hanife, age, 1978, s. 57.

360 Metin Yurdagiir, “Ehl-i Kible” DIA, c. 10, Ankara 1994, s. 515, 516.
361 Ebu Hanife, age, s. 405.

%62 Yavuz, agm, s. 351.

363 Ates, OrhanMu'tezile ibaziyye Etkilesimi, s. 163.

364 vehibi, age, s. 205.

365 El-Agberf, age, s. 80.
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edilmelidir. Mu'tezile buyik ginahiylleyen kimse icin lafiz olarak kufir kelimesini uygu

bulmaz, bunun yerine fasik d¥&®f.

Aslinda bu konuda firkalar arasindaki farlguh temel kayng lugavi ve lafzidir.
Firkalar bir kavrama, ayni anlama gelen farkl isimvermilerdir. ibadiler, tevhid
ehlinden bir kimseye kufur kelimesini itlak gitide bununla kast edilen mana nimet
kafridar. Mu’tezile bu kimseye fasik degnbakalar! asi demsierdir. Neticede bunlarin

hepsinin manasi bird#’

Ozetle,Ibadiyye buiyiik giinah sahibini nimet kufriingmiiiis bir muvahhid olarak
degerlendirmektedir. Bu kelimeye Mu'tezile’'nin ya da'&iyye’nin yukledigi anlami
yiiklemektedir. Yindbadiler, Kur'an’a dayanarak buyiik giinah sahibinesikinan ismi
vermezler ama onlara ngrik ahk&mini da uygulamazlar. Ayrica kendilerinc/@iric’den

saydiklari Sufriyye’den ve Ezarika’dan da farklsditrler.

Gunumuzdeibadiyye'nin tekfir kavramina genel manada Ehl-i &gin gibi
yaklastigini sdylemek muimkundir. Zatdibadiler Harici bir firka olarak @é Ehl-i
Sunnet’e yakin bir firka olarak anilmak istemektiedi Her iki mezhep de tekfir
kavramini dikkatli birsekilde kullanmaya 6zen gostegtii. ibadilerin baindan beri
Muhakkime icerisinde, tekfiri vagiddeti yontem olarak benimseyen gruplara entegre
olmayarak, Ezarika Bta olmak Uzere, bu gruplara fillen kaicikmalari ve onlardan

teberri etmeleri bunun en agik gostergesidir.

366 Aydinli, agm, s. 57.
367 Muammer, age, s. 89-92.
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Haricilik, temelde Siffin Sagsindaki Hakem olayindan sonra ortaya ¢ikisiam
toplumundaki ana yapidan ayrilan ilk firkadir. Bamsavataki iki tarafin, hilkiim veren

ve buna uyan herkesin kafir olglunu belirterek huric etgierdir.

Ilk siyasi ve dini firka olarak Hariciler yaptiklaakfirler vesiddet eylemleriyle
Muslimanlar arasinda cidgikilde elgtirilmislerdir. Buna kagin grup, yaanan bgka bir
kisim psiko-sosyal faktorlerin de etkisiyle kendesitaban bulmgur. Ozellikle bedevi
kabileler arasinda ciddi destekgileri olgtwr. Hariciler’in kendi dyindaki hemen herkesi
bir sekilde tekfir etmesi kisa suirede kendi iclerindeagiesmalara yol acngtir. ibadiler
de Hariciler’insiddet eylemleri ve tekfir anlaglari sebebiyle onlardan ayrilgtir. Ancak
Ibadiler, Haricilerin gunimuzdeki yayan tek kolu olarak bilinmekte vegiddet
eylemleri, tekfir anlaglariyla anilmaktadir. Ginumuzdeki her tlr dignddet eylemi
Harici zihniyet olarak nitelendirilir. Bununla bdée Wilkinson guntumuzdeki
fundamentalist gruplarin anlgym Hariciler'e benzetmekle beraber bircok acidan d
Vehhabiler'e yakin olduklarini iddia etmektedir.pvlan calsmadaibadiler’in kendinden

onceki ve sonraki gruplarla fikri yakinlklari veakliklari belirlenmeye calilacaktir.

Bu calsmada &irlikli olarak gunimizibadi kaynaklari temel alingtr.
Gorulmistur ki Ibadiyye, Islam Tarihinde ilk tgekkil eden Muhakkime firkasinin

ginumize kadar vagini devam ettirebilen tek koluduibadiler ortaya ciktiklari
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donemden gunumuize kadar kendilerini ifade etmelkdei czorluklar ygamslardir.
Muhalif firka yazarlan tarafindan yeterince aml@mams ve Havaric genellemesi
icerisinde ele alinmglardir. Bu calgmada iselbadi baky acisi 6ne cikarilarak tekfir
kavrami ibadiler'in kendi kaynaklarindan ¢oziimlenmeye sgiahistir. Tarananibadi
kaynaklarin tamamina yakinindbadilerin Ehl-i Sunnet icerisinde anilma arzular
onemli bir yer tutmaktadiibadiler Haric bir firka olarak ¢é, Ehl-i Stinnet’e yakin bir
firka olarak bilinmek istemektedirlefbadiler'e gore Tahkim’'le ortaya cikan ilk ve (st
firka Muhakkime ve alt kollaridiibadiyye de dahil olmak izere Necedat, Sufriyye ve
Ezarika Muhakkime’'nin alt firkalaridirlar. Ancak &zka, Ehvaz’'a cekilip kendisi gibi
distinmeyenleri mirik ilan etmesinden sonra Harigjhaistir. Bu sebepldbadilere gore
Hz. Peygamber’in hadislerinde cercevesi cizileni¢idiplemesinin kagih g1 Muhakkime

degil, Ezarika'dir.

Calismamizin esas konusu olarak belirfgutiiz tekfir kavramiibadiyye’de farkli
bir boyutta kagimiza ¢ikmaktadiibadi olmayan muellifler, tekfir hareketini Tahkingal
sonra Muhakkime’nin takingh tavirdan yola cikarak temellendirmeye gaslardir.
Ancak tarih ve dgiince duzeyinde tekfiri Tahkim Olayi ile $f@tmak yeterince objektif
ve tutarl bir yaklaim dezildir. Clinki gerek Ridde olaylarina gerekse Hz. @smm
sehadetinden oOnceki slrece iyi bakgidda insanlarin birbirlerini hatalarindan dolayi
tekfir ettikleri gorilecektir. Mesela, Hz. Osmankatli siyast bir cinayet olmanin yaninda
iman-amel ile ilgili targmalari da icinde barindirmaktadir. Bazi rivayetlegtre
Ammar’in “Osman’t oldardgimuiz gin Osman kafirdi” degli nakledilir. Goruldgu
uzere halifenin amellerinden yola cikilarak imaakkinda bir hukim verilngtir. Bir
baska ornek ise; Hz. Huseyin Kerbela'ya gitmek Uzemdaycikacg zaman Hz.
Peygamber’in kabrini ziyaret etti wdyle dedi:*Ya Resulallah! Yanindan istemeyerek
ayriliyorum. Bizi birbirimizden ayiriyorlar; ickigen, giinahsieyen Yezid'e zorla biat
etmemi istiyorlar; bunu yaparsam kifresdiily olurum yapmazsam beni oldurdrler...”
Goruldigu gibi Haricilik’le hicbir alakasi olmayan Hz. Hiige de guinahsieyen birisinin
imametine cevaz vermez ve gungleyen birisine biat etmeyi kifiir sayar. O haldditek

kavrami Tahkim’le bglamis bir olgu deildir. Burada Muhakkime’yi 6ne cikaran husus
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onlara isnat edilen toplu tekfir hareketinislam toplumunda biyiik bir kargeya yol
acmasidir. Ferdi anlamda hem Tahkim’den 6nce hefatlkim’den sonra tekfir etme

olgusu rastlanan bir durumdur.

Ibadiyye'nin tekfir anlay su sekilde 6zetlenebilir:ibadiler kiifri iki kisma
ayirmaktadir. Buna gore, gerislam digiincesine uygun olarak, dinin Kur'an’la sabit olan
emir-yasak, inan¢ esaslari ve ilkelerini reddetgigkkfridir. Dinen gunah olageyleri
yapmak ise nimet kifriidir. Nimet kifriyle suclakafir, Islam milletinden ¢ikmaz. Zira
ginah jlese de onda, velayet ve adaletin cerhindeskébaliinyadaki buttiislam
hikumleri sabittir. Onunla nikahlanmak caizdir, asir kalir, maslimanlarla beraber
defnedilir, namazi kilinir ve onunla birlikte denmaz kilinir. Mali, cani ve kani helal kabul
edilemez. Bu konibadiyye ve Havaric arasindaki en 6nemli farklardiaisidir. Havaric,
blyuk gunah gleyenlerin sirkte oldusuna hikmeder;ibadiler ise, Hariciler’den
ayrildiklarindan bu zamana kadar, buyuk gugbdyen herkesi nimet kafiri saygtardir.
Ona bazen nifak kufri kafiri de degtardir. Bu kimseler glinahlarindan dolayl cehenneme
giderler ancak gunahlarindan arindiktan sonra d¢ergieerler. Hariciler ise bu kimselerin
sirkte olduklarindan dolay! kanlari, canlari ve raalhi helal kabul eder, onlarin ebedi

cehennemlik olduklarini iddia ederlerdi.

Ibadilerin ilk dénemlerinde bazi konularda Hariclagmsa uygunsekilde tekfir
soylemini daha sik kullangl iddialari da vardir. Bunlar bir donem kendi mgzhe
anlayslarini kabul etmeyen Muslimanlarin cehenneme gigecebundan haberi
olmadan dlenlerin ise cennete gideceklerini savuhemadir. Ancak sonraki donemde

ibadiler bu anlayi terk etmjlerdir.

Ibadilerde tekfirle bglantili olarak bazi kavramlar da 6ne ¢iktm Blyik giinah
isleyen kimseyibadiler “nifak” kiifru kafiri sayarlar. Munafiklariniikiimleri nimet kifrii
kafirinin hukimleriyle aynidir. Kebire (blyik gunakleyen kisi ibadiler'e gére mgrik
degildir ama mumin de d#ldir. Onlara kafir ve munafik adini verirler. Aricdbadiler
kebireyisirk kifru olarak degil, nimet kifru olarak dgerlendirirler. Bunlarin dinda

tekfirle bagzlantili olarak sgire (kiicik giinah) ve israr kavramlarini da acik$tarair.
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Ozetle, ibadiler, tekfir kavramini Sunni kaynaklar gibi elenamslardir. Zira
kavramlar arasinda bir gerlendirme yapilirken oncelikle kavramlarin ait witéar
sisteme bgll olarak deerlendiriimeleri gerekir. Yani tekfir kavrami Sunme Ibadi
cevrelerce kullanilan ortak bir terim olmakla bexaber sistem bu terime farkli bir anlam
yiiklemektedir. ibadiler, giinahsieyen bir Musliman’i tekfir ederken nimet Kufrii
anlaminda fasik demek isterler. Gunahkar miminevénhide)sirk kifri isnad etmek,

Ibadiler'e gérdslam prensiplerine aykiridir.

Sonu¢ olarak mezhebi taasubun zararlar ortaddér.konuda oldgu gibi bu
durumda da en biyuk ilacirgiem oldugu kanaatindeyiz. Clnki cehalet; kort kérine
baglanmayi, sorgulamadan her sdylenene inanmayi \eniieh sekilde yonetilmeyi

kolaylastirmaktadir.
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