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ONSOZ

Bati’'nin kaynaklik ettigi ya da bir sekilde etkiledigi diisiince akimlari,
Osmanli’da biiyiik bir karsilik bulmustur. Osmanli Imparatorlugu bir¢ok milleti
barindirdig1 i¢in milliyetcilik, 6zellikle Halifeligi elinde bulundurdugundan dolay1
Islamcilik, “ilerleme”ye calistigi igin de Baticilik akimlarmin yogun bir sekilde
etkisinde kalmistir. Osmanlinin yikilmasini 6nlemek isteyen Osmanli aydinlari,
careyi farkli alanlarda aramislardir. Aydinlarin ortak gayesi Osmanli’nin kurtulusu
olsa da, zamanla aralarindaki farkliliklar keskin bir sekilde ortaya ¢ikmaya

baslamistir.

Bu calismada; Baticilik, Islamcilik ve Milliyetcilik akimlarii giindemlerinde
tutan isimlerden Mehmet Akif Ersoy, Said Halim Pasa, Said Nursi, Filibeli Ahmet
Hilmi, Ziya Gokalp ve Abdullah Cevdet’in bu akimlar hakkindaki diigiinceleri ele

alinmistir.

Yonlendirmeleri ve elestirileri ile ¢alismam boyunca bana her tiirli destegi
gostererek calismanin tamamlanmasinda ciddi emek ve katkilari olan danigman
hocam Yrd. Dog¢. Dr. Celal CAYIR ve Yrd. Do¢. Dr. Pervin DEMIRULUS’a

tesekkiirii bir borg bilirim.
Abdurrahman YALCI

Diyarbakir 2015



OZET

XVIL. yilizyilda Avrupa’da baslayan ve tiim diinyayr etkisine alan
“modernlesme™nin  sonucglarina Bati  dist  toplumlar ilgisiz kalamamislardir.
Osmanli’da refleksif diistinceyi gelistiren bu durum, hem i¢ hem de dis dinamiklerin
etkisiyle XIX. yiizyilin sonlarina dogru ¢esitli fikir akimlarinin ortaya ¢ikisina neden
olmustur. Cokiise dogru giden Osmanli imparatorlugunda fikir diinyas: keskin bir
donemece girmis, Bati’da son ylizyillarda yasanan degisimlerle elde edilen fikirler,
Osmanli aydinlar lizerinde etkili olmaya baslamistir. Artik sadece Bati’nin teknik ya
da askeri yoniiniin degil, kiiltiirel 6gelerin de konusuldugu bu ortamda toplumun
sahip oldugu tim degerler tartismaya agilmistir. Sosyalizmden adem-i
merkeziyetcilige, materyalizmden pozitivizme, milliyetgilikten Islamciliga kadar
birgok diislince aydinlar arasinda yayilmis ve ortak caba olarak yerel dinamiklerden
evrensel degerler olusturulmaya calisilmistir. Bu calkantili donem, aydinlarin diisiin

diinyasini1 yogun bir sekilde etkilemistir.

XIX. ylizyilin sonlarina dogru ortaya ¢ikan siyasal diisiince akimlarindan
Baticilik, islamcilik ve Milliyetcilik diger akimlara gore aydimlar tarafindan daha
sistemli bir sekilde ele alinmistir. Aydinlarin akimlara mensubiyetleri zaman iginde
sekillenmis, yasanan gelismelere paralel olarak diisiinceleri degisiklikler

gosterebilmistir.

Bu calismada Osmanli’nin son donemindeki diistinsel harita; Mehmet Akif

Ersoy, Said Halim Pasa, Said Nursi, Filibeli Ahmet Hilmi, Ziya Gokalp ve Abdullah
]



Cevdet iizerinden yansitilmaya c¢alisilmis, bu yazarlarin Baticilik, Islamcilik ve

Milliyetgilik akimlariyla ilgili goriisleri ele alinmistir.
Anahtar Sozciikler

19. yy. Osmanli Aydinlari, Baticilik, islamcilik, Milliyetgilik.



ABSTRACT

The Non-western societies could not be indifferent to the outcomes of
modernization arising in the 17th century in Europe and penetrating the whole world
afterwards. This situation, which enhanced reflexive thought in Ottoman, came out in
the form of various movements of thought in the later 19th century, under both
internal and external dynamics. The world of thought in descenting Ottoman Empire
took a sharp turn, and the thoughts obtained as a result of changes in western world
during recent centuries started to have influence over the Ottoman intelligentsia.
Now in this setting, where not only technical and military aspects of western world
but also its cultural elements were discussed, all social values were brought up for
discussion. Many thoughts ranging from socialism to decentralization, materialism to
positivism, nationalism to Pan-Islamism resonated with the intelligentsia, and
universal values were mapped out as a common quest. This unsteady era had a great
impact over intelligentsia’s world of thought, some tides were experienced among

the movements of thought, moreover, these thoughts were tried to be abalienated.

Of the political current, Westernism, Pan Islamism, and Nationalism,
comparing to other movements, were treated remonstrantly. In addition to this,
allegiences of the intelligentsia shaped over time, and in parallel with these

developments, their thoughts differed from time to time.



The purpose of this study is to reflect the intellectual map in the late Ottoman
period, through Mehmet Akif Ersoy, Said Halim Pasa, Said Nursi, Filibeli Ahmet
Hilmi, Ziya Gokalp, and Abdullah Cevdet.

Keywords

Nineteenth Ottoman Intelligentsia, Westernism, Pan Islamism, Nationalism.
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GIRIS

A. ARASTIRMANIN KONUSU

18. yiizyilin sonlar1 ve 19. yiizyilin baglarinda Avrupa’da ekonomik, sosyal
ve siyasal diisiinsel dinamiklerin etkisiyle ortaya ¢ikan modernlesme siireci, cemaat
tarzi toplumsal yapinin degismesi ve cemiyet tarzi yeni bir toplumsal yapiin insa
edilmesiyle sonuglanmustir. Insanlarin anlam haritalarmm  degistiren cemiyet
yasaminda yeni degerler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu dogrultuda geleneksel
yasam bicimleri, din ve ahlak yerini sekiiler degerlere b1rakmls‘[1r.1 Bu degisimlerin
sosyal parametrelerini agiklayabilmek icin 19.yiizyil sosyologlar1 bir dizi caba
igerisine girmislerdir. Comte metafizik donem-poizitif dénem ayirimina giderken
Marx bu dikotomiyi feodal toplumdan kapitalist topluma, Durkheim mekanik
dayanismadan organik dayanismaya gegis olarak tanimlamis, Tonnies ise cemaat-
cemiyet seklinde bir siniflandirma yapmustir. Fakat hepsinin ortak noktasi, evrimci ve

ilerlemeci bir tarih anlayisini temel alarak tipolojiler gelistirmis olmalaridir.?

Avrupa’nin bilimde, teknikte, edebiyatta, sanatta gerceklestirdigi atilimlar,
insanligin siirekli bir ilerleme halinde oldugu tezine dayanan lineer tarih anlayigin
ortaya cikarmistir. Doga lizerinde denetimi saglayan bilgi artis1 ve bu bilginin iiretim

olarak yansimasi, gelisme ve ilerleme kavramlarinin i¢ini dolduran temel faktorler

! Adem Efe, Dini Gruplasma ve Cemaatlesme Olgusunun Sosyolojik A¢idan incelenmesi,

Anadolu Kitap Kirtasiye, Isparta 2008, s.77-78.

2 Vejdi Bilgin, Bizi Kusatan Toplum, Diisiince Yay., istanbul 2012, s.138.



halini almaya baslamistir. Bu kavramlar zamanla Batili toplumlar1 diger
toplumlardan ayirt etmek, sanayilesme ve modernlesmeyi belirtme amactiyla
kullanilmistir. Bilimsel ve teknik anlamda gelismenin tamamen “pozitif” olarak
goriilmesi, Bat1 disindaki toplumlarin “arkaik” kabul edilmesi, “ilerleme”ye duyulan
inangtan kaynaklanmlstlr.3 Ulasim ve kitle iletisim araglarinin artmasiyla daha
“goriiniir” olan Bati, bdylece tiim diinyaya yayilan sosyal degismeler zincirinin

kapisin1 agmaistir.

Batida sanayilesme ile birlikte kirilan cemaat yapilar1 ve hizli sehirlesme yeni
sorunlar dogurmus fakat bu sorunlar karsisinda kitlelere yol gosteren, onlarin
kaygilarim kanalize eden bir aydin ziimresi ortaya ¢ikmustir. Islam diinyasinda ise ne
Kitleleri alt-iist eden bir sanayilesme ne de bir “Aydinlanma” diisiincesi yaganmuistir.
Bunun 6tesinde Islam diinyas: Batinin tiim saldirilarina maruz kalan bir konumdadir
ve Batiya karst mesafeli durmaktadir. Ozellikle Batinin teknolojik iistiinliigiiniin
altinda yatan pozitivist anlayigin Miisliimanlar tarafindan tehdit olarak goriilmesinde,
pozitivizmin dinleri devre digs1 birakma ¢abasi olmustur. Renan gibi kendi
toplumlarmin inanglarini hedef alan aydinlar, elestirilerini Islam’a da yoneltmisler;
Hiristiyan diinyasimin yiizyillar boyunca ilerlemesine engel olan din mantalitesinin,
Islam diinyas1 igin de gecerli oldugunu ve Miisliimanlarin ancak Islam’dan
kurtularak bir ilerleme elde edebilecegini iddia etmislerdir. Ayrica filolojiden Islam
tarihine, fikihtan itikat bahislerine kadar genis bir yelpazede yaptiklar calismalarla
oryantalistler, Islam dinini masaya yatirmislardir. Miisliiman toplumlarm arasina
girmeye baglayan misyonerlerin varligi da* islam diinyasinda tehdit unsuru olarak

algilanir.

Kisacas1 Batinin kiiltiirel hegemonyasina maruz kalan Miisliimanlar i¢in
Islam tarihinde esi goriilmemis bir dénem baslamistir. Ciinkii her ne kadar farkl
yonelimler olsa da, Batmin bilim ve teknolojisinin alinmast gerektigi
diistinilmekteydi ve bunu kabul edince de materyalizmle, rasyonalizmle,

pozitivizmle yiizlesmek zorunda kalmacakti. Buradan hareketle Islam toplumlarinda

Bilgin, a.g.e., 5.138-140.
Miimtaz’er Tiirkone, Siyasi ideoloji Olarak islamclllgln Dogusu, Etkilesim Yay., Istanbul 2011,
S. 54-55,



yonelimler genel anlamda sentezci ve eklektik olmak {izere iki eksen etrafinda
sekillenmistir. Yani Islamiyet’ten 6diin vermeden Batiyr {istiin kilan yanlarin
alinmasini savunanlar oldugu gibi, bir biitiin olarak Batiyr benimsemek gerektigini
ileri siirenler de olmustur.5 Kisacas1 Bati’nin model konumu tartisma disinda
tutulmus, teknik ve kiiltiir arasinda keskin sinirlarin oldugu varsayilmistir. Temel
tartisma toplumun sahip oldugu degerlerin modernlesme yolundaki islevselligi olmus
ve bazi kesimlerde Oykiinmeci bir tavirla kisa siirede “Batili” olunabilecegi

diisiincesi ortaya ¢cikmustir.

Osmanli Imparatorlugu tarih sahnesinden cekilme evresine girerken farkl
kuramlar ortaya atilmis, tartisilmis ve bir¢ok fikir akimi i¢in zemin olusmustur.
Siyasi gelismeler diisiince diinyasini dogrudan etkilemis, aydinlarin séylemleri bu
gelismelere paralel olarak sekil almistir. Batiya doniik elestirilerin = ve
coztimlemelerin niteligini arttiran unsurlar, heniiz tam olarak temas edilmeyen bir
alan oldugu icin sl olmustur. icerisine girilen 1slahat hareketleri i¢in nereden
baslanmas1 gerektigine doniik tartismalar, Batinin dinden uzaklasarak ilerlemis
olmasinin Islamiyet-medeniyet ¢atismasini giindeme getirmesi ve Bati merkezci
alginin (west and the rest-bati ve digerleri) gittikge artan etkisi, karsilagilan
problemlerin ortadan kaldirilmasia doniik yonetici ve aydinlarin faaliyetlerine yon

vermistir.

Osmanli’da ozellikle Avrupa ile temas kurmus olan yonetici ve aydinlar
arasinda zamanla hiirriyet ve mesrutiyet fikirleri gelismeye baslamig, birbirine zit
olan diinya goriisleri belirli fikir akimlarina d('jnijsmiistiir.6 Aragtirmamiz boyunca,
donemin ttopyalar1 olarak degerlendirilebilecek olan bu akimlardan Baticilik,
Islamcilik ve Milliyetgilik akimlari; belirlenen aydimlarin hayatlart ve eserleri

izerinden incelenmeye ¢alisilmistir.

> Ag.e., s.56.
Enver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Yay., Istanbul 2012, s.587.
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B. ARASTIRMANIN ONEMI VE AMACI

Toplumlarin yasadiklar1 biiyiilk buhranlar, bir fikir akiginin da ortaya
cikmasmi saglamistir. Ornegin Ortagagda kilisenin temsil ettigi diinya goriisiiniin
tam karsisinda neset eden aydinlanma diisiincesi; Bati’nin, yasadig kaosu kendi
toplumsal gergekligi i¢inde bir diizene doniistiirdiigiinii gdstermektedir. Fakat Islam
cografyasinda yasanan buhran, 19. yiizyilda bir fikir iiretimine sebep olmussa da bu

hareketlilik herhangi bir toplumsal diizen dogurmamustir.

19. y.y. aydinlan tarafindan geri kalmighgin temel sebeplerinden goriilen
sorunlarin giiniimiizdeki etkisine bakilacak olursa, yasanilan toplumsal gercekliklerin
tarihsel bir biitiinliik icinde ele alinma sorununun bulundugu soylenebilir. Bu
dogrultuda calisgmamizin temel kaygisi, ele aldigi doénemle ortak tarihi paylasan
cografyadaki fikriyatin ilk izlerine doniik ipuglart saglamaktir. Calismamizda
Oncelenen sey, diisiinsel alanda vurgu merkezinin yasamis oldugu degisim ve bunun
Islam Diinyasi’ndaki izdiisiimlerini tespit etmeye calismak olmustur. Arastirmamiz,
buradan yola ¢ikarak gegmisi ickin olan bugiiniin nasil doniiserek sekil almig
oldugunu, kavramsal-kuramsal degisimlerde s6z konusu aktorlerin ne tiir roller
oynadigini tespit edebilmeyi miimkiin kilacaktir. Arastirma boyunca, aydinlarin

tarthinden ziyade bir diisiince tarihi perspektifi sunulmak istenmistir.

Gilinimiiz Turkiye’sinde yonetim seklinden neredeyse biitiin kurumsal
yapilarin, fikirlerinin  temelleri Osmanli’'nin  son ddneminde atilmustir.
Arastirmamizda, bugiinkii siyasi-sivil orgilitlenmeleri daha iyi anlayabilmek adina
Osmanli’nin son doéneminin, aydmlarin diisiinceleri lizerinden bir okumaya tabi
tutulmus olmasinin 6nemli oldugu kanaatindeyiz. Ozellikle farkli diisiincelerden
isimlere yer vererek, durum degerlendirilmesinde genis acili bir bakis agisinin

sunulmas1 hedeflenilmistir.
C. ARASTIRMANIN METODU VE YONTEMI

Serif Mardin ideolojilerin dogusu igin kullanilan siyasi fikirler tarihini

diistintirler tizerinden aciklamayi, bir felsefi spekiilasyon gelenegi bulunmayan bizim



gibi toplumlar i¢in eksik gorse de’; calismamizda dénemin diisiince yapisi, nde
gelen birkag¢ diisiintiriin fikirlerinin tahlili ile tasvir edilmeye caligilmistir. Donemin
atmosferini yansitabilmesi i¢in farkli alt basliklarda incelenebilecek isimlerin
gorusleri tizerinde durulmustur. Gergi on dokuzuncu yiizyil aydinlarim1 kategorize
ederek incelemek cok zordur. Ornegin modernlesme cabasinda olduklari halde
siyasetin temeline seriat1 yerlestirmeye calisan Ziya Pasa, Namik Kemal, Ali Suavi
gibi isimler tam olarak nerede konumlandirilacaktir? Ote yandan halki aydinlatma
ugrasi iginde Batili diigiinceleri yaymaya galisip siyasi iktidarla uzlasan Tahsin Hoca,
Miinif Pasa modernlesme konusunda bu isimlerin gerisinde yer almaktadirlar.® Bu
yiizyll diisiince hayati keskin sinirlart olan aydin smiflandirilmasi ig¢in ¢ok net

olmadigindan dolay1, incelenen aydinlar ferdi olarak ele alinmistir.

Arastirma konusu olarak segilen aydinlarin belirlenmesinde, mensup
olduklart akimin sistemli hale gelmesindeki etkileri ve eserleriyle hala giincel
olmalari belirleyici olmustur. Arastirdigimiz sahsiyetler ve yasadiklar1 zaman dilimi,
Osmanlinin son donemi olmasindan dolay1 bu ¢alismamizda daha ¢ok tarih bilimi
tarafindan  kullanilan dokiimantasyon metodundan yararlanilmistir.  Ayrica
arastirmamizda sahislar lizerinde derinlesme metodu da takip edilmistir. Boylece
incelenen sahislarm Baticilik, Islamcilik ve milliyet¢ilik akimlarinin dogusu,
gelismesi ve kurumsallasmasinda ne tir rol almis olduklarinin anlagilacagi

diistiniilmektedir.

Iki boliim olarak diizenledigimiz tezin ilk béliimiinde Baticilik, Islamcilik ve
Milliyetgilik akimlarinin Osmanli Imparatorlugu’ndaki dogusu ve gelisimi ele
alinmustir. Ikinci boliimde ise Osmanli’nin son déneminde &n plana ¢ikmis aydinlarin
sozii gecen akimlar hakkindaki diisiinceleri tetkik edilmistir. Ozellikle kendi eserleri
tizerinden ¢ikarimlar yapilmaya, “Osmanli’yr kurtarma ¢abalar’” yansitilmaya

caligilmistir.

Serif Mardin, J6n Tiirklerin Siyasi Fikirleri, fletisim Yay., Istanbul 2008, s.11.
Tiirkone, a.g.e., s.46-47.



Arasgtirma, bilginin gelistirilip eklendigi birikimli bir siiregtir.’ Literatiir
taramasi da, arastirma konusuna déniik kuramsal bir temel olusmasim saglar.”® Bu
ylizden arastirma alani olarak belirlenen donem ve sahislarla ilgili literatiir taramasi
yapilmis, toplanan veriler amaca uygun bir sekilde smiflandirilmistir. Literatiir
taramasinda temel hedef, arastirmayi tarihsel bir perspektife yerlestirmek olmus, bu
dogrultuda birincil kaynaklara vurgu yapilmaya calisilmistir. Fakat kuramsal
nitelikteki birincil kaynaklarin sentezi olan ansiklopedi ya da dergilerdeki makaleler
gibi ikincil kaynaklardan da faydalanilmistir. Ikincil kaynaklarin 6zellikle arastirma
konumuzla ilgili bilgileri hizla gézden gecirme imkani vermis oldugu sdylenebilir.
Bu dogrultuda literatiir taramasi yapilirken kitaplar, dergiler, tezler, konferans

dokiimanlar1 ve internet sitelerinden faydalanilmistir.
D. KULLANILAN KAYNAKLAR

Bu arastirmada nitel aragtirma yoOntemlerinden dokiiman analizi yontemi
kullanilarak arastirma alanina ait temel ve yan verileri olusturan Kkitaplar
incelenmistir. Belirlenen isimlerin yazdiklar1 eserlere ulasilmaya calisilmis,
karsilastirmali okumalar yapilmistir. Mehmet Akif’in Safahat, Said Halim Pasa’nin
Buhranlarimiz ve Son Eserleri, Said Nursi’nin Hutbe-i Samiye, Filibeli Ahmet
Hilmi’nin Islam Tarihi, Ziya Gokalp’in Tiirklesmek Islamlagsmak Muasirlasmak
isimli eserlerine daha sik vurgu yapilmistir. Abdullah Cevdet’le ilgili ise daha ziyade

Siikrii Hanioglu’nun eserinden faydalanilmistir.

Konumuz geregi; bu kitaplarm yaninda Baticilik, islamcilik ve milliyetgilik
akimlar1 hakkindaki yazili eserler incelenmistir. Bu eserlerden elde edilen verilerden

yararlanilarak ¢esitli yorumlar yapilmis ve ¢ikarimlarda bulunulmustur.
E. SINIRLILIKLAR

Aragtirmanin konusu genis kapsamli oldugundan, incelenen konular yer yer

yiizeysel tutulmak zorunda kalimmis ve genel olarak ele alinan doénemle

° Ali Balci, Sosyal Bilimlerde Arastirma, Pegem Yay., Ankara 2010, s.64
10 Sener Bityiikoztiirk ve Digerleri, Bilimsel Arastirma Yontemleri, 13. Bs. Pegem Yay., Ankara
2012, s.45.



sinirlandirlmustir. Ozellikle tezin ilk bdliimiinde Baticilik, Islamcilik ve Milliyetcilik
akimlariin incelenmesinde bu sinirhilik hissedilmektedir. Ayrica arastirmanin

konusu tarihe ait oldugu i¢in sadece yazili kaynaklardan yararlanilmistir.

Konu aragtiritlirken, Osmanli’nin son doénemindeki sosyal olgularin ve
olaylarin olugmasinda o giiniin sartlarinin etkisi dikkate alinmis olsa da, bunun tam
olarak anlasilip aktarilmasindaki zorluk bu c¢alismanin smirliligt ¢ercevesinde

anlayisla karsilanmalidir.



BIiRINCIi BOLUM

OSMANLI DEVLETI’NIN SON DONEMINE ETKIi EDEN UC
FIKIiR AKIMI

On sekizinci ylizyilda “aydinlanma” disiincesiyle birlikte bilim ve
teknolojide biiyiik gelismeler yasanmis, sonraki yiizyilda ise “ilerleme” fikri tiim
diinyada biiyiik bir yanki uyandirmistir. Yasanan bu degisimler Osmanli’y1 da
etkilemis, Bati’min akli merkeze alan pozitivist bilimi ve bilginin teknolojik
tistiinliige doniismesi karsisinda Osmanli, hem fikri yenilgi hem de yasadig1 toprak
kayiplariyla' gerilemeye baglamistir. Osmanli’nin nigin geriledigi sorusuna cevap
arayislart baslamis, yonetici ve aydinlar tarafindan ©Once devlet yoOnetiminin
bozuldugu ileri siiriilmiis, daha sonra Bati’nin askeri alandaki iistiinliigii 6n plana
cikarilmigtir. Bunun neticesi olarak XVIII. yiizyil baslarinda, Bati’nin askeri
sisteminin imparatorluga nasil getirilebilecegi énemli bir devlet sorunu olmustur.*?
1792°de fiilen baslayan “yikilisa care arama devri”, Tanzimat’la canlandirilmak
istenmis fakat basarili olunamamistir. Amaclanin aksine devlet idaresine dis

miidahaleler biiytik bir hiz kazanmistir.*®

Tanzimat doneminde entelektiiel camia Avrupa’daki gelismelere hayranlik

duymakla birlikte kendi degerlerine de bagl kalabilmis, dengeli bir tutum izlemeye

" Tiirkéne, a.g.e., 5.53-55.

2 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, iletisim Yay., Istanbul 1991, 5.12.

13 Tank Zafer Tunaya, Tiirkiye’de Siyasal Gelismeler(1876-1938), istanbul Bilgi Universitesi
Yay., Istanbul 2003, s.180.



calisarak her iki kiiltliri bagdastirmaya calismistir. Mesrutiyetin sonlarina dogru ise
kendi diislincelerini ve kimligini izaha baslamistir. Materyalizm, pozitivizm,
evrimcilik, spiritiializm akimlarn ylizeysel olarak islenmis, bunlara dayanilarak

diistinceler temellendirilmistir.14

Genel olarak fikir kiimeleri oldugu i¢in tiim ideolojiler, (a)‘diinya goriisii’
seklinde mevcut diizene bir aciklama getirirler, (b)arzulanan gelecege iliskin bir
model gelistirirler ve (c)siyasal gelismenin nasil yapilacagini, (a)’dan (b)’ye nasil
gegilecegini agiklarlar.”® Bauman’m tanimlamasiyla; “Toplumsal gergeklikte her
seyin olmasi gerektigi gibi olmadiginin, mevcut durumu diizeltmek icin bir seyler
yapilmasi gerektiginin ve her ne yapilacaksa sistematik, tutarli bir bigimde yapilmasi
gerektiginin farkina varilmasi, ideoloji kumasini dokumaya girismenin temel
nedeni”*® olmustur. Osmanli’da Bati merkezli yasanan degisimler kendi teorik
acilimlarin1 da beraberinde getirmistir. Yasanan degisimlerin nasil ortaya ¢iktigi,
sonugclari, nereye dogru ilerleyecegi ve alinmasi gereken dnlemler akimlarin temel

sorunlar1 olarak islenmistir. Hatta o donem aydinlarinin bir kismi bir tiir toplum

miihendisligine soyunmuslardir.

Osmanli’nin son evresinde kurtulus receteleri sunan ideolojiler Baticilik,
Osmanlicilik, Islamcilik, Tiirkgiilik, Adem-i Merkeziyetcilik ve Sosyalizmdir. Bu
akimlarin bu kadar genis yelpazede ilk kez bu donemde ortaya ¢ikmasinin sebebi,
Osmanli aydinlarinin ¢esitli sebeplerle Batiya gitmeleri olmustur. Batili diisiince
yapilarindan etkilenen Osmanli aydinlari, o diislince yapilarimi ithal etme yoluna
gitmiglerdir. 1 Tezimizin bu béliimiinde yukarida belirtilen akimlardan Baticilik,
Islamcilik, Milliyetcilik akimlar1 incelenmis, i akimin siyasal ve toplumsal teklifleri

aktarilmaya calisilmistir.

Y Yakup Kahraman, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Felsefi Yapi: Pozitivist Paradigmamn

Insas1”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 4 Say1:18.

Ahmet Kemal Bayram, “ideoloji ve Déniisiim”, Ideoloji, (Edit. Kenan Cagan), Hece Yay.,
Ankara 2008, s.183.

Kenan Cagan, “Yanlis Biling’ten Anlam Arayisi’na Ideoloji”, Ideoloji (Edit. Kenan Cagan), Hece
Yayinlari, Ankara 2008, s.9,10.

Cagan, “Modern Bir Ideoloji Olarak Islamciligin Icadi”, a.g.e., s. 354.
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A.BATICILIK

Baticilik Osmanli Devleti’nin geri kalmishiktan kurtulmasi i¢in savunulan en
onemli fikir akimlarindan biri sayilir. XVIII. ylizyilda etkin olmaya baslayan
Batililasma tabiri, genel olarak Bati iilkeleri disinda kalan toplumlarda Bati'nin
gelismislik seviyesine ulasabilmek igin gergeklestirilen siyasi, sosyal ve kiiltiirel
hareketleri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.'® Osmanli aydinlar1 arasinda bu akim
lehinde ve aleyhinde bir¢cok sdylem gelistirilmistir. Baticilik diislincesine mensup
olanlar, Osmanli’nin geri kalmasmin baglica sebebini kendi kabuguna cekilip

Batidan uzaklasmis olmasinda bulmuslardir.™

XVIIL. yiizyilda ortaya ¢ikip XIX. yiizyilda hakim olan tarih anlayisi, birkag
varsayima dayaniyordu. Bunlardan biri, tarihsel gelismenin siirekli bir anlatisina
imkan taniyan tek bir tarih bulundugu yoniindeydi. Hegel, Comte, Marx ve daha pek
cok diisiiniir tarafindan ifade edilen, gercek anlamda tarihsel olan tek bir kiiltiir ve
toplum, yani Bat1 kiiltiirii ve toplumu bulunduguna yonelik giiglii bir inang sekil
almistir.”’ Bu dénemin bilim anlayisiyla paralellik arz eden ilerleme kavrami,
toplumlarin pozisyonunu degerlendirmede merkezi konumda olmustur. Bu kavram
Bati Uygarligi’n1 diger uygarliklardan ayirmis, onlardan daha iist bir konumu
vurgulamistir. Bu anlamiyla Bati Uygarligi digerleri i¢in bir model olusturmus ve
diger toplumlarin da kendilerini ilerleme diislincesinden ayr1 tutmalar1 imkansiz bir
hale gelmistir. Bati disindaki toplumlarin Oniine, ilerleyip Bati ile ayn1 seviyeye

yiikselmeleri i¢in zorunlu olan bir yol (;izilmistir.z1

Sanayi devriminden sonra “Bat1” haline gelen Avrupa, diinyanin geri kalanini
“Batililasma” diye bir kavramla kars1 karsiya getirmistir.?” Batililasma, genel olarak
Bat1 dis1 toplumlarda Bati’nin gelismislik diizeyine ulasabilmek i¢in gergeklestirilen
siyasi, sosyal ve kiiltlirel faaliyetler icin kullanilmaktadir. Batililagma kavrami zaman

zaman garplilagsma, ¢agdaslasma, modernlesme, yenilesme, asrilesme kavramlariyla

8 Siikrii Hanioglu, “Batililasma”, TDVIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 2013, Cilt:5, 5.148.

¥ Tunaya, a.g.e., 5.181.

20 jsmail Hira, “ideoloji ve Tarih”, ideoloji(Edit. Kenan Cagan), Hece Yay., Ankara 2008, 5.307.

2 Ag.m., 5.294.

22 Murat Belge, “Batililagsma: Tiirkiye ve Rusya”,  Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince
Modernlesme ve Baticilik, C.3, Iletisim Yay., Istanbul 2007, s.43.
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da ifade edilmistir.”® Avrupa’dan son birka¢ yiizyildir tiim diinyaya yayilan bu
kavramin Osmanli lizerindeki golgesi, hemen hemen her alanda kendini gostermistir.
Toplumsal, ekonomik, askeri ve siyasi arenadaki etkisiyle bir fikri akima doniismdis,
kimilerinin elinde, bir sorun olarak goériilen ne varsa, her miiskiilii bertaraf edebilecek

efsunlu bir kelime halini almigtir.

Osmanli Imparatorlugu, sanayilesme oncesinde sekillenen 6rgiitlenmesiyle
bircok farkli etnik ve dini gruplar1 bir arada tutmustur. Modernite projesinin
Avrupa’da tezahiir eden gelismelerin sonuglariyla karsilagtigi donemden, i¢inden bir
ulus-devlet ¢ikardigi doneme kadar gegen siirede bu projeyle ¢esitli agsamalarda iliski
kurmustur. Ilkin karsilagilan sorunlarin ¢oziimii icerde, var olan sistem iginde
aranmustir. Coziimiin disarida olabilecegi fikri heniiz olusmamustir. Ornegin ordudaki
sorun ordunun biiyiitiiliip giiclendirilmesiyle ¢oziilmeye gallsllmlstlr.24 Bu donemde
kaleme alinan, 1slahati konu alan ve aralarinda Kog¢i Bey Risdlesi gibi oldukc¢a iin
kazananlart da bulunan eserlerde Bati'nin taklidi anlaminda herhangi bir ifadeye
rastlanmaz ve problemlere, her seyin diizen iginde oldugu eski donemlerdeki
kurallarin uygulanmasiyla ¢oziim bulunmasi siirekli bir bigimde énerilmistir.?® Belli
bir siire ortadan kalkmis gibi duran bir sorun ekonomik olarak basa ¢ikamama gibi
baska olumsuz sonuglar1 dogurunca bir sonraki asamaya gecilmistir. Bu asamada
yOnetimin tamamen ara¢ olarak kullanmaya c¢alistigi Batili formiiller devreye
girmistir. Bunlar i¢in de Avrupa iilkeleri taninmaya ¢alisilmis ve bdylelikle onlardan
etkilenmenin kapilar1 acilmistir. YoOnetici kadrolar, karsilagtiklart sorunlarin
baskistyla ve iliskide olduklar1 Avrupali temsilcilerin tesiriyle eski kurumsal yapiya
bazi miidahalelerde bulunmuslardir. Ideolojik bir i¢ ice ge¢mislikten ziyade aragsal

mantigin hakim oldugu bu reformlar tamamen ¢6ziim niyeti tagimugtir.?®

Ozellikle Lale Devri siiresince Bat1 kiiltiir ve miiesseselerine yogun bir ilgi

s0z konusudur. Paris'e el¢i olarak gonderilen Yirmisekiz Mehmed Celebi'ye verilen

23 Ramazan Ugar, “Abdullah Cevdet’in Bat: Medeniyeti ve Batililasma Anlayisi”, Toplum Bilimleri
Dergisi, Temmuz 2011, s.8.

? flhan Tekeli, “Tiirkiye’de Siyasal Diisiincenin Geligsimi Konusunda Bir Ust Anlati”, Modern
Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Modernlesme ve Baticiik, C.3, iletisim Yayinlari, Istanbul 2007,
s.22.

2 Hanioglu, “Batililasma”, s.149.

% Tekeli, a.g.m, s. 23.
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talimatta, "Fransa'nin vesait-i umran ve maarifine dahi layikiyla kesb-i 1ttila ederek
kabil-i tatbik olanlarin takriri" ifadesi géze ¢arpmaktadir. Nitekim Mehmed Celebi,
cok degisik buldugu bu yapimin goriiniirdeki 6zelliklerini ortaya koymaya calistig
gibi beraberinde Paris'e giden oglu Said Mehmed Efendi de Istanbul'da matbaa
kurmak igin ilk girisimleri baglatmistir. I. Mahmud, Ill. Mustafa ve |. Abdiilhamid
donemlerinde 6zellikle Bati'nin askeri usullerinin uygulanmasi ¢abalarina agirlik
verilmis, Bati ile olan temaslar artmis ve daimi elgiliklerin kurulmasi
yaygilagmustir. III. Selim doneminde Bati ile temaslar arttirildigi gibi 6zellikle
askeri alanda Batililasma cabalarina biiyiikk bir hiz verilmistir. Biitlin bu c¢abalar,
temelde askeri bakimdan biiyiikk bir ¢okiintii i¢inde olan bir devletin yoneticileri
tarafindan bu c¢okiintilye ¢are bulmanin Gtesinde biiyiikk bir yapr degisikligi

tasarlarnrclmls‘ur.27

Bati ile gelistirilen iliskiler sonucunda buradaki farkli sosyal yap1 ve kiiltiirle
karsilasilmis, toplumda Bati'yr tanidigi i¢in kendisini diger bireylerin 6niinde goren
ve kendisine 6teki kesimleri egitme, degistirme ve yonlendirme misyonunu yiikleyen
bir seckinler grubu ortaya ¢ikmaistir. %8 Bu grubun zaman i¢inde degisip gelisen islevi,

yonetime miidahale edecek boyutlara varmustir.”®

Bati ile temaslarin baglamasindan sonra Bati Kkiiltiiriniin  Ustiinligi
konusundaki yaklasim inanilmaz bir hizla Osmanli aydinlarinin biiyiik bir boliimii
tarafindan benimsenmistir. Bu degisimle birlikte sanattan edebiyata, giyimden
mimariye kadar Batililagma yanlist bir degisme meydana gelmistir. % By
degisimlerle beraber, aydinlar ve idari kadrolar arasinda Batililasmanin ne 6l¢iide ve
hangi alanlarda gerceklestirilmesi gerektigine dair tartismalar baslamustir.
Batililasmayr reddeden ve onun sosyal yapi igerisinde ¢ok Onemli sorunlar
yaratacagini ileri siiren seckinlerin genel segkin kitlesi igerisindeki oranlari ¢ok
diisiik bir seviyeye inmistir. Kiiltiirel alanda da klasik ifadelendirme ve sanat

bicimlerinin yerini belirgin bir sekilde Batili olanlar almaya baslamistir. Ancak

Hanioglu, “Batililasma”, s.149.

% A.g.m., s.149.

Ayrmtili bilgi i¢in bk. Tekeli, a.g.m., s.23-25.
Hanioglu, “Batililasma”, s.149.
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kiiltiirel alanda en 6nemli sonuglarin egitim sisteminde Bat1 tipi egitim miiesseseleri
kurulmasi ile ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Bu kurumlar, Bati kiiltiiriinii eskiden oldugu
gibi seyahatlerle taniyan az sayidaki segkinlerin yerine bu kiiltiir degerleriyle yetisen
bir seckinler grubu yetistirmistir. Bu grup Bati ile evvelce tanisanlardan ¢ok daha
kuvvetli bir bi¢cimde kiiltiir diizeyinde Bati'y1 kendi toplumlarina mal etme arzusu
tasimiglardir. Toplumu bu sekilde algilama ve onu degistirme istegi bu segkinler
grubunu toplumsal gelisme ve degismeyi bir ¢esit ilericilik - gericilik miicadelesi
olarak kabule yoneltmis ve Batililasma taraftarlar1 bu noktadan itibaren kurallari din
tarafindan belirlenen bir yapida yeni bir sosyal dengeyi kurabilmek igin dinin

toplumda oynadig rolii ikinci plana diisirmeye ¢alismuslardir.*

Oncelikle birey hayatinda degistirilmesi gereken davranislar {izerinden
toplumsal hayata miidahale etmeye galisan bu akimin mensuplari, kendi i¢lerinde bir
ayrigsmaya gitmislerdir. Bu ayrismada karsi cenahta duran aydinlarin muhalefeti etkili
olmustur. Abdullah Cevdet’in savundugu tam Baticilik disiincesi Batiyr ayirt
etmeden kabullenme yoluna giderken Celal Nuri kismi Baticilik fikriyle bu

kabulleniste bir sinir ¢izilmesi gerektigini savunmustur.*?

Abdullah Cevdet’in ¢gikardig: Igtihad Mecmuasi’nda yayinlanan ve Kiligzade
Hakki’nin kaleme aldig1 “Pek Uyanik Bir Uyku” baslikli iki yazida Baticilarin

hedefleri 6zetlenmistir. Bu makalede 6zetle sunlar siralanmugtir:®

* Kadinlar diledikleri tarzda giyinecekler, Seyhiilislam Efendiler de ¢arsaflara
dair beyannameler yazmayacak ve imzalamayacaklardir.

* Kizlar i¢in Tibbiye Mektebi acilacaktir.

* Biitiin tekkeler ve zaviyeler kapatilacak, gelirleri kesilip Maarif biitgesine

eklenecektir.
* Medreseler kapatilacaktir.

* Sarik ve ciibbe sadece alimlere mahsus hale getirilecektir.

3 A.g.m., 5.150.

2 A.g.m., s.151-152.

3% “[I. Mesrutiyet Donemi Fikir Akimlar1”, http://www.ait.hacettepe.edu.tr/egitim/ait203204/14.pdf.
(21.10.2014)
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* Evliyaya adaklar yasaklanacaktir.
* Ser’i mahkemeler kaldirilacak ve Nizami mahkemeler diizenlenecektir.
* Latin harfleri kabul edilecektir.

* Avrupa Medeni Kanunu kabul edilerek bugiinkii evlenme-bosanma sartlari

tamamen degistirilecektir. Birden fazla kadinla evlenmek kaldirilacaktir.

Bu diislinceler donemin aydinlar1 arasinda siirekli tartismalara yol agmustir.
Sonradan Cumbhuriyet’in ilan edilmesiyle kurucu paradigma olarak modernlesme

ideolojisi tercih edildigi igin Baticilik ideolojisi ¢ok gﬁglenmistir.34
B. ISLAMCILIK

Islamcilik, XIX-XX. yiizyilda Islam" bir biitiin olarak 'yeniden' hayata hakim
kilmak ve akilci bir metotla Miisliimanlari, Bat1 somiiriisiinden, zalim yoneticilerden,
taklitten ve hurafelerden kurtarmak; medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak
ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi
calismalarin, teklif ve ¢Oziimlerin bitiiniinii igeren bir hareket olarak
tammlanmustir.® Bu akim, ittihad-1 islam ismiyle 1870 yilindan sonra her ne kadar
Osmanli'nin siyasi diigiincesi olsa da, bir fikir hareketi olarak II. Mesrutiyet’ten sonra

ortaya glkmlst1r.36

Islamcilik, I1. Mesrutiyet’in diisiince diinyasina hakim akimlar i¢inde en etkili
akim olmustur. Diger akimlara gére kamu hukuku ile ilgili kurumlar tizerinde daha
fazla durmus olmasi, Islamcihk akimmi 6n plana cikarmistir.  Osmanh
Imparatorlugu’nun biiyiik ¢ogunlugunun Miisliiman ve padisahin ayni zamanda
halife olmasi bu akimin genis Kkitlelere yayilmasini saglamis, ayrica Islamcilar
arasinda bulunan sadrazamlar, seyhiilislamlar ve nazirlar akimin siyasi olarak da

giiclenmesini saglamistir. Camilerde verilen vaazlarla psikolojik telkin imkanini

4 Cagan, “Modern Bir Ideoloji Olarak Islamciligin Icadi”, s.355. .
% fsmail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, Ger¢ek Hayat Yay., Istanbul 2001, s.9.
% Ag.e.s.19.

14



ellerinde bulunduran Islamcilar, nesriyat faaliyetlerinde de diger akimlardan daha

genis bir yelpazeye sahip olmuslardir.®’

Islahat Fermani’nin Osmanli Miisliimanlari lizerinde yarattigi etki, gecmise
O0zlem duygular1 ile muhafazakar olarak nitelendirilebilecek reaksiyonlar
dogurmustur.  Aymi  yillarda  Miisliimanlarin =~ yasadigi  bolgeler  hizla
somiirgelestirilmis ve bu bolgelerden Osmanli Devleti’ne yardim talepleri gelmeye
baslamistir. Bu gelismeler Osmanli’nin dikkatini sinirlar1 disindaki Miisliimanlara
cevirirken, biiyiik Islam dayanismasi fikri icin de zemin hazirlamistir. Gazetelerin
biiyiik bir rol oynadigi bu fikrin yayginlagsmasiyla artik Miisliman kimligi, dar sosyal
iligkileri diizenleyip obiir diinyaya hazirlayan bir dinin insana giydirdigi kimlik
olmaktan ¢ikmis; onu diinyadaki diger benzerleriyle yakinlastiran, 6zdeslik duygusu
yaratan kimlik haline gelmistir. Din yepyeni bir fonksiyon kazanmis ve Islamcilik

cagdas bir fikir yapisi olarak kitlelesmistir.*®

Farkli cografyalardaki Miisliman aydin ve ilim adamlarinin siyasi
konjonktiirde Islam diinyasiin layik oldugu yere gelebilmesi igin one siirdiikleri
¢oziim yollariyla Islamcilik, "zahirde toplumun dini degerlerini yeniden ifade etme
bakimindan tepkici, kabul edilmez ve hatta toplumu ifsat edici bir goriinlim arz etse
bile, hakikatte Akif’in “Asrin idrakine sdyletmeliyiz Islam’1” musrasinda hiilasa

139

edilen ve dini zihniyetimizi yeniden bigimlendirmeyi hedefleyen bir akim"*” olarak

degerlendirilmistir.

Lale Devri'nde ilk olarak askeri alanda baslatilan yenilesme hareketlerinin
arzu edilen sekilde neticelenmemesi; Ozellikle Bati'yt goriip tanmiyan aydin
biirokratlarin ~ zihninde bir Islam probleminin olusmasma ve Osmanli'nin
gerilemesinden sorumlu olarak sanik sandalyesine Islam’i oturtmalarina sebep

olmustur. Bu su¢lamada Oryantalizm ve pozitivist akimlarin etkisi 6nemli bir yer

¥ Tunaya, a.g.e., 5.231-233.

® Tiirkdne, a.g.e., 5.155-156.

% Saffet Sarikaya, “Osmanli Tiirkiye’sindeki Islamcilik Diisiincesine Genel Bir Bakis”, Arayislar,
S.1, Isparta 1999
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tutmustur.”’ Hem disaridan hem de igeriden yoneltilen elestiriler, Islamcilarin
apolojik bir tavir almalarma sebep olmus ve Islamcilar, Batic1 aydinlarin terciime
faaliyetlerine karsi terciimeler yapmis, “asil Islam’1” anlatmaya yogun caba
harcamuslardir. Islam tarihinin keskin bir dille kaleme alindig1 Reinhart Dozy’nin
Abdullah Cevdet tarafindan Tiirkgeye Tarih-i islamiyet ismiyle cevrilen Essai sur
["Historie de [’Islamisme eserine karsit 6rnek olarak T.W.Arnoldun Preaching of
Islam adli eseri terciime edilmistir. Islamcilarin yaymn organi olan Sirati
Miistakim/Sebililirresad gazetesi yogun bir terciime faaliyetiyle karsit hamlelerde

bulunmustur®

Osmanli'nin  gerilemesinden Islam1 sorumlu tutan biirokrasi ve aydin
cevrelerin elestirdikleri Islam; yonetimle siyasallasan ve igine kapanan bir islam'di.
Bu farki ilk vurgulayan Islamci diisiiniir-yazarlar olmustur. Onlara gore Islam
ilerlemeye engel olmadigi gibi bunu tesvik ediyordu ama Miislimanlarin skolastik
diisiince yapisina kaymast ve dinin aslindan uzaklagmasiyla geri kalinmisti.
Islamcilarin dikkat geken diger bir elestirileri de mutlakiyet rejimine déniik olmustur.
Insan hiirriyetini baski altina aldig i¢in bu tip ydnetimlerin kabul edilebilir bir
yaninin olmadigimni Vurgulamlslardlr.42 Ayrica Batinin ilerlemesini saglayan bilimle
din arasindaki iligskiyi sorgulamislardir. Batidan nelerin alinip nelerin alinamayacagi
lizerine fikir yiiriiten Islamcilar eklektik bir yontem belirleyip o dogrultuda hareket
etmislerdir. Buna gore Bati-Islam senteziyle ancak Miisliimanlarin faydalanabilecegi
bir bilesim ortaya cikabilirdi. islamcilar, Batidan fen ve teknik bilimlerinin alinmasi
gerektigini belirtip bunu "hikmet Misliiman’in yitik malidir, nerede bulursa
almalidir" hadisiyle temellendirmislerdir. Aslinda Batinin sahip oldugu medeniyetin
Miislimanlardan &grenilenler tizerine kuruldugu gibi cikarimlar ile yapilmasini

istedikleri Bat1 sentezini mesrulastirma yoluna gitmi@lerdir.43

Oze doniis cabasi igerisine giren Islamcilari, "nereden baslamali?" sorusu

fazlasiyla mesgul etmistir. Cemaleddin Afgani bir an Once inkildp derken en

%0 Ahmet Yasar Ocak, Yenicaglar Anadolu'sunda islam'm Ayak izleri, Kitap Yay., Istanbul 2012,

8.272.
1 Esther Debus, Sebiliirresad, Libra Yay. Istanbul 2009, 5.170-172.
2 Age., s.273.
® Kara, a.g.e., s.14.
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yakinlarindan olan 6grencisi Muhammed Abduh ise saglikli bir inkilap i¢in agamali
bir planlamanin gerekli oldugunu diisiinmiistiir.** Sahip olunan Islam kiiltiiriiyle nasil
bir iligki igerisine girilmesi gerektigi de net olmamustir. Islah, tecdit, ihya ve tasfiye

secenekleri vurgulanmis, bunlar da tilke ve kisilere gore degisiklikler gt')stermistir.45

Islamciligin devlet politikasi olarak savunulmasi II. Abdiilhamid dénemine
rastlar. Bu donemde "halife" ismi; padisah, sultan ve hiikiimdarin yerine daha sik
kullanilmistir. Dini egitime agirhik verilip temel dini kitaplarin Islam iilkelerine
licretsiz dagitilmast saglanmistir. Devletin Arap vilayetlerine olan ilgisi ve
buralardaki yoneticilerin maaglart arttirillmistir. Hac isleri daha bir 6dnemsenmeye
baslanmis, Hicaz demiryolu projesi uygulanmaya konmustur.*® ittihad-1 Islam IL
Abdiilhamid déneminde devlet politikasi olmasina ragmen Islamcilarin {izerinde
ortak bir fikri birikim saglayabildikleri tek sey Abdiilhamid'e muhalefet olmustur.
Cikan yazilarinda Abdiilhamid ve istibdat sert bir sekilde elestirilmistir.*’

Tiftik¢i’ye gore Osmanli’da devlet Islamciligini tetikleyen ii¢ sey vard:
Somiirgelestirilen Islam devletlerinin Osmanli’ya duyduklari ihtiyag, Batili giiglerin
Miisliiman direnisini kirmak i¢in halifenin giiciine duyduklar: ihtiya¢ ve padisahlarin
devleti korumak icin kendilerine duyulan ihtiyaglar1 kullanmak istemeleri. Ozellikle
Almanya somiirge Islam iilkelerine girebilmek i¢in Islamci politikayr desteklemis ve
halifenin giiciinden faydalanmak istemistir. Ingiltere de 1857 yilinda ¢ikan Hindistan
ayaklanmasinda Miisliimanlar1 bastirabilmek i¢in halifenin giiclinii kullanmak
istemis ve Sultan Abdiilmecid, Miislimanlarin Ingilizlere karsi savagmamasini

emreden bir irade yaymlamstir. Bu irade Hindistan camilerinde okutulmustur.*®

Hem siyasi hem de fikri alanda arzu edilen inkilaplarin olabilmesi i¢in belli
asamalar diisiinen Islamcilara gore ilk 6n sart iman konusu olmustur. Miisliimanlarin
evvela hurafelerden arindirtlmis bir imana sahip olmalarmin  gerekliligi

vurgulanmistir. Ardindan egitime doniik bir 1slah calismasinin elzem oldugu,

“ Ag.e.,s.16.
® Age.,s.17.
% Ag.e.,s.19.
' Age., 5.20.
8 Osman Tiftikgi, Islamcih@in Dogusu, Akademi Yay., Istanbul 2011, s.165-168.
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ozellikle medreselerde daha giincel derslerin verilmesi gerektigi diisliniilmiistiir. Her
ne kadar tamamina yakin bir kismi1 hayatinin bir déneminde tarikatla iligki i¢ine
girmisse bile Islamcilar, tasavvuf ve tarikatlarin 1slahini énemsemislerdir. Ayrica
siklikla vurguladiklar1 ahlaki toparlanma da hedefleri arasinda 6nemli bir yer
tutmustur. Toplumu saran tembellik, korkaklik, timitsizlik ve tedbirsizlik
durumlarinin Islam ahlakina ters oldugunu dile getirmislerdir.*® islam toplumu
tasviri, “ahlaksizlik” mikrobuyla gii¢siizlesen ve bu yiizden kendisini savunamayan
bir viicut seklinde yapilmistir. Vurgulanan ahlak kurallar sistemi islam toplumu ve

Bat1 toplumu arasindaki en énemli ayrim kriteri olmustur.>

Bat1 uygarligini ilerlemenin yolu olarak kayitsiz sartsiz kabul eden Osmanli
aydinlarmna kars1 takindiklar1 tavir Islamcilari bir miicadele igerisinde tutmustur.
Alternatif olarak Japonya &rnegini siirekli tekrarlayan Islamci yazarlar, Japonlar gibi
ahlaki ve kiiltirel degerleri koruyarak Batinin teknolojisiyle yetinilmesi gerektigi
tezini savunmuslardir. Baticilart “milli kimligi degistirme” girisimleri nedeniyle
Osmanli toplumu i¢inde derin bir yarilmaya sebep olmakla itham etmisler;
'materyalist felsefeye karst ¢ikmus, kadin 6zgiirlik hareketine ve ulusal
bilinglenmeye tepki g('js‘[ermislerdir.52 Ulusal bilinglenmeye tepkileri, istedikleri
milletleraras1 ve lstii kardeslige dayanan bir toplum arzusuyla olmustur. Bireyleri
birbirine baglayan tek sosyal bagin Islamiyet oldugu toplum modeline bir karsi
gelme olarak gordiikleri milliyetgilik i¢in isyanct tanimlamasi yapllmlstlr.s3
Babanzade Ahmed Naim bu durumu sdyle izah etmistir; “Islam diinyas:1 felaketler
icindeyken Tiirk diinyasma aglanamaz. Biitiin Islam Tiirklik namina matem

tutamaz.”™

* Kara, a.g.e., s. 46-48.

%0 Debus, a.g.e., 5.57.

3 Ag.e., 5.195-197.

52 Tiftikei, a.g.e, 5.202.

> Tunaya, islameihk Akimn, istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari 1.Bs., istanbul 2003, s.71.
> Ahmed Naim, “Islam’da Davay: Kavmiyet”, s.41-42, 47. Akt: Tunaya, a.g.e.,s.71.
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Islamc1 gériislerin 6zetle toplandigi nokta, Osmanli {izerinden tiim islam
diinyasin1 kurtarma fikri olmustur. Sosyal alanda egitim iizerinden, siyaset alaninda

ittihad-1 Islam diisiincesiyle bu fikri gergeklestirme ugrasi vermislerdir.>
C. MILLIYETCILIK

19. yiizyilda toplumsal hareketleri etkileyen en 6nemli akim milliyetgilik
olmustur. Liberalizmin fert i¢cin 6ngordiigii hiirriyet, zamanla milletlerin hiirriyeti
olarak yorumlanmaya baslanmistir. Boylece ferdin yerini milletler almis, milli biling
fikri uyanmustir. Milli istiklal, milli birlik, i¢te milli hakimiyet, disa karst milletlerin

kendi geleceklerini tayin etmeleri milliyetciligin hedefleri arasinda gosterilmistir.”®

Avrupa’da yayillan milliyetcilik diisiincesi, ¢ok uluslu imparatorluklar
dogrudan tehdit eden bir gelisme olmustur. Dikey baglilik olan hiikiimdara bagliligin
yerini, yatay baglilik olan millete baglilik esas1 almis ve bu da imparatorluklarin
mesruiyet zeminini ortadan kaldirmistir. Ortaya cikan tehditlerle basa ¢ikabilmek
icin bir yandan askeri tedbirlere basvuran imparatorluklar, bir yandan da
imparatorluk ideolojisi olusturmaya caligmislardir. Fakat bu ideolojiler hakim etnik
unsurun milliyet¢iligi ile ylritilmistir. Bu milliyet¢iliklerin  dini unsurlara
dayandirildigi da olmustur: Slavizmi savunan Rusya’nin Ortodoks Kilisesi’ne,
Avusturya’nin Alman milliyetciligine karsi koyarken Katolik Kilise’sine dayanmasi
gibi. °’

Osmanli aydinlar1 demokratik taleplerini temellendirmenin yan1 sira
parcalanan imparatorlugu bir arada tutabilmek i¢in bir “millet” ideali gelistirmek ve
milliyet¢i bir ideoloji olusturmak ihtiyaci i¢inde olmuslardir. Tanzimat’in politik
diizeyde ifade ettigi Osmanli milleti ideali, aydinlar tarafindan milliyet¢i bir

ideolojiye doniistiiriilmistiir. Bunun yaninda aydinlar bir millet fikri ve buna dair bir

% Tunaya, a.g.e.,, 5.77-81.

® Ramazan Hur¢, “Osmanlilarda Son Devir Hareketleri”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1997, S.2 5.271-272.

" Tiirkéne, a.g.e., s. 268.
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milliyetcilik tesisine kalkistiklarinda, Islam kardesligi idealinin de cazibesine

kapilmuslardir. *®

Osmanli aydinlar1 arasinda, Batidan alinan “nation” kelimesini nasil
kavramsallastirmalar1  gerektigi konusunda fikri ayriliklar ortaya c¢ikmustir.
Kavramlar yerli yerine oturmamis; tmmet, kavim, millet kelimeleri {izerine

LR I3
1

tartigmalar yasanmistir. Aydinlarin asil gayesi “nation”1 “millet”le karsilamaktir. Bu
sebeple onlar bir toplulugu bagdasik hale getiren nitelikleri “millet” kelimesiyle ifade
etmislerdir. Millet kavrammin icerigi zamanla “Islam milleti” seklinde
kullanilmasindan “Tiirk Milleti” sekline donlismiis fakat milleti tanimlayan temel

baglilik odaginda herhangi bir degisiklik olmamustir. *°

Osmanli’da millet tanimi {izerine yasanan tartismalarin nihai olarak “Tiirk
Milleti”nde karar kilmis olmasi, milliyetgiligin de Tirkgiilikk olarak sekil almasina
sebep olmustur. Ozellikle Balkan Savaslari sonucunda Ittihad ve Terakki
yonetiminin de bu diislinceyi benimsemesiyle yiikselise gecen Tiirk¢iiliik, daha dnce
ortaya ¢ikan Osmanlicilik ve Islamcilik tezleri arasinda bir sentez yaratmaya
caligmuistir. Hiiseyinzade Ali Turan, Yusuf Akgura ve Ziya Gokalp gibi aydinlarin
onciiliigiinde gelistirilen bu fikir hareketi; ikinci Mesrutiyet ddneminde parlamenter
sisteme gegilmesiyle beraber Ittihatgilarm imparatorlugu kurtarma politikalari iginde

islevsel unsurlardan biri kilinmaya calisilmugtur.®

Tiirk milliyetciligi; catisma ve savas ortami, biiylik devletlerle olan ekonomik
iligkiler ve 19. yiizyilda gerceklestirilmek istenen reformlarin etrafina odaklanmaistir.
Osmanli Tiirkleri bu yeni yapisal olusumlar ve onlarin iizerini kusaklayan yeni anlam

diinyas1 i¢inde milliyetciligi hayata gecirmislerdir. Gittik¢e artan askeri yenilgiler ve

% Age.,s. 270.

¥ Age.,s. 275.

% Fahri Yetim, “Il. Mesrutiyet Déneminde Tiirkgiiliige Gegiste Kapsayici Formiil: Millet-i Hakime
Diisiincesi ve Etkileri”, Siilleyman Demirel Universitesi(SDU) Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal
Bilimler Dergisi, Aralik 2008, Say1:18, ss.71-84.
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toplumsal kutuplagsmalarla birlikte, Tiirk milliyet¢iligi yavas yavas imparatorlugun

resmi ideolojisi olan Osmanlicilig1 bertaraf etmistir.®*

II. Abdiilhamit doneminde aydinlar, Tiirk varligini yeni bir tarzda kavrama ve
ifade etmeye, dil, tarih ve kiiltiir alanlarin1 yeniden yorumlamaya c¢alismislardir.
Diinya genelinde milliyetcilige bir yoneligle beraber, “Asir milliyetcilik asridir” fikri
yayginlagmig fakat Tirkciiliigiin yasadigi sikinti Osmanlinin  bundan zarar
gorebilecegi diislincesi olmustur. %2 Tiirkgiilere yonelik; “Arnavutlarin, Kiirtlerin,
Araplarin da kavmiyet davasina diismelerine yol acacak, Ermeni, Yunan, Bulgar
ulusgulugu Osmanli birligini nasil pargaliyorsa, bu da islam birligini par¢alayacakt1.”
elestirisi sik sik yoneltilmistir. Bu iddiaya kars1 Kirimli ismail Gaspirinski, Osmanli
tarihinde milliyet davasinin yeni bir sey olmadigini, bir sebepten ¢ok bir sonug
oldugunu vurgulamak i¢in sunlart yazmustir: "Onlarin ulusgulugu yeni bir sey
degildir. Kiirt ulusgulugu baslayali on bes yil oldu. Arap ulusculugu yirmi yil dnce
basladi. Arnavut ulusgulugu baslayali otuz yildan fazla zaman gegti. Ermeni
ulusculugu en asagi kirk, Bulgar ulusgulugu altmis, Yunan ulusgulugu seksen yillik

olrnustur.”63

Tiirkeiiliik; belli bir stire hissedilmesine ragmen pek dile getirilmeyen ortiik
bir milliyetcilik halinde tutulmustur. Yine de yasanan olaylarla belli formlarda
sekillenmeye baslayan bir fikir akimma déniismesi uzun siirmemistir. Ozellikle
Fransiz Devriminin etkisiyle gayrimiislimlerin esit hak istemeleri ve alamayinca da
ayrilmaya kalkmalarinin yarattigi hayal kirikli§i, Misliiman Tiirk kokenlilerin
olumsuz deneyimlerinin ortak noktasini olusturmustur.® Ayrica Avrupa devletlerinin
Osmanli ile ticari iligskilerinde azinliklar ile is yapmasi Tiirk milliyetgiliginin
gelisimini hizlandirmistir. Degisen bu iliskilerle birlikte azinliklarin ekonomik
alandaki hakimiyetleri, Ittihat¢ilarin Tiirk unsurlarimi desteklemesine yol agmistir.

Aradaki kutuplasmayi arttiran diger bir neden de yapilan boykotlar olmustur.

®1 Fatma Miige Gogek, “Osmanli Devleti'nde Tiirk Milliyetciliginin Olusumu: Sosyolojik Bir

Yaklasim”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Milliyetcilik, C.4, Iletisim Yaylari, Istanbul
2008, s.63.

Nevzat Késoglu, “Tiirk Milliyetgiligi Ideolojisinin Dogusu”, a.g.e., s.221.

63 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, YKY ., 2003, 5.437.

64 Gogek, a.g.m., s. 65.

62
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Avusturya Bosna-Hersek’i ilhak edince Avusturya mallari, Girit Yunanistan ile

birlesme karar1 alinca Yunanistan ile olan ticaret boykot edilmistir.®®

1878’den sonra Karadeniz’in kuzeyindeki bolgelerden, Kirim’dan ve
Kafkaslar’dan pek c¢ok Miisliman Osmanli Devleti’ne goc¢ etmistir. Bu arada
Rusya’daki Tiirk aydinlari da Osmanli’ya go¢ etmislerdir. Bunlarin arasinda
milliyetci akimlardan etkilenmis olanlar Tiirk milliyetgiligi tizerinde 6nemli roller

oynamlslardlr.66

Avrupa ekonomisinin hammadde kaynaklarina ve yeni pazarlara duydugu
ihtiyag, Bati etkisinin artmasina ve dolayli olarak da zamanla Osmanli’nin geleneksel
{iretiminin zayiflamasina yol agmistir. Avrupa’nin (6zellikle Fransa ve Ingiltere’nin),
Osmanli Devleti’'ne siyasi reformlar1 destekleyerek miidahalesi olmustur. Tirk
milliyet¢iliginin dogrultusu bu savas, ticaret ve reform eksenlerinde sekillenmeye

baglamustir.

Birgok yerel ayaklanmanin yani sira Rusya, Yunanistan ve Italya ile yapilan
savaslar, ardindan Balkan Savaslari, Osmanli ordusunda yipranmaya sebep olmustur.
Osmanl devleti 1881°de Kibris’1 Ingilizlere birakmak, Tunus iizerindeki Fransiz
himayesini ve Misir iizerindeki Ingiliz isgalini kabul etmek zorunda kalmustir.%®
Kisacasi Tiirk kimliginin farkli yonlere evrilmesini destekleyen olaylarin ardi arkasi

kesilmemis ve sosyal kirilmalar Tiirk¢iiliiglin beslendigi en temel kaynak olmustur.

Tiirkgiiliigiin teorisini ise, Osmanli imparatorlugu’nda milli bilingten yoksun
Tiirkleri millet haline getirmeyi amag¢ edinen Ziya Gokalp ve ekibi iistlenmistir.
Amaglar1 toplumdan ¢ok, devletin korunmasi ve stirdiiriilmesi oldugu i¢in milli bir
devletin kurulusunu diisiinmeyerek yeni bir imparatorluk tezini islemislerdir. Bunun

icin de milliyetgilik akimin1 Turanciliga déniistiirmiislerdir.69

% A.g.m.,s.67.

% A.g.m., s. 66.

¢ A.g.m,.s. 65-66.

%8 A.g.m., s. 66.

% Tunaya, Tiirkiye’de Siyasal Gelismeler(1876-1938), s.137.
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Dinlerin siyasi olarak bir deger kaybi yasadiklarina vurgu yapan Yusuf
Akgura, son donem Osmanli siyaseti i¢in akimlar arasinda bir mukayese yaparak tek
cikar yol olarak Tiirk¢iiliigii gormiistiir. Islamin da Tiirk milli bilincin gelismesinde
kullanilmas1 gerektigini izah edip asrin genel yaklagimi olarak milliyet¢iligi 6ne
cikaran Akgura, Osmanli’nin da genel yaklagima paralel hareket etmesi gerektigini

belirtmistir.”

Ayrica pek anilmasa da Tirkgiiliigiin gelismesinde etkisi olan Cemaleddin
Afgani’ye deginmek gerekir. Ozellikle miisliiman diinyasinda biiyiik yanki bulan
diistinceleriyle biiyiik bir iz birakan Afgani, hizla diinyaya yayilan milliyet¢ilige kars1
cikmayip, milliyetciligin  Islam  diinyasmin lehine kullanilmas1  gerektigini
vurgulamistir. Tek tek Miisliman milletlerin bagimsizliklarim1  kazanarak
giiclenmelerini ve ancak bu sekilde islam birliginin saglanacagini belirtmistir. Ziya
Gokalp’in  “biiyiik Islam miiceddidi” dedigi Afgani’nin fikirleri sonradan
Tiirkgtliigiin 6nde gelen isimleri tarafindan da dillendirilmistir. Yusuf Akcura,
milliyet fikrinin yayginlagsmasina olan katkisiyla Afgani’nin “bereketli tohumlar

sactigini” sdylemistir.”*

Afgani’nin milliyetciligi tesvik eden diisiinceleri, tiim Islam iilkelerinin
somiirgeci Bati uygarlifma yetisebildikten sonra bir Islam Cumhuriyeti Birligi
olusturmasimi merkeze almistir. Bu minvalde miistakbel Islam Birliginin iiyeleri,
yurtdigina egitim i¢in gdnderilmis aile fertleri gibi kabul edilmisler ve doniip tekrar
aileyi toplayacaklarina bir inang duyulmustur.72 Fazlurrahman da Afgani’nin Islamci
kimligine ragmen milliyet¢ilik akimina etkisine deginmis, farkli uluslarin milli

duygularim harekete gegirdigine vurgu yapmistir.”

Ali Suavi, Mahmut Celaleddin Pasa ve Gaspirali Ismail Bey’i onciileri
arasinda sayabilecegimiz Tiirkgiiler diisiincelerini daha c¢ok dil, kiiltiir ve ekonomi

meseleleri tizerinde yogunlastirmislardir. Tirkgiiler programlarini Milli Tetebbular,

-
o

Yusuf Akgura, U¢ Tarz-1 Siyaset, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1976, 5.34-35.
™ Késoglu, a.g.m., s .219-220.

Akif Beki, “G-8 Daveti ve ki Zorlu Yol”, www.radikal.com.tr. (07.11.2014)
Fazlurrahman, islam, s-285-86, akt: Kara, a.g.e., 5.28.
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Halk’a Dogru ve Tiirk Yurdu mecmualarindan derlemek miimkiindiir. Bu program su

sekilde 6zetlenebilir:"*

Biiytik Tiirk Birligi: Dilleri, irklari, adetleri hatta ¢ogunun dinleri bir olan
biitiin Tiirklerin birlesmesini ifade etmek i¢in kullanilmistir. Gaspirali ismail Bey

bunu dil, fikir ve ig birlikteligiyle ifade etmistir.

Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii: Tirk tarihinin Osmanli Devletiyle baslamadigi,
ondan Once de biiylik bir Tiirk mazisi ve medeniyeti oldugu vurgulanmistir. Tiirk
milletinin Osmanlilardan 6nce baslayan tarihini, ahldk ve adetlerini, dil ve

edebiyatlarini arastirmak gerektigi belirtilmistir.

Tirk Dili: Tiark dilinin, Arap ve Acem dillerinin tesirinden kurtarilmasi
onemsenmistir. Istanbul Tiirkcesinin ortak yazi ve konusma dili haline getirilmesi
gerektigi, isimler konulurken Tiirkge adlarin yaygmlastirilmasinin 6nemi ifade
edilmistir. Ziya Gokalp bunu Tiirklesmek, Islamlagmak, Muasirlasmak seklinde

formiile etmistir.

Milli Iktisat: Yoksulluktan kurtulmanin yolu olarak milli iiretimi arttirmanin
carelerini bulmak ve Tirk iktisadi hayatin1 yabancilardan kurtarmanin liizumuna

deginilmistir.

Milli Edebiyat: Halk dilinin arastirilmasi, hece vezninin kullanilmasi ve halka

inilmesi gerektigi belirtilmistir

™ “IL.Mesrutiyet Donemi Fikir Akimlari”, http://www.ait.hacettepe.edu.tr/egitim/ait203204/14.pdf.
(21.10.2014)
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IKiNCi BOLUM

SON DONEM BELLI BASLI OSMANLI AYDINLARI

16. ylizyilin sonlarindan 18.yiizyila kadar Osmanli’da goriilen sorunlari tahlil
eden o donemin yazarlari, karsilasilan sorunlarin ¢oziimii igin ¢esitli Onerilerde
bulunmuslardir. Adaletsizligi tiim problemlerin temeline yerlestiren bu aydinlar,
isleri ehline vermek, zulmetmemek gibi genel geger tedbirlerle Osmanli’nin Altin
Devir’e geri donecegini one siirmiiglerdir. Devlet adamlar1 veya ulemadan olan bu
yazarlarin neredeyse hicbiri, Bat1 diinyasindaki gelismelerden, Amerika’nin kesfinin
dogurdugu yeni sartlardan haberdar olmadiklari i¢in; tamamiyla pragmatik onerilerle
Osmanli’y1 tekrardan diizliige ¢ikarmayr i¢ sartlar cercevesinde diisiinmiisler, dis

faktorlerin mevcut duruma etkisini hesaplayamamiglardir. &

Tanzimat’la birlikte biirokrasi ve aydin kesimi arasinda, Osmanli’nin
gerilemesinde esas problemin bagka alanlarda yatiyor olabilecegi diislincesi
sekillenmeye baslamistir. Ozellikle Bati’y1 tanima imkam bulan aydmnlarin dini
sorgulamaya baslamalari, elestirel ve coziimlemeci yaklagimlari da beraberinde
getirmistir. Teorik Islam ile Klasik Osmanli Islam’1 arasindaki farklar1 vurgulayarak
On plana ¢ikan Namik Kemal, Ziya Pasa, Ahmet Hilmi, Seyhiilislam Musa Kazim ve
Said Halim Pasa gibi aydinlar, dine yoneltilen elestirilere cevap vermisler ve

ozellikle Miislimanlarin dinden uzaklasarak geri kaldiklarim Vurgulamlslardlr.76

® Ocak, a.g.e., 5.162-164.
® Ag.e., s.272-273.
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Bunun yaninda baz1 aydinlar da, Islam'n geri kalmaya neden oldugunu, bu nedenle
de Islami esaslarin toplum hayatindan tamamen silinmesi gerektigini ileri
siirmiiglerdir. Batic1 olarak isimlendirilen bu aydinlarin Baticiligi belli bir sistem
halinde savunan birka¢ isminden s6z etmek miimkiindiir. Bunlar; Abdullah Cevdet,
Celal Nuri, Kiligzade Hakki ve Ali Kami'dir. Aydinlar arasinda milliyetcilik
diisiincesinin sistemli bir sekilde savunulmasi ise 1910'lu yillardan sonra olmustur.
Ziya Gokalp’in 6nciliigiini yaptigi bu diistincenin 6nemli isimleri sunlardir: Ahmet
Agaoglu, Tekin Alp, Omer Seyfettin, Fuat Kopriilii, Hamdullah Suphi, Kazim Duru,
Ismail Hakk: Baltacioglu.”’

Tezin bu béliimiinde Osmanli’nin son déneminde etkili olan Islamcilardan
Mehmet Akif Ersoy, Said Halim Pasa, Said Nursi ve Filibeli Ahmet Hilmi; Milliyetgi
aydinlardan Ziya Gokalp ve Baticilik akimindan Abdullah Cevdet incelenmistir. Bu
isimlerin hayati ve eserlerine, ayrica so6z konusu ii¢ fikir akimryla ilgili diisiincelerine

yer verilmistir.

A. MEHMET AKIF ERSOY
1. Hayati ve Eserleri

II. Mesrutiyet doneminde Islamciligin 6nemli temsilcilerinden biri olan
Mehmet Akif en dikkat ¢eken isimlerden birisidir. Akif, evrensel Islamciligin
kurucusu sayilan Cemalettin Afgani ve 6zellikle onun 6grencileri Muhammed Abduh
ile Abdiilaziz Cavis’ten etkilenmesine ragmen kendine 6zgii bir Islamcilik anlayist

ile ge¢ Osmanli ve erken Cumhuriyet donemlerinde 6ne glkmlstlr.78

1873 yilinda Istanbul’da dogan Mehmet Akif’in babasi miiderris Mehmet
Tahir Efendi, annesi de Emine Serife Hanim’dir.” Miilkiye'nin lise kismini bitirip

yiiksek kismini babasinin vefati lizerine tamamlayamayan Akif, sonradan Baytar

M. Cengiz Yildiz, “Osmanli’min Son Dénemindeki Uc Diisiince Akimmin Sosyolojik Analizi:
Batililasma, Islamcilik ve Milliyetcilik”, SDU Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi,
1999, S.4, 5.285, 291.

® Necmi Uzun, “Tiirkiye’de islamc1 Hareket Gelisimi, iligkileri, Ayrihklar1 ve Déniigiimii”,
Yiiksek Lisans Tezi, Atilim Universitesi, Ankara 2011, 5.62.

" Ertugrul Diizdag, Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar IT, IFAV Yay., istanbul 2006, s.21.
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mektebini bitirmis ve bu vasita ile farkli memleketlerde memurluklarda
bulunmustur.*® Umuru Baytariye miidiir muavinligi, Halkali Ziraat Mektebi’nde

Kitabet ve Dariilfunun’da edebiyat hocalig yapmlstlr.81

Sirat1 Miistakim dergisinde siir ve yazilar ¢ikan Akif, sonradan Sebiliirresad
olarak isim degisikligine giden Islamci anlayisa uygun bu dergide basyazar olarak
gorev almustir.?> Abduh’un yazilarimi diizenli olarak yayimlayan dergide, Afgani’ye
doniik suglamalara Mehmet Akif tarafindan cevap verilmis ve Cavis’ten terciimeler

yapilmistir. 8

Yazi dilini kullanarak yaptigi miicadeleyi eylemleriyle de devam ettiren AKkif,
Osmanli gizli teskilatt olan Teskilat-1 Mahsusa araciligiyla faaliyetlerde bulunmus,
Izmir'in ve Istanbul'un isgallerinden sonra direnislere verdigi vaazlar ile destek
olmustur. Milli Miicadeleye destek vermis ve Burdur milletvekili olarak Meclise
girmis, verilen gorev iizerine istiklal Marsi'i yazmustir.?* Misir'a gitmeden énce 1.
Meclis’te Islamcilara karsi gelisen atmosfer karsisinda milletvekilliginden istifa
etmis ve Istanbul’a donmiistiir. Akif, donemin din karsiti reformlar1 ile hukuk disi
gordiigii  uygulamalar1  (Istiklal Mahkemeleri ve Takrir-i Siikkun Kanunu
uygulamalar1) karsisinda Islamcilara yapilan baskilara bir tepki olarak Misir’a
gitmistir.®> Bu yoniiyle hicrete atifta bulunan Akif, Misir’a gitmesi konusunda yine
de tam olarak ne diislindiigiinii net olarak ifade etmemistir. “Vatan ciida degilim,
fakat firakiyla/ Muhacirane gezer aglarim 6z yurdumda” misralart Akif’in ruh halini
yansitmakta fakat Halife sonrasi Islamcilar arasindaki diasporik durumu da

vurgulamistir.®

80
81

Kara, a.g.e. 5.257.

Bostan Unsal, Fatma, “Mehmet Akif Ersoy”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince Islamcilik,
C.6, Iletisim Yay., Istanbul 2005, s.72.

Debus, a.g.e., s.36.

Unsal, a.g.m., 5.75.

8 Kara, a.g.e., 5.257-258.

% Uzun, a.g.t., s.64.

% Yasin Aktay, “Halife Sonrasi Sartlarda Islamciligin Oz-Diyar Algisi”, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diisiince Islamcilik, C.6, Iletisim Yay. 2005, s.77.

82
83
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Goniillii olarak yasadig: siirgiin hayatin1 6liimiinden ¢ok kisa bir siire dnce

Tiirkiye'ye donerek bitiren Mehmet Akif, 1936 yilinda vefat etmistir.’

Sairligi ile bilinmesine ragmen diizyaz1 eserleri de siirleri kadar hacim tutan

Akif’in eserleri su sekilde siiflandirilabilir:
Siirleri:

1. Safahat disinda kalan siirler: On bin misra oldugu diisiiniilen bu siirleri Akif
imha etmis, Safahat’a almamistir.

2. Safahat: Akif’in siirlerini topladigi, yedi kitabin genel adidir. Farkli
zamanlarda basilmig olan kitaplarin bir arada basimi Latin harfleriyle
olmustur. Yedi kitabin yalniz birincisi Safahat ismini tasir. Diger kitaplarin
isimleri soyledir: Siileymaniye Kiirsiisiinde, Hakkin Sesleri, Fatih
Kiirsiisiinde, Hatiralar, Asim, Golgeler. Safahat’1 olusturan siirlerin tamami

aruz vezni ile yazilmistir.

Diizyazi eserleri:

1. Tefsirler: Giindemdeki olaylarla ilgili ayet ve hadislerle yaptig
aciklamalardir. Manzum olanlar1 Safahat’a alinmistir.

2. Vaazlar: Balkan Savasi ve Milli Miicadele déneminde Istanbul, Balikesir ve
Kastamonu’da iimit asilamak ve cihat bilinci uyandirmaya doéniik yaptigi
konusmalardan dokuz tanesini kapsar.

3. Makaleler: Sosyal, tarihi, edebi ve dini konularin islendigi elli yazidan
olusmustur.

4. Terclimeler: Muhammed Abduh, Ferid Vecdi, Seyh Sibli, Abdiilaziz Cavis,
ve Said Halim Pasa gibi Misliman miitefekkirlerden yaptigi

terciimelerdir.?

8 Unsal, a.g.m., s.87.
8 Diizdag, a.g.e., s.25-28.
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2. Mehmet Akif ve Baticihk

Mehmet Akif, Baytar mektebinde gordiigii egitimle Batili diigiince sistemine
asina olmustur. Batiy1 vazgec¢ilmez iyi olarak gosterip tamamen taklit edilmesi
gerektigini Onerenlerle biiylik tartismalara girmis, Bati medeniyetinin sahip olunan
degerlere uygun bir sekilde alinmasi gerektigini savunmustur.*® Bu goriisiinii su
misralarla Ozetlemistir: “Aliniz ilmini garbin aliniz sanatimi;, Veriniz hem de

.o . .. 590
mesainize son suratini...

Bir¢ok aydiin goziinde medeniyetin temsilcisi olan Bati diinyasinin ilim ve
teknik alanindaki konumunu kabul eden Akif, buna karsilik Bati'nin kendisi disinda
kalan milletlere karsi uyguladigi zuliimleri tenkit etmistir. Medeniyeti temsil etme
iddiasindaki Bati, Islam diinyasmna karsi acimasizdir ve her tiirlii saldiriy:
yapmaktadir. Kastamonu'da, Nasrullah Camii'nde verdigi vaazinda sdyle demistir:
“Avrupalilarin ilimleri, irfanlar:, medeniyetteki, sanayideki terakkileri inkar olunur
sey degildir. Ancak insaniyetlerini, insanlara karsi olan muamelelerini kendilerinin
maddiyattaki bu terakkileri ile ol¢mek kativen dogru degildir. Heriflerin ilimlerini,
fenlerini almali. Fakat kendilerine asla inanmamali, kapimamalidir.” Baska bir
makalesinde; “Memleketimizde iki sinif halk goriiyoruz: ‘Ne varsa Sark'ta vardir,
Garb'a dogru agilan pencereleri kapamaliyiz’ diyenler. ‘Ne varsa Garp'ta vardir.
Harim-i ailemizi bile Garplilara a¢ik bulundurmaliyiz’ iddiasina kadar varanlar.
Bana oyle geliyor ki, ne varsa Sark'ta vardir diyenler, yalniz Garb"t degil, Sark"t da
bilmiyorlar, nitekim ne varsa Garp'ta vardwr davasini ileri siirenler, yalniz Sark'
degil Garb"t da tamimuyorlar” diyerek bir tiir sentez diisiincesiyle hareket etmistir.
Bati'y1 tiimiiyle yok saymamus, faydalanilmasi gereken hususlarin da oldugunu kabul
etmistir.” Yeniyi iyiliginden, 6zellikle gerekliliginden alma taraftar1 olan Akif i¢in
tepeden tirnaga degismenin herhangi bir mantig1 yoktur ve toplum i¢in faydali olan

“eskiyi” de almak lazimdir.%

8 Uzun, agt., s.71.

% jsmail Hakki Sengiiler, Mehmed AKkif Kiilliyati, Kitap Rengi Yay., Istanbul 2013, C.2,5.116
L Dursun, Ahmet, “Mehmet Akif’te Medeniyet”, Koprii Dergisi, 2003, s.81.
> Tunaya, islamecihk Akim, s.65.

©

29



Mehmet Akif, Bati medeniyetinin ilim ve teknigini almay1 gerekli gdrmiis
fakat manevi yoniine karst tedbirli davranmistir. Ciinkii ona gore Batidaki teknik
ilerleme manevi alanda kendisini gosterememistir. Miisliimanlar i¢in Batinin manevi
cephesinden alabilecekleri faydali bir seyin olmadigini, bu cephede ahlaki bozulma
ve barbarligin oldugunu belirtmistir. Bu sekilde teknik ve kiiltiir ayrimini

gerekcelendirmistir.”®

“Fransiz'in nesi var? Fuhgu, bir de ilhad:; / Kapisti bunlari ‘yirminci asrin
eviddi!” / Ya Alman'in nesi var zevki oksayan? Birasi, / Unuttu ayrani, ma'titha
dondii kahrolasi, / Heriflerin, hani, diinya kadar beddyi'i var, / Uliimu var, edebiyati
var, sandyi'i var. / Giden birer avu¢ olsun getirse memlekete; / Doner muhitimiz
elbet muhit-i ma'rifete. / Kucak kucak tastyor olmadik mesaviyi, / Begenmezsek,
"medeniyyet!" diyor, inandik, iyi! / Ne var biraz da ma'arif getirmis olsa... desek; /
Emin olun size ‘hammallik etmedim?’ diyecek®* misralariyla Bat’min kendisince iyi
ve kot yanlarin1 bir arada veren Mehmet Akif, Batidan menfi bir aktarimin
gerceklestigini vurgulamistir. Sanati, edebiyati varken Batinin ahlaki degerlerinin

topluma yansiyor olusunu elestirmistir.

Mehmet Akif Safahat’ta, “Garb’in esyasi, eger kiymeti haizse yiiriir;,/Moda
seklinde gelen seyyie giimriikte ¢tirtir!” gibi misralarla Batiya kars1 alinmasi gereken
tavr belirtirken, “Bakin miicahid olan Garb'a simdi bir kerre; / Havaya hiikmediyor,
kani' olmuyor da yere” benzeri misralarla da Batinin ilmi Ustlinliiglinii 6n plana
cikarmistir.® 1. Diinya Savasi sirasinda Almanya’daki Miisliiman esirlerin durumunu
ogrenmek icin Teskilat-1 Mahsusa araciligiyla Berlin’e gitmis, Bati’ya kars1 “kimi

Ozellikleriyle 6rnek alinmaya deger” diisiincesi daha da somutlagmastir. %

Medeniyetin maddi unsurlariyla sosyal hayat, daha 6zelde kadin ve erkek
iligkileri ile bir baglantisinin olmadigina inanan Mehmet Akif'in en biiyiik itirazi,
"milkii kurtarmak i¢in dini feda etmeliyiz" diyenlere olmustur. “Yirtilir, ey kitab-i

kohne, yarmm; Maktel-i fikr olan sahifalarin.” diyen Tevfik Fikret gibi Comte'su

Cagan, a.g.m, s.378.
Sengiiler, a.g.e, C.2, 5.376
% Ag.e., s.64.

% Cagan, a.g.m., 5.379-380.
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pozitivistlere kars1 Akif sdyle cevap vermistir: “Bize efkar-i umumiyesi lazim garbin/
O da Allah"t birakmakla olur herzesini/ Halka iman gibi telkin ile dinin sesini/

Susturan aptalin idrakine bol bol tiikiiriin. 97

Akif Batiy1 degerlendirirken iki temel noktayr belirtmistir: Bati ile
Hiristiyanlik aynidir ve Batinin soyledikleri ile yaptiklar1 farkli seylerdir. Ona gore
Bati ile iliskide ¢atisma esastir. Ezan susarsa yerine ¢an gelecektir. Safahatta ezan-
can karsithgiyla hak-batil ayriligina vurgu yapmis, bir yandan korkuturken diger

yandan uyarilarda bulunmustur.”

Batida entelektiiel hayatta, 6zgiirliik¢i ve hiimanist soylemler hakimken
pratikte bunun tam ziddinin vuku bulmasi, kimilerinin "milliyetim nev-i beser,
vatanim ruy-i zemindir" demesi Akif'e sunu soyletmistir: "bu yalana inanirsan ne
vatanin kalir ne ruy-i zemin."®® Artan katliamlara gerekce sunanlara karsi da “Niifiis-
i miislime cokmus da gayr-i miislimeden/ Iddre miiskil olurmus tevaziin
eylemeden/Demek tevaziin i¢indir bu miisliimani kesmek/O hasil oldu mu artik adam
kesilmeyecek/Tevaziin olmadi besbelli: Her taraf yaniyor/Odun kiyar gibi binlerce

sine dograniyor! ”demistir.'%

AKIf “ciinkii kabil degil artik yasamak bunlarsiz... "diyerek Batinin teknigini
kullanmanin gerekli oldugunu vurgulamistir. Fakat her durumda tarihsel birikimin
kullanilmastyla terakki edilebilecegini izah etmistir: “Sirr-1 terakkinizi siz, baska
verlerde taharriye heveslenmeyiniz. / Onu kendinde bulur yiikselecek bir millet...”
Ayrica aile konusunda Baticilarla tartigmalar yasayan Akif; temelinde Islam’in
oldugu aile anlayiginin yikilmadigini, Baticilarin  6zellikle buna saldirdigini
belirtmistir. Baticilarn “ailede inkilap” tekliflerinin altinda aslinda Islam’in etkisini
kirmak arzusunun yattigimi diistinmiistiir: “Hdle bak: Millette hissiyati oymus

oldiiren! / Dini kurban etmeliymis, miilkii kurtarmak igin! »101

9 Unsal, a.g.m., 5.72.
% Ercan Yildinim, Tiirk Diisiincesinde islam, Hece Yay., Istanbul 2013, 5.162-163.
99 A
.g.e., s.76.
100 Sengiiler, a.g.e., C.1, 5.392
lo1 Yildirim, a.g.e., s.181.
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Mehmet Akif bazi konularda Baticilarla benzer diisiincelere sahip olmustur.
Osmanli ve yurtdisindaki dini egitim kurumlarinin i¢inde bulundugu kotii durum,
ilmiye smifindaki bozulmusluk ve bu alandaki akraba iligkilerinin ilmi yeterliligin
Oniine gecmis olmasi, Akif’in elestirilerinde yer bulmustur. 102 «\edresen var mi
senin? Bence o ¢okdan yiiriidii./ Hadi goster bakayim simdi de Ibnii'r-Riisd'ii?/[bn-i
Sind niye yok? Nerde Gazali gorelim?/ Hani Seyyid gibi, Rdzi gibi ii¢ bes alim? En
biiyiik fazilimiz: Bunlarin asarindan,/ Belki on serhe bakip, bir kuru ma'nd ¢ikaran./
Yedi yiiz yilik eserlerle bu dinin hadld,/ Ihtiyacatim kdmil mi  teldfi?
Asla! " ®msralarinda  medreselerin dénemin  ihtiyaglarina cevap verememesine
doniik elestiriyi agik¢a gormek miimkiindiir. Fakat Akif’in elestirilerinin temelinde

listiinliigiin tekrar Islam Diinyasi’na ge¢mesi icin bir caba vardir.
3. Mehmet AKkif ve islamcilik

Mehmet Akif, cagdasi olan bir¢ok diisiiniir gibi Osmanli Imparatorlugu’nun
devami ve toparlanabilmesi i¢in Islamcilik siyasetini gerekli gormiistiir. Islam’in
modern zamanlarda da gecerli oldugu tezinden hareket e‘[mistir.lo4 Diisiincelerini
hem kalemiyle hem de eylemleriyle gdsteren Akif, Osmanli islamciliginin en énemli
temsilcilerinden biri olmustur. Islamcilarm ortak tutumlarinin geregi olarak iginde
bulunulan hali begenmeyen ve 6z elestiri yapan Akif, her seyi yikip atma taraftar
olmamistir. Bunun yerine “asiy1 kendimizden yaparak™ bir yenilesmeyi, kendimize
ait unsurlari tashih etmeyi savunmustur. Miisliimanlarin Islam’1 dogru yasamadigimni,
bunun yerine hurafelere inanildigini kabul etmis, dinin bir gorenek seklinde
algilanigini elestirmistir.lo5 Kur’anda elestirilen “biz atalarimizdan boyle gordiik”
diistincesinin dénemin Miisliimanlar1 arasinda hurafelerde diretmenin araci olarak
kullanildigina deginmistir. Gorenegin toplumsal hayatta sebep oldugu olumsuzluklar
tasvir ederken, idrak edilmemis diisiincenin nelere yol acacagini soyle 6zetlemistir:

“Dini taklit, diinyas1 taklit, adetleri taklit, kiyafeti taklit, selami taklit, kelami taklit,

192 {Jnsal, a.g.m.., s.77.

103 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Ak¢ag Yay., Ankara 2008, s. 434
1oa Cagan, a.g.m,, s.374.

195 Unsal, a.g.m., s.73, 79-81.
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hulasa her seyi taklit olan bir millettin fertleri de insan taklidi demektir ki kabil degil

ictimai bir heyet viicuda getiremez, binaenaleyh yasayamaz.”*%

Akif’in iizerinde durdugu temel sey, Islam’in yasanabilir yoniidiir.
Elestirileri, 6zellikle Balkan Savaglari’ndan sonra Miisliimanlarin dini yasayislar
tizerine yogunlagmistir. Miislimanlarin tembelliginin, uyusuklugunun toprak kaybina
ve bu gafletin dinin de kaybina sebep olacagimi diistinmiistiir. Yasanilan din ile
seriatin birbirinden farkli oldugunu dile getirmistir: “Heyhat ki din ne sdyliiyor, biz

107
ne anliyoruz!”

Genel olarak Miisliimanlarin dini bilmedigini belirten Akif’e gore, Kur’andan
uzaklagilmis ve bunun neticesinde mevcut durum ortaya ¢ikmistir. “Miisliimanlik bu
degil, biz yolumuzdan saptik,/ tapacak putumuz yoktu, 6zendik, yaptik!” diyerek
Miisliimanlar1 su konularda suglamistir: Kur’an yanlis anlagilmig, immet her alanda
geri kalmis, fitneye diislilmiis, tembellik tevekkiil adi altinda mesrulagtirilmig, her
yenilgi kadere baglanmais, cehalette 1srarc1 davranilmis, bidat ve hurafelere diistilmiis,
taklit yiiceltilmis vs.'% Ona gore toplumu saran 'kaderci' zihniyet “azim ve gayreti”
felc etmistir. Bu yanlis kader yorumunu soyle elestirmistir: "Kadermis! Oyle mi?
Hasa, bu s6z degil dogru(...) demek ki her seyin Allah, yanasman, irgadin
o/vekilharcin o, kahyan, miidir-i veznen o(...) sonunda bir de tevekkiil sokusturup

araya/ zavalli dini onunla ¢evirdin maskaraya."m9

Mehmet Akif, makale, vaaz ve siirlerinde “dinin aslina” doniik herhangi bir
elestiride bulunmamistir. Onun i¢in sorun bigimsel hususlarda, yani Miisliimanlarin
Islam’dan gerektigi gibi faydalanamiyor oluslarindadir. Bu endisesi, siyasi ya da
hukuki olmaktan ziyade ahlaki bir tutumla ifade edilebilir. Miisliimanlarin dinin

getirmis oldugu ahlaki uygulamalarini istemistir."*°

106 Mehmed Akif, Tefsir-i Serif, Akt: Kara, a.g.e., 5.289-290.

97 yildirim, a.g.e,, s.177-178.

108 A g.e., 5.189.

199 Ersoy, Safahat, 5.267. Unsal, a.g.m., s.77. ihsan Eliagik, islamin Yenilikgileri, C.11., Med Cezir
Yay., Istanbul 2002, $.567.

110 Yildirim, a.g.e, s.180.
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Akif, Islamciligm en 6nemli isimlerden biri olarak kabul edilen Cemaleddin
Afgani’den etkilenmistir. Buna ragmen devrimle biitiin problemlerin ¢dziilecegini
diisiinen Afgani’ye karsilik, egitimle donilisiimiin miimkiin olacagin1 savunan
Afgani’nin 6grencisi Abduh’tan yana tavir koymustur. Bu baglamda ilkokullarin
acilmasini istemis; medreselerin ve okullarin ¢agin ihtiyaglarina cevap veremedigini;
medreselerin Arap ve Fars, okullarinsa Avrupa taklidini ¢ocuklara asiladigini, en
Onemsiz bir iste bile disaridan adam getirmek zorunda kalinmasini ve egitim

. .. ETY]
sisteminin ileriye doniik umut vermemesini elestirmistir.

Akif’in kendi agiklamalarina ragmen Sezai Karakog, Akif’in Afgani-Abduh
ikilisinden etkilenmis olmasini abartili bulmustur. Akif’in diisiincelerinin ortaya
¢ikisinda bu diisiiniirlerin bir etkisinin olmadigini belirtmistir. Cekirdekten yetisme
Islamer olarak gordiigii Akif, “fikirlerini bu diisiiniirlerden daha cok, sokaktan,
aileden, klasik kiiltiirden, toplumdan, devletin sarsintili halinden ve en nihayetinde
kendinden” almustir. Karakog’a gore Bu diisiiniirler, onun Islamc1 bir diisiince
edinmesine sebep olmamislar, zaten onda var olan bu diisiinceyi beslemislerdir.
Aralarindaki benzerliklere ragmen Akif’le bu diisliniirler arasinda biiyiik farklar

oldugunu belirtmistir. 12

Islamcilar arasinda iizerinde fazla durulan konulardan biri de ictihat meselesi
olmustur. ictihat kapist agik mi1 kapali m1 sorusuna Akif, “Fatih Kiirsiisiinde” yanit
vermistir: “Kilitlidir kapi timmi duhat(cahil ddhiler) i¢in amma/ Kiyam-1 hasre kadar
ictihat eder ulema...” Akif’in igtihatta bulunabilecek alim tasviri siirin devaminda
izah edilmistir. Bunlar Ozetle “hem dini hem de diinyayr ¢ok iyi bilen irfan
sahipleri”dir. Igtihad1 her yerde kullanmak isteyenleri de sert bir sekilde elestiren

AKif igin igtihat, “diinya kadar ulum” ister. '3

Mehmet Akif Safahat’in “Siileymaniye Kiirsiisiinde” ismini tasiyan ikinci
cildinde Hintli Miisliiman gencleri tasvir etmesi, diisiindiigii Miisliiman tipolojisi i¢in

bir 6rnek olarak degerlendirilebilir. Bu gengler Batinin ilmini, maymun gibi taklide

ML Akt: Uzun, a.g.t., 5.71-72.
12 Cagan, a.g.m., 5.375-376.
113 Ersoy, a.g.e., 5.420. Eliacik, a.g.e., 5.575-576.
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heveslenmeden tahsil etmisler, milliyet hislerini kaybetmeden dindaslarinin sozciisii
olmuslardir. Ayrica Batmin teknigini almis, fuhus ve igki gibi Islam’a aykin
adetlerine bulasmamuislardir. Akif bu 6zellikleri siraladiktan sonra, milletler icin
Istiklalini kazanmanin ya da korumanm kosulu olarak bu egitim modelini

114
sunmustur.

Cok onemli ve cetrefilli konular1 dahi elestirirken vulgarize edip Oyle
elestiren Akif, “iyi Misliman olmanin yollarim1 gostermek igin yazdig
Safahat’ta”;'"® kadiim toplumsal hayattaki konumundan aile yapilanmasina, kutsala
doniik fikri beyanlarindan miistehzi bir mektuba doniistiirdiigii cevaplara, kisacasi

hem hissiyatinin hem de fikriyatinin en ince detayina kadar yer vermistir.
4. Mehmet Akif ve Milliyetcilik

Akif’in basyazar1 oldugu Sebiliirresad, ilk yillarinda ismail Bey Gasprinski,
Yusuf Akgura, Ayaz Ishaki, Ahmed Agayef gibi Rusya’nmn taninmis Tiirk kokenli
aydinlarma sayfalarinda yer vermistir. Boylece Osmanli simirlar1 disindaki Tiirk
halklarina ait haberler, “alem-i Islam” siitunu icin degismez bir parca olmustur. 1909
yilinda kurulan Tiirk Dernegi de fikirlerini yayma araci olarak Sirat-1 Miistakim’i
secmistir. Fakat Tirkgtliik gibi milliyet¢i akimlara karsi yapilan elestiriler, 1911/12
yillarindan itibaren artmaya baslamistir. O zamana kadar milliyet¢ilik konusunda
herhangi bir fikir belirtmemis olan Akif, ilk olarak Sirat-1 Miistakim’in bir¢ok
sayisinda yayimlanan “Siileymaniye Kiirsiisiinde” isimli siirinde milliyet¢iligin nasil
bir tehlike barindirdigindan bahsetmistir. Bu degisime sunlar sebep olmustur: 1910
yilt Arnavut isyan1 ve ortaya ¢ikan Arap milliyetciligi, Tirk Yurdu mecmuasinin

kurulusu ve Turancilik yolunda atilan adimlar. ™

Akif’in elestirileri sadece siyasi degil, dini gerekcelerle de temellendirilmistir.
Milliyetcilik Islam {immetini ayristirmak igin yapilan girisimlerdir ve buna karsi
Islam’m “ittihat kaidesi” vurgulanmalidir. Akif’e gore bu kaideye uyulmazsa,

yabanci devletlerin kolesi olmak seklinde bir ilahi gazap tecelli edecektir:

1 Diizdag, Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar I, IFAV Yay., istanbul 2006, 5.109-111.
115

A.g.e.,s.114.
18 Debus, a.g.e., 5.187.
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“Bilmis olunuz ki Miisliimanlikta kavmiyet yoktur. Resul-i Ekrem (s.a.s)
Efendimiz Hazretleri; ‘kavmiyet gayreti giidenler bizden degildir’ buyurmustur.
Sayet kiminiz Arapligina, kiminiz Arnavutluguna, kiminiz Tiirkliigiine, kiminiz
Kiirtliigiine sarilacak, sizi rabitalarin en metini ile birlestirmis olan din kardesligini
bir tarafa bwrakacak iseniz, neuzubillah hepimiz igin hiisran-1 miibeyyin(bildirilen

hiisran) muhakkaker. ™'

Mehmet Akif yer yer irk, kavim, millet kavramlarini ayni manada da
kullanmig, Miisliimanlarin arasinda asabiyetin olmadigni sik sik vurgulamistir.
Siileymaniye Kiirsiisii’niin bir boliimiinde Misliimanlari hem kavim hem de millet
olarak ifade etmistir. Akif Miisliimanlar1 bir arada tutabilmek i¢in her tiirli soylemi
gelistirmistir. Ornegin Miisliimanlarin bir aile oldugunu, aralarindaki ihtilafin
Batililarin igine yarayacagmi belirtmistir. Siileymaniye Kiirsiisii'nde Miisliiman
etnisiteyl uyarmistir. Uyarilarinda millet vurgusunu geleneksel manada kullanmis,
kavmiyetcilik davasinda bulunmak icin Islam’dan ayrilmak gerektigini izah etmistir.
Ona gore Arap, Arnavut, Kiirt, Tiirk tiim unsurlar “millet-i muazzama” olan Islam’in
fertleridir. Akif milleti modern manasindaki “nation” olarak ele alip daraltmamus,

“limmet” manasinda kullanarak genisletmis‘[ir.118

Miisliimanlarin ancak ittifak halinde Batiya kars1 direnebilecegini savunan
Akif i¢in Tirkgiiliik, kavmiyetcilik anlamina gelmistir. Osmanli’dan ayrilmak igin
isyan ¢ikaran ilk Miisliiman unsur olan Arnavut ve Arap isyanlar {izerine Akif
elestiri oklarmi milliyet¢ilige yoneltmistir: “Arnavutluk ne demek var mi seraitte
veri/ Kiifr olur baska degil kavmini siirmek ileri... Miisliimanlik’ta anasir mi

olurmus? Ne gezer!/ Fikr-i kavmiyeti tel’in ediyor Peygamber. ~119

“Aradaki Islam bagini devam ettirip kuvvetlendirmek sartiyla Miisliiman
milletlerin irsadimi o milletlere mensup aydinlara birakmalyiz. Bunlar, iginden
citktiklart kavmin, dilini adetlerini, ruhunu ve huyunu diger aydinlardan daha iyi

bildikleri icin daha ¢ok basarili olacaklardir. Bu aydinlar kendi kavimlerini okutup

1A ge., 5.188.
18 yildirim, a.g.e, s.187-188-192.
19 Sengiiler, a.g.e., C.2, s. 154.
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yvazdwrir, ilim ve irfan sahibi eder, servet, ticaret ve sanat hususlarinda ilerletmek
icin geceli giindiizlii ¢aliswrlar... Sonunda, ayri ayri ¢alisip ilerlemis olan bu
Miisliiman topluluklarin birlesmesiyle, ilerlemis bir Miisliiman iimmeti tegekkiil
eder...” AKif’in, 1918 yilinda kaleme aldigi bu yazisinda kastettigi sey Osmanli
Devleti’ni olusturan kavimlerin her birinin, gii¢lii olarak Hilafet etrafinda toplanmasi
olmustur. Bu Hilafet devleti sayesinde bagimsizliklarint kazanacak olan G&teki
Miisliiman kavimlerin, “Miisliiman Milletler Toplulugu” gibi bir teskilat seklinde

toplanabilecegini diistinmiistiir. 120

Tiim Islam alemini tek parga olarak diisiinen Akif’in gériislerinde ulus devlet

121 Akif Batimin Islam alemini yutma araci olarak gordiigii

diisiincesi yer bulmamustir.
etnik milliyetgilik i¢in bazen uyarilarda bulunmus, bazen de ¢ok agir bir dil

kullanmustir:

“Ey millet-i merhume, sabah oldu uyan!/ Sana az geldi ezanlar, diye otsiin
mii bu ¢an?/ Ne Araplik, ne de Tiirkliik kalacak a¢ goziinii!/ Dinle Peygamber-i

Zisan'in Ilahi soziinii.”

“Siz, ey bu yangini ihzar eden beg-alti sefil,/ Ki ettiniz bizi Hirvat’la Sirb’a
karst rezil!/ Neden Halife’ye Kuran’la bagh Arnavud’'u/ Ayirdimiz da harab ettiniz

biitiin yurdu? 122
B. SAID HALIM PASA
1. Hayati ve Eserleri

Kavalali Mehmet Ali Pasa'nin torunu olan Said Halim Pasa, 1864 yilinda
Kahire’de dogmustur. Babasinin Misir Hidivi ile yasadigi sorunlar Istanbul’a
tasinmalarina sebep olmus, ¢ocuk yasta geldigi Istanbul’da Arapga, Farsca, Fransizca
ve Ingilizce dersleri almis, daha sonra Isvigre’de Sosyal Bilimler 6grenimi gérmiis ve

burada bes yil kalmistir. Istanbul’a déndiikten sonra heniiz yirmi bes yasinda

120 Diizdag, Mehmed Akif Hakkinda Arastirmalar 11, 5.43-44.
121 Eliagik, a.g.e., s.578.
122 A g.e., 5.194.
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olmasima ragmen “Sura-y1 Devlet Azaligi”na getirilmistir."* iki sene sonra Rumeli
Beylerbeyligi payesine ulagmis fakat Jon Tiirklerle olan iliskisi yiiziinden II.
Abdiilhamid tarafindan takip ettirilmis, ihbarlar sonucunda yalis1 aranmis, baskilar

neticesinde once Misir’a ardindan Avrupa’ya ge(;mistir.124 Il.

Mesrutiyet’in ilanm
{izerine Istanbul’a geri donmiis, Meclis-i Ayan azaligina atanmistir.'®  Avrupa’da
iken Jon Tirklerle direk baglant: icinde olmus, hem maddi hem de fikri olarak onlara

katkida bulunmustur.126

Said Halim Pasa farkli gérevlerde bulunmus, gordiigii iyi egitimle Sura'y1
Devlet azahigindan Sadrazamliga uzanan bir yiikselisi olmustur.*?” 1909 yilinda
Selanik’te yapilan Ittihat ve Terakki kongresine katilmis, 1912°de ilk Meclis’in
dagitilmasindan sonra Sura-y1 Devlet’e baskan olarak atanmis ve kabineye girmistir.
Balkan Harbi’ni engellemek igin gizli olarak Italya’ya ge¢mis fakat kabine
degisikligine gidildigi ve gorevi yenilenmedigi i¢in bir sonu¢ alamadan geri
donmiistiir. 1912 Ekim’inde baslayan Balkan Harbi hezimetle sonu¢lanmis, bunu
bahane eden Ittihatgilar Babiali Baskini’yla darbe yapip kabine degisikligine
gitmislerdir. Said Halim Pasa bu hiikiimette Hariciye Vekili olmus, sadrazamin siyasi
muhalifler tarafindan suikasta ugramasiyla bosalan yerine Ittihat ve Terakki

Cemiyeti’nin istegiyle atanmugtr. *%

Edirne’nin Bulgarlardan geri alinmast ve Balkan iilkeleriyle barig
anlagmalarmin yapilmasinda Said Halim Pasa etkili olmustur. Fakat I.Diinya
Savasi’nin baglamasiyla Said Halim Pasa’nin etkisi azalmaya baslamlstlr.lzg Ondan
habersiz Ittihatcilarin ileri gelenlerinden Enver Pasamin gizli ¢aligmalariyla iki
Alman gemisinin Karadeniz’e girmesi iizerine Said Halim Pasa sadrazamliktan istifa
etmistir. Padisahin ikna etmesiyle gorevine geri dénmiis, itilaf Devletleri sefirlerini

cagirip Karadeniz hadisesinden dolayr 6ziir dilemistir. Olayin barigg1 bir sekilde

123 Kudret Biilbiil, Bir Devlet Adamu ve Siyasal Diisiiniir Olarak Said Halim Pasa, Kadim Yay.,
Ankara 2006, 5.49-53.

124 Kara, a.g.e., 5.109.

125 Biilbiil, a.g.e., 5.54.

126 M. Hanefi Bostan, Bir islame1 Diisiiniir: Said Halim Pasa, Irfan Yay., Istanbul 1992, 5.25.

127 Kara, a.g.e., 5.109-110.

128 Said Halim Pasa, Buhranlarimz ve Son Eserleri, 1z Yay., Istanbul, s.18-20.

129 Kara, a.g.e., 5.110.
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¢oziilmesini istemis fakat bu girisimlerinde basarisiz olmus ve Itilaf Devletleri’nin
Osmanli Devleti'ne savas ilan etmelerinden sonra Osmanli Devleti savasa
girmistir.**°

Gittikge Ittihat ve Terakki ile arasi acilan Said Halim Pasa, 6nemli konularda
kendisine danisilmadigi icin sadrazamliktan tekrar istifa etmis ve istifas1 kabul
edilmistir. Onun yerine Talat Pasa getirilmistir. Sadrazamliktan ayrildiktan sonra

fikri caligmalarina agirlik vermis, eserlerinin bazilarini bu yillarda kaleme almlstlr.131

Savasin kaybedilmesiyle Talat Pasa istifa etmis, Enver ve Cemal Pasalarla
yurtdisina kagmistir. Sultan Vahdettin Ittihatcilara karst oldugu igin Said Halim
Pasa’nin da yurtdisina gitmesi istenmis fakat o bunu kabul etmemistir.”** Savas
sorumlusu olarak yargilanmis, Malta adasina siiriilmiistiir. 1921°de tahliye olmus ve
Sicilya’ya ge¢mistir. Istanbul’a dénmek istemis fakat hiikiimet buna izin vermeyince
Roma’ya gecmistir.*® Daha 6nce Malta’da siirgiinde iken Ermeni Tasnaksutyun
Komitesi tarafindan idama mahkum edildigine yonelik bir mektup almistir. Roma’da

oturdugu evin dniinde bir Ermeni tarafindan vurulmus, nas1 istanbul’a getirilmistir.134

Said Halim Pasa’nin eserleri kisa ama nitelikli eserlerdir. Pasa eserlerini
Fransizca kaleme almig daha sonra Tirkgeye terciime edilmistir.”®®> Kaleme

alindiklar tarih sirasi ile sOyledir:

- Taassub-1 Islami ve Mana-y1 Hakikisi: Bilinen ilk eseridir. 1910
yilinda Sirat-1 Miistakim dergisinde Fransizcadan cevrilerek yaymnlanmistir. Daha
sonra Paga’nin eserlerinin basildig1 kitaplarda Taassub ismiyle yer almistir. Bu
eserde Dogu ile Bati arasindaki diigmanlik iizerinde durmus, iki toplum arasinda
bliyliyen taassubun ilk olarak Batililar tarafindan ortaya kondugunu ifade etmistir.
Ciinkii Batil1 din adamlar1 Islam’1 kendi toplumlarina yanlis tanitmislardir. Pasa artik

bu diismanligin sona ermesi gerektigini vurgulamigtir.

130 Biilbiil, a.g.e., s.75-76.

B Ag.e., 5.79-80.

32 said Halim Pasa, a.g.c., 5.24.
133 Kara, a.g.e., 5.110.

134 Bostan, a.g.e., 5.102,104.

1% Kara, a.g.e., 5.110.
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- Mukallidlerimiz: Said Halim Pasa bu eserinde toplumlararasi
farkliliklar1 dile getirmistir. Toplumlarin yasamis olduklar: tarihsel siireglerin farkli
olmasindan dolayi, bu farkliliklar dikkate alinmadan baska toplumlarin
tecriibelerinden yararlanmanin tehlikelerine dikkat ¢ekmistir. Ayrica Osmanli’nin
toplum yapisin1 gerekce gostererek Bati usulii siyaset tarzinin iilkeyi ucguruma
stiriikleyecegini ifade etmistir. Sonlara dogru yine taklit¢ilige deginmis ve memleket
kurumlarinin ithalat ya da ihracat konusu yapilamayacagini belirtmistir.

- Mesrutiyet: Bu risalesinde Pasa 1909 Kanun-i Esasi’nin
dayanaklarini, hazirlanma asamalarini, sonuglarini ve uygunlugunu izah etmistir.

- Buhran-1 Ictimaimiz: Said Halim Pasa bu eserini sadrazamken kaleme
almistir. Bu eserde Osmanli’nin o giinkii halinin nedenleri iizerinde durmustur. D1s
faktorlerin onemi iizerinde durmus ve toplumsal ¢okiisli iki sebebe baglamistir;
Osmanli toplumunun 6zel yapisi ve yenilik hareketlerinde yapilan hatalar. Eserin
devaminda esitlik, kadin 6zgiirliigii ve aile kavramlari tizerinde durulmustur.

- Buhran-1 Fikrimiz: Bu eserde aydinlar {izerinde durulmus, aydinlarin
icine diistiikleri yabancilasma vurgulanmistir. Kendi topraklarinda yasiyor olsa bile
bir milletin baska bir medeniyetin tahakkiimiine girmesiyle artik isgal altinda
oldugunu belirtmistir.

- Inhitat-1 islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalemiyye: Eserin ismi Islam
Aleminin gerileme nedenleri anlamina gelse de igerikte sadece bu nedenlerden
bahsedilmemistir. Pasa Islam dininin sosyal ve siyasal yapisma deginmis, siniflara
ayirmayan kusatici i¢erigini vurgulamistir.

- Islamlagsmak: Mehmet Akif tarafindan terciime edilmis, Sebiliirresad
dergisinde yaymlanmistir. Said Halim Pasa, Miisliman toplumlarin ancak tam
manasiyla Islam’1 yasamakla bulunduklari durumdan kurtulabileceklerini ifade
etmistir. Ayrica wrkeilik ve milliyetgiligi birbirinden ayirmis, ayni irktan olan
Miisliimanlarm ittifakin1 Islam’a aykir1 bulmamistir. Son kisimda her milletin
kendisine has bir egitim metodu uygulamasi gerektigini belirtmistir.

- Islam’da Teskilat-1 Siyasiye: Malta’da siirgiinde yazdigi bu eser
Roma’da basilmistir. Basildig1 yil Mehmet Akif tarafindan ¢evrilmis ve Sebiliirresad
dergisinde yer almistir. Eserde Miisliiman aydinlar iizerinde durulmustur. Ayrica

toplumlarda iktidar kavgalarinin yasanmamas: i¢in kuvvet esasmna dayali bir
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hakimiyet diisiincesine karsi cikmustir. Islam’in 6ngérdiigii devlet yapisindaki
yasama yiirlitme organlar1 Tlizerine Bati karsilastirmali degerlendirmelerde
bulunmustur.

- Buhranlarimiz: Adi gegen eserlerden islam’da Teskilat-1 Siyasiye

harig, diger yedi eserin 1919 yilinda bir arada basilmasiyla meydana gelmistir. 136

2. Said Halim Pasa ve Baticihk

Said Halim Pasa, ele aldig1 konular1 sosyolojik bir yaklasimla incelemis,
toplumlar arasindaki farkliliklar: siirekli vurgulamistir. Eserlerindeki Islam ve Bati
karsilastirmalari da bu farklilik ekseninde ele almmustir.**” Avrupa’da gegirdigi yillar
Bati’y1 yakindan tanimasini saglamis, Bati’ya doniik tahlilleri i¢in bir temel

olusturmustur.

Said Halim Pasa Islam diinyasindaki ilk Batililagma istegini soyle ifade

etmistir:

“Gerilik icine diisen Miisliimanlar, bir taraftan da bu halden kurtulmak icin
cabalyyor, gayret sarf ediyorlardi. Fakat ¢aliymalart daima hiisran ile
neticelenmekteydi. Obiir taraftan ise Bati diinyast ile temasa ge¢mekte ve o alemi
tammaktaydilar. Biitiin bu hallerin sonucunda genel olarak Miisliimanlarda su yanlig
kanaat meydana geldi: Seriat emirleri, maddi ilerlemeye karsidir. Iste yanls oldugu
kadar, korkun¢ ve ugursuz olan bu fikre kapildiktan sonra Miisliimanlar iki tiirlii
hareket etmeye bagsladilar. Bir kismi Seriat’in emirlerini yerine getirerek, sosyal ve
ahlaki mutluluklarin elde etmek icin, maddi refah ve zenginlik ugrunda yapmalar
gerekenleri ihmal etmek icap ettigini diisiinerek béyle yaptilar. Diger kismi ise,
maddi bakimdan yiikselmek icin Seriat’in istedigi seyleri yapmaktan vazge¢menin

daha akillinca bir yol olduguna karar verdiler. 138

Pasa, Osmanli’nin geri kalmasini, varilmak istenen hedefin ne oldugunun

bilinmemesine baglamistir. Ortaya ¢ikan Bati’dan faydalanma arzusunun, “Bunun

36 Biilbiil, a.g.e., 5.107-124.
137 Ag.e., s. 195.
1% Halim Pasa, a.g.e., s.235-236.
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icin mutlaka Batililasmamiz gereklidir” gibi yanlig bir kanaate doniistiigiinii, bunun
da tim cabalar1 bosa ¢ikaran en temel yanlis oldugunu belirtmistir. Taklit¢ilik
tizerinde duran Said Halim Pasa, yeni seylere duyulan asir1 tutkuyu elestirmis, zarar1
bilinmeyen seyi milkemmel sanmanin yanhish@na deginmistir. Ayrica bu

tutkunlugun ilerleme aski1 sanildigim ve bununla éviiniildiigiini ifade etmistir."*®

Batiy1 degerlendirebilmede kiyas yapmanin énemini vurgulayan Said Halim
Pasa, bunu yapabilmek i¢in de dncelikle yasanilan toplumun iyi bir sekilde taninmasi
gerektigini  belirtmistir. Batiya hayranlik duyanlar1 elestirmis, Batililardan
ogrendikleri seyleri bile ¢ok farkli bir sekilde anladiklarina deginmistir. Pasa’ya gore
“yabancidan ¢ok yabanci1” olan bu kesim kendi toplumunu anlamaktan aciz oldugu
icin, cikarimlarinda da herhangi bir olumlu deger bulunmamaktadir. Toplumun
sirtinda birer asalak olarak tasvir ettigi Baticilarin, tiim toplumu kendileri gibi

Bati’nin sirtinda bir asalaga doniistiirecekleri konusunda uyarilarda bulunmustur.**°

Said Halim Pasa, Islam sosyolojisinin yeterince anlagiimadigindan, Batiyla
aradaki farki kapatma ugrasina girilecegine sosyal alandaki vazifelerin daha iyi
aciklanmasi i¢in mesai harcanmasi gerektigini sik sik dile getirmistir. Ayrica
derinlikli bir aydin tahlili yapmis ve Batililagmis aydinlarin artik halktan olmadiklar
icin halk adina konusmaya yetkilerinin bulunmadigini sodylemistir. Aydinlarin
bozulan algilarinin yikici etkilerinin olacagmna deginen Said Halim Pasa'ya gore
aydinlar; “Biitiin bilgi ve zekdlarini, Islam’a ait inang, ahldk ve cemiyet nizamlarinin
hakiki mahiyetiyle, delillerle ve acik olarak ortaya koymaya ve tesis etmeye
hasretmelidir.” Fakat yine onun tespitiyle aydinlar, “Degil Avrupa’yi hakkiyla
tammayi, kendi memleketlerini tamimamaktadr. Biitiin mesele de buradan
ctkmaktadwr. Aydinlarin, kendi memleketlerini tanimamalari; kurtulusu, mevcut olani
tamamen yikmaktadir.” Yaptig1 tahlilde kurdugu denge agisindan tavsiye ettigi tavir
da onemlidir: “Eski devirlerde aydin sinifimin en biiyiik kusuru Bati medeniyetini

tammamak, bu yiizden de ona karsi daimi bir diismanlik beslemek idi. Simdi ise, Bati

139 Ag.e., 5.101-102.
10 A g.e., s. 98-100.
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hayranlarimin eskisinin tam ziddy bir duruma diistikleri goriilmektedir.”*** Ayrica
Osmanli’daki aydin kesimin, Avrupa’daki gibi bir sosyal degisim yasatamayacagini
savunmustur. Buna gerek¢e olarak donemin aydmlarinin memur olduklarini,
memurlugun yapisinda da sorumluluktan kaginmak ve teslimiyet¢i bir ruh halinin
bulundugunu belirtmistir. Bu tevekkiil halinin de memurlar her tiirlii fedakarlik ve

bireysel girisimlerden mahrum biraktigini vurgulamstir. 142

Tanzimat ile baslayan taklit hastaligini o donemin biitiin kotiiliiklerinin
kaynagi olarak goren Said Halim Paga'ya gore Batinin belirledigi metotla
Osmanli'nin sorunlari ¢oziillemez. Pasa, kendi metotlarimizi liretme mecburiyetinden
bahsedip bagka ¢ikar yol olmadigin1 gostermistir. Ciinkii bdyle bir yol bulunmadik¢a
bilgi iretme agisindan hep bir eksiklik olacak ve Batinin gerisinde kalmanin
sebepleri tam olarak anlagilamayacaktir. Ona gore geri kalmanin sebebi “Asla dini ve
itikadi olmamustir. Ahlaki ve i¢timai de degildir, sadece iktisadi ve maddidir ve bu
geriligin telafisi de miimkiindiir.” Yine ona gore Misliimanlar, calismaya
gosterdikleri ilgisizlik ve gevseklik yliziinden tabiat ve fizik ilimlerini terk etmigler,
gereksiz gormiislerdir. Bu da ekonomik ve siyasi mahrumiyetlerine sebep

olrnustur.143

Said Halim Pasa, Bat1 ile Islam alemi arasindaki diismanhigin dini boyuttan
cikip somiirge temelli oldugunu belirtmistir. Dini taassup sOmiirgecilige
dontigmiistiir. Maddeci diisiincenin sonucu olan somiirgecilikle beraber azizlerin
yerini kasiflerin, sovalyelerin yerini de somiirgeci askerlerin aldigini; simdi artik
Dogunun “Hag” adina degil, “Medeniyet ve Insanlik” (!) ugruna tecaviize ugramakta
oldugunu ifade etmistir. Miisliimanlarin artik goriiniiste dinlerinden dolay1 ayiplanip
hakarete ugramadiklarini, ama Batinin ihtiraslarinin tatmini igin gerekli pazar olarak

gorildigini belirtmistir.***

¥ Mustafa Giindiiz, “Said Halim Pasa’da ‘Medeniyet” Kavrami”, Journal of Islamic Research,
2010, s.146-147.

2 Halim Pasa, a.g.e., s.62.

143 Giindiiz, a.g.m., s.149.

14 Halim Pasa, a.g.e., s.144.
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Pasa, Osmanli Devleti’nde yapilan 1slahat ¢aligmalarinin basarisizligini, Bati
medeniyetini ortaya ¢ikaran sebeplerin anlagilamamis olmasina dayandirmigtir. Ona
gore, Batil1 milletlerin higbiri bir bagka milletin sosyal ya da siyasal kurumunu kabul
ederek kendisini ona gére sekillendirmemistir. ilerlemek icin dnce adaletsizlige ve
cehalete savas agmislardir. Kisacast baskalarmin c¢alismalartyla degil, kendi
cabalariyla bir olgunluga erigsmislerdir. Bu yiizden Bati’nin ilerleme yolundaki genel
esaslari, ¢alisma tarzlar1 ve vatanseverlikleri 6rnek alinmalidir. 1%° 5aid Halim Pasa,
Bati’dan faydalanmanin yolu olarak “millilestirme” kavramimi kullanmistir. Her
millet, gelenekleriyle {lizerinde yasadigi topraktan daha 6nemli bir “manevi vatan”
meydana getirdigi i¢in, Avrupa medeniyetinin gerekli ve bu manevi vatana uyumlu

olan yonlerinin uygulanmasi gerektigini belirtmistir. 146

3. Said Halim Pasa ve Islamcilik

Said Halim Pasa onde gelen Islamci diisiiniirlerden birisidir. Pozitivist
diisiincenin hedef tahtasina oturttugu ve ilerlemenin Oniinde bir engel olarak
gosterdigi dinin varligimi stirdiirmesi gerektigini savunmustur. Clinkii ona gore din
hi¢bir zaman belli emeller i¢in hayali bir vasita olmamistir. Tam aksine dinin gayesi
insanligin saadetini hayal olmaktan ¢ikarip gercege doniistiirmektir. Iste bu yiizden
Islam hayatin her alanina niifuz etmistir ve tam bir kesinlikle Islamiyet’e bagh

kalmmalidir.**’

Geri kalmig olmanin sebebi olarak dini gosterenlerin yanildiklarini
vurgulayan Said Halim Pasa, bu diislincenin yanlis bir yorumlamadan
kaynaklandigini izah etmistir. Bati, ilerleme yolunda Hiristiyanliktan dogan ruhban
sinifiyla miicadele ettigi icin ayni diisiinceyi Islamiyet i¢in de 6ne siirmiistiir. Islam’a
doniik suclamalar bu yanlis diisiince iizerine kurulmustur. Y8 Dinin bir milleti
ilerleme yolundan alikoymayacagini ifade eden Said Halim Pasa’ya gore bu
diisiincesini Avrupalilar gibi medenilesen Budist Japonlar teyit etmistir. Cilinki

dinleri terakkilerine engel olmamistir. Miisliiman milletler de ancak ahlak, siyaset ve

%5 Halim Pasa, a.g.c., 5.88-89.
146 A g.e., 5.104-105.

17 ALg.e., 5.148-149.

18 Ag.e., 5.150.
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cemiyet bakimlarindan daha c¢ok Miislimanlagmaya arzu gostererek kurtulusa

erebileceklerdir.**

Islam dininin sahip oldugu inan¢ ve ahlak sistemiyle, hem sosyal hem de
siyasi esaslar1 kapsayiciligini belirten Pasa; insanlarin sosyal yonelimlerini, ilerleme
isteklerini, vicdan gergevesi i¢inde mutlu olmalarini da ihtiva ettigini vurgulamistir.
Bu yiizden bir saadet temin edilmek isteniyorsa, hicbir sekilde parcalamadan, Islam
bir biitiin olarak uygulanmalidir. Islam ahlakinda hiirriyet, esitlik ve dayamsma
fikirlerine de deginen Said Halim Pasa; Islam’m sosyal prensiplerinin, ahlak
anlayisindan ¢ikarildiklari i¢in tam bir biitlinliige sahip olduklarini ifade etmistir. Bu
yiizden Miisliiman toplumlarda 6zel haklara sahip seckinler ve en dogal haklarindan
bile yoksun ezilenler diye iki smifin olmadigim belirtmistir. Islam’in siyaset
kurallarinin da sosyal prensiplerinden ortaya ¢iktigini sdylemistir. Ona gore Islam
idare edenle-edilenler arasindaki iliskileri belirleyip sinirlandirmis fakat insanlar
belli bir yonetim sekline mecbur etmemistir. Hak ve vazifeleri gozetmek kosuluyla

yonetim sekli konusunda serbest birakmistir.™

Said Halim Pasa, Islam’in inang, ahlak, yasayis ve siyasete ait esaslarinin bir
biitiin olarak uygulanmasim “Islamlasmak” kavramiyla izah etmistir. Fakat
uygulamadan Once, bu esaslarin zaman ve mubhitin gereksinimlerine en uygun
bicimde tefsir edilmesini sart kosmustur. Ayrica bir Miisliiman’in dinini her alanda
yasamast gerektigini ifade etmistir. Kant ya da Spencer’in ahlak goriisiini
benimseyen, Sosyal hayatinda Fransiz, siyasette Ingiliz tarzim kabul eden bir

Miisliiman’1, ne yaptigini bilmeyen biri olarak tarif etmistir. 11

Islam dininin medeniyete yardimci degil de medeniyetin kendisi oldugunu
ifade eden Said Halim Pasa, Batililarin kendi ihtiyaglari1 dikkate alarak
olusturduklar1 kurumlarin Miisliimanlar i¢i uygun olmayacagina deginmistir. Islami
ahlak ve sosyal ilkelerin bu medeniyeti olusturdugunu, bu ilkelerin de Islamiyet

temelli oldugunu ifade etmistir. "Bat1 i¢in her yol Roma'ya giderse, Islam diinyas1

9 Ag.e., 5.162-180.
150 A g.e., 5.170-172.
11 A gee., 5.186.
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icin de her yol Mekke'ye gider" soziiyle Islam ile Bat:1 diinyasini, iki ayr1 mecrada
akan alemler olduklarini vurgulamistir. Aradaki farkliliklarin boyutu, Hiristiyanligin
sosyal ve ahlak anlayisiyla islam’in sahip oldugu anlayis arasindaki fark kadar biiyiik

olmustur. 152

Miisliman milletlerin dinlerinden faydalanamadiklar i¢in geri kaldiklarim
vurgulayan Said Halim Pasa’ya gére Miisliimanlar, zamanla Islam oncesi adet ve
aliskanliklarina dondiikleri i¢in bu durum ortaya ¢ikmistir. Zaman igerisinde ahlaki
ve sosyal esaslar “Islami” degil de Iranli, Hindli, Tiirk’e veya Arap’a ait olmuslardir.
Bu dogrultuda Tiirklerin tarihi basarilarini, eski medeniyetleri fazla ilerlemedigi i¢in
Islam’1 kabul ettiklerinde bu dinin esaslarin1 daha basarili bir sekilde uygulamalariyla
izah etmistir. Fakat Tiirkler, hiikiim siirdiikleri yerde azinlikta olmalar1 yiiziinden
farkl milletlerin yan1 sira iran ve Arap etkisinde kalmislardir. Bu da onlar1 islam’dan
uzaklagtirmigtir. Kisacasi Pasa, tiim Misliman milletler i¢in ayni uyartyr yapmus,
eski adet ve aligkanliklarindan vazgecip Islam’in aslini kavramadikca gerilemenin

devam edecegini belirtmistir."
4. Said Halim Pasa ve Milliyetcilik

Said Halim Pasa, bir toplulugun millet olabilmesi i¢in bireyler arasinda ortak
inan¢ ve gayenin bulunmasi gerektigini ifade etmis, bu birligin saglanamamasi
durumunda toplumdan s6z etmenin miimkiin olamayacagimi belirtmistir. Ortak
gayeyi saglayacak olan inanci da dinin dogurdugunu ve dine bagliligin aslinda sosyal
bir sorumluluk oldugunu vurgulamustir.™™ Milliyet ile medeniyeti aym kefede
degerlendiren Pasa, kendi medeniyetini inkarin kendi milletini inkardan farksiz

oldugunu ifade etmistir.*>

Said Halim Pasa Islamcilarin ileri gelenlerinden olmasina ragmen Tiirkgiiliik

hareketinin temel kuruluslarindan olan Tiirk Dernegi'ne maddi yardimda

152 Ag.e., 5.218-219.
13 Ag.e., 5.198-199.
> Age., s.117.
1% Ag.e., 5.103.
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bulunmustur.”®® Fakat Pasa, 1rk¢1 hareketleri hicbir zaman onaylamamistir. Onun
kabullendigi milliyetcilik, Islam’m smirlarini belirledigi milliyetcilik olmustur. Ona
gore 1rkeilign insanligin saadeti igin elzem gorenler, Islam 1rk¢iliga kars1 oldugu icin
Islam’a saldirmislardir. Batili milletlerin 1rk¢1 politikalar1 yiiziinden bdyle bir
diisiincenin sekillendigini ifade etmistir. Bu politikalar soyle 6zetlemistir; “Ayni irka
mensup fertler arasinda vuku bulmasi cinayet sayilacak olan bir hareket, ayr1 irklar
aras1 miinasebetlerde yapilirsa fazilet telakki edilecek!” Bdyle bir diisiincenin de asla
Miisliiman bir ferdi tatmin edemeyecegini belirtmistir. “Milli bencillik” ilkesine
dayanan medeniyetin vahsetten baska bir sey olmadigini, elindeki teknolojiyle en
ilkel hislerini ¢ok ileri diizeyde tatmin ettigini sOylemistir. Bunu anlamak igin
[.Diinya Savasi’nin sebeplerini hatirlatmis, savasta o zamana kadar duyulmamis olan
vahsetin nasil uygulandigim ifade etmistir."'islam’in milliyeti inkar etmedigini,
kars1 ¢iktig1 seyin wrk¢iligin taassubu ve bencilligi oldugunu izah etmistir. Insanligm

da ancak Islam sayesinde faydal milliyetgiligi anlayacagin belirtmistir.'*®

Osmanli’daki 1rk¢ilik akimina mensup olanlar1 elestiren Said Halim Pasa,
Batili milletlerin kendilerinden ilim ve sanayide asagi konumda bulunan milletlerin
felaketleri iizerine bir saadet temin etmeye ¢alistiklarini belirtmistir. Fakat yasanan
tiim gergeklere ragmen bu akima mensup olanlarin bir aldirmazlik i¢cinde olduklarina
deginmistir. Yasanan felaketlerin sonucu olarak sonraki yillarda “milliyet
cereyaninin” doniislip yumusayacagini iddia eden Pasa, buna ragmen milliyet

hissinin tamamen yok olmayacagini séylemistir.159

Islam’in bireysel gelismeyi esas tutan yapisinin milletler arasi iliskilere de
yanstyacagini belirten Said Halim Pasa, buna gerekce olarak “millet esas: iizerine
kurulan bir cemiyetin ilerlemesinin ferdinkine baglh oldugu” tezini ileri siirmiistiir.
Tiirk, Arap ya da baska bir irktan olan bir ferdin, kendi milli dayanigmasim
onemsedigi diizeyde Miisliiman milletler arasindaki dayanigmayir da Onemsemesi

halinde ancak iyi bir Tiirk ya da iyi bir Arap olabilecegini vurgulamistir. Paga’nin

156 Bostan, a.g.e., 5.28.
17 Ag.e., 5.203-204.
158 Ag.e., 5.207-208.
19 Ag.e., 5.205-206.
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ifadesiyle ferdin “kendisi de bilecektir ki, milli ve Islamlararasi yardimlasmalar,

birbirinin tamamlaylclsldlr.”160

Said Halim Pasa, Islam diinyasin1 biiyiik bir aile olarak tanimlamistir. Bu
aileyi olusturan milletlerin iki vazifesi oldugunu, birincisinin kendilerine karsi
yapmalar1 gereken 6zel vazifeleri, ikincisinin de ailenin diger fertlerine karsi olan

vazifeleri oldugunu sdylemistir. Bu vazifeleri s0yle izah etmistir:

“Ozel Vazifeler: Ferdin ahlak ve fikir seviyesini yiikseltmek, Islam’in ahlaki,

ictimai ve siyasi esaslarini daha tam, daha miikemmel bir sekilde tatbike ¢alismaktir.

Genel Vazifeler: Oteki Miisliiman milletlerle tam bir dayamsma icinde
vasayarak, onlarin hiirriyet ve geleneklerine saygi gosterip, gelisip yiikselmelerine

vardimda bulunmaktan ibarettir.” 1ok

C. SAID NURSI
1. Hayati ve Eserleri

Said Nursi 1877 yilinda Bitlis’in Hizan ilgesinin Nurs kdyiinde dogmustur.
Cocuk yaslarda egitim hayati baglayan Nursi, calkantili gecen egitim déneminde kisa
kisa fakat birgok medresede egitim gormiistiir. Kopuk ve diizensiz bir sekilde
medreseleri gezinip higbirinde bir tiirlii uzun siire kalamayan Nursi, ilk ciddi
egitimini {i¢ ay boyunca kaldigi Erzurum’a bagli Bayezid ilgesinde Seyh Mehmet
Celali’nin tedrisatinda almistir. Medreselerde verilen egitimde belli bir diizen i¢inde
takip edilen kitaplardan kisa dersler okuyarak icazetini (diploma) almis, sonrasinda
bu bolgede ilmi tartigmalara girmis ve hicbirini kaybetmemistir. Bu basarist ona
sOhret kazandirmis ve yine bdyle bir olay neticesinde ona Bediilizzaman lakabi

verilmistir.

Nursi, 6zellikle bilimsel gelismelere paralel olarak Islam hakkinda ortaya
atilan siipheleri ¢lirlitme istegiyle bireysel okumalariyla fen bilimlerini 6grenmistir.

Bu istegini daha kurumsal bir c¢ercevede diisiinerek geleneksel dini ilimlerle ve

100 A g.e., 5.207.
181 A g.e., s.181.
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modern bilimlerin birlikte 6gretildigi "Medresetii'z-Zehra" isimli bir tiniversite plani
gelistirmis, doguda kurmayi istedigi bu iiniversiteye destek bulabilmek i¢in istanbul'a
gitmistir. Istanbul'da II. Abdiilhamid'e yazdig1 dilekcede iiniversite planlarinin yani
sira e8itimde mahalli dillere de 6nem verilmesini olmazsa olmaz buldugunu, ders
verecek hocalarin bu dilleri bilmesini zaruri gordiigiinii belirtmistir. Dilek¢esinde 6ne

stirdligii fikirlerden dolayi kisa bir siire tutuklu kalmistir.

Istanbul’da ikamet etmeye baslayan Nursi, dini ilimlere ve fen bilimlerine
olan hakimiyeti sayesinde kisa zamanda taninmistir. II. Mesrutiyet ilan edildiginde
Selanik Meydani'nda "Hiirriyete Hitap" adiyla bilinen konusmasini yapmus, Ittihad-1
Muhammedi Firkasi'nin kurucular arasinda yer almistir. 31 Mart olayinda bu durum

gerekge gosterilerek tutuklanmis, Divan-1 Harb-i Orfi'de yargilanmistir.

1911 yilinda Sam Emevi Camii'nde biiyiik bir cemaate hutbe veren Nursi,
donemin sorunlarina doniikk ¢oziimler sunmustur. Hutbenin metni kisa bir siire
icerisinde birkag sefer basilmis, Nursi daha sonra Istanbul'a donmiis ve Sultan Resad
ile birlikte dogu vilayetleri temsilcisi olarak balkan seyahatine ¢ikmistir. Seyahat
esnasinda padisahtan Van’da kurmay1 planladigr “Medresetii'z-Zehra” i¢in yardim
sOzli almistir. Sonrasinda Van'a gelip hayalini kurdugu {niversitenin temellerini
atmig fakat Istanbul'dan gelen 6denek kesilince insaat tamamlanamamistir. Bir siire
Van'da ders vermeye devam eden Nursi, I. Diinya Savasi sirasinda talebeleriyle
birlikte orduya yazilmis, Enver Pasa tarafindan alay komutani olarak atanmistir.

Savas sirasinda Ruslara esir diismiis fakat firar ederek Istanbul'a geri donmiistiir.

Bir tiir alimler kurulu olan Darii'l-Hikmeti'l-Islamiye'ye atanan Nursi, isgal
kuvvetlerine karsi yazilar kaleme almis, Anadolu'daki miicadeleye destek vermistir.
Daha sonra kurulan yeni hiikiimetin 1srarlt ¢agrilar1 sonucunda Ankara'ya gitmis,
Biiyiik Millet Meclisi'nde milletvekillerine hitaben bir konusma yapip, iiniversite
projesi i¢in destek istemistir. Bu istegi 167 milletvekilinin imzasina ragmen sonradan
reddedilmistir. Ankara’da umdugu siyasi havayr bulamayan Nursi, Van’a giderek
inzivaya c¢ekilmistir. Bdylece “Yeni Said” diye tanimladigi hayatinin siyasi

faaliyetlerden uzak evresi baglamistir.

49



Seyh Said isyanindan sonra siirgiine gonderilen Nursi, dnce Istanbul'a
gotiiriilmiis, oradan Burdur'a ve Isparta'ya siirglin edilmistir. Yazdigi eserlerden
dolay1, Isparta'dayken yogun bir gozetim altinda tutulmus, sonradan gizli Orgiit
kurma suglamasiyla tutuklanmistir. Tahliyesinden sonra Kastamonu'da ikamet i¢in
zorlanmis fakat eserlerinin biiylik bir gizlilikle yazilip dagitilmasi devam etmistir.
Artan baskilarla birlikte tevkif edilerek Ankara'ya nakledilmis, ayni yil Isparta’ya,
oradan da Denizli Hapishanesine gotiiriilmiistiir. Daha sonra Afyon-Emirdag'da
ikamet etmeye mecbur birakilmis, ayrica Denizli'de beraat ettigi suglar yiiziinden

Afyon'da yirmi ay boyunca mahkum edilmistir.

Sec¢imleri Demokrat Parti'nin kazanmasi1 Said Nursi'nin {izerindeki baskilarin
azalmasin1 da beraberinde getirmistir. Emirdag'dayken rahatsizlanmis, Ispartaya
gecip oradaki talebeleriyle vedalastiktan sonra ani bir kararla Urfa'ya hareket etmis
ve burada 1960 yilinda vefat etmistir. 27 Mayis ihtilalinden sonra kabri agilmis ve

naast alinarak bilinmeyen bir yere gotiiriilmiistiir.'*?

Said Nursi, Risale-i Nur ismini verdigi Yeni Said dénemi eserlerine Eski Said
doneminde yazdigi bazi eserlerinde diizenlemeler yaparak tekrar nesrederek

eklemistir. Biitiin eserleri diisiiniiliirse, toplamda 196 eser vermistir.'®®

Iki dénem eserleri karsilastirildiginda Nursi’nin Eski Said déneminde ilmi
birikimini belagatli bir sekilde eserlerine yansitildigr goriiliir. Telif ederken halktan
cok kendisini ve talebelerini dikkate almistir. Bu sebeple kisa ama carpici climleler
Eski Said’in iislubunu sekillendirmistir. Eski Said donemi eserlerinde igerik olarak
siyasi ve toplumsal dersler iglenmistir. Bu eserlerinde hakim olan birinci giindem
maddesi, genelde Islam diinyasinin, 6zelde Osmanli cografyasmin problemlerine

¢Oziim getirme ¢abasi oldugu séylenebilir.164

162 Cemalettin Canli ve Yusuf Kenan Beysiilen, Zaman icinde Bediiizzaman, iletisim Yay., istanbul
2010. Nursi, Tarihge-i Hayati, Envar Nesriyat, Istanbul 2008. Siikran Vahide, “Said Nursi’nin
Hayatimin Bir Kronolojisi”, Alim ve Diisiiniir Olarak Bediiizzaman (Edit: Tbrahim Abu-Rabi),
Etkilesim Yay., Istanbul 2006. Necmettin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said
Nursi, Nesil Yay., [stanbul 2006.

183 Abdiilkadir Badilli, Bediiizzaman Said-i Nursi Mufassal Tarihce-i Hayati, C.I1., 1998, s. 709.

184 Musa Kazim Yilmaz, “Eski Said'i Yeni Said'e ve Ugiincii Said'e Tasiyan Seriiven”, Koprii
Dergisi, 112.say1
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Yeni Said doneminde ise kisa anlatilarin yerini agiklayici, yoni halka doniik,
hikayelerin serpistirildigi uzun metinler almaktadir. Mecazli ifadelerle anlagilir
olmay1 temel alan bu eserlerde Nursi, her ne kadar tislubunu degistirmigse de dil
konusunda ayni seyi sOylemek miimkiin olmayacaktir. Ciinkii halk diline gére agir

sayilabilecek Osmanlica Tiirkgesi’ni kullanmaya devam etmistir.

Baski ve sinirlamalarla daha ¢ok ylizlesen Yeni Said donemi eserleri, el
yazmalariyla cogaltilarak dagitimi yapilmistir. 1956 yilinda Latin harfleriyle
matbaalarda basilmaya baglanmis olan eserler boliim boliim yazilip daha sonra belli

isimlerle siralanmustir. Ornegin 10.s6z 1.s6zden daha dnce kaleme alinmustir.'®

Nursi’nin eserlerinin Eski ve Yeni Said donemlerine goére ayri basliklar
altinda incelenebiliyor olmasi bir diisiince degisikliginden ¢ok zamanin sartlarina
gore gecirdigi degisimi ifade etmektedir. Kendisi bunu soyle dile getirmistir:
“Gazetelerde negrettigim umum hakikatte nihayet derecede musirrim. Sayet zaman-i
mazi canibinden Asr-i Saadet mahkemesinden adaletname-i Seriatla davet olunsam,
negrettigim hakaiki aynen ibraz edecegim. Olsa olsa, o zamanin ilcaatinin modasina
gore bir libas giydirecegim. Sayet miistakbel tarafindan ii¢ yiiz sene sonraki tenkidat-
1 ukala mahkemesinden tarih celpnamesiyle celp olunsam, yine bu hakikatleri,
tevessii ve inbisat ile ¢atlayan bazi yerlerini yamalamakla beraber, taze olarak orada

da gosterecegim. Demek hakikat tahavviil etmez; hakikat haktir. 166

Nursi’nin Eski Said déneminde yazilan eserlerinde kullandig: dil Arapgaydi.
Sonradan Tiirk¢e yayinlanan bu eserlerin tercimesinde kardesi Abdiilmecit Nursi’nin
katkis1 olmustur. Eski Said doneminde kaleme alinan eserleri telif tarihi baz alinarak

. . .167
bir siralama yapmak gerekirse:™

- Kizil Icaz: Nursi’nin mantik kitabidir. Mantik meselelerini ezberlemek

i¢cin ve manzum olarak yazilmis olup, yiiz kadar beyitten olusmustur.

165 Badilly, a.g.e., s.711.
186 Nursi, Tarihge-i Hayat, s. 66.
167 Badilly, a.g.e., c.I,, s. 130-131.
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- Iki Mekteb-i Musibetin Sehadetnidmesi veyahut Divan-1 Harbi Orfi:
31 Mart Olayr’nda tutuklandiktan sonra mahkemede yaptig1 savunmay1 ve milletin
icinde bulundugu sosyal problemlere deginmistir.

- Miinazarat: Nursi’nin Anadolu’da gezdigi gesitli yerlerde hiirriyet ve
mesrutiyet adina yaptigi konusmalarda gecen soru ve cevaplarin kitaplastirildigi bir
eserdir.

- Hutbe-i Samiye: Miislimanlarin neden geri kaldigina doniik
gbzlemler igeren bir eserdir. Sam’da verilen hutbenin metnine sonraki baskilarda
Nursi tarafindan birkag ilave yapilmistir.

- Muhakemat: Miislimanlarin geri kalis sebepleri ve bunlar
gidermenin ¢areleri, mantikli ve saglam diistinmenin, dogru konusup dogru yazmanin
Olgiileri verilmistir.

- Isaratii’l i-caz: Birinci Diinya Savasi’nda cephede yazilan bu eser,
Fatiha ile Bakara suresinin bir kisim ayetlerinin yer aldig1 bir tefsirdir.

- Nokta: iman riikiinlerinin ispatini konu edinmistir

- Hakikat Cekirdekleri: Segme vecizeler igermektedir.

- Siinuhat: Islam diinyasinin problemleri, Dogu ile Bati'nin cesitli
tahlillerle karsilastirildig: bir eserdir.

- Lemaat: Risale-i Nur’lardaki konularin 6zetleri seklindedir.

- Suaat: Hz Muhammed’in peygamberliginin ispat1 konu edilmistir.

- Rumuz: Kur’an’in mucize olusu ele alinmistir.

- Tultiat: Daha ¢ok toplumsal mevzulari islenmistir.

- Katre, Habbe, Semme, Ziihre. Hubab: Manevi, toplumsal ve ilmi pek
¢ok konunun yani sira tevhit konularin1 da igeren bu risalelerin ¢ogunlugu Arapca
olarak kaleme alinmis, daha sonra Tiirk¢e olarak Risale-i Nur kiilliyatina dahil

edilmistir.

Nursi’nin Yeni Said doneminde yazilan eserlerinden lahika olanlarin biiyiik

bir cogunlugunu kendi talebeleriyle mektuplagsmalari meydana getirmistir. Bu
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mektuplar Nursi’nin hayatina 151k tutmalar1 yoniinden de onemlidir. Bu dénemde

kaleme aldig1 ve diizenledigi eserler sunlardir: *°®

- Sozler: Risale-i Nur Kiilliyati’nin temel eserlerinden birisidir. Bu
eserde Allah, insan ve kainat konular1 Kur’an ayetlerinin 15181 altinda incelenmis;
Allah ve sifatlari, iman ve kiifriin mukayeseleri, imanin insana diinya ve ahirette
verecegi faydalar, ibadet, kader, yaratilis sebepleri, mucizeler gibi konular ele
alinmustir.

- Mekthbat: Cesitli mektuplarin yer aldigi bu eserde Nursi, farkli
konular hakkinda yoneltilen sorulara vermis oldugu cevaplara yer vermistir. Ayrica
Hz. Peygamber’in ii¢ ylizii askin mucizesi, dua, orug, tevhid ve dinde reform yapmak
isteyenlere verilen ¢esitli cevaplar da yer almistir.

- Lem’alar: Bu eserde Allah’in varliginin ispati, aile ve toplumun huzur
receteleri, hastalara, yasllara teselli veren agiklamalar, sosyolojik ve psikolojik
cesitli tespitler yer almistir.

- Sualar: Genelinde imani meselelerin ele alindigi yer yer c¢esitli
mektuplarin da bulundugu bu eserde insanin yaratilis gayesi, biitiin varliklarin
dilleriyle tevhidin anlatimi, ahirzaman alametleriyle ilgili hadislerin yorumlar: yer
almistir.

- Mesnevi-i Nuriye: Miiellifin ilk yazdigi eserlerdendir. Risale-i Nur
kiilliyatinin 6zii seklindedir. Kiilliyatin biitiiniinde ele alinan konularin pek ¢ogu bu
eserde 6zet halinde sunulmustur.

- Asa-y1 Musa: Eserde Allah’1 tanima, ibadet, genglere hitaplar, 6liim,
ahiret inanc1 ve diinya hayati arasindaki baglar ele alinmistir.

- Iman ve Kiifiir Muvazeneleri: Kiilliyatin temel eserlerinden imanla
ilgili boliimlerin derlenmesinden meydana getirilmistir. Bu eserde imanin insana
kazandirdiklari, imanin diinyaya ait faydalari, iman ve inang¢sizligin ayrintili olarak
karsilastirilmalar1 gibi meseleler incelenmistir.

- Sikke-i Tasdik-i Gaybi: Biiyiik bir boliimiinde Hz. Ali, Abdiilkadir
Geylani, Imam-1 Rabbani gibi zatlarin Risale-i Nur’u haber veren gaybi isaretlerin

yer aldig1 bir eserdir.

168 Badilly, a.g.e., c. I1., s.737-749.
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- Barla Lahikasi: Risale-i Nur’un Barla’da telif edildigi giinden
Eskisehir hapsine kadar gecen siire i¢inde talebelerinin Nursi’ye yazdiklart mektuplar
ve onun da bazi cevaplari yer almistir.

- Kastamonu Lahikasi: Eskisehir hapsinden Denizli hapsine kadar
gecen siire icinde Nursi’nin Isparta’daki talebeleriyle arasinda gegen mektuplardan
olusmustur.

- Emirdag Lahikas1: Iki boliimden olusan eserin ilk boliimiinde Denizli
hapsinden tahliyeden sonra Afyon hapsine kadar gecen donemde talebelerinin
hizmetle ilgili sordugu sorular ve cevaplari ihtiva eden mektuplar1 yer almstir. ikinci
boliimde ise 1948’den 1953°e kadar olan siire i¢cinde miiellifin talebelerine yazdigi
mektuplar ve mahkemelerde yapilan savunmalara yer verilmistir.

- Tarihge-1 Hayati: 1958’de miiellifin talebeleri tarafindan hazirlanan ve
kendi tashihinden gecen bu eserde hayatinin son iki senesi yer almamistir. Bu eserde
hayatinin yani sira diger eserlerden alintilar, ¢esitli savunmalar ve yazdigi mektuplar

yer almistir.
2. Said Nursi ve Baticihk

Islam Diinyasi, Bati’'nmin fikir diinyasiyla temasa gectigi zaman, o sirada
hakim olan pozitivist karakterli diisiince ile tanismistir. Bu donemin vermis oldugu
eksiklik ve geri kalmislik iizerine bilimsel ve diisiinsel arayislarla beraber; akilct ve
evrensel ilkelere gore kurulmus bir pozitif toplum diislincesi, pozitivist siyaset
Ogretisi olarak o asamada 6zellikle Jon Tiirkler’e pek cazip gelmistir.169 Nursi’nin bu
aydinlara karst negatif tutumu, Baticilik akimina yaklagimlarinin da ipuglarim

tasimaktadir.

Nursi, Islam’1 ilerlemeci Bat1 ydnelimli Modernizmden ayr1 tutmus, islam'in
bilimle biitiinciil boyutunu dikkate almis ve zorlayici bir kiiltiirel Batililasma

projesine kars1 Islam medeniyetini 6ziine kavusturmanin en dogrusu oldugunu

%9 Dogan Ozlem, “Tiirkiye'de Pozitivizm ve Siyaset”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince,
Modernlesme ve Baticilik, Cilt 3, Iletisim Yayinlari, Istanbul 2007, 5.458.
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belirtmistir. “Hayata ve bilime Islam'in rengini vererek”™'® igerisine girdigi ¢abanin
tam kars1 cephesinde, batinin iistiin olmasini saglayan sartlart Osmanli’da olusturma
ugrasist veren siyasetgi ve aydinlar olmustur. Oysa Nursi, Avrupanin diisiince
sisteminin uygulanmasinin yanlis oldugunu ileri siirmiistiir. Cilinkii ona gore
milletlerin, kavimlerin farkliligi mekan ve zamamn farklihg gibidir.'™* Ayrica dini
hayattan diglayan diisiincenin iyilestirici giliciiniin bir yanilsama oldugunu soyle ifade

etmistir:

"Medeniyet-i garbiye-i hazira, semavi dinleri tam dinlemedigi icin, beseri
hem fakir edip ihtiyacat: ziyddelestirmis, iktisad ve kanaat esasini bozup, israf ve
hirs ve tama’r ziyddelestirmege, zuliim ve harama yol agmis, hem beseri vesait-i
sefahate tegvik etmekle o bicdre muhtag beseri tam tembellige atmig, hem o muhtag
ve tembellesmis beseri hasta etmig. Sti’-i isti’'mal ve israfat ile yiiz nevi hastaligin

sirayetine, intisarina vesile olmus. B

Nursi'ye gore Batililasmanin dayattigi hayattan kutsalin roliinii dislayan
sekiilerizasyon, vahye ya da imana dayanmadigi icin yenilmeye mahkum bir
stirectir. Nursi'nin karsilastigi temel sorunlardan birisi boylesi bir gegis silirecinde
Kur'an'in hakikatlerini nasil koruyacag: diisiincesi olmustur.173 Nursi bu diisiinceyle
kaleme aldig1 eserlerde inan¢ konularini, klasik medrese ilimlerinden farkli olarak,
ozellikle fenni ilimleri disarida birakmayarak agiklamasi; pozitivist aydinlara karsi
ayni enstriimanlarla ¢ikmasini saglamis ve eserlerinin etki alanini genisletmistir.174
Batiya Oykiinmek icin yapilan reformlarla birlikte gelen yeni toplumsal iliskiler
anlayisi, Islamiyet'ten kaynaklanan davramis kurallarii ve gene bu kurallar
cercevesinde olusan kigisel iligkileri boslamis, bunlarin yerine gayri sahsi bir

75

mekanizma olarak toplum anlayismi yerlestirmistir.'” Nursi'nin eserlerindeki

10 Eerhat Kentel, “1990'larin islami Diisiince Dergileri ve Yeni Miisliman Entelektiieller”, Modern
Tiirkiye'de Siyasi Diisiince, islameihik, Cilt 6, iletisim Yayinlari, 2005, istanbul, s.749.

1 Nursi, Divan-1 Harb-i Orfi, Envar Nesriyat, 2010, Istanbul, s.18.

72 Nursi, Emirdag Lahikasi, Envar Nesriyat, 2010, Istanbul, s.100.

173 Abu-Rabi, “Said Nursi’nin Risale-i Nur’u Nasil Okunmal1”, s.151.

17 Dale F. Eickelman, “Said Nursi’nin Eserlerinde Tefsir, Kamusal Alan ve Dindar Entelektiicller”,
Alim ve Diisiiniir Olarak Bediiizzaman (Edit: Tbrahim Abu-Rabi), 5.106-108.

1 Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayu, iletisim Yay. 1992, s.21.
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kayginin temelinde, insanlar arasindaki baglarin, yani sosyal iliskiler biitiinliigliniin

Batililasma ¢abalar1 esnasinda aldigi darbeler yattig1 soylenebilir. 176

Nursi'nin Kur'an ile gozlemlenebilir diinya arasinda, her iki yonde mekik
dokuyan bir hermendétikten yararlandigi sdylenebilir. Kur'an tarafindan olusturulmus
vicdandan koparilmamak ve herhangi bir felsefenin miidahalesi olmamak kaydiyla,
tabiat bilimlerinin izlenmesine 6nemli Sl¢lide Ozgiirlik tanimistir. Ancak Nursi
hakikate yonelik tarihsel ve felsefi yaklagimlarin gecerliligi konusunda benzer bir
argliman sunmamis, aksine bunlardan derin bir sekilde kusku duymustur. Nursi,
Bat’y1 galip konumda tutan modern bilimler hakkinda olumlu degerlendirmeler
yapmis ve onlari, Kur'ani hikmetin ya da en azindan tektanrici hikmetin ellerinde
olmasi1 kaydiyla vahiyle uzlastirmada giigliik cekmemistir. Ancak Bati felsefesi ve
medeniyetin bilimlerini kismen malayaniyat, kismen de dalalet olarak gormiistiir.”’
[slamiyet’i fenlerin efendisi'”® olarak goren Nursi'ye gore Kur'anda sunulan
peygamber mucizeleri, fenni ilimler igin insanlara 6rnek olarak sunulmustur.’”
Bilimi Kur'ani metafizigin elinde ideal olarak gorlip, "Vicdamin ziyasi, ulum-u
diniyedir. Aklin nuru fiinun-u medeniyedir. Ikisinin imtizactyla hakikat tecelli eder. O

iki cenah ile talebenin himmeti pervaz eder. Iftirak ettikleri vakit birincisinde

taassup, ikincisinde hile, stiphe tevelliid eder."®demistir.

Materyalist, akilct anlayisi 6ne ¢ikaran Batl’ya181 karst Nursi, dinsiz bir
toplumda yasanamayacag tezini savunmustur. Batili toplum modeli 6rneklemelerine
kars1 Islam'in alternatif tasavvurunu ortaya koymus ve Miisliiman toplumlara Bati

medeniyetinin uygulanamayacagini sdyle tasvir etmistir:

“Biitiin diinyanin tehaciimatina karsi salabet-i diniyesini kahramandne

miidafaa eden bu vatandaki milletin bir ihtiyac-1 fitrisi hiikmiine gegen diyanet,

176
177
178
1
180
181

Mardin, “Said Nursi’nin Yasami ve Diisiincesi Uzerine Notlar”, 5.94.

Nursi, Sualar, Envar Nesriyat, Istanbul 2010, s.306.

Nursi, Muhakemat, Envar Nesriyat, Istanbul 2010, s.44.

Nursi, isaratiil i’caz, Envar Nesriyat, istanbul 2010, s.256.

Nursi, Miinazarat, Envar Nesriyat, Istanbul 2010, s.44.

Tanel Demirel, “Cumhuriyet Doneminde Alternatif Batililagma Arayislari: 1946 Sonrasi
Muhafazakar Modernlesmeci Egilimler Uzerine Bazi Deginmeler”, Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince, Modernlesme ve Baticihk, Cilt 3, Tletisim Yayinlari, 2007, Istanbul, s.220.
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saldhat ve bilhassa Iman hakikatlerinin 6grenmesi yerlerine hichbir terakkiyat, hichir

. i 182
medeniyet tutamaz. Ve o ihtiyact onlara unutturamaz.”

Bilimi tek miirsit ilan eden pozitivist zihniyetin, tiim geri kalmigliktaki sorunu
Islam’da gérmesine karsin Nursi, Islam'in bilimle barisik ve biitiinciil oldugunu
eserleriyle anlatmaya calismistir.’®® Ayrica biiyiik bir tehlike olarak gordiigi

“Avrupalilasmaya” kars1 sO0yle uyarmistir:

“Ey bu vatan gengleri! Frenkleri taklide calismayiniz. Ayd, Avrupa nin size
ettikleri hadsiz zuliim ve addvetten sonra, hangi akilla onlarin sefahet ve batil
efkarlarina ittiba edip emniyet ediyorsunuz? YOk, yok! Sefihdne taklit edenler, ittibd
degil, belki suursuz olarak onlarin safina iltihak edip kendi kendinizi ve

kardeslerinizi idam ediyorsunuz. %

Nursi; bilimsellik 6gretisi ile inancin reddiyesine karsin, bu ideolojiye dayali

egemen zihniyetin®

aslinda akil ve olgulara zit oldugunu savunmustur. Ve bunu
“akil ve ilim ve fennin hiitkmettigi istikbalde, elbette biirhan-1 akliye istinat eden ve
biitiin hiikiimlerini akla tespit ettiren Kur'an hiikmedecek.”*® diyerek bilimsel
ilerlemenin Islam’in lehine olacagini vurgulamistir. Batililasma ile miicadelesinde,
gelenekselin giincele uyarlamast diye izah edilemeyecek kadar derin bir yeniden
yapilandirma icerisine giren Nursi; Miisliiman toplumlarin sekiilerizm eliyle
anlamin1 kaybetmeye basladig1 yillarda yazdig: eserlerle buna dur demeye ¢alismis,

Miisliimanlar icin koklerinden uzak bir kimligin olusmasini engellemek i¢in ugras

vermistir.

Avrupa medeniyetinin en belirgin karakteristiginin israf ve yikici rekabet
oldugunu ileri siiren Nursi'ye gore israf ve zevke diiskiinliik, sosyal ve ekonomik

adaletsizlik yayilarak bu medeniyetin gerilemesine neden olacagi gibi, zamanla

182 Nursi, Sualar, s.312.

183 M. Hakan Yavuz, “Bediiizzaman Said Nursi ve Nurculuk”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince,
islameihk, Cilt 6, iletisim Yayinlari, 2005, istanbul, s.268.

84 Nursi, Lemalar, Envar Nesriyat, 2010, s.211.

% Yavuz, a.g.m. 5.264-294.

18 Nursi, Hutbe-i Samiye, 5.27.
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pargalanmasma ve Islam medeniyetinin kurulmasma da zemin hazirlayacaktir.®®’
Islam diinyasina, bdylesine sehvet diiskiinii ve bireyci kiiltiiriin korii koriine izinden

gitmemesi konusunda uyarilar yapmustir.

3. Said Nursi ve islameihik

Yakin donem Miisliiman entelektiielleri arasinda hem hayatinda hem de
vefatindan sonra biraktig1 etki ile Nursi farkli bir yerde durmaktadir. Her ne kadar
akademik anlamda bir sosyolog olmasa bile Osmanli'nin son donemleri,
Cumhuriyetle beraber hiz kazanan modernizasyonun olusturdugu sartlar onun,
toplumsal degisime bagli kalarak bir yontem belirlemesine sebep olmustur. Nursi
konusma ve makalelerinde, Osmanli entelektiielleri tarafindan kullanilan
terminolojiye yer vermistir. Hiirriyet, despotizm, ilerleme, medeniyet, vatan ve millet
gibi kavramlar1 kullanmis fakat bunlari mutlaka Islam ile iliskilendirmeye
calismustir.®® Osmanli politikalarini Islam adina elestirip daha ¢ok devrimei yénii 6n
plana ¢ikan Eski Said ve kisinin olusumunda ve adil bir toplumun kurulmasinda

imanin katkisina odaklanan Yeni Said'den soz edilebilir.**°

Mardin’e gore hem teoride hem de pratikte Islam dini, bloklara degil
dogrudan insani iliskilere dayanir.'®® Nursi de eserlerinde tarihsel ve felsefi
problemleri 1skalamayan, ayn1 zamanda radikal sekiilerizmin meydan okumalarina
cevap verebilecek Miisliiman bireyler olusturmay: amag edinmis ve Islami diisiinceyi
daha sonradan siyasal 6gretiye ragmen yaratici bir metotla ele almistir. Geleneksel
Islam ontolojisinin sinirlarmi zorlayarak ozellikle Islam'in ahlaki ve ontolojik

192 Kur'an'da bulunan normlari,

temellerini yeniden insa iddiasinda bulunmustur.
geleneksel Miisliiman davranmis ve kisisel iligski tarzini topluma sokacak sekilde

yenilemeye caligmustir.'®

187 Nursi, Muhakemat, 37-38.

188 Abu-Rabi, a.g.m., 5.147.

189 Siikran Vahide, “Said Nursi’nin Entelektiiel Biyografisine Dogru”, Alim ve Diisiiniir Olarak
Bediiizzaman, (Edit: ibrahim Abu-Rabi) Etkilesim Yay., 2006, s.43.

1% £ Eickelman, a.g.m., 5.102.

91 Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi, s.24.

192 Abu-Rabi, a.g.e.,s. 11-12.

1% Mardin, a.g.e., s.27.
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Nursi, Modern Islam diisiincesini Batinin epistemolojik savlarindan ve bu
savlarin 6ngordiigii etikten uzak bir sekilde olusturmak istemistir.*** Islami ¢6ziim
arayisindan higbir zaman sapmayan Nursi, modern ¢aga adapte olmanin yolunun
modern tarihsel degisim ve bunun Islam diinyasini nasil etkiledigine dair elestirel bir
anlayis kazanilmasi gerektigini vurgulamistir. Bu degisimle basa ¢ikmanin temel
sart1 olarak da olgun bir teolojik yaklasimin olusturulmasinin zaruret oldugunu ileri
siirmiigtiir.**®

Nursi yeni sorunlara ¢dziimiin Islam'da bulunacagini savunmustur. Ona gore
Islami degerler giinliik yasama diizen getirirken, aym1 zamanda insanlar1 birbirine
bagliyordu. Islami degerler ile bunlarin kitlelerin sorunlarina uygulanmasi arasindaki
baglanti, onun namaza iliskin goriislerinde acik¢a yer almistir. Nursi'ye gére namaz
yalnizca kisinin inancinin ifadesi degil, ayn1 zamanda binlerce insanin ayni yone
yonelmesi, bir birlik ifadesidir. Boylece bu bakis agisindan, Nursi'nin gorisleri,
sayisiz bireyi, sosyologlarin makro olarak tanimladigi, kolektif birlik haline getiren

yapilar hakkinda diisiinmeye itmektedir. %

Nursi sik sik yasadigi ¢agin bilim ve medeniyet ¢ag1 oldugunu ve medeniyet
yayildik¢a diinyayr ilim ve fenlerin yoOnetecegini vurgulamistir. Boylece biitiin
giiciinii ilimden alacak olan insanlik, islam karsisinda boyun egecektir. Nursi'nin
dikkat c¢ektigi nokta, ilmin ve aklin egemenligi ile birlikte insanlar en keskin silahini
ifade giiclinden alacaklarindan dolayl,197 fikirlerini bagkalarina belagat ve ikna ile
kabul ettirmek i¢in ¢aba gostereceklerdir. Miicadele kalpler ve akillar i¢in yapilacak
bir ikna, fikirler ve medeniyet miicadelesi olacaktir.'%® Boylece hakiki medeniyet
olan Islam medeniyetinin manevi kiliglarinin diismanlar1 maglup edip dagitacagim

. . . 199
One stirmiistir.

Nursi'ye gore Miisliimanlarin en biiyiik diismani harici diigman degil, Islam’m

antitezi olan cehalet, sefalet ve ihtilaf {icliisiidiir. Bu acimasiz diismanlar ve onlarin

194 Abu-Rabi, a.g.e., 5.12.

1% Age., s.14.

1% Mardin, “Said Nursi’nin Yasamu ve Diisiincesi Uzerine Notlar”, s.95.

to7 Nursi, Sozler, Envar Nesriyat, Istanbul 2010, s.105.

198 Vahide, “Said Nursi’nin Cihat Yorumu”, Alim ve Diisiiniir Olarak Bediiizzaman, s.160.
199 Nursi, Hutbe-i Samiye, 5.58.
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sonuglar1 islam diinyasmin gerilemesine sebep olmus ve Miisliimanlarin dini yayma
gorevini yerine getirmesini 6nlemistir.”% islamiyet'in yiiceligini emirlerine uyarak
davraniglar yoluyla gostermekten yana olan Nursi'ye gore boyle oldugunda diger
dinlere mensup olanlarin Miisliiman olmalar1 kag¢inilmaz olacaktir.?* Insanhigin bir
yandan bilimsel ilerleme, bir yandan da savas ve benzeri dehset verici olaylar yoluyla
"uyanmis" oldugunu belirtmis, bu uyanikligin da dinsiz bir hayata asla izin
vermeyecegini sijyle:mistir.202

Nursi fiziksel bir tahribattan ¢ok manevi bir ¢okiisii ongordiigiinden buna
kars1 miicadelenin de ayni sekilde olmasi gerektigini diistinmiistiir. Cereyan eden
miicadelenin de aslinda imanla kiifiir miicadelesi oldugunu sdylemekte ve tahribatin
iman hakikatleri ile tamir edilebilecegine deginmistir.203 Ona gore Islami prensipler

kardeslige, gercek adalete ve dayanismaya gétiiﬁir.204

Eski Said doneminde maddi terakkiyi 6n plana ¢ikaran Nursi, bu terakki ile
Islam medeniyetinin gelecege egemen olacagina inanmis fakat Yeni Said doneminde
tizerinde daha fazla durdugu en temel diizeyde yeniden yapilanmayla, biitiin toplumu

kucaklayan asamal1 bir degisimle bunun gerceklestirilebilecegine inanrmstlr.205

Nursi, Ittihad-1 Islam diisiincesini 6zellikle Hutbe-i Samiye isimli eserinde o
dénemin giincel malumatlariyla destekleyerek sunmustur. Hutbeye “Ben bu zaman
ve zeminde, beserin i¢timai hayat medresesinde ders aldim ve bildim ki...” diye
baslamis, Miisliiman olarak bir ferdi digerleriyle manevi bir baglilik altinda

hissettirip onun etkisinde birakmaya ¢alismistir denilebilir.

Hutbe-i Samiye'nin kaleme alindig: yillarda kitlesel manipiilasyonlar doneme
damgasin1 vurmaya baglamisti. Hutbe-1 Samiye, yeni sartlar altinda Miisliimanlarin
cemaat olabilmesi i¢in neler yapabilecekleri, farkli irktan olmalarina ragmen nasil bir

uzlagma vasitasi olusturup karsit bir strateji gelistirebilecekleriyle ilgilidir. Nursi’nin,

290 Nursi, “Reddiil Evham” Volkan, Say1:91, http//:risaletashih.com.(25.11.2014)

201 Abdullah Aymaz, Hutbe-i Samiye Uzerine Sadelestirme ve A¢iklama, Sahdamar Yay., istanbul
2011, s.32.

22 Nursi, Miinazarat, $.37-38.

203 Nursi, Emirdag Lahikasu, s.60.

204 A gee., 5.142.

2% Vahide, “Said Nursi’nin Cihat Yorumu”, s.186.
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birey olarak tiim Miisliimanlardan saflar1 sikilastirmalarini, bir kimlik miicadelesine

girismelerini istedigi sdylenebilir.

Islam dininde cemaatin énemine sik sik vurgu yapilmistir. Bu da beraberinde
bir Miisliimanin, Islami yasam siiren diger insanlarin dogal kontrol ve dengeleri
vasttasiyla kendisinden ne beklendigini bilmesini getirmistir.”® Islami ilerlemeyi
insani ilerlemenin gercek araci olarak goren Nursimin siirekli olarak {izerinde
durdugu sorunlarin, Bati medeniyetinin, yirminci yiizyildaki Islam {immetinin
kolektif hafizasin1 dagitmasindan dogdugu, bunun da Miisliimanlarin kimlik

sorununun pif noktasini olusturdugu sdylenebilir.

Mardin’e gore insanlarin yagaminin malzemesini olusturan giinliik yagam agi,
yiizlerce yer, davranis, tavir, estetik ve ahlak parcacigindan tesekkiil etmistir ve
modern diinyada g¢agdas Miisliimanlarin kendilerine giinliik yasantilarinda yon
verecek bir haritaya ihtiya¢ duyduklart gercegini Nursi anlamustir.”®” Bu sebepten
Islami etigin yeniden canlandirilmasiyla ilgilenen Nursi’nin kisiye yaptig1 vurgunun,
bir sosyal iligkiler haritasi olusturmasini sagladigini ve bunun da sozlerindeki etki

alanimi genislettigini sdylemek miimkiindiir.

Nursi'nin bu ¢abalarmin yam sira takip ettigi amaglarindan birisi de Islam
medeniyetinin  yeniden kurulmasi olmustur. Bu c¢aba davasinin merkezini
olusturmustur. Ona goére Islam gergek medeniyetin kaynagidir ve bu nedenle Islam
diinyas1 ancak Islam gergevesinde hakiki ilerlemeyi yakalayabilecek ve hak ettigi
egemen konumunu kazanabilecektir. Bir biitiin olarak insanlik da kurtulus ve barisi

ancak islam yoluyla ve Islam medeniyetinin kurulmasiyla bulabilecektir.?®

Hutbe-i Samiye’nin énemli bir kismi Islam ile Bati medeniyeti arasindaki
karsilastirmalara ayrilmis, asil saadetin ancak Kur'an eliyle olabilecegine oryantalist
saldirilar ciirtitiilerek yer verilmistir. Cok lehgeli ve multi etnik bir imparatorlukta

etnik milliyetcilik ve agiretgiligin yiikselise gectigi bir donemde kolektif tasavvuru

26 Ayize Jamat-everett, “Hapishane imansiz i¢in Bir Cehennemdir”, Alim ve Diisiiniir Olarak
Bediiizzaman (Edit: Ibrahim Abu-Rabi), 5.197.

2" Mardin, “Said Nursi’nin Yasami ve Diisiincesi Uzerine Notlar”, a.g.e., s.99.

2% Nursi, Hutbe-i Samiye, Envar Nesriyat, Istanbul, s.61.
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vurgulayan®®®

Nursi; aslinda tam tersinin gercek oldugunu, “medeniyetin Hristiyanlik
mali olmadig1 gibi ashinda Islam'in biitiin kemalatin iistad: ve hakiki bir medeniyetle
ve miisbet ve dogru fenlerle techiz edilmis ola’ug“unu,”210 Islam’m terakkiyi
emrettigini ve medeniyetin biitiin ihtiyaglarini ihtiva ettigini gostermeye calismistir.
Bu nedenledir ki Nursi tarihten kanitlar gostererek Miislimanlarin dinlerine
sarildiklar1 zaman medeniyette ilerlediklerini ve sahip olduklar1 derecelere
yiikseldiklerini, dinde gevseklik gosterdikleri zaman gerileyip maglup olduklarini,

diger dinlerin mensuplar1 i¢in durumun tam tersi oldugunu belirtmistir.”**

Nursi'nin vurguladigi nokta, Miisliimanlarin modern toplumda kendileri i¢in
bir yoén bulmak iizere ¢aligmalari gerektigi olmustur.”?> Modernitenin meydan
okumalariyla basa cikabilen modern bir Islami benlik olusturulmasini savunmus,213
immetin gerileyen statiisiinii ylikseltmeye yonelik kararliligiyla iimmet deyimini
hem teolojik hem de siyasi islam birligi baglaminda kullanmigtir. Seriat ve immet

siirlart iginde yeni bir sivil toplum tasarlayan®** Nursi'nin vurgusu kiiltiir, kolektif

vicdan ya da kolektif bilin¢ denilen seyin canli kalmasina doniik olmustur.215

Nursi 6nce insanin kurtarilmasini ve bazi yapici 6zelliklere sahip olmasini
vurgulamis ve fikirlerini insan {izerine insa etmistir. Tim gayreti bireyden hareket
etmektir. Onun tasvir ettigi birey, ne toplumun i¢i bos bir ferdi ne de topluma sagir
bir bireydir. Hutbe-i Samiye’de deginilen alt basliklar, tespit edilen hastaliklara

yonelik Onerilenler, tam da idealize ettigi bir Miisliiman portrenin ¢izgileridir.

Krech, bir insanin bir gruba {iiye olusunun, diger insanlarla yasadigi
tecriibenin, onlarla olan iligkilerinin etkisi, ne kadar basit veya uzaktan da olsa, onun
biitiin psikolojik faaliyetlerine kadar erisecegini belirtmistir. Bunun insanlarin o anda
orada mevcut olmasini zorunlu kilmadigini, insanlarin varliginin psikolojik

olgularin(idrakler, hatiralar, korkular vb.) varligiyla da temsil edilebilecegini ifade

9 jbrahim Abu-Rabi, “Said Nursi’nin Risale-i Nur’u Nasil Okunmali”, Alim ve Diisiiniir Olarak

Bediiizzaman (Edit: ibrahim Abu-Rabi), s.154.
219 Nursi, Siinuhat, S6z Basim Yay., Istanbul 2014, s.60.
21 Nursi, Hutbe-i Samiye, s.35.
212 Mardin, a.g.m., s.100.
23 Abu-Rabi, a.g.m., 5.128.
2% Abu-Rabi, a.g.m., 5.144.
2> Mardin, a.g.m., 5.98.
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etmistir. Ozetle yiiz yiize bulunulan hallerde oldugu gibi, diger insanlar mevcut
olmadig1 zaman da onlara yapilan atiflar dolayisiyla baskalarinin tesiri altinda sosyal
davramsin ortaya cikacagimi vurgulamistir.”’® Said Nursi hutbesini, tespit ettigi
birka¢ sorun ve bu sorunlara doniik ne yapilabilirligi lizerine olusturmus, sorunlari
tespit ederken ferdin sosyal sahasina ait 6zellikleri belirlemeden herhangi bir tahlilde
bulunmamustir. Ozellikle ortak hafiza iizerinde yogunlasan tahliller, sosyal sahadaki

sahis-objelerin idraklerine doniik hamleler olarak okunabilir.

Miisliiman bireyin gerginlikleri ve mevcut hedefleri nelerdir, idrakindeki
kirilmalar psikolojik cevresi hakkindaki bilissel yapisini nasil etkilemektedir ve
Miisliiman dimagi yeniden diizenleyebilmenin imkan1 iizerine neler soylenebilir? Bu
sorunlar1 islerken Nursi motivasyona ayri bir 6nem vermis ve bunu uygularken ortak

inang ve tutumlara sik sik gdndermelerde bulunmustur.

Batinin biiylk bir istahla yaygmlastirdigi somiirgecilik hareketleri ve
yayildikga artan zenginligi, diger iilkelerde asagilik duygusunu biiyiitiip
derinlestirmis ve dzellikle Islam diinyasinda aliskin olunan "hak dinin her alandaki
Uistlinliigi" hissinin kaybina sebep olmustur. Bu durum kendisiyle beraber bazi
sorunlar dogurmustur. Umitsizligin daha bir &n plana ¢ikt1§1 hutbede, bu sorunlarm
kolektif faaliyet bilincine zarar verecegi sdylenebilir. Hutbe-1 Samiye de bu minvalde
bir ayet ve bir hadisle baslamistir. Secilen ayet, hutbede en ¢ok vurgulanacak olan

konuya doniiktiir: “Allah’in rahmetinden timit kesmeyiniz.”217

Hutbesinin baglarinda yikilisa dogru giden imparatorlugu ve yerinde sayan
Islam diinyasini, olaylarm sonucu bir umumi {imitsizligin istila ettigini vurgulamis
olan Nursi, hutbede Islam diinyasin etkileyen hastaliklar i¢in Kur'an eczanesinden
alti ila¢ dnermis ve ahlaki yenilenmenin 6nemini vurgulamigtir. Umitsizligi bu
hastaliklarin en ciddisi olarak teshis ederken, buna care olarak Islam'n nasil bir
ilerleme kapasitesine sahip oldugunu izah edip timit vermistir. Nursi'nin en 6nemli
sorun olarak iimitsizligi gordiigli, sundugu hutbede diger hastaliklara ayirdig1 yerin

toplamindan daha fazla timitsizlige yer vermis olmasi kanit olarak sunulabilir.

218 Crutchfild Krech, Sosyal Psikoloji, Otiiken Yay., istanbul 1999, s.28.
2 7iimer Suresi, 39/53.
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Nursi, bu hastaligin belirtilerini tespit ettikten sonra detayli durum tasvirleri
yaparak bir farkindalik olusturmaya ¢alismistir. Maddi ve manevi olarak Islamiyet'in
Ustiinliigiinii  6rneklerle detaylandirip Umitsizlige karsi bir Ozgiiven gelistirmek
istedigi soylenebilir. Ilk olarak tarihten soyutlanmis bir aklin saglikli bir
degerlendirmede bulunamayacag1 diislincesiyle "Hakiki vukuati kaydeden tarih
hakikate en giizel sahittir™™*® diyerek tarihin insanlar i¢in zorunlu bir mukayese

unsuru oldugunu ifade etmistir.

Metnin devaminda tarih bize gosteriyor ki, tarihler bize bildiriyorlar gibi
tekrarlar ile tarihe dikkat ¢cekmistir. Bir ideal insan ortaya ¢ikarmak gereksinimini,
onunla toplumun ve Islam’mn birlikteligini, o kisinin fikirlerinin tarihten kopuk
olmamas1 gerektigini belirtmistir. Tarihe ¢evirdigi nazarlara somut Ornekler
sunduktan sonra mevcut durum analizleri de yaparak geri kalma sorununun
Islamiyet’ten uzaklasildig1 igin olustuguna deginmistir. Once psikolojik olarak
inancin gerekliligini arkasindan da toplumlarin dine olan zaruri ihtiyaglarin
aciklayan Nursi, bilimin gelismesiyle yaralarimin farkina varan insanligin mutlaka
Islam'a yonelecegini ifade etmistir. "

Dénemin Islamci diisiiniirlerinde sik sik yer bulan Miisliiman toplumlarin
durumunun dini suglu ilan ederek izah edilemeyecegi konusu soyle ele alinmistir:
“Hakikat-i Islamiyet’in kuvveti nispetinde Miislimanlar o kuvvete giore hareket
etmeleri derecesinde ehl-i Islam temeddiin(medenilesmek) edip terakki ettigini tarih
gosteriyor. Ve ehl-i Islamin hakikat-1 Islamiyede zafiyeti derecesinde tevahhus
ettiklerini vahgete ve tedenniye diistiiklerini ve herciimerc iginde belalara

maglubiyetlere diistiiklerini tarih gb’steriyor.”zzo

Batili diisiiniirlerin Islamiyet hakkindaki olumlu goriislerine yer verip bunu
“diismanlarin dahi tasdik etmesi"*** olarak ornekleyen Nursi, gelecege ilimitle
bakabilmenin ilk adimi olarak zihinlerdeki soru isaretlerini kaldirmaya caligmistir.

Gelecege Islam’m hakim olacag: diisiincesine tarih perspektifinden yaklastiktan

218 Nursi, Hutbe-i Samiye, 5.35.
29 A g.e., 5.38-39.

220 A g.e., 5.35.

21 A g.e., 5.49.
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sonra bu bakis acismin kisiyle ilintili yanina bakmus, Islam hakikatlerini yasamakla

toplumsal ve ferdi baglantilarini izah etmistir.

Said Nursi Islamiyet disindaki dinlerin ve hakikat {irettigini zanneden felsefe
ve yanlis yorumlanan fenlerin topluma ¢are olamayacagini belirtmistir. Bu yiizden
Kur’an'n yapisal {istiinliigiini mukayese ederek su neticeye varmustir: “Istikbal
yalniz ve yalmiz Islamiyet’in olacak. Ve hdakim hakaik-i Kur’aniye ve imaniye

olacak.”??

Cehaleti Islamiyet'in taninmasima engel olan en biiyiik etken olarak goren
Nursi'ye gore, gelisen fenni ilimler Miisliimanlara korku degil timit vermelidir.
Ciinkii bu sayede insanlik uyanacak ve Islamiyet hakikati ile arasindaki perdeler
kalkacaktir.”*® Giincel gelismeleri 'parlak istikbal' i¢cin basamak olarak gdosterip

224 Umitsizlik yiiziinden

timitsizligi toplumsal bir kanser olarak tanimlamistir.
bireylerin nazarlarin1 kendi iglerine yoneltecegini ve sosyal baglar1 zayiflatan

vurdumduymazlik i¢in bir gerek¢e olacagini ifade etmis,tir.225

Said Nursi, hutbede ¢agm ikinci hastaligi olarak sosyal ve politik hayatta
dogruluk konusunda goériilen ihtiyaca deginmistir. Hutbenin girisinde yer verdigi,
“Ben giizel ahlaki tamamlamak igin génderildim” hadisiyle vurgulamak istedigi
noktalardan birinin de bu oldugu sdylenebilir. Donemin olaganiistii sartlarin1 goz
Online alarak, artik bir maslahat i¢in dahi olsa yalana bagvurmanin uygun
olmayacagimi diisinen Nursi, sosyal dayanismanin dogruluk iizerine temellenmesi

gerektigini belirtmistir.?°

Ancak Osmanli'nin ¢ok uluslu varlig1 ve siyasi arenadaki
fiili yalancilikla yasanan kopuslarin donemin gergegi olmasi, Nursi'nin bu sozlerinin
anlaminm1 farkli bir boyuta tagimistir. Somiirgeci devletlerin uluslara vaat ettigi
menfaatlerin o yillarda giindemde olmasi, dogruluk vurgusunu sadece yalan
sOylememek anlaminda degil, daha genis bir alanda degerlendirilmesini zorunlu

kilar. Zidd1 ikiyiizliiliik, aldatma, hilekarlik, diizenbazlik ve iftira olan ve en basit

222 Ag.e., .34,

22 Ag.e., .39, 44-45.

24 Ng.e., .74,

25 A gee., S.73.

226 Nursi, Hutbe-i Samiye, 5.84.
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kisiler arasi iliskiden en iist siyasi iliskiye kadar genis bir sahayr kapsayan bir

'dogruluk' kavrami anlagilmalidir.

Muhabbeti en fazla muhabbet edilmesi gereken his olarak goren Nursi,

diismanligr da diismanliga en layik sifat olarak tanimlamustir.”*’

Kiigtik sebeplerle
Miislimanlarin birbirlerine diismanlik beslemelerinin sosyal hayat i¢in bir zehir
hiikkmiinde oldugunu, kafir bile olsa -tecaviiz olmamak sart1 ile- diismanlik

beslenmemesi gerektigini belirtmistir.2?®

Dogruluk ve muhabbet arasinda iligki kuran Said Nursi, "insanligin sosyal
hayatin1 yerle bir eden" diye niteledigi diismanlik hissinin bireyleri dogru olanin
karsisinda durmak zorunda birakacagini ifade etmistir. Bunu etkileyecek olan
sebeplerin gurur ve bencillik olacagina deginip bunun iist seviyede devletler arasinda
sorunlar ¢ikarabilecegine ve ¢ikardigma deginmistir. Ayrica Sosyal hayatin
diizenleyicisi olarak gosterdigi muhabbeti Islam'm mizac1 olarak tanimlayip

diismanlik duygusuna tenezziil etmenin yikic1 sonuglarini belirtmistir.??

Kagitgibasi, insanlarin benliklerinin farkli taraflarin1 6n planda tuttuklarini,
bazi kisiler i¢in benliklerinin iliskisel yonleri oOncelik tasirken, bazilar1 igin
benliklerinin bireyci yonleri 6n planda oldugunu belirtmistir. Ona gore iligkisel
benlik bir grup icinde daha ¢ok anlam kazanir ve bu benligin daha fazla 6nem
tagimasi, kisilerin grubun ne dedigine daha fazla dikkat etmelerine yol acar, bu da
sosyal normlarin 6nem kazanmasini ve dolayisiyla uyma davranisinin daha fazla
goriilmesine sebep olur. Bunun aksine benligin bireyci yonlerinin 6n planda oldugu
kisiler ise, kendi diisiincelerini ve ilkelerini daha fazla 6nemser ve kendilerini
gurubun dedigine uymak zorunda hissetmezler.?*® Nursi’nin bireye yaptig1 vurgu da,

bireyin sosyal hayatla olan iliskisi sebebiyledir. Kendi sinirlarin1 asmayacak nefse

27 Ag.e., 5.86.

228 Ag.e., 5.86-87.

229 A g.e., 5.86-88.

20 Cigdem Kagit¢ibasi, insan ve insanlar, Evrim Yay., Istanbul 1996, s.86.
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ihtimam gdéstermek gibi bir vaziyetin cemaate zarar verecegini, binlerce insani bir

. . . v e o .. . eo231
insan seviyesine diisiirecegini ifade etmistir.””".

Zaman kosullarinin bireysel olan davraniglart umumilestirdigini ifade eden
Nursi'ye gore yapilan bir iyilik ya da kotiiliik kendi biiyiikliigiinii asip limmete' mal
olmaktadir. Moral degerler bakimimdan batinin Islam diinyasina déniik bir sémiiriisii
olduguna da dikkat ¢ekerek her bir ferdin 6nemine vurgu yapmak amaciyla fabrika
Ornegini sunmus ve bu ornekte birey-cark iliskisi kurarak sosyal dengeyi 6n plana

<;1karmlst1r.232

Insan merkezli topluma acilan bir diger hastaligin da Miisliimanlar birbirine
baglayan manevi baglarin islerligini kaybetmesi oldugunu sdyleyen Nursi, fertten
hareketle toplumu koruyacak esaslar {izerinde diislinmiistiir. Ona goére bu hiikiimler
ilk olarak miiminleri daha sonra biitiin insanlig1 ilgilendirmektedir. Bu noktada
megveretin esas tutulmasi gerektigini sdylemis ve hem sahsin kendi hayatin1 hem de

sosyal hayati diri tutmanin garesi olarak megvereti sunmustur.?*®

Said Nursi, islam alemine doniik hastaliklar: tespit ederken 6zellikle etnik
ayriliklar, dil problemleri ve birtakim gerilimlerle uygulamaya konulan iimmeti
bolme projelerine dikkat cekmek istemistir. Miislimanlarin buna miisaade
etmemeleri gerektigini, ¢linkii medeniyetle birlikte gelen milliyetgiligin,
Miisliimanlarin zengin Islami birikiminin yerine, toplumda belirsizlik ve kafa

karisiklig1 yaratan bir soyutlamay getirdigini savunmustur.

Boliinmiisliige care olarak Nursi, Islam iimmetinin birlikteligini onermistir.
Dinleyicilerine hitaben Islam kardesligi ve birlikteligini saglamak icin inananlarin
kendi ellerinden bir sey gelmedigini sdylemeye haklari olmadigini, bunu ancak
tembellikle agiklamanin miimkiin oldugunu sdylemistir. Miisliiman liderlere ve din
alimlerine hitaben Miisliimanlar arasindaki din baglarin1 yeniden insa edip

kuvvetlendirmek i¢in el ele birlikte calismayi, kisa siirede birlik i¢inde calisarak

2L Nursi, Hutbe-i Samiye, 5.98.
22 Ag.e., 5.95-96.
2% Ag.e., 5.105.
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basariyr yakalamalarin1 ve Islam milletini eski san ve sohretine ulastirmalarin

tavsiye etmistir.”*

4. Said Nursi ve Milliyetgilik

Ikinci mesrutiyet sonras1 Osmanli, imparatorlugun Miisliiman topluluklarini
da etki alanm1 i¢ine almig bulunan milliyet¢iligin etkilerine ¢6ziim yollar
arayisindaydi. Islam’1 referans alarak her soruna yaklasan Nursi’nin milliyetcilik

konusunda da perspektifini belirleyen yine Islam olmustur.

Islam’1n sosyal-toplumsal yapisini biiyiik bir orduya benzeten Nursi, kabile
ve gruplart da birbirine rekabet etmemesi gereken askeri Dbirlikler olarak
tanimlamigtir. Dlisman saldirilarina karsi ortak hareket etmesi gereken bu birliklerin
Islami ortak paydayr paylasiyor olmalari, onlar1 aymi hedefe yonelmeye mecbur

o . Iy, e 4235
birakacagini 6ne slirmiistiir.

Nursi milliyeteiligi tamamen diglamamis, genel anlamda miispet ve menfi
olarak iki sekilde ele almistir. Fakat bu tanimlamalar onun bazi yerlerde vurguladigi
“Islam milleti” tamimlamasindan ayr1 degerlendirilmelidir. Miispet milliyetciligi
sosyal hayatta yardimlasma ve dayanigmaya sebep olarak gosteren Nursi, bu
milliyet¢iligin din i¢in koruyucu bir goérev edinmesi gerektigine deginip dinin yerini

almamasinin 6nemli oldugunu belirtmistir. 236

Nursi; menfi milliyetcilik diye tamimladiglr diisiince sisteminin, ayet ve
hadislerde kotiilenen milliyetgilik tiirii oldugunu belirtmistir. Bu anlayisin hem
sosyal hem de dini yasami kotii etkileyecegini, Miisliimanlar arasina atilmig bir fitne

tohumu oldugunu belirtmis ve bunun islam alemini zayiflatacagim 6ne siirmiistiir. %’

Ayrica Emevi orneginden yola ¢ikarak menfi milliyeteiligin zararlarin1 su

sekilde aktarmistir:

24 Age., 5.92.

2% Nursi, Mektubat, Envar Nesriyat, Istanbul, 2010, 5.450-451.
26 Ag.e., 5.452-454,

27 Ag.e., 5.452.
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“Emeviler, Devlet-i Islamiyeyi, Arab milliyeti iizerine istinad ettirip rabita-i

Islamiyeti, rabita-i milliyetten geri biraktiklarindan, iki cihetle zarar verdiler:
Birisi: Milel-i saireyi rencide ederek tevhis ettiler.

Digeri: Unsuriyet ve milliyet esaslari, adaleti ve hakki takib etmediginden
zulmeder. Adalet iizerine gitmez. Ciinkii unsuriyet-perver bir hdkim, milletdasini

tercih eder, adalet edemez. ”” 2%

Dénemin en biiyiik farz vazifesi olarak Islam birligini savunan ve milliyete
duyulan muhabbetin buraya kanalize edilmesinin 6nemini vurgulayan Nursi; dogu ve
giineydogu bolgelerini dolasarak, milliyet¢i baglanmanin Miisliman bilincinde
nereye oturtulmasi gerektigi konusuna da sik¢a degindigi Miinazarat isimli eserine
kaynaklik eden halkla birgok diyaloga girmistir. Bu eserde milliyet¢i kimliklerin
sekil aldigr yiizyll olan 19.yiizyilda Kiirtlere hitaben sosyal ¢oziimlemeler
yapilmustir.  Ozellikle “sahipsiz bir kavim” olarak gordiigii Kiirtlerin iimmet
bilinciyle hareket etmeleri gerektigini gerek¢elendirmeye calismistir. Milliyetgiligin,
asiret¢i diislince yapisindan kurtarip bir iist basamak olan milli bilince vardirdigini
diisiinen Nursi, bir iist aidiyet olan Islamiyet’le Miisliimanlarm hamiyetinin de
inkisaf edecegini belirtmistir. Menfi milliyeti esas alarak milletlerini sevdiklerini

sOyleyenlere sOyle kars1 ¢ikmistir:

“Eger su milleti ciddi severseniz, onlara sefkat ederseniz, oyle bir hamiyet
tasyymiz ki, onlarin ekserisine sefkat sayilsin. Yoksa, ekserisine merhametsizcesine
bir tarzda, sefkate muhta¢ olmayan bir kism-1 kalilin muvakkat, gafletkarane hayat-1
ictimaiyelerine hizmet ise, hamiyet degildir. Ciinkii menfi unsuriyet fikriyle yapilacak
hamiyetkarligin, milletin sekizden ikisine muvakkat faidesi dokunabilir, layik
olmadiklart o hamiyetin sefkatine mazhar olurlar. O sekizden altisi ya ihtiyardwr, ya
hastadr, ya musibetzededir, ya ¢ocuktur, ya ¢ok zayiftir, ya pek ciddi olarak ahireti
diistintir miittakidirler ki, bunlar hayat-1 diinyeviyeden ziyade, miiteveccih olduklart
hayat-1 berzahiyeye ve uhreviyeye karsi bir nur, bir teselli, bir sefkat isterler ve

hamiyetkar miibarek ellere muhtactirlar. Bunlarin isiklarini  séndiirmeye ve

%8 Nursi, a.g.e., 5.58.
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tesellilerini kirmaya hangi hamiyet miisaade eder? Heyhat! Nerede millete sefkat,

nerede millet yolunda fedakarlik? 239

Toplumun biiyiik bir kismina milliyet¢i doktrinin bir sey sunamayacagini
savunan Nursi, 1911 yilinda bir tren yolculugu sirasinda goriistiigii milliyet¢i bir
Ogretmenle arasinda gegen hamiyyet-i milliye-hamiyyet-i diniyye tartismasinda, milli
hamiyetin toplumun tiim tabakalarin1 kusatamayisina isaret ederek, dini hamiyyetin

iistiinliigiine vurguda bulunmustur.?*°

D. SEHBENDERZADE FiLIBELI AHMET HIiLMi
1.Hayat1 ve Eserleri

Bulgaristan sinirlart i¢indeki Filibe'de dogan Ahmed Hilmi, babasinin
sehbender (konsolos) olmasi hasebiyle Sehbenderzade ©n ismi kullanilarak
anilmistir.  Galatasaray Sultanisi’nden mezun olmus, daha sonra Duy(in-1
Umumiye’de memurluk yapmistir. Gorevlendirmeyle Beyrut’a gonderilmis, burada
Jontiirklerle iliskisi baslamistir. Gorevli oldugu bu sehirden Misir'a kagmustir.
Misir’dayken Terakki-i Osmani Cemiyeti’ne girmis ve Caylak isminde bir mizah
gazetesi cikarmugtir.  Istanbul'a  dondiigiinde siyasi suglamalarla Fizan'a

o _o» . e 241
stiriilmiistiir.

1901-1908 yillar1 arasinda Fizan’da siirgiinde kalan Ahmet Hilmi, sikintili bir
stire¢ gegirmistir. Fizan’in Avrupali somiirgecilerin isgali altinda olmas1 bolge halki
gibi Ahmet Hilmi’nin de biiyiik zorluklarla karsilagmasina sebep olmustur. Fakat
bdyle bir ortamda bile Ahmet Hilmi yore halkina doniik egitim ve saglik alaninda
cesitli hizmetler yapmustir. Fizan’da ayrica tasavvufla ilgilenmis, Arusi tarikatina
girmistir.242
I1.Mesrutiyet'ten sonra Istanbul’a désnen Ahmet Hilmi, bir siire Dariilfiinun’da

felsefe dersleri vermis ve Ittihad-1 Islam gazetesini ¢ikarmistir. 18 say1 cikan

39 Nursi, Mektubat, s.450-453.

240 Nursi, Asar-1 Bediiyye, Elmas Nesriyat, Istanbul, 2004, s.384-391.

21 Kara, Tiirkiye'de islamcihk Diisiincesi, 5.51.

2 Ahmed Hilmi, Hikmet Yazilari, (Haz:Ahmet Kogak), insan Yay., istanbul 2009, s.41-42.
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gazetede Osmanli’nin siyasi olarak biiyiik iimitler bagladig: Islam Birligi siyasetini
farkli yonleriyle ele almistir. Bu gazetenin kapanmasiyla farkli gazetelerde siyasi ve
felsefi yazilar yazmaya baslamistir. 1910 yilinda haftalik, daha sonra giinliik olarak
yayinlayacagi hikmet gazetesini ¢ikarmis ve Hikmet matbaasini kurmustur. Bu
gazetede, ittihat ve Terakki’yi elestirdigi icin birkac kez kapatilir. Kisa bir siire sonra
gazetesi ve matbaasi siiresiz kapatilmis, kendisi de Bursa’ya siirlilmiistiir. 1912
yilinda Hikmet’i tekrar ¢ikarmis, .Dlinya Savasi ve Balkan Savasi’nin ¢ikacagina

yonelik yazilar yazmlstlr.243

Ahmet Hilmi siyasetin yan1 sira kelam, felsefe, tasavvuf ve tarihle de mesgul
olmus, ayrica siir, roman ve tiyatro eserleri kaleme almistir. Yazilarinda siirekli
olarak Bat1 taklit¢iligine karsi ¢ikmis, 6zellikle Tanzimat'la baslayan modernlesme
hareketinin geleneksel Osmanli-Islam kiiltir ve kurumlariyla nasil uyusmasi
gerektigini vurgulamistir. XIX. yiizyilin hakim felsefesi olan maddecilige karsi
¢ikmistir. Biichner'in Madde ve Kuvvet'ini terciime eden Baha Tevfik'i, ayn1 eseri
savunan Celal Nuri'yi sert bir sekilde elestirmis, metot olarak eklektizmi tercih
etmistir. Tasavvufa, 6zellikle vahdet-i viicud anlayisina ayr1 bir 6nem vermis, Kuzey
Afrika'daki tasavvuf kiiltirtiniin Osmanli diinyasinda taninmasi yolunda c¢aba

harcamustir.?**

1914 yilinda ani olarak vefat etmistir. Heniiz 49 yasindayken gergeklesen bu
6lim, bakir zehirlenmesi seklinde aciklansa da siipheli karsilanmistir. Siyonizm ve
Masonluk meselsini ilk olarak ele alanlardan oldugu igin zehirlendigi ileri

e e I 24
stirtilmistiir. >

Kendi déneminin en liretken yazarlar1 arasinda gosterilen Ahmet Hilmi, kisa

omriine ¢ok sayida eser sigdirmistir. Eserlerini iki alt baslikta siralamak miimkiindiir.

1. Dini ve Fikri Eserler.

243 Eliacgik, a.g.¢., 5.484-485.
4 Abdullah U¢man, “Sehbenderzade Ahmed Hilmi”, TDVIA, C.38, s.424.
245 Eliagik, a.g.e., 5.485.
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- Sendisiler ve On Ugiincii Astin En Biiyiik Miitefekkir-i Islamisi Seyyid
Muhammed es — Sentisi: Alt basligi, Abdiilhamid ve Seyyid Muhammed el-Mehdi ve
Asr-1 Hamidi'de Alem-i Islam ve Sentisiler olan eser, Sensiler ve Sultan Abdiilhamid

daha sonra sadelestirilerek yayimlanmistir

- Miisliimanlar Dinleyiniz: Filibeli, Seyh Mihridin Artisi takma adiyla

yazdig1 bu eserde halka dini bilgiler vermistir

- Tarih-i islam: R. Dozy'nin Tarih-i Islam adiyla Tiirkceye cevrilen

eserindeki hatali goriisleri tenkit amaciyla kaleme alinmistir.

- [lm-i Ahval-i Ruh: Felsefeden 1.Kitap, Dariilfiiniin’da okutulmustur ifadesi

bulunmaktadir. Hikmet okuyucularina formalar seklinde verilmistir.

- Allah1 Inkar Miimkiin miidiir? Yahut Huzur-1 Fende Mesalik-i Kiifiir:

Modern inkarciliga cevap olarak yazilmistir.

- Yirminci Asirda Alem-i islam ve Avrupa: Miisliimanlara Rehber-i Siyaset:

Seyh Mihridin Arusi takma adiyla yayimlamistir.

- Akvam-1 Cihan: Asya ve Afrika topluluklariyla ilgili etnografik bir eser

olarak kaleme alinmustir.

- 1ki Gavs-1 Enam: Abdiilkadir ve Abdiisselam: Mihridin Arisi takma adiyla
yazilan eser, Seyh Abdiilkadir-i Geylani ve Arlsiyye tarikati seyhi Abdiisselam el-
Esmer el-Feytari hakkinda yazilmistir.

- Tiirk Ruhu Nasil Yapiliyor? . Ozdemir takma adiyla yazilmgtir. Tiirklerin

ozelliklerini ve tarihteki yerlerini ele almistir.

- Hangi Meslek-i Felsefiyi Kabul Etmeliyiz?: Dariilfiinun Efendilerine Tahriri
Konferans: Universiteli Genglerle Bir Konusma adiyla daha sonra yeniden

yayimlanmustir.

- Beseriyetin Fahr-i Ebedisi Nebimizi Bilelim
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- Huzur-1 Akl ii Fende Maddiyyun Meslek-1 Dalaleti: Celal Nuri'nin Tarih- i
Istikbal adli eserinin ilk cildinin elestirisi olup Ilim Karsisinda Maddecilik adiyla

sonradan sadelestirilmistir.

- Muhalefetin  [flas:: Hiirriyet ve Itilaf Firkasi'na yonelik elestirileri

icermektedir.

-Uss-i Islam: Hakaik-i Islamiyye 'ye Miistenid Yeni Ilm-i Akaid: Temel inang
esaslarini yalin bir dille anlatan bu eser daha sonra Islam inancinin Temel ilkeleri ve

Islam'm Esas1 isimleriyle yayimlanmustir.
2. Edebi Eserler

- Vay Kiz Bekgiyi Seviyor: Kalender Geda takma adiyla yazilmig bir tiyatro

eseridir.

- Istibdadin Vahgetleri yahut Bir Fedainin Oliimii: Bir tiyatro oyunu olarak
kaleme almmustir. - A'mak-1 Hayal. I¢ huzurunu arayan bir gencin manevi seyahatini
ve tasavvufi macerasini anlatan felsefi bir roman olup biiyiik ilgi gérmiis, defalarca

basilmis ve Ingilizceye ¢evrilmistir,
- Oksiiz Turgut. Osmanli Devleti'nin kurulus dénemini anlatan bir romandir.

Ayrica Filibeli Ahmet Hilmi hakkinda yapilan ¢alismalarda onun

nesredilmemis bir¢ok eserinin bulundugu da ifade edilmistir.?*®
2. Ahmet Hilmi ve Baticihik

Batiy1 Islami degerlerden uzaklasmadan taklit etmenin miimkiin olmadigmi
belirten Ahmet Hilmi, bu durumun sosyolojinin kanunlarina aykir1 oldugunu dile
getirmistir. Yapilmasi gereken seyin "dini his ile fenni diisturlar1 bagdastirmak ve her

ikisini yekdigerine yardimci kilmak" oldugunu sdylemis, fakat bunun gii¢ oldugunun

% Hilmi, Hikmet Yazilar1, 5.43-46. U¢man, a.g.m., 5.424-425.
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ve "evvela heyet-i ilmiyenin, sonra da fertlerin biiyiik bir ekseriyetinin diismanligina

ve karg1 koymasina" sebep olacagini belirtmistir.**’

Ahmet Hilmi, Islam aleminin tekrar dogrulabilmesi igin iki yol oldugunu éne
siirmiistiir. Bunlardan ilkini, Bati ile hi¢bir sekilde temas etmemek oldugunu
acikladiktan sonra bunun miimkiin olamayacagini belirtmis; ikinci yol olarak da

[slam esaslarini bozmadan medenilesme ve ilerlemekten bahsetmistir.?*®

Filibeli, Bat1 kiiltiir ve medeniyetinin oldugu gibi alinmasina kars1 ¢ikmaistir.
Toplumun degerlerine ters diismeyecek bir modernlesme tarzini benimsemis, tarihi
dikkate almadan Avrupa'y: korii koriine taklit etmeye kalkismanin toplumu ya sosyal
kanunlarla catisip basarisizliga siiriikleyecegini ya da kiiltiirel kimligini kaybettirip
benliginden ve dininden wuzaklastiracagini ifade etmistir. Dini hislerle ilmi
prensiplerin birbirlerinden destek almalar1 gerektigini vurgulayan Ahmet Hilmi,
Avrupa medeniyetinin taklit edilmesinin sahip olunan degerlere zarar verecegini,
fakat Bati'dan gelen her seye karsi taassup gosterilmesinin de yanlis oldugunu
belirtmistir. Hem taassuba hem de taklide kars1 ¢ikmistir. Bati medeniyetinin sadece
maddi ihtiyaglar1 karsilamasi dolayisiyla eksik oldugunu, dini ve ahlaki prensipleri
gbz ardi ettii icin kendi toplumlarimi makinelestirdigini sdylemistir. Ayrica bir
yandan hak, esitlik ve 6zgiirliikk gibi ilkeleri savunurken 6te yandan baska toplumlari

somiiren bu medeniyetin gergek yiiziinii bu yolla ortaya koydugunu belirtmistir.?*°

Filibeli, Bati’ya gozii kapali yonelenlere ve oradan gelen diisiincelere
sarilanlara Islam temelli elestirilerde bulunmustur. Allah’t Inkar Miimkiin miidiir?

isimli eserinde “ne yapiliyor ve yapilmali” sorularinin cevabini sdyle vermistir:

“Bu milleti, Avrupa’dan korii koriine ve igreti alinan bes on diisturla baska
bir kaliba dokmeye kalkigsmak son derece giiliing bir haldir. Kuru bir taklitle ciddi
sekilde terakki edemeyiz. Sahte ilimle yalmiz kiyafetimizi ve birtakim eskali
medenilestirebiliriz(!) ki, bu tekamiil olmadiktan baska, zaten ziiglirt olan bizleri,

pahali bir ge¢im tarzina siiriikleyerek, tam iflasa gotiiriir. ilerlemek istiyorsak, bir

%7 Kara, a.g.e. 5.17.
% Mehmet Harputlu, “Filibeli Ahmet Hilmi”, Ahenk Dergisi, Ocak 2005, S.14, 5.18-19.
29 M.Sait Ozervarl, “Sehbenderzade Ahmed Hilmi”, TDVIA, C.38, s.425.
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yandan inhitat sebeplerini, 6te yandan ictimai biinyemizin unsurlarini tetkik
etmeliyiz. Biz, milliyetimizi meydana getiren temelleri diizeltecek ve
kuvvetlendirecek yerde, bu temelleri harap halde birakip, yeni temeller atmaya
kalkisirsak, intihara tesebbiis etmis oluruz. Fakat ilerleme ve yenilesme anlamina
yabanci kalir da, geri goriisler i¢ine saplanirsak, igtimai varligimiz kansizliktan

250
mahvolur.”

Islam Tarihi isimli eserinde Bati ile sadece siyaset alaninda miicadelenin
basar1 getirmeyecegini savunan Ahmet Hilmi, Avrupa’ya kars1 bir rekabet ortaminin
olusabilmesi i¢in Miisliimanlarin da bir Avrupali marifeti ve zihniyetine sahip olmasi
gerektigini fakat bunun olmasi durumunda Islam’m zarar gorecegini vurgulamistir.
Taklitle meydana gelecek degismenin dinin temel kaidelerini sarsacagini sdylemis,
yapilmasi gereken seyin din-bilim c¢atismasinin ortadan kaldirilmast oldugunu

belirtmistir."*

Bati distincesi ve fikir akimlanyla ilgili tim elestirileri ve
degerlendirmelerinde felsefi tartisma seviyesi bakimindan Ahmet Hilmi, donemin
diger Islamci yazarlari arasinda daha nitelikli bir yer edinmistir. Onun Bati
diisiincesine getirdigi elestirilerin temelini, dénemin Islam diinyasin1 da etkilemeye
baslayan materyalizm ve pozitivizm gibi din karsitt akimlar olusturmustur.
Materyalistlerin  diisiincesinde yalniz dinin  degil felsefenin bile yerinin
bulunmadigini belirten Sehbenderzade, bu dogrultuda biyolojik materyalizmin
temsilcilerinden Ernst Haeckel'i elestirmistir. Her seyi madde ve kuvvete indirgeyen
Haeckel'in "fizyolojik soyutlama™ diye tanimladigi kuvvete bir yaraticilik, idrak ve
suurlu faaliyet fonksiyonu vermesinin bilim ve felsefeyle bagdasmayacagini ifade
etmistir. Bu yaklagim tarzinin insanlar taslarla ayn1 seviyede tuttugunu, ilme degil
tahminlere dayandigini belirtmistir. Materyalistlerin metafizigi inkar ettiklerini ama
gozlem ve deneye dayanmayan ¢ikarimlarla adeta yeni bir metafizik kurduklarinm

vurgulamistir. Ayrica Auguste Comte’a da elestiriler yoneltmis, onun ilahi dinleri

20 Hilmi, Hikmet Yazilar1, s.37.
21 Hilmi, islam Tarihi, Anka Yay., istanbul 2005, s.547-548.
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inkar ettikten sonra kendi pozitivist dinini kurma ihtiyacindan kurtulamadigin

belirtmistir.?

Filibeli, zamanin ruhuna uygun olarak eski devirlerin fikri {riinlerinin
incelenerek dogru ve faydali olanlarin alinmasi, sakincali goriilenlerin terk edilmesi,
ahlaka ve gelismeye uygun olmayanlarin ise degistirilmesi gerektigini ifade etmistir.
Bunun da dini ortadan kaldirip yerine siipheyi yerlestirmekle yapilamayacagini

belirtmistir.”>>

Dini unsurlar1 tamamen toplumdan soyutlamak isteyen Baticilara karsi
cikarak cikis yolunu sdyle Ozetlemistir: “Diisiinelim ki biz de birtakim siyasi ve
ictimai buhranlar ge¢irmekteyiz. Bu buhranlara ancak maneviyatimizdan, dinimizden

< g . 254
alacagimiz kuvvetlerle mukavemet ve mukabele edebiliriz.”?

3.Ahmet Hilmi ve Islamcilik

Filibeli Ahmet Hilmi, islamci diisiiniirlerden biri olarak yasadigi dénemi
tasvir ederken gordiigii bir riiyay1 kullanmistir. Her kesime yonelik elestirilerin yer
aldig1 bu riiya, Ahmet Hilmi’nin ¢6zlimlemeleri ve ¢6ziim Onerileri i¢in Onemli

ipuglari icermektedir:

“Coktan beri riiya gormemistim. Soguktan mi neden bilmem. Hele diin bir
tane goérmek nasip oldu... Bir biiyiik ada, ortasinda nim iiryan, hasta, ndlan biri
yatiyordu. Bicarenin iizerinde kehle geziniyor, viicudunu kemiriyordu. ‘Acaba bu
bicare kim?’ dedim. ‘Millet’ dediler. ‘Ne kadar bitlenmis2 dedim. ‘Onlar bit degil,
bir kistm memurin-i hiikiimet’ dediler. Hasta bagirmaya basladi... Bir elinin serce
parmagint bir kedi, 6biir elinin bas parmagimi bir kaplan yakalamis koparmaya
calisiyordu. Bir pir-i dl-i kamet geldi. ‘Ne bagiryyorsun... Parmaklarini bdd-1 heva
yemiyorlar ya, ikisi de birer onluk verdi’ dedi. Bir késede bir¢ok kisi oturmus, her
birinin iizerinde binlerce sinek, bunlari def’ edecegiz diye ugrasip duruyorlar.
‘Bunlar kim, bu sinekler?...” dedim. ‘Bunlar mebusan, sinek zannettikleri istidalar,

layihalar, izahnameler vesdiredir’ dediler.

22 Ag.e., s. 425-426.
23 A g.e., 5.426.
2% Hilmi, Hikmet Yazilar1, s.36.
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Diger bir késede beheri acz ii natiivaniye misal bir siirii bicare, bos bir
tencerenin altinda olmayan atesi iiflemekle mesguldii. ‘Ya bu nedir?’ dedim. ‘Asdika,

hasta millete ¢orba pisiriyorlar’ dediler.

Diger bir kdsede bes on zat oturuyordu, hele bir tanesinin yiizii, gozii, kulagt
kene, pire gibi hayvanlarla gériinmez olmug, bir kilingli zatin ellerinde, boynunda
birgok siiliik. ‘Ya bunlar?’ dedim. ‘Viikela-y1 devlet. Keneler, pireler, Sura-yi
Devlet’in cici azasi, bes binlik halifeler, ekdbir-i memurin-i miistebidde vesaire,

stiliikler miirahik kumandanlar, pasalar’ dedi. #1255

Filibeli ele aldig1 sorunlar1 doguran sebepleri sistemli bir sekilde incelemistir.
Ona gore mevcut durumu ortaya ¢ikaran en dnemli etken, Islam ve akil arasindaki
iliskinin zedelenmis olmasidir. Islam dinler arasinda ilmi en ¢ok &nemseyen din
olmasina ragmen Islam’in bu hakikati, ilmin belli alanlarla sinirlandiriimasi ve nakil
kisminin 6ncelenmesiyle olumsuz olarak etkilenmistir. Bir toplumu ¢okiise gotiirecek
olan sartlarm Islam’in yayillmasindan ¢ok zaman ge¢meden zaten ortaya ¢ikmis
oldugunu belirten Ahmet Hilmi, Islam toplumuyla rekabet edebilecek bir giiciin
olmamasindan dolay1r bu gerilemenin hissedilmedigini ifade etmistir. Alimler,
seyhler ve din gorevlilerinin segkin bir sosyal sinif seklini almis olmasini elestirmis;
boylece ruhban smifinin verecegi zararlarin bir kisminin ortaya c¢iktigin
vurgulamistir. Clinkli seckin dini smiflarin iistlinliik elde ettigi zamanlarda ilim ve

fenler terk edilmis, akil hakir gi’)rﬁlmi’ls‘u'jr.z56

Siyasi ihtiraslarin din zeminine taginmasiyla mezhepsel ihtilaflarin ileri
boyutlara vardigini belirten Filibeli, mezhep ihtilafi tanimlamasmin artik basit
kactigini, din ihtilafi demenin daha dogru olacagim ifade etmistir. Bu ihtilaflarin
Islam karsitlariin elini giiglendirdigini ve Islam’a biiyiik zararlar verdigini

savunmustur. Batinin 6zellikle iktisadi saldirilarina karsi Miisliimanlarin sosyal bir

25 Kara, Islameilarin Siyasi Goriisleri 1, Dergah Yay., Istanbul 2001, 5.114-115.
¢ Hilmi, islam Tarihi, 5.509-511.
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amag¢ birligi ile karsi koyabileceklerini, ihtilaflarin ise buna engel oldugunu

vurgulamistir. >’

Ahmet Hilmi dini hakikatin yerini alan sekilciligi elestirmis, mekanik
hareketlerin yerini ruh ve fikirlerin almasi1 gerektigini 6ne siirmiistiir. Daglardaki
eskiyalarin bile namaz kildigini, bunun din diisiincesinin nasil yanlhs algilandigini
gosterdigini  savunmustur. Alimlerin ilerleme fikrini artik Kuran’in ruhundan
almalari, seyhlerin de inzivayr birakarak milleti ihya etmeleri gerektigini
belirtmistir.®® Kuran hakikatlerinden uzak durmaya devam edilmesi halinde
Filibeli’ye gore sonu¢ kesindir: “Bugiin mevcut olan zihniyet ve sekli aynen
birakmakta inat edersek, iki neticeden birisini arzu etmis sayiliriz. Ya cahil, sefil ve
mahk{m bir toplum yahut da bir aralik ismen Miisliiman kaldiktan sonra firsat bulur

bulmaz dine diismanlik gosterecek bir aydin toplum.”?*

Ahmet Hilmi dinin gerekliligi tizerinde dururken bunu ahlak ile agiklamustir.
Dinin ahlaki esaslarla bagsladigini ve din ile ahlakin birbirlerinden ayn
diisiiniilemeyecegini, ¢linkli ahlakin vazifelerden olustugunu ve bu vazifelerin de
yerine getirilebilmesi i¢in mukaddes bir gerek¢e olan dinin olmazsa olmazligina
isaret etmistir. Bu konuda tarihten dinin sebep oldugu kétii 6rneklemelerle yapilan
din elestirilerine karsi, kotiiye kullaniminin i1yi bir seyi kotii yapamayacagi tezini
savunmustur. Ayrica dinin 6zelde birey igin vazgecilmezligini ruhsal ihtiyaclarla
iliskilendirerek bununla beraber toplumsal hayat i¢in de birlestirici rolii {izerinde
durmustur. Felsefenin, insan ihtiyaglari g6z Oniline alinarak, asla dinin yerini

“ . o o e 2
tutamayacagini ileri siirmiistiir.”®

Ahmet Hilmi hem maddeciligi savunanlarla hem de maddeciligi Islam diniyle
bagdastirmaya c¢alisanlarla sert tartismalara girismistir. Ozellikle de "Allah’1 Inkér

Miimkiin mudiir?" eseriyle maddeciliin yaninda olguculuga, bilimcilige de kars

%7 Ag.e., 5.524, 530.

28 Ag.e.,. 5.536-537.

9 Ag.e., 5.542.

%0 Omer Aydin, “Filibe'li Ahmed Hilmi'nin Din Anlayisi”, Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2001, S.4, 5.69-85.
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cikmugstir.”® Islameilar arasinda genel olarak bir tasavvufa karsi olus ya da 1slahina
doniik bir egilim s6z konusu olmasma ragmen Ahmet Hilmi'nin 6zellikle Batili
panteist ve monist diisiiniirlerin eserlerine kars1 Vahdet-i viicud'u bunlardan ayirip
savunmustur. Bunu “Amak-1 Hayal” isimli romaninda saglam bir kurguyla

islemistir.2%?

Tartismali konulardan biri olan igtihat hakkinda da ferdiyetten ¢ok kurumsal
bir yapry1 savunmustur. Ictihadin tek basina ilerlemeye sebep olamayacagini, Sia'da
her tiirliisii serbest olan igtihadin onlar1 geri kalmaktan kurtaramadigini belirtmistir.
Fakat degisen sosyal sartlarin bir ihtiya¢ dogurduguna deginen Ahmet Hilmi, bir
alimler toplulugu olusturmaktan ve igtihat yetkisini onlara vermekten bahsetmistir.
“Yiiksek Ictihad Meclisi” ismini verdigi bu topluluk tarafindan biitiin mezheplerin
tetkik edilip “hikmet/felsefe ve siret” sifatiyla birlestirilmesini, tek mezhep haline

getirilmesini ve ihtilaflardan armdirilmasmimn lizumunu dile getirmistir.?%®

Filibeli Ahmet Hilmi, Tiirkiye ve Iran’in muhafazakarlik ve eski alimlere
bagllikta biiyiik bir taassup gosterdiklerini ileri siirmiistiir. iki iilkenin ilmiye
smifinin bir yandan bilimlerin 6gretilmesi gerektigini savunurken 6te yandan bu
bilimleri zararli gdsteren diisiince sisteminin devami konusunda israrct olduklarin
belirtmistir. Oysa Islam dininin ilim ve fenlerin aleyhinde bulunmadigmni, dini
hakikatlerin yerini tutmus olan eski igtihatlarin iirlinii olan donemin mevcut diisiince
sistemiyle bilimsel verileri bagdastirmanin da miimkiin olamayacagini ifade etmistir.
Ayrica bu zihniyete sahip alimlerin Islam’in karsilastig1 tehlikeleri gormekten ve bu
tehlikeleri ortaya cikaran sebepleri anlamaktan aciz olduklarini, bu sartlar altinda

Islam toplumunun 1slahini beklemenin neticesiz kalacagini Vurgulamls‘ur.264

Medreselerin eski eserlerin sergilendigi bir miize haline geldigini dile getiren
Ahmet Hilmi, Bati karsisinda hi¢ olmazsa bir savunma haline gecebilmek i¢in bazi

Onlemler alinmasi gerektigini 6ne siirmiis, bunlari iki baglik altinda incelemistir:

21 Cemal Giizel, “Tiirkiye’de Maddecilik ve Maddecilik Karsiti Goriigler”, Hacettepe Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, C.19, s.63-81.

%62 Hilmi, Amak-1 Hayal, Kakniis Yayinlari, istanbul 2014.

%% Hilmi, islam Tarihi, s.550-552.

24 A.g.e., 5.545, 548.
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“Birincisi: Islam vatanlarindan her birine 6zgii mahalli tedbirler.

Ikincisi: Biitin Islam alemine, yani Islam ve Miislimanlara 6zgii genel

tedbirler.

Birinci kisim tedbirlerden bize ait olanlart su sekilde ozetlenebilir ki, diger

Islam iilkelerince de uygulanmasi ¢cok miimkiin ve faydalidir:

1- IImiye sinifinin gorevlerinin tayin ve taksimi,

2- Medreselerin, yeni okullar tarz ve yontemine uygun bigimde
sekillendirilmesi,

3- Tedrisatin islah,

4- Belde ve kazalarin manevi idaresine yetki ve yetenegi olan ézel bir

swnifin yetigtirilmesi.” 265

Ahmet Hilmi bir dinin “hayati unsurlari” olarak gordiigii “kullarin
sorumlulugu, kaza ve kaderin manasi, iki alemde dinin maksadi, diinyevi ve uhrevi
saadet, calismanin ve igtihadin gerekliligi, ilim ve idrakin kiymeti” fikirlerinin ifade
ettikleri gercek manalariyla Miisliimanlara anlatilmasi gerektigini dile getirmistir.
Ciinkii dinin ancak dini duyguyla ayakta kalabilecegini savunmus, aksi taktirde
“sekilsel 1ibadetle mesgul makineler”in gorenegi devam ettirmeye yonelik

hareketlerinin dini yikilmaktan kurtaramayacagini ifade etmistir.?*°

4. Ahmet Hilmi ve Milliyetcilik

Tiirkliigii ve Islamlik idealini birlestirdigi one siiriilen Ahmet Hilmi®®’,
Osmanli Devleti’nin temelini olusturan unsurun Tiirklerin birkag yiizyildir Islam
kardesligi adina Misliimanlar arasindaki ayriliklart ortadan kaldirdigimi, “bir
sadrazamin, bir valinin, bir seraskerin’ hangi irka mensup oldugunu hicbir Tiirk’{in
umursamadi@ini dile getirmistir. Temel birlestirici unsurun Miisliimanlik oldugunu

savunmustur. Diger Islamcilarla paralel olarak iimmet fikrini savunan Ahmet Hilmi,

%5 Ag.e., 5.549.
%6 A g.e., 5.552-553.

27 Zekeriyya Uludag, Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi ve Spiritiializm, Akcag Yay., Ankara
1996, s.115.
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millet fikrinin @immet fikrine zit olmadigini agiklamustir. Islam iimmeti iginde
yiizlerce kavmin yasamis oldugunu ve hicbirinin milliyetine karisilmadigini 6rnek
olarak sunmustur. Temel gayenin Islam’a hizmet oldugunu, bunu da en iyi yerine
getirenin Tiirkler oldugunu dile getirmistir. Ona gore Tiirkler, “Yalniz anasir-1
Osmaniye’ye degil, hatta biitiin Miisliimanlara hizmet etmekle miikelleftirler. Bu

vazifeden istifa ettigi giin Tiirkliik 6lmiis sayilir.*®®

Ummet ve millet fikirlerinin birbirine zit olmadigini iddia eden Ahmet Hilmi
bu konuda bazi Islamcilardan farkli diisiinmiistiir. Bu konuda sunlar1 sdylemistir:
“Ummet fikri millet fikrine karsi degildir. Ummet-i Islamiye, yiizlerce kavimleri
ihtiva ettigi halde hi¢birisinin milletine saldirip tecaviiz etmemistir. Bu, on aswrlik
tarihle sabittir. Yalniz millet fikrinin meydana getirecegi tefrikalari, hususiyetleri
degistirmek ve aldirts etmemek milletin bir kismini aywt ederek bazi kiigiik
menfaatlere karsilik timmet fikrini savunmakta bulunmak, bazi menfaatler meydana

. 11269
getirmek amacindadr.

Ahmet Hilmi’nin yaymladigi Hikmet gazetesi, Islamci yayin organlart
arasinda yer almistir. Onde gelen Islamci gazete olan Sirat-1 Miistakim’de yazip
Hikmet’te de yer alan bir¢ok yazar olmustur. Ayrica gazetede Sirat-1 Miistakim
okurlara tavsiye edilmistir. Fakat buna ragmen Hikmet Gazetesi donemin fikri
akimlarindan olan Tirkgiliige de uzak kalmamistir.?’® Gazetede Tiirk diinyasindaki
gelismelere 6zel bir yer aywrmis, gazetenin “Islam Alemi” boliimiinde de Tiirk
diinyasindan ve Tiirklerin sikintilarindan s6z edilmistir. Filibeli’nin Ozdemir miistear
ismiyle kaleme aldign yazilarda &zellikle Tiirklik Islam’dan ayr olarak
distintilmemistir:  “Simdi iyi bilelim ki bizim milletimiz Allah’in litfuna nail
olmustur. Alti yiiz senedir, yiizlerce millete karst koyduk, ¢ok ilerledik az geriledik.
Yamldigimiz vakit adimizi sanimizi kaybetmedik. Her sene binlerce sehit verdik,
Cenab-1 Hak bizim soyumuza bereket verdiginden hak yolunda ne kadar o6ldiiysek o

kadar da ¢ogaldik. Bugiin biz Osmanl Tiirkleri 10 milyon variz, 40 milyon Tiirk de

268 Hilmi, Hikmet Yazilari, $.34-35.

%9 Ahmet Tepekaya, “Filibeli Ahmet Hilmi’nin Hikmet Dergisini Yaymlamasindaki Amaci”,
Karadeniz Arastirmalari, S.8, .42,

210 Hilmi, Hikmet Yazilar1, s.89.
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Rusya’da Asya’da, Kafkasya'da, Iran’da var. Hepimiz elli milyonuz. Fakat ayri ayri
diismiissek de hepimizin yiiregi birdir. Hepimiz Islam’in, bu vatamin askeriyiz,

hepimiz hak yolunda oldiik ve 6lmege devam edecegiz. »2r

Filibeli, Osmanli Devleti’ni Tiirklerin kurdugunu fakat buna ragmen kendi
dillerini ve kiltiirlerini okullarda aktarabilecek kitaplardan yoksun olduklarimi

belirtmis, buna ragmen Tiirklerin itham edilmesine de tepki gé')stermistir.272

E.ZIYA GOKALP
1.Hayat1 ve Eserleri

1876 yilinda Diyarbakir’da dogan Ziya Gokalp, burada Askeri Riistiye’yi
bitirdikten sonra basladigi Diyarbakir Miilki Idadi’sine devam ederken dort yillik
okul yedi yila ¢ikarildig icin okuldan ayrilarak egitimine Istanbul’da devam etmeye
karar vermistir. Fakat ailesinin kars1 ¢ikmasi {izerine intihar tesebbiisiine gotiirecek
bir bunalima gil‘mis‘[ir.273 1895°te Istanbul Miilkiye Baytar Mektebi’ne kaydolmus
fakat egitimini tamamlayamamistir.”’* Ailesinde hem anne hem baba tarafinda
kadilik ve miiftiiliik yapmus, siir yazmis, divan sahibi erkeklerin, okumaya merakl
kadinlarin bulunmus olmasi Ziya Gokalp’in bilgi diinyasina katki saglamistir.
Memuriyetinin yani1 sira Diyarbakir vilayet gazetesinin basyazarligi yapmis olan
babast Tevfik Efendi, ogluna hem Dogu hem de Bati ilimlerini ve dillerini
ogrenmesini, bunlar1 karsilastirip telif etmesini sdylemistir. Ziya Gokalp’in medrese
kiiltiiriiyle yetismis amcas1 da ona Arapga ve Fars¢a’nin yaninda tasavvuf ve kelam
dersleri okutmustur. Cocuklugundan itibaren kitap meraklist olmus, Idadide bir
taraftan Gazzali, Farabi, Ibn Riisd, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Mevlana gibi Islam

diisiiniirlerini ve Bat1 kiiltlirliniin 6nemli kitaplarin1 okurken bir taraftan da Léon

21 Ozdemir, “Tiirk Kardeslerime”, Hikmet, AKkt: Tepekaya, a.g.m., s.44.

212 Hijlmi, Hikmet Yazilari, s.36.

23 Ziya Gokalp’in intihar girisimi Diyarbakir’da siirgiinde bulunan Abdullah Cevdet’le tamistigt
doneme denk gelir. Girdikleri tartismalar sonucunda Gokalp’in intihara kalkistigi da sdylenir.
Kerem Uniivar, “Ziya Gokalp”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Milliyetcilik , C.4, iletisim
Yayinlart, Istanbul 2008, 5.28.

2" Ahmet ishak Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarimin islam’a Bakisi, Ensar Nesriyat, {stanbul
2004, 5.403.
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Cahon, Siileyman Pasa ve Ahmed Vefik Pasa’nin Orta Asya Tirk tarihiyle ilgili

kitaplarini incelemistir.””

Dénemin okullarinda egitim gdrmesinin yani sira Arapga, Farsca ve Islam
felsefesi derslerini de alan Gokalp, Istanbul’da Tiirkgiiliik hareketiyle iliski

278 Jon Tirklerin fikirlerinden etkilenerek gizli bir orgiit olan ittihat ve

kurmus,
Terakki Cemiyeti'nin iiyesi olmustur. 1898'de tutuklanmis ve bir yil hapis yattiktan
sonra memleketi olan Diyarbakir’a siirgiine génderilmistir. 1908'de Gokalp Ittihat ve
Terakki Firkasi’nin Diyarbakir'daki temsilcisi olmus, bir yil sonra Selanik'teki
merkez heyetine liye secilmis ve kendisine gen¢ insanlari parti saflarina ¢ekme
gorevi verilmistir.?”’

Ailesini de alarak Selanik’e giden Gokalp, burada kendi teklif ettigi programa
gore ilk defa sosyoloji dersleri vermeye baslamistir. Ancak Balkan savaslari
baslaymca Istanbul’a dénmiis, 1912°de yenilenen Meclis-i Meb‘isan segimlerinde
Ergani Madeni mebusu olmustur. Aym yilin Agustosunda meclis feshedilince
sosyoloji dersleri vermeye devam etmistir. Bu arada Maarif Vekaleti Fenn-i Terbiye
Enciimeni iiyesi olmus, I. Diinya Savasi yenilgisi ve Istanbul’un Ingilizler tarafindan
isgali lizerine tevkif edilmistir. Bir siire tutuklu kalmis; arkasindan savas suglarindan

yargilanarak once Limni adasina, daha sonra Malta’ya siiriilmiistiir.?"®

Ziya Gokalp Selanik’teyken Fransiz sosyolojisi lizerine ¢alismis, daha sonra
onu derinden etkileyecek olan Durkheim’in eserleriyle tanigmistir. 1912 yilinda
Istanbul Universitesi Sosyoloji Boliimii baskanligma getirilmis, Tiirk Yurdu
dergisinde kaleme aldig1 yazilarla donemin diger iki 6nemli akimi olan Islamcilik ve

Osmanliciliga kars1 Tiirkgiiliik ve Baticiligi Vurgulamlstlr.279

I.Diinya Savasi sonrasinda Malta'ya siirgline gonderilen Ziya Gokalp, 1921'de
Diyarbakir'a geri donmiistiir. 1922'de Ankara'da Telif ve Terciime Heyeti

25 M. Orhan Okay, “GOKALP, Ziya”, TDVIA, C.14, 5.125.

2’8 Uniivar, a.g.m., 5.28.

" nalcik, Halil, “Ziya Gékalp”, Tiirk Yurdu, S.103, 1996, s.3.
"8 Okay,” GOKALP, Ziya”, 5.124.

2% UIniivar, a.g.m. 5.29.
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Baskanligma atanmus ve orada tinlii eseri Tiirkgiiliigiin Esaslar’m yaymlamistir.?®
1923°te toplanan II. Biiyilk Millet Meclisi’ne Diyarbakir mebusu olarak katilmis,
hastalanmas1 ve Ankara’da tedavisinin giiglesmesi iizerine kaldirildigi Istanbul

Fransiz Hastanesi’nde 25 Ekim 1924’te 6lmﬁ$tﬁr.281

Ziya Gokalp dagilmakta olan bir imparatorlukta milli kimligin kurulmasini ve
dini kimligin milli blinyeye nasil dahil edilebileceginin tartigmalarini siiriiklemistir.
Ayrica Batililasmanin milli kimligin i¢cinde mi disinda m1  bulundurulmasi
gerektigine dair cevaplar iretmeye ¢ahismistir. Tirkgiilik konusunda dil
tartismalarindan tarihe, ahlaktan toplumsal dayanismaya, iktisada ve egitime kadar
neredeyse her konuda yazilar yazmisg, polemiklere girmis, Tiirk¢iiliigiin ve Kemalist

milliyet¢iligin 6nde gelen fikir adamlarindan biri olmustur.?®?

Ziya Gokalp’in kitaplari 6liimiinden sonra pek ¢ok kez yayimlanmistir.

1. Saki ibrahim Destan1: Uger musralik 110 bendden meydana gelen destan
hece vezniyle yazilmistir. Gokalp’in sahit oldugu yakin tarihe ait bir olayin
hikayesidir. Diyarbakir’a hakim Hamidiye Alayr’nin kumandani ibrahim Pasa’nin
koyleri yagmalayip insanlara zulmetmesi lizerine halk sarayr zorlamak i¢in 1905 ve
1907°de olmak iizere iki defa telgrathaneyi isgal etmis, zalimlerin cezalandirilacagi

sOzliyle ayaklanma sona ermistir.

2. Rusya’daki Tiirkler Ne Yapmali?: On alt1 sayfalik bu kiiciik eser, ayn1 yil

Yeni Mecmua’nin otuz sekizinci sayisinda yayimlanmistir.

3. Iim-i Ictima Dersleri: Gokalp’in Dariilfiinun’da verdigi derslerin 6grenciler
i¢in basilmasiyla olusan bu eserde genel sosyoloji konulari, sosyal olaylar ve tarifler

verilmistir.

4. Kizil Elma: Aralarinda “Turan”, “Kizil Elma”, “Alageyik”, “Altin
Destan’in da bulundugu yirmi yedi siir “Turan”, “Masallar”, “Kosmalar” ve

“Destanlar” olmak tizere dort boliimde verilmistir.

%80 fnalcik, a.g.m., s.3.
%81 Okay, “GOKALP, Ziya”, s.125.
282 {Iniivar, a.g.m., 5.34-35.
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5. Ilm-i Ictima: Sosyoloji ilminin kurulusundan ve bazi sosyologlara

deginilmistir.

6. Yeni Hayat. Gokalp’in Tirkgiiliik programina dahil din, ilim, vatan, millet,
ahlak, vazife, dil, kadm, medeniyet, sanat, Islam birligi, aile, devlet gibi konulari

aciklayan otuz iki parga manzumesini igermektedir.

7. Tiirklesmek, Islamlasmak, Mudsirlasmak: Tiirk Yurdu dergisinde sekiz say1
yayinlandiktan sonra kitap haline getirilen eserde Tiirkgiilik programinin 6nemli
konular1 islenmistir. Gokalp’in 6gretisinde yer alan hars, medeniyet, Tiirkliik, millet,
turan, Islamiyet gibi kavramlar felsefe ve sosyoloji agisindan ele alinmis, sonugta
Tiirklik, Mislimanlik ve c¢agdas olma kavramlarinin birbiriyle ¢elismedigi

belirtilmistir.

8. Tiirk Toresi: Tore kavrami ve Tiirk toresinin ne olmasi gerektigi iizerine
aciklamalarla baslayan kitap eski Tiirkler’de din, il dini, ilhanlik dini, eski Tirk
menkibeleri, ask masallart ve Tiirk destanlarinda ¢esitli bilgiler boliimlerine yer

vermistir.

9. Altin Isik: Yedisi diizyazi, sekizi manzum olmak iizere on bes halk masali
ile “Alparslan” adli kisa manzum bir piyesi igeren kitap, halk kiiltiiriiniin
islenmesiyle milli bir edebiyatin meydana getirilebilecegini gostermek i¢in kaleme

alinmistir.

10. Dogru Yol. Hakimiyet-i Milliye ve Umdelerin Tasnif, Tahlil ve Tefsiri:
Halk Firkasr’nin kurulusu sirasinda ortaya atilan dokuz kurali ve bunlarin alt
konularmni teskil eden otuz sekiz prensibi agiklayan kitap, Siyasi parti programi
seklindedir.

11. Ala Geyik: Cocuk Diinyas1 yaymi olarak ¢ikan ve ¢ocuklar igin
resimlendirilen kitapta, Kizil Elma’da yer alan “Alageyik” ve “Kurt ile Ay”

manzumelerine yer verilmistir.

12. Tiirkgiiliigiin Esaslari: Gokalp’in en 6nemli kitaplarinin basinda gelir.

“Tirkgiiliigiin Mahiyeti” ve “Tiirk¢iiligiin Programi” adli iki boliimde Tiirkgiiligiin
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tarihi, tarifi, hars ve medeniyet, milli vicdan, milli dayanisma meseleleriyle dilde,
estetikte, ahlakta, hukukta, dinde, iktisatta, siyasette, felsefede Tiirkgiililk konulari

ayrintilariyla iglenmistir.

13. Tiirk Medeniyeti Tarihi: Ziya Gokalp’in son yillarinda mesgul oldugu bu
kitap, liimiinden sonra basilabilmistir. Uzunca bir giristen sonra Islimiyet’ten 6nce
Tiirk dini, ilim ve felsefesi, devlet teskilati, ailesi ve iktisadi yapist olmak {izere bes
ana boliime ayrilan kitap, kapagindaki nota gore lise siniflarinda okutulmak iizere

hazirlanmustir.

Ziya Gokalp’in oliimiinden sonra halk masallariyla beraber biitiin siirleri
Fevziye Abdullah Tansel tarafindan notlar ve agiklamalarla birlikte Ziya Gékalp
Kiilliyati-1: Siirler ve Halk Masallar: adiyla yayimlanmistir. Tansel ayrica Gokalp’in
stirgiinde iken esine ve kizlarina yazdigi 572 mektubu Ziya Gékalp Kiilliyati-1l:
Limni ve Malta Mektuplar: ad1 altinda nesretmistir. Sevket Beysanoglu, kitaplar
disinda kalan siirlerini Saki Ibrahim Destant ve Bir Kitapta Toplanmamis Siirler
bashigr altinda nesretmis, Dariilflinun’da verdigi ders notlartyla diger notlarini
Tamamlanmamis Eserler adiyla bir araya getirerek yayimlamistir. Gokalp’in Malta
adasinda iken verdigi konferanslarin notlar1 da Fahrettin Kirzioglu tarafindan
diizenlenerek Malta Konferanslar: adiyla nesredilmistir. Ziya Gokalp’in dogumunun
100. yili miinasebetiyle yayimlanan koleksiyon icinde kitaplarinin yeni
basimlarindan baska dergi ve gazetelerde kalan makaleleri de derlenmistir. Boylece
yazdigr yazilarin tamamma yakimi Kiiltiir Bakanligi tarafindan yayimlanan

koleksiyon iginde yer almistir.”®
2. Ziya Gokalp ve Baticihik

“Memleketimizde ti¢ fikir akimi vardir” diyen Ziya Gokalp Osmanli’da ilk
olarak “cagdaslasma” liizumunun ortaya ¢iktifina deginmistir. O doneme kadar
temel inang olarak c¢agdaslasma diisiincesinin goriildiigiinii belirterek Islamcilik ve
Tirkgtliigiin de icinde oldugu akimlarin gercek ihtiyaclardan dogdugunu ifade etmis

ve Ui¢c akimi birbiriyle uzlastirmaya calismistir. Gokalp, Tanzimat doneminde

%8 Okay, “GOKALP, Ziya”, s.126-127.
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cagdaglasmanin gerekliliginin anlagilmadigini  6ne stirmiistiir:  “Cagdaslasma
akimina uyanlar Tanzimat fikirlerini yaydiklart sirada, c¢esitli unsurlardan ve
mezheplerden meydana gelmis yasayan bir milletten istenilen bir millet yapmak
miimkiin olduguna inanmuslar...Bu yeni manamn getirdigi sonug¢lar yalniz faydasiz
olmakta kalmiyordu; devlet ile unsurlar ve bilhassa Tiirkler hakkinda gayet zararh
neticeler veriyordu. »284 Gokalp’e gore Tanzimatgilar, Bat1 ile Dogu medeniyetleri
arasinda bir uzlagsma yapmak suretiyle, sorunu ¢dzebileceklerini sanmiglardi. Oysa
birbirine zit iki medeniyeti uzlastirmak miimkiin olmadigindan, sonugta toplum
hayatinda ikilikler seklinde tezahiir eden patolojik durum meydana gelmistir. Bati
medeniyetinin alinmas1 gerektigini diisiinen Gokalp, bunun Tiirklerin kendi
kiiltiirlerini ve dinlerini terk etmeleri anlamina gelmedigini savunmustur. Ciinkii din,
kiiltiir ve medeniyetin, birbirinin yerine gecemeyecek farkl toplumsal gerceklikler
oldugunu, bunlar bir sentezde uzlagtirmak gerektigini sdylemis ve Japonlar1 6rnek

olarak gstermistir.2®>

Ziya Gokalp, Bati uygarliginin biricik olan yanmnin, gerek Ortagag
Hiristiyanligindan, gerek Islam Ortagagindan farkli olan bir toplum, bir devlet tipi ve
sivil bir ahlak sistemi gelistirmesinde yattigin1 vurgulamistir. Modern Bati
uygarligiin temel gerceginin akil, aydinlik, insanlik degil, i¢inde dinin bile rol
oynadig1 ulus birimi kiiltiirleri oldugunu belirtmistir. Ona gore Hiristiyanlik, Avrupa
birligini yaratan tekdiize bir din olmaktan ¢ikmustir. Cagdas diinya artik ulus
birimlerinin ve ulus devletlerinin tanindigi kiiltlir birimleri olmustur. Yani Bati
uygarligina katilmak demek, Bati uluslarinin kiiltiirlerini almak demek degildir. Bu

anlamdaki Baticilik Tiirk kiiltiiriintin gelisebilmesi agisindan zararlidir.?

Muasir olmayt “Avrupalilar gibi zirhlilar, otomobiller, ugaklar yapip
kullanabilmek” olarak goren Gokalp, sekil olarak Batiya benzemenin bu anlama
gelemeyecegini  belirtmistir. Bilgi ve sanayi malzemelerini Avrupa’dan alma

mecburiyetinin -~ ortadan  kalkmasiyla  ancak  cagdaslasmis  olunacagin

284 Ziya Gokalp, Tiirklesmek islamlasmak Muasirlasmak, Akcag Yay., Ankara 2010, 5.11-12.

285 Mustafa Keskin, “Ziya Gékalp’in Din Anlayis1”, Firat Uni. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8, 2003,
s.111.

28 Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslagsma, YKY, Istanbul 2003, 5.418.
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Vurgulalmls‘tlr.‘287 Ayrica Gokalp’in diisiincesindeki Batililagma, yerel kiiltiirlere zarar
vermeyen bir konumda olmustur. Ingilizlerin yerel kiiltiirlerine diiskiin olmalarina
ragmen medenilesmis olmalarini 6rnek olarak gdstermistir.?®® Hedef olarak ¢agdas
bir Islam Tiirkliigii benimseyen Gékalpzsg, cagdaslasmak tabirini “cagdas olan
medeniyet toplulugunun gittikce miikemmellesen ilim ve tekniginde hicbir milletten

geri kalmayacak sekilde distiin bir yer elde etmek olarak” tammlamistir.”®

Gokalp’in Batiyr algilayisinin Abdullah Cevdet’in fikirlerinden beslendigini
belirten Uniivar, bunun Gokalp’i milliyet¢iligin temel celiskilerinden birisi olan
Batiya Oykiinme ve ayni zamanda ona karsi olma halinden kurtaramadigini
soylemistir. Uniivar’a gore milliyetci sdylem maddiyat ve maneviyat arasinda bir
aymrim yaparak ideolojik ilkesini tiretir. “Ayni medeniyete mensup olan milletlerde
birbirinin ayni ananeler oldugu halde ayri miiesseseler vardir. Miisterek olan
ananeler medeniyetin malidir. Ayrt olanlar ise o milletin harsidir.” seklinde tiretilen
bir Bati algisinin s6z konusu ayirimi {iretmesi kagmilmaz olmustur. Milliyetgi
sOylemde maddi kiiltiir alani, geleneksel kiiltiirden arindirilmasi gereken bir alan
olarak goriilmiistiir. Milliyetciligin asil sorunu modernligi kendi ulusal egemenlik
projesi ile uzlastirabilmektir. Bu sebeple Batidan alinacaklar yalnizca maddi kiiltiir
alaniyla sinirli birakilmali, kiiltiirlin manevi 6zii Bati tarafindan kirletilmemelidir.
Uniivar’a gore Gokalp’in hem Bati algis1 hem de kendi milliyetcilik teorisini kuran

hars ve medeniyet ayirimi bu yarilma iizerinde sekillenmistir. >

Genel hatlartyla bakilacak olursa Ziya Gokalp harst milli, medeniyeti ise
milletlerarasi olarak tanimlamistir. Ona gore hars, bir milletin dini, ahlaki, hukuki,
iktisadi ve fenni hayatlarinin toplamiyken, medeniyet birden fazla iilkenin benzer
ogelerini icermektedir. Hars dogal bir gelismenin sonucudur ve toplumsaldir.
Medeniyet ise sunidir ve bireylerin iradesiyle meydana gelmistir. Dolayisiyla Bati

medeniyetini taklit etmek tehlikelidir. Tiirk hars1 bilinmeli ve korunmalidir. Bati

%7 Gokalp, a.g.e., s.17.
%8 Ag.e., 5.33.
9 Age., s.17.
20 A g.e,, 5.34.
! Uniivar, a.g.m., .32
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medeniyeti ikincil, Tirk harsi ise birincil olmalidir.?%? Cagdaslasma icin Tiirk ulusal
kiiltiirtiniin  gelistirilmesi gerektigini one siiren Ziya Gokalp, Bati uluslarmin
kiltlirlerinin alinamayacagini vurgulamistir. Ayrica kiiltiiriin uluslara 6zgii oldugunu
belirtmis, Tirk ulusgulugu i¢in Batili uluslarin ancak Tiirk kiiltiiriinii gelistirmede
"ornek" olabileceklerine deginmistir. Gokalp’e gore Tirk, Tiirkce konusur;

cagdaslasayim diye Fransizca ya da Almanca, Ingilizce konusmaz. 2%

3. Ziya Gokalp ve Islamcilik

Hayatinin ilk doénemlerinde ailesinin ve biiyiidiigi ¢evrenin etkisi ile dini
duygular giiclii olan Gokalp, daha sonra din ile milliyet¢iligi birbiriyle baristirmaya
calismistir. Ancak, Arnavutluk ayaklanmasi, Osmanli Devleti’nin kutsal savas
ilaninda basarisizliga ugramasi, Hintlilerin ve diger Miisliiman unsurlarin
Osmanlinin diismanlarinin yaninda yer almasi, Araplarin sultana kars1 ayaklanmalari,

Gokalp'in yazilarinda islamer egilimi biiyiik 6l¢iide azaltmistir.?*

Ziya Gokalp’in diistinsel seriiveninde yasanan degisiklikler yazilarinda net bir
sekilde goriilmektedir. Namik Kemal’in etkisinde oldugu ilk dénemlerde Islami
ilimlerle ilgilenmis, kelam ve tasavvuf 6zel olarak ilgisini ¢ekmistir. Babasinin yazi
isleri miidirligiint yaptigi gazetede yazdigi dini igerikli yazilarda, dini hassasiyetleri
yogunlukta olmustur. Dini icerikli yazilari, o siralar Diyarbakir’a siirglin edilmis olan
Dervis Vahdeti’nin gazetesi olan Volkan’daki yazilariyla daha da 6n plana ¢ikmistir.
Gokalp’in o donemden bugiine ulasan tek yazis1 da Volkan’da yazdig Igtimd-i Siydsi
I'tizal-i Siyasi bashikl yazisidir. Gokalp, bu yazisinda, Icma, cemaat, cuma, ehli
siinnet vel’cemaat gibi kavramlardan hareket ederek, Islam’in toplumsal bir din
oldugunu ispatlayacak deliller ileri siirmiistiir. O’na gore islam, Araplar1 ¢adirdan,
Tiirkleri ise bozkirdan kurtarip medenilestirmistir. Ictihat sorununa da deginmis ve
ictihat kapisinin kiyamete kadar agik kalacagini belirtmistir. Peyman gazetesinde de

bir dizi makale yayinlamistir. Yazilarinda hiirriyeti Allah’tan bagkasina kul olmamak

292 Ceylan Tokluoglu, “Ziya Gokalp ve Tiirkgiiliik”, Ankara Universitesi SBF Dergisi, C.68, (2013),
s. 128.

2% Berkes, a.g.e., 5.423-424.

2% Heyd, Tiirk Milliyetgiliginin Temelleri, s. 114. Aktaran: Mehmet Tahir Acet, “Ziya Gokalp’ta Din
Ve Milliyetgilik”, Yiiksek Lisans Tezi, Diyarbakir 2013, s.88.
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seklinde tanimlayan Gokalp, genel olarak din, tasavvuf, medrese konularina
deginmistir. Ayrica Batida her tiirli glizelligin kaynaginin fen oldugunu ama doguda
bunun din kaynakli oldugunu sdylemistir. Sahip oldugu cevher-i hakikatten dolay1
ulvi bir medeniyet kurmak igin Islam’n yeterli oldugunu; bunun da medreseler
araciligryla olacagimi ileri siirmiistiir. Ulkenin geri kalmishginin sebebinin
medreselerdeki egitimin duraksamasindan kaynaklandigini diisiinmiis ve bazi
oneriler sunmustur. Dini cehaletin oldugu yerde istibdasin olacagini ve Islam
medeniyetinin oldugu yerde ise Aiirriyetin var olacagini savunmustur. Gokalp, yine
bu donemdeki yazilarinda Tekkeler konusuna da deginmistir. Tekkelerin baslangicini
Islamiyet’in ilk zamanlarina kadar gotiiriip Ashab-i Suffa’ya dayandirmistir. Ona
gore, baslangicta oldukca faydali hizmetler géren bu kurumlardan ¢ogu, eski
fonksiyonlarmmi tamamen yitirmis, sapik akimlara kaynaklik eder durumlara
gelmislerdir. Bundan dolayr tekkelerin, giiniin ihtiyaclarina goére 1slahin

dnermistir.”®

Bu donemde Gokalp din ile bilim iliskisi iizerinde de durmustur. Ona gore
“ilim ne kadar gelisirse gelissin, insan vicdaninda miisterek giderek tatmin meydana
getiremeyecektir. Ilmin bu eksikligini giderecek tek bir mukaddes kuvvet vardir ki, o
da dindir. Ilmin Nuru, iman giiciiyle birlesirse biiyiik bir kuvvet-i piir nimet dogar. Bu
iKi kuvvet, insanligin muazzez kurtulus rehberleridirler.” Dinin tevekkiil; bilimin ise;
tedbir oldugunu soyleyen Gokalp, din ile bilimin asla ¢atigmayacagini savunmustur.
Bu dénemde Gokalp, Islamcilarla biiyiik benzerlik iginde olmus; geleneksel dini
anlayistan ayrilan, dinde yeniligi savunan bir diislinlir olarak goriilmistiir. Laiklik
heniiz onun yazilarinda kendine yer bulmamis ancak sonradan Gokalp’in din

anlayisinda biiyiik degisiklikler olmustur.®®

II. Mesrutiyet yillarinda Islam Isldm Mecmuas, Tiirk Yurdu, Yeni Mecmua,
Ictimaiyat Mecmuasi, Milli Tetebbular Mecmuas: Gokalp’in yazilarma genis yer
vermistir. Bu dergilerde din ve toplumsal evrim sorunlarina deginen Gokalp, kitlelere

ters diismeksizin, inanglarla uzlasacak bir yol aramistir. Modernist Islamcilarn

2% Keskin, a.g.m., 5.103-104.
2% A.g.m., 5.104.
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sozciiliigiinii yapan Islam Mecmuasi, Ittihat ve Terakki’nin Tiirkgiiliikle Islamcilig
uzlagtirma g¢abalarinin savunuculugunu yapmis, Ziya Gokalp'in bu yondeki bir¢cok
yazisina yer vermistir. Ziya Gokalp’in din, ahlak, egitim gibi konular iizerine
toplumbilimsel degerlendirmeleri burada yaymlanmistir. Goékalp hukuk reformuyla
ilgili yazilarm da ilk olarak bu dergide yazmustir. “Ummet’ten “millet”e doniismek
icin hukukun c¢agdaslastirilmasi gerekli oldugunu belirtmis, bu konuda laikliktense
goreli cagdaslasmayr onermistir. ilk once Isldm hukuku ile modem hukukun

uyustuklar1 noktalarda diizenlemelere gidilmesi gerektigini ileri siirmiistiir. 291

Islam dini ile modern bilim ve modern toplum tipi olan millet arasinda bir
tezat olmadigi1 vurgulayan Gokalp, IslAim dininin, gergeklik hiikiimlerinde ‘aklr’,
deger hiikiimlerinde ise, ‘Orfii’ esas aldigini belirtmistir. Islam’in tiim zaman ve
biitiin milletlere uygulanabilir bir din oldugunu, Batinin da Protestanlik kanaliyla
Islamiyet’in akil ve &rf ile ilgili temel esaslarini kendi biinyesine aldiktan sonra
bilimle arasindaki ¢atismay1 ¢6zebildigini ve bu yolda modern, ¢cagdas milli kiiltiir ve
medeniyete ulasma yolunu actigini ileri siirmiistiir. Bu yiizden Osmanli toplumunda
“din anlayisimin” yeniden yorumlanmasi gerektigini diisiinmiistiir. Ona gore, dinin
Oziinden olmayan gelenekler tasfiye edilmeli ve modern insanin ihtiyag¢larina cevap
verebilecek sekilde din, milli biinyeye uygun hale getirilmelidir. Gokalp bunun i¢in
de, dinin dogru bir bicimde yorumlanmasi1 gerektigini vurgulamistir. Bu yillarda
dinde reformu savunan Gokalp, Durkheim’le tanmistiktan sonra diislincelerini
sosyolojinin esaslarina gore yeniden diizenlemis ve fikhin mutlak emirleri yerine,
ictimaiyatin ilmi mefkiresinin tercih edilmesini 6nermistir. O’na gore orf, toplumsal
hukukun da temeli olmalidir ve ictihatlar da orfii esas almak suretiyle yapilmalidir.
Fikihta zamanim degismesiyle yeni igtihatlara ihtiya¢ duyulmasi esasini, toplumsal
olgulara uygulamistir. Bu baglamda, 6rf kavrami lizerinde durmustur. Gokalp’e gore
adetlerden farkli olan orf: “Toplumsal pratiklerden ortaya c¢ikan toplumun
vicdanidir”. Buna delil olarak ise, imam-1 Ebu Yusufun: “Nass ile orf tedruz
ederlerse bakilir: Eger nass, orften miitevellid ise, orfe itibar edilir” soziini ileri

stirmiistiir. Hatta, “O halde orf de nass gibi hakiki ve sarih surette degil fakat zimni,

27 Varlik, Biilent, “Tanzimat ve Mesrutiyet Dergileri”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye
Ansiklopedisi, C.1, Iletisim Yay., Istanbul 1985, s. 127-128.
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mecazi itibarla ilahi bir mahiyete haiz olamaz mi?” ifadesiyle Orfi

kutsallagtirmistir.*®

Gokalp, dinl coskunlugun toplumsal gelismeyi motive edecegini
savunmustur. Bu sebeple Batililasma ile Islam’1, bilimle—dini zit iki alan degil, bir
birini tamamlayan iki unsur olarak gormiistir. Gokalp bu donemde laikligi
onaylayan bir Islam anlayisinda olmustur. Dinsel reform ve dinin aslina
dondiiriilmesi fikriyle dénemindeki islamci modernistlerin tezlerine yaklagmustir.
Ancak onlardan farkli olarak din ile devleti birbirinden ayirmis ve bunun aslinda

. - < 2
[slam’1n 6ziinde meveut oldugunu savunmustur.”*®

Gokalp seriatin sadece inang ve ibadet islerini degil, ekonomiden aile
hayatina kadar tiim toplumsal iligkileri kusatmis farz edildigini, oysa kusattigi
seylerin ¢ogunun toplumsal iligkiler alan1 oldugunu sdylemistir. Seriatin bu alandaki
kurallari, aslinda toplumun téreleri iken sonradan dinsel mesruluk kazanmislardir.
Ayrica seriattaki degismez olan kurallarin pek azimin Kur’an’a dayandigini iddia
etmistir. Bircok durumda da ayetlerin, genel kurallar olarak degil, belirli sorunlar
izerine verilmis yargilar oldugunu belirtmistir. Ona gore dinsel yaptirim kazanan
orfler, ait olduklar1 toplumsal yasayista fonksiyonlarini icra etmislerdir. Her donem,
Kur’an’1 kendi geleneklerine gore yorumlamis ve uygulamistir. Orfe seklini veren
ayetler degil, ayetleri sekillendiren orfler olmustur. Kur'an'in bazi ayetleri, onlarla
ilgili geleneklerin kaybolmasi yiiziinden uygulanamaz olmustur. Yani degismez bir
hukuk sayilan seriatin tarihsel evrimini belirleyen, toplumsal adet ve gelenekler
olmustur. Oysa inang¢ ve ahlak ile ilgili din kurallar1 fikih alimlerinin elinde biitiin
ayrintilariyla birer hukuk kurali durumuna sokulmustur. Fakat seriatin hukuksal
yanlart sivil hukuk, ceza hukuku, ticaret ve siyasal hukuku olarak hi¢bir donemde
diizenlenmediginden, kurallar1 din ve ahlak kurallariyla karisik bir halde kalmstir.
Gokalp bu durumu, Islam’in dogusunda ve evriminde rol oynayan tarihsel kosullara
baglamistir. Islam toplumlarindaki gidisin bdyle devam edemeyecegini, eger Islam

dininin kisilerin yasayisinda bir giicii varsa ve bunun c¢agdaslagsma yolunda ilerletici

2% Keskin, a.g.m., s. 111-112.
%9 Keskin, a.g.m., s. 112.
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bir giicii olacaksa, bunun ancak ahlakla hukukun, dinle devletin ayrilmasiyla
300

olabilecegini belirtmistir.

Ziya Gokalp ilk yazilarinda Islamci ¢izgiye yakin durmussa da sonradan
Islamcilar elestirmistir. Bir makalesinde 6zelde Sait Halim Pasa’nin bir yazisina
fakat genelde Islamcilarin savunduklar iki teze kars: elestiriler yoneltmistir. Islam
diinyasinin geri kalmislig1 konusunda sebep olarak one siiriilen “sonradan Miisliiman
olan kavimlerin ve Hagli seferlerinin etkileri”, Gokalp’e gore bir yanlis yorumlama
olmustur. islam diinyasinin geri kalisinda, islamlasan kavimlerin gelenekleri etken
olmugsa, bunlarin geriletici etkilerinin ¢ok Onceden goriilmesi gerektigini
belirtmistir. Geri kalisin nedenlerinin geri kalisin belirmesinden 6nceki olaylarda
aranmas1 gerektigini, bir uygarligin, diisman bir gii¢ tarafindan yikilabilecegini; fakat
bunun, c¢okiisiiniin nedeni oldugunu gostermeyecegini ifade etmistir. Hacgh
Seferlerinin Hiristiyan Avrupa'da uyanisa yol agmig oldugunu, Bati’nin, o zamanin
Islam uygarliginin basarilarmi almakta taassup gostermedigini sdyleyen Gokalp, bu
taassubun simdi Bat1’ya kars1 gosterildigini savunmustur. Cokiisiin nedenlerini ne dis
etkenlerde ne de Islam oncesi kavimlerin geleneklerinin yasamasinda gormiis,

Miisliimanlarin geri kalmasini iki baslikta ele almistir:

1. Miisliimanlar diinya kosullarmin  gelistirdigi  yenilikleri  hice
saymiglardir; dinlerini bu yeni kosullar altinda yeniden yorumlamaktan
kacinmislardir; dinlerine ¢agdas kosullar altinda yeni anlamlar verememislerdir.

2. Miisliimanlasmis uluslarm ulusal kiiltiirlerinin, Islam’m  onlar
tizerinde kendi immet uygarligi hukukunu kurmasiyla yikilmas: ikinci nedendir.
Ciinkii Islam uygarhig Bati uygarlik karsisinda iflas edince bu halklar, ulusal

kiiltiirden yoksun yiginlar olarak ayakta duramamuslardir.®

Ziya Gokalp’e gore Islamcilarm temsil ettigi iilkiiler, Tiirk toplumunun hayali
olma giiciinii yitirmis, hatta toplumun ¢agdaslagsmasinin oniinde engel olmuslardir.
Ciinkii bu tlkiileri olusturan ya da kendi hayalleri olarak yasatan toplum tiirii bir

timmet toplumu olmustur. Kendindeki en yiiksek degerlerin kaynaginin din olmasi,

300 Berkes, a.g.e., s .442-443.
01 Ag.e., s. 414-415.
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bu tir toplumlarin o&zelligidir ve bdyle bir toplumda, bdyle {ilkiiler normal
kargilanmistir. Fakat Tiirk toplumu bugun "immet" tiiriinden “ulus” tiirline gegis
asamasindadir. Yalnz Tiirkler arasinda degil, biitiin ¢agdas diinyada dinsel iilkiiler
asinmisgtir.  Artitk cagdas toplumlar, iimmet toplumlar1 degil, ulus toplumlar

olmustur.%?

Gokalp, ahlak sorunuyla ilgili hem Islamcilari hem Baticilar1 elestirmistir.
Yasanan bunalimin kaynagmin dinin birey iizerindeki etkisinin zayiflamasinin
sonucu oldugunu kabul etmis fakat bunun c¢aresinin okullarda din egitimi vermek
olmadigini ifade etmistir. Sik sik vurguladigi immet toplumundan ulus toplumuna
gecildigi disilincesi, bu yargisinda belirleyici olmustur. Ciinkii artik ahlak
degerlerinin kaynagi din olmaktan ¢ikmistir. Eski ahlak degerleri gdrevlerini tam
yerine getiremediklerinden, ahlak degerlerini dine dayandirmak istemek, bilmeden
ahlaki ¢okiise katkida bulunmak demektir. Bunun igindir ki, Tirk toplumunda
taassupla riyakarlik daima birlikte yiirimiistir. Modern ahlakin kaynaginin ne
olacagi, okullarin bunu yaratmadaki rolii konularinda Gdokalp, Baticilar1 da
elestirmistir. Ona gore okullar yeni bir ulusal ahlak yonii verememis, listelik hem

ahlaksal hem diisiinsel anarsi de yaratmlstlr.so3

Ittihat ve Terakki’'nin ideologu olan Gokalp, Kemalist donemde de fikri
onciiliigiinii devam ettirmistir. Yine de lttihat¢1 kimliginden dolayr Kemalist iktidarla
arasinda bir mesafe olmustur. Ayrica dini kimligin nasil konumlandirilacagi sorunu
da yeni kurulan ulus-devletle Ziya Gokalp arasindaki temel sorunlardan birini tegkil
etmistir. Gokalp’in dini sosyal ruhu saglamaya doniik aragsal yaklagiminin karsisinda
Kemalist iktidar tamamen sekiiler bir milli kimlik kurmaya gallsm1§t1r.304 Fakat
Laiklik, Seyhiilislamligin kaldirilmasi, dini mahkemelerin yOnetiminin adalet
bakanligina baglanmasi, halifelik ve saltanatin kaldirilmasi, biiyiik oranda onun

etkisiyle olmustur.*%

02 Age., s. 423.

33 Ag.e., s. 455-456.

%% Uniivar, a.g.m., s. 35.
%05 Keskin, a.g.m., s. 116.
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4. Ziya Gokalp ve Milliyetcilik

Ziya Gokalp’in 1909 Yilinda Ittihat Terakki’nin kurultayr icin Selanik’e
gitmesi, fikirlerinde biiyiik degisikliklere sebep olmustur. Gokalp, burada wuluscu
egilimlerle karsilasmis ve bunun sonucunda, onceki fikirlerinde bir takim degismeler
meydana gelmistir. Fakat Gokalp, millet kavramini irk¢ilik anlaminda kullanmamus;
ki, kavmi, cografi, bir birlikteligi degil, dil ve dince olusan birlikteligi yani kiiltiir

milliyet¢iligini ifade etmistir.>*

Ziya Gokalp Tiirk milliyet¢iliginin sekillenmesinde rol oynayan 6nemli bir
aktor olmustur. Ona gore ulus, toplumsal gruplarin en gelismis olanidir. Toplum,
toplumsal birlik ve dayanigmaya dayanir; dayanismanin en yiiksek bigimi ise ortak
dil ve kiiltiir temeli iizerinde yiikselir. Gokalp, Tiirk milletine ait ortak degerleri
duyurmanin ve onu yiiceltmenin ancak “milli mesuliyetini bildirmek”le miimkiin
olacagim savunmustur.’®’ Gékalp, milliyetciligin modern cagmn en giiclii ideali,
milletlerin ise, kiiltiir gruplarn skalasinda en {ist seviyede olduklarini vurgulamistir.
Millet kavrami icinde Tiirk kiiltiiriinii, Islam’1t ve Bati teknolojisini bir araya

getirmenin miimkiin oldugunu diistinmiistiir. >

Gokalp Durkheim’in etkisinde kalarak uluslarin olusumunu ii¢ asamali bir
siregte ele almistir. Ona gore her ulus, once dil ve ik birligine dayali kabile
toplumuyken, din birligine dayanan {immete geg¢mekte, oradan da kiiltiir ve
uygarlikla tanimlanan ulusa erismektedir. Bu nedenle iimmet diislincesinin asilmasi
ve ulusal kiiltiiriin gelistirilmesi gerektigini ileri siirmiistiir. %° Gokalp’ in Tiirkgtiliige
kayist ozellikle Gen¢ Kalemler dergisinde goriilmiistiir. Bu dergide ozellikle dilde
sadelesmeyi, ulusal tiirde bir edebiyatin ancak ulusal bir dilin iiriinii olabilecegini ve
yazi dili ile konusma dilinin birlestirilmesi gerektigini savunmustur. Daha sonra
Gokalp, ittihatgilarin yardimiyla yayimlanan Yeni Mecmua dergisinde, ulus-devlete

yonelik ideolojinin temellerini atmustir.®*® Tiirkgiiliigiin destek gdrmesinde Ziya

%06 Keskin, a.g.m., s. 105, 107.
%97 Uniivar, a.g.m., s. 30.
%08 {Jniivar, a.g.m., s. 34.
% {niivar, a.g.m., s. 32.
810 Varlik, a.g.m., s. 129.
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Gokalp’in katkist olmustur. Ciinkii Rusya’dan Osmanli’ya go¢ eden Tirkgiiler, bir
stire Osmanlt hiikiimeti tarafindan kovusturmaya ugramislardir. Ziya Gokalp
Tiirkciiliigii Rusya Tiirkgiiliigii olmaktan c¢ikarmis, Baticihik ve Islamcilikla
uzlastirmaya calismistir. Boylece Ittihat ve Terakki’nin Batici-Islamci-milliyetci

ideolojisi haline gelen Tiirkgiiliik destek gérmeye baglamistir.*"*

Milliyetciligi Osmanli Devletini parcalayan bir mikroba benzeten Gokalp, bu
mikrobun Islam’a biiyiik zararlar verdigini ve artitk Miisliimanlarin lehine
kullanilmas1 gerektigini savunmustur. Biiyiik Islam birligi icin bir kurtarici
beklemeyi kurgusal bir sadet olarak gormiis ve pratik adimlar olarak tanimladigi
milli dil, tarih, din, terbiye ve iktisat alanlarinda c¢alismalar yapilmasi gerektigini
ifade etmistir.®'? Fakat “Tiirkgiilerin millet iilkiileri Tiirkliikse, iimmet iilkiisii de
Islamlhiktir” diyen Gokalp, Tiirkgiilerin bir iimmet programlarinin da olmasi
gerektigini belirtmistir. Bu programda ozellikle islam kavimleri arasinda Arap
harflerinin ve hilal semboliiniin korunmasi, ortak degerler olusturup bunlar
koruyabilmek i¢in kongreler diizenlenmesi gerektigini vurgulamistir. Tiirkciileri s6z
konusu programa sahip birer Islam {immetcisi olarak tanimlamis, Islam
milliyetcilerinden ayri tutulmalari gerektigini 6ne stirmiistiir. Gerekge olarak artik
higbir Islam kavminin, milliyet duygusunu kabul etmeyen bir birlesmeye

o 1
yanasmayacagin savunmustur.>*>

Gokalp’e gore Almanlar kiiltiirel birlik, iktisadi birlik ve siyasal birlik
seklinde agamal1 olarak uluslagsmislardir. Leibniz onciiliigiinde “Almancilik akimi”
ulusal birligin kiiltiirel boyutunu olusturmus, List’in cabalariyla gerceklestirilen
giimriik birligi iktisadi birligi saglamistir. Bismarck’in iktidariyla da siyasal birlik
olusmus ve “Alman Ittihatcilig1’> amacia ulasmistir. Tiirk ittihatcilarin da ayn1 yolu

izlemesi gerektigini diistinen Gokalp, Tirkg¢iiliglin ilk agamasi olan kiiltiirel birlik,

11 Berkes, a.g.e., s. 411.
312 Gokalp, Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak, s. 73-75.
813 Gokalp, a.g.e., s. 41-42.
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dil ve edebiyat alaninda baslatilmis oldugunu, savas yillarinda giindeme gelen milli
4

iktisadin ise iktisadi birligi gergeklestirecegini iddia etmistir.**

Ziya Gokalp ulusgulugun temelinin immet birligi, Osmanli birligi ya da irki
olmadigin1 one siirmiistiir. Tiirk ulusculugu Islam {immet birligi ile Osmanli
imparatorluk birliginin dagilma siirecinde olusunun bir neticesidir. Ciinkii biitiin
modern uluslar evrensel imparatorluklarin ya da evrensel dinlerin dagilisinin
irtiniidiir. Bundan dolay1r Gokalp ulusgulugu bir 1rkeilik sorunu olarak degil, cagdas

bir toplum olma zorunlulugu olarak gé’)rmijs‘u'jr.315

Gokalp’in Turkeiiliigii hars tlizerine insa edilmistir. Gokalp, Tiirkgiiliigiin
Esaslar kitabinda eski Tirk harsini temel almigtir. Bu kitapta Tiirkciiliigii lisani,
estetik, ahlaki, hukuki, dini, iktisadi, siyasi ve felsefi Tiirkciiliik olmak {izere cesitli
alanlara ayirmig, bu alanlarin her birinin eski Tiirk degerleri tizerine temellendirilerek
caga uygun hale getirilmesi gerektigini sdylemistir. Gokalp’e gore, “Tiirkgiiliik, her
seyden ziyade, millet ve vatan mefkirelerine kiymet vermektir.” 316 Gokalp s6z
konusu kitabinda “Tiirk¢iiliik nedir?” sorusunun birkag cevabini incelemis ve nihai
olarak kendi goriisiinde karar kilmistir. Tiirk¢iiliigi Turancilik, cografi milliyetgilik
ya da etnik milliyetcilik olarak tanimlamanin bir yanilgr olacagini 6ne siirmiistiir.
Tiirk ulusunu tanimlarken “ayni kani tasiyan” tanimlamasinin yanlis olacagini, ulus
taniminin koklerinin kavmi olmadigini, bunun yerine kiiltiirdeki ortakligi 6n plana

g:1karm1§t1r.317

F. ABDULLAH CEVDET
1. Hayati ve Eserleri

Abdullah Cevdet, 1869 yilinda Arapkir'de dogmus, ilk egitimini babasi ile
imam olan amcasindan almistir. Abdullah Cevdet'in ilk diislince yapisini
sekillendiren aile cevresinden aldigi bu dinsel egitim olmustur. ilk 6grenim

yillarindan sonra, Mamuret-el-Aziz Askeri Riisdiyesi'ni bitirmis, daha sonra

314 Varlik, a.gm.,s. 130.

315 Berkes, a.g.e., 5.438.

316 Tokluoglu, a.g.m., s. 130.

U Gokalp, Ziya, Tiirkgiiligiin Esaslar, e-kitap, s. 6-7.
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Istanbul'da Kuleli Askeri Tibbiye Idadisi'ne yazilmistir. Bu okuldaki 6greniminden
sonra Askeri Tibbiye'ye kaydolmustur. Bu dénemin baslarinda ilk siir kitaplarini
yazmaya baslamis, bu kitaplardan birinde Peygambere yazilan bir naat da yer

almls‘ur.?’18

Mekteb- 1 Tibbiye'de Abdullah Cevdet iizerinde biiyiik etki yaratan olay o
gine kadar din hiikiimlerine gore agikladigi olgularla biyolojik materyalist

319 By ortam i¢cinde Abdullah

diisiiniirlerin kuramlar1 arasindaki biiyiik fark olmustur.
Cevdet, kisa siirede dinin etkin rol oynadig: diisiince yapisini degistirmeye baslamas,
bu degisiklikte dnemli bir rolii arkadasi Ibrahim Temo'nun kendisine verdigi bir kitap
oynamistir. Materyalizm felsefesini sade bir dille anlatan bu kitapta, toplumsal
gelisme i¢in ahlaki degerlerin zorunlulugu kabul edilmis, fakat bu gorevi dinin yerine
bilimsel materyalizmin yiiklenmesi gerektigi ileri siiriilmiistiir.*?° Felix Isnard
tarafindan yazilan Matérialisme et Spiritualisme isimli bu kitapta anlatilanlardan ¢ok
etkilenen Cevdet’in diinya goriisinde zamanla keskin degisikler yasanmustir.*?*
Biyolojik anlamda materyalizmin toplumun gelismesi i¢in kullanilmasi konusunda
Abdullah Cevdet'i en ¢ok etkileyen ise Ludwig Biichner'in 'Madde ve Kuvvet' kitabi

olmustur.322

Abdullah Cevdet’in de aralarinda yer aldigi Ibrahim Temo ve Ishak
Siikuti'nin ilk planlarmi yaptig: 'ittihad-1 Osmani Cemiyeti', 1889 yilinda Mekteb-i
Tibbiye'de kurulmus, birkag yil sonra 'Osmanli Ittihad ve Terakki Cemiyeti' adin
almistir. Cemiyetin ilk beyannamesi Cevdet tarafindan yazilmistir. Muhalif
faaliyetlerinden dolay1r bir¢ok defa tutuklanmis, bu tutuklamalardan cezalar almis

fakat affedilmis ve Ogrenimini sirdirmiistiir.**® 1893-94'te  Abdullah Cevdet

318 Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Donemi, Ucdal Nesriyat,
Istanbul, s. 5-6.

9 Age., s.8.

20 Age., s.12.

%21 Mardin, J6n Tiirklerin Siyasi Fikirleri, 5.228.

%22 Hanioglu, a.g.e., 5.14.

23 ALg.e., 5.25-26.
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yonetimi asagilayan bir siir yazdigi i¢in tekrar tutuklanmig, ayni y1l icinde tibbiyeden

diplomasini almistir. 1895 yilinda bir daha tutuklanarak siirgline génderilmistir. 324

Abdullah Cevdet siirgiine gonderilmeden oOnce kolera salgini nedeniyle
Diyarbakir’a gecici gorevle gonderilmis, Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ndeki
calismalarin1 burada devam ettirmistir. Bu calismalar1 sirasinda Ziya Gokalp'i de
Cemiyet'e kaydetmistir. Diyarbakir'daki gorevinin bitiminden sonra kisa bir siire
Adapazari’nda calismis fakat hakkinda verilmis olan karar geregince Trablusgarp'a
stiriilmiistiir. Abdullah Cevdet burada da siyasal faaliyetlerine devam etmis fakat
sikayet lizerine Fizan'a siiriilmesine karar verildiginden Tunus'a kagmistir. Daha
sonradan Marsilya'ya gecerek Avrupa'daki J6n Tirklere katilmistir.®®® Burada
Abdullah Cevdet ve arkadaslari 'Osmanli' gazetesini yaymlamaya baslamuslardir. 3
Saray yonetimiyle aralarinda padisaha kars1 muhalefetten vazgecmeleri karsiliginda
cesitli pazarliklar yapilmis, ve Abdullah Cevdet Viyana elgiligi doktorluguna
atanmistir. Bu pazarliklar neticesinde Abdullah Cevdet ve arkadaslari padisah
aleyhinde yazi yazmamay1 kabul etmisler, buna karsilik yonetim de Trablusgarp ve
Fizan'daki siyasal tutuklulari serbest birakmayi taahhiit etmistir.**’ Fakat Cevdet, bir
yandan padigaha bagliligin1 gosteren yazilar gondermis diger yandan da muhalefete
devam etmistir. Bu donemdeki siyasal faaliyetlerinin yani sira Abdullah Cevdet
felsefi incelemeler, siir kitaplari; Avrupa edebiyatindan ceviriler de yaylnlamlstlr.328
Ozellikle 1901 sonlarindan itibaren edebiyat calismalarina ve Fransizca lirik siirler
yazmaya yoOnelmis, buna karsilik 'Osmanl' gazetesinde yazilar1 ise azalmaya

baglamustir.*°

Padisaha s6zde bagliligin1 gdsteren yazilar gondermesine ragmen Abdullah
Cevdet Viyana’daki gorevini fazla siirdiirememistir. Sefir Mahmut Nedim Bey'le

aralarinda ¢ikan bir tartisma sonucu Avusturya Hiikiimeti kendisini sinir dis1 etme

24 Mardin, a.g.e., 5.228.

%25 Hanioglu, a.g.e., 5.29-30.
26 Age., 5.34.

%27 Ag.e., 5.40.

28 ALg.e., s.44.

329 Ag.e., 5.46.
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33 o .
karan almus, once Paris’e ardindan Cenevre’ye gecen Cevdet, Osmanl

yonetiminin etkileri sonucu buradan da sinir disi edilmistir.331

Abdullah Cevdet 1904’te Cenevre’de ¢ikarmaya basladigi Ictihad gazetesi,
zamanla Baticilik akiminin en gézde yayin organi haline gelmistir. ilk sayisindan son
sayisina kadar ¢izgisini korumus, hemen her dénemde sert elestirilere ugramistir.>*?
1905 yilinda Misir’a gecen Cevdet, gazetesini burada ¢ikarmaya devam etmistir. O
siralarda Osmanli yonetimi giyabinda onu yargilatmis ve hakkinda mahkumiyet

karar1 (;lkm1$tlr.333

Misir’da bulundugu sirada gazetesi Jon Tiirklerin yayin organit olmamus,
Cevdet yazilarinda Adem-i Merkeziyetciligi savunmustur.®** Ikinci Mesrutiyetin
ilaninda sonra Istanbul’a hemen donemeyen Cevdet’in bu durumuna ittihat ve
Terakki gevresiyle arasinin agilmis olmasi sebep olmustur. Jon Tiirklerin biiyiik bir
cogunlugu da onu artik hareketten biri olarak gdrmemeye baslamistir.**® Milli
miicadele hareketinin basarili olmasiyla Abdullah Cevdet'in siyasal faaliyetlerinde ve
yayin politikasinda degisiklikler ortaya ¢ikmustir. igtihad gazetesinde Cevdet yeni
yonetimi Ovmiis, yeni yonetimin diislincesine uygun diisen bir “prensipler ozeti”
yaymlamistir. Fakat Ankara'da toplanan “Ali Karar Heyeti” yaptigi inceleme
sonucunda miitareke doneminde Anadolu hareketi aleyhinde faaliyetlerde bulundugu
sonucuna vararak Abdullah Cevdet'in bir daha devlet hizmetinde bulunmasini
yasaklamigtir. Yeni yOnetimin kendisine karsi aldigi bu tavra ragmen uyguladig
programin biiylik 6l¢iide II. Mesrutiyet sonrasinda Abdullah Cevdet'in dnderliginde
yiriitilen hareketten esinlenmis olmasi, bu donemin diisiincelerini serbestce

sdyleyebilmesi agisindan yasaminin en rahat devresi olmasini saglamistir.>*

Hakkinda alinmis olan karara ragmen, Cumbhuriyet yonetimiyle olan fikri

ortakliZi Abdullah Cevdet'in Oniine tekrar siyasal yasama atilabilme firsati

30 Age., s.47.

31 Age., 5.53.

32 zafer Toprak, “IL.Mesrutiyette Fikir Dergileri”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye
Ansiklopedisi, C.1, Iletisim Yay., Istanbul 1985, s.131.

%33 Hanioglu, a.g.e., 5.55.

34 Ag.e., 5.56.

3 Ag.e., 5.59.

3% A.g.e., 5.385-386.
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cikarmigtir. Cevat Paga'nm Elazig milletvekilliginden istifa etmesi iizerine Abdullah
Cevdet'in bu goreve getirilmesi teklif edilmis, Abdullah Cevdet Atatiirk tarafindan
cagrilmistir. Fakat Cevdet’in iizerinde devamli olarak durdugu Avrupa iilkelerinden
getirilecek gogmenlerle iilkede niifus artis1 ve tarimsal gelisme saglanmasi konusunu
bu goriismeden sonra tekrar ortaya atmasi sonucunda Avrupa’dan  “damizlik
getirtmeyi arzuladig1” diisiincesi ileri siiriilmiistiir. Cevdet’e mubhalif olanlarin
siklikla yonelttikleri bu elestiriye yonetimdeki baz1 kimselerin katilmasiyla Abdullah
Cevdet'in siyasal yasama donmesi imkansiz hale gelmistir. Boylece Abdullah Cevdet

her tiirlii siyasal faaliyetin disinda kalarak kendisini tiimiiyle yaymlarina vermistir.**’

Yeni rejimle celismeyen diisiincelerinden dolayr din kurumuna yonelttigi
elestirilerine devam eden Cevdet, ayrica biyolojik materyalist klasiklerinin halk
tizerinde en etkili olabileceklerini yaylnlamlstlr.338 Hayatimin son yillarini Igtihad’s
¢ikarmaya ve Gustave Le Bon'un fikirlerini tanitmaya adamis olan Abdullah Cevdet,

1932 tarihinde gegirdigi bir kalp krizi sonucu Istanbul'da lmiistiir.**

Toplumun kurtulusunu toplumsal bir inkilapta goéren Cevdet’e goére bu
inkilabin amaci, Bat1 diislince ve anlayisinin toplumsal katmanlara yerlestirilmesi
olmalidir. Bu amagla din, sosyal yap1 ve gelenekler, siyasal yapi, edebiyat ve benzeri
bircok alanda bir¢ok yazi kaleme alan ya da ¢evirmen olarak bircok eseri Tiirkgeye
kazandlrmlst1r.340 Ozellikle bu toplumsal degisikligi gerceklestirebilmek icin Avrupa
adab-1 muagereti hakkindaki bilgileri sundugu yazilarim1 daha sonra kitap halinde

yaymlamlstlr.341

2. Abdullah Cevdet ve Baticihik

Abdullah Cevdet ileri derecede savunucusu oldugu Baticilik akimini
yazilarinda islemeye basladiginda halkin tepkisini gekmemek i¢in biiyiik bir ihtimam

gostermis, kullandig1 dili 6nemsemistir. Heniiz egitim yillarindayken karsilastigi Bati

%7 Ag.e., 5.387-388.

%8 A.g.e., 5.390.

39 Agee., 5.394.

30 Cem Dogan, “Son Donem Osmanli Diisiiniinde Kiiltiirel Degigsme Platformu Olarak Batililagma:
Dr. Abdullah Cevdet ve Ictihat Dergisi Ornegi”, Memleket Siyaset Yénetim, C.7, S.18, 2012,
s.151.

¥! Hanioglu, a.g.e., 361.
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diisiincesini yayabilmek ugruna siyasi bir muhalif olan Cevdet,** ilk baslarda “dogu
diisiincesini bir kenara atmaksizin” Batiya karsi siyasal diismanligi bir kenara
birakarak Batidan yararlanma diisiincesinde olmus‘[ur.343 Bat1 kokenli diisiince
akimlar1 i¢inde Abdullah Cevdet'i en ¢ok etkileyen Gustave Le Bon'un goriisleri
olmustur. Fransiz sosyologun goriislerinin 6ncelikli olarak Osmanli toplumunda
uygulanmasi gerektigi sonucuna varan Cevdet, Mesrutiyetten sonra ¢aligmalarinin

onemli bir boliimiinii bu konuya atylrmls‘ur.344

Jon Tiirk hareketi i¢gindeyken Abdullah Cevdet’in yaptigi ¢evirilerde dogudan
isimler de yer almistir. Eski kurumlarin ve degerlerin kaldirilmasindansa islahina
doniik Onerilerde bulunmus, ayrica siyasal agidan Batiya duydugu tepkileri dile
getirmistir. Hatta Bati1 emperyalizmine kars1 kiiltiirel birlik olarak diisledigi Islam
birligi diislincesini savunmustur.>* Egitimdeki geri kalmishigin en 6nemli sorun
oldugunu ifade eden Abdullah Cevdet, Jon Tirk gazetelerinde bu konuyu sik sik

vurgulamstir:

“Bugtin Paris, Cenevre gibi merakiz-i medeniyet ve muarefetde tahsil-i ilm-z
irfan eden binlerce Bulgar, Rum, Swurb ilh. gordiigiimiiz halde Girid'den, Rumeli'den,
Anadolu'dan veyahud memalik-i saire-i Islimiyeden gelmis tek bir gence bile tesadiif
edemeyisimize bakilir ise —hakikati itiraf edelim— simdiki halimizden daha hakir,

daha zelil olmadigimiza bin siikretmeliyiz. ~346

Abdullah Cevdet, egitim diisiinceleri konusunda Haeckel’den etkilenmistir.
Haeckel, genel morfoloji iizerindeki caligsmalari sirasinda tiim organik canlilarin ilk
baslangiglarindan itibaren embriyonik gelismeden dolayr farkliliklar gosterecegini
ileri stirmiis ve Ornek olarak Mozart ile miizikle hi¢ ilgisi olmayan bir adam
arasindaki yap1 farkinin hi¢ kimse tarafindan 6nemsiz olarak kabul edilemeyecegini
belirtmistir. Abdullah Cevdet bu goriislerden etkilenerek toplumda bir biyolojik

“elite”’in yOnetimi ele almasmin toplumsal gelismenin saglanmasi i¢in gerekli

%2 Ag.e., 5.60-61.
3 Age., s. 180.
¥ Age., 5.182.
¥ Age., 5.184.
36 Ag.e., 5.189.
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oldugunu belirtmistir. Bu grubun tespitini de beyin Ol¢iisiiyle yapmay1 soyle ifade
etmistir: “Kafatasi muhiti 16 pus olmayan adamlar ahmak olurlar, dimagin gayr-i
tabii bir derecede kiiciikliigii nisdne- i eblehiyetdir.” Biitiin sorunun toplumda boyle
bir grubun olusturulmasi oldugunu sdyleyen Cevdet, toplumsal gelismenin halk
diizeyinde saglanacak bir gelisimle degil de tanimladigi “elite”in eliyle miimkiin
olacagini belirtmistir. Beynin egitim ile bir miktar biiyiitiilebilecegi diislincesinde
olan Abdullah Cevdet, bu kimselerin 6zellikle beyinsel gelismelerini hizlandirmak
icin onlar1 1yi bir egitimden de gecirmek gerektigini iddia etmistir.347

Abdullah Cevdet’in bu donemde savundugu Batililasma modeli, Bati
teknolojisinin alinarak, mevcut yapinin olumlu yanlarina uygulanmasina dayanmaistir.
Ona gore Batililagsmak lazimdi ama bu alanda geleneksel kiiltiir ve degerlerden de
yararlanmak gerekmektedir. Batililagma konusundaki bu goriisleri biyolojik
materyalizmin toplumda benimsenmesi igin Isldm’dan yararlanma yolundaki

v e . . 34
diisiincelerine benzemektedir.**®

Cevdet, Miisliimanlarin Bati medeniyetinden yararlanamamasini elestirmis,

bu tutumunu Rusyali Miisliimanlara kars1 agikca sergilemistir:

"Miisliimanlarin Rusya'da zuliim ve hakaret gordiigiinii soyliiyor ve bunu
valniz soylemekle bir fayda timit ediyorsunuz. Miisliimanlarin zuliim ve hakaret
gormesi Miisliiman olduklarindan degil cahil ve tembel olmalarindandir. Sizin
kemal-i ihlas ile Dariil-Hilafe dediginiz Istanbul'daki Miislimanlar yine sézde
Miisliiman  hiikiimetlerinden daha az mi cebir ve hakaret goriiyorlar
zannediyorsunuz? Rusya hiikiimeti ammeye ve size Rusc¢a ogretmek istiyormus. Fena
mi? O zaman hi¢ olmazsa bilmediginiz bir varakayr imzalamaktan "kurtulursunuz.
Rusya hiikiimeti sizden asker aliyor ve din kardeslerimiz iizerine kilig ¢ekiyorlarmus.

Bunu sizin Halife dediginiz Abdiilhamit yapmiyor mu? »349

Jon Tiirk hareketi sirasinda geleneksel degerlerden yararlanilmasmi ifade

eden Abdullah Cevdet, bu goriislerinden zamanla vazgecmeye baslamistir.

¥ Age., 5.16-19.
8 ALg.e., 5.193.
39 Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, 5.237-238.
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Avrupa'nin her yoniiyle gosterdigi istiinliik Abdullah Cevdet tarafindan artik agik bir
sekilde belirtilmigtir. Batililasmanin artik kiiltiirel olarak da gerceklestirilmesi
gerektigini ileri stirmiistiir. Osmanli toplumuna 6zgii geleneksel 6zelliklerin tekamiil
edemedigini vurgulamis ve artik bu unsurlardan bir ara¢ olarak dahi yararlanabilme
imkanmm kalmadigii  éne  siirmiistiir.**®  Cenevre’de yayinlamaya basladig
Ictihad’ daki yazilarinda, Bat: medeniyetini her ydniiyle benimsemek ve ona katilmak
gerektigini vurgulamis, ikinci bir medeniyetin olmadigini ifade etmeye baslamistir.
Avrupa’nin her seyini ayirim yapmadan almay1 “ilericilik”, gelenege bagl kalmay1
“gericilik” olarak nitelemis, Latin Alfabesine gecisi, uluslararasi Olgii ve tarti
sisteminin almmasini onermistir.>* Hatta toplumun her agidan Batililasmamasinin
Osmanli’nin yok olmasina sebep olacagini iddia etmistir. Cevdet’in bu goriisleri
Baticilar arasinda da tartigmalara sebep olmus, Celal Nuri’nin onciisii oldugu ayni

akima mensup bir grup tarafindan sert sekilde elestirilmistir.>*?

Abdullah Cevdet yazilarinin Avrupa medeniyetine doniik olan ibresi,
I.Diinya Savas1 sirasinda Amerika’ya donmiistiir. Artik O6rnek olarak Avrupa
medeniyetinin degil, onun yerine Amerika medeniyetinin 6rnek alinmasi gerektigini

belirtmistir.>*®

Her firsatta Latin harflerinin kabul edilmesi gerektigini 6ne siiren Cevdet,
yeni nesillerin ge¢miste yazilan eserlerden habersiz yetisecegi seklindeki elestirilere
kars1 gecmis literatiir icinde okunmaya deger pek az eser oldugunu, gerekirse
bunlarin da kisa zamanda yeni harflerle basilabilecegini, digerlerinin okunmamasinin
toplum agisindan daha faydal olacagini 6ne siirmiistiir.>>* Abdullah Cevdet, zamanla
giyim kusamdan selama kadar Batililar gibi davranmak gerektigini one siirmiistiir.
Sapka Kanunu’'nun ¢ikmasindan sonra, bu kanunun medeni toplumlar i¢ine girmek

adina atilmis 6nemli bir adim oldugunu sdyle belirtmistir:

%0 Hanioglu, a.g.e., 5.359-361.

%1 gacit Kutlu, “ikinci Mesrutiyet Déneminin Diisiince Akimlar”, Osmanli Bankasi Arsiv ve
Arastirma Merkezi, www.obarsiv.com. (22.10.2014), s.4.

%2 Hanioglu, a.g.e., s.362-363.

%3 Dogan, a.g.m., 5.148.

% Ramazan Ugar, “Abdullah Cevdet’in Bati Medeniyeti ve Batililasma Anlayisi”, Toplum Bilimleri
Dergisi, Temmuz 2011, s.17.
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“... Simdi bizi isgal edecek selam, bugiin Avrupa ve Amerika’nin muasir
akvamin mer’i selam tarzidir. Bizde sapka kanunu ¢iktiktan sonra, bizim de sapka
ctkarmaktan ve hafif egilmekten baska bir selam tarzimiz kalmamistir. Medeni ve

yiiksek kavimlerle ortak noktalarimiz artmis oldugundan pek ala olmustur...”*>

Abdullah Cevdet yasadigi donem itibartyla sira dist birgok fikre Onciiliik

etmis, Batic1 fikirleriyle 6zellikle Cumhuriyet Tiirkiye’sinde iz birakmustir.>*®
3. Abdullah Cevdet ve Islamcihk

Abdullah Cevdet diisiinsel yolculugunun ilk evrelerinde Islam dininden
yararlanmak istemistir. Ozellikle materyalist diisiincelerin Islam dinine aykiri
olmadigini savunmus, ¢evirdigi Biichner'in Natur und Geist isimli kitabin1 “Hikmet

’

ve hakikat mii'minin gaib olmus malidwr, nerede bulursa ahz-ii-tasarruf eder.’
hadisiyle sunmus ve buradaki diisiincelerin Islam’a uygun oldugunu Vurgulalmlstlr.357
Ancak Islam dinini bu acidan yalmzca bir ara¢ olarak gérmiis, dinin biyolojik
materyalizme gore yasami agiklamakta ve gerceklere ulagmakta tamamen yetersiz
kaldigini dﬁsﬁnmﬁstﬁr.?’SB [slam fikih alimlerinin sozlerinden yola ¢ikarak
materyalizme varmay1 deneyen Cevdet, materyalizmle Islamiyet arasinda bir sentez
yapmaya ¢alismistir. Bundan dolay: Islam felsefesinin temelinin de bilimsel faaliyet
oldugrunu,359 hatta Allah'in her sifatinin insanlar1 bilimsel arastirmalar yapmaya
tesvik eden bir emir oldugunu ifade etmistir.**® Dinin Osmanl toplumu agisindan
Oonemini sik sik vurgulamis ve “Ilim havassin dinidir, din avamin ilmidir. Din ile
ilmin seyyanen terakki ve tekamiil etmesi liiziim-u i¢timaisi bundandir.” sdzleriyle bu

destegi saglamanin gerekliligini belirtmistir.**

Abdullah Cevdet, eski Islam diisiiniirlerinin de biyolojik materyalist
diisiiniirlerle ayn1 goriisleri savunduklarini ileri stirmiis, bu dogrultuda Ebu'l Ula el

Maarri'nin eserlerinin Darwin’in evrimsel gelismenin esaslarini ortaya koydugunu ve

855 Ugar, a.g.m., 5.25-26.
3%6 Dogan, a.g.m., s.151.
%7 Hanioglu, a.g.e., s.14.
%8 Ag.e., 5.20.

%9 Kutlu, a.g.m., s.4.

%0 Mardin, a.g.e., s. 234.
%! Hanioglu, a.g.e., 5.129.
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Schopenhauer'in goriislerini de daha once one siirdiigiinii belirtmistir. Osmanli’nin
geri kalmighigr konusunda dinin oynadigt olumsuz rol iizerinde duran Cevdet,
Islam’m toplumsal iceriginden yararlanma konusunda Islam’mn dinsel kismiyla
toplumsal kismin1 ayirmaya ve Miisliimanlarin dikkatini toplumsal olana ¢ekmeye
calisnustir. Islom  Alimleriyle biyolojik materyalist diisiiniirlerin ~ gdriislerini
karsilastirarak Miisliimanlara Islam’in bizzat biyolojik materyalizm oldugunu
ispatlamaya calisirken Kur'an’daki hiikiimleri de materyalist diisiiniirlerinkiyle
karsilastirmistir. Bunlar1 yaparken Hz. Muhammed'i de biyolojik materyalizme kars1

¢ikmayan bir kisi olarak yorumlamlstlr.362

Islam’in toplumsal degisim araci olarak kullanilmas1 gerektigini savundugu
hayatinin bu evresinde Cevdet, Islamcilarin dnde gelen isimleri olan Afgani ve
Abduh’a hayranlik duymus, ancak bu isimlerin ilerleme diisiincelerinde sadece
[slam’dan yararlandiklar1 icin basarili olamayacaklarini ifade etmistir.**® Abdullah
Cevdet, Islam’m 1slahiyla ilgili diisiincelerinde ozellikle Abduh’tan etkilenmis,
Cenevre’de tanistigt Abduh’un “Derdimizin nereden geldigini, ne oldugunu, ne ile
kabil-i tedavi oldugunu pek iyi” bildigini sdylemistir. Fakat Cevdet’in diigiindiigi
Islam “etik” disinda bir anlam ifade etmemistir. Bundan dolayr Japonlari

Miisliimanlardan daha Miisliiman saymistir.***

Dini bir muhalefet dili olarak da kullanan Cevdet, bu minvalde IlI.

> Ornegin 1L

Abdiilhamid’i dinsizlikle suclayan yazilar kaleme almustir.*
Abdiilhamid'i, Osmanli tarihinin ileri gelen yoneticileri ve Osmanli padisahlar ile
eski Islam alimlerinin katildigi hayali bir mahkemede su sekilde yargilamistir:
“Ba'de fahr-i kdinat efendimiz Hazret-i Omer'le Yavuz Sultan Selim'e tevecciih
ederek: Allahm emrini tamimayan, Peygamberin adim hakaretle yad eden hildfetin
samini terzil ve telvis eden kendisine vedia-i rabbaniye olan milletini keyfi yolunda

mahv-ii-ifnaya cesaret ediib, her hareketi ser'e, adalete, insaniyete muhalif olan

%2 Ag.e., 5.130-137.
%3 Age., s.151.
%4 ALg.e., 5.137-138.
%5 Age., 5.142.
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Abdiilhamid'in cezasi nedir? diye sual buyurdular. Ikisi birden “idam” cevabim

. 366
verdiler.”

Ayrica Islam diinyasinda kiiltiirel birligi saglamak ve Miisliimanlarda millet
fikrini uyandirmak amaciyla da dinden faydalanmak isteyen Cevdet, islam birligini
siyasi olarak diisiinmemistir. Ona gore siyasi olarak bir Islam birligi muhaldir. Onun
disiincesi “manevi, ilmi, edebi, hissi, iktisadi, ictimai bir tekariib ve ittihad”

olmustur.367

Abdullah Cevdet, Mesrutiyet’ten sonra Dozy'nin Islam’1 elestiren Tarih-i
Islamiyet isimli kitabim1 ¢evirmistir. Bu cevirisinden sonra Cevdet, artik asamali
olarak Islam hakkindaki nispeten olumlu diisiincelerinden vazgegmis, islam’1 daha
acik sekilde elestirmeye baslamistir. Yaptigi bu c¢eviriyle biiylik tepkilerle
karsilasmig, tepkiler neticesinde kendi Onsoziinii yirtarak kitaplart piyasaya
sunmustur. Daha sonra amacinin ulemaya bu cesit kitaplar1 gostererek onlari
harekete gegirmek oldugunu iddia etmistir.’®® Oysa kitaba yazdig1 énsoz, Dozy ile
adeta su¢ ortagi sayilmasma yol agmistir. Bu girisinde, Dozy'nin eserinde dile
getirilen gerceklerin higbir bagnazliga diismeden kabul edilmesi gerektigini ileri
stirmiis, yazarin bir gayri Miislim olusunun fikirlerini itibardan disiirmeyecegini,
hatta boyle ilmi bir eser vermis olan kimsenin Miisliman sayilmasi gerektigini iddia
etmistir. Ayrica Cevdet’in, soz konusu giriste biitiin bir Islam tarihi literatiiriinii
"miistebit  hiikiimdarlarin  zoruyla kaleme alinmis siyast metinler” olarak
degerlendirmesi ve Dozy'nin kitabin1 objektiflik bakimindan hepsinin iistiinde kabul

etmesi, tepkilerin diizeyini arttirmis ve kitap yasaklanm1§t1r.369

Kismen Islam’i da kapsayan yeni bir inang sistemi olusturmak isteyen
Cevdet, modernlesme yolunda en biiyiik engelin din oldugunu diisiinmesine ragmen
dinin toplumda oynadig1 rolii vazgegilmez olarak kabul etmistir. Dinin yerini
biyolojik materyalist goriislerle desteklenen bir inang sisteminin almasinin ve

toplumsal degisimin bu sistemin yerini tamamen biyolojik materyalizme

%6 Age., s. 149.

%7 Ag.e., s. 152-154,

%8 ALg.e., 5..325-327.

%9 Hanioglu, “Abdullah Cevdet”, TDVIA, Cilt:1, s. 91.
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birakmasinin sonunda saglanacagini diistinmiistiir. Protestan ethicine benzeyen yeni
bir ethic olusturmak isteyen Cevdet, bu konuda Bahailik mezhebini ara¢ olarak

kullanma arzusunda olmustur.*"

Abdullah Cevdet bireycilik ile toplumculuk, dindarlik ile ateizm, pasifizm ile
anarsizm, nihilizm ve siddeti benimseme ile reddetme arasinda sik sik gelgitlere
diismiistiir. Islamci aydinlarla Baticilar arasinda siirekli tartisma konusu olan
“kadimin toplumdaki yeri” onun ic¢in bir medenilesme sorunu olmus, kadinlarin
ortlinmesinin de Miisliimanlikla ilgisi olmadigini 6ne silirmiistiir. Ona gore:

“Miisliimanlik ne carsaf icindedir ne de serpus altindadwr. Miisliimanlik islerde ve

fiillerdedir. Hatta kalplerde bile degildir.” 3™

Ozellikle Mesrutiyet sonrasinda Islam dinine sert elestiriler ydnelten
Cevdet’in diisledigi “dinin arka pldna gegtigi bir toplum’ diisiincesi, yaganan rejim
degisikliginden sonra daha uygulanabilir olmustur. Resmi ideolojiyle biiyiik
benzerlikler tasiyan diisiinceleri, onu toplumsal degisim aracit olarak din ya da

mezhep kullanma diisiincesinden uzaklastlrmlstlr.372

4. Abdullah Cevdet ve Milliyetcilik

Abdullah Cevdet, Jon Tiirk hareketi i¢indeyken kaleme aldig1 yazilarda
Osmanli Imparatorlugu smirlan igerisinde yasayan uluslarin ortak bir vatan icin
birlesmeleri gerektigini 6ne slirmiistiir. Ancak Cevdet bu birlesmeyi Osmanli
hanedan1 merkezli degil, uluslarin ortak menfaatini Onceleyerek belirtmistir.
Uluslarin her diizeyde esitligini kosullayarak bu birlik i¢inde kendi kiiltiirlerini
gelistirmelerini ve kendi ¢ikarlarini diigiinmelerini istemistir. Bu diistincelerini kendi
etnik kimligi {izerinden sdyle ifade etmistir: “Iste bakin ben Kiirdiim. Kiirdleri ve
Kirdligi severim. Fakat mademki hukuk ve vezaifce miitesavi Tiirkiya
miitekidligim, hiirendisligim, irk-1 asfer veya beyzden olusum hususi ve fenni

islerdir. Benim bu soziimden, ben madem ki Tiirkiya vatandasiyim Kiird lisam

%0 Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Dénemi, s.333-338.
1 Kutlu, a.g.m., 5.4-5.
2 Hanioglu, a.g.e., 5.341.
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unutulsun. Kiirdliigiim unutulsun dedigim anlasilmasin. Bilakis, Kiird Kiirdcesini,

Ermeni, Ermenicesini harsii-ihya etsin.”*"

Osmanlt  hakimiyetinde bulunan uluslarin  bagimsizlik  girisiminde
bulunmalar1, Abdullah Cevdet tarafindan Imparatorlugun zararma bir durum olarak
goriilmiistiir. Bu girisimlerin padisahin adaletsiz yonetiminden kaynaklanmadigini,

milliyetcilikten dogan hareketler oldugunu belirtmistir.

Hanioglu’'na gore Abdullah Cevdet, etnik  kiiltiirlerin  korunmasi
diistincesiyle, Jon Tiirkler arasinda bulunan etnik milliyet¢i-Tiirk milliyetcisi goriisler

arasindaki orta noktayi teskil etmistir.>"*

Mesrutiyet’ten sonra siddetli bir sekilde Osmanli birligini savunan Cevdet,
Kiirt bagimsizliginin tartisilmaya baslandigi miitareke doneminde ise bagimsizlik
diistincesini savunmug, Kiirt Teali Cemiyetinin yaymn organlarindaki bagimsizlik

diisiincelerini desteklemistir. Bir yazisinda Kiirtlere soyle seslenmistir:

“Kiirdler, boyle bir asrin boyle bir kryametinde uyumak miimkiin miidiir? Ey
Kiird uyan! diye bagirmaya liizum gérmem. Zira Kiirdler uykuda hala, uykuda iseler
cokdan olmiisler demekdir. Kiird uyanikdir ve kendisini asirlardan beri uykuya davet
etmis ve uykuya dalmis Hiidavendleri [Tiirkleri] de uyandiracakdir. O' kendisine su-i
kasd etmis olanlara hiisn-i kasd ile muamele edecekdir. Biz bir asirda yastyoruz ki

bir saat uyumugs olmak bir millet i¢in 6lmiis olmak demekdir. »375

Abdullah Cevdet Kiirtlerin kiiltiirel olarak gelismeyi istemelerinin dogal
oldugunu belirtmis, geri kalmis olmalarindan kaynakli bagimsiz olamadiklarimi ifade
etmis, bu konuda sunlar1 séylemistir: “Bir milletin ki, mazbut ve miikemmel olarak
bir tarihi yokdur o millet hi¢ yasamamis gibidir;, Kiirdlerin tarihi var mi? Bir
Serefndme ile bir millet seref-i tarihisini veyahud tarih-i serefini tasarruf ve
muhafaza edemez. Yasadigimiz asir saka degil yirminci aswdwr. Mazisinin tarihine,

miistakbelinin tarihine, malik olmayan millet kendisine malik degildir. Kendi

3 Ag.e., 5.216-217.
4 ALg.e., 5.223-225.
% Age., 5.319.
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kendisine malik olmayan miletler, ferdler memliik olur, baskalarinin mal olur.” Bu
dogrultuda Kiirtlerin Arap harflerini terk etmeleri gerektigini sOylemistir: “Evveld
okur yazarlarin nisbetini laakal yiizde kirka ¢ikarmak c¢aresine tevessiil etmek,
saniyen nihayet bir ay zarfinda yedi-sekiz yasinda bir ¢ocugun okumayi yazmayi ve
okudugunu dogru ogrenmesine miisaid olan harfleri esas itibariyla kabul ve simdiye
kadar miista'mel olan harfleri terk etmek. Diger her mesele bence ikinci derece-i

itinada kalir. "

Miitareke yillarinda Osmanli’nin etnik gruplar {izerindeki hakimiyetini
emperyalizm olarak gérmeye baslayan Cevdet, Anadolu hareketinin gelisimiyle
birlikte yeniden Osmanli birligini savunmaya donmiis, Anadolu hareketi basariya

ulaginca da bu tiir diislinceler ileri siirmekten tamamaiyla Vazge(;mistir.377

36 A g.e., 5.317.
37 Ag.e., 5.320-321.
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SONUC

Baticilik, islameilik ve milliyetgilik son dénem Osmanli aydinlari arasinda en
cok ragbet goren fikir akimlaridir. Mehmet Akif, Said Halim Pasa, Said Nursi,
Filibeli Ahmet Hilmi, Ziya Gokalp ve Abdullah Cevdet gibi aydinlar bu diisiincelerin
temsilcileri olarak One ¢ikmaktadirlar. Benimsedikleri fikir akimlart agisindan
degerlendirildiginde tamamen 6zdes kaliplar igerisine sikistirilamasalar da; Abdullah
Cevdet Baticilik, Mehmet Akif, Said Halim Pasa, Said Nursi ve Filibeli Ahmet Hilmi
Islamecilik, Ziya Gokalp ise Milliyetcilik akimma dahil edilebilir. S6z konusu
aydinlarin  timiiniin ~ toplumu  degistirme  doniistirme iddiasinda olduklari
sdylenebilir. Bu akimlar i¢inde Bat1’ya kars1 muhalif bir durus sergileyen Islamcilar,
Toynbee’nin ifadesiyle “Kutsal bir savasa onderlik etmek yerine” hayati Batili
anlamda yeniden diizenlemek®® istedikleri goriilmektedir. Bundan tamamen farkli

olarak Garaudy ise, Islamcilarin Afgani ile baslayan cabasmi, 19. yiizyilda
379

b

entegrizm®"” ile katilasmis olan Islam’a kars1 “yasayan bir Islam ilkbahar1 tesebbiisi’

olarak agiklamis; Islamcilarin hedefinin, Muhammed Ikbal’in ifadesiyle, “Islam’in

diisiincesini yeniden imar etmek” oldugunu belirtmistir.**

ZZ Arnold Toynbee, Medeniyet Yargilamiyor, isaret Yayinlari, Istanbul 1988, 5.199.
A.g.e.,s.7.

%80 Garaudy, entegrizmin bir inanci tarihinin bir énceki déneminde sahip oldugu kiiltiir yapisi ya da
kurumlariyla 6zdeslestirmek seklinde aciklamis ve Islamecilarin elestirdikleri islam algisini o da
entegrizm adi altinda elestiriye tabi tutmustur. Roger Garaudy, Entegrizm, Pinar Yaynlari,
Istanbul 2010, s.79-80. Islam’1 iginde hazir ¢dziimlerin bulundugu bir ambar olarak gérmenin
yanlis oldugunu, onun bir kaynak olduguna deginen Garaudy, Islamcilarin savundugu bu kaynaga
doniigiin gegmise doniis olarak algilanamayacagini savunmustur. A.g.e., 5.100-101.
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Baticilar, “muasir” olabilmek i¢in kilik kiyafet degisikliginden Latin
harflerinin kabulline kadar birgok Oneride bulunmuslar; daha ¢ok taklit temeline
dayanan bu Onerilerle beraber, toplumsal degerlerden de ilerlemeye engel olanlarin
kaldirilmas: gerektigini ve egitimde kokli bir reformu savunmuslardir. Kendi
iclerinde ayrigmaya gitmis olsalar da, Bati’ya duyduklar1 hayranlik onlar iizerinde

belirleyici unsur olmustur.

Milliyetgilik, Osmanli’nin yapisindan kaynakli olarak ilk once Miisliiman
olmayan unsurlar arasinda ragbet gormiistiir. Daha sonra Rusya’dan goc¢ eden
aydinlarin etkisiyle Osmanlt aydinlar1 arasinda Tiirkgtiliik ad1 altinda destek gérmeye
baglamis ve bu aydmlar tarafindan bireyin hayatinda “milli 6geler”in etkinligi
arttirtlmaya c¢alisilmistir. Ziya Gokalp’in kiiltiirel ortaklik olarak ele aldigi bu
diisiince akimi, Bati temelli milliyetcilik diisiincesinin izlerini tagimaktadir. Her ii¢
akimin da olusturmak istedikleri toplum modelini, ister olumlar ister elestirel tarzda

olsun, Bat1 referansli insa ettikleri goriilmiistiir.

Osmanli’nin son zamanlarina denk gelen donem kuskusuz biiylik alt-iist
oluslarin, doéntisiimlerin ve beka miicadelelerinin verildigi bir dsnemdir. Bu donemde
nes’et eden ii¢ siyaset tarzi; Baticilik, Islamcilik ve milliyetgilik de merkeze aldiklari
“devlet” lizerinden bir yandan beka bir yandan da ¢agin/zamanin disina diismemek
adina “varlik”, “intibak” miicadelesi vermislerdir. Hepsinden 6te ¢agin ideolojik ve
felsefi okumalari, kabulleri kargisinda bu gortisler birbirlerine yer yer paralel yer yer

de karsit bir “iddia” olarak viicut bulmuslardir.

Baticilik, Islamcilik ve milliyetgilik akimlarinin her biri bir ydniiyle
durduklar1 mekani ve zamani anlama, yeniden tanimlama, yeni bir tarih, yeni bir
simdi ve yeni bir toplumsal vasat inga etme ¢abasidir. Kendine doniik bu okuma,
tizerinde hareket ettigi diyalektik geregi ayni zamanda merkeze aldigr Bati’y1 da
tanimlama sonucunu dogurur. Dolayisiyla her iic akim modernizm {iizerinden
tesekkiil etmis yeni insanlik durumunu ifade eden Bati’y1 da bir¢ok yonden yeniden
tanimlama gayretidir. Tanimlama vurgusu ilk etapta abartili bir yaklasim gibi
gelebilir. Zira her ne kadar 6zellikle Baticilik ve milliyetcilik ve ¢agirdigi diinya
olmasa da kullandig1 yéntem ve dil agisindan Islamcilik Bati’y1 tanimlamadan &te

Bati’y1 Osmanli’ya ithal etme, onu Dogu’da tekrar liretme olarak goriilebilir. Bu
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kismen dogru olmakla birlikte; okumalari, sentezleri ve toplumu davet ettikleri vasat
tizerinden bakildiginda her ti¢ akim da kendi felsefi ve entelektiiel birikimleri

Olclistinde Bati’y1 yeniden tanimlamiglardir.

Baticilik, Islamcilik ve milliyetgilik akimlari, bir agidan tarihsel bir donemi
anlagilmasina yonelik olarak degerlendirilebilecek olsalar da, bir yoniiyle de
giinimiize kadar ulasan etkileriyle hala hayatiyetlerini siirdiirmekte ve giincel bir
mevzu olma oOzelligini i¢lerinde barindirmaktadirlar. Yasadigimiz zamandan bu
akimlarin bir simdi-ge¢mis mukayesesini yapmak miimkiindiir. Bir islami devlet
olan Osmanli’nin siyasal, dini, kiiltiirel ve ekonomik yapis1 iizerinde boy veren bu
akimlarin, laik/sekiiler bir devlet olan Tiirkiye Cumhuriyeti’nde ne anlama geldigi

meselesi olduk¢a 6nemli bir mevzudur.

Osmanl1 i¢in bir sonug, kendi tarihi tecriibesinin meydana getirdigi bir “yeni
durum” olarak bu akimlardan Baticilik ve milliyetgilik kimi tezleri agisindan
sakincali bulunmus, Islamcilik ise daha kabul edilebilir bir noktada olmustur.
Tiirkiye Cumbhuriyeti ise ilk donem yaslandig1 ideolojik kabuller ac¢isindan Osmanl
ile farklilik tasimaktadir. Baticilik ve milliyetgilik fikir akimlari sentezi iizerine insa
edilen Tiirkiye Cumbhuriyeti, Islamciligi sakincali gorerek ve toplumsal, ideolojik

ingasin1 yap1 sokliimiine ugratacak bir noktada imlemistir.

Miisliman olan Osmanli’nin tarihi tecriibesi kendi igerisinde son tahlilde
sekiiler/profan akimlar1 (Baticilik, milliyetcilik), okuma big¢imlerini {irettigi gibi;
laik/sekiiler Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kendi politik gercekligini hep koruyan ve
donem donem toplumsal gergeklik olarak da varligimi hep hissettiren Islamciligt
yeniden tiiretmistir. Bu durum aslinda Osmanli’nin da Tiirkiye Cumhuriyeti’nin de

kendi “Oteki”’sini Uiretmesidir.

Osmanli’nin son donemleri ve Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin ilk donemlerinde
Baticihk ve milliyetgiligin oynadigi rolii, Islamcilik -6zellikle de Tiirkiye
Cumhuriyeti’nde- oynayamamis, kurucu unsur/6zne olamamistir. Baticilik ve
milliyetcilik, Osmanli i¢in ¢dziicli bir nitelik tasirken yeni Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurucu unsurlari olmuslardir. Bunun karsisinda Islamcilik, Osmanli’da diisiince

olarak devletin kurucu aklinin reforme edilmis bir hali olmustur. Baticilik ve
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milliyetcilik gibi yabanci olan bir verili durumu temsil etmemistir. Biitiin bu tarihsel
imkan ve avantajlarina ragmen Islamcilik, Osmanli’da da Tiirkiye Cumhuriyeti’nde
de toplumsal insanin bi¢imlendirilmesinde etkisiz kalmis, uzun soluklu bir itiraz ve
muhalefete donlismiis ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin yaslanmis oldugu yapisal fikriyat

acisindan mutlak 6teki halini almigtir.

Toplumu c¢agirdiklart diinya birbirlerinden oldukg¢a farkli olmasina ragmen
her ti¢ akim da aslinda 6zleri itibariyle devletin (Osmanli’nin) bekasini siirdiirtilebilir
bir vasata oturtma gayreti tasimislardir. Bu anlamiyla her ii¢ akim da Bati’nin kendi
igindeki tarihi tecriibeye de bir yoniiyle ters diisecek bir bi¢imde 6zgiirliikk¢ii, sivil
olmanin aksine devlet¢i bir 6ze sahip olmuslardir. Tiirkiye Cumhuriyeti pratiginde
sivil toplumun gelisememesinin, degisim taleplerinin siirekli 6telenmesinin ve hatta
devletin bizzat kendisinin bir takim toplumsal degisimleri indirgemeci bir bigimde

halk kitlelerine dayatmasinin hep bununla alakali oldugu sdylenebilir.
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