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ONSOZ

Giiniimiiz Islam hukuku alaninda yapilan ¢alismalarda, hukuk tarihi veya
hukukgularla (fukaha) ilgili incelemeler giderek artmaktadir. Fikih tarihi ve konulari;
belirli bir donemle, hatta belirli bir cografyayla sinirli olarak incelenmesi, bir fakihin
fikih anlayismin irdelenmesi, eserleri, takip ettigi fikih gelenegi ve calismalarinin,
ortaya ¢iktigi donemle iligkileri kurularak incelenmesi son zamanlarda 6ne ¢ikan

yontemlerdendir.

Biz de bu meyanda Endiiliis fikhnin 6nde gelen alimlerinden Ibn Abdiilber’i
konu edindik. Ibn Abdiilber, Maliki fikih gelenegine bagli, muhaddis, tarihgi ve fakih
kisiligiyle one ¢ikan miimtaz sahsiyetlerdendir. Fikih alaninda yapmis oldugu
calismalariyla orijinal eserler meydana getirdigi gibi kendinden sonraki nesillerin

ufuklarii acacak yontemlerde gelistirmistir.

Yaptigimiz arastirmalar sonucunda iilkemizde Ibn Abdiilber ile ilgili
akademik seviyede yapilan caligmalarin Arap alemine gore yok denecek kadar az

oldugu goriilmiistiir.

Tiirkiye’de Endiilis ile ilgili caligmalara yeteri kadar 6nem verilmemesi vebu
alandaki caligmalarin smirli olmasi nedeniyle, boslugun doldurulmasi gerektigi
inanc1 bizde hasil olmustur. Bu nedenle Endiiliis Islam hukuk tarihine damga vurmus

olan Ibn Abdiilber gibi sahsiyetin taninmasi ve ilmi ¢alismalarmnin arastirilmasi



gerektigi fikrinden hareketle ‘ibn Abdiilber ve Fikhi Kisiligi’ adli doktora tezimizi

hazirlamaya karar verdik.

Tezimiz; bir giris, iki bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giris
béliimiinde, Ibn Abdiilber’in hayati ele alinmis, onun egitimi, ilmi donanimu, ilim
adamlariyla olan iliskileri ve alimlerin onun hakkindaki degerlendirmeleri

incelenmistir.

Birinci boliimde, genel anlamiyla Endiiliis Maliki ekolii ile ilgili bilgiler
verilmis, mezhebin tarih igindeki seriiveni tetkik edilmis, one ¢ikan ekolleri ve
sahsiyetleri anlatilmistir. Yine bu bdliimde Maliki mezhebinin Endiiliis’e olan

yolculugu islenmis ve oradaki fikhi hayat hakkinda genel bilgiler verilmistir.

Ikinci bdliimde, Ibn Abdiilber’in fikhi kisiligi ele almmistir. Onun fikhi
faaliyetlerde dayandigi usul anlayisi ortaya konulmaya calisilmis ve usul anlayisina
bagli olarak ortaya ¢ikan fikhi goriisleri aktarilmistir. Ayrica Ibn Abdiilber’in diger
fakihlere yonelik bakis acis1 ifade edilmeye calisilmis ve diger mezheplerin
goriisleriyle ilgili degerlendirmeleri nakledilmistir. Ibn Abdiilber’in en 6nemli ydnii

olan, ictihada bakis agis1 ve ictihadi faaliyetleri de bu béliimde incelenmistir.

Sonu¢ kisminda, yaptigimiz calismanin sonucunda elde ettigimiz tespitlere

yer verilmistir.

Calismamiz esnasinda tez konusunun se¢iminden, kaynak teminine, tezin
incelenmesi ve tashihine kadar biitiin agsamalarda bana yardimci olan biitiin hoca ve
arkadaslarima ozellikle tez danismanim Yrd. Dog¢. Dr. Nihat Tosun’a hiirmet ve

silkranlarimi sunarim.
Rifat Yildiz

Diyarbakir, 2015
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OZET

Ibn Abdiilber, Islami ilimlerin bircogunda kendini yetistirmis, Maliki ekole
mensup Endiiliislii bir fakihtir. Genelde hadis ilminde s6z sahibi bir alim olarak
bilinmekle birlikte fikih alaninda miictehid derecesinde bir alimdi. Kurtuba’da
yetisen Ibn Abdiilber, yasadigi donemde ortaya ¢ikan i¢ cekismeler nedeniyle

yurdunu terk ederek Endiiliis’iin degisik sehirlerini dolasmak durumunda kalmistir.

[Imi yolculuklarla dénemin ilim merkezlerinden biri konumuna gelen
Endiiliis, imam Malik’in 6grencilerinin ¢abalartyla Maliki bir ¢ehreye biiriiniir. Misir
ve Kayravan merkezli Maliki ekoliiniin gdlgesinde gelisen Endiiliis fikhi, bir¢ok
fakih yetistirir. Endiiliis ekolii, Ibn Abdiilber gibi alimler sayesinde asli kaynaklara

donmeye ve ictihadi tesvik eden bircokdegerli ¢calismaya sahit olur.

Ibn Abdiilber, dziinde Maliki ekole bagl bir fakih olmasina ragmen, fikhi
ictihadlar1 ve goriisleri korii koriine alip kabul eden bir alim degildir. Asli kaynaklara
uymadigma inandig1 goriisler, kimin olursa olsun karsi durur, elestirir ve olmasi
gereken seklini ortaya koymaya ¢alisir. Ozgiir diisiinceyi tesvik ettigi gibi taklid
anlayismi da elestirir. Fikihta yeterli donanima sahip alimlerin ictihad etmeleri

gerektigini savunarak yetkin alimler i¢in taklidin uygun olmadigimni soyler.
Anahtar Sozciikler

Kurtuba, ehl-i hadis, Malikilik, ictihad, taklid.
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ABSTRACT

Ibn Abdiilber is an Andalusian lawyer, having ideas in relation with Maliki
theory. He masters the various Islamic sciences. Ibn Abdiilber, who is generally
known as compenent scholar for Hadith, is also an interpereter of Islamic law with
his opinions. Living in Kurtuba, Ibn Abdiilber leaves his hometown because of its

turmoil and he travels different cities of Al-Andalus.

Al- Andalus gains success with the scientific studies and became Maliki with
the efforts of Imam Malik’s students. Andalusian Figh is affected by Egypt and
Kayravan Maliki scientific studies and it trained lots of lawyer. Furu’al figh is in
common in Al-Andalus and Al- Andalus gains success from scientific studies with
the help of lawyers of Islamic studies who prefer to use primary sources and

interpretation.

Although Ibn Abdiilber is a lawyer adopting Maliki opinions, he doesn’t
accept the ideas without searching them. He tries to criticize opininons that aren’t
relation with primary sources. Ibn Abdiilber supports creative ideas and criticizes
imitation of ideas. That’s why he thinks that talented scholars should interpret the

ideas. He also thinks that imitation of ideas isn’t appropriate for scholars.
Key Words

Kurtuba, Hadith folk, Maliki, interpretation, imitation.
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GIRiS

A. ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE ONEMI{

Bu calismanin konusu, Ispanya’da insa edilmis Islam medeniyetinin XI.
yiizy1linda yasamis olan Maliki mezhebinin biiyiik sahsiyetlerinden Ibn Abdiilber ve
Fikhi Kisiligi’nin incelenmesidir. Bu ¢alisma; ibn Abdiilber’i ve Fikhi Kisiligini,
tarih, icerik, yontem ve siire¢ olarak inceleyerek; islam Fikhi igerisindeki konumunu

ortaya koymay1 amaglamaktadir.

711 yilinda fethedilen Endiiliis, sekiz asir Miisliimanlara yurt olma 6zelligi
tasimistir. Burayr fetheden miicahitler, icersinde tabiin tabakasindan kimselerin
bulunmasi ve Islam hukuku a¢ismndan miimbit bir zemin olmasindan Islam hukuku
calismalar1 ¢ok erken donemlerde baslamis, kisa zamanda gelisip biiylimiistiir. Bu
cografyada yetisen Ibn Abdiilber gibi sahsiyetler 6zelde Endiiliis, genelde Islam
aleminde iz birakmislardir. Verimli eserler meydana getirdikleri gibi kendilerinden

sonraki nesillerin ufuklarini agacak yontemler de gelistirmislerdir.

Tirkiye’de Endiiliis fikhiyla ilgili calismalara yeteri kadar 6nem verilmemesi;
Endiiliis’le 1ilgili yapilan caligmalarin smirli olmasit nedeniyle, Endiiliis Fikhi
hakkinda bir fikir olusturabilmek, Endiiliis fikhin1 anlamak ve anlatabilmek amaciyla
bir caligmanin yapilmas1 gerektigi inanc1 bizde hasil olmustur. Bu nedenle Endiiliis
Islam hukuk tarihine damga vurmus olan ibn Abdiilber gibi bir sahsiyetin taninmas1

ve ilmi caligmalarinin arastirilmasi 6nem arz etmektedir.



Endiiliis fikih tarihine 11k tutmak ve Endiiliis fikhini yakindan tanitmak
amactyla bu ¢alismay1 uygun gordiik. Ciinkii Ibn Abdiilber’in ortaya koymus oldugu
calismalarin kendi donemine kadar yapilmis fikhi caligmalarin bir gostergesi

olduguna inaniyoruz.

Konu edinilen Ibn Abdiilber, Maliki fikih metodunu benimsemis ve bu alanda
eser vermis bir sahsiyettir. Bu baglamda Endiiliis’te Fikhin ne oldugu ve nasil bir
asama kat ettigi ile ilgili Ibn Abdiilber’in fikhi metodunun incelenmesi son derece

Onem arz etmektedir.

Endiiliis’ii fethedenlerin, Sam’da bulunan Emevi devletine bagli olmalarindan
ilk dénemlerde Endiiliis’te Imam Evzai’nin goriisleri hdkimdi. Daha sonralar1 ilmi
yolculuklar ve birtakim siyasi denebilecek miilahazalar sonucunda Malikilik
yayginlasmaya basladi hatta hdkim konumuna geldi. Bu nedenle Endiiliis fikhi
genelde Maliki ekoliiniin rengini tasiyan bir fikih olmustur. Bu gelismeye bagh
olarak Imam Malik’in Muvatta’s1 yayglasmis ve &grencilerinin fikhi goriisleri
uygulanir olmustur. Daha sonralar1 ortaya ¢ikan taassup sonucu flir (fikih)
kitaplarmnin revag buldugu, igtihat karsithginin arttig1 goriilecektir. Buna tepki olarak
da bazi donemlerde asli kaynaklara donme ve igtihadi canlandirma caligmalari

olmus, asir1 tevilcilige kars1 zahirilige bagli goriisler ortaya ¢ikmistur.

XI. Yiizyl, Endiiliis tarthinde bir kirilma donemi olmus Endiilis Emevi
devleti kiiciik devletciklere boliinmiistiir. igerde boliinme ve disaridan Hiristiyan
devletlerin saldirilar1 Endiiliis toplumunun siyasal, sosyal, ekonomik, egitim, hukuk
ve diisiince diinyasina yansimustir. Dogudaki Islam topraklarma yapilan ilim
yolculuklar1 ve Endiiliis’teki caligmalar entelektiiel bir birikim olusturmustur.
Genelde geleneksel Maliki anlayis iizere yiriitiilen fikih alanindaki ¢aligmalar tenkit

edilmeye baslanmus, fikihla ilgili farkli anlayislar tartisilir olmustur.

Calismada goriilecegi iizere; Ibn Abdiilber, yasadigi donemde etkin bir fikhi
calisma yiirlitmiis ve yaptig1 ilmi caligmalarla sosyal hayata etki etmistir. Yasadigi
donemde taklit anlayisina tepki gostererek igtihat calismalarmi canli tutmaya

calismstir.



Ozelikle asli kaynaklara dayanan ve igtihat yanlis1 olan Ibn Abdiilber, 6zelde
Endiiliis’te genelde de Islam 4leminde Islam hukukuna c¢ok 6nemli katkilarda
bulunmustur. Denilebilir ki etkileri kendi dénemlerini asarak giliniimiize de

ulagmustir.

Bu nedenle o donem fikhi eserlerde rastlanan Kurtuba ameli, igtihat, taklit ve
ehli hadis kavramlariin incelenmesi kuramsal g¢erceve boliimiiniin ana eksenini

olusturmaktadir.
B. ARASTIRMANIN YONTEMI

Calismamizda; Ibn Abdiilber’in hayati ve kisiligi, Endiiliis fikhmin gelisim
siireci, Malikiligin Endiiliis’e girisi ve buradaki gelisiminin nasil gerceklesmis
oldugu incelenmistir. Ayrica Kurtuba ehlinin ameli nedir ve nasil olusmustur, Ibn
Abdiilber’in fikih yontemi nelerdir ve Endiiliis fikhina neler kazandirmistir? gibi

konular tetkik edilmistir.

Ibn Abdiilber’in hukuk diisiincesini, onlar1 olusturan tarihi, siyasal ve
hukuksal alanlarla iligkileri irdelenmistir. Onun hukuk diisiincesini ortaya koymaya
calisirken 6zellikle karakteristik yonleri iizerinde durulmus, leh ve aleyhine yapilmis

elestiriler ortaya konmustur.

Bu nedenle, Ibn Abdiilber’in Fikhi Kisiligini tarih, icerik, yontem ve siireg
olarak inceleyen; ibn Abdiilber’in Endiiliis Maliki ekolii ve islam Fikhi icerisindeki

konumunu ortaya koyan bir ¢alisma yapilmaya calisilmistir.

Tezimizi hazirlarken ibn Abdiilber’in fikihla ilgili olan el-Istizkdr, et-Temhid,
el-Kafi, Ihtilafu Akvali Malik ve Ashdbih adli eserleri ile usul ile ilgili Camiu
Beyani’l-"Ilm ve Fadlih adli eserlerinden faydalanilmstir. Ibn Abdiilber’in hayat1 ve
ilmi yonii ile ilgili yazilmis eserler arastirilip, gerekli goriilen yerlerden istifade

edilmistir.

Endiiliis tarihi ile ilgili tarithi kaynaklar okunmus, ilgili tarih bdoliimii
incelenmistir. ibn Abdiilber veEndiiliis Maliki fakihleri hakkinda ilk el kaynaklardan

Ebi Velid Abdullah Muhammed b. Faradi’nin, 7Tdrihu Ulemadi’l-Endeliis, Ebu
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Abdullah Muhammed b. Haris b. Esed el-Huseni’nin, Kudatu Kurtuba ve Ulemdu
Ifrikiye, Ebu Abdullah Muhammed b. Futih b. Abdullah el-Humeydi’nin, Cezvetii I-
Muktebes fi Tarihi Ulemdi’l-Endeliis, Ibrahim b. Ali b. Ebi’l-Kasim b. Muhammed b.
Ferhun’un, el-Dibdcu’l-Miizheb fi Marifeti Ayani Ulemai’l-Mezheb, EbG’l-Kasim b.
Beskiival’in, es-Sila fi Tarithi Eimmeti’l-Endeliis ve Ulemdihim ve Muheddisihim ve
Fukahdihim ve Udebdihim, el-Kadi Eb0’l-Fadl ’iyadz b. Misa el-Yehsubiyyi’nin,
Tertibu’l-Medarik ve Takribu’l-Mesalik [i Marifeti Alami Mezhebi Malik ve
Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi’nin, Siyeru Alami’'n-Nubeld
adl tabakat kitaplarindan istifade edilmistir. Ayrica ¢cagdas arastirmacilardan Leys
Sutid Casim’in, /bn Abdiilber el-Endeliisi ve Ciihiiduhu fi’t-Tarihadli eserinden
yararlanilmustir. Konuyla ilgili DIA maddeleri ve ayrica ilgili makalelere miiracaat
edilmistir. Yapilan bu arastrma ve incelemeler sonucunda Ibn Adiilber’in fikhi
sahsiyeti ortaya konmaya calisilmistir. Bu calismalar yapilirken yorumsal bir ¢aba

gosterilmis ayrica dogal olarak tasvir ve bilgi verici yontem kullanilmistir.
C. ARASTIRMA KONUSUNUN SINIRLANDIRILMASI

Ibn Abdiilber, fikih, hadis ve tarih gibi birgok alanda eser vermis bir alimdir.
Ibn Abdiilber’i biitiin yonleriyle ele almak bu tezin smirlarmi asacagindan
calismamizi sinirlandirmayr uygun gérdiik. Calismanin kapsami Ibn Abdiilber ve
fikhi goriisleridir. Calismanin smnirlart; Ibn Abdiilber’in hayati, yasadigi doneme
kadar olan ilgili Endiiliis fikih tarihi, Ibn Abdiilber’in usul ve fiiru (fikth) ydniinii
ifade eden kisiligini, onunla ilgili yapilan fikhi ¢aligmalar1 ve fikih tarihine

etkileridir.
D. ARASTIRMA KONUSU UZERINE YAPILAN CALISMALAR

Ibn Abdiilber ile ilgili Islam Aleminin degisik yerlerinde bircok c¢alisma

yapilmistir. Yaptigimiz arastirma sonucu tespit edebildigimiz caligmalar sunlardir:

1- Ismail en-Nedvi’nin /bn Abdilber ve ciihiidiih fi’l-hadis ve’l-fikh (Kahire
Universitesi, Daru’l-Ulum Fakiiltesi, Seriat Bolimii, Yiiksek Lisans Tezi,

1384/1964.),



2- Tahir b. Sadik el-Ensari’nin el-Hafiz Ibn Abdilber en-Nemeri muhaddisen
(Ummii’l-Kura Universitesi, Seriat Fakiiltesi, Kitap-Siinnet Boliimii,1397/1977.),

3- Leys Sufid Casim’in /bn Abdilber el-Kurtubi miierrihen (Yiksek Lisans
Tezi Kahire, 1405/1984.),

4- Abdurrahman en-Nahlavi’nin Yisuf b. Abdilber el-Kurtubi (Dimask
1406/1986.),

5- Ali Siileyman er-Rabi‘in Ibn Abdilber ve drdiihii t-terbeviyye (Ummii’l-
Kura Universitesi, Egitim Boliimii, 1409/1988.),

6- Leys Sutid Casim’in /bn Abdilber el-Endeliisi ve ciihiidiih fi’t-tarih adli
eseri (Kahire 1408/1988.),

7- Salih Ahmed Rizd’nin Medresetii'l-hadis fi’l-Endeliis ve imamiihd Ibn
Abdilber(Kahire Universitesi, Usuli’d-Din Fakiiltesi, Hadis Boliimii, Doktora Tezi,
1390/1989.),

8- Muhammed b. Yais’in el-Imdm Ebii Omer Yisuf b. Abdilber (Rabat
1410/1990.),

9- Muhammed b. Yais’in Medresetii’l-imam el-hdfiz Ebi Omer Ibn Abdilber
fi'l-hadis ve’l-fikh ve eseruh fi ted‘imi’l-mezhebi’l-Maliki bi’l-Magrib (Rabat
1414/1994.),

10- Abdullah b. Miibarek el-Bisi’ninfcmadtii Ibn Abdilber fi’l-ibadadt cem ‘an
ve dirdseten (Doktora Tezi, Riyad 1416/1995.),

11- Siileyman b. Salih el-Gusn’un Akidetii’l-imam Ibn Abdilber fi’t-tevhid
ve’l-iman(Yiiksek Lisans Tezi, Riyad 1416/1996.),

12- Abdullah Cabir el-Hammadi, Muhtelefii’I-hadis inde’l-Imam Ibn Abdilber
fi kitabihi’t-temhid (Melik Sutid Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Islam Kiiltiirii

Béliimii.) ,



13- Salih Ahmed Rizd, Medresetii’l-hadis fi’l-Endeliis ve imamuhd Ibn
Abdilber (Kahire Universitesi, Daru’l-Ulum Fakiiltesi, Doktora Tezi.),

14- Taha et-Thnusi, el-Menhecu n-nekdi inde’l-Hdfiz Ibn Abdilber min
hilali 't-temhid(Daru ibn Hazm),

15- Rahmi Cimen, Endiiliislii Ibn Abdilber’in Hadis¢iligi ve Camiu Beyani’l-
Ilm adli Eseri,

16- Semire Abdd, Menhecii’l-Mukdreneti’l-Fikhiyye Inde Ibn Abdilber min
Hilali Kitabihi'l-Istizkdr, (HAc Linadr Universitesi, Sosyal ve Islami Bilimler

Fakiiltesi, Seriat Boliimii, Doktora Tezi, 2009-2010.),

17- Seyyid Abduh Bekr Osman, Icmddtu Ibn Abdilber Dirdseten Fikhiyeten
Mukdreneten (Kahire Universitesi, Daru’s-Selam Fakiiltesi, Islim Seriat1 Boliimii,

Yiiksek Lisans Tezi, Kahire 2000.),

18- Ibrahim el-Anzi, Mesdilu Mustalahi’l-Hadis Inde ‘I-Hdfiz Ibn Abdilber,

(Imdm Muhammed b. Sufid Islam Universitesi.),

19- Ahmed Zunnureyn Ahmed el-Ceki, Menhecu Ibn Abdilber fi Kitabihi’l-
Istizkar, (Ummii’l-Kura Universitesi, Davet ve Usulii’d-Din Fakiiltesi, Kitap-Siinnet

Boliimii, Yiiksek Lisans Tezi.),

20- Mecid el-Halife, Ciihiidu’I-Hafiz Ibn Abdilber fi Dirdseti’s-Sehdbe, (Daru
Ibn Hazm),

21- Ali b. Rasid ed-Dibyani, /htiydratu’l-Hafiz Ibn Abdilber el-Fikhiyye fi’l-
Ahvali’s-Sahsiyye ve’l-Cindyat ve’l-Hudid ve’l-Akdiyye, (Miiessetii’r-Reyyan),

22- Nadiye Halim, [htiyaratu’l-Hafiz Ibn Abdilber el-Fikhiyye fi’l-Ahvali’s-
Sahsiyye ve’l-Cindayat ve’l-Hudud ve’l-Akdiyye, (Miessetu Merkezi Kadaya’l-
Mer’eti’l-Misriyye.),

23- Fatime Ali Hasan el-Hatavi, Ta kkubdtu’l- Hafiz Ibn Hdcer fi Fethi’l-Bari
ala’l-Hafiz Ibn Abdilber, (Urdiin Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi.),
6



24- Ali Ciday, el-Ihtiyaratu’l-Fikhiyye li Ibn Abdilber fi’l-Biiyi’, (Emir

Abdulkadir Islam Ilimleri Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi.),

25- Abdiilhadi Abdullah Kutub Abdullah, es-San’atu’l-Hadisiyye inde Ibn
Abdilber min Hilali Kitabeyhi’t-Temhid ve’l-Istizkar, (Kiilliyetu Usuli’d, Asyft,
Yiiksek Lisans Tezi.),

26- Hiimam Ziyab Abdiilkerim Akl, /htiydardtu Ibn Abdilber fi’l-Miidvadat

ve I-Miisdrekat, (Urdiin Universitesi Seriat Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi.),

27- el-Arabiyyu b. Muhammed b. Meftth, Usuli’l-Fikh inde Ibn Abdilber
Ceman ve Tevsiken ve Dirdseten, (ImAim Muhammed b. Sutd islami Ilimler

Universitesi, Seriat Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi.),

28- Sellaf Lakikat, Menhecii’l-Hdfiz Ibn Abdilber fi’l-Hasen min Hilali
Kitabihi’t-Temhid, (Emir AbdulkAdir Islam ilimleri Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi.),

29- Sahib Cevad Matrid el-Abb’asi, mdam Ibn Abdilber ve Ciihiiduh fi’l-
Hadis, (Bagdat Universitesi, Doktora Tezi.),

30- Fuad Selhib ve Abdiilvahhab es-Sehri, el-Icmd li Ibn Abdilber, (Daru’l-
Kasim, Riyad.),

31- Muhammed b. Muhammed el-Madik, el-Hdfiz Ibn Abdilber ve
Kitabuhu’I-Kafi fi’l-Fikh, (Ezher Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi.),

32- Muhammed es-Stfi, Ciihiidu’l-Héfiz Ibn Abdilber fi't-tefsir, (Daru ibn
Hazm, Beyrut 2011/1432.).

Konumuzla ilgili farkli cografyalarda bunca ¢alisma yapilmigken Tiirkiye’de
Ibn Abdiilber’le ilgili yeterince ¢alisma yapilmadigmi gordiik. Diger yandan Arap
aleminde yapilan calismalarda da genelde ibn Abdiilber’in fikih, hadis, tarih veya
egitim ile ilgili goriisleri lizerinde duruldugunu ve onun fikhi kisiliginin tarih, igerik,

yontem ve siire¢ olarak incelenmedigini ve Islam Fikhindaki konumunun ortaya



konulmadigini gordiik. Bu nedenle Ibn Abdiilber’in fikhi kisiligini tarih, icerik,
yontem ve siire¢ olarak inceleyerek Ibn Abdiilber’in Endiiliis Maliki ekolii ve Islam

fikhi igerisindeki konumunun ortaya koyan bir calisma yapmaya calisacagiz.
E. IBN ABDULBER’IN BIYOGRAFiSI

Tam adi Ebl Omer Cemaliiddin Y0suf b. Abdiilberen-Nemeri olan ibn
Abdiilber’in Kiinyesi Eb Omer’dir. Dedelerinden Nemir b. Kasit’a nispetle Nemeri
diye amlmustir.' Arap dilbilgisi kurallarina gére ibn Abdilber olarak telaffuz edilen
kelime, Tiirkge dilbilgisi kurallara gore ibn Abdiilber olarak okunmaktadir. Atalar:
diger Arap kabileleri ve Berberi Miisliimanlarla birlikte Sam’dan Endiiliis’e gelip,
Reyye’ye (Raiyo) yerlesmistir. Ibn Abdiilber’in ilmi ve ahlaki kisiliginin
gelismesinde biiyiik pay1 olan dedesi Muhammed, devrinin taninmis stfilerinden,
babas1 Abdullah (6. 380/988) da Kurtuba’nin 6nde gelen kiraat, tefsir, hadis ve fikih

alimlerindendi.’

Arap asilli Ibn Abdiilber’in Soyu Nemir b. Kasit b. Hinb b.Efsa b. Esed b.
Rebi’et b. Nizar b. M’ed b. Adnan’a dayanmaktadir. Bu kabile yani Nemeriler

Sahabi Suheyb b. Sinan er-Rumi’nin (r.a) de mensubu oldugu meshur bir kabiledir.’

"ibn Abdiilber’in biyografisi i¢in bkz: Ebd’l-Kasim b. Beskiival, es-Sila fi Tarihi Eimmeti’l
Endeliisve Ulemaihim ve Muheddisthim ve Fukahaihim ve Udebaihim, Thk. Bessar *Avvad
Mariaf, Daru’l-Garbi’l-Islami, Tanus 2010, c. I, s. 326; Ibrahim b. Ali b. Ebi’l-Kasim b.
Muhammed Ibn Ferhun, el-Dibacu’l-Miizheb fi Marifeti Ayani Ulemai’l-Mezheb, Daru’t-
Tiirasi’l-‘Arabi, Medine 1972, c. II, s. 367, Muhammed b. Muhammed Mahlif, Seceretii’n-
Nurii’z-Zekiyye, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 2003/1424, s. 119; Adil Miirsid, “Mukaddime”,
el-istiAb fi Marifeti’l-Ashab, Daru’l-’Alam, Umman 2002, s. 11; Leys Sudd Casim, “ibn
Abdiilber en-Nemeri”, Diyanet islam Ansklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul
1999, c. XIX, s. 269.

2 {bn Ferhun, ed-Dibac, c. 11, s. 369; Casim, “Ibn Abdiilber”, DIA, ¢. XIX, s. 269.

> Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi, Cemheretii Ensabi’l-Arab, Thk.
Abdusselam Muhammed Har(in, Daru’l-Mearif, Kahire 1982, s. 300; Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Turki , “Mukaddime”, Mevsi’atu Siirithi’l-Muvatta 1i’l-imam Malik b. Enes, et-Temhid ve’l-
istizkar li ebi Omer Yisuf b. Abdilber, el-Kabesu li Ebi Bekr Muhammed b. Abdullah
ibnu’l-izzet Maliki, Thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turkiyyi, Kahire 2005, c. I, s. 83; el-Kadi
Ebi’1-Fadl ’Iyaz b. Misa el-Yehsubiyyi, Tertibu’l-Medarik ve Takribu’l-Mesalik li Marifeti
Alami Mezhebi Milik, Viizaretiil-Evkaf ve’s-Suni’l-Islamiyye, el-Memleketii’l-Magrbiyye
1403/1983,¢. VIII, s.127.
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1. Hayati

Ibn Abdiilber, hicri 5 Rebiiilahir 368, miladi 10 Kasim 978 yilinda
Kurtuba’da diinyaya gelir. Kendi ifadesine gbre cuma giinii imam minberde hutbe
okudugu sirada dogmustur.” IbnAbdiilber’in diinyaya geldigi yil Endiliis, Hisdm b.

Hakem liderliginde en parlak dénemlerini yasamaktayds.’

Ibn Abdiilber’in dogumundan sonraki dénemde Endiiliis, sikmtilar ve i¢
cekismelerin i¢inde istikrasizlasmaya dogru gidiyordu. Bu donem, Endiiliis Emevi

Devletinin son dénemini ve Miiliku’t-Tavaif’in® ilk dénemini icine almaktadir.

Ibn Abdiilber, on iki yasinda iken dedesi ve babasmni kaybeder. Babas1 Eb
Muhammed, Kurtuba’nin fakihlerindendi; fakat ibn Abdiilber babasi vefat ettiginde
kiiciik yasta oldugundan babasinin ilminden istifade edememistir. Bunlarin
vefatindan sonra onun bakimini annesi iistlenir ve 1yi sekilde yetismesi igin biiyilik

caba sarf eder.

Kurtubada bulundugu siire icerisinde donemin ileri gelen alimlerinden dersler
alan’ ibn Abdiilber, i¢ karisikliklarm yaratmus oldugu kargasa ortammndan dolay1
sonralar1 Kurtuba’dan ayrilarak Endiiliis’lin batisinda bulunan Déniye, Belensiye ve
Satibe gibi sehirlere giderek oralarda hayatm siirdiiriir. Ibn Kesir, bu olaya isaretle
onun memleketini terk etmesinin ve birka¢ sehir dolasmasmin sebebi olarak,
idareciler tarafindan kendisine sikinti verilmesi ve ona eziyet edilmesi oldugunu

belirtir.® Ona gore; Ibn Abdiilber, karakter olarak ilmin ve Islam’m izzetini gézeten

* Ebi Abdullah Semsuddin Muhammed ez-Zehebi, Kitabu Tezkiretii’l-Hiiffaz, Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, Beyritts, c. 11, s. 1128; Adil Miirsid, “Mukaddime”, el-istidb fi Marifeti’l-Ashab, c. I,
s. 11.

5 Abdulm‘uti Emin Kal‘aci, “el-istizkar el-Camiu li Mezahibi Fukahii’l-Emsar ve Ulemai’l-Aktar
fimd Tadammenehu’l-Muvatta® min Me’ani’r-R’eyi ve’l-Asar ve Serhi Zalike Kullihi bi’l-
icaz ve’l-ihtisar”, Mukaddime, Daru’l-V’ayi, Kahire 1414/1993, c. I, s. 13.

% Endiiliis Emevi Devleti'nin son halifesi olan III. Hisam 1031 yilinda 6ldiigiinde Endiiliis topraklari
¢ok sayida bagimsiz devletgiklere boliindii. Bu devletgiklere Miiliku’t-tavaif denilmekteydi.

’ ibn Ferhun, ed-Dibc, c. II, s. 367; Ragib es-Sercani, Kissetu’l-Endeliis Mine’l-Fethi ile’s-Sukiiti,
Miiessetu Ikra, Kahire 2010, s. 368.

¥ Ebt’l-Fida Ismail ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihiye, Thk. Memin Muhammded Said es-Sagirci,
Daru Ibn Kesir, Beyriit 2010, s. 428.
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biriydi. Bunlara hakaret edildiginde veya bunlar hafife alindiginda yapilanlara

tahammiil edemezdi.

Yaptigimiz arastirmaya gore Kurtuba’dan ayrilisinin asil sebebi, i¢ ihtilaflar
sonucu meydana gelen biiyilk kargasadir. Kargasa esnasinda bircok insan
oldiiriilmiis, oldiirilenler arasinda Ibn Abdiilber’in yakin arkadaslar1 da
bulunmaktaydi. Bu olaylar, Ibn Abdiilber’i derinden etkiler ve sonunda Kurtuba’y1
terk etmeye mecbur birakir. Kargasa biiyiik bir fitneye doniisiir, bu fitne yaratmis
oldugu siyasi, askeri, sosyal ve ekonomik etkilerle ilerde Endiiliis’iin
Hiristiyanlastirilmasima yol agar.” Kurtuba’dan sonraki yolculuklarini da yéneticilere

olan tepkisi nedeniyle yapmuistir.

Taninmus bir aileden gelmesi ve degerli eserler yazmasi sonucu, ibn Abdiilber
Endiiliis’te bliytlik bir sohrete ulasir, onun bu séhretinden faydalanmak isteyen devrin
yoneticileri kendisini saraylarma davet ederler. Mesala; Amiriler’den Miicahid el-
Amiri (6. 419/1029) ile Eftasi Emiri Muhammed el-Muzaffer (5. 460/1068), ibn
Abdiilber’in ilim meclislerine katilan idareci alimler arasinda yer almistir. Bir ara
Eftasi Emiri Muhammed el-Muzaffer’in idaresinde bulunan Batalyevs’e gidip
yerlesir. Eftasi Emiri Muhammed el-Muzaffer’in istegiyle Usbtine (Lizbon) ve
Senterin kadiliklarin1 yapar. Fakat Eftasi Emiri Muhammed el-Muzaffer’in
tasarruflar1 tasvip edemeyecegi boyutlara ulasinca ibn Abdiilber Belensiye’ye
giderek, Amiri Emiri Abdulaziz b. Abdurrahman el-Manstr’un himayesine girer ve
ilmi faaliyetlerine devam eder. Abdiilaziz’in vefatindan sonra Omriiniin son on
yilinda Satibe’ye gidip yerlesir. Hayatinmn bu kismini, Satibe’de “Bustanii Ibn
Abdiilber” diye anilan bahgeli evinde ilim ve telif faaliyetleri ile gegirir. 463 yili
Rebiiilahir aymin sonlarina dogru (1071 Subat baslar1) Satibe’de vefat eder. 10

’ Ebd’l-Hiiseyn Ali b. Bessim es-Senterd, ez-Zahire fi Mehsini ehli’l-Cezire, Thk. ihsan Abbas,
Daru’s-Sekéfeti, Beyrit 1997, c. I, s. 615-616; Casim, ibn Abdiilber el-Endeliisi ve Ciihiiduh
fi’t-Tarih, Daru’l-Vefa, Kahire 1988, s. 169.

"%bn Ferhun, ed-Dibac, c. 11, s. 369; ez-Zehebi, Tezkire, c. 111, s. 1131.
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Endiiliis’iin hadis hafiz1 Ibn Abdiilber ve Dogu Islam Bolgesinin hafiz1 Hatib Ebi
Bekir Bagdadi’nin (5.463/1071) ayni1 yil iginde vefat ettikleri rivayet edilmektedir.'’

Ibn Abdiilber’in kaynaklarda zikredildigi kadar1 ile iki ¢ocugunun oldugu
bilinmektedir. Bunlardan edebiyat ve belagat alaninda tanman oglu Abdullah,
Abbadi Hiikiimdar1 Mu’tazid-Billah (6. 461/1069) doneminde vezirlik gorevinde
bulunur. Bir ara siyasi entrikalar sonucu hapse atilsa da babasinin ilmi s6hreti
sayesinde hapisten kurtulur. Diger bir cocugu Zeyneb’tir. Zeyneb babasinin yaninda
yetiserek onunla bir¢ok seyahatte bulunmustur. ibn Abdiilber’in vefatindan bir yil
once dogan torunu Abdullah’a biitiin rivayetlerinin ve eserlerinin rivayet icazetini
(telif hakki) vermistir. Torunu Abdullah, Ibn Beskiival’in hocalarmdan Endiiliis ve

Magrib’in 6nde gelen alimlerinden biri olmustur.'
2. Egitimi ve Ilmi Birikimi

Kurtuba, Ibn Abdiilber’in genglik déneminde Endiilis Emevi devleti’nin
baskentiydi. Endiiliis kendi iginde istikrar1 sagladiktan sonra, Endiiliisliiler dogu
Miisliimanlarinin sahip olduklar1 ilmi ve teknik birikimlerden faydalanabilmek ig¢in
dogu Islam sehirlerine ilmi yolculuklar yapmaya baslarlar. IImi yolculuklarin
yaninda Endiiliis’te, refah diizeyinin artmasi ve istikrarin saglanmis olmasi,
Endiiliis’i dogulu bilim adamlar1 i¢in cazip bir merkez haline getirir. Emevi
yoneticileri, dogulu bilim adamlarin1 Endiiliis’e getirebilmek i¢in onlar1 Endiiliis’e
davet ediyor ve gelmeleri i¢in onlara cazip tekliflerde bulunuyordu. Bunun yaninda
biiytlik kiitiiphaneler insa edilip degisik beldelerden uzman kisiler tarafindan kitaplar

getiriliyordu. Hatta Kurtuba’da kiitiiphane sahibi olmak deyim yerinde ise moda

" fbn Ferhun, ed-Dibéc, c. I, s. 369; ez-Zehebi, Tezkire, c. 111, s. 1131.

'2 Ebli Abdullah Muhammed b. Futih b. Abdullah el-Humeydi, Cezvetii’l-Muktebes fi Tarfhi
Uleméi’l-Endeliis, Thk. Bessar *Avvad M’aruf- Muhammed Bessar ’Avvad, Daru’l-Garbi’l-
Islami, Tunus 2008, s. 384; ibn Beskiival, es-Sila, c. I, s. 366; Casim, “Ibn Abdiilber”, DIA, c.
XIX, s. 269.
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olmustu. Biitiin bu gelismeler 15131da Kurtuba, Satibe, Isbiliye ve diger bazi Endiiliis

sehirleri ilim merkezine doniismiistii."

Ibn Abdiilber’in yasadigi donemde bir¢ok ilim adammi bagrinda tasiyan
Kurtuba; islam medeniyetinin dnemli bir ilim merkeziydi. Bu Alimlerin bir kismi ilmi
yolculuklara ¢ikarak dogu Islam beldelerindeki ilmi birikimleri elde ettikten sonra
Endiiliis’e geri doniiyor ve burada Og8renci yetistirmeye devam ediyordu. Mevcut
durumun sagladig1 avantajdan dolayidir ki ibn Abdiilber, ilim 8grenmek maksadiyla

Endiiliis disina ¢ikmamustir.

[lim hayatma bakildiginda ibn Abdiilber, ilkdgrenimine biitiin Endiiliislii
cocuklarin yaptig1 gibi Kur’an-1 Kerim 6grenerek baslar. Babasi, Kurtuba’nin ileri
gelen sahsiyetlerden biri olmasi hasebiyleo donemin gelenegi geregi, 6zel hocalardan
degisik ilimlerle ilgili dersler alir. Genelde ¢ocuklar camilere yakin yerlerde bulunan
medreselerde ya da hocalarin evinde ders okurlardi. Cocuklarda bu egitimin yas
siir1 genelde temyiz donemiydi. Bu donemden sonra ¢ocuklar, sosyal davranislari
kavramalar1 ve sosyal gruplara adapte olabilmeleri i¢in camiye ders halkalarma
almirlardi. Cocuklar, Kur’an’t ezberler ve Kur’an’it anlamay:1 saglayan ilimleri
ogrenmeye ¢alisirdi. Bu egitim ¢ocuk ergenlik donemine girene kadar devam ederdi.
Ergenlik doneminden genglik donemine kadar ¢ocuklar Arapga ve siir egitimi alir,
ayrica yazi ve hat sanatinda ileri bir seviyeye gelirlerdi. Bu egitimden sonra Kur’ani
ilimleri 6grenmeye baslarlardi. Bu asamada sonra Kur’an’in anlasilmasi i¢in Arap
edebiyati, usul, ndsih, mensth, hadis ve siyer gibi ilimleri de okurlardi. Daha sonra
ilimde uzmanlasmak isteyen kimseler, 6zel ¢abalar1 ile yetismek istedigi alandaki

otorite kabul edilen kimselerden ders alirlards.'*

Bu gelenege uyarak Ibn Abdiilber, Islami ilimlerde uzmanlagsmak amaciyla
hadis dersini hocas1 Abbas b. Asbag el-Hemedani’den (6. 386/994), nahiv derslerini
Abdiilaziz b. Ahmed el-Ahfes’ten (6. 400/1009), fikih derslerini Ibn Mekvi diye

5w, Motgomery Watt-Pierre Cacha, Endiiliis Tarihi, Kiire Yaymlar, Istanbul 2012, s. 84-85;
Nureddin Al-i Ali, Endiiliis Tarihi, Ensar Yayinlari, istanbul 2010, s. 268; Mehmet Ozdemir,
Endiiliis Miisliimanlar1 Siyasi Tarihi, Ankara 2013, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, s. 143;
Mehmet Ozdemir, Endiiliis, Isam Yayinlari, istanbul 2014, s. 246-247.

'* fon Beskiival, es-Sila, c. II, s. 326; ibn Ferhun, ed-Dibac, c. II, s. 367; Dabi, Bugye, s. 489.
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tanmnan Ahmed b. Abdiilmelik el-isbili’den(d. 401/1010)alir. ibnii’l-Faradi’nin(.
403/1012)ders halkasma devam eder, hadis ve rical ilminde baska bir¢ok hocadan
faydalanir. Bunlardan bazilari; Abdulvaris b. Sifyan(6. 395/1004), Halef b. el-
Kasim(6. 393/1001), Ahmed b. Kasim et-Taherti(6. 395/1004), Halef b. Said (6.
404/1013), Abdullah b. Yusuf (6. 435/1044) tur."

Eserlerinde, kendilerinden faydalandigi hocalara ve kaynak gosterdigi
eserlere baktigimizda Ibn Abdiilber’in faydalandigi hocalarin ve Aalimlerin bir
haylifazla oldugunu gériiriiz. Ornegin, Eb Davud’un (6. 275/889) “Siinen” ve “en-
Ndsth ve’l-Mensiih” adli eserleri ile Ahmed b. Hanbel’in (6. 290/903) “Miisned’” ini,
EbGi Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Abdulmiimin’den (6. 390/998), ez-
Z‘aferani’nin(6. 260/874) hadislerini ve Muhammed b. Sencer’in (6. 258/872)
“Tefsir” ini el-Mu‘ammer Muhammed b. Abdulmelik b. Deyfin’dan (6. 394/1002),
Ibn Vehb’in (6. 197/813) “Muvatta” rivayetini Kasim b. Asbag’dan (8. 430/1039),
“Muvatta” ve Veki’in hadislerini, Ibn Kuteybe’nin (6. 276/889) “Miiskil” adl
kitabini1 ve el-Humeydi’nin “Miisned” adli eserini, Said b. Nasr’dan (6. 395/1003),
“el-Miidevvene” adl eseri Ebi Omer Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Cestir’dan
(6. 401/1010), Abdullah b. Abdulhakem’in(6. 268/882) “Tasnif” ini Halef b. el-
Kasim b. Sehl’den (6. 393/1001) dinlemistir. Ayrica birgok eser ve hadisi de adini

sayamadigimiz bir¢ok hoca ve seyhden dinlemis ve onlardan aktarmustir.'®

Ibn Abdiilber’in eser verdigi alanlara baktigimizda, onun gok yonlii bir bilim
adami oldugunu goriiriiz. Hadiste otorite oldugu gibi, fikihtada yasadigi donemde
zirvede yer almakta, ayn1 zamanda tarih ve nesep ilminde soziine itibaredilen alim

konumundaydi.

'> Muhammed b. Muhammed b. Omer b. Kasim Mahlf, Seceretii’n-Niru’z-Zekiyye fi Tabakati’l-
Malikiyye, Daru’l-Kutubi’l-’ilmiyye, Beyrut 2003, c. I, s. 176; Usaime Muhammed es-Sallabi,
ihtiyaratuw’l-Hafiz ibn Abdiilber el-Kurtubi fi Fikhi’l-Mu’amelat min Kitabeyhi et-Temhid
ve’l-Istizkar ve Tatbikatun Mu’asire, Daru ibn Hazm, Beyrit 2011, s. 27.

' ibn Beskiival, es-Sila, c. II, s. 326; ibn Ferhun, ed-Dibac, c. II, s. 367; Dabi, Bugye, s. 490;
Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi,Siyeru Alami’n-Nubeld, Beytii’l-
Efkari’d-Devliyye, Beyrut 2004, s. 4272.
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[lim tahsili amaciyla Endiiliis disma ¢ikmadan 100 kadar Endiiliislii olmak
lizere, 107 alimden icazet almustir. Ibn Abdiilber, degisik cografyalardan gelen
degisik vesilelerle karsilastigi alimlerden, geldikleri memleketin ilmi birikiminden
istifade imkan1 bulmustur. EbG Daviid’un es-Siinen’ine sadece iki ravi ile ulasan, ali
isnada sahip Ibn Abdiilber, Imam Malik’in el-Muvatta’ina “es-Senedii’l-Endeliisi”
ad1 verilen Abdiilvaris b. Siifyan-Kasim b. Asbag-Muhammed b. Vaddah-Yahya b.
Yahya senediyle ulasmustir. islami ilimler yaninda cografya, tip, matematik, astroloji
gibifarklr ilim alanlarinda da calismalar yapmis, icazet yolu ile rivayet hakkini elde

ettigi bir¢ok eseri talebelerine okutmugtur.'’

Ibn Abdiilber; fikih, hadis ve ictihatta miiceddid ve imamdi. IImi meselelerde
ihtilafa diisiildiigiinde basvurulacak bir otoriteydi. Ozgiir diisiinceye sahip,
donukluktan uzak, taklide mesafeli duran ve siinnete uymaya son derece bagh
biriydi. '® Ders olarak okudugu kitaplar1 ve dinledigi hadisleri, birgok hocadan
arastirarak ve anlayarak 6grenmeye c¢alisirdi. Bundan dolay1 da rivayetleri ali isnat
olarak kabul edilirdi. Bazen hadisi dinledigi tarihi sOyler, bazen hadisleri degisik
yollardan rivayet eder, bazen okudugu kitabin ders alis seklini kiraat ifadesiyle,
bazen icazet ifadesiyle, bazen miikatebe ve bazen de miindvele seklinde ifade

- 1
ederdi.”

Ayrica sadece Islami ilimlerle ugragsmanus, ayni zamanda fenni ilimlerden de
faydalanmistir. Hatta Miisliimanlar1 bu ilimlerle ilgilenmeye ve bu ilimleri tahsil
etmeye tesvik etmistir. Onun yeteri kadar tip, matematik, geometri, cografya,
astronomi, tarih, edebiyat ve mantik gibi ilimleri bildigi ve diger milletlerin Islam
inanciyla ¢elismeyen, faydali fenni ilimlerinden istifade edilmesi yoniinde tesviki ile

Miislimanlara 6rneklik ettigi goriilmiistiir.*’

'7 fon Beskiival, es-Sila, c. II, s. 326; ibn Ferhun, ed-Dibac, c. II, s. 367; Dabi, Bugye, s. 490.

' Muhammed b. el-Hasan el-Hacvi es-Sdlibi, el-Fikrii’s-Sami fi Tarihi’l-Fikhi’l-islami,
Matb‘atu’l-Belediyye, Fas h.1345, c. 1V, s. 49.

' fon Beskiival, es-Sila, c. II, s. 326; ibn Ferhun, ed-Dibac, c. II, s. 367; Dabi, Bugye, s. 490.

fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm ve Fadlih, Daru ibni’l-Cevzi, Riyad 1994, s. 790; ibn
Beskiival, es-Sila, c. II, s. 326; ibn Ferhun, ed-Dibdc, c. II, s. 367; Dabi, Bugye, s. 490; Kad1 Iyaz,
Medairik, c. VIII, s. 128.
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a. Hocalan

Ibn Abdiilber, yiizyila yakm olan émriiniin biiyiik bir kismini ilim égrenmek
amaciyla ilim adamlarindan ders almaya adamistir. Kurtuba ve diger ilim
merkezlerindeki hadis otoritelerinden hadis dinlemis veya yazmistir. Ilim aldig:
hocalarin sayisinin yiiziin iizerinde oldugu sdylenmektedir. Kendisi de ders aldigi
hocalarin bir fihristini yazdigini sdylemekte; fakat bu fihrist su anda ilim ¢evrelerinin

elinde bulunmamaktadir.”'

Ayrica yazisma yoluyla Misir’dan Abdiilgani el-Ezdi (6. 409/1018) ile Ebl
Muhammed Ibnii’n-Nehhas (6. ?), Mekke’den Ebli Zer el-Herevi (6. 426/1034-5),
Kayravan’dan Ebf Nasr ed-Davidi (6. 440/1048) gibi hocalardan icazet almistir.”

Ibn Abdiilber, baz1 eserlerinde istifade ettigi hocalarindan bahsetmekte ve
onlar hakkinda bilgi vermektedir. Baz1 hocalarindan ise bahsetmemekte ne sekilde
ilim aldigimi, nasil faydalandigmi, kaynaklarda net olarak ifade etmemektedir. ibn
Abdiilberle ilgili kaynaklar hocalarindan bahsederken falan kisiden dinledi, falan
kisiden ayrilmadi, onunla beraber oldu, falan kisinin gozetiminde yazdi, falandan
aldi, falan kisiden rivayet etti, falan kendisine onay verdi, falan kendisine yazdi,
falan kisiye okudu, seklinde genel ifadelerle ders aldigi hocalarla olan iligkisi

belirtilmistir.”

Ibn Abdiilber’in istifade ettigi, ilmi kisiliginden etkilenmis olup, kisiligini

kazanmasina vesile olan bazi hocalar1 sunlardir:

ibn Mekvi, Ahmed b. Abdiilmelik b. Hasim el-isbili (6. 401/1010),**Ebu
Omer, Ahmed b. Abdullah b. Muhammed b. Ali b. Serf’ati el-Lahmi el-isbili (6.

?'fbn Abdiilber, el-Ecvibetu’l-Mustev’ebe ani’l-Mesaili’l-Miistegrebe min Sahihi’l-Buhari, Thk.
Omer ve Abdullmun’im Selim, Daru ibni’l-Kayylm-Déru ibn Affan, Kahire 2005, s.14.

22 {bn Beskiival, es-Sila, c. II, s. 326; ibn Ferhun, ed-Dibac, c. II, s. 367; Dabi, Bugye, s. 490; Kadi
Iyaz, Medarik, c. VIII, s. 128.

2 el-Humeydi, Cezvetii’l-Muktebes, s. 544-545; Ibn Beskiival, es-Sila, c. I, s. 326; ez-Zehebi, Siyeru
Alami’n-Nubeli, s. 4272.

** {bn Abdiilber, el-istizkar, c. I, s. 21-22, ¢. IV, 5.102.
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396/1005),%> Ahmed b. Feth b. Abdullah b. Ali el-Muéfiri et-Taciru’s-Seffar (5.
403/1012),°Ebi Fadl Ahmed b. Kasim b. Abdurrahman et-Taherti el-Bezzaz (5.
395/1004),”’Halef b. el-Késim b. Sehl b. Debbag el-Ezdi el-Endeliisi el-Kurtubi (5.
393/1001), Eba el-Velid Abdullah b. Muhammed b. Yisuf b. Nasr el-Kurtubi b. el-
Faradi (6. 403/1012), Abdulvaris b. Siifyan b. Cebrin Ebu’l-Kasim el-Kurtubi (6.
395/1004).

c. Eserleri

Genis bir ilim yelpazesine sahip olan Ibn Abdiilber, ¢esitli ilim alanlarinda
birgok eser kaleme almlstlr.28 Calismamizin bu kisminda kaynaklarda gecen eserleri

hakkinda kisaca bilgi vermeye calisacagiz:

a) Fikih Alaninda Yazms Oldugu Eserler:

1. et-Temhid limd fi’l-Muvatta“ minel-me ‘ani vel’esdnid: Aslinda bu eser,
hadis kitaplar1 bashginda da tanitilabilir. Miiellifin, e/-Muvatta “1n Yahya b.Yahya
el-Leysi (6. 234/849) rivayetinde dogrudan Hz. Peygamber’e (s.a.s) nispet edilen
hadisleri esas alarak, esere yazmis oldugu serhtir. Raviler hakkinda bilgiler vermekle

birlikte, hadislerden ¢ikardig: fikhi hiikiimleri yazmustir. Ibn Abdiilber, bu eserinde

2 bn Abdiilber, el-istizkar, c. I, s. 22-23; el-Ecvibetu’l-Mustev’ebe, c. L, s. 15; el-Humeydi, Cezve,
s. 187; bn Beskiival, es-Sila, c. I, s. 43.

% Bu alim, ulema arasinda Ibn Ressan diye tanimir. Muhaddis ve fakih bir kisiydi. Siinnete uygun
yasamay1 severdi. “Sahih-i Miislim”i Ebl Alai Mahan’dan &grenmistir. {lmi yolcuga ¢ikmis ve
Misir’da ilim aldig1 birgok alimden rivayette bulunmustur. el-Istizkar adli eserinde ondan rivayette
bulunur. Ibn Abdiilber, el-istizkar, c. I, s. 24; el-Humeydi, Cezve, s. 201; ibn Beskiival, es-Sila, c.
I, s 61.

*7 Kiinyesi Ebti Fadl olan Ahmed b. Kasim kiigiikken babast ile beraber Tahert’den Endiiliis’e gelir ve
Kurtuba’ya yerlesir. Burada hadis Ogrendikten sonra rivayete baglar. Endiiliis’in gilivenilir
muhaddislerinden sayilir. Dénemin meshur ve giivenilir muhaddislerinden olan Ibn Ebi Duleym
(6. 351/960), Kasim b. Esbag (6. 340/949), Vehb b. Meserre (6. 346/955), Muhammed b.
M’uaviye el-Kureysi (6. 358/967) ve Ebl Bekr ed-Dinaveriyyi (6. 349/952) gibi biiyiik alimlerden
hadis rivayet eder. ibn Abdiilber ondan 6vgiiyle bahsederek el-Istizkdr adli meshur eserinde ondan
rivayette bulunur. Ayrica ondan Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin “Sarihu’s-siinne” adli eseri
basta olmak tizere “Feddilu’l-cihad” adl kitaplar ile “et-Tabsire” adl risalesini rivayet eder. el-
Humeydi, Cezve, s. 201-202; ibn Beskiival, es-Sila, c. I, s. 135.

28 el-Humeydi, Cezvetii’l-Muktebes, s. 545-546; Ibn. Beskiival, es-Sila, s. 327; ez-Zehebi, Siyeru
Alami’n-Nubeld, s. 4273; Ibn Ferhun, ed-Dibdc, c. II, s. 367; el-Hacvi, el-Fikrii’s-Sami, c. IV, s.
49.
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Malik’in hocalarmi Magrib alfabesi *° tertibine gére siralayarak, birgok ilim
alanindaki 1ilmi birikimini gosteren, ansiklopedi niteliginde bir c¢aligmaortaya

koymustur. Kitap, yirmi bes cilttir ve matbudur.’

2. el-Istizkarii’l-cami* li-mezahibi fukahd’i’l-emsar ve ulemad’i’l-aktdr fimd
tedammenehii’I-Muvatta* min me ‘ani’r-rey ve’l-asar: Bu eseri fikhu’l-hadis kitab1
olarak degerlendirilebilir. Miellif, bu eserinde farkli mezheplere mensup olup,
degisik bolgelerde yasayan alimlerin gorislerini serh etmistir. Ayrica bu eserinde
kendisi de bazi fikhi tercihlerde bulunmustur. Kitap ottuz cilttir ve matbudur.

3. el-Kafi fi fiirt i’I-Malikiyye: Ibn Abdiilber; bu eseri, dgrencilerin istegi
iizerine Maliki mezhebinin fetvaya esas gorislerini derleyerek yazmistir.
Eserindebazen fikhi tercihte bulunmus ve fetva verirken dikkat edilmesi gereken
hususlar1 islemistir. Kitap iki ciltttir ve matbudur.

4. [htilafatu ashabi Malik b. Enes ve ihtildfu rivayetihim anh: Ibn Abdiilber,
eserinde Imam Malik’in talebelerinin ve mezhebine mensup Alimlerin fikhi
ihtilaflarm1 fiiru fikih kitaplar1 tertibine gore ele almistir. Kitap bir cilttir ve
matbudur.

5. el-Insaf fimd beyne’l-muhtelifine fi Bismillahi'r-Rahmani r-Rahim fi
Fatihati’l-Kitab mine’l-ihtildf: Tbn Abdiilber, eserinde Fatiha suresinin basinda yer
alan besmelenin namazda okunup okunmayacagi ile ilgili rivayetleri ve alimlerin

tartigmalarini ele aldig1 eseridir. Kitap bir cilttir ve matbudur.

» Magrib Arap alfabesi; yazimi igin Kiifi yazi tiiriinden etkilenmis, Magrib (Kuzey Afrika)'de
gelistirilmis ve daha sonra Ispanya'da ozellikle Endiiliis'de ve giiniimiizde Fas ve Cezayir'de
kullanilan yaziya verilen addir.

%% ibn Abdiilber’in eserlerinin baskilariyla ilgili elde ettigimiz bilgiler sunlardir: 1-el-istizkaru’l-Cami
li Mezahibi Fukahai’l-Emsar ve ‘Ulemai’l-Aktar fimd Tadammenehu’l-Muvatta min Me’ani’r
R’eyi ve’l-Asar ve Serhi Zalike Kullihi bi’l-icAz ve’ihtisar, Daru’l-V’ayi, Haleb-Kahire
1414/1993; 2-el-Ecvibetu’l-Mustev’ebe ani’l-Mesaili’l-Miistegrebe min Sahihi’l-Buhari, Tahkik
Omer ve Abdullmun’im Selim, Déaru ibni’l-Kayyim-Daru Ibn Affan, , Kahire 2005;3- et-Temhid
lima fi’l-Muvatta mine’l-M’eéni ve’l-Esanid, Thk. Mustafa b. Ahmed el-’Allevi ve Muhammed
Abdulkebir el-Bekri, 1967; 4- Camiu Beyani’l-’Hm ve Fadlihi, Daru Ibni’1-Cevzi, Riyad 1994; 5--
Ihtilafu Akvali Malik ve Ashabih, Thk., Hamid Muhammed Lahme, Miiyukliis Mevrani, Daru’l-
Garbi’l-Islami, Beyrut 2003; 6-el-Intika fi Fedaili’l-Eimmetti’s-Selaseti’l-Fukahai, Mektebetu’l-
Matbi’ati’l-Islamiyye, Haleb, 1997;7- el-Isti’ab fi M’arifeti’l-Ashab, Daru’l-’Alam, 2002; 8-el-
Kafi fi Fikhi Ehli’l-Medineti’l-Maliki, Daru’l-Kutubi’l-’Tlmiyye, Beyrut 1992; 9-el-insaf fi ma
beyne Ulemai’l-Miislimin, Usiilu’s-Selef, Riyad 1417/1997; 10- Fethu’l-ber fi’t-Tertibi’l-Fikhiyy1
li Temhidi Ibn Abdilber, Mecmaatu’t-Tuhafi’n-Nefaisi’d-Devliyye, Riyad 1416/1996; 11-et-
Takassi li-Hadisil-Muvatta® ve’s-Siiyhi’l-imam Malik, Daru’1-Kiitubi’l-IImiyye.
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6. el-Isrdf ‘ald ma fi usuli’l-ferdidi mine’l-icma * ve’l-ihtildf>'

7. Cevdizu’s-sultan.
b) Hadis Alaninda Yazmis Oldugu Eserler:

1. et-Takassi li-hadisil-Muvatta* ve’s-stiyihi’I-Imam Malik: Miiellif bu eseri
et-Temhid adli eserine giris niteliginde yazmistir. Kitap bir cilttir ve matbudur.

2. ez-Ziyadat elleti lem teka“ fi’l-Muvatta“ ‘inde Yahya b. Yahya ve ravahu
gayruhu fi’l-Muvatta*

3. el-Ecvibetii’l-miistev ‘ibe fi’l-mesaili’l-miistagribe fi kitabi’l-Buhari: Kitap
bir cilttir ve matbudur.

4. el-Istizhar fi truki hadisi ‘Ammar,

5. Miisnedu Ibn Abdiilber,

6. Ihtisdru kitabi t-temyiz,

7. Ihtisdaru kitabi’t-tahrir,

8. et-Tagatta bi-tadisi’l-Muvatta’,

9. Hadisu Malik harice Muvatta”,

10. ‘Avali Ibn Abdiilber fi’l-hadis,

11. Vaslu md fi’l-Muvatta“ mine’l-miirseli ve’l-munkat ‘1 ve’l-muaddal,

12. eg-Sevdahidu fi isbdti haberi’l-vahid.

b)Kiraat ilmi Alaninda Yazms Oldugu Eserler:

1. el-Iktifa’ fi kird’ati Nafi‘ ve Ebi ‘Amr b. el-‘Ald’ bi-tevcihi ma htelefa fih,
. el-Medhal fi’l-kird at,
. el-Beyan an tilaveti’l-Kur’an,

. et-Tecvid ve’l-medhal ila ‘ilmi’l-Kur’an bi’t-tahdid.

B~ W

c) Akide Alaninda Yazmis Oldugu Eserler:

1.4 ‘lamu’n-niibuvvet,

3! Baskilar1 hakkinda bilgi veremedigimiz eserler, haklarinda bir bilgiye ulasmadigimiz eserlerdir. Bu
eserlerle ilgili yaptigimiz aragtirmada, bask1 ve el yazmalartyla ilgili bir veriye ulagamadik.
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2.el-Insaf fi esmai’llahi, Kitap bir cilttir ve matbudur.

3.Menziimetun fi’s-siinnet.
d) Edebiyat, Egitim ve Ahlak Alanlarinda Yazms Oldugu Eserler:

1.Behcetii’l-mecalis ve tinsii’l-miicdlis ve sahzii’z-zahin ve’l-hacis: Kitap bir
cilttir ve matbudur.

2.Camiu beyani’l-‘ilm ve fazlih ve md yenbagi fi rivayetii ve hamlih: Ibn
Abdiilber, eserinde ilmin ve ilim 6grenmenin dnemini agiklamakla birlikte Islami
ilimlerin usulii niteliginde bir caligma ortaya koymustur. Kitap iki cilttir ve
matbudur.

3. el-Cami‘: Ibn Abdiilber, eserinde Miisliimanlarm sahip olmalar1 gereken
adab1 muaseret kurallarini iglemistir.

4. el-Ihtibal bima fi §i ‘ri ebi’l-‘atdhiye mine’l-hikemi ve’l-emsdl,

S5.er-Rekd’ik,

6.el- ‘Aklii ve’l- ‘ukald ve ma cde fi evsdfihim ‘ani’l- ‘ulema’i ve’l-hiikema,

7.el-Biistanu fi’l-ihvan.
e) Tarih ve Tabakat Alaninda Yazmis Oldugu Eserler:

1.ed-Diirer fi’h-tisari’l-magdzi ve’s-siyer: Endiiliis’te siyer alaninda yazilmis
ilk eserlerden oldugu kabul edilir. Siyerle ilgili fikhu’s-siyre diyebilecegimiz,
siyerden c¢ikarilabilecek fikhi hiikiimlere deginmis ve meseleler hakkinda kendi
tercihlerini ortaya koymus, sonra gelen calismalara 6rnek olmustur.

2.el-Isti‘ab fi madrifeti’l-ashab: Islam tarihinde sahabe biyografisine dair
yazilan ve glinlimiize ulasan ilk eserlerdendir. Kitap bir cilttir ve matbudur.

3.el-Istignd’ fi esmd’i’l-meshirin  min hameleti’l-‘ilm  bi’l-kiing: Tbn
Abdiilber, eserinde isimleri bilinmeyip kiinyeleriyle taninan ashab, tabiin ve diger
meshur kisileri ele almistir.

del-Intika’ fi fezadili’s-seldseti’l-e immeti’l-fukahd: Miellif {i¢ biiyiik
mezhebin imami olan; Malik, Ebli Hanife ve Safii’yi tanitmaya ¢alismistir. Kitap bir
cilttir ve matbudur.

5.el-Inbdh ‘ala kabd’ili r-ruvdt,
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6.el-Kasd ve’l-timem fi t-ta ‘rif bi-usuli ensabi’l- ‘arab,

7.Terciimetii’l-Imam Malik b. Enes,

8.et-Ta ‘rif bi-cemd ‘a min fukahdi’l-Malikiyye: Bu eserde Ibn Abdiilber, 6nde
gelen yirmi Maliki fakihin biyografisini islemistir.

d. Ogrencileri

Ibn Abdiilber, dmriiniin biiyiikk kismmi ilim dgrenme ve dgretme yolunda
harcamistir. Birgok hocadan degisik ilim dallarinda dersler almig ve bu alanlarda
uzmanlagsmistir. Elde etmis oldugu ilmi birikim sayesinde yasadigi donemde
Endiiliis’te ilmi otorite konumuna gelmis ve ilim ehli i¢in biiyiik bir ilim mercii
haline gelmistir. Insanlar iliminden istifade etmek, sahip oldugu eserlerden
faydalanmak amaciyla bir¢ok yerden ona yoneliyor ve ondan ders almak i¢in ¢aba
sarfediyordu. Egitim faaliyetleri sonucunda, kendisinden sonra bir¢ok ilim dalinda
otorite olarak kabul edilebilecek alim yetistirmistir. ilim faaliyetlerinden sadece
erkek ogrenciler degil, kiz1 Zeynep ve Tlne binti Abdiilaziz gibi bayan 6grenciler de
faydalanmislardir. ** Sonug olarak, ibn Abdilber, yapmis oldugu degerli ilmi

faaliyetlerle arkasinda biiyiik bir ilm1 miras birakmaistir.

Mirasm bir parcasi olarak kendisinden sonra gelen, onun ilminden istifade
etmis ve onun cizgisinde ilmi faaliyette bulunan Ogrencilerinin onde gelenleri

sunlardir:

32 ibn Abdiilber, el-istizkar, c. I, s. 73; Casim, ibn Abdiilber el-Endeliisi ve Ciihiiduh fi’t-TAarih,
s.140.
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Ebi Ali Hiiseyin b. Muhammed Ahmed el-Gassani el-Ceyyani (8.
498/1105),* Abdurrahman b. Muhammed b. Attdb b. Muhsin (5.520/1126),**Ebi
Hasan Tahir b. Miifevvez b. Ahmed Miifevvez Abdullah el-Meafiri (6.
484/1092),>Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm b. Galib el-Farisi: (6.

% Kurtuba’da hicri 427 yilinda diinyaya gelen Hiiseyin b. Muhammed, Kurtuba’da (h.399/1008)
yilinda Miisliimanlar arasinda bas gdsteren fitneden sonra Ceyyan’a yerlestiklerinden oraya nispet
edilmektedir. Imam Ibn Abdiilber’in yetistirmis oldugu en degerli &grencilerinden biri olan
Hiiseyin b. Muhammed’in kiinyesi Eba Ali’dir. Islami ilimlerde uzmanlasabilmek i¢in donemin
ileri gelen hocalarmdan ders okumustur. Hocas1 Ibn Abdiilber gibi o da ilim yolculugu icin
Endiiliis’iin disina ¢tkmamistir. ibn Abdiilber, sahabelerle ilgili yazmis oldugu el-Isti’ab eserinde
zikretmedigi sahabe bilgilerine ulastiginda bu eserindeki eksikligin giderilmesi hususunda ona
vasiyette bulunmustur. Ibn Abdiilber’e son derece bagliydi ve onunla giiglii bir iliskisi vardi. Tbn
Abdiilber’den bircok nakilde bulunmus dyle ki naklettigi higbir eser yok ki rivayet zincirinde bn
Abdiilber’den bahsetmesin. Nihayet hicri 498’de hastalanarak Kurtuba’da vefat eder. ibn
Abdiilber’in ilmine en iyi vakif olan ve ondan sonra onun ilmini sonrakilere en giizel bir sekilde
nakleden ogrencisidir. Bkz. Ibn Abdiilber, el-istizkar, c. I, s. 74; Ibn. Beskiival, es-Sila, c. I, s.
203-204; ez-Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela, c¢. XIX, s. 148

** fbn Attab, hicri 433 yilinda Kurtuba’da diinyaya gelir. ilim diinyasina son derece faydali katkilarda
bulunan ilmi bir ¢evrede yetisir. Babasit Muhammed, déneminin énemli bir ilim adamiydi. Birgok
ilim dalinda uzman olan babasi fikihta ictihat derecesine ulagmis bir kisilige sahipti. Babasindan
fikth ve diger ilimleri okuyarak bu ilimlerde otorite haline gelen Ibn Attib, babasindan sonra fikhi
konularda bagvurulan bir sahsiyet olur. Fikihta oldugu gibi hadis ilminde de otorite kabul edilirdi.
Ibn Abdiilber’le olan alakasi ve ondan istifade yoniinden Ebi Ali’nin ikizi sayilir. ibn Abdiilber
eserlerini rivayet etmesi i¢in ona da icazet vermistir. Hicri 520 yilinda Kurtuba’da vefat eder ve
oraya defnedilir. Muhammed b. Mahlf, ibn Attdb’in vefat tarihi olarak kaynaklarda 520 ve 528
tarihlerinin gegtigini belirtmekte ve 528 tarihinin daha dogru bir tespit olacagini ifade etmektedir.
Ibn Beskiival, es-Sila, c. I, s. 445; Mahlaf, Secere, s. 130.

%% Tahir b. Miifevvez’in kiinyesi Eb Hasan’dir. Hicri 429 yilinda Satiba’da diinyaya gelir. Eba
Hasan’in aile fertleri, kadilik, yargida danigmanlik, egitim ve fetva merci olmak gibi bir¢ok alanda
one ¢ikmis bir aileydi. Hadis ilminin egitimine biiyiik 6zen gdsterir ve o donemin ileri gelen hadis
hocalarindan hadis dinler. Tahir b. Miifevvez’in Ibn Abdiilber’e giiglii bir baghlig1 vardi. Hocas1
olan Ibn Abdiilber’den yaptig1 rivayetlerdeki senedi, ali isnat kabul ediliyordu. ibn Abdiilber’in
Oomriiniin son dénemlerinde ondan istifade ettiginden hocasmin ilmi birikimini en net ve saglam
olarak sonraki donemlere aktaran giivenilir bir kaynaktir. Hocasi onu sever, ona meyleder ve ilmi
¢alismalarmi onunla beraber yapar, hadislerden hiikiim ¢ikarirken onu yaninda bulundururdu.
Hocas1 vefat edince onun cenaze namazini kildirmis olmasi, ona olan yakmligimi ve sevgisini ifade
etmesi yoniinden 6nemli bir gdstergedir. Tahir b. Miifevvez hicri 484 yilinda Satiba’da vefat eder.
Ibn Beskiival, es-Sila, c. I, s. 326; ed-Dabi, Bugye, s. 327.
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456/1064),**Muhammed b. Ebi Nasr Fiitth b. Abdullah b. Hiimeydi el-Ezdi (6.
488/1095 ).

% Kiinyesi Ebd Muhammed olan Ibn Hazm Said el-Endeliisi yazdigi bir mektuba gore hicri 384
yilinda Kurtuba’nin dogusunda bulunan Rabaz-1 Minyeti’l-Mugire’de dogar.*® Endiiliis’iin sayili
ve ileri gelen sahsiyetlerinden olan Ibn Hazm’mn babast Ahmed b. Siid, Mansir lakapli ibn Ebi
Amir’e ve onun oglu Abdiilmelik’e vezirlik yapmistir. Babasmim devlet adami olmasi hasebiyle
Ibn Hazm, ilk yillarm aristokrat ve kiiltiirlii bir cevrede rahat bir ortamda gegirmistir. Fakat
Endiiliis’lin i¢ine diismiis oldugu i¢ karigikliklardan dolayr daha sonralari onun ailesi de sikimtili
bir hayat siirmek zorunda kalmistir. Koyu bir Emevi taraftar1 oldugu iddia edilen ibn Hazm
degisik siyasi faaliyetlerin i¢inde yer almistir. i¢ karisikliklar nedeniyle Berberilerin Kurtuba’da
hakimiyeti ele gegirip evlerini yagmalamasi ilizerine Meriye’ye go¢ etmek zorunda kalmistir.
Siyasi ortamin istikrasizlig1 ve giivensizliginden dolayr Ibn Hazm siyasi faaliyetlerle ugrasmaktan
vazgecerek ilmi calismalara yonelir. ibn Hazm baslangigta edebiyat, tarih, mantik ve kismen
felsefe dallarinda oldukea iyi bir tahsil gormiistiir.

Onun fikhi yoniinii belirten Zehebi’ye gore ibn Hazm, dnceleri Maliki fikhiyla ilgilenmis, daha
sonra Safii fikhina ilgi duymus ve nihayet Zahirilik diisiincesini yeniden hayata gegirip bu sistemin
en giiclii temsilcisi konumuna gelmistir. Muhammed Ebli Zehra’ya gore ibn Hazm ilmi birikim ve
ilmi galigmalar1 ile mutlak miictehit olmustur. ibn Hazm, gerek zihni kabiliyetleri gerekse dini
hassasiyetleri bakimmdan ¢ok segkin bir alim olarak biitiin Islami ilimlerde uzmanlasmus,
hiikiimlerini Kitap ve Siinnet’ten ¢ikarmis, edebiyat ve siirde mabhir, dil, siyer ve tarih konularmda
genis bir birikime sahip olan ve biitiin bu alanlarda eser yazmis biridir. Latince dahil birgok dil
bildigi rivayet edilmistir.

Ibn Hazm, ibn Abdiilber’le akrandir. Eserlerinde ondan istifade ettigini, ondan hadis dinledigini ve
kendisine rivayet igin izin verdigini belirterek onunla olan alakasmi ifade eder. Hadis alimlerinin
Adeti geregi, hadis 6grendikleri kisleri hoca olarak nitelerler. Bu nedenle ibn Hazm, kaynaklarda
Ibn Abdiilber’in 6grencileri arasinda gosterilmektedir.

Ibn Hazm, mezhep imamlarma karsi adeta nezaket smirlarini asan sert ve agir ifadeler
kullanmasina karsin kendi eserlerinde fbn Abdiilber’i imam ve Miictehit olarak belirtmekte ve
onun igin dviicii ifadeler kullanmaktadir. Bize gore bu da Ibn Hazm’m, Ibn Abdiilber’e duymus
oldugu saygiy1 ifade etmeye yeter.

Ibn Hazm’mn oglu tarafindan yazilmis bir nottan hareketle onun 456 yilinda Saban aynm sonunda
(Agustos 1064) vefat ettigini belirtmektedir.el-Humeydi, Cezve, s. 450; Ahmed b. Yahya b.
Ahmed b. ‘Umeyre ed-Dabbi, Bugyettii’l-Miiltemis, Daru’l-Kutibi’l-‘Arabiyyi, Beyrut 1967,
416; H. Yunus Apaydin, “ibn Hazm”, DiA, c. XIX, s. 49-52.

" imam Muhammed b. Ebi Nasr, el-Humeydi diye meshur olmustur. el-Humeydi yaklasik h. 420
yilinda Mayurka adasinda diinyaya gelmistir. Biiyiidiigiinde de ibn Hazm, Ibn Hayyan (8.
469/1076 ) ve Ibn Abdiilber gibi donemin ileri gelen alimleriyle beraber olmus ve onlardan istifade
etmistir. Ozellikle Tbn Hazm’dan bircok konuda etkilenmis ve birgok ilimde ondan istifade
etmistir. Ilme o derece hevesliydi ki sicak giinlerde serin yerlere gider, oralarda ilmi ¢alismalarimi
devam ettirirdi.
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3. Baz1 Alimlerin Onun Hakkindaki Goriisleri

Hi¢ siiphesiz Ibn Abdiilber, ilmi donanimi, fazileti, takvas1 ve kisiligiyle
yasadigr donemdeki her tabakadan bircok kisiyi etkilemis ve onlarin takdirlerini
kazanmistir. Sadece Endiiliisliillerin degil Endiiliis disindan da bircok alimin
ovgiisiine mazhar olmustur. Ibn Abdiilber, birakmis oldugu ilmi mirasla kendisinden
sonraki bircok alime rehber olmus ve onlarin ilmi birikimlerine, eserleriyle katkida
bulunmustur. Bundan dolayidir ki IbnAbdiilber, hem kendi déneminde yasamis ilim
adamlarindan hem de kendisinden sonra yasamis olan alimlerden ovgiler almistir.
Hatta yasadig1 donem “Ibn Abdiilber asri” diye meshur olacak seviyeye gelmistir.*®
Ibn Abdiilber’in Islam aleminde elde etmis oldugu hakli konumunu gostermesi

bakimindan onun hakkindaki bazi alimlerin goriislerini sunacagiz:

Ibn Abdiilber déneminde yasamis Zahiriligin 6nde gelen temsilcilerinden
olan Ibn Hazm (6. 456/1064), onun hakkinda sdyle der: Kendileriyle karsilastigimiz
ihtilaf ilminde uzman olan alimlerden, 6nceki miictehidlerin ¢izgisinde yliriiyen,

onlarin Ozelliklerini tasiyan kisilerden biri de Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b.

Ibn Abdiilber’le karsilasmasi biiyiik ihtimalle Daniye veya Satibe’de olmustur. Humeydi’nin ibn
Abdiilber ile olan iliskisi gii¢lii ve giivenilirdir. Ibn Abdiilber’den birgok yonden istifade etmistir.
Hocas1 Ibn Hazm’dan sonra en ¢ok Ibn Abdiilber’den rivayette bulunmus, onun eserlerini rivayet
edebilmesi i¢in Ibn Abdiilber kendisine izin vermistir. Zahiri mezhebinin Endiiliis temsilcilerinden
olan Humeydi, ravileri iyi tantyan, hadis illetlerine vakif, giivenilir bir muhaddis, takva sahibi bir
alimdi. Tleriki yillarda Humeydi Endiiliis’ii terk eder ve Misir iizerinden Bagdat’a gider. Daha
sonra bir siire Sam’da kaldiktan sonra tekrar Bagdat’a geri doner. Bagdat o donem Islam
medeniyetinin merkezi konumunda oldugundan bir¢ok ileri gelen alim burayr kendine yurt
edinmistir. Humeydi; gezdigi bu yerlerde bulunan birgok alimden istifade etmis, birgok kisi de
ondan faydalanmistir. Humeydi, o dénem bat1 ve dogu Islam aleminin iki biiyiik limi olarak kabul
edilen Eba Bekir el-Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) ve Ibn Abdiilber’den istifade edip ilimlerine
muttali olan ender alimlerden biri olmustur. Bu durum ona ilmi sahada biiyiik bir imtiyaz saglamis
ve onu yliksek bir sohrete ulagtirmistir. Humeydi, Bagdatlilarin istegi iizere Endiiliis tarihi ve
meshur kisileri hakkinda “Cezvetii’l-muktebes fi zikri vulatii’l-Endeliis ve esmai ruvati’l-hadis
ve l-edeb” adli Endiiliis siyasi ve kiiltiirel tarihini anlatan 6nemli bir eser kaleme almistir. Ayrica
Buhari ve Miislim’in sahihlerini bir araya getiren ve kendisine ilmi sohret kazandiran “e/-Cem *
beyne’l-Sahiheyn” adli bir eser de yazmistir. 71 yillik bereketli bir mriin sonunda h. 491 yilinda
Bagdat’ta vefat eder ve Babu Harb denilen mezarliga Bisr b. el-Haris el-Hafi’nin yanina defnedilir.
ez-Zehebi,Siyeru Alami’n-Nubeld, . 4272; el-Humeydi, Cezve, s. 8-12; Ibn Beskiival, es-Sila, c.
11, s. 192-194; Mahlaf, Secere, s. 122.

el-Emir Sekib Arslan, el-Hiilelii’s-Siindiisiyye fi’l-Ahbar ve’l-Aasari’l-Endeliisiyye, Daru’l-
Kiitubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1997, c.III, s. 220;

38
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Abdiilber'dir.” Arkadasimiz Ebd Omer’in et-Temhid adli bir kitab1 var ki fikhu’l-
hadis konusunda onun diizeyinde bir eser bilmiyorum ki ondan daha iyisini
bileyim.*

Ebi Velid el-Baci (6. 474/1081), Ibn Abdiilber hakkinda su ifadeleri
kullanmistir: Endiiliis’te hadis konusunda Eba Omer b. Abdiilber gibi alim yoktur.*!
Ebd Velid el-Baci**’nin yaninda ibn Abdiilber’den bahsedilince o, Ibn Abdiilber
hakkinda: “Magrib ehlinin en ¢ok hadis bilenidir.” demistir.*’

el-Humeydide (5. 488/1095), Ibn Abdiilber hakkinda sugdriisleri belirtmistir:
Ebi Omer; fakih, hafiz, cokca rivayette bulunan, kiraat ilmine ve fikihtaki hilaf
ilmine vakif, hadis ilminin ravileriyle ilgili rical ilmini bilen, Endiiliis’ten
c¢itkmamasina ragmen bircok hocadan ders almis, rivayeti eskiye dayanan biridir.
Fikihta imam Safii’nin (r.a) goriislerine meylederdi.**

fbn Beskiival * ’e (6.578/1183) gore ibn Abdilber, asrinmn imami ve
zamanmin ender sahsiyetlerinden biriydi.*®

el-Feth b. Hakan *’ (6. 529/1135),ibn Abdiilber ile ilgi su ifadeleri

kullanmaktadir: Endiiliis’lin imami1 ve Endiiliis’iin yiikselis emarelerinin kendisiyle

* Ebl Muhammed Ali b. Ahmed b.Said b. Hazm, el-ihkam fi Usili’l-Ahkam, Thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut 1979, s. 102.

" fbn Hazm, ibn Said, es-Sakendi, Fedailii’l-Endeliis, Thk. Selahuddin el-Miincid, Daru’1-Kitabi’l-
Cedid, Beyrut 1968, s. 13; ez-Zehebi, Kitidbu Tezkiretii’l-Hiiffaz, c. III, s. 1129; ez-
Zehebi,Siyeru Alemi’n-Nubeld, s.4273; ibn Ferhun, ed-Dibac, c. II, s. 367.

*! [bn Ferhun, ed-Dibdc, c. 11, s. 367.

*Asil adi Ebii'l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa'd et-Tiicibi el-Baci olan Endiiliis Maliki fakihlerinin
onde gelenlerinden, muhaddis ve edip. Endiiliis’te Maliki mezhebinin 6énemli simalarindan biridir.
Baci’nin en 6nemli eseri el-Muvatta “1n serhi el-Miinteka’dir. Daha genis bilgi igin bkz. Ahmet
Ozel, ‘Baci’, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1991, c. IV, s. 414-415.

> bn Ferhun, ed-Dibdc, c. I1, s. 367; ibn. Beskiival, es-Sila, s. 327.

4 el-Humeydi, Cezve, s. 544-545.

45 Asil adi Ebi’l-Kasim Halef b. Abdilmelik b. Mes‘dd b. Misa b. Beskiival el-Hazreci el-Ensari el-
Endeliisi olan Ibn Beskiival 494/1101 yilinda Kurtuba’da diinyaya gelir. Tbn Beskiival tarihgi,
fakih ve muhaddistir. Kurtubali biiyiikk hadis alimlerinin sonuncusu sayilan ibn Beskiival hadis
yaninda Maliki fikhina ve tarihe (6zellikle Endiiliis tarihi) vukufuyla taninmistir. En meshur eseri
Kitabii’s-Sila fi tarihi eimmeti’l-Endeliistiir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Nadir Ozkuyumcu, ‘Ibn
Beskiival’, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1999, ¢. XIX, s. 377-378.

* Tbn. Beskiival, es-Sila, s. 327.
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parladig1 ve belirdigi alimdi. Hadislerin metinlerini ve senetlerini diizelten, hadislerin
miirselini miisnedinden ayiran, hadislerin mevsullerini miinkatilarindan ayristiran
alimdi. Halki saran aydinlatici 151k, ravileri derleyen ve onlardan zayif ve saglam
olan1 tantyabilen, degisik yonden sikintili olan hadisleri diizeltme ¢abasi i¢inde olan,
atil duruma diisiiriilmiis hadisleri illetleriyle miicadele ederek, baskilanmis olanlar1
keskinlestirerek diizenleyen, kapali olan yOnleri acgiga ¢ikaran, o yonler hakkinda
uyaran, kilitli olan1 agan, gafil olunani elde eden alimdi. Onun sahip olmus oldugu
ilimler; islam Hukuku igin kapi, milletlerin bulustugu kavsakta onciiydii. Hadis
ilminde ceylan gibi seri ve hadis egitimi i¢in uzmanlar lireten biriydi. Edebi yoniine

gelince; onun derinliklerine dalamaz, delillerini g:iirﬁtemezsin.48

i*ye (5. 748/1348) gore: Ibn Abdiilber; imam, dindar, giivenilir,

Imam Zeheb
saglam, allame, uzman, siinnete uyan biriydi. ilk dénemlerde Eseri yani Zahiri idi
sonra bir¢ok konuda imam Safii’nin goriislerine acik bir meyille beraber Malikilige
gecti. Malikiligi inkar edilmemekle beraber o miictehid imamlar diizeyine ¢ikmis
biriydi. Biri, onun eserlerine baktiginda onun ilmi donanimini, anlayis giiclinii ve

zihin kivrakligmi hemen gorebilir. Hz. Peygamber (s.a.s) disinda herkes soyledigi

sozlerden dolayr kritik edilebilir. Bir miictehid, ictihadinda hata yaptiginda

7 Asil adi Ebai Nasr el-Feth b. Muhammed b. Ubeydilldh b. Hikan b. Abdilldh el-Kaysi el-isbili olan
Endiilislii edip ve biyografi yazar1 Feth b. Hakan Girnata’nin (Granada) Sahratiilveled (baska bir
rivayete gore Seceretiilveled) koyiinde muhtemelen 480 (1087) yilinda dogmustur. Omriiniin
biiyiik bir kismimi Isbiliye’de (Sevilla) gecirdigi icin Isbili nisbesiyle anilir. Gerek eserleri gerekse
ders aldigi hocalar1 goz oOnilinde tutuldugunda Feth’in yasadigi donemdeki ilim dallarinin
bircogundan haberdar oldugu, dolayisiyla da kuvvetli bir genel kiiltiire sahip bulundugu
anlagilmaktadir. En meshur eseri Kalaidi’l-ikyan fi (ve) mehasini’l-a‘yan’dir. Feth b. Hakan
Endiiliis’iin hemen her sehrini gérmiis, hatta Endiiliis’iin disinda da Murabitlar’in idare merkezi
Merakes’e kadar gitmis ve bir siire kaldiktan sonra orada oldiiriilmiistiir. Daha genis bilgi igin
bkz.:Mehmet Ozdemir, ‘Feth b. Hakan el-Kaysi’ DiA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul
1995, c. XII, s.453-455.

* Ebu Nasr el-Feth b. Muhammed b. Ubeydullah b. Hakan b. Abdullah el-Kaysi el-isbili,
Metmehw’l-Enfiis ve Mesrehii’t-Tenniis fi Miilehi Ehli’l-Endeliis, Thk. Ali Sevabike,
Miissesetu’r-Riséle, Beyrut 1983, s. 294.

* Asil adi Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi et-Tirkmani el-
Farikini ed-Dimaski olan Zehebi hadis hafizi, tarih¢i ve kiraat alimidir. 3 Rebiiilahir 673’te (6
Ekim 1274) Dimagk’in sayfiye kodylerinden Batna’da (Kefrebatna) dogdu. Tiirkmen asilli olan
ailesi Diyarbekir’e bagli Meyyafarikin’de (Silvan) yasamis olup Temimogullari’nin mevlasidir. En
biiyiik ve meshur eseri Tarihu’l-islam’dir. Zehebi 3 Zilkade 748 (4 Subat 1348) tarihinde
Dimask’ta vefat etmistir. Daha genis bilgi igin bkz.: Tayyar Altikulag, “Zehebi”, DIA, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 2013, c. XXXXIV, s. 180-188.
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giizelliklerini gormemezlikten gelmemiz ve ilmini de karartmamiz gerekmez. Bir

yanhisindan dolay1 onun adina Allah’tan af diler ve onun igin 6ziir beyan ederiz.’’

fbn Ferhin®"’a(6. 799/1397) gore ibn Abdiilber: Endiiliis 4limlerinin iistads,
kendi zamanindaki muhaddislerin biiyligli ve en ¢ok hadis bileniydi. Eser telifinde
basarili ve telif isine dnem verenlerdendi. Allah, bu konuda ona bircok iyilikte
bulunmustur. Hadis ilmindeki Onciiliigii ve fikihtaki uzmanliginin yaninda neseb

ilminde de bircok eser vermistir.’>

fmam Suydti > (5. 911/1505) Iibn Abdiilber hakkinda su tespitlerde
bulunmustur: Ibn Abdiilber hifz ve giivenirlik konusunda zamanmn insanlarina
iistathk etmis ve miictehid imamlar seviyesine ulasmustir. Imamligryla beraber onun
zamaninda ali isnad ona dayanirdi. Fakih, hafiz, cok¢a hadis rivayet eden; kiraat,
hadis, hilaf ve rical ilminde uzmandi. Fikhi meselelerin bir¢ogunda agik bir sekilde

Imam Safii’nin goriislerine meylederdi.”

%% ez-Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela, c. XVIIL, s. 157.

3! Asil adi Ebii’l-Vefa (Eba ishak) Burhaniiddin ibrahim b. Ali b. Muhammed el-Ceyyéani el-Medeni
olan Ibn Ferhin, Maliki fakihi ve biyografi yazaridir. Medine’de diinyaya gelmistir. Maliki
mezhebinin Medine’de yayilmasima 6nciiliik eden Ibn Ferhiin adalet ve takvastyla halkin sevgisini
kazandi. En Meshur eseri ed-Dibacii’l-miizheb fi marifeti a‘yani ‘ulemai’l-mezhebtir. 10 Zilhicce
799 (4 Eyliil 1397) tarihinde Medine’de vefat etti ve Baki® Mezarligi’na defnedildi. Daha genis
bilgi igin bkz. Cengiz Kallek, ‘ibn Ferhin’, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1999,
c. XIX, s. 492-493.

*2 Ibn Ferhun, ed-Dibic, c. II, s. 369.

>3 Asil adi Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti es-
Safii olan Siiyati, tefsir, hadis, fikih, Arap dili ve edebiyati alimidir. 1 Receb 849°’da (3 Ekim
1445) Kahire’de dogdu. Birgok ilim dalinda eser yazan velid bir alimdir. Siiyiti, hayatinin son bes
yilini inzivada gegirdigi Nil {izerindeki Ravza adasinda 19 Cemaziyelevvel 911°de (18 Ekim 1505)
vefat etti ve babasinin Babiilkarafe disinda bulunan kabrinin yanina defnedildi. Daha genis bilgi
i¢in bkz. Halit Ozkan, ‘Siiyti’, DiA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2008, ¢. XXXVIII,
s. 188-198.

** Celaluddin Abdurrahman Ebi Bekr es-Suyiti, Tabakatu’l-Hiiffaz, Daru’l-Kiitubi’l-ilmiyye, Beyrut
1983, s. 432.
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Cagdas arastirmacilardan el-Hacvi™ de (6. 1956) Ibn Abdiilber hakkinda su
degerlendirmeler de bulunmaktadir: Ozgiir diisiinen, fikri donukluktan uzak, taklidi
sevmeyen ve siinnete son derece bagliydi. Tim eserlerini gozden geg¢irdigimizde bu

ozelliklerini goriiriiz. Ibn Abdiilber fikih ve ictihat 151311, parlakligmi yenileyen

miiceddididi.”
4. ibn Abdiilber’in Fikhi Mezhebi ve Mezheplere Yaklasim

Bazi1 kaynaklarda, ilk donemlerde Zahiri mezhebine meyilli iken daha sonraki
dénemlerde Maliki mezhebine gegtigi ile ilgili kayitlar bulunmaktadir.”” Zahirilerin
kiyasa olan muhalefetine elestiri getirdigi gibi Zahirilerin kabul etmedigi istihsan ve
Medine amelini fikhi tercihlerinde delil olarak kullanmistir. Bu nedenle Zahiri
olmadigini rahatlikla soyleyebiliriz. Her ne kadar Maliki ekoliine baglilig1 bilinse de

baz1 4limler onu ictihat derecesine ulasmis miictehidbir alim olarak nitelemektedir.’®

Hiikiim ¢ikarirken veya fikhi tercihlerde bulunurken Maliki fakihlerin
dayandig1 delillerden faydalandigindan onun Maliki ekoliinden gelen bir fakih
oldugunu soyleyebiliriz. Maliki olmasi, mezhebin biitlin goriislerini sorgulamadan
kabul ettigi anlamina gelmemektedir. Eserlerinde, ortaya koydugu usul anlayis1 ve
fikhi prensiplerine uymayan goriis kimden gelirse gelsin onu elestirir ve kendisine
gore dogru olan goriisii agik bir sekilde ifade ederdi. Elestirilerinden bazen mensubu
bulundugu Maliki otoriteleri nasibini aldig1 gibi diger mezhep alimleri de kendilerini
elestirilmekten kurtaramazdi. Bunun yaninda dogru gordigi goriis kimin olursa
olsun onu destekler ve onu savunurdu. Hatta bazilar1 onunbu 6zelliginden dolay1

Safii mezhebine meyilli olabilecegini ifade etmislerdir.”® ibn Abdiilber’in sedd-i-

> Asil adi Muhammed b. el-Hasen b. el-Arabi es-Sealibi el-Hacvi el-Maliki olan Hacvi
Fasli devlet adami ve Islim hukukgusudur. 4 Ramazan 1291 (15 Ekim 1874) tarihinde Fas
sehrinde dogmustur. Selef akidesini ve amelde Maliki mezhebini benimsemistir.Hayat: boyunca
fikhin tekrar canlandirilmasi, bu maksatla Kitap ve Siinnet gibi asli kaynaklara doniilmesi konusu
iizerinde durmustur. En meshur eseri el-Fikrii’s-sami fi tarihi’l-fikhi’l-Islami’dir. Daha genis bilgi
i¢in bkz. Saffet Kose, ‘Hacvi’, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, istanbul 996, c. XIV, s.
522.

*0 el-Hacvi, el-Fikrii’s-samt, c. IV, s. 49.

57 ez-Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubel4, s. 4273; Casim, “ibn Abdiilber”, DIA, c. XIX, s. 269.

3% ez-Zehebi,Siyeru Alami’n-Nubeld, s. 4273.

59 el-Humeydi, Cezve, s. 544; ez-Zehebi,Siyeru Alami’n-Nubela, s. 4273.
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zeral ve Medine ameli gib1 delilleri kullanmasi ayrica Maliki mezhebiyle ilgili fiiru
fikih eseri yazmis olmasi ve mezhep icindeki tercih edilen goriisleri derlemesi
nedeniyle Safii mezhebine mensup olmadigmi sdyleyebiliriz. Ibn Abdiilber, ilmi
donanimi ve dini hassasiyetinden dolayr insanlar ve onlarin goriisleri hakkinda
taassuba sapmadan hakkaniyet iizere hereket ederek, insafli olmaya calisirdi. Bazi
hadis ehlinin Ebi Hanife hakkindaki elestirilerinde Ebu Hanife’yi savunarak soyle
cevap vermistir: “Hadis ehli EbG Hanife’yi elestirirken asir1 gitmisler ve haddi
asmislardir.” ® Eserlerinde bu tiir degerlendirmelere pek ¢ok yerde rastlamak

miumkiindiir.

Ibn Abdiilber, karakter olarak ilmi bagimsizlifa dnem veren, taklitten nefret
eden ve donukluktan uzaklasmak icin asli kaynaklara bagli kalarak yeni ictihatlarda
bulunmay1 tesvik eden bir alimdi. Fakihlerin ve muhaddislerin yontemlerinden
istifade ederek yeni bir anlayisla fikhi meseleleri ele almistir. Eserlerinde; fikhi
konularda, hi¢gbir mezhebi taassup gostermeden yanlis gordiigii goriisleri elestirdigi
ve dogru bildigi goriisleri de destekledigi pek ¢ok husus bulunmaktadir. Konumuza

aciklik getirmek i¢in bunlardan bazilarini soyle zikredebiliriz:
Mailiki Mezhebine Yaklasimi

Abdest konusunu islerken, Maliki mezhebinde namahrem kadima dokunmayla
abdestin bozulup bozulmayacagi hususuyla ilgili lehte ve aleyhte delilleri
inceledikten sonra soyle demektedir: “Mezhebimize baglh arkadaslar, arada ince bir
ortli varken, nikdhlanabilen bay ve bayanlarin bir birine dokunmasiyla, abdest
almmas1 gerektigi yoniinde goris belirtmektedirler. Ciinkii bu durumda yani ince bir
oOrtiiniin olmas1 esnasinda sehevi lezzet devam etmektedir ki bundan dolay1 abdestleri
bozulur. Ancak alimlerin ¢ogunlugu, onlara bu konuda muhalefet etmektedirler ve
bana gore de bu muhalefet dogrudur. Ciinkii tene dokunmaksizin olusan lezzetin
abdest almmasmi gerektirmedigi ile ilgili icma vardir. Ayni1 sekilde mezhebimize

mensup arkadaslarimiza gore de lezzet olmaksizin olusan dokunmadan dolay1 abdest

% fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 1080.
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almmasina gerek yoktur.”®' Cumhurun dayandigi deliller ve meselede ifade ettigi
goriis bize gore de uygun olan goriistiir. Ciinkli higbir fakih, karsit cinslerin teninin
biribirine temas1 olmadan, elbiselerin temasiyla abdestin bozulacagiyla ilgili fikhi
delil ileri stirmemistir. Ayrica abdestin bozulmasina; sehvet hissi sebep olarak ileri
siirtiliirse, o vakit sehvet hissi veren biitiin diisiince ve davranis akabinde abdestin

bozulmasi gerekir. Boyle bir iddiayida hi¢bir fakih ileri siirmemistir.
Maliki ve Hanefilere Yaklasim

Vitir namazi ile ilgili bir takim konular1 aciklhiga kavusturmak amaciyla
mesele ile ilgili bircok delil zikreder. Daha sonra Maliki ve Hanefl alimlerin, vitir
namazmin rekétlar1 ve Hanefilerin vitir namazinin vacip olduguna dair goriislerine®
dayanak olarak one siirdiikleri hadisleri aktarir ve soyle der: “Muhammed b. Sirin,
Ibn Omer’den sdyle rivayette bulunmustur: Resulullah (s.a.s) buyurdu ki: “Aksam
namazi giindiiziin vitridir ve siz de gecenin sonundaki namazi vitir yapin. Malikiler
ve Hanefiler bu hadisi delil olarak getiriyorlar fakat bu hadiste iki grup i¢in de agik

bir delil bulunmamaktadir.”®

Vitrin siinnet oldugu kanaatinde olan Ibn Abdiilber, bu konunun devaminda
vitrin siinnet olusu ile ilgi delilleri sunduktan sonra vitri vacip olarak goren
Hanefilerin goriisiinii elestirirken de s6yle demektedir: “Farzlar ancak kesin delillerle
sabit olurlar ki bunda ihtilaf yoktur. Vitir siinnettir, vacip degildir s6ziinde (bu

konudaki saz goriis olmasaydi) nerdeyse icma olusacakt1.”®*

Vitrin tekli rekatla kilinmasi gerektigini ifade eden hadisi, onun vacip
olmasma ve tek selamla kilinmasi hususunda delil olarak getirmek ancak kesin
delillerle olabilir. Yukarida rivayet edilen hadiste bu yonde net bir ifade
bulunmaktadir. Bu nedenle vitir namazi siinnet olan ve birden fazla selamla

kilinabilen bir namazdir.

% fbn Abdiilber, el-istizkar, c. III, s. 57.
2Muhammed b. Hasan es-Seybéni, Kitdbu’l-Hucce ala Ehli’l-Medine, Alemu’]-Kiitub, Beyrutts, c.
L, s. 190-193; ibn Abdiilber, el-istizkar, c. V, s. 258.
$es-Seybani, Kitabu’l-Hucce, c. Ls. 190-193; ibn Abdiilber, el-istizkar, c. V, s. 258.
% ibn Abdiilber, el-Istizkar, c. V, s. 267.
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Safiilere Yaklasim

Safii mezhebinde namaz kilarken tesehiitte, tehiyyattan sonra salavatta
bulunmak farzdir.®® Bunu kabul etmeyen Ibn Abdiilber; Resulullah’a (s.a.s) salavat
getirme konusunda bulunan deliller basliginda konuyu detayli bir sekilde ele aldiktan
sonra salavatin son tesehhiitte farz oldugunu sdyleyen Imam Safii’ye sdyle bir elestiri
getirmektedir: “Asil olan farzlarm, kendisine muariz olmayan deliller veya
mubhalefeti olmayan icma ile sabit olmus olmasidir. Bu meselede bdyle bir durum sz
konusu degildir ancak fakihleri ve onlarin takipgilerini s0yle bir durumda gériiyorum
ki Kitap ve siinnetten bir delil gérdiiklerinde o meseleyi vacip kilar ve hilaf konusunu
da etraflica islerler. Imam Safii’nin ve arkadaslarmin, tahiyatta salivat okumanm farz
olusu yoniindeki goriisii zayiftir. Ben, her namazda Hz. Peygamber’e (s.a.s) salavat

getirmeyi zorunlu gérmiiyorum; ama saldvat terk etmeyi de hos bulmuyorum.”

5. ibn Abdiilber’in Hz. Ali’ye Olan Sevgisi ve Siilikle ithamEdilmesi

Ibn Abdiilber’e gore biitiin sahabe adil, giivenilir ve fazilet sahibidir.
Sahabenin, Islam’m yayilis1 ve gelecek nesle aktarimi konusunda onciiliik ettiklerini
ifade etmekte, siinnetin iyi bir sekilde aktarimi ve anlasilabilmesi i¢in sahabenin
iyice tanmmasi ve anlasilmasi gerektigini sdylemektedir.®” Kendisi de bu yolda
hizmet etmek ve sahabeyi insanlia tanitmak i¢in onlar1 isimlerinin alfabetik sirasina

Al A

gore ele alip anlatan ‘el-Isti‘Gb’ adl eserini yazmustir.

Gerek adi gegen kitabinda ve gerekse telif ettigi el-Istizkdar ve Cami‘u
beyani’l-‘ilm adli eserlerinde sahabenin fazileti konusunda ve sahabenin kendi

aralarindaki ustlinliikleri meselelerinde goriislerini belirtmis ve gerekli gordigi

% Ebi Abdullah Muhammed b. idris es-Safii, el-Um, Beytii’l-Efkari’d-Devleti, Riyad ts, s. 91; Eba
Ibrahim Ismail b. Yahya b. Ismail el-Miizenni, Muhtasaru’l-Miizenni, Daru Kutiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 1419/1998, s. 21.

% ibn Abdiilber, el-istizkar, c. VI, s. 261.

57 ibn Abdiilber, el-istiab, s. 15.
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yerlerde de cumhurun goriisiine uymayan bazi goriisleri zikretmekten de geri

durmanustir.®®

el-Isti‘ab adli eserinde sahabe hakkinda gériislerini belirtitken Hz. Ali’ye
meyil ettigigibi algilanabilecek tutumu nedeniyle tenkide ugramis, hatta Ibn
Teymiyye® (6. 728/1328) tarafindan Sia yanlisi olarak gosterilmeye ¢alisilmustir. Tbn
Teymiyye, Ibn Abdiilber’in el-Isti‘db adli eserinde o donem Miisliimanlar arasinda
cikan fitneler esnasinda Hz. Ali taraftar1 olup, onun yaninda yer alan kisilerin
kahramanliklarina fazla yer verdigini ve onun mubhalifi olan kimselere de geregi
kadar 6zen gostermedigini ifade etmektedir.”’Ayni1 sekilde ibn Salah’'(5. 643/1245),
Ibn Abdiilber’in el-Isti‘db adli eserinin, sahabeyi tanitan en iyi ve en faydal
eserlerden biri oldugunu sdylemekte fakat hadis¢ilerin yaninda tarihgilerden rivayette

bulunmasi ve sahabeler arasinda gegen c¢ekismeleri giindeme getirmesinin de eserin

zayif yonii oldugunu ifade etmektedir.”

Ayrica sahabeleri siniflandirma ve fazilet yoniinden derecelendirmelerde de
ehlisiinnet ¢izgisinden farkli yontem izlemesi nedeniyle de elestiriler almigtir. Ona

gore sahabe-i kiramin fazileti ile ilgili su degerlendirmeler yapilabilir:

1- Topluca sahabe nesli, diger nesillerden daha faziletlidir; ama bireysel

olarak degil.

% Tbn Abdiilber, el-Istizkar, c. XIV, s. 236.

5 Asil ad1 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani olan
ibn Teymiyye goriis ve elestirileriyle Islam diisiincesinin gelismesine etki etmis Selefi Alimi ve
Hanbeli miictehididir. Ibn Teymiyye (661/1263) tarihinde Harranda diinyaya gelir. Mogollara
kars1 verilen miicadeleye biiyiik bir katki saglar. Daha sonralar1 bir¢ok dini ve siyasi faaliyetin
igerisinde yer almasindan dolayr hapsedilir. Nitekim (728/1328) yilinda hapiste vefat eder. Daha
genis bilgi igin bkz. Ferhat Koca, ‘ibn Teymiyye, Takiyyiiddin’, DIiA, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1999, c. XX, s. 391-405.

" Ebi Abbas Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Teymiyye, MinhAcu’s-Siinneti’n-Nebeviyye,
Thk. Muhammed Resad Salim, bsy. 1986, c. VII, s. 373.

"' Asil adi Eba Amr Takiyyiiddin Osméan b. Salahiddin Abdirrahman b. Misé es-Sehreziri olan hadis
alimi ve fakih Ibn Salah 577/1181 yilinda Erbil’e bagli Sehrezur’un Serehan koyiinde diinyaya
gelir. En meshur eseri ‘Mukaddimetii Ibni’s-Salah’ tir. Uzun siire ilmi faaliyette bulunan Ibn Salah
1245 yilnda Dimask’ta vefat eder. Daha genis bilgi i¢in bkz.: M. Yasar Kandemir, ‘Ibnii’s-Salah
es-Sehrezari’,DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2000, c¢. XXI, s. 198-200.

"2 Ebi Amr Osman b. Abdurrahman b. Salah es-Sehreziri, ‘Uliimu’l-hadis, Daru’l-Fikir, Beyrutts, s.
291-292.
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2- Sahabeden Hz. Peygamber’in (s.a.s) saghginda vefat edenler, ondan sonra
kalanlardan daha faziletlidirler.

3- Sahabenin en faziletlileri: Muhacirlerin ilkleri, sonra Ensarin ilkleri ve
sonrada onlardan sonra gelenlerdir. Ayn1 tabakada bulunan sahabelerin birbirlerine
kars1 faziletleri hususunda kesin bir sey sdylenemez.

4- Rasit halifelerin faziletleri hususunda ise faziletteki sralamalarmin,
halifelikteki siralamalarina gore oldugu hususunda diger ehlisiinnet alimlerle

hemfikirdir.”

Kanaatimize gore, bu degerlendirmelerinde her ne kadar sahabenin faziletleri
hususunda cumhurun goriisleri dogrultusunda goriis belirtmemisse de sahabenin
derecesini kiigiik diisiirecek bir sdylem icerisinde de olmamistir. Bundan hareketle
onun Hz. Ali’ye kars1t olan muhabbetini, eserlerinde onun hayatini anlatirken ona
fazla yer vermesi ve onun faziletiyle ilgili bircok rivayeti aktarmasimndan
anlayabiliriz. Fakat Hz. Ali sevgisi onu diger sahabelerin kadrini incitecek bir
pozisyona siiriiklememis ve yeri geldiginde onlardan da Ovgiiyle bahsetmistir.
Yaptigimiz arastirmaya gore, ibn Abdiilber’in eserlerinde Hz. Ali’ye gosterdigi bu
ilgi ve alakanin S$ia’likla suglanmasi, zorlama bir goriistiir ve zaten bu goriis kabul
gdrmemistir. Hatta Ibn Abdiilber, Sia alimleri tarafindan mutaassip bir Siinni olarak

suclanmaktan da kurtulamamustir.™
6.Endiiliis ve Endiiliisliilerin Yapmis Oldugu Yolculuklar

Giiniimiizde iizerinde Portekiz ve Ispanya Devletleri’nin yer aldigi Iber
yarimadasi, Miisliimanlar tarafindan Endiiliis olarak adlandirilmistir. iber ismi, bu
bolgede cok eski donemlerde yasamis olan bir halkin ismiydi ve bundan dolay1

buraya Iber denmekteydi. Buraya yerlesen halklar onlardan sonra, burayr yurt

7 Tbn Abdiilber, el-Istizkar, c. I1, s. 167-175.
™ Mirza Muhammed Bakir el-Misevi el-Havansari, Ravdatu’l-Cennat fi Ahvali’l-Ulema ve’s-
Sadat, s.784; Abdullatif b. Muhammed el-Ceylani el-Magribi, Muhakkikin yazmis oldugu 6nsdz,
el-insaf fi M4 Beyne Ulemai’l-Miislimin fi Kirait Bismillahirrahmanirrahim fi Fatihati’l-
Kitab mine’l-ihtilaf, Thk. Abdullatif b. Muhammed el-Ceylani el-Magribi, Edvau’s-Selefi, Riyad
1997, s. 55-56.
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edinmislerdir.” Miisliimanlardan 6nce bu bolge i¢in ispanya adinin da kokeni olan

Hispania ya da Spania kelimesinin kullanildig1 anlasilmaktadur.”®

Iber yarmmadasi, cografi olarak Avrupa’nmn 6teki kesimlerinden kuzeydoguda
biiyiik bir set olusturan Pireneler’le, Kuzey Afrika’dan ise Cebel-1 Tarik Bogaz1i’yla
ayrilir. Bat1 ve kuzey kiyilar1 Atlas Okyanus’una, dogu kiyilar1 Akdeniz’e bakar.”’
Ulkenin orta kesimlerini, giiniimiizde Meseta denilen yiiksek bir plato olusturur ve
bu plato, batidan doguya dogru arka arkaya uzanan Sierra de Grados ve Sierra de

Guadarrama daglaryla ikiye ayrilmaktadir.”

Araplar tarafindan Ispanya icin kullanilan ve ‘Miisliiman Ispanyas1’
anlammda gecen Endiilis (Endeliis) kelimesinin kokeni kesin bigimde
bilinmemektedir.”” Endiiliis kelimesinin telaffuzunda “d” harfinin “4”mii yoksa “¢”
mi okunacagi konusunda ihtilaf vardir (ikisi de sahihtir).*” En yaygin goriise gore;
Endiiliis isminin Gotlarin saldirilar1 sonucu V. ylizyilda Kuzey Afrika’ya gegcmeden
once on sekiz yil kadar Ispanya’nm giineyinde kalan Vandallarin ‘Vandalus’ adindan
tiiretilmis olabilecegi (Vandalicia/Vandal iilkesi) kabul edilmektedir.®' Vandallar

barbarlar diye isimlendiriliyorlards.*

Miisliimanlar baglangigta Endiiliis ismini, bir siire ellerinde tuttuklari

Fransa’nmn giineyindeki Septimania bdlgesi dahil Ispanya’da ydnetimleri altina

5 Arslan, el-Hiilelii’s-Siindiisiye, s. 22.

" Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar1 Siyasi Tarih, II. Baski, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Ankara, 2013, s. 19.

"' S Muhammed imamiiddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, Rehber Yaymcihik, Ankara, 1990, s. 13-15;
Mahmd Sit Hattdb, Kadetu Fethi’l-Endiiliis, Miissesetu Ulumi’l-Kur’an, Beyrut, 2003, c. I, s.
55; Ozdemir. Siyasi Tarih, s. 19-20;

"® imamiiddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, s. 13-15; Ozdemir. Siyasi Tarih, s. 19-20;

""Hasan ibrahim Hasan, Tarih’ul-islam’is-Siyasi ve’d-Dini ve’s-Sakafi ve’l-ictima’i, Mektebet iin-
Nehdet’il-Misriye, Kahirets, c. 2, s. 252; Mehmet Ozdemir, ‘Endiiliis’, DiA, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Istanbul 1995, c. X1, s. 211.

% Ebu Abdillah Sihabiiddin Yakut b. Abdillah el-Bagdadi el-Hamevi er-Rumi, Mu‘cemu’l-Buldan,
Daru Sadr, Beyrut 1397/1977, c. I, 5.262; Nureddin Al-i Ali, Endiiliis Tarihi, Ensar, istanbul
2010, s. 15.

$'Hasan, Tarih’ul-Islam, s. 252; Muhammed Abdullah Inan, Devletii’l-islam fi’l-Endiiliis mine’l-
Fethi ila Bidayeti Ahdi’n-Nasir, Mektebetii’l-Hanci, Kahirets, s. 18; Arslan, el-Hiilelii’s-
Siindiisiyye, s.22; Hattab, Kadetu Fethi’l-Endiiliis, c. I, s. 56; Mehmet Ozdemir, ‘Endiiliis’,
DiA, c. XI, s. 211.

82 Ragib es-Sercani, Kissetii’l-Endiiliis mine’l-Fethi ile’s-Sukut, s. 16; Ingilizcede Vandalizm:
Gogebe, ilkel, vahsi ve barbar anlamlarina gelmektedir.
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aldiklar1 topraklarin tamamu igin kullandilar. Ozellikle XI. yiizyildan itibaren islAm
hakimiyeti alanmin gittik¢e kiiciilmesine paralel olarak bu ismin baslangictaki genis
kapsamli anlam1 daralmaya basladi ve sonunda “Endiiliis” adi sadece kii¢iik Beni
Ahmer (Nasri) Emirliginin idaresindeki topraklara miinhasir kaldi. Endiiliis ismi
bugiin Ispanya’da hald Andalucia olarak kullanilmakta ve Almeria (el-Meriye),
Granada (Girnata), Jaen (Ceyyan), Cordoba (Kurtuba), Sevilla (Isbiliye), Huelva
(Velbe), Malaga (Maleka) ve Cadiz (Kadis) vilayetlerini i¢ine alan bolgeyi ifade

etmektedir.®
a. Ispanya’nin Fethi

Hz. Eb( Bekir (6. 13/634) 634 senesinde Sasaniler iizerine gondermis oldugu
iki orduyla Islam fetihlerinin ilk kivileimlarmi c¢akmisti. Islam ordular1 dogu
istikametinde Sasani Imparatorluguna son vererek Iran ve Hindistan’1 da asarak Cin
simirlarina dayanmiglardi. Bir diger koldan da Giiney ve Bati Anadolu {izerinden
Istanbul hedeflenmisti. Uciincii bir istikamet olan Misir, Hz. Omer (5. 23/644)

zamaninda fethedildi. Misir’in fethi Ispanya’nin fethedilmesi igin bir ilk adimd.®

Kuzey Afrika ve Biyiik Sahra Islam kaynaklarinda Magrib * diye
adlandirilmaktadir. Islam fethi dncesi Magrib, zayif da olsa Bizans hakimiyetinde

bulunmaktaydi. Ozellikle kiy1 seridinde askeri garnizonlar1 ve tersaneleri mevcuttu.

Magrib’in fethi Hz. Omer doneminde Amr b. As (6. 43/664) komutasinda
Yakm Magrib (Libya) {izerinden baslatildi. Ilerleyen zaman siirecinde Hz.

Muaviye’nin (6. 60/680) tayin ettigi Islam komutanlarmdan Ukbe b.Nafi (6. 62/682),

% Ozdemir, Siyasi Tarih, s. 19-21; “Endiiliis”, DiA, c. XI, s. 211.

8 Ozdemir, Siyasi Tarih, s. 43; Watt, Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 11.

%Dogu islam diinyasmm (Mesrik) smir1 kabul edilen Misir’dan Atlantik Okyanusu’na kadar uzanan
Kuzey Afrika bolgesi ve Giiney Sahrd Islam kaynaklarmda Magrib adiyla anilmaktadir.
Gilniimiizde bu cografyada Libya, Tunus, Cezayir, Fas ve Moritanya devletleri bulunmaktadir.
Misir’mn batisinda yer almasindan dolayr baz1 kaynaklarda Endiiliis de Magrib cografyasina dahil
edilmektedir. Ortagag Islam tarih ve cografyacilar1 Magrib’i ¢esitli sekillerde boliimlere ayirmistir.
Bunlar arasinda en fazla kullanilan1 Magrib-i Aksa (Uzak Magrib), Magrib-i Evsat (Orta Magrib)
ve Magrib-i Edna (Yakin Magrib) seklindeki t¢lii taksimdir. Bolgenin toplam yiizolglimii
6.146.441 km?, niifusu 75 milyon civarindadir. Araplar, Berberiler (Emézig) ve az sayida zenci
asillilardan meydana gelen niifusun % 98’i miislimandir. Bkz. Sihabiiddin, Mu‘cemu’l-Buldan,
c. V, s. 161; ibrahim Harekat, “Magrib” DiA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2003, c.
XXVII, s. 314.
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670 yilinda ifrikiyye’yi, yani Tunus’u Islam topraklarma katti. Ukbe Tunus’ta ayrica

Kayravan sehrini inga ederek burasini Magrib’in idari merkezi haline getirdi.86

Magrib’in fethi kolay bir sekilde gerceklesmemisti. Bunun baslica
sebeplerinden biri, buranin yerli halki olan Berberilerin miistakil yasama arzulariyda.
Bundan dolay1 Islam ordularma kars1 baskaldirilarda bulunuyorlardi. Bunlardan en
onemlileri, 670’11 yillarda vuku bulan Kuseyle’nin basmi c¢ektigi baskaldiriyla,

$7>nin ldiiriilmesinden sonra onun intikamini almak i¢in 693°te Berberilerin

Kiiseyle
Kralicesi Kahine’nin yonettigi isyandi. 705 yilinda Misir valisi olan Abdullah b.
Mervan Hassan’1 azlederek yerine tabiinden olan Musa b. Nusayr’1 (6. 98/717) atadu.
Kuzey Afrika wvalisi olarak, bolgeye atanan Musa b. Nusayr 710 senesine

gelindiginde bu ayaklanmalar1 bastirarak istikrar1 biiyiik 6lgiide saglamist:.*

Musa b. Nusayr, bircok Berberi isyanci grubu itaat altina alip Islam’1 bunlar
arasinda yaymaya basladi. Bu arada Tanca’ya saldirarak burayi da fethetti. Fetihten
sonra buranin idaresini biiylik bir komutan olan Tarik b. Ziyad’a (6. 102/720)
devretti. Tanca’nin fethinden sonra Kuzey Afrika’da Sebte disinda Hiristiyanlarin

elinde bulunan baska bir sehir kalmadi. Burasi ispanya kralligma bagliyd:.*’

% inan, Devletii’l-islam, s. 19-20; Ozdemir, Siyasi Tarih, s. 43.

%7 Evrebe Kuzey Afrika’da islam fetihleri sirasinda en giiglii kabilelerden biri olup Berberiler’in iki
biiyiik kabile grubundan Beranis’e mensuptur. Cesitli kollar1 bulunan Evrebe kabilesinin Islam
fetihleri oncesindeki reisi olan Seflirdir b. Rimi uzun siire kabilenin basinda bulundu. Onun
olimiinden sonra meshur Berberi lideri Kiiseyle b. Lemzem kabilenin reisi oldu. Ebii’l-Muhécir
Dinar kumandasindaki Islam ordusu Tilimsin’a geldiginde Magrib’de bulunan Kiiseyle
liderligindeki Berberiler’le savasarak onlar1 maglip etti (55/675). Ebii’l-Muhécir savastan sonra
Kiiseyle’ye yakin ilgi gostererek kabile mensuplariyla birlikte Islim’a girmesini sagladi. Fakat
daha sonra Yezid b. Muaviye doneminde (680 - 683) ikinci defa Kuzey Afrika valiligine getirilen
Ukbe b. Nafi‘in, Ebii’l-Muhacir’in ikazia ragmen Kiiseyle’ye kotii davranmasi onu Bizans’la is
birligi yapmaya, Evrebe ve diger Berberi kabilelerini toplayarak miislimanlara karsi savagmaya
sevketti. Bir siire Magrib’de hakimiyet kuran Kiiseyle, Abdiilmelik b. Mervan devrinde génderilen
Ziiheyr b. Kays tarafindan o6ldiiriildi (67/686 - 87). Bkz. Ebi’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir
el-Belaziri, Futihu’l-Buldan, Beyrut 1987, s. 321; Eb(’l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b.
Abdiilhakem, Fut@ihw’l-Misir ve’l-Magrib, Zehair, Kahirets, c. I, s. 267-269; Mustafa Oz,
“Evrebe”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1995, c. XI, s. 536.

% el-Belaziri, Futihu’l-Buldén, s.321; ibn Abdiilhakem, Futihu’l-Misir ve’l-Magrib, c. I, s. 270-
271; inan, Devletii’l-islam, s. 22-23; Ali, Endiiliis Tarihi, s. 41; Ozdemir, Siyasi Tarih, s. 43.
“Inan, Devletii’l-islam, s. 25-26; Hattab, Kadetu Fethi’l-Endiiliis, s. 152; Ali, Endiiliis Tarihi,

s.41.
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Miislimanlar Kuzey Afrika’nin fethini tamamlamis, sadece Sebte
fethedilmeyi beklemekteydi. Bu smrada Sebte Kontu Julian, Ispanya Krali
Rodrigo’dan kizina yaptig1 ¢irkin davranistan dolay1 intikam almak i¢cin Musa b.
Nusayr’a yardim talebini igerir bir mesaj gonderir. Ona Endiiliis’lin giizelligi ve

zenginliginden bahsedip onu fethe tesvik eder. *°

Miisliimanlar arzuladiklar1 bu tiir bir teklifle ileri bir hamle yapabilmek
amaciyla uygun ortamin olusmasi i¢in hazirliklarda bulunuyorlardi. Aralarindaki i¢
karisikliklar biiylik oranda ¢oziilmiis, idari ve askeri diizenlemelerle de Miisliimanlar
Ispanya’nin fethine hazirlaniyorlard. Ilk olarak Kuzey Afrika valisi Musa b. Nusayr,
Emevi Halifesi Velid b. Abdiilmelik’ten (6. 96/715) izin alarak kesif amaciyla Tarif
b. Malik’i (6. 124/742) Ispanya’nim giiney kiyilaria géndermis,ti.91 Tarif’in bu seferi
basariyla sonuglaninca Musa b. Nusayr, bir sonraki yil Tarik b. Ziyad komutasinda
cogunlugu Berberi 7000 (yedi bin) kisilik orduyu Sebte Kontu Julian’m yardimiyla
Ispanya’ya gonderir. Daha sonra 7000 (yedi bin) kisilik kuvvete takviye olarak 5000
(bes bin) kisi daha gonderilir ve bdylece Miisliiman askerlerin sayist1 12000°e
ulasir.”” Tarik, Ispanya’nin en giineyindeki Calpe (Cebelitarik, Gibraltar) dagnda

karargahini kurar.”

Bu sirada Kral Rodrigo, kuzeyde ayaklanan Basklilarla mesguldii. Tarik’in
gelisini duyar duymaz, bagskente doner ve derebeylerine askeri giicleri ile Kurtuba'da

kendisine katilmalarin1 emreder.’*

Tarik, Fuarentera sehri yolu iizerindeki yerleri bir bir fethederek ilerliyordu.
Sonra Algeciras’1 (Ceziretiilhadrd) kontrol altina ald1 ve ¢ok ge¢gmeden Rio Barbate

(Vadiilekke) kiyisinda Kral Rodrigo kumandasindaki kalabalik Vizigot ordusuyla

% Makarri, Nefhw’t-Tib, c. I, s. 231; izzuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed
Abdulkerim (ibn Esir), el-Kamil fi’t-Tarih, Beytu’l-Efkari’d-Devliyeti, Ummants, c. IV, s. 561;
inan, Devletii’l-islam, s. 39; Hasan, Tarihu’l-islam, c. II, s. 254.

o1 Ziya Pasa, Endiiliis Tarihi, V. Baski, Selis Kitaplar, Istanbul, 2012, s. 36; Watt, Cachia, Endiiliis
Tarihi, s. 20; Hattab, KAdetu Fethi’l-Endiiliis, s. 156; Thsan Siireyya Sirma, Ah Endiiliis, II.
Bask1, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2013, 5.15; Ozdemir, Siyasi Tarih, s. 52.

%2 ibn Esir, el-Kamil fi’t-Térih, c. IV, s. 561.

93 Ziya Pasa, Endiiliis Tarihi, s. 36; Muhammed Imamiiddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, s. 30; Ali,
Endiiliis Tarihi, s. 45; Ozdemir, Siyasi Tarih, s. 53.

% imamiiddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, s. 30; Ali, Endiiliis Tarihi, s.46; Ozdemir, Siyasi Tarih, s. 53.
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karsilagti. Soylular arasinda yasanan cekismeler, halkin Vizigot yonetimine karsi
olan tepkisi, Tarik’m ordusunda bulunan Julian ve Rahip Upas’in bazi soylulari
kendilerine ¢ekmeleri ve diisman saflar1 arasinda ayrilik ¢ikarmasi ve en onemlisi
Miislimanlarin kararli tavirlari ve cesareti savasa damga vurmustu. Savas ii¢ giin’
veya bir hafta siiren zorlu bir ¢carpigmanin sonunda Vizigot ordusunun, biiyiik bir
kismmm imha edilerek Kral Rodrigo’nun agir hezimetiyle son buldu.’® Béylece
Miisliimanlar, VIII ylizyilda Endiiliis’te diinya tarihine biiyiik etkide bulunacak bir

medeniyet insa etmek i¢in Ispanya’nin kapilarini agnus oldular.
b. Endiiliisliillerin Yaptig1 Yolculuklarin Nedenleri

Islam Aleminin topraklar1 genisleyip, Miisliimanlar biiyiik bir cografyaya
yayilinca, bazi sehirler ilim ve kiiltiir merkezine doniisiir. Ornegin: Mekke, Medine,
Bagdat, Basra, Kahire, Sam, Rey, Merv, Buhara, Kayravan, Kurtuba ve Isbiliye gibi
sehirler; uzun stire ilim ve kiiltiir merkezi konumunda bulunmuslar ve bircok yerden
insanlar, buralardaki ilmi birikimden faydalanabilmek i¢in bu sehirlere yolculuk
yapmuslardir. Islam cografyasmin genisligine ve siyasi yonden birbirinden bagimsiz
yonetimlerin is basinda olmasina ragmen, Miisliimanlar Islam cografyasmda hicbir
engelle karsilasmadan dolasabilmislerdir. Hatta bazi Islam Alimlerinin, baz
bolgelerde egitimle ugrastiklari, diger bazi bolgelerde de yargi veya idari islerde

gorev aldiklar1 da olmustur.”’

Islam aleminde yapilan yolculuklarin bircok sebebi bulunmaktaydi. Bu
yolculuklarm bir kismi dini amagli olup, Miisliimanlar ibadet goérevlerini yerine
getirmek i¢cin Mekke ve Medine’ye yolculuk yaparlardi; bu yolculuklarm bir kismi
da ilmi, ticari ve siyasi amacli yaplhrdl.98 [Im1 amacli yapilan yolculuklarda amag;
ilim 6grenmek, anlayis ve kavrayis diizeyini yikseltmek, kendi yasadigir yerde

bulunmayan veya yeterli olayanilmi birikimin yerine ilim yOniinden daha ileri

% Ali, Endiiliis Tarihi, s. 46; Ozdemir, Siyasi Tarih, s. 53.

% imamiiddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, s. 31; Ali, Endiiliis Tarihi, s. 46; Watt, Cachia, Endiliis
Tarihi, s. 19; Ozdemir, Siyasi Tarih, s. 54; Ozdemir, ‘Endiiliis’, DIA, c. XI, s. 211.

%7 Casim, ibn Abdiilber el-Endeliisi ve Ciihiiduhu fi’t-Térih, s. 166.

%8¢ Avatif Muhammed Yasuf Nevvéb, er-Rihlatu’l-Megribiyye ve’l-Endeliisiyye, Mektebetu’l-Melik
Fahd el-Vataniye, Riyad 1996, s.71
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seviyede bulunan c¢evrelerin ilmi birikimlerini elde etmek, kendi alanlarinda
uzmanlasmis alimlerle goriismek ve hadis ilminde ali isnada ulagmakti. Bir kiginin
insanlarin nazarmndaki ilmi degeri, o kisinin yapmis oldugu ilmi yolculuklara
goreydi. Deyim yerindeyse alimler memleket memleket dolasip, ugradiklar1 yerden
elde etmis olduklar1 ilmi birikimle yurtlarma dondiiklerinde, insanlara sunduklari
bilgi birikimleriylebalarilarma benzerlerdi. Endiiliisliiler, yeni bir Islam yurdu insa
etmeye calistiklarindan onlar ilmi yolculukta bulunmakta epey hevesliydiler. Bundan
dolayidir ki Endiiliis’ten birgok kisi siirekli olarak Islam cografyasmin dogu

diyarlarma yolculuk yapmustir.”
c. Endiiliiste YapilanYolculuklarin Nedenleri

Endiiliis’iin fethinden sonra Miisliimanlar, tilkede istikrar1 saglayincaya kadar
diger Islam cografyalarma ciddi manada bir yolculuk yapmamusti. Ik yapilan ilmi
yolculuklar da genelde hac ibadeti i¢in yapilan seyahatlerle baglantiliydi. Hac igin
yapilan ilk yolculuklar, vyaklasik olarak hicri ikinci asrin son yarisinda
gerceklesmisti. Hac ibadeti i¢in yapilan yolculuk, nasil ki dini bir zorunluluk olarak
goriiliiyorsa; 1lmi yolculuklar da Endilisliler icin aym sekilde kiiltiirel bir

zorunluluk olarak algilantyordu.'®

[Imi ¢alismalar i¢in, Endiiliis’iin disina ¢ikma imkan bulamayan kimseler ise
doguya yolculuk yapan alimlerle goriisiip, onlardan faydalanabilmek i¢in Endiiliis
sehirleri arasinda yolculuk yapardi. Boylece Endiiliis Islam medeniyetinin kiiltiirel ve
ilim alanlarmin temellerinden; hadis, fikih, tarih, edebiyat ve dil gibi alanlarda

kendilerini yetistiriyorlardi.

Ibn Abdiilber’in yasadig1 donemde, insanlar1 bu yolculuklara zorlayan baska
bir neden de siyasi diyebilecegimiz asayis faktoriiydii. Bu donemde Endiiliis’iin
birligi bozulmus ve bir¢ok devlet¢ik ortaya ¢ikmisti. Bu devletciklerin idarecilerinin

saflarinda yer almayan, onlarin iktidarlarin1 onaylamayan kimseler mecburi olarak

% {bnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. I, s. 426; Ibn Beskiival, es-Sila, c. I, 276-277, c. 1L, s.
326; ibn Ferhun, ed-Dibdc, c. I, 352; Kadi Iyaz, Medarik, c. VIII, s. 128.

19 Zehebi, , c. XIII, s. 285-287; M. Yasar Kandemir, “Baki b. Mahled’”, DiA, istanbul 1991, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlary, c. IV, s. 541.
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yurtlarim terk etmek zorunda kaliyordu. (h.399/1008) Yilinda Kurtuba’da meydana
gelen biiyiik fitneyi buna 6rnek olarak verebiliriz. Olayda bir¢ok alim, kendileri gibi
diisinmedigi ve kendi saflarinda yer almadig1 icin ya sehit edilmis ya da sehri terk

etmek zorunda birakilmustir.'”!

Bilim adamlarim1 gbége zorlayan sebeplerden bir digeri de devletgik
yonetimleri tarafindan uygulanan gesitli baskilar ve vatandaslara verilen sikintilard:.
Ornegin diger devlet¢iklere veya Hiristiyan Kralliklara verilmek igin halktan istenen
agwr vergiler bu tiir sikintilar1 olusturmaktadi. Belensiye yonetiminin, halkini bu tiir
vergilere baglamasindan bir¢ok insan memleketini terk etmek zorunda kalmis ve

baska yerlere go¢ etmisti.'”?

Bir bagka sebep de Miisliimanlarin birlikteligini olusturmak ve Hiristiyan
isgalcilere karsi birlikte hareket etmeyi saglamak diisiincesiydi. Islam alimlerinin
amaci yapmis olduklar1 yolculuklarla kamuoyu olusturup, vahdeti saglayacak
adimlari atmak ve yoneticilere nasihat etmekti. Alimler, ders halkalarinda
Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar1i durumu halka anlatiyor, hal ¢arelerini de onlara
izah ediyorlardi. Bu tiir yolculuklarda bulunan alimlerden EbG Velid el-Baci (6.
474/1081) ve Eba Bekir el-Mushafi (6. 481/1089) Miisliimanlarin gii¢lerini

birlestirmek ve aralarindaki tefrikay1 ortadan kaldirmak i¢in ¢aba sarf etmislerdi. 103

d. ibn Abdiilber’in Endiiliiste Yapmis Oldugu Yolculuklar

Ibn Abdiilber, yasadig1 siirece Endiiliis’iin disina ¢ikmamus, yolculuklar1 da
Endiiliis’le sinirli kalmistir. Bunun sebebi o donem Miisliimanlar arasinda yasanan ve
Miisliimanlara bir¢cok zarar veren siyasi anlagsmazlik ve catigmalara ¢6ziim bulmak ve

ilim faaliyetlerini giivenli bir ortamda yapabilmek istegiydi.

o1 el-Humeydi, Cezve, s. 367; ibn Beskiival, es-Sila, C. I, s. 338-339; ez-Zehebi,Siyeru Alami’n-
Nubel4, c. XVII, s. 178-179, ¢. XVIII, s. 156.
12 Casim, ibn Abdiilber el-Endeliisi ve Ciihiiduhu fi’t-Térih, s. 168.
103 el-Humeydi, Cezve, s. 367; ibn Beskiival, es-Sila, c. 1II, s. 328; Kadi Iyaz, Medarik, c. VIII, s.
127; ez-Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela, c. XVIII, s. 156.
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Ibn Abdiilber’in yolculuklar1 genelde Endiiliis’iin dogusundan batisina
batisindan dogusuna dogru olmustur.'™ Onun yolculuk seriivenini séyle 6zetlemek
miimkiindiir: Ibn Abdiilber’in ilk yolculugu, Kurtuba’da meydana gelen biiyiik fitne
sonucunda yapilan zorunlu bir yolculuktu. Ciinkii Amirilerin diislisiinden sonra
Kurtuba’da biiyiik bir kargasa yasanir. I¢ kargasa sirasida Berberilerle Kurtubalilar
arasinda catigma yasanir ve c¢atisma sonucunda bir¢cok insan Oldiiriiliir ve birgok
insana eziyet edilir. Bu kotii sartlardan dolayr Ibn Abdiilber, ailesiyle birlikte
Kurtuba’y1 terk etmek zorunda kalir. Kurtuba’dan ayrilan ibn Abdiilber, Isbiliye’ye
gider ve oraya yerlesir.'”

Ibn Abdiilber’in isbiliye’yi tercih etmesinin sebebi, Abbadi Hanedanin
biiyiigii ve Ibn Abdiilber’in de arkadasi olan Ismail b. Abbad’m (6. 410/1019) o

donem Isbiliye’de idareyi elinde bulunduruyor olmasiyd.

Onun Isbiliyede bulunmas: Ismail b. Abbad’in vefatina kadar devam eder.
Ismail b. Abbad vefat ettikten sonra yerine oglu Ebi el-Kasim Abbad (6. 433/1042)
gecer, babasmin aksine Ibn Abdiilber’e eziyet eder, onun nasihatlerine kulak asmaz
ve babasmin kendisine gosterdigi saygiy1 gdstermez. Bunun iizerine ibn Abdiilber,
Abbadiler’in baskenti olan Isbiliye’yi terk eder ve Isbiliye’nin civar sehirlerini bir

oe 1
siire dolagir.'*®

Bu esnada gittigi yerlerde ilim derslerine devam eder ve daha 6nce kendisinin
ulasamadig1 eserlere ulasir ve kendilerinden istifade etmek isteyip de goriisemedigi
ilim erbabiyla goriisiir ve onlarin ilminden faydalanir. Bu arada kendisinden

faydalandig1 ve ders aldig1 hocas1 Ismail el-Kureysi (6. 421/1030) ile karsilasir. Bu

1% fbn Ferhun, ed-Dibac, c. II, s. 369; Ebi Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b.
Hallikan, Vefiyatu’l-Ayan, Daru’s-Sadr, Beyrut 1978, ¢. VII, s. 67.

195 ibn Ferhun, ed-Dibéc, c. 11, s. 369; ibn Hallikan, Vefiyat, c. VII, s. 67; ez-Zehebi, SiyeruAlami’n-

Nubela, s. 4273.

el-Humeydi, Cezve, s. 367; ibn Beskiival, es-Sila, c. II, s. 328; ez-Zehebi, Siyeru Alami’n-

Nubela,C. XVIII, s. 156.
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donemde telif islerine yogunlastigi gibi ayrica daha 6nce yazmis oldugu eserleri de

gdzden gecirme firsat1 bulur.'”’

ibn Abdiilber’e; Miicahid el-* Amiri’nin (6. 436/1044-45) ilme ve alimlere ilgi
duydugu ve meshur alimleri kendi emirligine davet ettigi yoniinde bilgi ulasir.
Miicahid’in davetine binaen davete uymak ve Daniye’nin uygun ortamindan istifade
edebilmek igin ibn Abdiilber, (h.430/m.1039) yilinda Daniye’ye gider.'® Buraya
gider gitmez ilmi faaliyetlerine baglar ve bunun lizerine Endiiliis’iin bir¢ok yerinden
ogrenciler ve ilim meraklilar1 ondan istifade edebilmek i¢in Daniye’ye gelirler. Bu
arada Miicahid de onun ilim meclislerine katilir. Daniye halki Kur’an’1 giizel okuma
konusunda epey hevesli olduklarindan Ibn Abdiilber bu konu ile ilgili bir eser yazar.
Miicahid’in vefatindan sonra yonetime oglu Ali b. Miicahid geger ve babasinin
aksine bazi Alimlere eziyet eder. Bu eziyet edilen Alimler arasinda Ibn Abdiilber’in
deger verdigi kimseler bulundugundan Ibn Abdiilber giicenir ve Daniye’yi terk

1
eder.'”

Bu sirada Muzaffer b. Eftas’in(6. 460/1068) Batalyevs’de idareye gectigini ve
Muzaffer b. Eftas’mm ilme ve alimlere deger veren, sair ve edip biri oldugunu
duyunca, ayrica o donem Batalyevs’in giivenli bir yer oldugu haberini alinca
Daniye’den ayrilip Batalyevs’e gider. Muzaffer kendisine gerekli ilgiyi gosterir ve

onu saygiyla karsilar.''?

Ancak Endiiliis’te idareciler arasinda c¢ekismeler artip Muhammed el-
Muzaffer’in tasarruflar1 tasvip edilemeyecek bir hal alinca Ibn Abdiilber,
Amiriler’den Abdiilaziz b. Abdurrahman’m (6. 452/1060) himayesinde egitim

faaliyetlerini siirdiirmek i¢in Belensiye’ye gider. Abdiilaziz’in vefat1 iizerine

107 el-Humeydi, Cezve, s. 367; Ibn Beskiival, es-Sila, c. II, s. 328; Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela,c.
XVIII, s. 155-156.

108 el-Humeydi, Cezve, s. 367; ibn Beskiival, es-Sila, c. II, s. 328; ibn Ferhun, ed-Dibdc, c. II, s. 369;
ez-Zehebi, Kitabu Tezkireti’l-Hiiffaz, c. 111, s. 1130.

109 el-Humeydi, Cezve, s. 367; ibn Beskiival, es-Sila, c. I, s. 338-339; ibn Ferhun, ed-Dibéc, c. I, s.
368-369; Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela,c. XVIII, s. 156.

1o el-Humeydi, Cezve, s. 367; ibn Beskiival, es-Sila, c. I, s. 338-339; Zehebi, Siyeru Alami’n-
Nubela,c. XVIII, s. 156-157.
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Satibe’ye gidip omriiniin son on yilin1 “Bustdnii Ibn Abdiilber” diye anilan bahge

icindeki evinde 0gretim ve telif faaliyetiyle geg:irir.1 H

7. Kadilik Gorevi

Ibn Abdiilber’in kadilik gérevi ile ilgili detayl bir bilgi sahibi olabilmek i¢in
ilk once kaza (yargi) ve Endiiliis’teki kadilik gorevi ile ilgili kisaca bilgi vermeye

calisacagiz.

O donemde kaza (hakimlik), halifelik gorevinin gereklerinden olan, insanlar
arasindaki anlagsmazliklarda davalar1 ¢ozlimleyip, ¢cekismeleri bitirecek tarzda Kur’an
ve Stlnnet’ten ¢ikarilan hiikiimlere dayali olarak yapilan bir yargi
faaliyetiydi.''*islam tarihinde bu faaliyet, Resulullah (s.a.s) ile baslamustir. Hz.
Peygamber (s.a.s), kaza teskilatinin bas1 olarak kaza faaliyetlerinde bulunmus, her
tiirli dava ve ihtilafi ¢éziimlemistir. Ayrica sahabeyi yargi alaninda yetistirmek
amaciyla onlar1 ¢esitli davalara bakmalar1 i¢in gorevlendirmistir. Hz. Peygamber
(s.a.s), bu gorevi ifa igin gorevlendirdigi sahabelerin basinda Omer b. el-Hattab, Ali

b. Ebi Talib ve Muaz b. Cebel (r.a) gelmektedir.'"?

Endiiliis yargi sistemi hakkinda, Endiiliis’le ilgili arastirmalariyla tanman
Mehmet Ozdemir su bilgileri vermektedir: “Adalet teskilatinin en iist makami
niteligindeki kadilik, Endiiliis’e fetihle birlikte girmisti; dolayisiyla iilkedeki en

kidemli islami kurumlardan biriydi.”"*

Gerek bas kadinin, gerekse tasradaki kadilarin tayin ve azilleri, en iist siyasi
otorite konumundaki hiikiimdar tarafindan ya dogrudan ya da onun bilgisi dahilinde

gerceklesmekteydi.

t el-Humeydi, Cezve, s. 367; ibn Beskiival, es-Sila, c. I, s. 338-339; Zehebi, Siyeru Alami’n-
Nubeld,c. XVIII, s. 156-157.

"2 {bn Haldtin, Mukaddime, c. I, s. 402; Mustafa Hizmetli, Endiiliis’te Hisbe Teskilat, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara 2011, s. 80.

"> Hacvi, Fikrii’s-Sami, c. I, 122; Hizmetli, Hisbe, s. 80.

"% Mehmet Ozdemir. Endiiliis Miislimanlar1 Kiiltiir ve Medeniyet, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2012, s. 129-130.
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Ibn Abdiilber’in, halk arasinda saygin biri olmasi, derin ilm1 birikimi ve genis
kiiltliriiyle yOneticilerin ilgisini ¢ekmis, yoneticiler deonu bulunduklar1 yere
getirebilmek i¢in ugrasmislardir. Cilink{i miiliku’t-tavaif doneminde yoneticiler iinlii

alimleri barindirmaktan dolay1 dviiniirlerdi.

Ibn Abdiilber, gidecegi yeri secerken sadece yoneticilerin ilgisini gdzoniine
almazdi. Ayn1 anda dogru, giivenilir ve adil biri olup olmadiklarina bakar ona gore
hareket ederdi. Islami hassasiyeti olmayan, oyun ve eglenceye diiskiin kimsenin
yonetici oldugu bir yerde kalmaz, daha adil ve diiriist bildigi baska idarecinin oldugu

yere hicret ederdi.

[Imi kabiliyeti ve saygin kisiliginden dolayr Muzaffer b. el-Eftas’m takdirini
kazanan Ibn Abdiilber, onun yonetici oldugu Batalyevs’e gider ve oraya yerlesir.
Emirin giivenini kazanan Ibn Abdiilber, son derece dnemli ve sorumluluk gerektiren
kadilik gorevine getirilir. Ibn Abdiilber, bir siireligine kendisine resmi olarak yargi
tecriibesini kazandiran Usbline ve Senterin kadilik gorevlerini yerine getirir. Bu
arada “el-Kafi” adli eserini de bu donemde yazar. Bu eserini, fetva kitab1 diizeyinde

Maliki mezhebinin tercih edilen goriislerine dayanarak yazar.'"

8. Yoneticilerle Olan liskisi

Hi¢ siiphesiz aydin ve duyarli alimlerin, Islam ve Miisliimanlara fayda
verecek fikirler iiretmesi ve bu fikirlere gore hareket etmesi gerekmektedir. Bundan
dolayidir ki bilingli Islam alimleri, islam toplumuna fayda saglayacak ve ona dogru
istikamet verebilecek yetkili kisiler ve mercilerle olumlu iliski agma sahip

olmalidirlar. Bu iligki aglarindan biri de siiphesiz yoneticilerle olan iligkileridir.

Sahsi ¢ikarlarmi 6n plana ¢ikaran ve yoneticilerle olan iliskilerinde Islam ve
Miisliimanlarin maslahatindan ziyade, sahsi ikbalini diisiinen kisilerin davraniglari

Islam tarihinde higbir zaman hos karsilanmamis ve bircok elestiri almustir. Nitekim

'3 Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubeld,c. XVIIL, s. 157.
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Ibn Abdiilber, “Cami ‘u beyani’l- ‘ilm” adli eserinde bu konuyu genis bir sekilde ele

almis ve degisik yonlerden degerlendirmistir.' '

Yoneticilere yol gostermek, din ve diinya islerinde onlara nasihatte bulunmak
bir alim i¢in yapilmasi gereken onemli islerden biridir. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.s) bir hadisinde s6yle buyurmustur: “iki simif insan vardir. Bunlar diizgiin olursa
immetde diizglin olur, bozulurlarsa timmet de bozulur. O iki smif, alimler ve
yoneticilerdir.”''” Bundan dolayidir ki Ibn Abdiilber, o dénemin hassas durumunu da
g0z Oniine alarak Miisliimanlarin faydasma olacak sekilde yoneticilerle 1yi iliskiler
kurmustur. Ger¢i bazen yOneticiler, onun toplumdaki saygmligindan faydalanmak
istemigler ve onunla olan iliskileri suistimal etmeye c¢alismislarsa da iliskilerinin

dozajin ve yoniinii hep o belirlemistir.'®

Endiiliis’in o donemki siyasi durumu ve i¢ ¢ekismeler nedeniyle Kurtuba’da
bulunan alimlerin ¢ogu kendilerini giivende gorebilecekleri ve istikrar i¢inde
yasayabilecekleri bir yer ararlardi. Bu durumda bulunan alimlerden biri de ibn
Abdiilberidi. Yoneticiler sohretinden dolay1 Ibn Abdiilber’i kendi emirliklerine davet
ediyorlard1 fakat o, kendi anlayisina gore hakka en yakin gordiigii yoneticilerin
oldugu yere gidiyordu. Bu nedenle Ibn Abdiilber’in yoneticilerle olan iliskilerinde;
onurlu, kendi saygmligina 6zen gosteren ve yoneticilerle olan iligkileri abartmayan

bir alim portresini gormek miimkiindiir.

Amiriler’den Miicahid el-Amiriile Eftasi Emiri Muhammed el-Muzaffer, ibn
Abdiilber’in ilim meclislerine katilan idareci alimler arasinda yer almislardir. Ibn
Abdiilber, bu ilgi sebebiyle once Miicahid el-Amiri’nin yonetiminde bulunan
Daniye’ye giderek kiraat ilmine dair eserlerini burada yazdi. Amirin vefatindan sonra
Muhammed el-Muzaffer’in idaresinde bulunan Batalveys’e gitti “el-Kdfi”ve

“Behcetii’l-mecalis i’ adli eserlerini burada kaleme ald1.'"’

' fbn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 631.

""" Eb Naim, Hiilyeti’l-Evliy4, c. VII, s. 5; ibn Abdiilber, Cimiu Beyéni’l-ilm, s. 641.

""" Eb(i Naim, Hiilyetii’l-Evliya, c. VII, s. 5; ibn Abdiilber, Cimiu Beyéni’l-ilm, s. 641; Casim, ibn
Abdiilber el-Endeliisi ve Ciihiiduhu fi’t-Tarih, s. 194.

' Makkari, Nefhu’t-Tib, c. III, s. 235-236; Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubeld,c. XVIIL, s. 157.
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Anlagildig1 kadariyla yoneticilerle ilgili kanaatleri olumlu oldugunda ve
itibarin1 zedeleyecek bir iliski goriintiisii olusmadiginda Ibn Abdiilber iyi bildigi
yoneticinin idaresinde kalrr aksi durumda o memleketi terkederdi. Nitekim
Isbiliye’de yasadig1 ornekte oldugu gibi durum bu sekilde gelismistir yani Eba

Kasim’m davranislarmi begenmeyen Ibn Abdiilber, Isbiliye’yi terk etmistir.'*°

Ibn Abdiilber; iliskilerinde seviyeli davranir, diiriist bildigi idarecilerden
hediye kabul eder ve davet edildi§inde yemeklerini yerdi. Ama buna ragmen bu
durum kendisi gibi se¢kin bir alime yakistirilmamig ve bu konuda elestirilmistir. O
da bu elestirilere sahabelerin seckinlerinin durumlarint 6rnek vererek cevap
vermigtir: Yoneticilerin yiyeceklerini yeme konusunda beni elestiren kisiye de ki:
“Sen bu konudaki bilgisizliginden dolay1 sefihler konumundasin. Ciinkii sahabeden
ve tabiinden salih olanlara, Miisliimanlardan fetva konumunda bulunan gegmis selefe
uymak dinin geregidir. S0yleki Zeyd b. Sabit ilimde derinlesmis biriydi ki Muaviye
ve oglu Yezid’in hediyelerini kabul ediyordu. Abdullah b. Omer —fazilet ve verasma

ragmen- yoneticilerin hediyelerini kabul ediyor ve yemeklerinide yiyordu.”'*'

Ibn Abdiilber bu sdzleriyle: adil, diiriist ve giivenilir ydneticilerle olan
iligkinin Oviilen ve Ornek alinmasi gereken bir diyalog oldugunu ifade etmeye
calismaktadir. Ona gore: iliski kurulmasi yerilen ve uzak durulmasi gereken
yoneticiler zorba ve fasik olanlardir. Bu tiir yoOneticilerden uzak durulmasi,
hediyelerinin almmamas1 ve yiyeceklerinin yenmemesi gerekir. Boyle yaptiklari
takdirde zorba, fasik yoneticilerle i¢li digli olan alimlere giivenilmemeli ve onlarin

sézlerine de uyulmamahdir. Ciinkii bu durum onlarin adaletlerini zedeler.'*

Ibn Abdiilber’e gore yoneticilerle olan diyaloglarda dikkatli olunmali ve
ihtiyath davranilmalidir. $6yle ki: “ Alim, bir yonetici ile bir araya gelmeye mecbur
kaldiginda hayir sdylesin ya da bildigini en giizel sekilde ifade etsin ¢iinkii bunda

Allah’1n rizas1 vardir. Ancak yoneticilerin meclislerinde genellikle fitne bulunur, bu

120 Casim, ibn Abdiilber el-Endeliisi ve Ciihtiduhu fi’t-TArih, s. 194.
12l Eba Abdullah el-Kurtubi, Kam“w’l-Hirs bi’z-Ziihd ve’l-Kana‘at, Daru’Sahabeti, Tantd 1989, s.
205-206; Makkari, Nethu’t-Tib, c. III, s. 235-236.
122 fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 644; el-Kurtubi, Kam‘w’l-Hurs, s. 206.
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fitnelerden kurtulusun caresi de oralarda bulunmamaktir.”'*> Anlasildig1 kadariyla
Ibn Abdiilber’in yoneticilerle olan iliskilerinde kendine &rnek aldig1 sahsiyetlerden
biri de Imam Malik’tir. Ciinkii Imam Malik yoneticilere nasihatte bulunmak onlara
dogru yolu gostermek i¢in Ol¢iilii bir sekilde onlarla diyalog kurmus ve bu da

kendinden sonra gelen fakihler i¢in 6rneklik teskil etmistir.124

12 {bn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 644. '
124 Kadi Iyaz, Medarik, c. I, s. 80, ¢ II, s. 19-21; Ozel, “Malik b. Enes”, DIA, c¢. XXVII, s. 508.
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BIiRINCIi BOLUM

ENDULUS MALIKi FIKHIVE iBN ABDULBER’IN
KONUMU

Hi¢ stiphesiz uzun siire Endiiliis’te hdkim olan yegane mezhep Maliki
mezhebiydi. Ayrica Ibn Abdiilber’in kendisi de Maliki mezhebine mensup bir
miictehid olmasi hasebiyle, ibn Abdiilber’in fikhi yoniiniin agiklia kavusmasi
acisindan Maliki mezhebinin tarih igindeki seriiveninin aydinlatilmasi gerektigne
inantyoruz. Onun i¢in ¢alismamizin bu kisminda Maliki fikhini, Maliki fikhinin
yayilldigi bir bdlge olan Endiiliis’teki fikhi hareketliligi ve Ibn Abdiilber’in

konumunu incelemeye calisacagiz.
1.1.MALIKi MEZHEBINiN OLUSUMU

Ibn Abdiilber’in fikhi goriis, anlayis ve calismalarinin iyi bir sekilde
anlasilmas1 ve aydinlatilabilmesi i¢in Maliki mezhebinin tesekkiil ve gelisim
siiregleriyle, Endiiliis Maliki ekoliiniin bilinmesi gerekmektedir. Ciinkii Ibn
Abdiilber’in diisiince yapismni ve ilmi kisiligini olusturan miras, Maliki fikhmin tarih
icerisinde ge¢irmis oldugu siirecten etkilenmis, siirece katki saglamis ve siirecin bir
parcasi olmustur. Maliki fikhinin gegmisi aydinlatilamadan Ibn Abdiilber’insahip
olmus oldugu fikhi kodlar, refleksler ve ilmi anlayis da anlasilamaz. Bu nedenle
tezimizin bu kisminda Maliki fikhmi, Maliki fikhinin gelisimini ve yayildigi

bolgelerden Endiiliis’iin fikhini incelemeye calisacagiz.
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Sahabeyi kiramdan itibaren gelisen ve zamanla olgunlasan fikih ilmi iki ekol
halinde gelisimini siirdiirmiistiir. Bunlar ehl-1 hadis diye isimlendirilen Hicazlilarin

ekolii ile ehl-i rey diye adlandirilan Iraklilarin ekoliidiir.

Hicri ilk iki aswrda (VII-VIII) Medine merkezli olarak olusan ehl-1 Hicaz
fikhi, bu fikhin gelisip yayilmasinda biiylik pay sahibi olan Malik b. Enes’e nispetle
Maliki mezhebi diye anilmistir. Bu mezhebe mensup fakihlere ve bu mezhep

goriisleriyle amel eden miintesiplerine Maliki denilmistir.'*’

Imam Malik, Hz. Peygamber’den (s.a.s) rivayet edilen hadisler ve onun
devrinden baslayip nesilden nesile aktarilan uygulamalarini kapsayan zengin bir ilm1
birikim ve sahabe ve tabilin fakihlerinin goriis ve fetvalarindan kaynaklanan ilmi
miras sonucu ortaya c¢ikan kendi anlayis ve ictihatlariyla, meseleleri yorumlayarak
ogrencilerine aktarmustir. Ayrica Imam Malik ve &grencileri kendisinden 6nceki
donemde birbirinden ayr1 konumda olan ehl-i rey ve ehl-1 hadis anlayislarini kendi
blinyesine katarak zengin bir halka meydana getirmislerdir. Ciinkii onun fikih
anlayis1 ve uygulamasinda ehl-1 hadis okulunun uygulamalarina uymayan goriisler ve
teknikler bulunmaktaydi. imam Malik, bir yandan ahad hadisleri kullanirken, diger
yandan Medine ehlinin amelini ve kiyasi da hiiccet olarak kabul ediyor, ayrica

istihsan, 1stislah, sedd-i zerai‘ gibi metotlar1 kullanarak da ictihatta bulunuyordu.]26

Maliki fikhi iki yolla nakledilmistir ki bu yollardan birincisi Imam Malik’in
yazmis oldugu veya ondan rivayet edilen kitaplar, ikincisi ise onun c¢ok sayidaki
yetkin 6grencileridir. Daha Imam Malik hayatta iken dgrencilerinin fikih ve hadis
ilimlerindeki donamimlar1 ve Imam Malik’in ve seleflerinin fetva ve goriislerini
muhafaza konusundaki hassasiyetleri sayesinde Imam Malik’in dgrencileri, Islam
diinyasinin birgok yerine Medine’de 6grendikleri ilmi yaymuslardir. Oyle ki bu

gortisler Irak’tan Endiiliis’e kadar genis bir cografyaya yayilmistir. Daha sonralar1

125 Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibi’l-islamiyye, s. 404; Ali, Istilah, s. 18; Eyyiip Said Kaya, “Maliki
Mezhebi”, DIA, Istanbul 2003, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, c. XXVIIL s. 519.

126 Kadi fyaz, Medarik, c. I, s. 50-60; Ali Hakan Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, (Doktora Tezi,
M'armara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul 2004) s. 8; Kaya, “Maliki Mezhebi”
DIA, s. 519.
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hoca ve ilmi birikim farkliliklarindan dolay1 birbirinden bir¢ok acidan farklilasan

cevrelere doniigmiislerdir.'*’

Imam Malik’ten sonra Medine’de onun takip ettigi ¢izgide yiiriiyen halkanin
basina Osman b. Isa b. Kinane (6. 185/801) gecer ve onunla beraber Ibnii’l-Macistin
(6. 212/827) ve Mutarrif (6. 220/835) gibi alimler bu geleneg§i Medine’de
sirdiirtirler. Medine cevresiyle yakin iliski igerisinde olan Basra’da Onciiliigiinti
yapan Ka‘nebi’nin (6. 221/836) yaptig1 Irak ekolii, Ahmed b. Muazzel’in (0.
240/854) faaliyetleriyle yayginlasir. ibn Muazzel’in talebeleri tarafindan kurulan
Bagdat Malikiligi, fikih ve mezhep anlayis1 olarak Medine ve Basra’da bulunan

Maliki fakihlerinin anlayiglarindan farklilik arz etmekteydi.]28

Maliki mezhebinin tesekkiil siirecinin erken devresinde hi¢ siiphesiz en etkili
cevre Imam Malik’in mirasmnin en iyi muhafaza edildigi kabul edilen Misir
cevresidir. Misir gevresi Ibnii’l-Kasim (6. 191/807), Esheb b. Kaysi (6. 204/819), Ibn
Vehb(6. 197/813), Asbag b. Ferec (6. 225/840) ve ibn Abdiilhakem (6. 237/851) gibi

fakihlerin dnciiliigiinde olusturulmustur. 123

Imam Malik’in goriislerinin tedvin edilmesi mezhebin tesekkiil edilmesi i¢in
onemli bir adim olmustur. Bu goriislerin tedvini de Imam Malik’in dgrencisi Esed b.
Furat’m "% ilmi yolculuguyla baslatilabilir. Nitekim Esed b. Furdt (6.213/828)
Kayrevan’da Ali b. Ziyad el-Absi’den (6. 183/799) fikih ogrendikten sonra
Medine’ye gelip imam Malik’in ders halkasma katilir. Derslerde fazla soru soran ve
farazi fikihla ilgili meseleleri giindeme getiren Esed b. Furat’;; Imam Malik, farazi
fikhin ¢okga islendigi Irak’a yonlendirir. Irak’a giden Esed b. Furat, burada Hanefl
imamlardan 6zellikle Muhammed b. Hasan es-Seybani’den Hanefi fikhini1 6grenir.

Irak’ta 6grendigi fikh1 Imam Malik’e arz edip goriislerini almak isteyen Esed b.

" bn Abdiilber, el-intik4, s. 92; Kadi iyaz, Medarik, c. II, s. 173-179; Ebu Zehra, Malik, s. 245.

128 Kadi Iyaz, Medarik, c. IV, s. 6-7; Kaya, “Maliki Mezhebi” DIA, ¢. XXVII, s. 519.

129 Kadi Iyaz, Medarik, c. I11, s. 244-260; Kaya, “Maliki Mezhebi” DiA, ¢. XXVII, s. 519.

13%Esed b. Furat, aslen Horasanli olup Diyarbakir’da dogmus babasi tarafindan Tunus’a gotiiriilmiistir.
Tunus’ta yetismis ve doguya ilim 6grenmek i¢in yolculuk yapmustir. Irak ve Hicaz fikhini mecz
eden bir yontem gelistirir. Kayravan’a geri doner ve burada kadilik gérevinde bulunur. Bu gorevi
sirasinda Hanefi mezhebine gére amel eder ve onunla birlikte Hanefi mezhebi Magrib’te yayilir.
Bkn, Kadi Iyaz, Medarik, c. I11, s. 291; Ebu Zehra, Malik, s. 253-254.
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Furat, Medine’ye gelir fakat imam Malik’in bu sirada vefat ettigini dgrenir. Irak’ta
ogrendigi fikhi degerlendirmek ve Imam Malik’in metoduna gore yeniden
yorumlamak i¢in Imam Malik’in 6grencilerinin dnde gelenlerinden Misir’da bulunan
Ibnii’l-Kasim’a basvurur. Ibnii’l-Kasim’da Esed b. Furdt’in Hanefi mezhebinden
yola ¢ikarak hazirlamis oldugu meselelere imam Malik’ten rivayet etmis oldugu
goriislerle cevap vermeye c¢alisir. Sorulan meselelerle ilgili Imam Malik’ten bir
rivayet bulunmadigmda Imam Malik’in fikhi anlayisma uygun kiyasta bulunur, bu da
olmadig1 zaman Ibnii’l-Kasim, hocasmmn ilim halkasindan 6grenmis oldugu fikih
bilgisine dayanarak kendi ictihadiyla meselelere agiklik getirmeye ¢alisir. Esed b.
Furat’in hazirlamis oldugu esere, Ibnii’l-Kasim tarafindan yapilan agiklamalarla el-
Esediye diye bir metin ortaya cikar. Esed b. Furat’in beraberinde Kayrevan’a
getirdigi bu eserde Hicaz ekoliine bir hayli uzak goriislerin bulunmasindan dolay1
Maliki fakihleri tarafindan tepkiyle karsilanir. ibn Ziyad’in bir diger dgrencisi olan
Sahnlin (6. 240/854), bu metni yanma alip Misir’a Ibnii’l-Kasim’in yanma gelir ve
ona tekrar arz eder. Bu swrada Ibnii’l-Kasim ve Sahnin metni yeniden gozden
gecirirler, Maliki fikhina uymayan goriisler ayiklanip ve metinde ifade edilen
goriisler imam Malik’in fikih kaynaklariyla irtibatlandirilarak el-Miidevvene adl eser
olusturulur. Bu ¢alismayla hem imam Malik’in goriisleri bir araya getirilmis hem de

Maliki fikhi Irak ekolii tislubuyla ifade edilmistir."*'

el-Miidevvene'nin telifiyle beraber Imam Malik’in goriisleri, Asbag b.
Ferec’den Ibn Habib’e kadar Maliki ¢evrelerinin 6nde gelen fakihleri tarafindan
tedvin edilmeye devam edilir. Bu calismalar sirasinda birbirinden bir¢ok acidan
farkli olan eserler meydana getirilir. Bu metinlerdeki farklilasmaya etki eden
unsurlar; Imam Malik’ten aktarilan goriisler, metinlerin yazildiklar1 ¢evrenin

olusturdugu etkiler ve miielliflerin fikhi anlayislariydi.

131 Ebu Zehra, Malik, s. 251,258; Watt-Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 70; Cengiz Kallek, “Esed b. Furat”
DIA, istanbul 1996, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, c. XIII, s. 366; Muhammed Ibrahim Ali,
Istilahu’l-Mezhebi inde’l-Malikiyye, Daru’l-Biihtisu 1i’d-Dirasati’l-Islamiyye, Birlesik Arap
Emirlikleri 2000, s. 83-85; Ali Hakan Cavusoglu, “Sahnin” DiA, Istanbul 2008, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, c. XXXV, s. 534.
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III. (IX.) ylizyll boyunca bu tedvin faaliyetleri devam eder. Bu tedvin
faaliyetlerin sonucunda “limmehat” olarak isimlendirilecek, her cevrenin kendini
temsil ettigine kanaat getirdigi metinler {izerine ¢esitli caligmalar yapilir. Nitekim
Misir ve Kayravan ¢evresi ¢calismalarinin merkezine el-Miidevvene’yi yerlestirirken,
baz1 Maliki ¢evreleri tarafindan, ikinci derece kaynak olarak kabul edilen ve Endiiliis

cevresinin tizerine yogunlastigi el-Vadiha ve el-Utbiye 6ne ¢ikarilir."*

el-Miidevvene’nin telifi baska bir agidan da Maliki ¢evrelerini etkilemistir.
Mezhep ici istidlal ve bunun yansidigi metinlerde iki anlayis 6ne ¢ikmistir. Bu iki
anlayis Irak ve Kayravan cevrelerinin anlayislarini temsil eden Iraki ve Karavi
terimleri olmustur. Iraklilar e/-Miidevvene’yi esas alarak (diger mezheplerin fikhi
delillerini esas alarak) kendi mezhep birikimlerini tartismaya ve bazi1 Maliki ¢cevreleri
icin yabanci olan cedel ve fikih usulii yoluyla delillerini yeniden ifade etmeye
calismiglar. Karavi anlayis1 ise mezhep birikimindeki muteber metinlerin lafizlarini
tahlil, rivayetleri tashih, fikhi konularin igeriklerinin tahkiki, farkli rivayetlerden
otirii ortaya c¢ikan problemleri ¢6zme ve rivayetleri agiklama {izerine

yogunlagmglar.'*

IV. (X.) yiizyilda Maliki ¢evreler arasindaki iligkilerin artmasi sonucu énemli
dontistimler ve gelisimler yasanmistir. Bu yakinlasma mezhep icinde itibar edilen
rivayetlerin aktariminda, Maliki telif ve usullerinde etkili olmustur. Bu gelismelerin
en dikkat ¢ekici tezahiirii Ibn Ebli Zeyd el-Kayravani’nin (8. 386/996) calismalari
olmustur. ibn Eb(i Zeyd, iimmehatta yer alan meseleleri, hilafi ve kavilleri en-
Nevadir adli kitabinda toplar ve ayrica Miidevvene'yi ihtisar eder. Ibn Eb Zeyd,
farkli Maliki cevrelerinin farkli goriislerini birbirine yaklastirdigi mezhep ic¢i fikhi
istidlal caligmalariyla Maliki mezhebi tarihinde miiteahhirin doneminin baslangici

kabul edilmistir. Ayrica Ibnii’l-Kasim’m mezhep kaynaklar1 hiyerarsisinde Imam

132 Ebu Zehra, Malik, s. 257; Kaya, “Maliki Mezhebi” DIA, s. 520.

133 Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Makkari el-Tilmisani, Ezharii’r-Riyad fi Ahbari ‘iyad,
Thk. Mustafa et-Tuka-Ibrahim el-Ebyari-Abdulhafiz Selbi, Beytii’l-Magrib, c. III, s. 22; Ali,
Istildh, s. 198-199.

51



Malik’ten sonra yer almast da biitiin Maliki c¢evrelerince bu ddnemde

benimsenmistir.'*

Maliki fikhinin hayata uyarlanmasi anlamma gelen “ma cera bihi’l-amel”
kavrami ve uygulamasi1 V. (XI.) yiizyilda biiyiikk gelisme gdstermistir. Buna bagl
olarak Endiiliis ehlinin ameli Magrib’de fikhi konularda bir kaynak olarak
kullanilmig, fetva ve hiikiimler meshur kaviller yerine Kurtuba ameline gore
verilmistir. Ayrica Maliki fakihlerce verilen fetvalar, vesaik, siirit, ma cera bihi’l-
amel ve nevazil kavramlar1 altinda somut meselelere getirilen ¢oziimler kayit altma

almmustir.'*

IV. (X.) yiizyilin baglarinda yiikselise gecen Irak Maliki cevresi Kadi
Abdulvehhab’in (6. 422/837) Misir’a go¢ etmesiyle zayiflar ve nihayet V. (XI.)
yiizyilm ikinci yarisinda Ibn Amriis’un (6. 458/873) vefatiyla beraber yok olmaya
yliz tutar. Ama Irak Maliki ekoliiniin goriis ve eserleri etkisini devam ettirir. Fatimi
devletinin etkisiyle Hicaz, Misir ve Kuzey Afrika’daki Maliki ¢evresi baski altinda

bulundugundan bu dénemde sadece Endiiliis ¢evresi gelisimini siirdiiriir.'*

Bu donemde Endiiliis Maliki ¢evresinde ehl-i hadis ve ehl-i fiirGi arasinda
cekisme yasanir. Ehl-1 hadis cevresi ozellikle Endiiliis’te bu akimin temsilcisi
konumundaki Ibn Abdiilber gibi fakihler, Maliki fikhinin naslar ve 6zellikle hadisle
yeniden irtibatmin saglanmasi i¢in ¢aba sarf ederler. Bu nedenle bu donemin bazi
alimleri; Maliki fikhini, mezheplestigi ve ahad hadislerle hiikiim ¢ikarma

yonteminden uzaklastig1 i¢in ehl-1 reyden saymlslardlr.137

'** fbn Haldin, Mukaddime, c. II, s. 193-194; Ebu Zehra, Malik, s. 258-259; Kaya, “Maliki
Mezhebi” DA, s. 521.

135 Abdusselam el-‘Asri, Nazariyyetu’l-Ahzi bima Cerd bihi’l-Amel fi’l-Magribi fi itari’l-
Mezhebi’l-Maliki, Magrib 1417/1996, s. 101; Kutub er-Restini, Ma cera bihi’l-Amel fi’l-Fikhi’l-
Maliki, Mecelletii’l-Adl, say1 43, Receb 1430, s. 27-28; Omer b. Abdiilkerim el-Cidi, Mebahis
fi’l-Mezhebi’l-Maliki bi’l-Magribi, Matbaatu’l-Marifi’l-Cedid, Ribat 1993, 5.181-182; el-Orfu
ve’l-Amel fi Mezhebi’l-Maliki, Matbatu Muhammediye, Magrib 1982, s. 342; Cavusoglu, “Irak
Maliki Ekolii”, s. 96; Kaya, “Maliki Mezhebi” DIA, ¢. XXVII, s. 521.

136 Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, s. 214, 225; Kaya, “Maliki Mezhebi” DIA, ¢. XXVII, s. 521.

137 Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, s. 117-118; Kaya, “Maliki Mezhebi” DiA, ¢. XXVII, s. 521.
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VII. (XIIL.) yiizyilda Ibn Hacib’in fikih ve fikih usuliiyle ilgili muhtasar eser
calismalarini baglatip giinlimiize kadar gelen siirece istikrar donemi denmektedir. Bu
donemde Endiiliis’iin Miislimanlar elinden ¢ikmasi, Irak ve Medine ¢evresinin
ortadan kaybolmasiyla Maliki cevrelerinden geriye Misir, Ifrikiye'*® ve Magrib kalur.
Bu doneme delillerinden arindirilmis ihtisar ¢alismalar1 damgasini vurur. Bu eserler
isluplarinin yeniligiyle beraber kendi donemlerine kadar gelen Maliki fikih
calismalarinin degerlendirilmesi ve tercihleridir. Ozellikle Halil b. Ishak’in(6.
776/1374) eseri Maliki c¢evrelerince benimsenerek temel metin olarak kabul
gé’)rmiis,tl"lr.139

Bu donem Magrib’te amel fikh1 gelisme gosterir. Her ne kadar Endiiliis
Miisliimanlarin elinden ¢ikmis olsa da Kurtuba ameli, kaynak olmaya devam eder.
Endiiliis’ten Afrika'ya gé¢ dalgasinin etkisiyle Magrib’te onemli siyasi ve sosyal
degisimler yasanir. Bu degisimin yasanmasinin sonucu olarak “amel-i Fasi”'* ortaya
cikar. Muhtasar ve amel literatiirii, gelisme doneminde benimsenen tercih kriterlerini
ana hatlartyla kabul etmekle beraber Maliki fikih birikimini degerlendirmek ig¢in

daha rafine kavram ve tasnifler gelistirmistir. Ozellikle Halil b. ishak’tan sonra

Maliki fakihleri onun kavram ve tercih anlayisini biiyiik oranda benimsemislerdir.'*!
1.2.ENDULUS MALIKi EKOLU

Tezimizin konusu olan Imam ibn Abdiilber’in, fikhi sahsiyetini iyice
anlayabilmemiz ve arastirmacilarin zihninde canlandirabilmemiz i¢in ayrica Endiiliis
fikh1 hakkinda bilgi vermek gerektigine inantyoruz. Endiiliis fikhi; cesitli acilardan

anlasilmadan Ibn Abdiilber’in fikhmin da anlasilmasinin gii¢ olacagi ve yapilan

1% jIk defa Kartaca savaslari sirasmda Romalilar tarafindan kullanilan Africa adi, Romalilar’m
Tunus’un yerlilerine verdikleri Afer veya Afri adindan tiiretilmistir ve “Afriler’in iilkesi” anlamima
gelmektedir. Baglangigta yalniz Tunus i¢in kullanilan Afrika adi, daha sonra Misir’in batisindaki
diger kiyr iilkelerinin tamamu i¢in kullanilmis, nihayet biitiin kitaya tesmil edilmistir. Araplar’mn
Berberistan’mn dogu ve Tunus’un giiney kismina verdikleri Ifrikiyye adi ise Latin menseli Afrika
kelimesinin Arapcalastirilmis seklidir. Bkz. Cevat Riistii Giirsoy, “Afrika”, DIA, Istanbul 1988,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, c. I, s. 413.

139 Kaya, “Maliki Mezhebi” DIA, c¢. XXVII, s. 521.

1“°Maliki hukukgularca Endiiliis ve Kuzey Afrika’da (6zellikle Fas’ta) bilginlerin onayindan gegmis
hukuk uygulamalari i¢in kullamilan bir terim. Bkz Ibrahim Kafi Dénmez, “Amel-i Fasi”, DIA,
Istanbul 1991, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, c. III,s. 25.

1 Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, s. 96.
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calismadan da gerekli verimin alinamayacag: fikrinden hareketle, oncelikle ibn
Abdiilber’in fikhi anlayisinin arka planmi olusturan Endiiliis fikhini incelemeye

calisacagiz.
1.2.1.Endiiliis Fikhinin Kokeni

Gerek fetih esnasinda gerekse fetihten sonra Endiiliis’e gelenler cogunlukla
Suriye asilli olduklarindan ve o donem Abdurrahman b. Amr el-Evzai Suriye
bolgesinin  fikth imami kabul edildiginden baslangicta Endiiliis’te Evzailik
benimsenmistir. '** Endiilis’e Evzailik mezhebini gétiren Sa’sa'a b. Sellim (6.
192/807) Velid b. Miislim (6. 195/810), Muhammed b. Suayb b. Sabir (6. 198/813)
ve Omer b. Abdiilvahid (5. 200/827) gibi Evzai’nin 6grencileri olmustur. '*
Kanaatimize gore o dénem Imam Evzai’nin goriislerine mezhep demenin ne kadar
dogru olacagi sorgulanabilir durumdadir. Ciinkii o donem mezhep olabilecek sartlar1

tastyacak diizeye gelememis sadece talebelerinin Imam Evzai’den 6grendikleri hadis

ve fikhi goriislerin nakilleri olmustur.

Imam Malik’in ikinci ve iiciincii kusak Endiiliislii 6grencilerinin Endiiliis’e
donmeleri ve Imam Malik’in goriislerinin “fetva ve yargr” alaninda esas kabul

. . . . o .. 144
edilmesinden sonra durum tersine donmiistiir.

Imam Malik, Abbasilere karsi Emevileri zimni olarak destekliyor ve onlara
sempati duyuyordu. Imam Malik’in Emevilere olan sempatisi, Endiiliislii
ogrencilerinin biiyiik i1lmi birikimle memleketlerine geri donmeleri, Medine’nin dini
amacgli ziyaret yeri olmasi ve Endiiliislerin hac yolu iizerinde olmasi, Malikiligin
Endiiliiste yayilmasinada etkili olmustur. Endiiliis Emevi devletinin, ikinci Emiri

olanl. Hisam (6. 180/796) zamaninda Endiiliis’te Maliki mezhebi, olduk¢a yayilir.

"“Ali, Endiiliis Tarihi, s. 235; Ozdemir, “Endiiliis”, DiA, c. XI, s. 221; Mustafa el-Herds, el-
Medresetii’l-Malikiyetii’l-Endeliisiyye, Viizaretii’l-Evkafi ve’s-Stni’l-islamiyye, Magrib 1997,
s. 37.

> Muhammed Halid Mesud, “Endiiliis islam Hukuk Tarihi”, Muhammed Tayyib Kili¢ (Cev.), istem,
Vol. 7, No. 14, 2009, s. 405; Ertugrul Boynukalin, “Evzai ve Fikhi Mezhebi”, Sakarya
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Vol. XXIII, No. 23, 2011/1, s. 3,10.

'** imamiiddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, s. 93; Mesud, “Endiiliis islam Hukuk Tarihi”, s. 408; Ali,
Endiiliis Tarihi, s. 108.
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Endiiliisliiler Sam halkmin imami olan Evzai’nin goriislerine uymayi birakip, Imam
Malik’in goriislerine uyarlar ve bu donemde Malikilik, resmi mezhep olarak ilan
edilir. Ayn1 donemde Endiiliisliiler ilim 6grenmek i¢in doguya yolculuk yaparlar. Bu
yolculuklarin bir kismi Medine’ye yapilir. Medine’ye giden ilim adamlari, bu
donemde Imam Malik’in ders halkasma katilarak ondan hadis ve fikih 6grenirler.
Medine’de egitim goren taninmig Endiiliis alimleri; Ziydd b. Abdurrahman
(Sebtin)(6. 193/808-809), isa b. Dinar (6. 212/828), Said b. Ebi Hind (6. 236/851) ve
Berberi Mesmude kabilesinden olan Yahya b. Yahya Leysi Mesmudi (6. 234/849)

sayilabilir.'*

Maliki fakihler, siddetli muhalefet edip hos karsilamasalar da o donem
Endiiliis’te az da olsa diger fikih mezheplerinin mensuplarint gérmek miimkiindiir.
Ozellikle Safii ve Zahirl mezheplerine mensup ilim adamlar1 yetismistir. Kasim b.
Muhammed Seyyar (6. 277/890), Baki b. Mahled (6. 276/889), Osman b. Vekil,
Eslem b. Abdiilaziz (6. 317/930) ve Halef b. Abdullah (6. 495/1108) Safii mezhebine
mensup fakihlerinden bazilaridir. Zahiri mezhebine mensup fakihlerinden bazilar1 da;

Abdullah b. Muhammed b. Hilal (. 297/910) ve ibn Hazm’dr.'*®
1.2.1.1.Endiiliiste Maliki Fikhimin Tesekkiilii

Endiiliis’e Maliki mezhebinin ne zaman, hangi yolla ve nasil girdigi
konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Eger Muvatta’in Endiiliis’e girisi esas
almirsa, Malikiligin Emir I. Abdurrahman zamaninda (138-172/755-788) Endiiliis’e
girdigi kabul edilebilir. Sayet Imam Malik’in ve Ogrencilerinin goriislerinin
Endiiliis’e ulasmasi, benimsenmesi ve esas olmasi kabul edilecekse bu da Emir

Hisdm b. Abdurrahman déneminde gerceklesmis oldugu soylenebilir.'*’

Daha Imam Malik hayatta iken Endiiliis’ten Medine’ye gelip ondan ilim
tahsil eden O6grenciler bulunmakta hatta bunlarin sayis1 azimsanmayacak kadar bir

yekiin tutmaktaydi. Bunlarin bir kismi Imam Malik’ten hadis dersi almisken bir

' fbn Abdiilber, el-intik4, s. 87; imamiiddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, s. 93; Mesud, “Endiiliis Islam
Hukuk Tarihi”, s. 408; Ali, Endiiliis Tarihi, s. 108.
146 Ozdemir, ilim ve Kiiltiir, s. 31; ‘Endiiliis’, DA, c. X1, s. 211.
147 Ali, Istislah, s. 70-71; Ozdemir, ilim ve Kiiltiir, s. 26-27; Kiiltiir Sanat, s. 176.
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kismi1 da hadis egitiminin yaninda fikih egitimi de almisti. Muvatta ravileri arasinda
Endiiliisliiler de bulunmaktadir. Muvatta’in ravilerinin sonuncusu ve rivayeti en ¢ok
itibar goreni Yahya b. Yahya el-Endeltsi el-Leysi’dir. Fakat Muvatta’m ilk defa

kimin tarafindan Endiiliis’e getirildigi kesinlik kazanmamugtur.'*®

Imam Malik hayatta iken Kurtuba’da yayilmaya baslayan Maliki fikhinin
Endiiliis’te ilk defa Sebtln tarafindan tanitildig: ifade edilmektedir. Kad1 Iyaz, Gazi
b. Kays (6. 199/816) ve Ziyad b. Abdurrahman’1 (6. 204/819) Muvatta’ ik defa
Endiiliis’e getiren kisiler olarak ifade etmektedir.'*” Gazi b. Kays’m imam Malik ile
goristiigli ve ilk defa “el-Muvatta’r” Endiiliis’e getirdigi kabul edilmekle birlikte
Sebtiin’un yirmi y1l sonra Imam Malik ile goriiserek, Imam Malik’in siirekli ¢ikarma

ve eklemelerle gelistirdigi eserinin gelismis halini rivayet etmistir."

Endiiliis’te Maliki mezhebinin tesekkiilii; Muvatta rivayetinin yani sira, Imam
Malik ve Ogrencilerinin fikhi goriis ve fetvalarmin aktarilmasi, bunlarin egitim ve
telif faaliyetleriyle yayginlastirilmasi, olusan yeni meselelerin ¢oziimiinde kaynak

olarak kullanilmasu, fetva ve yargi sahasinda esas almmasi sonucu olmustur."!
1.2.1.2.Endiiliis Maliki Fikhinin Gelisimi

Imam Malik’in birinci tabakadan dgrencisi olan Ziyad b. Abdurrahman (6.
204/819), Muvatta’1 ilk defa Endiiliis’e getiren kisilerden oldugu gibi imam Malik’in
fikhi goriis ve fetvalarmi Endiiliis’e aktaran fakihtir. Ayrica Imam Malik’in fetva ve

goriislerini tedris yoluyla dgrencileri vasitasiyla yayan kisidir. Ogrencisi olan Yahya

b. Yahya el-Leysi, “Semdu Ziyad” diye anilan derlemeyi rivayet etmistir.' >

Ziyad’in
ogrencilerini tesvik etmesiyle Endiiliislii bircok ilim erbabi fikih egitimi icin Imam

Malik’in bulundugu Medine’ye yolculuk etmislerdi.'

'8 M. Yasar Kandemir, “el-Muvatta”, DiA, c. XXI, s. 417; Cavusoglu, “Irak Maliki EKolii”, s. 103.

149 Kadi Iyaz, Medarik, c. 111, s. 114-116.

150 e]-Herts, el-Medrese, s. 37; Kaya, “Maliki Mezhebi”, DIA, c. XXVI, s. 523; 103; Cavusoglu,
“Sebtiin”, DIiA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2010, c¢. .XXXVIII, s. 399.

151 AlL, Istislah, s. 80-81.

132 K adi Iyaz, Medarik, c. 111, s. 382-388; Cavusoglu, “Sebtin”, DIA, ¢. XXXVIII, s. 398.

153 el-Her(s, el-Medrese, s. 45.
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Endiiliis Maliki fikhmmn gelisiminde rol oynayan Imam Malik’in ikinci
tabakadan Ogrencisi olan iki fakihe rastlamaktayiz: Bunlar Kar’us b. Abbas (0.
220/835) ve Muhammed b. Besir el-Meéfiri (6. 198/813). Kar’us, Abdiilmelik b.
Habib’in hocas1 ve rivayet kaynaklarindan biridir. Ayrica Endiiliis’tin hadisten
ziyade fikhi meselelere dayanan fliru® fikhinin kaynaklarmdandir. Muhammed b.
Besir, Muvatta’a ¢ok onem verir ve yapmis oldugu Kurtuba kadiligiyla Malikiligin

e e . .. - 154
Endiiliis’te benimsenmesini saglamistir.'

Imam Malik’in {iciincii tabakadan 6grencisi olan Muvatta’m en son ve en
meshur ravisi Yahya b.Yahya el-Leysi’dir. Ayrica Misir’da bulunmus ve 6zellikle
Ibnii’l-Kasim’m rivayet ve goriislerini derleyip Endiiliis’e tasmmistir. Idareciler
iizerindeki etkisiyle ozellikle yargi alaninda kadi atamalarinda Maliki fakihlerin
atanmasinda etkili rol oynamustir.'>> Maliki mezhebinin Endiiliis’te hizla yayilmasi
ve resmi mezhep haline gelmesi siirecinde Yahya b. Yahya el-Leysi’nin fetva ve
yargl alanindaki otoritesi ¢ok etkili olmustur. Ty Yahya b. Yahya, Muvatta’in
“Kitabii’l-1‘tikaf” boliimiiniin biiyiik bir kismin1 Imam Malik’ten dinleyemedigi ya

da silipheye diistiigii i¢in hocas1 Sebtlin’dan rivayet etmistir.”’

Isa b. Dinar, Imam Malik’in saghginda Medine’ye gitmeyip Misir’a giderek
Ibnii’l-Kasim’mn rivayet ve goriislerini Endiiliis’e ilk defa getiren ve benimseten
kisidir. Misir’daki egitiminden sonra Endiiliis’e donen Isa b. Dinar, Malikilerin reisi
ve fetva mercii olmus, hatta Yahya b. Yahya el-Leysi’nin Endiiliis’teki s6hret ve
agirh@ma ragmen, fakihligi acisindan Isa b. Dinir’in ondan iistiin oldugu kabul

edilmistir."*®

Endiiliis’e ilk olarak “mesaili” Isa b. Dinar’m dgrettigi aktarilmakta ve Ibnii’l-

Kasim’m Imam Malik’in goriislerini esas alarak ve “ehl-i rey” metodunu kullanarak

13 Kadi Iyaz, Medarik, c. 111, s. 325-328.
15 Ebti Zehra, Malik, s. 489; Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, s. 107.
136 Ali, Istislah, s. 80; Ozdemir, Siyasi Tarih, s. 97; ilim ve Kiiltiir, s. 27; Cavusoglu, “Yahya b.
Yahya el-Leysi”, DiA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, Ankara 2013, c. XXXXIII, s. 267.
7 Kadi Iyaz, Medarik, c. IV, s. 105; el-Hacvi, el-Fikrii’s-Samt, c. IV, s. 98.
138 Kadi Iyaz, Medarik, c. IV, s. 105.
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olusturmaya calistig1 fikhi anlayisin ilk temsilcilerinden oldugu ifade edilmektedir.

Fakat dmriiniin sonlarma dogru rey ile fetva vermekten vazgectigi aktariimaktadir.'’

Misir’a gidip Imam Malik’in 6grencilerinin birikimlerini Endiiliis’e tasiyan
baska bir isim de Said b. Hassan’dir. Fakat Said, Ibnii’l-Kasim yerine Abdullah b.
Nafi‘, Abdullah b. Abdilhakem ve Esheb b. Kays’a 6grencilik yapmis ve bunlarin
arasindan en fazla Esheb’e itibar etmistir. Boylece Said b. Hassan ile birlikte,
Misir’da imam Malik’in dgrencileri arasinda ortaya ¢ikan iki farkli fikhi istidlal

anlayis1 Endiiliis’e taginmustir.'®
A. Medine Maliki Ekoliiniin Endiiliis’e Niifiizu

Endiiliisli alimlere 6grencilik yaptiktan sonra Medine ve Misir’a ilim tahsili
icin giden Ibn Habib (6. 238/852), Imam Malik’in Medineli 6grencilerinden
Abdullah b. Nafi* es-Saig ve ibn Ebi Uveys ile gdriismiistiir. Misir’a Ibnii’l-Kasim’in
vefatindan sonra gittiginden sadece imam Malik’in dgrencilerinden Abdullah b.
Abdilhakem’le goriisebilmistir. Misir ekoliiniin rivayet ve goriisleriyle Medine
fikhin1 ve imam Malik’in Medineli 6grencilerinin rivayet ve goriislerini bir araya
getiren Ibn Habib, daha dnce ilmi gelenegi biiyiik dlgiide Muvatta’in yani sira Misir
kaynakli rivayet ve fetvalarla smirli olan Endiiliis fikhina 6nemli bir katkida

bulunmustur. '*’

Misir ve Medine kaynakli fetva ve goriisleri bir araya getirmis,
tercihte bulunmus, bazen de kendi ictihadina basvurmustur. ibn Habib, klasik hadis

tenkidi standartlarinda yetersiz olmasina ragmen, Endiiliis’e hadis literatiiriinii

139 Kadi Iyaz, Medarik, c. IV, s. 105; Kamil Yasaroglu, “Isa b. Dinar”, DiA, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2000, c¢. XXII, s. 479-480.

190 Kadi Iyaz, Medarik, c. IV, s. 111; Tahsin Gorgiin, “Ibn Habib es-Siilemi”, DiA, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Istanbul 1999, c¢. XIX, s. 511.

191 Kadi Iyaz, Medarik, c. IV, s. 122-128; Murani, Dirasatun fi Mesadiri’l-Fikhi’l-Maliki,
Almancadan Arapgaya Cev. Said Buheyri, Omer Sabir Abdiilcelil,Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut
1988, s. 36-68; Gorgiin, “ibn Habib es-Siilemi”, DA, ¢. XIX, s. 511.
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getiren kisi olarak kabul edilmektedir.'®> Ahmed b. Abdiilber, ibn Habib’in bir

disiplin olarak hadisi Endiiliis’e ilk defa getiren kimse oldugunu séyler.'®

Ibn Habib’in Maliki mezhebine ve Endiiliis Maliki ekoliiniin tesekkiiliine en
onemli katkisi, Maliki mezhebinin temel rivayet ve tercih kaynaklarindan sayilan “e/-
Vadiha fi’s-siinen ve’l-fikh” adli eseridir. Ibn Habib, Endiiliis’te Imam Malik ve
ogrencilerinin fikhi goriis ve fetvalarimi sistematik bir sekilde tedvin ederek,

Sahntin’un Kayravan’da yaptigim Endiiliis’te ger¢eklestirmistir.'®*

Eb(i Zeyd Abdurrahman b. Ibrahim el-Kurtubi (8. 258/871), Imam Malik’in
Medineli 6grencilerinden Ibn Kinane, Ibnii’l-Macisiin ve Mutarrif’in yam sira
Misir’da Asbag b. Ferec’e 6grencilik yapmis, Medineli hocalarinin goriislerini esas

almakla birlikte, Misir ve Medine ekoliiniin rivayet ve goriislerini derlemistir.'®

Yahya b. Zekeriyya b. Miizeyyen (6. 259/872), Ibn Habib’in cizgisini
siirdiirerek Imam Malik ve &grencilerinin goriisleri hususunda Misir ve Medine
rivayetlerini bir araya getirmis ve ilk donem Endiiliis Malikileri arasinda hadis ile

mesgul olup eser yazan nadir isimlerden biri olmustur.'

Kanaatimize gore; yogun ilmi faaliyetler sonucunda III./IX. yiizyila kadar
Endiiliis’te dogu kaynakli eserler dikkate alinirken IIL./IX. ylizyildan itibaren el-
Mustahrece ve el-Utbiyyegibi Endiiliis’lii  fakihlere 0zgii eserler verilmeye

baslanmustir.

'2Jsabel Fierro, “Hadis’in Endiiliis’e Girisi”, Murat Gokalp (Cev.), Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Vol. 47, No. 2, 20006, s. 245.

195 Zehebi, Siyer, c. XII, s. 106; Ali, Istilah, s. 88; Gorgiin, “Ibn Habib es-Siilemi”, DiA, c. XIX, s.
511; Isabel Fierro, “Hadis’in Endiiliis’e Girisi”, Murat Gokalp (Cev.), Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Vol. 47, No. 2, 2006, s. 245. Isabel Fierro'nun Murat Gokalp
tarafindan terciime edilen “Hadis’in Endiiliis’e Girisi” adli makalesinde hadisin Ibn Habib
tarafindan Endiiliise getirildigini rivayet eden kisinin Ebl Abdiilmelik b. Abdiilber (6. 338/950)
geemektedir. Fakat kaynak gosterilen Zehebi’nin eserinde yaptigimiz incelemede bu sahsm
Ahmed b. Ahmed b. Abdiilber oldugu tespit edilmistir. Bkz. Zehebi, Siyer, c. XII, s. 106.

194 Kadi Iyaz, Medarik, c. IV, s. 128; Gorgiin, “ibn Habib es-Siilemi”, DIA, c. XIX, s. 511.

195 Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, s. 115.

1% Kadi Iyaz, Medarik, c. IV, s. 238.
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B. Masir Miliki Ekoliiniin Endiiliis Fikhina Etkisi

Ibn Habib’ten sonraki tabakada Endiiliis Malikiligi agisindan 6nemli
gelismeler yasanmistir. Bu donemin en 6nemli dzelligi; Ibn Habib’in temsil etmis
oldugu hadis ve asar1 dikkate alan ve Imam Malik’in goriisleri konusunda Medine
ekoliinli, Misir ekoliine tercih etme anlayismin etkisini kaybetmesidir. Bu konuda
onemli rol oynayanlar, Ebu’l-Kasim Asbag b. Halil (6. 273/886) ve “Utbi” lakabiyla
meshur olan Muhammed b. Ahmed b. Abdiilaziz (6. 255/869) adli fakihlerdir."®’

Besinci tabakada Endiiliis Malikileri’nin fetva reisi olan Asbag b. Halil, Imam
Malik ve Ogrencilerinin goriisleri konusunda “rey hafiz1”, fikih ve fetva alanindaki
uzmanligi, 6zellikle fetvalarinda “kiyas™ ve fetvalar arasi tercih metotlarini basarili
bir sekilde kullanmasiyla taninirdi. Hadis konusunda c¢ok zayif oldugu ve ‘“ehl-i

hadise” kars1 mesafeli davrandig1 soylenmektedir.'®®

Ibnii’l-Kasmm’m rivayetlerinin Endiiliis’te yerlesmesinde besinci tabakada
etkili olan fakihlerden bir diger isim Utb1’dir. Utbi (6. 254/268), Yahya b. Yahya el-
Leysi ve Said b. Hassan’dan ders aldiktan sonra, Misir ve Kayravan’da kalarak
Sahniin ve Asbag b. Ferec’ten istifade etmis ve daha sonra kendisinden dnceki
Maliki fakihlere ait tiim fikhi goriis ve fetva (mesail) birikimini “el-Miistahrace
mine’l-esmia” adli eserinde bir araya getirmistir. e/-Mustahrace, yazarina nispetle
“el-Utbiyye” diye meshur olan bu eserde, imam Malik’in Misirh &grencilerinin
ozellikle Ibnii’l-Kasim’in rivayet ve goriisleri esas alinmustir. el-Utbiyye, kisa bir
siire igerisinde Endiiliis’te fikih egitiminde temel ders kitab1 haline gelmistir. Kadi
sinavlarinda bu eserin ezbere bilinmesi sart kosulurdu. Bu durumda, eserin o

dénemde elde etmis oldugu degeri gozler 6niine sermektedir.'®’

17 Kadi Iyaz, Medarik, c. IV, s. 252.

198 Kadi Tyaz, Medarik, c. IV, s. 250.

199 Kadi Iyaz, Medarik, c. IV, s. 258; Miréani, Dirasat, s. 110-140.
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1.2.1.3.Endiiliis Maliki Fikhinin TesekKiilii
A.Endiiliis’te Mesail Fikhi’nin Hakimiyeti
1) Endiiliis Mesail Fikh

Endiiliislii Malikilerin, hadis ile ilgiler1 biiylik o6lciide Muvatta’ ile
smirhiyds.'7° Fikhi faaliyetleri de fetva ve yargi alaminda karsilasilan problemlere
hazir ¢oziimler iiretme amacina yonelik “fiirl merkezli” yani “mesail fikh1” diye

ifade edilebilir.

Endiiliis’te IV./X. yiizy1ll sonlarina kadar ozellikle fikih alaninda Maliki
mezhebi disinda hi¢bir goriisiin ve diisiincenin ifade edilmesine imkan verilmedigi
bilinmektedir. Bunedenle, bu doneme kadar Malikiler arasinda hadis ve fikih usuliine
yonelik ¢alismalarin neredeyse goriilmedigi, telif faaliyetlerinin biiyiik dl¢iide fetva
ve yargi alaninda karsilagilan yeni meselelerin ¢oziimlerini igeren ‘“‘ahkam”,
“nevazil”, “vesaik” ve “stirt” tiirli eserlerden ibaret oldugu goriilmektedir. “Ehl-i
hadis™ olarak bilinen Endiiliislii fakihler, bu anlayisa karsi ¢ikarak uzunca bir siire
kendilerinden tepki gordiikleri, sadece fliru fikihla ugrasan Maliki fakihleri “taklid”
ehli olarak su¢lamiglardir. Endiiliis’te III./IX. ylizyil ortalarindan itibaren baslayan
bir siirecte, Maliki fakihler arasinda ehl-i1 hadise yonelik bir egilim ortaya ¢ikmustir.
Bir bagka ifadeyle ehl-i hadisin tepkisine neden olan “mesail ile yetinip hadisten
uzak durma” tavri degismeye baslamistir. ibnii’l-Mekvi, ibn Abdiilber en-Nemeri ve
Ebii’l-Velid el-Baci’nin (6. 474/1081) temsil ettigi ¢izgi, ibn Habib ile baslayip

gelisen yeni bir siire¢ halini almustr.'”"

Ancak sunu da belirtelim ki Endiiliis’te kullanilan “ehl-i rey” ve “ehl-1 hadis”
terimlerinin  kullanimi ile Dogu Islam diinyasmin kullanimi arasinda fark
bulunmaktadir. Endiiliis’teki her iki grup da, “ehl-1 bidatin meslegi” kabul ettikleri

cedel ve miinazaraya, yani ‘“kelam ilmine” kars1 olmuslar, Dogu’da Ahmed b.

170 Ozdemir, ilim ve Kiiltiir Tarihi, s. 29; Abdulhadi Ahmed el-Hiiseyin, “Magrib ve Endiiliis’e
Hadis’in Girisi”, Murat Gokalp (Cev.), Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Vol. 10, (C.
10), No. 1, 2005, s. 113,116.

"1 Ali, Istislah, s. 113-115; Ozdemir, ilim ve Kiiltiir Tarihi, s. 29-30.
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Hanbel’in temsil ettigi selef cizgisinde bulunmuslardir. Onlar1 birbirinden ayiran
husus, ehl-i rey’in hadisten ziyade fikih ile mesgul olmalari, fikhi hiikiimlerin
kaynagi olarak “hadis ve 4sar’dan ziyade “Imam Malik’in ve Ogrencilerinin
fetvalar1” n1 esas almalaridir. Digerleri yani “ehl-1 hadis” metodunu savunanlar da
asli kaynaklara dayanarak ictihadi bir yol izlemekte ve “taklide” siddetle karsi
¢ikmaktaydilar.'”

2) Endiiliis Hadis Ekolii

Hadis caligmalarin1 fikhtan bagimsiz bir disiplin olarak Endiiliis’e tasiyan,
Endiiliis’te “ehl-i hadis” hareketini baglatan Baki b. Mahled (6. 276/889)
olmustur. ' Baki b. Mahled, calismalariyla Endiiliis’ii ilim agisindan o zaman
Endiiliis’tin ulasmis oldugu seviyenin ¢ok otesine tasmmistir. Yahya b. Yahya el-
Leysi ve Ibn Habib’e 6grencilik yaptiktan sonra yaklasik otuz yil ilim dgrenimi igin
ilim yolcugunda bulunmus, Dogu Islam diinyasmin 6zellikle hadis alanindaki ilmi
birikimini Endiiliis’e tasimistir. ibn Habib, Endiiliis’te bilinmeyen bircok hadisi ve
hilaf kitabin1 Endiiliis’e getiren, Maliki ¢evrelerinde hadislere gore fetva veren ve
“ehl-1 hadis fikh1” literatiiriine gecebilecek kiymetli eserler yazmis olan ve birgok
Endiiliisliiden ilgi géren biri olmustur. Bu calismalarina karsin Maliki fakihlerden
biliylik tepki gormiis, can giivenliginden dolayr bir siire gizlenmek zorunda
kalmistir.'*ilk Endiiliislii ehl-i hadis mensuplarindan birisi de Kasim b. Muhammed
b. Seyyar’dir (6. 277/890). Kasim b. Muhammed’in fikihta en fazla faydalandigi
hocalari, Imam Safii’nin Misirli 8grencisi Miizeni ve Imam Safii’nin etkisinde olan
Misirli Malikilerinden Muhammed b. Abdilhakem’dir. Ayrica Irak Malikilerinin
imami1 Kad1 Ismail ve Kayravan Malikilerinin imam1 Sahnfin’a 6grencilik yapmustir.

Kasim b. Muhammed, fikihta taklitten kagman ve delili esas alan bir alimdi.'”

172 el-Humeydi, Cezve, s. 484; Ali, Istislah, s. 201-203.

173 Ali Vasfi Kurt, Endiiliis’de Hadis ve ibn Arabi, insan Yayinlari, Istanbul 1998, s. 317-318; Salih
Ozer, Endiiliislii ibn Battal ve Buhari Serhi, Arastirma Yayinlari, Ankara 2007, s. 16-18.

"% Ozdemir, ilim ve Kiiltiir Tarihi, s. 32; Ozer, Endiiliislii ibn Battal, s. 18-19; el-Hiiseyin,
“Magrib ve Endiiliis’e Hadis’in Girisi, s. 118; Fierro, “Hadis’in Endiiliis’e Girisi” s. 246.

'3 e]-Humeydi, Cezve, s. 484.
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Endiiliisliler Imam Malik’in Muvatta ‘ma 6nem verir ve Muvatta‘ disinda
yabancist olduklar1 hadis metinlerine ihtiyath yaklasirlardi. Kasim b. Asbag (6.
340/951), Endiiliislii alimler tarfindan bilinmeyen hadis kitaplara iyi bakilmadigini
sOylemektedir. Muvatta disindaki hadis kitaplar1 hakkinda Maliki fakihlerin olumsuz
tavrini ifade icin hocas1 Asbag b. Halil’in “tabutuma bir domuz kafas1 konmasi, Ibn
Ebi Seybe’nin (6. 235/850)el-Musannef’inin konmasindan daha iyidir” dedigini
aktararak, bu anlayis yiiziinden Baki b. Mahled’den hadis 6grenmekten mahrum

kaldiklarini sdyler.'”®

Hicr1 besinci asra gelindiginde, Kur’an ve sahih hadisleri dikkate alarak fikhi
hiikiim istinbatinda bulunmak yayginlasti. Bu tiir ¢alismalarin yayginlagsmasinda hig
siiphesiz Ibn Abdiilber gibi Alimlerin hiikiim istinbatinda Kur’an ve hadise agirlik
vermelerinin biiylik katkilar1 olmustur. Ayrica bu tiir calismalara katki saglamada
biiylik pay sahibi olan fakihler arasinda Ebu Velid Siileyman el-Baci (6. 474/1081)

de sayilabilir.'”’
B. Endiiliis Malikileri Arasinda Hadis Egilimi

Endiiliis Malikileri IV./X. yiizyila kadar ciddi manada hadis ilmi ile mesgul
olmamiglardir. Fakat bu donemden sonra Endiiliis Malikileri arasinda hadis egilimi
gittikce artmaya baslamistir. Ayrica Maliki fakihlerin arasinda ehl-1 hadise kars1 olan

asir1 tepkilerinin yerini fikir aligverisi ve miinazara almistir.'”®

Uzun bir stire Endiiliis Malikilerinin fetva reisligini yapan Ubeydullah b.
Yahya el-Leysi’nin (6. 279/891) baslattig1 hadis alimlerine kars1 yumusama egilimi
daha sonraki donemde 6zellikle Malikilerin Endiiliis’teki fetva reisi olan Muhammed
b. Omer b. Liibdbe (6. 314/926) zamanmda daha belirgin hale gelir. Kad1 lyaz’a

gore hadis ilminde zayif olmasma ragmen hadise ragbet ederdi. Fakat hadisleri

176 Kadi iyaz, Medarik, c. IV, s. 252; Ozer, Endiiliislii ibn Battal, s. 18; el-Hiiseyin, “Magrib ve
Endiiliis’e Hadis’in Girisi, s. 119; Fierro, “Hadis’in Endiiliis’e Girisi” s. 250.

17 el-Hiiseyin, “Magrib ve Endiiliis’e Hadis’in Girisi’, s. 123-124.

18K adi Iyaz, Medarik, ¢ V, s. 153-155; Ozer, Endiiliislii ibn Battal, s. 18; el-Hiiseyin, “Magrib ve
Endiiliis’e Hadis’in Girisi, s. 119; Fierro, “Hadis’in Endiiliis’e Girisi” s. 250.
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lafizlartyla degil manasiyla aktarirds.'”ibn Liibabe, dgrenciligini yapmis oldugu
Utbi, Ibn Miizeyyen, Abdullah b. Halid, Asbag b. Halil gibi Maliki fakihleri ile Baki
b. Mahled, ibn Vaddah ve Kasim b. Muhammed gibi muhaddis-fakih alimleri

Endiiliis’te hadis ekoliiyle rey ekoliiniin uzlasmasinda etkili olmustur.'®

Sekizinci ve dokuzuncu tabakadan Malikilerin fetva reisleri olan Abdullah b.
Muhammed b. Ebi Diileym (8. 351/962) ve Ubeydullah b. el-Velid el-Muayti (6.

378/988) ayn1 zamanda hadis alaninda da meshur olmus muhaddislerdir.

IV./X. ylizyilda Endiiliis Maliki fakihleri arasinda hadis egilimi giderek artar.
Buna bagl olarak yedinci tabakaya mensup Maliki fakihlerin rey ve mesail fikhina
sahip olanlar kadar, fikith calismalariyla beraber hadisle ugrasan ve mezhebin
goriislerini hadis temeli iizere temellendirmeye ¢alisanlar bulunmaktadir. Ornegin
Muhammed b. Ahmed b. Abdullah b. Ahmed el-Lii’lii (6. 350/941), fikhi hiikiim ve

81 Bu dénemde hadis

fetvalarinin yani1 swra hadis alaninda da gii¢lii bir isimdir.
alaninda ¢alisma yapnus Maliki fakihlerinden dne ¢ikanlar, Yahya b. Ishak b. Yahya
el-Leysi (6. 303/915), Abdullah b. Huneyn el-Kiillabi (6. 318/930), EbGi Mervan

Abdiilmelik b. el-Asi (6. 330/941) ve Kasim b. Asbag el-Beyyéni gibi alimlerdir.'**

IV./X. ylizyilda Endiiliis fikhinda yasanan en Onemli gelismeler Irak
ekoliiniin de etkisiyle Malikiler arasinda hakim olan “ehl-i1 hadis” karsitlig1 tavrmin
yumusamis olmasidir. Ayrica Imam Malik ve dgrencilerinin fetvalariyla yetinilmeyip
bu fetvalarin dayandigi deliller iizerine calismalar yapilmis, mesail ve vesaik tiiri
eserlerin yani sira teorik fikih ¢alismalar1 yapilmaya baslanmistir. Bu gelismelerin
ortaya ¢ikmasima neden olan etkenlerin basinda II1./IX. asirda Baki b. Mahled, Kasim
b. Muhammed gibi muhaddis-fakihlerin ¢alismalariyla, imam Safii ve onun Misirl:
ogrencilerinden Miizeni (6. 264/878) ve Rebi b. Siilleyman’dan (6. 270/884) biiyiik
Olciide etkilenmis olan Misirli Maliki fakihi Muhammed b. Abdilhakem gelmektedir.

' Ebi Velid Abdullah Muhammed ibnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, Daru’l Garbi’l-islami,
Tanus 2008, c. 11, s. 50.
'%0 {bnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. II, s. 50.
'81 Kadi Iyaz, Medarik, c. VIL s. 111-112.
'82 Mahlaf, Secere, s. 76, 88; Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, s. 124.
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Ciinkii Endiiliis’ten doguya yapilan ilmi seyahatler sirasinda “‘ehl-1 hadis” alimleri

Irak’a gittikleri gibi Misir’a gidip oradaki ilmi ¢evrelerden de faydalanmuslardir.'®

Endiiliis Malikileri arasinda giiclii bir hadis egilimi ortaya ¢ikmasina ragmen,
rey/mesail fikih anlayis1 da tiimiiyle terk edilmemis, tedris ve telif faaliyetlerinde
varhigini siirdiirmiistiir. Kokleri Yahya b. Yahya el-Leysi ve ibn Habib’e kadar
gotiiriilebilecek olan iki ayr1 metot ortaya ¢ikmustir. “Ibn Zerb” diye meshur olan Ebd
Bekir Muhammed b. Yebkd’nin (6. 381/991) rey/mesail fikhina doniis manasina
gelecek ¢alismalarma ragmen, [V./X. ylizyil baslarindan itibaren Endiiliis Malikileri
arasinda gelisen hadis egilimi Ebd Muhammed el-Asili (6. 392/1002) ile birlikte

. . . .. 184
ivme kazanmis ve giiclenmistir. 8

X ve XI. yiizyillarda hadis caligmalar1 artarak devam eder. Bu donemde
Kasim b. Asbag, Ibnii’l-Kitiyye (6. 366/977) ve Ibn Abdiilber gibi isimler hadisle

ilgili bircok calisma yiiriitiirler.'™
C. Endiiliis Maliki Ekoliiniin Esaslan

IV./X. yiizyildan itibaren degisik hadis kiilliyatlarinin Endiiliis’e girmesi ve
ehl-1 hadis fakihlerin ¢abalar1 sonucu Endiiliis Maliki fakihleri arasinda olusan hadis
egilimiyle miistakil hadis ¢alismalar1 ve Imam Malik’in hadis rivayetleri iizerine
bircok calisma yapilir. Yani bu donemde Muvatta’ {lizerine bir¢ok hadis agirlikli
calismayla beraber fikih calismalarinda da Muvatta’ esas alinmistir. Ortaya ¢ikan bu
anlayis sonucu mezhebin rivayet kaynaklar1 ve o zamana kadar tedvin edilmis olan
mezhep birikimi igerisindeki tercihlerle ilgili c¢alismalar yogunluk kazanmustir.
Tezimizin konusu olan Ibn Abdiilber’in kendisi dahil bircok alim bu konuda eser

kaleme almistir.

Yapilan bu g¢alismalarda bir yandan o giine kadar mezhep i¢inde yapilan

tercihlerin gerekgeleri ortaya konuyor bir yandan da Imam Malik ve dgrencilerinin

'83 Mahlaf, Secere, s. 88, 99,119.
'8 Kadi Iyaz, Medarik, c. VIL s. 114-142.
185 Ozdemir, ilim ve Kiiltiir Tarihi, s. 23.
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goriis ve fetvalarinda dayandiklar1 deliller ve fetva ve goriislerin bu delillerden elde
edilme (istihrac) metotlar1 iizerinde yogunlasiliyordu. Ozellikle bu konuda imam
Malik ve Ibnii’l-Kasim arasindaki goriis ayriliklar1 ¢alismalarin  merkezine
almiyordu. Ciinkii Ibnii’l-Kasim’in “tahric” esasina dayanan goriisleri, Misir,
Kayravan ve Endiiliis Malikilerinin temel tercihlerini olusturuyordu. Bu faaliyetlerle
mezhebin temel goriisleri ve usulii tespit edilmeye calisilirken aslinda Endiiliis
Malikiligi tesekkiil ediliyordu. Bu calismalar deyim yerindeyse resmi agizlar
tarafinda tesvik ediliyor ve destekleniyordu. Nitekim Endiiliis halifesi II. Hakem (6.

366/976) insiyatifi ile resmi bir tedvin ve kanunlastirma ¢alismasi yapilmistir.'*®

Irak Malikilerinin reisi konumundaki EbG Bekir el-Ebheri’den ilim tahsil
eden Ebi Ubeyde Kasim b. Halef el-Ciibeyri et-Turtlsi (6. 371/981) yazmis oldugu
“et-Tevessut beyne Malik ve’bni’l-Kdsim” eserinde Ibnii’l-Kasim’m Imam Malik’e
muhalefet ettigi konular1 bir araya getirip delilleri ve metotlar1 agisindan
degerlendirmistir. Bu sekilde Kasim b. Halef, yapabildigi kadariyla mezhebin temel
tercihlerini, bu tercihlerin delil kaynaklarin1 ve usul ilkelerini ortaya koymaya
calismustir."®” Bu konuda benzeri bir ¢alisma yapan kisi de Muhammed b. Haris el-
Husenidir (6. 361/971). Imam Malik ve ogrencileri arasindaki ihtilaflarinin
degerlendirmesini yaptig1 “Kitabii’l-ittifak ve’l-ihtilaf fi mezhebi Malik” adli eserine
ek olarak Usulii’l-fiitya adl eserinde mezhebin temel goriislerini ve ilkelerini tespit
icin tercih ve ¢ikarimlarda bulunur. Huseni’nin bu eseri ayni zamanda “kavaid-i
kiilliye” veya “esbah ve nezair” tirii literatiiriin Maliki mezhebi i¢indeki ilk

orneklerindendir. '*®

Diger yandan Ebli Muhammedel-Asili de “er-Red ala md sezze fihi’l-
Endelusiyyin” adli eseriyle mezhebin rivayet tercihleri ve temel ilkelerini

belirlemeye ¢alismistir. 189

18 Ozdemir, Siyasi Tarih, s. 143; Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, s. 130.
187 Kadi Iyaz, Medarik, c. IV, s. 562.
'8 Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, s. 131.
"% Kadi Iyaz, Medarik, c. VIL, s. 141.
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Kanaatimize gore; Ibn Abdiilber’in yaptig1 ¢alismalar da bu minvalde kabul
edilebilir. Yani Ibn Abdiilber, “et-Temhid’ ve “el-Istizkdr” adli eserlerinde hem
mezhebin fikhi goriislerini delillendirmeye hemde tercih edilen goriisleri tespit
etmeye calismistir. Ayrica “Ihtilafatu ashabi Malik b. Enes ve ihtildfu rivayetihim
anh” adli eserinde imam Malik ve dgrencileri arasindaki goriis farkliliklarini ortaya
koyan Ibn Abdiilber, “el-Kdfi fi fiirii i’ I-Malikiyye” adli eseriyle de fetvaya esas olan

Maliki mezhebinin goriislerini ifade ediyordu.

1.2.3. Endiiliis Maliki Ekoliinii Olusturan Fakihler ve ibn Abdiilber’e
Etkileri

Yukarida da bahs ettigimiz gibi imam Malik hayatta oldugu ddénemden
itibaren Islam beldelerinin degisik bolgelerinden gelmis olan dgrencileri gerek fikih
ve hadis ilimlerindeki derinlikleri ve gerekse imam Malik ve seleflerinin goriislerini
korumadaki ¢abalar1 sayesinde Imam Malik’in goriislerini yaymaya ¢alismislardir.
Irak’tan Endiiliis’e kadar uzanan bir¢ok merkezde bu dgrencilerin faaliyetleriyle kisa
bir zaman diliminde birbirinden farklilasan bircok Maliki fikih c¢evresi olustu.
Siiphesiz bu ekollerin olusumunda en biiyiik pay Imam Malik’ten hadis ve fikih

egitimi almis 68rencilerinindi.

Endiiliis; Maliki mezhebiyle 6zdeslesmis bir bolge olmakla birlikte, mezhebin
bu bolgede yerlesmesi asirlar siiren bir cabay:r gerektirmistir. imam Malik daha
hayatta iken Kurtuba’da yayilmaya baglayan Maliki fikhin1 Endiiliis’e ilk getiren kisi
Sebtlin lakapli Ziyad b. Abdurrahman (6. 193/809) oldugunu daha once soylemistik.
Gergi kaynaklarda ondan 6nce Imam Malik’in ders halkasina katilip Muvatta ‘1 ilk
defa Endiiliis’e getiren kisi Said b. Abdls (6. 180/796) ve Gazi b. Kays (6. 193/808)
olarak ifade edilmektedir. Fakat Said b. Abdlis ve Gazi b. Kays’m imam Malik’in
fikhina dair bir seyler rivayet edip etmedikleri belirtilmemektedir. Kad1 ‘Iyaz (8.
544/1149), Said b. Abdlis’'un Imam Malik’ten Muvatta 1 dinledigi ve Gazi b. Kays’in
¢ok onceleri ilim yolculuguna ¢iktigi ve imam Malik’ten Muvatta dgrendigini

aktarmaktadir. Ancak Sebtiin ile ilgili bolimde ise Sebtin’un ondan Muvatta‘1
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dinledigi ve kendisinden 6grenmis oldugu fikhi goriisleri de Endiiliis’e aktardigini
belirtmektedir.'”® Bu ifadelerden Sebtin’u Endiiliis Maliki fikhinin temelini atan ve
bu fikih geleneginin yerlesip karar kilmasi i¢in ¢aba sarf eden kisi olarak kabul
edilebilir. Nitekim daha sonraki kusak igerisinde Maliki fikih anlayisinin egitim ve

uygulanmasinda genelde Sebtlin’un dgrencileri yer almiglardir.

Tezimizin bu kisminda Ibn Abdiilber’in fikhi kisiligine etki ettigine
inandigimiz ve Endiiliis fikhinin olusumuna ve gelisimine katki sunan alimleri ve

fikhi caligmalarini tanitmaya calisacagiz.

1.2.3.1. Gazi b. Kays’in Endiilis Maliki Ekoliine Katkis1i ve Ibn
Abdiilber’e Etkisi

Kurtubali olan Gazi b. Kays erken donemde ilm1 yolculuga ¢ikmis Endiiliisli
bir fakihtir. Yapmus oldugu bu yolculuk swrasinda Imam Malik’ten Muvatta“
dinledigi gibi Ibn Ebi Z’ib (6. 159/776), ibn Ciireyc (6. 150/767), Evzai (6. 157/774),
Sevr b. Yezid (6. 150/767) ve Muhammed b. Verdan gibi zatlardan hadis dersi aldi.
Kadi ‘Iyaz (6. 544/1149), Gazi b. Kays’in Muvatta 1 ilk olarak Endiiliis’e getiren kisi
oldugu sdylemektedir. imam Malik’in Muvatta’1 ekleme ve ¢ikarmalarla tam olarak
olusturmasinin uzun bir zaman dilimi icerisinde gerceklesmis olmasi hasebiyle
biliyiik ihtimalle Gazi b. Kays’m yapmis oldugu rivayet Muvatta’im son sekli

191 3
! Imam

olmayip, o déneme kadar ki Imam Malik’in hadis derlemeleri olmalidr.
Malik’ten Muvatta1 rivayet ettigi bilinmekle beraber fikhi anlayis olarak imam

Malik’1 taklit ettigi veya onun fikhi goOriislerini aktardigiyla ilgili net bilgi

10 Kadi ‘Iyaz, Medarik, c. I11, s. 114-116.

Y1 Kadi ‘Iyaz, Tertibu’l-medarik adli eserinde Muvatta® ravilerini siralarken birgok Endiiliislii alime
yer verir. KAd1 ‘IyAz’m tespitine gdre Muvatta‘1 rivayet eden Endiiliislii Alimler sunlardir: Said b.
Ebi Hind (6. 179/795), Said b. Abdis (6. 180/796), Yahya b. Mudar (6. 189/805), Gazi b. Kays (6.
193/808), Ziyad b. Abdurrahman (6. 193/809), Kar’us b. Abbas (6. 220/835), Sebetin b. Abdullah
el-Ensari (6. 212/827), Muhammed b. Yahya es-Siibai (6. 206/821), Abdurrahman b. Ubeydullah
el-Egbani, Hafs b. Abdusselam, Hassan b. Abdusselam, Abbas b. Nasth, Abdurrahman b. Hind (6.
200/815), Yahya b. Yahya el-Leysi (6. 234/849). Bkz. Kad: ‘Iyaz, Tertibu’l-Medarik , c. II, 86-
88.
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bulunmamakla beraber herhangi bir imami taklit etmeden ictihadda bulunan bir fakih

olarak tanmmaktadir.'”?

Gazi yapmis oldugu ilmi yolculugunda bir¢ok alimden istifade etmesi
sayesinde biiylik bir ilmi birikimle memleketine donmiistii. Bircok alimden hadis
rivayet etmesine ragmen zabt yoniinden zayif goriilmiis Imam Malik’ten rivayet
etmis oldugu Muvatta‘in hadislerini takdim ve tehir etmesinden dolayr da
elestirilmistir. Ayrica Ibn Nafi‘’nin (6. 169/785) kiratii Endiiliis’e getiren ilk kisi
oldugu kaynaklarda ifade edilmektedir. Hadis konusundaki birikimi ve bir¢ok fikhi
hiikiim hakkindaki donanimmdan dolay1 KAd1 Musab b. Umran, Sa‘sa b. Selam’1n (8.

180/796) vefat1 iizerine onu danisman yapmustir.'*

Gazi b. Kays, Doguya yapmis oldugu ilim seyahatinden elde etmis oldugu
birikim ve imam Malik’in Muvatta ‘inin Endiiliis’e girisine aracilik ederek Endiiliis
fikhina katki saglamistir. Bu katkilar ve yetistirmis oldugu Ibn Habib, Asbag b. Halil
(6. 273/884) ve Osman b. Eyyiib (6. 246/857) gibi alimler vasitasiyla Ibn
Abdiilber’in fikhi anlayisina etki etmistir.'**

1.2.3.2. Sebtin’un Endiiliis Maliki Ekoliine Katkis1 ve ibn Abdiilber’e
Etkisi

Asil ad1 Ziyad b. Abdurrahman (6. 193/809) olan Sebtfin, daha imam Malik
hayatta iken Maliki fikhin1 Endiiliis’e tanitan ve yayilmasi i¢in zemin olusturan
fakihlerin basinda gelmektedir. Sebtln ilk egitimini Kurtubada kaympederi Muaviye
b. Sélih el-Hadremi’den (6. 158/775) aldiktan sonra Doguya yapmis oldugu iki ilim
yolculugunda Malik b. Enes, Leys b. Sa‘d (6. 175/791), Musa b. Ali b. Rebah (0.
163/779), Ebl Ma‘ser es-Sindi (6. 170/787), Siileyman b. Bilal (6. 172/788),
Abdurrahman b. Ebii’z-Zinad (8. 174/790) ve Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814) gibi
alimlere 6grencilik yapmistir. Yahya b. Yahya el-Leysi (6. 234/849), siinen ilmini,

2 Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, s. 105.
193 Kadi ‘Iyaz, Medarik, c. 11, s. 114-115.
194 Kadi ‘Iyaz, Medarik, c. 111, s. 114-115.
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helal ve haram mesailini, farkli fikih anlayismi ve farkl: hiikkiim ¢ikarma ydntemini

ilk defa Endiiliis’e getiren kisinin Sebtin oldugunu séylemektedir.'”

Muvatta‘m yani sira Imam Malik’in fikhini iceren bir mesail derlemesiyle
Kurtubaya donen Sebtin o doneme kadar Endiiliis’te hakim olan Evzai’nin
goriislerine ek olarak imam Malik’in fikhin1 Endiiliis’e tasimstir. Kaynaklarda imam
Malik’in fikhinin Endiiliis’e tasima Onceliginin Sebtlina verilmesinin sebebi olarak
Muvatta‘m gelismis seklinin rivayeti ve Imam Malik ve arkadaslarinin fikih
derlemelerini yazili olarak Endiiliis’e getirip bu fikih malzemeleriyle fikhi egitim ve
fikhi caligmalarda bulunmus olmasidir. Sebtln, Semd 'u Ziydd diye meshur olan bu
mesail veya fetva derlemesini Ogrencilerine okutmus ve fetvalarinda bu

derlemelerden faydalanmustir.'”

Sebtlin, ayrica yetistirmis oldugu Yahya b. Yahya el-Leysi (8. 234/849), ibn
Habib (6. 238/853), Isa b. Dinar (8. 212/828) ve Muhammed b. Ahmed el-Utbi (6.
255/869) adli 6grencileri vasitasiyla Endiiliis Malikiliginin olusumunda etkili rol

1
oynamistir. o7

Sebtlin’un etkisi genelde yetistirmis oldugu 6grencilerle sinirlt kalmis, daha
sonra gelen Maliki fakihler iizerinde direkt olarak etkili olamamistir. Yazili
kaynaklarda c¢ok az referans gosterilmistir. Fakat Malikiligin Endiiliis’e
getirilmesindeki katkis1 ve yetistirmis oldugu dgrencileri vasitasiyla ibn Abdiilber ve
diger Endiliisli fakihlerin yetismesine katki sunmustur. Ayrica yaptigimiz
arastirmaya gore Ibn Abdiilber, ona kendi eserlerinde yaklasik olarak ii¢ defa

referansta bulundugu tespit edilmistir.'*®

195 Kadi ‘Iyaz, Medarik, c. I11, s. 116; Cavusoglu, “Sebtin” DIA, c. XXVII, s. 398.
1% Kadi ‘Iyaz, Medarik, c. 111, s. 117.
7 Kad ‘Iyaz, Medarik, c. I,s. 116-118.
'8 fbn Abdiilber, Temhid, c. X1, s. 189, c. XIL, s. 211, ¢. XXIV, s. 371.
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1.2.3.3. Yahya b. Yahya el-Leysi’nin Endiiliis Maliki Ekoliine Katkisi ve
ibn Abdiilber’e Etkisi

Endiiliis Maliki ekolii igerisinde ¢ok onemli bir yere sahip olan Yahya b.
Yahya (6. 234/849) aslen Berber1 Masmide kabilesine mensuptur. 152/769 yilinda
Kurtubada dogmustur. Emevi hanedanmna yakin bir asker ve biirokrat ailesine
mensup olan Yahya b. Yahya, Kurtubada imam Malik’in &grencisi olan Ziyad b.
Abdurrahman’in derslerine katilir. Hocas1 Sebtin’dan Imam Malik’in Muvatta ‘m
dinler ve fikhi goriislerini ders alir. Ayrica Imam Malik’in Endiiliislii 6grencilerinden
EblG Osman Said b. EbG Hind (6. 179/795) ve Yahya b. Mudar el-Kaysi’den (0.
189/805) de ders alir. Hocas1 Sebtin’un tesviki ve maddi destegi ile Doguya ilm1
yolcuk yapar. Bu yolculuk sirasinda Malik b. Enes, Siifyan b. Uyeyne, Leys b. Sa‘d,
Ibnii’l-Kasim (6. 191/806), Ibn Vehb (6. 197/813), Abdullah b. Nafi‘es-Saig (9.
206/822), Eba Damre Enes b. Iyaz (6. 199/815) ve Leys b. Sa‘d’dan ders alir.
Babasinin 6liimiinden sonra ondan kalan mirasla ikinci defa doguya yapmis oldugu
yolculukta Mistra Ibnii’l-Kasim’a ugrar. ibnii’l-Kasim’m imam Malik’in goriisleriyle
ilgili ¢alisma yontemini goriince, kendisi de ayn1 ilmi faaliyeti yapabilecek seviyeye
gelebilmek icin tekrar Medine’ye gitmis fakat Imam Malik oliim doseginde
oldugundan ikinci kez ondan istifade edememistir. Onun cenazesine katildiktan sonra
Endiiliis’e donmiistiir. Kad1 ‘Iyaz’a gore bu yolculugu esnasinda ilmi yonden sadece

[bnii’l-Kasim’dan istifade etmistir.'”’

' Ali Hakan Cavusoglu Irak Maliki Ekolii adli eserinin 109. sayfasinda Yahya’nin Muvatta‘s imam
Malik’ten Imam Malik’in vefat ettigi yil dinledigi yoniinde bir bilgi vermektedir. Biz de
kaynaklarda yaptigimiz arastirmalarda boyle bir kayda rastlamadik. Cavusoglunu yaniltan seyin
Zehebi’nin “Yahya b. Yahya’nin Imam Malik’in son giinlerinde doguya yolculuk yapmustir”
ifadesi oldugunu tahmin ediyoruz. Aksine Kadi ‘IyAz, Ibn Ferhun; Yahya b. Yahya’nm ikinci
seyahatinde sadece Ibnii’l-Kasimdan faydalandigi yoniinde bir bilgi bulunmaktadir. Bkz. Ibn
Abdiilber, el-intik4, s. 105-107; Kad:1 ‘Iyaz, Medarik, c. III, s. 379; Ibn Ferhun, ed-Dibac, c. II,
S. 352; Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubeli,c. X, s. 520.
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Ibnii’l-Kasim’dan mesail fikhini 6grenen Yahya, Ibnii’l-Kasim’in Imam

Malik’ten almis oldugu semami®® da yazar.”!

Imam Malik’in Muvatta‘m en son sekliyle rivayet ettiginden dolay1
Yahya’nin rivayeti Islam aleminde en meshur rivayet kabul edilmistir. Yahya, Imam
Malik’ten Muvatta ‘n itikaf boliimii ile ilgili rivayetlerde siipheye diismesi nedeniyle
bu bolimi Endiiliislii hocasi Sebtiin’dan rivayet etmistir. Onun el-Muvatta
rivayetini sonraki nesillere aktaran meshur ravileri ise oglu Ubeydullah (6. 298/911)
ile Ibn Vaddah’tir (6. 287/900). Hatta Yahya'nin el-Muvatta rivayetindeki pek ¢ok
hatanin (vehim ve tashif) Ibn Vaddah tarafindan diizeltilerek nakledildigi

soylenmistir.>*

Dogu seyahatini tamamlayirp Endiiliis’e donen Yahya, Kurtuba’nin onde
gelen fakihlerinden tesekkiil eden, hem kadilara goriis bildiren hem de yargi
kararlarin1 denetleyen fetva meclisine liye olur. Kadilik gorevinde bulunmamasina
ragmen sahip olmus oldugu ilmi ve siyasi giiclinden dolay1 kadilarin tayin, azil ve
denetimlerinde mutlak soz sahibi bir kisiydi.’”> Kurtuba miiftiisii isa b. Dinar’in
Olimiinden sonra onun yerine miiftiiliikk gérevine getirildikten sonra fetva meclisinde

en yetkili kisi konumuna yiikselmistir. Fetva ve yargi alanindaki bu agirhgi

200 g7liikte “kulakla duymak, isitmek, dinlemek” anlamina gelen sema‘ kelimesi terim olarak “hadisi
hocadan isiterek 6grenme” manasinda kullanilmis, zamanla, gergekte bilinse de “bir hadisi veya
hadis kitabin1 hocadan bizzat isiterek onun rivayet hakkini elde etme (ahz, tahammiil) yontemi”
anlamini da kazanmustir. Abdullah Aydin, “Sema”, DiA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
2009, c. XXXVI, s. 457.

1 Kadi ‘Iyaz, Medarik, c. III, s. 379-380; ibn Ferhun, ed-Dibac, c. II, s. 352; Zchebi, Siyeru
Alami’n-Nubela,c. X, s. 520.

292 Kad: ‘Iyaz, Medarik, c. 111, s. 381.

29 Yapmis oldugumuz arastirmalara gore kaynaklarin Yahya b. Yahya’nin kadilik yapmadigi yéniinde
goriis birligi olusturmus olmasimna ragmen DIA da Maliki Mezhebi maddesini yazan Eyyiib Said
Kaya Maliki mezhebinin Endiiliis’te yayilmasinin sebepleri arasinda Yahya b. Yahya el-Leysi’nin
kadiliga tayinini gostermektedir. Halbuki askeri ve biirokrasi alanindaki ailevi gegmisi ve sahip
olmus oldugu ilmi otoritesi sayesinde idareciler nezdinde etkili bir konum elde etmistir. Hatta
kadilik gorevini kabul etmemesinin kendisinin idareciler nezdinde ki agirligim artirdigi yoniinde
nakiller bulunmaktadir. Bkz. Kadi ‘Iydz, Medarik, c. III, s. 381; el-Humeydi, Cezve, s. 567;
Zchebi, Siyeru Alami’n-Nubela,c. X, s. 524.
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sayesinde Imam Malik’in fikhi, onun sayesinde kisa bir siire zarfinda Endiiliis’e

yayilmaya basladi.”**

Genelde imam Malik’in goriislerine gore fetva vermesine ve fetvalarinda
Ibnii’l-Kasim’1 esas almis olmasina karsin bazi konularda Leys b. Sa‘d’m gériislerine
gore hiikiim vermistir. Imam Malik’in goriislerine muhalif olmasina ragmen bir diger
hocas1 Leys b. Sa‘d’mn su goriislerini benimsemis ve Endiiliislii Malikilerin yaygin
bir sekilde benimsemesini saglamistir. Endiilis Malikileri’nin yaygm bi¢imde
benimsedigi bu goriisler sunlardir: Sabah namazi déahil higbir namazda Kunut duas:
okunmaz, mahkemede tek sahit ve yeminle yetinilemez (iki erkek sahit ya da bir
erkek iki kadm sahit sarttir), toprak kendi iiriinii karsiliginda kiraya verilebilir.>*
Ayrica hocasi Leys b. Sa‘d’dan rivayet etmis oldugu bazi goriisler de daha sonra
gelen Endiiliislii Maliki fakihlerin bir kismui tarafindan itibar gérmemistir. DA nin
Yahya b. Yahya el Leysi maddesini yazan Ali Hakan Cavusoglu, “Yahya’nm, esler
arasindaki anlasmazligin giderilmesini imam Malik’in mezhebine uygun sekilde aile
icinden hakemlere degil de yorenin herkesge taninan giivenilir sahsiyetlerine (dar-1
emin) havale etmesiyle ilgili goriisii diger iic meselenin aksine kabul gérmemis,
yalnizca oglu Ubeydullah ve kendi soyundan gelen diger bazi kadilar tarafindan

206 jfadesi tespitimize gore yerinde bir tespit olmayip, sonra gelen

stirdiiriilmiistiir.
fakihler tarafindan itibar edilen bir fetva oldugu yaptigimiz arastrma sonucu
goriilmiistiir. Nitekim Ibn Abdiilber, bu goriisiin ihtiyag duyulmas: halinde

uygulamaya esas goriis oldugunu séylemektedir.”"’

Yahya b. Yahya el-Leysi’nin goriisleri 6grencisi Muhammed b. Ahmed el-
Utbi’nin el- ‘Utbiyesi (el-Miistahrece) igerisinde yer alan Sema‘u Yahya b. Yahya,

% {bn Hazm Islam aleminde iki mezhebin baslangigta siyasi otorite ve yargi kanali ile yayildigmni

ifade etmektedir. Ona gore Ebl Hanife’nin mezhebi Ebii Yusuf kanaliyla ve Imam Malik’in
mezhebi de Yahya b. Yahya’nin idareciler ve yargi iizerinde ki etkileri sayesinde yayilmistir. Bkz.
fbn Hazm, ihkam, c. 1,s. 576; ibn Abdiilber, el-intik4, s. 105-109; el-Humeydi, Cezve, s. 567.

2% fbn Abdiilber, el-intika, s. 106-108; Kad1 ‘iyaz, Medarik, c. III, s. 382.

2% fbn Abdiilber, el-intika, s. 107-108; Kadi ‘iyaz, Medarik, c. III, s. 382; Cavusoglu, “Yahya b.
Yahya el-Leysi”, DIA, c. XXXXIII, s. 268.

27 [bn Abdiilber, Kafi, s. 278.
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Ibn Riisd el-Cedd’in (8. 520/1126) el-Beydin ve't-tahsil adli eseri vasitasiyla

gilinlimiize ulasabilmistir.

Yahya b. Yahya gii¢lii sahsiyeti ve ilmi kabiliyetiyle Malikiligin Endiiliis’te
s0z sahibi hale gelmesini saglamistir. Rivayet etmis oldugu Muvatta‘, fikhi goriisleri
ve yetistirmis oldugu dgrencileri vasitasiyla Ibn Abdiilber’in fikih anlayisina giiclii
bir etkide bulunmustur. ibn Abdiilber, Yahya b. Yahya el-Leysi’nin Muvatta*
rivayetini dort ayr1 hocadan rivayet etmis ve diger Muvatta‘ niishalarinda olup da
Yahya’nmn niishasinda bulunmayan altmis dort rivayeti derlemistir. Ibn Abdiilber
yazmis oldugu eserlerinde bir¢cok kez Yahya b. Yahya el-Leysi’ye atifta bulunmus ve

.. .o . . 2
onu goriislerini referans almugtir.”*®

1.2.3.4. isa b. Dinar’in Endiilis MAliki Ekoliine Katkisi ve Ibn
Abdiilber’e Etkisi

155 (772) yilinda Tuleytula’da (Toledo) dogdu. Tuleytula ve Kurtuba’da
ogrenim gordii. lim tahsili ve hac icin Haremeyn’e ve Misir’a gitti. Misirda Imam
Malik’in en onde gelen talebesi Abdurrahman b. Kasim’dan fikih ve hadis okudu.
Ayrica Ibn Vehb, Ibn Abdiilhakem ve Esheb el-Kaysi gibi iImam Malik’in diger
talebelerinden dersler ald1. Ibnii’l-Kasim’dan mesail fikhin1 dgrenen Isa b. Dinar bu
birikimini Endiiliis’e tagidr.*”’

Mesail fikhindaki ehliyetinden dolayr Kadi ‘Iydz; Isa’nm, akrani Yahya b.
Yahya el-Leysi’den daha fakih biri oldugunu ve Endiilis’iin fakihi diye
adlandirildigin1 aktarmaktadir. Kadi ‘Iyaz, Ibn Vaddah’in onun Endiiliis’e fikhi

ogreten kisi oldugunu sdylemektedir. isa b. Dinar, hocasi Ibnii’l-Kasim ve

2% fbn Abdiilber, Yahaya b. Yahya’dan su yollarla rivayette bulunmustur: 1- Abdullah b. Muhammed
b. Abdurrahman b. Esed-Muhammed b. Ebi Diileym ve Vehb b. Meserre-Muhammed b. Vaddah-
Yahya b. Yahya 2- Ibn Cesur, Ahmed b. Muhammed b. Said-Vehb b. Meserre- Muhammed b.
Vaddah-Yahya b. Yahya 3- ibn Cesur- Ahmet b. Mutarrif-Ahmed b. Said b. Hazm es-Sadafi-
Ubeydullah b. Yahya b. Yahya-Yahya b. Yahya 4- Said b. Nasr-Kasim b. Asbag-ibn Vaddah-
Yahya b.Yahya-Malik. Ayrica Ibn Abdiilber, eserlerinde Yahya b. Yahya’ya yaklasik yiiz otuz bes
yerde atifta bulunmaktadir. Ornek olarak bkz. Temhid, c. I, s.8,10,11,184,303,383..,; istizkar, c.
I, s. 168, 216, 266, c. X, s. 302, c. X1, s. 15...; Kafi, 126, 278,499; ihtilafu akvali Malik ve
Ashabih, Daru Gerbi’l-Islami, Beyrut 2003, s. 26, 36, 44, 74...; el-Humeydi, Cezve, s. 568.

209 el-Humeydi, Cezve, s. 433; Kadi ‘Iyaz, Medarik, c. IV, s. 107-108; Mahlif, Secere, s. 95; Kamil
Yasaroglu, “Isa b. Dinar”, DiA, ¢. XXII, 5.479.
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Sahnun’un (6. 240/854) Esediye iizerinde diizeltme islemlerinde bulundugu haberini
alinca hocasindan yapmus olduklar1 diizeltmeleri ona géndermesini ister. Ibnii’l-
Kasim onun ilmine ve fakihligine olan giivenini ifade ederken sdyle cevap verir:
“Sen benden dinledigin rivayet ve goriisleri aklin1 kullanarak gozden gegir. Gilizel

bulduklarm kalsin, digerlerini terk et.”*'?

Oglu Eban b. Isd’nin (5. 262/876) naklettigine gore Isa b. Dindr, dmriiniin
sonlarinda rey ile fetva vermeyi birakarak hadisle amel etmeyi tercih etmistir. Fikhin
yant sira kelam ilminde de bilgi sahibi olan ve 6zellikle ceza hukuku alanindaki
ilml goriisleriyle dikkat ¢eken Isd b. Dinar, ibn Habib’in Harici ve Mu‘tezililer’in
affedilmeksizin Oldiiriilmeleri yOniindeki gorlisiine karst onlara fikirlerinden

vazgecip siinnete donme firsatinm verilmesini savunmustur.*'!

Aralarinda oglu Eban b. [s4, ibn Habib es-Siilemi, Asbag b. Halil, Hartin b.
Salim el-Kurtubi (8. 238/854) ve ibn Miizeyn (8. 259/873) gibi birgok alim
kendisinden ders ald1. Hakem ve oglu Abdurrahman’dan saygi goren Isa b. Dinar 24

Sevval 212 (16 Ocak 828) tarihinde Tuleytula’da vefat etti.*?

fsa b. Dinar, Maliki mezhebinin otoritesi ve fetva mercii idi. Imam Malik’in
gortislerinin Endiiliis’te yayilmas1 ve Malikiligin bu bdlgede Evzailigin yerini alarak
resmi mezhep haline gelmesinde, e/-Muvatta® ravilerinden, akran1 Yahya b. Yahya
el-Leysi ve talebesi Ibn Habib es-Siilemi gibi alimlerin yani sira isd b. Dinar’m da
onemli rolii olmustur. Yahya b. Yahya’'nmn Muvatta‘m en meshur ravisi, Imam
Malik’in 6grencisi ve idareciler katinda deger verilen biri olmasina ragmen Isa b.
Dinér oliinceye kadar Endiiliis’in fetva isleri ondan sorulurdu. Kaynaklar, hocas1
Ibnii’l-Kasim’mn Isa b. Dinar’1 Endiiliis’e doniisiinde ugurlarken ona verdigi degeri
gosteren “Ardinda kendisinden daha fakih bir kimseyi birakmayan kisi.” dedigini

kaydedmektedir. Ayrica Ibnii’l-Kasim, Isa’ya memleketine doniisii sirasinda elde

210 el-Humeydi, Cezve, s. 433; Kad1 ‘Iyaz, Medarik, c. IV, s. 109.
21 el-Humeydi, Cezve, s. 433; Kad1 ‘Iyaz, Medarik, c. IV, s. 109.
212 el-Humeydi, Cezve, s. 433; Kadi ‘Iyaz, Medarik, c. IV, s. 108-109; Mahlif, Secere, s. 95; Kamil
Yasaroglu, “Isa b. Dinar”, DIA, ¢. XXII, 5.480.
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etmis oldugu ilmin zayi olmamasi i¢cin Endiiliis’iin en biiyiik sehrinde ilim

faaliyetlerini siirdiirmesini tavsiye etmistir. *'?

Kaynaklarda, {si b. Dinar’m Ibnii’l-Kasim’dan dinledigi rivayetlerden yirmi
kitap olusturdugu ve Maliki fikhina dair on clizden meydana gelen ve bazi idarecilere
hediye edilmek lizere el-Hidye (el-Hiddye) adl bir eser telif ettigi nakledilmektedir.
Yahya b. Yahya el-Leysi’nin eserleriyle ibn Habib es-Siilemi’nin e/-Vdziha’smdan
daha degerli kabul edilen bu kitapta miiellifin Ibnii’l-Kasim’dan aldig1 bilgilerin ve
kendi goriislerinin bulundugu belirtilmektedir. isa b. Dinar’in rivayet ve goriislerine
ilk donem kaynaklarindan Muhammed b. Ahmed el-Utbi’nin el- Utbiyye’si (el-
Miistahrace), ibn Miizeyn’in Tefsirii’I-Muvatta’ adli eseri ve Ibn Ebl Zeyd el-
Kayrevani’nin (6. 386/996) en-Nevadir ve z-ziyddat’inda genis sekilde yer verilmis,
Vengerisi (6. 914/1508) de Endiiliis ve Kuzey Afrika ulemasmin fetvalarini derledigi

el-Mi ‘yarii’l-mu ‘rib’inde bunlardan bir kismuni iktibas etmistir.*'*

Yazmis oldugu fikih kitaplar1 ve yetistirmis oldugu Ogrenciler vasitasiyla
Endiiliis Maliki fikhma biiyiik bir katki saglamustir. Ayrica Isa b. Dinar, fikhi
calismalar1 ve yetistirmis oldugu ogrencilerin kendisinden aktardiklar1 fikhi
goriislerle Ibn Abdiilber’in fikih anlayisma biiyiik katki vermistir. Ibn Abdiilber de
yazmis oldugu eserlerde Isa b. Dinar’in goriislerini nakletmekte ve birgok yerde ona

atifta bulunmakta ve onu referans olarak gostermektedir.”"”

1.2.3.5. ibn Habib’in Endiiliis Maliki EKkoliine Katkisi ve ibn Abdiilber’e
Etkisi

EbGi Mervan Abdiilmelik b. Habib b. Siilleyman es-Siilemi (6. 238/853)
174/790 yilinda Kurtuba yakinlarindaki Kirt’ta veya Hisnivat’ta (Huetor Vega)

13 fshak es-Sirazi, Tabakatu’l-Fukah4, Daru’r-Raidi’l-Arabi, Beyrut, s. 161; Kadi ‘Iydz, Medarik,
c. 1V, s. 107.

214 Kadi ‘Iyaz, Medarik, c. IV, s. 109; Mahldf, Secere, s. 95; Cavusoglu, “Irak Maliki Ekolii”, s.
107; Kamil Yasaroglu, “Isa b. Dinar”, DIA, ¢. XXII, s. 480.

13 fon Abdiilber, yaklasik olarak elli dort yerde isa b. Dinar’a atifta bulunmaktadir. Ornegin bkz.
Temhid, c. I, s.243, 380, 392, c. 11, s.47..,; istizkar, c. X, s. 105, c. XIV, s. 109, ¢. XIX, s. 53,
206, 255...; intilafu Akvali Malik ve Ashabih, Daru Gerbi’l-Islami, Beyrut 2003, s. 54, 55, 57,
60, 61, 63, 64...
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dogdu. Sahabeden Abbas b. Mirdas es-Siilemi’nin soyundan veya mevalisindendir.
Ibn Habib, ilk egitimini Kurtuba’da aldi. Endiiliis’te Evzai’nin talebesi ve Endiiliis
miiftiisii Sa‘saa b. Sellam, e/-Muvatta‘ ravilerinden, Sebtiin lakabiyla taninan Ziyad
b. Abdurrahman, Gazi b. Kays, Hiiseyin b. Asim b. Ka‘b (5. 208/823), Kurtuba
kadis1 ve miiftiisii Isa b. Dinar ve Kar‘avs b. Abbas (6. 220/835) gibi 4limlerden ders

ald1. el-Muvatta‘1 meshur ravilerinden Yahya b. Yahya el-Leysi’den dinledi.*'®

[lim tahsili igin seyahate ¢ikan ibn Habib’in bu seyahati ii¢ dort yil siirdii. Bu
seyahat sirasmnda Medine’de Abdurrahman b. Kasim’m talebelerinden Ibnii’l-
Macistn (6. 212/827) ve Mutarrif b. Abdullah’tan (6. 220/835), Misir’da Asbag b.
Ferec (6. 225/840) ve Imam Malik’in dgrencilerinden Abdullah b. Abdiilhakem’den
(6. 214/829) hadis dinledi; bu arada Imam Malik’in ve Leys b. Sa‘d’n 6grencisi olan
baska alimlerle de goriistii. Hem Medineli hem de Misirli Maliki fakihlerden istifade
ettigi i¢in genelde Misir kaynakli fetva ve goriislerle smirli olan Endiiliis’e biiyiik bir
ilmi katki saglamistir. el-Humeydi (6. 488/1095) Cezvetii’l-miiktebes adli eserinde
Ibn Habib’in Imam Malik ile goriistiigii yoniinde bilgi bulundugunu aktarmakta ve
ondan dinledigi sdylenen bir hadisi nakletmektedir. Ibn Habib’in Doguya yapmis
oldugu yolculuk tarihi (207/822 veya 208/823) g6z Oniine alindiginda bunun
miimkiin olmadig1 goriilecektir.?'” Ayrica Ibnii’l-Kasim’la (6. 191/806) dogrudan
gdriisme imkan1 bulamadig1 bilinmekle beraber, ibn Haldin’un bu yondeki ifadesine,
Ibn Habib’in eserlerinde yer yer Ibnii’l-Kasim’dan dogrudan rivayetlerde bulunmasi

yol agmus olmalidir. ibn Habib, onun talebelerinden icizet*'® yoluyla aldig1 yazih

?1® fbnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. I, s. 359; el-Humeydi, Cezve, s. 408; Kadi ‘Iyaz,

Medarik, c. IV, s. 122-123.

el-Humeydi, Cezve, s. 408.

1% Sozliikte “su akitmak; helal kilmak, izin vermek, onaylamak, gegerli kilmak” gibi méanalara gelen
cevz kokiinden tiireyen icdzet, Ibn Faris’e gore “su akitmak” seklindeki anlamindan hareketle “bir
alimin ilmini talebesine aktarmas1” manasinda terimlesmistir. ilk defa kullamldig1 hadis alaninda
icazet “hadis rivayetine sozlii veya yazili izin vermek, rivayet hakkini devretmek” demektir. Hatib
el-Bagdadi’ye gore de icazet verenin, bir hadis veya haberi rivayet etmeyi 6grenciye mubah (helal)
kilmasidir. Cemil Akpmar, “iczet”, DIA, c. XXI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, istanbul
2000, s. 511.
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metinleri boyle bir lislipla nakletmis ve bunu bizzat goriismedigi diger alimler

hakkinda da zaman zaman yapmlstlr.ﬂ9

Bu seyahatle ibn Habib, heniiz yeterli seviyede ilim geleneginin olusmadigi o
donem Endiiliis’iine ciddi seviyede katki saglayacak bir ilmi birikim kazandirdi.
Déniisiinden sonra Ilbire’ye yerlesti ve burada rivayet ve 6gretimle mesgul olmaya
basladi. Dini ilimlerde ve ozellikle Maliki fikhinda sohreti yayilinca Emir II.
Abdurrahman tarafindan Yahya b. Yahya el-Leysi’nin etkisini kirmak i¢in Yahya b.
Yahya el-Leysi, Said b. Hassan es-Saig (6. 236/850) ve Abdiilmelik b. Hasan ez-
Zinan’in (6. 232/854) yaninda fetva ve miisavere heyetinde goérev yapmak iizere
Kurtuba’ya davet edildi. 218 (833) yilinda Kurtuba’ya gittikten sonra kendisiyle sik
sik miisavere ve miinazarada bulundugu Yahya b. Yahya el-Leysi ile aralarinda
husumet derecesine varan bir rekabet basladi. Bu husumetin veya anlagsmazligin
muhit ve hoca farkliligindan kaynaklandigi da sodylenebilir. Yahya b. Yahya’ 'nin
vefat1 iizerine miisavere ve fetva riyasetini iistlenen Ibn Habib, bu gorevlerinin yani

sira 6gretim ve telif faaliyetini de vefatina kadar siirdiirdi.**°

Kurtuba Camii’'nde verdigi derslerinin kalabalik bir 6grenci ve dinleyici
toplulugu tarafindan takip edildigi ve Endiiliis ilim hayatinda son derece etkili oldugu
rivayet edilmekte, kirka yakin ravinin kendisinden hadis rivayet ettigi bilinmektedir.
Talebeleri arasinda ogullar1 Muhammed ve Abdullah ile Said b. Niimeyr (0.
269/882), Ahmed b. Rasid (6. 309/921), ibrahim b. Halid (6. 268/883), Muhammed
b. Futays(6.319/ 931), Mutarrif b. Kays (6. 282/895), Baki b. Mahled(6. 276/889),
Muhammed b. Vaddah, Yasuf b. Yahya el-Megami(6. 288/901), Ebi ishak ibrahim
b. Suayb el-Bahili (6. 265/878), Ebi Hafs Omer b. Miisa el-Kinani (8. 254/867), Eb
Osman Said b. Aysin, EbG Abdullah Muhammed b. Héris b. Ebt Said (6. 260/873)
gibi alimler bulunmaktadir. Damadi EbGi Abdullah Muhammed b. Kamer’den gelen

219 el-Humeydi, Cezve, s. 408; Kad1 ‘Iyaz, Medﬁrik, c. IV, s. 123; Ibn Haldun, Mukaddime, c. 11, s.
193; Gorgiin, “Ibn Habib es-Siilemi”, DIA, ¢. XIX, s. 511.
220 Kadi ‘Iyaz, Medarik, c. IV, s. 131-132.
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bir rivayete gore Ibn Habib 5 Ramazan 238 (18 Subat 853) tarihinde Kurtuba’da

vefat etti.??!

II. Abdurrahman déoneminde Malikilik; Endiiliis’te en yaygin mezhep haline
gelir, Maliki fakihleri de yonetimle daha siki is birligi i¢inde olur. Bu siirecin sonucu
olarak; bu donemde fakihlerin, yonetici ve kadilar yaninda slra heyetlerinde aktif

gorev almalar1 gerg;eklesir.zz2

Eserleri ve yetistirdigi talebelerle, Maliki mezhebinin Endiiliis’te
yerlesmesinde nemli rol oynayan ibn Habib, Imam Malik’in ve talebelerinin
goriislerini  sistematik sekilde tedvin ederek, mezhep doktrininin gelisim ve
olusumuna biiyiik katkida bulunmus, Kuzey Afrika’da, Sahnlin’un yaptigmmn bir
benzerini Endiiliis’te gerceklestirmistir. Ancak Ibn Habib sadece nakille yetinmemis,
naklettigi fikhi mirasa bir miictehid olarak kendi yorumunu da katmistir. Kendisi de
onemli bir Maliki fakihi olan Utbi’nin, el-Vaziha’st hakkinda, Medine ehlinin
mezhebi lizerine bu eserden daha iyisinin telif edilmemis oldugunu séylemesi bunu
teyit eder. Gercekten de el-Muvatta“ ile el-Vdziha’nin kisa bir mukayesesi

yapildiginda ibn Habib’in mezhep fikhina katkilar agik¢a goriilecektir.”*’

Hocalar1 tarafindan bilinen seyleri kaydedip gelistiren Ibn Habib, uygun
gordiigii yerlerde bunlar1 yeniden diizenleyerek nakletmistir. ibn Habib, fikhi goriis
ve aciklamalarmda imam Malik’in gériislerini esas almakla birlikte Medine’deki
halefleri ve ¢agdas1 bagka alimlerden de istifade ettigini, bu sebeple zaman zaman
Imam Malik’ten farkl diisiindiigii goriiliir. Nitekim imam Malik ve daha sonra gelen
Maliki fakihleri, depolanip saklanma imkani bulunmadig1 gerek¢esiyle meyvelerden
zekat verilmesi gerekmedigi goriisiinde iken ibn Habib aksi yonde goriis bildirmis,

yine diger Maliki fakihlerin aksine Hanefiler gibi hac ve umrede telbiyeyi, thramin

21 Kadi “Iyaz, Medarik, c. IV, s. 123, 141.
222 Kadi ‘lyaz, Medarik, c. IV, s. 131-132; ibn Haldun, Mukaddime, c. II, s. 193.
22 Kadi ‘Iyaz, Medarik, c. IV, s. 127-128.
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riknii olarak kabul etmis, bazan da mezhep i¢i farkli goriisleri ileri donem

literatiiriinde tartisma konusu olmugtur.**

Ibn Habib Endiiliis’te sistematik sekilde hadis derslerini baslatan kisidir.
Ahmed b. Muhammed b. Abdiilber (. 336/949), ibn Habib’in bir disiplin olarak
hadisi Endiilis’e ilk defa getiren kimse oldugunu sdyler. Ancak rivayet usulii
acisindan tenkit edilmis, bilhassa dogrudan hadis isitmedigi kisilerden rivayette

bulundugu, hadis ilmini bilmedigi séylenmistir.”*’

Ibn Habib, eserlerinde muhaddisler gibi sadece hadisleri nakletmekle
yetinmeyip rivayet edilen hadislerin ne anlama geldigini agiklardi. Eserleri arasinda
bu sekilde a¢iklama amacina yonelik olanlar1 bir hayli yer tutar. Hadisleri a¢iklama
durumu; rivayetlerin tedvinin yaygin telif tarzi oldugu bir donem i¢in garip goziikse
de ilmin sadece rivayet vasitasiyla kavranamayacagi dikkate alindiginda, anlasilir bir

yol olarak goriinmektedir.**®

Ibn Habib hakkinda daha dnce nakledilen bazi olumsuz degerlendirmelere
karsilik, Misirh fakihlerden ibnii’l-Mevvaz (6. 269/883) onun fikihtaki derinligini
ozellikle vurgularken, ibn Liibabe (6. 314/325) de onu Endiiliis’iin alimi olarak
nitelendirmektedir. Ayn1 sekilde Ibnii’l-MAcisiin’un ibn Habib’i fikihta Kayrevanl
fakih Sahniin’dan daha dstiin gordigii rivayet edilir. Bu husustaki rivayetlerin
celiskili olmasi, o donemdeki alimler ve talebeleri arasinda bazi cekismelerin
yasanmis olmasiyla ve mezhep i¢i tartigmalarla yakindan ilgilidir. Ahmed b.
Muhammed b. Abdiilber de onun Endiiliis’te hadisi tanittigina, ancak senede ve
isnada dikkat etmedigi i¢in yanhis anlasilarak yalancilikla suglandigina isaret
etmektedir. Ibnii’l-Faradi (6.403/1013), Ibn Habib’in Maliki fikhmni iyi bilmekle

beraber hadis ilmine yeterince vakif olmayip saglamini ¢iirliglinden ayramadigini,

2 Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Riisd, Bidéyetii’l-Miictehid ve Nihayetii’l-
Muktesid, Daru’l-marifeti, Beyrut 1982, c. I, s. 158, 254; Muhammed b. Ahmed b. Ciizey,
Kavaninii’l-Fikhiyye, Thk. Muhammed b. Seyidi b. Muhammed Mevlaye, bsy. ts, s. 241;
Gorgiin, “Ibn Habib es-Siilemi”, DIA, c. XIX, s. 512.

*2 {bnii’l-Faradi, Tarihu ‘ulemai’l-Endeliis, c. Ls. 360; Kad1 ‘Iyaz, Medarik, c. IV, s. 129; Zehebi,
Siyeru Alami’n-Nubelé,c. XII, s. 106; Fierro, LXVI [1989], s. 71-72, 75-77.

226 Kad: ‘Iyaz, Medarik, c. IV, s. 127-128.
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rivayet tekniklerine dikkat etmeyerek icazet yoluyla aldig1 rivayetleri sema yoluyla
almis gibi naklettigini sdylemektedir.”?’ Zehebi (6. 748/1348) de onun fikihta iyi bir
alim olmakla birlikte rivayet konusunda yeterince hassas davranmadigini, icaze ve

vicade yoluyla topladig1 hadisleri naklettigini sdylemektedir.**®

Elde etmis oldugu ilmi birikimi kalic1 kilmaya meyyilli bir alim olan Ibn
Habib, bir¢ok eser kaleme almistir. Birgok konuda yazdigi eser, ya alaninda ilk olma
ozelligini tasimakta veya Endiiliis’te o konuda yazilan ilk eser olarak
nitelendirilmektedir. Baz1 rivayetlerde onun eserlerinin kismen veya tamamen Misir
ve Medineliler’den duyduklarindan olustugunun ifade edilmesi eserlerinin ¢ok
olusunun sebebini dnemli dlgiide agiklar. Ibn Habib’in giiniimiize ulasan el-Vdziha
fi’s-siinen ve’l-fikh eseri miiellifin fikih alaninda telif ettigi temel eseri olup Maliki
mezhebinin ilk ana kaynaklarimdan biridir. Bu eserin en 6nemli 6zelligi, Endiiliis’te
yazilmasindan hemen sonra fukahanin el kitab1 haline gelmesi ve daha sonraki
eserlere kaynak teskil etmesidir. ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani'nin (6. 386/996) kendi
zamanimna kadar yazilan Maliki fikih kitaplarindaki goriisleri derledigi en-Nevddir
ve z-ziyadat adli eserinin baslica kaynaklarindan biri el-Vaziha’'dir. Venserisi de
Kuzey Afrika ve Endiiliis ulemasmnm fetvalarmi topladig1 el-Mi 'yarii’l-mu 'rib’de Ibn
Habib ve eserine sik sik atifta bulunmustur. Eser, sadece imam Malik’in goriislerini
degil baska goriisleri ve bu arada Ibn Habib’in kendi tercihlerini de ihtiva etmektedir.
Bundan dolay1 kitap hakkinda fikir beyan edenler, eserin mezhep imamina ve onun
ilk talebelerine karsi ortaya koydugu farkliligi 6n plana ¢ikarmislardir. Eserin en
onemli 6zelligi, Ibn Habib’in Malik b. Enes’ten gelen rivayetleri toplamasindan
dolay1 bu konu hakkinda Miisliimanlarin o donemdeki bilgi birikimlerini yansitan ilk
kaynak olmasidir. **° el-Vdziha, fon Habib’in yasadigi dénemde Endiiliisliilerin
ilgisine mazhar olmussa da dgrencilerinden Utbi’nin (6. 255/869) yazdig1 el-Utbiyye

kisa zamanda onun yerini almistir.

227 fbnii’l- Faradi, Tarihu ‘ulemai’l-Endeliis, s. 360; Kad1 ‘Iyaz, Medarik, c. 1V, s. 129.
2% Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela, ¢. XII, s. 103. '
229 Muranyi, Dirasat, s. 50-52; Gorgiin, “Ibn Habib es-Siillemi”, DIA, c. XIX, s. 512.
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Ibn Habib, gerek Imam Malik’in Medineli &grencilerinin  goriislerini
Endiiliis’e aktararak, gerekse yazmis oldugu eserlerle Endiiliis Malikiliginin
gelisimine biiylik katkilar saglamistir. Ayrica yapmis oldugu fikhi ¢alismalar ve
yetistirmis oldugu 6grenciler vasitasiyla Ibn Abdiilber’in fikih diisiincesine biiyiik bir
etkide bulunmustur. ibn Abdiilber de ibn Habib’in Endiiliis’te olusturmus oldugu
ilmi birikimden istifade etmis ve eserlerinde ibn Habib’in goriislerini nakletmistir. "

Ayrica Ibn Habib’in baslatti1 ehl-i hadis yontemini devam ettirmeye calismistir.

1.2.3.6. Utbi’nin Endiiliis MAliki Ekoliine Katkis1i ve ibn Abdiilber’e
Etkisi

Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz b. Utbe el-Utbi el-Kurtubi
(6. 255/869). Endiiliis’te imam Malik’in fikhi goriis ve fetvalarinin hakim oldugu ve
Maliki mezhebinin tesekkiil etmeye basladigi donemde, muhtemelen Emir I.
Hakem’in (796-822) son yillariyla II. Abdurrahman doéneminin (822-852) baslarinda
Kurtuba’da yetisti. Basta Malik’in 6grencilerinden Yahya b. Yahya el-Leysi ve Said
b. Hassan olmak {izere devrin taninmis alimlerinden ders aldi. Daha sonra ¢iktig1 ilim
yolculugunda Misr ve Kayrevan’da kalarak imam Malik’in Misirh dgrencileri
Ibnii’l-Kasim, Esheb ve Ibn Vehb’e talebelik yapan alimlerle goriistii, dzellikle
Asbag b. Ferec ve Sahnlin’dan istifade etti. Imam Malik ile Misirh 6grencilerinin
yan1 swra Misir ve Kayrevanli ikinci nesil Maliki fakihlerinin fikhi goriis ve
fetvalarin1 kapsayan zengin bir fikih birikimiyle Kurtuba’ya dondii; burada fikih
egitimine basladi. Cok sayidaki dgrencisi arasinda Ibn Liibabe, Eb(i Salih Eyytib b.
Siileyman el-Meafirl (6. 302/916), Ebli Zekeriyya Yahya b. Abdiilaziz el-Kurtubi
(Ibnii’l-Harraz) (8. 295/909), Muhammed b. Futays el-Gafiki (6. 319/933), Ebf Said
Osman b. Cerir el-Kilabi (6. 323/937), Ebli YahydA Muhammed b. Usime es-
Sarakusti, Abdullah b. Muhammed el-A‘rec (6. 315/929), Said b. Osman el-A‘naki
(6. 305/919), Ebli Abdullah Muhammed b. Galib Ibnii’s-Saffar (6. 295/909), Ahmed
b. Abdiisselam el-Kurtubi (6. 312/926), Salim b. Abdullah b. Omer b. Abdiilaziz

2% fbn Abdiilber, ibn Habib’e eserlerinde yaklasik olarak yiiz on alt1 kez atifta bulunmaktadir. Ornek
olarak bkz. Temhid, c. I, s. 162, 176, c. II, s. 77, 318, 116, 269.. Kafi, s. 69, 97, 117, 296...
ihtilafu Akvali Malik ve Ashabih, Daru gerbi’l-Islami, Beyrut 2003, s. 23, 30, 31, 32, 33, 34, 37,
38... Kad1 ‘Iyaz, Medarik, c. IV, s. 129.
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(6.310/924) sayilabilir. Utbi 254 (868) veya tercih edilen goriise gore 255 (869)

yilinda vefat etti. '

Utbi, Emir I. Muhammed déneminde Kurtuba’daki resmi fetva ve miisavere
heyetinde bulundu. Erken donem Endiiliislii ehl-1 hadis fakihlerinden Beyyani’nin (6.
277/890) Utbi, Ibn Miizeyn (6. 259/873) ve Ibn Miirtenil’e (6. 256/870) reddiye
niteligindeki eserine er-Red ‘ale’l-mukallide (el-Izih fi’r-red ‘ale’l-mukallidin) admi
vermesi, Utbi’nin de aralarinda bulundugu alimlerin imam Malik ve &grencilerinin
goriiglerini taklit esasma dayanan bir mezhep fikhi teskil etmeye basladiklarini
gosterir. Bunlarin arasinda UtbT’y1 6ne ¢ikaran en Onemli husus, Endiiliis
Malikiligi’ne hakim rengini veren Ibnii’l-K4sim cizgisini kalici hale getiren el-
Utbiyye adli eseridir. el-Utbiyye, el-Mesa’ilii’[-miistahrece mine’l-esmi’a / mine’s-
sema’at mimma leyse fi’l-Miidevvene ve kisaca el-Miistahrece diye de anilir. Maliki
mezhebinin tesekkiil doneminde farkli Maliki cevrelerince, Malik b. Enes ve
ogrencileriyle bir sonraki kusaga mensup Maliki fakihlerin fikhi goriislerini derlemek
amaciyla yazilan ve mezhep i¢i fikhi faaliyetlerin temel kaynagi kabul edilen eserler
(immehat/devavin) arasinda Endiilis Malikileri’nin el-Miidevvenetii’l-kiibra’dan

sonra en ¢ok itibar ettikleri kaynaktir.**?

Baska kaynaklarda yer almayan saz rivayetleri ihtiva etmesi ve saglam bir
rivayet metoduna dayanmamasi sebebiyle e/-Uthiyye ciddi elestiriler almis olmakla
birlikte kisa bir siire icinde Endiliis’te Maliki fikhinin 6gretiminde ve
uygulanmasinda basvurulan temel kaynak haline gelmis, kadi tayinlerinde fakihlerin
el-Miidevvene ve el-Utbiyye’deki meseleleri ezbere bilmeleri sart1 aranmistir. Eserin
bu sohreti kazanmasinda hem Utbi’ye hem de Ibn Habib’e &grencilik yapan,
doneminde Endiiliis’te Malikiler’in fetva reisi sayilan, ayn1 zamanda buradaki ehl-i
hadis g¢evresine de yakin duran Ibn LiibAbe’nin énemli rolii olmustur. Utbi’nin

ozellikle Imam Malik’in ve sonraki nesillerin fikhi goriis ve ictihadlarini iyi

2! {bnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. II, s. 12-13; el-Humeydi, Cezve, s. 59; Kadi ‘Iyaz,
Medarik, c. IV, s. 253-254; Zehe:bi, Siyeru Alami’n-Nubela,c. XII, s. 335; Ali Hakan Cavusoglu,
“Muhammed b. Ahmed Utbi” DIA, Ankara 2012, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, c. XXXXII,
s. 237.

2 fbnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. II, s. 12-13; el-Humeydi, Cezve, s. 59; Kad1 ‘Iyaz,
Medarik, c. IV, s. 254; Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela,c. XII, s. 335; c. XIII, s.329.
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bilmesini ve derleme konusundaki basarisini dile getiren ibn Liibabe hayat1 boyunca
ogrencilerine el-Utbiyye’yi okutmus ve eseri, birtakim saz rivayetlerle rivayet hakki
olmaksizin nakledilmis meseleler ihtiva etmesi sebebiyle elestirenlere derslerinde bu
tiir meseleleri muteber kaynaklarla mukayeseli sekilde okuttugunu soyleyerek
karsilik vermistir. Nitekim Ibn Abdiilber, Ibn Liibibe yoluyla nakledilen Uthiye’yi
dinlemis ve rivayet etmistir.”*> Endiiliis’te e/-Utbiyye’nin Ibn Liibabe rivayeti meshur
olmakla birlikte bu rivayette eserin “Kitdabii’l-cami*” adli son bdliimiiniin
bulunmadigi ve bu kismin Muhammed b. Futays ve Ebl Said Osman b. Cerir
rivayetlerinden tamamlandigi sdylenmistir. Ibn Liibabe’nin yaptigi mukayeseli
incelemenin bir benzerini yaklagik iki yiizy1l sonra Ibn Riisd el-Ced yapmis ve
Utb1’nin eserini adeta ebedilestirmistir. Derslerinde e/-Miidevvene’nin yani sira el-
Utbiyye’yi de okutan ibn Riisd, el-Miidevvene okumalarina giris niteligindeki el-
Mukaddimatii’lI-miimehhidat adl eserinin ardindan kaleme aldig1 e/-Beydn ve 't-tahsil
ve's-serh ve't-tevcih ve’t-ta’lil fi mesa ‘ili’l-Miistahrece adli hacimli serhte el-
Utbiyye’deki her meseleyi basta el-Miidevvene olmak tlizere diger temel kaynaklar ve
muteber rivayetler 1s13inda degerlendirmistir. ibn Riisd’iin kisa zamanda s6hret bulan
ve VI. yiizyildan itibaren el-Utbiyye’nin yerine gecen bu eseri, gliniimiize ulagmasi
ve asil metnin tamamini sonraki nesillere aktarmasi bakimindan oldukca

onemlidir.>**

Utbi’nin eserinin ana malzemesini, Malik’in Misirli §grencileri Ibnii’l-Kasim
ve Esheb ile Medineli dgrencisi Abdullah b. Nafi‘in (6. 206/822) Imam Malik’ten
dinledikleri mesaile dair kayitlarla (semd); Yahya b. Yahya el-Leysi, Asbag b. Ferec
ve Sahnfin’un Ibnii’l-Kasim’dan dinledikleri mesail kayitlar1 teskil eder. Ilk {ic sema1
hocas1 Sahnlin’dan rivayet eden Utbi, Sahnin ve Asbag’in fetva ve ictihadlarini
onlardan bizzat dinlemis ve bunlar1 “Nevazilii Sahniin” ve “Nevazilii Asbag” adiyla

eserine dahil etmistir. e/-Utbiyye’de bu alt1 sema ve iki nevazil diginda yedi sema ve

3 fbn Abdiilber’in Utbiyye’yi rivayet etmis oldugu rivayet zincirinde yer alan raviler sunlardir: 1.
Eb Omer Ahmed b. Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Baci, Abdullah b. Muhammed b. Ali el-
Baci, Muhammed b. Omer b. Liibabe, el-‘Utbi. Bkz. el-Humeydi, Cezve, s. 59.

% Ebli Bekr Muhammed b. Hayr b. Omer, Fehrest, Daru Kitabi’l-ilmiyye, Beyrut 1998, s. 208-209;
Kadi ‘Iyaz, Medarik, c. IV, s. 254; Muranyi, Dirasat, s. 100-105; Cavusoglu, “Muhammed b.
Ahmed Utbi” DIA, c¢. XXXXII, s. 238.
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bir nevézil daha yer alir: Endiiliisli Isa b. Dinar, ibn Miirtenil ve Abdiilmelik b.
Hasan’la (ZGnan) (6. 232/854) Misirhh Ebll Zeyd Abdurrahman b. Ebii’l-Gamr (6.
234/856) ve Kayrevanli Miisa b. Muaviye es-Sumadihi’nin (6. 226/846) hocalar1
ibnii’l-Kasim’dan; Zanan’in Esheb ve ibn Vehb’den rivayet ettikleri mesail ile {sa b.

Dinér’in derslerinde kaydedilmis, onun gériislerini iceren Nevdzilii ‘Isd b. Dindr.**

Ibn Ebl Zeyd’in en-Nevddir ve’z-ziyadatta el-Utbiyye’den nakilde
bulunurken atif yaptig1 kitap adlarinin e/-Beydn ve 't-tahsil 'deki kitap adlariyla ayni
olmas1 el-Uthiyye’nin konu tasnifinin bu iki eserden daha oOnceki bir tarihte
yapildigmni gdsterir. Nitekim Ibn Riisd’iin el-Beydn ve't-tahsil’de el-Utbiyye nin
kendisine ulasan tasnifli halini esas aldigi anlagilmaktadir. *° Buna ragmen
glinlimiize ulasmayan el-Utbiyye’nin konu tasnifinin ne Ol¢lide Utbi tarafindan
yapildig1 kesin sekilde bilinmemektedir. Hattab’a gore Utbi, farkli hocalarindan
aldig1 malzemeyi fikih bablarmma gore tasnif edip bu bablar altinda miisned tertibiyle
nakletmistir. Ancak eserin sonraki nesillere ulagan tasnifine Utbi disinda baskalarmin
da katkida bulundugunu gosteren rivayetler vardir. Ornegin Utbi bu c¢alismayi
yaparken Ahmed b. Mervan el-Kurtubi’nin (6. 286/908) kendisine yardim ettigi,
ayrica ogrencilerinden Eb4 Muhammed Abdullah b. Muhammed el-A‘rec’in (0.
315/932) el-Miidevvene’deki konu tasnifini esas alarak el-Utbiyye’yi diizenledigi,
yine emir II. Hakem’in (6. 366/976) istegi tizerine EbGi Abdullah Muhammed b.
Abdullah b. Seyyid (6. 363/973) tarafindan eserin bablara ayrildigi kaydedilmektedir.
Ote yandan Ibn Ebl Zeyd’in Tehzibii’l-Utbiyye’si de muhtemelen bir tiir tasnif
calismasidir. Nitekim e/-Utbiyye’nin giiniimiize ulasan par¢alarinda Ibn Ebi Zeyd el-
Kayrevani tarafindan bablara ayrilip diizenlenen niisha oldugu kaydedilmektedir.
Muranyi de eserin Utbi’den sonra konularina gore tasnif edildigi goriisiini

. 2
benimser.>’’

3 Muranyi, Dirsat, s. 100-105.
2 Myhammed b. Ahmed b. Ahmed b. Riisd, Fetava ibn Riisd, Darii’l-Gerbi’l-islami, Beyrut 1987.
s. 1518-1520.
27 fbnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. I, s. 64, 301, c. II, 99; Muranyi, Dirasat, s. 119-122;
Cavusoglu, “Muhammed b. Ahmed Utbi” DIA, ¢. XXXXII, s. 238-239.
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Ibn Abdiilber de Endiiliis ilim hayatina biiyiik katkilar1 olan Utbi’den birg¢ok
noktada istifade etmistir. Imam Malik’in talebelerinden dinlemis oldugu fikhi
¢oziimleri nakleden Utbi, Ibn Abdiilber ve benzeri fakihlerin yetismesine katk1
saglanmustir. Nitekim Ibn Abdiilber de kendi eserlerinin bir¢ok yerinde Utbi’nin
ismini zikrederek bazen de eseri Mustahrece’yi zikrederek onun fikhi goriislerini

aktarmakta ve ona atifta bulunmaktadir.?*®

1.2.3.7. ibn Miizeyn’in Endiilis Maliki Ekoliine Katkis1i ve ibn
Abdiilber’e Etkisi

Ebli Zekeriyyd Yahya b. Ibrahim b. Miizeyn el-Kurtubi (8. 259/873)
Endiiliislii muhaddis, fikih ve dil alimidir. Ibn Miizeyn, Tuleytula’da dogdu. Dedesi
Miizeyn’e nisbetle Ibn Miizeyn diye de anilir. Babasi Ibrahim de Kurtuba’nmn ileri
gelen sahsiyetlerinden biriydi. Yahya b. Ibrahim cocukluk ve genclik yillarini
Tuleytula’da gecirdi. ilk egitimini burada ald1, bircok alimin ders halkasina katilds.
Ozellikle Arap dili ve edebiyat1 alaninda ilerlemekle birlikte hadis Alimleriyle
tanistiktan sonra hadis 6grenmeye yoneldi. Bu donemdeki hocalar1 arasinda Gazi b.
Kays el-Endeliisi, Muhammed b. Isd el-A‘sa (6. 220-221/834-835), Isa b. Dinar ve
Yahya b. Yahya el-Leysi gibi alimler zikredilmektedir.**’

Tahsilini ilerletmek ve hadis dinlemek maksadiyla Kuzey Afrika, Hicaz ve
Irak bolgelerini kapsayan bir seyahate ¢ikar. Bu seyahat sirasinda Misir’da Malik b.
Enes’in katibi olarak bilinen Habib b. Ebi Hubeyb ve Asbag b. Ferec, Medine’de
Malik b. Enes’in kiz kardesinin oglu Mutarrif b. Abdullah el-Yesari (6. 143/757),
Basra’da Ka‘nebi (6. 221/836)ve Kiife’de Ahmed b. Abdullah b. Y{nus et-Temimi
(6. 227/842) gibi bircok alimle goriisiip ders halkalarina katilir. Mutarrif b. Abdullah
ve Habib b. Ebi Hubeyb’den (5. 218/833) &zellikle Imam Malik’in el-Muvatta‘m1

¥ {bn Abdiilber, yazmis oldugu eserlerin yaklasik olarak elli dort yerinde Utbi’ye atifta bulunmustur.

Ornegin bkz. Temhid, c. I, s. 162, c. I, s. 127, c. IX, s. 222...; Istizkar, c. XII, s. 323, c. XVI,
s.193, c. XVIL s. 246... ;Kafi, s. 69; ihtilafu akvali Malik ve Ashabih, s. 22, 38, 44, 45, 49, 50,
54,57, 58...
3 fbnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, C II, s. 225; el-Humeydi, Cezve, s. 552; Kadi ‘Iyaz,
Medarik, C IV, s. 238.
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dinler ve kendilerinden rivayette bulunur. ilmi seyahatini tamamlayip, Endiiliis’e

déndiikten sonra Tuleytula’da 6gretimle mesgul olur.**’

Bir ara Kurtuba kadiligina getirildiyse de kendisi daha ¢ok ilim ve dgretimle
mesgul olur. Talebeleri ve ravileri arasinda Ibn Liibabe, Eban b. Muhammed b. Dinar
(6. 317/931), Muhammed b. Futays, Said b. Himyer b. Mervan el-Kurtubi, Said b.
Osman el-A‘naki (6. 305/919) ve Yahya b. Zekeriyya b. Same el-Umevi gibi
Endiiliislii Alimler bulunmaktadir. Yahya b. Ibrahim 13 Cemaziyelevvel 259°da (17
Mart 873) Kurtuba’da vefat eder.

Yahya b. ibrahim, yasadigi donemde Maliki mezhebinin 6nde gelen imami
kabul edilmistir. Endiiliis’te imam Malik’in e/-Muvatta‘in1 en iyi onun bildigi
sOylenir. Ibn Miizeyn, ibn Habib gibi Medine Maliki fikhini iyi bilen ve Endiiliis’te
yayan bir alim olarak e/-Muvatta‘1 ezbere okutur ve fikhi meselelerini aciklardi. el-
Muvatta® disimdaki hadis kitaplar1 ve hadis ilimleriyle mesgul olmadigi i¢in bu
konuda derinligi bulunmadig1 sdylenmis, ancak rivayetleri glivenilir kabul edilmistir.
Ibnii’l-Faradi, Ibn Miizeyn’in Muvatta‘ hafiz1 oldugunu ve Muvatta ‘nin kapsadigi
hadisler hususunda fikih birikimine sahip bulundugunu belirttikten sonra onun hadis

ilmini bilmedigini vurgulamaktadir.**!

Ibn Miizeyn, Yahya b. Yahya el-Leysi’nin naklettigi el-Muvatta* rivayeti
iizerine Tefsirii’l-Muvatta‘® adli bir serh yazmis olup bu eser Endiiliis alimleri
tarafindan okutulmus ve rivayet edilmistir. Bu eseri kendi doneminde dinleyip
rivayet eden alimlerden biri de Ibn Abdiilber’dir. Ibn Abdiilber, bu eseri Ebi Zeyd
Abdurrahman b. Yahya b. el-Attar’dan (6. 396/1009) o da Ahmed b. Mutarrif’tan (6.
352/965) o da Ibn es-Same ve Said b. Osman el-‘Anaki yoluyla rivayet etmistir.
Ayrica Ricalii’l-Muvatta® ve el-Miistaksiye fi  ‘ileli’l-Muvatta“® el-Muvatta ‘da

bulundugu sdylenen illetlerin ele alindig1 ve diger hadis kaynaklariyla

0 fbnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, C II, s. 226; el-Humeydi, Cezve, s. 552; Kadi ‘Iyaz,
Medarik, C IV, s. 238.

! fonii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. II, s. 226; el-Humeydi, Cezve, s. 552; Kadi ‘Iyaz,
Medirik, c. IV, s. 238-239; Mehmet Efendioglu, “Yahya b. ibrahim”, DiA, Ankara 2013, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, c. XXXXIII, s. 255-256.
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2 fbn Miizeyn, Muvatta izerine yapmis

karsilastirildig: iki eseri de bulunmaktadir.
oldugu calismalarla ve imam Malik’in dgrencilerinin fikhi goriislerini Endiiliis’e
aktararak Endiiliis Malikiliginin gelismesine ve koklesmesine yardimci olmustur.
Ayrica yazmis oldugu eserler ve yetistirmis oldugu ogrencileri vasitasiyla ibn
Abdiilber’e etki etmis onun fikih anlayisma etkilerde bulunmustur. ibn Miizeyn’in
yazmis oldugu Tefsiru’l-Muvatta ‘adl1 eserini okuyup, 6grencilerine okutarak gelecek

nesillere akatarmistir.

1.2.4. Endiiliis Fikih Hayatina Etki Eden Ehl-i Hadis Fakihler ve ibn
Abdiilber’e Etkileri

1.2.4.1. BAKi b. Mahled’in Endiiliis Fikhina Katkis1 ve ibn Abdiilber’e
Etkisi

EblG Abdirrahman Baki b. Mahled b. Yezid el-Kurtubi (6. 276/889). 201°de
(817) veya daha 6nce Kurtuba’da dogdu. Her biri fakih olan dedeleri gibi babasi da
bir fikith alimi ve emir Abdurrahman b. Hakem (Abdurrahman II, 822-852)
zamaninda Reyye kadisi idi. Ilim tahsil etmek maksadiyla o da diger Endiiliislii
alimler gibi dogu Islam iilkelerine seyahat etmisti. Baki, A‘sa diye bilinen Kurtubali
alim ve muhaddis Muhammed b. Isa el-Meafiri’den (6. 221/836) ve imam Malik’in
el-Muvatta * adl1 eserinin ravisi Yahya b. Yahya el-Leysi’den hadis okudu. Yirmi yil
siiren ilk seyahati sirasinda Ifiikiyye’de fakih Sahnfin b. Said’den hadis ve fikih
tahsil etti. Misir’da Yahya b. Abdullah b. Biikeyr’den (6. 231/846), Kiife’de Hisam
b. Ammar (6. 245/859)ve Yahya b. Abdiilhamid el-Himmani’den(6.228/843),
Basra’da Amr b. Ali el-Fellas (6.249/864) ve Biindar’dan (6. 252/866), Medine’de
Medine kadis1 Ebti Mus‘ab ez-Ziihri (6. 242/857) ve benzeri alimlerden hadis rivayet
etti. Bagdat’ta Ahmed b. Hanbel’den (6. 241/855) hadis ve fikhi meseleler 6grendi.
244 yili civarinda Endiiliis’e dondii. Bir miiddet sonra da on dort yil siiren ikinci
uzun seyahatine ¢ikti. Eb Bekir b. Ebl Seybe (6. 235/849) ile goriiserek ondan el-
Musannef’ini, meshur tarih¢i ve muhaddis Halife b. Hayyat’tan (6. 240/854-55)

2 fbnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. II, s. 226; el-Humeydi, Cezve, s. 552; Kadi ‘Iyaz,
Medarik, c. IV, s. 239.
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Tabakatii’'r-ruvat ve et-Tarih adli eserlerini rivayet etti. On kadar istisna edilecek
olursa, sayilar1 284’1 bulan hocalarinin tamami giivenilir muhaddislerdir. Onun hoca
seciminde son derece titiz davrandigi, bircok muhaddisten hadis 6grenme imkani
buldugu halde kendi Olgiilerine uymadigi i¢in onlardan hadis almadigi

bilinmektedir.?**

En taninmis talebeleri, oglu Kurtuba Kadist Ahmed (6. 324/938) ile
kendisinden en fazla rivayette bulunan ve kitaplariin yayilmasini saglayan Abdullah
b. Yinus el-Muradi (6. 330/944), Hasan b. Sa‘d b. Idris el-Kurtubi (6. 332/946),
Eslem b. Abdiilaziz b. Hasim el-Kurtubi® (6. 319/933) ve Muhammed b. Omer b.
Libabe’dir(6. 314/325). Ugradig1 yerlerdeki hadisleri derleyip toparladigi igin
arkadaslarinm “miknese” (siipiirge) lakabini taktiklar1 Baki b. Mahled, otuz dort yil
siiren hadis tahsilini tamamlayip memleketine doniince, hayatta olan hocalar1 basta
olmak tizere Endiiliislii hadis talebeleri onun genis hadis kiiltiirtinden biiyiik 6lgiide
faydalanmaya calisirlar. Zira uzun seyahatleri sirasinda sema ve icazet yoluyla
rivayet hakkmi elde ettigi Ebl Bekir b. Ebli Seybe’nin el-Musannef ini, Imam
Safii’nin (6. 204/820) el-Umm’iinii, Halife b. Hayyat'in et-Tdrih ve Tabakatii'r-
ruvdt’mi, Devraki’nin (6. 246/860) Siretii Omer b. Abdiilaziz’ini ve benzeri kitaplar1
Endiiliis’e ilk defa getiren ve tanitan Baki b. Mahled olmustu. Her ne kadar
Muhammed b. Vaddahla arasinda anlagsmazlik oldugu yoniinde rivayetler bulunsa da
Baki b. Mahled ve Muhammed b. Vaddah’in ¢alismalar1 sayesinde Endiiliis’te ciddi
manada bir hadis birikimi olusmustu. Bu birikim sayesinde onlardan sonra gelen Ibn
Abdiilber’in de i¢inde bulundugu Endiiliislii fakihlerin bir kismi mesail fikhi yaninda
asli delillere yani Kitap ve silinnete dayanan fikih calismalarma agirlik

vermislerdir.***

Endiiliis’teki Malikiler’in daha ©nce bilmedigi bazi hadisleri ve c¢esitli
alimlerin ihtilaflarini ele alan bazi eserleri Endiiliis’e getirmistir. Sahntin b. Said’ten

Maliki fikhini tahsil etmesine ve fetvalarinda Maliki mezhebine riayet etmesine

3 7Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubel4,c. XIII, s. 285-287; M. Yasar Kandemir, “Baki b. Mahled’”, DiA,
c. IV, Istanbul 1991, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, s. 541. '

244 Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela,c. XIII, s. 285-287; M. Yasar Kandemir, “Baki b. Mahled’”, DiA,
c. IV, s. 541.
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ragmen bazen hadislere gore fetva vermesi ve Ibn Ebll Seybe’ nin el-Musannef ini
okutmasi, bilhassa rey taraftarlarinin onu bid‘atcilikla ve zindiklikla suglamalarma
yol agmustir. Daha dnceleri sadece Imam Malik ile Maliki ileri gelenlerinin goriisleri
okunup 6gretilen Endiiliis’ii bir hadis merkezi haline getiren Baki, 28 Ceméaziyelahir
276’da (28 Ekim 889) Kurtuba’da vefat eder ve Benii’l-Abbas Mezarligi’na

gdmiliir.**

Béaki b. Mahled giivenilir bir muhaddis, kimseyi taklit etmeyen, orijinal
fikirleri bulunan bir fakih ve miictehid idi. Hanbeli tabakat kitaplarinda yer almasi
Ahmed b. Hanbel’den faydalanmis olmas: sebebiyledir. Imam Safii’yi de dinledigi
ve Endiiliis’te onun eserlerini tanittigi icin Safil oldugunu sdyleyenler de vardir.
Endiiliis’te Zahirilik muhitini hazirlayanlardan biri olmas: sebebiyle ibn Hazm onu
hayranlikla anar ve hadis ilminde Buhari (6. 256/870) ve diger meshur muhaddisler
ayarinda oldugunu kabul eder. et-Tdrihu’l-kebir miiellifi ibn Ebli Hayseme (O.
279/892-93), Baki’nin bulundugu yerde yasayan hadis talebesinin tahsil maksadiyla

bir baska yere gitmesine ihtiya¢ bulunmadig1 goriisindedir. **¢

En meshur eseri el-Miisnedii’l-kebir’'dir. Rivayetleri sahabi adlarmma gore
alfabetik olarak tertip ettigi ve el-Musannef diye de bilinen eserinde 1300°den fazla
sahabinin rivayetine yer vermektedir. Her sahabinin hadisini fikih konularma ve
ahkdm meselelerine gore swraladigi icin bu haliyle eser hem miisned, hem de
musannef tarzinin bir 6rnegi sayilmakta ve daha Once bir benzerinin meydana
getirildigi bilinmemektedir. Ibn Hazm, bu eseri Ahmed b. Hanbel’in el-
Miisned’inden daha degerli bulmaktadir. III. asrin bu en onemli iki miisnedi bazi
yonleriyle mukayese edildiginde su sonuclar elde edilmektedir: Ahmed b. Hanbel’in

el-Miisned’inde 904 sahabinin 30.000 hadisi, digerinde ise 1013 sahabinin 30.969

%5 Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubeld,c. XIII, 5.288, 290, 296; Kandemir, “Baki b. Mahled’”, DiA, c.
IV, s. 541-542.
46 Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubeld,c. XIII, s. 286-287.
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hadisi bulunmaktadir. Bununla beraber Ibn Hacer elAskalani (6. 852/1449), Baki’nin

sahdbi zannettigi bazi ravilerin tabii oldugunu sdylemektedir.**’

Baki b. Mahled ve onun gibi hadis konusunda ehil olan alimlerin ¢aligmalar1
kendilerinden sonra gelen Endiiliislii fakihleri etkiledigi gibi Ibn Abdiilber iizerinde
de etkili olmustur. ibn Mekvi (6.401/1012), Ibn Abdiilber ve Baci (6. 474/1081) gibi
fakihler, Baki b. Mahled ve ondan sonra gelen muhaddis fakihlerin meydana getirmis
olduklar1 birikim sayesinde mesail fikih ¢alismalariyla smirli bulunan Endiiliis Fikih
hayatina, hadise dayali ictihadi esas alan bir anlayis getirerek farkli bir ufuk
acmuslardir. Ibn Abdiilber; eserlerinin bir¢ok yerinde Baki b. Mahled’in Endiiliis’e
getirmig oldugu ilmi birikimden, eserleri ve Ogrencileri vasitasiyla faydalanmigtir.
Ayrica eserlerinde hiikiim c¢ikarirken ve fikhi tercihte bulunurken onun

rivayetlerinden istifade etmis ve bircok kez ona atifta bulunmustur.**®

1.2.4.2. Kasim b. Muhammed b. Seyyar’in Endiiliis Fikhina Katkis1 ve
ibn Abdiilber’e Etkisi

Kasim b. Muhammed b. Kasim b. Muhammed b. Seyyar el-Beyyani (6.
277/890).>* Kiinyesi Ebd Muhammed olan Endiiliis ehl-i hadis mensuplarindan biri
olan Kasim b. Muhammed b. Seyyar 220/833 yilinda Kurtubada dogmustur. Iki defa
ilim yolculuguna ¢ikan Ibn Seyyar, Misirda imam Safii’nin dgrencilerinden Ebt
Ibrahim el-Miizeni (6. 264/878), er-Rebi’ (6. 270/884), Ibrahim b. Muhammed es-
Safii, Muhammed b. Abdurrahim er-Raki, Haris b. Miskin (6. 250/864) ile Imam
Safi’den de etkilenmis bulunan Maliki fakihi Muhammed b. Abdullah b.

47 Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela,c. XIII, s. 291; Ebi Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-
isabe fi Temyizi’s-Sahabe, Matbaatu’s-sarkiyye, Kalkuta 1853, c. I, s. 171, ¢. II; s. 77, c. VI, s.
117; Kandemir, “Baki b. Mahled’”, DIA, c. IV, s. 541.

Ibn Abdiilber, yazmis oldugu eserlerin yaklasik olarak elli dort yerinde Baki b. Mahled’e atifta

bulunmustur. Ornegin bkz. Temhid, c. I, s. 97,118, 158, 395- ¢. IV, 241, 341...; istizkar, c. XV, s.

442, c. XVI, s. 306...

9 Kasim b. Muhammed b. Seyyar’n vefat tarihi ile ilgili ii¢ ayr1 rivayet bulunmaktadir. Bunlardan
ilki Zehebi’nin naklettigi 276/889, ikincisi Ibnii’l-Faradi’nin aktardigi 277/890 digeri de
Humeydi’nin zikrettigi 278/891 tarihidir. Bkz. Ibnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. I, s.
458; el-Humeydi, Cezve, s. 484; Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela,c. XIII, s. 330.
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Abdiilhakem’e(6. 268/882), Irakta Irak Malikilerinin imami Kadi Ismail’e (6.
282/896) ve Kayravanda da Sahnun’a 6grencilik yapmustir.*

Hadis ilmindeki s6hreti fikih¢iligmin 6niine gegmistir. Halbuki fikihta delile
dayal1 bir anlayisa sahip bir baska imamu taklit etmeyen, Imam Safii’nin goriislerine
meyilli miictehid biriydi. Ibn Seyyar, delile dayali ictihad taraftar1 bir alim
oldugundan baska imamlar1 taklit eden eski arkadaslarindan Utbi, ibn Miizeyn ve
Abdullah b. Halid gibi fakihleri elestirmistir. Bu elestirilerini kaleme aldig1 er-Red
ale’l-mukallide adli eserinde dile getirmis ve bu nedenle Kurtuba Malikileri
tarafindan diglanmistir. Ayrica haber-i vahidle ilgili degerli bir eser yazdigi rivayet

edilmistir.*”’

Ibn Seyyar’dan oglu Muhammed b. Kasim (6. 327/940), Muhammed b. Omer
b. Liibabe(o. 314/325), Said b. Osman el-‘Anaki (6. 305/919), Ahmed b. Halid (0.
322/935) ve Muhammed b. Abdiilmelik b. Eymen (6. 330/943) rivayette

»2 fbn Seyyar, yapmus oldugu ilmi ¢alismalarla Endiiliis’te onemli

bulunmuslardir.
bir ilmi birikim olusturmustur. ibn Seyyar’in fikhi hiikiim ¢ikarirken asli kaynaklara
dayanma 6zelliginin ondan bir asir sonra gelecek olan Ibn Mekvi, Ibn Abdiilber ve
Baci gibi fakihler {izerinde etkili oldugunu ve bu yonde ¢alisma yapmalarina zemin
hazirladig1 goriilecektir. Ayrica Imam Safii’nin ve onun dgrencilerinin goriislerini
Endiiliis’e nakli sayesinde ondan sonra gelecek olan fakihlere Maliki mezhebi
disinda bulunan mezheplerin goriislerini 6grenme olanagi saglamistir. Bu olanak
farklr fikhi mezhep sahiplerinin goriislerinin karsilastirilmast ve degerlendirilmesini
saglamistir. Nitekim Ibn Abdiilber, Ibn Seyyar’in Endiiliise getirdigi hadis ve fikih
mirasindan ¢oke¢a istifade etmistir. Yazmusoldugu el-Istizkdrve et-Temhid adl

eserlerinde bu mirastan faydalanarak mezhep imamlarmmn goriislerini karsilastirmali

olarak incelemis ve Ibn Seyyar’in takip ettigi bir yontemin benzerini takip etmistir.

% {bnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. I, s. 457; el-Humeydi, Cezve, s. 484; Zehebi, Siyeru
Alami’n-Nubela,c. XIII, s. 328.

! fbnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. I, s. 458; el-Humeydi, Cezve, s. 484; Zehebi, Siyeru
Alami’n-Nubela,c. XIII, s.329.

2 fbnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. II, s. 328; el-Humeydi, Cezve, s. 484; Zehebi, Siyeru
Alami’n-Nubela,c. XIII, s. 328.

92



1.2.4.3. ibn Vaddah’in Endiiliis Fikhina Katkis1 ve ibn Abdiilber’e Etkisi

Ibn Abdiilber’in eserlerinde ¢okga atifta bulundugu Eba AbdillAh Muhammed
b. Vaddah b. Bezi‘ el-Kurtubi (6. 287/900) sistemli bir sekilde Endiiliis’te hadis
ogretimini baslatan iki hadis hdfizindan biridir. Ibn Vaddah, 199’da (814-15)
Kurtuba’da diinyaya gelir.”>

Ogrenimine Kur’an-1 Kerim’i ezberlemekle baslayan Ibn Vaddah Endiiliis’te
Muhammed b. {sa el-A‘sa (6. 221/836) , Muhammed b. Halid el-Esec (6. 220/835),
Yahya b. Yahya, Said b. Hassan, Milemmel b. Siileyman el-Endeliisi, Ibn Habib es-
Siilemi, Yahya b. Yezid el-Ezdi el-Kurtubi gibi hocalardan faydalanir. 218°de (833)
Dogu Islam iilkelerine seyahat eder. Kisa siiren bu ilk seyahatinin asil amac1 abid ve
zahidlerle goriismekti. Bu nedenle aralarnda Adem b. Ebd Iyas(. 220/835), Ebi
Ubeyd Kasim b. Sellam(6. 224/838), Asbag b. Ferec (6. 225/840), Said b. Manstr (0.
227/841), Nuaym b. Hammad (6. 228/843), Yahya b. Main (6.233/848), Ebi
Hayseme Ziitheyr b. Harb (6. 234/849) ve Ahmed b. Hanbel’in de bulundugu on dort
alimden daha c¢ok ziihdle ilgili rivayetleri derler. 231 (845-46) yili civarinda yaptig1
ikinci seyahatinde Mekke, Medine, Kudiis, Trablus, Dimagk, Halep, Humus, Kiife,
Bagdat, Basra, Misir, Horasan, Askalan, Antakya, Tarsus ve Kayrevan gibi ilim
merkezlerinde ¢esitli hocalardan hadis rivayet eder. Cogu Kiitiib-1 Sitte imamlar1
olan ve aym zamanda Baki b. Mahled’in de hocalar1 olan Asim b. Ali (6. 221/836),
Abdullah b. Salih el-Misri (6. 223/838), Ismail b. Ebdi Uveys (6. 226/841), Ebi
Hayseme Ziiheyr b. Harb (6. 234/849), EbG Mus‘ab, Ebti Bekir b. Ebt Seybe (0.
235/849), Harmele b. Yahya (6. 243/858), Duhaym (6. 245/859), Hisam b. Ammar
(6. 245/859), Haris b. Miskin bunlarm en tanmmuslaridir. ifrikiye’de Maliki fikhinin
en onemli kitaplarindan olan el-Miidevvene’yi miiellifi Sahntin’dan okuyup rivayet
ettigl icin bu mezhebin ileri gelen alimlerinden biri kabul edilmis, Maliki mezhebini
digerlerine tercih ettigi ve Safii mezhebine karsi olumsuz tavrmi saklamadigi

belirtilmistir.>* ibn Vaddah, kiraat 4limi Vers’in (6.197/812) talebesi Abdiissamed b.

3{bnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. II, s. 27; Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela,c. XIII, s.
445,
2% [bn Abdiilber, Cami’, s. 1115.
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Abdurrahman’dan onun kiraatini 6grenmis ve meshur yedi imamdan biri olan Nafi¢
b. Abdurrahman (6. 169/785) kiraatine ait Vers rivayetinin Endiiliis’te yayilmasina

. 2
vesile olmugtur.**®

Ibn Vaddah, hemsehrisi Baki b. Mahled’le birlikte, hadisin rivayet ve dirayet
boliimleriyle miistakil bir ilim olarak bilinmedigi Endiiliis’e Dogu Islim diinyasinin
hadis kiiltiiriinii getirmis, burada hadis 6gretimini baslatarak Endiiliis’ii bir hadis
merkezi yapmis ve hayat: boyunca bu ¢alismasmi siirdiirmiistiir. ibn Vaddah’mn
tanmmis dgrencileri arasinda basta Kisim b. Asbag (6. 340/951) olmak iizere Ibn
Liibabe diye bilinen Muhammed b. Yahya b. Omer (6. 330/941), ibnii’l-Cebbab (.
322/934), Muhammed b. Abdiilmelik b. Eymen gibi muhaddislerle Ibn Abdiirabbih
(6. 328/940) ve filozof Ibn Meserre (6. 319/931) de yer almaktadir. Oglu
Muhammed’in de hadisle mesgul oldugu, kendisinden ve Baki b. Mahled’in

derslerinden faydalandig: belirtilmektedir.>>®

Talebelik yillarindan itibaren zahidane bir hayat yasayan ve maddi sikintilar
cektigine isaret edilen Ibn Vaddah 26 Muharrem 287°de (1 Subat 900) Kurtuba’da

vefat eder ve Ummii Seleme Kabristani’na defnedilir.>>’

Ibn Vaddah, zeki ve anlayisi kuvvetli bir alim olup Ibnii’l-Faradi onun hadisi,
hadis ravilerini ve illetlerini 1yi bildigini sdylemis, ravilerle ilgili degerlendirmeleri
Ibn Hacer’in (8. 852/1449) Tehzibii’'t-Tehzib’i basta olmak iizere cesitli tabakat
kitaplarinda yer almistir. Tarihle de mesgul olan Ibn Vaddah’m taninmis kadilarm,
Dogu’dan gelerek Endiiliis’e yerlesen alimlerin, Maliki mezhebine mensup fakih ve

muhaddislerin, 6zellikle abid ve zahidlerin biyografilerini derledigi belirtilmis, ancak

%3 fbnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. II, s. 25-26; el-Humeydi, Cezve, s. 140-141; Zeheb,
Siyeru Alami’n-Nubela,c. XIII, s. 445; M. Yasar Kandemir, “ibn Vaddah”, DIA, Istanbul 1999,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, c. XX, s.435.

%% {bnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. II, s. 25-26; el-Humeydi, Cezve, s. 140-141; Zeheb,
Siyeru Alami’n-Nubela,c. XIII, s. 445.

257 Ibnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. II, s. 27; Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela,c. XIII,
s.446.
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onun tenkitlerinde oldukca sert davrandigi, bazi hadisleri reddettigi, fikhi ve nahvi 1yi
8

bilmedigi ileri siiriilmiistiir.”
Kitabii’l-Bida’ ve’'n-nehy ‘anhd; Stinnete sarilip bid‘attan sakinmanin geregi,
ilk bid‘atlarin nasil ortaya ¢iktigi, bid‘atlarin zamanla nasil yayilacagi gibi hususlar1
hadis, sahabe ve tabiinin sozleriyle inceleyen eseri, konusundaki ilk ¢aligmalardan
biri olup Ibn Ebi Rendeka et-Turtisi (6. 520/1126), Ebli Same el-Makdisi (.
665/1267) ve Satibi’nin (6. 790/1388) ayni tiirdeki kitaplarmna kaynaklik etmistir.

Ibn Vaddah, Dogu Islam cografyasina yapmis oldugu yolculuklarla elde etmis
oldugu genis ilim birikimini Endiiliis’e tasiyarak ilim hayatina biiyiik katkilar
saglamistir. Hadis alaninda yapmis oldugu degerli caligmalarla Endiiliis’te ciddi
manada hadis birikimi olusturmustur. Bu hadis birikimi ve yetistirmis oldugu
ogrenciler vasitasiyla Ibn Abdiilber’in ilim anlayisina biiyiik bir etkide bulunmustur.
Ibn Abdiilber, hocas1 Abdiilvaris b. SiifyAn’dan (6. 395/1004) Vek’i b. Cerrah’in (.
197/812) Musannaf’ in1 Muhammed b. Vaddah tariki ile dinlemis ve nakletmistir. Ibn
Abdiilber, ibn Vaddah’in eserlerinden ve rivayet etmis oldugu hadislerden istifade
etmistir. Ayrica eserlerinde en ¢ok atifta bulundugu alimlerden biri de Muhammed b.

Vaddah olmustur.>’

1.2.4.4. Muhammed b. Omer b. LiibiAbe’nin Endiiliis Fikhina Katkisi ve
ibn Abdiilber’e Etkisi

Eb(i Abdullah Muhammed b. Omer b. Liibabe (6. 314/927) 225/840 yilinda
Kurtuba’da dogdu. O donem Endiiliislii bir¢ok alimin yaptiginin aksine o ilim
yolculugu icin Endiiliis’lin digina ¢ikmamistir. Abdullah b. Halid, Abdiil‘ala b. Vehb
(6. 261/876), Eban b. isa b. Dinar(6. 262/876), Ebli Zeyd Abdurrahman b. Ibrahim
(6. 258/872), Osman b. Eyyib (6. 246/860), Asbag b. Halil (6. 273/887), Yahya b.
Ibrahim b. Miizeyn (6. 259/873), Muhammed b. Ahmed el-Utbi (6. 255/869), Kasim

28 {bnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. II, s. 26; Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela,c. XIII,
5.446; ; Eba Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, Miiessetii’r-risile,Beyrut
ts,c. I, s. 42, 45, 88...

Ibn Abdiilber eserlerinin yaklasik yedi yiiz yerinde Muhammed b. Vaddah’a atifta bulunmustur.
Ormegin bkz. Temhid, c. 1, s. 11, 51, 54, 61, 62, 67...; el-Humeydi, Cezve, s. 141.
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b. Malik ve Muhammed b. Vaddah (6. 287/900) gibi donemin ©nde gelen
260

alimlerinden ilim 6grendi.

Kendi doneminde Endiiliis’iin fikth imamiydi. Fetva hususunda dénemin
fakihlerine tercih edilir ve onun goriislerine dncelik verilirdi. Ibn Ebi Diileym (8.
338/949) onun Endiiliis’te yasadigi donemde fetva hususunda altmis yila yakin
yegane otorite oldugunu rivayet etmektedir. Ayrica altmis yila yakin mesail fikhi ile
ilgili ders verdigi ve wuzun siire yargida miisavir olarak gorev yaptigi
nakledilmektedir. Maliki mezhebinin mesail fikhmin inceliklerine vakif olan Ibn
Liibabe mesail fikhinda uzman ve Maliki mezhebindeki fikhi ihtilaflar1 en iy1 bilen
bir fakihti. Endiiliis ameli ile ilgili uygulamalarin onun vasitasiyla baslatildig:1 da
rivayet edilmektedir. Hadisleri lafziyla degil de manasiyla aktardigindan hadis ilmi
hususunda yetersiz goriilmiis ve elestirilmistir. Omriiniin sonlarma dogru yanilma
ihtimalinden dolay1 reyle fetva vermekten vazgectigi yOniinde rivayetler
bulunmaktadir. Fikhi meselelerde genelde Utbi ve ibn Miizeyn’in gériislerine itimat

o . 4:261
eder, onlara gore fetva verirdi.*®

Ders aldig1 hocalarm ilim birikimini kendinden sonraki alimlere aktardig: gibi
firu fikihla ilgili yapmis oldugu calismalarla Endiiliis fikth hayatmna katkida
bulunmustur. Yetistirdigi 6grenciler vasitasiyla dolayli olarak Ibn Abdiilber’in fikih
hayatina etki etmistir. Ibn Abdiilber, eserlerinde birkag tarikle yaklasik olarak on dort

kez Ibn Liibabe’nin goriislerine ve tercihlerine atifta bulunmustur.*®*

1.2.4.5. Kasim b. Asbag’m Endiiliis Fikhina Katkis1 ve Ibn Abdiilber’e
Etkisi

EbGi Muhammed Kasim b. Asbag b. Muhammed el-Kurtubi el-Beyyani (6.
340/951). Hadis, fikih, dil ve neseb alimi, tarih¢i olan Kasim b. Asbag 20 Zilhicce
244°te (29 Mart 859) Kurtuba’nin Beyyane koylinde diinyaya geldi. 246 veya 247°de

%0 fbnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. II, s. 50; el-Humeydi, Cezve, s. 117; Kadi ‘Iyaz,
Medarik, c. V, s. 153.

%! fbnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. II, s. 50; el-Humeydi, Cezve, s. 117; Kadi ‘Iyaz,
Medarik, c. V, s. 153-154.

%62 Ornegin bkz. Temhid, c. 1, s. 308, c. V, s. 93, ¢. XVII, s. 108, 162...
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(861) dogdugu da ileri siiriilmiistiir. Tahsiline Kurtuba’da baslayan Kasim b. Asbag
Kurtuba miiftiisii Asbag b. Halil, Baki b. Mahled, Muhammed b. Abdiisselam el-
Huseni (8. 286/897), ibn Vaddah gibi alimlerden faydalandi 274’te (887)
Ogrenimini ilerletmek icin seyahate ¢ikip Mekke’de Muhammed b. Ismail es-Saig,
Bagdat’ta EbG Kilabe er-Rekasi, bir¢ok eserini bizzat kendisinden dinleyip istinsah
ettigi Ibn Kuteybe (6. 276/889), et-Tarihu’I-kebir (Tarihu ruvati’l-hadis) adli eserini
bizzat kendisinden yazdigi Ibn Ebi Hayseme (6. 279/892-93), Kiife’de Ibrahim b.
Abdullah el-Kassar, ibn Ebii’d-Diinya (6. 281/894), Kahire’de Mikdam b. David (6.
283/896), Kayrevan’da Ahmed b. Yezid el-Muallim gibi alimlerden faydalandi.
Dogu’da tahsilini tamamladiktan sonra memleketine donen Kasim b. Asbag, bazi
hadis kitaplar1 ile birlikte Ibn Ebl Hayseme’nin (6. 279/892-93) et-Tdrihu’l-
kebir’ini, Ibn Kuteybe’nin el-Ma’drif, Edebii’l-katib, Garibii’l-Kur’dn, Te ' vilii
Miiskili’lI-Kur’angibi eserlerini ilk defa iilkesine gotiirdiigli icin Endiiliis fikir ve

kiiltiir tarithinde 6nemli bir yere sahiptir.

Doksan kiisur yillik émriinde birka¢ nesil kendisinden istifade etmis olup
Halife I1I. Abdurrahman (6. 350/961), oglu II. Hakem (6. 366/976) ve torunu Kasim
b. Muhammed (8. 388/999) ile ibnii’l-Baci Abdullah b. Muhammed (5. 378/989),
Abdullah b. Herseme b. Zekvan (6. 370/981), ibn Miiferric (6. 380/990), Ibnii’l-
Kitiyye (6. 367/977), Muhammed b. Haris el-Huseni (6 361/972), Abdiilvaris b.
Stifyan (6. 395/1004) ve Said b. Nasr (6. 395/1004) onun talebelerinden bazilaridir.
Kasim b. Asbag 14 Cemaziyelevvel 340°ta (18 Ekim 951) Kurtuba’da vefat etti.
Ayni y1l 27 Zilkade’de (25 Nisan 952) Mekke’de 61diigii de ileri siiriilmiistiir.>®>

Kasim b. Asbag’m rivayet ettigi hadisler Ibn Hazm, ibn Abdiilber en-Nemeri

ve Ebii’l-Velid el-Baci gibi alimlerin eserlerinde ¢okca yer almistir. ibn Hazm onun

*** Ibnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. 1, s. 467-468; ¢l-Humeydi, Cezve, s. 487-488; Kadi
‘Iyaz, Medarik, c. V, s. 18'0-181; Zchebi, Siyeru Alami’n-Nubeld,c. XV, s. 483; Mehmet
Gormez, “Kasim b. Asbag” DIA, Istanbul 2001, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, c. XXIV, s. 540-
541.
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hadisle ilgili eserlerinin degerli oldugunu sdylemis, Ahmed b. ibn Abdiilber de

L. n C e v L. 264
kendisini “sadik’ lakabiyla anmis ve eserlerini vmiistiir. 6

Kasim b. Asbag; el-Musannef (el-Miistahrec) adl eserini Ebli David’un (6.
275/889) es-Siinen’1 tarzinda fikih bablarma gore tasnif etmistir. Sahih ve garib
rivayetlerin derlendigi eserdeki daha gilivenilir rivayetleri miiellif, 324 (936) yilindan
itibaren el-Miictend (el-Miintekd), adiyla ihtisar etmeye baslamis, eseri
tamamladiginda onu Endiiliis Emevi Halifesi II. Hakem’e ithaf etmistir. Bir diger
eseri olan Ahkdmii’l-Kur’an, Cehdami’nin (6. 282/896) ayn1 ad1 tasiyan eseri ornek
alinarak hazirlanmakla beraber Ibn Hazm, Kasim b. Asbag’in ¢alismasinin hadislerin

se¢imi ve senedlerinin saglamlig1 bakimindan daha iistiin oldugunu sdylemistir.

Onun bunlardan baska, Imam Malik’in e/-Muvatta‘mn Yahya b. Yahya el-
Leysi rivayetiyle gelen hadislerini ihtiva eden Miisnedii Malik, yine Imam Malik’in
el-Muvatta‘da yer almayan garib rivayetlerini ihtiva eden Gard 'ibii Malik, Sahih-i
Miislim’i esas alarak hazirladig1 es-Sahih ile en-Nasih ve’l-mensiih, Birrii’[-valideyn,
Fezd'ilii Kureys ve Kindne, el-Ensdb, Feza ilii Beni Umeyye adli eserleri bulundugu

kaydedilmektedir.*®

Yazmis oldugu eserler ve yapmis oldugu ilmi faaliyetler g6z Oniine
alindiginda Kasim b. Asbag’in Endiiliis ilim hayatina ve Ibn Abdiilber gibi ehl-i
hadis Maliki fakihlerin yetigmesine biiyiik katki saglamistir. Nitekim yetistirmis
oldugu ogrencilerden ilim tahsil eden ve onun derin birikiminden bir¢ok hoca
vasitastyla istifade eden Ibn Abdiilber yazmis oldugu hacimli eserlerinin birgok
yerinde Kasim b. Asbag’tan istifade ettigi goriis ve rivayetlere atifta

bulunmaktadir.?®

2% {bnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. I, s. 469; Kad: ‘Iyaz, Medarik, c. V, s. 182.

2% fbnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. I, s. 467; el-Humeydi, Cezve, s. 487; Kadi ‘Iyaz,
Medarik, c. V, s. 182; Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela,c. XV, s. 473.

% ibn Abdiilber eserlerinde bin sekiz yiiz elli yerden daha fazla yerde Kasim b. Asbag’a atifta
bulunmaktadir. Ornegin bkz. Temhid, c. I, s. 11, 16, 29, 35, 37, 40, 41...; istizkar, c. I, s. 169,
171, 180...
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1.2.4.6. Asili’nin Endiiliis Fikhina Katkisi ve ibn Abdiilber’e Etkisi

Ebi Muhammed Abdullah b. Ibrahim b. Muhammed el-Umevi el-Endeliisi
el-Asili (6. 392/1002) Maliki fakihi, muhaddis ve kelam alimidir. Endiiliis
sehirlerinden olan Seziine veya Ceziretiilhadra asillidir. Ailesiyle birlikte Asile’ye
(Fas’ta Tanca yakmlarinda bir sehir) yerlesti. Burada biiyiiyen ve ilk tahsilini yapan
Asili 342°de (953) Kurtuba’ya gitti. Devrin 6nde gelen alimlerinden hadis ve fikih
okudu. Bu arada Vadilhicare’ye gidip Vehb b. Meserre’den (6. 346/957) yedi ay
kadar hadis dersi aldi. Birgcok Endiiliislii alim gibi 962°de tahsil i¢in Endiiliis’ten
ayrildi.

Kuzey Afrika’da Maliki mezhebinin en biiyiik temsilcisi olan Ibn Eb Zeyd
el-Kayrevani ve diger bazi alimlerle goriistii. ibn Ebli Zeyd onun Endiiliislii
hocalarindan rivayet ettigi hadisleri yazarak kendisinden istifade etti. Asili daha
sonra Misir’da Hamza el-Kinani(5. 357/968), Ibn Hayyeveyh (6.366/976) ve daha
baska alimlerden, aslen Bagdatli olup Mekke’de ikamet etmekte olan Ebh Bekir el-
Aciirri’den (6. 360/970) ve Bagdat’ta Maliki fikhmin 6nde gelen temsilcisi Ebd
Bekir el-Ebheri (6. 375/986) basta olmak iizere bir¢ok ilim adamindan fikih ve hadis
tahsil etti.

Daha sonra kendisinden hadis rivayet edecek olan Darekutni (6. 385/995) ile
bulustu ve her ikisi de birbirlerinden hadis dinlediler. Ayrica Asili, Eb0 Ahmed el-
Ciircani’den (6. 365/976) ve EblG Zeyd el-Mervezi’den (6.371/ 981) Sahih-i
Buhdri’yi dinledi. Kife, Basra ve Vasit’a gitti. On {i¢ yil kadar siiren bu dogu
seyahati sonunda Endiiliis’e dondii. Sarakusta’da (Saragossa) bir siire kadilik
yaptiktan sonra bu gorevinden ayrilarak Kurtuba’da sira tiyesi oldu. 19 Zilhicce

392°de (29 Ekim 1002) altmus sekiz yaslarinda iken burada vefat etti.”®’

Zamaninda Endiiliis’te Maliki mezhebinin 6nde gelen temsilcisi ve ayni

zamanda Buhari’nin ravilerinden biri olan Asili, Endiiliis’e dondiikten sonra Sahih-i

%7 {bnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. I, s. 334-335; el-Humeydi, Cezve, 5.370; Kad: ‘Iyaz,
Medﬁrik,'C VII, s. 135-137; Zechebi, Siyeru Alami’n-Nubeld,c. XVI, s5.560; Vecdi Akyiiz,
“Asili”, DIA, Istanbul 1991, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, c. ITI, s. 482.
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Buhdri’yi, dogu seyahati sirasinda Mekke ve Bagdat’ta kendisinden iki defa dinledigi
Ebli Zeyd el-Mervezi'nin rivayetiyle okuttu. Ozellikle hadis ve hadis tenkidinde
kuvvetli bilgi sahibiydi. imam Malik’in goriislerini ¢cok iyi bilen ve taklide kars1 olan
Asili’nin bazi konularda kendine has goriis ve ictihadlar1 vardir. Ayni1 zamanda giiglii
bir kelam alimi olan Asili vasitasiyla Endiiliis’te Es‘arilik yayilmistir. Kadinlardan da

peygamber gonderildigine dair goriisleri oldugu nakledilmektedir.

Talebeleri arasinda en ¢ok tanmani MAliki fakihi Eb(i Imran el-Fasi’dir (6.
430/1040). Kaynaklarda adlar1 gegen ve haklarinda fazla bilgi bulunmayan eserleri
icinde en onemlisinin ed-Deldil (el-Asir ve'd-deldil) ald iimmehdti’l-mesdil adl
kitab1 oldugu anlasilmaktadir. Asili’nin Imam Malik, Safii ve Ebi Hanife arasindaki
goriis ayriliklarina temas ettigi, e/-Muvatta‘in bablarma gore tertip edilen bu
mukayeseli fikith kitabi, talebesi EbG Said Imrin b. Abdii Rabbih el-Meafiri
tarafindan ihtisar edilmistir. Asili yapmis oldugu fikih ve hadis ¢aligmalariyla
Endiiliis ilim hayatma biiyiik katki saglamis ve Ibn Abdiilber de bazi hocalar:
vasitastyla ondan istifade etmistir. **® Asili’nin yazmis oldugu eserlerden ve
yetistirmis oldugu oOgrencilerden ders alan Ibn Abdiilber, Maliki mezhebinin
disindaki mezhep imamlarmin goriislerini, Asili gibi alimlerden 6grenerek Asili’nin
yapmis oldugu mukayeseli fikth ¢alismasmm bir benzerini el-Istizkdr ve et-Temhid

adl eserlerinde yapmaya calismistir.
1.2.5. ibn Abdiilber’in Fikhi Kisiligine Etki Eden Hocalan
1.2.5.1. Halef b. Kasim ve ibn Abdiilber’in Fikhi Kisiligine Etkisi

Ebi Kasim Ibn Dabbag Halef b. Kasim (8. 393/1003) 325/935 yilinda
Kurtuba’da diinyaya gelir. Donemin en donanimli hadis bilginlerinden olan Halef b.
Kasim, Kurtuba’nin meshur hocalarindan olan Ahmed b. Yahya b. es-Same (0.
343/953), Muhammed b. Hisam el-Karavi (6. 343/953) ve Muhammed b. Muaviye
(6. 358/968) gibi hocalardan hadis 6grendikten sonra doguya dogru ilim 6grenmek

icin yolculuk yapar. Misir, Mekke, Askalan ve Sam’da ii¢ yliziin {izerinde 6nemli

%8 fbnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. I, s. 335;el-Humeydi, Cezve, s.370; Kadi ‘Iyaz,
Medarik, c. VII, s. 138-141; Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela,c. X VI, s.560.
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hocalarla goriisiir ve onlardan hadis ve degisik Islami ilimlerle ilgili goriislerini

rivayette bulunur.”®’

Onun bu yolculugu yaklasik olarak on bes yil siirer. Bu yolculuk esnasinda
Malik b. Enes ve Su’be b. el-Haccac’in (6. 160/776) hadislerinin miisnedlerini bir
araya getirir. Ayrica kiinyeleri ile tanmnan sahabi, tabiin ve diger muhaddislerin
isimlerine ulasir. “el-Haifin” adl kitabi ile “Ekdiyetu Sureyh” ve “Bisr b. el-Haris’in
Ziihdii” adli eserlerini olusturur. Hadis ricali ile ilgili bilimde donemin en yetkin
kigisiydi. Bu 6zelligi ondan hadis ve ricali hususunda ders alan 6grencisi ibn
Abdiilber’de de gormek miimkiindiir. Halef b. Kasim 393/1003 yilinda Kurtuba’da

2
vefat eder.?”°

Ibn Abdiilber, uzun siire beraber oldugu bu hocasindan birgok ydnden istifade
etmistir. Ozellikle hadis ve hadis usuliiyle ilgili konularda ondan faydalanmistir. Ibn
Abdiilber, ona hiirmet eder ve hi¢bir hocasint onun 6niine gecirmez ve o, “Benim ve
benim hocalarimm hocasidir.” diye ondan évgiiyle bahsederdi. ibn Abdiilber, ondan
cokea istifade etmis eserlerinin birgok yerinde yaklasik olarak ii¢ yiiziin iizerinde

yerde ondan istifade etmis oldugu ilmi birikime atifta bulunmustur.?”’
1.2.5.2. Abdiilvaris b. Siifyan ve ibn Abdiilber’in Fikhi Kisiligine Etkisi

Ibn Abdiilber’in hadis konusunda en fazla yararlandig1 hocalarindan biri olan,
Ibn Cebrin (Cubriin) Abdiilvaris b. Siifyan (6. 395/1004) 317/926 yilinda
Kurtuba’da dogdu. Zamanm giivenilir muhaddislerinden olan Abdulvaris,
Kurtubanin 6nemli simalarindan biriydi. Kasim b. Asbag (6. 340/949), Vehb b.
Meserre (6. 346/955), Muhammed b. Muaviye el-Kuresi (6. 358/968), Muhammed b.
Abdullah b. Ebi Diilleym(6. 338/951), Ahmed b. Mutarrif (6 352/962), Ahmed b.
Said b. Hazm es-Sadefi (6. 350/960) gibi 6nemli ilim adamlarindan rivayette

2% fbnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. I, s. 197-198; el-Humeydi, Cezve, s. 304; Zchebi,
Siyeru Alami’n-Nubela,c. XVII, s. 113.

2 fbnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, c. I, s. 198: el-Humeydi, Cezve, s. 304-305; Zchebi,
Siyeru Alami’n-Nubela,c. XVII, s. 114.

"' Ornegin bkz. Temhid, c. I, s. 55, 57, 60, 62, 64...; istizkar, c. I, s. 278, XIII, s. 344, XXI, s. 80, c.
XXII, s. 217...; el-Humeydi, Cezve, s. 305.
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bulunmustur. En ¢ok istifade ettigi ve hadis konusunda yontemini benimsedigi alim
Kasim b. Asbag’dir. Hatta Kasim b. Asbag’in rivayet ettigi biitiin hadisleri bizzat
ondan dinledigi Humeydi tarafindan nakledilmektedir. Endiiliis’iin digina ilmi
yolculukta bulunmus, biiylik alimlerle beraber olmaya onlardan istifade etmeye 6zen

gdstermistir.””?

Abdiilvaris b. Siifyan, Endiiliis’lin ilim hayatina katki sunan bir¢ok degerli
alim yetistirmistir. Bu 6grencilerinden bazilar1 Ebu Muhammed Abdullah b. Ibrahim
el-Asili (6. 392/1002), Ebu Imran el-Fasi (6. 430/1040), Ebu Omer b. el-Hazzai ve
Ebti Omer b. Abdiilber’dir.*”

Ibn Abdiilber, bu hocasmndan Kéasim b. Asbag’mn “Musannaf’ i, Ebl
Muhammed b. Kuteybe’'nin (6. 276/889) “el-Me arif” ve “Serhu geribi’l-hadis” adli
eserlerini KAsim b. Asbag tarikiyledgrenip rivayet etmistir. Ibn Abdiilber, yazmis
oldugu eserlerin bircok yerinde bu hocasindan elde etmis oldugu ilme atifta
bulunmaktadir. Encok istifade ettigi ve atifta bulundugu hocas: oldugunu, ibn

Abdiilber’in yazmis oldugu eserlerde yaptigimiz arastirma sonucu soyleyebiliriz.>”
1.2.5.3. Said b. Nasr ve ibn Abdiilber’in Fikhi Kisiligine Etkisi

EblG Osman Said b. Nasr, (6. 395/1004) 315/920 yilinda Kurtuba’da diinyaya
gelir. Endiiliislii fikih, hadis ve edebiyat alimi olan Said b. Nasr, Kasim b. Asbag el-
Beyyani, Ahmed b. Mutarrif b. Abdurrahman, Vehb b. Meserre, Ahmed b. Ditheym
b. Halil (6. 338/951), Eba Bekr Muhammed b. Muaviye el-Kuresi gibi hocalardan

ders alip hadis dinlemistir.

Kasim b. Asbag’in rivayetleri hususunda giivenilir bir ravidir. Hadisleri

yorumlamada ve onlardan hiikiim ¢ikarma hususunda yetkin bir alim olan Said b.

mel-Humeydi, Cezve, s. 428; Tbn Beskiival, es-Sila, c. I, s. 482. Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubel,c.
XVII, s. 84.

273 el-Humeydi, Cezve, s. 428; ibn Beskiival, es-Sila, c. I, s. 482. Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubeli,c.

XVII, s. 84.

Ibn Abdiilber eserlerinde bin yeddi yiiz elli yerden daha fazla yerde Abdiilvaris b. Siifyan’a atifta

bulunmaktadir. Ornegin bkz. Temhid, c. I, s. 16-43...; Istizkar, c. I, s. 171, 180, 249, 277...; el-

Humeydi, Cezve, s. 429; ibn Beskiival, es-Sila, c. I, s. 482.
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Nasr’dan Ebu Bekr Ahmed b. Muhammed b. Isa el-Belevi Gunder (6. 428/1037),
Ebu Imrin el-FAsi Musa b. Isa b. Ebi Hac (6. 430/1039) ve Ebu Omer Yusuf b.
Abdullah b. Muhammed b. Abdiilber gibi Kurtuba’nin ileri gelen alimleri hadis ve
fikih dersi almislardir.

Ibn Abdiilber, Kasim b. Asbag’m el-Miictebd adli eserini Kasim b. Asbag
tarikiyle Said b. Nasr’dan dinlemis ve rivayet etmistir. Ayrica onun rivayet etmis
oldugu hadisleri eselerinde ¢okca nakletmistir. Ozellikle Kasim b. Asbag’dan rivayet
etmis oldugu hadisleri aktarirken gordiigiimiiz gibi Ibn Abdiilber, eselerinin bir¢ok
yerinde Said b. Nasr’a atifta bulunmaktadir. Imam Malik’in Muvatta ‘inm Yahya b.

Yahya rivayetini de yine ibn Abdiilber, Said b. Nasr yoluyla nakletmektedir.*”

el-Istizkdr ve et-Temhid adh eserlerinde yaptigimiz arastirmaya dayanarak
diyebiliriz ki Ibn Abdiilber’in hadis konusunda yetkin bir 4lim olmas1 hususunda en

etkili hocalary, Abdiilvaris b. Siifyan’la birlikte Said b. Nasr’dir.*”®

1.2.5.4. Ahmed b. Abdullah el-Baci ve Ibn Abdiilber’in Fikhi Kisiligine
Etkisi

Ibn Baci diye meshur olan Eb Omer Ahmed b. Abdullah b. Muhammed b.
Ali b. SerPati el-Lahmi el-Isbili (6. 396/1006) 332/942 yilinda Isbiliye’de diinyaya
geldi. Babasi doneminin en meshur ve yetkin muhaddislerindendi. Ik egitimini
babasinin yaninda alan ibn Baci, babasindan almis oldugu egitim ve onun yaninda
elde etmis oldugu birikim bagka bir hocaya ihtiya¢ birakmayacak derecede olmasina
ragmen daha sonra hac yolculugu sirasinda Misir’daki bir¢gok alimden hadis dinledi
ve yazdi Ibn Abdiilber’in ifadesine gore akide ve fikih hususunda kendisiyle kiyas

edilebilecek kimsenin bulunmadigi seckin bir alimdi.

Ibn Baci; fikih, hadis ve hadis ricaliyle ilgili dersler verirdi. ibn Abdiilber,
Ebti Omer b. el-Hezzai (6. 410/1020), Kasim b. Me’miini es-Sebti ve Ebi Abdullah

3 fbn Abdiilber eserlerinde yedi yiize yakin yerde Said b. Nasr’a atifta bulunmaktadir. Ornegin bkz.
Temhid, c. I, s. 11, 31,40, 43, 51, 58, 58, 68...; Istizkar, c. I, s. 168, 180, 186, 315, 319, 453...
%76 Ornegin bkz. Temhid, c. 1, s. 11, 31,40, 43, 51, 58, 58, 68...; istizkar, c. I, s. 168, 180, 186, 315,
319, 453...
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Muhammed b. el-Hisar ondan ilim &grenenlerden birkacidir. Daha on sekiz
yasindayken Isbiliye’de Kadi Miisavirligi yapmusti. Omriiniin sonlarina dogru

Kurtuba’ya gelip yerlesir ve 396/1006 yilinda Kurtuba’da vefat eder.””’

Ibn Baci diye meshur olan hocasindan ibn Abdiilber, hem fikih hem de hadis
alaninda c¢okea istifade etmistir. Ibn Abdiilber’in ehl-i hadis metodunu benimsemis
olan bir fakih oldugu géz 6niinde bulunduruldugunda ibn Béci’nin onun iizerinde,
ilmi birikimiyle ¢ok etkili oldugu sdylenebilir. Ibn Abdiilber, ibn Baci’den fikih,
hadis ve hadis ricali ile ilgili bircok eseri ders olarak okumus ve rivayette
bulunmustur. Bu eserler de sunlardir: Ibn Miizeyn’in “Ricdlu’l-Muvatta” adh eseri,
Ibn Cartid’un (8. 307/919-20) “el-Ahddu fi’s-sahabe”, “ed-Du’afdu ve’l-metritkin” ve
“Ebii Hanife”, Eba Ubeyde nin (210/825) “Garibu’l-hadis” adli kitaplar1, “Camiu
Siifydn es-Sevri el-kebir fi’l-fikh ve’l-ihtilaf”, “Musannefu Ibn Seybe”, “el-’Utbiye”,
“el-Miintekd”, “gibi birgok eseri ondan okumustur. Ayrica Ibn Abdiilber, Baki b.
Mahled’in miisnedini ondan okuyup ve rivayet ettigi gibi yazmis oldugu bir¢ok
eserde de ona atifta bulunmakta ve onun rivayet ve goriislerini referans olarak

gdstermektedir.”’®

1.2.5.5. Ebii Omer Ahmed b. Muhammed b. Cesur ve ibn Abdiilber’in
Fikhi Kisiligine Etkisi

Ebi Omer Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Said b. el-Hubab b. Cesur (6.
401/1010) 320 veya 321/930 yilinda Kurtuba’da diinyaya geldi. Endiiliis’te en ¢ok
hadis rivayet eden ve hadis ricali hususunda yetkin bir muhaddisti. ibn Cesur, Kasim
b. Asbag, Vehb b. Meserre, Muhammed b. Abdullah b. Ebi Diileym, Muhammed b.
Muaviye, Ahmed b. Mutarrif, Habib b. Ahmed, Muhammed b. Isa b. Rufie el-
Kallas, Ahmed b. Said b. Hazm (6. 350/959), Kad1 Miinzir (6. 355/964), Halid b.
S’ad (6. 352/961) ve Ahmed b. el-Fadl ed-Dineveri (6. 349/958) gibi donemin ileri

277 el-Humeydi, Cezve, s.186; ibn Beskiival, es-Sila, c. I, s. 43-44; Kad1 ‘Iyaz, Medarik, c. VII, s.
206-208; Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela,c. XVII, s. 75.

Ibn Abdiilber, yazmis oldugu eserlerinde hocasi Ibn Baci’ye yiiz yirmiye yakin yerde atifta
bulunmakta ve ondan fikhi goriis ve hadis nakletmektedir. Ornegin bkz. Temhid, c. I, s. 42, 64,
98, 118, 150, 166, 346...; el-istizkar, c. I, s. 171, c¢. XL, s. 232, c. XIV, s. 298...; el-Ecvibetu’l-
Mustev’ebe, c. I, s. 15; el-Humeydi, Cezve, s. 187; Ibn Beskiival, es-Sila, c. I, s. 43.
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gelen alimlerinden ders ald1 ve hadis dinledi. Ondan da Ibn Abdiilber, Ebu Ahmed
Ali b. Ahmed (6. 456/1065) ve Ebu Abdullah el-Havlani gibi alimler ders almis ve

hadis dinlemislerdir.””

Ibn Abdiilber, ibn Cesur’dan Ibn Cerir et-Taberi’nin (6. 310/923) et-Tarih
adl1 kitabmi ders olarak okumus ve onun vasitasiyla rivayet etmistir. Ibn Abdiilber,
Maliki mezhebinin temel fikih kaynaklarindan olan el-Miidevvene’yi de Ibn Meserre-
Muhammed b.Vaddah ve onun da eserin yazar1 Sahn(in’dan naklettigi tarikle ders
almis ve eseri rivayet etmistir. Ayrica Ibn Cesur’'un Kasim b. Asbag tarikiyle
naklettigi Ibn Uyeyne’ nin (6. 198/814) et-Tefsir’ini ve Muhammed b. Isa b. Rufie-
Yahya b. Eyy(ib el-Allaf (5. 289/944)- Ibn Biikeyr (6. 226/842)-Malik tarikiyle
rivayet edilen Muvatta‘r da okumus ve aktarmustir. ibn Abdiilber kendi yazmis
oldugu eserlerde bircok kez Ibn Cesur’un goriislerine ve rivayetlerine atifta

bulunmakta ve onun gériislerini referans olarak gostermektedir.”*
1.2.5.6. ibn Mekvi ve ibn Abdiilber’in Fikhi Kisiligine Etkisi

Ibn Mekvi diye taninan Ahmed b. Abdiilmelik b. Hasim el-Isbili (6.401/1012)
324/935 dogar. Kiinyesi Ebd Omer olan Ibn Mekvi hocasit Ebdi Ibrahim Ishak b.
Ibrahim’in (6. 352/963) tesviki ve cabasiyla, almis oldugu egitim ve yapmis oldugu
azimli caligma sayesinde fikih alaninda zamaninin otoritesi konumuna geldi.
Yasadig1 donemde mesail fikhint ondan daha iy1 bilen, Maliki mezhebine gore fetva
verme hususunda ondan daha yetkin bir fakih yoktu. Yani kendi doneminin fetva
reisiydi. Ibn Mekvi, Maliki mezhebi icerisindeki goriis farkliliklarmi ve goriis
birliklerini ¢ok iyi bilen bir fakihti. Nitekim Ibn Mekvi’nin 6grencisi olan, fikih
egitimini ondan alan ve fikih donanimin1 elde etmede biiyiik oranda ona dayanan Ibn

Abdiilber, fikhi yetkinlik hususundaki birikimini ve fikih anlayismi ona borg¢ludur.

279 el-Humeydi, Cezve, s. 158; Ibn Beskiival, es-Sila, c. I, s. 58-59; Zehebi, Siyeru Alami’n-
Nubela,c. XVII, s. 148-149.

% fbn Abdiilber eserlerinde altmis ii¢ yerde ibn Cesur’a atifta bulunmaktadir. Ornegin bkz. Temhid,
C1,s. 11, 56, 62, 84, 172, 280, C 1L, s. 12, 63, 147...; istizkar, C I, s. 180, C XXVL s. 8... ; el-
Humeydi, Cezve, s.158-159; ibn Beskiival, es-Sila, I, 58-59; Zehebi,Siyeru Alami’n-Nubela,C
XVII, s. 149.
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Yani Ibn Mekvi, vermis oldugu egitimle ve yapmis oldugu ¢alismalardaki 6rneklikle

ibn Abdiilber’in fikhi kisiliginin olusumuna biiyiik katk: saglamustir.”!

Daha 6nce de zikrettigimiz gibi Ibn Mekvi, Imam Malik’in ve mezhebine
mensup fakihlerin goriislerine son derece vakif bir fakihti. Endiiliis’teki agirligi ve
fikihtaki mahareti sayesinde ilim alaninda oncii olmus, hatta otoriterligi hususunda
Yahya b. Yahya el-Leysi’ye benzetilmistir. Bundan dolay1 Endiiliis Emiri Hakem el-
Manstr Ebi Amir Muhammed b. Ebi Amir tarafindan daha once yazma girisiminde
bulunulup degisik nedenlerle tamamlanamayan, sadece imam Malik’in goriislerini
kapsayanel-Istidb adli bir kitabm tamamlanmas1 gérevini, ibn Mekvi ve Muhammed
b. Ubeydullah el-Kuresi el-Mu’ayti (6. 367/978) ye verir. Bu iki fakih, Endiiliis
Emirinin 6zel kiitiiphanesini kendilerine agmasi kosuluyla yiiz boliimden olusan el-
Istiab adli kitab1 tamamlarlar. Bu ¢alisma sonucunda emir ikisini Kddi Muhammed b.

Ishak b. Selim’in yarg1 sura heyetine atar.

Ibn Mekvi, daha 6nce kendisine iki kez kadilik gorevi teklif edilmesine

ragmen bu gorevi kabul etmemis ve bu gérevden kagmmustir.”®

Ibn Mekvi, Maliki mezhebine mensup bir fakih oldugu halde fiirida (fikihta)
mezhep taassubuna kapilmaksizin cumhuru fukahanin {izerinde mutabakat
sagladiklar1 goriislere 6nem veren, fikihta derin vukifiyeti olan bir alimdi. Ibn
Abdiilber, bu degerli hocasmin goriislerinden eserlerinde bahseder. Fikih anlayisima
bir 6rnek olarak namazda, riikia giderken ve riikiidan kalkarken ellerin kaldirilmas1
meselesinde Imam Malik’in mezhebinin aksine bir goriisii benimsemesine ragmen
mezhep i¢indeki uygulama bitiinliiglinic bozmamak adina namazda Maliki
mezhebine gore hareket ederdi.”® ibn Mekvi, ibn Abdiilber’in “el-Miidevvene” ve
“el-Mustahrece” yi ders aldig1 hocasidir.”®* ibn Mekvi, pazartesi giinii Muvatta“ ve

Muvatta ‘m anlasilmasinda olusan problemlerle ilgili, sali giinii e/-Miidevvene, el-

8! e]-Humeydi, Cezve, s.191; ibn Beskiival, es-Sila, I, 57-58; Kad1 ‘Iydz, Medarik, c. VII, s. 123-
125; Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela,c. XVII, s. 206.

282 el-Humeydi, Cezve, s. 191; Ibn Beskiival, es-Sila, c. I, s. 57; Kad1 ‘Iyaz, Medarik, c. VII, s. 127-
129; Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela,c. XVII, s. 207.

28 bn Abdiilber, el-istizkar, c. I, s. 21-22, ¢. IV, s. 102.

2% [bn Abdiilber, el-istizkar, c. I, s. 21-22

106



Mustahrece ve onlara benzer fikih kitaplariyla ilgili dersler verirdi. Adet olarak
miitevazi davranir, yoneticilere meyletmez herkese esit davranirdi. ibn Mekvi, hadis
fikih dengesini saglamaya calisan nadir alimlerdendi. Hatta Endiiliis’te hiikiim
cikarirken asli kaynaklara dayanma hususunda hadis fikih dengesinin onun
tarafindan kuruldugu ydniinde ifadeler aktarilmaktadir. Ibn Mekvi’nin bu anlayisini

6grencisi Ibn Abdiilber’de ve eserlerinde gérmek miimkiindiir.”®
1.2.5.7. ibn’iil- Faradi ve ibn Abdiilber’in Fikhi Kisiligine Etkisi

Ebi’l-Velild Abdullah b. Muhammed b. Yasuf el-Kurtubi el-Ezdi
(6.403/1013), tarih¢i, edip, fakih ve hadis héafizi, 351 (962) yilinda Kurtuba’da

dogdu. Babasmin ferdiz ilminde meshur olmasi sebebiyle Ibnii’l-Faradi diye anilir.

Yahya b. Malik b. Aiz (5. 376/986), Muhammed b. Yahyé el-Harraz (el-
Hazzaz) (6. 369/980), Muhammed b. Muhammed b. EbG Diileym (6. 372/983), Ebi
Abdullah Ibn Fahhar (6. 419/1029), ibn Eb Zeyd, ibn Miiferric (6. 380/991), Ebd
Ca‘fer Ibn Avnullah ve Abbas b. Asbag (8. 386/997) gibi hocalardan hadis, fikih,
edebiyat ve tarih okudu. 382’de (993) hacca gitti. Mekke’de bulundugu siirede Ebt
Ya‘kib Ibnii’d-Dahili ve Ebii’l-Hasan Ibn Cehdam ile diger bazi alimlerin derslerine
katild1 ve onlardan rivayet i¢in icazet aldi. Hacdan donerken bir miiddet Misir’da ve
Kayrevan’da kalip, ilim adamlarmm yaninda ilmi birikimini artirdi. Endiiliis’e
doniisiinden sonra ders okutmaya basladi; oglu Ebi Bekir Mus‘ab ile Ibn Abdiilber
en-Nemeri, ibn Hayyan (6 469/1079), Ebii’l-Asbag el-Ahfes (6. 400/1010), Ibn
Battal el-Kurtubi (6. 449/1057) ve Ibn Hazm’m da yer aldig1 bircok Ogrenci
yetistirdi.

Mervaniler’den Mehdi-Billah el-Umevi doneminde (1009-1010) Belensiye
(Valencia), onun oldiiriilmesinden sonra da Istice (Ecija) kadihigma tayin edildi.
Ancak Kurtuba’da bulundugu bir sirada 6 Sevval 403 (20 Nisan 1013) giinii Berberi
isyancilar1 tarafindan evinde 6ldiirtildii. Harabe haline getirilen evinde ¢ok zengin bir

kiitiiphanesi vardu.

285 {bn Abdiilber, el-Ecvibetu’l-Mustev’ebe, c. I, s. 16; Ibn Beskiival, es-Sila, c. I, s. 57; Mahldf,
Secere, s. 102.
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Yasadig1 donemde rivayet bilgisinin genisligi, hadis ezberlemedeki sohreti ve
rical tenkidi konusundaki birikimiyle iin yapan Ibnii’l-Faradi, Endiiliis’iin alimleri ve
devlet adamlar1 hakkinda biyografi yazan ilk kisidir. Eserleri ayn1 zamanda {ilkenin
siyasi tarihi hakkinda 6nemli bilgiler igerir. IImi kisiliginin yaninda edebi yoniiyle de

taninir; siir yazdig1 ve bir divanmin oldugu rivayet edilmektedir.**®

Ibnii’l-Faradi; tezimizi hazirlarken faydalandigimiz Tdrihu ‘ulemdi’l-Endeliis
adli biyografik eserin de yazaridir. Ibnii’l-Faradi, baslangicta biitiin Islam
sehirlerindeki ulema hakkinda genis bir eser meydana getirmeyi arzulamissa da bu
amacma ulasamamis ve yalmiz Endiilis alimleriyle yetinmistir. Bu eseri
ogrencilerinden Ibn Abdiilber rivayet etmistir. Ayrica muhaddislerin isimleriyle
lakaplarinin karistirilmasi sonucunda ortaya ¢ikan yanlislhiklar1 diizeltmek amaciyla
Kitabii’l-elkab adindaki eseri de kendi alaninda yazilan ilk eserlerden biridir. Biiyiik
ihtimalle hocasmin bu ¢alismasmdan etkilenen Ibn Abdiilber, bu formatta olan el-
Istigna’ fi esmad’i’l-meshiirin min hameleti’l-ilm bi’l-kiind ve diger biyografik
eserlerini kaleme almistir. Ayrica Ibn Abdiilber, hocas: ve arkadasi olan Ibnii’l-
Faradi’den fikih, hadis ve hadis ricaliyle ilgili dersler okuyarak ilmi birikimini

artirmistir.

Ibn Abdiilber bu hocasindan fikihla ilgili Ebd Muhammed ibn Ebi Zeyd’in
er-Risdle’sini ve rical ilmiyle ilgili EbG Hasan el-Kabisi’nin (6. 403/1012) taninan
eseri el-Miinebbih lizevi’l-fitan ald gevdili’l-fiten’i okumus ve rivayet etmistir. Ibn
Abdiilber, yazmis oldugu eserlerin birgok yerinde Ibnii’l-Faradi’ye atifta

bulunmaktadir.?®’

286 l-Humeydi, Cezve, s. 366-367; Ibn Beskiival, es-Sila, c. I, s. 338-339; Zehebi, Siyeru Alami’n-
Nubeld,c. XVII, s. 178-179; Thomas B. Irving, “Ibnii’l-Faradi”, DiA, Istanbul 2000, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlar, c¢. XXI, s. 39-40.

7 Ornegin bkz. Temhid, c. I, s. 42, 58, 63, 71, 77, 96, 126, 129, 194...; istizkar, c. I, s. 166, 183, c.
XII, s. 106, c. XIII, s. 105, c. XV, s. 43...; el-Humeydi, Cezve, s. 367; ibn Beskiival, es-Sila, c. I,
s. 338; Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela,c. XVII, s. 178.
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1.2.6. ibn Abdiilber’in Maliki Mezhebi i¢indeki Konumu

Tezimizin bu kisminda Ibn Abdiilber’in Maliki mezhebi icindeki konumunu
belirlemeye calisacagiz. Yani ibn Abdiilber’in Maliki mezhebi fikhiyla ilgili birikimi
kimlerden hangi yolla aldigi, elde etmis oldugu birikimle nasil bir ¢aligma ortaya
koydugu ve kendisinden sonra gelen fakihleri ne sekilde etkilemis oldugunu tespit

etmeye c¢alisacagiz.
1.2.6.1. ibn Abdiilber’in Endiiliis Ekolii icindeki Konumu

Ibn Abdiilber, bazi fikhi goriislerinde Imam Safii’ye meyil ettigi goriilse de o
tam manastyla Maliki bir fakihtir. Imam Safii’nin baz1 gériislerini tercih etmesinin
sebebi de onun ilmi bir taasuba kapilmadan delillere gore goriis belirtmesi ve Imam
Safii’nin ayn1 zamanda imam Malik’in dgrencisi ve onun goriislerini nakletmis
olmasidir. Onun Maliki mezhebine mensubiyetini ve Imam Malik’in goriislerine
deger verisini, Imam Malik’in Muvatta 1 lizerine yazmis oldugu et-Temhid ve el-
Istizkar adli eserleri, en iyi sekilde gostermektedir. Tbn Abdiilber, bu eserlerinde
Muvatta‘m ihtiva etmis oldugu hadisleri imam Malik’in hocalarinm isimlerinin
alfabetik sirasina gore ele almis ve serh etmistir. Ayrica mezheb i¢inde olusan Malik1
fakihlerin ihtilafli goriislerini ve fetvaya uygun tercih edilen goriigleri de ortaya
koyan eseler kaleme almistir. Ibn Abdiilber, kendi dénemine kadar yapilmis fikhi

calismalari ¢ok basarili bir sekilde eserlerinde ele almis ve degerlendirmistir.

Ibn Abdiilber, fikth ¢alismalarinda dayandigi temel eserlerden biri de hig
siiphesiz Imam Malik’in Muvatta 1idir. Imam Malik’ten rivayet edilen Muvatta ‘m
bircok rivayet sekline vakif, bu farklh rivayetleri ders olarak okumus ve o rivayetleri
kendisinden sonra gelenlere nakletmistir. Ayrica Imam Malik’in 6grencilerinin
kendisinden dinlemis veya yazmis olduklar1 fikhi ¢6ziimlere (sema) birkag ravi
vasitastyla ulasabilmistir. Dolayisiyla Ibn Abdiilber; yapmis oldugu ilmi calisma ve
ilim faaliyetiyle, Imam Malik’in gériislerine ondan ders almis 6grencileri kadar vakif
bir alimdi diyebiliriz. ibn Abdiilber, yazmis oldugu eserlerde genelde Muvatta ‘in
Yahya b. Yahya el-Leysi rivayetine dayanmakta ve bazen de ibn Biikeyr rivayetini

esas almaktadir.
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Endiiliis fikhi, genel olarak Imam Malik‘in 6grencisi Ibnii’l-Kasim’m fikih
anlayisinin etkisi altinda gelisim gostermistir. Endiiliislii birgok fakih Ibnii’l-
Kasim’dan ders okumus veya Ibnii’l-Kasim’in etkisinde fikih calismalar1 yapan

alimlerden istifade etmislerdir.

Ibn Abdiilber, yazmis oldugu eserlerin yiizlerce yerinde Ibnii’l-Kasim’a atifta
bulunmakta ve onu referans olarak gostermektedir. ibn Abdiilber, Ibnii’l-Kasim’mn
Muvatta“ rivayetine Abdurrahman b. Abdullah b. Halid el-Hemedani-Temim b.
Muhammed b. Temim-isa b. Miskin-Sahniin b. Said- Abdurrahman b. Kasim
seklinde dort ravi vasitasiyla ulasmakta ve rivayet etmektedir. Ibnii’l-Kasim’a
yapmis oldugu atiflar1 swrasinda bazen el-Miidevvene’yi ve el-Esediye’yi kaynak
alarak gostermektedir. Bazen de onun goriislerini zayif géormekte ve daha giiclii

delile dayanan baska bir goriisii tercih etmektedir.**®

Ibn Abdiilber, ayrica Ibnii’l-Kasim disinda Imam Malik’in  diger
ogrencilerinin goriislerine vakif oldugu, bu goriisleri ve Imam Malik’ten naklettikleri
semai eselerinde zikrettigi goriilmektedir. ibn Vehb, Esheb, Mutarrif, ibn Macisun,
Abdullah b. Hakem ve Asbag b. Ferec gibi imam Malik’in dgrencilerinin goriislerini
eserlerinin birgok yerinde zikretmekte ve birgcok meselede bu fakihlerin goriislerini

. .2
benimsemektedir.®’

Ibn Abdiilber, fikih ¢alismalarinda kaynak ve referans olarak Maliki fakihi
Sahnlin’u ve Maliki mezhebinin ana kaynagi konumundaki eseri Miidevvene’yi
zikretmektedir. Hi¢ sliphesiz Miidevvene uzun siire Endiiliis’te rakipsiz bir sekilde
fikih caligmalarinda temel kaynak eseri olarak okutulmus ve fetvaya esas kaynak

olarak goriilmiistiir.>”

Imam Malik’in ve talebelerinin goriislerini sistematik sekilde tedvin ederek

mezhep doktrininin gelisim ve olusumuna biiyilkk katkida bulunmus olan Ibn

2 Ornegin bkz. Temhid, c. I, s. 104, 118, 162, 165, 198, 210, 243, 301...; istizkar, c. X, s. 20, 35,
45, 66, 96, c. XII, s. 291, 323.
% Ornegin bkz. Temhid, c. I, s. 165,227, c. II, s. 109, 318...; istizkar, c. XXI, s. 297...
% Ornegin bkz. Temhid, c. I, s. 80, 89, 95, 96, 97, 99...; Kafi, s. 135...; istizkar, c. I, s. 171, 242, c.
X, s. 88, 295, 296...
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Habib’in goriislerine eselerinde yer veren Ibn Abdiilber el-Vdidiha’da yer alan fikhi
¢oziimlemelerden de istifade etmistir. Ibn Abdiilber; Utbi’nin Maliki mezhebinin
tesekkiil doneminde farkli Maliki ¢evrelerince Malik b. Enes ve dgrencileriyle bir
sonraki kusaga mensup Maliki fakihlerin fikhi goriislerini derlemek amaciyla yazdigi
ve mezhep 1i¢i fikhi faaliyetlerin temel kaynagi kabul edilen eserler
(immehat/devavin) arasinda Endiilis Malikileri’nin el-Miidevvenetii’l-kiibra’dan
sonra en ¢ok itibar ettikleri kaynak olan e/-Miistahrece’ye eselerinin birgok yerinde
deginir. Ibn Abdiilber, gerek Ibn Habib gerekse de Utbi’nin goriislerinden istifade
ederek Endiiliis’te yapilmis olan fikhi ¢aligmalardan geregi gibi istifade etmeye

calismustir.”’

el-Muvatta‘1 esas alarak hadislerden hiikiim ¢ikarmaya ve mezheplerin goriis
ve delillerini hadis merkezli bir bakis acisiyla karsilastiran Ibn Abdiilber; Endiiliis
hadis ilim hayatina biiyiik katki saglayan Baki b. Mahled, Ibn Vaddah, Ibn Liibabe

ve Kasim b. Asbag gibi alimlerin ¢alismalarindan ¢okca faydalanmistir.

Ibn Abdiilber, Maliki mezhebinin fetvaya dair goriislerini derledigi eseri el-
Kdfi de bu eseri kaleme alirken dayandigi muteber eserleri su sekilde ifade
etmektedir: “Bu eseri, Malikilerin kitaplarindan ve Medinelilerin mezhebinden
derledim. Nakil yoniinden giivenilir, ilmi yonden dogru olanlariyla yetindim ve yedi
temel esere dayandim. Bunlar Muvatta“, el-Miidevvene, ibn Abdulhakem’in kitabr,
Kad1 Ismail’in el-Mebsiit’u, Ebu Ferec’in el-Havi’si, Ebu Mus’ab’in Muhtasar’1 ve
Ibn Vehb’in  Muvatta‘t. Ayrica Ibn Mevvaz’in  kitabindan, el-Vakkar’in
Muhtasar’indan faydalandigim gibi Utbiye ve el-Vddiha’nin da uygun olan

kisimlarimdan istifade ettim.”

Ibn Abdiilber, mesail fikih calismalar1 yapan fakihlerin caligmalarmdan ve
yontemlerinden yararlandigr gibi Muvatta‘m hadisleriyle yetinmeyerek muhaddis

fakihlerin c¢alismalarindan da faydalanmis ve bu sekilde Endiiliis’te ehl-i hadis

21 [bn Habib icin bkz. Temhid, c. I, s. 162, 176, c. I, s. 77, 318, 116, 269.. Kafi, s. 69, 97, 117,
296... intilafu Akvali Malik ve Ashabih, s. 23, 30, 31, 32, 33, 34, 37, 38...; Utbi icin bkz.
Temhid, c. I, s. 162, c. IIL, s. 127, c. IX, s. 222...; istizKar, c. XII, s. 323, c. XVI, s.193, c¢. XVII,
s. 246... ;Kafi, s. 69; ihtilafu Akvali Malik ve Ashabih, s. 22, 38, 44, 45, 49, 50,54,57,58...
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yonteminin gelismesine katki saglamistir. Ehl-1 hadis Malikiliginin etkisini artirarak
mezhebin temel metinlerinin disma ¢ikmayan anlayisa karsi ¢ikarak, Maliki fikhinin
naslar ve bilhassa hadislerle yeniden irtibatin1 kurmaya ¢alismistir. Bu yontemle et-
Temhid ve el-Istizkdr gibi biiyiik eserler kaleme alarak Endiiliis Maliki fikih hayatma

katki saglamas1 onun Endiiliis’teki konumunu gostertir.
1.2.6.2. ibn Abdiilber’in Kendinden Sonra Gelen Milikilere Etkisi

Ibn Abdiilber, kendi donemine kadar yapilmis olan gerek Medine, Misir,
Afrika gerekse Irak’ta yazilmis fikhi caligmalar1 bircok hocadan okumus ve elde
etmis oldugu yetkinlikle ¢ok titiz bir sekilde bu caligmalar1 degerlendirmeye tabi
tutmustur. Diyebiliriz ki ibn Abdiilber, calismalariyla kendi dénemine kadar yapilmis
olan Endiiliis disindaki ekoller dahil Maliki mezhebinin bir¢ok fikih caligmalarini
derlemistir. Dolaysiyla ibn Abdiilber’i kendi donemine kadar yapilmis olan fikih
calismalarinin en gilivenilir ravilerinden biri sayabiliriz. Bundan dolayidir ki
kendisinden sonra gelen, gerek Maliki gerekse diger mezhep alimleri onun

eserlerinden ve gorislerinden istifade etmislerdir.

Ibn Abdiilber’in yazmis oldugu bircok eser kaynak olarak giiniimiize kadar
gelmistir. Fikih ve fikhu’l-hadis alaninda yazmus oldugu et-Temhid, el-Istizkar ve el-
Kafi bircok fikih kitabinda referans olarak ge¢mektedir. Ayrica ibn Abdiilber’in et-
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Takassi, et-Temhid ve el-Istizkdr adli eserleri iizerine ihtisar ve serh calismalar1 da

yapilmistir. >

Ibn Abdiilber’in eserleri iizerine yapilan ¢alismalarin disinda Maliki fikhi ile
ilgili yazilmis sonraki eserlerin hemen hemen hepsinde Ibn Abdiilber’e veya
eserlerine atiflar bulunmaktadir. Yapilan bu atiflarda ya Ibn Abdiilber’in konuyla
ilgili rivayet etmis oldugu bir hadis aktarilmakta ya da tercih etmis oldugu fikhi bir

tercih veya ¢6ziim nakledilmektedir.*”?
1.2.6.3. ibn Abdiilber’in Diger Mezhep Alimlerine EtKkisi

Ibn Abdiilber’in yapmis oldugu ilmi ¢alismalardan sadece Maliki mezhebine
mensup alimleri yararlanmamis, ayn1 zamanda Maliki mezhebine mensup olmayan
alimler de onun calismalarmdan faydalanmislardir. Ibn Abdiilber’den sonra gelen

alimler o6zellikle onun hadis ilminden ve hadislerden fikhi hiikiim c¢ikarma

2 Tespit edebildigimiz kadariyla bu calismalar sunlardir: 1- Hisam b. Ahmed Ebi’l-Velid el-
Kurtubi’nin (6. 509/1112) yazmaya baglayip bitirmeye dmriiniin yetmedigi el/-Cemu beyne kitabeyi
Ebi Omer b. Abdiilber ald’l-Muvatta‘ et-Temhid ve'l-istizkdr. 2- Kadi Iyaz’in hocast olan Ebu
Velid b. el-‘Avvad’in yazmis oldugu el-Cemu beyne’l-istizkar ve’t-Temhid. 3- EbG’l-Kasim
Muhammed b. Abdullah b. el-Ced’in (5. 515/1128) yazmus oldugu Ihtisdru t-temhid. 4- Eba Bekir
b. el-Arabi Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Meafiri’nin (6. 543/1146) yazmis oldugu et-
Tafaddi an uhdeti’t-takassi ve Ihtisaru 't-temhid. 5- Tbnii’r-Rumame diyen taninan Ebi Abdullah b.
Ali b. Cafer el-Kaysi’nin (6. 567/1170) yazmis oldugu et-Tafassi an fevaidi't-takassi. 6-
Muhammed b. Said b. Ahmed b. Zerk(in el-Ensari’nin (6. 586/1189) yazmus oldugu, el-Enviru
fi'l-cem’i beyne’l-miinteka ve’l-istizkar. 7-EbG Muhammed el-Kasim b. Fiyerruh b. Halef b.
Ahmed es-Satibi’nin (6. 590/1193) nazim olark yazmis oldugu bes yiiz beyitlik Menziimetun
ale 't-temhid. 8- Ebli Imran Musa b. Reviyye el-Rendi’nin yazmis oldugu Cem 'u beyne I-miintekd
ve l-istizkar. 9- Muhammed b. Abdulhak b. Siileyman el-Yefreni’nin (6. 625/1228) yazmis oldugu
el-Muhtdru’l-cdmi’u beyne’l-miintekd ve’l-istizkar. 11- Ebli Bekr Muhammed b. Abdullah b.
Ahmed el-Kurtubi’nin (8. 630/1233) yazmis oldugu Ihtisdru kitabi’l-istizkdr. 12- Ali b. Ibrahim
el-Keffas el-Girnati’nin (6. 632/1235) yazmis oldugu Muhtasaru kitabi’l-istizkar. 13- Eba
Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi’nin (6. 671/1274) yazmis oldugu et-Takrib likitabi’t-
temhid. 14- Kasim b. Muhammed el-Mahzimi el-Kafesi Ebi Abdullah’in (6. 843/1446) yazmis
oldugu Havdsun ale’t-temhid. 15- Malik b. Yahya b. Vehb el-Ezdi’nin yazmis oldugu /htisdru 't-
temhid libn Abdiilber. Bkz. Muhammed el-Alemi, ed-Delilii’t-Tarthi li Miiellefati’l-Mezhebi’l-
Maliki, Merkezii’l-Biihusi ve’d-Dirasat fi Fikhi’l-Maliki, Magrib 1433/2012, s. 203-204.

293 Maliki fikih kitaplarinda ibn Abdiilber’e yapilan atiflardan birkagi icin bkz. Ebi Velid Muhammed
b. Ahmed b. Riisd, el-Beyan ve’t-Tahsil ve’s-Serhu ve’t-Tevcih ve’t-Ta’lil li Mesaili’l-
Mustahrece, Daru’l-Gerbi’l-Islam, Beyrut 1988, c. II, s. 54, 579, c. V, s. 407, c. X, s. 256, c.
XVII, s. 471; Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Hafid, Bidayetu’l-
Miictehid ve Nihayetu’l-Muktesid, Daru’l-marifeti, Beyrut 1982, c. I, s. 35, 316, c. I, s. 221;
Sihabuddin b. Ahmed b. Idris el-Karafi, Zahire, Daru’l-Garb, Beyrut 1994, c. I, s. 180, c. II, s.
359, ¢. VI, s. 353, ¢. XII, s. 189, c. XIII, s. 243...;Muhammed b. Yusuf b. Ebi el-Kasim el-Abderi,
et-Tac ve’l-iklilu li Muhtasari’l-Halil, Daru’l-Fikr, Beyrut 1398, c. I, s. 70, 82, 301, c. II, s.
79,93...

113



yonteminden istifade etmislerdir. Ibn Abdiilber’den Malikiler disinda en cok

faydalanan mezhep mensuplari, ehl-i hadis olan Hanbeli fakihleri olmustur.

Onlardan sonra Séfiiler ve Hanefiler gelmektedir.*”

% Maliki mezhebine mensup olmayan Hanbeli alimlerin ibn Abdiilber’e yaptiklari atiflarm birkismi

295

i¢in bkz: Semsiiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed b. Kudame, Serhii’l-
Kebir, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1419, c. I, s. 98, 106, 128, 210, 225...;Alauddin Eba
Hiiseyin Ali b. Siileyman b. Ahmed, insaf fi Marifeti’r-Racihi mine’l-Hilaf, Daru ihyai’t-
tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1419, c. I, 106, c. 11, s. 59, 224, 335...

Maliki mezhebine mensup olmayan Safii alimlerin Ibn Abdiilber’e yaptiklari atiflarin birkismi igin
bkz: Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suyuti, el-Havi li’l-Fetva, Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1983, c. I, s. 39, 42, 50, 100, 251...; Ebl Zekeriya Muhyiddin Yahya b.
Seref en-Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l-Miihezzeb, Matbatu’t-Tedamuni, Misir 1344, c. 1, s. 53, 60,
91, 278, 353; Siilleyman b. Muhammed b. Omer el-Biiceyrmi, el-Biiceyrmi ala’l-Hatib, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1996, c. I, s. 222, c. II, s. 205, c. IV, s. 359, c. VI, s. 486; ve Hanefi
alimlerin Ibn Abdiilber’e yaptiklar1 atiflarn birkismi icin bkz.: Kemaluddin Muhammed
Abdulvahid es-Sivasi, Serhu Fethu’l-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrutts, c. I, s. 77, 143, c. 11, s. 179,
184, 218, 233, 507; Zeynuddin ibn Nuceym el-Hanefi, el-Bahru’r-Riik fi Serhi Kenzi’d-
Dekaik, Daru’l-Marife, Beyrutts, c. I, s. 66, 85, 126, 134, 176; Muhammed Emin ibn Abidin,
Reddii’l-Muhtar ala Diirri’l-Muhtar Serhu Tenviru’l-Absar, Daru Alemi’l-Kutub, Riyad
2003, c. I, s. 191, 385, 513, c. II, s. 166, 192, 195, 226.
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IKINCI BOLUM

IBN ABDULBER’IN FIKIH ANLAYISI

Tezimizin bu béliimiine kadar Ibn Abdiilber’in hayatini anlatip, Maliki
fikhinin tarihi siireci hakkinda bilgi vermeye calistik. Bunu yaparken amacimiz, Ibn
Abdiilber’in ve yasadigi donemdeki Endiiliis toplumunun fikih anlayisinin tarihi
gecmisini ortaya koyabilmekti. Ciinkii Ibn Abdiilber’in fikih anlayismin tarihi arka
plan1 ortaya konmadan, onun fikhin1 anlamanin kolay olmayacagi ve elde edilen
fikhi bilgilerin fazla islevsel olmayacagi kanaatindeyiz. Ibn Abdiilber dénemine
kadar olan Endiiliis fikhinin, genel bir portresini ¢izdikten sonra tezimizin bu
boliimiinde ibn Abdiilber’in fikth anlayisini ortaya koymaya calisacagiz. Ibn
Abdiilber’in fikhi kisiligini agiklarken onun fikih usuliiyle ve fliru fikihla ilgili

yaklasimlarini izaha calisacagiz.
2.1. IBN ABDULBER’IN USULANLAYISI

Yaptigimiz arastirmada Ibn Abdiilber’in yasamis oldugu dénemde Endiiliis’te
fikih usuliiyle ilgili ¢alismalarm az oldugunu, hatta Imam Safii’nin Risale’sinin

disinda ciddi bir eserin bulunmadigini gérdiik.

Endiiliis’te cedel, miinazara ve kelamla ilgili konulara sicak bakilmadigindan
bu tiir ilimlerin Endiiliis’te gelisimi gecikmistir. Bu nedenle yasadigi donemin bakis
acisi1 yansittig1 icin ibn Abdiilber’in usul ile ilgili goriislerinin énemli olduguna

inantyoruz.
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Fikih usulii kitaplarinda ifade edildigine gore ser’i hiikiimleri g¢ikarmak
hevaya uyarak, hicbir kaide gozetmeden, rastgele yapilacak islerden degildir.
Miictehidin hiikiim ¢ikarirken takip etmesi gereken belirli bir yontem, kendisine yol

gosterecek kaideler ve kendisini baglayacak genel prensiplerin olmas: gerekir.>*®

Usiil sozliikte “kok, esas, kaide” anlamindaki “asil” kelimesinden tiiremis ve
onun ¢oguludur.”®” Usuliin, fikih kelimesine izafe edilmesiyle olusturulan ve temel
Islami ilimlerden biri olan wusuliil’l-fikh da usiil kitaplarinda pek ¢ok sekillerde tarif
edilmekle beraber genel olarak “icmali delilleri ve fikih istinbatina ulastiran kaideleri

bilmek” seklinde tanimlanir.*”®

Fikih usulii, hiikiimlerin kaynaklarini, bu kaynaklarm delil olma yoniini, delil
olma yoniinden mertebelerini, delil olma sartlarin1 arastirmay1 amaclayan, hiikiim
cikarma yontemlerini belirleyen; Miictehidlerin tafsili delillerden hiikiimleri
¢ikarirken uymalari gereken belirli kaideleri ortaya koyan ilimdir.*** Bu nedenledir ki
Ibn Halddin, fikih usuliinii ser’i ilimlerin en iistiinii ve en faydali olan1 olarak ifade

etmektedir.>*

Usul bilgisinin gerekliligine isaretle Ibn Abdiilber s6yle demektedir: “Bid’at
ve yanliglara diisgmemek ve fliri konusunda en giivenilir olan goriisi elde etmek i¢in
dini yonden en uygun yontem usul bilmektir. Usuli bilgilere dayanmadan, flirG*

1 .
3 yvani

konularinda goriis belirtmeme, ilmi arastrma ve incelemenin geregidir.
hedefledigi seye ulagsmak i¢in ne yapacagini bilmeyen, nereye gidecegini ve gidecegi
yere nasil varacagini bilmeyen kisi faydali bir is yapmis olmayacak, belki de
amacladig1 seyin tersine ulasmis olacaktir. Deyim yerindeyse usul bilgisi, yol bulmak
icin pusulaya sahip olup, gerektiginde onu kullanmak demektir. Usiil, ser’i

hiikiimlere ulagsma yoludur. Bu yol 6grenilirse, saglikli bir sekilde hiikkme ulasilabilir.

2% 7eydan, el-Veciz, s. 7; Saban, islam Hukuk iminin Esaslari, s. 27-28.

7 bn Manzfir, Lisinu’l-Arab, c. I1, s. 16; Ciircani, Kitabu’t-Ta‘rifat, s. 28.

%8 Ciircani, Kitabw’t-Ta‘rifat, s. 28; Isnevi, Nihdyetii’l-Sdl, c. I, s.7; Zeydan, el-Veciz, s. 11; A.
Ciineyd Koksal-ibrahim Kafi Dénmez, “Usul-i Fikih”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, ¢. XXXXII, s. 201.

% Zeydan, el-Veciz, s. 8.

*% fbn Haldtn, Mukaddime, c. 11, s. 199.

! fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 785.

116



Ibn Abdiilber, bu hakikati sdyle ifade etmektedir “usul bilgisi kalbe yerlestiginde dil

v A . 2
de fiirii¢ soyler.”*

Ibn Abdiilber’in usul ile ilgili “el-Usul” adl bir eser yazdigmm “el-Istizkar”
adli kitabinmn satir aralarindan anliyoruz. Ibn Abdiilber,“el-Istizkar” adl1 kitabinda
Hz. Peygamber’e (s.a.s) salavat getirme konusuna aciklik getirmeye calisirken
kullandig1 su ifadeyle o kitaba atifta bulunmaktadir: “Alimler, hakkinda tevkifi delil
bulunmayan konularda ne yapmalar1 gerektigi hususunda ihtilafa diistiiler. Acaba bir
ismin kullanimi hususunda umum mu daha uygun olur veya husus mu? Bu konu “el-

3% bn Abdiilber’in bahsettigi bu eser maalesef giiniimiize

Usul” kitabinda gegmisti.
ulagsmamustir. Fakat elimize ulasan “Camiu beydni’l-ilm” adli eserinde genel olarak
Islami ilimlerde kullanilabilecek usul bilgilerini islemektedir. Bu eserinde; ilmin
onemi, ilmin ne anlama geldigi, ilim 6grenme ve 6gretme ile ilgili hususlar ve ayrica
Islami ilimlerden istifade ederken, riayet edilmesi gereken kurallardan
bahsetmektedir. Yani her ne kadar giinlimiiz usul eserleri formatinda hazirlanmamais

bir eser olsa da bizde olusan kanaate gore bu eser, usule ait bir eser olarak kabul

edilebilir.

Ibn Abdiilber, hiikiim verirken dayamlacak kaynaklar ve bu kaynaklardan
faydalanma yontemi ile ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Dayanak kabul edilip kaynak
olarak goriilen ve hiikiim verilirken kendileri disina ¢ikilmamasi gereken deliller
sunlardir: Oncelikli olarak Allah’m kitabma bakilir, eger hiikiim Allah’in kitabinda
bulunmazsa Hz. Peygamber’in (s.a.s) Siinnetine bakilir, eger onda da bulunmazsa
Hz. Peygamber’in (s.a.s) arkadaslarindan gelen goriis ve fetvalara bakilir, eger bu
goriislerde ittifak varsa ona itibar edilir; eger ihtilaf mevcutsa sahabenin
goriislerinden Kitap ve siinnete en uygun olanmi segmekte kisi serbest olur. Ibn
Abdiilber, sahabenin goriisleri konusunda takip ettigi yolu, kendinden 6nce yasamis
olan alimlerin (selef) goriislerinde de izler. Ona gore bir meselede alimlerin, selefe

muhalefet edip kendi goriisiinii ileri siirmesi uygun olmaz. Eger bunlarda uygun olan

*2ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 786.
3% fbn Abdiilber, el-istizkar, c. VI, s. 253; Abdulm‘uti Emin Kal‘aci, “el-istizkar” m Takdimi, c. I,
s. 56.
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bir delil bulamazsa o vakit kendi ictihadina gore karar verir. Buna ragmen durum
kapali ve karmasik olmaya devam ederse, dinine ve ilmine giivendigi kimselere

4
dansir.” *°

Bu ifadelerden anliyoruz ki; ibn Abdiilber’e gore fikih ilminin kaynaklar:
genel itibariyle soyle ifade edilmektedir: Kitap, siinnet, sahabi kavli, icma, kitap ve
siinnet’e dayali kiyas. Maliki mezhebine mensup bir alim oldugu icin ibn Abdiilber,
ayrica Maliki fakihlerin takip etmis olduklar1 usul kaidelerine, eserlerinde riayet
ettigini gdérmekteyiz. Ornegin, eserlerinde Medine ehlinin ameli, istishab, sedd-i
zerai‘, miiraatii’l-hilaf gibi delillerden de istifade ettigini géormekteyiz. Ayrica nadir
de olsa Endiiliis’te olusan fikhi istidlal anlayis1 olan ma cera bihi’l-amel kuralina da

atifta bulunmaktadir.

Ibn Abdiilber; usul bilgisine sahip olmayan kimselerin, fiirfiile (fikihla) ilgili
hiikiimleri agiklarken veya fetva verirken sikintiya diisecekleri ve meselelere agiklik
getirmek istediklerinde zorlanacaklarini belirtmektedir. Bu kimselerin usul bilgisi ile
hareket etmesi durumunda, usul bilgisinin onlara hiikiim ¢ikarma ve delilleri
kavramada onlara destek olacagimmi ve onlar1 bu konularda giiclendirecegini
sOylemektedir. Bu kimselerin usul bilgisine sahip olmadiklarindan, nevazil ile ilgili

sorular karsisinda komik duruma diistiiklerini de ifade etmektedir.

Ibn Abdiilber, fikth mesaillerini bilip, usul bilgisine sahip olmayan kisileri
ilaglara sahip olduklar1 halde bu ilaglar1 nasil ve nerede kullanacaklarini bilmeyen
eczacilara benzetmektedir. Netice itibariyle fikhi bilgilere sahip olmak yeterli
gelmemekte bu bilgilerin nasil kullanilacag: ile ilgili donanima da sahip olmak

gerekmektedir.’”

Simdide tezimizin bu béliimiinde; ibn Abdiilber’in usul kaynaklarma bakis

acisini ortaya koymaya calisacagiz.

3% fbn Abdiilber, el-Kafi fi Fikhi Ehli’l-Medineti’l-Maliki, Darii’l-Kiitubi’l-iimiyye, Beyrut 1992,
s. 501.
3% fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 1136.
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2.1.1. KitabinTanim ve Delil Olusu

Kitap veya Kur’an, Yiice Allah’in Hz. Muhammed’e (s.a.s) Arap¢a olarak
indirdigi, bize kadar tevatiir yoluyla nakledilen, Mushaflarda yazili, Fatiha suresi ile

baslayip Nas suresi ile sona eren kelamidir.**

Islam hukukunda hiikiim ¢ikarim hususunda, Kur’an’in kaynak olusunda
fukaha arasinda ittifak bulunmaktadir. Miisliimanlardan Kur’an’m Islam hukukunda

kaynakligini inkar eden olmadigi gibi Kur’an’a muhalefet hos goriilmemistir.

Bu goriisii teyit eden ibn Abdiilber, Kur’an’in kaynaklig1 hususunda su ayete
dayanmakta ve soyle demektedir: “Bir konu hakkinda anlasmazliga diistiigiiniizde
onu Allah’a ve Resuliine havale ediniz.”**” Ayette gecen “Allah’a havale edin” den
kasit “Allah’m Kitabi’na havale etmektir.*"® Dolaystyla Miisliimanlarin anlagsmazliga

diistiikleri konularda miiracaat edecekleri ilk delil, Allah’in Kitab1’dir.

Konuyla ilgili hadisleri zikrederken de Hz. Peygamber’in (s.a.s) Muaz b.
Cebel’1 (6. 17/638) Yemen’e gonderirken ona yargilama iginde neleri gz Oniinde
bulunduracag ile ilgili aralarinda ge¢en konusmayi1 aktarmaktadir. Hz. Muaz’dan
naklen sunlar1 sOylemektedir: “Resulullah (s.a.s) beni Yemen’e gonderirken bana
sOyle dedi: “Sana bir dava geldiginde nasil karar vereceksin?” Ben de “Allah’in
Kitabina gore karar verecegim.” O da bana: “Hiikiim Allah’in Kitabi’nda
bulunmazsa nasil karar vereceksin?” Ben de: “Resulullah’in (s.a.s) siinnetiyle karar
verecegim” dedim. Sonra Resulullah (s.a.s): “Eger Resulullah’in (s.a.s) siinnetinde
de bir hiikiim bulunmazsa nasil karar vereceksin?” dedi. Ben de: “Kendi goriisiime
gore ictihad edecegim ve bundan vazge¢cmeyecegim” dedim. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.s),elini gdgsiime vurarak soyle dua etti: “Allah’in Elgisi’nin el¢isini,

dogru hiikiim vermeye muvaffak eden Allah’a hamd olsun.”"

3% Zeydan, el-Veciz, s. 152; Zekiyiiddin Saban, islam Hukuk ilminin Esaslari, ibrahim Kafi
Dénmez, (Cev.) Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1990, s. 44.
97 Nisa, 4/59.
3% fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 765; et-Temhid, c. IX, s. 164.
39 Tirmizi, el-Camiuw’l-Kebir, c. IT1, s. 9-10; ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 845.
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Ayrica Ibn Abdiilber, bu konuda Hz. Omer’in Kad1 Sureyh’e (5. 80/699)
gonderdigi bir mesaj1 aktararak sahabenin hiikiim verirken, delil olarak kullandiklar1
hususlar1 gézler 6niine sermeye ¢aligmaktadir. “Sana bir sorun geldigi zaman kararmi
Allah’in Kitabi’na gore ver. Eger sana hiikmii Allah’in Kitabi’nda bulunmayan bir
konu gelirse Resulullah’in (s.a.s) davrandigi gibi davran, onun siinnetine gore karar
ver. Sayet sana Resulullah’in (s.a.s) siinnetinde de bulunmayan bir sorun gelirse,
insanlarin lizerine birlestikleri goriislere gore karar ver. Sayet sana gelen bir konuda
ne Kur’an’da ne Siinnette ne de insanlarin goriislerinde bir ¢oziim bulamazsan kendi
gdriisiine gore hitkiim ver.” *'°

Bu rivayetlerin tahlili sonucunda soyle diyebiliriz; Ibn Abdiilber, bu
rivayetlerle Islam hukukunun temel kaynaklarinin neler olmasi gerektigi hususunu
delillendirmeye calismaktadir. Ibn Abdiilber’in ehl-i hadis bir fakih oldugu
bilindigine goére onun bu rivayetleri nakletmesiyle aslinda kendi usul anlayisini
ortaya koymaktadir. Nitekim bu bilgilere ilaveten; hiikiimlerin delil olaraknelere
dayanmas1 gerektigi ile ilgili Imam Safii’den soyle nakilde bulunmaktadir: “Hig
kimse ilmi bir dayanak olmadan, bir sey hakkinda su helaldir veya su haramdir deme
yetkisine sahip degildir. Ilmi dayanak da ya Allah’m Kitab1 ya Siinnet’te ya da
icmada bulunan bir nasstir. Eger bunlarda bulunmazsa bunlara dayanan, bunlara
benzeyen kiyas olmasi gerekir.” *'' Bu nakilden sonra ibn Abdiilber su
degerlendirmede bulunmaktadir: “ Allah’in Kitabr hususu delile gerek duymayacak
derecede agiktir ki, bu konuda Allah’in bu ayeti yeterlidir’'*: “Size Rabbinizden
indirilene uyunuz. Onu birakip bagka dostlara uymaymn. Ne kadar da az ogiit

aliyorsunuz! "

Ibn Abdiilber, bu konu ile ilgili olarak, ayrica fakiholan kisinin sahip olmasi
gereken ilmin dereceleri ve Oncelikleri hususunda da gerekli agiklamalarda

bulunmaktadir. ibn Abdiilber sdyle demektedir: “Ilimde &ncelik Allah’mn Kitabi’'ni

310 Ali b. Omer ed-Darekutni, Siinenii’d-Darekutni, Miiessetii’r-Risale, Beyrut 2004/1424, ¢. V, s.
367; ibn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 846.
311 Safii, er-Risale, s. 39.
*12 fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 759.
B Araf, 7/3.
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ezberlemek ve anlamaya calismaktir. Bundan sonra Kur’an’in anlasilmasma
yardimc1 olacak her seyin oOgrenilmesi zorunludur. Ben Kur’an’in hepsinin
ezberlenmesi zorunludur demiyorum; fakat ben bunun alim, fakih olmak isteyenler

9314

icin gerekli oldugunu sdylemek istiyorum. Hatta bu konuda “Kur’an’1t 68renen

95315

herkes i¢in fakih kelimesi kullanilabilir soziinii sarf ederek Kur’an’m Islami

ilimler i¢in ne anlama geldigini agiklamaktadir.

Kur’an’in ezberlenmesine dnem verdigi gibi onunla amel etmeye de 6nem
verir. Bu hassasiyetini Kur’an’1 ezberleyip daha sonra unutanlar hakkinda hadislerde
gelen kinamayla ilgili konuya isaret ettikten sonra sdyle demektedir: “Burada asil
kmanan sey, Kur’an lafzinin unutulmasi degil; Kur’an hiikiimlerinin goz ardi

edilmesi ve o hiikiimlerle amelden uzaklagilmasidir.””'®

Ibn Abdiilber, fakih olmak isteyen kimseler hakkinda da ibn Habib’in ibn
Macigiin’dan aktardigi su sozlerininakletmektedir: “Kur’an ve hadis konusunda
imam olmayan kimse, fikihta da imam olamaz. Fikihta imam olmayan kimse, hadiste
de imam olamaz.”'” Bu rivayetlerden anladigimiz sey ibn Abdiilbere gore bir
kimsenin, Islam hukukunda uzmanlasabilmesi i¢in grenmesi ve ayrintil bir sekilde
kavramas1 gereken ilimler agisindan Oncelik siralamasinda ilk swayr Kur’an

almaktadir.

Ibn Abdiilber, miictehid olacak kisinin hiikiim ¢ikarirken kitapla ilgili takip
edecegi metodu soyle belirtmektedir: “Bundan sonra kim bir konu hakkinda hiikiim
vermek zorunda kalirsa, Allah’in Kitabr’yla hiikmetsin, eger kendisine Allah’in
Kitabinda ve Allah’in Peygamberinin dediklerinde bulunmayan bir sorun gelirse
salihlerin gorisleriyle hiikiimetsin. Allah’m Kitabi’nda, Hz. Peygamber’in (s.a.s)
siinnetinde ve Salihlerin sozlerinde bulunmayan konular hakkinda ictihad etsinler.”
Bu anlatilanlardan su ortaya ¢ikiyor ki: Helal ve haramla ilgili hiikiimler, naslardan

cikarilirken, dayanak olarak kullanilan delillerin bilgisini saglayan usul bilgisine

3% bn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 1129.
3% fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 1129.
1% {bn Abdiilber, et-Temhid, c. XIV s. 132.
17 fbn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 818.
121



dayanilmas1 gerekir. Bu hususlarda usul bilgisine dayanmadan ictihad da
bulunulamaz. Bu usul bilgilerinin sahipleri ancak miictehid olabilir. Usul bilgilerine

sahip olmayan kimseler saglikli bir hiikiimde bulunamaz, yanilirlar.”*'®

Ibn Abdiilber, bir fakihin sahip olmas1 gereken Kur’an bilgisinin egitimi ile
ilgili siireci de sOyle agiklamaktadir: “Kim ergen olmadan 6nce Kur’an’i ezberler,
sonra Kur’an’in anlasilmasi hususunda kendisine yardimci olacak Arapgay1r ve
Resulullah’n (s.a.s) siinnetini 6grenirse bu onun bu amacina yonelik biiyiik bir yarar
saglar. Ayrica Kur’an’mn nasihine, menstihina ve hiikiimlerine bakar. Bu egitimden
sonra alimlerin ihtilaflarin1 ve ittifaklarin1 elde eder ki bu da Allah’mm bu ilmi
lutfettigi kisilere yakin bir istir. Sonra Resulullah’tan (s.a.s) gelen sahih rivayetlere
bakar ve boylece kisi, bununla Allah’m Kitabi’ndaki Allah’in muradmna ulasir. Bu

siire¢ kendisine Kur’an’in hiikiimlerinin kapismin ag¢ilmasimi sag‘g,lar.”319

Ibn Abdiilber, fikhi bir mesele hakkinda hiikiim ortaya koymaya ¢alisirken o
mesele hakkinda Kur’an’da bir agiklama bulunuyorsa onu delil olarak getirir. Bazen
de hadislerde gecen ifadeleri agiklarken Kur’an’da gegen kelimelerin kullanilisindan

istifade ederek hadislerde gegen kelimelerin anlamii agiklama yoluna gider.**

Kur’an ilmlerini 6grenmeye énem veren Ibn Abdiilber, Kur’an lafizlarindan
istifade ederken nelere dikkat etmekte ve nasil bir yol izlemekte simdi de bu hususu

izah etmeye calisacagiz.
A. Kitabin Zahirine Gore Yorumu

Ibn Abdiilber, ser’i hiikiimlerin delillerini ortaya koyarken konuyla ilgili icma
ve siinnetten muhalif bir delil rivayet edilmemisse Kitabin zahirine gore karar
verirdi. Nitekim bu konuda genellikle siinnet ve icma ile desteklenen lafizlarin
manalarini, Kur’an’in zahirini agiklamak i¢in delil olarak getirdigini goriiriiz.

Ornegin: Namazm farzlarini agiklarken Kur’an-1 Kerimdeki“4 ) s s siilé&*“Allah’a

3% bn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 847-850.

3% bn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 1130.

320 bn Abdiilber, el-Kafi, s. 10,16; el-istizkar, c. I, 365-366.
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saygl ve baglilik icinde namaz kilmn.”>*'

ayetinin zahirine dayanarak, farz olan
namazlarm kilmisi sirasinda ayakta durmaya giicli yeten kisinin, namazin kiyam
riikkniinde oturarak namaz kilamayacagini ifade etmektedir. Bu konuya da soyle delil
getirmektedir: “Hz. Peygamber’in (s.a.s) bir hadisinde kiyam, kunut olarak
aciklanmistir. Nitekim Hz. Peygamber’e (s.a.s) “Hangi namaz daha faziletlidir? diye
soruldugunda: “Kunutu uzun olani, yani kiyami uzun olamidir.” demistir. *** Bu
hadise dayanarak Ibn Abdiilber, ben bu konuda farkli bir gériis bilmiyorum diyerek,
saglik durumu kiyam halinde ayakta durmaya elverisli olan kisinin ayakta namaz

kilmas1 gerektigi hususunda Kur’an’in zahirine gére goris belirtmistir.”**’

B. Hass Olan Nassin Umuma Hamli

Amm kavrami usulde; tek va‘z ile tek bir mana ifade etmek i¢in konmus
bulunan, bir miktarla smirlandirmaksizin ayn1 manay1 ifade etmeye uygun iki ve

2*Amm gelen lafzin aksi bir delil bulunmadikga

daha fazla isme delalet eden lafizdir.
umumiligi iizere yorumlanmasi genel bir kuraldir.’* ibn Abdiilber, “Kur’an’da bazi
ayetler, her ne kadar belirli kisiler ve olaylar hakkinda inmis olsa da hususiligine
delalet eden karineler bulunmadigi siirece bunlar umuma delalet eder.” der ve su
ornegi verir. Allah (cc) “Zeyd, o kadmla ilisigini kesince biz onu sana nikahladik ki
evlathiklari, karilariyla iligkilerini kestiklerinde (o kadinlarla evlenmek isterlerse)

miiminlere bir giiclik olmasin.” **° buyurmakta. Diger bir ayeti kerimede

2! Bakara, 2/238.

22 Ebi Hiiseyin Miislim b. El-Haccic el-Kuseyri en-Nisabtri, Sahih Miislim, Daru’l-Kiitubu’l-
[Imiyye, Beyrut 1991, c. I, s. 520.

32 fbn Abdiilber, el-istizkar, c. V, s. 409. Bu konuyla ilgili diger 6rnekler icin bkz. istizkar, c. I, s.
145-147, ¢. 111, s. 227, Kéfi, s. 16, 30, 133, 150, 157, 159, 187, 264, 265, 283, 285...

324 Ebii’]-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-islim Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi,
Marifetu’l-Hiceci’s-Seri‘iye, Miiessetii’r-Risale, Beyrut 2000, s. 68-71; Sa‘diiddin Teftazani,
Risaleti’l-Hudud, Daru’l-Kitabi’l-Islami, bsy ts, s. 9; Abdurrahman b. Ahmed el-ici, Serhu’l-
Adude ald Muhtasaru’l-Munteh4’l-Usul, Daru’1-Kiitubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2000, s. 181; Saban,
islam Hukuk ilminin Esaslari, s. 294.

323 pezdevi, Marifetu’l-Hiceci’s-Seri‘iyye, s. 72; Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-
Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit fi Usulu’l-Fikh, Daru’s-Saffet, Kuveyt 1992, c. III, s. 5; Muhammed
Ebi Zehra, Usulw’l-Fikh, Daru’lFfikri’l-Arabi, Kahirets, s. 158-159; Davut ltas, Fikih Usuliinde
Miitekellimin Yénteminin Delalet Anlayisi, Isam, Istanbul 2011, s. 213.

326 Ahzab, 33/37.
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de“Ayetlerimiz hakkinda ileri geri konusmaya dalanlar1 gordiigiinde, onlardan uzak

dur.”**” buyurmaktadur.

Bu ayetlerle ilgili Ibn Abdiilber sdyle demektedir: Bu ayetlerin muhatabi her
ne kadar Hz. Peygamber (s.a.s) olsa da bu ayetlerin hitabina timmeti de

girmektedir.**®

C. Zahir ve Umum ifade Eden Lafizlarin Sarih Anlamlarma Hamli,

Kinayeli Manalarina Hamlinden Onceliklidir

Sarih kavrammin s6zliik anlami, sdylenildiginde dinleyenin agik¢a anladigi
kelimedir.**’ Terim olarak ise kelimelerin sarih anlamu, ¢ok kullanimlarindan Gtiirii
kendisi ile kastedilen mana agik¢a anlasilan lafizdir.**° Kinaye sozliikte bir lafzin
kasdedilen mana disinda kulamlmasidir.*' Terim olarak kendisiyle kasdedilen mana
hemen zihne gelmeyen ve kapali kalan lafizdir.**” ibn Abdiilber, naslardan hiikiim
cikarirken veya fikhi tercihlerde bulunurken lafizlarm sarih anlami, 6ne ¢iktig siirece

lafz1 kinayeli anlamiyla yorumlamazdi.

95333

Mesela: Kur’an-1 Kerimde “yahut kadmlara dokunmusgsaniz”””” ve “elleriyle

onu tutmus (dokunmus) olsalardi.”***

Ayetlerinde gecen “lems” kelimesi, sozliikte zahiren dokunma manasina
gelmektedir.>’Baz1 kaynaklarda cima manasma da geldigi soylenmektedir.**® ibn

Abdiilber, lems kelimesinin kullanis1 ile ilgili delilleri aktardiktan sonra; umum ve

27 En’am, 6/68.
aile (m 28 Ul 3 & sim A3 ol il 130,
*2% fbn Abdiilber, el-istizkar, c. VII, s. 80.
32 Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali el-Feyyumi el-Makarri, el-Misbahu’l-Munir,
Mektebetu Liibnan, Beyrut 1987, s. 128; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. II, s. 510.
330 oz-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, c. II, s. 249.
*'fbn Manziir, Lisanw’l-Arab, c. XV, s. 233.
332 o7-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. I1, s. 249; Zeydan, el-Veciz, s. 336; Saban, islam Hukuk ilminin
Esaslari, s. 312.
33 Maide, 5/6.
BN
4 En’am, 6/7.
PURLY R PWIAL
el-Feyyumi, el-Misbahu’l-munir, s. 213; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. VI, s. 209.
3¢ fbn Manzfir, Lisanu’l-Arab, c. VI, s. 209.
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zahir lafzm, sarih anlamimna hamli kinayeli anlamina hamlinden daha onceliklidir
diyerek, lems kelimesinin dokunma anlamma gelip, cinsi miinasebet anlamina
gelmedigini belirtir.*®” Bu kelimeyi zahir manasma yorumlayan Safiiler, arada bir
ortii olmadan mahrem olan erkek ve kadinin biribirinin tenlerine (cilt) temas
etmeleriyle, abdestlerinin kirilacagina hiikmetmislerdir. Kinayeli manaya hamleden
Hanefiler de abdestin, ancak cinsi miinasebet esnasindaki temasla kirilacagini ifade

etmislerdir.**®
D. Mefhiimii’l-Hitapla (Mefhiimii’l-Muvafakatla) Amel

Methiimii’l-hitap delilini, kelamc1 usulciiler Ciiveyni ile birlikte kullanmaya
baslamis, Hanefl usulciilerde Debiisi’den itibaren, delaletii’n-nas, dall bi’d-delale ve
delaletii’d-delale tabirleriyle kullanmslardir.**® “Mefhimii’l-Hitap”, lafzin, inceleme
ve ictihada gerek duyulmaksizin, sirf dil unsuruna dayanarak anlasilan, illetteki
miistereklik sebebiyle mantukun hiilkmiiniin meskit anhaya (s6zde gegcmeyen durum)

delalet etmesidir.>*°

Mesela Ibn Abdiilber; “Eger Hamile iseler, dogum yapincaya kadar

g 41
nafakalarmi  verin.” >

ayetini yorumlarken su sekilde hiikiim ¢ikariminda
bulunmaktadir: Her ne kadar bu ayet dogum yapmasi beklenen kadinlar hakkinda
gelmisse de ayni zamanda bosamada, iddet bekleyen kadinlar1 da kapsamaktadir.
Ciinkii alimler arasinda kabul edilen “eslerinin kendilerine donebilecegi (ricat)”
hususundan dolayr kadinlarin nafakalar1 ve diger ihtiya¢ duyduklari seylerin
saglanmas1 kocalarmin sorumlulugundadir. Ciinkii bu kadinlar ister hamile olsun

ister olmasin iddet beklediklerinden, bosanmamis kadinlarin sahip oldugu haklara

sahiptirler.’*

37 [bn Abdiilber, el-istizkar, c. I11, s. 47-57; Kafi, s. 30, 114, 135, 157, 159, 187, 254...
338 Nevevi, Mecmi, c. I, s. 23; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtér, c. I, s. 277.
339 ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, c. IV, s. 10-11; iltas, Delalet Anlayisu, s. 354.
30 ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, c. IV, s. 7.
341 Talak, 65/6.
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2 ibn Abdiilber, el-Istizkar, c. XVIIL, s. 69.
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E. Kur’an’in Zahiriyle Celisen Siinnet Karsisinda Tercihi

Fikhi bir meselede, Hz. Peygamber’den (s.a.s) gelen hadis, ayetin zahiri ile
celisir ve alimler de bu konuda ihtilafa diiserlerse Ibn Abdiilber, bu konudaki
celiskiyl ortadan kaldirmak i¢in ayetin zahirine gore karar verir, muhalif hadis ve

rivayetlere itibar etmezdi.

Ornegin: Teyemmiimiin keyfiyet ve yapilisi hususunda celisen farkli
rivayetleri Kur’an’da gecen lafizlarin zahirine kiyasta bulunarak agiklama yoluna
gitmektedir. Teyemmiimle ilgili iki farkli rivayet sunlardir: “Ammar b. Yasir soyle
bir rivayette bulunmaktadir: Hz. Peygamber (s.a.s),beraberinde Aise (r.a) validemiz
oldugu halde bir sefere ¢ikmisti. Aise (r.a) validemiz kolyesini kaybettiginden
kolyeyi bulmak i¢cin konakladiklar1 yerden ayrilamadilar ve bulunduklar1 yerde
gecelediler. Sabah olunca hi¢ kimsede abdest alacak su yoktu, bunun iizerine Allah,
Hz. Peygamber’e (s.a.s) temiz toprakla abdest alma iznini indirdi. Bunun {izerine
Miislimanlar Hz. Peygamberle (s.a.s) beraber kalktilar ve ellerini topraga vurdular,
topraktan bir sey almadan ellerini kaldirdilar ve yiizlerini mesh ettiler ve daha sonra
avuglarim i¢iyle de koltuklarinin altina kadar mesh ettiler.”** Ammar b. Yasir’den
(r.a) bagka bir versiyonla da sdyle bir rivayet daha aktarilmistir: “Ammar diyor ki
Hz. Peygamber’e (s.a.s) teyemmiimii sordum, o da benden*“Bir vurus yiize bir vurus

da ele yapmamu istedi.”***

Bu iki hadislerden birinde gegen bir vurusun koltuk altina
kadar yapilmasi ve diger rivayette gecen bir vurusun ele (avug) yapilmasi ifadesini
abdestle ilgili ayeti kerimede gecen dirseklere kadar ifadesiyle, iki hadisin aralarini

bularak ¢eligkiyi gidermeye caligmaktadir.

Ayeti kerime “Yiizlerinizi, dirseklerinize kadar ellerinizi yikaymiz” **

buyurmaktadir.

Ibn Abdiilber, teyemmiimiin keyfiyeti ile ilgili belirsizligi giderirken soyle

demektedir: “Ne zaman ki hadislerde teyemmiimiin keyfiyeti hususunda (avu¢ mu

3% Ebi Davud, Siinen, s. 60; ibn Abdiilber, et-Temhid, c. XIX, s. 270.
3% Buhari, Sahih, c. I, s. 211-212.
35 Maide, 5/6.
- SR JAEY PR P Y P NI
126



yoksa koltuk altina kadar kollar m1 meshedilecek) farkliliklar olustu ve celigkiye
diistildii, bu konuda abdestle ilgili ayetin zahirine doniis gerekligoriildii. Teyemmiim
ayetinin zahirine gore, teyemmiim yapilirken iki vurus yapilmasi gerekmektedir:
Abdestin farzlarina kiyasla ve Omer’in (r.a) uygulamasina gére bir vurus yiize
siirmek i¢in bir vurus da kollar igin yapilir. Ibn Abdiilber, ele yapilacak meshin
keyfiyeti hususunda, abdestle ilgili ayette gecen “dirseklere kadar” ifadesine kiyasta
bulunarak teyemmiim sirasinda kollarin dirseklere kadar meshedilmesi gerektigini

sdylemektedir. **

F. Kur’an’in Hikiimlerini Kavramada Nasih ve Mensih1 Bilmenin

Onemi

Sozliikte “nesih” bir seyi nakletmek, iptal etmek veya gidermek anlamlarina
gelmektedir. **’ Usul terimi olarak, “nesih”, ser’i bir hiikmiin, o hiikmiin

konmasindan sonra gelen ser’i bir delil ile kaldirilmasidir.**®

Ibn Abdiilber, nesih ile ilgili sunlar1 aktarmaktadir: Ilim adamlari, ilim
ogrencileri ve biitiin Miisliimanlar i¢cin Kur’an’in nasih ve mensihindan daha gerekli
bir ilim yoktur. Cilinkii nesheden ayetin hilkkmiine gore hareket etmek farzdir ve dini
yonden bunlar1 bilmek de gereklidir. Menstih olan ayetle amel edilemez ve ona
dayanilamaz. Biitlin alimler i¢in gerekli olan hususlardan biri de kendine ve Allah’in
kullarma, Allah’in farz kilmadig: isleri yliklememesi veyahut Allah’in farz kildig:

konulardaki sorumluluklarmn diisirmemesidir.**’

Ayrica Ibn Abdiilber, nesih konusunu kabul etmeyenleri elestirerek soyle
demektedir: Rafizi ve Haricilerden bazilar1 Kur’an’da nesh konusunu kabul
etmemektedirler. Bu konuda onlar Yahudilerin sozlerine uydular. Eger iyice

diistinselerdi bu konunun; bir seyin ilk yaratilildigi gibi degismeden devam etmesi

%% fbn Abdiilber, el-istizkar, c. 11, s. 165.

347 el-Feyyumi, el-Misbahu’l-Munir, s. 230; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. 111, s. 61.

8 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Mustasfa min ilmi’l-Usul
maeh Fevatihw’l-Rahmeviye, Matbatu’l-Emiriyetu, Misir h.1322, c. I, s. 107; ez-Zerkesi, el-
Bahruw’l-Muhit, c. IV, s. 64.

%9 {bn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 1190.
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hususuyla benzerliginin olmadigni, fakat hayattan sonra 6liime, kiigiikliikten sonra
biiyiikliige, fakirlikten sonra zenginlige ve Allah’m hikmetinin geregi olan benzer
konularla ayni oldugunu bilirlerdi.**® Yani nesh zamana ve sartlara gore hiikiimlerde,

gerekli ve ihtiya¢ duyulan zorunlu degisimin yapilmasmi ifade etmektedir.

Ibn Abdiilber’e gore nesih islemi Kitap ve siinnette, emir ve nehiy bildiren
konularda s6z konusu olabilir, haberlerde s6z konusu olamaz. Ciinkii haberverilen
sey ya olmustur ya da olmamistir, eger verilen haber sonra degistirilirse bu yalan olur

ki bu da Allah ve Resulii igin muhaldir.*’

Ibn Abdiilber’e gdére Kur’an’in Kur’anla neshedilebilecegi hususunda sorun
bulunmamaktadir. Ancak Kur’an’in siinnet ile neshi ile ilgili iki farkli goriisten
bahseder. Bunlardan biri Imam Safii’ye ait olan ve Kur’an’mn Siinnet ile nesih
edilemeyecegi goriisii,”” bir digeri de Kafelilerin goriisii olan Kur’an’m Siinnet ile
nesih edilebilecegi goriisii.”>> Anlasildigi kadar ibn Abdiilber, bu konuda Kur’an’mn
Stinnet ile nesih edilemeyecegi goriisiine meyletmektedir. Nitekim et-Temhid adl
eserinde soyle demektedir: “Fakihlerin ¢ogu, bahsi gecen ayetlerin muhkem
oldugunu ve Allah’m kitabinda haram kildigiyla Hz. Peygamber’in (s.a.s) diliyle
haram kildig1 arasinda bir fark bulunmadigini séylemektedir. Dolaysiyla Hz.
Peygamber’in (s.a.s) sonradan getirmis oldugu hiikiimler; Kur’an ayetlerini nasih

degil, fazladan bir hiikiim ifade eden sozlerdir.”*>*

Ona gore daha once vazedilmis hiikmii, nesheden hiikiim; bir tarihe ve aksi
s0z konusu olmayan bir delile dayanmasi gerekir. Ona gore, hiikiim ¢ikarimi i¢in
elverisli olan iki Kur’an ayetinin veya iki silinnetin neshinin s6z konusu
olamayacagidir. Yani her iki ayet veya her iki slinnet ile amel etmeye engel olacak

acik bir delil yoksa ikisiyle de amel edilebilir.*>

**% fbn Abdiilber, et-Temhid, c. III, s. 215.

31 ibn Abdiilber, et-Temhid, c. I1I, s. 215

32 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risile, Thk, Ahmed Muhammed Sakir, Matbatu Mustafa el-Babi
el-Halebi, Misir 1938, s. 106; ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 1195.

*3{bn Abdiilber, et-Temhid, c. I, s. 143-145; Pezdevi, Marifetu’l-Hiceci’s-Seri‘iye, s. 121.

33*Ibn Abdiilber, et-Temhid, c. 1, s. 145.

***[bn Abdiilber, et-Temhid, c. I, s. 307.
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Ibn Abdiilber, Kur’an ayetlerinin nesih sekilleriyle ilgili su rivayeti
aktarmaktadir: “Eb0 Yunus, Hz. Aise’den soyle nakletmektedir. Aise (r.a), bana
kendisi i¢in bir Mushaf yazmamu istedi. Sonra bana ‘“Namazlara ve orta namaza
devam edin. Allah’a goniilden boyun egerek namaza durun.” ayetine yetistiginde
bana haber ver dedi. Dedigi ayetin yazimina ulastifimda ona haber verdim ve bana
sOyle yazmami soyledi: “Namazlara, orta namaza ve ikindi namazina devam edin.
Allah’a goniilden boyun egerek namaza durun.” Aise (r.a), bu ayeti Hz.
Peygamber’den (s.a.s) bu sekilde isittigini soyledi.”**® Bu hadisin serhinde neshin
sekilleri ile ilgili ibn Abdiilber, sunlar1 sdylemektedir: Bu hadiste, su anki
Mushaf’imizda bulunmayan lafzi nesh edilmis Kur’an ayetleri bulundugunu iddia
edenlerin lehine delil bulunmaktadir. Bu goriiste olanlar’>’ Kur’an’da ii¢ ¢esit neshin
bulundugunu sdéylemektedirler. Bunlardan biri; yazisi, hitkmii ve hifz1 nesh edilen

ayetler ki bu tiirti unutulmustur.

Bir diger sekli; yazis1 nesh edildigi halde hiikkmii birakilan ayetler. Bu kisma
ornek olarak da recim ayeti ile ilgili rivayeti aktarmaktadir. “Bu konuda Omer b.
Hattab (r.a) soyle demektedir: Eger insanlar, Omer Allah’m kitabma ekleme yapmuis
demeselerdi, kendi elimle sunlar1 yazacaktim: “Yash bir erkek ve yash bir kadm,
zind edecek olurlarsa zinadan dolay1r onlari mutlaka recmedin." Biz bunlar1 Hz.
Peygamber (s.a.s) doneminde okuyorduk. Bu yazisi nesih edilen ve hiikkmii birakilan

ayetlerdendir. Bu hiikiim, evli olan zaniler i¢in kiyamete kadar devam edecektir.”**®

Ucgiincii sekil ise hiikmii nesh edildigi halde yazisi birakilan ayetlerdir ki
bunlarda c¢oktur. Ornek olarak: “Sizden biri 6liip de (dul) esler birakan kimseler,
zevcelerinin, evlerinden ¢ikarilmadan, bir yila kadar biraktiklart maldan

faydalanmalar: hususunda (sagliklarinda) vasiyet etsinler.” *° Ayeti “Sizden

3% Malik b. Enes, Muvatta®, Thyau turasi’l-Arabi, Beyrut 1985, s. 138-139.
37Gazali, Mustasfa, c. I, s. 121.

%% Malik, Muvatta®, s. 824; ibn Abdiilber, et-Temhid, c. IV, s. 276-277.
** Bakara, 2/240.
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Olenlerin, geride biraktiklar1 esleri, kendi baslarina (evlenmeden) dort ay on giin

beklerler.”*®" Ayetiyle nesh edilmistir.*®’
G.Lafizlarinin ManasiNass ve Miicmel Olan Ayetlere Yaklasimi

Nas, sozliikte “bir seyi agiga ¢ikarmada ve ortaya koymada miibalaga etme”

anlamida olup, bir seyin son noktasi ifade eder.’®

363

Istilahi olarak bir tek manaya
gelen ve tevil ihtimali olmayan lafizdir.”® Ibn Abdiilber, nass durumundaki lafizlarin
tanimini soyle yapmaktadir: Kur’an hitabimnin, zahir ve batin anlamlarmin ayni
oldugu ve kastedilen mananmn lafzin zahirinden anlasildig1 lafizdir. Baz1 kimseler
nass hakkinda sdyle demislerdir: Nass, tahsis thtimali olmayan ve illetten salim olan

lafizdir. >

Miicmel lafzi, sozliikte “toplamak, bir araya getirmek” anlamina gelen “c-m-
I” kokiinden gelmekte ve ayrintili olanin karsit1 olarak bir seyin biitiiniinii ve genelini
ifade etmektedir. °*> Terim olarak da karine bulunmadan manasi bilinmeyen

lafizlardir.>%¢

Ibn Abdiilber’in Kur’an’da bulunan nass ve miicmel lafizlardan hiikiim
cikarrken takipettigi yontemi, asagidaki ayeti aciklarken gormemiz miimkiindiir.“De
ki: Bana vahyolunanda, les veya akitilmis kan yahut domuz eti —ki pisligin

kendisidir- yiyecek kimseye haram kilmmus bir sey bulamiyorum’®’

Ibn Abdiilber, bu ayetten cikarilabilecek hiikiimlerin anlagilabilmesi igin su
aciklamalar1 yapmaktadir: Bu konuda getirdigimiz delillerle, bu ayetin lafizlarmin
zahir manasi lizerine olmadigini sdyledik ki bu ayetin lafizlarinin manas1 muhkem

bir nass degildir. Ciinkii muhkem nass, lafzin tevilinde manasinda ihtilaf edilmeyen

360 Bakara, 2/234.
3% [bn Abdiilber, et-Temhid, c. IV, s. 273-276.
362 o]-Feyyum, el-Misbahu’l-Munir, s. 232; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. VII, s. 97.
393 oz-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, c. [, s. 462-464; Teftazani, Risaleti’l-Hudud, s. 9.
3% bn Abdiilber, et-Temhid, c. XXII, s. 203.
3%¢]-Feyyumi, el-Misbahu’l-Munir, s. 43; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. XI, s. 127; iltas, Delalet,
s. 258.
3% Teftazani, Risaleti’l-Hudud, s. 9.
37 En’am, 6/145.
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s0zdiir. Mana nass konumunda olmadigimda, Allah’in muradmin anlasilmasi i¢in
kitabin diger miicmellerinin ihtiya¢ duydugu gibi, Hz. Peygamber’in (s.a.s)
aciklamasina ihtiyag duyar. Nitekim Allah, s6yle buyurmaktadir: « o) SR <) G5l
acdl U3 G o “Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman igin bu Kur’an’i
indirdik.”**® Hz. Peygamber (s.a.s), yirtict hayvanlarin ve evcil eseklerin etlerinin
yenip yenmemesi hususunda Allah’m muradini agiklamustir’® ve bu agiklamayla da
yetinmek gerekir. >’ Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s), yirtict hayvanlarin ve eveil
eseklerin etlerinin haram oldugunu sdyleyerek manasi kapali olan ayetlerin manasini

aciklamistir.
H.Hitabin, Zahir ve Umum Manasi Uzere Yorumlamasi

Zahir lafz1; sozlikte agik olan, aciga ¢ikan, goriinen sey anlamina gelir.371
Fikih usulii terimi olarak, manasmin anlagilmasi i¢in harici bir karineye ihtiyag
duymayacak sekilde bu manaya agik olarak delalet eden, fakat te’vil ve tahsis
ihtimaline acik bulunan ve kendisiyde c¢ikarilan hiikiim, so6ziin asil sevk sebebi

372 Amm ise sozlikte, kapsayan ve bircok sey anlamina

olmayan lafizdir.
gelmektedir. Istilahi olarak, tek bir vaz* ile tek bir mana ifade etmek icin konmusg
bulunan ve belirli bir miktarla smirli olmaksizin bu mananin gerceklestigi biitiin

fertleri kapsayan lafizdir.’”

ibn Abdilber, Kur’an-1 Kerimedeki “Osad Gwe 1aas A 50 106 o

“Sevdiginiz seylerden (Allah yolunda) harcamadikca “iyi”ye eremezsiniz’"*

ayetini
yorumlarken su tespitlerde bulunmaktadir: Bu ayette hitabin zahir ve umum

manalarina gore kullanimi bulunmaktadir. Ciinkii sahabe burada soziin gelisinden,

%% Nahl, 16/44.

% Bu konuda Ibn Abdiilber, hadislere dayanarak hitkkmii En’am, 6/145°te belirtilmeyen yirtici
hayvanlarin ve evcil eseklerin etlerinin haram oldugunu ifade etmektedir. Bu hiikiim bildiriminide
nesih degilde ek hiikiim getirme seklinde oldugunu belirtmektedir. Bkz. ibn Abdiilber, et-Temhid,
c. I, s. 147.

370 ibn Abdiilber, et-Temhid, c. I, s. 147.

37lel-Feyyumi, el-Misbahu’l-Munir, s. 147.

372 Ebl Zehra, Usul, s. 119; Zeydan, el-Veciz, s. 338; Saban, islam Hukuk ilminin Esaslari, s. 314;
[ltas, Delalet, s. 215-216.

373 Zeydan, el-Veciz, s. 305; Saban, islam Hukuk ilminin Esaslari, s. 294.

37 Al-i Tmran, 3/92.
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zahir ve umum manasinin disindaki bir manay1 anlamamuslardir. Onlar « 11

Seqd Y

Osad e 15888 A “Sevdiginiz seylerden (Allah yolunda) harcamadikca “iyi’ye

»37ayetini duyduklarinda(bir baska ayet veya siinnetle) Allah’m neyi

eremezsiniz
diledigini belirten bagka bir aciklama gelinceye kadar bekleme geregi
duymamiglardir. Bunun en giizel 6rneklerinden biri; Eb( Talha’nin (6. 34/654-55)
ayeti duyunca sahip oldugu, icerisinde Bi’rii’l-Ha kuyusunun da bulundugu
Medinenin en giizel bahgesini baglslarken,376 sevdiginden infak etme anlamia gelen

sey seklinde yorumlamasi, bu ayetin umum ve zahir anlami iizerine kullanildiginin

delilidir.

Bu ayette, sOzlin tahsis ihtimalinden dolayr umum manasmin disinda
kullanmak isteyenlere reddiye bulunmaktadir. Bu kaide, usul konusunda Kifelilerin,

Hicazlilara muhalefet ettigi 5nemli bir kaidedir.*”’
2.1.2. Siinnetin Tanimi ve Delil Olusu

Stinnet, sozliikte tutulan yol, hal, tavir, gidisat, ¢igir, kanun gibi anlamlara
gelir.378 Kur’an’daki kullanima gore ise siinnet, genelde degismez kanunlar anlamina

gelir.>” Siinnetin terim anlamma gelince siinnet su ii¢ anlamda kullanilmaktadir:

a) Bizzat Kur’an tarafindan ele alinmayan ve sadece Hz. Peygamber(s.a.s)
tarafindan beyan edilenler anlaminda,

b) Bid’at’mn karsit1 anlaminda,

c) Sahabenin isleyip Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan onaylananlar

anlaminda.

Usulii fikih literatiiriinde ise siinnet, Hz. Peygamber’in (s.a.s) soz, fiil ve

takrirleri anlaminda kullanilmaktadir.>®°

*7% Al-i fmrén, 3/92.

°76 Buhari, Sahih, c. VI, s. 362-363.

*77 fbn Abdiilber, et-Temhid, c. I, s. 203

3 78Raglb, Miifredat, s. 122; el-Feyyumi, el-Misbahu’l-Munir, s. 111; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c.
XIII, s. 225-226; Mahmud Hamid Osman, el-Kadmusu’l-Miibeyyen fi Istilahatu’l-Usuliyin,
Daru’l-Zahim, Riyad 2002, s. 182.

37 Al-i fmréan 3/137, Fatir 35/43.
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Ibn Abdiilber, yukarida da agikladigimiz gibi, Islami ilimlerde temel kaynak
olarak; Kur’an’1, siinneti, icmay1 ve bu delillere dayali kiyas1 gérmektedir. Nitekim
bir dnceki konuda Muaz’in (r.a) hadisi ve Hz. Omer’in Kadi Sureyh’e gdnderdigi
mektupla ilgilirivayetleri aktarmustik. Bu rivayetlerle beraber Ibn Abdiilber’in
kitaplarinda siinnetin baglayicilig: ile ilgili goriislerini aciklamaya g¢alisacagiz. Bu
konuda Ibn Abdiilber’in aktardigi nakiller ve siinnetin kaynakligi ile ilgili

degerlendirmeler su sekilde ifade edilebilir:

Ibn Abdiilber, siinnettin baglayicihig: ile ilgili Allah’in Kitabi’'ndan su ayeti
delil gostermektedir.“Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman icin bu Kur’an’i
indirdik”**' “(Ey miiminler!) Peygamber’i, kendi aranizda birbirinizi ¢agmir gibi
cagirmaym. Iginizden, birini siper edinerek sivisip gidenleri muhakkak ki Allah
bilmektedir. Bu sebeple, onun emrine aykir1 davrananlar, baslarina bir bela

gelmesinden veya kendilerine cok elemli bir azap isabet etmesinden sakmsmnlar.”**?

Allah, bu ayetler ile Miisliimanlara Hz. Peygamber’e (s.a.s) itaat etmelerini,
ona gerekli degeri vermelerini ve Miisllimanlarin; onu, niiblivvetine isaret eden
ismiyle c¢agirmalarmi istemektedir. *** Diger bir ayeti kerimede de Yiice
Allah:“Siiphesiz ki sen dogru bir yolu, Allah’m yolunu gdstermektesin.” ***
buyurarak kendisine itaatle elcisine itaati bir arada zikretmekte ve Hz. Peygamber’e
(s.a.s) itaatin, onun Kur’an disindaki sozlerine itaat oldugunu ve bunun da farz

oldugunu séylemektedir.*®* Kur’an-1 Kerimdeki “Peygamber size ne verdiyse onu

alm, size ne yasakladiysa ondan sakmm.” **® “Eger bir hususta anlasmazliga

% Eb ishak ibrahim b. Musa el-Lahmi es-Satibi, el-Muvéfakat fi Usulus-Seri‘at, Viizaretus-Stni’l-
Islamiyye ve’l-Evkaf ve’d-Davet ve’l-Irsad, el-Memleketii’l-Arabiyyetii’s-Stdiyyets, c. IV, s. 1-5;
Ebi Zehra, Usul, s. 105; Zeydan, el-Veciz, s. 161; Mehmet Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi
Acisindan Siinnet, Marmara Universitesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2009, s. 68-69.

%1 Nahl, 16/44.

pe) O L () ) JRAN G) W Tyl

%2 Nar, 24/63.
a8 13V 80 (I a) ATl Al 38 Uy 28y ole 38 Q80 (J Tl sled | lani U

ol QI3 aguay o) A aguual o 0 el 08 (1 sRIAS i

%3 {bn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 1205.

% Sira, 42/52-53.

Al Ll e pulilins bl e ) (g2 g

*% fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 1181.

38 Hagr, 59/7.
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37 ayetlerinide aciklarken ibn Abdiilber,

diiserseniz onu Allah ve Resule gotiiriin
sunlar1 soylemektedir: Allah’a gotiirmek, Allah’in Kitabi’na gotlirmek, Resulii’ne
gotlirmek de saghginda ona gotirmek veya vefatindan sonra da siinnetine
gotlirmektir. ¥ Mislimanlarn  kendi aralarindaki anlasmazliklarda miiracaat
edecekleri merci ve delil Allah’in Kitabi, Allah’in Kitabi’'nda bir agiklama

bulamadiklarin da ise Restilullah’m (s.a.s) siinnetidir.’*

Ibn Abdiilber, siinnetin kaynakligi hususunda Hz. Peygamber’den (s.a.s)
rivayet edilen su hadisleri aktarmaktadir: “Size iki sey biraktim ki onlara
tutundugunuz siirece yanlisa diismezsiniz. Bunlar: Allah’in Kitab1 ve Peygamber’inin
(s.a.s) siinnetidir.”**° “Sizden koltuguna oturup yaslanan adamimn, ona benden bir sz
aktarildiginda soyle demesi yakindir: Bizimle sizin aranizda Allah’mn Kitab1
bulunmaktadir. Onda helal gordiiklerimizi helal sayariz, haram gordiiklerimizi de
haram sayariz.” Dikkat edin Allah’m El¢isi’nin (s.a.s) haram kildigi, Allah’in haram
kildigi1 gibidir.” **' Bu hadise dayanarak sadece Kur’an’la yetinip siinneti terk
etmenin uygun olmadigi, Hz. Peygamber’in (s.a.s) Kur’an’mn aksine degil Kur’an’a

ilave hiikiimler getirdigini soyleyebiliriz.

Ibn Abdiilber, kendi tabiriyle Zindiklarin ve Haricilerin uydurmus olduklar::
“Benden bir soz size ulastiginda, onu Kur’an’a sunun. Eger Kur’an’a uyarsa onu ben
sOylemisimdir, eger Kur’an’a uymazsa onu ben sdylememisimdir. Allah, beni onunla

2392 s6zii aktardiktan

dogru yola ulastirmigsken ben ona nasil aykir1 davranabilirim.
sonra bu hadis hakkinda degerlendirmelerini soyle ifade etmektedir: Bu rivayet ilim
ehli kimseler tarafindan sahih bir rivayet olarak kabul edilmemistir. [lim ehlinden bir
grup bu hadise itiraz ederek soyle demislerdir: Biz her seyden once bu hadisi

Allah’m Kitabi’na sunup su sonuca vartyoruz ki; bu hadisi Kur’an’a sundugumuzda

) 54018 A3e a&1gS Lag 0 9385 () g yll ASUT Lag

%7 Nisa, 4/59.

s g a1l 1) 6,538 5 B a5 i

**% Tbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 1189.

% {bn Abdiilber, et-Temhid, c. IX, s. 164.

39 Malik, Muvatta®, s. 899; ibn Abdiilber, CAmiu Beyéni’l-ilm, s. 755.

3! Tirmizi, el-Cami, c. IV, s. 398-399; ibn Abdiilber, CAmiu Beyéni’l-ilm, s. 1183-1184, 1187.

92 Ebir’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyib et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, Mektebu ibn
Teymiyye, Kahire 1404, c. 11, s. 97.
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bunun Allah’in Kitabi’na aykir1 oldugunu goriiyoruz. Ciinkii biz; Allah’in
Kitabi’'nda, Resulullah’mn (s.a.s), Allah’m Kitabi’na uymayan hadislerini kabul
etmememizle ilgili bir sey gormedik fakat biz, Allah’in Kitabi’nda onun 6rnek
almmas1 ve ona itaat edilmesi istegi ve biitlin olarak onun emirlerine muhalefetten

kagimlmasi gerektigini, ifade edenleri gordiik.*”

Imam Safii’nin “Hi¢ kimse ilmi bir dayanak olmadan bir sey hakkinda su
helaldir veya su haramdir deme yetkisine sahip degildir. Ilmi dayanak da ya Allah’in
Kitab1 ya siinnette ya da icmada bulunan bir nasstir. Eger bunlarda bulunmazsa

239 g5ziinii aktaran ibn

bunlara dayanan, bunlara benzeyen kiyas olmasi gerekir.
Abdiilber, genel olarak sahih siinnetin, Kur’an gibi bir kaynak oldugunu ve sabit
olmas1 halinde ona uyulmasi gerektigini ifade etmektedir. Ona goére Resulullah’in
(s.a.s) bir konudaki hitkkmii Allah’in hiikkmiidiir vevahyin, Kur’an ve Kur’an disinda
olmak iizere iki tiirii bulunmaktadir.**’Bu konuda Kur’an ve siinnetin birbirinden
ayrilmaz ve birbirini destekleyen iki kaynak oldugunu ifade eden su sozleri
aktarmaktadr: “Kitap, siinnet ic¢in alan birakmis, siinnet derey icin alan
birakmustir.” **® “Kur’an, siinnetin Kur’an’a olan ihtiyacindan daha ¢ok siinnete
muhtactir.” Ciinkii siinnet, Kur’an’1 tefsir etmekte ve onu agiklamaktadir.’®’ Bu
nakillerden sonra ibn Abdiilber, su degerlendirmede bulunmaktadir: “Ilmin asillar::
Kitap ve Siinnettir. Siinnet de ikiye ayrilir: Birincisi, bir grubun bir gruptan
aktardiklari, bu cesit siinnete muhalif bir bagka delil bulunmadik¢a (siibutu) kati
delillerdendir. Kim bu grubun icmasini (rivayetini) reddederse Allah’in nasslarindan

bir nassi ret etmis olur. Reddedenler tovbeye cagrilir. (Bu tiir hadis, hadis usulii

% fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 1191.
394 Safii, er-Risale, s. 39; ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 759.
3% [bn Abdiilber, et-Temhid, c. IX, s. 78.
% fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 779
7 bn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 1194.
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alimlerinin miitevatir **® hadis tarifine uymaktadir.) ikincisi ise miitevatir hadis

derecesine ulasmayan hadislerdir.*”

Ibn Abdiilber, siinnetin de bir cesit vahiy oldugunu ifade ederken: “Bir adam
Mutarrif’a: “Bize sadece Allah’in Kitabi’ndan bahs et”, dedi. Mutarrifda ona soyle
dedi: “Vallahi ben Kur’an’in yerine bagka bir seyi gec¢irmeyi istemiyorum fakat
Kur’an’t bizden daha iyi bilen birinin sdzlerini kastediyorum.” Ibn Abdiilber,
Mutarrif b. Abdullah**”1n (6. 95/713-14) sdziinii naklettikten sonra Evzai‘den (4.

157/774) de sunlar1 aktarmaktadir: “Vahiy Resulullah’a (s.a.s) iniyordu ve Cibril de

99401

bu ayeti agiklayan siinneti ona haber veriyordu”® Ibn Abdiilber, bu sozii teyit

mahiyetinde Kur’an-1 Kerim’in; “Kendilerine Kitap ve hikmeti Ogreten bir

s 402

Peygamber gdndermekle... ve “Evlerinizde okunan Allah’m ayetlerini ve

hikmetini hatirlaym” *°

ayeti kerimelerinde gegen ‘hikmet” kelimesinin Hz.
Peygamber’in (s.a.s) siinneti oldugu ydniinde nakillerde bulunmaktadir. Ayrica Ibn

Abdiilber, “hikmet” kelimesinin alimler tarafindan farkl sekilde yorumlandigini da

3% Sozlitkte “araya zaman girmekle beraber kesintiye ugramaksizin devam etmek, birbiri ardinca
gelmek” anlamindaki vetr kokiinden tiireyen miitevatir kelimesi keldm ve fikih usuliinde
konusunun dogrulugu bilgisini bizzat kendisi veren haberi ifade eder; boyle bir haber i¢in gerekli
goriilen sartlar ¢ercevesindeki nakil keyfiyetine de tevatiir denir. Haberi nakledenlerin ayni anda
ve birlikte degil farkli zamanlarda ve birbiri ardinca nakletmis olmalar1 sebebiyle boyle bir
adlandirma yapilmistir. Hz. Peygamber’in verdigi haber onu dogrudan isitenler bakimindan -
iceriginin dogrulugu konusunda baska higbir kayit ve sarta gerek olmaksizin- bizatihi bilgi kaynag:
olurken dogrudan duymayanlar igin bilgi kaynagi olmasi o soziin tevatiiren nakledilmis
bulunmasma baghdir. Tevatiiren nakledilmis peygamber soziinliin Reshl-i Ekrem’den bizzat
duyulmus s6z gibi oldugu hususunda kayda deger aykir1 bir goriis yoktur.ez-Zerkesi, el-Bahru’l-
Muhit, c. IV, s. 231-235; Teftazani, Risaleti’l-Hudud, s. 12; Zeydan, el-Veciz, s. 168-169; H.
Yunus Apaydi, “Miitevatir”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2006, c. XXXII, s.
208.

% 1bn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 779-780.

‘0 Eb Abdillah Mutarrif b. Abdilldh b. es-Sihhir el-Harasi el-Amiri el-Basri, Muhaddis
tabiilerdendir. Mutarrif b. Abdullah, Islam tarihinde biiyiik kargasanin meydana geldigi bir
donemde yasamakla birlikte bu tiir olaylardan hep uzak durmustur. Mutarrif, Basra’nin meshur
karii Amir b. Abdiikays’tan hifzin1 tamamladi. Babasindan baska Hz. Aise, Hz. Ali, Hz. Osman,
Ammar b. Yasir, Ebi Zer el-Gifari, Imran b. Husayn, Muaviye b. Eba Siifyan gibi sahabilerden
hadis rivayet etti. Bkz. M. Yasar Kandemir, “Mutarrif b. Abdullah”, DiA, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Ankara 2006, c. XXXI, s. 374.

“'"Ebl Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl b. Behram ed-Darimi, Miisnedii’d-Darimi,
Daru’l-Mugni, Riyad 2000, c. I, s. 474; ibn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 1193.

492 Al-i Imran, 3/164
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404

aktarmaktadir.”™ Ibn Abdiilber’in, bu ayetlerde gecen “hikmet” kelimesinin siinnet

anlaminda kullanildig1 gériisiinde oldugunu sodyleyebiliriz.
2.1.2.1.ibn Abdiilber’e Gére Siinnetin Islevi

Ibn Abdiilber, siinnetin, Kur’an’1 agiklamak gibi bir misyonu oldugu gibi
Kur’an’m hiikiim koymadig: alanlarda da yeni hiikiim koyma gibi bir gérevinin de
bulundugunu ifade ederken sunlar1 soylemektedir: Kur’an; namazin, zekatin, hac ve
cthadin farziyeti hakkinda genel ifadeler kullanmakta, ayrintiya inmemektedir.
Stinnet ise Kur’an’da miicmel birakilan konulara agiklama getirmektedir. Bu
aciklamalardan bazilari; siinnetin, bes vakit namazlari, namazm vakitlerini,
secdelerini, riikGlarin1 ve namazin diger hiikiimlerini; zekatm O6lgiisiinii, verilis
zamanini hangi mallardan zekat alinacagi ve haccin menasiklerini agiklamasi gibi.
Ayrica siinnet, Allah’in Kitabi’nin hiikiimlerine ilave olarak kadinin halas1 ve teyzesi
ile beraber nikahlanamayacagi, evcil eseklerin etlerinin haram olusuyla ilgili
hiikiimlerde oldugu gibi yeni hiikiimler getirmektedir.**ibn Abdiilber, konunun
devammda Kur’an’in siinnet tarafindan acgiklanisi ile ilgilisu ifadeleri
kullanmaktadir: “Ogle namazinin dort rekat oldugunu, dgle namazi kilarken aciktan
kiraatin yapilamayacag: ile ilgili Allah’in Kitabi’nda bir sey bulabiliyor musunuz?
Namazi, zekat1 ve bunlara benzer ibadetlerin yerine getirilmesiyle ilgili benzer
hususlara igaret ettikten sonra: Allah’in Kitabi’nda bunlar1 ac¢iklayan bir sey goriiyor
musunuz? Siiphesiz Allah’in Kitabi, bunlar1 miiphem birakmis ve siinnetde bunlar1

aciklamustir.”**

Diger fikith alimleri gibi ibn Abdiilber’e gorede Allah, Kitabi’yla veya
Resuliinii(s.a.s) araciligiyla diledigi hiikiimleri getirebilir. Nitekim Allah, Resuliine
mutlak olarak itaat edilmesini emretmis ve onun kendi hevasindan konusmadigini

haber vermistir.*’ Allah’in, Kitab’nda haram kildigiyla, Resuliiniin diliyle haram

% fon Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 82-83.
93 fbn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 1189-1190; et-Temhid, c. II, s. 155; el-Istizkar, c. I, s.
189.
% fbon Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 1192.
7 fon Abdiilber, et-Temhid, c. II, s. 156.
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kildig1 seyler arasmda hiikiim bakimmndan higbir fark bulunmamaktadir.**® Ciinkii

Hz. Peygamber (s.a.s), davranis ve sozleriyle Allah’m muradini agiklamaktadir.**

Ibn Abdiilber’e gore hiikiim ¢ikarmak icin siinnet hakkinda yeterince bilgi
edinmek olduk¢a 6nemlidir. Siinnet konusunda yeteri kadar birikime sahip olmayan
kimselerin, Kur’an yorumlar1 kendilerini dalalete gdtiirecegi gibi baskalarmin da

yanlis yola sevkine neden olacaktir.*
2.1.2.2.1bn Abdiilber’e Gore Siinnette Nesih

Daha o6nce kitap konusunda neshin manasini ve Ibn Abdiilber’e gére
Kur’an’in, Kur’an ile nesh edilebilecegi yoniinde goriis belirttigini aktarmistik.

Burada da Ibn Abdiilber’in siinnetin neshi ile ilgili goriislerini aktarmaya galisacagiz.

Ibn Abdiilber, et-Temhid adli eserinde Hz. Peygamber’in (s.a.s) daha &nce
vermis oldugu bazi hiikiimleri sonradan birtakim sebeplerden dolay1 degistirip yeni
hiikiimler koydugunu aktarirken sunlar1 nakletmektedir. Resulullah (s.a.s), soyle
demektedir: “Sizi daha 6nce kabirleri ziyaretten nehy etmistim, Muhammed’e (s.a.s)
annesinin mezarmi ziyaret izni verildi. Siz de size ahireti hatirlatacak kabirleri
ziyaret edin.”*'! “Sizi bu kablar1 kullanmaktan men etmistim fakat bu kaplar, bir seyi
ne helal ne de haram kilamaz. O kaplardan i(;iniz.”412 “Size, kurban etlerini {i¢
glinden fazla stoklamanizi yasaklamistim, bundan sonra ii¢ giinden fazla bir siirede
stoklayabilirsiniz.”*"* Tbn Abdiilber, “Atesin direk temas ettigi eti yedikten sonra
abdest alin.” hadisinin yorumunda; bu hadisin hiikmiiniin, Hz. Peygamber’in (s.a.s),
abdestliyken, atesin temas ettigi eti yedikten sonra, yeni bir abdest almadan namaz

kilmasiyla nesh edildigini séylemektedir.**

%% {bn Abdiilber, et-Temhid, c. I, s. 145.

% {bn Abdiilber, et-Tembhid, c. 111, s. 174.

1% bn Abdiilber, Cimiu Beyani’l-ilm, s. 1199.

4“1 Eb Davud, Siinen, s. 408.

412 Ebi Davud, Siinen, s. 408.

413 Malik, Muvatta®, s. 484; Ebi Davud, Siinen, s. 318; Ibn Abdiilber, et-Temhid, c. 111, s. 223.
414 Malik, Muvatta®, s. 25-28; ibn Abdiilber, et-Tembhid, c. 111, s. 330.
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Ibn Abdiilber, nesihle ilgili su ayrintiya dikkat cekerken nasih ve mensiihin
nasil tespit edilecegiyle ilgili su bilgileri vermektedir. ibn Abdiilber, recm cezasmnin
tesrii ile ilgili: “Benden 6grenin, Allah onlara bir ¢ikis yolu agmustir. Bekar biri
bekarla zina ederse, cezasi yliz sopa ve bir yil slirgiindiir. Evli olanlar zina ederse,
cezasi yiiz sopa ve tasla recm edilmesidir.” *'° hadisini degerlendirirken soyle
demektedir: Bu rivatlerden sonra sunu anladik ki bu hiikiim Allah’in; 6nceki, eve
hapsetme ve eziyet etme hiikmiinii nesh ederek ortaya koydugu yeni bir hiikiimdiir.
Allah’m kullarm1 smmamak i¢in bu ve benzeri hiikiimler, Allah’in Kitabi’nda ve
Resuliiniin siinnetinde ¢okca bulunmaktadir. Hiikiimlerin uygulanmasi hususunda
son gelen hiikkmiin uygulanmasi1 gerekir ki bu da Resulullah'in (s.a.s) emrettigi

hiikiimdiir.*'®

Ibn Abdiilber’e gore gelen, iki haberden birinin digerini nesh edip, yeni bir
hiikiim getirdigi sekilinde bir karar verebilmemiz i¢in, itiraz edilemeyecek derecede
acik bir delilin olmasi1 gerekir, yoksa nesih hakkinda bir hiikiim veremeyiz. Ona gore
nasih olan hiikmiin kabulii tarih agisindan bir delile ihtiyag duydugu gibi bununla

celisen bir delilinde bulunmamas: gerekir.*!”

Siinnet konusunda Ibn Abdiilber’in agiklamalarindan anlasildigina gore bir
konu hakkinda Allah ve Resulii bir hiikiim belirlemislerse baskasi i¢in bu hiikiim
disinda farkli tercih hakki kalmamistir ve siinnete uymayan her s6z ve uygulama

kabul edilemez reddedilir.*'®

2.1.3. icmaAnin Tanim ve Delil Olusu

Sozlikte “Birlestirmek, derleyip toparlamak, bir isi saglam yapmak,

95419

azmetmek, bir konuda fikir birligi etmek gibi anlamlara gelen icmam dini

literatlirde kazandigi terim anlami sozliik anlamindan bagimsiz degildir. Fikih

“ISEb Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, Mektebetii’l-islami, Beyrut 1983, c.
VII, s. 328-329.
416 {bn Abdiilber, et-Temhid, c. IX, s. 82.
“17 {bn Abdiilber, et-Tembhid, c. 1, s. 307; el-istizkar, c. 1, s. 234.
% fbn Abdiilber, et-Temhid, c. IV, 144, c. IX, s. 76, c. IX, s. 127, ¢. XII, s. 121.
419 el-Feyyumi, el-Misbahu’l-Munir, s. 42; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. VII, s. 57.
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usuliinde icmd, “Muhammed {immetinin (miictehidler) onun (s.a.s) vefatindan
sonraki herhangi bir zamanda dini bir meselenin hiikkmii iizerinde fikir birligi

etmeleri” seklinde tanimlanir.**°

Ibn Abdiilber, icmanin Kur’an ve siinnetten sonra basvurulan kaynaklardan
biri oldugunu; Kur’an, siinnet ve fakihlerden nakillerde bulunarak delillendirmeye

calismaktadir.

Ibn Abdiilber, bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Dayanak kabul edilip,
kaynak olarak goriilen ve hiikiim verilirken uyulmasi gereken deliller sunlardir:
Oncelikli olarak Allah’in kitabina bakilir. Eger hiikiim Allah’in kitabinda
bulunmazsa; Hz. Peygamber’in Siinnetine bakilir; Eger onda da bulunmazsa Hz.
Peygamber’in sahabelerinden gelen goriis ve fetvalara bakilir. Eger bu goriislerde
ittifak varsa ona itibar edilir, ihtilaf mevcutsa sahabenin goriislerinden kitap ve

siinnete en uygun olanmi segmekte kisi serbest olur.”**!

Ibn Abdiilber, icmam fikhi bir delil oldugunu ispatlamak igin Kur’an’dan su
ayetlere dayanmaktadir: “Kendisi i¢in dogru yol belli olduktan sonra, kim
Peygamber’e karsi ¢ikar ve miiminlerin yolundan bagka bir yola giderse, onu o yonde

birakiriz ve cehenneme sokariz; o ne kotii bir yerdir.””***

Bu ayeti zikrettikten sonra
soyle demektedir: ‘‘Icmamn kaynak olusuna gelince, delil bu ayettir. Ciinkii ihtilaf bu
ayetin zahirine gore dogru degildir.** Burada kullamlan “miiminlerin yolundan”
ifadesinden kasit icmadir. Ciinkii muhalefet oldugunda; miiminlerin yoluna uyma
gerceklesmis olmaz. Bunun nedeni, muhalefet eden “bazi miiminler” farkl davranip

muhalefet ettiklerinden, miiminlerin hepsinin yoluna uyma meydana gelmez.*** ibn

Abdiilber’e gore sahabenin icmama aykir1 hareket etmek uygun degildir. Ciinkii

420 ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, c. IV, s. 436; Sihabuddin Ebd Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi,
Serhu Tenkihi’l-Fiistil, Daru’l-Fikr, Beyrut 2004, s. 253; EbG Zehra, Usul, s.198; Zeydan, el-
Veciz, s. 179; Saban, islam Hukuk ilminin Esaslari, s. 90; ibrahim Kafi Dénmez, “icma”, DIA,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2000, c. XXI, s. 417.

21 ibn Abdiilber, el-Kafi, s. 501.

22 Nisa, 4/115.

| peaa Sy alga alaly o L Algd Guiasadl Jusn 2 iy 033 A1 (il La 2 (e Jom M) (8L (oas

2 fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 760.

24 fon Abdiilber, et-Temhid, c. XXII, s. 107; Pezdevi, Ma‘rifetu’l-Hiceci’s-Seri‘iye, s. 151; Eba
Zehra, Usul, s. 202-203; Zeydan, el-Veciz, s. 182.
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biitiin  sahabelerin, bir  hiikkmiin  tevilinde bilgi sahibi  olmamalar:
diisiiniilemez.””**Yine Allahu Teala ayeti kerimede: “Iste boylece sizin insanhga
sahitler olmaniz i¢in sizi mutedil bir millet kildik.”**® buyurmaktadir. Yiice Mevlanin
bu soziinde biitiin sahabeler bir konu hakkinda goriis birligine varmalar1 halinde
onlarin icmai, onlardan sonra gelip onlara muhalefet edenler i¢cin delildir. Nasil ki
Hz. Peygamber (s.a.s) onlarin hepsine kars1 delildi, ona uymalar1 gerekiyordu, ayni
sekilde sahabe, sahabe olmayanlara karsi delildir.**’Sahabenin icmar ger¢eklesmis
sabit bir delil veuyulmas: gereken sahih bir ilimdir. Sahabeden sonra Islam iimmeti
de bir hiikiim lizerine icma etse, iimmetin icma1 da sahabenin icmai gibi delil olur.

Ciinkii immet dalalet iizere bir araya gelmez.**®

Ayrica bu konuyla ilgili Ibn Abdiilber, su hadisleri aktarmaktadir. “Ummetim
dalalet iizere birlesmez.”** “Rabbimden immetimin dalalet tizere birlesmemelerini
istedim ve oda bana bu istegimi verdi.”**° Bu hadisleri delil olarak zikrettikten sonra
soyle demektedir: Ilim dort gesittir: Allah’m Kitabi’nda yer alanlar, Resulullah’in
(s.a.s) siinnetinde yer alanlar, sahabenin icmaa vardiklar1 ve bunlara dayanilarak

gergeklestirilen kiyas.**'

Ibn Abdiilber, icmam kaynak degeri hususunda bir diger delil olarak da
Omer’in (r.a) Kadi Surayh’e yazmis oldugu yargilama ile ilgili mektubunu
naklederek konuya aciklik getirmeye ¢alismaktadir: Sana yargi ile ilgili bir mesele
geldiginde Allah’in Kitabi’'na gore karara bagla. Eger gelen meselenin hiikmii
Allah’1n Kitabi’nda yer almiyorsa Hz. Peygamber’in (s.a.s) siinnetine gore karar ver.

Sayet sana gelen meselenin hiikkmii Allah’in Kitabi’nda ve Hz. Peygamber’in (s.a.s)

2 fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 760.

426 Bakara, 2/143.

) e 1agd 168 %8 U g Ll aSUila Al

“*"ibn Abdiilber, CaAmiu Beyani’l-ilm, s. 760.

28 Tirmizi, el-Cami, c. IV, s. 40; ibn Abdiilber, et-Temhid, c. IV, s. 267.

2 Tirmizi, el-Cami, c. IV, s. 40; ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 760.

430 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, Miiessetii’r-risile, Beyrut 1999,

XXXXV, 5. 200; - * el 8o do ol paf W gy S o Apdiiber, Camiu Beyéni’l-ilm, s.
756.
! fon Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 760.
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siinnetinde yer almiyorsa, insanlarin goriis birligine vardigi bir hiikiimle aralarinda

yargilamada bulun.**

Ibn Abdiilber, icma ile ilgili Imam Safii’den de sunlar1 nakletmektedir: “Hig
kimse ilmi bir dayanak olmadan bir sey hakkinda su helaldir veya su haramdir deme
yetkisine sahip degildir. IImi dayanak da ya Allah’in Kitabi’'nda ya Siinnette ya da
icmada bulunan bir nasstir. Eger bunlarda bulunmazsa illet yoniinden bu delillere

dayanan, bu delillere benzeyen kiyas olmasi gerekir.”*>

Ibn Abdiilber’e gére delil gerektiren durumlarda ihtilaflara itibar edilmesi
uygun olmaz. “Ciinkii delil olmadan ihtilaf bir sey ifade etmez. Uyulmas1 gereken
delil icmadir ihtilaf degildir. Cilinkii zikrettigimiz ayete gore icma uyulmasi gereken

zorunlu bir delildir.”*** der.

Ibn Abdiilber’in yapmis oldugu bu nakillere ve agiklamalara baktigimizda
ona goOre icma, Kur’an ve slinnetten sonra delil olma yoniinden goéz Oniinde

bulundurulmasi gereken tigiincii bir kaynak oldugu goriilmektedir.
2.1.3.1.ibn Abdiilber’e Gire icmamn Hiikiimii

Ibn Abdiilber’e gore sabit olan icma, muhalefeti uygun olmayan kesin ilim
ifade eder. Bu hususta icma gerceklestigi zaman icmaa uymak gerekir. Bu nedenle
Ibn Abdiilber’e gdre anlami hususunda icma olusan bir ayetin ya da sihhati
konusunda icma olan bir siinnetin haram saydigimi helal saymak kiifre gotiirtr.
Clinkii olusan bu icma, ileri siiriilebilecek 6zrii ortadan kaldirmakla beraber farkl bir
yorum ihtimali de birakmamaktadir. Fakat amel gerektirdigi halde farkli yorum
thtimali bulunan ayet ve hadislerin haram kildigin1 helal saymak kesin bilgi ifade

etmediginden kiifre g6tirmez. *° Buna dayanarak Ibn Abdiilber, sunlari

432 ed-Darekutni, Siinen, c. V, s. 367; Ibn Abdiilber, CaAmiu Beyani’l-ilm, s. 846.
433 Safii, er-Riséle, s. 39; ibn Abdiilber, CaAmiu Beyani’l-ilm, s. 759.

434 {bn Abdiilber, et-Temhid, c. I, s. 143.

435 {bn Abdiilber, et-Temhid, c. I, s.147.
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soylemektedir: Farzlar sadece elestirilemeyecek ve itiraz edilemeyecek delillerle

sabit olur.**¢
2.1.3.2.ibn Abdiilber’e Gére icman islevi

Ibn Abdiilber’e gére hiikiim ¢ikarirken icmain fikhi bir kaynak oldugunu
onceki konularda acgiklamistik. Ona gore daha 6nce olusan icmain hiikmiiniin
degistirilmesi ve iptal edilmesi ancak kendisi gibi kesin bir icmd veya sihhati
hususunda siiphe olmayan sabit bir siinnet ile olabilir.*” icma fikhi delil olarak bazi

islevler gormektedir. Baslicalar1 sunlardir.
A. Icmanin Tahsis Ediciligi

Icmanmn tahsis ediciligi konusunda Ibn Abdiilber, sabit bir icmain, bir baska
icmada, hadiste ve ayette bulunan genel ifadeyi tahsis edebilecegi goriisiindedir. Bu
konuda sunlar1 sdylemektedir: Vefat eden Miisliimanlar hakkinda {izerine icma
edilmis uygulama; onlarin yikanmasi, kefenlenmesi ve namazlarinin kilinmasidir. Bu
hiikiim 6ldiiriilen ve 6len biitiin Miisliimanlar i¢in gegerlidir. Ancak bu hiikiimlerden
birinde farkli bir icma olusursa, bu durumda icmain icma ile tahsisi gergeklesmis
olur. Diismanla savasta yaralanip, hicbir sey yemeden ve i¢cmeden vefat eden
Miisliimanlar, icmaa dayanarak bu uygulamalardan ayr1 tutulmuslar. Onlar ne yikanir
nede cenaze namazlar1 kilinir. Bu 6rnek, lizerine icma edilen bir siinnetin bagka bir
icma ile tahsisini gosterir.***

Umum ifadeeden ayetin manasmin icma ile tahsisi hususundaibn Abdiilber,
sunlar1 soylemektedir: Herhangi bir kimsenin boliistilmeyen ganimet malindan; bir
hayvan, silah veya erzaktan faydalanmasi dogru olmaz.*® Ancak kisa bir siireligine
ihtiya¢ duyulmasi halinde kullanilmasi uygun olabilir. Bunun aksi olan hiikmiin, delil

yoniinden bir dayanagi yoktur. Ciinkii Allah, genel ifadeyle kitabinda ganimetlerin

“Ibn Abdiilber, el-istizkar, c. II, s. 12; Abduh Bekr Osman, “icmaatu ibn Abdiilber Diraseten
Fikhiyeten Mukéreten” (Camietu’l-Kahire, Kiilliyetu Daru’s-Selam, Kismu’s-Seriati’l-
Islamiyye, Yiiksek Lisans Tezi 2000), s. 423.

7 ibn Abdiilber, et-Temhid, c. XVII, s. 205, c. XIIL, s. 107.

% {bn Abdiilber, el-istizkar, c. XIV, s. 270.

9 Ali imran, 3/161.
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taksimini yapmis ve ganimete ihaneti de yasaklamustir. Ihtiyac¢ halinde bir kismmdan
faydalanma hususunda icmd oldugundan bu icma ayetin ammini tahsis etmistir.
Ganimetten ancak {lizerine ittifak edilen kisimdan faydalanilabilir ki bu da icma

deliliyle ayrilmis olur.**’
B. icmanin Kiyasa Dayanak Olmasi

Ibn Abdiilber, icmam kiyasa dayanak olabilecegi kanaatindedir. Hatta ona
gore dayanagi icma olan kiyas fikhi deliller arasinda en ¢ok tercih edilen bir delildir.
Bu hususu nafile namazin kilmisi ile ilgili goriislerinde gorebiliriz. ibn Abdiilber’e
gore giindiiz kilinan nafile namazlarin ikiser rekath kilinmasiyla ilgili delil; gece
kilman nafile namazlarin kilinis1 ile ilgili olusan icmadwr. Ciinkii ihtilaf edilen
gilindiiz namazlarin siinetlerinin ikiser rekath kilinmasi1 meselesi, ittifak edilen gece
namazlarin siinnetlerinin ikiser rekathh kilinmasi meselesine kiyas yoluyla

dondiiriiliir.**!
2.1.3.3.ibn Abdiilber’e Gore icma Sekilleri

Ibn Abdiilber, fikhi faaliyetleri sirasinda hiikiim ¢ikarirken veya hiikiimlerin
dayanaklarim1 ifade ederken icmamn degisik sekillerinden bahsetmektedirler. Daha
once de soyledigimiz gibi Ibn Abdiilber’in, kullandig1 terimler usul bilginlerinin
ifade sekilleriyle bazen ortiismemekte ve bazen de uyguladigi yontemin ismini

vermemekte, yaptig1 islemden ne oldugu zimni olarak anlasilmaktadir.

Ornegin sarih** ve siikditi icmaya dayanan hiikiimleri ortaya koyarken sadece
icma ifadesini kullanmakta detaya girmemektedir. Sarih ve siikuti icma ile ilgili takip
ettigi iislubu eserlerinde gegen su 6rnekleri vererek agiklayabiliriz: Islami ilimlerin

dayanaklari: Kitap ve Stinnettir. Stinnet de ikiye ayrilir: Birincisi, bir cemaatin bir

* Tbn Abdiilber, el-Kafi, s. 213.

“! Ibn Abdiilber, et-Temhid, c. XIII, s. 247-248.

42 Qarih icm4: Herhangi bir zamanda biitiin miictehidlerin bir meselenin hiikmiine dair gériislerini tek
tek aciklamalar1 suretiyle ortaya ¢ikan fikir birligidir. Siikiti icma: bir meselede bir veya birkag
miictehidin goriis belirttikten sonra bu goriise muttali olan o devirdeki diger miictehidlerin agik bir
sekilde bir katihm veya itiraz beyaninda bulunmaksizin siikiit etmesidir. Bkz. Saban, islam
Hukuk ilminin Esaslari, s. 92.
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cemaatten aktardiklari, bu cesit siinnet, muhalif bir baska delil bulunmadikca
(stibutu) kati delillerdendir. Kim bu grubun icmasin (rivayetini) reddederse Allah’in
nasslarindan bir nassi reddetmis olur. Burada ibn Abdiilber, tevatiirle gelen hadisin

kabuliinde kullanilan kistas1 icmada kullanilan gériis birligine uyarlamigtir.***

Stikuti icma ile ilgili, farkina varmadan abdestsiz imamlik yapan kisiye
uyanlarin namazlar1 hususunda, sunlar1 soylemektedir: Burada gecen hadisin; farkina
varmadan, abdestsiz oldugunu unutarak namaz kildiran imama uyan kisilerin
namazlarmin uygun olmayacagi hususunda goriis belirten Maliki mezhebine gore
delil olarak kullanilmas1 dogru olmaz. Bu konuda delil olarak kabul edilen; Omer’in
(r.a), sahabeden olusan bir cemaat igerisinde yapip da hi¢bir sahabenin itiraz
etmedigi ve aksine davranmadigi uygulamasidir. Cilinkii sahabe, tevile acik bir
hiikiimde bundan daha basit meselelerde ona itirazda bulunuyorken, boyle biiytik asli
meselede ve onemli bir hiikiimde (sayet hiikiim tevile agik olsaydi) nasil itiraz
etmeyip ona uyarlardi. Omer’in (r.a) goriisiine ses ¢ikarmayip bu meselede icmada
bulunmalar1; bilmeden abdestsiz bir sekilde namaz kildiran imama tabi olan kisinin
namazmin sahih oldugu hilkkmii hususunda, goniill huzurunu saglayan bir

444
durumdur.

Sahabenin icmami, en yiikksek icma c¢esidi olarak degerlendiren 5 ibn
Abdiilber’e gore sahabe disindaki icmair gergeklestiren kisilerin miictehid olmalar1
gerekir. Ayrica alimler icma etmisler dediginde de bazen mezhep imamlarmi
kastetmektedir. *** Bazen de cumhurun fikir birligini icma olarak saymakta ve

uyulmasi gereken delil olarak kabul etmektedir.**’

3 fon Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 779-780.
444 ibn Abdiilber, et-Temhid, c. I, s. 184.

5 {bn Abdiilber, et-Tembhid, c. IV, s. 267.

6 fbn Abdiilber, el-istizkar, c. VI, s. 269.

*7 ibn Abdiilber, el-istizkar, c. IX, s. 350.
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2.1.3.4.ibn Abdiilber’in icmada Kaynak Olarak Faydalandigi Alimler

Ibn Abdiilber, icma hususunda kendisinden &nce yasamus bircok alimin
eserlerinden faydalanmistir. Bu eserlerin bir kismui sadece icma konularini kapsarken

bir kism1 da genel icerikli mukayeseli fikih konularni iceren kitaplardir.

Onun icma konusunda kendisinden en fazla faydalandigi miiellif ibrahim b.
Miinzir’dir(6. 318/930). Eserlerinde bazen ibn Miinzir ismini aciktan zikrederken
bazen de isim vermeden direk onun ifadelerini kullanmaktadir.**® Bununla birlikte
bazi durumlarda Ibn Miinzir’den gelen icma nakillerine elestiriler getirdigi

goriilmektedir.**

Ibn Abdiilber’in icma konusunda faydalandigi diger miielliflerden bazilar:
sunlardir; Evzai (6. 157/774) Siifyan es-Sevri (8. 161/778), Ishak b. Rahuvey (6.
238/853), Miizeni (6. 264/878), Muhammed b. Nasr el-Mervezi (6. 294/906), Ebl
Cafer b. Cerir et-Taberi (6. 310/923), Ebt Cafer et-Tahavi (6. 321/933), Ebl Bekir
el-Ebheri (6. 375/986), ibn Huveyz Mindad (6. 390/1003) ve ibn Aliye’dir.**

2.1.3.5.icma Konusunda ibn Abdiilber’e Yoneltilen Elestiriler

Ibn Abdiilber, icma hususunda kullandig1 bazi ifadelerden ve icma konusunun
cercevesini ¢cok genis tutmasindan dolay: elestirilmistir. Bu konuda elestirilerin yer
aldig1 eserlerden en eskisi Ebl Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-
Makkari’nin (6. 759/1358) “el-Kavaid” adli eseridir. Makkari, bu eserinde baz1 fikhi
konularla ilgili degerlendirmelerde bulunmakta ve Ibn Abdiilber’in icmé anlayisina
su elestirityi yapmaktadir: Nasihat edenlerin bir kismi sunlar1 sdylemistir:

Abdulvahhab ve Gazali’nin hadislerinden, ibn Abdiilber’in icmalarindan, Ibn

% {bn Abdiilber, et-Temhid, c. X, s. 29; Osman, “icméaatu ibn Abdiilber”, s. 457.

“Y {bn Abdiilber, et-Temhid, c. VI, s. 270.

430 Bakiniz, ibn Abdiilber, et-Temhid, c. XXIII, s. 113, c. XII, 156, c. IV, 225, c. XVL, s. 39, ¢. XIII,
s. 250,276, ¢. XV, s. 118.
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Riisd’iin ittifaklarindan, Baci’nin ihtimallerinden ve el-Lahmi’nin ihtilaflarindan

sakmnm.*!

Burada Makkari, ibn Abdiilber’in icma anlayisini elestirirken, iislup olarak
direkt delil getirerek elestiri yapmamakta bilakis nasihat eder bir tarzda ve
baskalarinin diliyle bu isi yapmaktadir. Aslinda bir-iki kisinin yaptig1 muhalefetin
icmaa zarar vermeyecegi kanaati zaten Ciiveyni (6. 478/1085), Taberi (6. 310/923)
ve Razi (6.606/1210) gibi bircok fikihgida da bulunmaktadir.** Bu konuda el-
Miyaru’l-Murib adli eserin sahibi konuyu enine boyuna tartistiktan sonra bu konuda
Ibn Abdiilber’i elestirenlerin, naklettigi icmA hususunda ona haksizlik ettiklerini
ifade etmektedir.*®Anlasildig1 kadariyla bu elestirilerin temelinde Ibn Abdiilber’in
icma anlayismm geregi gibi anlasilmamasi yatmaktadir. Yani ibn Abdiilber’in,
eserlerinde icmadan bahsederken kullandigi degisik ifadelerin bu yanlis anlamaya
yol agmis olabilecegini diisinmekteyiz. Ciinkii Ibn Abdiilber’in, icmai, usuli
anlamda kullandig1 gibi, mezhep imamlarinin goriis birligini, cumhurun ittifakini

veya mezhep i¢indeki goriis birligini ifade ederken de kullandigini giiriilmektedir.454

2.1.4. KiyasinTanimi ve Delil Olusu

Kiyas kelimesi, sozliikte “bir seyin baska bir seyle 6l¢lilmesi anlamina geldigi
gibi birbirine esitlemek anlamlarina gelmektedir.” *° Fikih usuliinde ise kiyas,

“hakkinda kitap, stinnet ve icmada agik hiikiim bulunmayan bir meselenin hiikmiinti,

1 Ebti Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Makkari, el-Kavaid, Daru’l-Emén, Rabat
2012, s. 137.

42 Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, el-Burhan fi Usulii’l-Fikh, Darii’l-ensar, Kahire
1418, s. 688; Muhammed b. Omer el-Hiiseyin er-Razi, el-Mahsil fi ilmi Usuli’l-Fikh,
Miiessesetii’r-Risale, bsy ts, c. IV, s.187-193.

33 Ebi Abbas Ahmed b. Yahya el-Venserisi, el-Miyaru’l-Murib, Daru’l-Gerbi’l-islami, Beyrut
1981, c. XII, s. 31-32.

434 Osman, “icmaatu ibn Abdiilber”, s. 441-454.

33 ¢l-Feyyumi, el-Misbahu’l-Munir, s. 199; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. VI, s. 87-88.
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aralarindaki ortak illete (O6zellige veya benzerlige) dayanarak, hiikkmii acgikga

belirtilen meseleye gore belirlemek” anlamma gelir.**°

Ibn Abdiilber’e gore kiyas fakihlerin ¢ogunlugunun da dedigi gibi fikih
ilminin kaynaklarmdan dérdiinciisiidiir. Ibn Abdiilber, kiyasin ispat1 konusunda
sunlar1 soylemektedir: Rey ictihadi ile ilgili konuyu ele almistik ve biz bu konuda
Muéz (r.a) ve digerlerinin hadislerini getirmistik.*>’ Bu hadisler, cumhura gore nass
olmadiginda rey ictihadinin ve kiyasin ispat1 hususunda delildir. Bu konuda Allahu
Teala soyle diyor: “Oldiirdiigii hayvanin dengi (ona) cezadir.”**® Bu ayete gore bir
seyin, ona esit, misil, benzer ve denk olanla esitlenmesidir. Ayette, hac ve umre i¢in
thrama giren veya Mekke’nin hareminde bulunan kisinin, av hayvanini 6ldiirmesi
durumunda ceza olarak 6ldiirdiigii hayvanin benzerinin/denginin kiymetini takdir
ederek vermesi istenmektedir. Fakihlere gore yapilmasi istenen bu islem kiyasin

kendisidir.

Resulullah’tan (s.a.s) da rivayet edilmis ki: Sahabeden biri ona soyle dedi: Ya
Resulullah, bizden biri sehvetini mesru bir sekilde tatmin ettiginde
miikafatlandirilacak midir? Hz. Peygamber (s.a.s) de: Ne dersin, sayet o kisi
sehvetini haramla tatmin etseydi giinahkar olur muydu? Evet dedi. Hz Peygamber de:
Iste  bu  sekilde  miikafatlandirilir. Gilinahla  cezalandirilip hayirla
miikafatlandirilmayacak msmiz?*> Mesru kilinmis veya yapilmasi emredilmis bir
isin yerine getirilmesi sonucu sevap elde edilebilecegi hususu, yasaklanan bir fiilin
islenmesi sonucu olarak kisinin cezalandirilmasina kiyas edilmistir. Bu yolla
yasaklanan bir fiili islemek, nasil cezalandirmay1 gerektiriyorsa emredilen ve mesru
goriilen bir igin de yapilmast durumunda, miikafatlandirilmay1 gerektirecegi

vugulanmistir.

43¢ Safii, Risle, s. 39-40; ibn Abdiilber, CAmiu Beyéni’l-ilm, s. 888; Gazili, el-Mustasfa, c. II, s.
228; Ebl Zehra, Usul, s. 218; Zeydan, el-Veciz, s. 194; Saban, islam Hukuk ilminin Esaslar, s.
110; H. Yunus Apaydin, “Kiyas”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, istanbul 2002, c. XXV,
s. 529.

7 Tirmizi, el-Camiu’l-Kebir, c. III, s. 9-10; ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 845.

¥ Maide, 5/95.

Al (e (J8 G e 51508

#? Miislim, Sahih, s. 697; Eb Davud, Siinen, s. 563; ibn Abdiilber, Cimiu Beyani’l-ilm, s. 869.
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Ibn Abdiilber, kiyasmn mesrulugu hususunda Imam Safii’den de sunlar
nakletmektedir: “Hi¢ kimse ilmi bir dayanak olmadan bir sey hakkinda su helaldir
veya su haramdir deme yetkisine sahip degildir. [Imi dayanak da ya Allah’mn Kitab:
ya slinnette ya da icmada bulunan bir nasstir. Eger bunlarda dayanak bulunmazsa

bunlara dayanan, bunlara benzeyene kiyas yoluyla olmasi gerekir.”**

Ibn Abdiilber, kiyas konusu ile ilgili birgok rivayet aktardiktan
sonra ‘' kiyasm mesrulugu ve gerekliligi hususunda su degerlendirmeler
bulunmaktadir: Hz. Peygamber (s.a.s) doneminden zamanimiza kadar fakihler fikhi
hiiklimlerde kiyas1 kullanmiglardir. Fakihler; hakkin benzerinin hak, batilin
benzerinin de batil oldugu hususunda fikir birligine varmislardir. Bu nedenle hig
kimse kiyasi reddedemez. Ciinkii kiyas, islerin birbirine benzetilmesidir.*** Konunun
devaminda Ibn Abdiilber, Kur’an ve siinnetten bircok ornek zikrederek konuyu

aciklamaya ¢alismaktadir.*®

2.1.4.1.1bn Abdiilber’in Kiyas1 Kabul Etmeyenlere Karsi Tutumu

Sa‘bi (8. 104/722), ibrahim en-Nazzam (6. 231/845), Mu'tezile'den Ca'fer b.
Harb (6.236/850), Ca'fer b. Miibessir (6.234/848), Muhammed b. Abdillah el-Iskafi
(6.240/854) 1ile ehl-1 slinnetten Davud b. All ez-Zahiri (6.270/883) gibi birtakim
alimler*®*kiyasa kars1 ¢ikip kiyas delilini kabul etmemislerdir. ibn Abdiilber, kiyas
reddedip, kiyasa kars1 ¢ikanlarin goriislerini su sekilde aktarmaktadir: Resulullah’tan
(s.a.s) soyle bir hadis rivayet edilmistir: “Ummetim yetmis kiisur gruba ayrilacaktir.
Bu gruplar icinde iimmetime en fazla zarar verenler din hususunda reyleri ile kiyas
yapanlardir. Allah’mm  helal kildigmm1  haram, haram kildigin1t da helal

kilmaktadirlar.”*%

0 Safii, er-Risdle, s. 39; ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 759.
! fon Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 870-872.
2 fon Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 872-873.
4% fon Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 873-876.
%% Mustafa Tiirkan, “Mu‘tezili Alimlere Gore Kiyasin Delil Degeri”, Pamukkale Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, 69-84,s. 71.
45 Taberani, Mu‘cemii’l-Kebir, c. XVIIL, s. 50-51; ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 891.
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Ibn Abdiilber, Hasan Basri’den (8. 110/728) kiyasin tenkidi ile ilgili su
ifadeleri nakletmektedir: ilk kiyas yapan kisi iblis’tir.*°° Allah, “Sana emrettigim
zaman seni saygi ile egilmekten ne alikoydu?” dedi. (O da) “Ben ondan hayirliyim.

Ciinkii beni atesten yarattin. Onu ise ¢gamurdan yarattin” dedi.”*®’

Ibn Abdiilber, kiyasin reddi ile ilgili birgok sdzaktardiktan sonra reddenlere
karsi, kiyasin mesrulugu hususunda su sekilde cevap vermektedir: Hz.
Peygamber’den (s.a.s) rivayet edildigi sOylenen hadisle ilgili olarak, hadisin
muhaddislere gore sahih olmadig1 ayrica Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main’e (0.
233/848) gore bu hadisin ashi yoktur. Ancak seleften gelen kiyasin kotiilenmesiyle
ilgili sozler de ya aslmma uygun olmayan kiyas hakkindadir veya kendisi ile asli
delilin reddedildigi kiyas hakkindadir.***ibn Abdiilber’e gére kiyasm mesrulugu
konusunda rivayet edilen Muaz hadisi hem sahih hem de meshur bir hadistir. Ciinkii
bu hadisi giivenilir raviler nakletmistir. Iblis’in kiyasina cevap olarak da su
aciklamalar1 yapmaktadir: Iblis, ilmin aslmi (Allah’in emrini) fasit bir goriisle
reddetmistir. Kiyas1t mesru gorenlerin kabul ettikleri gibi fikhi kiyasta ise fiirGi aslina
dondiiriiliir, asil rey ve zanla reddedilmez. Kur’an ve Siinnette nass mevcut olup, bu
nasstan ¢ikarilan hiikiim de dogru bir sekilde ortaya konmussa, kiyas yoluyla hiikiim
koyma veya o konuda goriis beyan etme reddedilemez. Nitekim bu hususta ylice

Allah soyle buyurmustur:

“Allah ve Restli, bir ige hiikiim verdigi zaman, inanmis bir erkek ve inanmis

bir kadma o isi, kendi isteklerine gore segme hakki yoktur.”**

Durum bu iken hangi delil Allah’m Iblis’e secde etmesi igin verdigi emrinden
daha kuvvetli olabilir. Allah, Adem’i ve Iblis’i neden yarattizi en iyi bilendir.

Sonra Allah, iblis’e Adem’e secde etmesini emretti ve iblis’te secde etmekten

¢ Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir el-Galib el-Amuli Eba Cafer et-Taberi, CAmiu’l-Beyan fi
Te’vili’l-Kur’an, Miiesessetiir’r-Riséle, Beyrut 2000, c. XII, s. 325.
97 Araf, 7/12.
uéwmj)bw@d;m)bb‘duda‘fhlMY?&J’_MLAJE
48 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XIX, s. 241; ibn Abdiilber, Cimiu Beyani’l-ilm, s. 892-894.
49 Ahzab, 33/36.
S 2l 80 Ol Vel ALy A (2B 1Y a5 Wy el O U
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kagind1 ve Allah’m diledigi seyi Iblis’e emretmesine engel teskil etmeyecek bir
nedenden dolay1 iblis kibirlendi.*” iblis’in bu ve benzeri yaptig1 seyler dogru bir

kiyas degildir.

Ancak asillarma uygun bir sekilde yapilan kiyasi ve bir seyde bulunan
hilkmii, ortak illet vasitasiyla benzerlerine uygulamaya hicbir selef alimi karsi
cikmamistir. Kendilerinden kiyas elestirisi rivayet edilen alimlerin her biri, siiphesiz
bir sekilde kiyas islemini uygulamislardir. Ibn Abdiilber’e gore kiyasi, ancak cahil

veya hiikiim ¢ikarma metotlarinda selefe kars1 olan koyu cahiller rededebilir.*”!

Imam Safii’ye gdre Miisliimanlarin karsilastiklar1 olaylarla ilgili ya Kitap ve
siinnette baglayicit hiikiim bulunmakta ya da dogru hiikmii ifade edecek delalet
bulunmaktadir. Eger meselenin hiikmii Kitap ve siinnette bulunuyorsa bunlara uymak
gerekir. Sayet hiikiim Kitap ve siinnette bulunmuyorsa ictihad yoluyla onlarm delalet
ettigi hiikiimlere uymak gerekir. Bu esnada yapilan ictihad da ashinda kiyasin
kendisidir. *’* Bundan dolay1 gelisen olaylara gerekli hiikiimleri uyarlamak igin

kiyasa bagvurmak kaginilmazdir.

Ayrica Ibn Abdiilber, kiyas hususunda Eb0 Hanife’yi elestirenlerin

473

elestirilerini haksiz bulmakta™” ve bu konuda onu destekleyenlerin, elestirenlerden

daha fazla oldugunu sdylemekte*’*

vebu konuda Ebt Cafer et-Tahavi’den sunlari
aktarmaktadir. “Ona Eb( Hanife ve Zifer’in (6. 158/775) giinah1 boynuna olsun
dediklerinde, o da sdyle cevap vermistir”: Ben onlarin hayirlarinin benim olmasimni ve
glinahlarinin da boynuma olmasini isterim. EbGi Hanife, siyer ve haber hususunda
insanlarm en bilginiydi. Ciinkii o, Kife ekoliine bagli ve fakihlerin hepsinin

mezhebini bilen bir alimdi.*”

70 Bakara, 2/34.
“"! fon Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 894-895.
42Safii, er-Risale, s. 477.
73 fon Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 1080.
7 fon Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 1081-1084.
5 fon Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 897.
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2.1.4.2.1bn Abdiilber’e Gore Kiyas Hangi Konularda Kullamlabilir

Kiyasla elde edilen hiikmiin kesinlik ifade etmeyip zanna delalet etmesinden
dolay1 Ibn Abdiilber, kiyasin fikth konusunda gegerli oldugunu, fakat akide
konusunda kullanilamayacagmi vurgulamaktadir. Ibn Abdiilber, bu konuda sunlar1
soylemektedir: Mezhep imamlar1 ve diger ehl-i siinnet alimleri arasinda kiyasin
mesrulugu konusunda bir anlasmazlik bulunmamaktadir. Ancak onlar, kiyasin tevhid
ilminde kullanilmasma kars1 ¢ikmis ve fikhi hiikiimler hususunda kullanilmasini
savunmuslardir. Bu konuda onlara bir tek Davud b. Ali b. Halef el-isfahani (6.

270/884) muhalefet etmistir.*’°
2.1.4.3.ibn Abdiilber’e Gore Kiyas Yapilirken Nelere Dikkat Edilmeli

Daha 6nceki konularda belirttilidgi gibi Ibn Abdiilber, Imam Safii’nin fikih
anlayisindan bircok yonden etkilenmis ve onun izlemis oldugu metodu ¢ogu kez
takip etmistir. Kiyas konusunu da islerken Imam Safii’nin takip etmis oldugu ilkeleri
kendine diistur edinmistir. ibn Abdiilber, kiyas yapilirken uyulmas: gereken kurallar:
ve kiyas islemini yapacak kisinin sahip olmas1 gereken donanimi, Imam Safii’den su
sekilde aktarmaktadir: “Kiyasla 1ilgili donanima sahip olanlar, ancak kiyas
yapmalilar. Kiyasla ilgili donanim da Allah’in Kitabi’nin hiikiimlerini, farzlarimni,
ahlaki tavsiyelerini, nasihini, menstthunu, ammini, hassini, irsadini ve nedbini

bilmektir.

Tevil thtimali bulunan hiikiimleri siinnet ve icma ile delillendirir. Eger siinnet
ve icma bulunmazsa Allah’in Kitabi’na gore kiyas yapilir. Eger Allah’in Kitabi’nda
bulunmazsa Resulullah’in (s.a.s) siinnetine gore kiyas yapilir. Eger siinnette de
bulunmazsa selefin sozlerinden icmd edilmis olanlara gore kiyas yapilir. ilim
konusunda ancak bu sekilde bir yol izlenebilir. Bir kisi kendinden oncekilerin
goriislerini, insanlarm icmami, ihtilaflarmi ve Arap dilini bilmeden kiyasta

4
bulunamaz.”*”’

*7° ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 887. .
477 Safii; Risale, s. 508-510; ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 857-858.
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Ayrica kiyas isleminde bulunacak kisinin akli ve psikolojik yoniiniiyle ilgili
de su uyarilarda bulunmaktadir. “Benzer meseleleri birbirinden ayirabilmesi i¢in
sagliklt bir akla sahip olmasi ve goriis agiklamak icin acele etmemesi gerekir.
Kendisine muhalif olan kisinin goriislerini dinlemekten kagimamali ki belki de bu
muhalefet onu yanlisa diismekten korur. Biitiin ¢abasmi sarf etmeli ve neyi nasil

. . o . v e . 4
sdylemesi gerekecegi konusunda kendine kars1 diiriist ve insafli olmalidir.”*"®

Ibn Abdiilber, faizle ilgili konuyu islerkende kiyasla ilgili su tespitlerde
bulunmaktadir. Kiyas yapilirken illete gore hareket edilmeli isimlendirmeye gore
kiyas yapilmamahdir.*” Ayrica sadece nakille bilinebilecek meselelerde de kiyasa
basvurmak dogru bir hiikme gotiirmeyeceginden bu konularda kiyas gecerli

degildir.*®
2.1.5.Amel-i Ehl-i Medinenin, Tanim ve Delil Olusu

Amel-1 ehl-i Medine, Maliki mezhebinin kabul ettigi fikhi delillerdendir.
Amel-1 ehl-1 Medineden kastettikleri de Hz. Peygamber’den (s.a.s) tebeu’t-tabiin
nesline kadar siiren zaman dilimi igerisinde Medinelilerin lizerinde ittifak ettikleri
fikhi goriis ve uygulamalardir.*®' Ameli-ehl-i Medine, Malikilerin literatiirinde hem
“amel” hem de “icma” adlartyla amilmaktadir. Imam Malik’in halefleri tarafindan
yapilan nakillerde amel kavrami, fikih usulii eserlerinde ise icma kelimeleri
kullanilmaktadir. Ancak “amelii ehl-1 Medine” ve “icmau ehl-1 Medine” ifadelerinin

aym anlamda kullanildig1 kabul edilmektedir.*®

Maliki fikih usuliinii diger mezheplerden ayiran en meshur 6zelligi mezhebin
belirgin delili olan amel-i ehl-i Medine’yi bir delil olarak gérmeleridir. Fakat ibn

Abdiilber’in bu konudaki anlayis1 imam Malik’in kabul ettigi sekilden biraz farklilik

78 Safif; Risale, s. 510-511; ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 857-858.

7 Ton Abdiilber, et-Temhid, c. VI, s. 295; Zeydan, el-Veciz, s. 202-204; Saban, islam Hukuk
ilminin Esaslary, s. 138.

“Ofbn Abdiilber, et-Temhid, c. XIV, s. 229, c¢. XVIIL, s. 302.

81 Kadi Iyaz, Medarik, c. I, s. 21; Muhammed Ebu Zehra, Malik, s. 353-354; Ali, Istilah, s. 54-55;
Kaya, “Maliki Mezhebi”, DIiA, c¢. XXVII, s. 525.

82 Kadi Iydz, Medarik, c. I, s. 21; Muhammed Ebu Zehra, Malik, s. 353-354; Ali, Istildh, s. 54-55;
[brahim Kafi Dénmez, “Amel-i Ehl-i Medine”, DiA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul
1991, ¢. 11, s. 21.
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arz etmektedir. ibn Abdiilber, “amel-i ehl-i Medine”yi mutlak sekliyle kabul
etmemekte, birtakim smirlamalarla kabul etmektedir. Ibn Abdiilber’e gore
Medinelilerden gelen amelin hi¢bir donem kesintiye ugramadan ve amele itiraz

olmadan gelmesi gerekmektedir.*®

Ibn Abdiilber’e gére Imam Malik, Muvatta ve diger eserlerinde “amel-i ehl-i
Medine’yi delil olarak kullanmaktadir. Kullanirken de ‘“amel-i ehl-i Medine” den
biitin Medinelilerin amelini degil; alimlerin, seckinlerin ve faziletli kimselerin

484

amelini kastetmektedir.”™" Ayrica Maliki fukahasina gére amel-i ehl-1 Medine, ahad

hadise ** tercih edilir. Ciinkii bir grubun rivayeti bir kisinin rivayetinden daha

486

giivenilirdir.**® ibn Abdiilber, bu konuda sunlar1 aktarmaktadir: “Medinelilerin bir

konuda gorlis birligine vardiklarin1  gordiiglinde, onun dogru oldugundan

siiphelenme.”*"’

Ibn Abdiilber, diger Maliki fakihler gibi “amel-i ehl-i Medine”ye dayanarak
ortaya konmus bircok hiikiim tercih etmistir. Ornek olarak ezan konusunda sunlari
soylemektedir: Imam Malik’e gdre ezanin mesruiyeti, haberi vahit bir rivayetle
ulasmamistir. Onun i¢in Ezan ve kametin mesruiyeti, Medinelilerin ameli ve
uygulamasindan alinmistir. Bu husus Medinelilerin uygulamasiyla tespit edilecek bir
durumdur. Ciinkii ezan ve kamet her giin siirekli tekrarlanan amellerdendir. Amel-i

ehl-i Medine ile hilkmiin sabit olusu Medine disindaki diger sehirler icin gecerli

483 Osman, “icmaétu ibn Abdiilber”, s. 431.

84 {bn Abdiilber, et-Temhid, c. VI, s. 222.

483¢Bir” anlamindaki Arapca vahidin haber kelimesine muzaf kilinmasi (haberii’l-vahid) veya sifat
tamlamasi seklinde kullanilmasiyla (haberiin vahidiin) ortaya ¢ikmis olup “bir kisginin diger bir
kisiden naklettigi haber” demektir. Vahid kelimesinin ¢ogulu olan dhadla beraber bulundugunda
ise (haberii’l-dhad, ahbarii’l-ahad) “birden fazla kisinin rivayet ettigi haber” anlamina gelir. Ancak
bunlar, usul kitaplarinda ¢ogunlukla birbirinin es anlamlisi olarak kullanilmakla beraber hadisin
ahad vasfini tagimasinn onun her zaman haber-i vadhid oldugunu goéstermeyecegi de
soylenmektedir. Bundan dolayr hadisgiler, usulciiler ve fakihler tevatiir derecesine ulagmayan bir
haberi “ahad haber” kabul ettikleri i¢in haberi nakleden ravi sayisinin bir, iki, li¢ veya daha fazla
olmasi arasinda fark yoktur. Haber-i infirdd da denilen haber-i vahid Hz. Peygamber’den rivayet
edilen hadisler, sahdbe ve tabiinden nakledilen haberler i¢in kullanilmakla birlikte hadiste ve diger
Islami ilimlerde zikredildiginde daha ziyade Restil-i Ekrem’den rivayet edilen hadisler akla gelir.
Bkz. Ciircani, et-Tarifat, 96; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 15-16;
Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul 1996, c. XIV, s.
349.

% [bn Abdiilber, et-Temhid, c. VI, s. 344, c. XV, s. 276, c. XXI, s. 219.

*7 [bn Abdiilber, et-Temhid, c. VI, s. 1113.
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degildir. Her bir sehir halki, ilk olarak o sehre gelmis olan sahabeden dini bilgilerini
almiglar, Hz. Peygamber’den (s.a.s) goriip adet haline getirdikleri uygulamalari

degil **®

2.1.6.IstishabinTanim ve Delil Olusu

Istishab, sozliikte “kisa siireli olmayan beraberlik, bir arada bulunma,
beraberligi istemek ve birlikte olmay: devam ettirmek” gibi manalara gelmektedir.**’
Fikih usuliinde ise ser’i hiikkmii belirlemenin yaninda, bu hiikiimlerin uygulamasina
iliskin rolleri olan belli basl ser’i delillerden biridir. Istishab terim olarak, “gecmiste
sabit olan bir durumun, degistigine dair delil bulunmadik¢e halihazirda varligini

koruduguna hitkkmetmek” manasina gelmektedir.**’

Ibn Abdiilber, hiikiimleri cikarirken veya hiikiim tercihinde bulunurken
basvurdugu delillerden biri de istishab delilidir. Ibn Abdiilber, istishab deliline
dayanarak tercihte bulundugu hiikiimleri ifade ederken 6zellikle usulciiler tarafindan
“ibaha-yi asliye istishabr” diye tarif edilen kismi kullanmaktadir. Ibaha-yi Asliyye
Istishabi; aksine delil bulunmadik¢a bir seyden faydalanmanm veya bir davranista

bulunmanin mubah olduguna hiikkmedilmesidir.*"!

Ibn Abdiilber’in, istishab delili ile verdigi hiikiimleri birka¢ 6rnek vererek
aciklamaya calisacagiz: Ibn Abdiilber, tuvalet ihtiyacmi gideren kisinin dn veya
arkasini kibleye donmesi hususunda, hiikiimleri agiklarken sunlari sdylemektedir:
Celisen iki delil 6rneginde oldugu gibi gelen hadisler celistiginde, uzlastirilamdiklar1
vakit bu konuda herhangi bir hadisle uygulama gegerli olmaz. Fakihler bu konuda
sOyle dediler: Fikihta asil olan; bir konuda yasak, ancak o konuda Allah veya

Resuliinden gelen, itiraz edilmeyen bir haber mevcutsa gerceklesir.***

**% [bn Abdiilber, el-istizkar, c. IV, s. 56.

9 e]-Feyyumi, el-Misbahu’l-Munir, s.127; ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, c. I, s. 519-520.

0 Ebt Zehra, Usul, s. 296; Zeydan, el-Veciz, s. 267; Saban, islam Hukuk ilminin Esaslari, s. 188;
Ali Bardakoglu, “Istishab”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 2001, c. XXIII, s.
376.

1 Bardakoglu, “Istishab”, DIA, ¢. XXIIL, s. 379.

2 {bn Abdiilber, et-Temhid, c. I, s. 311.
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Ehl-i siinnet fukahasmin cogunlugu gibi Ibn Abdiilber’e gore de esyada asil
olan ibahadir. Aksini ifade edecek sahih bir delil varit olmadik¢a o meseledeki
hitkiim mubahlik {izeredir.*”> Bir konuda bir Miisliiman’m yiikiimlii tutulabilmesi
icin onun hakkinda itiraz edilemeyecek derecede bir delilin bulunmas1 gerekir. Delil
yoksa kimse bir meselede sorumlu tutulamaz. *** Ona gore bir sey hakkinda
yasaklama ve sakindirma bulunmadigi siirece o seyin mubah olduguna hiikmetmek,

fikhi bir kaidedir.*”
2.1.7.Sahabi KavlininTanimi ve Delil Olusu

Fikih usuliinde s6zleri hiiccet olup olmadig: tartisilan sahabeler,*® daha ¢ok
fikith ve istinbat yOniiyle taninmis olanlardir. Sahabi sozii i¢in literatiirde yaygin

olarak kavlii’s-sahabi ve mezhebii’s-sahabi tabirleri kullanilmigtir.*’

Maliki mezhebinin usuliine uygun olarak Ibn Abdiilber, sahabeyi Hz.
Peygamber’le (s.a.s) arkadashklar1 miinasebetiyle ve Islami miras1 nakletmelerinden
dolay1 ¢ok farkli bir konumda gormektedir. Sahabenin Islami ilimlerdeki konumlari

hususunda sunlar1 soylemektedir:

Hz. Peygamber (s.a.s) ve sahabeden, gilivenilir raviler tarafindan nakledilen
s0z ve uygulamalar, itaat edilmesi gereken bir ilimdir. Onlardan sonra ortaya konan
Islami ilimlerin asillarma (kaynaklarma) uymayan yeni icraatlar bidattir, delalettir.
Sahabe, peygamberlerden sonra, insanlarmen derin ilim sahibi, genis anlayis sahibi
olan ve suni giindemle en az mesgul olan kisilerdir. Allah, onlar1 peygamberine

arkadaslik etmeleri i¢in segmis oldugu seckin insanlardir.*®

* [bn Abdiilber, et-Temhid, c. VI, s. 344-345.

% [bn Abdiilber, et-Temhid, c. IX, s. 205.

4% {bn Abdiilber, et-Temhid, c. X, s. 129.

¢ Fikih usuliinde genel kabul géren tanima gore sahabi, iman etmis olarak orfen arkadas denebilecek
ol¢iide Hz. Peygamber’le birlikte bulunmus kimseyi ifade eder. Teftazani, Risaleti’l-Hudud, s.12;
Ebi Zehra, Usul, 5.212; Zeydan, el-Veciz, s. 260; Saban, islam Hukuk ilminin Esaslar, s. 184.

Y7 Eb Zehra, Usul, s.213; Zeydan, el-Veciz, s. 260; H. Yunus Apaydin, “Sahabi Kavli”, DiA,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, Ankara 2008, c. XXXV, s. 500.

8 Safil; Risdle, s. ; 472-476; ibn Abdiilber, Cimiu Beyani’l-ilm, s. 946; ez-Zerkesi, el-Bahru’l-
Muhit, c. VI, s. 65-66; Eb( Zehra, Usul, s. 213-214; Zeydan, Veciz, s. 261.
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Ibn Abdiilber, sahabenin goriislerini kabul hususunda mutlakiyetci anlayisa
sahip degildir. Ibn Abdiilber’e gdre sahabe bir konu hakkinda fikir birligine varmissa
buna muhalefet uygun olmaz. Fakat sahabe, kendi aralarinda ihtilafa diistiiklerinde
ser‘i delillere en uygun goriisiin segilmesi hususunda Ibn Abdiilber, uzun uzadiya

nakillerde bulunarak konuyu su sekilde izah etmeye calismaktadir.*”’

Said b. Ciibeyr (6. 94/713) soyle demektedir: Ibn Abbas’a (6. 68/687-88)
soyle dedim: Nevf el-Bakkali, Hizir’a arkadaslik eden Musa’nm Israil ogullarina
gonderilen Musa (a.s) olmadigmi iddia etmektedir. ibn Abbas da uzun bir hadis

zikrederek, o yalan soylityor dedi.’®

Diger bir 6rnek olarak da Eb( Bekir’in (r.a) ridde olay1 sirasinda sahabenin
sOziinii reddettigini ifade etmekte ve ondan sunlar1 nakletmektedir: Allah’a yemin
olsun ki, Hz. Peygamber’e (s.a.s) zekat olarak verdikleri hayvan yularini vermezseler

1
onlarla savagirim.™

Aise’nin (r.a) (6. 58/678), goriislerini reddettii baz1 sahabeyle ilgili de ibn
Abdiilber, sunlar1 aktarmaktadir: “Aise (r.a), Ebl Hiireyre’nin “Kadm namazi boler.”
soziine itiraz ederek soyle demektedir: Ben Hz. Peygamber’le (s.a.s) kible arasinda
bulunuyorken o namaz kilardi.”** Ayrica Aise (r.a), ibn Omer’in (r.a) (6. 73/692)
“Olii, ailesinin onun arkasinda aglamasiyla azaplandirilir.” sdziinii isitince: “Ebi
Abdurrahman, ya yanlis anlamis, ya yanilmis ya da unutmustur.” diyerek Ibn
Omer’in (r.a) sdziinii kabul etmemis, reddetmistir.”””> Ayrica ibn Abdiilber, konuyu
detaylandirmak ve anlasilmasini kolaylastrmak i¢in bu konuyla ilgili birgcok 6rnek

aktarmaktadir.’®

Ibn Abdiilber, sahabenin birbirine muhalefet ettiklerini, baz1 sahabenin diger

sahabenin hatali oldugunu ifade ettiklerini aktararak, sahabenin bireysel olan

49 Safif; Risale, s. 596-597; ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 913.
39 Miislim, Sahih, c. IV, s. 1852-1853; ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 913.
91 Miislim, Sahih, c. I, s. 51-52.
392 Eba Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, Musannef, Daru’l-kible, c. VI, s. 60.
393 Malik, Muvatta®, s. 234; ibn Abdiilber, CAmiu Beyéni’l-ilm, s. 914.
3% fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 915-919.
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goriiglerine muhalefet uygun olmasaydi sahabenin birbirine muhalefetinin men
edilmis olmas1 gerekirdi. Ayrica ibn Abdiilber’e gore sahabenin ihtilafi esnasinda
birinin goriisliniin dogru, digerinin de hatali olmas1 gerekir. Allah da hatali goriise
degil de dogru olan goriise uyulmasin1 emrettiginden dinin asillarina uygunlugu

kabul edilen goriise uymanin daha dogru olacagini ifade etmektedir.’®

“Sahabelerim yildizlar gibidir.”*® Hadisi hakkinda ibn Abdiilber, Miizeni’den
sunlar1 aktarmaktadir: Eger bu rivayet dogruysa, anlami su sekilde olmas1 gerekir:
Hz. Peygamber’den (s.a.s) naklettikleri ve ona sahitlikleri konusunda hepsi
giivenilirdirler. Bana gore bu yorumun disinda baska bir yorum uygun degildir.”®’ Bu
hadisin farkli bir versiyonu ile ilgili de sunlar1 aktarmaktadir: “Sahabelerim yildizlar
gibidirler. Hangisinin séziine uyarsaniz dogru yola ulasirsmiz.”>*® ibn Abdiilber, bu
hadisle ilgili su degerlendirmede bulunmaktadir: Bu hadisin senedi sahih degildir. Bu
hadis, giivenilir olarak kabul edilen kisiler tarafindan Nafi‘’den rivayet edilmemistir.
Ciinkii bireysel olarak bir sahabeye uymak; sadece bilmedigi konuda, sahabeden
sordugu mesele hakinda bilgisi olmayan bir kisi i¢cin uygun olur. Bilgi sahibi
olmayan kisinin taklit etmesi gereklidir. Hz. Peygamber (s.a.s), usuliine uygun dogru
bir yorum yaptiklar1 siirece sahabenin bazilarinin, diger bazilarina uymalarini
emretmemistir. Sahabeden her biri; ami yani cahil olan kimselerin kendilerine

uymalar1 uygun olan birer yildizdr.””

ibn Abdilber, konu ile ilgili Miicahid’den (5. 103/721) °'° sunlari

aktarmaktadir: Allah’n yarattig1 insanlarin her birinin s6zii kabul de edilebilir terk de

°% {bn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 919, 922.

* Ebi Mulkin Siracuddin Eba Hafs Omer b. Ali b. Ahmed, el-Bedrii’l-Miinir fi Tahrici’l-Ahadis
ve’l-Asari’l-Vakia, Riyad 2004, c. IX, s. 584.

7 fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 923; et-Temhid, c. IV, s. 263.

*% Ebi Mulkin, el-Bedrii’l-Miinir, c. IX, s. 584.

%% fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 924.

319 Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzami (6. 103/721). Tabiin neslinin 6nde gelen
miifessirlerinden. 21 (642) yilinda Mekke’de dogdu. Kays b. Saib’in kdlesiydi. Kur’an’a dair ilk
bilgileri Kays’tan ald1 ve sahabilerin ileri gelenleriyle goriisme imkan1 buldu. Basta tefsir olmak
iizere hadis ve fikih gibi alanlarda Abdullah b. Mes‘td, Ali b. EbG Talib, Sa‘d b. Ebi Vakkas, Ebt
Hiireyre, Aise, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyr’den faydalandi. Bkz. Muhammet Fatih
Kesler, “Miicahid b. Cebr”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2006, c. XXXI, s. 441.
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edilebilir, ancak Hz. Peygamber’in (s.a.s) durumu bdyle degildir.”'' Ayrica ibn
Abdiilber, sahabenin kendi aralarinda ihtilafi durumunda, diger ihtilafli meseleler
hakkinda da gecerli olan, meseleyi Allah’a ve Resuliine havale etme ilkesinin
devreye sokulmasini sdylemektedir. Yani Ibn Abdiilber’e gore alim olanlarin,
sahabenin goriiglerini arastirip, kitaba ve siinnete en uygun olanini bulup onlara

uymasi gerekmektedir.”"?
2.1.8.Ser‘u Men KablenaninTanimi ve Delil Olusu

Sozliikte “bizden Oncekilerin seriati/seriatlar’” anlamina ge]mektedir.513 Ser‘u
men kablena diye ifade edilen bizden dnceki timmetlerin seriati, Miisliimanlar i¢in
gecerli ve baglayict sayilip sayilmadigidir. Bu husus bir kisim usul alimleri
tarafindan belirli sartlar altinda edille-1 ser’iyyeden kabul edilir. Bu delil fikih usulii
eserlerinde genellikle stinnet delilinin, ictihad, istishdb gibi konularin igerisinde

bazen de gecerliligi tartismali deliller arasinda incelenir.”'*

Ibn Abdiilber, bazi sartlar1 tasimasi durumunda ©Onceki peygamberlerin
seriatlarin1 delil olarak kabul etmektedir. Bu konuda s6yle demektedir: Ekinlerin,
bostanlarm ve baglarin zarara ugratilmasi hususuna gelince; Malik, Safii ve
Hicazlilar bu konuda daha once zikrettiklerimizi (Geceleyin hayvanmi sahipsiz bir
sekilde birakan kisi, hayvanin verecegi zarar1 tazmin etmekle yiikiimliidiir. Giindiiz
ise bu yiikiimliliigii yoktur.) sdylemislerdir. Bu konudaki delilleri daha 6nce gecen
Berra b. Azib hadisi’"® ve Kur’an’da bu konuya delalet eden “Davud ve Siileyman’1

da (an). Bir zaman, bir ekin konusunda hiikiim veriyorlardi: Bir grup insanin koyun

! bn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 925.

*2[bn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 910, 922.

13 Eba Zehra, Usul, s. 307; Zeydan, Veciz, s. 264.

1% Hanefi ve Malikiler’in ¢ogunluguna, Ahmed b. Hanbel’den rivayet edilen iki goriisten tercih
edilenine ve bazi Safii usulciilerine gore ser‘u men kablenanin sartlar1 tasiyan tiirii miisliimanlar
hakkinda da gecerli ve baglayicidir. Bkz. Ebli Zehra, Usul, s. 307; Zeydan, Veciz, s. 264; ibrahim
Kafi Donmez, “Ser‘u Men Kablena”, DiA, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2010, c.
XXXIX, s. 15.

313 “Berra b. Azib’e ait bir inek birinin bahgesine girer ve zarar verir. Bunu tizerine Hz. Peygamber de
mal sahibinin giindiiz malin1t muhafaza etmesine ve hayvan sahibinin de geceleyin hayvanina sahip
cikmasina hitkmetti.” Bkz. Darakutni, Siinen, c. IV, s. 191; Ibn Abdiilber, et-Temhid, c. XI, s. 81.
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stiriisii, geceleyin basibos bir vaziyette bu ekinin i¢inde dagilip ekine ziyan vermisti.

“Biz onlarmn hiikmiinii goriip bilmekte idik.”'® ayetidir.

Ayeti kerimedeki “Ui&™ kelimesinin, geceleyin verilen zarar anlaminda
oldugu hususunda dilbilimciler arasinda ittifak bulunmaktadir.’'’Bir grup alim de
Kur’an’m ayetlerinin lafizlarin1 tevil swrasmda bu kelimeyi aymi sekilde
yorumlamislardir. °'® Ibn Abdiilber, bu bilgileri aktardiktan sonra &nceki
peygamberlere uyma konusunda Allah’in Miisliimanlara yapmis oldugu tavsiyesini
aktarmakta ve soyle demektedir: Allah (c.c), Muhammed’e (s.a.s) Enam suresinde
elgilerini anlatirken s6yle demektedir: “Iste o peygamberler Allah’in hidayet ettigi

kimselerdir.”>"

Bu ayete gore Kur’an’da gegen ve kendisine uyulmasi: Kur’an ve Siinnet ile
nesh edilip yasaklanan hiikiimler hari¢, Islamda bulunmayan 6nceki seriatlarm biitiin
hiikiimlerine uymak dogru kabul edilir. Bu durumda nesh edildigi belirtilen ve yasak

oldugu bildirilen 6nceki seriatlarm hiikiimleri bizim seriatimiza muhalif olur.”*

Ibn Abdiilber, ehl-i kitabin ellerinde bulunan kitaplarin nesh edildigi ve
onlara uymanin yasaklandig: ile ilgili delilleri sunduktan sonra ibn Abbas’tan sunlari
aktarmaktadir: **' Allah’n Hz. Peygamber’e (s.a.s) indirdigi kitabiniz sizin
aranizdayken ehl-i kitaba nasil sorarsniz? Bu kitap Allah’in indirdigi en son

kitapken; Allah, size kitabinda ehl-1 kitabin, kitaplarini tahrif ettiklerini ve baska

>18 Enbiya, 21/78.

ol A UK 1 25 4 Lot ) 5l b &g Y (ill's 35

317 e]-Feyyumi, el-Misbahu’l-munir, s.1236; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. VI, s. 357.

°'® Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-CAmiu li-Ahkami’l-
Kur’an, Daru Alemi’l-Kiitub, Riyad 2003/1423, c. X1, s. 307; EbG Berekat Abdullah b. Ahmed b.
Mahmud en-Nesefi, Tefsirii’n-Nesefi, Mektebetu Nezzar Mustafa el-Baz, bsy. ts, s. 713;
Muhammed b. Muslihiddin Mustafa el-Kocevi, Hasiyetu Muhyiddin Seyhzade, Daru Kutubi’l-
[Imiyye, Beyrut 1999/1419, c. VI, s. 51.

*1% Enam, 6/90.

281 2h 1358 Al (g ) Gl of

520 ibn Abdiilber, et-Temhid, c. X1, s. 84.

32! fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 799-804.
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sozlerle degistirdiklerini haber vermemis midir? Onlarin elinde bulunan ilimden

sorma hususunda sizi sakindirmamis midir?°%

Sonug olarak; Ibn Abdiilber’in eserlerinden anlasilan gériislerine gore Kur’an
ve siinnette, nesh edildigi bildirilmeyen ve yasaklandigi belirtilmeyen Onceki
peygamberlerin seriatlarina, Kur’an ve siinnette olmayan hususlarda onlara uymanin
Islam fikhina gore uygun olacagini ifade etmekte ve ayrica bu hiikiimlerden istifade

edilebilecegini bildirmektedir.
2.1.9.Sedd-i Zerai‘nin Tamim ve Delil Olusu

Sedd, sozliikkte “kapatmak, engellemek” anlamindadir. Zerid ise “vesile,
sebep, vasita” anlamina gelmektedir. Sedd-i zeri‘d da “yollarin kapatilmasi,
vasttalarin engellenmesi” manasma gelmektedir.’”® Sedd-i zerai‘ veya sedd-i zeria
fikih usulii terimi olarak, kendi basina mubah olan bir fiilin ser’an sakincali bir
sonuca gotiireceginden emin olunmasi veya bunun kuvvetle muhtemel bulunmasi

sebebiyle yasaklanmasimi ifade eder.’**

Ibn Abdiilber’e gore sedd-i zerdi‘ de fikih usulii delillerinden biridir. ibn
Abdiilber, bu delili bir¢ok hiikmiin agiklanmasi swrasinda kullandigi gibi, sedd-i
zerai® delilini reddedenlere karsi, deliller getirerek sedd-1 zerdi® delilini savunmustur.
Nitekim Ibn Abdiilber, sedd-i zeri‘ reddedenlerin dayandiklar1 delilleri su sekilde
nakletmektedir: Safiilerden bir grup “Resulullah (s.a.s): Kotli zandan sakininiz. Zira
kotii zan, sozlerin en yalanidir. Birbirinizin gizli hal ve kusurunu arastirmayin.
Kotiiliikte yarigmayn, birbirinizi kiskanmayin, birbirinize bugzetmeyin, birbirinize
sirt cevirmeyin. Ey Allah’in kullar1! Kardes olunuz.”** hadisi ve benzerlerini delil
olarak getirerek aligveris konusunda zerai‘ delilini reddetmeye calismislardir.

Reddedenler bu konuda sunlar1 sdylemislerdir: Allah (c.c) “Siiphesiz zan, haktan

522 Abdiirrezzak, Musannef, c. VI, s. 110; ibn Abdiilber, Céamiu Beyani’l-ilm, s. 805.

52 e]-Feyyumi, el-Misbahu’l-Munir, s. 103, 79; ibn Manzdr, Lisanu’l-Arab, c. I1I, s. 207, c. VIIL s.
96.

***Ebi Zehra, Usul, s. 288-290; Zeydan, Veciz, s. 245-246; Ibrahim Kafi Donmez, “Sedd-i Zerai‘”,
DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2009, c. XXXVI, s. 277.

S2Malik, Muvatta®, s. 907-908; Buhari, Sahih, c. VIIL, s. 342; Miislim, Sahih, c. IV, s. 1985.
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(ilimden) hicbir seyin yerini tutmaz.”>*® Resulullah (s.a.s) da “zandan sakinin”
demistir. Siiphesiz zan sOzlerin en yalamidir. Ayrica sunu da demistir: Siiphesiz
Allah, miiminlerin kanini, rzmi1 ve malini haram kilmistir. Ve miimin hakkinda da
ancak hayrr diisiiniilmesini istemistir. >’ Ayrica Hz. Peygamber (s.a.s), soyle
buyurmustur: Zanda bulundugunuz vakit o zannmizi gercek gibi kabul etmeyiniz. ***
Safiiler bunun iizerine soyle demektedirler: Allah’in hiikiimleri gergekler {izerine
bina edilir, zan iizerine degil. Buna dayanarak Safiiler hiikiimlerde zerai‘ delilini

reddetmeye calismislardir.’”

Ibn Abdiilber, sedd-i zerdi‘ aleyhine konusan Safiilerin aleyhteki delillerini
aktardiktan sonra, sedd-i zerdi‘ delil olarak goren Maliki ve Hanefilerin lehteki
delillerine deginmekte ve senet yoniinden konuyla ilgili hadisin sahih olmadigini

530

ifade etmektedir.”” Ibn Abdiilber, hadisleri yorumlarken uygun olmasi durumunda

hiikiimleri aciklarken sedd-i zerdi® deliline dayanmaktadir. Genellikle “sedd-i

1699

zerai”yi ifade etmek igin “kat1‘ zeria veya kat1* zerai‘” ifadelerini kullanmaktadir.”"

Sedd-i zerai* ile ilgili de su rivayeti aktarmaktadir: “Omer (r.a) soyle diyor:
Iyi bir at alip, Allah rizasi i¢in birine verdim. Adam ata iyi bakmryordu. Onun i¢in at1
satin almak istedim. Zannedersem ucuz da alabilecektim. Durumu Resullah’a (s.a.s)
sordum. Resulullah (s.a.s) soyle buyurdu: “Bir dirheme de verse alma. Ciinkii verdigi
sadakadan donen kustugunu yiyen kopek gibidir.”>** hadisini naklettikten sonra soyle

demektedir: Bu hadis, zekat miktar1 ¢ikarilmadan mallarin satimindan uzak durmay1

*26 Yunus, 10/36.

527 Buhari, Sahfh, c. II, s. 628; Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid b. Méce, es-Siinen, Daru risileti’l-
Alemiye, Beyrut 2009, c. V, s. 85.

28 Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessds, Ahkamii’l-Kur’an, Daru fhyi’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
1992/1412, ¢. V,s. 289.

529 ¢]-Miizenni, Muhtasar, s. 78; ibn Abdiilber, et-Temhid, c. XVIIL, s. 19-20. Gerg¢i her ne kadar ilk
donemlerde Safiiler sedd-i zeraai® delilini kullanmasalarda sonraki Safii fakihleri sedd-i zeraai*
delilini, hiikiimleri ¢ikarirken delil olarak kullanmis ve eserlerinde bu durumu ifade etmislerdir.
Bkz. Takiyyiiddin Ali b. Abdilkdfi b. Ali b. Temmam es-Siibki, Tekmiletii’l-Mecmii Serhi
Miihezzeb, el-Mektebetii’s-Selefiyye, Medinets, c. X, s. 159-160; Muhammed b. Ahmed el-Hatib
es-Sirbini, Mugniuw’l-Muhtig¢ ila Marifeti Meani’l-Elfaz, Daru’l-Marife, Beyrut 1997/ 1418, c. |,
s. 311.

***Ibn Abdiilber, et-Temhid, c. XVIII, s. 20-21.

! [bn Abdiilber, et-Temhid, c. III, s. 174, c. VIIL, s. 391.

*32 Malik, Muvatta‘, s. 282; Buhari, Sahih, c. II, s. 628; Miislim, Sahih, s. 1239; Nessai, Siinen, s.
409.
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(kaginmay1) “sedd-i zerai*” deliline binaen ifadeetmektedir.’*® Yani bu hadise gore,
zekat malinda yanhlis tasarrufun Oniine ge¢cmek i¢in bir maldan zekat miktar1

¢ikarilmadan malin satis1 iyi goriillmemistir.

Konuyla ilgili “Bir adam, Resulullah’a (s.a.s) sordu: "Ey Allah'in Resulii!
Hanimim hayizli iken bana helal olan nedir?" Resulullah (s.a.s): "Uzerine izarmni
baglasn, izarin yukarisi icin istediginde serbestsin." >** hadisin yorumunda Ibn
Abdiilber, sedd-i zerai delilini kullanirken sunlar1 sdylemektedir: Hz. Peygamber’in
(s.a.s) hayizli kadina yaklasma ile ilgili olarak sodyledigi sozii, su anlama
gelmektedir: Bu hadis, hayizli kadinin erkegi ile miibasereti esnasinda belden asagi
kisminin, ihtiyaten ve “sedd-izerai” deliline gore ortiilii olmasmi ifade etmektedir.
Eger kadmin baldirina dokunmay1 serbest biraksaydi, bu durum icma ile yasaklanmis
olan kadinin hayizli yerine gegise yol acacakti. Bundan dolay1 ihtiyaten bu bdlgeye

dokunmay1 yasakladi. Aslinda haram kilinan bolge eziyet yeridir ki Kur’an’in zahiri

bunu ifade etmektedir.>*’

Bu 6rneklerden de anlasildigi gibi sedd-i zerai® delili, Ibn Abdiilber’in hiikiim

cikarirken bagvurdugu yontemlerden biridir.
2.1.10. Endiiliis AmelininTanim ve Delil Olusu

Endiiliis’te bilginlerin onaymdan ge¢cmis hukuk uygulamalar: i¢in “Endiiliis
ameli” deyimi kullanilmistir. Amel anlayismimn, Imam Malik ve &grencilerinin
goriislerinin derlenmesi ve Maliki mezhebinin tesekkiiliinden sonra gerceklestigini
gormekteyiz. MAliki fakihler Endiiliis’te ortaya ¢ikan yeni meselelere; Imam
Malik’in ve ogrencilerinin goriislerinden, ¢oziim {iiretmek icin ¢alisma yapmak
zorunda kaldiklarinda, onlarda rivayet edilen farkli goriislerle karsilastilar. Bu farkl
goriis ve rivayetlerin bazilari, digerlerinden daha kuvvetli ve bu goriisleri tercih eden
fakihlerin sayis1 da ¢oktu. Diger yandan ¢evre ve zaman faktoriiniin rol oynadigi

meselelerde Endiiliis, Hicaz bolgesinden farklilik gosteriyordu. Ortaya ¢ikan yeni

533 ibn Abdiilber, et-Temhid, c. I11, s. 260.
534 Malik, Muvatta®, s. 57.
535 ibn Abdiilber, et-Temhid, c. I1I, s. 174.
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meseleler karsisinda mezhebin meshur ve racih goriisiiniin uygulanmasi bazen siyasi,
hukuki, sosyal ve ferdi birtakim sikintilara yol agabiliyordu. Bu durum -ister fetva
ister yargi gorevi listlenmis olsun- alimlerin; mezhep icinde meshur veya racih olarak
bilinen ictihadi hiikiimlere siki sikiya bagh kalmayip, zayif veya sdz da olsa o

meseleyi kusatan sartlara uygun hiikiim vermelerini gerekli kiliyordu.”*

Maliki mezhebinin, Kuzey Afrika ve Endiiliis gibi Bati’daki islam
iilkelerinde benimsenmesinden sonra, bu bolgelerin sosyal yasantisinin ve buralarda
ortaya c¢ikan ihtiyaclarin goz oOniline alinmasi ile ilgili Maliki hukukgularca 6zelde
Endiiliis ameli genel olarak da ma cera bihi’l-amel seklinde ifade edilen “Maslahat,
sedd-1 zerai, orf, zaruret veya baska bir fikhi esasa dayanilarak racih veya meshur
goriis karsisinda tercih edilmis ve uygulamaya gecmis zayif veya saz goriis”
Endiiliis’te mezhep i¢i fikhi istidlal olarak kullanilmaya baslandi. “Maceriyyat”
olarak da anilan bu kavramin kokeni, amel-i ehl-i Medine’den maslahata kadar
Maliki fikhinin kendine has 6zelliklerini teskil eden ve erken donemde (IV./X. yy)

ortaya ¢ikan bir dizi usul kavramma dayanmaktadir.>’
2.1.10.1. Endiiliis Amelinin Cikis Siireci

Islam hukuk tarihi, farkli 6zellikler tasiyan devrelerden gectigi ve IV. (X.)
yiizyildan itibaren toplum hayatmin gerekli kildig1 hukuk faaliyetinin ictihada dayali
yiirtitiilemedigi bilinen bir gergektir. Nitekim sonraki donemlerin hukuk diislincesine
hakim olan anlayis, mezhep imamlarmm goriislerinden hiikiim ¢ikarma (tahric>*®
faaliyeti) seklinde kendini gostermekteydi. Diger taraftan halkin goziinde mahkeme
kararlarmm gecerlilik bakimindan yazili hukuktan daha fazla onem tasidig1 da

unutulmamalidir. Ciinkii halk, davranigini dogrudan dogruya yazili hukuka gore degil

336 o]-*Asri, Nazariyye; Restini, Ma Cera bihi’l-Amel; ¢l-Cidi, Mebahis, s.181-182; el-Orfu ve’l-
Amel, s. 342.

37 < Asri, Nazariyye, s. 102; er-Restini, M4 Cera bihi’l-Amel, 21; el-Cidi, Mebahis s. 181; el-Orfu
ve’l-Amel, s. 342; Osman Yilmaz, Endiiliis Maliki Hukuk Geleneginde Mezhep ici stidlal
Yontemi Olarak Ma Cera Bihi’l-Amel Kavramu, (Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2008) s. 48.

38 Sozliikte “cikmasmni saglama, cekip ¢ikarma” anlamindaki tahric fikih literatiiriinde nakli ser‘i
delillerin yani1 sira mezhep birikimini de kaynak kabul eden fikh1 bilgi elde etme siirecini belirtmek
i¢in kullanilir. Tuncay Basoglu, “Tahric”, DiA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, istanbul 2010, c.
XXXIX, s. 420.
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kanunun muhtevasmnin agiklik kazandigi, belirlendigi resmi uygulamaya gore
ayarlamaktaydi. Bu husus g6z Oniine alindiginda Endiiliis amelinin ¢ikis
sebeplerinden biri olan toplumda olabildigince, hiikiim ve yargi birliginin

saglanmaya calisilmasi, onem arzetmekteydi.>*’

o . Aqe 4 . An 541 ..
Bu aciklamalar 1s1ginda ameli, mesalih, 40 sedd-i zerai **' ve istihsan

prensibine daha ¢ok 6nem verme 6zelligi ile sohret bulan Maliki mezhebi i¢indeki
muhtelif goriislerin; fikhi, yasanan hayata uyarlama egilimine sahip Bati Islam
toplumlarinca, ihtiyaglara en iyi cevap verecek sekilde ayiklanmasi ve gelistirilmesi
sonucu ortaya ¢ikan uygulamalar olarak da nitelendirebiliriz. Basli bagina bir ictihad
faaliyeti olmamakla beraber bu isin yapilabilmesi i¢in ilmi bir kudrete sahip
olunmas1 gerekecegi acgiktir. Nitekim amelin Endiiliis’te baslayisi, Endiilisli
fakihlerin amel delilini gelistirip mesalih prensibine gore ilerletebilmesi o donem

Maliki mezhebinin en giiclii bilginlerine sahip olmasi nedeniyledir.

Hiikiim verirken onceki uygulamalarin dikkate alimmasi ve onlara 6zel bir
deger verilmesi fikrinin, Maliki mezhebinin metodolojik esaslarindan olusu
noktasindan hareketle amelin sonralar1 belirli bir bélgeye has kilmmasindan 6tiirii
baz1 ¢agdas arastirmacilar, bu isimle anilan amelin kdklerini “amel-i ehl-i Medine”
ye baglama egiliminde olmuslardir. Her nekadar bu degerlendirilme, bir bolgeye has
uygulamalar olma hasebiyle isabetli sayilsada mahiyeti itibariyle ikisi arasinda bazi
temel farkliliklar bulunmaktadir. Ciinkii Medine ameli belirli bir zaman diliminde
belirli bir mekdnda yani Hz. Peygamber (s.a.s) doneminde olusmus meseleler ile

ilgili olusan uygulamalarin kalabalik bir topluluk tarafindan nakledilmesiyle

339 Asri, Nazariyye, s.125;er-Restini, M cer4 bihi’l-amel, s.23-24; ¢l-Cidi, Mebdhis, s. 183; el-Orfu
ve’l-Amel, s. 344-346.

>4 Maslahat, sozliikte “dogru, diizgiin ve kusursuz olma; iyilik, uygunluk, yarayishlik” gibi manalar
igeren salah kelimesinden tiiretilmis olup “bir seyin maksada uygun 6zellikte olmasi, fesadin zidd,
iyi, uygun, elverigli, yararli, iyi olana ulastiran” anlamlarma gelir; isim olarak ¢ogulu mesalihtir.
Fikih literatlirinde maslahat ruhi veya bedeni, ferdi veya igtimail olsun, diinyevi ve uhrevi
faydalarm saglanmasmi ve zararlarm giderilmesini belirten bir terim olarak kullanilir. Ibrahim
Kafi Donmez, “Maslahat”, DiA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar, Istanbul 2003, ¢. XXVIII, s. 79.
Ser‘an sakincali sonuglara goétiirmesi kesin veya kuvvetle muhtemel oldugunda mubah fiillerin
yasaklanmasi anlaminda fikih usulii terimi; &zellikle Maliki usuliinde edille-i ser‘iyyeden biri. Eba
Zehra, Usul, s. 288-290; Zeydan, Veciz, s. 245-246; ibrahim Kafi Donmez, “Sedd-i Zerai*”, DiA,
c. XXXVI, s. 277.
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olugsmustur. Diger yandan Endiiliis ameli, bir fayday1 elde etmek veya bir sikintiy1
gidermek i¢in miiftii veya kadinin ma cerd bihil amel kaidesiyle zayif veya saz
goriise gore hiikmetmesiyle meydana gelir ve sartlar degisince bu hiikiimde gecersiz

olur. >#?

Zayif gorlslere gore amelin ilk Once siyasi ve sosyal ihtiyaglar nedeniyle
Endiiliis’te basladig1 kabul edilmekle baraber bunun baglangi¢ tarihi hakkinda kesin
bir sey sOylemek miimkiin gériinmemektedir; ancak Endiiliis’te amel anlayis1 tedrici
olarak gelismistir, diyebiliriz. Ibnii’l-Kasim’m goriisii Endiiliis Malikileri arasinda
meshur goriis olarak kabul ediliyordu. Emevi devletinin ilk donemlerinde devletin
siyasi otoritesinin giiclii olmasindan dolayr yargi alaninda Ibnii’l-K4sim’in
goriislerine gore hiikiim verilmesi gerekliysede daha sonra sartlarin degismesiyle bir
maslahat1 celb yahut bir mefsedeti defetmek, yargi alaninda kolayligi ve birligi
saglamak icin sartlara uygun zayif ve saz goriise gore amel edilmeye baslandi.
Yargida birligi saglamak i¢in de bu zayif veya saz goriisler bir displin altina alindu.
Endiiliis amelinin 1V. (X.) ylizyilda basladigimni gosteren deliller bulunmaktadir.
Nitekim Ibn Liibabe’nin (8. 314/927) iki adil sahit bulunmadiginda sahitlik
hususunda farkli bir kaideye gore goriis belirtigi nakledilmektedir. Ayrica kadi
Miinzir b. Said el-Belliti (6. 355/968) ve Ibn Hind’in (6. 399/1012) de az da olsa ma
cerd bihi’l-amel kaidesine gore kararlar verdikleri bilinmektedir. V. Yiizyildan sonra
artik konuyla ilgili miistakil eserler yazildig1 anlagilmaktadir. Bu konuda V. ve VI.
yiizyilda eser yazanlardan ibn Velid el-Baci’yi (6. 474/1087) Fusulu’l-ahkdm beyan
ma medd aleyh ve Tabswratii’l-hiikkam fi usuli’l-akdiyet ve mendhici’l-ahkdm, ibn

Sehl (5. 486/1099) ve ibn Attab’1 (6. 528/1150) gormekteyiz.’*

Ma cera bihi’l-amel, gerek amel-i ehl-i Medine’den gerek orften hayli farkl
bir alana delalet eder. Amel-i ehl-1i Medine, fikih usuliindeki nakli bir kaynak iken
ma cerd bihi’l-amel mezhep i¢inde kazd ve fetvada esas olan goriisii temsil

etmektedir. Bu goriisii meydana getirenler ve uygulamada esas alinacagini

%2 Asri, Nazariyye, s.102;er-Restini, Ma Cera bihi’l-Amel, s. 24; el-Cidi, Mebahis s. 182; el-Orfu
ve’l-Amel, s. 342.
¥ Venserisi, el-Miyaru’l-Murib, ¢.XII, s. 22-23; Asri, Nazariyye, s.124-126; er-Restni, Ma Cera
bihi’l-Amel, s.24; e¢l-Cidi, Mebahis, s.182-183.
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belirleyenler Maliki mezhebine mensup fakihlerdir. Orf de amel-i ehl-i Medine gibi
fikhi goriisleri degil fikhin delillerinden birini temsil etmektedir. Ote yandan bu delil,
sosyal hayatin zorlamasiyla meydana getirilirken, ma cera bihi’l-amel fetva ve kaza
sahalarinda s6z sahibi olan Maliki fakihleri tarafindan {iretilir. Fikhin hayata
tatbikinde daha 6nceki uygulamalarin g6z oniine alinmasi, Maliki mezhebine has bir
diisiince olmasa da bunun diger mezheplere gore Maliki mezhebinde daha genis bir
yer buldugu, daha fazla islenmis ve kurumlagmis oldugu s6ylenebilir. Ma cera bihi’l-
amel anlayis1i, muhtasar tiirli eserlerle birlikte Maliki fikih tarihinde 6zellikle yargi
sahasindaki birlik saglama cabalarma biiylik katkilar saglamistir. Ayrica ma cera
bihi’l-amel ile gerek Anglo-Amerikan hukukundaki “stare decisis”,”** gerekse kita

Avrupa’st hukuklarindaki kazai ictihad kavramlar1 arasinda dikkat ¢ekici

paralelliklerden sz edilmektedir.”*

Maliki mezhebine ait goriislerin tasnifinde; hem delillerinin kuvveti hem de
yayginlik dereceleri birer kistas olarak kullanildigindan, bir fikhi goriis bu tasnif
icinde birden fazla sinifa dahil olabilir. Maliki mezhep birikiminde racih kabul edilip
meshur olan goriislerin yaninda saz olmayip meshur olan ma cerd bihi’l-amel
goriisler de bulunmaktadir. Ozellikle Maliki ¢evresinde ma cera bihi’l-amel sifatiyla
uygulanan goriisler, o bdlgedeki fakihler arasinda yayginlik kazanmis oldugu igin
ayn1 zamanda meshur kapsamina girmektedir. Nitekim Endiiliislii fakihlerin, imam
Malik ve Ibnii’l-Kasim’a muhalefet ettikleri goriisler ayn1 zamanda o bdlgede asirlar
boyunca uygulanan goriislerdir. Meseld imam Malik’in bor¢ ve ticaret davalarinda
tek sahit ve yeminle hiikiim vermenin cevazina dair goriisii; mezhep kaynaklarinda
racih goriis olarak kabul edilmis, Medine ve Misir Maliki ekolleri de bu goriisi
benimsemistir. Endiiliis Malikileri ise sahitligin ancak gerekli sartlar1 haiz iki sahisla
gerceklesebilecegi goriisiinii kabul etmislerdir. Ibn Abdiilber’e gore bu goriis Yahya
b. Yahya’dan itibaren Endiiliis’te uygulanmistir. Ayrica Yahya’nin, esler arasindaki
anlasmazhigin giderilmesini Imam Malik’in mezhebine uygun sekilde aile icinden

hakemlere degil de yorenin herkesce tanmnan gilivenilir sahsiyetlerine (dar-1 emin)

>* Mahkeme kararlarimm, miiteakip olaylarda drnek teskil etmelerini géz 6niinde tutan doktrin.
% Asri, Nazariyye, s.102, 136;er-Restini, Ma Cera bihi’l-Amel, s. 22; el-Cidi, Mebabhis, s. 181; el-
Orfu ve’l-Amel, s. 341-343.
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havale etmesiyle ilgili goriisi de bu minvalde kabul edilebilir.’*® Nitekim Ibn
Abdiilber, bu goriisiin ihtiya¢ duyulmasi halinde uygulamaya esas goriis oldugunu
soyleyerek™’ ¢ok nadirde olsa ma cera bihi’l-amel ile goriis belirttigini gormekteyiz.
Bunun sebebi de ibn Abdiilber’in ictihat ehli bir fakih olmas1 ve kendini sadece bir

mezheple kayith gormemesidir.”*®
2.1.10.2. Endiiliis Amelinin Olusumu I¢in Gerekli Sartlar

Maliki fakihlere gore amelin baglayici bir hukuk kurali sayilabilmesi i¢in li¢
temel sart bulunmaktadir. 1. Amelle ilgili hiikkmii veren alimin, kendisine uyulan yani
mukteda bih bir kisi olmas1 gerekir. Bir baska deyisle, zayif veya saz goriise gore
hiikkiim veren kisinin mezhebe bagl ictihad ehliyetini haiz bulunmasi. 2. Amelin
varliginin, fikhi meseleleri kavrayabilen ve dogrulugu ile taninan bir fakihten sadir
oldugunun sahitlerin sahadeti ile sabit olmasi. 3. Amelin saz bile olsa ser‘l kurallara
aykir1 olmamasi. Seyh Miyare ve Mehdi el-Vezzani’nin ileri siirdiigii bu {i¢ sarttan
baska Aglali, manzum olarak yazdig:1 eserinde belirttigi sartlar arasinda, sabit olan
amelin yeni olaylara uygulanabilirliginin kontrolii agisindan su sartlar1 zikretmistir:
a) Amelin zaman ve mekan sartlarinin, yani belirli bir zaman veya beldeye uygun
amel mi yoksa genellestirilebilecek amel mi oldugunun bilinmesi, b) Meshur goriisiin
terkedilmesi hususunda dayanilan gerekcenin bilinmesi. Bu sart da birincisinde
oldugu gibi o amelin uygulanmak istenen yeni olaylara uygun diisiip diismedigini

belirleyebilmek icin ileri siiriilmiistiir.”*

Amelin tespiti genelde sozlii rivayete dayandigindan, amelin gergeklesip-
gergceklesmedigiile ilgi gelen rivayetlere giiven hususunda alimlerde siiphe oldugu
goriilmektedir. Haber-i vahide kiyasla giivenilir bir alimin ifadesine dayanilarak
amele hukuki deger baglanabilecegi goriisiinii savunanlarin yani sira, en az iki li¢

alim veya hakimin bdyle bir amelin varligina dair goriis birligi etmesi sartini ileri

>* fbn Abdiilber, el-intika, s. 107-108; Kad: ‘iyaz, Medarik, c. I, s. 312.
%7 [bn Abdiilber, Kafi, s.278.
% bn Abdiilber, Temhid, c. III, s. 154; Asri, Nazariyye, s.111-112, 127; el-Cidi, Mebabhis, s. 183-
184.
% Hacvi, Fikru’s-Sami, c. IV, s. 227; Asri, Nazariyye, s.102, 116; er-Restni, Ma Cera bihi’l-Amel,
s. 30-31; el-Cidi, Mebéhis s. 184-185.
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siirenler de bulunmaktadir. Avamdan diiriist kisilerin sahadetleriyle amelin siiblitu
hususunda ise zamanla ortaya ¢ikan sakincalardan otiirii alimler olumsuz tavir
takinmiglardir. Diger taraftan bilgisizlik yiiziinden yanlis bir kural konmasi yahut
siibjektif miildhazalara, objektivite kazandirilmis olmasi endisesi de Maliki
bilginlerini uzun uzadiya mesgul etmistir. Bu ylizden sz veya zayif goriise gore
amel hiikkmiinii verecek kisinin belirli vasiflar1 haiz olmasi1 sart kosulmus, bu vasiflari
tasimayan alimlerin meshur veya racih goriisleri terkedemeyecekleri 1srarla
vurgulanmigtir. Amelin sartlar1 ele alinirken amelin gerekcesini olusturan maslahat

veya orf degisince tekrar meshur goriise dsnme zorunluluguna da isaret edilmistir.”>

Meshur veya racih goriis bir zararm giderilmesi, bir fitne endisesi, bir
faydanin saglanmasi, zaruret, orf gibi gerekcelere dayanilarak terkedilebilir ve terk
gerekgesine uygun olan zayif goriis alinir. Daha 6nce belirtildigi gibi buna amel ad1
verilir. Ancak bu konuda dikkat edilmesi gerekli bir nokta bulunmaktadir. Mezhebin
temel fikih eserlerinde mutlak olarak “aleyhi’l-amel” (amel buna goredir) dendigi
zaman, ¢ok defa bununla 6rf veya maslahata binaen secilmis zayif goriis degil,
mezhepte miictehid bilginlerin kuvvetli bulduklar1 goriis (racih) kastedilir. Malik b.
Enes’ten rivayet edilmis goriisleri inceleyen mezhep mensubu miictehidin, meshur
olan goriise aykir1 bir goriisii {istlin gérmesi ve o goOriisii ni¢in tercih ettigini
belirtmesi anlaminda kullanilir. “Aleyhi amelii Kurtuba” veya “aleyhi amelii Fas™ vb.
denildiginde ise burada s6z konusu edilen anlamda amelin, yani sartlara uygun

bulunmus zayif goriisiin kastedildigi anlasilmalidir.>’
2.1.10.3. Amel Anlayisi ile ilgili Alimlerin Degerlendirmeleri

Endiiliis’te ameli, hiikiim kaynagi olarak gormeme, hékim icin gorevden
azledilme ve miiftii i¢in sira meclisinden uzaklastirilma sebebi sayilmistir. Bu tutum
da Endiiliis yargi alaninda amel kavraminin ne kadar onem tasidigini gostermekte,
amelin s6z konusu fikih ¢evrelerindeki etkisine ve baglayicilik gliciine isaret

etmektedir. Ancak amel karsisindaki bu olumlu tavir mutlak olmayip ameli tenkit

3% Asri, Nazariyye, s. 102; er-Restini, M4 Cera bihi’l-Amel, s. 31; el-Cidi, Mebabhis s. 184.
33! Sahntin, Miidevvene, c. I, s. 383; ibn Abdiilber, Kéfi, s. 50; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, c. II,
s. 250.
169



eden ve onu naslarin tahrifi sayacak Olgiide amele karsi ¢ikan bilginler de
bulunagelmistir. Ancak yukaridaki ifadelere gore, amelin resmi bir hukuk kaynagi

vasfin1 kazandig1 goriilmektedir.

Konu ile ilgili yapilan ¢aligmalar incelendiginde amel kavramu ile ilgili farkl
degerlendirmelerin oldugunu gérmek miimkiindiir. Bu degerledirmeleri su sekilde
ifade edebiliriz: Ameli, Maliki fakihlerin tstatlarina asir1 baghliklarinin ve mezhep
taassubunun bir Uriinii sayarak bunun Maliki mezhebinin donmasma yol agtigini
belirten goriis. Ameli, Maliki bilginlerin fikhi, yasanan olaylara uyarlamadaki iistiin
basaris1 ve Maliki mezhebini siirekli gelismeye acik tutan bir metot sayan anlayis ve
bu konuyu belli bir ddnemden sonra isldm diinyasinda hukuki tefekkiire hakim olan
telakki olarak gorenlerin goriisii. Bunagore, ictihad miiessesesinin ¢alismadigi veya
calistirilamadigi bir ortam i¢in amelin bir basar1 olarak degerlendirilmesi miimkiin
olmakla beraber, fikhi gelistiren ve ictihad fonksiyonunu karsilayan bir metot

oldugunu séyleyebilmek miimkiin grinmemektedir.”>?

Su halde ameli biiyiik Olclide “zamanin ve sebeplerin degismesi ile
hiikiimlerin degismesi” prensibinin bir tezahiirii olarak diisiinmek gerekir. Ancak
bunun, bazi yazarlar tarafindan “fikhin za‘fiyet donemi” olarak nitelendirilen taklit
donemlerinin sartlar1 dogrultusunda olusturulmus bir metoda gore belirlenen fikhi

uygulamalar ifade ettigi dikkatten kagirilmamalidir.”>

Amelin diger ser‘i delillerle iligkisine gelince, amelin en dnemli dayanagini
orflin teskil ettigi soylenebilir. Konu ile ilgili yaptig1 genis arastirmasinda Cidi,
istihsan tariflerine yer verdikten sonra amel ile ilgili meselelerin hemen hepsinin bu
kabilden oldugunu ifade etmektedir. Verdigi 6rneklerden anlasildig1 kadar, yazarin
miictehidin  ictihat ederken dayandigi delil olan istihsandan bahsettigi
anlagilmaktadir. Oysa nihai tahlilde amel, ictihad degil tahric faaliyetini yiiriiten
fakihin istihsam1 olarak degerlendirilebilir. Bir baska deyisle, fakih bir meselede

mezhep i¢inde iki farkl goriisle karsilasmakta ve ilk bakista kuvvetli goriinen (racih,

332 Makarri, Nefhu’t-tib, c. I, s. 556; Asri, Nazariyye, s.105; er-Restini, M Cer4 bihi’l-Amel, s. 18-
19; el-Cidi, Mebahis, s. 189.
533 Hacvi, Fikru’s-Sami, c. IV, s. 2.
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meshur) goriisii terkedip baska bir delil ile desteklenen zayif goriisii tercih

etmektedir.>>*

Hacvi, Maliki usuliine gore maslahat veya sedd-i zerai® ilkesine dayanmak
suretiyle zayif goriisiin kuvvetli goriise tercih edilebilecegini belirtmektedir. Ma cera
bihi’l-amelin maslahat ve orf gibi gerekceleri ortadan kalktiginda ise racih veya
meshur olan goriise doniilmesi gerektigini sdylemektedir. Racih ve meshuru
terketmek icin ictithad etmek gerekli olacagindan mezhep fakihlerinden miictehid

olmayanlar racih ve meshur goriise kars: zayif bir goriisii tercih edemez.”>
2.1.10.4. Kurtuba Ehlinin Ameli

Ma cera bihi’l-amel kavrami belirli bir bolgeye has olup olmamasima goére
ikiye ayrilir. Belirli bir bolgeye has olmayan goriis ve uygulamalar “el-amelii’l-
mutlak” terimi altinda toplanirken bir cografi bolgeye ait olan ve ‘“el-amelii’l-
mahalli” adi verilen kismina dahil goriisler daha ziyade ait olduklar1 bdlgenin
isimleriyle anilmaktadir. Mahalli amellerin en meshurlari, amel-i Fasi ve amel-i
Kurtuba’dir. Amel kavrami Maliki cevreleri icerisinde Magrib ve Endiiliis’te
gelismistir. Dogu bolgelerinde ise bu kavram gelismedigi gibi uzun vadeli ve
istikrarli uygulamasina da rastlanmamaktadir. Maliki mezhebinin tarih i¢indeki
seyrinde mahalli ameller kad1 ve miiftiilerin takip etmesi gereken fikhi kaynaklardan
biri olarak kabul edilmistir. Mesela Kurtuba’da kadilar Kurtuba ameli disina
ctkmamak sartiyla tayin edilirdi. Maliki literatiirii, ma cera bihi’l-amel adi verilen
goriigleri fetva ve kazd sahalarinda uygulamanin sartlar1 lizerinde ayrmtili olarak
durmustur. Mahalli ameller bugiin hala Maliki fikhinin yayildigi bazi1 bolgelerde
varhigini siirdiirmektedir. Ozellikle amel-i Fasi, Fas’m ahval-i sahsiyye hukukunda
onemli bir yeri haiz olup hakkinda kanunun ag¢ik hiikkmiiniin bulunmadig:

meselelerde kadilarin basvuracaklari kaynaklar arasinda yer almaktadir.”

3% Hacvi, Fikru’s-Sami, c. IV, s. 226-227; el-Cidi, el-Orfu ve’l-Amel, s. 393-404.
35 Hacvi, Fikru’s-Sami, c. IV, s. 226-227; er-Resiini, M4 Cer4 bihi’l-Amel, s. 22.
3% Hacvi, Fikru’s-sami, c. IV, s. 226; Asri, Nazariyye, s. 107,112;er-Restini, Ma Cera bihi’l-Amel,
s. 23; el-Cidi, Mebabhis, s. 190-192.
171



Endiiliis’te ilk uygulamalarda Kurtubalilar, Ibnii’l-Kasimin goriislerine gore
hilkiim verilmesini kararlastrmis ve kendi amellerini Miidevveneye gore
diizenlemislerdi. Kadi ve miiftii atamalarinda buna uyulmas1 esasti. Daha sonralar1
orf, maslahat ve sedd-i zerd’i gibi kaidelere binaen Ibnii’l-K4sim’m goriislerine
muhalefet etmislerdir. Kurtuba da olusmus bu sekilde amel kapsamia giren yaklasik
olarak on iki mesele bulunmaktadir. Bu meselelerin dordiinde imam Malik’in,
sekizinde de Ibnii’l-KAsim’m goriislerine muhalefet edilmistir. Adil sahitlerin
yoklugunda sahitlik, camilerin bahgesine aga¢ dikimi, arazinin ondan elde edilen
irlin karsiliginda kiraya verilmesi, bir sahitle beraber yeminle hiikiim verme ve
savasa katilan siivari savas¢iya ganimetten iki pay, atna bir pay verilmesi bu

uygulamalardan bazilaridir.>’
2.1.10.5. Endiiliis Amelinin Diger Maliki Cevrelere Etkisi

Bu sekilde zayif veya saz goriislere gore amelin ilk 6nce Endiiliis’te basladigi
genellikle kabul edilmekle baraber bunun baslangi¢ tarihi hakkinda kesin bir sey
sOylemek miimkiin degildir. AncakIV. (X.) yiizyilda basladigmi gosteren deliller
bulundugunu yukarida belirtmistik. V. (XI.) yilizyilda ise artik amelin pek cok eserde
yer tuttugu ve hatta Ozel teliflere konu edildigi goriilmektedir. Daha sonra,
Endiiliis’teki bu amel geleneginin Magrib ahalisi tarafindan da benimsenmesi ile
zaman i¢inde buranin mabhalli ihtiyaclarina uygun olarak verilen fetva ve yargi
hiiklimleri “amel-i Fasi” adin1 aldi. Boylece Magrib’de Endiiliis’ten siyasi
bagimsizlik sonrasinda iki tiirlii amel ile karsilasiliyordu: Bunlardan biri “el-amelii’l-
mutlak™ diye adlandirilan ve belirli bir bolge veya yerin sartlar1 ile kayitlh olmayan
Maliki mezhebine uygun mutlak amel, digeri ise belirli bolgelerin sartlarmma gore
verilmis hiikiimler anlamindaki amel olup bu ikincisi, hiikiimiiniin diger bolgelerde
deuygulanabilecegi sOylenmedik¢e veya o hiikkmiin verilmesindeki amiller aynen
bulunmadik¢a baska yerlerde uygulanmaya elverisli sayilmazdi. (Mahalli amellere
ornek, el-amelii’l-Fasi, el-amelii’s-Stsi, el-amelii’l-Kayrevan, el-amelii’l-Cebeli

gibi). Magribliler’in Kayrevan amelini degil de Endiiliis amelini 6rnek almalari,

7 Asri, Nazariyye, s. 126-129;er-Resiini, M Cera bihi’l-Amel, s. 24; el-Cidi, Mebabhis s. 90; el-
Orfu ve’l-Amel, s. 370-373; Yilmaz, Endiiliis Maliki Hukuk Gelenegi, s. 44.
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Endiiliis’{in Ifrikiyye’ye nisbetle daha cok sayida ve daha giiclii bilginlere sahip
olmasi, Kayrevan’daki Sii yoneticilere karsilik Endiiliis yoneticilerinin Siinni ve daha
adil olmalari, Endiiliis’le Magrib arasindaki cografi yakinlik ve mezhep birligi ile

izah edilmektedir.

Onemli uygulama farkliliklar1 gdsteren Magrib ve Endiiliis’teki amellerin en
cok yayilip yiiriirliik kazanabilmis olaninin Kurtuba ameli oldugu anlasilmaktadir.
Bu, Kurtuba amelinin Magrib bilginleri nezdinde daima mutlak bir baglilik
bulabildigi anlamma gelmemektedir. Magrib’de ise amel bir sehirden digerine
degisiyordu. Amel-i Fas, Merakes amelinden; Tlemsen ve Konstantin (Kosentine)
ameli Kurtuba ve Fas amelinden pek cok hiikiimlerde ayriliyordu. Su kadar var ki
Kurtuba amelinden sonra en fazla sohrete sahip amel, Fas ameli ile Kayrevan
amelidir. Ancak bazi1 miielliflerin -baz1 nadir meseleler bir yana birakilirsa- Malik1
fikhinin bilinen hiikiimlerini veya her tarafta yaygin olan ameli derledikleri manzum
ve mensur eserlerine kendi beldelerinin adin1 vermeleri ve konuya mahallilik rengi

katmalar1 tenkit edilmistir.>®

2.1.11. ibn Abdilber’in Hiikim Cikarirken ve Fikhi Tercihte
Bulunurken Kullanmis Oldugu Fikhi Istilahlar

Ibn Abdiilber, asli delillerden fikhi hiikiimler ¢ikardigi gibi Maliki mezhebi
birikimi i¢cinde yer alan farkli goriislerden (akval) tercih edilenin ortaya ¢ikarilmasina
(tahricu’l-hilaf) caba sarfetmistir. Asli delillerden hiikiim c¢ikarirken veya tercihte

99 €6

bulunurken genelde “indi” “yani bana gore” ifadesini kullanmaktadir. Miictehit
imamlarin gorislerini veya Maliki mezhebine bagli fakihlerin goriislerini
degerlendirmeye tabi tutarken de degerlendirme yaptigi goriislerin derececelerini
ifade icin de degisik 1stilahlar kullanmaktadir. Bunu yaparken de mezhep fukahasmin
goriiglerini  kategorilere ayirarak tercih siniflandirilmasina tabi tutmaktadir.
Yapmisoldugu smiflandirma ve tercihlerde, Maliki mezhebine mensup diger fakihler

gibi Ibn Abdiilber de eserlerinde su istilahlar1 kullanmaktadir:

%% Hacvi, Fikru’s-Sami, c. IV, s. 226-228; Asri, Nazariyye, s. 112-114; er-Resini, Ma Cer4 bihi’l-
Amel, s. 23-25; el-Cidi, Mebahis s. 116; el-Orfu ve’l-Amel, s. 370-373.
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Ekval: Ibn Abdiilber’in, Imam Malik ve 6grencilerinden gelen birden fazla

goriisii ifade etmek icin kullandigi bir 1stilahtir.

et-Tercth: Bu istilahla kendinden ©nce yasamis olan Maliki fakihlerin
goriiglerinden mezhebin usul anlayisina uygun olan goriisiin se¢imini ifade icin

kullandig1 bir kavramdir.

Hilaf: Bu istilah1 Maliki fakihlerin meshur goriislerinin tespitinde olusan
ihtilafta meshur kabul edilen biitiin goriisleri ayni diizeyde kabulii durumunda

kullanmaktadir.

et-Tarikat veya et-truk: Mezhebin fikhi goriislerinin Imam Malik’in
ogrencileri ve mezhebin fakihleri tarafindan nakil seklini ifade igin Ibn Abdiilber’in

kullandig:1 bir 1stilahtir.

el-Muctemau aleyhi indena: Bir meselede farkli goriisiin bulunmadigimi ve
fakihlerin ortak bir goriis iizerinde ittifak ettiklerini ifade icin kullanilan bir

kavramdir.

el-Emru indend: Bu istilahla, bulunduklar1 bolgelerde Maliki mezhebine

mensup insanlarmn bu goriisle amel ettikleri durumu ifade etmek i¢in kullanmaktadir.

Tahsilu’l-mezheb: Imam Malik ve Maliki fakihlerin fetvaya esas olan ictihadi

goriislerini ifade etmektedir.
el-Mutemed: Tercih veya s6hret yoniinden kuvvetli kabul edilen goriistiir.
Essah-es-sahih: Delili gii¢lii olan goriisii ifade i¢in kullanilan bir kavramdir.

el-Miifta bih veya ma bihi el-fiityd: Tercih veya sohret yoniinden kuvvetli

olan ve ancak kendisiyle fetva verilebilen goriisii ifade eder.

Esvab: Dogru olan goriislerden en dogrusunu ifade i¢cin kullanilan bir

kavramdir.
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es-Sevab: Mezhep igerisinde yanlis goriisiin karsit1 olan dogru goriisii ifade

etmek i¢cin kullanilir.

Ekyas: Bir fikhi goriisiin mezhebin usul anlayisina uygun olanimni ifade igin

kullanilir.

el-Meshiir: Bu 1stilahla mezhep icerisinde en ¢ok revac bulan ve delili giiclii
olan goristi ifade etmek icin kullanmaktadir. Endiiliisliilere gére mezhebin meshur

olan goriisii bnii’l-Kasim’m Miidevvene’de yer alan goriisiidiir.
Evla: Imam Malik’in giizel gordiigii fikhi goriisii ifade i¢in kullanilir.

el-ihtiyar: Bu kavramla farkli goriisler arasindan yapmis oldugu tercihle
mutekaddim fakihlerin goriislerinden farkli bir goriisii tercih ettigini ifade

etmektedir.

er-Racih: Delili giiclii olan ve dogru kabul edilen goriisii ifade etmek i¢in

kullandig: bir 1stilahtir.

Aleyhi cerd el-amel ve’l-fiitya: Bir maslahati saglamak veya bir zarari
gidermek icin genelde Orfe dayanarak Endiiliis’te uygulanan ve fetvaya esas olan

goriisii ifade i¢in kullanilan bir 1stilahtir.

Ehebbu ileyye: Delil yoniinden kendisine dogru-sevimli geleni ifade etmek

icin kullandig1 bir ifadedir.

el-ihtiyat: Hataya diisme ihtimalinden dolay1 degisik durumlara delaleti ifade
eden farkli goriislerden hataya diisiilme ihtimalini ortadan kaldiracak goriisii ifade

etmek icin kullandigi bir 1stilahtir.
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Leyse bisey: Delil yoniinden kabul edilemeyecek derecede zayif mezhep

usuliine uzak goriisii ifade etmek icin kullandigi kavramdir.>

Ibn Abdiilber’in delil anlayismi genel olarak degerlendirdigimiz de su
tespitlerde bulunabiliriz. Ibn Abdiilber’in usul anlayis1 ve delillere bakis agis1 cogu
yerde imam Safii’nin goriisleriyle ortiismektedir. Bu da genelde imam Safii’nin
usulle ilgili yazdig1 er-Risdale adli eserinden faydalandigini gostermektedir. Bunun
nedeninide o zamana kadar Endiiliis’te fikth usuliiyle ilgili Imam Safii’nin er-
Risale’si disindaki ¢alismalara mesafeli davranmis olmalar1 ve Endiiliisli fakihlerin

usulle ilgili ¢aligmalara, kelam ilmine olan tepkilerinden dolay1 uzak durmalaridir.

IbnAbdiilber, Kitap, Siinnet, icma ve kiyasi asli kaynaklardan kabul etmekte
amel-1 ehl-1 Medine, istishab, sahabi kavli, ser’u men kablena ve sedd-i zerai‘ gibi
delilleri de tali kaynaklardan gérmektedir. Her ne kadar usul yoniinden imam Safii’yi
takip etsede sedd-i zerai‘ ve amel-i ehl-1 Medine gibi delillere itibar etme hususunda
Maliki mezhebinin usuliine sadik kaldigini gérmekteyiz. Kanaatimize gore sedd-i
zerai® delili kullanilirken ¢ok dikkatli olunmali meydana gelme ihtimali bulunan
gayrimesru durumun olusabileceginden emin olunduktan sonra bu delile miiracaat
edilerek gerekli hiikiim verilmelidir. Aksi durumda genisletici yorum yoluyla mesru
fiiller yasaklanmis olacak ki bu da insanlar1 sikintiya sokacaktir. Icma hususunda,
icmanin c¢ergevesini genis tutarak farkl bir anlayis icerisinde oldugunu gordiiglimiiz
Ibn Abdiilber, bu konuda elestirilmistir. ibn Abdiilber’in yargi alaninda olusan
gelenek diye ifade edebilecegimiz Endiiliis amelini, nadir olsa damezhep i¢i1 istidlal

cergevesinde kullandigina sahit olmaktayiz.
2.2. MUKAYESELI FIKHA VUKUFIYETIi

Bazi kaynaklarda hilaf ve ihtilaf ilmi diye de adlandirilan®® Mukayeseli fikih,

fikhi meselelerde, tartisma konusu olan yeri arastirip, mesele ile ilgili delilleri ve

3% Bu simiflandirma ve ifadeler igin bkz. ibn Abdiilber, Kafi, s. 12, 15, 16, 17, 20, 21, 24, 25, 26, 27,
30, 31, 33, 37, 40, 41, 46, 48, 50, 59, 64, 79, 159, 243, 245, 247, 257, 260, 265, 276, 279, 287,
293, 295, 297, 298.

30 Bilmen, Kamus, c. 1, s. 324; Siikrii Ozen, “Hilaf”, DiA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul
1998, ¢. XVII, s. 528.
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delillerden hiikiim c¢ikarma sekillerini karsilastirarak, hiikiim ¢ikarim sekillerinin
dayandig1r usul yontemlerini ve yasama adimlarini inceleyip fikih mezheplerinin
goriislerini ortaya ¢ikarmaktir. Ayrica bir meselede hilafin ¢ikis noktasini agiklamak,
meselede kullanilan delilleri usul yoniinden tartigmak, onlar1 degerlendirmek ve delil
olma yOniinden en gii¢lii olan1 veya yontem olarak en dogru olani tercih etmek ya da
arastirmact miictehidin goziinde tercihe sayan delille desteklenmis yeni bir goris

ortaya koymaktur.>®!

Kisaca hilaf, farkli mezheplerin goriislerini bilme, birbiriyle mukayese
etmektir. Basit anlamiyla mukayeseli fikhin; ilm-1 hilaf genel olarak hilafiyat
seklinde adlandirilmasi ve fikhin alt dali olarak goriilmesi miimkiindiir. Taklidin
ortaya ¢cikmasindan ve fikhi taassubun yayilmasindan onceki ictihad donemlerinde
farkli gortisler, hilaf terimiyle degil ihtilaf kelimesiyle ifade edilmistir. Bu
donemlerdeki farklilik dikkate almnarak doneme “mukayeseli fikih” anlaminda

hilafiyatin, ihtilaf ve reddiyeler dénemi adi verilmistir.”®*

Mukayeseli fikhin, fiiru‘ ile ilgili konularda fakihlerin ihtilafa diistiikleri
donemin baslangicindan beri var oldugunu séylemek yanlis olmaz. Dolayisiyla fikhi
ihtilaflarim sahabeler doneminden beri cari oldugu asikardir. Konu ile ilgili bir¢ok
kitap kaleme alinmig, sahabeler doneminden baslanarak fikih ilmiyle ugrasan
alimlerin goriisleri toplanip bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Faaliyetler, bazen
daha giivenilir hitkme ulagsma amacimi tasidigi gibi bazen de bir mezhebin fakihleri

tarafindan, mezhebin sahip oldugu goriisleri savunmak icin yapilmistir.

Fikhin ge¢irdigi devirlere ve degisik fikhi goriislerin ortaya cikmasimin
nedenlerine baktigimiz zaman sunu goriiriiz: Sahabeler fetihler yoluyla genisleyen
Islam cografyasinda farkli bolgelere dagildiktan sonra onlarin etkisiyle ve
calismasiyla o bdlgelerde fikhi faaliyetler baslamis, fakihlerin kabiliyetleri,

donanimlar1 ve ellerine ulagsan hadislerin miktariyla orantili olarak farkli fikhi

31 Abdfi, Menhecii’l-Mukareneti’l-Fikhiyye, s. 41.
92 Ozen, “Hilaf’, DIiA, c. XVIL, s. 533.
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goriigler ortaya ¢ikmistir. >3 Sahabelerin tedrisinde yetisen bu fakihler sahabelerin

huzurunda fikhi goriislerini acikliyor ve bazen de farkli sonuglara variyorlardi.

Miictehid imamlar doneminde de fikhi faaliyetler artarak devam etmis; 6nceki
fikhi goriislere, sahabe ve tabiin fetvalarma ek olarak miictehid imamlarin goriisleri
ve fetvalar1 eklenmistir. Islam beldeleri arasinda yapilan ilmi yolculuklar sonucunda
alimler bir¢ok farkli goriis ve fetvayla tamigsmislardi. Fakihler ortaya koyduklari
goriiglerin delillerini, usul yoniinden dayanaklarim1 ve delillerden hiikiim ¢ikarma
yontemlerini arastirip en giivenilir ve kullanigh hilkme ulasmak istemisler ve bu
nedenle ihtilaf edilen fikhi meseleleri konu edinen eserler kaleme almiglar. Bu
eserlerden bazilar;; Imam MaAlik’in  Muvatta®1, Imam Safit’nin  el-Umm’ii,
Muhammed b. Hasan es-Seybani’in es-Siyerii I-Kebir’i, Imam Ebli Abdullah
Muhammed b.Nasir el-Mervezi’nin Kitabu Ihtilafu’l-Fukahd’s1, EbG  Cafer
Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin /htilafu’l-Fukaha’s1, Ebi Cafer et-Tahavi’nin
Intilafu’l-Fukahd’sidir.>®

Ibn Abdiilber’in el-Istizkdr adli eseri, bu konuda yazilmis zengin icerikli bir
eser olmasina ragmen, literatliir yazarlar1 tarafindan gerekli bir sekilde takdir
edilmemis ve bu konudaki hakli yerini alamamustir. Halbuki el-Istizkdr incelendigi
zaman mukayeseli fikih alaninda yazilmis kiymetli bir eser oldugu goriilecektir.
Nitekim Ibn Abdiilber doneminde yasamis Zahiriligin énde gelen temsilcilerinden
olan Ibn Hazm, Ibn Abdiilber ve onun ihtilaf ilmindeki vukufiyeti hakkinda sdyle
diyor: Kendileriyle karsilastigimiz ihtilaf ilminde uzman olan alimlerden, dnceki
miictehidlerin ¢izgisinde yiiriiyen, onlarin 6zelliklerini tasiyan kisilerden biri de

Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdiilberdir.>®’

el-Istizkdr adli eseri incelendiginde mukayeseli fikth anlayis1 ile ilgili
ozellikleri hemen goriilecektir. Her bir konu basliginda ibn Abdiilber’in meseleleri

ele alis tarz1 incelendiginde sunlar goriilecektir. Her bir meselede tartigsmali olan

39 Abdfi, Menhecii’l-Mukareneti’l-Fikhiyye, s. 53.

>4 Abda, Menhecii’l-Mukareneti’l-Fikhiyye, s. 68-72; Ozen, “Hilaf’, DIA, ¢. XVII, s. 532.

%% Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b.Said b. Hazm, el-ihkim fi Usuli’l-Ahkam, Thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrutts, s. 102.
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konuda bir sonuca varmak i¢in hilafiyat konusu olan mesele arastirilir, bu konudaki
meshur fakihlerin gorisleri incelenir, hadisler, sahabe ve tabiinden gelen rivayetler
degerlendirilir. Biitiin bu faaliyetler tarafsiz ve taassuptan uzak bir sekilde yapilir.
Dogru goriis kimin tarafindan belirtilmis olursa olsun desteklenir, yanls hiikiim de
kime ait olursa olsun elestirilir. Diizeltilmesi gereken hususlar da bulunuyorsa onlar

da diizeltilme yoluna gidilir. Sonug olarak genelde cumhurun goriisii desteklenir.

Misal olarak nikah meselesindeki mehir ve hediye konularindaki ihtilaflari ele
alis tarzim1 inceleyelim: Bu konuda alimlerin goriis birligine vardiklar1 noktalari
aktardiktan sonra ihtilaf konusu olan meseleleri aciklamaya koyulur. Bu meseledeki
konu bagliklar1 olan: Nikah akdinin hibe lafziyla olusturulmasmdaki ihtilaf; Kur’an
egitiminin mehir olarak kabul edilip edilemeyecegi ile ilgili alimlerin ihtilafi; mehrin
asgarisi iizere olusan alimlerin ihtilafi; ayipli olan kadmm mehri hususundaki
fakihlerin ihtilafi; mehri belirlenmeden, fakat duhul ger¢eklesmeksizin kocasi dlen
kadin hakkindaki fakihlerin ihtilafi; kiz ¢ocugunu mehir istemeden hediye sart
kosarak evlendiren kisi ile ilgili olusan fakihlerin ihtilafi; mali olmayan kiiciik
oglunu evlendiren kisinin mehirle ilgili sorumlulugunda olusan fakihlerin ihtilafi gibi

hususlari irdeler.>®

Oyle goriiliiyor ki Ibn Abdiilber’in bu ¢alismasi fikih alanindaki donanimini
ortaya koydugu gibi fikih mirasimizin daha saglam bir sekilde gelecek nesillere
aktarimi hususundaki ¢abasini da ortaya koymaktadir. Bu tiir calismalarla ge¢miste
yasamig fakihlerin fikhi goriisleri mukayeseli olarak ortaya konarak fikhin gecirmis

oldugu siire¢ de gozler dniine serilmis olmaktadir.
2.3.IBN ABDULBER’IN iCTiHAD VE TAKLID ANLAYISI
2.3.1.ictihadin Anlam ve Ibn Abdiilber’e Gore Ictihadin Dayanag

Ictihad, sozliikte cehd kokiinden tiireyip “caba gostermek, biitiin giiciinii

kullanmak, 1srarli olmak, zahmet¢cekmek, bir konuda elden gelen ¢abay1 sarf etmek,

5% {bn Abdiilber, el-Istizkar, C. XVL. s. 66-124.
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bir seyi elde edebilmek i¢in olanca giicii harcamak” gibi manalara gelmektedir.’®’
Terim olarak ise ictihad, “fakihin herhangi bir ser’i hiikiim hakkinda zanni bilgiye
ulagabilmek igin biitiin giiciinii harcamasi” anlammna gelir.”®® Kuyas, rey, istidlal,
istinbat, fikih gibi yakin iceriklere sahip kavramlarla birlikte ictihad, naslarin lafiz,
mana ve bilin¢li bosluklarinda gizli ser’i-ameli ahkami ortaya c¢ikarmaya yonelik
beseri ¢abay1 ifade eder. Bu ¢abay1 gosteren kimseye miictehid, hakkinda ictihad

edilen konuya da miictehediin fih denilir.”®

Fukahanm degerlendirmelerinde oldugu gibi Ibn Abdiilber de ictihad
anlayisin1 Muaz (r.a) hadisine dayandirmaktadir. Ibn Abdiilber, Hz. Peygamber’in
(s.a.s) Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderirken ona yargilama isinde neleri gz 6nilinde
bulunduracag: ile ilgili aralarinda gecen su konusmayi aktararak ictihad anlayisina
dayanak olusturmaya calismaktadir. ibn Abdiilber, Muaz’dan (r.a) naklen sunlari
soylemektedir: “Resulullah (s.a.s) beni Yemen’e gonderirken bana soyle dedi: “Sana
bir dava geldiginde nasil karar vereceksin?” Ben de “Allah’in Kitabina gore karar
verecegim.” O da bana: “Hiikim Allah’m Kitabi’nda bulunmazsa nasil karar
vereceksin?” Ben de: “Resulullah’m (s.a.s) siinnetiyle karar verecegim” dedim.
Sonra Resulullah (s.a.s): “Eger Resulullah’m (s.a.s) slinnetinde de bir hiikiim
bulunmazsa nasil karar vereceksin?” dedi. Ben de: “Kendi goriisiime gore ictihad
edecegim ve bundan vazge¢meyece§im” dedim. Bunun iizerine Hz. Peygamber
(s.a.s) elini gogsiime vurarak soyle dua etti: “Allah’in Elgisi’nin elgisini dogru
hitkiim vermeye muvaffak eden Allah’a hamd olsun””"’ ibn Abdiilber, bu hadisi
nassin bulunmadigi durumlarda reyile ictihadin ve kiyasin mesrutiyeti i¢in delil

olarak zikretmektedir.’”!

Bu konuda Ibn Abdiilber, Omer’in (r.a) Kadi Sureyh’e gonderdigi su mesaj1
aktararak sahabenin hiikiim konusunda kaynak olarak kabul ettikleri hususlar1 gozler

online sermeye caligmaktadir. “Sana bir sorun geldigi zaman kararint Allah’in

367 el-Feyyumi, el-Misbahu’l-Munir, s. 43; ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, c. I, s. 133.
%8 Eba Zehra, Usul, s. 379; Zeydan, Veciz, s. 401.
% Ebi Zehra, Usul, s. 379; Zeydan, Veciz, s. 401; H. Yunus Apaydin, “ictihad”, DIA, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2000, ¢. XXI, s. 432.
37 bn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 845.
! Tirmizi, el-Camiw’l-Kebir, c. IT1, s. 9-10; ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 869.
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Kitabi’'na gore ver. Eger sana hiikkmii Allah’in Kitabi’nda bulunmayan bir konu
geldiginde Resulullah’m (s.a.s) davrandigi gibi davran, onun siinnetine gore karar
ver. Sayet sana Resulullah’in (s.a.s) siinnetinde de bulunmayan bir sorun gelirse
insanlarin lizerine birlestikleri goriislere gore karar ver. Sayet sana gelen bir konuda
ne Kur’an’da ne Siinnette ne de insanlarmn goriislerinde bir ¢6ziim bulamazsan

ictihad ederek hiikiim ver.” °’?

Ayrica Ibn Abbas’in kendisinden sorulan meseleleri cevaplandirirken takip
ettigi yontemi naklederek onun ictihad ile hiikiim ortaya koyarken takip ettigi yolu
ornek olarak gostermektedir. ibn Abdiilber, Ibn Abbas’tan gelen ictihadla ilgili su
ifadeleri aktarmaktadir: ibn Abbas’a bir sey soruldugunda soyle hiikiim verirdi: Eger
meselenin hiikmii Allah’m Kitabi’'nda mevcutsa onunla hiikmederdi. Eger meselenin
hilkmii Allah’in Kitabi’nda bulunmayip Resulullah’mn (s.a.s) slinnetinde mevcutsa
onunla hitkmederdi. Eger hiikiim ne Allah’in Kitabi’nda ne de Resulullah’in (s.a.s)
siinnetinde bulunmayip Ebsi Bekir ve Omer’in (r.a) uygulamalarmda mevcutsa
onunla hiikkmederdi eger bunlarin hi¢birinde bulunmasa kendi ictihadiyla

hiikmederdi.>”

Ibn Abdiilber, ictihadin mesruiyeti ile ilgili Abdullah b. Mesud’dan (r.a) (8.
32/652) sunlar1 aktarmaktadir: Miiminlerin glizel gordiigii sey, Allah katinda da
giizeldir. Miiminlerin ¢irkin gordiikleri seyde Allah katinda girkindir.””

Diger bir delil olarak da sinirli sayidaki nas ile siirsiz sayidaki meselelerin
¢Ozlimii hususunda Ali b. Ebi Talib’den (r.a) (6. 40/661) sunlar1 nakletmektedir: Hz.
Peygamber’e (s.a.s) dedim ki: “Ya Resulullah! Ileride basimiza hiikmii Kur’an’da ve
sizin siinnetinizde bulunmayan meseleler gelecektir. Bu konuda ne yapalim? Hz.
Peygamber (s.a.s) soyle dedi: Bu meselenin ¢6ziimii icin miiminlerden alim olanlar1
(abid olanlar1) toplayin, meseleyi kendi aranizda istisare edip ¢oziin ve bireysel

olarak hiikiim vermeyin.” dedi.’” ibn Abdiilber, bu rivayeti aktararak Miislimanlar

372 od-Dérekutni, Siinen, c. V, s. 367; ibn Abdiilber, CaAmiu Beyani’l-ilm, s. 846.

3" Darimi, Siinen, c. I, s. 265; ibn Abdiilber, CAmiu Beyéni’l-Ilm, s. 849-850.

374 Taberani, Mu‘cemii’l-Kebir, c. IX, s. 118; ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 855.

373 Taberani, Mu‘cemii’l-Kebir, c¢. X1, s. 372; ibn Abdiilber, CAmiu Beyéni’l-ilm, s. 852-853.
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arasinda olusabilecek sorunlarin istisare yoluyla ¢éziimiiniin daha saglikli olacagini
ifade etmeye ¢alismistir. Deyim yerindeyse bu ifadeleriyle sura ictihadini tavsiye

etmistir.

Fukahanm tespitine gére Miictehidin, ictihad sonucunda ulastig1 hitkme gore
davranmasi ve bu hiikmii dogru goriiyorsa baskasmin goriislerine meyl etmemesi
gerekir. Boyle bir miictehidin kendi ictihada gére amel etmesi farzdir.”’® Ciinkii
sahabe ictihadi bir meselede farkli hiikme vardiklari zaman birbirlerini kendi
ictihadlarma zorlamaz ve kendi ictihadlarina karsi olan ictihadi anlayisla

karsilarlardi.””” ibn Abdiilber de bu prensipleri benimsemis bir miictehiddir.

Ibn Abdiilber’in hiikiim tercihinde bulunurken basvurmus oldugu ydntem
Satibi’nin “kiyas ictihad1” diye tanimladigi tahric metodur. Bir mezhep i¢i ictihad
niteligi tastyan “tahric” metodunda, hilkkmii mezhep imami ya da sonraki miictehidler
tarafindan belirlenmis meseleler ve bu meseleler hakkinda verilmis hiikiimlerin
timiine hakim genel ilkeler esas almir. Bu da iki sekilde gerceklesir. Birincisi,
karsilagilan yeni mesele, mezhep imaminin hakkinda hiikiim verdigi meseleye
benzetilir ve aym hiikiim yeni meseleye uygulanir. Ikincisi ise mezhep imaminin tiim

gortslerini inceleyerek hepsine hakim olan genel ilkelerin tespiti ve yeni meselenin

hitkmiiniin bu “genel ilkeler” esas alinarak ortaya konmasi seklinde olur.””®

Ibn Abdiilber’in yaptig1 fikhi faaliyetler, kendisinin tespit ettigi usul
bilgilerine dayanarak tafsili delilleri inceleyip “mutlak ictihad” faaliyetinde
bulunmak olmayip, mezhep imammin goriislerinden ¢ikarilmis “genel ilkeler” den
hareketle “miintesip/mukayyed ictihad” faaliyetidir. Yani Ibn Abdiilber’in biitiin
fikhi faaliyetlerini g6z oOniinde bulundurudugumuzda onun “mezhepte miictehid”

oldugunu soyleyebiliriz.

576 ibn Abdiilber, et-Temhid, c. VIIL, s. 368; Zeydan, Veciz, s. 407-408; Saban, islam Hukuk
ilminin Esaslar, s. 381.
""ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 851,854.
°7 Satibi, Muvafakat, c. V, s. 124-126.
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2.3.2.ibn Abdiilber’e Gore Miictehidin Ozellikleri

Fukaha tarafindan bir miictehidde bulunmasi gerken oOzellikler ve sartlar
belirlenmistir. ibn Abdiilber de ictihad yapacak kisinin yani miictehidin sahip olmasi
gereken Ozellikleri ve sartlar1 Muhammed b. Hasan’dan nakilde bulunarak soyle
ifade etmektedir: Kitap, Siinnet, Hz. Peygamber’in (s.a.s) sahabesinin sozlerini ve
Miisliiman fakihlerin ¢aligsmalarmi iyi bir sekilde bilen kisilerin, ¢6ziimii istenen
meseleler hususunda ictihad etmeleri, o meseleler hakkinda hikiim verebilecek

durumda olmalar1 gerekir.””

Ibn Abdiilber, konuyu agiklarken ictihadla kiyasi ayn1 gdren bir tutuma sahip
olan Imam Safii’nin kiyas yapacak kiside bulunmasi gereken 6zelliklerle ilgili su
tespitleri aktarmaktadir: Miictehidin, kiyasla ilgili donanimi; Allah’m Kitabi’nin
hiikiimlerini, farzlarmni, ahlaki tavsiyelerini, nasihini, mensthunu, ammini, hassini,
irsadin1 ve nedbini bilmektir. Tevil ihtimali bulunan hiikiimleri siinnet ve icma ile
delillendirir. Eger bir meselede siinnet ve icma bulunmazsa Allah’in Kitabi’na gore
kiyas yapar. Eger Allah’m Kitabi’nda bulunmazsa Resulullah’in (s.a.s) siinnetine
gore kiyas yapar. Eger siinnette de bulunmazsa selefin sézlerinden muhalefet
edilmeyenlere gore kiyas yapilir. Ilim konusunda ancak bu sekilde bir yol izlenebilir.
Bir kisi kendinden oncekilerin goriislerini, insanlarm icmaini, ihtilaflarini ve Arap

dilini bilmeden kiyasta bulunmasi uygun olmaz.”**’

Imam Safii’nin tespitine katilanibn Abdiilber, miictehidin dikkat etmesi ve
sakmmasi gereken bazi hususlara da sunlar1 eklemekte ve sdyle demektedir: Ictihad
esnasinda, haram ve helalin dayandirildigidelillerden hiikiim ¢ikarmanin belirli
kurallara gore yapilmasi gerekir. Sadece bu kurallar1 bilenler ictihad edebilir.
Kendisine karmagik gelen bir meselede kisi isin i¢cinden ¢ikamiyorsa hiikmiin
dayandig1 asillara (delillere) ve asillarin benzerine uygun olmayan hiikiimlerle,

Allah’a yanlis hiikiim isnat etmesi uygun olmaz. Bu husus alimler arasinda ittifak

°” Ibn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 857. .
>80 S4fif; er-Risdle, s. 508-510; ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 857-858.
183



edilen bir konudur.’®' Bunlar1 goz éniinde bulundurdugumuzda ibn Abdiilber’e gore
Kur’an, siinnet ve icma bilgisine sahip olmayan kimsenin ictihadda bulunmasinin

caizolmadigini anlariz.
2.3.3. ibn Abdiilber’e Gore ictihadda Hata ve Sevab

Ictihad; beserin, naslarda belirtilmeyen hiikiimleri belirleme yolu olunca hata
ve sevab olmasi da s6z konusu olur. Ibn Abdiilber de yapilan ictihadlarda ¢ikarilan
hiikklimlerin  dogruluk ve yanlhghlklar1 (hata-sevablari) hususunda sunlar1
soylemektedir: Maliki anlayisa gore ortaya ¢ikan, ictihad etmeye acgik bir olay
hakkindaki miictehidlerin goriislerinin dogruluk acisindan Allah katindaki durumu
tektir.”® Yani yapilan ictihad sonucu ortaya ¢ikan farkli hiikiimlerden biri dogru

digerleri yanhstir.

Ibn Abdiilber, ortaya ¢ikan yeni bir meseleyle ilgili miictehidlerin verdikler
farkl1 hiikiimlerden dogruyu bulanla, yanlis hiikiim verenlerin sorumluluklar ile ilgili
ti¢ farkli goriis aktarmaktadir. Bu goriislerden ilki ictihad sonucu yanlis hiikkiim veren
kisinin giinahkar olacag goriisiidiir. Ibn Abdiilber, bu grubun gériislerini su sekilde
aktarmaktadir: Hz. Peygamber (s.a.s) soyle demistir: “U¢ cesit kad1 vardir. Ikisi
ateste biri cennettedir. Bildigi halde haksiz bir sekilde hiikiim veren kadi atestedir.
Bilmedigi halde verdigi kararlarla insanlarin haklarini zayi eden kisi de atestedir.
Bilerek dogru bir sekilde karar veren kidi da cennettedir.”** Bu goriis sahiplerine
gore ictihad edip yanilan kisinin giinahkar olusu su nedenledir: “Ictihad edip yanilan
kisinin giinah1 nedir?” diye soruldugunda sdyle cevap vermislerdir: “Onun giinahi

bilmedigi halde hiikiim vermesidir.”***

Ikinci goriise gore ictihad eden kisi dogruyu bulmussa bunun karsilig1 olarak
Allah tarafindan miikafatlandirilacak yanlisa diismiisse ne cezalandirilacak ne de
miikafatlandirilacaktir. Ibn Abdiilber, bu anlayis sahiplerinin gériislerini soyle ifade

etmektedir: “Bir kisim insanlar ictihad edenlerle ilgili sunlar1 soylemislerdir: Yanlig

%! fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 847.
%2 fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 885-886.
3% Tirmizi, Cami, C III, s. 6; ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 878-880.
> fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 880.
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yapan kisi Odiillendirilemez. Ciinkii kimse yanlisindan dolay1 ddillendirilemez.

Kendisinin bu yanlisindan dolayi cezaya carptiriimamasi kendisi igin yeterlidir.”>®

Ugiincii kesimin goriisii de miictehid, yapmis oldugu ictihad sonucu dogruyu
bulmussa iki ecir, ictihadinda hataya diismiisse de bir ecir alir. Bu grubun goriislerini
de su sekilde aktarmaktadir: “Amr b. 'As’tan (6. 43/664) rivayet edilen “Bir Hakim
bir konuda hiikiim verirken ictihad edip dogruyu bulursa iki ecir alir, ictihad edip
yanilirsa bir ecir alir.” hadisin zahirine gore ictihad edip yanmilan kisi bir ecirle
odiillendirilir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.s), isabet edenle yanilan miictehidlleri
ayirmig; yanilan kisinin ddiillendirilecegini ifade etmistir. Bu nass, kimsenin inkar
edemeyecegi bir delildir.”** Bu gbriise sahip olan kisilere gore hata eden miictehid
yanlisindan dolay1 degil iyi niyetle yapmis oldugu ictihadindan dolay1 6dillendirilir.

Bu goriisii Imam Safii ve onun arkadaslari savunmustur.”®’

Ibn Abdiilber de bu konuda kendi gériis ve tercihini soyle ifade etmektedir:
“Benim bu konudaki gériisiim; hata yapan ictihad ehli miictehid, hakki bulmay1 kast
etmesi sartiyla yanlhisa diismesi halinde giinahkar olmaz. Ictihadinda hata yapan
miictehidin hakki bulma gayretinden dolayr -iyi niyetli oldugunda- ona bir ecir
vardir.”*® Zira boyle bir miictehidin ictihad sonucu 6diillendirilmesinin sartz; ictihad
ehli olmak ve iyi niyet sahibi olmaktir. Hiikiim veren kisinin ehil olmasi kaydiyla
yapmis oldugu iyi niyetli ictihad sonucu ddiillendirilir. Ciinkii hata eden miictehidin

amac1 dogruya ulasma kastiydi1 ve amellerde ancak niyetlere gore degerlendirilir.
2.3.4. ibn Abdiilber’e Gore Taklid

Sozliikte “bir seyi insan veya hayvanin boynuna takmak™ anlamindaki taklid

kelimesi,”™ fikih usulii terimi olarak bir 4limin ictihadi bir meseleye dair goriisiini,

% fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 883.

3% Miislim, Sahih, c. III, s. 1341; ibn Abdiilber, CAmiu Beyéni’l-ilm, s. 884.

87 Safif, er-Risale, s. 494; ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 884.

% bn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 886.

3% el-Feyyumi, el-Misbahu’l-Munir, s. 196; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. IIL, s. 366-367.
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delile dayali olmaksizin benimsemeyi ve ona gore amel etmeyi ifade eder.’”® Fikih
usulii agisindan Miisliimanlar, alim ve ami diye ikiye ayrilmakta, delile dayali fikhi
bilgi sahibi olanlara alim, baska alanlarda bilgi sahibi olsa bile fikih sahasinda

alimlerin goriisiine ihtiya¢ duyanlara “ami” denilir.

Ibn Abdiilber, insanlarm goriislerinin korii koriine kabul edilmesi ve higbir
makul dayanak olmadan birilerinin taklid edilmesinin uygun olmadig1 ve Allah
tarafindan yerildigini sdylemektedir. Nitekim bu konuyla ilgili su ayete atifta
bulunmaktadir. “(Yahudiler) Allah’1 brrakip bilginlerini (hahamlarmi); (Hiristiyanlar)

da rahiplerini rab edindiler.”*"’

Bu ayetin yorumunda Ibn Abdiilber, Adi b. Hatem’le (6. 67/686) Hz.
Peygamber (s.a.s) arasinda gecen “Boynumda altindan yapilmis bir ha¢ bulundugu
halde Hz. Peygamber’in (s.a.s) yanma geldim. Bana “Ey Adi su putu at.” dedi. O
esnada Berat suresinden su ayeti (9/31) okudugunu isittim. Dedim ki: Ya Resulullah!
Biz din adamlarimizi ilah edinmiyorduk ki. O da bana: “Sizler, din adamlarinizi ilah
edinmiyordunuz ama onlarin helal kildiklarini helal, haram kildiklarin1 da haram
saytyordunuz.” dedi. Ben de dogrudur, dedim. “O da iste bu rab edinmedir.”
dedi.”*** diyalogunu aktararak sunlar1 sdylemektedir: Sayet din adamlari, onlara
Allah disinda kendilerine tapmalarini isteseydi; insanlar, onlara itaat etmeyeceklerdi.
Fakat Allah’in helal saydigmni1 haram, haram saydigmi helal sayarak onlar1

kendilerine itaat ettirmislerdir. Bu da (hiikiim koyma manasinda) rububiyettir.>®

Yine ibn Abdiilber, Kur’an’dan korii koriine birilerini taklid edip, gittikleri
yol hakkinda, gerekli degerlendirmeyi yapmadan onlarin arkasindan diisiincesizce
gidenleri, yeren birgok ayet zikrettikten sonra sunlari soylemektedir: Alimler bu

ayetleri taklidin reddi i¢in delil saymislardir. Baskalarini taklid, reddedildigine gore

% Gazali, Mustasfa, c. II, s. 387-389; Zeydan, Veciz, s. 410-411; Saban, islam Hukuk ilminin
Esaslar, s.383-385; Eyyiip Said Kaya, “Taklid”, DiA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara
2010, c. XXXIX, s. 461-462.

1 Tevbe, 9/31.

%92 Tirmizi, el-Cami, c. V, s. 173; ibn Abdiilber, CAmiu Beyéni’l-ilm, s. 976-977.

%% fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 976-977.
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kendilerine teslim olunmasi gereken delilerde kitap, slinnet ve bu ikisine dayali

deliller olmasi gerekir.””

Kanaatimize gore Ibn Abdiilber, bu ifadeleriyle dini bir meselede seri‘ bir
delile dayanmadan, verilen hiikiimlere korii koriine uymanin yanlhshgini ifade
etmektedir. Nitekim Ibn Abdiilber, Alimlerin ayak siirgmelerini, geminin delinmesine
benzeterek; bu faaliyetin gemide bulunan bir¢cok kisinin zarar gormesine yol
acacagini sOylemektedir. Bu nedenle yanlis yapan ve yanlisa yonlendiren alimlerin
goriislerine gore hareket etmek dogru olmayacak, toplumun sikintiya diismesine yol
acacaktir.”””> Ayrica konu ile ilgili ibn Abbas’tan sunlari nakletmektedir: “Alimlerin
siirgmeleri nedeniyle onlar1 korii koriine taklid edenlere yaziklar olsun. Denildi ki
ni¢in? Dedi ki alim kendi reyi ile bir sey soyler sonra kendisinden daha bilgili birinin
gorislerini gordiiglinde eski goriisiinden doner fakat onu taklid eden kisi, o yanlis

gdriise uymaya devam eder.””

Biz Ibn Abdiilber’in bu degerlendirme ve nakillerinden sunu anliyoruz: Dini
meselelerde insanlarm goriislerine rastgele uymak ciddi sorunlara yol agabilir.
Bundan dolay1 insanlar, kime, neye ve ni¢in uyduklarmi iyi tespit etmeleri gerekir ki
uymus olduklar1 kisinin yanlist tespit edildiginde o yanlisa uymaktan hemen
vazgegebilsinler ve onu siirdiirmesinler. Insanlarin goriis ve diisiinceleri dinin kendisi
olarak algilanmasin ve kesin dogrular olarak uygulanmasin.”®’ Dogrulara ulasma

hususunda ilim belirleyici olsun.

O, ilmin tanimin1 da su sekilde yapmaktadir: Bilinen seyin oldugu sekliyle
idrak edilmesi ve agiklanmasidir. Bir sey, bir kisiye acik hale geldiginde onu bilmis

olur. Bundan dolay1 mukallide, ilmi olmayan kisi demislerdir.>”®

% fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 977.
%% fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 982-983.
3% Ebl Bekir Ahmed b. Ali Sabit b. Ahmed b. Mehdi el-Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Miitefakkih,
Daru ibn Cevzi, Riyad 1996/1417, c. 1, s. 347; ibn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 984.
7 bn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 988.
%% fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 993.
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Konuyla ilgili olarak, taklid ve ittiba‘1 ayr1 seyler olarak goren Abdullah b.
Havaz Bendad’m (Huveyz b. Mindad)>” (6. 390/1003) goriislerini aktarir. Daha
sonra taklidi ve ittibai tarif ederek sOyle der: “Taklidin seri anlami, sOyleyenin,
konustugu konu hakkinda bilgi sahibi olunmadan onun goriisiine uymaktir. Bu da
seri‘ olarak yasaklanmustir. IttibA° da hakkinda bilgi sahibi olundugu goriise
uymaktir. Kendisine delilsiz olarak uydugun kisinin mukallidi sayilirsin ve bu da
Allah’m dininde dogru bir sey degildir. Bir delil sonucu uydugun kisiye ittiba* etmis
olursun ki, ittiba‘ Allah’in dininde uygun goriilmiis taklid de yasaklanmlstlr.”600 Dini
meselelerde delile dayanmadan, helal ve haram hususunda dayanak olmadan hiikiim
veren ve hiikiim verirken ilmin ciddiyetine saygi gostermeyen ve hiikiim verirken
gerekli ilmi incelemeyi yapmayan kisilerin goriislerine ihtiyatla yaklasiimalidir. Ilim
kabiliyetine ve donanimina giivenilen alimlere danigsmali, onlardan helal ve haramlar
ogrenilmelidir. Bu yapilirken de korii koriine degil bilingli bir sekilde yapilmali,
alimlerin goriisler1 dinin kendisi olarak algilanip, kesin dogrular olarak kabul
edilmemeli. Neticede ictihad eden veya fikhi tercihte bulunan kisi beserdir,
tercthinde yanilabilir. Taklit edilen alimin yanildig: fark edildiginde, yanhs goriise
uymaktan vazgegilmeli ve sayet ortaya delile dayali dogru hiikiim konmussa ona

uyulmali yanlista 1srar edilmemeli.
2.3.5. Aminin Taklidi

Ibn Abdiilber’e gore taklid, bilgi sahibi olan alim kimseler igin uygun
olmamakla birlikte ami olan Miisliimanlar icin gereklidir. ibn Abdiilber, taklidin
yanlighig1 ve sakincalari ile ilgili gelen sozlerin alim kisiler hakkinda oldugunu soyler
ve ami olanlarm taklidleri hakkinda sunlar1 ifade eder: “Biitiin bunlar ami olmayanlar
hakkinda sOylenmistir. Ami olanlar fikhi bir meseleyle karsilastiklarinda alim
bildikleri birinin goriislerine uymalar1 gerekir. Ami olanlar delilleri tespit edip bu
delillerle bir hiikkme varamazlar. Ciinkii ilmin bir¢ok mertebeleri var ki en basiti

ogrenilmeden en ileri diizeyine ulasilamaz. Delillerden hiikiim ¢ikaramayan aminin

% Trak Maliki ¢evresinden Ebheri’nin 6grencilerinden olan Huveyz b. Mindidd Mezhep igerisinde
kabul géren goriisleriyle tanmmustir. Bkz. Kadi Iyaz, Medarik, c. II, s. 217.
5% fbn Abdiilber, CAmiu Beyani’l-ilm, s. 993; Vemid b. Remzi el-Omeri, el-Menhecu’l-Ferid fi’l-
ictihad ve’t-Taklid, Daru’n-Nefais, Umman 1999, s. 223.
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bilgisizligi onunla hiikiim arasinda bir engel oldugundan bilen birinin goriisiine

uymasi gerekir.

Bu goriislerine dayanak olarak da sunlari soylemektedir: Alimler, ami
olanlarin alimleri taklid edebilecekleri hususunda ittifak etmislerdir. “Eger

bilmiyorsaniz, bilenlere sorun.”*"!

Allah’in bu s6ziinde “bilmeyenlerden” kasit ami
olanlardir. Alimler, ama olanlarin kibleyi tespitte zorlandiklarmda giivendikleri
kisileri taklid etmeleri gerektigi hususunda icma etmislerdir. Ayrica alimler; ilmi
kabiliyeti olmayan kisilerin dini meselelerde bilen kimseleri taklid etmeleri gerektigi

hususunda goriis birligine varmislardir.®*

2.4iBN ABDULBER’IN MUCTEHID iIMAMLARA MUHALEFET
ETTiGi KONULAR

Ibn Abdiilber, Maliki mezhebine mensup bir fakih olmasma ragmen fikhi
konular1 incelerken objektif bir gozle meselelere yaklasmakta ve taassuptan uzak bir
anlayisla goriislerini agiklamaktadir. Nitekim fikhi meseleleri ac¢iklarken bazen kendi
mezhebine ters diisen goriisler ileri siirebilmekte, diger fikih mezheplerin goriislerine
meyil etmektedir. Bu da onun fikih ilminde ne kadar uzman biri oldugunu
gostermektedir. el-Hacvi (6.1956), bu konumundan dolay1 Ibn Abdiilber’i fikih,
hadis ve ictihad alaninda miiceddid olarak gérmekte ve onun i¢in sdyle demektedir:
“Ozgiir diisiinen, fikri donukluktan uzak, taklidi sevmeyen ve siinnete son derece
bagh biriydi. Tiim eserlerini gozden geg¢irdigimizde bu 6zelliklerini gérmekteyiz. O

fikih ve ictihat 11811, parlakligmi yenileyen miiceddid idi.**

Endiiliis Maliki fikhinin tarihine bakildiginda, Endiiliisliillerin uzun siire
Sahnun’un Miidevvene’sine siki sikiya bagh kaldiklar1 ve Maliki fikhmna ciddi bir
sekilde katki saglamadiklar1 goriilecektir. O donemde Endiiliisliilerin fikih

69! Nahl, 16/43.

52 fbn Abdiilber, Camiu Beyani’l-ilm, s. 989; es-Sirbini, Mugniu’l-Muhtig, c. I, s. 227, Muhammed
b. Ebi Abbas Ahmed b. Hamza b. Sihabuddin er-Remeli, Nihayetii’l-Muhtéac ila Serhi’l-Minhic,
Daru Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2003/1424, c. 1, s. 444-445, Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin,
Reddiil Muhtar ala Diirrii’l-Muhtir, Daru Alemi’l-Kiitub, Riyad 2003/1423, c. II, s. 117-118.

693 el-Hacvi, el-Fikrii’s-Sami, c. IV, s. 49.
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calismalar1 genelde Miidevvene iizerine yapilan serhler olmustur. Fakat Ibn
Abdiilber, bu fikih anlayisma itiraz ederek Endiiliis fikhini canlandirmak ve ictihad
kiiltliriinii  diriltmek i¢cin caligmalarda bulunmustur. Yaptigi bu c¢alismalara
bakildiginda, ibn Abdiilber’in belirli bir mezhebi taklid eden bir Alimden daha ziyade
fikhi ictihadlarda ve tercihlerde bulunan bir miictehid oldugu goriilecektir. Eserleri
incelendiginde onun dogru goriise ulasmak icin delillere gore hareket ettigi, delillerle
celistigi zaman kimin goriisii olursa olsun o goriisi elestirdigi ve elindeki delillere

gore, ulastig1 dogru goriisii ifade ettigi anlasilacaktir.

Buraya kadar Ibn Abdiilber’in fikhi konumunu ve donanimmi ele aldik.
Tezimizin bu kisminda da onun miictehid imamlara muhalefet ettigi meselelerden
ornekler verecegiz. Ibn Abdiilber, yanlhs gordiigii hususlarda kendi mezhebi
disindaki mezhep imamlarina muhalefet ettigi gibi kendi mezhebi olan Maliki
mezhebi fakihlerine de muhalefet ettigini gormekteyiz. Bu muhalefetin 6rneklerini

sOyle zikredebiliriz.
2.4.1. Maliklere Muhalefet Ettigi Konular

Ibn Abdiilber’in, her ne kadar Maliki fukahasindan oldugu bilinse de bazilar1
onu, birtakim gorislerinden dolayr Safii fakihi olarak zikretmis ve Safii
tabakalarinda ona yer vermistir. °®* Bunun boyle zannedilmesinin nedeni ibn
Abdiilber’in, birtakim sebeplerden dolayr Maliki mezhebinin baz1 goriislerini
elestirip, farkli goriisler dne siirmiis olmasidir. Her ne kadar imam Safii’nin bazi

goriiglerine meyletse de o Maliki bir fakihtir.

Bazi1 arastirmacilaragére Safii oldugu zannin olusmasina yol acan Maliki

mezhebine muhalefet ettigi goriislerinden bazilar1 sunlardir:

Birinci érnek: ibn Abdiilber, tek basina farz namazi kilan bir kisinin; vakit
namazini tek basina eda ettikten sonra o namazin vakti ¢ikmamissa, bir cemaate
rastlamasi halinde namazini iade edip edemeyecegi ile ilgili meseleyi tartistiktan

sonra, namazin iade edilebilecegi goriisiinde olan kendisi, Imam Malik’in, goriisiinii

69% oz-Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela, s. 4273.
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ispatlamak icin dayandigi delili elestirerek soyle demektedir: Bazi Maliki
arkadaslarimiz imam Malik’in “tek basina kilman namazin daha sonra ayni vakitte
cemaatle iade edilemeyecegi” soziiyle ifade ettigi goriisiinii Hz. Peygamber’in (s.a.s)
hadisiyle delillendirmislerdir. Imam Malik, bu meselede sdyle diyor: “Aksam namazi
iade edilmez. (Bu goriis Imam Malik’in en sahih goriisiidiir.) ¢iinkii iade edildiginde

aksam namazi ¢ift (rekatl) olmus olur.”

Imam Malik’in boyle bir durumda aksam namazinm rekat sayismin ciftli
rekata doniisecegi goriisii, Ibn Abdiilber’e gore ¢ok sasilacak bir goriistiir. O bu
hususta sOyle diyor: “Aksam namazi iade edilemez c¢ilinkii iade edildiginde rekat
sayis1 ¢iftli sayiya ulasacak.” Bu goriis Ibn Omer’in (r.a) su sdziine aykiridir:
“Namazda selamdan daha faziletli fasila (ara) yoktur ki, selamdan sonra yiiriindiikten
ve birtakim igler yapildiktan sonraki durum nasil olur? Bu durumda bir namaz
digeriyle nasil birlestirilir?”* Dolaysiyla imam Malik’in ayn1 vakit iginde tek basina
kilman namazin cemaatle iade edilemeyecegi goriisii reddedilmis olur. Ciinkii bu

iadeyle aksam namazi ¢ift rekath bir namaza doniismemistir.

ikinci 6rnek: Ibn Abdiilber, Imam Malik’in Medine’yi Mekke’den iistiin
gorme gorisiine kars1 c¢ikarak meseleyi soyle agiklamaktadir: “Malik ve birgok
Medineliye gore, Medine Mekke’den daha faziletlidir.” Bana gore ise Mekke daha
faziletlidir. Bu goriisiinii teyit etmek i¢cin Mescidi Haramda kilinan namazin Mescidi
Nebide kilinan namazdan daha faziletli olusuyla ilgili haberde Hz. Peygamber’in
(s.a.s) “Mescidimde kilinan namaz Mescid-1 Haram disindaki mecidlerde kilinan
namazlardan bin kat daha faziletlidir. Mescid-1 Haram'da kilmman bir namaz, onun

» 606 o5 Ziinii

disindaki mescitlerde kilinan yiiz bin namazdan daha faziletlidir
aktardiktan sonra sOyle demektedir: Fazilet hususunda ancak nassla hiikiim
verilebilir, bu konuda ictihad yapilamaz. Dolaysiyla Mekke hakkindaki rivayetlere

gore Mekke, Medine’den daha faziletlidir. Sahabeden bu konuda nakillerde

895 Sahnfin b. Said et-Ten'ﬁhi, Miidevvenetii’l-Kiibra, Daru Kutubi’l-llmiyye, Beyrut 1994, c. 1, s.
179; ibn Abdiilber, el-Istizkar, c. V, s. 360.
5% fbn Mace, Siinen, c. I1, s. 412.
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bulunduktan sonra; eger bir konuda taklid zorunluysa sahabenin taklid edilmesi daha

dogru olur. *’

Uciincii ornek: Savas sirasinda Miisliiman savascilar tarafindan 6ldiriilen
gayr-1 miislim savas¢min {lizerinde bulunan esyalarin, 6ldiiren Miisliiman savasgiya
ait olacag ile ilgili hiikmiin, Hz. Peygamber (s.a.s) ddneminde ne zaman yliriirliiliige
konduguyla ilgili meseleyi islerken imam Malik’in konu hakkindaki bilgisinin eksik
oldugunu ifade ederek sdyle demektedir: Imam Malik’in su sozii: “Resulullah’in
(s.a.s): “Kim savasta birini 6ldiiriirse dldiiriilenin esyalar1 onun olur.” Bu hadisin
Huneyn’de sdylendigi haberi Imam Malik’e ulasmistir. Bu konuda baskasma ulasan
bilgiler ona ulasmamistir. Halbuki Resulullah (s.a.s) bu konudaki hiikmii Huneynden

once Bedir ve diger savaslarda vermisti.. &

Doérdiincii 6rnek: Hanefiler ve Malikiler, aksam namazimnin giindiiziin vitri
oldugunu iddia etmektedirler. Bu hususta Hz. Peygamber’in (s.a.s) su hadisini delil
olarak getirmektedirler: “Aksam namazi, glindiiz namazmin vitridir. Bundan dolay1

69 fbn Abdiilber, aksam namazinmn giindiiz

gece namazmin sonunu da vitir yapin.
namazmin vitri olusuyla ilgili Maliki ve Hanefilerin aktardiklar1 bu hadisle ilgili
sunlar1 soylemektedir: Malikiler, bu hadise dayanarak tek basina aksam namazini
kilan biri bir cemaate rastlarsa aksam nazmini iade edemez demislerdir. Hanefiler, bu
hadisi, vitir namazini kilarken {i¢ rekati ara vermeden tek selamla kilinmasi ile ilgili
delil olarak getirmisler. Fakat bu iki grup lehine bu hadiste agik bir delil
bulunmamaktadir. Ibn Abdiilber, “Giindiiz ve gece siinnet namazlar1 ikiserlidir. Iki
rekétta bir selam verlir.”®'® hadisine dayanarak Malikilerin ve Hanefilerin aksine
aksam namazimin cemaatle iade edilebilecegini ve vitir namazimin iki art1 bir seklinde

iki selamla kilinabilecegini ifade etmektedir.®!!

597 ibn Abdiilber, el-Istizkar, c. VII, s. 226-232.
598 ibn Abdiilber, el-istizkar, c. XIV, s. 142.

599 Malik, Muvatta®, s. 125.

10 Malik, Muvatta®, s. 119.

11 {bn Abdiilber, el-istizkar, c. V, s. 360.
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Ibn Abdiilber’in mensubu bulundugu Maliki mezhebi miictehitlerine
mubhalfetini zikrettikten sonra da diger mezhep imamlarina olan muhalefetini de su

orneklerle ifade edebiliriz.
2.4.2. Safiillere Muhalefet Ettigi Konular

Maliki mezhebine mensup olan ibn Abdiilber, Imam Safii’ye de sayg1 duyar
baz1 fikhi meselelerde onun goriisiine katilirdl. ilkdénemlerde Endiiliis’te Maliki
mezhebi disinda bagska mezhebin goriislerinin giindeme getirilmesi ve ona gore
hiikiim verilmesi hos karsilanmazdi. Daha sonralar1 Dogu Islam bdlgesiyle ilim alig
verisi sonucu Maliki mezhebinin digindaki mezheplerin goriislerine meyleden
fakihler yetismistir. ibn Abdiilber de bu fakihlerden biriydi. Imam Safii’ye
meyletmesine ragmen kendi usul bilgisine uygun diismeyen $afii mezhebinin bazi
gortslerini elestirir kendi anlayisina gore yanhs gordiigli goriislere alternatif kendi
usul bilgisine uygun goriisleri tercih ederdi. Bununla ilgili birka¢ 6rnegi soyle

zikredebiliriz.

Birinci 6rnek: Imam Safil, namaz kilan kisinin tahiyyattan sonra salivat
okumasmin farz oldugunu ifade etmektedir. Ibn Abdiilber, bu konu ile ilgili goriisleri
belirttikten sonra imam Safii’nin salavatin (tesehhiidde) farz olusu ile ilgili goriisiinii
su sekilde elestirir: “Farzlar, ancak haklarinda ¢elismeyen delillerin bulunmasi veya
mubhalifi olmayan icma ile sabitolur. Bu meselede de bu iki durum so6z konusu
degildir. Safiilerin bu konudaki delilleri zayiftir. Ben her namazda Hz. Peygamber’e
(s.a.s) salavat getirmenin farz oldugunu diisiinmiiyorum fakat saldvatin terkini de hos

gi’)rmiiyorum.612

ikinci 6rnek: Ibn Abdiilber, faiz konusunu islerken metal veya altin 6ziiniin
altin karsilihiginda satimi meselesinde Imam Safii’nin ibn Uyeyne (6. 198/814)
vasitasiyla Verdan er-Rimi’den(6. 40/661) naklettigirivayetle 1ilgili sunlar:
sdylemektedir: Verdan er-Riimi, Ibn Omer’e (r.a) sorar. “Ben ziynet esyalarini

sekillendirip satiyorum. Bunu yaparken (fiyata), licretimi ve el emegimi de

12 {bn Abdiilber, el-istizkar, c. VI, s. 261.
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katryorum.” ibn Omer (r.a) de: “Altina karsilik altin olacak, ikisinin arasinda fazlalik

olmaz. Bu arkadasimizin bize ahdidir, bizim de size ahdimizdir.”®"

sOziinii soyler.
Safii bu rivayette gecen: “Arkadasimizdan kasit, Omer b. Hattab’tir (r.a).” dolaysiyla
bu hususta Hamid’in Miicahid’den Miicahid’in de Ibn Omer'den (r.a) aktardid::

“Peygamberimizin ahdi s6zii” yanhstir.”®"

Ibn Abdiilber, konuyla ilgili bu nakilleri aktardiktan sonra su degerlendirmeyi
yapar: Imam Safii’nin bu sdzii, onun anlayisina gore yanhstir. Ciinkii Ibn Uyeyne’nin
“arkadagimiz” sozii miicmel bir kelimedir. Biiyiikk Ihtimalle bu ifadeyle Hz.
Peygamber’i (s.a.s) kast etmistir, en a¢ik mana da budur. Bir diger ihtimal de
Omer’in (r.a) kastedilmis olmasidir. Miicahid, Ibn Omer’den (r.a) nakil ederken: “Bu
peygamberimizin ahdidir.” demekte, Verdan er-Riimi’nin miicmel olarak aktardigini
aciklamaktadir. Bu Safii’nin (hadis rivayetinde) dayandigi bir asildir. Fakat higbir

insan yanlistan korunmus degildir.”°"

Uciincii 6rnek: Imam Safii, zekatin vaktinden énce verilebilecegi yoniinde
goriis belirtmistir. Ima Safii, bu hususta su delili zikreder: “Resulullah (s.a.s) vakti
gelmeden Once birinden geng deve isteyerek zekat talebinde bulunmustur. Zekat
mallarindan bir deve getirildiginde Eba Rafi“’ye (6. 40/660), gen¢ devesi odiing
alman kisiye, Odiing alman devesininin yerine bir devenin geri verilmesini

»616 rivayetini aktardiktan sonra; Ibn Abdiilber, 8diin¢ alinan devenin

emretmistir.
iade edilme isteginin, zekatin vaktinden Once verilebilecegi hususunda delil
getirilmesiyle ilgiliimam Safii’nin yorumuna su elestiriyi getirmektedir: “Bu
hadisteSafii’nin zekatin vaktinden Once verilebilecegi ile ilgili lehine hi¢bir delil

bulunmamaktadir.”®"’

613 Malik, Muvatta®, s. 633; Safii, er-Riséle, s. 277.

%1% Ebsi Bekir Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Marifetii’s-Siinen ve’l-Asar, Darii’l-Va‘y, Kahire
1991/1411, c. VIII, s. 38; ibn Abdiilber, el-istizkar, c. XIX, s. 205; et-Temhid, c. II, s. 247; es-
Siibki, Tekmile, c. X, s. 65.

515 [bn Abdiilber, el-istizkar, c. XIX, s. 205; et-Temhid, c. I1, s. 247.

616 Malik, Muvatta®, s. 680; Safii, er-Risale, s. 544; Miislim, Sahih, c. III, s. 1224.

817 Safii, el-Umm, s. 240; ibn Abdiilber, el-istizkar, c. XX, s. 45; et-Temhid, c. IV, s. 61
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Dordiincii 6rnek: Talak konusunda el-Miizeni’nin, Imam Safii’den
aktardigr: “Rici® talakla bir kadim1 bosayan kisi talaktan sonra donme kastiyla
kendisiyle cinsel iliskiye girdiginde ister ric‘ati niyet etsin ister etmesin bu ric‘at
degildir. Bu iliski sonucunda kadin mihr-i misli hak eder.” gériisiinii, Ibn Abdiilber:
“Ben bu konuda Safii’den baska mihr-i misli zorunlu géren kimseyi bilmiyorum.”
diyerek, Imam Safii’nin bu goriisiiniin giiclii bir goriis olmadigini soyler. Ciinkii
kadin ve erkek her ikisi i¢in evliligin hilkkmii devam etmekte birbirlerine miras¢i
olabilmektedirler. Evlilik hiikmiiniin gecerli oldugu bu durumda kadmnin cinsel
iliskiyle mihr-i misli hak edecegi hikmii nasil mimkiin olur.” *'® diyerek

elestirmektedir.
2.4.3. Hanefilere Muhalefet Ettigi Konular

Ibn Abdiilber, her ne kadar ehl-i hadis bir fakih olsa da ilim erbabi hakkinda
insaflt davranmay1 bilmistir. EbGi Hanife ile ilgili muhaddislerin elestirilerini abartili
bulan Ibn Abdiilber, onu fakih olarak gdrmekte ve goriislerine itibar etmektedir.
Bununla beraber bazen onun gorislerine elestiri getirmektedir. O elestirilerden

bazilar1 su sekildedir.

Birinci 6rnek: Ibn Abdiilber, Hanefilerin naslarin oldugu yerde bile kiyasa
basvurmalarini hos karsilamamistir. Bunun 6rnegi olarak da iflas1 gosterebiliriz: “Bir
kisi iflas ettiginde, bor¢lusu malinin aynisinit onda bulursa (o malin dnceki sahibi)
bor¢lu o mali almaya herkesten daha hak sahibidir.”®'® hadisi hakkinda fakihlerin
goriislerini sunduktan sonra Hanefileri su sekilde elestirmektedir: Iflasla ilgili hadis
Hicazli ve Basrali giivenilir ravilerin aktardigi sahih bir hadistir. Iraklilardan Eb0
Hanife ve arkadaslarinin da i¢cinde bulundugu bir grup bu hadisi kabul etmemislerdir.
Bu hadisi kabul etmeyislerinin nedeni de {lizerinde goriis birligi olan asillara
(nasslara) ragmen kiyasa basvurmalaridir. Bu konuda ayiplanmislar ve bu konu,
hakkinda dayanabilecekleri bir hadis (siinnet) ve ayet bulunmadig1 halde bir hadisi

(stinneti) reddettikleri meselelerden biri olarak kabul edilmistir. Onlar, nazar ve

518 Safii, el-Umm, s. 1078; ibn Abdiilber, el-istizkar, c. XVIIL, s. 61-62.
51 Miislim, Sahih, c. IIL, s. 1193.
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kiyasin alan1 olmayan bir meselede nazar ve kiyasi kullanmiglar. Halbuki nazar ve

kiyas nass bulunmadig1 vakit kullanilabilir.®*

ikinci 6rnek: Als veris hukukuyla ilgili olarak, iizerinde meyvesi beliren
hurmanin satimi meselesinde Eb(i Hanife ve arkadaslarmin goriislerini aktardiktan
sonra Ibn Abdiilber, soyle demektedir: Ebi Hanife ve arkadaslar1 sdyle
demektedirler: Biri, lizerinde meyveleri beliren hurma agaci veya tlizerinde meyveleri
beliren bagka agaclar1 sattiginda miisteri sart kosmamigsa meyveler saticiya aittir.
Ayrica meyvelerin, hurma agacindan veya diger agaglardan toplanmasi saticiya aittir.
Saticinin meyveleri toplamadan bozulacak durumda veya baska bir sekilde birakmasi
uygun degildir. Hanifilere gore meyveler agac lizerinde belirmesi durumunda
agaclarin asilanmis olup olmamasi fark etmez. Eger satici meyvelerin bozulacak
sekilde terk edilmesini sart kogsmussa EbG Hanife’ye ve Eba Yusuf’a gore satis
fasitti. Bu konuda Muhammed b. Hasan soyle demistir: Eger meyveler
olgunlagsmamigsa satict meyvelerin ¢iirimeye birakilmasini sart kosmussa satis
fasittir. Sayet meyveler olgunlasmissa sart da satis da caizdir. Bu goriisii Tahavi (6.

321/933) de tercih etmistir.**’

Ibn Abdiilber, bunlar1 aktardiktan sonra elestirilerini su sekilde ifade
etmektedir: Kafeliler bu konuda kiyasa dayanarak siinnete muhalefet etmiglerdir. Bir
hadiste Hz. Peygamber (s.a.s) soyle buyurmaktadir: “Resulullah: “Her kim disi
ciceklerine erkek cigegi asilanmis bir hurmalik satarsa” bunun meyvesi satana aittir.
Fakat meyvesi miisteriye ait olmak {izere satilmigsa meyve miisterinin olur.”
dedi.”®**Nassmn oldugu yerde kiyas olmaz.®” Bir meseleyle ilgili nass mevcutsa

baska bir meseleye kiyasa gidilmeden mevcut nasslara gore hareket etmek gerekir.

620 Seybani, Kitabu’l-Hucce, c. I, s. 714-725; Ebl Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi,
Muhtasaru’t-Tahavi, Ihyau’l-meérifi’n-Nu‘maniye, Misir 1955, s. 95; ibn Abdiilber, el-istizkar,
c. XXI, s. 24; Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid es-Sivasi Ibnii’l-Hiimam, Fethii’l-Kadir
li’l-Acizi’l-Fﬁkir, Daru’l-Fikr, Beyrutts, c. IV, s. 282.

62! {bn Abdiilber, el-istizkar, c. XIX, s. 85-86.

622 Malik, Muvatta‘, s. 617.

623 Tahavi, Muhtasaru’t-Tahavi, s. 179; Semsuddin es-Serahsi, Kitabu’l-Mebsiit, Daru’l-Marife,
Beyrutts, c¢. VII, s. 39-40; ibn Abdiilber, el-istizkar, c. XIX, s. 85-86.
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Uciincii 6rnek: Ibn Abdiilber, lian konusunda kocanin zina iddias1 ve ettigi
yeminiyle; bu konuda kadmin ikrar1 olmaksizin ve kadmin aleyhine baska delil
bulunmaksizin kadma had®** uygulanmamasi hususunda Hanefilerin goriisiine su
elestiriyi getirmektedir: ®° Buradan anlasildigina gdre Eba Hanife ve arkadaslary,
kocanin iddias1 ve yeminiyle, kadinin ikrar1 ve onun aleyhine delil olmaksizin kadina
hadd uygulamaktan ka¢mmislardir. Bu durumu siiphe sayarak kadindan hadd
cezasinl  diisiirmiislerdir. Hanefilerden bazilar1 Hz. Peygamber’in (s.a.s)
“Miislimanin kani @i¢ seyden biri olmaksizin helal olmaz...”**® hadisine dayanarak
kadin miilaaneden ka¢mdiginda, miilaanenin bu ii¢ sey arasinda yer almadigini

soylemislerdir.®*’

Ibn Abdiilber, bu konuyla ilgilisdyle der: Siiphesiz Ebti Hanife burada diger
haklarla ilgili s6z konusu olan yeminden ka¢inma ile ilgili yargida dayandigi asla
aykir1 davranmistir. Onlar, haddlerin kiyasla uygulanamayacagini zannetmislerdir.*®
Bu nedenle kocasi tarafindan kendisine zina isnad edilen kadina, yeminden
kacimmmasi durumunda haddin uygulanmayacagi kararini vermislerdir. Bize gore de
hadlerin uygulamasi1 gereken kararlar hususunda siiphe gotiirmeyen delillere gore
hareket edilip karar verilmesi gerekir. Aksi durumda verilecek ceza kararlari, telafisi

miimkiin olmayacak hak ihlallerine yol acabilir.
2.5. FIKHI TERCIHLERI

Ibn Abdiilber, ictihad ehli olan, fakihlerin icma ve ihtilaf ettikleri konular:
bilen bir alimdi. Maliki mezhebine bagli bir fakih oldugu halde, ictihadi konularda
korti koriine taklid etmezdi. Arastirma ve incelemeden sonra ser‘i delillere uyan

hiikiimleri tercih eden mezhepte miictehid biriydi. Onun fikhi konulardaki kavrama

624 Had. Allah hakk: yani toplumun hakki olarak yerine getirilmesi gerekli, miktar ve keyfiyeti belirli
ve sinirh cezai miieyyidedir. Bkz. Ciircani, Kitabu’t-Tarifat, s. 83; Ali Bardakoglu, “Ceza”, DiA,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1993, c. VII, s. 473.

625 Tahavi, Muhtasaru’t-Tahavi, s. 215.

%26 Ebi Davud, Siinen, s. 492.

27 Eb(i Abdullah Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-CAmiu’s-Sagir, idaretii’l-Kur’an, Karagci
1990/1411, s. 388; Tahavi, Muhtasaru’t-Tahavi, s. 215; ibn Abdiilber, el-istizkar, c. XVIL, s.
211; Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Hasiyetu redduw’l-muhtir ale’d-diirrii’l-muhtar,
Daru’l-Fikr, Beyrut 2000/1421, c. VIII, s.8.

%2 [bn Abdiilber, el-istizkar, c. XVII, s. 211.
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giicii, genis anlayisi, dogru tercihleri ve giiglii delillerle meseleleri dogru bir sekilde

kavramas, fikih ilmiyle ilgili ehliyetini ortaya koymaktadir.®*’

Eserleri incelendiginde, ser‘i naslar1 anlama ve kavrama giici, Kur’an ve
hadis ilmini iyi bir sekilde bilmesi, alimlerin icma ve ihtilaflarma vukufiyetiyle
miictehidlik derecesine ulasmis oldugu goriilebilecektir. Ibn Abdiilber’in fikhi
goriisleri el-Istizkdar adli eserinde en bariz bir sekilde ortaya konmaktadir. Bu
eserinde bircok fikhi konuyu karsilastirmali olarak ele almakta ve onlari
degerlendirdikten sonra kendi fikhi anlayisina gére dogru olani ortaya koymaktadir.
Fikhi tercihlerini, Kur’an ve siinnetten faydalanarak yapmakta Kur’an, siinnet, icma
ve sahabe sozlerinde yer almayan meselelerin hiikiimlerini de Kur’an, siinnet ve

icmaa dayali kiyas yoluyla ¢6zmektedir.

Diger yandan bazi konularda Imam Malik’in goriisiinii birakip Safii’nin
goriisiinii benimsemesi, bazi eserlerinde, “Bana gore dogru olan budur”; “Bu
rivayetlerin en dogrusudur”; “Bu dogruya daha yakindir”’; “Bu bana daha uygun
gelmektedir” gibi ifadeleri sik¢a kullanmasi onun fikihta miictehid mertebesine

ulastigini ortaya koymaktadir.

Ibn Abdiilber, fikhi tercihlerde bulunurken Kitap, Siinnet, kiyas, cumhurun
goriisli, Medine ehlinin uygulamalari, sahabe kavli, sliphe ile hadlerin diisiiriilmesi,
ihtiyat, nasslarda gecen ifadelerin dil bilgisi yoniinden irdelenmesi gibi delil ve
kaidelerle hareket etmektedir. Simdi de tezimizin bu kisminda onun ortaya koydugu

fikhi tercihlerden 6rnekler aktarmaya ¢alisacagiz.
2.5.1. Kitaba Dayanarak Tercihte Bulunmasi

Als veriste fiyat artis1 konusu: Ibn Abdiilber’e gére ticaretle ugrasan birinin
karsisindakini aldatmamak sartiyla malini piyasa fiyatlarmin {izerinde satmasi
caizdir. Bu konuda soyle demektedir: Kendi malinda tasarrufta bulunabilen ve
muamelede bulundugu kisiyi yanlis yonlendirmeyen birinin, mali satin alacak kisiyi,

malin ayibim gizleyerek kandirmamak kaydiyla sahip oldugu mali piyasa fiyatinin

52 ibn Abdiilber, el-Istizkar, c. I, s. 52.
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iizerinde satmasi ve satisin uygunlugu hususunda farkli bir goriis bilmiyorum. Ancak
satt1ig1 mali, sattig1 kisiden saticinin (alicinin) bilgisizliginden faydalanarak farkl
fiyata geri satin almasi veya satilan malin belirtilen 06zelliklerde olmamasi

durumunda aligveris uygun olmaz.

Esya fiyatlari; ucuzluk nedeniyle, kithk veya fiyatlarin artip disiisi ile
ucuzlarsa; alig veriste alic1 ve satict olan kisilerin kendi inisiyatifleri ile gergeklesir
ve aralarindaki karsilikli rizaya dayanirsa alis veriste zararmna satis caizdir. ibn
Abdiilber, bu hiikmii, “Karsilikli rizaya dayanan ticaret olmasi hali miistesna,
mallarinizy, batil (haksiz ve haram yollar) ile aranizda (alip vererek) yemeyin.”®*
ayetinden c¢ikarmaktadir. Nitekim Ibn Abdiilber, bu ayetin yorumunda sunlar1 ifade
etmektedir: Karsilikli rizaya dayanan, Allah ve Resulii’niin yasaklamadigi ve
alimlerin yasak oldugu hususunda ittifak etmedikleri biitiin alig-verigler bu ayetin ve

995631

“Allah, alim satim1 helal, faizi haram kilmaistir. ayetinin zahirine gore caizdir.**

Bu hiikkmiin siinnetten delilleri ise; Hz. Peygamber’in (s.a.s) yerli halkin
yabancilar adma satis yapmasini yasaklayan sozii,”>> “Allah’m bazilarini bazilariyla

riziklandirmas: hususunda insanlar1 serbest birakin.”®*

ve Hz. Peygamber’in (s.a.s)
Omer’e (r.a) Allah rizasi igin verdigi bir at1 pazarda satilirken gordiigiinde soyledigi

“Onu, bir dirheme satsalar dahi satin alma.”®*® hadisleridir.®*

Glinimiiz ekonomik kosullar1 ve serbet piyasa sartlar1 g6z Oniine
bulunduruldugunda Ibn Abdiilber’in fiyat piyasasmin herhangi bir miidahele

olmadan kendi dinamikleri i¢cinde belirlenmesi fikrinin tutarh ve ileri goriisliiliik

639 Nisa, 4/29.

eyl i e 85lad o &8 o 1) Jlalilly 2K 28013l ) U

631 Bakara, 2/275.

SOl s ) Al Jal

52 fbn Abdiilber, el-istizkar, c. XX, s. 101-102.

633 «yerli halk, kirsalda yasayanlar adina alis veriste bulunmasin” Malik, Muvatta‘, s. 683; Miislim,
Sahih, s. 1157; EbG Davud, Siinen, s. 384; Ebli Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nessai,
Siinenii’n-Nessai, Mektebetii’l-Mearif, Riyad 1417, s. 688.

63 Miislim, Sahih, s. 1157; EbG Davud, Siinen, s. 384; Nessai, Siinen, s. 688.

635 Malik, Muvatta®, s. 282; Buhari, Sahih, c. II, s. 628; Miislim, Sahih, s. 1239; Nessai, Siinen, s.
409.

636 {bn Abdiilber, el-istizkar, c. XXI, s. 101-102. Ayrica Kitaba dayanarak yapmis oldugu diger fikhi
tercihler i¢in bkz: c. III, s. 186, c. V, s. 188, ¢. VIII, s. 174, 222, 367, 400, c. IX, s. 55, c. XV, s.
135, c. XVI, s. 401, c. XVIIL, s. 63, c. XX, s. 211, ¢. XX1IV, s. 16.
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oldugu anlasilacaktir. Ciinkli giinlimiizde piyasaya disaridan yapilan miidahelelerle
olusan fiyatlar istikrardan ziyade ekonomik agidan istikrarsizliga yol agmaktadir. Bu
nedenle giiniimiiz ekonomisinde fiyat piyasasmin kendi dinamikleriyle sekillenmesi
ekonomik istikrar agisindan daha tutarli bir politikadir. Bundan dolayr Ibn
Abdiilber’in piyasaya miidaheleyi uygun gormeyen goriisii bizce de tutarh
goriinmektedir. Fakat tiiketicilerin bilingli bir sekilde zarara ugratilmas: ve piyasaya
stiriilen esyalarin gerekli sartlar1 tasimamalar1 durumunda piyasaya, kontrol amagh

miidahele yapilabilir.
2.5.2. Siinnete Dayanarak Tercihte Bulunmasi

Erkegin Kadma Selam Verme Meselesi: Ibn Abdiilber, selam konusunu
inceledigi boliimde selamla ilgili bircok meseleyi aktardiktan sonra kadma selam
verme meselesini agiklamakta ve sunlar1 soylemektedir: Selef ve halef alimleri
kadina selam verme hususunda ihtilaf etmislerdir. Bazi alimler: “Selam verilen
kadinlar, selam veren erkegin mahremi olmadiginda; erkekler kadinlara selam
veremezler.” demisler. Bu goriiste olanlar Kafelilerdir.®*” Onlar bu konuda soyle
demektedirler: Kadmnlardan ezan, kamet ve namazda agiktan okuma gibi
sorumluluklar kaldirildigindan, onlardan verilen selami alma sorumlulugu da

diismiistiir, onlara selam da verilmez.

Diger bazi alimler de sdyle demislerdir: Bir fitne korkusu oldugu zaman bir
erkegin gen¢ bayanlara selam vermeyi caiz géormemis ama yasli kadinlara selam

vermeyi caiz gormiistiir.

637 Ebﬁ’l-Hasenﬁt Muhammed Abdiilhay el-Leknevi el-Camiu’s-Sagir mae‘ Serhihi’n-Nafi’l-Kebir,
Idaretii’l-Kur’an, Karagi 1990/1411, s. 105.
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Ibn Abdiilber, bu goriisleri aktardiktan sonra kadinlara selam verme ile ilgili
su tercihte bulunmaktadir: “Hz. Peygamber’in (s.a.s) kadinlara selam verdigi

haberleri gelmistir. Hz. Peygamber (s.a.s) de en giizel 6rnektir.”®*®

Yapilan aciklamalardan anlasildigma gore selam verme meselesiyle ilgi boyle
bir tercih, fitne ortamimin s6z konusu olmadig1 durumlarda yas1 geckin bayanlar i¢in
gecerli olabilecegidir. Nitekim Ibn Abdiilber’in de kabul ettigi gibi sedd-i zerai
deliline dayanarak tek basma oldugunda, yanlis anlamaya neden olacak ve harama
yol acacak ve yasaklanmig bir ortamin olugsmamasi i¢in geng¢ yabanci bir bayana

zaruret olugsmadik¢a selam vermenin uygun olmayacagi goriilecektir.
2.5.3. Kiyasa Dayanarak Tercihte Bulunmasi

Islam ceza hukukunda cezalar; Hudud, cinayet cezalar1 ve tazir olmak iizere
tice ayrilir. Hadd cezalari, Allah hakki olarak uygulanmasi gereken miktar1 belli
cezalara denir. Zina, hirsizlik, sarap igme ve sarhosluk, iftira ve yol kesme cezalar1

gibi cezalar hadd cezalaridir.®’

Hadd cezalarmin uygulama ydniindenen siddetlisi, hususu: Ibn Abdiilber,
haddlerin uygulanmas1 sirasinda hangi hadlerin daha siddetli hangilerinin daha hafif
uygulanmas1 gerekir diye alimler arasinda olusan tartismalar1 aktardiktan sonra soyle
demektedir: Kiyasa gore biitiin hadlerin uygulanmasi sirasinda vuruslarin (darplarin)
ayni sekilde olmasi gerekir. Clinkii hadleri tayin eden naslar, hadlerin siddetli veya
hafif uygulanmasmi kesin olarak belirtmeksizin sadece celdeleri belirlemistir.
Bundan dolay1 hadler hususunda vuruslarin ayni1 seviyede olmasi gerekir. Bunun

disinda farkl bir iddias1 olan kisinin delil getirmesi gerekir.

3% fbn Mace, Siinen, c. IV, s. 653; Ebi Davud, Siinen, s. 559; Tirmizi, el-Cami, c. IV, s. 427; ibn
Abdiilber, el-Istizkar, c. XXVII, s. 139 ayrica Siinnete dayanarak yapmis oldugu diger fikhi
tercihler i¢in bkz: c. I, s. 330, c. II, s.189, c. V, s. 306, c. VI, 68,70, 71, 170, c. VIII, s. 354,417,
418, c. IX, s. 103, c. X, s. 252, c. XI, s. 31, c. XIV, s. 105, c. XV, s. 205, 214, ¢. XVI, s. 142, c.
XVIII, s. 201, c. XIX, s. 49, c. XXI, s. 280, c. XXVI, s. 176, 254, 357.

639 Cevat Aksit, islim Ceza Hukuku ve insani Esaslar, Kiiltir Basin Yaym Birligi, istanbul ts, s.
53.
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Rivayete gére Omer b. Hattab’a (r.a) zina eden bir kadin getirilir, Omer (r.a):
“Haysiyetini zedelemis, ona zinanin haddini uygulaym, ona uygulanacak haddi

savsaklamaym.”**’der.

Hz. Ali ve Hz. Omer’den (r.a) “Allah’mn dininde (hiikiimlerini uygularken)

onlara aciyacaginiz tutmasm” **!

ayetiyle ilgili delil olan rivayet nakledilmis. Bu
ayette siddetli vurus veya haddi uygularken asir1 davranma ile ilgili bir husus
bulunmamaktadir. Ayetteki hadlerin uygulanmasinda acimanin tutmamasindan kastt,
haddin iptal edilmesi veya savsaklanmasidir; zina eden kisiye haddi uygularken

hakimleri acimanin tutmamasi gerektigidir.**

Ser’i olarak belirlenmis cezalarmn ve yoneticilerin takdirine birakilmis islamin
genel kaide ve kurallar1 g6z oniine alinarakbelirlenmis cezalarm, hak eden kisilere
esit bir sekilde uygulanmasi gerekir. Cezalarin infazinda yapilacak farkl
uygulamalar, insanlar arasinda giivensizlik ortaminin olugsmasina yol agacak bu da
toplumda ki adalet duygusunun zedelenmesine neden olacaktir. Dolaysiyla hak ve
sorumluluklarin geregi yerine getirilirken herkese esit davranmanin geregi olarak;

cezal miieyyedelerin, hak eden kislere, esit bir sekilde uygulanmasi gerekir.
2.5.4. Sahabe Kavline Dayanarak Tercihte Bulunmasi

Ibn Abdiilber, baz1 fikhi tercihlerde bulunurken delil olarak sahabe soziine
dayanmaktadir. Bu uygulamalarindan biri, avcilarin egittigi kus ve kopeklerin
avladiklar1 hayvanlarm etinden yemeleri durumunda avin etinden yenilip
yenmeyecegi meselesidir. ibn Abdiilber’e gore egitilmis kdpegin avladigi hayvanmn
etinden yemesi durumunda avlanan hayvanin etinin haram olacagi, egitilmis kusun

avladig1 hayvanin etinden yemesi ve avcinin yetisip kesmesi durumunda da av etinin

640 Beyhaki, Marifetii’s-siineni ve’l-asar, c. XIII, s. 66; Abdiirrezzak, Musannef, c. VI, s. 375.

641 A
Nir, 24/2.

alll (s A Lagy SR

2 fbn Abdiilber, el-istizkar, c. XXIV, s. 92, ayrica kiyasa dayanarak yapmis oldugu diger fikhi
tercihler i¢in bkz: c. I, s. 325, ¢. IV, s. 23, 343, ¢. V, 76-77, c. VI, 172, c. VIII, s.192, 396-397, c.
IX, s. 97, 255, ¢. X1, s. 86, 256, c. XIV, s. 84, c. XVI, s. 188, 364, c. XIX, s. 48-49, ¢. XXI, s. 128,
315, c. XXII, s. 255 ¢. XXIII, s. 240.
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haram olmayacagidir. Bunu da Ibn Abbas’tan nakledilen su sdzlerden dolay: tercih

etmektedir.

Said b. Ciibeyr, Ibn Abbas’tan sunu rivayet etmistir: “Egitilmis kopek, av
hayvanmin etinden yerse o eti yeme. Dogan ve sahinin avladigi hayvanin etinden
yemesi durumunda av hayvanin etinden yiyebilirsin.” Sahabeden ibn Abbas’m bu

s0ziine muhalif sahih bir goriis nakledilmemistir.**

Biz bu tercihte Ibn Abdiilber’in avda kullamilan egitilmis avci hayvani ile
ilgili tercihinde av hayvaninin etinden yeme hususunda képek ve avci kuslar arasinda
ayrim yaptigim gormekteyiz. ibn Abdiilber, kdpegin avdan yemesi durumdan av
etinin haram olacag1 fakat dogan veya sahin gibi kuslarin avladiklar1 hayvanin
etinden yemeleri durumunda av hayvaninin etinin helal olacagini ifade etmektedir.
Yaptigimiz arastirmada edindigimiz kanaate gore egitilmis av hayvanlar1 hususunda
bdyle bir aymrimin uygun olmayacagidir. Yani ister kopek isterse dogan ve sahin gibi
egitilmis av hayvanlar1 avladiklar1 hayvanlarin etinden yedikleri durumda, av

hayvanini kendileri i¢in avladiklarindan dolayi etlerinin haram olacagldlr.644
2.5.5. Fikhin Genel Kaidelerine Dayanarak Tercihte Bulunmasi

Sahabenin fazileti ile ilgili alimlerin genel goriisiinden farkli bir tercihte
bulunan ibn Abdiilber, sahabeyi fazilet hususunda degisik kategorilere ayrrmaktadir.
Ibn Abdiilber, sahabenin fazileti ile ilgili Alimler arasinda olusan farkli goriisleri
naklettikten sonra sdyle demektedir: Bana gore; sahabenin fazileti hususunda kitap,
siinnet ve lizerine icma edilen genel kurallarda gegen deliller 1yi degerlendirildiginde
su hususlar ortaya ¢ikacaktir. Muhacirlerden ve Ensardan Akabe biatine sahit olan,
Bedir’e ve Hudeybiye’ye katilan sahabeler bu olaylara sahit olmayanlardan daha

faziletlidir. Cilinkii Hz. Peygamber (s.a.s) bu sahabelerin faziletlerine sahitlikte

643 Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 473, ibn Abdiilber, el-Istizkar, c. XV, s. 291, ayrica diger
tercihleri i¢in bkz. ¢. XII, s. 167, c. VIII, s. 277-279, 417, c. XIV, s. 84, c. XV, s. 205, ¢. XVII, s.
163.

844 Bu konuda bkz. Nevevi, Mecmu, c. IX, s. 94.
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bulunmus ve soyle demistir: “Bedir’e ve Hudeybiye’ye katilanlar cehenneme asla

girmeyeceklerdir.”**

Anlasildigina gore ibn Abdiilber, Hz. Peygamber’den (s.a.s) dnce vefat eden
Bedir, Uhut, Akabe ve Hudeybiye’ye sahit olan sahabelerin durumunun Kitap ve
Stinnet acisindan kesin olarak sabit olmasindan dolay1 onlarin Hz. Peygamber’den
(s.a.s) sonra vefat eden sahabelerden daha faziletli olduklariyla ilgili bir tercihte
bulunmaktadir. Deliller acisindan diisiiniildiiglinde bu tercih daha tutarli gibi

goriilmektedir.
2.5.6. ihtiyata Gore Tercihte Bulunmasi

Haddlerin uygulanmasi esnasinda olusabilecek siipheyle haddlerin
diistiriilmesi fikhin genel kaidelerindendir. Ciinkii az da olsa yanilma pay1
bulundugundan haddler uygulandiginda telafisi miimkiin olmayacak magduriyetler
ortaya ¢ikabilir. Bu nedenle Ibn Abdiilber, bu kaideye dayanarak bir¢ok fikhi tercihte
bulunmaktadir. Nitekim Ibn Abdiilber, hirz (korunma) konusunda siiphe bulunan
esyanin c¢alinmasi hususunda sOyle demektedir: Bana gore bu mesele ve
benzerlerinde asil olan Miisliiman hirsizin kaninin siipheyle dokiilmemesidir. Bu is
ancak kesin delillerle yapilmalidir. Kesinlik de fikihta dayanilan bir kuraldir. Ciinki

yanlis karar vererek af etmek cezalandirirken yanlis yapmaktan daha iyidir.646

Ibn Abdiilber bu tercihte bulunurken dayandigi ihtiyat kaidesi su anda
uygulanan evrensel bir ilkedir. Bu ilke ve kaidenin g6z 6niinde bulundurulmasiyla
kesin deliller bulunmadan insanlarin magdur edilmesinin Oniine gegilecek ve

olusabilecek muhtemel magduriyetler de dnlenmis olacaktir.®’

545 Miislim, Sahih, s. 1942,Siyeru Alami’n-Nubela,el-istizkar, c. XIV, s. 236 ayrica diger tercihleri
icin bkz. c. I, s. 326, c. III, s. 19, c. IV, 5. 158, ¢. V, s. 217-218, c. VI, s. 210, 348-349, 354-355, c.
XI, s. 213, ¢. XII, s. 206, c. XV, s. 58, ¢. XV, s. 369, c. XVII, s. 52, ¢. XXII, s. 279, 342,

el-istizkar, c. XXIV, s. 208 bu kaideye dayanarak yapmus olduklari tercihler igin bkz. c. III, s. 251,
C1V,s.366,c.V,s. 435, c. IX,s. 26, c. X, s. 304, c. XVII, s. 52, ¢. XIX, s. 268, c. XXII, s. 187. c.
XXIV, s. 137.

847 Ferhat Koca, islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, isam Yayinlari, istanbul 2011, s. 37.
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2.5.7. Lafzin Umum ifadesine Dayanarak Tercihte Bulunmasi

Nasslarda amm gelen lafz1 tahsis ve takyit edecek bagka bir delil olmadigi
siirece manas1 umum ifade eden sekliyle kabul edilir. ibn Abdiilber bazi fikhi
tercihlerinde bu kaideye dayanmistir. Bu konuda Hz. Peygamber’in (s.a.s) “Yeryiizii

bana mescit ve temiz kilind1.”%*®

so0ziinde gecen yeryiizii, ifadesine dayanarak necaset
bulunmayan her yerde namaz kilinabilecegini ifade etmistir. Nitekim Ibn Abdiilber,
bu hadise dayanarak soyle demektedir: “Hz. Peygamber’in (s.a.s) “Yeryiizii bana
mescit ve temiz kilindi.” bu sdzili; namaz kilmacak yerde necasetin bulunmamasi
kaydiyla kabirlerde, mezbelelerde, hamamlarda, halkin gectigi yollarda ve vadilerde

namaz kilmabilinecegini ifade etmektedir.**’

Anlagildigina gore bu tercih ayni1 sekilde kolaylastirma kaidesine de uygun bir
hiikiim ifade etmektedir. Yani aksi delil bulunmadik¢a kolay olanin tercih edilmesi
insanlarin giinliik hayatlarin1 kolaylastiracagi gibi ibadetlerini de sikintiya diismeden

rahat bir sekilde yerine getirmeyi saglayacaktir.
2.5.8. Amm Lafizlarin Tahsis Yoluyla Yapms Oldugu Tercihler

Kadinin evlenmesinde, velinin izni hususu fikih alimleri tarafindan farkl
degerlendirilmistir. Bakire veya dul kadini, velinin evlendirme hakkiyla ilgili hususta

sOyle demislerdir:

Peygamberimizin (s.a.s) “Dul kadin evlenme karar1 hususunda velisinden
daha onceliklidir.”%° hadisi suna delalet etmektedir, dul kadinin, evlenme hususunda
verecegi karar1 daha onceliklidir; o da dul kadinin rizasidir. Ayrica “Hangi kadin
velisiz evlenirse, nikahi batildir.”,**' “Velisiz evlenen hangi kadin olursa olsun” ve
“Velisiz nikdh olmaz”®** hadislerine gore kadini evlendirme hakki velinin hakkidir

ve nikdh hususundaki ifadeler amm seklindedir. “Dul kadin evlenme karari

648 Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 32.
9 fbn Abdiilber, el-Istizkar, c. I, s. 335 ayrica baska bir tercih i¢in bkz. c. V, s. 328-329.
5% {bn Hanbel, Miisned, c. V, s. 284; ibn Mace, Siinen, c. III s. 78; Beyhaki, Marifetii’s-Siinen ve’l-
Asar, c. X, s. 50.
%! fbn Mace, Siinen, c. 111, s. 77; Eb Davud, Siinen, s. 237; Tirmizi, Cami, c. II, s. 394.
652 ibn Mace, Siinen, c. III, s. 77; Ebi Davud, Siinen, s. 238; Tirmizi, Cami, c. II, s. 394.
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hususunda velisinden daha onceliklidir.” ®* hadisi veliye dul kadnmn nikahi
hususunda hak vermektedir. Fakat dul kadmn, kendi sahs1 hakkinda karar vermede
velisinden daha ¢ok hak sahibidir. Hadis, velinin dul kadinin izni olmadan onu
evlendirilmemesini ve diger taraftan kadinin velisinin de gbz Oniinde
bulundurulmasini da hatirlatmaktadir. Velinin, kadinin rizas1 olmadan velayetinin de
bir anlam1 olmayacak, sadece dul kadinin karar1 akit i¢in yeterli olsa veliye gerek

olmayacakt1. Bu konu gayet aciktir.®>*

Evlilik yoluyla olusturulacak aile, sadece evlenecek bayan ve erkegi
ilgilendiren ve etkileyen bir akit degildir. Nitekim tedbirsizlik, heva ve hevese uyarak
yapilan evlilikler sonucu olusabilecek olumsuz durumlar, ¢iftlerin ailelerini 6zellikle
bayanin ailesini negatif bir sekilde etkileyecektir. Bu nedenle kurulacak yeni ailenin
olusumunda biiyiiklerin goriislerinin ve izinlerinin alinmasi, olusabilecek olumsuz
durumlar1 asgariye indirecektir. Dolaysiyla evlilik esnasinda evlenecek kizin velisine
danisip onun izniyle evlilik yapmasi, hem tecriibi olarak hem de sosyal

sorumluluklar1 paylagsmak adina daha yararl olacaktir.
2.5.9. Psikolojik ve Biyolojik Tahlile Dayanarak Tercihte Bulunmasi

Ugursuzluk Meselesi: Sozliikte “islerin ters gitmesine yol ag¢tigina inanilan
nesne, olay, fiil ve durum” anlamina gelen ugursuzluk kelimesi “ugur, ugurlu seyleri
gosteren simge” anlamindaki falin ziddi olup “gbren ve isiten kisinin nefret duyup
reddettigi sey” demektir.®> Ugur ise insana mutluluk, iyilik ve sans getirecegine
inanilan durumdur. “Ugursuz saymak™ manasmdaki se’m kokiinden tiireyen tese’iim,

“ugmak” anlamindaki “tayr” kokiinden tlireyen “tiyere (tetayyur)”, “tair” kelimesiyle

birlikte kullanildiginda zecir, ayrica ‘“ugursuzluk, ugursuz” anlamindaki ‘“nahs”

553 {bn Hanbel, Miisned, c. V, s. 284; ibn Mace, Siinen, c. Il s. 78; Beyhaki, Marifetii’s-Siinen ve’l-
Asar, c. X, s. 50.
% fbn Abdiilber, el-istizkar, c. XVI, s. 48-49 diger tercihler icin bkz. c. II, s. 172-1758, c. VIIL, s.
358,415, c. IX, s. 330, ¢. X1, s. 212, ¢. XX VI, s. 149-150,182-183.
653 el-Feyyumi, el-Misbahu’l-Munir, s. 145; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. IV, s. 511-512, c. XII, s.
314-315.
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kelimesi de ayni manaya gelir. Ugursuzluk “insan ve hayvanlarla diger bazi

nesnelerin hareket, ses ve duruslarini ugursuz sayma” seklinde de tanimlanir.®>®

Islamda ugursuzluk konusunu ele alan Ibn Abdiilber, ugursuzlukla ilgili
Imam Malik’in naklettigi bir hadisi su sekilde aktarmaktadir: Bir kadin Hz.
Peygamber’in (s.a.s) yanina gelir ve soyle der: “Ya Resulullah! Oturdugumuz bir
evimiz vardi, sayimiz ¢oktu ve malimiz da boldu. Sayimiz azaldi ve malimiz da
gitti.” deyince Resulullah (s.a.s): “Kadini1 yerilmis olarak kendi haline birakin

(ugursuzlukla ilgili anlayisini zorlamayn).” dedi.”®’

Ibn Abdiilber, konuyla ilgili su agiklamalarda bulunmaktadir: Bana gore Hz.
Peygamber (s.a.s) bu sozleri ugursuzluk anlayisinin kendilerine asir1 derecede etki
ettigi ve bu anlayisin nefislerinde yer tuttugu bir kavim igin sOylemistir. Ciinkii
nefislerde karar kilan bir seyi sokiip atmak giigtiir. Bunun i¢in onlara “onu yerilmis
olarak birakin” demistir. Hz. Peygamber (s.a.s) bununla, nefislerinizde degistirilmesi

zor olan bir seyin yerlesmesi ile ilgili bir meseleyi kastetmektedir.

Bize gore bu hadisin manas1 Hz. Peygamberin (s.a.s): “Ugursuzluk, ancak
ugursuzlugu kabul eden i¢in gecerlidir (onu psikolojik yonden etkiler).” soziindeki
mana gibidir. Yani ugursuzluga inanan ve dogru kabul eden kisi i¢cin gegerlidir.

Ugursuzlukla ilgili goriisiinii su beyitleri aktararak ifade etmeye ¢alismaktadir.
Yolculuga ¢iktigimda 6nem vermem
Karga m1 seslenmis tilki mi bagirmas.
Zenginlik eldeki malla degil

Nefsin zenginligi ile gergeklesir (ger¢ek zenginliktir.)®*®

636 el-Feyyumi, el-Misbahu’l-Munir, s. 145; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. IV, s. 511-512, c. XII, s.
314-315; ilyas Celebi, “Ugursuzluk”, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2012, c.
XXXXII, s. 51.

%7 Ebf Davud, Siinen, s. 428; Ibn Abdiilber, el-istizkar, c. XXVII, s. 231-232.

58 fbn Abdiilber, el-Istizkar, c. XXVII, s. 231-232, diger tercihler i¢in bkz. c. III, s. 125, c. IV, s. 400.
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Kur’an’da ugursuzluk telakkisinden menfi sekilde bahsedilmekte ©° ve

hadislerde gelen rivayetlerde®® bu anlayism Cahiliye dénemine nisbet edildigi goz
oniinde bulunduruldugunda at, kadm ve evi ugursuz saymanin Isldim’a degil
Araplar’m Islam oncesi donemine ait bir Adet oldugu anlasilir. Ibn Kayyim el-
Cevziyye ugursuzlugun (tiyerenin) ondan korkan kisiye zarar verecegini,
korkmayana ise hicbir etkisinin olmayacagmi belirterek iginde bu tiir vesveseler
hisseden kimsenin, “Allahim! Senin takdirinden baska takdir, senin verdigin
hayirdan baska hayir, senden baska ildh yoktur; iyilikler ancak senden gelir,
kotiliikleri ancak sen giderirsin; giic ve kudret tamamen sana aittir” demesini tavsiye

etmistir.®®'!
2.5.10. Taaruz Eden Delilleri Uzlastirma Yoluyla Yaptig1 Tercihler

Bazen fikhi bir konuda gelen nasslar birbirleriyle ¢elisebilir veya ¢elisiyor
gibi algilanabilir. Eger her iki nass birbiriyle ¢elismeyecek sekilde uzlastirilip aralari
bulunabiliniyorsa her iki nassla da amel edilmelidir. Eger ayn1 konuda gelen iki nass
uzlastirilamiyorsa nesh ilkesi devreye girer ve ilk varit olan nassin hiikkmiiniin
sonradan gelen nassla ortadan kaldirildigma hiikmedilir. Ibn Abdiilber, bir meselede
celisiyor gibi algilanan bir¢ok nassi uygun bir tahlille uzlastirma yoluna giderek iki
nass arasinda celiski gibi algilanan tenakuzlar1 gidermistir. Ornegin sabah namazinda
“Namaz uykudan hayirhdir.” diye sdylenen ifadenin Omer (r.a) doneminde ezana
eklendigi yoniinde gelen rivayeti irdeleyerek sdyle demektedir: “Omer (r.a)
doneminde ezan okuyan bir kisi Omer’i (r.a) sabah namazimna ¢agirmak igin evine
geldiginde “Namaz uykudan hayirhdir.” ifadesini kullanmnca Omer (r.a) buna sasird1
ve o kisiye soyle dedi: “Bu ifadeyi ezanda kullan” O & W il dedi.®® Ondan

sonra gelecek olan yoneticilerin evlerinin kapisinda yaptiklar1 durumun kendi

659 Yasin 36/13-19.

569 Miislim, Sahih, c. IV, s. 1743; Eba Davud, Siinen, s. 429-430; Tirmizi, el-Cami, c. III, s. 258.

6! Muhammed b. Ebi Bekir ibn Kayyim el-Cevziye, Miftahu Dari’s-Sadde, Daru kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut 1998, s. 564, 576, 588, 595. )
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662 Malik, Muvatta‘, s. 72; Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, Musannefu ibn Ebi

Seybe, Daru’s-Selefiyeti’l-Hindiye, bsy. ts, c. I, s. 208.
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doneminde olusmamasi ve gelenek halini almamasi i¢in bu ifadenin yoneticilerin

kapisinda kullanilmasini hos gormedi.

Ibn Abdiilber, bu rivayetle ilgili sdyle demektedir. Bana gore bu soziin
manas1 sudur: Omer (r.a), o miiezzine bu ifadenin yerinin sabah ezani oldugunu ve
burada sdylenmesinin hos olmayacagimni ifade etmek i¢in sdylemistir. Beni bu tevile
iten sey de “Namaz uykudan haywrhdir.” ifadesi, Hz. Peygamber (s.a.s) doneminde
uygulanmakta ve Hz. Peygamber (s.a.s) her iki miiezzinine de -Medine’de Bilal’e
Mekke’de de Ebli Mahziire’ye- bunu emretmisti. Omer’in (r.a.) bu durumdan
haberdar olmamasi da miimkiin degildir. Bu nedenle Omer’in (r.a) “Bu ifadeyi sabah

namazinda sdyle.” sdzii, bu séziin yeri burasi degil, ezandir demektir.**®

Ibn Abdiilber, bu sekilde celisiyor gibi goriinen iki hadisi ‘imallerinin
miimkiin olmast1 ve Hz. Peygamber’in (s.a.s) uygulamasmi da goz Oniine alarak
uzlastirmistir. Bu sekilde iki hadisi uzlastirarak yanlhs bir uygulamaya (yoneticilerin
evlerinin kapisinda ibadetlerin ve siarlarin yozlastirilmasi) yol agabilecek bir

anlayisin oniine gecmeye calismistir.
2.5.11. Nesh Kaidesine Dayanarak Tercihte Bulunmasi

Bazen fikhi bir konuda gelen naslar, birbirleriyle c¢elisebilir veya c¢elisiyor
gibi algilanabilinecegini yukarida soylemistik. Eger her iki nass birbiriyle
celismeyecek sekilde uzlastirilip aralari bulunabiliniyorsa her iki nassla da amel
edilmelidir. Eger ayn1 konuda gelen iki nass uzlastirilamiyorsa nesh ilkesi devreye
girer ve ilk varit olan nassin hiikkmiiniin sonradan gelen nassla ortadan kaldirildigina
hitkmedilir. °** Hz. peygamber’den (s.a.s), den asure orucunun tutulmasinmn farz
olduguyla 1ilgili gelen “Esleme asure giini Hz. Peygamber’in (s.a.s) yanina
geldiginde: Hz. Peygamber (s.a.s) Esleme’ye asure orucunu tuttunuz mu? diye sorar.
Esleme de hayirr der. Hz. Peygamber (s.a.s) de kalan giinleri tamamlayin ve

tutmadigmiz giinleri kaza edin dedi.” hadisini degerlendirirken Ibn Abdiilber, su

53 {bn Abdiilber, el-istizkar, c. IV, s. 74-75, c. XXIV, s. 16 bu konuyla ilgili diger fikhi tercihler i¢in
bkz. c. I,s.234,c. 11, s. 174, ¢. IV, s. 339, ¢. V, s. 363, c. VIII, s. 184, c. IX, s. 331-334, ¢c. XVI, s.
57, ¢. XIII, 5.156, ¢. XXIII, s. 328-331, ¢. XXV, s. 310.

5% {bn Abdiilber, el-istizkar, c. XXIV, s.16.
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degerlendirmeyi yapmaktadir. Bana gore bu hadis iki sekilde yorumlanabilir. Birinci
thtimal, bu durum daha Ramazan orucu farz kilinmadan 6nce asure orucu farz olarak
tutuluyordu. lIkinci ihtimal de asure orucunun faziletini pekistirmek amaciyla
soylenmistir.®® Birinci ihtimale gore Ramazan ay1 orucunun farz kilimmasiyla Asure

orucunun farziyeti neshedilmistir.

Ikinci ihtimale gore de asirlardir Islam {immetinin, Ramazan orucunu farz
olarak kesintisiz bir sekilde ifa etmesi ve asure orucunu siinnet olarak tutmasi bu iki
orucun keyfiyeti hakkinda bir sorun olmadigin1 géstermektedir. Farz olan ibadetlerin
yerine getirilmesi zorunlu oldugu i¢in fazlaca bir pekistirece ihtiya¢ duymayabilir
fakat siinnet olan ibadetlerin yerine getirlmesi ve Oneminin vurgulanmasi i¢in
pekistirecler gerekir ve Hz. Peygamber’in (s.a.s) bu hadisleri de bu sekilde

degerlendirilebilir.
2.5.12.Methiimii’l-Muvafaka Kaidesine Gore Tercihte Bulunmasi

Ibn Abdiilber, naslarda gecen lafizlardan direk anlasilan manalar1 veya
gecmemekle birlikte zaruri olarak anlasilan manalar1 da tercihlerinde kullanmistir.
Ornegin Hz. Peygamber’den (s.a.s) rivayet edilen “Miinafiklara en agir gelen namaz
yats1 namaziyla sabah namazidir. Sayet bu iki namazin cemaatle kilmma faziletini

» 066 hadisiyle ilgili

bilseydiler siirtinerek dahi olsa kilmaya gelirlerdi.
degerlendirmelerde bulunduktan sonra sdyle demektedir: Bana goére bu hadisin
manast kim bu iki namazi cemaatle kilarsa diger namazlar1 hayhay cemaatle

kilardir.%®’

Ibn Abdiilber’in ifade ettigi bu kural biitiin diller i¢in gegerli bir durumdur.
Bu sekilde birgok nas yorumlanmistir. Nitekim anne ve babaya 6f bile denmesini

yasaklayan ayete®®® gore anne ve babayi tizecek ve kiracak en basit davranis uygun

565 Eb David, Siinen, s. 278, ibn Abdiilber, el-istizkar, c. X, s. 136-137 konuyla ilgili diger tercihler
i¢in bkz. ¢. VIII, s. 304, c. X, s. 125.

5 fbn Ebi Seybe, Musannef, c. I, s. 261.

57 fbn Abdiilber, el-Istizkar, c. V, s. 332-333 diger bir 6rnek i¢in bkz. c. IV, s. 82.

668 fsra, 17/23.
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olmayacagi gibi daha agir ve kirici olanlar1 belirtmeye ve sdylemeye gerek yoktur.
Ayette zikredilmeyen anlamlar, bu ayette gecen ifadelerden zaten kendiliginden

anlasilmaktadir.
2.5.13. Arapc¢a Dilbilgisine Dayanarak Tercihte Bulunmasi

Ibn Abdiilber, Arapga dilbilgisi kurallarndan yararlanarak bazi fikhi
tercthlerde bulunmustur. Bu tercihlerinden biri Medine’nin faziletiyle ilgili gelen
rivayetleri degerlendirirken yaptigi tahlillerde gérmek miimkiindiir. Ibn Abdiilber, bu
konuyla ilgili bazilar1 Omer (r.a) ile Abdullah b. Ayyas (r.a) arasinda gecen “Sen
Mekke Medine’den daha hayirlidir diyorsun.” diyalogunda Omer’in (r.a) Abdullah
b. Ayyas’1 (r.a) onaylamas1 ve onu uyarmasini, Medine’nin Mekke’den daha faziletli

oldugu seklinde delil olarak kabul etmislerdir.

“Bana gore bu yorum dogru degildir. Bu rivayette gecen kelimeler onlarin
lehine degil aleyhlerinedir. Ciinkii Omer (r.a) sen Mekke, Medine’den daha faziletli
midir diyorsun dememistir. Ona sen Mekke’nin Medine’den daha hayirli oldugunu
mu sdyliiyorsun demistir. Omer’in (r.a) konusmasinda gecen haywr () kelimesi
daha faziletli anlaminda degil; refah, bolluk ve iyilik anlamindandir.” Bu ve benzeri
yorum ve delillerle ibn Abdiilber, imam Malik’in aksine Mekke nin Medine’den

daha faziletli oldugu goriisiinii kabul etmistir.*®®

Mekke’nin faziletiyle 1ilgili gelen rivayetler, Mescidi haramda kilinan
namazimn, mescidi nebide kilinan namazdan daha faziletli olduguyla ilgi rivayetler,®”
harem bdlgesinin Mekke’de olmasi, Kabenin Mekke’de bulunmasi ve hac ibadetinin
Mekke’de ifa edilmesi gibi hususlardan dolayr Mekke’nin daha faziletli oldugu

goriisii bize gore de uygun goriistiir.

59 bn Abdiilber, el-istizkar, c. XXVI, s. 64-78 konuyla ilgili diger 6rnekler i¢in bkz. c. I, s. 300, c.
II,s. 214, c. IV, 5. 272, ¢. XII, s. 19, ¢. XVII, s. 181, ¢. XVIII, s. 204,
570 Miislim, Sahih, s. 1012; ibn Abdiilber, el-istizkar, c. VIL, s. 226-232.
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SONUC

Ibn Abdiilber’in hayati ve Endiiliis Maliki fikhiyla ilgili inceleme ve
arastirmadan sonra, Ibn Abdiilber gibi seckin bir alimin Endiiliis cografyasinda
Maliki mezhebi semsiyesi altinda Islam fikhiyla ilgili yaptig1 ¢alismalar1 gdzden

gecirince ¢alismamizda 6ne ¢ikan su hususlari tespit ettik.

Ibn Abdiilber, bir zamanlar Endiiliis’iin baskenti olan Kurtuba’da dogup,
orada ilim egitimine baslamistir. Daha sonra Endiiliis’teki i¢ karigikliklar nedeniyle
Kurtuba’y1 terk edip Endiiliis’iin diger sehirlerini dolagsmis fakat o donem alimlerin
gelenegi olan ilim tedrisi amaciyla Dogu Islam cografyasina yolculuk icin

Endiiliis’lin disina ¢ikmamastir.

Ibn Abdiilberle ilgi bazi tabakat kitaplarinda Zahiri veya Safil oldugu
yoniinde ifadeler bulunmasina ragmen fikih usulii metodunda; kiyas, istithsan ve
amel-1 ehl-1 Medine gibi delilleri kabul edip kullanmasindan dolay1r Zahiri
olamayacagmi tespit ettik. Ayrica Maliki mezhebiyle ilgili miistakil eserler yazmasi
ve eserlerinde Maliki arkadaslarimiz ve benzeri ifadeleri kulanmasi, ayrica sedd-i
zeral® ve amel-1 ehl-1 Medine gibi Safiilerin kullanmadiklar1 delilleri kabul edip
kullanmasindan dolay:r Safii mezhebine mensup olmadigmi ve Maliki bir fakih

oldugunu tespit ettik.

Ibn Abdiilber, genel olarak hadis alimi olarak tannmakta ve bilinmektedir.

Calismamizda da zikettigimiz gibi hadis ¢aligmalarinin yaninda hadislerden fikhi
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hiikklimler c¢ikarmak ve fikih alimlerinin goriislerini karsilagtrmali incelemek
amaciyla et-Temhid ve el-Istizkdr gibi eserler yazdigi, Maliki mezhebinin fetvaya
esas gorislerini derledigi el-Kdfi gibi bir kitap kaleme aldigin1 gordiik. Ayrica
yazdig1 eselerde hem diger mezheplerin goriisleri arasinda hem de Maliki fakihlerin

gortsleri arasindan tercihlerde bulunan yetkin bir fakih oldugunu tespit ettik.

Ibn Abdiilber, ehl-i siinnet anlayisina sahip bir fakih olmasma ragmen
eselerinde, Hz. Ali’ye ve onu seven sahebelere fazla yer vermesinden dolay1 Ibn
Teymiyye tarfindan Siilikle nitelenmistir. Yaptigimiz arastrma neticesinde
sahabenin faziletleri hususunda cumhurun goriisleri dogrultusunda  goriis
belirtmemisse de sahabenin derecesini diisiirecek bir sdylem icerisinde olmadig1 gibi
Ibn Teymiyye’nin iddiasini dogrulayacak herhangibir kanita ulasamadik. Aksine

Siiler tarafindan mutaasip siinni olarak suclandigini tespit ettik.

Ayrica ibn Abdiilber, sahabe-i kiramin faziletiyle ilgili genel anlayistan farkl

su degerlendirmelerde bulundugunu tespit ettik:

Topluca sahabe nesli diger nesillerden daha faziletlidir, ama bireysel olarak
Oyle degildir. Sahabeden Hz. Peygamber’in (s.a.s) saghigida vefat edenler, ondan
sonra kalanlardan daha faziletlidirler. Sahabenin en faziletlileri: Muhacirlerin ilkleri,
sonra Ensarin ilkleri ve sonrada onlardan sonra gelenlerdir. Ayn1 tabakada bulunan
sahabelerin birbirlerine karsi faziletleri hususunda kesin bir sey sdylenemez. Rasit
halifelerin faziletleri hususunda ise faziletteki siralamalar1 halifelikteki siralamalarina

gore oldugunda ittifak vardir.

Endiiliis’ii fetheden Miisliimanlar, Sam’da bulunan Emevi Devleti’'ne baglh
olmalarindan dolay1 onlarin etkisi altindaydilar ve ilk donemlerde Endiiliis’te Imam
Evza?’nin goriigleri hakimdi. Daha sonralar1 ilmi yolculuklar ve birtakim siyasi
denebilecek miilahazalar sonucunda Malikiligin Endiiliis’te yayginlastigini tespit

ettik. Bundan dolay1 Endiiliis fikhi genelde Malikilik rengi tagiyan bir fikih olmustur.

Bunun neticesi olarak Imam Malik’in Muvatta’t yayginlasmis ve Imam
Malik’in 6grencilerinin fikhi goriisleri uygulanir olmustur. Daha sonralar1 olusan

taassup sonucu Maliki fliri fikih kitaplarinin reva¢ buldugu, ictihad karsithignin
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arttig1 goriilmistiir. Buna tepki olarak da bazi donemlerde asli kaynaklara donme ve
ictthad1 canlandirma calismalar1 olmus asir1 tevilcilie karsi zahirilige baglh

gortslerin ortaya ¢iktigini tespit ettik.

XI. yiizy1l Endiliis tarihinde bir kirilma donemi olmus, Endiiliis Emevi
Devleti kiiciik devletciklere boliinmiistiir. Icerdeki bdliinme ve parcalanmalar,
disaridan Hiristiyan devletlerin saldirilari, Endiiliis toplumunun siyasal, sosyal,
ekonomik, egitim, hukuk ve diisiince diinyasina degisik sekillerde yansimistir.
Dogudaki Islam topraklarina yapilan ilmi yolculuklar ve Endiiliis’teki caligmalar
entelektiiel bir birikim olusturmustur. Genelde geleneksel Maliki anlayist tlizere
yiiriitiilen fikhi caligmalar tenkit edilmeye baslanmis farkli anlayiglar tartigilir

olmustur.

Endiiliis’e has olan Maliki mezhebinin meshur goriislerinin yerine zayif
goriigle amel etme ve bu amel anlayisinin mezhep i¢i fikhi istidlal araci olarak
kullanimi gelismistir. Nitekim Ibnii’l KAsim’m goriislerine muhalif olarak on sekiz
meselede zayif goriisle amel edilmistir. Imam Malik’in borg¢ ve ticaret davalarinda
tek sahit ve yeminle hiikiim vermenin cevazina dair goriisii mezhep kaynaklarinda
racih goriis olarak kabul edilmis, Medine ve Misir cevreleri de bu gorisi
benimsemistir. Endiiliis Malikileri ise sahitligin ancak gerekli sartlar1 haiz iki sahisla
gerceklesebilecegi goriislinii kabul etmislerdir. Bu anlayisi, fikh1 yasanan hayata
uyarlama egilimine sahip Bat1 Islam toplumlarinca ihtiyaglara en iyi cevap verecek
sekilde ayiklanmasi ve gelistirilmesi sonucu ortaya ¢ikan uygulamalar olarak da

Endiiliis’te ortaya ¢ikip gelistigini tespit ettik.

Fikih usuliiyle ilgili Ibn Abdiilber’in bir eser yazdigini fakat giiniimiize
ulagsmadigini tespit ettik. Eserlerinde yaptigimiz arastrma sonucu usul yoniinden
istifade ettigi alim Imam Safiidir. Imam Safii’in er-Risdle adli eserine isim vererek
atifta bulundugunu yaptigimiz arstirmada gérdiik. Usul yoniinden Imam Safii’den
faydalanmasma ragmen sedd-i zerdi ve amel-i ehl-i Medine gibi imam Safii’nin

kabul etmedigi delilleri de kullandigina sahit olduk.
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Endiiliis Maliki fikhmin tarihine bakildigi zaman, Endiiliisliilerin uzun siire
Sahnun’un Miidevvene’sine siki sikiya bagli kaldiklar1 ve Maliki fikhma ciddi
birsekilde katki saglamadiklar1 goriilecektir. Yani Endiiliislilerin fikih ¢aligsmalar
genelde Miidevvene iizerine yapilan serhler olmustur. Fakat ibn Abdiilber, bu fikih
anlayisma itiraz ederek Endiiliis fikhini canlandirmak ve ictihad kiiltiiriini diriltmek
icin caligmalarda bulunmustur. Yaptigi bu c¢alismalara bakildigi zaman, ibn
Abdiilber’in bazen belirli bir mezhebi taklid eden bir alimden daha ziyade fikhi

ictihadlarda bulunan yetkin bir miictehid oldugu goriilecektir.

Ibn Abdiilber, ictihad ehliyetine sahip, fikhi alt yapisi saglam bir fakih
olmasindan dolay1 ictihad1 tesvik ettigi gibi fikhi faaliyetlerinde ictihadda
bulunmugtur. Maliki bir fakih olmasina ragmen, fikhi anlayisina uymayan Maliki
gortsleri elestirmis, bazen diger mezheplerin goriislerini asli kaynaklara uygun

bularak tercih etmis ve bazen de kendisi farkl goriisler ortaya koymustur.

IbnAbdiilber, yasadig1 dénemde etkin bir fikhi calisma yiiriitmiis ve yasadigi
donemde sosyal hayata etki etmistir. Bulundugu dénemde taklit anlayisina tepki

gostererek ictihat ¢calismalarmi canli tutmaya caligsmaistir.

Ozelikle asli kaynaklara dayanma ve ictihad yanlis1 olan ibn Abdiilber,
ozelde Endiiliis’te genelde de islam aleminde islam hukukuna ¢ok 6nemli katkilarda

bulunmustur. Hatta etkisi kendi donemini asarak gliniimiize de ulasmistir.

215



KAYNAKCA

ABDU, Semire, Menhecii’l-Mukéreneti’l-Fikhiyye inde ibn Abdiilber min Hilali
Kitabihi’l-Istizkar, (Doktora Tezi, Cami‘etu’l-Hac Linadr, Kiilliyetii’l-
Ulami’l-Ictima‘iyye ve’l-Ulimi’l-Islamiyeye, Kismiis-Seria, 2009-2010.)

ABDERI, Muhammed b. Yusuf b. Ebi el-Kasim, et-Tac ve’l-iklil li Muhtasari’l-
Halil, Daru’l-Fikr, Beyrut 1398.

ALEMI, Muhammed, ed-Delilii’t-Tarihi 1li Miiellefati’l-Mezhebi’l-MAliki,
Merkezii’l-Biihus ve’d-Dirasat fi Fikhi’l-Maliki, Magrib 1433/2012.

AKPINAR, Cemil, “Icazet”, DIA, c. XXI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul
2000.

AKSIT, Cevat, Islim Ceza Hukuku ve insani Esaslar, Kiiltiir Basin Yaym Birligi,
bsy. ts.

AKYUZ, Vecdi, “Asili”, DIA, C. III, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul
1991.

ALI, Muhammed Ibrahim, Istilihu’l-Mezheb inde’l-Malikiyye, Daru’l-Biihis 1i’d-
Dirasati’l-Islaimiyye, Birlesik Arap Emirlikleri 2000.

ALI, Nureddin Al-i, Endiiliis Tarihi, Ensar Yaynlari, Istanbul 2010.

ALTIKULAC, Tayyar, ‘Zehebi’, DiA, C. XXXXIV, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2013.

APAYDIN, H. Yunus, “ibn Hazm”, DiA, C. XIX, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 1999.

---------- “[ctihad”, DIA, C. XX, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2000.

---------- “Kerhi”, DIiA, C. XXV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2002.
216



---------- “Kiyas”, DIA, C. XXV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2002.

---------- “Sahabi Kavli”, DIiA, C. XXXV, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
2008.

ARSLAN, el-Emir Sekib, el-Hiilelii’s-Siindiisiyye fi’l-Ahbar ve’l-Aséri’l-
Endeliisiyye, Daru’l-Kiitubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1997.

‘ASRI, Abdusselam, Nazariyyetu’l-Ahz bima Cera bihi’l-Amel fi’l-Magrib fi
itari’l-Mezhebi’l-Maliki, Magrib 1417/1996.

AYDIN, Abdullah, “Sema”, DiA, c¢. XXXVI, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2009.

BAKKAL, Ali, islam Fikih Mezhepleri, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2012.

BARDAKOGLU, Ali, “Ceza”, DIiA, C. VII, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul 1993.

---------- “Istishab”, DIA, C. XXIII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2001.

BASOGLU, Tuncay, “Tahric”, DiA, c. XXXIX, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 2010.

BELAZURI, Ebi’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cébir, Futidhu’l-Buldin, Beyrut
1987.

BILMEN, Omer Nasuhi, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu,
Bilmen Yayinevi, Istanbul 1985.

BOYNUKALIN, Ertugrul, “Evzai ve Fikhi Mezhebi”, Sakarya Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Vol. XXIII, No. 23, 2011, s. 1-33.

BUHARI, Ebi Abdullah Muhammed b. smail b. Ibrahim b. Mugire, Sahihu’l-
Buhéari, Daru’l-Kalem, Beyrut ts.

BUCEYRMI Siileyman b. Muhammed b. Omer, el-Biiceyrmi ala’l-Hatib, Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1996.

CASIM, Leys Sud, “ibn Abdilber”, DiA, C. XIX, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari,istanbul 1999.

----------- ibn Abdiilber el-Endeliisi ve Ciihiiduhu fi’t-Tarih, Daru’l-Vefa, Kahire
1988.

CESSAS, Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkamii’l-Kur’an, Déru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1992/1412.

217



CIDI, Omer b. Abdilkerim, Mebahis fi’l-Mezhebi’l-Maliki bi’l-Magrib,
Matbaatu’l-Marifi’l-Cedid, Ribat 1993.

--------- el-Orfu ve’l-Amel fi Mezhebi’l-Maliki, Matbatu Muhammediye, Magrib
1982.

CURCANI, es-Serif Ali b. Muhammed, KitAbu’t-T¢arifit, Daru’l-Kiitubi’l-
‘Ilmiyye, Beyrut 1995.

CUVEYNI, Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf, el-Burhan fi Usulii’l-Fikh, Darii’l-
Ensar, Kahire 1418.

CAVUSOGLU, Ali Hakan, “Irak Maliki Ekolii”, (Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii- Doktora Tezi), Istanbul 2004.

--------- “Sahniin” DIA, C. XXXV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 2008.
--------- “Sebtln”, DiA, C.XXXVIII, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2010.

--------- “Yahya b. Yahya el-Leysi”, DIA, C. XXXXIII, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2013.

--------- “Muhammed b. Ahmed Utbi”,DIA, C. XXXXII, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Ankara 2012.

DABBI, Ahmed b. Yahya b. Ahmed b. ‘Umeyre, Bugyettii’l-Miiltemis, Daru’l-
Katibi’l-*Arabi, Kahire 1967.

DAREKUTNI, Ali b. Omer, Siinenii’d-Darekutni, Miiessetii’r-Risdle, Beyrut
2004/1424.

DARIMI, Ebd Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl b. Behram,
Miisnedii’d-Darimi, Daru’l-Mugni, Riyad 2000.

DERINI, Fethi, Biihusun Mukarenetun fi’l-Fikhi’l-islam ve Usulih, Miiessetii’r-
Risale, Dimagk 2008.

DIHLEVI, Sah Veliyyullah, Hiiccetullahi’l-Baliga, cev, Mehmet Erdogan, iz
Yayincilik, istanbul 1994.

DONMEZ, ibrahim Kafi, “Icma”, DIA, C. XXI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 2000.

---------- “Amel-i Ehl-i Medine”, DIA, C. III, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 1991.

---------- “Amel-i Fasi”, DIA, C. III, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, istanbul 1991.

218



---------- “Maslahat”, DIA, c. XXVIIL, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul
2003.

----------- “Sedd-i Zerai*”,DiA, C. XXXVI, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara
2009.

----------- “Ser‘u Men Kablena”, DiA, C. XXXIX, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2010.

EBU DAVUD, Stileyman b. Es‘as es-Sicistani, Siinenu Ebi Davud, Beytii’l-Efkar,
‘Amman t.s.

EBU HANIFE, Numan b. Sabit, el-Fikhu’l-Ekber, Mektebetii’l-irfan, Beyrut
1999/1419.

EBU MULKIN, Siracuddin Ebi Hafs Omer b. Ali b. Ahmed, el-Bedrii’l-Miinir fi
Tahrici’l-Ahadis ve’l-Asari’l-Vakia, Riyad 2004.

EBU NAIM, Ahmed b. Abdullah el-Esfahani, Hiilyetii’l-EvliyA ve Tabakatii’l-
Esfiya, Daru’l-Fikr, Kahire 1416/1996.

EBU ZEHRA, Muhammed, Tarihu’l-Mezihibi’l-islimiyye, Déru’l-Fikri’l-
Arabiyyi, Kahire ts.

----------- ibn Hazm, Daru’l-Fikri’l-* Arabi, Kahire ts.
----------- Malik, Daru’l-Fikri’l- Arabiyyi, Kahire 1952.
----------- Usulw’l-Fikh, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire ts.

EFENDIOGLU, Mehmet, “Yahya b. Ibrahim”, DiA, C. XXXXIII, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara 2013.

ERDOGAN, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul
2010.

---------- Vahiy-Akil Dengesi Agcisindan Siinnet, Marmara Universitesi Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2009.

ERTURK, Mustafa, “Haber-i Vahid”, DiA, C. XIV, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1996.

ESNEVI, Cemaliiddin Abdurrahim b. Hasan, Nihayetii’l-Sil fi Serhi Minhéci’l-
Usiil, ‘Alemu’l-Kutub, Beyrut ts.

FETH b. HAKAN, Ebu Nasr el-Feth b. Muhammed b. Ubeydullah b. Hakan b.
Abdullah el-Kaysi el-Isbili, Metmehu’l-Enfiis ve Mesrehii’t-Tenniis fi
Miilehi Ehli’l-Endeliis, Thk. Ali Sevabike, Miissesetu’r-Risdle. Beyrut
1983.

219



FEYYUMI, Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali el-Makarri, el-Misbahu’l-
Munir, Mektebetu Liibnan, Beyrut 1987.

FIERRO, Isabel, “Hadis’in Endiiliis’e Girisi”’, c¢ev, Murat Gokalp, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Vol. 47, No. 2, 2006, s. 237-258.

GAZALI, Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfa min
[Imi’l-Usul Maehu Fevatihu’l-Rahmeviye, Matbatu’l-Emiriyye, Misir
1322.

GORGUN, Tahsin, “Ibn Habib es-Siilemi”, DIA, C. XIX, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1999.

GORMEZ, Mehmet, “Kasim b. Asbag” DIA, C. XXIV, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2001.

GUSN, Silleyman b. Salih b. Abdiilaziz, ‘Akidetu’l-imidm ibn Abdiilber fi’t-
Tevhid ve’l-iman, Daru’l-‘Asime, Riyad 1996.

GURSOY, Cevat Riistii, “Afrika”, DIA, C. I, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 1988.

HACVI, Muhammed b. el-Hasan el-Hacvi es-S‘alibi, el-Fikrii’s-Sami fi Tarihi’l-
Fikhi’l-Islami, Matb‘atu’l-Belediyye, Fas 1345.

HAREKAT, ibrahim, “Magrib”,DiA, C. XXVII, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 2003.

HASAN, Ahmet, ilk Dénem islam Hukuk Biliminin Gelisimi, cev, Haluk Songur,
Ragbet Yayinlari, Istanbul 1989.

HASAN, Ibrahim, Tarih’ul-Islam’is-Siyasi ve’d-Diniyi ve’s- Sekafi ve’l-ictima’i,
Mektebet’iin-Nehdet’il-Misriyye, Kahire ts.

HATIB el-BAGDADI, Eb Bekir Ahmed b. Ali Sabit b. Ahmed b. Mehdi, el-Fakih
ve’l-Miitefakkih, Daru ibn Cevzi, Riyad 1996/1417.

HATTAB, Mahmid Sit, Kadetu Fethi’l-Endiiliis, Miissesetu Ulumi’l-Kur’an,
Beyrut 2003.

HAVANSARI, Mirza Muhammed Bakir el-Misevi, Ravdatu’l-Cennét fi Ahvali’l-
‘Ulemai ve’s-Sadat, bsy. ts.

HERUS, Mustafa, el-Medresetii’l-Malikiyetii’l-Endeliisiyye, Viizareti’l-Evkafi
ve’s-Stni’l-Islamiyye, Magrib 1997.

220



HiZMETLI, Mustafa, Endiiliis’te Hisbe Teskilat1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Ankara 2011.

HUMEYDI, Ebu Abdullah Muhammed b. Futih b. Abdullah, Cezvetii’l-Muktebes
fi Tarihi ’Ulemai’l-Endeliis,Thk. Bessar ’Avvad M’aruf- Muhammed
Bessar *Avvad, Daru’l-Garbi’l-Islamiyyi, Tunus 2008.

HUSENI, Ebu Abdullah Muhammed b. Haris b. Esed, Kuditu Kurtuba ve
‘Ulemau Ifrikiyye, Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1994.

HUSEYIN, Abdulhadi Ahmed, “Magrib ve Endiiliis’e Hadis’in Girisi”, Cev Murat
Gokalp, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Vol. 10, (C. 10),
No. 1, 2005, s. 107-138.

HUSEYNI, Ebu’l-Muhasin, Zeylu Tezkireti’l-Huffaz li’z-Zehebi, Daru’l-Kutubi’l-
‘[Imiyye, Beyrit ts.

IRVING,Thomas B., “Ibnii’l-Faradi”, DIA, C. XXI, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2000.

IBN ABDULHAKEM Ebi’l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah, Futiihu’l-Misir
ve’l-Magrib, Zehair, Kahire ts.

IBN ABDULBER, Ebi Omer Ydsuf b. Abdullah b. Muhammed el-Endeliisi, el-
Istizkar el-Camiu li Mezahibi Fukahai’l-Emsar ve ‘Ulemai’l-Aktar fima
Tadammenehu’l-Muvatta min Me’ani’r R’eyi ve’l-Asar ve Serhi Zalike
Kullihi bi’l-icaz ve’ihtisar, Daru’l-V’ayi, Kahire 1414/1993.

----—---—-—-el-Ecvibetu’l-Mustev’ebe ani’l-Mesiili’l-Miistegrebe min Sahihi’l-
Buhéari, Thk. Omer ve Abdullmun’im Selim, Daru Ibni’l-Kayyim-Daru Ibn
Affan, , Kahire 2005.

---------- et-Temhid lima fi’l-Muvatta mine’l-M’eani ve’l-Esanid, Thk. Mustafa b.
Ahmed el-’Allevi ve Muhammed Abdulkebir el-Bekri, bsy. 1967.

--------- Camiu Beyani’l-’Ilm ve Fadlih, Daru Ibni’l-Cevzi, Riyad 1994.

---------- intilafu Akvali Malik ve Ashﬁl_)ih, Thk., Hamid Muhammed Lahme,
Miiyuklts Mevrani,Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 2003.

- m———— el-intika fi  Fedaili’l-Eimmetti’s-Selaseti’l-Fukahii, Mektebetu’l-
Matbi’ati’l-Islamiyye, Haleb1997.

R el-sti’ab fi M arifeti’l-Ashab, Daru’l-’Alam, Beyrut 2002.

- e el-Kafi fi Fikhi Ehli’l-Medineti’l-Maliki, Daru’l-Kutubi’l-’Ilmiyye, Beyrut
1992.

221



IBN ABIDIN, Muhammed Emin, Hasiyetu Reddi’l-Muhtér ale’d-Diirri’l-Muhtar,
Daru’l-Fikr, Beyrut 2000/1421.

- m———— Reddiil Muhtir ald Diirri’l-Muhtar, Daru Alemi’l-Kiitub, Riyad
2003/1423.

IBN AHMED, Alauddin Ebd Hiiseyin Ali b. Siileyman, Insaf fi Marifeti’r-Racihi
mine’l-Milaf, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1419.

IBN BESSAM, Ebi’l-Hiiseyin Ali b. Bessim es-Senteriyyi, ez-Zahire fi Mehasini
Ehli’l-Cezire, Thk. hsin Abbas, Daru’s-Sekafeti, Beyrut 1997.

IBN BESKUVAL, Ebi’l-Kasmm b. Beskiival, es-Silatu fi Tarihi Eimmeti’l-Endeliis
ve ’Ulemaihim ve Muheddisjhim ve Fukahaihim ve Udebaihim, Thk.
Bessar *Avvad MarGf, Daru’l-Garbi’l-Islami, Tanus 2010.

IBN CUZEY, Muhammed b. Ahmed, Kavéninii’l-Fikhiyye, Thk., Muhammed b.
Seyid b. Muhammed Mevlaye, bsy. ts..

BN EBI SEYBE, Ebt Bekir Abdullah b. Muhammed, Musannef, Daru’l-Kible,
Beyrut ts.

IBNU’L-ESIR, Izzuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed Abdulkerim,
el-Kamil fi’t-Tarih, Beytu’l-Efkari’d-Devliyye, Umman ts.

IBNU’L-FARADI, Ebi Velid Abdullah Muhammed, Tarihu Ulemai’l-Endeliis,
Daru’l-Garbi’l-Islami, Ttnus 2008.

IBN FERHUN, Ibrahim b. Ali b. Ebi’l-Kasim b. Muhammed, el-Dibacu’l-Miizheb

fi M-arifeti ‘Ayani ‘Ulemai’l-Mezheb, Daru’t-Tiirast’1-
‘Arabi,Medinel1972.

- - Tebsiretii’l-Hiikkdm fi Usilli Ekdiyye ve Menéhici’lF-Ahkdm, Daru
Alemi’l-Kiitub, Riyad 2003.

IBN HABIB, Abdulmelik b. Habib es-Siilemi el-Endeliisi, Tefsiru Garibi’l-
Muvatta, Thk, Abdurrahman b. Siileyman el-Asimin, Mektebetu’l-’ Abikan,
Mekke 2001.

IBN HACER, Ebd Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, el-isibe fi Temyizi’s-Sahabe,
Matbaatu’s-Sarkiye, Kalkuta 1853.

- ————- Tehzibii’t-Tehzib, Miiessetii’r-Risale, Beyrut ts.

BN HALDUN, Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldin, Mukaddime ibn
Haldiin, Thk. Abdulllah Muhammed ed-Dervis, Daru Y ‘erib, Dimask 2004.

222



IBN HALLIKAN, Ebu Abbéds Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b.
Halkin, Vefiyatu’l->’Ayan ve Enbiu Ebnii’z-Zaman, Thk. ihsin Abbas,
Daru Sadr, Beyrut 1979.

IBN HANBEL, Ahmed, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, Miiessetii’r-Risale,
Beyrut 1999.

IBN HAYR, Ebti Bekr Muhammed b. Hayr b. Omer, Fehrest, Daru Kitabi’l-IImiyye,
Beyrut 1998.

IBN HAZM, Ebii Muhammed Ali b. Ahmed b.Said, el-ihkdm fi Usiili’l-Ahkam,
Thk. Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-Afak1’l-Cedide, Beyrut t.s.

- ————— Fedailii’l-Endeliis, Thk. Selahuddin el-Miincid, Daru’l-Kitabi’l Cedid,
Beyrut 1968.

T Cemheretii Ensabi’l-Arab, Thk. Abdusselam Muhammed HarGn, Daru’l-
Mearifi, Kahire 1982.

IBNU’L-HUMAM, Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid es-Sivasi, Fethii’l-
Kadir li’l-Acizi’}-Fakir, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts.

IBN ’iZARI,el-Marakisi, el-Beyanu’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib,
Daru’l- Garbi’l-Islamiyyi, Beyrt, ts.

IBN KAYYIM el-CEVZIYE, Muhammed b. Ebi Bekir, Miftihu Dari’s-Saade,
Daru Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1998.

- i‘lAmu’l-Muvekk¢in an Rabbi’l-*Alemin, ikinci Baski, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye,
Beyrut 1993.

IBN KESIR, Ebd’l-Fida ismail ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, Thk. Memin
Muhammded Said es-Sagirci, Daru Ibn Kesir, Beyrit 2010.

IBN KUDAME, Semsiiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed,
Serhii’l-Kebir, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1419.

IBN MAACE, Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid, es-Siinen, Daru Risaleti’l-
Alemiyye, Beyrut 2009.

IBN MANZUR, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, LisAnu’l-Arab,
Daru Sadr, Beyrut, ts.

IBN NUCEYM, Zeynuddin Ibn Nuceym el-Hanefi, el-Bahru’r-Raik fi Serhi
Kenzi’d-Kekaik, Daru’l-Marife, Beyrut, ts.

223



IBN RUSD, Ebii Velid Muhammed b. Ahmed, el-Beyan ve’t-Tahsil ve’s-Serh ve’t-
Tevcih ve’t-Ta’lil li Mesaili’l-Mustahrece, Daru’l-Gerbi’l-islam, Beyrut
1988.

IBN RUSD, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, Bidayetii’l-Miictehid
ve Nihayetii’l-Muktesid, Daru’l-Marife, Beyrut 1982.

- Fetava Ibn Riisd, Darii’l-Gerbi’l-Islami, Beyrut 1987.

IBN SALAH, Eba Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehreziri, ‘Uliimu’l-Hadjis,
Daru’l-Fikr, Beyrut, ts.

IBN TEYMIYYE,Ebu Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdulhalim ibn Teymiyye,
Thk. Muhammed Resad Salim, Minhacu’s-Sunneti’n-Nebeviyyeti, bsy.
1986.

ici, Abdurrahman b. Ahmed, Serhu’l-Adude ali Muhtasaru’l-Munteh4’s-Sul,
Daru’l-Kiitubi’l-ilmiyye, Beyrut 2000.

ILTAS, Davut, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yénteminin Delilet Anlayisi, Isam,
Istanbul 2011.

IMAMUDDIN, S. Muhammed, Endiiliis Siyasi Tarihi, Rehber Yaymcilik, Ankara,
1990.

INAN, Muhammed Abdullah, Devletii’l-islam fi’l-Endiiliis mine’l-Fethi ila
Bidayeti Ahdi’n-Nasir, Mektebetii’l-Hanci, Kahire, ts.

KADI ’IYAZ, el-Kadi Eba’1-Fadl *Iyaz b. Misa el-Yehsubiyyi, Tertibu’l-Medarik
ve Takribu’l-Mesalik li Marifeti >Alami Mezhebi Malik, Viizaretiil-
Evkaf ve’s-Suni’l-Islamiyye,el-Memleketii’l-Magrbiyye1403/1983.

KALLEK, Cengiz, “Esed b. Furat” DiA, C. XIII, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 1996.

S ‘Ibn Ferhtn’, DIA, C. XIX, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul
1999.

KANDEMIR, M. Yasar, ‘Ibnii’s-Salah es-Sehreziri’,DIA, C. XXI, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayimnlari, Istanbul 2000.

- e “Mutarrif b. Abdullah”, DIA, C. XXXI, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2006.

- —————- “Baki b. Mahled’”, DIA, C. IV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul
1991.

KARAMAN, Hayreddin, “Fikih”, DiA, C. XIII, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 1996.

224



- m————— Islam Hukuk Tarihi, ikinci Baski, Nesil Yayinlari, Istanbul 1989.

KARAFI, Sihdbuddin Eba Abbas Ahmed b. idris, Serhu Tenkihi’l-Fiisdl, Daru’l-
Fikir, Beyrut 2004.

S Zahire, Daru’l-Garb, Beyrut 1994.

KAYA, Eyyilip Said, “Maliki Mezhebi”, DiA, C. XXVII, , Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2003.

----------- Taklid”, DiA, C XXXIX, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2010.
KILIC, Muharrem, ibn Riisd”iin Hukuk Diisiincesi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005.

KOCA, Ferhat, islaim Hukuk Metodolojisinde Tahsis, [sam Yayinlari, Istanbul
2011.

--------- “Ibn Teymiyye Takiyyiiddin”, DIA, C. XX, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 1999.

KOCEVI, Muhammed b. Muslihiddin Mustafa, Hasiyetu Muhyiddin Seyhzade,
Daru Kutubi’ilmiyye, Beyrut 1999/1419.

KOKSAL, A. Ciineyd, Fikih Usuliiniin Mahiyeti ve Gayesi, isam Yayinlari,
Istanbul 2008.

- e “Usul-i Fikih”, DiA, C. XXXXII, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara.
KOSE, Saffet, ‘Hacvi’,DiA, C. XIV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul 996.
KURT, Ali Vasfi, Endiiliis’de Hadis ve ibn Arabi, insan Yaymnlari, Istanbul 1998.

KURTUBI, Ebi Abdullah, Kam‘u’l-Hirs bi’z-Ziihd ve’l-Kana‘e, Daru’s-Sahabe,
Tanta 1989.

- m————— el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, Daru Alemi’l-Kiitub, Riyad 2003/1423.

LEKNEVI, Ebii’l-Hasendt Muhammed Abdiilhay, el-CAmiu’s-Sagir mea*
Serhihi’n-Nafi’l-Kebir, Idaretii’l-Kur’an, Karaci 1990/1411.

MAHLUF, Muhammed b. Muhammed b. Omer b. Kasim, Seceretii’n-Niiru’z-
Zekiyye fi Tabakati’l-Malikiyye, Daru’l-Kutubi’l-’Ilmiyye, Beyrut 2003.

MAKKABT, SihabuddinAhmed b. Muhammed el-Tilmisani, Nefhu’t-Tib min
Gusni’l-Endeliisi’r-Ratib, Daru Sadr, Beyrut 1968.

- Ezharii’r-Riyad fi Ahbari ‘fyAdd, Thk. Mustafa et-Tuka-Ibrahim el-Ebyari-
Abdulhafiz Selbi, Beytii’l-Magrib, Kahire ts.

225



MAKKARI, Ebd Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, el-Kavaid,
Daru’l-Eman, Rabat 2012.

MALIK,ibn Enes, Muvatta‘, ihyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1985.

MESUD, Muhammed Halid, islam Hukuk Teorisi, cev, Muharrem Kili¢, Iz
Yayincilik, istanbul 1997.

--------- “Endiiliis islam Hukuk Tarihi”, gev,Muhammed Tayyib Kilig, istem, Vol. 7,
No. 14, 2009, s. 403-433

MURANI, Dirasatun fi Mesédiri’l-Fikhi’l-Maliki, Almancadan Arapgaya ¢ev Said
Buheyri, Omer Sabir Abdiilcelil, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1988.

MUSLIM, Ibn. El-Haccic el-Kuseyri en-Nisabiiri Ebd Hiiseyin, Sahthu Miislim,
Daru’l-Kiitubu’l-Ilmiyye, Beyrut 1991.

MUZENI, Eba ibrahim Ismail b. Yahya b. Ismail el-Miizenni, Muhtasaru’l-
Miizenni, Daru Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1998/1419.

NESEFI, Eba Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Tefsirii’n-Nesefi, Mektebetu
Nezzar Mustafa el-Baz, Sudi Arabistan ts.

NESSAI, Eba Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, Siinenii’n-Nessat,
Mektebetli’l-Mearif, Riyad 1417.

NEVEVI, Ebi Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref, el-Mecmu’ Serhu’l-Miihezzeb,
Matbatu’t-Tedamun, Misir 1344.

NEVVAB, ‘Avatif Muhammed Yasuf, er-Rihlatu’l-Megribiyye ve’l-Endeliisiyye,
Mektebetu’l-Melik Fahd el-Vataniye, Riyad 1996.

OSMAN Abduh Bekr, “Iicmaatu ibn Abdilber Diraseten Fikhiyeten Mukareten”
(Camietu’l-Kahire, Kiilliyetu Daru’s-Selam, Kismu’s-Seriati’l-Islamiyeti,

Yiiksek Lisans Tezi), Kahire 2000.

OSMAN, Mahmud Hamid, el-K&musu’l-Miibeyyen fi Istilahatu’l-Usuliyin,
Daru’l-Zahim, Riyad 2002.

OMERI, Vemid b. Remzi, el-Menhecu’l-Ferid fi’l-ictihdd ve’t-Taklid, Daru’n-
Nefaisi, Umman 1999.

OZ, Mustafa, “Evrebe”,DiA, C. XI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul 1995

OZDEMIR, Mehmet, ‘Endiiliis’, DIA, C. XI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 1995.

226



---------- Endiiliis Miisliimanlarn ilim ve Kiiltiir Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 1997.

--------- Mehmet Ozdemir, “Muvahhidler”, DIA, C. XXXI, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2006.

--------- Endiiliis Miisliimanlan Kiiltiir ve Medeniyet, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 2012.

-------- Endiiliis Miisliimanlann Siyasi Tarih,Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2013.

------- ‘Feth b. Hakan el-Kaysi’, DIiA, C. XII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 1995.

OZEL, Ahmet, “Malik b. Enes”, DIA, C. XXVII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 2003.

--------- ‘Baci’, DIA, C. 1V, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1991.

OZEN, Siikrii, “Hilaf’, DIA, C. XVII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul
1998.

OZER, Salih, Endiiliislii ibn Battal ve Buhari Serhi, Arastirma Yaymlari, Ankara
2007.

OZKAN, Halit, ‘Stiylt?’, DiA, C. XXXVIII, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Ankara 2008.

OZKUYUMCU, Nadir, ‘Ibn Beskiival’, DiA, C. XIX, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 1999.

PEZDEVI Ali b. Muhammed, Usulii’l-Pezdevi ve Yelih Usulii’l-Kerhi, Mir
Muhammed Kiitiiphanesi, Misir ts.

---------- Marifetu’l-Hiceci’s-Seri‘ye, Miiessetii’r-Risale, Beyrut 2000.

RAZI, Muhammed b. Omer el-Hiiseyin, el-Mahstil fi ilmi Usuli’l-Fikh,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut ts.

REMELI Muhammed b. Ebi Abbas Ahmed b. Hamza b. Sihabuddin, Nihayetii’l-
Mubhtic ila Serhi’l-Minhéc, Daru Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2003/1424.

RESUNI, Kutub, M4 Cera bihi’l-Amel fi’l-Fikhi’l-Maliki, Mecelletii’l-Ad], Say1
43, KuveytReceb 1430.

SAHNUN, ibn Said et-Tentihi, Miidevvenetii’l-Kiibra, Daru Kiitubi’l-ilmiyye,
Beyrut 1994.

227



SALLABI, Usaime Muhammed, ihtiyaratu’l-Hafiz ibn Abdiilber el-Kurtubi fi
Fikhi’l-Mii’amelat min Kitabeyhi et-Temhid ve’l-Istizkar ve Tatbikat
Mu’asire, Daru Ibn Hazm, Beyrtt 2011.

SAN‘ANI, Eba Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Mektebetii’l-islami,
Beyrut 1983.

SERAHSI, Semsuddin, Kitabu’l-Mebsit, Daru’l-Marife, Beyrut ts.

SARI, Mehmet Ali, “Ibn Vehb”, DIA, C. XX, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymevi,
Istanbul 1999.

SEYYID BEY, Muhammed, Fikih Usulii, Diisiin Yayincilik, istanbul 2010.

SCHATCHT, Joseph, islam Hukukuna Giris, ¢cev, Mehmet DAG-Abdulkadir
SENER, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayimnlari, Ankara 1986.

SERCANI, Ragib, Kissetii’l-Endiiliis mine’l-Fethi ile’s-Sukit, Miiessetu Ikra,
Kahire 2010.

SIRMA, Ihsan Siireyya, Ah Endiiliis, Beyan Yayinlari, Istanbul 2013.

SONMEZ, Mehmet Ali, “Asbag b. Ferec”,DiA, C. III, Diyanet Isleri Baskanlig
Yaymevi, Istanbul 1991.

SUYUTI, Celaluddin Abdurrahman Ebi Bekr, Tabakatu’l-Hiiffaz, Daru’l-Kiitubi’l-
[Imiyye, Beyrut 1983.

S el-HAvi Ii’l-fetva, Daru’l-Kutubi’l-IImiyye, Beyrut 1983.

SUBKT, Takiyyiiddin Ali b. Abdilkafi b. All b. Temmam, Tekmiletii’l-Mecmi
Serhi Miihezzeb, el-Mektebetii’s-Selefiyye, Medine.

SABAN, Zekiyiiddin, Islam Hukuk ilminin Esaslar, Cev. Ibrahim Kafi Dénmez,
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1990.

SAFii, Muhammed b. idris, er-Riséle, Thk., Ahmed Muhammed Sakir, Matbatu
Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1938.

S el-Um, Beytii’l-Efkari’d-Devle, Riyad ts.
SATIB] Eba ishak ibrahim b. Musa el-Lahmi, el-Muvéfakit fi Usilus-Seri‘a,
Viizaretus-Stni’l-islimiyeti ~ ve’l-Evkaf  ve’d-Daveti  ve’l-Irsad, el-

Memleketii’l-Arabiyetii’s-Sutdiyye t.s.

SEYBANT, Muhammed b. Hasan, Kitdbu’l-Hucce ald Ehli’l-Medine, Alemu’l-
Kiitub, Beyrut ts.

S el-Camiu’s-Sagir, idaretii’l-Kur’an, Karaci 1990/1411.

228



SIHABUDDIN, Ebu Abdillah Yakut b. Abdillah el-Bagdadi el-Hamevi er-Rumi,
Mu‘cemu’l-Buldan, Daru Sadr, Beyrut 1397/1977.

SIRAZI, ishak, Tabakétu’l-Fukaha, Daru’r-Raidi’l-Arabi, Beyrut ts.

SIRBINI, Muhammed b. Ahmed el-Hatib, Mugniu’l-Muhtic ila Marifeti Meani’l-
Elfaz, Daru’l-Marife, Beyrut 1997/ 1418.

TABERANI, Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyiib, el-Mu‘cemii’l-Kebir,
Mektebu ibn Teymiyye, Kahire 1404.

TABERI, Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir el-Galib el-Amuli Eba Cafer,
Camiu’l-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an, Miiesessetiir’r-Risale, Beyrut 2000.

TAHAVI, Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selime, Muhtasaru’t-Tahavi,
Ihyau’l-Mearifi’n-Nu‘maniye, Misir 1955.

TAFTAZANI, Sa‘diiddin, Risaleti’l-Hudud, Daru’l-Kitabi’l-islami, Kum ts.

TiRMIiZi, Eba isa Muhammed b. isa, el-CAmiu’l-Kebir, Daru’l-Gurebi’l-islami,
Beyrut 1996.

TURKAN, Mustafa, “Mu‘tezili Alimlere Gore Kiyasin Delil Degeri”, Pamukkale
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 1, 69-84.

UGUR, Miicteba, “Abdurrahman b. Mehdi”, DIA, C. I, Diyanet Isleri Baskanlig
Yaymevi, Istanbul 1991.

UZUM, Ilyas, “Miicessime”,DIA, C. XXXI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul 2006.

VENSERISI, Ebd Abbas Ahmed b. Yahya, el-Miyaru’l-Murib, Daru’l-Gerbi’l-
Islami, Beyrut 1981.

YASAROGLU, Kamil, “Isa b. Dinar”, DiA, C. XXII, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Istanbul 2000.

YILMAZ, Osman, Endiiliis Maliki Hukuk Geleneginde Mezhep ici istidlal
Yontemi Olarak Ma Cera Bihi’l-Amel Kavram, (Yiiksek Lisans Tezi,
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2008)

YIGIT, Ismail, “Murabitlar”, DIA, C. XXXI, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 2006.

YUCEL, Ahmet, ‘Humeydi’, DIiA, C. XVIII, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul 1998.

ZEHEBI, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru Alamu’n-
Nubela, Beytii’l-Efkari’d-Devliyye, Beyrut 2004.

229



- - Kitabu Tezkiretii’l-Hiiffaz, Daru’l-Kutubi’l-’IImiyye, Beyrit ts.

ZERKA’, Mustafa Ahmed, el-Medhelii’l-Fikhiyu’l-‘Am, Dérii’l-Fikr, Dimmask
1967.

ZERKESI, Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah, el-Bahru’l-Muhit fi
Usilu’l-Fikh, Daru’s-Saffet, Kuveyt 1992.

ZEYDAN, Abdulkerim, el-Veciz fi Usuli’l-Fikh, Miiessetii’r-Risale, Beyrut 1990.
- - el-Medhl li’Diraseti’s-Seri‘ati’l-Islamiyye, Miiessetii’r-Risale, Beyrut 1995.

- e Islam Hukukuna Giris, cev, Ali SAAFAK, Kayihan Yaymlari, Istanbul
2008.

ZIYA PASA, Endiiliis Tarihi, Selis Kitaplar, Istanbul 2012.

230



	_Toc436288911
	_Toc436288912
	_Toc436288913
	_Toc436381589
	_Toc436288914
	_Toc436381590
	_Toc436288915
	_Toc436381591
	_Toc436288916
	_Toc436381592
	_GoBack
	_Toc436288917
	_Toc436381593
	_Toc436288918
	_Toc436288919
	_Toc436381594
	_Toc436381595
	_Toc436288920
	_Toc436381596
	_Toc436288921
	_Toc436288922
	_Toc436381597
	_Toc436381598
	_Toc436288923
	_Toc436381599
	_Toc436288924
	_Toc436381600
	_Toc436288925
	_Toc436381601
	_Toc436288926
	_Toc436381602
	_Toc436288927
	_Toc436381603
	_Toc436288928
	_Toc436381604
	_Toc436288929
	_Toc436381605
	_Toc436288930
	_Toc436381606
	_Toc436288931
	_Toc436381607
	_Toc436288932
	_Toc436381608
	_Toc436288933
	_Toc436381609
	_Toc436288934
	_Toc436381610
	_Toc436288935
	_Toc436381611
	_Toc436288936
	_Toc436381612
	_Toc436288937
	_Toc436381613
	_Toc436288938
	_Toc436381614
	_Toc436288939
	_Toc436288940
	_Toc436288941
	_Toc436381615
	_Toc436381616
	_Toc436381617
	_Toc436288942
	_Toc436381618
	_Toc436288943
	_Toc436381619
	_Toc436288944
	_Toc436381620
	_Toc436288945
	_Toc436381621
	_Toc436288946
	_Toc436381622
	_Toc436288947
	_Toc436381623
	_Toc436288948
	_Toc436381624
	_Toc436288949
	_Toc436381625
	_Toc436288950
	_Toc436381626
	_Toc436288951
	_Toc436381627
	_Toc436288952
	_Toc436381628
	_Toc436288953
	_Toc436381629
	_Toc436288954
	_Toc436381630
	_Toc436288955
	_Toc436288956
	_Toc436381631
	_Toc436381632
	_Toc436288957
	_Toc436381633
	_Toc436288958
	_Toc436381634
	_Toc436288959
	_Toc436381635
	_Toc436288960
	_Toc436381636
	_Toc436288961
	_Toc436381637
	_Toc436288962
	_Toc436288963
	_Toc436381638
	_Toc436381639
	_Toc436288964
	_Toc436381640
	_Toc436288965
	_Toc436381641
	_Toc436288966
	_Toc436381642
	_Toc436288967
	_Toc436381643
	_Toc436288968
	_Toc436381644
	_Toc436288969
	_Toc436381645
	_Toc436288970
	_Toc436288971
	_Toc436381646
	_Toc436381647
	_Toc436288972
	_Toc436381648
	_Toc436288973
	_Toc436381649
	_Toc436288974
	_Toc436288975
	_Toc436288976
	_Toc436381650
	_Toc436381651
	_Toc436381652
	_Toc436288977
	_Toc436381653
	_Toc436288978
	_Toc436381654
	_Toc436288979
	_Toc436381655
	_Toc436288980
	_Toc436381656
	_Toc436288981
	_Toc436381657
	_Toc436288982
	_Toc436381658
	_Toc436288983
	_Toc436381659
	_Toc436288984
	_Toc436381660
	_Toc436288985
	_Toc436288986
	_Toc436381661
	_Toc436381662
	_Toc436288987
	_Toc436381663
	_Toc436288988
	_Toc436381664
	_Toc436288989
	_Toc436288990
	_Toc436381665
	_Toc436381666
	_Toc436288991
	_Toc436381667
	_Toc436288992
	_Toc436381668
	_Toc436288993
	_Toc436381669
	_Toc436288994
	_Toc436381670
	_Toc436288995
	_Toc436381671
	_Toc436288996
	_Toc436381672
	_Toc436288997
	_Toc436381673
	_Toc436288998
	_Toc436381674
	_Toc436288999
	_Toc436381675
	_Toc436289000
	_Toc436381676
	_Toc436289001
	_Toc436381677
	_Toc436289002
	_Toc436381678
	_Toc436289003
	_Toc436381679
	_Toc436289004
	_Toc436289005
	_Toc436381680
	_Toc436381681
	_Toc436289006
	_Toc436381682
	_Toc436289007
	_Toc436381683
	_Toc436289008
	_Toc436381684
	_Toc436289009
	_Toc436381685
	_Toc436289010
	_Toc436381686
	_Toc436289011
	_Toc436381687
	_Toc436289012
	_Toc436381688
	_Toc436289013
	_Toc436381689
	_Toc417390731
	_Toc436289014
	_Toc436381690
	_Toc436289015
	_Toc436381691
	_Toc436289016
	_Toc436381692
	_Toc436289017
	_Toc436381693
	_Toc436289018
	_Toc436381694
	_Toc436289019
	_Toc436381695
	_Toc436289020
	_Toc436381696
	_Toc436289021
	_Toc436289022
	_Toc436381697
	_Toc436381698
	_Toc436289023
	_Toc436381699
	_Toc436289024
	_Toc436381700
	_Toc436289025
	_Toc436381701
	_Toc436289026
	_Toc436381702
	_Toc436289027
	_Toc436381703
	_Toc436289028
	_Toc436381704
	_Toc436289029
	_Toc436381705

