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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu, kullanilan
verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu Giniversite veya

baska bir tiniversitedeki bagka bir tez ¢aligmasi olarak sunulmadigini beyan ederim.

Aise jBekrire DAGLI

1070772019




o)y

Kelam ve tefsir basta olmak (izere Islami ilimlerin bircogunun ilgi alaninda olan ilahi
mesiet karsisinda kullarin dilemesi meselesi, Miisliimanlarin ihtilaf ettigi O6nemli
meselelerden biridir. irade ve mesiet kavramlarinin Kur’an’daki kullanim bicimlerinin
farkli yonleriyle konu edildigi bu tez ¢alismasinda, Ehl-i sinnet mezhebine mensup sOfi
bir miifessir olan ibn Acibe’nin (6.1224/1809) rivayet, dirdyet ve isari tefsir olma
Ozelligini tasiyan el-Bahru’l-medid adli tefsirinde mesiet kavramiyla ilgili ayetleri nasil
tefsir ettigi arastirilmaktadir. Bu baglamda birinci béliimde ibn Acibe’nin otobiyografi
olarak kaleme aldigi el-Fehrese adli eseri ve hayatiyla ilgili bilgiler igeren diger
kaynaklar incelenmis ve yasadigi donemin ilmi, siyasi ve sosyo-kiltirel durumu dikkate
alinarak hayat1 ve eserlerine yer verilmistir. Ikinci boliimde ise mesiet kavraminin ve
bununla baglantili olan “ilim”, “irade”, “ihtiyar”, “hukum”, “emir” ve “hikmet”
kavramlarinin anlamlarina ve aralarindaki kavramsal iliskiye yer verilmistir. Bununla
birlikte bu kavramlarla ilgili Kur’an’dan ornekler verilerek konu izah edilmeye
calistlmigtir. Diger yandan bu konudaki tartigmalarin giindeminde olan Ehl-i stinnet
kelamcilariin goriisleri esas alinarak Mu‘tezile kelamcilar1 ile neden farklilastiklar
tespit edilmeye caligilmistir. Calismanin esas bolimiinii teskil eden ¢linct bolumde ise,
Ibn Acibe’ye ait olan el-Bahru’l-medid adli tefsirde mesiet kavrami ilahi mesiet ve
kullarin mesieti olarak ele alinmistir. Nihai olarak ¢alismada Ibn Acibe’ nin Ehl-i sinnet
ilkelerine bagli olarak ilahi mesietle ilgili ayetleri Allah’in kudreti kapsaminda tefsir

ettigi tespit edilmistir.

Anahtar Sozcuikler: Ibn Acibe, el-Bahru’I-medid, Mesiet, Irade



ABSTRACT

THE CONCEPT OF THE WILL-THE VOLITION IN THE EL-BAHRU’L-
MEDID INTERPRETATION OF IBN ACIBE

One of the important issues that Muslims dispute is the question of the worshipers in the
face of the divine volition is related to many sciences, especially kalam and tafsir. In the
study, which is the subject of all aspects of the use of the different concepts of will and
prophecy in the Qur'an had been investigated in a special commentary on al-Bahru'l-
medid which is the narrative of the narration and figh of Ibn Acibe, who is a SGfi
glossator belonging to the Sunni sect of Ahl-i Sunnah. In the first chapter, lbn Acibe's
al-Fehrese work, which was written as an autobiography, and other sources containing
information about his life were examined and his life and works were taken into
consideration considering the scientific, political and socio-cultural situation of the
period. In the second part, the concept of volition and concepts of discipline, will,
freewill, judgment, commandment, wisdom, explained by their terminological and
dictionary meaning later these concepts tried to be explained by their meaning in the
Qur’an. In addition, some examples from the Qur'an have been given to explain these
issues. On the other hand, he has been tried to determine why Mu‘tezile theologians
differentiated based on the opinions of the Ahl-i Sunnah theologians who were on the
agenda of this debate. In the third chapter, which is the main part of the study, the
concept of linguistics in the commentary of Ibn Acibe's al-Bahru’l-medid is dealt with
in two different headings as divine volition and the creatures volition. In the research, it
was concluded that Ibn Acibe had been interpreting the verses related to divine

eloguence in the power of God depending on the principles of the Ahl-i Sunnah.

Keywords: Ibn Acibe, el-Bahru’I-medid, Divine, Will, Volition



ONSOZ
flahi irade karsisinda insanin 6zgiirliigii konusu, Isldm tarihi boyunca tartisilagelen
onemli meselelerden biridir. Ozellikle gin gectikge sekiilerlesen giiniimiiz insaninin
Ozgiirlik ve bagimsizlik algisinda bu meselenin ¢dzulmesi, insan iradesinin ilahi irade
karsisindaki anlam ve durumunu belirlemek a¢isindan 6nem arz etmektedir. Genellikle
Allah’1n irade sifati ile agiklanan ilahT mesiet kavrami, Allah’in yapma ve yaratmasinin
niteligini ortaya koyarak kainattaki fiillerinin belirleyicisi vasfinda olmakla birlikte
insanin fiillerinin ve sorumluluklarinin sinirlarin1 da belirlemektedir. Bu baglamda
mesiet kavraminin Allah’in ve insanin iradesi baglaminda anlasilir hale gelmesi igin

konuyla ilgili ayetlerin biitiinciil bir bakisla incelenmesi gerekmektedir.

SGfi miifessir Ibn Acibe’nin mesiet kavramu ile iliskili ayetleri el-Bahru ’I-medid
adl1 tefsirinde nasil yorumladigi, ¢alismanin kapsamini olusturmaktadir. Ibn Acibe’nin
irade ve mesiet kavramlarina yaklasimini anlayabilmek igin ilgili &yetlerden ornekler
verilerek mesele izah edilmeye calisilmistir. Calismada mesiet kavraminin Arap
dilindeki kullanimui tahlil edilip ilahi ve beseri boyutu ele alinarak, bu konuda zihinlerde
bir anlam haritas1 ¢izilmeye gayret edilmistir. Mutlak mesiet sahibi Allah’in iradesini
kisitlayan bagka bir iradenin olmadigi vurgulanarak, ildhi mesietin tiim yaratilmislar
kapsadig1 ifade edilmistir. Ote yandan mesietin beseri boyutuna temas edilerek beseri

iradenin 6zgirliigii ve bunun getirisi olan sinir ve sorumluluklar ele alinmistir.

Uc boliimden olusan bu tez calismasmin ilk béliimiinde Ibn Acibe’nin daha
sonraki boltimlerde de zikredilecek goriislerine zemin olusturmasi bakimindan, yasadigi
donemin siyasi ve sosyo-kiiltirel durumuna, ailesine, egitimine, tasavvuf ve zlhd
hayatina, tasavvufi ve itikadi diislincelerine, vefatina ve eserlerine yer verilmistir.
Calismanin ikinci béliminde mesiet kavrami ve onunla iligkili olan “ilim”, “irade”,
“ihtiyar”, “hukim”, “emir” ve “hikmet” kavramlariin sozliik ve terim anlamlarina yer
verilip, bu hususta Ehl-i siinnet kelamcilarinin ortaya attigi goriisler Mutezili goriislerle
karsilastirilarak incelenmistir. Calismanin ii¢linci bélimunde ise ikinci boélimde
aciklanan mesiete iliskin diger kavramlarin Ibn Acibe’nin el-Bahru’l-medid adli
tefsirinde ilahi mesiet ve kullarin mesieti baglaminda nasil yorumlandigi

ayrintilandirilmigtir. Ayrica ilahi mesiet kavrami hidayet-dalélet, rizik, tekvin, azap-



magfiret ve Allah’in kuluna yardimi, hikmeti ve litfu baglaminda incelenmistir. Sonug
olarak calismada Ehl-i siinnet ilkelerine bagli olan Ibn Acibe’ nin ilahi mesietle ilgili

ayetleri Allah’in kudreti kapsaminda tefsir ettigi tespit edilmistir.

Ibn Acibe’nin rivayet ve dirdyet metodunu isari tefsir yontemiyle birlestirdigi el-
Bahru’l-medid adli tefsirinde farkli goriislere de yer vererek meseleyi bittncil bir gozle
okuyucuya aktarmasindan hareketle, mesiet kavraminin hem Allah’a hem de kullara
izafesi bakimindan degerlendirildigi bu ¢alismanin, konuyla ilgili siiregelen tartigsmalara

ve yapilacak yeni ¢alismalara katki saglamasini temenni ederim.

Bu tez calismasinin ortaya ¢ikmasinda desteklerini ve yonlendirmelerini
esirgemeyen ve engin bilgisiyle bana yol gosteren kiymetli danismanim Prof. Dr.
Muhsin DEMIRCI’ye, ibn Acibe ile ilgili ¢alismalariyla bu alanda onciiliik etmis
isimlerden biri olan ve ilminden ziyadesiyle istifade ettigim kiymetli hocam Dog. Dr.
Dilaver SELVI’ye, goriis ve katkilarindan dolayr degerli juri tyeleri Prof. Dr. Mustafa
OZTURK e ve Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Taha BOYALIK ’a tesekkiirlerimi sunarim.

Calismanin basindan sonuna kadar sabir ve titizlikle tezimi okuyarak gerekli
diizeltmelere yardimci olan degerli agabeyim Ars. GOr. Muhammed Erkam
KOCAKAYA'’ya ve degerli kardesim Yusuf Taha KOCAKAYA’ya ve bu zorlu siregte
manevi desteklerini esirgemeyen kiymetli dostlarima tesekkiir ederim. Son olarak
hayatin her sathasinda oldugu gibi bu zorlu siiregte de bagindan itibaren bana inanan ve
hep yanimda olan degerli esim Ahmet Selman DAGLI’ya ve ¢ocuklugumdan itibaren
bana her yoniliyle Kur’an’1 sevdiren, onu anlamay1 ve yasamay1 o6gitleyen, Islami
ilimlerde arastirma yapma hususunda beni cesaretlendiren ilk 6gretmenlerim kiymetli
babam Hamdi KOCAKAYA’ya ve biricik annem Selma KOCAKAYA’ya ne kadar

tesekkiir etsem azdir.
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1. Konu ve Yontem

Islam diisiincesinde temel tartisma konularindan biri ilahT mesiet (ilahi irade) ve insanin
Ozgurligii meselesidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) hayatta oldugu siire zarfinda
anlasilmasinda giicliik ¢cekilmeyen birtakim meselelerin vefatinin ardindan Miisliimanlar
arasinda ihtilafa sebep olmasi {lizerine Allah’in mutlak iradeSinin yaninda insanin irade
sahibi olup olmamasi, il&hi hidayet ve dalélet gibi konularda ayriliga diisen ve ayetleri
kendi goriislerine delil olacak sekilde yorumlama yarisina giren birtakim ekoller ortaya
cikmistir. Bu hususta sthhatli bir sonuca ulasilabilmesi i¢cin Kur’an’da yer alan mesiet
kavrami ve bu kavramla iliskili diger kavramlari igeren ayetlerin biitiinciil bir bakis

acistyla incelenmesi gerekmektedir.

Kur’an’in za&hiri ve batini olmak iizere iki anlam boyutunun olduguna ve
ayetlerin batini anlamina yalnizca ilahi marifete ulagmis ariflerin kesifleriyle nail
olunabilecegine inanan sifilerin, diger ilmi ekollere mensup alimler gibi kendi
gorlslerini Kur’an’a dayandirma gerekliligi hissetmelerinin bir sonucu olarak, isari
tefsirlerin ortaya ciktigi soylenebilir. Mezheplerin kendi goriisleri dogrultusunda
Kur’dn’dan deliller getirmeye calistiklar1 ve halen lizerinde tartigmalarin siiregeldigi
mesiet kavrami, SUfilerin isari tefsirlerine de konu olmus ve ilgili ayetlerin tefsirinde
sfilere ait kesif yontemine bagvurulmustur. Ancak kesfe dayali isari yorum anlayisinin
ayetlerin tefsirinde yeterli olmadigini diistinerek, el-Bahru’l-medid adli tefsirinde
dirdyet ve rivayet metotlarini birlestiren ibn Acibe’nin (6.1224/1809) yalnizca tasavvufi
boyutla sinirli kalmayarak mesiet kavramini hem seriat hem de hakikat diizleminde tim

boyutlariyla ele almasi bu ¢alismanin konusunu belirlemistir.

Islom diinyasindaki bilinirligine ragmen iilkemizde ¢ok fazla taninmayan Ibn
Acibe ve el-Bahru’l-medid adli tefsiri tizerine son zamanlarda tez, telif ve makale gibi
caligmalar yapilmaya baglanmis olmakla birlikte, mesiet kavramini tefsirinde ele alig
sekliyle ilgili bir calisma yapilmamustir. Dolayisiyla bu ¢alisma, Ibn Acibe’nin el-

Bahru’l-medid adli tefsirinde mesiet kavramma iliskin ayetlere getirdigi yorumlar



incelemesi yoniiyle, Ibn Acibe ve el-Bahru’l-medid iizerine tefsir alaninda kaleme

alinmis diger ¢alismalardan ayrismaktadir.

Bu tez calismasinda Ibn Acibe’nin el-Bahru’l-medid adli tefsirinde mesiet
kavramu ile ilgili ayetlere yonelik goriisleri merkeze alinarak, Mu'tezili, Es‘ari ve
Maturidi keldmcilarin yaklasimlarma da yer verilmistir. ibn Acibe’nin tartismali
meselelerde goriislerine katilmadigi taraflarin delillerine de yer vermesi, onun kendi
goriislerini hangi temele dayandirdigini gérebilme imkani saglamaktadir. Ote yandan
mesietle ilgili yetlere mezhebi 6n kabuller dogrultusunda getirilen farkli yorumlar ve
buna iliskin tartismalarin devam etmesi, bununla birlikte Ibn Acibe 6zelinde daha 6nce
bdyle bir arastirmanin yapilmamis olmasi da bu calismanin konusu ve kapsamini

belirleyen diger 6nemli etkenlerdir.

Literatiir arastirmalari sonrasinda mesiet kavramina iliskin birtakim sorular
gelistirilerek ¢alismanin kapsami belirlenmistir. Bu noktada; Mesiete yonelik yapilan
tanimlar nelerdir? Mesietin mahiyeti nedir? Ezelde takdir edilmis ilahi mesiet insanin
mesietini ne yonde etkilemektedir? Ilahi mesiet beseri mesiete sahip kul tarafindan
tasavvur edilebilir mi? ibn Acibe’den 6nce mesiete dair ortaya atilmus fikirler nelerdir?
Ibn Acibe el-Bahru’l-medid adli tefisirinde mesiet kavramiyla iliskili Ayetlere nasil
anlamlar yiiklemistir? Bu ve buna benzer sorulara iliskin birincil ve ikincil kaynaklara
bagvurulmak suretiyle kapsamli bir literatiir arastirmasi ve el-Bahru’l-medid’in detayli
bir incelemesi gergeklestirilmistir. Ibn Acibe’nin konuyla ilgili goriisleri gerekli goriilen
yerlerde ilgili &yetlerin meali ile birlikte aktarilmistir. S6z konusu ayetlerin mealinde
Diyanet Isleri Baskanligi'nin meali ve Dilaver Selvi’nin el-Bahru’l-medid terciimesi

esas alimustir.

Dolayisiyla bu calismada Ibn Acibe ve mesiet kavramu ile ilgili kaynaklar
taranarak alan arastirmasi yapilmistir. Bu amagla bilimsel arastirma yontemlerinden
analiz ve tasvir yontemleri kullanilarak Ibn Acibe’nin hayati, mesiet kavrami ve el-
Bahru’l-medid’de Ibn Acibe’nin mesiet kavramini nasil ele aldigi konular tasvir ve
tahlil edilmistir. Ayrica mesiet kavrami agiklanirken ve Islam alimlerinin bu konudaki

farkl goriisleri aktarilirken mukayeseli arastirma yontemine bagvurulmustur.



2. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Ibn Acibe’nin el-Bahru’l-medid adl1 tefsirde mesietle ilgili ayetlere getirdigi yorumlarin
incelenmesini konu edinen bu ¢alismanin hazirlanmasinda birincil ve ikincil nitelikteki

klasik ve giinimuz kaynaklarina bagvurulmustur.

Ibn Acibe’nin hayat1 ve yasadig1 donemin ozelliklerini ele alan tez ¢alismasinin
birinci boliminde temel kaynak olarak el-Fehrese adli otobiyografisinden istifade
edilmistir. Bununla birlikte Zirikli’nin el-A'lam, Muhammed Davi{d ’un, Tarthu Titvdin,
Suleyman Derin’in, Kur’dn-1 Kerim’de Seyru Sullk, Dilaver Selvi’nin Marife Dini
Arastirmalar Dergisi’nde yayimlanan, “Ahmed ibn Acibe el-Haseni’nin Hayati, Eserleri
ve Tefsirdeki Metodu” adli makalesi ve Mustafa Kara’nin DiA’da bulunan “ibn Acibe”
adli maddesinden istifade edilmistir. Fasli akademisyen Hasan Azz(zi “es-Seyh Ahmed
b. Acibe ve menhecuhu fi’t-tefsir’! adli doktora tezinde Ibn Acibe hakkinda detayli
bilgiler vererek el-Bahru’l-medid’i isari tefsir agisindan incelemektedir. Tezin Fas'ta
yazilmasmnin bir neticesi olarak Azz(zi’nin, ibn Acibe’nin eserlerini yerinde inceleme
firsat1 bulmas1 ve Ibn Acibe ve el-Bahrii'l-Medid Uzerine en detayli ¢alismay: ortaya
koymus olmasi, ¢alismasinin 6nemini artirmaktadir. Bu baglamda kirki agkin eser telif
etmis olan Ibn Acibe’nin eserleri arastirilitken Hasan Azz(izi’nin tezinden istifAde

edilmistir.

Ibn Acibe’nin hayat: ve eserleri hakkinda istifade ettigimiz bir diger ¢alisma da
Mahmut Ay’in, “Adhmed Ibn Acibe ve Isari Tefsir Acisindan el-Bahru’l-medid” isimli
doktora tezidir. Ay, bu g¢alismasinda miiellifin hayati ve eserleriyle ilgili birincil
kaynaklardan detayli bilgiler vermis ve el-Bahru’l-medid’i tefsir ilmi agisindan
incelemistir. Bu calisma, Ibn Acibe ve el-Bahru’l-medid’i inceleyen Tiirkiye deki ilk
akademik ¢alisma olmasi ve Ibn Acibe'nin olduk¢a dnemli olan bazi gériislerini,
yorumlarini, tefsire ve isari tefsire bakisim1 basarili bir sekilde aktarmis olmasi
yoniinden 6nem arz etmektedir. Ay’in bir diger onemli katkisi, Ibn Acibe'nin el-
Bahru’l-medid'de kendisinden oldukga sik alintilar yaptigi el-Vertecebi adindaki kisinin

aslinda Riizbihan el-Bakli oldugunu ve bu goriislerin onun Araisul-Beyan adli eserinden

! Hasan Azz0zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe ve menhecuhu fi’t-tefsir, Rabat: Vizareti’l-Evkaf ve’s-Sulini’l-
Islamiyye, 2001.



aktarildigini tespit etmesidir. Ikinci onemli katkis1 ise Ibn Acibe’nin adina ogullari ve
torunlar1 tarafindan devam ettirilen "Acibiyye" tarikatinin mevcut oldugunu yerinde
tespit etmesi ve ziyareti sirasinda ¢ektigi fotograflarla bugiin hala bu tarikatin varligini

siirdiirdiigiinii delillendirmesidir.>

Tezin ikinci boliminde mesiet kavrami ve onunla iliskili kavramlarin s6zlik ve
terim anlamlarina yer verilirken, Halil b. Ahmed (6. 175/791) tarafindan kaleme alinan
Kitabl'l-ayn, ibn Faris’e (6. 395/1004) ait olan Mu'cemu mekayisi'l-luga, Cevheri’ye (6.
400/1009'dan once) ait olan TAcii I-luga ve sthahu’I-Arabiyye, Ragib el-isfahani’nin (0.
425/1033) kaleme aldig1 Miifredatu elfazi'l-Kur'an, ibn Manzir’a (6. 711/1311) ait olan
Lisénii’[-Arab, Circani’nin (0. 816/1413) yazdig1 et-Ta'rifat, Tehanevi’'nin (0.
1158/1745’ten sonra) yazdig1 Kessdfii iStlahi’[-fin0n ve Zebidi’ye (6. 1205/1791) ait
olan Tacl'l-arGis min cevahiri'l-Kamds, Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi’nin kaleme

aldig1 Kelam Terimleri Sozliigii adl1 sozliiklerden yararlanilmistir.

Mesiet kavraminin ve onunla iliskili kavramlarin mahiyeti, islam diisiincesinde
farkli ekollerce ele alimig sekilleri ve Kur’an’da mesietle ilgili ayetlere verilen anlamlar
arastirtlirken, Eba Hanife’nin (0. 150/767) Fikh-1 ekber’i, Es‘ari’nin (6. 324/935) el-
Ibdne ve el-Liima ‘ adli eserleri, Matiiridi’nin (6. 333/944) Kitabu t-tevhid’i ve Fikh-i
Ekber serhi, Farabi’nin (6. 339/950) el-Medinetii’l-fadila’s1, K&di Abdilcebbar’in (0.
415/1025) “Serh-u usOli’l-hamse”si, Pezdevi’nin (0. 493/1100) Ehl-i Sunnet Akaidi
adiyla Tiirkce’ye terciime edilen Usilii’d-din’i, Gazzali’nin (6. 505/1111) el-Iktisdd
fi’l-itik&d ve Tehafiitii’I-felasife adli eserleri, Nesefi’nin (6. 508/1115) Kitabu t-temhid li
kavdidi 't-tevhid’i, Sabini’nin (6. 580/1184) Matlridiyye Akaidi adiyla cevrilen el-
Bidaye fi usili’d-din’i, ibn Riisd’iin (6. 595/1198) Faslu’I-makal ve Tehdfiitii t-tehafit
adli eserleri, Fahreddin er-Razi’nin (0. 606/1210) Tefsir-i kebir ve el-Muhassal adli
eserleri, Beyzavi’nin (6. 685/1286) Envaru't-tenzil ve esrari't-te'vil adli eseri

yararlanilan kaynaklar arasindadir.

Bunun yaninda HarpGti’nin (6. 1916) Tenkihu’'I-kelam i akd idi ehli’l-Islam 1,

Muhammed Fuad Abdllbaki’nin (6. 1968) el-Mu'cemi'l-mifehres li elfazi'l-Kur'ani'l-

2 Ramazan Emektar, “Kitap Tanitim1 ve T_enkitler”,. (Mahmut Ay, Kur'an in T asavvqﬁ Yorumu-l'{m
Acibe'nin el-Bahru'l-Medid Adh Tefsiri, Istanbul: Insan Yaymlari, 2011) Istanbul Universitesi llahiyat
Fakiltesi Dergisi 25 (2011): s. 221.



Kerim adli eseri, Omer Nasuhi Bilmen’in (6. 1971) Islam Akaidi, Bekir Topaloglu’nun
(6. 2016) Kelam Ilmine Giris, Muhsin Demirci’nin Tefsir Tarihi, Ilhami Giiler’in
Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Omer Ozsoy’un Stnnetullah ve Muhammed Ammara’nin
Mu ’tezile ve Insamin Ozgiirliigii gibi eserlerden de istifade edilmistir. Ayrica ihtiyag
duyuldukca Diyanet /slam Ansiklopedisi ’ndeki ilgili maddelere basvurulmustur. Bunun
disinda Sitki Giille’nin “Erken Donem Tefsirlerinde Irade ve Mesiet Kavramlar”,
Hasan Tevtik Marulcu’nun “Ehl-i Stinnet Kelaminda Irdde ve Mesiet”, Murat Memis’in
“Allah’a izafesi Bakimindan Kur’an’da irade ve Mesiet Kavramlari”, Ahmet
Akbulut’un “Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri” ve Abdilhamit Sinanoglu’nun “Kur’an-1
Kerim’de Allah’a izafe edilen Irade ve Mesiet Kavramlarina Yiiklenen Geleneksel
Anlamlar Hakkinda Teolojik Bir Degerlendirme” adli makalelerinden de

yararlanilmstir.

Tezin Gcglncl boliminde el-Bahru’l-medid’in  Ahmed Abdullah el-Kurasi
Reslan’in tahkikiyle 1999 yilinda Kahire’de gergeklestirilen 6 ciltlik baskisi esas
alimmustir. Bununla birlikte Dilaver Selvi’nin el-Bahru’l-medid terclimesi de ¢alismada
baslica yararlanilan kaynak eserler arasinda yer almaktadir. Ayrica el-Bahru’l-medid de
mesiet ile ilgili zikredilen hadisler incelenirken Sahth-i Buhéri, Tirmizi, Sahih-i MUslim

ve Siuinen-i Ebi Davad gibi hadis kiilliyatlarindan istifade edilmistir.



BIiRINCIi BOLUM

IBN ACIBE’NiN HAYATI VE ESERLERI



1. Yasadig1 Donemin Siyasi Ve Kiiltiirel Durumu

Bir alimin hayati ve eserlerini sekillendiren fikirleri ile ilgili arastirma yapilirken
saglikli bilgilere ulasilabilmesi i¢in yetistigi doénemin sosyo-ekonomik, siyasi ve
kiiltiirel kosullar1 da izlenmeli ve degerlendirilmelidir. Bu baglamda ¢alismanin bu

bélimiinde ibn Acibe’nin yasadigi donemin kosullar1 kisaca ele alinacaktr.

Ibn Acibe (6.1224/1809) 18. asrin sonu ile 19. asrin baslarinda “el-Magribu’l-
Aksa” olarak anilan Fas’ta yetismis ve tasavvuf yoniiyle one c¢ikmis 6nemli Islam
alimlerinden birisidir. Onun yasadigi1 donemde Fas, kabilelerin hakimiyetine dayali ve
merkezi bir otorite idaresinden uzak olmasindan &tiirli sik¢a i¢ ¢ekismelerin yasandigi
ve Hz. Hasan b. Ali’nin soyundan gelen Alevi/Filali Serifleri Devleti’nin hikim
siirdiigii bir siyasi yapidadir.® ibn Acibe’nin diinyaya geldigi dénemde, Fas’in siyasi
istikrarsizligin1 krizlere doniistiiren, yOnetimi elde etme miucadeleleri, bir yandan
toplumu kutuplastirirken, diger yandan da iilke genelinde aglik ve kitlik yaganmasina,
insanlarin hayatlarin1 kaybetmeleri ile sonuglanan bir ekonomik bunalim siirecine
girilmesine neden olmustur. Ulkede yasanan bu olumsuzluklar ibn Actbe’nin yetiskinlik
dénemlerinde az da olsa diizelmis olup, donemin sultan1 ekonomi ve diplomaside Ulkeyi
kalkindirmaya gayret ettigi gibi Islam birliginin saglanmasina yonelik galismalar1 da
gerceklestirmistir.* Ancak bu olumlu gelismeler ¢ok uzun soluklu olmayip sultanin
olumiyle iilkede tekrar i¢ gekismeler baslamistir. Ibn Acibe’nin son dénemleri olan
1800’1i yillarda ise, Ulkede Vehhabilerin etkisinde kalan idareciler, veliler igin yapilan
torenlere ve tiirbe ziyaretlerine karst olumsuz bir tutum igerisine girmislerdir® ki bu

tasavvuf karsiti tavir da Ibn Acibe’nin tasavvufi fikir ve eylemleri sebebiyle

ibrahim Harekat, “Fas (Kiiltiir ve Medeniyet)”, DIA, XI1, 188-190.
Ismail Ceran, “Mevldy Muhammed III”, Di4, XXIX, 457.

5 Ceran, “Mevlay Siileyman”, s. 462.



hapsedilmesine, sirgiin edilmesine ve bir siireligine tekkelerinin kapatilmasina sebep

olmustur.®

FilalT yonetimi, genel olarak dini otoriteyi elinde tutmaya ve toplumu Islami
gergevede yonlendirmeye calismustir. Siyasi otoritenin daha belirgin oldugu bu
donemlerde egitim faaliyetleri de olumlu anlamda etkilenmistir. Bir donem bati
kiiltiirine hayranlik duyularak yonetimde, ekonomide ve askeriyede Avrupa
uygulamalar1 6rnek alinmis olup tesri konusunda Maliki mezhebine asir1 bagliliktan
kagimilmistir. Bununla birlikte Karaviyyin Medresesi gibi pek ¢ok egitim kurumlarinda
yeni diizenlemeler gergeklestirilmistir. Bir yandan egitimde asli kaynaklara
bagvurulmasi ve Selef akidesinin Ogretilmesi tesvik edilirken, bir yandan da kelam
kitaplarinin okutulmasi yasaklanmistir. Ydnetime yakin olan alimlere gesitli ayricaliklar
taninirken, devletten uzak duran tasavvuf erbabinin giicleri ellerinden almmis ve Ibn
Acibe’nin de seyhi olan Mevlay el-Arabi ed-Derkédvi (6. 1239/1823) gibi tarikat
onderleri etkisiz hale getirilmeye ¢alistlmistir.” Ibn Acibe’nin émriiniin son demlerine
yaklastigi donemde ise, esas kaynaklara yonelme tutumu devam etmekle birlikte, fikih
Ogretimi de ayni Olgiide popiiler olmustur. Bu sirada Fas’ta nisbeten etkili olmaya

baslayan Vehhabiligin etkisiyle stfflerin baz1 uygulamalarina smirlamalar getirilmistir.?

Aleviler doneminde seriflerin (Hz. Hasan’in soyundan gelenlerin) sayginliginin
artmasinin yaninda, ulema ve evliya tiirbelerine duyulan saygi da biiyiik oranda artmig
ve devlet, halkin saygi gosterdigi seriflere vergi muafiyetleri ve bazi ayricaliklar
tanimigtir. Bu donemde tasavvuf cevreleri, yonetimle iligkileri agisindan devlete
baskaldirmayan mutedil tarafsizlar ve yonetime kars1 siyasi bir tavir alanlar seklinde iki
gruba ayrilmistir. Ibn Acibe nin bagh oldugu Derkaviyye tarikati da devlete siyasi bir

tavir alan ikinci grup tarikatlar arasinda yer almistir.®

6 Mahmut Ay, “Ahmed Ibn Acibe ve Isari Tefsir A¢isindan el-Bahru’l-medid”, (Doktora Tezi, Marmara
Universitesi), 2010, s.11-12.

7 Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s.12-13; Harekat, “Fas (Kiiltiir ve Medeniyet)”, s. 190; Ceran, “Mevlay
Muhammed I11”, s. 457.

8 Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s.13; Bkz. Harekat, “Fas (Kiiltiir ve Medeniyet)”, s. 197.

® Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s.14; Bkz. Harekat, “Fas (Kiiltiir ve Medeniyet)”, s. 197.



2. ibn Acibe’nin Hayati

Itikatta Ehl-i siinnet’in Es‘ari koluna mensup olan ibn Acibe, sahabe ve onlara tabf olan
neslin kararlarini1 esas almis ve tefsirinde birgok yerde Mu‘tezile’ye karsi Ehl-i stinnet’i
savunan agiklamalar yapmistir. Fikihta Maliki mezhebine mensup olmakla birlikte diger
mezheplerin goriislerine de yer vermekten geri durmamuis, hatta bazi1 meselelerde diger

goriisleri Maliki mezhebininkinden daha isabetli bulmustur.°

Kur’an ve siinnet esaslarina dayali bir tasavvuf anlayisina sahip olan ibn Acibe,
tasavvufta Sazeli tarikatina mensuptur. Esas birikime ve olgunluga ancak tasavvuf yolu
ile ulasilabilecegi goriisiinde olan ibn Acibe, zahir ilim olmadan batin ilme ulasmanin
miimkiin olmadigini diisiinmektedir. Bu ylizden tasavvuf yoluna girdikten sonra da
zahirle amel etmeye devam etmis ve tasavvuftaki hakikate zahir ilimlerinden yola
cikilarak ulasilabilecegini savunmustur. Eserlerinde de genellikle Derkaviyye’nin

kurucusu Mevlay el-Arabi ed-Derkavi’nin (6. 1239/1823) fikirlerini aktarmustir.

Ulkemizde daha gok tasavvufi yoniiyle bilinen Ibn Acibe, tasavvuf disinda tefsir,
fikih, hadis, liigat ve tarih gibi ilimlerde de eserler vermis énemli bir Islam alimidir.
Fars dilinde “fihrist”, “katalog” anlamlarina gelen el-Fehrese adli otobiyografi
niteligindeki eserinde hayatim ayrintili bir sekilde kaleme almustir.* Bu bolimin alt
basliklarinda bu eserden de faydalanilarak, ibn Acibe nin aile hayati, egitim hayati,

tasavvufa girisi, ziihd hayati ve vefati ele alinmaktadir.

2.1. Aile Hayati

Asil adi Ahmed, kiinyesi Ebu’l-Abbas olan Ibn Acibe, Fas’in kuzeyinde bulunan Titvan
sehrinde, Encera kabilesinin yasamini siirdiirdiigli E’cabis kdyiinde, toplumda siyasi

calkantilarin oldukga fazla oldugu bir dénemde diinyaya gelmistir.}?> Baz1 kaynaklarda

10 Ay, “Ahmed ibn Acibe”, s. 29-30.

11 bn Acibe’nin hayat1 hakkinda genis bilgi igin bkz: Ahmed el-Kurasi Reslan, “Tercemetii’l-imam Ibn
Acibe”, el-Bahru'l-medid fi tefsiri'l-Kur'ani'l-mecid, Kahire, I, 1999, 5.18-38; Muhammed
David, Tdrihu Titvdan, Titvan, 111, 1962, s. 206-224; Muhammed Davad, Tdrihu Titvdan, Titvan, VI,
1962, s. 213-258.

12 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid
(Kur’an’n Tefsiri ve Tasavvufi Isaretleri). gev. Dilaver Selvi, Istanbul: Semerkand Yaymnlar1, 2016, s.
72; Kara, “Ibn Acibe”, s. 294; Ibn Acibe, el-Fehrese, s. 20; David, Tarihu Titvdn, VI, s. 214.
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dogum yeri Hamis kdyii seklinde gecmektedir.”® Dogum yili ise 1160/1747' veya
1161/1748" olarak bilinmektedir.®

el-Fehrese adli otobiyografisinde verdigi bilgilere gore ibn Acibe’nin nesebi
Abdullah Ahmed b. Muhammed b. el-Mehdi b. el-Hlseyin b. Muhammed b. Acibe el-
Haccdct b. Sidi Abdullah b. Acibe el-Miistekir bi’l-Hamis b. Sahntin b. Mevlay Ibrahim
b. Mevlday Muhammed b. Mevldy Musa b. Mevlay Abdullah b. Mevldy Ahmed b.
Mevlay Idris el-Esgar b. Mevlay idris el-Ekber b. Hasan b. Ali’ye dayanmaktadir.t” Ibn
Acibe, Hz. Hasan’in soyundan geldigi icin “serif” sifatina sahip oldugunu
otobiyografisinde agiklamakla beraber Ustiinliigiin soyda degil takvada oldugunu da
belirtmistir.® Ayrica kendisine Hz. Hasan’mn neslinden gelmesi sebebiyle “el-Haseni”,
Hz. Hasan’1n torunu olan Idris b. Abdullah’in neslinden oldugu icin “el-idrisi”, Fas’l1
olmasindan dolay1r “el-Fési”, amelde Maliki mezhebine yoneldigi i¢in “el-Maliki”,

tasavvufta Sazell tarikatina mensubiyetinden otiirii “es-Sazeli” dendigi bilinmektedir.°

Kendisini kiiiikliigiinden itibaren ilme adayan ibn Acibe, son derece dindar ve
ilme 6nem veren bir aile ortaminda yetismistir. Cocukluk yillarindan itibaren ibadete ve
ilme ne kadar ¢ok diiskiin oldugunu otobiyografisinde kendisi ifade etmektedir.2° Babasi
Muhammed’in olduk¢a sessiz yapida ve yalmizligi seven bir insan oldugu, annesi
Rahime Hanim’in ise, babasinin amcast Muhammed’in kizi olup, hayatin1 zikirle
geciren, takva sahibi bir hanim oldugu bilinmektedir. Kiigiikligiinde kendisinden ders
aldigi dedesi el-Mehdi b. Hiiseyin’in dedesi Abdullah b. Acibe, velilerden olup
Endiiliis’iin Hiristiyanlar tarafindan isgal edilmesinden sonra Fas’a gelmistir.?! ibn
Acibe’nin kardesleri ile ilgili kaynaklarda detayli bir bilgi bulunmamakla birlikte

kendisi gibi Derkéviyye tarikatina mensup olan ve onunla birlikte hapse atilan

13 Kara, “Tbn Acibe”, s. 294.

14 fbn Acibe, el-Fehrese, s. 20; Azz(zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, $.23; Derin, Kur’'an-1 Kerim de
Seyru Suluk, s. 19; Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s. 17.

15 Ibn Acibe, el-Fehrese, s. 20.

16 Azz(Z1, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, 5.22; Davad, Tarihu Titvan, VI, s. 214.

17 Ebii’l Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi Haseni Sazeli ibn Acibe, Fehresetii’l alim er-rabbani
el-kebir seyyidi Ahmed b. Muhammed b. Acibe el-Haseni, thk. Abdusselam el-Umrant el-Halidi el-
Ardisi, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2013. s. 11; Suilleyman Derin, Kur dn-1 Kerim de Seyru
Siluk, Istanbul: Erkam Yayinlari, 2012, s. 19.

18 fbn Acibe, el-Fehrese, s. 14, 95.

19 Selvi, “Ahmed ibn Acibe’nin Hayat1”, s. 262; Azz{(zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, s. 93.

20 {bn Acibe, el-Fehrese, s. 20,

2 Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s. 15.
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Muhammed el-Hasimi adli bir kardesinden sdz edilmektedir.?? el-Hasimi nin tasavvufi

kavramlar1 ele alan Kavanin Safiyye adli bir eser telif ettigi bilinmektedir.??

Hayat1 boyunca toplam alt1 kez evlenmis olan ve bazi eslerinin kendisi gibi Hz.
Hasan’in neslinden oldugu bilinen Ibn Acibe’nin ilk evliligi 1193/1780 yilinda yani
otuz iki-otuz ¢ yaslarinda gerc¢eklesmistir. Bu evliliklerden birgok ¢ocugu diinyaya
gelmis, ancak bunlarm ¢ogu kendisi hayatta iken vefat etmistir® Sag kalan
cocuklarindan tasavvuf ilmiyle mesgul olan Ahmed’in kurdugu zaviye ve kendisinden
hilafet alan ¢ocuklarinin aracihigiyla, Ibn Acibe ailesinin tasavvufi faaliyetleri uzun

yillar devam etmistir.?
2.2. Egitim Hayati

Kiiciik yasta hafiz olan Ibn Acibe’nin, dedesi el-Mehdi b. Hiiseyin basta olmak iizere
Ahmed et-Talib, Abdurrahman el-Kettami es-Sanh&ci, el-Arabi ez-Zevadi, Muhammed
Esmel ve Muhammed es-Sasi es-Simlali gibi hocalardan Kur’an-1 Kerim’i ezberledigi
ve temel Islam7 ilimleri tahsil ettigi kaynaklarda yer almaktadir.?® ibn Acibe, kiraat
dersleri aldigi bu donemde Mukaddimetu’l-Acrimiyye, Elfiyye, Hwrzu’l-Emani gibi

eserlerin yaninda Ibn Asir ve Harraz’m eserlerini okumustur.?’

Cocuklugundan itibaren ilimle mesgul olan ibn Acibe, Muhammed Esmel’den
kirdat dersi okudugu sirada Fas’in meshur fakihlerinden Muhammed es-SUsi es-
Simlali’nin daveti Uzerine Kasr-1 Kebir sehrine giderek, iki yil boyunca kendisinden
ders almugtir.?® Buradaki ilim tahsili boyunca kendini tamamen ilme verdigi igin bitkin
diisen Ibn Acibe, sitma hastaligina yakalanmas: iizerine geri donerek bir sene kéytnde
tedavi gorip yasamma devam etmistir. Ancak koOy ve cevresinde kendini

gelistirebilecegi, ilmi seviyesine uygun sartlar bulunmadigi igin yaklasik 20

22 Ay, “Ahmed ibn Acibe”, s.16.

8 Azz(Z1, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, $.97-98.

24 Tbn Acibe, el-Fehrese, s. 40, 94-95, Azz(zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 98.

% Ay, “Ahmed ibn Acibe”, s.17.

% bn Acibe, el-Fehrese, s. 21, Azz(z1, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 109.

21 Davdd, Tarihu Titvdan, V1, s. 214; Genis bilgi i¢in bkz: Ay, “Ahmed ibn Acibe”, s. 19.

% fbn Acibe, el-Fehrese, s. 23; Kara, “Ibn Acibe”, s. 294, Azzlizi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, I, s. 109-
112.
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yasindayken, 1180/1767 yilinda, Titvan’a giderek fikih, tefsir, hadis, edebiyat ve mantik

ilimlerini tahsil etmistir.?°

Ibn Acibe hadis, fikih ve dil alanlarinda uzman olan Ali b. Tahir el-Haseni’den
(v. 1190/1776) ibn Malik'e ait olan Elfiyye’'den bir kistm ve Muhtasar-i Halil adh
eserleri okumustur.®® Titvin’in 6nde gelen fakihlerinden olan ve Tanca’da kadilik
gorevi yapan Abdulkerim b. Kureys’ten (v. 1197/1783) Sahih-i Buhéri'yi defalarca
dinlemistir. Ayrica kendisinden Sahih-i Muslim, Celaleyn Tefsiri, Muhtasar-: Halil
eserlerini, Ibn Ebi Zeyd el-Kayravani’'nin Risale’sini, ibn Malik'in Elfiyye ve
Lamiyetl'l-Efal eserlerini, Sendsi’nin mantik hakkindaki Muhtasar, el-Akidetu’s-Sugra
ve el-Akidetu’l-KUbra eserlerini, EbQ Zeyd el-Ahdari’nin mantiga dair es-Siillemii’l-
Miirevnak fi Ilmi’l-Mantik, Telhisi'l-Miftah eserlerini, Ibn Asim'a ait olan Tiihfeti'l-
Hukkam eserini, Zekkak in Lamiyye eserini, ibn Hisam’in Mugni eserinin bir kismu ile
Tavzih, el-Hemziyye fi Mehdi Hayri'l-Beriyye eserini, Taciiddin Siibki’nin usul ilmine

dair Cemu ’I-Cevami isimli muhtasar1 ve KAdi Iyaz’in Sifa adl1 eserini okumustur.3!

Bunun yani sira Ahmed b. Abdurrahman er-Rusey’den (v.1210/1796) Muhtasar-
1 Halil, Ton Malik’e ait olan Elfiyye, es-Stillem ve Seyh Senfisi’nin mantik ilmine dair
biiyiik ve kiiciik akide kitaplarin1 da tahsil etmistir.3? Ayrica Abdiisselam b. Muhammed
b. Kureys’ten (v.1207/1793) tefsir dersi almis, Tirmizi'nin Semdil'ini ve ilgili baska
eserleri okumustur.®® Muhammed b. Ali el Verzazi et-Titvani’den (v.1214/1800)
Muhtasar-: Halil’i, Elfiyye'den bir bolumi ve Telhisu’I-Miftah ve Cemu’l-Cevami adli
eserleri okumustur.3* Meshur bir nahiv alimi olan Muhammed Abbas’tan Ibn Hisam'n

Kavaid'ini ve Ibn Malik'in Elfiyye'sini okumustur.®® Abdiilkerim b. Ali el-Yaziigi el-Fasi

29 Tbn Acibe, el-Fehrese, s. 24.

30 Azz0Zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 114.

31 [bn Acibe, el-Fehrese, s. 24-25; Azz{zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 115; David, Tdrihu Titvdn,
V1, s. 215; Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”,
Bahru’l-medid, s. 82; Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s. 31.

32 Azz0Zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 116; David, Tarihu Titvan, V1, s. 215.

3 Azz0Zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 115; Davud, Tdarihu Titvan, V1, s. 215.

3 [bn Acibe, el-Fehrese, s. 25; Azz(Z1, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 117; Davdd, Tarihu Titvan, VI,
s. 215.

3% Tbn Acibe, el-Fehrese, s. 25; Dav(d, Tdrihu Titvan, V1, s. 215.
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(v. 1199/1784)%* ve Muhammed Gaylan (v.1188/1775)%" da kaynaklarda ibn Acibe’nin

kendisinden ders aldig1 hocalar1 arasinda zikredilmektedir.

Ibn Acibe, Titvan’m onde gelen alimlerinden biri olan Muhammed el-
Cenevi’den de (v. 1200/1786) fikih ve hadis dersleri almis, tasavvufla da onun
araciligryla tanismistir.®® Cenevi’den Miislim’den bir boliim, Kur’an tefsirinden iki
boliim, Muhtasar-: Halil, Ibn Ebi Zeyd el-Kayravani’nin Risle’si, Cemu I-Cevami,
Telhisu’l-Miftah, Ibn Ataullah’in Hikem’i, Seyh Ahmet Zerrik'un Us(li t-Tarika’s1 ve
en-Nasihatii'I-Kdfiye’si, Kadi Iyaz’in Sifd’sindan bir kisim, Varakat adli eserleri ve

bastan sona iki kez Sahth-i Buhari’yi okumustur.

Tahsil hayatini belli 6l¢lide tamamladiktan sonra 29 yasinda Titvan’da dersler
vermeye baslayan Ibn Acibe, 6grenme arzusundan asla vazgegmemis, kendi deyimiyle
ilimde altta olanlara 6gretirken, iistte olanlardan 6grenmeye devam etmistir. Ilme olan
diiskiinliigii onu ibadetten alikoymamis ve gecenin Ugte birini uykuya, Ucte birini
tehecciide, kalan iigte birini de ilme aywrmustir.*® Hocast Muhammed el-Cenevi’nin
vefatindan sonra, 40 yasinda 1200/1786 yilinda ilim tahsili i¢in yine Fas sehrine
gitmis,** burada Fas’m en meshur hadis alimlerinden ibn Slde et-Tav(di’den
(v.1209/1795) Sahih-i Buhari’yi okuyarak icazet almig ve Sahih-i Mislim’den de bir
boliim okumustur.*? ibn Acibe ayrica Seyyid Ahmed Za'ri’den tefsir dersleri almig®
feréiz ilminde uzman olan Muhammed b. Ahmed b. Bennis’ten (v. 1214/1800) feraiz
ilmini, Ibn-i Malik’in Kitabii't-Teshil adli eserini okuyarak umumi icazet almistir.**
Muhammed et-Tayyip b. Abdulmecid b. Kiran’dan (v.1227/1812) Telhisu I-Miftéh’tan

bir bolim ve Elfiyye’yi okumustur.”® Fas’in meshur alimlerinden fikih, tefsir, hadis*®

%6 Azz0Zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 114.

37 Tbn Acibe, el-Fehrese, s. 26.

3 Tbn Acibe, el-Fehrese, s. 25, Azz(zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 124,

3% Azz0Zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, 1, s. 116; Davidd, Tarthu Titvén, VI, s. 215.

40 bn Acibe, el-Fehrese, s. 25.

4 Dav{d, Tarthu Titvéan, VI, s. 215.

42 Ibn Acibe, el-Fehrese, s. 26, Azz{(Zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, 1, s. 125.

4 bn Acibe, el-Fehrese, s. 32.

4 Ibn Acibe, el-Fehrese, s. 26. Azz{(Zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, 1, s. 126.

4 Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, Bahru’I-
Medid, s. 84; Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s. 34.

% Azz021, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 125-127.
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gibi c¢esitli alanlarda ders aldiktan sonra ise ilmi faaliyetlerine devam etmek i¢in tekrar

Titvan’a donmiistiir.*”

1180-1200 (1767-1786) yillar1 arasinda Titvan’da, 1200-1208 (1786-1794)
yillar1 arasinda ise Fas’ta bulunan ibn Acibe, Ehl-i siinnet’e uygun olarak mantik,
kelam, tefsir, hadis, siyer, megazi, tarih, semail, fikih, tasavvuf, lisan ilimleri, sarf,
nahiv, beyan vb. ilimler tahsil etmistir.*® ilim hayati1 boyunca baz1 hocalarindan fikih ve
hadis gibi ilimlerde icazet alirken, birgok hocasindan da okudugu tiim ilimleri okutma

yetkisi ve izni anlamima gelen umumi icazet almistir.*°
2.3. Tasavvufa Girisi ve Ziihd Hayati

Omriintin son donemlerinde tasavvufa yonelen Ibn Acibe, belirli bir siire hichir tarikata
girmeden, Kur’an ve siinnete dayali, zahirT ilimlerden batini ilimlere gegis donemi
olarak tanimladigi sade bir yasam bi¢imini benimsemistir. Tasavvufa duydugu ilgi
Sazeli seyhi ibn Ataullah el-Iskenderi’nin (6.709/1309) el-Hikemii’l-‘Atd iyye adli
eserini ve Ibn Abbad’m Hikem serhini okuduktan sonra daha da artmistir. Tasavvvufa
dair okudugu kitaplar, ibn Acibe’nin diinya zevklerinden siyrilmasina vesile olmustur.
Ayrica Titvan'dayken Muhammed el-Cenevi’den aldigi fikih ve hadis dersleri de

tasavvufa yonelmesinde oldukca etkili olmustur.*

Ibn Acibe’nin tasavvuf yoluna tam anlamiyla girisi ise, 1208/1794'te Derkavi-
Sazeli seyhi Muhammed el-B0Zzidi ile tanigsmasi ve ona intisab1 ile baslamustir.>! Ibn
Acibe, Sazeli tarikatinin Derkaviyye kolunun kurucusu olan Seyh el-Arabi el-Hasen?
ed-Derkavi’ye (6. 1239/1823) ve onun 6grencisi olan Seyh Muhammed el-Bdzidi el-
Gamari’ye (6. 1229/1814) intisab ederek, Sazeliyye’nin Derkavi kolunun usul ve
adabin1 6grenmis ve vefatina kadar bu yolda devam etmistir. Muhammed el-Bizidi’den
manevi hilafet ve irsad icazeti alan Ibn Acibe, o hayattayken irsad faaliyetlerine

baslamistir. Sazeli tarikatinda miirsidligin yan1 sira, kutup ve muiceddid olarak da anilan

47 1bn Acibe, el-Fehrese, s. 26-27.

4 [bn Acibe, el-Fehrese, s. 30, 113; David, Tarihu Titvdn, V1, s. 242; Azz(zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe
s. 113-118.

49 Jbn Acibe, el-Fehrese, s. 31-33.

50 ibn Acibe, el-Fehrese, s. 37; Azz{zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, 1, s. 120; Derin, Kur’an-1 Kerim’de
Seyru Siluk, s. 24; David, Tdarihu Titvdn, 111, s. 206; Kara, “Tbn Acibe”, s. 294.

51 Bkz. Ibn Acibe, el-Fehrese, s. 41; Davad, Tdarihu Titvdn, V1, s. 243; Kara, “Ibn Acibe”, s. 294.
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Ibn Acibe, el-Fehrese’de tasavvuf yolundaki tecriibelerini ve manevi icazet silsilesini

kimlerden aldigim1 genisce anlatmustir.>?

Ibn Acibe’nin tasavvuftaki seyhlerinden biri olan ed-Derkavi, dénemindeki
tasavvufl diisiince ve ekolleri bozukluklari diizeltmeye gayret etmistir. Sazeli
tarikatinin kurucusu kabul edilen Ebu’l-Hasan es-Sazeli’nin, siikrii artirmak amaciyla
diinya nimetlerinden yararlanilmasini, giizel giyinmeyi, iyi yemeyi, iyi bineklere
binmeyi tavsiye etmesinin, kendilerini Sazeli olarak isimlendiren bazi kimseler
tarafindan kotliye kullanilmasi iizerine Seyh Derkavi, kendi bolgesinde tarikatin
menfaat yuvasina doniistiiriilmesine engel olmak i¢in asir1 zithd yolunu benimsemis ve
muridlerine de bu yolda yirimelerini tavsiye etmistir. Yamali elbise giymek, bas agik-
yalin ayak yiiriimek, dilencilik yapmak, kalin bir tesbihi boynuna asmak ve asa
kullanmak gibi yeni uygulamalar Seyh Derkavi ile birlikte baslamis olup, ibn Acibe de

bunlarin tiimiinii severek yerine getirmistir.>

Ibn Acibe’nin miiridleri ¢cogalip sohreti artinca hakkinda dedikodular ¢ikmaya
baslamistir. Hatta kardesi Muhammed el-Hasimi, bir sahsin evine kendisi yokken gelip
hanimina vird telkin ettigi iftirasiyla tutuklanip hapsedilmistir. Kardesini hapiste yalniz
birakmak istemeyen Ibn Acibe, validen kendisinin de hapsedilmesini istemis ve boylece
kendi istegiyle hapse girmistir.>* Hapsedilmesinden sonra Titvan’daki zaviyesi
bosaltilmis ve kapatilmistir. Kendisi de Titvin’dan kacarak Encera kasabasina
donmiistiir. Encera civarinda irsad faaliyetlerinde bulunmasiyla birlikte, birgok insan
Ibn Acibe’ye intisap etmis ve bu bodlgede zaviyeler kurulmustur. Bu dénemde Ibn
Acibe’nin bid‘atgilikla suglanarak miiridleriyle beraber hapsedilmesi, onu takip

edenlerin sayica daha da cogalmasina neden olmustur.>

52 1bn Acibe, el-Fehrese, s. 43-47; ibn Acibe'nin tarikat silsilesi i¢in bkz. ibn Acibe, el-Fehrese, s. 62-
63.

58 bn Acibe, el-Fehrese, s. 46-48; Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s. 34-36.

% Ibn Acibe, el-Fehrese, s. 59; Davld, Tarihu Titvan, 11, s. 206-207; Ay, “Ahmed ibn Acibe”, s. 26.

5% Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s. 27. Ibn Acibe, el-Fehrese, s. 59-61.
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2.4. Vefati

ibn Acibe, 1224/1809 yilinda Titvan yakinindaki Gumara’da seyhi Buzidi’yi ziyaret
ettigi esnada rahatsizlanarak vefat etmistir.>® Defnedilmesinden sonra mezar1 Titvan’a

nakledilmis olup her y1l Titvan’da kendisini anma torenleri diizenlenmektedir.>’
3. Eserleri

[limde bir otorite haline geldikten sonra tasavvufa yonelen Ibn Acibe, tasavvufi
yasantisinda dinin zahiri hikiimlerine titizlikle bagh kalmig, batin ilmi olan tasavvufun
hakikatinin zahir ilimleriyle elde edilebilecegini belirtmistir.>® ibn Acibe, eserlerinde
tasavvufi yoniin 6n plana ¢ikmasini esas alarak, dunyevi meselelerle okuyucularinin
kalplerini ve zihinlerini doldurmak istememis ve yasadigi donemin siyasi ve ekonomik

calkantilarini eserlerine yansitmamistir.>®

Ibn Acibe, Tiirkiye’de daha ¢ok tasavvuf eserleriyle taninmis olsa da kendisinin
tefsir, kiraat, hadis, fikif, akaid, tarih, biyografi, tasavvuf ve dil alanlarinda yaklasik
elliye yakin eseri bulunmaktadir. Kendisi el-Fehrese‘de otuz sekiz kitabmin ismini
zikretmis olmakla birlikte el-Fehrese’nin sonunda kaydettigi cesitli siirler ve hikmetli
sozleri gibi baska eserlerinin de oldugu bilinmektedir.®® Bu baslik altinda Ibn Acibe’nin
yazma eserleriyle birlikte matbu eserlerinin baski tarihleri ve yerleri hakkinda bilgi

verilmektedir.%!

% David, Tarihu Titvdn, V1, s. 254; Kara, “Ibn Acibe”, s. 294; Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s.28.

5 Hayreddin ZirikIT, el-4 ’Idm, Beyrut: Dari'l-ilm li'-Melayin, 1, 1992, s.245; Azz(Z1, es-Seyh Ahmed
b. Acibe, |, s. 135; Kara, “Ibn Acibe”, s. 294.

% Kara, “Tbn Acibe”, s. 294.

% Azz(zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, $.36-43.

8  fbn Acibe, el-Fehrese, s. 38-40.

6 fbn Acibe’nin eserleri hakkinda detayli bilgi i¢in bakiniz: ibn Acibe, el-Fehrese, s. 35-36; Ahmed el-
Kurasi Reslan, “Tercemetii’l-imam ibn Acibe”, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur ani’l-mecid,
thk. Ahmed el-Kurdsi Residn. Kahire, 1, 1999, s. 27-32; Azz(Zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, SS. 295-
399; Davad, Tdrihu Titvan, V1, s. 218-241; Selvi, “Ahmed Ibn. Acibe el-Haseni’nin Hayat1,” s. 266-
268; Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, Bahru 'I-
Medid, ss. 98-105; Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s. 37-53; Kara, “Ibn Acibe”, s. 295.
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3.1. Giiniimiize Ulasan Eserleri

3.1.1. Matbu Eserleri

1. el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur’dni’l-mecid: ibn Acibe en hacimli eseri olan el-
Bahru’l-medid tefsirini, mirsidleri Bizidi ve Derkavi’nin kendisinden zahiri ve batini
tefsirleri bir araya getirecek bir tefsir yazmasini istemeleri (izerine émriiniin sonlarina
dogru yazmaya baslamistir. Birinci cildi, 1216/1801°de, ikinci cildi 1218/1803’te,
ucunci cildi 1219/1804’te ve son cildi de 1221/1806°da bitirerek dort blyik cilt olarak
eserin yazimini tamamlamistir.? Bu tefsirin gesitli yazma niishalar1 arasinda Misir, el-
Hizanetii’t-Teymdriyye, nr. 541;% Ribat Umdmi Kiitiiphane no: 2991; Ribat Haseniyye
Kituphanesi no: 3322; no: 7969; no: 8530; no: 8556; no: 11121; no: 6482; no: 3329
zikredilebilir.®  Fakli zamanlarda dért ayr1 baskisi yapilan eserin ilk baskisi
1375/1955’te Kahire’de yapilmistir. Ancak bu baski, tefsirin yalnizca ilk iki cildini
icerdigi icin eksiktir. Ayrica Azz(izi’ye gére bu baskida cesitli hatalar bulunmaktadir.%®
Bunun disinda el-Bahru’l-medid’in Ahmed Abdullah el-Kurasi Reslan tarafindan alti
cilt olarak hazirlanan 1419/1999 Kahire baskisi, Omer Ahmed er-Ravi’nin Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye yaymnlarindan ¢ikan sekiz ciltlik 2002 Beyrut baskist ve Vahid
Kutub’un el-Mektebetu’t-Tevfikiyye’den basilan Kahire baskisi olmak iizere ii¢ ayri

baskis1 daha bulunmaktadir.%®

2. el-Fehrese: Bu eser, ibn Acibe’nin hayatini anlatan bir otobiyografi olmakla birlikte
yasadigi donemin ilmi ve tasavvufi durumuna iliskin bilgiler de icermektedir. Eser ilk
olarak musliman bir arastirmaci olan Fransiz Jean-Louis Michon (Ali Abdilhalik)

tarafindan Fransizca’ya terciime edilerek bastirilmis®’ ve daha sonra David Streight

2 David, Tdarihu Titvdn, V1, s. 220-221; Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayati, Eserleri ve
Tefsirdeki Metodu”, Bahru’I-medid, s. 129-131; Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin
Hayat1”, s. 270; Azzuzi, es-Seyh Ibn Acibe, s. 398-399; Davud, Tarihu Titvdn, V1, s. 219, 221.

8 Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, el-Bahru 'I-
Medid, s. 130.

6 Ay, “Ahmed ibn Acibe”, s.121.

8 Azz(zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 399.

6  Selvi, “Ahmed ibn Acibe el-Haseni’nin Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, el-Bahru I-
Medid, s. 129-131; Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s. 121; Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1”,
s. 269.

7 Bkz: J. L. Michon, Le soufi marocain Ahmad Ibn Ajiba et son Mi ‘raj, Glossaire de la mystique
musulmane, Paris, 1973.
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tarafindan bu Fransizca terciime Uzerinden Ingilizce’ye terciime edilmistir.®® Ayrica
Abdllhamid Salih Hamdéan’in tahkikiyle 1410/1990 yilinda Misir’in baskenti Kahire’de

yayrmlanmustir.5°

3. et-Tefsiru’l-kebir lil-Fatiha: ibn Acibe Fatiha suresini hem zahiri hem de batini
olarak tefsir ettigi bu eserini, el-Bahru’/-medid adli tefsirinden Once telif etmistir. Bu
yonu ile eser el-Bahru’l-medid’in mukaddimesi niteligindedir. Eserin Arapga dilinde iki
baskist yapilmis ve bunlardan biri Bessam Muhammed Bar(d tahkikiyle 1999 yilinda
Déari'l-Havi yaymevinde, digeri ise Asim Keyyali tahkikiyle 2004’te Beyrut’ta

basilmistir.”

4. Silkii’d-durer fi zikri’l-kazai ve’l-kader: ibn Acibe bu eseri, 1214/1799 yilinda
Titvan’da 6limcil veba hastaligi yayilip bazi din alimlerinin hastaligin herkese
bulagmasini 6nlemek igin karantina gibi onlemlerin alinmasini istemeleri iizerine ne
onlem alinirsa alinsin kaderin degismeyecegini vurgulamak amaciyla yazmustir.” Bu
eser, 1997°de Abdisselam el-Umrani el-Halidi tarafindan nesredilmistir. Ayrica Asim
Keyyali tarafindan, el-Letaifi'l-imaniyyetii'l-melekitiyye ismiyle ibn Acibe'nin
risalelerinden bir araya getirilen dokuz risale ile birlikte 2006 yilinda Beyrut'ta

bastlmustir.”

5. el-Fitahati’l-kuddiisiyve fi  serhi’l-mukaddimeti’l-AcurrOmiyye: Eser, Ibn
Acurrim’un (6. 723/1323) nahiv alaninda yazdigi mukaddimesi icin ibn Acibe’nin
zahirle batin1 ve nahivle tasavvufu birlestirerek yazdigi bir serhtir. Bu eserde Ibn Acibe,
ibn Acurrim’un agiklamasi zikrettikten sonra, nahiv ve isari anlamlarii vermektedir.
219 sayfalik bu eserin yazimi, hicri 1223 yilinda tamamlanmistir. Bu eserin ¢esitli
yazma niishalarindan bazilar1 Ribat Umtmi Kiitiiphane no: 2004 ve no: 2883’te mevcut

olup™ 1997°de Abdiisselam el- Umrani el-Halidi tarafindan nesri gergeklestirilmistir.

6 Bkz: Ahmad Ibn Ajiba, The Autobiography (Fahrasa) of a Moroccan Soufi Ahmad Ibn Ajiba,
Louisville: Fons Vitae, 1999.

8 Azz(zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 381.

0 Selvi, “Ahmed ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, Bahru I-
medid, s. 98.

L Azz(Z1, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 361-363.

2 Selvi, “Ahmed ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, Bahru I-
medid, s. 100.

8 Azz(Z1, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 388.
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Ibn Acibe’nin talebesi Seyh Abdiilkadir b. Ahmed el-Kdhin bu eseri, nahivle ilgili
kisimlarini almadan sadece ibn Acibe’nin tasavvufi serhleriyle “Meniyyetii’l-fakiri’l-
Miitecerrid ve semirii’l-miiridi’I-miiteferrid” ismiyle, hicri 1315 yilinda Istanbul’da

nesretmistir.’*

6. el-Fiitahatii’l-ilahiyye fi serhi’l-mebahisi’l-asliyye: Bu eser, ibn Benna es-
Serkusti’nin (6. 821/1418) tasavvufi kavramlari ele aldig1 el-Mebdhisii’l-asliyye isimli
manzum eserine, Ibn Acibe tarafindan yapilmis biiyiik bir serhtir. Eserin yazimi hicri
1211 yilinda tamamlanmustir.”® el-Fiitiihatii’I-Ilahiyye, Ibn Acibe’nin el-Bahru’'l-medid
ve [kdzu’I-Himem’den sonra en ¢ok bilinen eseridir. Eserin ilk baskist fkdzu 'I-Himem’in
altinda basilmak suretiyle 1913 yilinda Kahire’de yapilmistir. Abdurrahman Hasan
Mahmud’un tahkikiyle 1983 yilinda yapilan baskisinin yaninda, 2002 yilinda Beyrut’ta
yeniden basilmistir. Bir¢cok defa basilan eserin en muteber baskisi, Dr. Muhammed

Abdurrahman el-Uveysi’nin 1997 yilinda Sam’da nesrettigi baskidir.”®

7. Tkazu’l-himem fi serhi’l-nikem: Muellifin en one ¢ikan eseri oldugu gibi, Sazeli
tarikatinin 6nemli temsilcilerinden Ibn Ataullah Iskenderi’nin (6. 709/1309) Hikemu 'I-
Ataiyye adl1 eserinin en muteber serhidir. Ibn Acibe’nin, seyhi Blizidi’nin talebi (izerine
yazdigt bu eserin telifi hicri 1211 yilinda tamamlanmistir. Cok sayida baskisi yapilan
eserin 1906 yilinda Fas’ta tagbaskisi, 1913 yilinda basilan Kahire nesri, Muhammed
Ahmed Hasbullah’m 1983 yilinda Misir’da yayimlanan Daru’l-Maarif baskisi’” ve Dr.
Macid el- Keylani’nin hazirladigi 2005 yili Beyrut-Sam’da yayimlanan Daru’l-Hayr

baskilar1 da bulunmaktadir.’®

8. el-Levdihii’l-kudsiyye fi serhi’l-vazifeti’z-Zerritkiyye: Bu eser, Ahmed Zerrik’un
Sazeliler tarafindan giinliikk vird olarak okunan el-Vazifetii ’z-Zerrakiyye isimli duasinin

serhidir. Ibn Acfbe tarafindan hicri 1196 senesinde telif edilen eserin bir yazma niishasi

™ Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, Bahru I-
medid, s. 100; Azz(zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 383-388.

s Azz(zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 340.

6 Ay, “Ahmed ibn Acibe”, s. 45; Selvi, “Ahmed ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki
Metodu”, Bahru’l-medid, s. 101.

T Azz(Z1, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 332-333.

8 Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, Bahru’I-
Medid, s. 102.
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Titvan’da Titvan UmOmi Kiitiphane no: 301°de’, bir diger niishast Misir’dadir. Eser,
Abdiisselam Imrani el-Halidi tarafindan hazirlanan ve 2007 yilinda Beyrut’ta ikinci
baskis1 yapilan el-Cevdhirii’l-Acibe min telifi Seyyidi Ahmed Ibn Acibe isimli eserin

icerisinde yer almistir.®

9. Divanu kasaid fi’t-tasavuf: ibn Acibe’nin tasavvufa dair kasidelerini igeren Divan,
Dr. Abdullah Salih tahkikiyle yayinlanan el-Fehrese adli esere ek olarak

yayimlanmustir. 8!

10. Serhu’l-biirde 1i’I-BUsiri: Blsiri’nin Kasidetii’I-Burde diye meshur olan kasidesinin
serhidir. Hicri 1203 yilinda telifi tamamlanan 238 sayfalik eserin yazma bir niishasi
Titvan Umimi Kiitiiphane no: 281°de kayithidir.2? Eserin ilk matbaa baskist 2009

yilinda Tanca'da yapilmistir.®®

11. Serhu saldti Ibn-i Arabi el-Hatemi: ibn Arabi’nin (638/1240) Hz. Peygamber
(s.a.v) i¢in yazdigi bir salat-u selam duasinin serhi olan eserin yazimi, hicri 1219 yilinda
tamamlanmistir. Bir yazma niishasi Ribat kitiphanesi no: 1974 ve 2134°te
bulunmaktadir. Bu serh Fas’ta hicri 1402 yilinda basilmistir.®* Eser, 1997 yilinda
Abdusselam el-Umréni el-Halidi tarafindan nesredilmistir. Eser, Asim Keyyali el-
Haseni tarafindan, el-Letaifi'l-imaniyyeti'l-melek(tiyye adiyla Ibn Acibe'nin bir araya
getirilen dokuz risalesi ile birlikte 2006 yilinda Beyrut'ta basilmustir.

12. Serhii’l-kasideti’l-hamriyye li Ibni’l-Fariz: Misirli safi Ibnu’l-Faniz’m (6.
632/1235) Kaside-i Mimiyye ismiyle de bilinen meshur Kaside-i Hamriyye’sinin
serhidir. Eserin, hicri 1213 yilina ait Misir’da bir yazma niishasi vardir. Eser, yeni
olarak Asim Keyyali el-Haseni tarafindan, el-Letaif'l-imaniyyeti'l-melektiyye ismiyle
Ibn Acibe'nin dokuz risalesinin icinde 2006 yilinda Beyrut'ta basilmistir. Bu serhin

® Azz0Z1, es-Seyh Ahmed b. Acibe, 1, s. 305-307.

80  Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, Bahru 'I-
medid, s. 101-102.

81 Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, Bahru’I-
medid, s. 102.

8 Azz(Zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, 1, s. 317-320.

8 Selvi, “Ahmed ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1” s. 267.

8 Azz(Zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, 1, s. 366-367.

8  Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, Bahru 'I-
medid, s. 103.
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yazma niishalart Ribat Umimi Kiitiiphane no0:2829, no:1148’de ve Haseniyye

Kiitliphanesi no:2732’de mevcuttur.®®

13. Serhu tasliyeti Abdisselam b. Mesis: EbG’l-Hasan es-Sazeli’nin seyhi olan Ibn
Mesis’in (6. 625/1228) 189 duasinin serhi olan eserin Ribat Um0Omi Kditiiphane no:
1736, 1071, 1651, 1210 ve 1359’da ve Titvan Umiimi Kiitiiphane no:457’de kayitli olan
niishalart bulunmaktadir. Tk olarak 1982°de basilan eser®’, 1997°de Abdusselam el-
Umrani el-Halidi tarafindan nesredilmistir. Asim Keyyali tarafindan, el-Letaifi'l-
imaniyyetir'l-melek(tiyye adiyla Ibn Acibe'nin dokuz risalesi ile birlikte 2006 yilinda

Beyrut'ta basilmistir.®®

14. Kesfii’n-nikdb an swrr liibbi’l-elbab: Hicrl 1219 yilinda yazimi tamamlanan eserin
ISmi bazi niishalarda fi beydni 't-telasim elleti ihtecebet bihd r-rublbiyye olarak yer
almaktadir. Eserin yazma niishalar1 Ribat Umimi Kituphane no: 1974 ve no:1148 ve
Leiden Universitesi Kiitiiphanesi no: 14458’de mevcuttur.®® Eser, Abdiisselam Imrani
el-Halidi’nin derledigi ve 2007 yilinda Beyrut’ta ikinci kez basilan el-Cevdhirii’[-Acibe
min telifi seyyidi Ahmed Ibn Acibe baslikl eser icerisinde yer almistir.®

15. Mi‘racii’t-tesevviif ild hakdiki’t-tasavvuf: Tasavvuf terimleri sozIigi niteliginde
olan bu eserde, ibn Acibe yiizden fazla tasavvuf terimini agiklamustir.! Yazimmi hicrf
1221 senesinde bitirdigi bu eser Muhammed b. Ahmed el-Haseni’nin ta‘likiyle
1355/1937°de Sam’da Ttidal matbaasinda basilmistir. Ayrica miisliiman arastirmaci J. L.
Michon tarafindan Fransizcaya cevirisi yapilmistir.? 2004 yilinda Dimesk’te yeni bir
baskis1 yapilmistir. Eser, ayrica Asim Keyyali tarafindan, el-Letaifd'l-imaniyyeti’l-
melekdtiyye ismiyle Ibn Acibe'nin dokuz risalesi icinde 2006 yilinda Beyrut'ta

bastlmustir.®

8 Azz(Zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 347.

8 Azz(Zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 330.

8  Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, Bahru 'I-
medid, s. 103.

8 Azz(Zl, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 367.

% Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, Bahru’I-
medid, s. 104.

1 Azz(Zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 372-374.

%2 Bkz: J.L. Michon, Le Soufi Marocain Ahmad Ibn Ajiba et son Miraj, Paris, 1973.

% Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, Bahru 'I-
Medid, s. 105.
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16. Serhu taiyyeti’l-Biizidi fi’l-hamrati’l-ezeliyye: Ibn Acibe’nin, seyhi Biizidi’nin
tasavvufi konulara dair yazmis oldugu kasidenin serhidir. Ozellikle ezeli sarap simgesi
tizerinde tafsilathi agiklamalarin yer aldigi bu eser, es-Sabit b. Suleyman Abdulbari

tarafindan nesredilmistir.%*

17. Serhu niiniyyeti’s-Susteri. Susteri’nin Kaside-i NOniyye isimli kasidesinin serhidir.
Miiellifimiz, eserin mukaddimesinde aslinda bu kasideye daha dnce Ahmed Zerrik’un
da bir serh yazdigini, ancak bu serhi belki de heniiz kendisine zatin hakikatinin
sirlarin  agilmadigi donemlerde yazmis olabileceginden, tevhidin sirlart  gibi
tasavvufun derin konularindan bahsetmedigini, bu nedenlede kendisinin bu serhi
yazmaya karar verdigini belirtmektedir. Ibn Acibe’nin ¢esitli tasavvufi konu ve
kavramlari detayl bir sekilde ele aldigi bu serh, 1997 yilinda Abdisselam el-Umrani el-
Halidi tarafindan nesredilmistir.*®

18. Serhu ebydti “Tevadda’ bi mai’l-gaybi in kiinte zd sirrin”. “Swr sahibi isen gayb
suyuyla abdest al” manasina gelen beyitler (izerine Ibn Acibe tarafindan yapilan bir
serhtir. Bu beyitler Imam Ciineyd’e ve Seyh ibn Arabi el-Hatemi’ye de isnat
edilmektedir. Bu serhin bir yazma niishasinin Rabat’ta mevcut oldugu tespit edilmistir.
Eser, Asim Keyyali el-Haseni tarafindan, el-Letaifu'l-imaniyyeti’l-melekdtiyye adiyla

ibn Acibe'nin dokuz risalesi ile birlikte 2006 yilinda Beyrut'ta basilmistir.%

19. Mendkibii'z-zUhhadu's-seb’a. Tabilin déneminde yasayan yedi zahidin hayatini
aktaran bu eser, Abdiisselam Imrani el-Halidi tarafindan derlenen ve 2007 yilinda
Beyrut’ta ikinci kez basilan el-Cevahirii’l-Acibe min telifi Seyyidi Ahmed Ibn Acibe
baslikli eser icersinde ikinci eser olarak yer almistir.®’

3.1.2. Yazma Eserleri

Ibn Acibe'nin yazma eserleri sunlardir: Tefsirii'I-Fatihati’I-muhtasar, Tefsirii’l-
Fatihati’I-mutevassit, Teshilii’l-medhal i tenmiyeti’l-a ‘mdl  bin-niyeti’s-salihati,

Styati’nin el-Camiii’s-sagir adli eserine hasiye, el-Ed’iyyetii vel-ezkari’l-mUmhikati

% Azz(Zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, 1, s. 375-377.

% Azz(Zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 369-372

% Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1,”, s. 268.

9 [bn Acibe’nin eserleri i¢in bk. ibn Acibe, el-Fehrese, s. 38-39; Azz{(zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, 1,
ss. 297-399; Zirikli, el-A'lam, s. 245; Reslan, el-Bahri'l-medid fi tefsiri'l-Kur'ani'l-mecid, ss. 18-38;
Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1,”, s. 266-268; Kara, “Ibn Acibe”, s. 294-295.
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li’z-zun0bi ve l-evzér, el-Envdru’s-seniyye fi’l-ezkari’[-nebeviyye, Risale fil-akaidi ve's-
salati, Risale fi zemmi’l-giybeti ve medhi’l-uzleti ves-samti, FEzhdrii’l-bustan fi
tabakdti’l-a ‘yan, el-Envarii’[-seniyye fi serhi’l-kasideti’I-hemziyye, Serhii’l-hizbi 'I-kebir
lis-Sézeli, Serhii’l-Kasideti’l-miinferice li Ibni’n-Nahvi, Serhii’l-kasideti’I-hdiyye fi’t-

A (A

tasavvufi li'r-Rufa ‘i, Serhii’l-kevakibi'd-diirriyye fi medhi hayri’l-beriyye, Serhu
taiyyeti’[-BOzZIdN, Takyidiin fi’l-giybeti ve medhi’l-uzleti ve’s-samt, Serhu mukattadti’s-
Susteri, Serhu manzOmeti’[-BOzZidT fi tariki’s-sulOk ve Nultu’l-hamrati’l-ezeliyyeti fi

hali’t-tecelli ve ba dehii.*®
3.2. Giiniimiize Ulasmayan Eserleri

1. ed-Diirerii’l-miitenasire fi tevcihi’l-kirddti’l-mUtevatire: Kur’an okuma adabini, on
kiraat imamini, ravilerini ve kiraat sekillerini kapsayan on sayfalik bu eser guinumize
ulasmamustir.®

2. el-Kesf vel-beyan fi miitesabihi’l-Kur’an: Muhammed David, bu kitabin Ibn
Acibe’nin telif ettigi son eser oldugunu ve telifinin tamamlanmadigim soylemektedir.%
Bu eserin tamamlanmamis bir niishasin1 gordiiginii ifade eden Michon, eserin el-
Bahru’l-medid’de yer alan miitesabih ayetlerin tefsirinin bir araya getirilmesinden ibaret

oldugunu s6ylemektedir.

3. Erbeline hadisen fi’l-usali ve’l-furiii ve’d-dekaik: Ibn Acibe’nin tasavvufun nazari
ve ameli yoOnlerini anlatan hadisleri bir araya getirdigi bu eserin tam bir niishasi
bulunamamistir. Hollandali miistesrik aragtirmaci F. Dejong’un belirttigi iizere Leiden
Universitesi kiitiiphanesinde no: 14458’ de bulunan niishada 15 hadis, Fasli arastirmaci
Azz(z1’nin tespit ettigi Ribat Umiimi Kiitiiphane no: 2829’da kayithi olan niishada 21

hadisin mevcut oldugu bilinmektedir.%?

% Bu eserlerin kayit bilgileri ve kiitiiphane numaralari igin bkz: Azz(zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s.

297-399.
% Azz(Zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 325.
100 Dav(d, Tarihu Titvan, V1, s. 241.
01 Azz0Z1, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 391-392.
102 Azz0Z1, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 323.
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4. Hasiye ald muhtasari Halil: ibn Acibe’nin el-Fehrese’de kendisinden sdz ettigi bu

eser giiniimiize ulasmamugtir.1%

5. Serhu kitabi’l-hisni’l-hasin min kelami seyyidi’l-murselin: Semsiiddin Ibnu’l-
Cezeri’nin (6. 833/1429) dua ve zikirlerini iceren el-Hisnu 'I-hasin adl1 eserin serhi olan

bu eser giiniimiize ulasmamistir.1%

6. Serhu esmadillahi’l-hiisna: Ibn Acibe’nin, Fehrese’de verdigi bilgiye gore'® bu
eserini Kuseyri’nin esma-i hiisnd hakkinda yazdigr “et-Tahbir fi't-tezkir” adli esere
benzer bir bigimde yazilmistir. Azz(zi, bu eserin ibn Acibe’ nin kayip olan kitaplarindan

oldugunu belirtmektedir.%®

3.3. Tefsir Literattiriinde ibn Acibe ve el-Bahru’l-medid

Isari tefsirlerin ¢ogunda zahiri tefsire yer verilmeksizin Kur'dn'in yalmzca isari
manalar1 verilerek ayetlerin tefsiri yapilirken, el-Bahr('l-Medid, zahiri ve tasavvufi
isaretleri birlikte ele almasi yoniiyle diger tasavvufl tefsirlerden ayrilmaktadir. Bu
baglamda ibn Acibe’nin kendinden onceki isari tefsirlerden farkli olarak Kur’an’in
timund bu yontemle tefsir etmesi bakimindan isari tefsir literatiiriiniin 19. yiizyilin

basindaki 6nemli drneklerinden olan 6zgiin bir ¢aligma ortaya koydugu goriilmektedir.

el-Bahru’l-Medid’de rivayet ve dirdyet metotlarini isari yontemle birlikte ele
alan Ibn Acibe’nin, tefsiri “Kur’an’1n dil ve baglama dayali zahiri manalarimni inceleyen
bir ilim” olarak tanimlamasindan hareketle, isari manalar1 tefsirin disinda gordigii
anlasilmaktadir.’%” Isareti baglayici gérmeyen Ibn Acibe’nin isari tefsir tanimi ise
“zahiri mananin agiklanmasindan sonra kalbe gelen ince manalardan olusan yorum”
seklindedir. Dolayisiyla isaret ve tefsiri birbirinden ayiran Ibn Acibe, zahirf manay:
vermeden isari yorumlarda bulunmanin yanls oldugunu ve isari mananin zahiri manaya

aykir1 olmamasi gerektigini diisiinmektedir.1%

108 Azz(Z1, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 328.

104 Azz0Z1, es-Seyh Ahmed b. Acibe, 1, s. 328; Ibn Acibe, el-Fehrese, s. 38.
105 Tbn Acibe, el-Fehrese, s. 38.

16 Azz(Z1, es-Seyh Ahmed b. Acibe, |, s. 320-321.

07 Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s. 166.

108 Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s. 167.
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Ibn Acibe’yi diger stfilerden ayiran énemli bir husus da rivayetler konusundaki
titizligidir. Ona gore klasik kaynaklardaki rivayetler, elestirel bir bakisla incelenerek
uydurma ve zayif rivayetlerden armndirilmalidir.!®® Bununla birlikte Ibn Acibe, bir
ayetten cikarilabilecek isaretin ne bir sebeb-i nlzul rivayeti ne de ayetin siyak-sibaki
gibi herhangi bir baglamda kisitlanamayacagini kabul ederek isari yorumlarinda

Kur’an’1 evrensel bir bakisla ele almaktadir.**
3.3.1. ibn Acibe ve el-Bahru’l-medid Uzerine Yapilan Akademik Cahsmalar

Ibn Acibe ve el-Bahru'l-medid iizerinde ilk ilmi ¢alismayr Fransiz Miisliiman ilim
adami Jean Lois Michon yapmustir. Michon, ibn Acibe ve tefsiri iizerinde yaptig1 “Le
Marocain Ahmad Ibn Ajiba” isimli doktora galismasini Fransizca olarak 1973 yilinda
Paris’te yayimlamistir. Bu eserin, 1990 yilinda ikinci baskist yapilmistir. Bu ¢alismada,
Ibn Acibenin hayati, eserleri, el-Bahru'l-medid'deki tefsir usulii islenmis, ayrica ibn
Acibenin tasavvuf istilahlarina iliskin kaleme aldigi Mi'racU't-tesevviif ild hakdiki't-

tasavvuf adli eseri gevirilerek calismaya eklenmistir. !t

Ibn Acibe ve el-Bahru'l-medid iizerinde en kapsamli ¢alismayr yapan Hasan
Azz(zi, Fas’ta Karaviyyin Universitesi’nde hazirladigy “es-Seyh Ahmed b. Acibe ve
menhecuhu fi’t-tefsir’ adli iki ciltlik doktora tezinde, ibn Acibe’nin hayati, yasadig
donemin sartlar1, tasavvuf hayati, eserleri, tefsirdeki metodu, kullandig1 kaynaklar ve
tefsir ilmindeki yeri hakkinda detayli bilgilere yer vermistir. Calisma Fas'ta yapildigi
i¢in Azz(izi, Ibn Acibenin eserlerini yerinde inceleme firsat: bulmustur. Azz(zi’nin bu

eseri 2001 yilinda Magrip'te basiimigtir.!1?

Tiirkiye’de bu alanda ¢alisma yapan Oncl isimlerden biri olan Mahmut Ay,
“Ahmed Ibn Acibe ve Isari Tefsir Acisindan el-Bahru’l-Medid” isimli doktora

calismasinda el-Bahru’l-medid’i tefsir ilmi agisindan incelemis, miiellifin hayati ve

109 Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s. 123.

10 Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s. 187.

11 Dilaver Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, Marife:
Dini Arastirmalar Dergisi 10/ 3 (2010): s. 269.

12 Bkz: Hasan Azz(zi, es-Seyh Ahmed b. Acibe ve menhecuhu fi’t-tefsir, Ribat: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-
Suuni’l-Islamiyye, 2001.

26



eserleriyle ilgili detayli bilgiler vermistir. Bu kapsamli tez galismasi 2010 yilinda

tamamlanmustir.**3

el-Bahru’l-medid’in Rahman, Vakia ve Hadid sarelerinin tefsiri Mohamed
Fouad Aresmoukand ve Michael Abdurrahman Fitzgerald tarafindan Ingilizce’ye
terciime edilmistir. Duha suresi’nden Nas stresine kadarki bélimu ise Dilaver Selvi
tarafindan Tiirkge’ye terciime edilmistir. Dilaver Selvi’nin el-Bahru’l-medid i Fatiha,
Ayete’l-kilrsi ve Duha sOresinden Nas sOresine kadar terciime ettigi “Kisa Surelerin
Tefsiri” adli eseri, Semerkand yaymlar1 tarafindan 2005 yilinda Istanbul’da
basiimistir.}** Daha sonra Selvi, tefsirin tamaminin terciimesini tamamlamis ve eser,
Semerkand yayinlari tarafindan 2016 yilinda Istanbul’da yayimlanmustir.!®® Ayrica
kendisinin 2010 yilinda Marife Dini Arastirmalar Dergisi’nde yayimlanan “Ahmed ibn
Acibe el-Haseni’nin Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu” isimli bir makalesi de
bulunmaktadir.!*® Diger yandan Diyanet /siam Ansiklopedisi’nde Ibn Acibe’nin hayati
ve eserlerine dair bir 6zet mahiyetinde Mustafa Kara tarafindan yazilmis olan “ibn

Acibe” maddesi bulunmaktadir.*t’

3.3.2. ibn Acibe’nin el-Bahru’l-medid’deki Tefsir Metodu

Ayetlerin zahir? ve batini tefsirinin bir arada verilmis olmasi, el-Bahru’l-medid’ adl
eseri, diger tefsirlerden ayiran en onemli ozelligidir. Ibn Acibe ayetlerin tefsirine
baslamadan once surenin Mekki veya Medeni olma durumunu ve ayet sayilarini
aciklayarak, slrenin bir Onceki sureyle alakasi, inis sebebi, faziletleri ve konusu
hakkinda detayli bilgiler vermektedir. Ayetlerin tefsirinde ise o©ncelikle dilsel
aciklamalara yer vermekte, ardindan dirdyet ve rivayet tefsiri usuliince ayetin zahiri

tefsirini kapsamli sekilde yaptiktan sonra isari yorumlar getirmektedir.1!8

13 Mahmut Ay, “Ahmed Ibn Acibe ve Isari Tefsir A¢isindan el-Bahru’l-medid”, (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi), 2010.

114 Bkz. [bn Acibe el-Haseni, Kisa Surelerin Tefsiri/ Duha'dan Nas'a Kadar Surelerin Zahiri ve
Tasavvufi Tefsiri, gev. Dilaver Selvi, Istanbul: Semerkand Yayinlar1, 2007.

115 Bkz. Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid
(Kur’dn’in Tefsiri ve Tasavvufi Isaretleri). gev. Dilaver Selvi, Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2016.

116 Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1”, 5.261-281.

U7 Kara, “Tbn Acibe”, ss. 294-295.

18 ibn Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’I-Kur’dni’l-mecid, thk. Ahmed el-Kurasi Reslan, Kahire,
1999, 1, s. 33.
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Kur’an’mn Kur’an ile tefsiri metodunu kullanan Ibn Acibe, bir yerde kisa veya
anlamca daha kapali olan bir ayetin, baska bir yerdeki ayetle agikca tefsir edilebilmesi
halinde, oncelikle bu Aayeti diger ilgili ayetlerle agiklamaktadir. Bunun yani sira,
gerektiginde ayetlerin tefsirinde farkli kiraatlere ve kiraatler sebebiyle olusan mana
degisikliklerine ve bazi yerlerde de sdz kiraatlere yer vermektedir. Ote yandan
Kur’an’1n, siinnet ile tefsirine dzel onem veren ibn Acibe, ayetlerin tefsirinde hadislere
de dayanmaktadir. Ayrica sahabe ve tabiinin s6z ve nakillerini de ¢okca kullanmaktadir.
Ibn Acibe, bir ayet hakkinda birden c¢ok rivayet bulunmasi durumunda rivayetlerin
hepsini zikrettikten sonra kendi goriisiinii belirtmektedir.!?® Klasik kaynaklardaki
rivayetlerin elestirel silizgecten gegirilmesini savunmakla beraber bazi ayetlerin
tefsirinde  kullandigi rivayetlerin  sthhatinde titizlik gostermedigi  hususunda

elestirilmistir.'?°

Ibn Acibe’nin ayetleri tefsir ederken Israiliyyata da ¢ok sik olmasa da
basvurdugu goriilmektedir. Edebi alanda 6zel bir kabiliyeti olan Ibn Acibe, Kur’an
kavramlarini aciklarken i’rdba ve siirlerden deliller getirmeye onem vermektedir.
Fikihta Maliki mezhebine mensup olmakla birlikte yaptigi nakillerde yanhislik varsa
miifessirlerin hatalarin1 diizeltmekte ve ihtilafli olan meselelerde tek goriisii vermekle

yetinmeyerek, nce farkli goriisleri nakledip sonra kendi tercihini eklemektedir.!?
3.3.3. ibn Acibe’nin el-Bahru’l-medid Adh Tefsirinde Kullanilan Kaynaklar

Ibn Acibe’nin el-Bahrul-medid’de en ¢ok istifade ettigi temel tefsir kaynaklari;
Beyzavi’nin (6. 685/1286) Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te’vil’i, EbG’s-Suid’un (0.
982/1574) Irsddu’l-akli’s-selim il& mezdya’l-Kur’ani’l-Kerim’i ve Abdurrahman-1
Fast'nin (6. 1036/1626) Celaleyn Tefsiri iizerine yaptig1 Hasiye'sidir.}?? ibn Acibe, el-
Bahr{'l-medid'in zahiri tefsir kisminda en fazla Beyzavi ve Ebi's-Suid'dan alintilar

yapmistir. Nahiv agiklamalarini da cogunlukla bu iki tefsire bagli olarak yapmustir.'?3

119 ibn Acibe, el-Bahru’I-medid, 1, s. 33.

120 Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s. 134.

121 ibn Acibe, el-Bahru’I-medid, 1, s. 34.

122 Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, Bahru’l-
medid, s. 133.

123 Detayl bilgi igin bkz. Ay, “Ahmed ibn Acibe”, s. 122-130.
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Ayrica Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin (6. 283/896 veya 293/905) Tefsiru’l-
Kur’dni’lI-AZim’i, Sa’lebi’nin (6. 427/1035) el-Kesf ve’l-beyan’i, Kuseyri’nin (0.
465/1072) Letdifii 'l-igardt 1, Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessdf an hakdiki’'t-tenzil’i
ve Uyiini’l-ekavil fi viicihi’t-te'vil’i, Tbn Atiyye’nin (6. 541/1147) el-Muharraru’l-
veciz’i, Rizbihdn Bakli’nin (6. 606/1209) Ardisii’l-beyan fi hakdiki’l-Kur’an'1,
Kurtubi’nin (6. 672/1273) el-Cami’ Ii ahkdmi’l-Kur’dn’1, Nesefi’nin (6. 710/1310)
Meddriku 't-tenzil ve Hakdiku't-te’vil’i ve Ibn Ciizey'in (6. 741/1340) et-Teshil i

ullimi't-tenzil i, ibn Acibenin istifade ettigi kaynaklar arasindadir.*?*

Azz(zi, Ibn Acibe’nin kendilerinden alinti yaptigi bazi tefsirleri dogrudan
gbrmeyip Abdurrahman-1 Fasi'nin Hasgiyetii 'I-Fasi adl1 eseri araciligiyla bu tefsirlerden
alintt yaptigin1 belirtmektedir. Bunlar arasinda da Taberi’nin (6. 310/922) Cdmiu’l-
beydan an te’vili ayi’l-Kur’an’1, Razi’nin (6. 60671210) Mefdtihu’l-gayb’1, Kurtubi’nin
el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn’1, Kevasi’nin (6. 680/1281) Tebsiratu’l-mitezekkir ve
tezkiretu’l-mutebassir’t ve EbO Hayyan el-Endeltsi’nin (6. 745/1344) el-Bahru’[-muhit
adli eserlerinin oldugunu aktarmaktadir.!® Ancak zikredilen bu eserlerin matbu olusu
ve ulasilamayacak bir halde olmadig1 diisiiniiliirse Ibn Acibe nin bir miifessir olarak bu
ana kaynaklara ulasmamis olmasin1 gerektirecek bir durum s6z konusu olmadigindan

Azz(z1’nin bu agiklamasi tutarli gozikmemektedir.

Ibn Acibe basta Kiitiib-i Sitte olmak Uzere Muvatta-: Malik ve et-Tergib ve't-
terhib gibi temel hadis kaynaklarindan da yararlanmistir. Ayrica liigat ve nahivle ilgili
temel eserlerden de istifade etmistir. el-Bahru’l-medid in tasavvufi kaynaklari arasinda
Hakim et-Tirmizi’nin (6. 320/932) Nevddiru’l-usOl’i, Ebi Talib el-Mekki’nin (0.
386/996) Kiitu’l-kullb’u, Kuseyri’nin (6. 465/1072) er-Riséle’si, Abdullah el-
Herevi'nin (6. 481/1089) Mendzilu’s-sairin’i, Gazzali’nin (6. 505/1111) Ihydu Uliimi d-
din’i, Sihabuddin es-Siihreverdi’nin (6.632/1234) Avdrifu’l-mearif’i, Ibn Arabi’nin (5.
638/1240) Sirdcu’l-muridin’i, ibn Ataullah el-Iskenderi’nin (8. 709/1309) Hikem ve

Letdifii’I-minen isimli eserleri bulunmaktadir.?®

124 Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s. 122-127.
125 Azz0Z7%, es-Seyh Ahmed b. Acibe, c. 11, s. 68, 69, 81, 84.
126 Selvi, “Ahmed Ibn Acibe el-Haseni’nin Hayat1”, s. 270-271; Ay, “Ahmed Ibn Acibe”, s. 130.
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1. Tarihi Arka Plan

Insanligin hidayet rehberi olan Kur’an-1 Kerim’in ilk miifessiri Hz. Peygamber’den
(s.a.v) sonra sahabe, Rasulullah’tan 6grenilen bilgileri tabiuna, tabiGn nesli de bu
bilgileri kendisinden sonra gelen etbau’t-tabiine aktarmislardir. Kur’an’in dili Arapca
oldugu i¢in sahabe, dyetleri anlamakta fazla zorluk ¢ekmemis, bu dénemde yalnizca

ayetlerde gecen bazi kelimelerin izahina ihtiyag duymuslardir.t?’

Kur’an’mn niizul doneminden zamansal ve mekansal olarak uzaklasildikca
fetihlerle genisleyerek yeni toplumlari ve onlarm Kiiltiirlerini igine alan Islam
cografyasinda, Hz. Muhammed’in vefatinin ardindan toplumda boy gosteren dini-siyasi
firkalarmn etkisi ve Islim’a giren yeni toplumlarin Arap diline olan yabanciliklari gibi
gelismelerle ayetlerin anlagilmasi ve yorumlanmasi noktasinda ihtilaflar meydana
gelmeye baslamistir. Hz. Peygamber déneminde temeli atilan Islam Devleti’nin
siirlari, kendisinden sonra sahabe ve tabiun doneminde de giderek genislemis,
fetihlerle birlikte blytyen Islim cografyasina katilan yeni beldelerde yonetici, vali, kad:
ve 0gretmenlere ihtiya¢ duyulmustur. Bu ihtiyaca binaen sahabiler, ¢esitli memleketlere
gorevli olarak gidip buralarda ders halkalar1 olusturmuslardir. Fethedilen iilkelerde
ortaya ¢ikan fitneler ve ihtilaflar sonucunda farkli goriisleri savunan her grubun kendini
hakli gostermek icin Kur’dn’a bagvurmasi ve boylece yanlis te’viller yapilmasi,

Kur’an’in dogru bir sekilde tefsirinin yapilmasini gerekli kilmistir.'?8

Her insanin yaratilis ve fitrat geregi farkli algi diizeyi ve yeteneklere sahip
olmasinin bir sonucu olarak, dinin zahir ve batin boyutlar1 bulunmaktadir. Miifessirler,
dini lafizlarin hepsinin zahirine gore anlamlandirilmasi veya aksine tiimiiniin zahir

anlamindan ¢ikarilip batin anlamima ulagsmak i¢in te’vil edilmesinin yanlisligi

127 Halis Albayrak, Kur'dn'in Biitiinliigii Uzerine, Istanbul: Sule Yayinlari, 1996, s.114.
128 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2009, s. 91.
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konusunda ittifak etmislerdir. Bununla birlikte hangi ayetlerdeki lafizlarin te’vil edilip

edilmeyecegi konusunda ihtilafa diismiislerdir.!?®

Islam diisiincesine biiyiik katkilar1 olan sistem sahibi miictehidler ve onlarin
yolundan gidip yeni bakis agilar1 getiren alimler, Hz. Muhammed ve ashabinin iizerinde
durmadig1 veya belli bir zaman sonra ortaya ¢ikmis olan bazi konularla ilgili farkl
fikirler gelistirmiglerdir. Ancak bu diigiiniirler arasindaki mezhep ve goriis farkliliklart
cesitli yorumlar1 ve zihni karmasayr da beraberinde getirmistir.*® Bu zihinsel
bunalimdan payini alan kavramlardan biri de bu g¢alismanin konusu olan mesiet
kavramidir. Tartismanin giindeme geldigi ilk dénemlerde bu kavram kader konusuyla
iligkilendirilmis ve Allah’in mutlak iradesinin yaninda insanin irade sahibi olup
olmamasi, hidayeti ve dalaleti ekseninde ele alinan Allah-insan iliskisi bu kavrama
yiiklenen anlamlar c¢er¢evesinde yorumlanmistir. Dolayisiyla mesiet kavram ile ilgili
ayetler, hicri 2. ve 3. asirdan itibaren Allah’in mesieti, insanin iradesi gibi konularda
tartisan kelam alimleri tarafindan, kendi gorislerini desteklemek amaciyla, Kur’an’mn
ilk muhataplarmin anladigi manalarin disina ¢ikilarak yorumlanmistir. Cebriyye,
Kaderiyye, Mu‘tezile, Selefiyye, Es’ariyye ve Matiiridiyye gibi kelam ekollerinin
Allah’in sifatlar1 konusundaki yaklasimlarina gore mesiet kavrami irade sifati ile

iliskilendirilerek bu hususta farkli anlayislar one siiriilmiistiir. !

Islam diisiince sisteminde ortaya ¢ikan diger tartigmalar gibi kader, ilaht irade,
insanin iradesi ve Ozgirliigii konular1 da siyasi ayriliklarla birlikte ortaya cikip
miisliimanlar arasinda derin fikir ayriliklarina yol agmistir. Insanin fiillerinden dogan
sorumlulugun Allah’a degil, kendi sahsina ait olmasi fikri bagta Muaviye olmak {izere,
kendi eylemlerini ilahi kadere dayandiran Emevi halifelerinin ¢ogunu rahatsiz etmistir.
Bu amacla Emeviler déneminde yoneticiler, Cehm b. Safvan’in 6ne siirdiigii, Allah’in

mutlak iradesinin insan iradesini hige saydigin1 savunan cebir gorlsiini

129 ibn Riisd, Faslu 'I-makal (Felsefe ve Din Uyumu), gev. Mevliit Uyanik ve Aygin Akyol, Ankara:
Elis Yayinlari, 2018, s.32.

180 Mehmet Aydim, Din Felsefesi, Ankara: Selguk Yayilari, 1992, s.111.

131 Bkz. Abdiilhamit Sinanoglu, “Kur’an-1 Kerim’de Allah’a izafe edilen irade ve Mesiet Kavramlarina
Yiiklenen Geleneksel Anlamlar Hakkinda Teolojik Bir Degerlendirme”, KSU Iahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 13 (2009): s. 26-29.
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desteklemiglerdir ki bu anlayis insana gercek manada fiil nisbet etmenin bile dogru

olmadigini savunmaktadir.**?

Tarih sahnesinde ilk kez Hariciler’in Emevi yoneticilerinin bu cebri tutumuna
kars1 durarak sorumlulugu insana yukledikleri belirtilmektedir. Bununla birlikte insanin
fiillerinde 6zgir oldugunu kabul eden Kaderiyye, irade 6zgirliigiiniin teorik olarak ilk
savunucusu olmustur. Daha sonra ortaya ¢ikan Mu‘tezile, Kaderiyye’nin bu goriisiinii
devam ettirmekle birlikte bu diisiincesini Allah’in adil ve hakim sifatlarina isnat ederek,
Ozgur iradeyle secilmeyip mecburi gergeklestirilen fiiller nedeniyle insanlar1 sorumlu
tutup cezalandirmanin adalete, hikmete ve akla aykirt oldugunu savunmustur. SOfiler ise
insanin fiillerinde tamamen 6zgiir bir irade sahibi olmasi diisiincesini reddederek cebir
goriisiinii benimsemelerinden dolayr Mu‘tezile ile kokli bir fikir ayriligr iginde

olmuslardir.*®3

Allah’1n iradesi karsisinda insana mecazi anlamda ve zorunlu bir se¢im hakki
tanindigin1 iddia eden Cebriyye ekolii, insanin sorumlulugunu ortadan kaldirarak insana
verilmis olan iradeyi hige saymistir. Cebriyye’ye karsi bir diisiince hareketi olarak irade
hiirriyeti  konusunda insanin kendi fiillerini yarattigimi iddia eden Mu‘tezile’ye
reddiyede bulunan Ehl-i sunnet’in genis alanlara yayilmis bir kolu olan Es‘ari
kelamcilari, her ne kadar “kesb” teorisiyle orta yolu bulmaya calismis olsalar da bu
konuda kaderci bir anlayisi benimsemislerdir. Benzer sekilde Ehl-i sinnet’in diger bir
kolu olan Maéturidilerin de orta yolu bulma gabalarina ragmen, Mutezili tutumdan tam
anlamiyla uzaklasamadiklar1 goriilmektedir. Itikadi goriislerini tefsirlerine yansitan
miifessirler aracilig1 ile de bu kaderci anlayis toplum icinde kolayca yayilmistir. Mesiet
konusu daha ¢ok hidayet ve dalalet kapsaminda tartisilmakta olup, insanin Allah’mn
iradesi karsisinda 6zglir bir iradesi olup olmadigi konusu problemin merkezini teskil
etmektedir.’®* Bu probleme sunulan ¢dzim onerileri incelendiginde Mu‘tezile nin
adalet, va’d ve vaid ilkeleri dogrultusunda etkin bir insan irdesini benimseyerek kulun

kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu iddia ettigini, Ehl-i stinnet’in ise her seye giic

182 Mustafa Cagric1 ve Hayati Hokelekli, “irade”, DIA4, 22, s. 383; Ahmet Akbulut, “Allah’in Takdiri
Kulun Tedbiri”, AUIFD, Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 33 (1992): s. 135.

18 Cagric1 ve Hokelekli, “Irade”, s. 383.

184 {lhami Giiler, Allah in Ahlakiligi Sorunu, Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 1998, s.28.
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yetiren mutlak gii¢ sahibi Allah’in kudretine vurgu yaparak her seyin O’nun irade

etmesiyle miimkiin oldugu goriisiinde oldugu goriilmektedir.®®

Calismanin bu boliimiinde, meselenin daha iyi kavranabilmesi icin mesiet
kavramimin ve mesietle iliskili olan “ilim”, “irade”, “ihtiyar”, “hikiim”, “emir” ve
“hikmet” kavramlarinin sézliik ve 1stilahi tanimlar1 verildikten sonra, mesiet kavramina
yonelik tartismalarin tarihi arka planma deginilerek Ehl-i siinnet alimlerinin meseleye

yaklagimi, Mu‘tezile’nin goriisleri ile mukayeseli olarak ele alinmistir.
2. Mesiet Kavram

Arapga’da “s-y-e¢” kokiinden gelen ve “sae” fiilinin mimli mastar1 olan “mesiet”
kelimesine dilbilimciler genellikle “irade” manasim vermislerdir.!*® Ote yandan bazi
alimlerce mesietin “birini bir seye zorlama anlami oldugu” sdylendigi gibi, “var olan”
anlamina gelen “sey” koklnden hareketle “var etme ve icad etme” anlamlar1 oldugu da

soylenmistir.13’

Ragib el-Isfahani *ye (6. 425/1033) gore kelamcilarin ¢ogunun irade anlaminda
kullandigr mesiet kelimesi, Allah’a ve insana nisbet edildiginde farkli anlamlar
yiiklenmektedir. Buna gore mesiet Allah’a nispet edildiginde “bir seyi icad etmek,
yaratmak, var etmek” anlamlarina gelirken, insana nispet edildiginde ise “isabet etme,
elde etme” gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica ilahi irade ve ilahi mesiet arasinda bir
niians oldugunu belirten Isfehani’ye gére Allah’m mesieti, mesiet edilenin varligini
gerektirirken, Allah’m iradesi, irade edilenin ortaya ¢cikmasini gerekli kilmaz. A8 % %)

(* 5l & 8 35 2l “Allah size kolaylik irade buyuruyor, zorluk irade buyurmuyor.”*38

185 Bkz: Mahmut Ay, “Kur’an’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglamnda Tanr1 Tasavvurlar1”, Eskiyeni
Dergisi 31 (2015): s. 25-50.

18 Halil b. Ahmed ve Eb( Abdurrahman el-Ferahidf, Kitabi'l-ayn, thk. Mehdi Mahz{mf, Tbrahim
Samerrai, Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi 1i’1-Matbuat, VI, 1988, s. 297; Ebt Nasr Ismail b. Hammad
Cevheri, es-Sthah tdcii’l-luga ve sihahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdilgafar Attar, Beyrut: Dari'l-
IIm 1i'1-Melayin, 1, 1990, s. 58; Ebii'l-Feyz Murtazd Muhammed ZebidT, Tacii'l-ar(is min cevahiri'l-
Kamds, thk. ibrahim Terzi, Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabf, 1975, I, s. 292; Ebii’l-Fazl
Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensarf ibn Manzir, Lisanii I-Arab, nsr. Emin Muhammed
Abdiilvehhab, Muhammed es-Sadik el-Ubeydi, 2. bs. Beyrut: Darii’l-Thyai’t-Tiirasi’l1-Arabf, VII,
1997, s. 248.

137 Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-isfahani, Miifredat: Kur’an Kavramlar:
Sozliigii, Gev. Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu, Istanbul: Cira Yayinlari, 2012, s. 572; ibn Manzir,
Lisanii’I-Arab, VI, s. 248; Cevheri, es-Sthah, s. 58; Zebidi, Tdcii'I-Ards, 1, s. 292.

138 Bakara 2/185.
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ayetinde buyruldugu gibi irade edilen seyin mutlaka var olmasi gerekmemektedir. &3 )
(* el Wl & 30 “Allah kullart icin bir zuliim irade buyurmaz”** ayeti zulmiin diinyada

hi¢ olmayacag1 anlamima gelmez.'4°

[1ahi mesietin, beseri mesietten once gerceklestigini ifade eden Ragib el-
Isfehani, (% & & Y1 0326 ks ) “Allah dilemedikge, siz dileyemezsiniz "4 ayetine gore
insanin bir seyl dileyebilmesi ic¢in oncelikle Allah’in dilemesinin sart oldugunu
vurgulamaktadir. ) cisés O oo 83 Cund 13 855 288580 ol ) V1 Tat Gl Jels el Gl Y 5)
(* 1885 ™ & Q8 “"Allah izin verirse" demeden hichir sey icin, "Su isi yarin
yvapacagim" deme! Unuttugun takdirde rabbini an ve "Umarim rabbim bana, dogruya
bundan daha yakin yolu gésterir" de.”**? ayetinde buyruldugu iizere tiim fiiller Allah’in
yaratmaya dair dilemesine bagli oldugundan insanin ancak Allah’in dilemesinden sonra

dileyebilmesi mumkiindir.143

Ciircani’ye (0. 816/1413) gore mesicte gore sinirlari daha belli olan irade,
Kur’an’da genelde yok olanin var edilmesi kapsaminda kullanilirken, mesiet, hem yok
olanin var kilinmasini, hem de var olanin yok olmasimi isteme ile ilgili
kullanilmaktadir.*** Fail-i muhtar olan yani “kendisinden fiil vuku bulmasi veya
bulmamas irddesiyle olan” Allah i¢in irade sifatt olmasi kaginilmaz olup, bunun aksini
diiginmek fail-i muztar yani fiilinde zorunlu olan bir yaratici anlayisini ortaya
cikaracagindan imkansizdir.}*® Mesiet, Allah igin s6z konusu oldugunda “icad etmek”
anlamma gelirken, kullar i¢in kullanildiginda “isabet etmek” anlamini ifade eder.
Allah’in mesieti o seyin varligin gerektirirken iradesi boyle degildir. Allah kullar i¢in
zulim irade etmedigi halde zorluk ve zuliim insanlar arasinda bulunabilir. Ayrica

kisinin 6lmeyi irade edip Allah’in bunu gergeklestirmemesi O6rneginde oldugu gibi

139 Mii’'min 40/31.

140 g|-fsfahani, Mufredat, s. 571-572.

141 nsan 76/30, Tekvir 81/29.

142 Kehf, 18/23.

143 g|-[sfahani, Mifredat, s. 572. Benzer agiklamalar icin bkz: Ibn Manzir, Lisanu I-Arab, VI, s. 248-
249; Zebidi, Tdacii’l-ards, |, s. 293.

143 Seyyid Serif Ebii'l-Hasen Alf b. Muhammed Curcant, Kitabu '-ta 'rifit (Arapga Tlrkge Terimler
Sozligii), gev. Arif Erkan, Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997, 5.216.

145 Culrcant, Kitabu t-ta rifdt, s.164.
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insanin iradesi Allah’in iradesinden 6nce bulunabilirken mesiette bu durum séz konusu
degildir.14®

Tehanevi’'nin (6. 1158/1745) de belirttigi gibi diledigini gerceklestiren fail-i
muhtar olan Allah, bir fiili dilerse yapar dilemezse yapmaz. Dolayisiyla bir fiilin ortaya
¢ikmamasi mesietle degil iradeyle agiklanabilir. Zira bir konuda Allah’in mesieti olup
bu fiilin gerceklesmemesi miimkiin degildir.'*’ Bu baglamda irade, heniiz varlik
boyutuna ulasmadigindan karar verme ve hukim ile ilgiliyken, mesietin, dogrudan fiille

ilgili oldugunu séylemek miimkiindiir.24®

Bu agiklamalarda belirtildigi iizere genelde irade olarak tanimlanan mesiet
kavraminin iradeden daha kapsamli olarak “dileme”, “takdir etme”, “yaratma”, “icad
etme” ve “isabet etme” gibi anlamlar1 bulunmaktadir. Ancak mesiet Allah i¢in sz
konusu oldugunda “yaratma”, “icad etme” ve “dileme” anlamlarinda kullanilirken insan
icin kullanildiginda “isabet etme” ve “dileme” anlamlarina gelmektedir. Ayrica mesietin

iradeden bir diger ayrilma noktasi, mesiet edilen bir fiilin kesinlikle ger¢eklesmesi

gerekirken iradede bdyle bir zorunlulugun olmamasidir.

Islam diisiince sisteminde mesiet kavrami, mutlak irade sahibi olan Allah’mn
insana Ozgiir bir irade giicii verip vermedigi hususunda ele alinmistir. Kelamcilarin
irade olarak tanimladigi mesiet kavrami, mezheplerin Allah’in irade sifatina yonelik
yaklasimlarina gore farkli anlamlar kazanmistir. Mu‘tezile, ilahi iradeyi, Allah’in
zatindan ayr1 ve muhdes kabul ederek ezeli bir irade sifatin1 kabul etmemistir.2*® Buna
karsin Ehl-i Stinnet, mesieti siibtiti sifatlara dahil ederek Allah’in zatinda kaim, ezelf bir

mesiet ve irade ile miirid oldugunu kabul etmisgtir.*

Kur’dn’da insan, sorumluluk doguran eylemlerini sinirli iradesiyle ortaya
¢ikaran bir varlik olarak tasvir edilirken, Allah’in mutlak iradesinin miimkiin olan her

seye taalluk ettigi vurgulanmaktadir. Kelamcilar bu ayrima gore iradeyi kiilli ve ciiz’i

146 Clrcant, Kitabu 't-Ta rifdt, s. 233.

147 Muhammed b. A'la b. Ali el-Far(ki el-Hanefi Tehanevi, Kessdf-u istilahi’I-fin(n, thk. Refik el-

Acem, Ali Dahruc, Beyrut: Mektebetil Libnan, 11, 1996, s. 1553.

Nail Karagdz, “Allah’in iradesi ve Kétii Fiiller”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,

Adana, 2 (2006): ss. 196.

149 Kadi Abdilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, gev. Ilyas Celebi, T.Y.E.K. Yaymlari, 11, 2013, s. 224;
Omer Nasuhi Bilmen, Zsldm Akaidi, Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 51.

150 pezdev, Ehli Siinnet Akaidi, gev. Serafettin Gélciik, Istanbul: Kaythan Yayinlari, 1988, s. 61.

148
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olmak iizere iki kisimda ele alarak, ilahi iradeye killi, insanin iradesine de ciiz’1 irade
adim1 vermislerdir. Bu konudaki diger bir tasnif de, Allah’mn insana verdigi irade
edebilme yetisinin killT irade, bu iradenin bir olayda ger¢eklesmesinin ise ciiz’1 irade
oldugudur.’®! Matiridiler, kulda miistakil bir ciiz’i irade bulundugunu kabul ederken
Es‘arilere gore bu irade kulda miistakil olarak her zaman bulunmayip gerektiginde

Allah tarafindan yaratilir.'%?

Irade, Allah icin séz konusu oldugunda hiikiim, emir gibi anlamlara
gelebilmektedir. Oncelikle Allah’in zorunluluk ifade eden tekvini iradesiyle zorunluluk
gerektirmeyen teklifi (tesril) iradesini birbirinden ayirmak gerekir. Yaratma anlamina
gelen tekvini irade kaderle ilgili olarak tabiat kanunlari seklinde tezahiir eden varligin
isleyis bigimini kapsar ki, bu mesiet anlamina gelir. Din, seriat ve emirlerle ilgili olan
teklifi iradede ise, Allah insanlara emir ve nehiy olarak teklifte bulunur. insanlar da
kendi hiir iradeleriyle ya itaat ederler ya da isyan ederler. insanin dogru segimler
yaparak salih bir kul olmas1 hem teklifi hem de tekvini iradeye uygundur. Dolayisiyla
Allah’mn insanlarin 6zgiir iradeleriyle gerceklestirdikleri ahlaksizliklara ve isyanlara
tekvini iradesiyle izin vermis olmasi bu fiillere riza ve muhabbet gosterdigi anlamina
gelmedigi gibi bu fiilleri emrettigi anlamina da gelmez.'>® Allah’in mesiet ettigi bir sey
mutlaka meydana gelirken, emir anlamindaki iradesinin ise mutlaka gergeklesmesi

gerekmez. 1>

Allah’in yaratmaya dair iradesi, izni ve dilemesi olmadan hicbir seyin
gerceklesmemesi, Cebriyye ve Es’ariyye gibi baz1 ekolleri farkli diisiince ufuklarina
sevk etmigtir. ( Cpad S5 & 2l O Y §5GS Ly ) “Fakat o alemlerin rabbi Allah
dilemeyince siz dileyemezsiniz”'%® ve e Jads 40 Gaitd el s g8 W Fakag el sl atlog)
( * &L,% “Rabbin, diledigini yaratir ve secer. Onlarin secim hakki yoktur. Allah,
onlarin ortak kostuklarindan miinezzehtir ve sam yiicedir.”*® ayetleri, her konuda

kaderci anlayis benimseyerek insana verilmis hiirriyeti hige sayan Cebriyye mezhebinin

11 Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s.158.

152 Bekir Topaloglu, Kelam I[imine Giris, Istanbul, 1993 s. 136.

158 Giler, Allah in Ahlakiligi Sorunu, $.64.

1% Imam-1 A'zam Numan b. Sabit Bagdadi EbG Hanife, Fikh-1 ekber: Aliyyu'l-Kdri Serhi, gev. Yunus
Vehbi Yavuz, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981, s. 65.

15 Tekvir 81/29.

1% Kasas 28/68.
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cebir disiincelerine delil gosterdikleri ayetlerdir. Ancak ayetler biitiinciil bir bakis
acisiyla ele alindiginda ve ilgili ayetin siyak sibakina bakildiginda ayette vurgulananin
kulun Allah’in kendisine dileme imkani vermesiyle dileme 6zgiirliigline sahip oldugu

gorilmektedir. >’

Kur’an’da Allah dilemedikge insanlarin dileyemeyecegi,'*® hidayet, dalalet, azap
ve merhametin onun dilemesinden bagimsiz olmayacag1,™®® Allah’m kullarina zorluk
degil kolaylik diledigi!®® buyrulmaktadir.’®® Mesiet kelimesi Kur'an'da dogrudan
geememektedir. Bununla birlikte mesietle ayn1 kokten tiireyen “sae” fiilinin gegtigi
ayetlerde “sae” fiili Allah’a nispet edildiginde, hidayet, dalalet, nizik, azap, magfiret,
yaratma, yardim, hikmet ve liituf gibi baglamlarda Allah’in kudretine ve her seye giicii
yetebilirligine vurgu yapilirken, insana nispet edildiginde ise daha ¢ok insanin fiilleri,

secme hirriyeti ve hidayet-dalaleti tizerinde durulmaktadir.*6?

Kur’an’da Allah’in diledigini gerceklestirdiginden®® bahsedilirken O’nun izin
vermemesi veya dilememesi durumunda kullarin herhangi bir sey yapamayacaklari
ifade edilmektedir.’®* Bu ayetlerin cogunda kulun iradesinin Allah’in mesietiyle siirh
olduguna dikkat cekilerek ilahi mesiet ile Allah’in kiilli iradesine isaret edilirken,

kullarin mesieti ise insanin ciiz’1 iradesine kaynak gosterilmistir,6°

Ote yandan baz1 ayetlerde beseri mesiete de vurgu yapilarak insanm mesietinin
ilahi mesietle olan iliskisi ifade edilmigtir. @ &)@ a0 G 255855 4l fag ai% o Ge s 41 )
(* J5 & 4353 G 3 e 035 M8 23 B0 350 135 Aendly L 1555 A 38 L 533 Y “Muhakkak
ki Allah, bir kavmi nefislerindeki tutumunu degistirmedikce degistirmez”.*%® yetinde
buyruldugu tizere ilahi mesietin ger¢ceklesmesinde beserin tutumu da ciizi de olsa etkili

olmaktadir. S6z konusu ayette toplumsal degisimin insan fiillerinin sonucu olarak

157 Akbulut, “Allah’in Takdiri”, ss. 136-137.

158 fnsan 76/30.

159 En’am 6/125.

160 Bakara 2/185.

181 Yusuf Sevki Yavuz, “Irade”, Di4, 22, s. 379; Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemii'l-miifehres
li elfazi'l-Kur'ani'l-Kerim, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1945, s. 326-328, 391-398.

162 Abdiilbaki, el-Mu'cem, s. 326-328.

163 Bakara 2/253; Hud 11/107; Hacc 22/14.

164 Tekvir 81/29.

165 Abdiilbaki, el-Mu'cem, s. 391-398; Abdullatif Harpti, Tenkihu 'I-kelam fi akaidi ehli'I-Isldm, ed.
Fikret Karaman, Istanbul: Celik Yaymevi, 2016, s. 178-179.

166 Rad, 13/11.
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sunulmast beseri bir katki olmaksizin insanlik tarihinde degisimler olmayacagini
vurgulamaktadir. Buna kargin ( & &5% G Hod¥) Coddl ) “Insanoglu basibos mu

brakilacagint sanir?”*%’

ayeti gibi insanoglunun 6zgirliigliniin siirl olduguna dikkat
ceken ayetler Kur’an’in biitiinliigii géz ardi edilerek okunursa determinist bir anlayisa
zemin hazirlanmig olur. Dolayisiyla Kur’an’in insam1  hiir bir varlik olarak
nitelemesinden ve tarihin insanlarin hiir davranislarindan tesekkiil etmesinden hareketle,
Allah’1n tarih i¢indeki degismez tavri olarak tanimlanan siinnetullahin isleyebilmesi i¢in
insanin 6zgiir iradesiyle tasarrufta bulunabilmesi gerektigi acikca goriilmektedir.'®® 3l3)
(* Ostand A€ e (s T Ba g5 $Ua B S (815 Baal 5 Al aKeal ) ol “Eger Allah isteseydi
hepinizi elbette ki bir tek inang toplulugu yapardi. Ama O, dilediginin yoldan ¢ikmasina
imkén verir, diledigini de dogru yola iletir. Yapmakta olduklarinizdan dolay: kesinlikle

sorgulanacaksimiz.”*®® Aayeti de ilahi mesietin gerceklesmesinde beseri mesietle

arasindaki iliskiye vurgu yapmaktadir.1’®

Sonug olarak Allah'in yaratmay: dilemesinden (mesiet) baska bir dilemenin
olamayacagi, her seyin yalnizca O'nun yaratmasi, izin ve emri ile gerceklesebilecegi
kesindir. Ancak bu kesinlik, bir zorlama olarak anlasilmamalidir. Allah, zulmi
istemedigini, iman veya inkar hususunda kulun dilemesinin etkili oldugunu agiklayarak
iman etmek isteyenlere hidayeti, inkar edenlere de daléleti irade etmistir. Bu baglamda,
Allah, kullarmn irade ve kararlar1 vasitasiyla iman etmelerini dilemis, kimin daha giizel
amel isleyecegini dlgmek icin kullarini serbest birakmugtir. 1™t ( SR e (g Gatilh 2l (el )
“Artik dileyen inansin, dileyen inkar etsin”''? S g Tl R0y Wy 3 Gk &l & )
(% e Osdad Wy 49 Ys wogle) T ap Wl G e 8o ) “Ayetlerimiz konusunda
gergekten sapanlar bizden gizlenemezler. Bu durumda atese atilan mi daha iyidir, yoksa
kiyamet giinii (huzurumuza) giivenle gelen mi? Istediginizi yapin! O, yaptiklarinizi

Kuskusuz gormektedir.”*"3, ( Sugs 455 o 30 s G g ) “Iste bu muhakkak ki bir

167 Kiyame, 75/36.

168 Omer Ozsoy, Siinnetullah (Bir Kur’an Ifadesinin Kavramsallasmasi), Ankara: Fecr Yayievi, 1994,
s. 170-177.

169 Nahl 16/93.

170 Murat Memis, “Allah’a Izafesi Bakimindan Kur’an’da irade ve Mesiet Kavramlar1”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2010), ss. 93-133.

71 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, DIA, Cilt: XXIV, s. 58-59.

172 Kehf, 18/29.

173 Fussilet, 41/40.
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»174 ayetlerinde belirtildigi iizere insan,

ogiittiir, dileyen Rabbine bir yol tutar
davraniglarinda serbest birakilip sorumlu tutulmustur. Dolayisiyla Allah, iyilerle
kotiilere yaptiklarinin karsiliginin adalet lizere verilecegi imtihan merkezli bir diinya
icin yarattig1 insana razi olacagi ve olmayacag: fiilleri gerceklestirebilme kabiliyeti

vermistir.t”
3. Mesietle Anlam liskisi Olan Kavramlar

Kelami kaynaklarda, “ilim”, “irade”, “ihtiyar”, “hiikiim”, “emir”, ‘“hikmet”, gibi
kavramlar mesietle iliskilendirilmekle birlikte bunlar arasinda bazi anlam ve kullanim
farklar1 bulunmaktadir. Bu bashik altinda soézii edilen bu kavramlar Gzerinde

durulacaktir.

3.1. ilim

Irade ile anlam iliskisi bulunan kavramlardan biri ilimdir. S6zlikte “bilmek, bir seyin
mahiyetini kavraylp idrak etmek” manalarina gelen ilim kavrami, terim olarak
kullanildiginda manas1 acik goriildiigii icin genelde tarif edilmemistir. ilim ve irade
iliskisi, nesne veya eylemdeki fayda veya zarar bilgisinin insanin tercihinde 6nemli rol
oynamasindan kaynaklanmaktadir.!® {lim iradeyi, irade de varligin imkanli olusunu

kapsamaktadir. 77 ( * We 4 Gshuad V3 288 W5 sl G5 W &3 ) “Onlarin onlerinde ve

arkalarinda olani O bilir. Onlarin bilgisi ise O 'nu kusatamaz. "*"®

ayetinde buyruldugu
lizere Kur’an, ilahi ilmin gizli ve agik olan her seyi kusattigini,}’® Allah’m ezeli ve

ebedi oldugunu, ondan bagka bilen olmayacagini agiklamaktadir.*8

Kelamcilar Allah’m alim oldugunda ittifak halindedir. ilim, Allah i¢in sz
konusu oldugunda Allah’in dilemesi ve yaratmasinin ilminden bagimsiz olmasi séz

konusu olmayacagi icin ilim sifatinin temel sifat oldugunu belirtmek gerekir.'®* Allah’in

174 Insan, 76/29.

175 Sems, 91/8.

16 HarpQti, Tenkihu I-kelam fi akaidi ehli'I-Islam, s. 48.

7 Aydin, Din Felsefesi, s. 145; Curcani, Kitabu 't-ta rifdt, s.77.

178 Taha 20/110.

179 Bkz. Al-i imran 3/14; Huctirat 49/16; Kaf 50/16; Tar 52/48; Vakia 57/84-85; Miicadele 58/7; Miilk
67/13-14.

180 Bkz. En’am 6/59; Zuhruf 43/80; Hadid 57/3-4; Tegabin 64/2-4.

181 Aydin, Din Felsefesi, s. 138.
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ilim sifat1, ezelde her seyin degismesi miimkiin olmayan il&hi bir ilimle takdir edilmis
olmasi veya olmamasi agisindan tartismaya konu olmustur. Kelam alimlerinin ¢ogu,
Allah’1n ezelde her seyin fiili durumlar1 da dahil olmak iizere tiim durumlarini bildigini

183

diisiinmektedir.’®2 Allah’m ezeli ilminin varhgm tiimiine taalluk ettigi’®® ve yer ve

goklerin yaratilmasindan 6nce kullarin nefsinin, arzularinin, rizik ve 6lumlerinin de

tayin edildigi kabul edilmistir.*®*

Allah’1n kendi fiilerini irade etmesini, onlar1 bilmesi yani yaratmasi kabul eden
Mu‘tezile, Allah’in fiileri ile ilgili irade-fiil ayniligim1 kabul ederek iradenin aralarinda
zaman farki olmaksizin fiilden énce oldugunu diisiiniir.'®® Mu‘tezile’ye gore Allah’m
zatryla kdim ve zatina zaid bir ilim sifat olmamakla birlikte Allah ezelde alimdir.!8®
Mu‘tezile, Allah’in kulun miimin olacagint veya olmayacagmi bildigi halde
peygamberler gondermesi ve hidayet ¢agrist anlamsiz olacagindan, Allah’in kulunun
kiifriinii dilemis olmasiin miimkiin olmadigini iddia ederek®’ imana engel olmadigini
bildiren ayetleri'® bu konudaki goriislerine dayanak gostermektedir. Dolayisiyla onlara
gore kotiiliigii dilemeyen ve yaratmayan Allah herkesi islima muvaffak kilmis ancak
kafirler kendileri istemedikleri i¢in iman etmemislerdir. Aym sekilde Iblis’in isyankar

tutumu da kafirlerinki gibi kendi secimi sebebiyledir.'8

Ehli Sunnet, Allah’in zatiyla kaim, ezeli ve hakiki bir sifatla alim oldugunu
kabul etmektedir.!®® flahi ilmin taniminda, Es‘ari kelamcilar ile Matiiridi kelamcilar
arasinda bir fark bulunmamaktadir. Ehli Siinnet, Allah’n ilim sifatiyla kainatta olmus,

olmakta olan ve olacak olan gizli ve asikar her seyi ve her hali, her zaman ve tam olarak

182 EbQ Hanife, Fikh-1 ekber: Aliyy('l-Kart Serhi, s. 111.

183 Ebu’l-Hasan Ibn Ebd Bisr Ali b. Ismail b. Ishak Es’ard, el-Liima’ fi 'r-red ala ehli z-zeys ve’l-bida’,
(Es ‘arl Kelami), ¢cev. Kilig Aslan Mavil ve Hikmet Yagl Mavil, Istanbul: 1z yayincilik, 2016, s.
101; Ebu Hamid, Gazzali, el-Iktisdt fi 'I-itikad (Ttikadda Orta Yol), gev. Osman Demir, Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2012, s. 93.

184 Eb0 Hanife, Fikh-1 ekber: Aliyy('l-Kdri Serhi, s. 199.

185 Eb( Mansdr el-Matiridi, Kitabu 't-tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, Istanbul: isam Yaynlari, 2014, s.
447.

186 Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, s. 258.

187 Harputi, Tenkihu I-kelam fi akaidi ehli’I-Islam, s. 173-174.

18 fsra,17/94; Nisa, 4/39; Sad, 38/75; Taha, 20/92; insikak, 84/20; Miiddessir, 74/29; Tevbe, 9/43;
Tahrim, 66/1.

18 Ppezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 67.

190 Eg’ari, el-Liima’, s. 48-49; el-Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, s. 125.
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bildigi goriisiindedir.!® Varlig1 iradenin eseri kabul eden Ehl-i siinnet alimlerine gére
Allah’n diledigi olur dilemedigi olmaz. Var olan her sey Allah’in ezeli iradesine taalluk

..... 193
Dolayisiyla iradeyi ilme bagli goren Ehl-i sunnet’e gore ilahi irade ilahi ilme uygun
olarak taalluk eder.® Allah, ilmiyle gergeklesecegini bildigi seyin olmasini dilerken
gerceklesmeyecegini bildigi seyin de olmamasini diler.'®® Ehli Siinnet, hayir veya ser
olan her seyin Allah’in dilemesi ile meydana geldigini ancak hayir islere Allah’in riza

ve muhabbetinin oldugunu, serlere ise rizasinin olmadigini ifade etmektedir.*%

[lim-irade iliskisi konusunda Es‘ariligin gériislerine gelince, Ebii’l-Hasen el-
Es‘ari (0. 324/935) Allah’in iradesi olmasindan dolay1 miirid oldugu gibi her seyi bilen
oldugu igin de alim oldugunu savunur.!'®” Esari’ye gére Allah, alim oldugu igin de
esyanin dncesini, sonrasini dolayisiyla her halini bilir.1*® insanin fiilleri de Allah’m ilmi
ve iradesine baglidir. Dolayisiyla Allah, iman ve kifir konusunda ezelde kulunun
imanini1 veya inkarim bilerek, bu ilmine uygun olarak iradesini gerceklestirir.1% ( * 33
Crmadl 5 Al (e dga BRY e 03D B G805 Wtk (i (R WY Wi ) “Eger dileseydik, herkese

hidayetini verirdik. Fakat benim, “Andolsun, cehennemi hem cinlerden hem de
25200

’

insanlardan dolduracagim” soziim gercgeklesecektir. ayetinde buyruldugu {izere
Allah, kafirlere yonelik azap sdzii kesinlikle gerceklesecegi igin Iblisin kiifriinii diledigi
gibi?®! tim kafirlerin de kiifriinii dilemis, imanin1 dilememistir.?%? Ancak bu anlayis,

kulun sorumlulugunun yok edilmesi problemini dogurdugu i¢in ilmin maluma tabi

191 Eb0 Hanife, Fikh-1 ekber: Aliyy('l-Kari Serhi, s. 111.

192 Esari, el-Liima’, s. 65-66; Eb( Hanife, Fikh-1 ekber: Aliyyi'l-Kari Serhi, s. 111; Omer Nasuhi
Bilmen, Muvazzaf IIm-i Kelam, s. 112.

193 Gazzali, el-Iktisat fi’I-Itikad (Itikadda Orta Yol), s. 95.

194 Eb0 Hanife, Fikh-1 ekber: Aliyy('l-Kart Serhi, s. 111.

195 Es’ari, el-Liima’, s. 65-67.

1% Ebu’l-Min en-Nesefi, Kitabu 't-temhid li kavaidi’t-tevhid (Tevhidin Esaslart), gev. Hilya Alper,
Istanbul: iz Yaymcilik, 2007,s. 112; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 63.

197 Ebu’l-Hasan Ibn Ebd Bisr Ali b. Ismail b. ishak Es’ari, el-Ibane an usili’d-diyane, (Islam Inang
Esaslari) gev. Mehmet Kubat, Istanbul: Israk Yayinlari, 2008, s. 117.

198 Esari, el-fbdne, s. 121.

19 Esari, el-Ibdne, s. 141-166, 170, 173.

200 Secde 32/13.

201 Eg’ari, el-Ihdne, s. 128-129.

22 Eg’ari, el-Liima’, s. 69. Es’ari, el-Ibdne, s. 136; Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 68.

42



oldugunu soylerek bu soruna ¢oziim aramislardir. Allah, k&firin kiifriini bildigi igin

onun hakkinda kiifrii dilemistir.?%3

[lim ve iradeyi birbirinden ayran Gazzali (6. 505/1111) ilmi “gerceklik ile
uygunluk icinde bulunan ve sayesinde nesnelerin oldugu gibi bilindigi sifat” olarak
tanimlamistir.?% Gazzali’ye gore gercek sebep olan irade sifati alemin var edilmesine
taalluk ettiginde ilim sifat1 da iradeye tabi olarak o vakitte alemin var olmasina taalluk
etmektedir. Allah’in digindaki tiim varliklarin Allah’in iradesiyle var olan hadis
varliklar oldugunu ifade eden Gazzali’ye gore alemin yaratilmasi iradeye, irade ilme,
ilim canlihiga, canlilik da Allah’m kendini bildigine delalet etmektedir.2%® Allah’in ilmi
iradesinden Oncedir; zira irade yalnizca bilinenlere taalluk eder. Her ne kadar ilim tim
varlig1 kusatsa da varlik icin asil sebep iradedir.?®® Gazzali, Allah’m esyanin farkl
durumlarmi 6nceden bilmesinin, ilminde ve zatinda bir degisikligi gerektirmedigini
belirterek Allah’in gegmiste olanlari ve gelecekte olacaklarin nasil olacagini bilmesini

izafetle agiklamaktadir.?%’

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) Allah’in her seyi bildigini diisiinmektedir. O’na
gore bilinenin degismesi, bilenin bilme halini degistirmemekte, ancak aralarindaki izafet
degismektedir.?’® RAzi’ye gore Allah bir seyin varligmi irade edecegi zaman oncelikle
onun mahiyetini tasavvur eder. Bu tasavvur, varliga etki ettikten sonra irade, varligi
ilme uygun olarak gerektirir. Tim alemin ilaht iradenin eseri oldugunu kabul eden Raz1,
Allah’in mahiyetleri tasavvurunun, bir seyin varlik ve yokluk durumunu, varolma

yerini, zamanini ve tiim Gzelliklerini takdir ettigini vurgulamaktadir.?%°

208 Eg’ard, el-Liima’, s. 69, 113, 125.

204 Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 150.

205 Ebu Hamid Gazzall, Tehdfiitii'I-felasife (Filozoflarin Tutarsiziigi), cev. Mahmut Kaya ve Huseyin
Sarioglu, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014, s. 262.

26 Aydin, Din Felsefesi, s. 145.

27 Gazzal, Tehafiitii’'I-felasife (Filozoflarin Tutarsizhigy), s. 278; Gazzali, el-Iktisat fi'I-Itikad
(Itikadda Orta Yol), s. 93.

208 Razl, el-Muhassal (Kelama Girig), s. 169.

29 Razl, el-Muhassal (Kelama Girig), s. 161; Fahreddin er-Razi, Tefsir-i kebir- Mefdtihu I-gayb, cev.
Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig ve Sadik Dogru, Istanbul: Huzur Yaymevi, 11, 1988, s.
331.
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R4zi, Allah’m mechuri olarak degil iradesiyle fail oldugunu ifade etmektedir.?t
Razi’ye gore irade ilim sifatindan ayridir. Allah’in islerinin baska vakitlerde de
meydana gelme imkani oldugu halde belirli vakitlerde ger¢eklesmeleri bir tahsis edici
oldugunu géstermektedir ki bu da iradedir.?!* Ote yandan Razi, yerylziinde vuku bulan
her seyin ezelde “Levh-i mahf(iz’da yazili oldugunu?'? dolayisiyla Allah diledikten
sonra, kulun dilemesinden bagimsiz olarak isin olacagina varacagini, kulun muhtar

olarak goriinse de, aslinda muztar ve mecbur bir varlik oldugunu sdylemektedir.?*®

Maturidilere gore ilim, akla ve duyulara dair her seyin tam olarak taninmasini
saglayan nitelik anlamina gelir.?** Matiiridi kelamcilar, Allah’n var olacagii bildigi bir
seyin emrettigi veya nehyettigi bir sey olmasina bakmaksizin gerceklesmesini irade

ettigini diisiinmektedir. Dolayistyla Matiiridilere gore Allah’in ilmi ve iradesi aynidir.?%®

Ebt Hanife’ye (0. 150/767) gore Allah bir seyin yokluk halini bildigi gibi varlik
sahasina ¢iktig1 halini ve varliktan sonra nasil son bulacagimi da ezeli ilmiyle bilir.2%
Ebd Hanife, Allah’in kullarim1 kiifiir ve iman noktasinda herhangi bir zorlama
olmaksizin 6zgiir biraktigini diisglintir. Ona gore kiifreden bir kul Allah’in kendisinden
yardimini kesmesi ile ancak kendi ihtiyar1 yani fiili ile Hakk: inkar1 ve inkarda 1srar1 ile
kiifretmistir. Buna karsin iman eden de Allah’in kendisine yardimi ile ancak kendisinin
fiili yani ihtiyari ile diliyle ikrar1 ve kalbiyle tasdiki ile iman etmistir.?!” Ruhlar varlik
sahasina heniiz ¢itkmadan evvel Allah’in Rab oldugunu ikrar etmeleri lizerine Allah tiim
insanliga iman1 emretmis ve kiifrii yasaklamistir. Bu sebeple her insan diinyaya bu selim

fitrat tizere gelir ancak fitri imanin1 kendi fiiliyle degistirerek bozanlar yoldamn

cikarken imani tasdik edenler onda sebat ederler. Dolayisiyla Eb(i Hanife’ye gore kimin

20 Razi, el-Muhassal (Kelama Giris), s. 176.

21 Razi, el-Muhassal (Kelama Giris), s. 162-164.

22 Razi, Tefsir-i kebir- Mefatihu I-gayb, X1X, s. 497.

213 Hamdi Giindogar, “Fahreddin er-Razi’de irade-Fiil iliskisi”, Strnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 2012/2 c. 111, sayt: 6, S. 67.

Bekir Topaloglu ve lyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam

Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2010, s. 150.

215 Nureddin Sabani, Mattiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu, Ankara: DIB Yayimlari, 2012, s. 142,
150-151.

26 Eb( Hanife, Fikh-1 ekber,s. 7, 11.

27 Eb( Hanife, Fikh-1 ekber, s. 12.
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kafir Kimin miimin olacagini degismeyen ezeli ilmiyle bilen ve iman edenleri seven

Allah’m bir zorlamasi s6z konusu olmaksizin iman da kiifiir de kulun kendi fiilidir.?8

Ebd Manslr el-Matilridiye (0. 333/944) gore kaza, kader ve irade konulari
kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmis olmasi kapsamina girer. Clnku fiillerin
yaratilmis olmasi, onlarin gergeklesmesine ilahi hikkmiin (kaza) taalluk etmesini ayrica
hiisiin ve kubuh vasiflariyla planlanmis olmasimi (kader) kanitlamaktadir. Bununla
birlikte Allah’m, mahldku olmalari igin onlar1 dilemesi gerekir.?!® 4 15560 5 2158155005
(% Sead Gkl 3h5 BB Ga gl Y1 a0 ey ale A “Séziiniizii ister gizleyin isterse a¢iga
vurun, unutmaym ki O, kalplerin i¢indekini bilmektedir. Yaratan bilmez olur mu? O,
biitiin inceliklerin farkindadir ve her seyden haberdardir.”?®° &yeti kullarin fiillerinin
yaratilmis oldugu konusunda delildir.??? lyi ya da kotii her sey Allah’m yaratmasiyla
olur. Ancak Allah’in iradesi kullarin cebir altinda olmasini gerektirmez. Ciinkii dinin
mahiyeti agiklanmis, insanlar1 uyarmak igin peygamberler gonderilmis, kula irade
verilmistir. ( * Gueadl Ll A5l G Aea LY e Sl Ga Sl Ladnh ot K LY s sl )
“Eger dileseydik, herkese hidayetini verirdik. Fakat benim, “Andolsun, cehennemi hem
cinlerden hem de insanlardan dolduracagim” séziim gerceklesecektir.”??? yeti de
mesietin kulu cebir altinda birakmadigin1 gosterir.??® Kulun fiilleri kendine ve Allah’a
doner. Dolayisiyla ilim irade ayniligim kabul eden Imam Matiiridi’ye gore Allah ezeli
ilmine uygun sekilde irade eder.?”* Ona gore Allah’in ezelde kulun imanin1 ve kiifriinii
bilmesi ve iradesini bu yonde kullanmasiyla birlikte hidayetin ve dalaletin sebebi bizzat

kulun fiilidir.22®

[lim-irade iligkisi konusunda filozoflarin goriislerine gelince, alemin Allah’in
zorunlu bir suddrunun sonucu olarak olustugunu kabul ederek, irade sifati iizerinde
durmay1 elzem gérmeyen Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina (6. 428/1037) gibi Miisliiman

filozoflara gore varligin yaratilis ilkesi olan ilahi ilim zorunlu olarak objesini var

28 Eb{ Hanife, Fikh-1 ekber, s. 12-13.

219 e|-Maturidi, Kitdbu t-tevhid, s. 458-459.
220 Milk 67/13-14.

21 e|-Maturidi, Kitdbu t-tevhid, s. 387.

222 Secde 32/13.

228 o|-Maturidi, Kitdbu t-tevhid, s. 434-436.
24 el-Maturidi, Kitdbu 't-tevhid, s. 125.

225 el-Maturidi, Kitabu 't-tevhid, s. 349-357.
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etmektedir. Riza gosterme anlamina gelen irade sifati da diger tiim sifatlar gibi ilme

bagli olan pasif bir sifattan ibarettir.?

Ibn Riisd (6. 595/1198) Gazzali’nin ilim ve malumun birbiriyle iliskili oldugu
iddiasii 1ikisi biribine izafe edildigi halde maluma de8isme imkani verilip, ilmin
degismez olmasi yoniiyle elestirir. Ibn Riisd’e gore Allah’in bilgisindeki seyler ortaya
cikarken degisebiliyorken Allah’m bilgisinin degismemesi siiphe olusturmaktadir.??’
Ibn Riisd, varolanm bir illet ve bilginin de sebep olmasi ydniiyle varolus agisindan ezeli
bilginin durumunu varolus bakimidan sonradan olanin bilgisinden farkli tutar. Ona
gore goriinenle goriinmeyenin kiyas edilemeyecegi gibi kadim bilgi de sonradan
meydana gelen muhdes bilgiyle kiyaslanamaz. “O, yarattigini bilmez mi? O, en ince

7228 ayetinde buyruldugu iizere Kur’an’da Allah’in kadim

ayrintisina kadar bilendir.
bilgisiyle her seyi bilecegi acikca belirtilmistir. Dolayisiyla Ibn Riisd, kadim bilginin
tikelleri kusatmayacagini iddia edenlere de kadim bilginin her seyin iistiinde olup her
seyden haberdar olmasinin sonradan varolmus muhdes bilgiyle kavranmasinin

imkansizligin1 ifade etmektedir.??®

3.2. irade

Sozlukte “talep etmek, istemek, dilemek, bir seyi yapmak veya yapmamak icin karar
verme giici”?® anlamlarina gelen irade, “r-v-d” kokiiniin if’al babindaki mastaridir.?
Kok anlaminda bir kararsizlik hali bulunan bu kelime eylem haline getirildiginde,
kisinin kararlilikla bir seyi istemesi, ona kastetmesi anlamina geldigi gibi kisiyi eyleme

yonlendiren giice de irade denilmektedir.?%

Arap dilinin Unl lugat alimlerinden Ragib el-Isfehani’ye gore irade sehvet,
ihtiya¢ veya hedef durumuyla ortaya ¢ikan bir gii¢ olup nefsin bir seye istek duyarak

onu yapma veya yapmama hakkinda karar verebilmesidir. Dolayisiyla irade bazen

26 Aydin, Din Felsefesi, s. 144-145.

221 bn Riid, Faslu’I-makal (Felsefe ve Din Uyumu), s.80.

228 Mulk, 67/14.

229 bn Riisd, Faslu’I-makal (Felsefe ve Din Uyumu), 5.82-84.

230 {bn Manzir, Lisanu’I-Arab, V, s. 365; Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s.157-158.

281 Ahmed, Kitdbu'I-Ayn, V11, s. 63-65; Cevheri, es-Sthah, 11, s. 478-479; Ebi'l-Hiseyin Ahmed b.
Faris, Mu'cemu mekdyisi’l-liiga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Beyrut: Darii’l-Cil, 11, ty.,
s. 457-458; Ibn Manziir, Lisdanu’I-Arab, V, s. 365; el-Isfahani, Miifredat, s. 448.

282 Tehanevi, Kessdf-u 1stilahi’I-finan, 1, s. 132; Ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, V, 365.
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eyleme yonelme siirecinin baslangi¢ noktasini ifade ederken bazen de isin yapilip
yapilmamasina hilkmedilen bitis noktasi anlamina gelmektedir.?3® &f L 3151 13 a0 L) )
* H&é KA Us “Bir sey yaratmak istedigi zaman Onun yaptigi «Oly demekten

19234

ibarettir. Hemen oluverir. ayetinde de buyruldugu iizere Allah’in bir konuda iradesi

s0z konusu edildiginde ise bununla bitis noktast yani Allah’in bu isin olup

olmayacagima hiikiim vermesi kastedilir.?%

Iradeye talep anlamini veren Ciircani'ye gore (6. 816/1414) irade nefsin bir seyin
yapilip yapilmamasinin gerekliligine verdigi hiikiim dogrultusunda onu yapmaya ya da
yapmamaya yonelmesidir. Circani’ye gore istilahta mesiet ve irade ayni anlamdadir.
Ancak liigat yoniinden aralarinda fark vardir. Buna gore mesiet icad anlamina gelirken,
irade insanin yararli olduguna inandiginda yapmaya yoneldigi bir sey olarak talep

anlamina gelmektedir.?*

Meshur Arap dili alimlerinden Zebidi (6. 1205/1791) talep ile iradeyi birbirinden
ayirarak, talebin her zaman bir muhataba sunulmasi gerektigini iradede ise bdyle bir
sartin bulunmadigimi1 belirtmektedir. Ayrica Zebidi, dil alimi Sa’leb’in (6.291/904)
insanin razi olmadig1 bir seyi se¢gmesi durumunda da Arap dilinde irade kelimesinin
kullamldigimni ifade ettigini aktarmaktadir.?3” Ote yandan bir seye meyletme anlamindan
Oturd irade kavraminin, cansiz varliklar ve hayvanlar i¢in de bir bilgiye dayanmaksizin
gelen tercih hissi neticesinde, mecaz olarak meyletme anlaminda kullanilabilecegi
soylenmis ve (G=ih & &3 1))as \ed 13558 ) . Derken orada yikilmak iizere bulunan bir

99238

duvarla karsilastilar... dyeti bu duruma ornek olarak verilmistir.?*® Zira hakiki

anlamda irade igin irade edenin nesne hakkindaki bilgisi sonucunda, hayir ve giizel

olan1 idrak ederek bilingli bir secim yapabilen bir canli olmas1 gerekir.24°

233 g|-Isfahani, Mufredat, s. 448.

24 Yasin 36/82.

2% Ragib el-isfahani, Mufredat, s. 448.

2% Curcani, Kitabu 't-ta rifat, s. 233.

237 Zebidf, Taci'l-arts min cevahiri'l-Kamds, V111, s.122.

28 Kehf, 18/77.

239 el-Isfahani, Miifredat, s. 448; Cagric1 ve Hokelekli, “Irade”, s. 380; Ibn Manziir, Lisdnu I-Arab, V,
s. 366; Zebidi, Tacl'l-ar(s min cevahiri'l-Kamds, VIII, s.128; Es’ari, el-Liima’, s. 55.

240 Curcani, Kitabu 't-ta 'rifat, s. 16.
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Bu agiklamalar dogrultusunda irade kavrami, karar verme gucunun bir gaye ile
birleserck farkli ihtimallerden birini se¢mek Uzere harekete gecmesi olarak
tanimlanabilir. Bu baglamda secimden oOnce herhangi bir sorumluluk s6z konusu
degilken tercihle birlikte mesuliyet baslar. Lafzi tanimina bakildiginda irade kelimesinin
mesiet kavrami ile ayni anlanu ifade ettigi goriilmektedir.?*! Kelam ilminde irade, bir
mecburiyet olmaksizin varhigi ya da yoklugu miimkiin olan bir seyi yapma veya
yapmama hususunda se¢im yapmayi gerektiren nitelik olarak tanimlanmistir.?*? Mesiet
ve irade arasindaki anlam cesitliligi, giindelik dildeki kullanimlar1 ve mezheplerin Allah

tasavvurlar1 bu hususta farkli tanimlarmn yapilmasina sebep olmustur.?*3

Mu‘tezile adalet ve tevhid anlayiglarinin bir geregi olarak, Allah'in emirlerinde
adil olusunu kanitlamak i¢in O’nun zatindan ayr1 ezeli bir irade sifatinin bulunmasini
reddederek, iradeyi Allah'in zatindan ayr1 gormiis ve Allah’1 kainattaki koti fiilleri
yaratmaktan ve kotiiliiklerin yapilmasina razi olmaktan tenzih etmistir.?** Iradenin
sozIliik anlammin kast ve tercih oldugunu belirten Mu‘tezile, ilahi iradeyi bilme veya
raz1 olma seklinde tanimlamistir.?*® Iradeyi emir ve muhabbetle aym anlamda kabul
eden Mu‘tezile’ye gore ( 35l & ¥ &5 ) "Allah, fesad sevmez'?*® ayetinde buyruldugu
uzere Allah iyilikleri irade ederken kotilikleri irade etmez. Zira bir seyi emretmek onu
irade etmeyi, bir seyi yasaklamak ise onu irade etmemeyi gerektirdiginden, Allah
kafirin iman etmesini irade etmisken, kiifriinii irade etmemistir.?*” &G (e 555 (e a0 Ji3)
Ol Soa 0 5t DS ol 10 1 s )5 Teha sl gy BaT 1 Bl G ) B ol (5 (a3l
(* G5 el Q53 “Ve de ki: Gergek, rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin
dileyen inkdr etsin. Biz, zalimler icin alevleri kendilerini ¢epecevre kusatan bir ates
hazirladik. (Susuzluktan) imdat dileyecek olsalar buna, erimis maden gibi yiizleri

haslayan bir su ile cevap verilir. Ne fena bir icecek ve ne kotii bir barmak!”?* ayeti

21 {bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, VI, s. 248; Cevheri, es-Sthah, 1, 5.58; Zebidi, Tacii'l-arls min
cevahiri'l-Kamdas, VIII, s.122.

22 HarpQti, Tenkihu’I-kelam fi akaidi ehli’I-Islam, s. 48; Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri

Sozligii, s.157-158.

Memis, “Allah’a izafesi Bakimindan Kur’an’da irade ve Mesiet Kavramlar1”, s. 96-97.

244 Abdillcebbar, Serhu l-usili’l-hnamse, s. 224; Bilmen, Isldm Akaidi, s. 51; el-Matiiridi, Kitabu 't
tevhid, s. 445.

245 el-Matlridi, Kitdabu t-tevhid, s. 449.

246 Bakara 2/205.

247 Abdillcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 11, s. 230, 248.

248 Kehf, 18/29.

243
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Mu‘tezile’nin bu konudaki goriislerinin dayanak noktasidir. Mu‘tezile’ye gore kullar
iradi fiillerinde hicbir ilahi miidahale olmaksizin 6zgiirdir.?*® Zira Allah’m emirlerine
ve nehiylerine uyulmasi durumunda cennetle, aksi durumda ise cehennemle kula
karsilik verilecegi ilahi vahiy araciligiyla bildirildikten sonra, bu uyarmin veya 6diiliin
anlam kazanmasi1 i¢in kulun fiillerini kendi iradesiyle gerceklestirmesi bir

gerekliliktir.2

Ehl-i Siinnet kelamcilari, iradenin Allah’in zatiyla kdim ezeli bir sifati oldugu
goriisiindedir.?®? Kullarin kendi baslarma fiillerini var ettiklerini sdylemek, Allah’m
kudret, irade ve tekvin sifatlari pasiflestirdigi®®® gibi Allah’tan baska yaraticilarin da
kabuliine kap1 agacagindan Ehl-i siinnet’e gore miimkiin degildir.?®® Dolayistyla hayir
ya da ser her sey Allah’in dilemesi ile olur. Hayir olanlara Allah’in riza ve muhabbeti
varken serlere rizas1 yoktur.?** Ehl-i siinnet’in cogu mesieti irade olarak tanimlarken,>®
bazi alimler mesiet ile irade, hiikiim ile kaza, riza ve muhabbetin arasini1 ayirmislardir.
Ebl Hanife (6. 150/767) iradeyi muhabbet ve riza cinsinden degerlendirmis ve mesiet
olarak kabul etmemistir. Bu baglamda iradeye muhabbet ve riza ile talep etmek

anlamin1 verirken, mesieti icad etmek anlaminda dilemek olarak tanimlamustir.?%

Ehl-i stinnet’in bir kolu olan Es‘ari kelaminda ( * % U5 & ¥) O35 L3 ) “Allah
dilemedikge siz dileyemezsiniz” %7 ayetinden hareketle, Allah dilemeksizin kulun bir sey
dileyemeyecegi anlayist hakim olup, Mu‘tezile’ye tepkisel bir durus olarak ilahi
iradenin kudretine vurgu yapildigi gorulmektedir. Kainatta iyi veya kotu olan ne varsa
her seyi Allah’in yarattigi diisiincesinde olan Es‘ariler, kulun imanin1 da kufrinu de
Allah’in diledigini diisiinmektedirler.?®® Ancak Es‘arilere gore kulun fiillerinin ilahi

iradeye bagli olmasi, insan1 Kafir veya miimin olmaya mecbur birakmadigi gibi insanin

249 Muhammed Ammara, Mu ‘tezile ve Insanmin Ozgiirliigii Sorunu, ¢ev. Vahdettin Ince, Istanbul: EKin
Yayinlari, 1998, s. 127, 134-135.

20 HarpQti, Tenkihu’I-kelam fi akaidi ehli’I-Islam, s. 173-174; Ammara, Mu ‘tezile ve Insanin
Ozgiirliigii Sorunu, s. 152-153.

21 pezdevi, Ehli Stinnet Akaidi, s. 61.

22 Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 321.

28 Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlar1”, s. 35-38.

24 pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 62-63.

25 Sab(nf, Maturidiyye Akaidi, s. 66-68; Es’ari, el-Liima’, s. 58.

2% Ppezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s.63-64; Eb( Hanife, Fikh-1 ekber: Aliyyu'l-Kari Serhi, s. 63-64.

257 {nsan 76/30; Tekvir 81/29,

28 Eg’ari, el-Liima’, s. 98; HarpQti, Tenkihu’I-kelam fi akaidi ehli’I-Islam, s. 157.
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Islam fitrat1 {izerine yaratilmis olmasi da, her insanin inanmaya yatkin oldugunu
gostermektedir. Dolayisiyla her gergeklesen iradi fiilde isi ger¢eklestiren insan, yaratan
ise Allah’tir. Bununla birlikte insan, Allah kendisine dileme imkan1 verdigi igin istedigi

isi yapabilmektedir.?>®

Kullarm fiilleri konusunda Cebriyye ve Mu‘tezile mezheplerine karsi orta yolu
bulmak amaciyla Allah’in kudretini vurgulayarak, kulun fiillerinin her sathasinda ilaht
miidahalenin hiikmii altinda bulundugunu savunan Es‘ariler, yalnizca fiili segme ve
tesebbiiste bulunma agisindan kulun 6zgiir irade sahibi oldugunu savunan kesb teorisini
one siirmiislerdir.?®® Kesb kavramini ilk olarak terimlestirdigi bilinen Eb( Hanife
(6.150/767), insanin iradi fiilinin, Allah yarattigi i¢in gergeklesebildigini belirtmekle
birlikte, fiilin gerceklesmesinin 6n sart1 olarak insanin tercihine vurgu yapmaktadir.2?
Buna gore fiili se¢gme ve tesebbiiste bulunma isi kula birakilirken, yaratma isi ise

Allah’a havale edilmistir.?

Es‘ariyye’nin kurucusu Ebii’l-Hasen el-Es‘ari (6. 324/935) Allah’in bir seyin
varhigini istemesinin anlamimi, onu ezelde yaratmas: olarak gormemektedir.?®® Cunki
Allah, varliga “ol1”2%* ilahi emrini ezelde taalluk etmis, ancak varlik daha sonra meydana
gelmistir. Zati sifatlardan biri olan ilmin, hakikati iizere bilinmesi miimkiin olan her
seyl kapsamasi gerektigi gibi iradenin de Allah’in zati sifatlarindan biri olmasi
sebebiyle gergekte irade edilmesi miimkiin olan her seyi icermesi gerekir.?% Zira Allah,

66

Kur’an’da kendisinin diledigini yaratan oldugunu®®® vurgulamaktadir. Bu durumda

Allah’mn irade etmedigi bir seyin meydana gelecegini sdylemek gibi yaratilmis seyler
icinden onun dilemedigi bir seyin var oldugunu sdylemek de Allah’a diledigini elde
etmede yetersizlik ya da gaflet nispet etmek manasina geleceginden Allah igin s6z

267

konusu olamaz. Bununla birlikte Allah’in teklifi iradesiyle emretmedigi ve

29 HarpQtl, Tenkihu I-kelam fi akaidi ehli’l-Islam, s. 174-176.

20 Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 184.

261 Imam-1 A'zam Numan b. Sabit Bagdadi Eb( Hanife, Fikh-1 ekber, gev. Hasan Basri Cantay, Diyanet
Isleri Reisligi Yayinlari, Ankara, 1954, s. 13.

%2 Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 184.

%63 Eg’ari, el-Liima’, s. 54.

24 Yasin, 36/ 82.

265 Gazzali, el-fktisatﬁ I-Itikad (ftikadda Orta Yol), s. 100.

266 Hud 11/107, Buruc, 85/16.

%67 Eg’ari, el-Liima’, S. 65-66.
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yapilmasindan hoslanmadig1 halde tekvini iradesiyle yarattig: fiillerin olmasi da kendisi
icin bir zayiflik sebebi degildir.?%® Nihayetinde Imam Es‘ari, irade ve mesiet kavramlari
arasinda fark olmadigmi ve bu iki kavramin muhabbet ve riza anlamina geldigini
belirtmektedir. Es‘ari’nin bu gorisiiyle irade ve mesieti, riza ve muhabbetten ayiran

Ehl-i stinnet’e muhalefet ettigi gorilmektedir.%®

Islam diisiince tarihinde irade ve irade ozgiirliigii en ileri diizeyde inceleyen
Gazzali (6. 505/1111) de diger Es‘ariler gibi kader inancin1 benimsemekle birlikte cebir
anlayisim1 reddetmektedir. Gazzali’ye gére “Sizi de yaptiklarimizi da Allah yarattr?™
ayetinde buyruldugu tizere 6zgiirlik Allah tarafindan yaratilmis oldugu icin kul bu
ozgiirliige zorunlu olarak sahiptir.?’! Irade iizerine olusan bir eylemin amag, niyet ve
amel olarak ii¢ temel unsuru oldugu soyleyen Gazzali, iradeyi ruhun suan veya

gelecekteki bir hedefe uygun olan seye yonelmesi olarak tanimlamistir.?’

Es‘ari ekole mensup Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) iradeyi bir nesnedeki fayda
ve zarar1 dikkate alarak o nesneye meyletmek olarak tanimlar. Ona gore insanin nefret
ettigi halde fayda saglayacagimi bildigi i¢in ilag i¢gmeyi istemesi iradesinin
gostergesidir.2”® Razi’ye gore Mu‘tezile’nin Ozgiir insan iradesi goriislerine delil
getirdigi ( 5%l s (a5 (e 3lh 5 (a8 ) “Dileyen iman etsin dileyen Kafir olsun 27 ayeti,
aslinda Ehl-i siinnet’in goriisiinii dogrulamaktadir. Réazi’ye gore insan dilese de
dilemese de ancak kalbinde Allah’in yarattigi kesin mesiet bulundugunda, irade (izere
fiil olusur, bulunmadiginda ise fiil olusmaz.?”® Dolayisiyla Razi, insan1 muhtar stretinde

fakat muztar bir varlik olarak, yani hr irade sahibi gérinimunde harriyetten yoksun bir

varlik olarak tasvir etmektedir.2’6

%68 Eg’ari, el-Liima’, $.75.

269 Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 65.

270 Saffat 37/96.

211 Cagric1 ve Hokelekli, “Irade”, s. 384.

212 Cagric1 ve Hokelekli, “Irade”, s. 382.

213 Razl, el-Muhassal (Kelama Girig), s. 98.

2714 Kehf, 18/29.

215 Razi, Tefsir-i kebir-Mefatihu 'I-gayb, Il, s. 183.

216 Hamdi Giindogar, “Fahreddin er-Razi’de irade-Fiil iliskisi”, Surnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 111 6 (2012/2): s. 65, 67.
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Maturidilere gore Allah’in irade sifatinin ezeliligi; Allah’mn belirli bir igin belirli
bir vakitte ve belirli bir sekilde varolusunu ihtiyar etmesi anlamina gelmektedir.?’” Ebu
Hanife’nin (6. 150/767) goriisleri etrafinda sekillenen Matiiridiyye mezhebini sistemli
bir kelam ekollu haline getiren Ebu Mansur el-Matiridi (6.333/944) alemin yoktan
yaratilmis olmasimin Allah’m irade sifatiyla ilgili oldugunu ifade etmektedir.?’® Ona
gore ilahi fiilin bir bozukluk olmaksizin hikmetli bir sekilde kesintisiz devam etmesi,
kullara se¢me hiirriyetinin verilmis olmasi ve peygamberlerin ilahi mesajlar getirmesi
de Allah’in fiillerinin iradi olduguna ve her seyin ilahi iradeyle gerceklestigine delalet
etmektedir.?’”® Ayrica Allah, ezelde tekvin sifatiyla her seyi yaratmistir. Yaratilmislar da
kendileri i¢in belirlenmis zamanda ilahi ilmin, iradenin ve kudretin taallukuyla ezeldeki

yaratmadan farkli bir tekrar niteligi tasimadan varlik sahasina ¢ikarilmaktadirlar.?®

Maturidi, iradeyi temenni etme, emretme, bir seyin yapilmasina riza gésterme ve
failinin diledigi sekilde fiilini gerceklestirmesi gibi farkli sekillerde tanimlamis olmakla
birlikte Allah hakkinda kullanildiginda yalnizca fiilin il&ahi takdire uygun gergeklesmesi
manasinda olan ihtiyar anlamini i¢inde barindirmaktadir.?®! Insamn fiilleri hususunda
Es‘ariyye ile Mu‘tezile arasinda bir goriise sahip olan Matiiridiyye’ye gore MR ARy )
(* Cpadadl &0y &0 2 &1 “Allah dilemedikee siz dileyemezsiniz.”282 ayeti ve bu mealdeki
bircok ayet Allah’m hakim iradesini ortaya koyarak, var olan her seyin O’nun tekvini
iradesiyle var oldugunun delilidir. Dolayisiyla kul istedigi i¢in fiiller Allah tarafindan
yaratilmaktadir. Kotlliigiin yaratilmasi, 6zgiir bir iradeye sahip olan insanin iyi veya
kotlye meyletmesi igin hikmet dolu bir yol ayrimidir ve kotiliikte aslolan koétiinitin

yaratilmasi degil, kotiiliigiin yapilmasidir.?®

[lahi ilmi var edici olarak goren filozoflar ise kelamcilarin aksine alemin ilahi

iradenin eseri olarak yaratildigim1 reddetmektedirler.?®* Farabi’ye (6. 339/950) gore

277 Sab(nf, Matlridiyye Akaidi, s. 94-95; el-Maturidi, Kitabu 't-tevhid, s. 101.

218 g|-Matlridi, Kitabu 't-tevhid, s.85.

219 el-Matuiridi, Kitabu 't-tevhid, s. 97-98, 117.

280 el-Matlridi, Kitdbu 't-tevhid s. 101-103.

81 el-Matlridt, Kitabu 't-tevhid, s. 432-433, 442, 456.

282 Tekvir 81/29.

283 el-Matlridi, Kitabu 't-tevhid, s. 442,

284 Farabi, el-Medinetii'I-fadila (Ideal Devlet), gev. Ahmet Arslan, Ankara: Vadi Yayinlari, 1995, s.
51-53; Ibn Riisd, Tehafit et-tehafiit (Tutarsizligin Tutarsizligt), cev. Kemal Isik, Mehmet Dag,
Samsun: Ondokuz May1s Universitesi Yayinlari, 1986 s. 241.
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yaratict zorunlu bir varlik oldugu i¢in alem de bu zorunlulugun bir eseri olarak,
yaraticinin bile engel olamayacagi sekilde mecburen var olur. Dolayisiyla Farabi’nin

diisiincesinde yaraticinin varhigi yokluga tercih edecek bir iradesi bulunmamaktadir.?8

Filozoflara gore ilmin bir ¢esidi olan irade, alim bir kisinin kendisi i¢in hayir ve
kemal olani idrak etmesi ve tercih etmesidir.?®® Farabi iradeyi duyum, tahayyiil ve
diistinme vb. yollar ile idrak edilen seyleri isteme veya onlardan vazgegme seklinde
tanimlamaktadir. Farabi’ye gore bu yonelim, genel anlamda bir duyum veya
tahayyiilden kaynaklaniyorsa irade, diistinme eylemi ve akildan kaynaklaniyorsa se¢me
hiirriyeti anlamina gelen ihiyar olarak tanimlanir. Bu baglamda irade hayvanlarda da

bulunabilirken ihtiyar ise sadece insanlarda bulunur.?®’

Kur’an’da irade, Allah’a ve insana nisbet edilerek 147 kez gecmekte olup?® bu
ayetler biitiinciil olarak incelendiginde iradenin bazen emir,?®® bazen hiikiim,?*® bazen
de kastetme?! anlamlarinda kullamldigi gorillmektedir. Bazi ayetlerde her seyin
Allah’in takdiri ile oldugu ifade edilirken, bazi ayetlerde insanin eylemlerinde cebir
altinda olmadigina isaret edilmektedir. Bu baglamda irade ile ilgili ayetlerin pek
cogunda ilaht iradenin insan iradesini kisitladig1,2%2 her seyin ilahi irade dogrultusunda

8 fakat Allah’in kullar1 igin asla zulmii irade etmedigi®®*

meydana geldigi,?®
bildirilmektedir. Beseri iradeden s6z eden ayetlerde insanin iyiligi veya kotiliigi

istemesinde Allah izin verdigi 6lgiide serbest oldugu belirtilmektedir.?%

Sonug olarak Allah'in yaratmaya dair iradesi ile emir ve nehiylerini iceren
iradesi arasinda bir ayrim s6z konusudur.?®® Ehl-i siinnet’e gére insan cebir altinda

olmadig1 gibi tamamen 6zglr de degildir. Kulun istedigi bir fiilin ger¢eklesmesi, bu

285 Farabf, es-Siyase, s. 15.

286 HarpQtl, Tenkihu I-kelam fi akaidi ehli’I-Islam, s. 48.

287 Farabi, el-Medinetii'I-fadila (Ideal Devlet), s. 90.

28 Abdiilbaki, el-Mu'cem, s. 326-328.

289 Bakara 2/185; Bakara 2/117; Al-i imran 3/47,59; En’am 6/73; Nahl 16/38-40; Yasin 36/82; Mii’min
40/68.

290 Ahzab, 33/17; Maide, 5/1; Bakara, 2/117.

21 Kasas 28/83.

292 Bakara 2/53; Ahzab 33/17. Ra’d 13/11; Ahzab 33/17.

293 fsra 17/16; Cin 72/10.

294 Al-i imran 3/108; Mii’min 40/31; Bakara 2/185; Al-i imréan 3/108; Maide 5/6.

295 Ahzab 33/17; En’am 6/125; En’am 6/ 39; Maide 5/ 48.

2% Sinanoglu, “Kur’an-1 Kerim’de Allah’a izafe edilen Irade ve Mesiet Kavramlar s. 29.
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istegin ilahT yardimla birlestigi anda meydana gelmektedir. Hem zorunlu hem de istege
bagh tiim fiiller, Allah’in iradesine ve yaratmasina muhtactir.?®” Bilingli bir secim ve
harekete ge¢me giicii olan irade, kisiyi davranislarindan sorumlu hale getiren ahlaki bir
ilkedir.?®® Ancak irade fiil boyutuna doniismedikge kul sorumlu sayilmaz. Konu ile ilgili
bir hadiste Allah Tedla’'nin séyle buyurdugu ifade edilmistir: “Kulum bir kotallk
yvapmak istediginde, bu iradesini gerceklestirmedik¢e hemen defterine kaydetmeyiniz.
Eger o kotiiliigii gerceklestirirse onu misliyle kaydediniz. Eger o kotiiliikten benim icin
vazgecer de onu gerceklestirmezse hanesine bir sevap olarak kaydediniz. Bir de kulum
bir iyilik yapmak ister ve onu yapamazsa ona da gizel niyetine mukafat olarak bir
sevap yazinmiz. Sayet bu iyiligi gerceklestirirse, yaptigi o isin miikdafdtint on mislinden

yedi yiiz katina kadar yaziniz.”**

3.3. Ihtiyar

“Hayr” kelimesinden tureyen ihtiyar kavrami, farkli secenekler arasindan en hayirlisini
ve faydalisin1 segme karar1 ve iradesini ifade etmektedir. Bu tanimdan hareketle irade
kavraminin daha genel, ihtiyar kavraminin ise daha 0©zel bir anlam igerdigi

anlasiimaktadir.3%

Tim varliklarin Allah’in iradesinin sonucu oldugunu diisiinen Eb0 Mansar el-
Matiridi (6.333/944) irade ve fiil arasinda zaman oldugunu belirlemek i¢in “ihtiyar”
kavramini kullanmaktadir. Ona gore Allah’in ezelde varligini veya yoklugunu ihtiyar
ettigi varhiklar, ilahi iradenin eseri olarak kendileri icin belirlenen zamanda ve
belirlendikleri sekilde yaratilmaktadirlar.®! frade; temenni, arzu, emir, riza ve fiilin
ilahi takdire uygun gerceklesmesi gibi anlamlara gelmektedir. Ilahi irade ise, temenni,
302

arzu, emir ve riza anlamlarina gelmeyip, ihtiyar anlamini i¢inde barindirmaktadir.

Dolayisiyla Matlridi, Allah’in ihtiyari olmaksizin higbir seyin var olamayacagini, irade

297 Omer Nasuhi Bilmen, islam Akaidi, s. 65-66.

2% Cagric1 ve Hokelekli, “Irade, s. 380.

29 Buyhari, “Tevhid”, s. 35.

30 Topaloglu ve Gelebi, Kelam Terimleri Sozligii, s.145, 158.

301 el-Maturid?, Kitabu 't-tevhid, s. 97-99, 447; Sab(ni, Matiiridiyye Akaidi, s. 94-95
802 el-Maturidi, Kitdabu 't-tevhid, s. 432-433, 442,
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olmadan da ihtiyarin olamayacagimi ifade ederek Allah’in irade ve mesiet sahibi

oldugunu vurgulamaktadir.3%®

[radeyi ihtiyardan daha genis bir kavram olarak tanimlayan ve iradenin {i¢ farkli
asamas1 oldugunu diisiinen Farabi’ye (0. 339/950) gore irade, ilk olarak duyularin
akabinde olusan bir istekken daha sonra nefsin hayal giiciinden dogan bir istege
doniisiir.3% Iradenin en son asamasi ise diisinme fiilinin ardindan gelen aklin
yonlendirdigi istek, yani “ihtiyar” dir. Dolayisiyla irade hayvanlarda da bulunabilirken,

diisiinme ve bilmenin bir sonucu olan ihtiyar, canlilar i¢inde yalnizca insana hastir.3%®

Gazzali’ye (0. 505/1111) gore ihtiyar, insanin kararsiz kaldigi bir konuda akla
uygunluguna gore karar vermesini saglayan iradedir. Zira bir seyin iyi oldugunun
bilinmesi onun yapilmasina karar verdirir. Dolayisiyla hiikiim iradeyi, irade kudreti,
kudret de fiili ortaya ¢ikarir. Ahlaki bir bilingle yapilan 6zgiir bir tercih anlamina gelen

ihtiyar, cebrin karsit1 olarak kullanilmaktadir.3%®

Mesiet ve irade kavramlarina yakin bir anlam tasiyan ihtiyar kavrami oS L3 )
(% Lih I3 (a3 A1 55 ) s s BT (pe Bt g0 80 1 AT A gy 40 (28 130 303 W5 0003
“Allah ve Resulii bir ise hiikiim verdigi zaman, inanmis bir erkek ve kadina o isi kendi
isteklerine gore segcme hakk: yoktur. Her kim Allah ve Resuiliine karsi gelirse, apagik bir
sapikliga diismiis olur.” *°7 ayetinde insana ve ails ol gl 8 W s sl b i a5 )
(* o8, Ge Jsd; 4 “Rabbin, diledigini yaratr ve seger. Onlarin se¢cim hakki yoktur.
Allah, onlarin ortak kostuklarindan miinezzehtir ve sam yiicedir.”*® ayetinde Allah’a

nispet edilmis olarak Kur’an-1 Kerim’de iki yerde ge¢cmektedir.>*

Bazi kaynaklarda hadis seklinde yer alan ve insan iradesini tamamen yok sayma
sonucunu doguran, Kur’an-1 Kerim’le uzlastirilamayan rivayetlerin daha ¢ok Cahiliye
donemindeki kaderci diinya goriislinln siyasi faaliyetlerinin ve mezhep anlayislarinin

mesru hale getirilmesi igin Uretildigi belirtilmektedir. Zira Kur’an-1 Kerim hem mutlak

303 pezdevi, Ehl-i Stnnet Akaidi, s. 62; el-Matlridf, Kitabu 't-tevhid, s. 101,117.
304 Farabi el-Medinetii’I-fadila (Ideal Devlet), s. 77.

305 Farabi, el-Medinetii’I-fadila (fdeal Devlet), s. 90.

36 Cagric1 ve Hokelekli, “Irade”, s. 381.

307 Ahzab 33/36.

308 Kasas 28/68.

309 Cagric1 ve Hokelekli, “Irade”, s. 381.
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ilahT hakimiyeti hem de adalet ilkesinin bir sonucu olarak insani hem 6zgiir hem de
sorumlu bir varlik olarak nitelemektedir. a3 0 35 133 Zendily L 15550 2 o358 L 533 Y @0 &) )
(* U5 badish (e 2l a3 Al 35 S8 Te s “ | Bir toplum kendilerindeki ozellikleri degistirinceye
kadar Allah, onlarda bulunanmi degistirmez. Allah bir topluma kotiiliik diledi mi, artik
onun igin geri ¢evrilme diye bir sey yoktur. Onlarin Allah'tan baska yardimcilart da

310 3yetinde Allah’in iradesinin kars1 konulamaz oldugu vurgulanmakla birlikte

yoktur.
insanlarin da kendi yanlislarin1 giderip dogru yola ulasabilmeleri i¢in kendilerine
verilen 6zgir irade gicuyle birlikte sorumlu tutulduklarina isaret edilmistir. Bununla
birlikte ( * Gs)miah s a8 O a5 Gfigall 568 ) 5 3 ) “Allah kimi hidayete erdirirse,
dogru yolu bulan odur. Kimi de saswrtirsa, iste asil ziyana ugrayanlar onlardir.”®'! ve
(* Oserx sk o %33395323 b S ) JUsh e ) “Allah kimi saswrtirsa, artik onun igin yol
gosteren yoktur. Ve onlart azginliklart icinde saskin olarak birakir.”®'? Ayetlerinde
buyruldugu tizere insan iradesi hidayete ulagsma veya dalélette kalma hususunda

tamamuiyla ilahi iradeden bagimsiz degildir.3'®

3.4. HOKUm

Irade, eylemin baslangicinda ona meyletme isteginin disinda diisiiniilen eylemin
yaptlmast veya yapilmamasi ile ilgili gereken nihal karara varilmasi manasinda
kullanilmaktadir. HUkim kelimesi, s6zliikte mastar olarak bulundugunda “iyilestirmek
amaciyla engel olmak, duzeltmek, karar vermek”, isim olarak gectigi yerlerde ise “ilim,
derin anlays, siyasi hakimiyet, karar ve yarg1” anlamlarina gelmektedir.3** Terim olarak

ise “iki nesne veya diisiince arasinda olumlu ya da olumsuz bag kurma” demektir.31®

Ragib el-Isfahani’ye (6. 425/1033) gore irade, Allah icin kullanildiginda
eylemin baglangicindaki meyletme veya istek anlaminda degil, isin bitisine hiikiim
vermek veya emretmek anlaminda kullanilmaktadir.3'® Ciircani’ye (6. 816/1413) gore

hiikiim olumlu veya olumsuz bir sekilde bir bagkasina emir vermek veya bir seyi yerine

810 Ra‘d 13/11.

811 Acraf 7/178.

812 A’raf 7/186.

313 Cagric1 ve Hokelekli, “Irade”, s. 381.

314 flyas Uziim, “Hiikiim”, DIA, XVIII, s. 464.

315 Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 135.
316 Ragib el-Isfahani, Miifredat, s. 448.
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koymak anlamina gelirken, ser’ hikim ise Allah’mm kullarin fiillerine iliskin

hiikmadr.3Y

Kur’an-1 Kerim’de hiikiim kelimesi tiirevleriyle birlikte gegtigi ayetlerde yaygin
olarak “yargilama, karar verme” anlaminda kullanilmistir. Mutlak hitkmdn, hikim
verenlerin en hayirlist olan ve diledigi hiikiimleri diledigi sekilde koyan Allah’a ait
oldugu, Allah’1n insanlarin bu hiikkiimlere uyup uymadig1 hususunda ve aralarinda ihtilaf
ettikleri konularda son hiikkmii yine kendisinin verecegi, hiikkmiin Allah’a nispet edildigi
ayetlerde buyrulmaktadir. Hiikmiin peygamberlere nisbet edildigi ayetlerde ise
peygamberlerin Allah’in hiikiimlerine uyarak insanlar arasinda hiikmederken insani
hislere kapilmamakla emrolunduklar1 gibi hususlar ifade edilmistir. insanlarm kendi
aralarinda hiikmederken hakkaniyetle davranmalari ve diger miiminlerin de bu
hiikkiimlere uymalar1 istenmis, Allah’in hiikkmiiyle hiikkmetmeyenlerin Kafir, zalim ve
fasik olduklart belirtilmistir.8

Bl L 150050 A o5 Lo 50 Y 0 GV 30 e A0S il e 45 0 e SRR )
(* I3 Eeaish e pl a3 S IR o 38 4 350133 “Kiginin oniinde ve arkasinda Allah’in
emriyle onu kayit ve koruma altina alan takipgiler vardir. Bir toplum kendisindekini
degistirmedikce Allah onlarda bulunam degistirmez. Allah herhangi bir toplumun
basina bir kotiiliik gelmesini diledi mi, artik onun geri ¢evrilmesi miimkiin degildir.
Onlarin Allah’tan baska yardimcilar: da bulunmaz.”'® Allah’m bir toplumun iyiligini
ya da kotiiliigiint istemesi olaylara bagli olarak olusan bir istek durumu degildir. Belirli
niteliklerdeki toplumlar icin iyilik ya da kotilik Allah tarafindan ezelde irade
buyrulmustur. Dolayisiyla bir toplum zalim sifatiyla nitelendiginde sunnetullah, yani
Allah’mn ezelde zalimler i¢in yok olmay1 irade ettigi degismez yasasi geregi o toplumun

yok olma siireci baglamis olur.>?

817 Clrcant, Kitabu 't-ta rifat, s. 89-90.

318 Abdiilbaki, el-Mu'cem, s. 212-215 den naklen Uziim, “Hiikiim”, s. 464.
819 Ra’d 13/11.

320 Ozsoy, Sinnetullah, 1994, 5.178-179.
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3.5. Emir

Irade kelimesi bazen emir anlaminda kullanilmaktadir. Emir kelimesinin sozliikte “hal,
durum, is, olay, konum” veya nehyin ziddi olarak “bir isin yapilmasini istemek”

seklinde iki anlam1 bulunmaktadir 32

frade ve emri ayn1 kabul eden Mu’tezili kelamcilara gore Allah’mn miirid olmasi
kendi fiilleri i¢in s6z konusu oldugunda onlar1 yaratmasi ve bilmesi anlamina
gelmektedir. Bununla birlikte insan fiillerine dair miirid olmasi ise emretmesi ve
hiikmetmesi demektir.32 Nitekim ( * 2l Wik & 5 40 3 ) “Allah, kullart icin zuliim
irade etmez.”323 ve (* 34dll i Y A5 ) “Allah fesadi sevmez.”32* ayetleri bu konudaki
goriiglerinin temelini olusturmaktadir.>® Onlara gére Allah’m kul igin kiifrii dileyip,

sonra iman1 emretmesi akil dis1 oldugundan emir iradeye delalet eder.3%°

Mu‘tezile’ye gore Allah, var olmayacagini bilse bile emrettigi seyin var olmasini
diledigi gibi, var olacagmi bilse bile yasakladigi seyin de var olmamasmi diler.
Mu‘tezile bu konuda ( * (sl W oyl Gall IS s ) “Ben cinleri ve insanlart ancak
bana kulluk etsinler diye yarattm.”?" &yetini kendilerine dayanak olarak gostererek,
Allah’in kéfir kullarmi kendisini inkar etmeleri i¢in yaratmadigini diisiiniir. Bunu da
hikmetin zitt1 olan sefeh kavramiyla agiklarlar. Onlara goére Allah’in dilemedigi bir seyi
emretmesi ya da razi olmadig1 halde kendine inkar edilmesini dilemesi bir sefehtir. Bu
sebeple Firavun’a imam emrettiginde onun imamni dilemis, kiifriinii dilememistir.3%8

Dolayisiyla Mu‘tezile, kotiiliikleri ve kotii fiilleri dilemekten Allah’t tenzih ederek,

Allah’1n yalnizca kullarina emrettigi iyi fiilleri diledigini diisiinmektedir.3?°

81 Qalim Ogiit, “Emir”, DIA, XI, 1995, s. 119.

322 Abdilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 11, s. 216, 248; el-Maturidi, Kitabu 't-tevhid, s. 444; Razi, el-
Muhassal (Kelama Girig), s. 189.

823 Mii’'min 40/31.

324 Bakara, 2/205.

325 Abdilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, 11, s. 252-254; Razi, Tefsir-i kebir- Mefdtihu’l-gayb, VI, s.
357.

326 Razi, el-Muhassal (Kelama Giris), s. 196.

3271 Zariyat, 51/56.

328 Nesefi, Kitabu t-temhid li kavaidi’t-tevhid (Tevhidin Esaslari), s. 112.

39 Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hnamse, |1, s. 252-268; el-Matiirid?, Fikh-1 Ekber Serhi-Isiam Inanc
Esaslart, gev. Adnan Biilent Baloglu-Murat Memis, Istanbul: Bilge Yaymecilik, 2014, s. 27.
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Mu’tezili kelametlar Y3 G50 Y5 (As £ (e 405D (o BN e 4l 2\ 31 & &l 05 )
(* 205 Ge 493 (e BWaOA “Miisrikler dediler ki: “Allah isteseydi ne biz ne de atalarimiz
O’ndan baskasina tapardik. Hichir seyi O’na ragmen haram da saymazdik.”...”%%, ( *
Taas eéjs oV & Ga 5aY &5 5% 315 ) “Eger Rabbin isteseydi, yeryiiziinde bulunanlarin
hepsi iman ederdi.”33 ve ( * %e (e ada Y5 BHE V3 W53 G 4 el 510 &5 a0 3 )
“Putperestler diyecekler ki: "Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de atalarimiz.

332 meéllerindeki ayetlerin acikca ezeli bir takdiri

Hicbir seyi de haram saymazdik.” ..
reddettigini ifade ederken Es‘ari kelamcilar, bu ayetleri ezeli takdirin varliginin delili
olarak kabul etmektedirler.®*® Dolayisiyla Mu‘tezile’ye gore Allah herkesin imanini
dilemistir. Ancak kafirler buna ragmen iman etmemislerdir. Es‘arilere gore ise Allah,

kafirleri yarattiginda inkar edeceklerini bildigi i¢in onlarin kiifriinii dilemigtir.3%*

Irade ve emri birbirinden ayiran Es‘ari kelamcilara gére irade, ilme uygun olup
emre uygun olmadigindan, Allah hayir ve ser olan ne varsa hepsini irade eder ancak
hayr1 emrederken kotiiliigli yasaklar. Nitekim Allah, Firavun’a iman etmeyecegini
bildigi halde iman1 emrettigi gibi kiifiirden kaginmas icin kiifrii de men etmemistir. Ote
yandan emrine itaatsizlik ederek kiifre ve isyana diisecegini bildigi kullarina bile hayir
ve nizik vermektedir.>*® Ciinkii Allah’in fiillerinde kulun anlayamayacag: hikmetler

gizlidir.33®

Egeariler, S agls L) 150050 agl el W) 2oy 538 gl I W1 1,5 0l Gas V)
( * Cues « Inkar edenler, kendilerine vermis oldugumuz firsatin sakin onlar icin hayirl
oldugunu sanmaswnlar. Onlara verdigimiz firsat ancak giinahlarini arttirmaya yariyor.
Onlar icin al¢altict azap vardir.”% ve &35 Y & FARSN uﬂ\ Oe 128 algal Gl o3 2l )
(* G & alyf Gl B Js S Sl T (st ¥ 01 8335 T im0 il Ty

“Andolsun biz, cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu cehennem icin yaratmis olduk.

330 Nahl, 16/35.

31 Yunus 10/99.

332 En’am, 6/148.

333 pezdevi, Ehl-i Stnnet Akaidi, s. 74-75

334 Es’ari, el-Liima’, s. 69, 113, 125; Nesefi, Kitdbu t-temhid li kavdidi t-tevhid (Tevhidin Esaslart),
s. 112; R&zi, Tefsir-i kebir- Mefatihu’l-gayb, VI, s. 357.

35 Eg’ard, el-Liima’, s. 71-75, 98-101; el-Matiiridi, Fikh-1 ekber Serhi-Islam Inan¢ Esaslart, s. 28;
Nesefi, Kitabu 't-temhid li kavaidi’t-tevhid (Tevhidin Esaslart), s. 112.

3% Guler, Allah in Ahlakiligi Sorunu, $.54; Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, s. 72.

387 Al-i imrén, 3/178.
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Bunlarin kalpleri vardir ama onlarla kavrayamazlar, gézleri vardir ama onlarla
goremezler, kulaklart vardir ama onlarla igitemezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta

daha da saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir.”3%®

ayetlerine dayanarak Allah’in
cehennem i¢in yaratilanlar1 onlara zulmederek degil kendi adaletine uygun olarak

diledigini kabul etmektedirler.3*°

Emir konusunda Matiiridilerin goriislerine gelince, EbGO Mansar el-Maturidi (0.
333/944) irade ve emri farkli goriir. Ona gore fiillerinde irade sahibi olan Allah, onlar
emretmemistir. Zira Allah, peygamberlerin Allah yolundaki miicadeleleri sirasinda
zorluklar ¢ekmesini, buna karsin diismanlarinin ise hayatlari1 refah iginde
siirdiirmelerini iradesiyle murad ettigi halde emretmemis, aksine kotiilerin yikilip
iyilerin hakim olmas1 i¢in dua edilmesi gerektigini buyurmustur. Ote yandan emir
verenin altinda emre muhatap olanin higbir se¢cim hakki olmamas1 gerekirken Allah’in
kuluna tercih hakki vermis olmasit da emri ile iradesinin ayni anlama gelmedigini ortaya

cikarmaktadir. 340

Kur’an-1 Kerim’de bir seyin yapilmasini istemek igin hakiki veya mecazi emir
kipleri kullanilmaktadir. Hakiki emir Kipleri, ( * cuSI30 g 14855 5,850 1 55 Sl ) gl )
“Namaz kilin, zekdt verin, ruk( edenlerle beraber rik( edin.”34, ( & G @i )
“Emrolundugun gibi dosdogru ol”*** mealindeki ayetlerdeki gibi muhataba yonelik
olabilirken ( *aiad 53 i 33 0a ) “Sizden her kim ramazan ayina ulaswrsa o ay orug
tutsun”* ayetinde buyruldugu iizere iigiincii sahsa yonelik de olabilir. Haber kiplerinin
yardimiyla elde edilen mecazi emir sigalar ise ( %33 B Gl paiyn &l )

“Bosanmis kadinlar kendi kendilerine ii¢ ay hali beklerler”**

mealindeki ayette oldugu
gibi  “beklerler” ifadesinin  “beklesinler” anlaminda kullanilmasi1  seklinde

gorilmektedir.34°

38 A’raf 7/179.

339 Nesefi, Kitdbu t-temhid li kavaidi’t-tevhid (Tevhidin Esaslari), s. 113.
340 el-Matlridi, Kitabu 't-tevhid, s. 456-457.

341 Bakara 2/43.

342 Stird 42/15.

343 Bakara 2/185.

344 Bakara 2/228.

35 Ogiit, “Emir”, s. 120.
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3.6. Hikmet

Hikmet kelimesi, “hikmetmek”, “yargida bulunmak” manasina gelen “hikm”
mastarinin  isim halidir. Bununla birlikte sozliiklerde “iyilestirmek amaciyla
engellemek”,  “saglam  olmak” anlamina gelen ihkdm mastanyla da
iliskilendirilmistir.3*® Bu baglamda Allah igin s6z konusu oldugunda “Allah’in
hiikiimlerinde gozettigi iist maksatlar”, insan i¢in kullanildiginda ise “insanin gucu
nispetinde nesne ve olaylarin mahiyetini bilmesi, her seyi yerli yerinde yapmasi, sozii

yerinde soylemesi” gibi anlamlara gelmektedir.®*’

Hikmet, insan iradesinin yani sira ilahi irdenin tecelli etmesiyle olaylarin
meydana gelmesinin adidir. Bu bakimdan insanda ortaya ¢ikan hikmetli isler bir

348 {bn Manzir

yoniiyle Allah vergisi iken diger yoniiyle kulun kendi ¢abasiyla ilgilidir.
(6. 711/1311) hikmet kelimesinin hiikiim koyucu olan Allah’a nisbet edilmesi halinde
h&kim anlamina; insan i¢in s6z konusu oldugunda ise “dengeli olma”, “orta yol lizerinde

bulunma”, “adaletli olma” anlamlarina geldigini belirtmektedir.34°

Circani’ye (6. 816/1413) gore hikmetin, gerceklikleri, insanin giicii nisbetinde
arastiran teorik bir anlami olmasinin yaninda “ilim-amel biitiinliigii, gercegi ifade eden
s0z, gereksiz lafizlardan arindirilmis akla uygun 0Ozli s6z” gibi anlamlari da
bulunmaktadir. Kur’an’daki hikmet, helal ve harami égrenmektir.350 [lahi hikmet, insan?
kudret ve iradenin disinda kalan maddeden soyutlanmis varligin gergekligini oldugu
gibi kabullenerek bilmektir. Bu sebeple ilmi ve ameli olmak iizere ikiye ayrilir.®!
Cdircani, kelimelerin tamlamalarla kazandigi yeni anlamlara da isaret ederek “ilahi
hikmet” kavraminin insan iradesi tarafindan yonlendirilemeyen, maddeden arinmig
varliklar1 inceleyen bir ilmin adi oldugunu ve metafizik bir disiplini ifade ettigini

vurgulamaktadir.>®2

36 flhan Kutluer , “Hikmet”, DIA, XVII, 1998, s. 503.

37 Razi, Tefsir-i Kebir- Mefatiau I-Gayb, I, s. 323.

38 Mustafa Kara, “Hikmet (Tasavvuf)”, DIA, XVII, s. 519-520.
349 [bn Manzir, Lisanu I-Arab, 111, s. 270-273.

30 Clrcant, Kitabu 't-Ta rifat, s. 89.

1 Curcani, Kitabu 't-Ta rifdt, s. 89.

32 Kutluer, “Hikmet”, s. 503.

61



Hikmet kavrami tasavvufi bir terim olarak, “ilaht sirlarin bilgisi, varlik sebebinin
kavranmasi, sebeplerin sonuglarla olan iligkisinde ilahi iradenin roliiniin kesfedilmesi”
anlaminda kullanilmaktadir.®>® Hikmetle ayn1 kokten tiireyen hakim ise, “isleri gerektigi
gibi saglam ve eksiksiz yapan bilge kisi” anlamina gelir ki hakiki anlamda hékim olan
sadece Allah’tir. Hakimin zitt1 ise sefeh veya abes olarak kullanilmistir. Genelde
Mu‘tezile Allah’in fiillerini illet ve hikmete dayandirirken Ehl-i stunnet, 6zellikle de
Es‘ariler, Allah’in irade ve kudretine bir siirlilik getirme endisesiyle bu sarti kabul

etmezler.3*

Allah’in  hikmetli fiillerinin olmasini onun alim olusuna sebep gosteren
Mu‘tezile,®® Allah’m 6zellikle insana yonelik fiillerinin hikmetsiz, sebepsiz olmamakla
birlikte mutlaka bir faydaya yonelik olacagini diisiiniir.>*® Onlara gére kul icin en uygun
olan1 yapmas1 Allah i¢in vaciptir.®®’ Ehl-i siinnet ise buna kars1 ¢ikarak Allah’m kul i¢in
uygun olani ya da olmayani yaratmada &zgiir oldugunu savunur.®*® Es‘arilere gore
hikmet ilim anlaminda diisiiniiliirse Allah’in ezeli sifati olurken eger hikmetle is
kastedilirse ezeli degildir.>®® Zira Es‘ari’ye gére hikmetli fiil, sahibinin alim ve kadir

oldugunu  gosterir.>®°

Es‘ariler, Allah’in miilkiinde diledigi gibi tasarrufta
bulunacagindan hareketle hikmet kavraminin mahiyetinin bilinmeyecegini ifade
etmektedirler.®®! Matiiridi de her zaman Allah’m fiillerindeki hikmeti insan aklinmn
kavrayamayacagini diisiinmektedir.®®? Ibn Teymiyye (6. 728/1328) hikmetin mutlak
mesiet anlamia gelmeyecegini ifade etmektedir. Zira eger bu miimkiin olsa her irade

eden hakim olurdu. Ona gore hikmet Allah’in yaratma ve yonetmesinde Gviilen

sonuglar1 ve istenen gayeleri icermesidir.363

88 Kara, “Hikmet (Tasavvuf)”, s. 519-520.

354 Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 128; Razi, Tefsir-i kebir- Mefatihu’I-gayb, VI, s.
273-275.

35 Abdilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, s. 252.

36 Ammara, Mu ‘tezile ve Insanin Ozgiirligii Sorunu, S. 136.

37 Nesefi, Kitabu t-temhid li kavaidi’t-tevhid (Tevhidin Esaslari), s. 123.

38 Nesefi, Kitabu t-temhid li kavaidi’t-tevhid (Tevhidin Esaslari), s. 124; Pezdevi, Ehl-i Stinnet
Akaidi, s. 72-73; Razi, Tefsir-i kebir- Mefatihu’l-gayb, XVII, s. 6-7.

39 Eb( Hanffe, Fikh-1 ekber: Aliyyu'l-Kdri Serhi, s. 65.

360 Es’ari, el-Liima’, s. 68.

1 Guler, Allah in Ahlakiligi Sorunu, $.54.

362 e|-Maturidi, Kitabu 't-tevhid s. 90.

363 Guler, Allah in Ahlakiligi Sorunu, s. 61.
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4. Degerlendirme

Genellikle irade olarak tanimlanan mesiet kavraminin iradeden daha kapsamli olarak
“dileme”, “takdir etme”, “yaratma”, “icad etme” ve “isabet etme” gibi anlamlar
bulunmaktadir. Tlahi ve beseri olmak iizere iki kisimda ele alman mesiet kavrami, Allah
icin s6z konusu oldugunda “yaratma”, “icad etme” ve “dileme” anlamlarinda
kullanilirken insan icin kullanildiginda “isabet etme” ve “dileme” anlamlarina
gelmektedir. Ayrica mesietin iradeden bir diger ayrilma noktasi, mesiet edilen bir fiilin
kesinlikle gerceklesmesi gerekirken iradede boyle bir zorunlulugun olmamasidir. Zira

irade karar ve hiikiim ile ilgiliyken mesiet dogrudan fiille ilgilidir.

[lahi mesiet, mezheplerin ilaht irade sifatina ydnelik yaklasimlarina gore farkli
manalar kazanmistir. Mu‘tezile, ilahi iradeyi, Allah’in zatindan ayr1 ve muhdes kabul
ederek ezell bir irade sifatin1 reddederken Ehl-i siinnet, Allah’in zatinda kaim, ezeli bir
megsiet ve irade ile mirid oldugunu diisiinmektedir. Ehli Siinnet kelamcilarina gore irade
bir seyi yapma veya yapmama olarak iki eylemden bir tanesini se¢gme sifatt olarak
tanimlanirken Mu‘tezilenin ekseriyeti iradeyi bir seyin faydali olacagina inanma olarak
aciklamaktadir. Allah’in sifatlarindan biri olmasi agisindan irade konusu Miisliiman
filozoflar tarafindan zat ve sifat ayrimi yapilmadan, Allah’in zorunlu sifat1 olarak kabul
edilirken, kelamcilar arasinda zorunlu sifat anlayisinin kadim varliklart ¢ogaltma

tehlikesinden otiirii tartisma konusu olmustur.

Allah’n iradesi karsisinda insanin 6zgiir bir iradesi olup olmadig konusu mesiet
kavramina dair yapilan tartismalarin merkezinde bulunmaktadir. Cebriyye ekoli, insana
Allah’1n iradesi karsisinda mecazi anlamda ve zorunlu bir se¢im hakki tanindigini iddia
ederek insan iradesini hice sayarken; Mu‘tezile, etkin bir insan iradesini benimseyerek
kulun kendi fiillerinin yaraticis1 oldugunu savunmaktadir. Allah’in kudretine vurgu
yapan Ehl-i stinnet ise, kullarmn fiillerinin yaraticisinin her seyi yaratan Allah oldugunu
ifade etmektedir. Bununla birlikte Allah, ezeli ilmiyle kulun her halini 6nceden bildigi
halde kula zorla bir se¢im yaptirmaz. Cebriyye ve Mu‘tezile arasinda orta yolu bulmaya
calismis olan Es‘ariyye, kulun yalnizca fiili segme ve tesebbiiste bulunma agisindan hir
irade sahibi oldugunu kabul eden kesb teorisini ortaya atmasina ragmen kaderci bir

anlayis1 benimsemekten geri duramamistir. Buna kargin Matiiridiye de kul istedigi i¢in
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fiillerin Allah tarafindan yaratildigini ifade ederek, Mu‘tezile ve Es‘arlyye arasinda orta

yolu bulmaya c¢aligmissa da Mu’tezili tutumdan tam anlamiyla uzaklasamamustir.

Mu‘tezile, adalet ilkesi geregince teklife dair ilahi iradeye emir ve begenme
anlam1 vermesinin bir sonucu olarak, Allah her tirli koti isi yaratmaktan ve
kotuliklere raz1 olmaktan tenzih etmektedir. Emir ve iradeyi birbirinden ayiran Ehl-i
stinnet’e gore ise hayir ya da ser olan her sey Allah’in dilemesi ile olmaktadir. Hayir
olanlara Allah’in rizasi varken serlere rizas1 yoktur. Ote yandan Allah’in ezeli ilmiyle
her seyi onceden bilmesi her bildigi seyi mutlak olarak zorla yaptirmasi anlamina

gelmedigi gibi irade ettigi her seyi yaratmasi anlamina da gelmez.

Irade tekvini ve tesrii olmak iizere iki kisimda ele almmaktadir ki Allah’in
mesieti, yaratmaya dair tekvini iradesiyle agiklanirken ilahi irade, Allah’in emirlerini
kapsamaktadir. Allah’in tekvini iradesi zorunluluk gerektirirken, emir ve nehiylerini
iceren teklifi iradesinde bu durum so6z konusu degildir. Zira teklifi iradede Allah
insanlara emir ve nehiy olarak teklifte bulunduktan sonra, insanlar hir iradeleriyle ya
itaati ya da isyani tercih ederler. Bu baglamda insanlarin ahlaksizliklarina Allah’in
tekvini iradesiyle miisaade etmis olmasi, bu fiillere riza ve muhabbet gosterdigi ya da

bu fiilleri emrettigi anlamina gelmez.
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UCUNCU BOLUM

EL-BAHRU’L-MEDITD’DE MESIET KAVRAMI



1. ilahi Mesiet

Bu baslik altinda ibn Acibe’nin diisiincesine gére ilahi mesiet kavramimi hakikat-seriat,
kullarin sorumlulugu, irade, emir, hikum, ilaht takdir, hidayet, dalalet, rnizik, tekvin,

azap, magfiret, lituf, indyet ve hikmet boyutlari ile detayli bigimde agiklanacaktir.

Hicri birinci asirdan itibaren bireysel bir egilim olarak siiregelen ve miladi 10.
yiizyilldan sonra kurumsallasmaya baslayan tasavvuf ilminde Allah, kendisine itaat
edilen mutlak irade ve mutlak kudret olarak nitelendirilmektedir.>®* Es‘ari ekole mensup
bir tasavvuf alimi olan ibn Acibe, mesietle ilgili ayetlerin tefsirinde Allah’in kudretini
merkeze almaktadir. Allah’in sifatlarini ezeli kabul eden ibn Acibe’ye gére bitiin akli
ve nakli deliller, Allah’in varhigmi ve kudretinin eserleriyle zuhur ettigini
dogrulamaktadir. Sifatin mevsufundan ayrilmayacagi ilkesinden hareketle Allah’in
eserleri, isimlerine; isimleri, sifatlarina; sifatlar1 da zatinin varligina delildir.%® bn
Acibe, ezelde her seyi bilen Allah’in, kulunun diinyada hangi yolu segecegini, hangi

ameli yapacagim Levh-i mahfiz'a yazdigim diisiinmektedir.3®

Ibn Acibe’ye gore tevhid ehli, Hz. ibrahim’in Allah’a ortak kosulan putlar:
kirdigr gibi sehvet, diinya sevgisi, kendini begenme gibi nefsinde yer edinen putlari
kirdiginda Allah, yakinen inananlardan olmasi igin kendisine goklerin ve yerin
hakikatini gostermektedir. Bunun aksine, kulun asil sahibi olan Allah’t unutup kendini
bir varlik sahibi olarak gérmesi de onun kalbini perdeleyen en biiyiik giinahlardandir.3%’
(125 15 (a3 (35 ik O b (B3 el 130 G55 S5 B ol (1 Y1 T 5 (el 9 s G55 Y 5)
“Herhangi bir sey icin, "Onu muhakkak yarin yapacagim" deme! Sadece "Allah dilerse

vapacagim" de. Unuttugun zaman, Rabbi’ni zikret ve "Umarim Rabbim beni, bundan

364 Guler, Allah in Ahlakiligi Sorunu, $.52.

%5 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur’dni’l-mecid, thk. Ahmed el-Kurasi Reslan. Kahire,
1999, V, s. 237; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, Bahru'l-medid fi tefsiri’l-Kur dni’l-
mecid (Kur’dan in Tefsiri ve Tasavvufi Isaretleri). cev. Dilaver Selvi, Istanbul: Semerkand Yaynlari,
2016, VIII, s. 685.

36 Tbn Acibe, Bahru’l-medid, cev. Dilaver Selvi, I, s. 356.

367 bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 474.
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368 dyetinde buyruldugu iizere Ibn Acibe’ye gére kulun

daha dogru olana ulastirir" de.
yaptig1 her iste Allah’in dilemesi esastir. Dolayisiyla insallah yani Allah izin verirse
demeden kulun herhangi bir isi herhangi bir vakitte yapacagini sdylemesi cehaletinin
gostergesidir.®®® insanin Allah’in koydugu kanunlara gére miimkiin olmayan bir seyi
yapmaya giicii yoktur. Ibn Acibe, konunun izahi igin ibn Ataullah’in akilli kimsenin
uyandiginda Allah’in ona ne yaptigina bakmasina karsin, cahil kimsenin nefsinin ne

yaptigina baktigini belirten ifadesini nakletmektedir.3"°

Ibn Acibe, Es‘arilerin ilahi mesiete yonelik tanimin1 esas alarak Allah’in
mesietini yaratmaya dair tekvini iradesi ve ilaht emir ve nehiyleri iceren teklifi iradesi
olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Ona gore tekvini iradenin gergeklesmesi zorunluluk arz
ederken, teklifi iradede bdyle bir durum s6z konusu degildir. Zira Allah, her dénemde
kullarina zahiren ve batinen emirlerine uymalarini emretmis; siikkretmeleri durumunda
bunun Allah’a bir faydasinin olmayacagi gibi inkarlarinin da Allah’a higbir zararinin
dokunmayacagini belirtmigtir. ( * 1.8 &b e & 585 & ,a0 ey Gl Kkl U )
“Ey insanlar! Allah dilerse sizi giderip yerinize baskalarini getirir. Allah buna
kadirdir.”?"* ayetinde buyruldugu iizere insanlar Allah’a kars: takva sahibi olmadiklar
takdirde Allah, dilerse onlar1 yok edip yerlerine daha itaatkar ve takva sahibi bagka bir

kavim getirebilir.3"

Ibn Acibe’ye gore hayir da ser de Allah tarafindan yaratilmaktadir. Ancak
Allah’in hayir islere muhabbet ve rizasi bulunurken serlere rizasi yoktur. Kainatta her
sey Allah’in iradesine bagli olup, yalnizca ilaht emir, ilahi iradeye bagl degildir. Yani
Allah bir seyin yapilmasini emrettigi halde onun olmasini irade etmemis olabilir. Emir
ve irade ayrimmin en agik orneklerinden biri Allah’in Ibrahim (as)’a oglunu kurban
etmesini emretmesine karsin bunu ondan dilememesidir.®”® Bu baglamda Ibn Acibe,
kulun Allah’m emrine uymakla yiikiimlii olup kendisine gizli kalan ilahi iradeyi

bilmekle ylikiimli olmadigina dikkat ¢ekmektedir.3"*

368 Kehf 18/ 23-24.

369 {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 261.
370 {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 263.
871 Nisa 4/133.

372 {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, I, s. 572.
373 Saffat, 37/100-109.

374 bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 126.
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Miisrikler putlara tapmak, ¢iplak olarak Kabe’yi tavaf etmek gibi oldukga ¢irkin
isler yaptiklarinda babalarim1 korii koriine taklit ederek onlart bu yolda bulduklarini,
ayrica bunu da kendilerine Allah’in emrettigini 6ne siirmiislerdir. Allah, ise onlarin bu
cirkin iftirasina karsilik  £Gadly 5da ¥ an G 08 g Uoal 4 el \ale a5 118 Zaald 1558 1315 )
(* o3 Y G Je & A& “Onlar bir kotiiliik yaptiklart zaman "Babalarimizi bu yolda
bulduk. Allah da bize bunu emretti" derler. De ki: "Allah kotiiliigii emretmez. Allah
hakkinda bilmediginiz seyleri mi  soyliiyorsunuz?"™"™ kendisinin asla kotiiliigii

emretmedigini aksine adaleti emrettigini buyurmustur.’®

Allah’mn emri ve iradesini birbirinden ayiran Ibn Acibe’ye gére bu ayet, iradeyi
emirle ayn1 anlamda kabul ederek koétiiliigiin Allah tarafindan yaratilmadigini iddia eden
Mu‘tezile’nin goriisiine delil teskil etmez. ( * Llj= S 2L (e saias S ia D 1sR s
aia ) “Allah kullarini selam yurduna ¢agiriyor ve O, diledigini dogru yola iletir.”®"’
ayetinde buyruldugu iizere ibn Acibe’ye gore Allah, hayirda muvaffak etmek istedigi
kisiyi cennete ulastiran dogru yola yani islam’a yonlendirir. Buna gore ayette davetin
herkese yapilmasi, hidayetin ise Allah’in dilediklerine 6zgii kilinmasi, Allah’in emrinin
iradesinden ayr1 bir sey oldugunu gosterir. Bir ornekle acgiklamak gerekirse Allah,
peygamberine ve Kur’dn’a iman etmeyi herkese emrederken herkesin iman etmesini
dilemez. Her sey O’nun dilemesine bagli oldugundan o dilemezse iman olmaz.
Dolayisiyla Ibn Acibe’ye gore Allah yoldan ¢ikmakta israr eden kimsenin hak yola

gelmesini istememistir.>’®

Hiikmiin Allah’ta sorumlulugun kulda olduguna dikkat ¢eken Ibn Acibe,
kaderde kendisine takdir edilen seylerin arkasimna sigmarak kimsenin kendini
sorumluluktan kurtaramayacagini ifade etmektedir. Ona gore ilaht hikimlerle mikellef
olan insanin, yapilan isleri kadere baglayarak kusurlarini hakli gostermesi mumkin
degildir. Zira Allah’m il&hi bir kanun olarak peygamberlerini gonderme sebebi, kullari
sirkten sakindirmaktir. Ancak peygamberler Allah’in hidayetlerini diledigi kimseler i¢in
bir hidayet sebebi iken dalaletlerine hiikkmettigi kimseler i¢in de sapkinliklarini artirma

sebebidir. Bu baglamda peygamberler herkesin hidayete ermesini ne kadar ¢ok

875 A’raf 7/28.

376 ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 209.
877 Yunus 10/25.

378 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 464.
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arzulasalar da Allah, kendi yaptiklar yiiziinden hakkinda sapkinlik hikmu hak olmus ve
Allah’in da sapkin halde kalmasini istedigi kimseyi hidayete ulagtirmaz. V53 Gall J85)
o U6 &6l e ol Jnd SIS 508 s 4isd a DA 5 BHOI W5 (3 608 s 4isd (s Uie e ) 213 30
(% Cudd 3G N QBN “Allah'a ortak kosanlar dediler ki: "Allah dileseydi biz ve
babalarimiz O'ndan baskasina tapmazdik. Onun emri disinda hichir seyi de haram
saymazdik!" Onlardan oncekiler de boyle yaptilar. Peygamberlere diisen sadece, apagtk
tebligdir.*"® ayetinde buyruldugu iizere Ibn Acibe’ye gére miisriklerin bu tutumunun
sebebi, eger Allah katinda begenilmeyen bir haldelerse Allah’in kendilerine miihlet
verip onlart o halde birakmayacaklarina inanmalaridir. Onlar, Allah’in kendilerine
muhlet vermesini, yapmakta olduklar1 yanlisa devam etmelerini istedigine yormuslardir.
Halbuki bu anlayis, il&hi hakikate terstir. Zira Yuce Allah onlar iginde bulunduklar1 hal
lizere birakmamis aksine onlara peygamberler gondererek bu halden kurtulmalarini ve

ilahT hilkme aykar: bir irade gostermemelerini emretmistir. 3

Ibn Acibe’ye gore miisrikler her seyin ilahi irade ve kudrete bagli oldugunu itiraf
icin degil, aksine Hz. Peygamber’le (s.av) tartismak ve sirk ve isyanlarmi Allah’in
dilemesine baglayarak sorumlulugu iizerlerinden atmak ig¢in boyle sdylemislerdir.
Miisriklerin “Eger Allah dilemis olsaydi O’ndan baskasina tapmazdik”®® ifadesi
hakikatte dogru olsa bile, kula diisen Once seriata tabi olmak sonra hakikati aramaktir.
Dolayisiyla miisriklerin yaptigi gibi seriati birakip hakikate yonelerek dinin zahiri
hiikiimlerine aykir1 seyler soylemek dinden ¢ikmak ve azabi hak etmek demektir. ibn
Acibe, kaderi bahane ederek insanin kendi yaptigi hatayr savunmasinin yanligligina
dikkat ¢ekerek bu kimselerin yalnizca isin batin boyutu olan kadere sarilip zahirde
peygamberlerin getirdigi hiikiimlere sarilmadiklari i¢in batil halde kaldiklarini ifade
etmektedir. ibn Acibe’ nin bu yorumu, onun seriat ve hakikati; zahir ve batin1 ayrilmaz

bir biitiin olarak gordiigiinii ortaya koymaktadir.38?

Ibn Acibe’ye gore Allah diinyada kullarini seriat ve hakikat olmak iizere iki
vazifeyi yerine getirmekle miikellef tutmustur. Ona gore hikmeti miisahede olan seriat,

zahiri azalara hiikkim koymay1 gerektirirken, ilaht kudreti miisahade anlamima gelen

379 Nahl 16/35.
30 {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 183.
381 Nahl 16/35.
32 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 184.
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hakikat ise manevi hislere yonelmeyi ve marifeti gerektirir. Ibn Acibe, seriati bir
elbiseye benzeterek onu hakikatin ortiisii olarak tanimlamistir. Ona gore kafir ve zindik
kimseler kalplerinin ilahi kudrete bakan hakikat goziinii agarak seriata bakan goéziinii
kor etmis olduklart icin “Eger Allah dileseydi biz O’na hi¢bir seyi ortak kosmazdik!”
diyebilmislerdir. Avam Miisliimanlar ise kalbin seriat goziinii acarak hakikat gozlinii
ihmal ettikleri icin ezelde takdir edilen ilahi kadere inanmalarina ragmen isin hakikat
boyutunu géremez ve baslarina gelen aci olaylara riza gostermezler. Bu olaylar1 inkar
etmeleri halinde ise basiretleri tamamen kapanir. Miisliimanlar iginde Allah’in
kendilerini sevip hakikat gozlerini agtig1 arif-i billah veliler ise, tiim islerin Allah’a ait
oldugunu dolayisiyla hakiki failin yalnizca Allah oldugunu gortirler. Ayni1 sekilde Allah,
onlarin seriat goziinii de agmis ve bdylece kulluk vazifelerini de dinin 6gretisine uygun

bir sekilde yerine getirmislerdir.3%

P o SN -, 5o P . o0 N . L. . .
(SESh 2N sxe 5 g Uiy L & 1A% ) “Allah diledigini siler, (diledigini de) sabit

384 ayetinde buyruldugu iizere Ibn Acibe’ye gore

bwrakir. Ana kitap O’nun katindadir.
degismeyen kaza Allah’in sadece kendisinin bildigi ezeli ilmidir. Meleklere ve diger
varliklara agiklanan bilgi ise silinebilir ya da sabit birakilabilir. Allah bazi hiikiimleri
kullarina bildirirken bu hiikiimlerin meydana gelmesi i¢in gereken sebep ve sartlari, her
seye hiikkmedenin yalnizca kendisi oldugunu ve isin hakikatini sadece kendisinin
bilebilecegini gostermek i¢in kullarindan gizleyebilir. Melekler bu isi yerine getirmek
istedikleri zaman Allah onu silerek gayb ilmindeki Levh-i mahfliz’da sabit tutar.3 Hz.
Musa (a.s) ve Hz. Hizir (as) kissas1 z&hir ve batin ilimlerine sahip kimseler arasindaki
farki oldukga giizel bir sekilde gozler 6niine sermektedir. Kissada, Hz. Musa hakikat ve
seriatin ilmine sahip olmakla birlikte zahiri hiikiimlerle mesgul olurken, Hz. Hizir batini
hakikate uygun davranmaktadir. Allah, ilmi kendisine nispet ederek bir an biitiin
kuvveti nefsine ait gormesinden dolayr Hz. Musa’ya daha yiiksek bir terbiye ve edep
kazandirmak istemistir. Zira bu Allah’in yalnizca segkin kullarina uyguladig

kanunudur.386

383 [bn Acibe, el-Bahru’I-medid, 11, s. 184-185.
34 Ra’d 13/39.

35 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 35.

36 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 285.
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Sonug olarak her seyde ilah mesietin esas oldugunu vurgulayan Ibn Acibe’nin
mesiet anlayisi, Ehl-i slinnet’in anlayisi ile paralellik arz etmektedir. Ona goére iradesi
her seyi kapsayan Allah’in mesieti (dilemesi) olmadan hicbir sey ger¢eklesmez. Es’ari
ekole mensup olan Ibn Acibe, Allah’in iradesini yaratmaya dair tekvini iradesi ve ilaht
emir ve nehiyleri i¢eren teklifi iradesi olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Ona gore tekvini
iradenin gerceklesmesi zorunluluk arz ederken, teklifi iradede bdyle bir durum s6z
konusu degildir. Kainatta her sey Allah’in iradesine bagli olup yalnizca ilahi emir
iradeye bagl degildir. Ilahi davet herkese yapilirken hidayetin Allah’mn dilediklerine
Ozgii kilinmasi, Allah’in emrinin iradesinden ayri bir sey oldugunu gostermektedir.
Dolayisiyla Ibn Acibe, mesieti cogunlukla irade olarak agiklamakla birlikte ilahi
mesieti, ilahi iradenin tekvini boyutu olarak ele almis ve mesietle ilgili yetleri Allah’in

kudretini merkeze alarak yorumlamstir.

1.1. Hidayet-Dalalet Baglaminda i1ahi Mesiet

Hidayet kelimesi sozlik anlamiyla “dogru yola girmek, dogru yolu gdstermek,
aciklamak, hakiki imana ulastimak, giizel ve iyi olani tarif etmek, rehberlik etmek”
anlamlarina gelmektedir. 38 Hidayetin giizele, dogruya ve iyi olana eristirmek manasina
karsin, ( msal Bise ) 286 & 058 &) “Allah, goreviilere buyurur: "Toplayin o
zalimleri, onlarin yoldaglarini ve Allah’in disinda taptiklarini; hepsini cehennemin
yoluna striint™388 ve (el e b 4 Al 26 8§ G 4 e <R ) “Seyran hakkanda
soyle yazilmistir: Her kim seytani dost edinirse, o da onu yoldan ¢ikaracak ve alevli
atesin azabwna siiriikleyecektir.”®®® ayetlerinde kotililk veya cehennem kelimeleri ile
birlikte kullanildigi da goriilmektedir. Her ne kadar kelimenin sozlikk anlamiyla, ayette
gectigi sekli arasinda bir tezat varmis gibi goriiniiyorsa da aslinda burada bir ¢eliski
olmayip ayetlerde hidayet kavrami 6fkenin, azabin ve siddetinin ¢oklugunu ifade etmek
icin bu kelimelerle birlikte kullanilmigtir.3%° Dalalet kavrami ise, sozliikte yanlis yolda

olmak, dogru yoldan sapmak gibi anlamlara gelmektedir®®! Kur’an-1 Kerim’de

37 {bn Manzdr, Lisanu I-Arab, XV, s. 59.

388  Saffat 37/23.

389 Hac 22/4.

30 g|-isfahani, Miifredat, s. 1103; Ebt Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzawi,
Envari't-tenzil ve esrarii't-te'vil, Beyrut: Miiessesetu Sa’ban, t.y., I, s. 34

391 {bn Manzir, Lisanii ’I-Arab, VIII, s.78; el-Isfahani, Mifredat, s. 622.
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tirevleriye birlikte bircok ayette yer alan dalalet kavrami, kiifiir ve inkari igeren

sapiklik, azgmlik, yanilmak, hiisrana ugramak gibi anlamlara gelmektedir.>%?

Ehli- sunnete gore hidayetin gerceklesme sarti ciiz' iradededir. Yasadig siirece
hidayet veya dalaleti segmek insanin tercihindedir.3% el & st 51 &1 1588 Gl L 2081 )
( * baea G “Iman edenler anlamadilar m1 ki, Allah dileseydi biitiin insanlart dogru
yola eristirirdi.”3%* ayeti, Ehl-i siinnet kelamcilarinin ilahi mesietin hidayet ve dalaletle
iliskisi konusuna yaklasimlarini acikca izah etmektedir. Insanin iradi eylemlerini
Allah’in ezeli ilmiyle biliyor olmasi, kulun bir ildhi zorunlulukla eylemlerini
gerceklestirdigi anlamina gelmez. Ciinkii Allah, kulunun neyi secip isteyecegini
bilmekle birlikte, bu fiilleri kul istedigi i¢in yaratir.3%® Bu baglamda hidayet ve dalaletin

Allah’a nispeti hakikat, kula nispeti ise mecazdir.3%

Ibn Acibe’ye gore hidayet, hakki agiklamanin Stesinde kalpte hidayeti yaratarak
dogru yola ulagmasi i¢in kula kuvvet ve muvaffakiyet vermektir. Allah’in diledigi
kimseyi hidayete ulastirmasi ( * Gefieall 221 5hs 3l Ga ot (S5 cidl Ba s ¥ ) )
“Stiphesiz, sen sevdigin kimseyi hiddyete ulastiramazsin; fakat Allah, diledigi kimseyi
hiddyete ulastirir. O, hiddyete gelecekleri en iyi bilir.”*%" ayetinden hareketle, hidayet
icin sectiklerinden hidayete gelecekleri en iyi bilen Allah’in, diledigi kimsenin kalbinde
hidayeti yaratacagi anlamma gelir. Ibn Actbe bu ayetin, hidayeti hakki agiklamaktan
ibaret goren ve kulun fiillerini kendisinin tercih edip yaptigini diisiinen Mu‘tezilenin bu
fikrini ciiriittiigiinii ifade etmektedir.38 ( * &shmlall s Qs L) fag Gigddl 48 &0 2 Ba )
“Allah kimi hidayete erdirirse, dogru yolu bulan odur. Kimi de sasirtirsa, iste asil
hiisrana ugrayanlar onlardir.”®*® Tbn Acibe’nin Beyzavi’den naklettigine gore bu ayet
hidayet ve daléletin Allah’in elinde oldugunun agik bir delilidir. Buna gore Allah
herkesi degil, yalnizca diledigi kimseleri hidayete sevk eder. Dolayisiyla ilahi hidayet,
Allah’m dilemesine baghdir. Ayette hidayeti bulanlarin tekil, sapitanlarin ise ¢ogul

392 Abdiilbaki, el-Mu cem, s. 421-424.

39 Hasan Tevfik Marulcu, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Irade ve Mesiet”, Siileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/1, say1: 32, s. 20.

34 Rad 13/31.

3% EDb{( Hanife, Fikh-1 ekber, s. 13.

3% Harpdti, Tenkihu’I-kelam fi akaidi ehli’l-Islam, $.180.

397 Kasas 28/56.

3% {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1V, s. 262.

39 A’raf7/178.
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sigada zikredilmesinin sebebi; hidayet yolundakilerin tek bir dogru yolu, sapitanlarin ise

pek ¢ok sapiklik yolu olmasidir.4%°

ibn Acibe’ye gore lia 553 Jed Alaad (353 Gag B 6 53ia 50 4003 (&1 253 (b )
(* Osie® ¥ Gl e Gl al Jeig SR SULY b Sia) W& W sa “Allah kimi dogru yola iletmek
isterse onun kalbini Islam’a acar; kimi de saptirmak isterse, goge cikiyormus gibi
kalbine darlik ve sikinti verir. Allah inanmayanlar iste boyle cezalandirir.” *°* ayetinde
hidayet ve daléletin alameti agiklanmaktadir. Buna gore Allah dogruya ulastirmak
istedigi kimseye hakkin yolunu tanitir, onun kalbini imana girmesi i¢in hazir hale
getirerek imana mani olan seylerden arindirarak genisletir. Bunun aksine Allah
saptirmak istedigi kisinin kalbini daraltir, kalp hakki kabulden kagar ve gogsii imana
acilmaz, iman ona c¢ok agir gelir. Bu sekilde Allah, inanmayanlar1 kendi yapip
ettiklerinden dolayr azaba maruz birakmis ve ilahi yardimindan uzaklastirmistir.
Kullarinin tiim fiillerini bilen Allah, her isinde oldugu gibi onlar1 kendisine

yakinlastirmak veya uzaklastirmakta da hikmet sahibidir ve adildir.4%2

Kur’an’da pek gok ayette, U ba Juad @ &) J8455 G 3l alle I8 V311,56 Gl 353 )
(* & (el @335 “Inkdreilar, "Ona rabbinden bir miicize indirilseydi ya!" diyorlar. De
ki: "Allah diledigini saptirir; kendisine yoneleni de gercege ulastirir.” %3 &yetinde
buyruldugu gibi Allah’in diledigini saptirip diledigini hidayete erdirecegi
vurgulanmaktadir. Bununla birlikte ( &eddal 2380 g0 ¥ 403 ) “dllah zalimler toplulugunu
hidayete erdirmez.” 4%, ( &l 258 caa ¥ @5 ) “Allah fasiklar toplulugunu hidayete
erdirmez.” 4% ve ( L& 2l g ¥ @s ) “Allah Kafirler toplulugunu hidayete
erdirmez.”*% ayetlerinde buyruldugu iizere Allah’in zalimleri, fasiklar1 ve Kafirleri
hidayete erdirmeyecegi agikga buyrulmaktadir. Ibn Acibe bu ayetlerden hareketle
imanin yerine kendi bozuk inancini koyarak kendisine zulmeden zalimleri, Allah’in
dogru yola iletmeyecegini ifade etmektedir. Zira iman kendisine belli olduktan sonra

hak yoldan ayrilanlar sapkinlig: tercih etmis, dogru ve hakikatten uzaklagmis ve nefsine

400 fhn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 283.
401 Epn’am 6/125.

402 fhn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 168.
403 Ra’d 13/27.

404 Tevbe 9/19.

405 Tevbe 9/24, 80.

406 Tevbe 9/37.
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zulmetmis olurlar.*”’ Diger yandan ( ‘salell Wik & 5 @ W3 ) “_ Allah, alemde highir

7408 ayetinde buyruldugu iizere alemde hi¢ kimseye zuliim

kimseye zuliim dilemez.
dilemeyen Allah, kullarina af yolunu gostermis ve onlar1 uyarmistir. Dolayisiyla Allah
hak yolu herkese agiklamis oldugu halde, insanlarin ¢ogu kendi yanlig tercihlerinden

dolay1 dogru yola ulasamamaktadirlar.%®

Ibn Acibe, Allah’mn her iste muradma ve ezeldeki dilemesine uygun olarak
tasarrufta bulundugunu belirtmektedir. Ona gore goklerde ve yerde var olan her seyin
sahibi olan Allah, herkese vaat ettigi ve uyardigi sekilde karsiligini vermektedir. Zira
Kuran’da ( * aiiis bisa N el Ga s @15 ) “Andolsun biz, (ildhi hiikiim ve sirlari)
aciklayan bircok dyet indirdik. Allah, diledigi kimseyi dogru yola iletir.”*
buyurulmustur. Bununla birlikte ( &stis s Ja& Ue 024 Y ) “O’na yaptiklarindan dolay
hesap sorulmaz, insanlara ise yaptiklarindan hesap sorulacakur.”*'! ayetinde
belirtildigi tizere Allah’a yaptiklari sebebiyle hesap sorulmaz, O, diledigini hidayete

erdirir, diledigini dalalete surikler.*?

Ibn Acibe, hidayete ulasmis kimselerin Allah’mn &zel yardimina erismis ve
ezelde kendilerine hidayete erme hikmii verilmis kimseler olduklarini
diisiinmektedir.**® Tbn Acibe’ye gére ilahi huzurdan mahrum kimselere gayretleri bir
fayda saglamayacaktir. Buna karsin kendisine ilahi yardim takdir edilen kimseler de
kusurlara dalmayacak, bir kusur islediklerinde tovbe ederek kurtulacaklardir.*'* Hz.
Peygamber’in ardindan insanlar1 uyaran velilerin sohbet meclisinde bulunan kimseler de
ezelde haklarinda ilahi yardim ve destek takdir edilmis kisilerdir. Kendi yapip
etmelerinden dolayr kendilerinden ilahi yardim ve destek kesilmis olan kimseler ise

onlarin 6giit ve uyarilarina kars1 sagir kesilirler.*® Bu baglamda kalbin manevi olarak

407 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, I, s. 377.

408 Al-i imran 3/108.

409 fbn Acibe, el-Bahru’I-medid, Il, s. 366.

410 Nur 24/46.

41 Enbiya 21/23.

42 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1, s. 392.

43 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 25, 33.
44 bn Acibe, el-Bahru’I-medid, 11, s. 167.
45 bn Acibe, el-Bahru’I-medid, 111, s. 468.
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temizlenmesi hakiki bir miirsidin terbiye halkasina girmekle gerceklesir ki, Allah’n

kiyamet emrine kadar bu zatlardan birileri muhakkak bulunur.**®

Ibn Acibe’ye gore Allah Kur’an’dan yiiz ¢evirmeleri ve yaptiklar1 kétiiliikleri
unutmalar1 sebebiyle Allah’in yardimindan uzak kalan inkarcilarin Kkalplerine, onlari
ayetleri diistinmekten alikoyan perdeler ¢ekmistir. Kalplerindeki bu perdeden dolay1
onlar hidayete ulasamazlar.*'” Ciinkii onlar buna miistehak olmuslardir. Ibn Acibe, kalbi
Allah kelamin1 diisiiniip anlamaktan engelleyen dort perde oldugunu belirtmektedir. Bu
perdelerden ilki, kiifiir ve sirk perdesidir ki, bunu ancak [slam ve iman ortadan kaldirir.
Ikincisi giinah ve isyan perdesidir ki, bu da ancak t6vbe ile ortadan kalkar. Uglinciisti
nefsani arzulara dalma perdesidir ki, bundan kurtulmanin yolu kalbi diinyadan ¢ekerek,
stipheli seylerden kaginmak ve iffeti korumaktir. Dordiincti perde ise, gaflete dalarak
bos islerle mesguliyettir ki bu perde de ancak kalp uyanikligi, Allah’a yonelme ve O’na
baglanma ile ortadan kalkar. Kulun Kur’an’1 tam olarak anlamasi ve Allah’1t miisahede
edebilmesi i¢in bu dort perdeyi kaldirtiktan sonra iki perdeyi daha kaldirmasi gereklidir.
Bunlarim ilki zahiri amellere dalma, makamlara ve kerametlere aldanma perdesidir ki
ariflere gore bu hak yola ulagmak isteyen kisi i¢in dldiiriicii bir zehir hiikmiindedir.
Ikinci perde ise vehimle oyalanarak isin batmina ulasmadan zahiri hisle yetinmek ve

zahiri sekillerle kalmaktir.*'8

Ibn Acibe, kalbi Kur’dn’i anlamaktan perdeleyen dort engel hususunda
Gazzali’nin siralamasini da aktarmaktadir. Buna gore birinci perde Kur’an’in sekli
okunusuna takilip kisinin kendini sadece harfleri diizglin okumaya hasretmesi ve onlarin
mahreciyle mesgul olmasidir. ikinci perde, gercekligini arastirmadan mezhebini taklit
ederek ona uymak ve onun kati bir savunucusu olmaktir. Ugiincii perde, giinahta israr
etmek, kibir veya diinya sevgisine aldanmaktir ki bu kalbin en biiyiik perdesidir ve ¢ogu
insan bununla perdelenmistir. Perdelerin dordiinciisii ise, zahiri bir tefsir okurken
rivayet yoluyla gelen aciklamalarin disinda Kur’dn’a anlam verilemeyecegini

diistinmektir. Ancak sahili olmayan bir derya olan Kur’dn’dan kiyamete kadar herkes

46 fbhn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 283.
47 1bn Acibe, el-Bahru’I-medid, 111, s. 283.
418 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 108-109.
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avuclayip su alabilecektir. Zira herkes ilmi genisligi ve kalbinin temizligi 6l¢iisiinde

Kur’an’dan istifade edebilir.**°

Kur'an’da, (% St 4358 08 80 Jlis) a3 295 b V5 o5 Y &b G Gwiiis) “Arada
bocalayip duruyorlar; ne onlara, ne bunlara! Allah’in saswrttigi kimseye asla bir yol
bulamazsin.”*?° ayetinde buyruldugu iizere Allah’m sapmak isteyen kimseyi hak yoldan
saptirdign zaman bagka Kimsenin onu hidayete ulastiramayacagi buyrulmaktadir. Ibn
Acibe’ye gore Allah bu kimselerin haddi asmalarindan o6tiirti kalplerindeki sirki ve
kiifrii temizlemek istemez.*?! ibn Acibe, Allah’m kalbini hevadan, basiretlerini esyaya
takilip kalmaktan temizlemek istemedigi kimseyi kimsenin diizeltemeyecegi
kanaatindedir. Ona gore kalp temizligi, nefsin Oldiirilerek koti  arzulardan
uzaklastirilmasina baglidir. Bunun i¢in de nefsin kendisine agir gelen yiiklerin altina
girmesi gerekmektedir. Ayrica gozunid ve kalbini nefsani arzularindan ve diinyadan
uzaklastiramayan kimse, Hak’tan perdelenir.*?? Kalpleri giinahlar1 sebebiyle katilasmis
ve basiretleri kapanmis kimseler, Kur’an’la uyarilsalar da bu durum sadece onlarin
azgmhigini artirrr. Ibn Acibe, inatg1 kafirlerin Allah’in dyetlerinden inkarlarmin artmasi
durumunu, hasta bir kimsenin saglikli kimselere yarayan gidalar1 yediginde hastaliginin

artmasi haline benzetmektedir.*?

Ibn Acibe, Allah’in kiifrii tercih edecegini bildigi kullarina kendilerini dogru
yola iletecek bir liituf vermedigini diisiiniir. Ibn Acibe’ye gore @ o K WY s 5l )
(* Gpmadl Gy Dl G dga GLY e O30 38 (S5 “Eger dileseydik, herkese hiddyetini
verirdik. Fakat benden, “Muhakkak cehennemi, biitiiniiyle cinlerden ve insanlardan

1424

dolduracagim” seklinde soz gerceklesti. ayeti de Allah’in her nefse kendisini

hidayete ulasacak seyi vermeyi dileyip, vermesine ragmen nefsin hidayete ermedigini
savunan ve bu konuda Cebriyye mezhebine yakin bir goriise sahip olan Mu‘tezile’nin

bu fikrinin yanhshigmi ortaya koymaktadir.*?®

49 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 109.
420 Nisa 4/143.

421 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 41.
422 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 42.
423 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 58.
424 Secde 32/13.

425 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1V, s. 391.
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ibn Acibe’nin belirttigi gibi Mu‘tezile, &) dle e Gy 21 L Zlke L Baa sl el 5115065
( * Gsaria Y 2 “Onlar, “Eger Rahmdn dileseydi, biz onlara tapmazdik” dediler.
Onlarin bu konuda hicbir bilgisi yoktur. Onlar sadece yalan soyliiyorlar. ”**® ayetinin
zahirini kendisine dayanak noktasi gorerek Allah’in kéfirin kiifriinii dilemedigini aksine
imanmi diledigini ifade etmistir. Mu‘tezile’ye gore ayette belirtildigi tizere Kafirler,
Allah’in kendileri i¢in kiifrii diledigini ancak kendilerinden putlara ibadet etmeyi
birakmalarin1 dilemedigini iddia ederek Allah dileseydi, putlara tapmayacaklarini
soylemislerdir. ibn Acibe ise, ayette belirtildigi iizere miisriklerin kendilerine bir bela
gelmemesini delil gostererek yaptiklar1 isten Allah’in razi oldugu sonucunu
cikarmalarina karsilik Allah’in, onlarin kiifriine rizast olmadigini ancak kulu igin
onceden hiikkmetmis oldugu azap vaadini gergeklestirmek i¢in kulunun giinah islemesine
mani olmadig1 sonucunu ¢ikarmaktadir. Benzer sekilde Gl 0 a5 e 1 5ail 281 08 135)
(* oh I 31 281 () Al 20 2 3 e sl Ea) Gl 1,5 “Onlara, “Allah i size verdigi
riziktan bagkalart i¢in de harcayin” dendiginde, inkdrcilar miiminlere derler ki: "Dilese
Allahin doyuracagi kimseleri biz mi besleyecegiz! Dogrusu siz agik bir yanilg

7421 ayetinde de Kafirlerin inanmadiklar1 halde alay edercesine Allah’in

icindesiniz.
dilese doyuracagi kimseyi kendilerinin doyurmasina gerek olmadigmni ifade ettikleri
belirtilmektedir. ibn Acibe, Mu‘tezilenin &) 2le (e dlly 241 ZUYNE L (a3 el 511465
(* osaii ) “Eger Rahman, dileseydi, biz onlara tapmazdik*?® ayetini kader konusuna
delil getirmelerinin yanlis oldugunu ifade eder. Zira bu ayetteki ifade her seyi diledigi
sekle ¢evirmeye giicii yeten Allah’in kudreti agisindan z&hiren hakikati temsil eden bir

fikre tutunup seriate uymadig1 ve hakikat tarafi da olmadig: igin kiifriin alametidir.*?°

Ote yandan Allah’in rahmetinden mahrum biraktigi kimselerin Allah dileseydi
kendilerini hidayete ulastiracagin1 ifade etmeleri, kulun sorumlulugunu ortadan
kaldirmaya yonelik bir yalandan ibarettir. Ibn Acibe’ye gére kul hidayetini veya
daléletini kaderin bir sonucu olarak gérmeyip hidayete varmak i¢in gayret edip Allah’in
emirlerini yerine getirmelidir. Eger kendisini alikoyan il&ht takdirler varsa da bunlardan

kurtulmak i¢in Allah’tan yardim istemelidir. Aksi takdirde kendisi icin kotii son

426 Zuhruf 43/20.

427 Yasin 36/47.

428 Zuhruf 43/20.

429 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, V, s. 241.
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kaginilmaz hale gelir. Goriildiigii lizere seriat ve hakikat bir biitiindiir. Hakikate ulasan
kimsenin dinin hiikiimlerini kapsayan seriata mutlaka uymak zorunda olmasi gibi
seriate uyan kimsenin de hakikate ulagsmasi gerekir. Dolayisiyla kulun bir gorevi de
batinda isin hakikatini ararken zahirde dinin emirlerine simsiki sarilmaktir. Bu
baglamda kendilerinden daha dogru yolda giden kimseler karsilarina ¢ikmigken
gecmiste atalarin yaptiklarini korii koriine taklit ederek kendilerini dogru olana karsi

kapatan kimseler kinanmaktadir.**

Ibn Acibe, Allah’in kendilerine rahmetini miijdeleyici ve azabindan korkutucu
peygamberler gondererek sadece Allah’a iman ve ibadet etmeleri i¢in uyardigi halde
yoldan ¢ikan kimseler hakkinda dinin z&hirine goére azap sebebinin gergeklestigini
belirtirken, isin hakikat tarafi olarak her is kendi elinde olan Allah’in adaletiyle
diledigini dalédlet iginde birakirken, diledigini de lituf ve ihsaniyla hidayete
ulastiracagini ifade etmektedir. Ote yandan Allah, dileseydi herkesi dogra yola iletirdi
ancak O, bazilarinin hidayete ulasmasini, bazilarinin da dalélet i¢inde kalmasini
dilemistir. Bu bakimdan ibn Acibe’ye gore miisriklerin Allah dileseydi kendilerinin sirk
kosmayacaklarin1 ifade etmeleri Allah’in kudreti agisindan dogrudur, ancak onlar
seriatin hiikiimlerini inkar ettiklerinden onlarin iizerindeki yanls ortadan kalkmaz. Ibn
Acibe, ayetleri yalanlayanlarin ancak hevasina uyanlar oldugunu Hakk’a tabi olanlarin

ise muhakkak ayetleri tasdik ettigini belirtmektedir.*3

Miinafiklar, defalarca iman edip sonra tekrar inkar etmeleri sebebiyle miinafik
olarak nitelenmis ve haklarinda verilmis ilahi hiikiim sebebiyle Allah’in magfiretinden
uzak kalmiglardir, (S s Y3 a0 S8 40 & 818015550 81558 & kel & 1,58 &1kl il &)
“Iman edip sonra inkdr edenleri, sonra yine iman edip tekrar inkdr edenleri, sonra da
inkdrlarint arttiranlart Allah ne bagislayacak ne de onlart dogru yola iletecektir.”*%
ayetinde belirtildigi tizere inkar kalplerini tamamen sardig1 i¢in tovbe etmemelerinden
otiirli Allah da onlari affetmez ve dogru yola iletmez.**® ibn Acibe’ye gore &l &) U8 )
(% Cud e 4 535 &) A b CuSh) )5 Sl Se dal W6 “De ki "Eger ben haktan

sapmigsam, kendi zararima sapmig olurum. Eger hiddyeti bulmussam, bu da Rabbimin

430 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, V, s. 242.
431 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 184.
432 Nisa 4/137.

433 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, I, s. 576.
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1434 ve

bana vahyettigi sayesindedir. Siiphesiz, O, her seyi isitendir, kuluna ¢ok yakindur.
(Lele O W6 Jim (o3 Budilh N 03 ) " Kim dogru yola girerse, bu kendi iviliginedir;
kim de hak yoldan saparsa, sadece kendi zararina sapmis olur.."**® ayetlerinde
belirtildigi lizere kisinin zararina olan seyler nefsinden kaynaklanirken kendisine yarar
saglayan her sey Allah’in ona dogruyu gostermesi ve onu bu yolda basarili kilmasi

sayesindedir.*%

Ibn Acibe’ye gore kiifiirde yarigmalari sebebiyle Allah’m, kafirlerden haddi
asanlara ahirette sevap adina higbir sey vermemek istemesi ve onlara buyuk bir azapla
karsilasacaklarini haber vermesi, bu kimselere ezelde dalalet hiikmii yazilmis olmasi ve

onlarin kiifiir hali {izere 5lmiis olmalarindandir.*®7 3Tl shl (e \ial G y¥) GGG 135 2151 )

(% Haadl gy shy A&N Cisk Y AN “Bizim, yeryiiziinii etrafindan nasil eksiltip
durdugumuzu gormiiyorlar mi? Allah hiikmeder, O 'nun hiikmiinii denetleyecek yoktur;
O’nun hesaba ¢ekmesi de hizhidir.”**® Allah Islam'm ikbaline, Kafirlerin ise helakine
hiikmetmistir ve degistirilmesi miimkiin olmayan bu hiikiim kesinlikle
gergeklesecektir. 3 ((Gskd ¥ 20 15id Gl Je &l &k B AK ) “Boylece, (isyan etmekte
israr eden) fasiklar hakkinda Rabbinin, “Onlar inanmazlar” sézii gerceklesti.”**
ayetinde belirtildigi tizere, itikat konularinda hakkin gergeklesip ispat edilmesi gibi
iman etmeyecegi kesin olan kimselere mahsus olarak, Allah’in Levh-i mahflz’da
“Onlar iman etmezler” hilkkmii de sabit olmus ve bu hikmin gerceklesmesi vacip
olmustur: (% &89 QD 155 A Al 08 adels 5 % s ¥ al) G agle Sha o )
“Haklarinda Rabbinin, "Onlar iman etmezler" sozii (hiikmii) gerceklesen kimselere,
biitiin mucizeler gelmis olsa bile onlar, can yakici azabi gériinceye kadar iman

29442

etmezler. ayetinde buyruldugu iizere Allah, onlarin iman etmesini irade etmedigi

434 Sebe 34/50.

435 Zimer 39/41.

436 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1V, s. 508.

437 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1, s. 439.

4% Ra’d 13/41; Ayrica bkz: Ahzap 33/62; Yunus 10/19.
439 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 39.

440 Yunus 10/33.

41 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 469.

42 Yunus 10/96-97.
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icin artik onlar elim azabi gorene kadar iman etmezler. Azabi1 goriip de iman ettikleri

zaman da Firavun’un hali gibi imanlarinin kendilerine faydas1 olmaz.*4

Miisrikler, kendilerine Kur’an Aayetleri okundugunda bunlarin &ncekilerin
masallarindan ibaret uydurulmus haberler oldugunu ve isteseler kendilerinin de bir
benzerini getirebileceklerini séylemislerdir.*** Ibn Acibe’ye gore onlarin bu sdzleri kibir
ve inatta ne kadar haddi astiklarini gostermektedir. Nitekim Kur’an ayetlerinin bir
benzerini getirmeye giicleri yetecek olsaydi, bunu isteyip istememeleri kendilerini
engellemez aksine hemen yapmaya c¢alisirlardi. Bu duruma benzer sekilde segkin
velilerin aktardigi lediinni ilimleri, rabbani sirlar1 veya kudsi hikmetleri isittiklerinde,
onlarla ayn1 asirda yasayan kisiler isteseler benzerlerini getirebileceklerini sgyleyerek
itiraz etmiglerdir. ( Susd3 & i 53 M5 ) “LAllah'in kanununda bir degisme
bulamazsin. ”** ayetinde belirtildigi gibi bu durumun devam etmesi, kendisinde asla

degisme olmayan ilahi bir kanundur.*4®

Gl 0 68 1 1 1 shail 1518 L S s 3K pgdle U3ia s sall agal Aulal ol W 0 515
( * Gsleda 2RI “Eger (istedikleri gibi) onlara melekleri indirseydik, 6luler de onlarla
konugsaydr ve her seyi toplayp karsilarina getirseydik, Allah dilemedikce yine de
inanacak degillerdi; fakat coklari bunu bilmezler.”**" ayetinde Allah, hidayetin
mucizeyle degil ancak kendi iradesiyle gerceklestigini haber vermektedir. Zira Allah
kendilerine bir mucize gelmis olsa kesinlikle ona iman edeceklerini sdyleyen
misriklerin o mucize gelseydi de iman etmeyeceklerini bilmektedir. Bu durum, onlarin
((Odsa &8 &) @il 158 ) “Olumden sonra hayat oldugu konusunda dogru iseniz Glmiis

448 ayetinde belirtilen isteklerine karsilik, Allah’m onlarin 6lmiis

babalarimizi getirin
babalarin1 diriltse dahi iman etmeyeceklerini bilmesine benzemektedir. ibn Acibe,

kisilerin iman etmesini Allah’in dilemesine baglayarak kulun mesietinin ilahi mesietle

443 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 499.
444 Enfal 8/31.

445 Fatir 35/43.

446 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 326.
447 En’am 6/111.

448 Duhan 44/36.
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miimkiin oldugunu savunmaktadir. Zira eger Allah dileseydi herkesi hidayete getirirdi,

ancak insanlardan Allah’in diledikleri disindakiler iman etmez.**°

Kur’an’da Allah’in Hz. Adem’i yarattiktan sonra ona secde edilmesini
emretmesi Uzerine melekler bu emri yerine getirirken, seytanin kibrinden dolay1 emre
itaatsizlik ettigi ve bu sebeple Allah’in rahmetinden kovuldugu bildirilmektedir. Ayrica
seytanin insanlari azdirmak i¢in yeniden dirilme giiniine kadar miihlet istedigi ve
istedigi kendisine verilince®® ( * twadl 225 o3Vl b 240 GV E521& &5 08) “Sonra
Iblis dedi ki: "Rabbim! Senin beni azdirman sebebiyle ben de yeryiiziinde onlara
giinahlart siislii gésterecegim"™®! ve devamundaki ( Gealiall aiie dilie Y1) “Senin samimi

452 ayetlerinde buyruldugu iizere insanlar1 yoldan ¢ikarmak icin onlara

kullarin haric
gunahlar giizel gostermektedir. Ibn Acibe’ye gore iblis daha énce iman ve ibadet hali
icindeyken ezeli hiikkiimde bu sekilde hikkmedildiginden Hz. Adem’e secde emrinden
sonra isyana kalkigip inkar etmistir. Ayn1 sekilde insanlardan da sebeplere ve maddeye
baglt kalanlarin zahiren kendileri gibi maddi varliga sahip olan peygamberlere veya
velilere itaat etmeleri giiglesmektedir. Allah’in ezeli ilminde kendilerine ilahi indyetini
takdir ettigi kimseler ise kendileri gibi beser olduklarini bilmekle birlikte Allah sevgisi

ile peygamberlere ve velilere boyun egmektedirler.*>

Kendini begenen kimselerin durumunu Iblise benzeten Ibn Acibe, ilahT azabin ve
kalbin perdelenmesinin sebebini de kulun Allah’a karsi kibirlenip hakka boyun
egmemesi olarak gormektedir.** Zira Allah yeryiiziinde haksiz yere biiyiiklenenleri
kibirlenmelerine karsilik bir ceza olarak ayetlerinden uzaklastiracagini buyurmustur. Bu
kimseler kalpleri miihiirlenerek artik ayetler iizerinde hi¢ diisiinmedikleri igin ibret
almaz ve ayetlere iman etmezler. Seytanin esir aldigi bu kimseler dogru ve hak yolu
gorseler de iman etmemekle birlikte azginlik ve dalélet yolunu gordiklerinde ise
sapiklig1 kendilerine huy edinmis olduklar1 i¢in hemen o yola tabi olurlar. Allah’in

ayetlerini yalanlayanlarin amelleri bosa gitmistir ve yaptiklarinin cezasini

49 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 158.
450 Hijcr 15/28-38.

41 Hicr 15/39.

452 Hicr 15/40.

453 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 89.

454 1bn Acibe, el-Bahru’I-medid, 11, s. 278.
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cekeceklerdir.*® Zira (sl &5 alls Y5 )*6 ayetinde belirtildigi gibi Allah hi¢ kimseye
zulmetmez. ( Gusall Ge il ga Y1 Hhll 2ie &l Gl salie &) ) “Siiphesiz, sapmislardan sana
uyacak olanlar disinda kullarim itizerinde senin hakimiyetin olmayacaktir.”®" ayetinde
buyruldugu iizere Allah’a gercekten kulluk eden ve amellerinde ihlasli olan kullara
seytanin herhangi bir hakimiyeti s6z konusu degildir. Seytan, yalnizca haklarinda
sapkinlik takdir edilen ve ilahi indyetten mahrum kalan sapiklardan kendisine uyanlari

yoldan cikarabilme giiciine sahiptir.*°®

ibn Acibe’ye gore ( sldl wiie B angs Al 436 595 G 45 alle <) O geyran
hakkinda su hiikiim yazilmistir: Kim onu dost edinirse, stiphesiz, seytan onu saptirir Ve

7499 ayetinde buyruldugu iizere Allah’i birakip

kizgin cehennem azabina gotiiriir.
seytanlar1 kendilerine dost edinenler ve onlara itaat edenler, bu hallerinden &tiirti i1lahi
yardimdan mahrum kalarak nefislerine uymus ve sapkinlik i¢inde kalmislardir. Bu
kimseler ezeldeki hiikmiin geregi olarak sapmuslardir. ibn Acibe’ nin bu yorumu, Allah’1
birakip seytana uyan kimselerin dalalete siiriiklenmesinin bir formiil gibi yaptiklarina
karsilik olarak ezelde takdir edildigi seklinde yorumlanabilir.4® Zira Gl &1 ol 43))
(&8 5nh 4 ah Gl 435150 ) e Al W)+ 555 0y 5 skl ) B “Siiphresiz,
iman edip Rableri’ne tevekkiil edenler iizerinde onun (seytamin) bir hakimiyeti yoktur.
Onun hakimiyeti sadece, onu dost edinenlere ve onu Allah'a ortak kosanlaradir.”*%*
ayetinde seytanin Allah’a yonelen kullar {izerinde bir tesiri olmayacadi agikca
belirtilmektedir.

Peygamberler inanan bir toplum igin birer uyarict ve mijdeleyicidirler.
Kendilerine muhalefet edenleri ise elim bir azapla korkuturlar.®®? fbn Acibe’ye gore
ruhlarin, ruhlar aleminde hak {izere ittifak ve ikrar halindeyken bedene girerek maddi
aleme ge¢melerinden sonra ihtilafa diismeleri ve inkara kalkigmalari lizerine Allah,

insanlara ruhlar aleminde kendisine verdikleri ilk sozii hatirlatmak igin peygamberler

gondermistir. Kendilerine imanin nasip edildigi kimseler hakka davet eden

455 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 259.

456 Kehf 18/49.

47 Hicr 15/42.

458 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 90.

459 Hac 22/4.

460 fhn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 209-210.
461 Nahl 16/99-100.

462 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 292.

82



peygamberleri  dogrularken, imandan nasibi olmayan kimseler ise inkara
kalkismislardir. Ibn Acibe, bu goriisiinii Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Bitln cocuklar,
fitrat tizere (hakki kabul edecek fitrat ve yaratilista) dogar. Sonra, anne baba (ve ¢evre)

onlari; hiristiyan, yahudi veya mec(si yapar.”*®3 hadisi ile delillendirmektedir.*%4

Allah, diledigini dogru yola iletirken, diledigini de hak yoldan saptirmaktadir.
O’na yaptiklarmin hesabi sorulmaz, ancak kullar yaptiklarindan sorumludur. Hidayet
sadece Allah’mn elindedir, peygamberler ise ancak insanlar1 hayra davet eden birer
uyaricidir. Bu sebeple Allah, insanlara teblig yaptigi halde onlarin hidayete
girmemelerine iiziilmemesi gerektigini zaman zaman peygamberine hatirlatmaktadir.*%®
Allah, ihsan1 ve lutfuyla kullar arasindan diledigini hidayete erdirir. Hayir ve ser tim
isler Allah’in elindedir. Ancak edeben Nisa suresi 4. dyetin ogrettigi gibi &e ilial &)
(% st (b AL e Slilal i ) (eé A0a “Sana gelen her hayir, Allah’tandir; basina gelen
her kétiiliik ise nefsindendir.”*®® denir.*®’ Dolayisiyla tiim insanligin hidayeti icin
kendini yipratmak yersizdir. Davet elgilerine diisen yalnizca insanlara hakki

aciklamaktir, 468

Ibn Acibe’ye gore Allah bitin tmmetlerin hidayet iizere bulunmalarimi
dileseydi, onlar peygamberlerin hak oldugunu kanitlayan deliller kendilerine ulastiktan
sonra birbirleriyle savasmazlardi. Onlar, iclerindeki diismanlik ve haset nedeniyle
ihtilafa diismiislerdir. Bununla birlikte onlardan bir kismi, peygamberlerin getirdigi dine
tabT olmada, Allah’in kendisini muvaffak etmesiyle iman etmis, bir kismi da muhalefet
ederek inkar etmis ve dalalete diisenlerden olmustur. Zira Allah’in hikmeti k&firler igin
“Mintakim” ve “Kahhar”, miminler igin ise “Kerim” ve “Halim” isimlerinin sirrinin
tecelli etmesi igin ihtilafin olmasini gerektirmistir.*®® O, tevhidde ittifak halinde olsa da
uygulamada aralarinda farkliliklar bulunan birgok seriat gondererek hak ortaya

ciktiginda kimlerin hak dine itaat edip teslim oldugunu 6l¢mek {izere imtihan etmeyi

463 Ebu David, “Siinne”, 17; Buhari “Cenaiz”, 93; Miislim “Kader “25; Tirmizi “Kader” 5.
464 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1, s. 239.

465 Bakara 2/272.

466 Nisa 4/79.

467 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, I, s. 305.

468 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1, s. 305-306.

469 Bakara 2/253.
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dilemistir.*’® Nitekim sartlarin degismesi ile insanlarm iman ve inkar hali de

farklilasmaktadir.*"*

Hz. Peygamber (s.a.v) kavminin Miisliiman olmasina yonelik asir1 istek
goOstermesi Uzerine bu konuda kendisini daha fazla Uzmemesi igin ¢ok defa Allah
tarafindan uyarilmigtir. s oo Wl 51 G s¥) L3 (a8 255 O cadait) 6 sl se) Slle 58 58 45)
(* Glalall Ga &8 S8 gl e sgmaad i 2 5155k 268 “Onlarin yiiz cevirmeleri sana agir
geldi ise, yapabilirsen, yeri yarp inebilecegin bir tiinel ya da goge c¢ikabilecegin bir
merdiven ara ki, onlara bir mdcize getiresin! Allah dileseydi elbette onlari hidayet
iizerinde toplayp birlestirirdi. O halde sakin cahillerden olma'*'? &yetine gore eger
onlarin hidayete ulasmasi Allah tarafindan dilenseydi, Allah bu kimseleri imana ulastirir
ve onlar da iman ederlerdi. Ancak ilahi irade bunu dilememistir. ibn Acibe, kulun kendi
fiillerinin yaraticis1 oldugunu savunan Mu‘tezile’nin bu ayeti “Eger Allah dileseydi,
onlara kendilerini imana mecbur eden bir mucize gosterirdi; fakat hikmetinin disinda
oldugu igin bunu yapmadi.” seklinde yorumlamasinin yanlis oldugunu
vurgulamaktadir.*”® Tbn Acibe’ye gore ilahi irade onlarmn sirk kosmasmi buyurmustur.
Eger Allah, onlarin iman etmelerini dileseydi elbette iman ederlerdi. Ona gore bu ayet
kulun kendi fiilini kendisinin yaratacagini savunan Mu‘tezile mezhebine karsi bir

delildir.4™

ibn Acibe’ye gore ((* durali e 3 s Jud o g3d3 ¥ @0 36 2% e 0w 35 ) “Sen
onlarin hidayeti icin hirs gostersen de, Allah saptirdigi kimseyi hidayete ulastirmaz. 47
ayetinde soz edildigi iizere, insanlar1 uyarma isinde Hz. Peygamber’in (S.a.v) varisi
kimseler i¢in de durum bu sekildedir. Buna gore miirsidlerin isi sadece dogru yolu
g6stermek ve hak yolu agiklamak olup hidayet ve hayirlarda muvaffakiyet onlarin

elinde degildir. Dervis ancak sebepleri hareket ettirebilir, kapiy1 ise yalnizca Allah agar.

470 S{ira 42/8; Nahl 16/93; Suéra 26/4.

4711 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 47.
42 Epn’am 6/35.

473 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 113.
474 Tbn Acibe, el-Bahru’I-medid, Il, s. 156.
475 Nahl 16/37.
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Ayni sekilde seyh de sadece bir uyaricidir ve nihayetinde hidayete erdirmek veya

erdirmemek ise yine yalnizca Allah’a aittir.4®

Bedir harbinde Yiice Allah peygamber efendimizin miisriklerin yiiziine bir avug
toprak atmasi ve topragin biitlin yiizlere isabet etmesine karsilik i@lﬂ @ isls P S i)
(* Al daad &) u\tun 53 Ake Cpeiall 05 s Ssls cian M Gas g “Savasta onlart siz
oldiirmediniz, onlart Allah éldiirdii; (oku) attiginda da sen atmadin, Allah atti; bunu da
miiminlere kendinden giizel bir lutufta bulunmus olmak icin yapti. Allah her seyi

477 gyetini buyurmustur. Yine bir baska ayette &l 5dl)

isitmekte, her seyi bilmektedir.
(* Osald 230 adad 3 agdle g 5l 208 ) e “(Resuliim!) Bu iste senin yapacagin bir
sey yok. Allah ya onlarin tovbelerini kabul eder veya onlart cezalandirir. Ciinkii onlar
zalimlerdir.*"® buyurmustur. Ibn Acibe’nin aktardigma gore Celaleyn tefsiri (izerine
hasiye yazan Ebli Muhammed Abdurrahman-1 Fasi’ye (v.1036/1626) gore bu so6z
Allah’mn izniyle O’nun adina is yapmak, yani beka makami ve kulun isini Allah’in
yapmasi, yani fena makami olmak iizere iki makama isaret etmektedir. ibn Acibe’ye
gore ise birincisi “bast makami”, ikincisi “kabz makami1”dir. Ariflerden aktardigina gore
Allah’in kulunu bast yani genislik ve ferahlik halinde tutmasi halinde kulun ihtiyaci ve
derdi kalmazken, kabz yani darlik ve sikinti halinde tutmasi durumda ise dayanacak

giicii olmaz.*™®

Ibn Acibe, peygamberlerden sonra &riflerin de insanlardaki cehalet ve inkar
hastaliklarin1 tedavi etmek (zere Allah tarafindan gorevlendirildikleri kanaatindedir.
Ona gore kendisine ezelde Allah’in yardimi takdir edilmis kimseler, bu ariflere inanarak
hak yolda hedeflerine ulasmisken, ezelde kendilerine mahrumiyet takdir edilmis olan
kimseler ariflere inanmayarak kalbinde siirekli bir siiphe beslemislerdir. Bu kimseler
genelde diinyaya meyleden, hevasina diiskiin insanlardan ve diinyada gii¢ sahibi olan
yoneticilerden olup inkarlarinin sebebi, velilere kars1 besledikleri haset ve diismanliktir.
Temiz fitrathi ve halis niyetli miiminler, Allah’in kendilerini dogruya ulastirmasiyla
velileri tasdik ederek, onlarin bereketiyle yakini imana ve miisahede haline ulagirlar.

Allah, diledigi kullarini, manen tertemiz olan ruhlar1 kudsi huzura ulastiran yol olan

476 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 114.
417 Enfal 8/17.

478 Al-i imran 3/128.

479 bn Acibe, el-Bahru’I-medid, I, s. 405.
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sirat-1 miistakime ulastirir. Ruhlar, oradan gelmis, oraya donmiislerdir. ibn Acibe,
Allah’in diledigini dogru yola iletip, diledigini de hak yoldan saptiracagin1 ve higbir
hususta O’na yaptiklarinin hesabinin sorulmayacagini, kullarin ise yaptiklarindan

sorumlu oldugunu belirtmistir.*¢

Toplum i¢inde yolsuzluklarin, adaletsiz gelirin ve verginin yayginlasmis olmasi
ve tartida, Olcilide hile yapmalar1 gibi nedenlerle bozulmaya ugramis Medyen halkinin
peygamberi olan Hz. Suayb (a.s), kavmini zikredilen hususlarda diizelmeleri icin
uyardiginda, onlar bu durumdan rahatsiz olarak Hz. Suayb ve kavminin ya kendi batil
dinleri iizerinde olmalarini ya da onlar1 topraklarindan siireceklerini teklif etmislerdir.*8!
Bunun tizerine Hz. Suayb, s & U &5 s Teke 4 540 3 3 il s e (L 0 e ) 8)
(* Comddl) 58 15 sl G gh (s Lo 2 13, TS e Lo e 08 5 s 5 0 25 (¥ g
"Dogrusu Allah bizi ondan kurtardiktan sonra tekrar sizin dininize donersek Allah'a
karst yalan wydurmug oluruz. Rabbimiz Allah’in dilemis olmasi baska, bizim sizin
dininize dénmemiz olacak sey degildir. Rabbimizin ilmi her seyi kusatmistir. Biz sadece
Allah'a dayamiriz. Rabbimiz! Bizimle kavmimiz arasinda adaletle hiikmet! Sen

"82 3yetinde buyruldugu iizere kavmine cevap vermistir.

hiikmedenlerin en haywrlisisin.
Ibn Acibe’ye gore s6z konusu ayette Hz. Suayb’in Allah’in dilemesini istisna etmesi,
gayp olan her seyi kusatan ilaht iradeye ve ilaht ilme teslimiyet sebebiyledir. Nitekim
tiim kalpler kendi elinde olan Allah, onlar1 diledigi gibi ¢evirebilir. Ayrica Ibn Acibe’ye
gore Hz. Suayb’in bir peygamber olarak korunmus olmasi sebebiyle dinden dénmesi
miimkiin olmadig1 halde ayette kendisini de ona inananlarla birlikte zikretmesi, Rabbine
karst edebinden ve Allah’in her seye hiikmiiniin gegmesine olan teslimiyetinden

dolay1dir. 3

Ibn Acibe, hidayet iizere kalmayi, gordiigii kotii islere giicii nispetinde karsi
durmaya baglamaktadir. Bu hususta Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Sizden kim, kotii bir is
goriir de degistirmeye (engel olmaya) giicii yeterse, onu eli ile degistirsin. Eli ile

degistirmeye giicii yetmezse, dili ile degistirsin. Buna da giicii yetmezse, yapilan

480 {hn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1, s. 239-240.
481 A’raf 7/85-88.

482 A’raf 7/89.

483 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 239-240.
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kétiiliige kalbi ile bugzetsin. Bu da imamn en zayif derecesidir.”*®* hadisini delil
getirmektedir. ibn Acibe’ye gore herkes dnce kendi nefsini 1slah etmekle ugrasmalidir.
Kendi nefsini diizeltip kemale ermeden bagkasinin haline takilip onunla
ugrasmamalidir. Ona gore kisi eger kemale erer de Allah ona seyhi araciligiyla veya
hakiki bir ilham yoluyla bdyle bir gorev verirse insanlarin 1slahi ile ugragma isine
Allah’m korumasi ve izni ile girisebilir.*® Ote yandan Ibn Acibe, kulun, insanlarm
hidayetine vesile olmasi olgiisiinde Allah katindaki derecesinin yiikseldigine vurgu
yapmaktadir. Ona gore timiyle Allah’a baglanip O’ndan baska her seyden kalbini
¢ekmesi, Allah’in razi oldugu islere kosmasi ve tavir, hal ve sozleriyle Allah’a gagirarak

kullar1 Allah’a yonlendirmesi, kulun derecesini yiikseltir.*%®

Sonug olarak Ibn Acibe, Allah’in kiifrii tercih edecegini bildigi kullarina
kendilerini dogru yola iletecek bir liituf vermedigini diisiinmektedir. Allah’in kulunun
kiifriine rizast olmadigini ancak kulu icin 6nceden hiikmetmis oldugu azap vaadini
gergeklestirmek icin kulunun giinah islemesine mani olmadigini belirtmektedir. ibn
Acibe’ye gore Allah’in kullarini ezelde takdir ettigi 6zel yardimiyla hidayete ulastirmasi
veya yardimindan mahrum birakmasi, O’nun razi oldugu oteden beri uyguladigi ve

hikmetinin geregi olan dosdogru ve adaletli yoludur.

1.2. Rizik Baglaminda i1ahi Mesfet

Kur'an’da ( <l iy $UD Ga (55 45 )48

( Hefis £ G 3550 Bl d &5 A5 )*88 diledigine bol rizik verirken dilediginin rizkim

Allah’n diledigini hesapsizca riziklandiracagi,

daraltacag: vurgulanmaktadir. ibn Acibe’ye gore alkas &5, 4 e Y1 =¥ 3 4005 Ga a3 )
(o SIS 8 8 Gessias WiELL “Yeryiiziinde hareket eden biitiin canlilarin rizki sadece
Allah'a aittir. Allah onlarin halen bulundugu yeri de emanet olarak konulacagi yeri de
bilir; hepsi apacik kitapta vardir.”*®® ayetinde belirtildigi gibi r1izik konusu ilahi iradeye
baghdir.*®® Ibn Acibe, rahmeti genis ve miilkiin sahibi olan Allah’m hiikiim, idare ve

mal anlamlarima gelen mulki diledigine verdigini, miilke kimin layik oldugunu en iyi

484 Ebi David, “Melahim”, 17; Tirmizi, “Fiten”, 11.
485 bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1l, s. 85.

486 {bn Acibe, el-Bakhru’l-medid, 111, s. 479.

487 Nur 24/38.

48 Rum 30/ 37.

489 Hd 11/6.

490 bn Acibe, el-Bahru’l-medid, V, s. 200, 207.
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bilen oldugunu ve fakir olana genislik vererek, onu sebepsiz zengin edebilecegini ifade
etmektedir.*** Ona gore ruh ve beden icin olmak iizere iki gesit rizik s6z konusudur.
Ruhlarin rizki marifet ve yakin ilmiyken, bedenlerin rizki yeme igme gibi maddi
seylerdir. Allah her iki rizkin da temini i¢in kullarina bu riziklarin baglandig: sebeplere
ulasmaya c¢alismalarini emretmistir. Allah’in riziklarin garantisini vermesi hakikat,

insanin bu riziklar1 saglayacak sebeplere ulasmaya galismast seriattir.*%?

Kulun serefinin diinya malinin ¢okluguna veya azligina degil, takvasina bagl
oldugunu ifade eden Ibn Acibe’ye gére zenginlik bazen kulun dinini yasamasia
yardimci olurken, bazen de helake gitmesine sebep olabilmektedir. Kur’an’da ()% 43)
(* Qs & G (e "Allah diledigini hesapsiz riziklandirir.™*% buyuruldugu iizere
kendilerine diinyada genislik verilen kullar, bazen bununla imtihan edilip azgimliklar
sebebiyle azabi hak edebilirler. Fakirlikle imtihan edilen bazi kullarin ise sabirlari
neticesinde giinahlari temizlenebilir.*®* $ sl s T 5 el 164 35 S5 el G G550 bl il )
(*Ea Y 5539 & W Allah diledigi kimsenin rizkimi bollastirir ve (dilediginin rizkini)
daraltir. Onlar diinya hayatiyla sevindiler. Halbuki diinya hayati, ahiretin yaninda
gecici, degersiz metadan baska bir sey degildir.”*® Ibn Acibe, bu ayeti Allah’in
diledigi kimsenin rizkin1 cehennemlik olsa bile bollastirabilecegi, cennetlik ve ilahi
yardima ulagmis olsa bile daraltabilecegi seklinde yorumlamaktadlr.496 Ibn Acibe, Ibn
Ataullah-1 Iskenderi’nin, Hikem adli eserinde rizik konusu ile ilgili Allah’in kula
yetecek kadar rizki verip onu azdiracak olan rizki vermemesinin kulu mahrum
birakmasi1 anlamma gelmedigini, aksine ona olan nimetini tamamlamasi demek

oldugunu ifade ettigine yer vermektedir.*%’

Ibn Acibe’ye gore nefsine ve hevasina hakim olup onlar1 kontrolii alta alan
kimseye Allah, her iki diinyanin miilkiinii verir. Nefsi ve hevasi kendisini hiikkmii altina
alan kimseyi ise her iki diinyada zelil eder. Bu konuda Ibn Acibe, Hz. isa’nin (a.s),

ashabina, dinya mali olarak hi¢ bir seye sahip olmamalarina ragmen, elinde pek ¢ok

491 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, |, s. 274-275.
492 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 510.

493 Nur 24/38.

4% fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1, s. 237-238.
4% Ra’d 13/26.

4% Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 23.

497 {bn Acibe, el-Bahru’I-medid, Il, s. 408.
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diinya mali oldugu halde yetinmeyerek hep daha fazlasinda go6zii olan milk ve saltanat
sahibi kimselerden daha zengin olduklarini sdylemesini 6rnek olarak getirmektedir.*%®
Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Kim emniyet ve afiyet icinde sabaha ¢ikar ve giinliik
yiyecegine de sahip olursa sanki biitiin diinya kendisinin gibidir.”**® hadisini

aktarmaktadir.>®

Kur’an’da miinafiklara verilen evlat ve mal gibi diinya nimetlerinin miiminleri
imrendirmemesi hususunda uyarilar yapilmaktadir.®®' Allah diinyada riziklandirdig
miinafik kimseleri farkinda olmadan azaba diisiirmek istemektedir. Burada kastedilen
azap, onlarin mal biriktirme yarisina girip bu ugurda mallarim1 artirmak ve korumak
admna ya da c¢ocuklarinda meydana gelen hastaliklar ve musibetlerler gibi sikintilardir.
Dolayisiyla ahireti isteyen kisiye yalnizca bir oyun ve eglenceden ibaret olan diinyadan
hicbir seyin cezbedici goriinmemesi gerekir. Allah’a kavusmayi isteyen kisinin ise

Rabbinden gelen hicbir seyi kotii gormemesi gerekir.>%

Fakirlik, zenginlik, zillet, izzet, kalp darligi, goniil huzuru, hastalik ve sihhat gibi
kaderin tecellileri ile dinin emirlerine kars1 siiphesiz bir teslimiyete ulasmadik¢a kulun
iman1 kamil olmaz. Zira kulunun hayrina olan seyleri en 1yi bilen Allah, ona anne ve
babasindan daha merhametlidir.®® Kula diisen Rabbi kendisine istedigi seyi verirse
slikretmesi, istegini daha sonraya ertelerse de sabretmesidir. Cunku Allah’in duaya
icabet etmesi kulun istedigi sekilde ve vakitte degil, kendi istedigi sekilde ve vakitte
olur.>® Kur’an’da kulun siikretmesi durumunda Rabbi tarafindan bu diinyada yahut
ahirette kendisine verilen nimetlerin artirilacagi vurgulanirken, kulun nankorlik ve
isyan etmesi durumunda ise azaba ugrayacagi bildirilmektedir.’® ibn Acibe, seckin
velilerin hem darlik hem de genislik hallerinde her zaman siikiir halinde olduklarini, bu
sebeple onlarin darlik anlarinin da manevi olarak zenginlesmelerine sebep oldugunu

belirtmektedir. Siikiir, sabir makamindan daha yiiksektir. Zira gercek manada siikreden

4% fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, I, s. 340.

49 Tirmizi, Zuhd, 34.

500 {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1, s. 341.

%01 Tevbe 9/55; Tevbe 9/85.

502 {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, I, s. 392.

503 {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1, s. 522-523.
504 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 455.

505 {brahim 14/7.
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kisi, imtihan ve sikintilarin ig¢inde Allah’in ihsanlarini goériip bunlar1 giiler yiizle

karsilayabilendir. >

fbn Acibe, ZL ba 05 435 Ga Sals 08 e llad g 385 158 G cllad 58 cllad e gl )
e ecn (K e o) Bl (e el £ 85 cidll Ga Al £ 85 B ol a8 Ol B
(* Gl By 2 e 3553 Zall “De ki “Ey miilkiin gercek sahibi olan Allahim! Miilkii
diledigine verirsin, dilediginden c¢ekip alirsin. Diledigini yiiceltirsin, diledigini de
alcaltirsin. Her tiirlii iyilik senin elindedir. Hi¢ kusku yok sen her seye kadirsin. Geceyi
giindiize katarsin, giindiizii de geceye katarsin. Oliiden diriyi ¢ikarirsin, diriden oliiyii
ctkarirsin. Ve diledigine sayisiz rizik verirsin.”>®" ayetinin tefsirinde Allah’in kudretinin
her seye niifuz ettigini vurgulamaktadir. Ona gore geceyi glinduze katan Allah, zilletten
sonra izzeti getirmeye yani miilkii ¢ekip aldiktan sonra geri vermeye de kadirdir Her
seye giicii yeten Allah, diledigine hem maddi hem manevi sayisiz rizik verebilir.>% ibn
Acibe gece ile glindiizii kulun darlik ve rahatlik hallerine benzetmis; Allah’in geceyi
giindiize, giindiizli geceye katabilmesi ifadesini kulunu darliktan ferahliga ve ferahliktan
darliga cevirebilmesi seklinde yorumlamistir. Yine Allah, kuluna hem gonliinii esyadan
ayirip Mevla ile huzura ulagsma halini verebilirken hem de onu diinyaya daldirabilir.
Buna gore manevi hirriyetin glindiiziine yani hakikate ulasan kimse varliklar1 fani
gorerek onlarin sevgisini kalbinden silerken, ubddiyet gecesinde kalan yani zahiri
amellerle iktifa edip sekilde kalan kimse hakiki ilim ve tevhide ulasamaz ve diistigii bu
zillet kendisini yorar. Bu iki hal gece ve gilindiiz gibi sirasiyla gelip gittigi i¢in kul, kabz

ve bast hallerinden uzak kalamaz. %°

Ibn Acibe, her seyin Allah’tan geldigini unutarak sebeplere baglanan veya
insanlardan medet umarak onlara dayanan kimselerin Allah’a gizli ortaklar kostugunu
ifade etmektedir. Oysaki Allah’tan baska hi¢ kimse Allah’in ezelde kula takdir
ettiginden baska bir fayda veremez. Rizikla ilgili siipheye diismek, rizki verenle ilgili
stipheye diismek demek oldugundan bu kimseler Allah’1 yakinen tanima zenginliginden

alikonmuslardir. Onlar icin diinyada zillet, hirs ve mahrumiyet azabi vardir.5° Allah,

506 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 45.
507 Al-i imran 3/26-27

508 {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, I, s. 339.
509 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, I, s. 341.
510 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 32.

90



hikmeti geregi bazen kuluna nimetini genisleterek ¢cok verirken, bazen de daraltarak az
verebilir.>!! ibn Acibe’ye gore kul i¢in Allah’m rizik taksimine riza gostermek farz
oldugu gibi, kulun devamli olarak Allah’in ikram ve ihsanlarimi talep etmesi de bir
gerekliliktir. Nitekim kulun hakikatte ulasacagi en son makam ancak 6liimiinden sonra
bilinebilir. O halde bizim i¢in gayp olan akibete takilmadan, kulun Rabbi’nin kendisine

nasip ettigi her makama kanaat ile siikretmesi gerekmektedir.>*?

Allah, kulunu niyeti 6l¢iisiinde riziklandirir ve himmeti yani gayreti 6l¢iisiinde
destekler. Niyeti ve gayreti hemen kazanilabilecek gegici diinya zevkleri olanlara Allah,
bu konuda imkéan saglayarak kismeti olglisiinde diledigi kadar onlart bu nimetlerden
yararlandirir. Buna karsin niyeti ve gayreti &hiret olanlar1 ise namaz, orug, sadaka ve
faydali ilim gibi amellerle destekleyerek onlara manevi bir tat verir.>*® Bununla birlikte
her seyi bilen Allah, kullari i¢in en uygun olani bilerek kendisine fakirlik hali uygun
olanlarin rizkini daraltirken zenginlik hali kendisine uyanlarin rizkini genisletir.®'* Eger
Allah Teala, ( Head sud odliey 4 5t L L3, 359 (5 GtV L8 15 ealiad G500 40 i 315) “Eger
Allah kullarina rizki bolca verseydi, muhakkak yeryiiziinde azarlardi; fakat O, (rizki)
diledigi olgiide indirir. Ciinkii O, kullarimin hdlinden haberdardwr, her seyi
gorendir. 5t dyetinde buyurdugu iizere zenginligi tiim yarattiklarina dileseydi, siiphesiz
Ki yeryliziinde azgmlik yaparlardi, eger tim kullar1 ic¢in fakirlik dileseydi, helak
olurlardi. Azgmligin en ok zenginlik verilen kimselerde oldugu, zengin degilken
azginlik yapanlarin ise daha az oldugu goriilmektedir ki bu da ilahi hikmete uygun
olarak gerceklesmektedir.>®

Ton Acibe, 215 % &l 3B 08 5 Qi g Sa81 Aa € 4 Jae 3 01530 G4 0ol ia )
(* e s a3 5 Ga Leliad “Allah yolunda mallarim harcayanlarin misali, yedi basak
bitiren bir dane gibidir ki, her basakta yiiz dane vardwr (toplam yedi yiiz dane eder);
Allah diledigine kat kat verir. Allah'in liitfu genistir, O, her seyi bilir. " ayetinde kulun
Allah yolunda infak etmeye tesvik edildigini belirtmektedir. Ibn Acibe konuyla ilgili

511 ibn Acibe, el-Bahru’I-medid, 11, s. 58.
512 ibn Acibe, el-Bakru’I-medid, 11, s. 260.
513 ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 358.
514 ibn Acibe, el-Bahru’I-medid, 1V, s. 317.
515 Sira 42/27.

56 {bn Acibe, el-Bakhru’l-medid, V, s. 216.
517 Bakara 2/261.
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Hz. Muhammed’in (sav) “Her iyilige en az bire on karsilik verilir, bu, yedi yiiz katina
ve daha fazlasina kadar devam eder.”™® hadisini de aktarmaktadir. Yedi basaktan yedi
yuz dane elde edilmesi temsilinde oldugu gibi liitfu genis olan Allah, infak eden kulun
samimiyeti, gayreti ve fedakérligina gore kullarindan diledigine kat kat fazlasini verir.
Her seyi bilen Allah, infak edenin niyetini ve yapilan infakin miktarin1 da cok iyi
bilmektedir. infakin Allah tarafindan kabul edilmesi, infak eden kisinin bu hayrmni
siirekli baga kakmamas1 ve yardimci oldugu kisiye bu hususta eziyet etmemesi sartina

bagl kilinmistir. °°

Sonug olarak Ibn Acibe, Allah’in diinyada kullarmi birbirine sebep kilarak
baskalarinin eliyle onlara rizik verdigini, dolayisiyla rizki yaratanin Allah oldugunu
belirtmektedir.5® Ona goére Allah rizki yarattigi gibi diledigi gibi de paylastirir. itaat
eden bir kulun rizkinin az olup isyan eden bir kulun rizkinin bol olmasi miimkiindiir.
Bazen itaat edene bol rizik verilirken asi kulun rizki daraltilabilir. Bazen de Allah her
ikisine de ezeldeki dilemesine gére bol rizik verebilir. Isyana dalmis birinin rizkinin bol
olmasi da Allah’in hikmeti geregi olup Allah, bununla o asi kulunu yavas yavas azaba
yaklastirmaktadir. Itaat edenin rizkinin daralmasi ise, onu diinyadan korumak ve
giinahlardan arindirmak igin olabilir. Rizkin bollugu veya azlig1 sevabin ya da serefin
azhig1 veya ¢okluguyla iliskilendirilmez.>?* Ayn sekilde kisiyi Allah’a yaklastiran ya da
Allah’tan uzaklagtiran da mal ya da evlat degildir. Kisi ancak ezelde kendisi igin takdir
edilen ilahi indyet sayesinde Allah’a yaklagabilirken buna karsin kendisine ezelde takdir
edilen bedbahtlik ile ilahT huzurdan uzaklasabilir. Bu baglamda Ibn Actbe’ye gore
kendisine ezelde ilahi yardim takdir edilmis kisiler mallarin1 Allah yolunda harcadigi

i¢cin yahut ¢ocuklarini Allah’a itaate yonlendirdikleri i¢in Allah’a yaklasmis olurlar.5??

1.3. Tekvin Baglaminda f1ahi Mesiet

Kur'an’da ( & & % 345 ) Allah’in diledigini yaratan®, (4 & &35 @ &) diledigi

sekilde hiikkmeden®?* oldugu vurgulanmaktadir.5 & Wila 1yl a8 1305 G530 5 ol 5l )

518 Miislim, “Iman”, 206, 207; Buhari, “Rikak”, 31.
519 {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, I, s. 295.

520 {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1V, s. 501.

521 {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1V, s. 499.

52 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1V, s. 500.

523 Nur 24/45; Maide 5 /17.
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( *4%8 KA “Allah, gokleri ve yeri hi¢ yoktan var edendir. O, bir seyin olmasin

526 ayetinden hareketle Ibn

dilediginde ona sadece "Ol!" der, o da hemen oluverir.
Acibe, Allah’in bir igin olmasimi diledigi zaman, ona “kiin/ol” demesiyle, o seyin
Allah’in muradina uygun sekilde oluverdigine dikkat ¢ekmektedir. Allah’mn bir isi
yapmast “kiin” diyecek bir siire i¢inde olup biter yani bir andan bile daha hizlidir.
Bununla birlikte Allah bir seyin olmasmi istediginde, onun gerceklesmesi “kiin/ol”
lafzina bagli olmayip bu lafiz, Allah’in hiikiim ve iktidarinin hizim1 agiklamak ig¢in
kullanilan bir tabirdir. Varlik alemindeki her sey Allah’in hikmi ve iradesi

altindadir.>?’

ibn Acibe’ye gore ((O&8 (& A1 Os8 G 850 1 o228 W3 W ) “Biz, bir seyin
olmasini istedigimiz zaman, ona soziimiiz, sadece "Ol!" dememizdir; o da hemen

528 ayetinde buyruldugu iizere Allah’in bir seyin olmasini istediginde “ol”

oluverir.
lafziyla emretmesi, igin hizin1 anlatmak i¢in olup isin ger¢eklesmesi i¢in Allah’in bu
emre ihtiyact yoktur. Zira Allah, bir isin olmasmi istediginde gbéz agip kapama
siiresinden daha kisa bir siirede onu var eder. Ibn Acibe, Ibn Atiyye’nin “kiin” lafzinin
ezelde sdylenmis olup onun meydana getirmesinin ise ebediyen devam ettigini belirttigi
goriisiinii zorlama bir yorum olarak nitelendirmektedir. Ciinkii ona goére esyanin
yaratilmasi bu lafza bagl degildir.>?® Allah, bir seyi yaratmak istediginde o sey hemen
oluverir. Ibn Acibe Allah’in miilkiinde tasarruf etmede tek soz sahibi oldugunu, her isin

O’nun “ol” emri ve hiikmiiyle ilahi murada uygun olarak olustugunu belirtmektedir.5*°

Allah’1n tecellileri sonsuz olmakla birlikte Allah’in iradesi ve kudreti yoniinden
bakildiginda kendisi hakkinda kemal olan seyleri irade ettigi goriilmektedir. Ise hikmet
yoniinden bakildiginda esyadaki noksanliklari drten bir ortiidiir.5®! Zira Kur’an’da Hz.

Zekeriya’nin kendisine hayirl bir nesil vermesi i¢in Allah’a dua ettigi ve duasinin kabul

524 Maide 5/1.

55 ibn Acibe, el-Bahru’I-medid, I, s. 323.
526 Bakara 2/117.

527 ibn Acibe, el-Bahru’I-medid, I, s. 157.
528 Nahl 16/40.

529 ibn Acibe, el-Bakru’l-medid, 111, s. 128.
530 ibn Acibe, el-Bakhru’l-medid, I, s. 323.
531 ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 450.
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olup Yahya isminde bir cocukla miijdelendigi®*? haber verilmektedir. Bunun izerine
karis1 kisir, kendisi ise yaklasik yiiz yaslarinda oldugu i¢in Hz. Zekeriya’nin (a.s) bu
miijde karsisinda hayrete diistiigiinden bahsedilerek sartlar elvermese bile Allah’in bir
isin olmasmi dilemesinin onun gergeklesmesi igin yeterli olduguna®®® vurgu

yapilmaktadir.>3

Ibn Acibe, tasavvufi bir isaret olarak Hz. Zekeriya’nin (a.s) durumunu manevi
evladi olacagi haberi ile mujdelendiginde bunu goziinde biiyiitiip hayretle karsilayan
velilerinin durumuna benzetmektedir. Onlara da bu saskinliklarina karsilik Allah’in
diledigini yapacagi, bir seyin olmasina hiilkmettiginde “ol” demesinin yeterli olacagi
belirtilmistir. Ibn Acibe, ruhani nesilleri cismani nesillere benzeterck bazi zatlarmn
kendisi kamil olsa da pesinden gelen olmadigi i¢in yolunun kendisinden sonra son
buldugunu, bazi zatlarin ise birka¢ manevi evladi olurken bazilarinin pek ¢ok manevi
evladi oldugunu, Hz. Muhammed’in (s.a.v) “Insanoglu 6ldiigii zaman ameli kesilir,
ancak su ti¢ yolla kendisine sevap gelmeye devam eder: Sadaka-i cariye. (insanlarin
istifade ettigi hayiwrlar), istifade edilen ilim ve kendisine dua eden salih evlat.”>®
hadisine dayanarak belirtmektedir.>%® Yine bu konuda Allah Resili’niin (s.a.v) Hz.
Ali’ye soyle buyurdugunu aktarmaktadir: “Vallahi, Allah Tedld nin senin sebebinle bir
insani hidayete ulastirmasi, diinyanin en kiymetli mallarinin senin olmasindan ve onlari

sadaka olarak dagitmandan daha hayirhdir. %

Hz. Zekeriya’min durumuna benzer sekilde Kur’an’da Hz. 1s&’nin annesi olacag:
haberi ile mujdelenen Hz. Meryem’in, bekar olmasindan dolay: kendisine hicbir erkek
eli degmedigi halde nasil bir ¢ocugunun olabilecegine sasirmasi iizerine Allah’in
diledigini yaratacagi, bunun i¢in de hi¢bir sebebe ihtiyaci olmadigi ve bir isin olmasini
dilediginde ona “ol” demesinin yeterli olacagi®® aciklanmistir.>*® Benzer sekilde Hz.

Ibrahim’e gocuk miijdesi verildiginde kendisinin yasinin ilerlemis olmasindan &tiirii

82 Al-i imran 3/38-39.

83 Al-i imran 3/40.

534 ibn Acibe, el-Bahru’I-medid, I, s. 350.

5% Miislim, “Vasiyyet”, 14; Ebu Daviid, “Vasiya”, 14; Tirmizi, “Ahkam”, 36.
536 ibn Acibe, el-Bakru’l-medid, I, s. 350-351.

537 Buhari, “Cihad”, 102; Ebu Davad, “ilim”, 10.

58 Al-i imran 3/45-47.

539 {bn Acibe, el-Bakhru’I-medid, I, s. 354.
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sasirmas1 Uzerine melekler, her seye giicii yeten Allah’in bunu yaratmaya da kadir
oldugunu vurgulayarak, Allah’in rahmetinden ancak Allah’in rahmetinin genisligini ve
kudretinin kemalini bilmeyen sapiklarm iimit keseceklerini haber vermislerdir.>*
( Osof&D 2380 V1 A0 235 Ge GG Y &) "Gergek su ki, Allah'in rahmetinden sadece kafirler
tmit keser.">* ayetinde de buyruldugu iizere ibn Acibe’ye gére Allah’in rahmetinden

Umit kesmek haramdir.>#2

Ibn Acibe, tek olmaya sadece kendisi layik olan Allah’in her seyi ikiser tane
yani zitt1 ile yaratti§ini ve bu sayede taninabildigini vurgulamaktadir. Zulmet ile nur,
cehalet ile ilim, inkar ile iman, nifak ile ihsan, kotiiliik ve glizelligin bir arada
yaratilmast bu sebepledir.”*® Bu baglamda &3 835 ¢ 55 3 &K 315 &agall 28015586 1 Gl )
GG Y L VI e D se fe K OB Sl e od )5l B 20l ()5 0 e (e o 15l 50 diia g
( * Ws G548 “Nerede olursamiz olun 6liim sizi yakalar; sarp ve saglam kalelerde
olsaniz bile! Kendilerine bir iyilik dokunsa "Bu Allah 'tan" derler, baslarina bir kétiiliik
gelince de "Bu senden"” derler. "Hepsi Allah’tandir" de. Ne oldu bu adamlara ki bir
tiirlii sézii anlayamiyorlar!”>** ayetinde belirtildigi iizere insanlarmn kendilerine bolluk ve
rahatlik geldiginde bunun hicbir vasita olmaksizin Allah’tan geldigini, ancak baglarina
kitlik, aglik, 6liim gibi bir bela geldiginde bunu Allah Rasilii’niin ugursuzlugu olarak
gormeleri, Kur’an’1 anlamadiklarint gostermektedir. Zira her sey takdir ve yaratiima
bakimindan Allah’tan olup iyilikler Allah’in ihsantyla kotiilukler ise amellerin karsilig
olarak adaletiyle meydana gelmektedir. Yani insanin basina gelen kotilik, nefsi ve

giinah1 sebebiyledir.>*

Ibn Acibe, hayir ve ser biitiin olaylarin Allah’m elinde oldugu ve kullarmn tiim
islerinin Allah’m kudretiyle olustugu kanaatindedir. Ibn Acibe’ye gdére Mu‘tezile nin
kullarin kendi fiillerini kendilerinin yarattigimi sdyleyen anlayis1 oldukca sikintilidir.>#
Ibn Acibe hayir ve serrin Allah’tan gelmesi konusunu dlemde asil olanin hayir olmasi

ve bir seyde kiilli bir hayir olmadikca ciiz’1 bir ser olmamas: ilkesi ile agiklamaktadir.

540 Hicr 15/51-56.

51 Yusuf 12/87.

542 ibn Acibe, el-Bakhru’I-medid, 111, s. 95.

53 ibn Acibe, el-Bakru’I-medid, 11, s. 423.

54 Nisa 4/78.

%5 1bn Acibe, el-Bakhru’I-medid, I, s. 532.

56 fbn Acibe, el-Bakru’l-medid, I, s. 282-283.
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Ona gore hayir yapilmasi bizzat istenilen ve emredilen bir seydir. Ser ise arizi bir
durumdur. Hayir gibi ser de Allah’tandir, ancak edeben, serrin insan nefsinden

kaynaklandig séylenmektedir.>*’

((Gsd shs Oaby Ue 24 Y ) “Allah, yaptuigindan sorumlu tutulmaz, onlar ise
(vaptiklarindan) hesaba cekilirler.”®* ayetinde ifade edildigi iizere hi¢ kimsenin Allah
ile tartismaya girmesi ve O’na yaptig1 islerde hesap sormasi miimkiin degildir. Allah’in
kullar1 ise en kiiciik islerine kadar yaptiklarindan hesaba cekilirler. Ibn Acibe’ye gore bu
ayet, (Cme¥ Wik Ly o=Vs o WA L3 ) "Biz, gogii yeri ve arasindakileri oyun olsun

k" dyetini tamamlamaktadir. Bu baglamda bu iki dyetten ¢ikan mana,

diye yaratmadi
Allah’in her seyi bir hikmetle yarattigi, kullarin bu hikmetlerden ancak bir kismini
bildigi, bir kisminin ise kendilerine gizli oldugudur. Dolayisiyla kullara diisen, isi

Allah’a havale etmek ve O’nun yaptig1 seyleri sorgulamamaktir.>*

ibn Actbe I3 a5 5 ke ) sl oo b Gl 5 1 Gubdas ke o5 O e a1
333 558l sla ¥ ol Bl JRaly % 0y L ph 3 45 L e 5 1%
(* BF B> s L ) 5l g “Boylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarint diisman
kildik. Bunlar, aldatmak icin birbirlerine yaldizli sozler fisildarlar. Rabbin dileseydi
bunu yapamazilardi. Artik onlart uydurduklar: seylerle bas basa bwrak da dhirete
inanmayanlarin kalpleri ona (o yaldizli sozlere) kansin, ondan hoslansinlar ve
isledikleri kotiiliigii bundan boyle de islemeye devam etsinler.”®' ayetlerinde Ehl-i
stnnet’in imanin, kiifriin, itaatin ve isyanin yaraticisinin Allah olduguna dair goriisiiniin
desteklendigini ifade etmektedir. Buna gore Allah, giinahi takdir edip yaratmistir ancak
buna razi degildir. Dolayisiyla Allah, kotiiliigii dilememis, yalnizca imkan olarak hayri
da serri de yaratmistir.>®? ibn Acibe’ye gore kiside imanm olusmasi Allah’in kudreti,
iradesi ve rizasi ile olurken, inkar ve isyanlarin ortaya ¢ikmasi ise Allah’in hiikmii ve
iradesiyledir. Allah, kulu sorumlu hale getirecek delilin olusmasi ve zahiren adaletin
gerceklesmesi i¢in inkar ve isyanlarin yaratilmasina razi olsa da kulun onlar1 yapmasina

razi degildir. Zira ( o5 alls S35 Ga s d Ge &3 ) “O, diledigine azap eder,

547 ibn Acibe, el-Bahru’I-medid, I, s. 339.

%48 Enbiya 21/23.

49 Enbiya 21/16.

550 ibn Acibe, el-Bakru’I-medid, 111, s. 452-453.
51 En’am 6/112-113.

552 {bn Acibe, el-Bakru’l-medid, 11, s. 160.
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diledigine de merhamet eder. Siz, sonunda O’na dondiiriileceksiniz.”® ayetinde
belirtildigi tizere her ne kadar tiim isler, Allah’in elinde olup yine O’na donecek olsa da
kendisine sorumluluk verilen kul kendi yaptiklarindan hesaba cekilecektir.>®* ibn Acibe,
Kur’an’da (2l Sy ol a0 &5 &0 &2 Wy 85 ) ™ By, senin kendi ellerinle énceden yapip

ettiklerinden dolayidir! Yoksa Allah, kullarina asla zulmetmez"®

seklinde buyruldugu
tizere Allah’in kullarina peygamber gonderip onlar1 uyarmadan sebepsiz yere onlari
helak edip azaba ugratmayacagmi belirtmektedir.>®® Ayrica Ehl-i siinnet’in de kabul
ettigi gibi Allah’n, kendilerine peygamber gdndermeden bir milleti helak etmesi
halinde dahi buna zulim denemeyecegini diisiinmektedir. Zira her tiirlii noksanliktan
uzak olan Allah, miilkiinde diledigi gibi tasarruf eder ve her isinde adaletle

hiikmeder.%®’

Ibn Acibe, En’am suresinin yukarida meali verilen 112 ve 113. ayetlerinin isari
yorumunu yaparken Allah’in her peygambere insan ve cinlerden azili diismanlar
yarattig1 gibi evliyalar i¢in de her iki tiirden diismanlar yarattigindan bahsetmektedir.
Bunun amaci, onlart kendisine ulastirmak ve tim kusurlardan armdirmaktir. ibn
Acibe’ye gore insan seytanlar, insana nasihat eden bir dost gibi yaklasip istidze ve
dualarla hemen defedilmedikleri i¢in daha zararlhidirlar. Cin seytanlari insan seytanlarina
vesvese verirler, ardindan insan seytanlar1 da Allah’in serle imtihan ettigi kisilere
vesvese verirler. Eger Allah, kulu kendine birakarak sapmasini dilerse, seytan batil
sozleriyle kulu aldatir. Allah, kulunu hayirda muvaffak etmek isterse onu rahmetiyle
destekleyerek seytana uymaktan korur. Her sey Allah’in kader ve rizasinda olup
Allah’in hidayetini diledigi kimseye seytanlar vesvese veremez. Bu vesvese verme
isine, ahirete inanmayanlarin kalbini ona meylettirerek ona razi olmalari ve bdylece

aleyhlerine delil olusmasi igin Allah tarafindan izin verilmistir.>%®
ibn Acibe’nin Beyzavi’den aktardigia gore 2l (Y13 Gall e 1R seal Wl a5 )
sl Jial ab 5 VS il gy Gsrata ¥ O 2l T Gl ¥ G g5 e (st ¥ &8

* O S “Andolsun biz, cinlerden ve insanlardan bir¢cogunu cehennem igin yaratmis

553 Ankebut 29/21.

554 bn Acibe, el-Bahru’l-medid, V, s. 54.
555 Hac 22/10.

56 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1, s. 516.
557 bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1V, s. 165.
5% {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 160.

97



olduk. Bunlarin kalpleri vardir ama onlarla kavrayamazlar, gozleri vardir ama onlarla
goremezler, kulaklart vardir ama onlarla igitemezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta

» 559 ayetinde buyruldugu iizere Allah,

daha da saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir.
sapitarak hak yoldan batila yonelen insanlari cehennem igin yarattigin1 belirttigi gibi
(& sl O3 gﬂ\-’ G50 aal GHL Baag ) “Yarattiklarumiz arasinda hakka gotiiren ve onun
wiginda adil davranan bir topluluk da vardir”®®® ayetinde cevresindekileri hakka
yonlendirip islerinde adaletle hiikmettiklerinden s6z edilen bir grubu da cennet icin
yaratmistir. Ibn Acibe’ye gore Allah’in insanlar1 hak yola iletmesi igin yarattig1 bu grup,
muttaki alimler ve arif velilerden olusur. Bu baglamda alimler insanlar1 seriatin
hikumlerine, arifler ise hakikati elde etmeye davet eder. Dolayisiyla, batini ilimlerden
yeterli bilgisi olmayan kisi fiska diistiigti gibi zahiri ilimlerde yeterince bilgisi olmayan
kisi de bilmeden dinden cikabilir.6*

Mdiminlere iman guzel gosterilirken kafirlere de kendi yaptiklari giizel
gosterilmistir. Tbn Acibe’ye gore ruh, Allah’in kendisini yarattig1 temiz fitrat iizerine
iken Allah’in varligimni bilir ve ona kulluk eder. Ancak bedenin igine girip diinyaya
geldiginde onda inkar, giinah, isyan, nefsin arzularina dalma, diinya sevgisine kapilma,
gaflet ve tembellik gibi pek cok manevi 6lim gergeklesir. Daha sonra Allah’in
dilemesiyle bu hallerden kurtulup dirilebilir. Kulun inkardan dénmesi igin iman, giinah
ve isyanlardan donmesi igin tOvbe, nefsani arzularima uymaktan dénmesi igin kalbini
dunyadan cekerek nefsini terbiye etmesi, gafletten dénmesi icin hakka yonelmesi,
maddi seylerden kagmak i¢in esyanin mana ve hakikatini gormesi gerekir. Ruh
miisahede halini elde ettikten sonra ebediyen 6lmez.°%? Bu manevi dliimlerin nedeni,
manen Olu gafillerle dostluk etmek ve onlara uymaktir. Allah, bir topluluga hayir
dileyince, o toplulugun ileri gelenlerini hayirli, idarecilerini yumusak huylu, alimlerini
iffetli, zenginlerini merhametli ve cdmert, salihlerini de kanaat sahibi kimseler yapar.

Ancak Allah, bir topluma kotullk dilerse o toplumun ileri gelenlerini kétii ahlakli yapar.

559 Arraf 7/179.
%0  A’raf 7/181.
%1 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 286.
%62 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 165.
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Idarecileri nefislerine gére hiikiim veren, limleri diinya malina diiskiin, zenginleri cimri

ve merhametsiz kimseler olur.%%3

Ibn Acibe’ye goére kulun sikintisimi gidererek onu rahatlatan ii¢ sey
bulunmaktadir. Bunlardan ilki ¢ (% uiyc 34 A AL ()5 5 V1A Cadlk NG D @ iz Gy )
(*2u8 “Eger Allah seni bir zarara ugratirsa onu kendisinden baska giderecek yoktur ve
eger sana bir hayw verirse bilesin ki O her seye kadirdir.”*** ayetinde buyruldugu iizere
her seyin Allah tarafindan ezelde takdir edilip hilkkme baglandigin1 bilmektir. ibn Acibe
bu hususta Hz. Ali’nin kulun bu ayetleri okudugu takdirde kendisini sikintisindan
kurtaracak yedi ayet oldugu so6zinl aktarmaktadir ve bu ayetleri su sekilde

siralamaktadir:®%®

1 (% Oshesall Bl dv s Gdse 3 Wi & LYY Gl (8 08 ) “De ki: 'Basimiza

sadece Allah'in bizim i¢in yazdigi sey gelir. O bizim Mevla'mizdir. O hdlde mu'minler

yalmz Allah'a giivenip dayansinlar %

2. $alie (e $LE (a4 Caneal ALl 315 36 2, A0 1 (5 56 V) AT i€ B iy 0l Al B3 )
(* a3 5530 5h5 “Allah sana bir zarar verecek olursa, onu O ’ndan baska giderecek

voktur. O senin hakkinda bir iyilik dilerse onun lutfunu engelleyebilecek de yoktur.

Bunu kullarindan diledigine nasip eder. Bagislayan ve esirgeyen O dur.”®

3. (% Wi, 4 Je W) pasd) 8405 Ge i3 ) “Yeryiiziinde hareket halinde olan bitiin

canlilarin rizkini vermek Allah'a aittir... %

A, (% pdid i e (35 ) Teally Sl 5 V1403 G0 e 05 10 0 2 SRS 3) “Ben,
benim ve sizin Rabbiniz olan Allah'a giivenip dayandim. Ne kadar canli varsa, hepsinin
almindan tutan (onlara hayat verip ayakta tutan ve ¢ekip ¢eviren) ancak O'dur. Siiphesiz

rabbimin yolu dosdogru yoldur. %

563 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 166.
%4 En’am 6/17.

565 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 390.
566 Tevbe 9/51

%7 Yunus 10/107

%68 H{d 11/6.

59  H{d 11/56.
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5. (* adall gueldl b5 28005 h 5 i e85, Ja33 Y 493 e (385 ) “Nice canlilar vardir ki,
rizkint kendisi tasimaz. Onu da sizi de Allah riziklandirir. O, her gseyi igiten ve
bilendir. ™

6. (% ASal Susal 5853085 e 40 O 38 Ak L Tad s Y 025 e A a0 o )
“Allah'm insanlara a¢tigi rahmeti engelleyecek hi¢ kimse yoktur;, O'nun vermedigini de
verecek kimse yoktur. O azizdir (her hikmiinii yerine getirendir), hakimdir, (her isinde
hikmet sahibidir.) ” >

7. Ob g i 000 G ) (053 Gom O35 W 1580 600 G050 G 5915 o 500 GBIA (a4l (415 )
(% osBad B85 alle B oa 08 amad Sllwn B b ady J90 51 55l SR B3 “Onlara,
'Gokleri ve yeri kim yaratti?' diye soracak olsan, elbette, ‘Allah’ derler. De ki: "Bana
haber verin: Eger Allah bana bir zarar verecek olsa, Allah'tan baska su taptiklariniz
O'nun zararimi giderebilirler mi? Yahut Allah bana bir rahmet vermeyi dilese, onlar
O'nun rahmetini engelleyebilirler mi? De ki Allah bana yeter. Tevekkil edecekler ancak

Allah'a giivenip dayamirlar. "

Kulun sikintilarimi giderecek ii¢ seyden ikincisi, Allah’in rahmetini gorerek
kendisi hakkinda yaptig1 her seyin onun i¢in en hayirli ve en iyi oldugunu bilmesidir.
Kulun kendisine takdir edilen bir giizellige siikkretmesi gerektigi gibi bagina gelen bir
musibete de sabretmesi gerekir. Zira kulun basina gelen her seyde, onu manevi
kirlerinden arindirarak Allah’a yaklastiran sebepler bulunmaktadir. Kulun sikintilarim
gideren {i¢ seyden sonuncusu ise, halis tevhide ulasmak olup kul, ger¢ek failin yalnizca

Allah oldugunu yakinen bildiginde O’nun fiillerine raz1 olur.>”

Sonug olarak Ibn Acibe’ye gore Allah bir seyi yaratmak istediginde o sey goz
acik kapama siiresinden daha kisa bir zamanda hemen oluverir. ibn Acibe, Allah’m
miilkiinde tasarruf etmede tek soz sahibi oldugunu, her isin O’nun “ol” emri ve
hiikkmiiyle ilahi murada uygun olarak olustugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte
esyanin yaratilmasi bu lafza bagh degildir. Ciinkii kudreti her seyin iistiinde olan Allah,

sebeplere bagl kalmaktan miinezzehtir. Diger yandan Ibn Acibe’ nin diisiincesine gore

570 Ankeb(t 29/60.

571 Fatir 35/2.

572 Ziimer 39/38.

573 ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 391.
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Allah kétiiliigii dilememis olsa da hayir ve serri imkan olarak yaratmistir.>”* Bununla
birlikte Allah’in hayirlara rizas1 varken serlere rizas1 yoktur. Zira Allah, kulu sorumlu
hale getirecek delilin olugsmasi1 ve adaletin gergeklesmesi i¢in inkar ve isyanlari

yaratmigsa da kulun isyan ve inkar etmesine razi degildir.
1.4. Azap ve Magfiret Baglaminda ilahi Mesiet

Kur’an’da Allah’in miiminlerle kafirleri ayirmak ve kafirleri cehenneme atmak icin
huzuruna toplayacag: bildirilmistir.>”®> Bununla birlikte Allah’in her kuluna ameline
gore davrandigi, kimseye haksizlik edilmedigi beyan edilmistir.5’® Kul bir kétiliik
yaptiginda misliyle cezalandirilirken iyilik yaptiginda ise bu iyiligin kat kat fazlasiyla
odillendirilir.>”” Zira Kur’an’da iman eden ve siikiir sahibi olan kullarma Allah’in azap
etmeyecegi ve bu kimseleri yapmakta olduklar: giizel isler ve salih ameller sebebiyle en
giizel sekilde miikafatlandiracagi miijdelenmistir.’’® Buna Karsihik kulun kétiiliik
yapmas1 nefsine zulmetmesi olarak tanimlanmis olup®’® kétiiliik yapanlarin kendi
zuliimlerinden dolay1 azaba ugrayacagina®®?, kotiiliigiinden sonra af dileyen kimse igin
ise Allah’in ¢ok¢a merhamet sahibi olduguna vurgu yapilmaktadir.®®! Ayrica Allah’m
kendisine ortak kosulmasi disinda kalan giinahlar1 diledigi kimseler icin

bagislayabilecegi belirtilmistir.>8?

Kuran’da isd 53 s (a4 daal e 06 S50 Gk U 55aY) a5 2na WA o3a o U1 )5
(* Gshath l ab Gl 58 850 & 8505 &5 (ol WAILE 30,3 U8 s “Bize bu diinyada da ahirette
de iyilik yaz! Siiphesiz biz sana yoneldik." Allah buyurdu ki: Azabima diledigimi
ugratirum; rahmetim ise her seyi kusatmistir, ayrica rahmetimi Allah korkusu
tasiyanlara, zekdti verenlere ve dyetlerimize inananlara yazacagim.”*®® ayetinde
buyruldugu tizere Allah’in diledigi kimseleri azaba ugratacagi, bununla birlikte
rahmetinin her seyi kusatmis oldugu vurgulanmaktadir. Ibn Acibe’ye gére bu rahmet

574 1bn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 160.
575 Enfal 8/37.

576 Yasin 36/54.

577 Nisa 4/40.

578 Nisa 4/147; En’am 6/127; Yunus 10/9.
579 Yunus 10/44.

%80 Yunus 10/13.

%81 Nisa 4/110.

582 Nijs4 4/48.

%83 A’raf 7/156.
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diunyada mimin ve kéfirleri kapsarken ahirette yalnizca miiminlere has olacaktir. Bu
miiminler de inkar ve isyandan kaginan, bir hataya diistiiklerinde hemen tovbeye kosan,

zekat1 veren Hz. Muhammed’in (s.a.) immetidir.>

ibn Acibe, yukaridaki ayette gecen “Azabima diledigimi ugratirim; rahmetim ise
her seyi kusatmistir°® ifadesinin tefsirinde Kuseyri’nin yorumunu aktarmaktadir. Buna
gore Allah fiili sifat1 olan azabin1 mesietine baglamasina karsin ezeli ve zati sifati olan
rahmetini mesietine baglamamustir. ibn Acibe’ye gore ilahi rahmetin genis anlami
nedeniyle iblis bile bu rahmetin kapsamma girmeye ¢alismistir.>®® Dolayisiyla diinyada
ve ahirette higbir varlik onun disinda kalmadigi i¢in her seyi kapsayan rahmet umumi
rahmettir. Ona gore diinyadaki tiim varliklar, yoktan var edilmis olmalar1 ve ancak ilahi
rahmetle desteklenerek hayatta kalmalar1 sebebiyle hepsi ilahi rahmetten payini
almaktadir. Yani Allah’in rahmeti diinyada kafir olan1 da kapsamaktadir. Zira inkar ve
isyanlarma ragmen Allah’in kéafirleri hemen cezalandirmayip onlara miihlet vermesi
gelecekte bu yanlisindan donebilmesi iimidi vermesi agisindan bir nimettir. Ahirette ise
azap gorenler Allah’in kudretinde olan daha siddetli sonsuz bir azaba atilmadiklari igin
ilahi rahmetten nasiplenmis olurlar. Mutakkiler icin ise sadece kendilerini kusatan 6zel
bir rahmet ya211m1§‘ur.587 Cennet, Allah’in rahmetinin, cehennem ise adaletinin bir

neticesidir.>®®

Kur’an vahyi ve peygamberlerin mucizeleriyle akli deliller ve nakli sahitler
getirilmis olup boylece insanlara bilmediklerini sdylemeleri i¢in higbir sebep ve 6ziir
birakilmamustir. Artik bundan sonra Allah'a iman ederek dinine ve kitabina simsiki
sarilanlart Allah kendinden bir rahmet olarak cennetine dahil edecek ve lituf olarak
yiice cemalini seyretmelerine miisade edecek ve onlar1 dosdogru yola iletecektir.%® ibn
Acibe’ye gore Allah miiminlere dinin hiikiimlerini ve faydalarma olan seyleri
aciklayarak onlar1 kendilerinden onceki salihlerin yoluna ulastirmak istedigini, kullarim
bagislamak istedigini ve onlar1 tdvbeye davet ettigini agiklamistir. ibn Acibe, kullarmin

gecmiste yapmis olduklar1 ve gelecekte yapacaklari seyleri bilen Allah’in, bu tedbirleri

584 {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 266.

585 A’raf 7/156.

86 {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 269.

87 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 270.

58 Tbn Acibe, Bahru’l-medid, cev. Dilaver Selvi, 1, s. 356.
%9 Nisa 4/175; Maide 5/ 15-16.
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koymasimmi onun hikmetine baglamaktadir. Ona gore Allah kullarinin yiikiini
hafifletmek istedigi i¢in kolaylik ve tevhid iizere kurulmus olan Islim’1 din olarak
onlerine koymustur. °®° Ayni sekilde Allah’1 tanitan veli kullar da apagik delillerle
gelmis olup bu deliller sadece gozlerini koreltmis kimselere gizli kalmaktadir. Allah,
kendisine iman eden kimseleri kudsi huzuru olan rahmetine ve marifet sirlar ile
kendisine ulastiracak ihsanina nail edecektir. Bu sayede kul, kendisini Allah’a ulastiran

yolu, en kisa zamanda gorecektir.>%

fbn Acibe, sc 8 e 205 EUs5 G 25 80 Ga g (a1 5 w0l Gl A1 8 a5 40 )
( * x4 “Bilmez misin ki goklerin ve yerin milkiyeti Allah’a aittir. O, diledigine azap
eder, diledigini de bagiglar. Allah her seye kadirdir.”*% ayetinden hareketle Allah’in,
diledigini litfu ile bagisladigini, diledigine de adaletiyle azap ettigini vurgulamaktadir.
Ona gore Allah’a ve Resilii'ne iman edenler, bagislanmalart Allah tarafindan
dilenenlerken, kiifiir iizere olenler ise azab1 hak etmislerdir. Kullar iglerindeki kotiiligii
ve ona yonelik gayretlerini agiklasalar da gizleseler de Allah kiyamet giinii kullarin
hesaba cekip bagislamak istedigini affeder ve cezalandirmak istedigine azap eder.>®
Ibn Acibe, kulun bagislanmasi1 hususunda Allah’mn sevdigi yani ezelde yardimini takdir
ettigi kimseleri korudugunu, giinaha girmisse kendisine tdvbe nasip oldugunu
diisiinmektedir.>* Ayrica Tbn Acibe’ye gore Allah kendisine sirk kosanlarin disinda
gunahkér kimselerden diledigi kimsenin giinahin1 o kimse tovbe etse de etmese de
bagislayabilir.>® Tbn Acibe, sifilerin sirkin her tiirliisinden kaginmak igin her islerinde
thlasli olmaya 6zen gosterdiklerini, kalplerinde Allah korkusundan bagka bir korku
kalip kalmadigim kontrol etmek icin ince eleyip sik dokuduklarimi belirtmektedir. Bu
amacla sdfilerin, baslarina gelen olaylarda herhangi bir varligin etki sahibi oldugu
diisincesinden kagindiklarini ve tam bir tevhid anlayisin1 benimsediklerini ifade

etmektedir.5%

50 Nisa 4/26-28; ibn Acibe, el-Bahru’I-medid, |, s. 491-493.
591 ibn Acibe, el-Bakhru’I-medid, I, s. 599.

592 Maide 5/40.

593 ibn Acibe, el-Bakhru’I-medid, I, s. 316.

594 ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 23.

595 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, I, s. 511.

596 bn Acibe, el-Bakhru’l-medid, I, s. 512.
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Ibn Acibe, kulun icinden gegirdigi kétii diisiinceleri ve vesveseleri aciklasa da
gizlese de eger mahbubu miisahedeye perde oluyorsa Allah’in kulunu bundan hesaba
cekecegini ifade etmektedir. Ona gore Allah diledigine tovbe ve uyaniklik halini ilham
ederek kalbindeki karanligi yok eder ve onu affeder. Buna karsin diledigine de onu
Allah’mn disindaki varliklarin karanlhiginda birakarak azap eder. Nitekim Allah’in
disindaki varliklarla kalbin mesgul olmasi kalbi kirleterek kulun hakikati gérmesini
engeller. ibn Acibe’ye gore kalbe gelen diisiinceler Rahmani, meleki, nefsani ve seytani
olmak (zere dort ¢esittir. Bunlardan Rahmani ve meleki olan, yalnizca hayrn
emrederken, nefsani ve seytani olan ise yalnizca serri emretmektedir. Nefis ve seytanin,
sonu gizlice serre ¢ikacak hayirl seyleri de emretmesi miimkiindir. ibn Acibe, nefsani
ve seytani diisiinceyi ise su sekilde birbirinden ayirmaktadir. Seytani diisiince kalp
Allah’tan gafil oldugunda hakim olmakla birlikte Allah’1 zikretmekle kalpten giderken,
nefsani diisiince kalpte hep sabit durmakta olup sadece Allah’in ezelde takdir ettigi

yardim ve korumasiyla ondan kurtulunabilir.>®’

Ibn Acibe, insanlara terbiye verme konusunda miirsidleri Hz. Peygamber’in
(s.a.v) halifeleri olarak kabul etmektedir.>® Allah, peygamber gonderdikten sonra
kéfirlere inkarlarinin ve hak etmelerinin bir neticesi olarak azap ettigi gibi giinahkar
kimseleri de ancak kamil mirsidler gonderdikten sonra cezalandirir. Her devirde
velilerin olmasi gaflet ehli i¢in bir delildir. Bir topluluk Allah’tan uzaklaginca, Allah
onlara zulmetmis olmaz. Ciinkii basta kamil miirsidler olmak (zere kendilerini bu
halden kurtaracak sebep ve delilleri ortaya koymustur.>®® Kul Allah’1 tanimadigindan ve
ona kars1 nasil edep gostermesi gerektigini tam olarak bilemediginden Allah, kula kendi
cinsinden ehil biri olan miirgidi hakem yapmasini emretmistir. Nefsini ezip hakka boyun
egen kul daha fazla Allah’a yaklasir ki bu da bir seyhin yaninda yetismekle elde
edilecek bir nimettir. Bunun disinda insanin kendi basina gerceklestirdigi tim c¢abalar

cogu kez Hak’tan ve velilerden uzaklagsmasina sebep olur.5%

Allah peygamberlerinin davetini yalanlayan Ummetlere hemen azap etmeyip

kendilerine mihlet vermis, bu miihlet sona erince ise onlar1 helak etmistir. Hakk1

597 ibn Acibe, el-Bakru’l-medid, I, s. 312
5% ibn Acibe, el-Bakru’l-medid, 1V, s. 74.
59 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 173.
600 {bn Acibe, el-Bakhru’I-medid, I, s. 505.
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yalanladiklart i¢in helak olan bu kavimlerin ardinda biraktiklar1 eserler geriden
gelenlere bir ibret olsun diye birakilmistir.®r Tiim bunlar kafirlerden ibret almak
isteyenlere bir uyari iken, takva sahipleri icin de bir hidayettir.6%? Ote yandan ibn Acibe,
Allah’1n velilerini inkar eden kimselerin de Allah’tan ve O’nun ezeli indyetinden uzak

kalmakla cezalandirildiklarin diisiinmektedir.5%3

Hz. Peygamber (s.a.v) Uhud harbinde yiiziinden yaralanip kafirlere beddua
etmek isteyince, onun ancak bir peygamber oldugu ve inanmayanlari uyarmak ve
gerektiginde kendileriyle cihat etmekle vazifelendirildigi, Allah’in dilerse onlar
hidayete ulastirip dilerse kendilerine azap edecegi kendisine hatirlatilmistir.5%
Dolayistyla miisriklerden bazilarinin daha sonra Islam’a girerek Allah yolunda cihat
edecek olmalarindan dolayi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) onlara beddua etmesi
istenmemistir. Ger¢ekten de basta Halid b. Velid olmak iizere bu savasta miisrik safinda
olan pek cok kisi sonrasinda Islama girerek Allah yolunda cihad etmistir.5% ibn
Acibe’ye gore Y1 e 358 O T 4% L Tele 0 BA N 30 &l e ¢ Lk e 550 )
(* Gt 258 5 el e iy i o W TR e e o O80T 0 s
“Dogrusu Allah bizi ondan kurtardiktan sonra tekrar sizin dininize donersek Allah
hakkinda yalan uydurmus oluruz. Rabbimiz Allah dilemedikge sizin dininize donmemiz
bizim i¢in olacak sey degildir! Rabbimizin ilmi her seyi kusatmistir. Biz sadece Allah’a
dayamiriz. Ey rabbimiz! Kavmimizle bizim aramizda adaletli hiikmiinii ver. Sen hiikim

606 ayetinden cikan sonug, insanin miijde ve azap bildiren

verenlerin en hayirlisisin.
haberlerin zahirine takilip bir sey hakkinda kesin hiikiim vermemesi gerektigidir.
Nitekim Allah, miijdeyi veya azabi kullarina haber vermedigi bazi sart ve sebeplere
baglams olabilir.%” Tbn Acibe’ye gore Allah kullarim yiiceltmek igin ibadet emriyle
onlara rahmet ederken, kullarmin isyanlarina hilim ile muamele edip azaplarini

geciktirerek onlara rahmet eder.5%

601 Al-i imran 3/137.

602 Al-i imran 3/138.

603 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, I, s. 411.

604 Al-i imran 3/129.

605 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, |, s. 404.

606 A’raf 7/89.

807 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 239-240.
608 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 173.
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Allah sabredenle savastan kacanin, samimi olanla miinafik olanin farkini ortaya
koymak i¢in miminleri Uhud savasinda yenilgiyle imtihan etmistir. Peygamberin
emrine muhalefetin karsiligi azap oldugu halde Allah miiminlere magfiretiyle ihsanda
bulunmustur. Dolayisiyla miimin kulun basma gelen bela da bir rahmet ve temizlik
vesilesidir.®® Ibn Acibe, Uhud harbinde yerini terk ederek peygambere isyan eden
okgularin durumunu veldyet derecesine yaklasmigsken diinya zaafina yenilip kalbi
kararan ve seyhine karst c¢ikarak avam halkin haline geri donen derviglere
benzetmektedir. Ona gore eger bu kimseler biraz daha sabretselerdi, Allah’in kendilerini
ulastiracag1 velayet mertebesini hak edeceklerdi. ibn Acibe, bir miirside baglanan
kimselerden bazilarinin diinyayr istemelerinden o6tlri ariflerle sohbetlerinin egreti
oldugunu ifade etmektedir. Ahireti isteyen bazi kimseler ise bu yolda sebat gosterip asla
vazge¢medikleri icin buna ulasirlar. Allah diinyaya meyleden kisileri denemis ve onlari
ariflerin sohbetinden cevirmekle birlikte affetmistir. Ya ariflerin sohbetinden ayrilmanin
bir cezasi olarak onlardan imani tamamen almadan onlari avam Miisliimanlar iginde
birakmistir ya da ariflerin sohbetine dondiikleri zaman onlarn affetmistir. Allah

miiminlere hemen ceza vermez, onlara kars1 liituf sahibidir.®°

Allah’in olmasim istedigi bir seyi aract olarak veya inat ve diismanlikla
degistirmeye kimsenin gilici yetmez. Azap etmeyi diledigi kimseye Allah’in izni
olmadan hi¢ kimse sefaat¢i olamaz. Burada “izni olmadan” ifadesi ile kastedilen Hz.
Peygamber’in (s.a.v) ve sefaat izni verilecek diger peygamberlerin, veliler ve meleklerin
sefaatidir. Allah, kullarinin ge¢mis ve geleceklerini bilir. Buna Allah’in kullarin
diinyadaki halleriyle ahiretteki hallerini bildigi manas1 da verilmistir. Bir diger verilen
mana ise Allah’m kullarinin 6nceden yaptiklar: hayir ve ser amelleriyle geride birakip
gerceklestiremedikleri amelleri bildigidir. Tiim bu manalarda aslolan Allah’in her seyi
bildigi, hicbir seyin ondan gizli kalmadigidir. Insanlar ise Allah’in kendilerine
ogrettiklerinden baska higbir seyi bilemezler. Kudreti sonsuz olan Allah’a higbir sey
zorluk vermez. Diledigi her seyi aymi anda yapar. Akil, Allah’t kendi mantiiyla

kavramada ve hakki ile tanimada yetersiz kalir.®!

609 ibn Acibe, el-Bahru’I-medid, I, s. 320.
610 {hn Acibe, el-Bahru’l-medid, I, s. 320.
611 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, I, s. 285-286.
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Gunahtan korunmak isteyen insan, seytan igine islemeden kalbini ondan
korumalidir, yoksa giinahi kalbinden ¢ikarmasi zorlasmaktadir. Kalbin korunmasi da
siirekli Allah’1 zikretmekle miimkiindiir. Buna gii¢ yetiremeyen kisi diliyle zikretmeli,
buna da glcl yetmeyenler ise giizel niyetle Allah’in yardimini istemelidir.%? Ibn
Acibe’ye gore kulun bagina gelen sikintida kalp uyanikligi ile tdvbeye kosmasi
gecmisteki edebe aykiri hallerini Orterek onun manevi seyrinde artisa sebebiyet
verirken, basina gelen sikintiya Ofkelenip memnuniyetsiz olmasi ilahi huzurdan
kovulmasma neden olur.®® Ibn Acibe, insanin i¢ diinyasinda vehme dayali kotii
diistincelerin hakim olmas1 ve insanin ne yapacagini bilememesi durumunda Kur’an ve
siinnete uygun hiikiim vermesi gerektigini vurgulamaktadir. Ancak kalbe gelen
diisiincelerin ¢cogu kitaba ve siinnete uyuyorsa bu durumda kisi hangilerinin nefsine

daha agir geldigine bakmalidir. Zira hak olan nefse daha agir gelir.5*

Allah bdtiin insanlardan babalar1 Hz. Adem’in istlendigi, 6z0 tim kulluk
gorevlerinde Allah’1 yakinen tanimak ve Rabliginin yiiceligini miisahede etmek olan
ilah1 emaneti tasima hususunda s6z almis ve insanlara bu sozii hatirlatacak
peygamberler ve veliler gondermistir. Zira bu emanetin tasinmasi ancak nefsin
kotultklerini terk etmekle mumkindir ki buna da ancak nebi ve veliler gibi seckin
kullar gii¢ yetirebilir. Ancak ne zaman insanlara nefislerinin hosuna gitmeyen seyleri
emreden bir peygamber veya veli geldiyse, insanlar onu ya 6ldiirmiisler ya da inkar
etmislerdir. Bu kimseler Allah’in kendilerini cezalandirmayacagin1 zannederek Hakk’in
nurlarina karst kor, Hakk’i hatirlatana karsi sagir olmuslardir. Arada velilerin
nurlarindan  bir 1s1k  goriindiigiinde ise tdvbe etmis sonra kendi hallerine

birakildiklarinda tekrar inkar etmislerdir.®®

Kur’dn’da insanin basina bir bela geldiginde bundan kurtulmak i¢in Allah’a
yalvarmas1 ornek gosterilerek, Allah’tan baska bir varliga tapilmas1 men edilmistir.58
Buna karsin 6nceki iimmetlerden peygamberlerini yalanlayan kimselerin yola gelmeleri

icin cesitli zorluk ve belalarla smandiklar1 halde Allah’a siginip O’na boyun

612 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 39.

63 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 118.
64 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 48-49.
615 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 64.

616 En’am 6/41.
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egmediklerinden dolayr merhametten yoksun kaldiklarina da dikkat cekilmektedir.5!’

Ibn Acibe’ye gére bu kimselerin Allah’a ydnelmesine mani olan sey, kalplerinin
katilasmas1 ve seytana uyarak kendilerini begenmeleridir.®*® Allah, kulun basma gelen
belay: dilerse bir liituf olarak kaldirabilir, dilerse kaldirmayabilir. Kendisinden azap
veya bela kaldirilan kimseler olayin korku ve dehsetinden ortak kostuklart seyleri
unutarak o an Allah’a yonelirler. Herkesin tevhid inanci basina bir sikint1 ve zorluk
geldiginde ortaya ¢ikar. Bu yiizden zorlukla karsilasan kimse Allah’a sigmir ve O’ndan
baskasina yonelmezse o hak yoldadir. Bunun aksine zor aninda hemen Allah’tan

baskasina s1gman kimsenin ise imam zayiftir.%°

fbn Acibe o1 e 2351 085 S1 G 5K 5 Gall S2a b lasas 85885 559
B85 G5 O Wl Y1 G Cold R, ) OB Gl (01 sl T (pmhy Ui 0 U5
( * &de “Allah, onlarmn hepsini bir araya topladig giin, "Ey cinler (seytanlar) toplulugu!
Siz insanlarla ¢ok ugrastiniz" (der). Onlarin insanlar arasindaki dostlari ise, "Ey
rabbimiz! Biz birbirimizden yararlandik ve bize verdigin siirenin sonuna ulastik" derler.
Allah buyurur ki: "Allah’in diledigi hari¢ olmak iizere, icinde ebedi kalacaginiz yer
atestir." Siiphesiz rabbin hikmet ve ilim sahibidir.” ®% @yetinin tefsirinde insanlarin
cinlerden faydalanmasi ile ilgili olarak korku verici 1ss1z bir yerde insanlarin cinlere
si@inarak kendilerini koruma altina almaya ¢aligmasi, Cinlerin insanlardan faydalanmasi
ile ilgili olarak ise cinlerin insanlar1 koruyabilecegine inanilarak yiiceltilmesi 6rnegini
vermektedir. Ayette Allah’m dilemesi hari¢ ebedi cehennemde kalinacag: ifadesi, Ibn
Acibe’ye gore bu kimselerin cehennemden kurtulacagi anlamima gelmemekte olup
Allah’in diledigi baz1 vakitlerde atesten c¢ikarilip siddetli bir soguk azaba atilmalar
suretiyle uygulanan azap seklinin degismesi seklinde yorumlanabilir. Baslarina gelen bu

durumun sebebi ise isledikleri inkar sebebiyledir.®?!

Hz. Musa, kavminin buzagiya tapmasindan otiirli i¢lerinden sectigi yetmis
kisiyle birlikte 6ziir dilemeleri i¢in onlar adina Allah’in huzuruna vardiginda iizerlerini

bir bulut kaplamis, Hz. Musa da onlarla birlikte bulutun arasina girip secdeye kapanmis

617 En’am 6/ 42-45.

618 {pbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 117-118.
619  {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 117.

620 En’am 6/128.

621 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 170.
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ve orada bulunan herkes Allah ile Hz. Musa’nin konusmasini isitmislerdir.®?> Ancak
bulut agildiginda topluluk Hz. Musa’ya donerek 4 (s G B P e-\lﬂ 33)
(* (raobl 25 daeliall 20026 5325 “Bir zamanlar, “Ey MOsa! Allah s acikea gormedikee
sana asla inanmayiz” demigstiniz de bakip durur oldugunuz halde hemen sizi yildirim
carpmisti.” ayetinde buyruldugu lizere “Bize Allaht agik¢a gostermedik¢e sana iman

etmeyecegiz”"%%

demislerdir. Bu tutumlarindan dolay1r siddetli bir sarsintiyla
cezalandirilarak bayilip yere diismiislerdir. Bir sonraki ayette eﬂﬂ Kisa 2 e eSLu’—' e—‘ )
( * &5,%E “Olumiiniizden sonra sizi dirilttik i siikredesiniz.”®** buyruldugu iizere Ibn
Acibe’ye gbre bunun onlarin 6liimiine yahut bayilmasina sebep olmasi muhtemeldir. Bu
sarsintinin ardindan Hz. Musa, Rabb’ine rahmetini isteyerek ve eger dileseydi onlar1 da
kendisini de daha 6nce helak edecegini soyleyerek, kendilerine tekrar liitufta bulunmasi
i¢in yalvarmistir. Bu duasinin ardindan kavminden buzagiya tapan sefih kimseler adina
Oziir dileyerek onlar yliziinden kendilerini de helaka ugratmamasini istemistir. Hz.
Musa, Israilogullarindan meydana gelen biitiin islerin Allah’in takdiri ve iradesi
dahilinde gergeklestirdigi bir imtihan1 oldugunu, bununla hevasina tabi olduklart igin
saptirmak istedigini saptirdigini; hidayete erdirmek istedigini de dogru yola ilettigini

vurgulamaktadir.5%°

Kur’an’da Allah’in yaratmis oldugu eserlerin kendilerine ibret nazariyla bakan
kimselere O’nun sonsuz kudretini ve birligini, yiiceligini gosterecegi buyrulmaktadir.
Ayni sekilde insanlarin ecellerinin yaklagmis olacagi ve oliimiin kapida oldugunu
diigiinmeleri halinde yine kendilerine aniden 6liim ve azap gelmeden hakki dgrenmek
icin acele edecekleri ve kendilerini Allah’in azabindan kurtaracak islere yonelecekleri
vurgulanmaktadir.® ibn Acibe’ye gére bu adyet onlarin 6niine bunca delil konarak
kendilerine dogru yol gosterildikten sonra inkara saplanip kalmalarindan Otiirii
kalplerinin miihiirlendigini bildirmektedir. Bir sonraki ayette 4 sala S A Jlmy ()
(* Gsiand aliida 8 20555 “Allah kimi sasirtrsa, asla onun icin dogru yolu gésterecek

kimse bulunmaz; kimse onu dogru yola ulastirmaya giic yetiremez. Allah onlar

622 A’raf 7/155.

623 Bakara 2/55.

624 Bakara 2/56.

625 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 265.
626 A’raf7/184-185.
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azginliklar: icinde saskin halde birakir."®*" buyurularak her is kendisinin elinde olan
Allah’in  kudretine vurgu yapilmaktadir. Gergege ulasmak isteyen kimse, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) mucizelerinin en biiyigii olan Kur’dn’a bakmalidir. Hz.
Muhammed’in (s.a.v) okuma yazma bilmemesine ve ilim ehli hicbir kimseden ders
almamasina ragmen kendisine Allah tarafindan verilmis olan ilim ve sirlar1 da
diistinmelidir. Yine, hakikati 6grenmek isteyen kimsenin goklerde ve yerde 6zenle
yaratilmig ilahT sanatlar1 ve varliklari tefekkiir etmesi, her seyde onlar1 yoktan var eden

yiice bir yaratict oldugunu bilmesini saglar.?®

ibn Acibe (* oas¥) S Guma B 15050 Gy Gl B8l 2l S8 a8 O 08 oAl )
“Inkdr edenlere de ki: “Eger (inkardan ve sana diismanliktan) vazgecerlerse, gecmis
glinahlart bagislanwr; eger (inkara ve savaga) tekrar geri donerlerse, kendilerinden
oncekilerin basina gelenler ortada, (aynisi onlarin da basina gelir).”’%° &yetinden
hareketle inkarci veya gilinahkar olsa bile bu hatasindan vazgegip af dileyenlerin
giinahlarmin bagislanacagina dikkat ¢ekmektedir. Ancak hevasina dalan kimse buna bir
son vermezse 0 noktada ilahi huzurdan kovulmak ve uzaklastirilmak seklinde Allah’in
stinneti devreye girer.® Kur'an’da s ¥ & G180 3l fe 455820 aill (a5 435 (5 Ge Sz A1)
(% 15 Ern 4055 Bom ] Loy & 35 Y6 Te g2 30 280 3131 1305 Zewdily e 15580 S o3 W "Kigimin Gniinde ve
arkasinda Allah’in emriyle onu kayit ve koruma altina alan takipgiler vardwr. Bir toplum
kendisindekini degistirmedikce Allah onlarda bulunani degistirmez. Allah bir topluma
kotuluk diledi mi, artik o geri ¢evrilemez. Onlarin Allah’tan baska yardimcilar: da
bulunmaz."®®! buyurulmakla birlikte bir toplumun icinde bulundugu giizel hali
degistirmedik¢e Allah’in onlara sikinti ve belalar vererek hallerini degistirmeyecegi
vurgulanarak, bu nimetlerin ancak islenen bir giinah sebebiyle kulun elinden alinacagi
buyrulmaktadir. Ayni1 sekilde Allah’in &yetlerini inkar edenlerin isyan ve inkarlar
sebebiyle azaba ugradiklari, zulmedenin Allah degil, haddi asan bu kimseler oldugu
vurgulanmaktadir.%32 Allah, bir toplulugu uyardiktan sonra, kotiiliikten men edenleri

kurtarip kotii  aligkanliklara devam ederek Allah’in emrine muhalafet ederek

627 A’raf 7/186.

628 {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 288-289.
629 Enfal 8/38.

830 {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 330.

631 Ra’d 13/11.

632 Enfal 8/52-54.
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zulmedenleri yaptiklar1 kotiiliikler sebebiyle siddetli bir azaba ugratmistir.®*® Ibn
Acibe’ye gore giinahi bir kisim isledigi halde digerleri de buna g6z yumarak sessiz

kalirsa nimet onlarm da elinden alinir.83*

Ibn Acibe’ye gore kulun zahirde bir isyana dalmas1 veya ibadetleri terk etmesi
durumunda ona verilmis olan zahir? nimetler elinden alindig1 gibi batini murakabesini
veya miisahedesini terk ettiginde de batinl nimetler elinden alinir. Bununla birlikte
kulun edebini kotiilestirmesine ragmen cezasinin ertelenmesi de miimkiindiir. Bu
durumda kul, kendisinden nimetin alinmadigin1 zannetse de sahip oldugu nimetin daha
yiikseginin kendisine verilmemesi bile o farkinda olmasa da onun igin bir cezadir. ibn
Acibe, Allah tarafindan 6zel olarak sevilme makamina ulasan bir kul i¢in durumun daha
farkli seyredecegi kanaatindedir. Ona gore Allah’in 6zel gozetimi ve yardimi ile bu
makamdaki kulun kalbi koruma altina alinmistir. Bazen de Allah, kulun kalbini imtihan
icin degistirerek ondan amelin veya marifetin tadim1 alir. Kulun Allah’a kosmasi
durumunda ona onceki hali geri verilirken aksi durumda kendisine 6nceki halinden

hicbir sey verilmez.®%®

Sonu¢ olarak Ibn Acibe’nin diisiincesinde Allah’mn diledigine azap edip
diledigine magfiret etmesi, kullarin azab1 veya affi hak etmeleri sebebiyledir. Allah’a ve
Restline iman edenlerin, salih amellerine karsilik olarak bagislanmalari Allah
tarafindan dilenirken kiflr tzere 6lenlerin kendi yapip ettikleri sebebiyle azabi dilenir.
Bununla birlikte kudreti sonsuz olan Allah, kiyamet giinii kullarim1 hesaba g¢ekip
bagislamak istedigini affeder ve cezalandirmak istedigine azap eder.%*® Ayrica glinaha
girmis olsalar bile ezelde Allah’in yardimini takdir ettigi kimselere tOvbe etmeleri nasip
olmaktadir.8%” Ozetle Ibn Acibe’nin azap ve magfiret baglaminda da ilahi kudreti

merkeze alarak ilahi mesieti yorumladigini séyleyebiliriz.

633 A’raf7/163-165.

84 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 13.

85 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 14-15.
836 {bn Acibe, el-Bahru ’I-medid, I, s. 316.

87 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 23.
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1.5. Liituf, iniyet ve Hikmet Baglaminda ilahi Mesiet

Ibn Acibe, Allah’mn 6zel indyetini nasip ettigi kuluna bir ihsan1 olarak kulun Rabbiyle
arasinda perde olan nefsini Oldiirmesiyle onu varliklar hapishanesinden ¢ikarip
miisahede makamina ulagtirdigini belirtmektedir. Ona gére bundan sonra kul nefisle
mucahedede fakirlik, zillet ve hicret gibi biylk imtihanlardan gegirildikten sonra
Rabbine ulasir. Ezelde kendisine indyet takdir edilen kulun ihlasla yapilmis bir ameli
veya 1yi bir hali olmadig1 diisiiniiliirse tiim bu olanlarin bir amelin karsilig1 degil, sadece

Allah’1n liituf ve ihsaniyla oldugu asikardir.®3®

Ibn Acibe’ye gore Allah kullarindan diledigine liituf ve rahmetini nasip ederek
onu giinahlardan korur ve 6zel muhafazasina alir ya da diledigi kulunun giinahindan
sonra tovbesini kabul eder. 5l 436 gl el shi & das Gl cshi 14 Y 1l ol @G
(e o 205 T2 G 835 0 35 1ol an (e i 5 L Ay il i 3md 935 R ozadly
“Ey iman edenler! Seytamin adimlarina uymaymn. Kim seytanin adimlarina uyarsa,
bilsin ki o, ¢irkin seyleri ve kotiiliigii emreder. Eger Allah’in size liitfu ve merhameti
olmasaydi, sizden hicbiriniz ebediyen temize ¢ikamazdi. Fakat Allah, diledigi kimseyi
temizler. Allah, her seyi isitendir, her seyi bilendir.”®* ayeti bu duruma giizel bir
aciklama getirmektedir.?*® ibn Acibe, nefislerdeki heva ve arzularin Allah’a ait
oldugunu onlar diledigi gibi yonettigini vurgulamaktadir. Ona gore Allah bazen nefsi
kulun emrine verdiginde kul, varliklarin esaretinden kurtulur. Bazen de adaletiyle kulu
nefsin hiilkmii altina verdiginde nefis kulu diledigi gibi yonetir. Bu durumda da kul,
hevasini ilah edinen kimselerin yolunda gider. Dolayisiyla Ibn Acibe’ye gore Allah
diledigi kimselere nefsani hazlarin1 kontrol altina alma noktasinda yardim ederken
dilediklerine de onlar1 musallat eder.®** Nefsin terbiye edilmesi, Allah’tan kuluna 6zel
bir indyet olarak; ilaht bir kuvvetin, nefsi bagl oldugu engellerden ayirmasiyla

mUmkund(ir.842

Ibn Acibe’nin diisiincesinde Mevla’sma yonelen bir kulun kalbi ve nefsi

arasindaki savasta kalpteki nurlar ordusu kulu asil vatani olan sirlar dairesine tagimak

638 bn Acibe, el-Bakru’l-medid, 11, s. 388.
639 NQr 24/21.

640 jbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1V, s. 23.
641 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 594.
62 {pbn Acibe, el-Bahru’l-medid, I, s. 542.
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isterken, nefisteki ordu ise onu haz ve sehvetlerine hapsetmek istemektedir. Allah, bu
konuda bir kuluna yardim etmek istediginde onun kalbini feyiz ve ilaht ihsanlar ile
kuvvetlendirip nefsini zayiflatir ve kul boylece sirlar dairesine girerek miisahede
huzuruna varir. Ancak Allah adaletiyle bir kulu nefsi ile yalniz birakmak istediginde
11ahT destegini keser ve kulun nefsi daha da kuvvetlenerek kalbini karanliklara siirtikler.
Allah’1n, diledigini 6zel yardimiyla destekledigine dikkat ceken Ibn Acibe’ye gore kalp

ve nefis ordusu arasindaki savasta basiret sahipleri i¢in biiyiik bir ders vardir.®*

Ibn Acibe’nin anlayisina gére Allah tasavvuf yoluna girdikten sonra hakikat
ilimlerinde yanlishiga sapmaktan korkan miridler i¢in zahiri ilimlere donebilme ruhsati
vermistir. Bu kimseler i¢in de hakikat yolunu agiklamak ve onlar1 kendilerinden 6nceki
salihleri ulastirdig1 gibi vuslata ulastirmak i¢in hak yolunda gevseklige kapilma gibi
kusurlarin1 affetmek istemektedir. Bu amagla Allah, miridlerin kendisine donmelerini
saglayarak onlara iyilik merhamet etmektedir. Sehvetlerine dalmis gaflet ehli ise
maridleri Rablerinin yolundan dondurmek istemektedir. Ancak Allah, mdaridlerin
zayifligim1  bildiginden yliiklerini hafifletmek istemektedir ve bu yiizden onlara
guclerinin Ustinde manevi hal yiklememektedir. Nitekim ancak Allah kuvvet verirse
maridler giicli olabilir.5 Allah rububiyet sirrin1 korumak igin kudretini hikmet perdesi
altinda gostermektedir. Ayrica kime ezelde ilahi yardimini takdir etmisse onun
gonliinde hakki dogrulama hissini yaratmistir. Ilahi yardimdan yoksun kisi ise kudreti
ve hikmeti anlayamaz. Velilere verilen kerametler peygamberlere verilmis mucizeler
gibidir. Onlarla dost olmak da yalnizca ilahT yardima kavusmus kimselere nasip

olmaktadir.84°

Allah, ger¢cek miimin ile miinafig1 birbirinden ayirt etmek i¢in Allah yolunda
canin1 Ve malin1 feda etmek gibi nefse agir gelen yiikiimliiliiklerle ve vahiy yoluyla
kullarint imtihan etmektedir. Gaybin ilmi yalnizca kendisinde olan Allah, gaybin sirlar
icin kullarindan diledigini peygamber olarak seger ve onlara gayba ait bazi bilgiler
verebilir. ol &alldl @) 58 Gy Sohll G Cudll e i aile F1G e Guaidl S0 08 L)

(% aadae AT A& ) 65 ) a3 )5 ALY 5 Al ) shald 2L e all) B S0 @ (<15 Rl By inkar

643 ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, I, s. 328.
644 ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, I, s. 492-493.
645 {bn Acibe, el-Bakru’I-medid, 11, s. 100.
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edenler!) Allah miiminleri, pisi temizden aywrmadan bulundugunuz hal iizere birakacak
degildir. Allah size gaybt da bildirecek degildir, fakat Allah peygamberlerinden
diledigini bunun icin seger. Artik Allah’a ve peygamberlerine iman edin; inanir ve

646 dyetinde bu duruma isaret edilmektedir.

sakinirsaniz sizin i¢in biiyiik bir ecir vardir.
bn Acibe’ye gore Allah kendisine ydnelen kullar1 hakkinda onlar1 ayiracak bir imtihan
riizgan estirdiginde saglam olanlar ayakta kalirken i¢i bos olanlar riizgarin etkisiyle
savrulur. Ona goére Allah kimin gayesinin Allah, kimin gayesinin Allah’in disindaki
seyler oldugunu ortaya ¢ikarmadan kendi haline birakmaz. Allah’in bu baglamda kuluna
gaybi bildirmemesi, kulun azap veya rahmetten hangisine kavusacagimi bilmemesinin
gerekliligindendir. Nitekim, Allah, sadece peygamberlerine gaybin bildirmek istedigi
kadar olan kismini bildirimistir. Dolayisiyla miiride diisen is, gayp olan kadere iman
etmek ve kendi ayiplarini diizeltme gayretinde olmak olup miridin gayb1 6grenmek igin

ugrasip durmasi yersizdir.®4’

Kur’an, muttakiler icin hidayet rehberi sayilmigstir.®*® Allah takva yoluna girmis

k649

bir kulu 6zel yardimi ile destekleyere ona iyiyi kdtiiden ayirip segebilecegi bir nur

L islerine kolayhk

bahseder.®®® Aymi sekilde onu ummadigi yerden niziklandirr,®
verir.%? Ancak burada Allah’mn kulunu riziklandirmas: sadece diinyada karsiligi olan
maddi bir beklentiye doniismemelidir. Nitekim Allah diinya miikafatin1 isteyenlere
diinyanin da ahiretin de miikafatinin kendi katinda oldugunu haber vermektedir.®>
(LA Qe U s 352y 23 FERE = Gl 5 368 Oa a3 ) “Insanlardan éyleleri de
vardwr ki, "Ey rabbimiz! Bize bu diinyada da iyilik ver, 6teki dinyada da iyilik ver; bizi
cehennem azabindan koru" derler.” ®* ayetinde buyruldugu iizere Allah, miiminlerin
“Rabbimiz, bize diinyada iyilik giizellik ver, ahirette de iyilik ve giizellik ver!” seklinde
dua etmesini dgiitlemektedir. 1ki diinyanmn da iyiligi Allah katindadir isteyene ikisini

birlikte verir. Ibn Acibe’ye gére Mevla’sim isteyen kul igin ahiret sevabi daha

646 Al-i imran 3/179.

647 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, |, s. 441.
648 Bakara 2/2.

849 Casiye 45/19; Rum 30/5.

650 Enfal 8/29.

651 Talak 65/2-3.

652 Talak 65/4.

653 Nisa 4/134.

654 Bakara 2/201.
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hayirlidir. Ibn Acibe, niyet, ideal ve hedef anlamlarma gelen himmeti {ice ayirarak
diisiik olan himmetin diinyaya baglh olan oldugunu, orta halli olanin ahirete yonelik
oldugunu, yiiksek himmetin ise Mevla’ya yonelik oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore
Allah kullarint himmeti 6lgisunde nasiplendirir ve kullarinin degeri bu himmetine

goredir.5®

Liitfu diledigine veren Allah®® Misliman olduktan sonra dininden donenlerin
yerine Allah’1 seven, Allah’in da kendilerini sevdigi ve dinleri iizerinde sabit kildig1 bir
topluluk getirir ve bu kimseler Allah yolundan dénenlerle cihad ederler. | sl Gl g 0)
o Gsalad G e 33 Ganddll o A0 A sinds e o3 B0 Al ol i (R A0 B G
(* ade gl 3 805 T (ha 4y 40 Jisd Sl 1Y Aa 3 6845 Y5 40 Ju “Ey iman edenler! Sizden
kim dininden donerse bilsin ki Allah oyle bir kavim getirecektir ki Allah onlari sever,
onlar da Allah’1 severler, miiminlere karsi al¢ak goniillii, kafirlere karsi vakarhidrlar;
Allah yolunda cihad ederler ve hi¢ kimsenin kinamasindan korkmazlar. Iste bu Allah’in
diledigine verdigi bir lutfudur. Allah’in lutfu genistir; O, her seyi bilir.” *®" &yetinde bu
durum ifade edilmektedir. Ibn Acibe’ye gore bu ayette ifade edilen lutufla kastedilen
kullara 6zel olarak verilen muhabbet ve giizel ahlaktir ve ayette belirtildigi gibi Allah bu
muhabbete kimin layik oldugunu en iyi bilendir. Allah’in kulunu sevmesi, onu hayirh
islerde muvaffak etmesi, kotiiliiklerden korumasi ve huzuruna yaklagtirmasidir. Kulun
Allah’a muhabbeti ise Allah’a itaat etmesi ve O’na isyandan sakinmasidir.%%® Ayette
“Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler” buyrulmasi, Allah’in kuluna olan
muhabbetinin, kulun Allah’a olan muhabbetinden daha Once gerceklestigine isaret
etmektedir. Yine ( adll agile Edliag Sl Ly GVl agle &dla 13 Ja AL Gl 2y e g
a3l IS 5 a0 G TS aeile GG B Y i e e Y 31155 ) “Allah gerive birakilan
(savasa katilmayan) ii¢ kisinin de tovbesini kabul etti. Sonunda, biitiin genisligine
ragmen yerylizii onlara dar gelmeye baslamis, vicdanlar: kendilerini sikistirmis ve
Allah’a karst O’ndan baska siginilacak kimse olmadigint anlamislardi. Bunun Uzerine

O da eski durumlarina dénmeleri i¢in onlara tévbe nasip etti. Hig siiphesiz Allah, tévbe

65 bn Acibe, el-Bahru’I-medid, 1, s. 523.
656 Cuma 62/4.

657 Maide 5/54.

%8 bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 51, 53.
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kapisimi alabildigine acik tutmakta ve rahmetiyle kusatmaktadir.’®® ayetini de Ibn

Acibe bu konudaki gériisiine delil gostermektedir.5®°

Ibn Acibe, Allah’mn kuluna olan muhabbetinden herkesin kendi derecesi kadar
nasibini alacagi goriisiindedir. Ona goére nadir bulunan bazi kullar dogrudan ilaht
muhabbeti i¢cme serefine nail olurken, bazi kullar ona melekler, alimler veya ilaht
yakinliga ulagsmis biiylik zatlarin vasitasiyla ulasir. Burada melekler peygamberler igin,
Allah’1 iyi tanryan alimler ise diger insanlar igin bir vasita olarak belirtilmektedir.®%!
Dolayistyla ilahi muhabbete yiice Allah’in lituf ve ihsani olmadan ulasma yolu yoktur.
Allah, muhabbetini diledigine verir ve ihsana layik kullarin1 en iyi kendisi bilir.
Bununla birlikte ibn Acibe, Allah dostu velilerle birlikte olmanin Allah’a yakinliga ve

O’nun sevgisine vesile olacag1 goriisiindedir.5°?

Kur’an’da inkar edenlerin peygamberlerin de kendileri gibi bir insan olmalarini
bahane ederek; bir istiinliikleri olmadigi halde peygamberligin neden kendilerine degil
de onlara verildigini sorguladiklar1 ve eger gercekten peygamberlerse kendilerini
inandirmalar1 i¢in onlardan mucize veya delil istedikleri belirtilmektedir.%®® Oysa ki bu
inkarct kimseler, kendilerine ve atalarima gelen mucizeleri ve apagik delilleri yok
sayarak isi yokusa siirmektedirler. Oysaki Kur’an’da Allah’in diledigi kullarina
peygamberlik nimetini lutfettigi vurgulanarak, Allah’in izni olmadan higbir
peygamberin kendi basmma bir delil veya mucize getiremeyecegine dikkat

cekilmektedir.%®4

Peygamberligin ancak yiice Allah'in lttfu ve ihsani ile elde edilecek bir makam
oldugunu vurgulayan ibn Acibe, bu hususta Allah’in hikmeti geregi ezeli iradesine
uygun olarak diledigi kimselere peygamberligi verdigini ifade etmektedir. Ona gore
Allah 6zel dostlugu icin sectigi peygamberleri ve velileri Allah’in ezelde kendisine
indyetini takdir buyurdugu kimselere tamtir.®® ibn Acibe, Ehl-i kitaptan Kkafir ve

misriklerin, Miislimanlara hi¢bir hayrin verilmesini istemediklerini ifade ederek,

659 Tevbe 9/118.

860  {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 52.
81 {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 53.
862 {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 54.
663 jbrahim 14/10.

664 {brahim 14/11; Nahl 16/2

5 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 49.
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velilere haset ederek onlar1 inkara kalkisanlarda da Yahudilik tabiati ve miisriklere ait
bir huy oldugunu ifade etmektedir.%%® Allah, Hz. Musa’y1 peygamber olarak gondererek
istlin kilmis,%¢” ona ilaht hukumleri, Tevrat’1 vermis ve kendisiyle 6zel olarak konusma

serefini tahsis etmisgtir.58

Allah’1n biitiin igleri hikmeti ile gerceklesmektedir. Kiyamet giinii bir kimsenin
azaptan uzaklastiritlmasi Allah’in kendisini ilahi rahmetiyle kurtarmasi ile miimkiindiir.
( b e LAl e g] & il &) ) “Siiphesiz, tarafimizdan kendilerine giizel bir
hal ve akibet takdir edilmis olanlar, cehennemden uzak tutuluriar. »669 Ayetinde
buyruldugu iizere hakkinda ezelde giizellikler takdir edilen kimseler, tiim kaygi ve
korkulardan Kurtulur.570 Casad dliail 3175 38 Hi55 &5 53 &5 55 ) AT Catls M8 5l 4 Sldu &)5)
(* a3l sl 3h3%e be 25 (a4 “Allah sana bir zarar verecek olursa, onu O 'ndan
baska giderecek yoktur. O senin hakkinda bir iyilik dilerse onun lutfunu
engelleyebilecek de yoktur. Bunu kullarindan diledigine nasip eder. Bagislayan ve

» 671 yetinde buyruldugu iizere Allah, kuluna bir hastalik, sikinti,

esirgeyen O’dur.
darlik, bela veya fakirlik verdiginde bunu O’ndan bagka giderecek kimse yoktur. Yine
Allah, kuluna bir hayir, sihhat, zenginlik, marifet ve ilim gibi bir nimet verirse bu nimeti
muhafaza etmeye tek kadir olan Allah’tir. Bu nimeti kuldan gidermeye kimsenin giicl

yetmez.57?

Beyzavi’ye gore hikmet hakiki ilim ve saglam ameldir. Bagka bir tanima goére
hikmet hazir ve isabetli cevap vermektir. Bir diger tanima gore ise is bitiren isabetli s6z
veya fiildir. Ibn Acibe, bu tanimlara yer verdikten sonra Allah’in hikmeti kullarindan
diledigine verdigini ifade ederek hikmeti dinde derin ilim sahibi olmak ve islerde
basiretli davranmak seklinde tanimlamaktadir. Bu konuda Hz. Muhammed’in (s.a.v) su
hadisini delil gostermektedir. “Allah kime haywr vermeyi murat ederse onu dinde fakih
(giizel anlayis ve derin ilim sahibi) yapar; kendisine dogruyu ilham eder.”®™ ibn Acibe,

hikmetin farkli tanimlarina da yer vermektedir. Buna gore hikmeti goriiste isabet,

86 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, I, s. 148.

667 A’raf 7/144.

8  {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 259.

669 Enbiya 21/101.

670 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 501.

671 Yunus 10/107.

672 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 104.

673 Buhard, “Ilim”, 10; Miislim, “Imaret”, 175; Tirmizi, {lim, 4.
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Allah’in kitabin1 anlamak, Allah’tan gelen 6zel bir anlayisa sahip olmak seklinde
tanimlayanlar olmustur. ibn Acibe’ye gére ayetlerde kendisine hikmet verilenlere bilyiik
hayir verildiginin ifade edilmesi®’ iki diinyanin hayrini elde etmeleri sebebiyledir. Ona

gore hikmete ulasan kisinin kalbi safilesip sirr1 temizlenir ve o gergek akil sahibi olur.5”

Ayrica ibn Acibe, hikmeti, ilahT sifatlarin nurlarryla zati miisahede etmek olarak
tanimlamis ve hakiki marifetin de bu oldugunu ifade etmistir. Bu baglamda kim Allah’1
tanirsa ondan c¢ekinir. Hikmetin bir bagka tanimi da ilhamin gelisiyle birlikte sirrin
Allah’tan bagka her seyden kurtulmasidir. Dolayisiyla hikmete takilip hakki miisahede
etmekten perdelenen birisi Allah’tan da perdelenmistir. Allah tarafindan sevilen bir arif

olmanin yolu kudreti miisahede edip sebepler ve adetlere takilmamaktir.57®

(Ginss 15K a6 &5 il Lagea 14K a1 3 G 0¥ &85 2t 55 ) “Eger Rabbin
dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi elbette iman ederdi; o hdlde sen, insanlart iman
etmeleri igin zorlayacak misin? ®'"" ayetinde belirtildigi gibi Allah herkesin iman
etmesini dileseydi, hi¢ kimse onun dilemesinin disina ¢ikamazdi. ibn Acibe’ye gore
iman konusunda ihtilafin bulunmasi Allah’m hikmetinin bir geregidir. Dolayisiyla kim
herkesin hidayete ulagsmasini isterse imkansiz bir sey istemis olur. Bu yiizden de
Allah’m iman etmeleri igin zorlamadig1 insanlar1 bu hususta zorlamak dogru degildir.5"8
(O &40 5 V5 8aal5 A3 G Oxal &85 2\ 515 )"Rabbin dileseydi biitiin insanlari tek bir
iimmet yapardi; halbuki onlar ihtilaf icinde olmaya devam ederler.”®"® 11ah7 hikmet,
dinyada ilahi isimlerin tecellilerinin ortaya ¢ikmasi igin ihtilafin olmasini

gerektirmistir. Hak {izere devam edenler rahmet ve ikrama mazhar olurken batil yolda

olanlar ilahi kahr1 ve intikami hak ederler.%8°

Ibn Acibe, ilahi adaletin bir geregi olarak insanlarin {i¢ kisma ayrildig
diisiincesindedir. Ona gore birinci grup Allah’in nefislerinin ve zevklerinin hizmetine
verdigi insanlar olup bunlar diinya mesguliyetine dalip gitmislerdir. Ikinci grup ise

Allah’mn yalnizca kendisine ibadet ve taat etmeleri i¢in kendilerine ihsanda bulundugu

674 Bakara 2/269,

675 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, I, s. 303.

676 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1, s. 303-304.
677 Yunus 10/99.

67 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 500.

679 H{d 11/118.

0 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 567.
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kimselerdir ki Allah, onlar1 zahir hizmeti ile mesgul etmistir. Ugiincii grup olan ariflere
gelince onlar Allah’in kendilerine rahmet ve ihsani ile yalnizca O’na yonelmislerdir.
( eadaad) Jimdll 53 a5 T Ga asad y Gt )'Allah rahmetini diledigine tahsis eder; Allah
biyuk lituf sahibidir."®8 ayetinde belirtildigi iizere ilahi takdirin bu taksiminde bir

hikmet s6z konusudur.%2

Ibn Acibe’ye gore fesat ¢ikaranlari helak ederek onlarin fesatlarii yok etmek
ilaht kudretin kemalinden, azginliklar1 ve fesatlar1 sebebiyle helak edilmeleri ise ilahi
hikmetin giizelligindendir. Kudretin ortaya koydugunu hikmet orter ¢iinkii hikmet, ilaht
kudretin Ortiisidiir. Bu baglamda kainatin ortaya g¢ikmasi il&hT kudretin kemalini
gosterirken kainatta olaylart belirli sebep ve sartlara gore gerceklesmesi ilahi hikmetin
giizelligine delildir. Dolayisiyla azap veya miikafatin da bir amele baglanmasi ilaht
hikmetin bir geregidir.t83 (& saii3 4L Ga d Jmd 21 (il 438 iy W) J ey (e By a5
( * aSall 5D sAs 2% “Biz her peygamberi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara
(Allah'in emirlerini) iyice agiklasin. Bundan sonra Allah diledigini saptirir, diledigini
de dogru yola iletir. O, azizdir, hakimdir.”%* ayetinde buyruldugu iizere Allah
kendilerine hak yol aciklandiktan sonra yapip ettiklerinden dolay1 sapmasini diledigini
imandan mahrum ederek saptirirken, diledigini de 6zel yardimiyla dogru yola iletir.
Allah’in kulunu saptirmasi ve hidayete ulastirmasi sadece diledigi bir hikmete gore

gergeklesir. 5%

Allah’1in diledigini hak {izere sabit tutup diledigini saptirabilmesi ibn Acibe’ye
gore Allah’in hesap sorulamayacak olan hikmiidiir.%8¢ Allah hidayet riizgarin1 Hakk’a
yonelenlerin kalbine marifet ve huzur, salihlerin kalbine ilahi tevfik ve yakin,
mii’'minlerin kalbine ise hidayet ve iman tasiyict olarak gondermistir. Hikmeti geregi,
bazi kalpleri marifet ve yakin ile diriltirken bazilarint da cehalet ve inkarla oldurir. Zira

Allah, tim varhgm feda ederek ©One gegenleri bildigi gibi himmetinin zayifligi

681 Al-i Imran 3/74.

682 bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 388.
683 bn Acibe, el-Bahru’I-medid, 111, s. 101.
4 {prahim 14/4.

5 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 43.

66 fbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 59.
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sebebiyle geride kalanlar1 da bilmekte olup insanlari huzuruna topladiginda taat ve

hayirda 6ne gecenleri kendisine yaklastirirken bunlarin disindakileri de uzaklastirir.%’

Ibn Acibe, Allah’in delilleri farkli sekillerde yineleyerek agiklamasini, riizgarin
farkli yonlerden esmesine benzetmektedir. Buna gére Allah delillerini agiklarken bazen
akli muhakemeye zemin hazirlar bazen tesvik edici veya korkutucu deliller sunar bazen
de oOncekilerin halini hatirlararak uyarir. Ona gOre Allah’in bunca delili ve
aciklamasindan sonra hala bazilarinin yiiz ¢evirmesi sasilacak bir durumdur.®%® Hikmet
sahibi olan Allah, diledigi kimselerin ilimde ve hikmette ya da yakinde ve marifette
derecelerini yiikseltir ve yiikselmeye layik olanlar1 bilir. Ahiretteki nimet cennetlerinde
derecelerin yilikselmesi amel ve ibadetlerin artirilmasiyla olurken marifet cennetinde
derecelerin yikselmesi ise maddi ugraslardan kalbi uzaklastirarak yakinle ve alemlerin

Rabbini miisahedede ilerlemekle olur.®%°

Ibn Acibe’ye gore Allah iman edip sabredenlere yeryiiziinii miras olarak
Verir.89 DAl gumd V3 55 (e ad 5 Caad T Eis g 150 G V1 8 il ) &G GlIK)
(* Cinad ) “Iste biz bu sekilde Yusuf'a yeryiiziinde (Misir'da) yetki verdik; orada
diledigi gibi hareket ediyordu. Biz diledigimiz kimseye rahmetimizi ulastiririz ve ihsan
sahiplerinin miikdfatim zayi etmeyiz.”®®! Aayetinde buyruldugu iizere Hz. Yusuf kendi

doneminde iyilik yapanlarin en iyisi oldugu igin Allah, onu Misir’a sultan yapmustir.5%?

Benzer sekilde saltanatini elinden alacak bir cocugun yetistigini miineccimlerden
haber alan Firavun’un, erkek cocuklar1 8ldiirme karari almasi (izerine 4e38 uss JG )
(* Ol L8l s Sale 0 625 B ey d G Y1 O Tkl iy 1 shaill “MOIsA Kavmine dedi
ki: "Allah’tan yardim isteyin ve sabredin. Siiphesiz ki yeryiizii Allahindir. O,
kullarindan diledigini oraya hakim kilar, (giizel) sonug, takva sahiplerinindir.” ayetinde

belirtildigi lizere Hz. Musa’nin kavmine Allah’tan yardim isteyerek sabretmelerini,

87 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 84.
88  {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 119.
89  {pn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 140.
690  {pbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 249.
891 Yusuf 12/56.

892 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 606.
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Allah’mn  kullarindan diledigini yerylzine varis kilacagini, giizel akibetin takva

sahiplerinin oldugunu duyurmasi da bu husuta agiklayici bir 6rnektir.5%

Kuran'da g 3515 aale 53 a0al salall 1555 38 st o5& aall W) il Gl WG )
(*a8s ale @ &) 3 ) alind (e 2 Kb Gaxd ile “Ey iman edenler! Bilin ki Allah’a ortak
kosanlar pislige batmislardwr; artik onlar bu yildan sonra Mescid-i Haram’a
yvaklasmasinlar. Eger yoksulluktan endise ederseniz, unutmayiniz ki Allah size -dilerse-
kendi lutfuyla bolluk verir. Allah bilmekte, hikmetle yonetmektedir.”%®* Aayetinde
miisriklerin Mescid-i Haram’a yaklastirllmamas: emredildikten sonra miiminlerin bu
emrin ardindan miisriklerin yiyecek getirmemelerinden otiirii yoksul kalacaklarini
diistinlip korkmamalar1 gerektigi, Allah’in lituf ve ihsaniyla miiminleri zengin edecegi
buyrulmaktadir. Gercekten de Allah, topraklarma bol yagmur yagdirarak, Isldm’m
yayilmasini saglayarak, yeryiiziiniin dort bir yanindan insanlarin hac i¢in bu topraklara
akin etmesini nasip ederek bu vaadini gergeklestirmistir. Allah’in dilerse onlar1 zengin
edecegini buyurmasi biitiin beklentileri Allah’a yoneltmek ve z&hiri sebeplerden kalbi
uzaklagtirmak i¢indir. Bununla birlikte vaad edilen bu zenginlik, Allah’in dilemesine
bagli olup bazilar igin gergeklesirken bazilari i¢in gerceklesmeyebilir yahut bir sene
zenginlik olurken sonraki yil olmayabilir. Nitekim Allah, verdigi ve vermedigi her
durumda hikmet sahibidir.®® Yine Bedir savasinda Allah’in Miisliimanlara melekleriyle
yardim etmesi, yardimin sebebe bagli oldugunu gostermez. Ciinki ilahi yardim bir

sebebe bagli olmaktan yiicedir.5%

Ibn Acibe, insanlarin bugiinkii yanls dini yasantilarina bakip onlarin asla
kurtulusa eremeyecegini diisiinmenin cehaletin bir gostergesi oldugunu diisiiniir. Ona
gore eger bu giinahkar kimse hakkinda ezelde il&hi yardim takdir edilmisse, ilaht
kudretin bir geregi olarak Allah onu dogru yola iletir. Nitekim nice cahil, akli kit veya
giinahkar kimseler Allah’in liitfu ve yardimiyla alime ve veli kimselere doniismiislerdir.
Zira Allah rahmetini diledigine ihsan eder.%®” ibn Acibe’ye gore kendisine ezelde ilah?

rahmet ve destek takdir edilmis kimseler sug¢ islemis olsalar bile gizel hallerinden

693 A’raf 7/128.

694 Tevbe 9/28.

895 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 371-372.
69 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, Il, s. 310.

897 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 128.
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ayrilmadiklar1 gibi Allah, diinyada onlara bela ve musibetler vererek onlar1 edeplendirir
ve makamlarma geri dondiiriir.®® Hz. Yunus’un (a.s) yasadigi olay da bu duruma 6rnek
verilebilir. Zira o da kendisine Allah tarafindan bir izin verilmeden beldesinden ¢ikmis
ve bu sebeple Allah, kendisini makamina uygun sekilde edeplendirdikten sonra

peygamberlik gorevine geri dondiirmiistiir.5®°

Sonug olarak Ibn Acibe’ye gére her sey Allah’mn elindedir. Allah, diledigi
kullarma liituf ve rahmetini nasip ederek onu giinahlardan koruyabilir ya da giinahindan
sonra ona tévbe etmeyi nasip edebilir. Buna kars1 diledigi kullarindan yardimini keserek
onlar1 nefislerinin esiri haline getirebilir. Allah’in diledigine liituf ve yardimini vermesi,
diledigini ise liituf ve yardimmndan mahrum etmesi, ibn Acibe’ye gore hikmet
kavramiyla iligkilidir. Her seyin Oncesini, sonrasini ezeli ilmiyle bilen Allah, kime
ezelde ilahi yardimini takdir etmisse onun gOnlinde hakki dogrulama hissini
yaratmistir. Kendi yapip ettiklerinden dolay1 ilahi yardimdan yoksun kisi ise kudreti ve

hikmeti kavrayamaz.
2. Kullarin Mesieti

Kur’an’da “sae” fiilinin insana yonelik olarak kullanildig1 ayetlerde mesiet, cogunlukla
bir seyi yapmay1 istemek ve irade etmek anlaminda kullanilmistir. Insanm mesietinin

700 Allah’mn kainat {izerinde

Allah’in mesietine bagli oldugunu ifade eden &yetlerde
mutlak kudret ve otorite sahibi olusuna dikkat cekilmektedir. {1ahi mesietten farkl
olarak mesietin kullar i¢in de s6z konusu olabilmesinden hareketle bu baslik altinda

kulun mesieti konusu detaylica ele alinmaktadir.

Ibn Acibe, insanin dilemesinin Allah’m dilemesine bagli oldugunu ifade

H [ < R a2 LA Aol T oyt NELRELR s el w2 o e AREREL S
etmektedir. (ro US55 0aal oda Lol Wy Ll Cia Tae 5 Lgie DS 0l dla 555 &l (80 231 G Ulag )
(* Cnddal) “Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun, istediginiz yerinden rahatca yiyip igin

ve su agaca yaklasmayn; yoksa zalimlerden olursunuz” dedik.” "%

ayetinde buyruldugu
lizere halife olarak yaratilan ve meleklerin kendisine secde ettigi Hz. Adem’e cennette

diledigi kadar yiyebilme izni verilmis ancak bir agaci yememesi emredilmistir. Yani

69 bn Acibe, el-Bakru’l-medid, 111, s. 493.

69 ibn Acibe, el-Bakru’l-medid, 111, s. 494.

700 Miiddessir 74/ 54-56, Tekvir 81/26-29, Insan 76/29-30.
701 Bakara 2/35.
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Allah, kuluna giinahtan ve kotiiliikten uzaklastigi siirece nimetlerinden diledigince
faydalanma imkan: vermektedir. Ancak Hz. Adem 6rneginde oldugu gibi ruh, Allah’mn

mesietini asmaya kalkistiginda nefsiyle imtihan olmaktadir.”%

ibn Acibe kullarm mesieti konusunda Fatiha suresinin 5. ayetinde ( X3 &4 )
“Ancak sana ibadet ederiz’’®® ifadesinde ibadeti yapanin kul oldugunun
belirtilmesinden hareketle kullarin iradeleriyle fiillerini gergeklestirebildiklerini
diistiniir. Bununla birlikte ayn1 ayette gegen ( :\M A3 ) “Yalmz senden yardim
dileriz” ifadesini de kulun kendi basina Allah’in iradesi, izni ve yardimi olmaksizin bir
fiil veya ibadet yapamayacagma delil gosterir. ibn Actbe’ye gore bu ayet hem kulu
rliizgarin estigi yone dogru mecburi olarak savrulan bir yapraga benzeterek tiimiiyle
iradesiz kilan Cebriyye’nin hem de ezeldeki takdiri ve ilahl yardimi inkar ederek kulun
fiillerini kendisinin yarattigin1 iddia eden Kaderiyye’nin kullarin fiilleri konusundaki
diisiincelerini bosa c¢ikarmaktadir. Ibn Acibe’ye gore kullarin fiilleri konusunda en
dogru olan goriis Ehl-i stinnet’in diisiincesidir. Ehl-i slinnet’e gore kul sorumlu oldugu
islerde iradesiyle fiillerini gerceklestirir. Bununla birlikte kulun her yaptigmin ezelde
fiilleri ortadan kaldirmaz. Zira kula verilen akil, irade ve kendisine Ogretilen dini
hiikiimler kulu iradesiyle yaptig1 her isten sorumlu kilmaktadir.”® ibn Acibe’ye gore
Allah, insanlarin kendisine ait kesbi yani fiili ve mesuliyeti oldugunu savunan Ehl-i
stinnet mezhebini, kulun fiilleri konusunda asirtya giden Cebriyye ile bu konuda yanlisa
diisen Kaderiyye mezhepleri arasindan, siitii inegin midesindeki digki ile kan arasindan

cikardi@ gibi yapist bozulmadan tertemiz sekilde ¢ikarmigtir.”%

Kur'an'da &3 & (bl (105 e sl iy 3 iy ey 248 il (35 2l 48 )
(* Al ds A u\u{-wa “(Savasta) onlari siz oldiirmediniz, fakat onlart Allah oldiirdii.
Attigin zaman sen atmadin, fakat Allah atti. Allah bunu, mii'minleri giizel bir imtihanla
denemek igin yapti. Siiphesiz Allah her seyi isitendir, her seyi bilendir.”’’® ayetinde

buyruldugu iizere kulun fiillerinde kibirlenmemesi ve bu fiilin asil yaraticisinin Allah

02 ibn Acibe, Bahru’I-Medid, cev. Dilaver Selvi, I, s. 266; Ibn Acibe, el-Bahru’I-medid, I, s. 96-97.
73 Fatiha 1/5.

74 ibn Acibe, Bahru’l-Medid, gev. Dilaver Selvi, I, s. 226.

95 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 143.

76 Enfal 8/17.
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oldugunu bilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. ibn Acibe’ye gére bu ayet Allah’in
yardimi olmaksizin kulun nefsini kendisinin temizleyemeyecegini ve buna giiciiniin
yetmeyecegini bilmesine isarettir.’%’ Biitiin isler yaratma ve takdir etme yoniiyle Allah’a
ait olup isin kula nispet edilmesi mecazidir.”® Cunkii ilahi hikmet bir sebebe bagl
olmaktan miinezzehtir.’® & sl s18 13 a7 a2 080 % ol o ) Tkl V5 Ty o) QT Y B
(* Osaaiig V3 dels Osalis “De ki: "Allah i dilediginin disinda ben, kendime bir zarar
ve fayda verme imkanina sahip degilim." Her iimmetin bir eceli vardir, ecelleri geldigi

»710

zaman artik ne bir saat geri kalirlar ne de ileri giderler. ayetinde vurgulandigi

Uzere kulun ancak Rabbinin dilemesi ve kudretiyle kendisini malik yaptigi seyleri

yapmaya giicii yeter.”!

G o G Ko ) 8 Ly KA e 55 Gall 2 g i 5 bl &) ) b W (R 065 )
B 38 (e 8031 Gy B8 ) Ga st A a5 e ytan U 6 LT ) 5215 a6 5 pliails a%iges
(* &l Qe 2yl Calldal “(Hesaplari goriiliip) is bitirilince, seytan diyecek ki: "Siiphesiz
Allah size gercek olani vaadetti, ben de size (bazi seyler) vaadettim ama yalanci ¢iktim.
Hem benim size karst kullanabilecegim bir giiciim yoktu. Ben, sadece sizi (inkdra)
cagwrdim, siz de hemen ¢agrima uydunuz. O hdlde beni kinamayin, kendinizi kinayin. Ne
ben sizi kurtarabilivim, ne de siz beni kurtarabilirsiniz! Dogrusu ben, daha once sizin
beni (Allah'a) ortak kosmanizi reddettim.” Siiphesiz zalimler icin can yakict bir azap
vardir.”™? Bu dyette seytanin insanlar iizerinde zorlayic1 bir hakimiyet giicii olmadig:
halde insanlarin Rablerinin ¢agrisina kulaklarini tikamalarma karsin seytanin bir
cagrisiyla yoldan ciktiklart ve Allah’a ortak kostuklari belirtilmektedir. Ibn Acibe,
kulun kendi fiillerini kendisi yarattig1 diisiincesini esas alan Mu‘tezile igin bu ayetin
delil niteligi tasimayacagi kanaatindedir. Ona gore kulun dilemesi Allah’in dilemesine
bagli olup kulun kesbi yani bir isi yapmasi igin zahirinde takdir edilmistir. Zira hikmet
aleminde ilahi hiikiimlerin icrasi bu sekilde takdir edilmis olup kudret ortaya ¢ikarken
hikmet gizlenir. Bu da kulun bir isi gergeklestirirken ihtiyarinin ortaya ¢ikmasidir.

+ré PR ] 4 oB¥ e a2 A P 5w R BN TS e ¥ a oaEr et - anthe -
Ancak  <b) el 351500 J3all Cada ) i ) adlan (oa s alls oY) Gabld Ve (o0 (KD Ules SIS 5 )

07 ibn Acibe, el-Bakru’I-medid, 11, s. 315.
08 ibn Acibe, el-Bakru’I-medid, 11, s. 344.
9 ibn Acibe, el-Bakru’I-medid, 11, s. 345.
70 Yunus 10/49.

1 ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 477.
2 {prahim 14/22.

124



(* Gsis g 2h 5% 650 L “Boylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarin diisman
kildik. Bunlar, aldatmak igin birbirlerine yaldizli sézler fisildarlar. Rabbin dileseydi
bunu yapamazlardi.”™® ve (iﬁa Loe S8 @ &) % sln O ¥ 55 L3 ) “Sizler ancak
rabbinizin (bunu) dilemesi sayesinde dileyebilirsiniz. Siiphesiz Allah her seyi bilendir,
hikmet sahibidir.”"'* ayetlerinde buyruldugu iizere kulun gercekte kendi basia bir seyi

secme ve yapma yetkisi yoktur.’*®

Hz. Muhammed (s.a.v) bir hadisinde kendisi dahil olmak tizere hi¢ kimsenin
sadece kendi ameli ile cennete giremeyecegini ancak Allah’in rahmetini kazananlarin
cennete girebilecegini buyurmaktadir.”'® Bununla birlikte Kur’an’da A& s Gl )
(% osded #8 w bl Kk sl od& gl "Onlar, meleklerin, "Selam size;
yvaptiklariniza karsilik girin cennete!” diyerek mutluluk icinde ruhlarini teslim alacagi
kimselerdir.""*” buyurulmus olup Ibn Acibe’ye gére bu hadis ve ayetteki ifadede geliski
yoktur. Zira salih amele ulasmak Allah’in rahmeti ile miimkiin oldugundan cennete
girmek de ancak Allah’in rahmetiyledir. Ibn Acibe, Mu‘tezile’den bir grubun akla gore
iman edip salih amel isleyenleri cennete koymasinin Allah igin zorunlu oldugunu
sOylemelerine karsin Allah’in iman edip salih amel isleyen kullarini cennetine koymayi
rahmetiyle vaadetmis ve zata gerekli kilmis oldugunu savunmaktadir.”*® Bu konuda
kulun yaptig1 ameli kendisine ait gérmenin seriat; ameli kulda icra eden aslinda Allah
oldugu i¢in amelin kula ait olmadigin1 sdylemenin hakikat oldugunu sdylemektedir. Bu
baglamda ayet olayr seriatin diliyle ifade ederken, hadis durumu hakikat diliyle

aktarmaktadir.”t®

Ibn Acibe’ye gore varlik aleminde olmus, olmakta olan ve olacak olan her sey
Allah’in ezeli ilminde yazilip hiikkme baglanmistir. Bu durumda kula diisen, ic¢inde
bulundugu vaktin hakkini vermesidir. Zira Allah yarattiklarindan bir kismina miikafat
olarak cenneti, bazilarina da intikam i¢in cehennemi hazirlamis; kullar1 baslarina

geleceklerden habersiz kilmis ve onlarda yaptiklar isler i¢in kuvvet ve tercih kabiliyeti

3 En’am 6/112.

"4 Insan 76/30; Tekvir 81/29.

5 bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 56.

76 Buhari, “Rikak”, 18.

17 Nahl 16/32.

8 ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 123.

9 bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 123-124.
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yaratarak onlari ilahi emirlere uymakla yiikiimli tutmustur. Bu baglamda sorumlulugu
gerektiren delili kullarimin 6niine koymus ve higbir kuluna zulmetmeden adaletle
hitkkmetmistir. Ote yandan ilahT kudret, ezelde takdir edileni ortaya cikarirken ilah?
hikmet, kaderin sirlarmi sakli tutmaktadir. Ozetle kulun saadete erismesi, imana ve
hayirl isler yapmaya muvaffak edilmesi ile sekavete yani kotii sona varmasi ise kendi

haline terk edilerek inkara sapmasi gibi sebeplerle gerceklesmektedir.’?°

Ibn Acibe, kulun mesietini ilahi mesiete baglamaktadir. Ona gore 4 9S = )
(* 1osaia Losade Lgltay Ziga Al ulea & & 58 () 410 s g 4 Ulze Al “Kim hemen ele gegecek
diinyayi isterse, ona, diledigimiz kimseye diledigimiz kadarim diinyada hemen veririz,
sonra cehennemi ona mekan yapariz; kinanmis ve kovulmus olarak oraya girer.”"*
ayetinde kulun istek ve iradesine gore degil Allah’in iradesine gore islerin gergeklestigi
vurgulanmaktadir.’?? Kullarin fiillerini ilahT mesiete baglayan Ibn Acibe’ye gore kulun
herhangi bir sozii, isi, hareketi ve siikinetinin nasil meydana gelecegi daha once ilahi
ilimde ve takdirde belli olup bu eylem &nceden belirlenen takdire gére o anda kula
verilen hareket kabiliyetine gore gergeklesir.”?® Tbn Acibe, her seyi Allah’in takdirine
baglamakla birlikte kuldaki basari, gilizellik, nimetler gibi her tiirlii kemalatin Allah’a ait
oldugunu sdylerken kuldaki tiim noksanliklarin onlar1 ortaya ¢ikarma agisindan kula ait
oldugunu belirtmektedir.””* Ona gére kulluk cehalet ve noksanhigmn bulundugu bir
mabhal olup kula gereken edeplerden biri kendini taniyarak haddini agsmamasidir. Eger

kula kemal hallerinden biri gelirse bu Allah’tandir. Eger kulda bir noksanlik ve kusur

hali meydana gelmisse bu onun asli ve tabi mahallidir.’?®

Ibn Acibe, insan i¢in ezelde takdir edilen hayir ve ser biitiin islerin muhakkak
basina gelecegine, bunlardan kagisin miimkiin olmadigina &3 53 Ul 158 Ziall 23815 136 )
(% Osalha ¥ b RT 9 0 S 2k WD Y Gaa (g Ghesdy 12k 2 g4t Onlara bir iyilik
(bolluk, bereket) gelince "Bu bizim hakkimizdir” derler, eger baslarina bir felaket

gelirse bunu Misa ve onunla beraber olanlarin ugursuzluguna baglarlardi. Bilesiniz ki

20 ibn Acibe, el-Bakhru’I-medid, 111, s. 184-185.
21 jsra 17/18.

22 ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 190.

2 ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 350.

724 ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 140.

25 1bn Acibe, el-Bakru’l-medid, 11, s. 292.

126



baslarina gelenler Allah katindandir; fakat onlarin cogu bunu bilmez.""?® ayetini delil
gostermektedir.””’ Ona gore kulun basina gelen olaylar karsisinda telas etmemesi
stiklnetle hareket edip kismeti olanin belirlenen vakitte kendisine gelecegini, nasibinde
olmayan bir seyin ise onu elde emek i¢in ne kadar hirslansa da kendisine gelmeyecegini
bilmesi gerekir. Zira her sey tim ayrintilariyla Levh-i mahflz'da yazilidir. Bununla
beraber kim kendisinde amel ve nasip yoniinden bir hayir goriirse bunu Allah’tan bilip

siikretmeli, kim de kendisinde ser bulursa kendisi kinamalidir.”?®

ibn Acibe ( * &salds Ga e HE ke lia A1 155 * Glle Lo K5 ks Wle ale 1351406
“Cehennemlikler dediler ki: “Rabbimiz! Azginligimiz bize galip geldi ve sapkin bir
toplum olduk. Rabbimiz! Bizi buradan ¢ikar. Eger (tekrar inkdr ve isyana) donersek,
siiphesiz, biz zalim kimseleriz." "®° ayetlerinden hareketle kulun cehennemlik olmasini
onun kendi kotii iradesi ile tercih ettigi dalélete baglamaktadir. Ona gére buradaki kotii
sonun, ezelde verilen ilaht hiikiim sebebiyle gergeklestigini soylemek yanligtir. Zira kul
ezelde verilen bir hiikmii kendisinden savmakla yiikiimlii degildir. Ayette
cehennemliklerin dogru yoldan saptiklar1 ve bunun iizerine hakki yalanladiklari
vurgulanmaktadir. Dolayisiyla onlar, baslarma gelen koti sonun yaptiklari koti
islerden kaynaklandigini kendileri itiraf etmektedirler. Bunun aksine onlarin Allah
tarafinda ezelde cehennemlik olarak belirlendikleri i¢in bu hiikmiin kendilerine galip
gelmesine bir itiraz icinde olduklar1 sdylenemez. Zira Allah’in onlar i¢in cehennemlik
hiikkmii vermesi, onlarin kendi tercihleri ile yapacaklarini bilmesi sebebiyledir. Bu
baglamda onlarin itirafi, kendi segimleri ile yaptiklart islerle ilgili olup haklarinda
onceden yazilan ilahi hitkkiimle ilgili degildir. Bu itirafin ardindan onlarin cehennemden
cikaritlip diinyaya geri donmek istemeleri, iman etmeye s6z vermeleri ve eger
donduklerinde daha énceki gibi inkara ve isyana donerlerse o zaman zulimde haddi
asmis olacaklarimi ifade etmeleri yaptiklari bu yanlislara kaderden dolayr mecbur

olduklarina inanmadiklarin1 gdstermektedir.”*

726 A'raf 7/131.

27 ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 187.
28 ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 187.
729 Mi’minun 23/106-107.

30 ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 601.
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Ibn Acibe, ( * a1 Gl 135 s 4 0% Y * Gueall ol 8 SRL K ) “Onuy
(inkdri) giinahkdrlarin zihinlerine boyle soktuk. Onlar, sonunda can yakici azabi
goriinceye kadar ona iman etmezler.””®! ayetinin kulun kendi fiillerini yarattigimni
sOyeleyen Mu‘tezile mezhebine karsi kulun yaptigi ameli Allah’in yarattigini sdyleyen
Ehl-i stinnet’in delili oldugunu belirtir. Ayette ifade edildigi iizere Ibn Acibe’ye gore
Allah kiifrii ve kiifiirde 1srar1 tercih edeceklerini bildigi Kafirlerin kalbine hakki
yalanlamay1 ve inkar1 sokmustur ki bu kimseler i¢cinde bulunduklar1 hali degistirmeye
yol bulamazlar.”® ibn Acibe’ye gore Uil G 5l 55 Gaj Geidlh 2l Gab 205 G (8l Ji5)
(*0% alies S50 O SR 0 G52 JelS olas 1 1t 505 Tabot 3 gy BlaT 15 Gl ™ Ve e
ki: Gergek, rabbinizden gelendir. Artik dileyen iman etsin dileyen inkar etsin. Biz,
zalimler icin alevleri kendilerini ¢epecevre kusatan bir ates hazirladik. (Susuzluktan)
imdat dileyecek olsalar buna, erimis maden gibi yiizleri haslayan bir su ile cevap
verilir. Ne fena bir icecek ve ne kotii bir barmak!"™? ifadesi Allah’in insanlarin inkarina
veya ihtiyacina ihtiyaci olmadigina dikkat ¢eken bir tehdittir. Inkar1 tercih edenler haddi

astiklari icin zalimler olarak nitelenmis ve biiyiik bir ates azabiyla uyarilmislardir.>*

Sonug olarak Ibn Acibe, kullarin fiilleri konusunda kulun amellerinin kendisinin
kazanci ve gayreti ile olustugunu diistiniir. Bununla birlikte a2 Gl Jels o el HlE Y5
(%155 13 B GO 35 o O e By G 13 &5 &N B el N “Herhangi bir sey
icin, "Onu muhakkak yarin yapacagim" deme! Sadece "Allah dilerse yapacagim" de.
Unuttugun zaman, Rabbi ni zikret ve "Umarim Rabbim beni, bundan daha dogru olana
ulastirir” de.”’’® ayetinde buyruldugu iizere kulun yaptigi her iste Allah’mn dilemesi
esastir. Ayrica kulun amelleri tek basina yeterli olmayip yiice Allah'in kuluna ihsan
etmis oldugu marifet, kulun umdugu sevaba nail olabilmesi agisindan elzemdir. Bu
nedenle kulun sadece ameli ile rabbinin ona bahsetmis oldugu marifeti arasinda oldukga
fark vardir. Ozetle, Allah'in kulu igin diledigi ve kulundan istedigi, kulun nefsinin

kendisi i¢in setiginden ve Allah'tan istediginden daha hayirlidir.”%

731 Suara, 26/200-201.

32 ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1V, s. 162-163.
733 Kehf 18/29.

34 ibn Acibe, el-Bahru’l-medid, 11, s. 266.

735 Kehf 18/ 23-24.

36 {bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 111, s. 489.
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SONUC

Tiirkiye’de daha ¢ok tasavvufi yoniiyle bilinen Ibn Acibe, (6.1224/1809)
tasavvuf ilminin yani sira tefsir, fikih, hadis, dil, akaid, biyografi ve tarih ilimlerinde de
eserler vermis onemli bir alimdir. Ayetlerin zahiri ve batini tefsirlerini bir araya
getirdigi el-Bahru’l-medid adli tefsirinde kesif yontemine dayali isari yorum anlayigini
tek basma yeterli gormeyerek dirdyet ve rivAdyet metotlarin1 isari yontemle
birlestirmistir. Ehl-i stinnet’in bir kolu olan Es‘ari mezhebine mensup olan ibn Acibe,
tefsirinde itikadi meselelerde Mu‘tezile’ye karst Ehl-i Siinnet’i savunan agiklamalar
yapmistir. Bununla birlikte ihtilafli meselelerde kendi goriisiiyle birlikte farkli goriislere

de yer vermistir.

Literatiirde genelde irade olarak tanimlanan mesiet kavrami, Allah’in iradesi
karsisinda insanin &zgiir bir iradesi olup olmadig1 ydniinde tartisgstimistir. insan iradesini
hice sayan Cebriyye ekoli, insana Allah’mn iradesi karsisinda mecazi anlamda ve
zorunlu bir se¢im hakki tanindigini iddia etmektedir. Cebriyye’ye karsi bir diisiince
hareketi olan Mu‘tezile, adalet ve va’d ve vaid ilkeleri dogrultusunda etkin bir insan

iradesini benimseyerek kulun kendi fiillerinin yaraticist oldugunu savunmaktadir.

Mu‘tezile’ye reddiyede bulunmak isteyen Ehl-i sunnet ise mutlak gii¢ sahibi
Allah’in kudretine vurgu yaparak her seyin O’nun irade etmesiyle miimkiin oldugu
goriisiindedir. Dolayisiyla Ehl-i sunnet’e gore kullarin fiillerinin yaraticist Allah’tir.
Bununla birlikte kulun istedigi bir fiilin ger¢eklesmesi, bu istegin ildhi yardimla
birlestigi anda meydana gelmektedir. Kulun hem zorunlu hem istege bagh fiilleri
Allah’1n iradesine ve yaratmasina muhtacgtir. Bununla birlikte Allah, ezeli ilmiyle kulun
her halini 6énceden bildigi halde kula zorla bir se¢im yaptirmamaktadir. Bu baglamda
Mu‘tezile, Allah’in hidayeti dileyip daléleti dilemedigini ifade ederken, Ehl-i slinnet
alimleri Allah’in kudretini goriislerinin merkezine alarak hidayet gibi dalaletin de
Allah’in iradesiyle gergeklestigi ilkesini benimsemislerdir. Zira Ehl-i slinnet’e gore
hayir ya da ser olan her sey Allah’in dilemesi ile olmaktadir. Hayir olanlara Allah’in

rizast varken, serlere rizasi yoktur. Allah’in yaratmaya dair olan tekvini iradesi yani
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mesiet ettigi sey mutlaka meydana gelirken emir anlamindaki teklifl iradesinin mutlaka
gerceklesmesi gerekmez. Allah herkese imani emrettigi halde Firavun, Ebu Cehil gibi

kafirlerin iman etmemesi de irade ve emrin farkli seyler oldugunu gosterir.

Es‘ariyye, kulun yalnizca fiili segme ve tesebbiiste bulunma agisindan 6zgiir
irade sahibi oldugunu kabul eden kesb teorisini savunarak, Cebriyye ve Mu‘tezile
arasinda orta yolu bulmaya g¢aligmis olsa da kaderci bir anlayisi benimsemekten geri
duramamigtir. Ehl-i sunnet’in diger bir kolu olan Maturidiyye de kul istedigi igin
fiillerin Allah tarafindan yaratildigini ifade ederek, Mu‘tezile ve Es‘arlyye arasinda orta
yolu bulmaya calismasina ragmen, Mu’tezill tutumdan tam anlamiyla uzaklasamamastir.
Kisaca Cebriyye kulda hidayet veya dalaletin olusmasinda Allah’1, Mu‘tezile kulu etki
sahibi kabul ederken, Ehl-i stinnet ise tercihi clzi irade sahibi olan kula, yaratmayi

Allah’a ait gormektedir.

Tasavvuf ilminde Allah, kendisine itaat edilen mutlak irade ve mutlak kudret
sahibi olarak nitelendirilir. Es‘ari ekole mensup olan Ibn Acibe’nin de, mesietle ilgili
ayetleri Allah’m kudretini esas alarak tefsir ettigi goriilmektedir. Sonug¢ olarak Ibn

Acibe’nin bu konudaki goriisleri soyle siralanabilir:

1. Allah’mn sifatlar1 ezelidir, varlik aleminde meydana gelmis ve gelecek olan
her sey Allah’in ezeli ilmi ile Levh-i mahfiz'a yazilip hilkkme baglanmustir.
Kullar 1ise imtihanin geregi olarak baglarina geleceklerden habersiz
kilmmustir. Allah kendilerinde kuvvet ve tercih kabiliyeti yaratarak kullarini
ilahi emirlere uymakla yilikiimlii tutmustur.

2. Allah’in mesieti, yaratmaya dair tekvini iradesi ve ilahi emir ve nehiyleri
iceren teklifl iradesi olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Mesietin karsilig1 olan
tekvini iradenin gergeklesmesi zorunluluk arz ederken, teklifi iradede bu
durum s6z konusu degildir.

3. Kainatta her sey Allah’in iradesine bagli olup, yalnizca ildhi emir iradeye
bagl degildir. Zira Allah bir seyin yapilmasini emrettigi halde onun olmasini
irade etmemis olabilir. Allah, iman etmeyi herkese emreder ancak herkesin
iman etmesini dilemez. Dolayisiyla hayir da ser de Allah tarafindan
yaratilmakla birlikte hayir islere Allah’in rizasi bulunurken serlere rizasi
bulunmaz. Sonug olarak Allah kétiiliigii dilememis, yalnizca imkan olarak
hayr1 da serri de yaratmugtir.

4, Kulun yaptig1 her iste Allah’in dilemesi esastir. Insanin Allah’in koydugu
kanunlara gore miimkiin olmayan bir seyi yapmaya giicii yoktur. Bununla
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birlikte kulun yaptigi islerden sorumlu olmasi, sevab1 ve azabi hak etmesi
icin yaptig1 islerde irade, niyet, ilim ve giiciiniin olmas1 gereklidir. Cilinkii
amel kula nispet edilmis, kulun kendi basina niyet edip bir isi yapmaya karar
verebilecegi belirtilmistir. Her ne kadar tiim isler Allah’in elinde olup yine
O’na donecek olsa da kendisine sorumluluk verilen kul, kendi yaptiklarindan
hesaba cekilecektir.

5. Kulun cehennemlik olmasi, onun kendi iradesi ile tercih ettigi dalélet
sebebiyledir. Buradaki kotu sonun ezelde verilen ilahi hikim sebebiyle
gergeklestigini sdylemek yanlistir. Zira kul ezelde verilen bir hikmi
kendisinden uzaklastirmakla yiikiimlii degildir. Diger yandan, Allah’in kul
icin cehennemlik hilkkmii vermesi, onun kendi tercihleri ile yapacagi her seyi
bilmesi sebebiyledir. Kisacas1 Allah, kiifrii tercih edecegini bildigi kullarina
kendilerini dogru yola iletecek bir lutuf vermemektedir.

6. Allah, kulunu niyeti o6lciisiinde riziklandirmakta ve gayreti Olgiisiinde
desteklemektedir. Kullar1 i¢in en uygun olani bilen Allah, fakirlik haline
uygun olan kullarmin rizkini daraltirken, zenginlik haline uygun olan
kullariin rizkin1 genisletir. Dolayisiyla rizkin bollugu ya da azlig1 sevabin
ve serefin azlig1 ya da ¢okluguyla iligkilendirilmez. Kula diisen vazife, Rabbi
kendisine istedigi seyi verdiginde siikretmesi, istegini daha sonraya
ertelediginde ise sabretmesidir. Zira Allah’in duaya icabet etmesi kulun
istedigi sekilde ve vakitte degil, kendi istedigi sekilde ve vakitte olur.

Tefsir ilminde karsilagilan en biiyilk problemlerden biri, mufessirin kelam?
konulardan uzaklasamamasi ve 6zgiinliigiinii ortaya koyamamasi neticesinde kelam?
ekoliin tefsiri domine etmesidir. ibn Acibe’nin el-Bahr ul-Medid adl1 tefsirinde mesietle
ilgili ayetlere getirdigi yorumlarda kelamin tefsir iizerindeki dominasyonunun
kirllamadig: gortlmektedir. Tlahi mesietle ilgili yorumlarinda Es‘ari zihniyetin hakim
oldugu bilinmekle birlikte kula fiillerini tercih etmesi hususunda irade imkani sunmasi
bakimindan kulun mesieti konusunda Matiiridi diisiinceye yaklastigi soylenebilir. Ancak
Ibn Acibe her ne kadar isari yontemi rivayet-dirdyet yontemleriyle birlestirerek yeni bir
sentez olusturmaya ¢alismis olsa da mesiet konusunda Es‘ari ekoliin tikandig1 hususlara

yeni ¢oziimler getirememis ve klasik kelami ¢izginin disina ¢ikamamaistir.
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